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iS, CALISMA VE SOTERIOLOJiK BiR IMKAN
OLARAK AHILIKTEKI MESLEK TASAVVURU

Ramazan ADIBELLI?

0z

Tarihin farkli donemlerinde ve farkl kiiltiirlerde is ve ¢alisma kavramlarina
farkli degerler yiiklenmistir. Modern diinyada ise kapitalist ekonominin kiiresel
hakimiyeti ve onun uzantisi olan tiiketimcilik paradigmasi dogrultusunda
meslek kavrami farkl bir anlam kazanmistir. Bu makalenin temel problematigi
meslegin ya da baska bir deyisle calismanin/isin anlami nedir? Insan nigin
calisir? Calismanin amaci nedir? sorularini irdelemektir. Meslek, karsiliginda
para kazanmak i¢in yapilan isten mi ibarettir? En iyi meslek/is en ¢ok gelir
saglayan meslek/is midir? Bir meslegin/isin degerini kisiye kazandirdigi para mi1
belirlemektedir? Maddi getirisi haricinde meslek/is insana ne kazandirir?
Makalenin amaci, bu sorulari, Tiirk-islam kiiltiirtiniin en énemli iiriinlerinden
biri olan Ahilik perspektifinden cevaplandirmaya ¢alismaktir. Calismanin temel
hipotezlerinden biri, bu kurumun yok olmasiyla birlikte onun savundugu
paradigmanin da kaybolmaya yiiz tuttugu ve giinlimiiz diinyasinda kapitalist
paradigmanin ve onun nihai versiyonu olan tiiketimcilik ideolojisinin yerini
aldig1 yoniindedir. Bu kirilmanin net bir sekilde gortlebilmesi i¢in ¢alisma/is
konusuna tahsis ettigi analizlerden hareketle modern diinyada ve o6zellikle de
Bat1 kiltiirinde ¢alismanin/meslegin ne ifade ettigi konusu iizerinde
durulmustur. Daha sonra makalenin ana konusunu teskil eden Ahilikteki meslek
anlayisi ele alinmistir. Boylece bu anlayisin meslege/ise diger kiiltiirlerde
olmayan bir boyut kazandirdig1 yoniindeki ikinci hipotez test edilmistir. Sonug
olarak is/calismay1 diger dini faaliyetlerden ayr1 tutan sekiiler bakis acgisinin
aksine Ahilik paradigmasinin bu dualiteyi hi¢cbir zaman benimsemedigi ve buna
sistematik sekilde engel olmaya ¢alistig1 ortaya koyulmustur.

Anahtar kelimeler: Dinler Tarihi, Ahilik, Meslek, Calisma, Soterioloji.

L S

LABOR, WORK AND THE CONCEPT OF PROFESSION AS A SOTERIOLOGICAL
TOOL IN AKHISM

a Prof. Dr., Erciyes Universitesi, adibelli@erciyes.edu.tr
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Ramazan ADIBELLI

In different periods of history and in different cultures, different values have
been attributed to the concepts of work and labor. In the modern world, the
concept of work has gained a different meaning in line with the global dominance
of the capitalist economy and its ideology, i.e. the consumerist paradigm. The
main problematic of this article to ponder the questions these few questions:
What is the meaning of job, or in other words, the meaning of work/labor? Why
does man work? What is the purpose of the job? Is a job just a labor performed
to earn money in return? Is the best job/work the highest paying job/work? Is
the value of a work/job determined by the money it earns? What does the
profession/job bring to people other than the financial return? The aim of the
article is to try to answer these questions from the perspective of Akhism. One of
the main hypotheses of the study is that with the disappearance of this
institution, the paradigm it advocates is on the verge of disappearing, and in
today's world, the capitalist paradigm and its final version, the ideology of
consumerism, have taken its place. In order to see this break clearly, the subject
of work/profession is emphasized in the modern world and especially in
Western culture, based on the analyzes allocated to the subject of job/work.
Then, the understanding of profession in Akhism, which is the main subject of
the article, is discussed. Thus, the second hypothesis that this understanding
adds a dimension to the profession/job that is not available in other cultures has
been tested. As a result, contrary to the secular point of view of the Akhism
paradigm, which separates work/job from other religious activities, it has never
adopted this duality and systematically tried to prevent it.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

* sk 3k

Giris

Giincel Tiirkge Sozliik'e gore meslek, “belli bir egitim ile kazanilan,
sistemli bilgi ve becerilere dayal [...] ve karsiliginda para kazanmak i¢in
yapilan [...] is”tir. (Tlrk Dil Kurumu 2021) Sehirlesmeyle birlikte git gide
artan bir 6neme sahip olan meslek kavrami, egitim sisteminin temel
ciktilarindan  biri olarak degerlendirilmektedir. Ulkemizde her yil
ylzbinlerce 6grenci liniversite sinavina girerek ileride kendisine “en iyi”
meslegi sunacak okullar1 kazanmak icin yarismaktadir. Egitim siirecinin
basindan itibaren hem velilerin hem de 6grencilerin kahir ekseriyetinin bu
noktaya kilitlendigi malumdur. Sabahin erken saatlerinde baslayan okul
maratonu, gliniin ilerleyen vakitlerinde dershanede devam etmektedir. Eve
donliste 0grenci hem okul hem de dershane O6devlerini tamamlamaya
calisirken gecenin ilerleyen vakitleri onun biitiin test sorularini ¢6zmesine
miisaade etmez ve gen¢ maratoncu yorgunluk karsisinda pes etmek zorunda
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kalir. Ertesi giin, ertesi hafta, ertesi yil... bu kosturmaca siiriip gitmekte,
cocukluk ve genglik yillar1 bu yolda tiitkenmektedir. Yillarca harcanan zaman,
emek ve paralarin nihai gayesi hakkinda tniversite sinavi sonrasinda
ogrencilerin yaptiklari okul ve meslek tercihleri 6nemli ipuglari vermektedir.
En yliksek puanlari alan 6grencilerin hangi okullar1 ve meslekleri tercih
ettikleri yine herkesin malumudur.!

Elbette meslek secimi 6nemlidir ve hatta hayati bir konudur. Zira
cocukluk ve genclik yillarini ona ulasmak i¢in seferber eden bireyin,
hayatinin en az kirk yillik boliimiini belirleyecek olan temel etmenlerin
basinda meslek gelmektedir. Tiirkce S6zliik'tin sekizinci baskisinda yapilan
tanima gore “bir kimsenin ge¢imini saglamak icin stirekli yaptigi is” (Tiirk Dil
Kurumu, Tiirkce S6zliik 1988, 1542) olan meslekte 6mriiniin kirk yi1ldan fazla
siiresini harcayan insanin yaklasik altmis yili, diger bir ifadeyle ortalama
omriin %85’i bu alanda ya da bu konuyla ilgili harcanmaktadir. Bdylesi
o6nemli bir konuda sorulmasi gereken sorularin en basinda meslegin ya da
baska bir deyisle c¢alismanin/isin anlami nedir? Insan ni¢in ¢alisir?
Calismanin amaci nedir? Giincel Tiirkce SézIiik'iin belirttigi gibi meslek,
karsiliginda para kazanmak icin yapilan isten mi ibarettir? En iyi meslek/is
en ¢ok gelir saglayan meslek/is midir? Bir meslegin/isin degerini kisiye
kazandirdig1 para mi belirlemektedir? Maddi getirisi haricinde meslek/is
insana ne kazandirir?

Bu makalenin amaci, bu sorulari, Tirk-islam kiiltiiriiniin en 6nemli
eserlerinden biri olan Ahilik perspektifinden cevaplandirmaya ¢alismaktir.
Calismanin temel hipotezlerinden biri, bu kurumun yok olmasiyla birlikte
onun savundugu paradigmanin da kaybolmaya yiiz tuttugu ve giiniimiiz
diinyasinda Kkapitalist paradigmanin ve onun nihai versiyonu olan

1 Meslegin, kisinin kimligini olusturan en 6nemli unsurlardan biri oldugunu hatirlatmakta
fayda vardir. Zygmunt Bauman’in dikkat cektigi gibi post-geleneksel, modern toplumda
¢alisma, kisinin toplumsal konumunu ve kendine bakisini belirleyen ana faktordi. “Sen
kimsin?” sorusu biiyiik 6l¢ciide meslek ve meslek hayati cergevesinde cevaplandiriliyordu
(Bauman 2005, 17). Bu anlayisin iilkemizde halen yiirirliikte oldugu agiktir. Bir 6rnek
olarak yakin bir ge¢miste rutin bir kimlik kontrolii icin durdurduklari aragtan ¢ikan
sahsin kendi meslegini dne siirerek polis memurlarina “Maasin ka¢ para, ederin kag
para?” seklinde hakaret ettigi hadiseyi hatirlayabiliriz. Kendisini polis memurlarindan
daha fazla maas aldig1 ve riitbeli oldugu i¢in {istiin géren mezkir sahsin sergiledigi tavir
bireysel bir oOrnekten ziyade iilkemizde var olan durumun bir yansimasi gibi
goriinmektedir. Araglarin plakalarina meslekleri yansitan harflerin yazilmasi ya da mezar
taglarina kisinin hayattayken sahip oldugu meslegin ve hatta unvanin yazdirilmasi,
meslek kavraminin kimligi belirleyen temel bilesenlerden biri oldugunu apagik
gostermektedir.
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Ramazan ADIBELLI

tiikketimcilik ideolojisinin yerini aldig1 yoniindedir.z Bu kirilmanin net bir
sekilde goriilebilmesiicin dncelikle Roy F. Baumeister’in The Meanings of Life
adli eserinde c¢alisma/is konusuna tahsis ettigi analizlerden hareketle
modern diinyada ve 6zellikle de Bat1 kiiltiiriinde ¢alismanin/meslegin ne
ifade ettigi konusu lizerinde durulacaktir. Daha sonra bu ¢alismanin ana
konusunu teskil eden Ahilikteki meslek anlayisi ele alinacaktir. Boylece bu
anlayisin meslege/ise diger kiiltiirlerde olmayan bir boyut kazandirdigi
yonilindeki ikinci hipotez test edilmis olacaktir.

A. Antik Diinyada Is ve Calisma

Bati medeniyetinin fikrl arka planini olusturan temel referanslardan
biri olan Kitab-1 Mukaddes'in ilk sayfalarinda yer alan yaratilis kissasina goére
insanligin atas1 Adem, karisinin séziine kanarak yasak agacin meyvesinden
yemistir. {1k insan, Tanr’'min emrine aykir1 davranmak suretiyle isledigi bu
glinah yiliziinden cennetten kovulmus ve basta 6liimsiizliik olmak iizere
sahip oldugu bir¢ok nimeti kaybetmistir. Hiristiyan literatiirde “diisiis” diye
ifade edilen bu dramatik olayin sonuclarindan biri de insanin yeryiiziinde
“yasam boyu emek vermeden yiyecek bulamayacak” (Tekvin 3:17) hale
gelmis olmasidir. Hayatini idame ettirebilmek i¢in insanin yaratilmis oldugu
topraga doniinceye kadar ekmegini alin teri dokerek kazanmak durumunda
kalmasi, bu trajik olaydan otiirtidiir (Tekvin 3:19). Calisma fiilinin asli
glinahin bir cezasi olarak Yahudi-Hiristiyan kutsal kitabinda bu sekilde
takdim edilmesi, bu olguyu ciddi sekilde olumsuz bir renge biirtindlirmiistiir.
Bu olumsuzluk, Bat1 dillerinde calisma eylemini ifade eden kelimelerde
yansimasini bulmaktadir. Tarihg¢i Lucien Febvre’e gore Fransizca’da calismak
anlamina gelen travailler fiili 16. yiizyillda kullanilmaya baslamistir. Daha
once kullanilan ve buglin topragl sirmek anlamindaki labourer ile
giinlimiizde bir eser ortaya koymak anlamina gelen oeuvrer fiillerinin yerine

2 Birgok arastirmacinin dikkat cektigi gibi tiiketimden (consumption) farkh olarak
tiiketimcilik (consumerism), geleneksel ya da dini degerleri tamamen dislayarak ya da en
azindan ikinci plana iterek kapitalist pazar mantiginin norm ve degerlerini hakim kilmaya
¢alisan bir ideolojidir. Bu ideoloji, sisteme dahil olan bireyleri belirli bir hayat tarzina
tesvik ediyor ve hatta ona mecbur kiliyor. Dolayisiyla cagdas kapitalizm diizen,
toplumdaki ekonomik iliskilerini ve tliretim tarzlarim sekillendirmekle kalmamakta,
tiiketim ideolojisi araciligiyla insanlarin dniine yeni hayat tarzlari, yeni kimlikler koyarak
kendi telosu dogrultusunda yeni degerler iiretiyor. Bu ideoloji sadece maddi alani ya da
dis diinyay1 degil, insanlarin benliklerini, diisincelerini ve hareket tarzlarini da degisime
ugratmaktadir. Tiiketim ideolojisi/mantig1 dogrultusunda dizayn edilmis bir sosyo-
ekonomik ve kiiltiirel diizende yasayan insanlar, giinliik davranislarinda bu mantigi
tekrar ederek pekistirirler. Farkinda bile olamadan bir aliskanlik haline getirdikleri bu
mantik dogrultusunda diisiinmek ve davranmaktan baska insanlarin éniinde segenek
kalmaz (Adibelli 2016, 89).
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gecen travailler (¢alismak) kelimesinin kokeni, Latince tripaliare fiilinden,
yani kaziktan olusan tripalium adindaki alet ile iskence yapmaktan
gelmektedir. Fransiz kiiltliriinde ¢alisma (travail) 17. yiizyilda hala sikinti,
bitkinlik, bikkinlik, ac1 ¢ekme ve ayni zamanda asagilanma anlamlarini
icermeyi siirdiirmiistiir (Febvre 1995, 109-110). Ingilizcede calisma/is
anlaminda Ilabor, work ve job kelimeleri kullanilirken bunlara modern
dénemde business kelimesi de eklenmistir. Hem Ingilizce’de hem de
Fransizca’da profession Kkelimesi, Tirk¢e’de elan kullanilan meslek
kelimesinin anlamina karsilamaktadir. Almancada ise werk ve arbeit
kelimeleri is/calisma, beruf terimi ise meslek anlaminda kullanilmaktadir.
Kokeni hakkinda ihtilaf olan arbeit kelimesinin, hayatini idame ettirebilmek
icin bir baskasina muhtag olan yetim ya da mirastan mahrum birakilan kisiyi
cagristirdigini ileri siirenler olmustur (Godelier ve Ignatieff 1980, 166).

Ilk baskis1 1932 yilinda yapilan Encyclopedia of the Social Sciences'n
calisma maddesinin madde bashig1 olarak labor kelimesi tercih edilmistir.
Yazar, toplumsal yapiy1 ve toplumsal degerler o6lcegini yansittigl icin
calismaya/emege verilen degerin her doneme hakim olan ideolojinin 6nemli
bir unsuru oldugunu belirtmektedir. Daha sonra ilkel halklarda, 6zellikle de
savascl Irklarda, genellikle calismaya karsi belirgin bir isteksizligin
sergilendigi, yapilmasi gereken islerin kadinlara ve yabancilara, 6zellikle de
savaslarda ve kan davalarinda esir alinan ve kole muamelesi goéren
yabancilara distiigii hatirlatilmaktadir. Koleligi bir sosyal kurum olarak
ayakta tutan biitiin kadim toplumlarda isler ve o6zellikle agir isler, koleler
tarafindan yerine getirildigi icin ¢alismak hakir gorilmiistir. Kolelik, iist
siniflarin kiltiiriiniin yalnizca kole emegi temelinde miimkiin oldugu Yunan
sehir devletlerinde de vardi (Lederer 1937, 515-516).

Tracey Rihll’e gore antik Yunanistan, ilk gercek kéle toplumu ve ayni
zamanda ilk siyasi toplumdu. Bu tesadiif degildi. Arkaik donemde koleligin
artmasl, Yunanlilari siyaseti icat etmeye tesvik etti. Daha da 6nemlisi kdleler,
antik Yunanlilarin bos zamanlarinda siyasete katilmalarini miimkiin kild.
(Lucassen 2021, 140). Politika adl1 eserinde Aristoteles, yalnizca zamanlarini
daha degersiz faaliyetlerde harcamakla kalmayip, ayni zamanda onlari
yozlastirarak erdem arayisini daha da zorlastirdigi icin ¢alismanin
vatandaslara daha uygun mesguliyetlerin o©niine gectigini dile
getirmektedir.3 Atinali yurttaslarin ¢ogu muhtemelen Aristoteles'in

3 Aristoteles'e gore ideal/miikemmel devlet, topluma en ¢ok mutluluk kazandirandir.
Mutluluk ise erdemsiz olmaz. Vatandaslari gercek erdeme sahip olan bu ideal devlet
adaletli insanlara sahiptir. Vatandas olacaklar da zanaatkar veya tiiccarin hayatini
yasamamall, ciftcilikle de ugrasmamalidir. Zira hem erdem gelistirmek hem de siyasi
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yurttaslar icin uygun gérmedigi faaliyetlerle ugrasan tiiccarlar, zanaatkarlar
ya da ciftcilerden olusuyordu. Onlarin ugraslar1 gercekten de Aristoteles'in
Ustlin faaliyetler olarak kabul ettigi seylere vakit ayiramamalarina sebep
oluyordu. Aristoteles bu gercegi kiniyor ve vatandaslarin kendilerini siyasete
adayacak bos zamana sahip olabilmeleri i¢in biitlin alelade islerin koleler
tarafindan yapilmasinin arzu edilir olacagini savunuyor (Sabine 1938, 4,
Anthony 1977, 17). Kadim Yunanlilarin ise/calismaya yonelik telakkilerin
zamanla degistigine Jean-Paul Vernant dikkatimizi cekiyor.

M. O. 8. yiizyilin sonlarinda yasadig1 tahmin edilen ozan Hesiodos,
islenen topragi digerlerinden ayirt eder. Bu dénemde Yunanca erga kelimesi
hem “tarla” hem de “is” anlamlarina gelmektedir. Ekili topraklarin ilahi
Demeter’dir. Bu kutsal alanda yetisen bugday da dogal olarak onun riinii
kabul edilmekte ve bu yilizden Demeteros akte (Demeter’'in bugday1) deyimi
kullanilmaktadir (Hesiodos 1977, 161, 168). Dolayisiyla kadim bir Yunanh
icin tarimla ugrasmak, sadece gecimini saglamak i¢in topraktan besin elde
etme yoniinde mekanik bir ugrasi ifade etmeyip, bu ayn1 zamanda dinf bir
faaliyettir. insanin kendisini, ambarini dolduracak olan ulu tanricaya, basi
celenkli Demeter'e sevdirmesi gerekir. Bu da ancak calismakla olur.
Calismayan, issiz insani Hesiodos, bal yapmayan yaban arilarina benzetir ve
insanlar1 ¢alismaya tesvik eder. Zira hicbir ise yaramadan yasayan kisiye
insanlar da tanrilar da kizar (Hesiodos 1977, 152). Ne mutlu o insana Ki,
olimsiizleri, yani tanrilar1 kizdirmaz, goklerin emirlerine itaat eder,
glinahtan kaginir ve isini yapar. iste bu insan ilahi adaletin tecellisinden emin
olabilir. Onun ambar1 bugdayla dolar (Hesiodos 1977, 169). Hesiodos
perspektifinden toprak isciligi, teknik araglarla toplulugun yararina degerler
iiretmeye yonelik bir faaliyet alanindan ziyade yeni bir dini tecriibe ve
davranis bi¢imidir. Tahil liretimi esnasinda ¢iftgi, gosterdigi diizenli gayret
ve verdigi emek sayesinde tanrisal giiclerle temas kurmaktadir. Bundan
otiirdi, insan calistikeca, tanrilar nazarinda deger kazanmaktadir (Vernant
1988, 276-278).

M. O. IV. yiizyilda yasayan Ksenofon da ciftcilik hakkinda Hesiodos’la
ayn1 kanaatleri paylasmaktadir. Topragin insan icin bir hayat kaynag:
olduguna vurgu yaptiktan sonra Ksenofon, toprak ile adalet arasinda ilging
bir iliski kurmaktadir: “Toprak, bir ilah oldugu i¢cin 6grenmesini bilenlere
adaleti 6gretmekte; kendine en ¢ok yakinlik gdsterenlere en ¢ok nimeti

eylemlere katilmak i¢cin bos zamana ihtiyag vardir. Araziler sehir devletin vatandaslarina
ait olmali, buralarda calisanlar ise kole ya da barbarlardan (Yunan vatandasi
olmayanlardan) olusmalidir (Aristotle 1998, 205-206).
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bahsetmektedir” (Xénophon 1949, 53).4 Hesiodos gibi Ksenofon da ziraat ile
zanaat arasindaki ayrimi1 benimsemektedir. Zanaatkarlik gizli formiillerin ve
pratiklerin icrasina dayanmaktaydi. Bunlarin yaptiklari is bugiin kullanilan
teknik kelimesinin kokeni olan tekne kavramina dayanmaktadir. Klasik cagda
tekne, tesadiif ya da ilahi bagisin aksine egitimle elde edilen bilgilere ve
ogrenilen usullerin tatbik edilmesine dayaniyordu. Zanaatkarlik faaliyeti her
zaman baskasinin hizmetinde olmayi, baskalarinin kullanabilecegi ve
tiikketebilecegi seyleri liretmeyi gerektirdigi gibi “ekonomik” bir mahiyeti
haizdi (Kanelopoulos 2010, 339).

Homeros ve Hesiodos zanaatkarlar igin demiourgoi terimini
kullanmiglardir. Demirci ya da marangoz gibi zanaatkarlar aile ¢ergevesini
asarak umumun (demos) menfaatine isler yaptiklari icin rahipler ve sairlerle
ayni seviyede gorilmiistiir. Technai diye adlandirilan biitiin bu meslekler,
sirlara vakif olmayi, uzun bir ¢iraklik donemi gerektiren talim ve bir giris
ritlieli gerektiriyordu. Bu faaliyetler toplumun tiim fertlerinin ¢ikarina
hizmet etmekle beraber bunlar o6zellikle zengin ve gilic sahibi olan
aristokratlara yonelikti. Liiks mamuller iireten zanaatkarlar, miizisyen ve
sarkicilarla ¢evrili olmalari aristokratlarin statiisiinii yiikseltiyordu. Ciftcilik
bir zanaat ya da techne olarak goriilmemistir. Zira tiim vatandaslar bu isle
mesgul olma imkanina sahipti Ayni zamanda temel besin maddelerinden biri
olan tahillarin iiretilmesi zaruri bir ihtiyac¢ti. Bu faaliyet, gizemli bir ¢iraklik
siireci gerektirmiyordu. Insanlara kars faziletli davranis ve tanrilara karsi
dindarane bir yonelis yeterliydi. Ciftcilik, kisiyi baskalarina muhtag¢ olmaktan
kurtarip onlara bagimsizlik saglarken, zanaatkdrin hayatin1 idame
ettirebilmesi ve basarili olabilmesi i¢in miisterilerine bagimli olmasini
zorunlu hale getiriyordu. Savasmak gibi ¢ift¢ilik de hem halk hem de tanrilar
nezdinde kisinin sanini yliceltiyordu (Godelier ve Ignatieff 1980, 171,
Godelier 1986, 133).

Ziraat, tabiati beseri gayeler dogrultusunda doéniistiirmek ya da

4 Marcel Detienne'in Hesiodos'un diisiincesinde Calisma ile Adalet arasinda temel bir
farklihgin olmasina dikkat ¢ektigini burada hatirlatmakta fayda vardir. Isler ve Giinler adl
siirinde Hesiodos su 6gtdii vermektedir: "Haktan/Adaletten yana ol, zorbalig1/siddeti sil
kafandan.. Zeus, insanlara adaleti bahsetmis/hak duygusunu vermis ki bu da
verdiklerinin en degerlisidir" (Hesiodos 1977, 151, Hésiode 1947, 96). Hesiodos'un
tavsiye ettigi zirai isler, insanlara Zeus tarafindan emredilmistir ve bunlar adaletle ayni
ilahi kokene sahiptir (Detienne 1963, 32). Hesiodos, insanin nihai gayesinin zenginlik
degil, zenginligin hak/adalet gozetilerek yapilan islerin bir sonucu olduguna isaret
etmektedir. Diger Antik Cag halklarinda oldugu gibi Yunanlilarda da basari, bir tesadiif
eseri olarak goriilmez. Bilakis, basari, tanrilarla insanlar arasindaki uyumu ve dolayisiyla
da insanin dogru davrandigini gosterir (Bongert 1982, 205). Béylece basarinin ahlaki
tutumun bir sonucu oldugu anlasilir.
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uyarlamak icin onun lizerindeki bir faaliyet tiiriinii degil beser iistii hem
dogal hem de tanrisal bir diizene istiraki ifade etmektedir. Ziraat isinin dini
nitelikte olmasi, insanla Tanr1 arasinda bir iliski, karsilikli bir bag
kurmasindan ileri gelmektedir. Bu is, insanlarla ticari bir iliski kurmak yerine
tabiat ve tanrilarla kisisel bir degis tokusu tesis etmektedir (Vernant 1988,
282).5 Ciftcilik ve ozellikle de toprak ekimi, bir hatadan dolay1 tanrisal
diizlemle beseri diizlem arasinda gerceklesen kopusun telafisini sembolize
etmektedir. Calismak bu kopusun 6nemli sonuglarindan biridir. Fakat kadim
Yunan kiiltiiriinde, Hiristiyanlikta oldugu gibi, calismak, insanin isledigi bir
hatanin ya da giinahin cezasi degildir. Bir zamanlar kendiliginden insana
besin saglayan topraktan iiriin elde edebilmek icin insan artik onu islemek
zorundadir. Bu zahmetli is de mitolojiye gore bir hatanin neticesidir. Fakat

5 Tarim is¢iligi, bidayette ayni sofrada yemek yiyen insanlarin Tanrilardan ayrilisiin bir
sonucudur. Mitolojiye goére Yunanistan'da Korinthos yakininda bir ova olan Mekone
ovasinda Tanrilarla insanlar bir arada, karisik yasiyorlardi. Ayni sofrada yemek yiyor,
ayni masa etrafinda toplaniyor, ayni sdlene katiliyorlardi. Tanrilarla insanlar bir
aradayken her giin bayramdsi, her giin sélen vardi. Kimse koétiiliik bilmezdi; her sey iyiydi,
herkes mutlu ve huzurluydu. Insanlar Tanrilarla bir aradaydilar, Tanr gibiydiler. Bu Altin
Cagda insanlar hep geng kalirlar, ne dogumu ne 6liimii bilirlerdi. O zamanlar ne ¢alisma
vardi, ne hastalik, ne acy, ne yaslanma ne de 6liim vardi. insanlar toprag islemek zorunda
degillerdi. Mekone'de her sey kendiliginden bol miktarda yetisirdi. Biitiin yiyecekler,
biitiin her sey onlarin hizmetindeydi. Giinlerden bir giin yine tanrilarla insanlar ayni
sofrada bir araya gelmislerdi. Biiytik bir hayvan, besili bir boga kesildi ve Prometheus'un
bunu tanrilarla insanlara pay etmesi istendi. Fakat kurnaz Prometheus hile yapti ve
kurbanin iyi par¢asini insanlara verdi ve boylece Zeus'u aldatmis oldu. Bu olayin, insanlik
hali {izerinde ¢ok ciddi sonucu olmustur. Insanlar &liimliliik miihriiyle
damgalanmiglardir. Insanlar artik 6liimlii olmayan tanrilarin aksine 6liimliidiirler,
fanidirler. O giinden sonra Zeus insanlardan hem atesi hem de bugday1 gizlemistir
(Vernant 1999, 63-64, 73-74). Kurban ettikleri hayvanin etini ates olmadan
pisiremeyecek olan insanlar icin bu biiyiik bir felaketti. insanlarin yardimina yine
Prometheus yetismis ve bir baska hile ile Zeus'un atesinden bir parca ¢alarak onlara
ulasmistir. Bunun {izerine: “Zeus atesle birlikte insanlardan bios'u, yani yasami ve yasam
besini olan bugday ve arpayr saklamistir. “Zeus artik ates vermemektedir, tahil da
vermemektedir. Kronos zamaninda, Mekone diinyasinda ates disbudak agaglarinin
iistiinde, insanlarin hizmetindeydi, tahillar kendi baslarina bitiyorlardi, toprag: islemek
gerekmiyordu. Calismak yoktu, ekip bigmek yoktu. Insan yiyecegini elde etmek icin
calismak zorunda degildi. Yasamasini saglayan yiyecekleri elde etmek i¢in ne ¢aba
harciyor, ne yoruluyor, ne de bitkin diisiiyordu. Iste eskiden kendi basina ¢ikan seyler
Zeus'un istegi geregi artik zor, zahmetli hale gelmistir. Bugday saklanmistir [...] zavalli
insanlar da iste oylece, bugday, arpa tohumlarini topragin bagrina saklamak zorunda
kalacaklardir. Topragi siirlip tohumu ekmek, sonra da yesermesini beklemek
gerekecektir. Kisaca artik irgathk yapmak, ekmegi alin teriyle kazanmak gerekecektir;
toprag siiriip tohum atmak, terlemek gerekecektir. Ote yandan hasattan ¢ikan her seyi
yememek, sonraki yil icin tohum saklamak gerekecektir. Saklanan tahili depolayabilmek
icin irgatlarin evinde kiipler olmalidir. Kis bitip de ilkbahar geldiginde, yeni hasata kadar
insanlarin a¢ kalmamalari i¢in ayrica tahil depolamak gerekecektir.” (Vernant 2013, 63-
64)
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bu sefer hatayi isleyen insan degil, tek basina Prometheus'tur. Dolayisiyla
calismak bu perspektiften insana yonelik bir kotiiliik ya da bir ceza olarak
degil, ilahi bir gereklilik ya de beseri hilin zorunlu bir niteligi olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Son tahlilde insanin ge¢imini temin etmek icin
calismasi, tanrilarin buyrugu, baska bir ifadeyle bir emr-i ilahidir. Calisan
insan bu eylemiyle tanrisal nizama itaatini gdstermis olmaktadir (Detienne
1963, 34).

Zanaatkarlarin sahip oldugu statiinliin zaman igerisinde degistigi
goriilmektedir. Bunlar M. 0. 8. yiizyilda yari ilahi figiir statiisiine sahipken M.
0. 5. yiizyllda agag1 statiilii vatandaslar haline geldiler. Zanaatkarlar ve
sanatla ilgili telakkilerdeki bu evrim, aristokrasinin giiciiniin biiytik bir
boliimiinii kaybetmesi ve onlara bagimli olan liiks {ireticisi zanaatkarlarin
ortadan kaybolmasina yol agmasiyla, kentin demokrasiye dogru evriminin
bir pargasini olusturdu. Zanaatkarin statiisii, yeni bir toplumda yeni bir islev
tstlendikge degisti. Kent tarihinin ilk dénemlerinde yurttasin egitimi olarak
kabul edilen tarimin kendisi, yavas yavas 6zgiir insanlara yakismayan bir
ugras haline geldi. Bu anlayisa gore tarim, bir yurttasin kolelerine emanet
edebilecegi bir ugrasti. Onun isi kendilerine gz kulak olmasi i¢in tutulan bir
kahyaya emir vermekle sinirlaydi. Tarim ve zanaatkarhiga iliskin telakkilerin
evrimi ve bu islerle ugrasanlarin statiistiniin doniistimii, eski ekonominin
giderek daha yogun kole ve kole emegi kullanimina dogru evrimiyle
baglantiliydi (Godelier ve Ignatieff 1980, 171).

Koleler, tarimda ve hayvancilikta, madenlerde calistiriliyor, evlerde ya
da saraylarda hizmetgi olarak kullaniliyordu. Bircok is kolunda 6zellikle fiziki
glic gerektiren agir islerde kolelerin ¢alistirilmasi, bu alanlarda ¢alismanin
olumsuz bir faaliyet oldugu diisiincesine yol agmistir. Koéle, efendisinin
miilkii oldugu i¢in yaptig1 islerden hasil olan gelir ve menfaatler dogal olarak
sahibinin hanesine kaydediliyordu.¢ Dolayisiyla bir kdlenin yaptig1 isin
kendisine, efendisine itaatini gostermis olmanin disinda sagladig1 herhangi
bir sey yoktu. Bundan dolay1 da onun ¢alismasi, sahsina ve istikbaline matuf
bir amag¢tan yoksundu. Tahmin edilecegi {izere kolenin en biyiik hayali
hiirriyete kavusmakti. Dogustan kdle olanlar hari¢ digerlerinin sonradan;
savasta esir diisme, kacirilma, hara¢ ya da vergi 6demesi olarak, borca

6 Server Tanilli'nin tespitine gore ticaret ekonomisinin gelismesi nedeniyle kdle emeginin
somiriilmesi, Romalilarda en u¢ noktasina varmisti. Bir Romal yazar, kéleyi "b6gtliren
aletler"le "dilsiz aletler"den ayirarak "konusan alet" seklinde nitelendirmistir. Koéle
sahipleri, 6liim, kagma ya da sakatlanmasiyla bu aleti kaybedeceklerinden korktuklari i¢gin
yalniz ¢okga yararlanmay1 degil, verdikleri paray1 en kisa zamanda ¢ikaracak bigimde
kullanmay1 amaghyordu (Tanilli 1994, 463-464).
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karsilik, islenen suga karsilik ceza olarak, cocukken terk edilme ya da satilma
ve hatta kendi istegiyle kole olma seklinde (Patterson 1982, 105)
ozgurliiklerini kaybederek kole haline geldikleri g6z oOniinde
bulunduruldugunda bu tecriibenin agirlig1 ve kaybedilen seyin biiytkligu
daha iyi anlasilmaktadir.

B. Hiristiyanlik ve Calismanin Degisken Degeri

Roma Imparatorlugu topraklarinda hizli bir seklide yayilan ve en
nihayetinde bu devletin resmi ve yegane dini haline gelen Hiristiyanlik, Roma
medeniyetinin 6nemli kurumlarindan biri olan koleligi sosyal bir felaket
olarak ilan edip derhal kaldirilmasin1 talep etmek yerine bu kurumu
kabullenmis hem Hiristiyan laikler hem de din adamlar1 koéle sahibi
olabilmislerdir (Ingram 1895, 65).7

Orta Cag doneminde ¢alismanin anlami ve degeri konusunda referans
gosterilen Kitab-1 Mukaddes pasaji makalenin basinda s6z konusu edilen
Yaratilis 3:17-18'dir. Hiristiyan din adamlar1 bu pasajdan hareketle
calismayi, lanetin ve asli giinahin sonucu olarak yorumlamislardir. Bidayette
olumsuz bir anlam icermeyen ¢alisma kavraminin deger kaybederek zit bir
anlama biriindigline Hiristiyan kozmogonik mitinde deginilmektedir.

7 Orta Cag Hiristiyanligl, ilk giinlerinden itibaren, din degistirmeye direnen tiim
putperestleri ve "kéfirleri”, savasta esir alindiklarinda koélelestirilebilecek diismanlar
olarak tanimladi. Yahudiler gibi, Orta Cag Hiristiyan uluslar1 da Hiristiyan kardeslerinin
kolelestirilmesine miisaade ettiler ve kélelerin Hiristiyanliga girdikleri takdirde efendileri
tarafindan azat edilmeleri gerektigi gercegini reddettiler (Patterson 1982, 41). Kilise,
koleligi kaldirmak yerine mevcut Kkonjektiire ayak uydurmak ve hakim smiflarin
uygulamalarina mesruiyet zemini saglayan teolojik argiiman gelistirmekle mesgul olmus
ve kendisi de bu ortamdan faydalanmistir (Le Goff 1980, 70). 1452'de Papa V. Nicholas,
Portekiz kralinin tiim Miisliimanlari, “kéafirleri” ve Hiristiyanligin diger diismanlarini en
ylksek teklifi verene satmasina izin verdi. 1488'de Papa VIII. Innocent ise Portekiz'in
gonderdigi 100 Endiiliisli Miisliman kéle armaganini minnetle kabul etmis ve onlari
kardinalleri arasinda paylastirmistir (Lucassen 2021, 249). On besinci yiizyilda
Avrupalilar, Hiristiyan iilkelerden erkeklerin kolelestirilmesi konusunda giderek daha
fazla ényargil hale geldiler. Kilise, Hristiyan kardeslerini kaciran veya zorla kélelestiren
tebaasini kinadi ve cezalandirmakla tehdit etti. Ancak bu ¢ekinceler, genellikle 6zgiirligii
hak etmedikleri diisiiniilen inanmayanlar1/"kéfirleri" kapsamadi. Avrupallar "kafirleri"
ele gecirdiklerinde veya satin aldiklarinda, kendilerini genel olarak "kéafirlige" bir darbe
indirdiklerine ve Hiristiyanlifa yeni ruhlar kazandiklarina inaniyorlardi. Avrupalilar
Afrika ile ilk temasa gectiklerinde Kiliseye rehberlik eden temel varsayim buydu (Davis
1988, 100). Hiristiyanligin koéleligi dini gerekeelerle dogal gdstermesi ve mesrulastirmasi
hakkinda 6nemli bilgiler aktaran David Brion Davis’e gore Kilise, kdlelik uygulamasini
kabul etmekle kalmamis, ayn1 zamanda miilklerini kontrol eden efendilerin giivenligini
saglamak icin her tiirlii cabay1 géstermistir. Boylece Kilise kanunlari, kélelerin Kilise'ye
mensup olarak ellerinden ¢ikmasina karsi mal sahiplerini koruyan medeni hukuku
giiclendiren su ilkeyi benimsemistir: Azat edilmedikce hicbir kéle ruhbanliga atanamaz
(Davis 1988, 89).
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Insana 6zgii bir fenomen olan ¢calisma kavrami da insanin giinaha diisiiyle
birlikte bir deger diisiisi yasamistir. Calisma kavrami da Hiristiyan
teolojisinin ve Kristolojisinin temel akidesi olan asli giinah doktrini
perspektifinden tarih boyunca yoruma tabi tutulmustur.

Insanlar1 diinya hayatinda hazineler biriktirmek yerine Tanri'nin
gokteki hazinelerine yonelmeyi salik veren ve “Ne yiyip ne icecegiz?' diye
caniniz icin, ya da "Ne giyecegiz?' diye bedeniniz icin kaygilanmayin. Can
yiyecekten, beden de giyecekten daha énemli degil mi? Gokte ucan kuslara
bakin! Ne eker, ne bicer, ne de ambarlarda yiyecek biriktirirler. Goksel
Babaniz yine de onlar1 doyurur” (Matta 6:25-26) diye 6giitler veren Isa
Mesih'in vaazlarini 6rnek gostererek Kartaca'daki bir takim rahip kendilerini
dua, ibadet ve tefekkiire adadiklarini ileri siirliyorlardi. Bunlar, vazifelerinin
zihinsel huzuru ve manevi yenilenmeyi aramak i¢in manastirlara gelenlerin
diinyevi ugraslarin kaygisiyla yipranmis ruhlarini teselli etmekten ve onlara
tavsiyede bulunmaktan ibaret oldugu gerekeesiyle her tiir fiziksel ¢alismaya
kars1 ¢ikiyorlardi. Pavlus'un “Calismak istemeyen, yemek de yemesin!” (2.
Selanikliler 3:10) buyrugu hatirlatildiginda ise buradaki kastin manevi
calisma oldugunu savunuyorlar ve bdyle bir faaliyette bulunduklari i¢in de
inananlarin kendilerini desteklemek i¢in verdikleri bagislar1 kabul etme
hakkina sahip olduklarini diisiiniiyorlardi.

Manastirlarda kargasaya yol acan ve laiklerin/avamin zihinlerini
karistiran bu goriisler karsisinda ilk dénem Kilise babalarindan Hippo'lu
Augustinus (354-420), De opere monachorum (Rahiplerin Calismasina Dair)
adli eserini kaleme almistir. Bu risalenin asil konusunu manastirlardaki
rahiplerin fiziki calismalar1 meselesi olusturmakla birlikte calismanin ahlaki
boyutu, toplum hayatindaki deger ve Onemi lizerine birtakim temel
diisiinceleri icermektedir (Arbesmann 1973, 245, 247).

Augustinus, kendi argiimanini Kitab-1 Mukaddes’'ten alarak insanin
calismak zorunda olusunun sadece giinaha diisiisiiniin bir neticesi olmayip
Tanrisal iradeye dayandigini ve insanin g¢alismasinin yaratilisindan
mukadder oldugunu savunur. Tanri'nin asli planina gore Cennet bahgesi
insanin sadece zevkiisefa icerisinde yasayacagi bir yer olarak degil aym
zamanda bir calisma alam olarak hazirlanmistir. Tanri, Adem'i “Aden
bahcesine bakmasi, onu islemesi” icin koymustur (Yaratilis 2:15) . Giinaha
diislisiiyle insanin mahiyeti donlisiime ugramis ve buna paralel olarak
calisma/emek, bir lanet niteligine biiriinerek zor ve zahmetli bir gérev haline
gelmistir. Tanri'nin emrine karsi gelerek isyankar davranan insandaki atalet
ve slirekli zevk halleri icerisinde olma arzusu ile ge¢imini alin teri dokerek,
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yorularak, emek vererek kisaca ¢alisarak temin etme arasindaki paradoks,
bir cezalandirilmislik halidir. Son tahlilde calismak her ne kadar yararh olsa
da bizatihi bir cezalandirmadir. Cezasina razi olarak onu hakkiyla ifa eden
insan calismasiyla ahlaki yonden ilerleyebilir. Calismak, insani her tiir
kotiliglin kaynagi olan tembellikten ve bos dedikodudan korur (Arbesmann
1973, 251).

Calisma, isyana dayali asli glinahin neticesi olan bir ceza ise bu
durumdan kurtulmanin yolu, siireci tersine ¢evirerek gerceklesebilir. Cezaya
boyun egerek, onu kabullenerek insan Tanr1’ya itaatini géstermis olacak ve
boylece de isyankarligin telafi etmis olacaktir. Calismay1 bir ceza ve ayni
zamanda bir af dileme tiirii ya da bir kefaret olarak telkin eden bu anlayis
glinimiize kadar o6zellikle Katolik Kilisesinde devam etmistir
(Laberthonniére 1903, 274). 1955'te Papa XII. Pius, komiinistlerin 1
Mayis'ina karsi bir kutlama olarak 1 Mayis' “Is¢i Aziz Yusuf Bayrami” ilan
etti. Dominiken tarikatinin 1907 yilinda yayimladigi aylik bir dergide
iscilerin piri ve isa Mesih’in diinyevi babasi olan Yusufa yoénelik duada,
calisma-asli glinahin kefareti iliskisi net bir sekilde dile getirilmektedir.
Sefaatine nail olabilmek icin Hiristiyanlara Yusufa su sekilde niyazda
bulunmalar telkin edilmektedir: “Kendini ¢alismaya adayan herkesin piri
olan sanl Aziz Yusuf, glinahlarimin kefareti icin tévbe ruhu icinde calisma
litfunu bana temin edin...” (Au Saint Patriarche Joseph 1907).

Katolik Kilisesini modern diinyayla uyumlu hale getirme amaciyla
diizenlenen II. Vatikan konsilinde bir¢cok konu yaninda sosyo-ekonomik
hayatlailgili meseleler de ele alinmistir. 1965 yilinda Papa VI. Paul tarafindan
yayinlanan Gaudium et Spes baslikli yasada ¢alismasiyla insanin kendisinin
ve ailesinin rizkini temin ettigine, diger insanlarla ortaklik kurduguna ve
onlara hizmet ettigine isaret edildikten sonra ¢alisma sayesinde gercek bir
hayir isi yapabilecegine ve Tanri'nin yarattiklarini kusursuz héle getirme
isine ortak olabilecegine dikkat cekilmektedir. Dahasi, insanin emegini
Tanr1'ya sunmakla, Nasira'da kendi elleriyle ¢alistig1 sirada emege biiylik bir
sayginlik kazandiran Isa Mesih'in kurtaria fiiline istirak ettigi gorisi dile
getirilmektedir (Abbott 1966, 275). Ayn1 papanin 1967 yilinda yayimladig:
Populorum Progressio genelgesinde calismayla ilgili goriisleri genisletilerek
su sekilde yinelenmektedir: “[..] ¢alismayi, Tanri1 takdir ve takdis etti.
Yaraticisinin suretinde bigimlendirilen insan, yaratilis isini tamamlamak ve
aldig1 manevi damgay yeryiiziine kazimak i¢in O'nunla is birligi yapmalhdir.
Insani zek4, duyarlilik ve hayal giicii ile donatan Tanri, basladig yaratma isini
devam ettirmek ve kemale erdirmek icin ona bir bakima araglar sunmus
oldu. Ister sanatgi ister zanaatkar ister isveren, isterse de is¢i ya da ciftci
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olsun, her calisan belli 6l¢iide bir yaraticidir.” (Pope Paul VI 1967, 18-19)

Calisma konusunda Katolik Kilisesinin ¢agimizdaki goriislerini
bildiren belge, Papa II. Jean-Paul'in 1981 yilinda yayimlanan Laborem
Exercens baslikli hacimli genelgesidir. 20. asirda teknik, teknolojik ve
toplumsal gelismeler neticesinde yeni is kollar1 ortaya ¢ikmis ve bir¢ok
alanda insanlarin yaptiklar: isleri makinalar yapar hale gelmistir. Diger
taraftan kapitalist ekonomi diizenin benimsenmesi ¢alisma/is kavramini
ciddi bir doniisiime ugratmistir. Papa II. Jean-Paul'lin temel vurgularindan
biri, kapitalist diizenin geleneksel degerler skalasini altiist ettigi hususudur.
Bu diizende is¢iler/calisanlar /emekgiler, diger maddi iiretim araglariyla ayni
diizeyde degerlendirilmekte, ekonomik stlirecin amaci kabul edilmek yerine
onlar, kapitalist sistem tarafindan maddi c¢ikar elde etmek gayesiyle
kullanilmaktadir (Jean-Paul II 1981, 35-36). Insanin aragsallastiriimasinin
etik bir problem olusturdugu su veciz climleyle 6zetlenmektedir: “Calisma/is
insan i¢in vardir; insan calisma icin degil” (Jean-Paul Il 1981, 34). insan1 diger
araglar gibi bir alete doniistliren kapitalist zihniyetin ayni sekilde ¢alisma
kavramini da kendi telosu ¢ergevesinde belirlemesiyle meydana gelen eksen
kaymasini diizeltme gayretinde olan Papa, ¢alisma kavramini Kristolojik
yorumla rehabilite etmeye calismaktadir. Calismanin/isin teolojisi, Isa
Mesih’in insanlig1 iizerinden yapilmaktadir. Bu yoruma gore Isa da iivey
babasi Yusuf gibi marangozdu, bir zanaatkar ve bir ¢alisandi. Tanr1 olmasina
ragmen o da dinyevi hayatinin biiytik bir boliimiinii marangozluk
atolyesinde ¢alisarak gecirdi (Jean-Paul II 1981, 33). Bu insanlik yoniiyle de
Tanri insanlara ¢alisma hususunda 6rneklik etmis oldu.

Belgenin son boliimiinde Hiristiyanligin temel doktrinlerinden biri
olan asli giinah meselesine ve Isa Mesih’in insanhi1 bu giinahtan kurtarmak
icin ylrittiigli misyonunun cile ile sonlandigina deginilmektedir. Calisma
maneviyati agisindan son derece énemli olan problemlerin cevabini “Isa'nin
paskalya gizeminde” aramak gerektigi ifade edilmektedir. Zira “Paskalya
gizeminde, Mesih'in ¢armihi, onun 6lmeye kadar varan ve Havarinin
[Pavlus'un], baslangicindan itibaren insanoglunun yeryiiziindeki tarihine
agirhigini koyan itaatsizligin karsiti olarak gordiigu itaati yer alir” (Jean-Paul
11 1981, 102). Papa’ya gére Isa’nin insanlig1 bu giinahtan kurtarmak icin aci
cekmesi, zahmete ve mesakkate katlanmasi gibi zahmetli ve megsakkatli bir
isle ugrasan insan da bu faaliyetiyle O'nun tamamlamak i¢in geldigi selamet
isine istirak etmis olur. Papa’nin ifadesiyle, “bu kurtulus faaliyeti, 1stirap ve
carmih iizerinde 6liimle gerceklesmistir. Bizim i¢in carmiha gerilen Mesih ile
birlesmis vaziyette isin/¢calismanin zahmetine katlanmakla insan bir bakima
Tanri'nin Oglu'nun insanligin kurtulusu icin sergiledigi faaliyete istirak etmis
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olur.” (Jean-Paul II 1981, 102-103)

Papa’'nin ¢alisma kavraminmi Katolik perspektiften yeniden
anlamlandirma ¢abasi, Bati toplumlarinin sekiilerlesme yolunda ciddi bir
mesafe kat ettikleri bir donemde ortaya ¢ikmistir. Bati'da toplum ve kiiltiir
katmanlar tlizerindeki dini s6ylem ve sembollerin hakimiyetinin sona ermesi
slirecini ifade eden sekiilerlesmeden en ¢ok etkilenen kurum, hi¢ kuskusuz
Hiristiyanlik olmustur. Din isleriyle devlet islerinin birbirlerinden ayrilmas;,
Kiliselere ait topraklarin kamusallastirilmasi ya da egitim alanindan din
adamlarina el cektirilmesi gibi gelismeler sonucunda bu sahalarda Hiristiyan
kiliselerin kontrolii ya da niifuzu sona ermis ya da eskiye nazaran son derece
azalmistir. Sosyal-yapisal degisimlerin yaninda sekiilerlesme siireci, kiiltiirel
hayatin ve diisiince diinyasinin tamamini etkilemistir. Bu siirecin bazi
tezahiirleri, sanat ve edebiyat alanlarinda, felsefe ve bilimde dini perspektifin
ortadan kaybolmasidir. Toplum ve kiiltiir sekiilerlestigi gibi zihinler de
sekiilerlesmistir. Modern Bati toplumu bodylece diinyaya ve kendi
yasamlarina dini referanslara hic¢bir sekilde itibar etmeden bakan ve sayilari
git gide artan bireyler liretmistir (Berger 1967, 107-108).

Bat1 diinyasindaki bu radikal degisimlere ragmen Hiristiyanligin 6li
bir din haline geldigini veya modasi ge¢gmis oldugunu ileri siirmek dogru bir
yaklasim degildir. Artik Hiristiyanlik, bugiin Bati kiiltliriinde bir zamanlar
sahip oldugu merkezi glice sahip olmasa da bir¢ok insan, Hiristiyan inancina
olan kesin inancini korumaktadir. Hiristiyanlik, kisisel bir inan¢ ve bireysel
pratiklerin konusu olarak varligini siirdiirmektedir. Din artik insanlarin
icinde yasadig1 ve etkilesimde bulundugu ortak diinyay1 olusturan temel
varsayimlarin ¢ogunu belirlememektedir. Bir degerler kaynagi olarak din
hala bireyler icin giiclii bir ¢ekicilige sahiptir, ancak bir biitiin olarak toplum,
belki de slogan atmak disinda, onu fazla tanimamakta veya
kullanmamaktadir.

Bu gelismelerin bir sonucu olarak din, bireylerin faaliyetlerini
yapilandirmak ve hayatlarini anlamlandirmak bakimindan bir degerler
kaynag1 olarak kullanishhigimi biiyliik 6lciide yitirmistir. Hiristiyan
doktrinlerine inansinlar ya da inanmasinlar, bugiin insanlarin c¢ogu
zamanlarinin ¢ogunu tamamen diinyevi faaliyetlerle geciriyorlar. Din,
isyerlerinde biiyiik 6lclide yoktur ve artik o, cocuk yetistirme veya evlilik
konularinda en giiclii yol gosterici ilke degildir. Din, baz1 gerekgeler ve
mesruiyetler saglayabilir, ancak modern bireyin karsi karsiya oldugu tiim
deger ihtiyaglarin1 karsilamak i¢in artik yeterli degildir. Bu gili¢ nasil
degerlendirilirse degerlendirilsin, bir degerler kaynagi olarak dinin giicii
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o6nemli 6l¢lide azalmistir. Sosyal ve kiiltlirel kurumlar artik dine dayanmiyor,
daha az insan ona bagl kaliyor ve ona inaniyor, Din, insanlarin giinliik yasam
aktivitelerinin daha kii¢iik bir yiizdesine rehberlik ediyor. Kisacasi din, Bati
kiiltiriinde baskin deger temeli olarak 6nemli 6lciide giic ve etkisini
kaybetmistir. Insanlar eylemlerinin dogru, iyi ve arzu edilir olduguna
inanmak istediklerinde, din artik tiikenmez, her zaman mevcut bir deger ve
gerekce kaynagi olmaktan ¢ikmistir (Baumeister 1991, 83-84).

Yiizyillar boyunca Bati diislincesini sekillendiren Hiristiyanligin
¢cokilisiiniin 6nemli sonuglarindan biri de gelenek ve ahlakin deger
kaynagindan yoksun hale gelmis olmasidir. Is/¢calisma kavraminin iceriginin
dini referanslardan bosaltilmasi ahlaki bir bosluk dogurmustur. Bir taraftan
her alanda oldugu gibi is/calisma,/meslek konularinda da dinf prensiplerin
etkisi yok olmaya yliz tutarken ve ¢ogu kez de tamamen yok olurken diger
taraftan da anlam zemininden yoksun hale gelen bu kavramlar1 yeniden
degerli kilmak icin liretilen “is ahlaki” ad1 altinda pragmatik bir ahlak ¢esidi
tretilmeye baslanmistir. II. Jean-Paul'iin g¢alismayla ilgili genis bir
miilahazaya yer vermesi bir tesadiif eseri olmaktan uzaktir. Laborem
Exercens birgok alanda oldugu gibi is/¢calisma alaninda da ortaya ¢ikan ahlaki
krizin ¢alisma/is kavramina yeni anlamlar ytikleyerek asilmasina yonelik bir
tesebbiistiir (bkz. Tremblay 1990, 9; Boussinesq 1991, 37). Hiristiyani
soylemi gecerli kilmak isteyen Papa’nin gayretlerinin basarili oldugunu
soylemek pek de miimkiin goériinmemektedir. Zira s6z konusu belgenin
yayimlanmasindan bu yana geg¢en tam kirk yillik siire zarfina bakildiginda
geleneksel Hiristiyani degerlerin daha da gerileyerek yerini tiiketimcilige,
namidiger kapitalist degerlere biraktig1 goriiliir.

C. Modern Diinyada Ug¢ calisma Kategorisi

1980°li yillardaki Amerikalilarin hayat tarzlarini inceleyen Robert N.
Bellah ve digerlerinin {i¢lii is/¢alisma tasnifini (Bellah, ve digerleri 1996)
esas alan Roy F. Baumeister, modern diinyada gegerli olan bu ii¢ kategoriyi,
is (job), kariyer ve ¢agri (calling) seklinde yeniden ele alarak ayrintili bir
bicimde incelemistir. Bu ii¢ kategori, meslegin anlamini ya da diger bir
ifadeyle “insan neden ¢alismalidir?” ya da “calismanin amaci nedir?”
sorularina cevap sunmaktadir. Modern toplumlarda ev, araba, ev esyasi,
giysi, yiyecek vs. gibi ihtiya¢ duyulan seylerin bir¢ogunu ve hatta bazen
hicbirini bireyin kendisi liretmedigi i¢in bunlari elde edebilmek icin paraya
ihtiyag duymaktadir. Para kazanmak icin de dogal olarak calismasi
gerekmektedir. Maas ve paranin sagladig1 seyler karsiliginda yapilan is bu
durumda bir ara¢ konumunda olmaktadir. isin anlam ve degeri, sagladig
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seyler ya da diger bir ifadeyle kazandirdig1 para/maddi kazang 6l¢iisiindedir.
Bu kategorideki isin bizatihi bir anlami, degeri ve tatmin ediciligi yoktur.
Emek bir miibadele aracindan ibarettir. Is karsihginda kisi ekonomik bir
deger olan para ve bunun karsiliginda bazi maddi degeri olan nesnelere sahip
olabilmektedir. Emek bir miibadele araci haline gelerek en nihayetinde
maddi degerlere doniisiirken metalara sahip olma yolunda kendisi de
metalasmis olmaktadir.

Kariyer amaci 6n planda olan meslek anlayisinda ise basarmak,
kazanmak ve statii elde etmek esastir. Kariyer yapan kisi acisindan yapilan
is, ne kendisine tutkulu bir baghliktan dolay yapilir, ne de bu isin meydana
getirdigi iirlin ve hizmetlere odaklanilir. Bu yaklasimda is/¢alisma, ne baska
hedeflere ulasmak i¢in bir arac¢ olarak gorilen “is” yaklasimina ne de ilahi
liitfun tecellisi olarak kabul edilen ¢agr1 anlayisina benzer. Bunun aksine,
kariyer yaklasimi, is/meslek araciligiyla benlige yansiyan kazanimlari
vurgular. Kariyer yapan kisi icin is, benligi var etmenin, tanimlamanin, ifade
etmenin, kanitlamanin ve ytliceltmenin bir aracidir.

Kariyer kategorisinde yer alan meslek sahipleri kariyerlerini
ilerletmek ugruna bos zaman, sosyal yasam ve aile ylikiimliiliikleri dahil
olmak tizere biiylik fedakarliklara katlanirlar. Ancak bu uzun saatler ve
tutkulu baghligin diger goriinen isaretleri, isin kendisine duyulan sevginin,
iirtin veya hizmete baghiligin bir yansimasi degildir. Aksine, bu cabalar ve
fedakarliklar, basarili olmak, etkili, yetenekli ve degerli olarak taninmak ve
basarili kariyerlere damgasini vuran prestij ve statiiyli elde etmek icin sarf
edilir. Bu yaklasimdaki temel motivasyon kaynagi, rekabetc¢i bir diirtii
niteligindedir. Kariyer odakli calisan biri elbette isin dogasina kayitsiz
degildir ve isin en azindan belli 6l¢iide ilgi ¢ekici veya hos olmasini veya
olumlu bir sosyal degere sahip olmasin tercih eder. Ancak bu avantajlar
ikincil dereceden seylerdir (Baumeister 1991, 122).

Baumeister’'e gore kariyerin benlik aracilifiyla deger ve
tatmin saglamasini miimkiin kilan sey, modern yasam olmustur. Modern
kiiltlr, benligi bir deger kaynag1 ve tatminin gerceklestigi konum haline
getirmistir. Kariyer, bireysel benligi ilerletmek ve tanimlamak iizerine
kuruludur. Kisisel ¢ikar arayisi, modern degerler tarafindan tamahkarlik ve
kendini begenmislikten adeta kutsal bir yiikiimliiliige ve tatmin edici bir
goreve dontstiirilmistiir. Bu baglamda kariyer, yasami anlamlandiran bir
kaynak olarak ortaya ¢ikar. Arastirmacilar bu tutumlarin zaten gii¢lii oldugu
ve hala yiikselmeye devam ettigi sonucuna varmislardir. 1950'lerde
Amerikalilar calismay1 maddi édiiller elde etmenin bir yolu olarak goriirken,



Is, Calisma ve Soteriolojik Bir Imkdn Olarak Ahilikteki Meslek Tasavvuru

simdi bircok kisi calismayi1 benligi ifade etmek ve gelistirmek icin miikemmel
bir yer olarak goriiyor. Daniel Yankelovich, calismanin son zamanlarda
“Amerikan hayatindaki heyecanin merkezi” haline geldigi sonucuna variyor.
Spesifik olarak, benlik bir deger kaynagi olarak kabul edildiginde, kariyer
kanallar1 yoluyla benligin gelismesi, oldukc¢a arzu edilen, degerli bir faaliyet
olarak gerekgelendirilir ve mesrulastiritlir. Kariyer, gerekcesini ve
mesruiyetini benlikten alir. Kariyerini en iist diizeyde siirdiirmekte basarisiz
olmak, neredeyse dogru degerlere Kkarsi islenen bir su¢ kabul edilir
(Baumeister 1991, 122).

Uciincii meslek kategorisi, modern toplumlarda git gide az asina
olunan bir meslek anlayis1 hiline gelen ¢agr1 (calling) kavrami ile ifade
edilmektedir. Cagri, kisinin belirli meslege ¢agrildigini hissetmesi anlamina
gelir. Bu hissin kaynagy, kisinin iginden gelebildigi gibi disarida yer alan bir
kaynaga da dayanabilir. Orijinal kavram, disaridan gelen ¢agrilara, 6zellikle
de Tanri'dan gelen c¢agrilara atifta bulunuyor. Avrupa dillerinde c¢agri
anlaminda kullanilan vocation kelimesinin Latince kokeni olan vocatio
terimiyle Kitab-Mukaddes'te Tanri'min bir kisiye, bir topluluga, onlarn
kendisine getirmek veya bir gorev yiiklemek icin yaptig1 cagr1 ifade
edilmektedir (Grand Larousse de la langue frangaise 1989, 6422). Bu
anlamda ruhbanlig secen birisi, Tanri1'nin kendisinden belli bir yerde veya
belli bir sekilde dini gorev ifa etmesini istedigini hissedebilir. Baskalar1 ise
ozellikle kriz zamanlarinda toplumlar tarafindan goreve cagrildiklarina
inanmislardir. Ornegin, gecmis savaslarda erkekler, kendilerine ne is ne de
kariyer olarak cekici gelmese de, askerlik hizmeti icin goniillii olmay1 kendi
gorevleri addettiler.

Cagr1 olarak icra edilen meslek anlayisindaki en onemli o6zellik,
meslegin/isin biiyiik bir deger kaynagiyla dogrudan baglantili olmasidir. Bu
nedenle, ¢alismanin diger anlamlarindan farkl olarak, ¢agri, dogasi geregi
deger ihtiyacini karsilamanin ¢ok etkili bir yoludur. Bu kategorideki meslek,
giiclii bir sekilde dogru, iyi ve gerekli olma duygusuyla donatilmistir ve gogiis
gerilen bircok risk, yapilan onca masraf, ¢ekilen mesakkat ve gosterilen
fedakarliklar hakl ¢ikar. Tanrisal ¢agri olarak telakki edilen meslek tiiriine
ornek olarak misyonerlerin ¢alismalar1 gosterilebilir. Misyonerler,
Hiristiyanlig1 diger toplumlara yaymak i¢in Tanr1 tarafindan ¢agrildiklarini
hissederler. Misyonerlik ¢agrisi, alistig1 pek ¢ok konfor ve sosyal iliskiden
yoksunlasan bireyin bilinen, medeni bir toplumda ve dostlar toplulugunda
rahat, tanidik yasamdan vazgecmesini, son derece belirsiz ve tehlikeli bir
yolculuga cikmasini ve ardindan siipheli, hatta diisman yabancilar arasinda
uzun yillar siiren zorlu bir calisma yapmasini gerektirir. Bir is/meslek olarak
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misyonerlik, nispeten ¢ekici goriinmemis olmakla birlikte bir kariyer olarak
nispeten zayif beklentiler sunmustur. Ancak insanlar, bu ¢agriyla iliskili
glclii degerler nedeniyle biitiin dezavantajlarina goglis germeye razi
oluyorlar (Baumeister 1991, 125-126).

Katolik Kilisesi vocatio, yani ¢agri olarak meslek anlayisini hayatlarini
Kiliseye adayan papaz, kesis, rahip ve rahibelere tahsis ederken, Martin
Luther, asketik monastik hayat tarzina karsi cikmistir. Luther vocatio
anlaminda Almancaya aktardig1 beruf kavramini “diinyevi bir faaliyet ya da
meslek” seklinde yeniden anlamlandirarak biitiin Hiristiyanlarin diinyadaki
belirli sekillerde kendisine hizmet etmek {lizere Tanr1 tarafindan
gorevlendirildigini savunmustur. (Olgun 2019, 331). Luther'e gore ilahi bir
cagr1 olan meslek, Tanri tarafindan verilen gérev oldugu icin kisi onu kabul
etmek mecburiyetindedir. Bu meslek tanimi olumsuz bir ahlaki sonug
dogurmustur. Dini islerin diinyevi islere tabi olmasi gerektigi anlayisi
ortadan kalkmis ve ayni zamanda sekiiler otoriteye itaat ve her insanin
kendisi icin 6nceden takdir edilmis yasam kosullarina boyun egmesi
isteniyordu (Weber 2001, 44). Bu bakimdan vaftiz olmus biitiin
Hiristiyanlari birer din adami géren Lutherci anlayis, diinyevi mesguliyet ve
meslekleri Tanri’'nin vaadine baglayarak diinyevi ugraslara birer ibadet
niteligi kazandirmistir. Boylece diinyevi olarak goriinen isler, gercekte
Tanri'ya yonelik bir siikrii ve onu hosnut eden bir itaati ifade etmektedir
(Olgun 2019, 333). Monastik hayati tesvik eden Katoliklik acisindan Diinyevi
hayat1 tercih eden ve diinyevi islerle istigal edenlerin yaptiklar1 seyin bir
degeri yoktu. Calismak, hakiki bir Hiristiyanin hayatini adayacagi bir faaliyet
olmamaliydi. Hakiki meslegin din adamliginda oldugu diislincesini
Reformasyon hareketi kokten degistirdi. Reformcular nazarinda dini ve
diinyevi, kutsal ve sekiiler is diye bir ayrim yoktur. Insanin yaptigi her is, her
meslek Tanri'nin sanini yiiceltme kapasitesine sahiptir. Yeter ki insan
faaliyetinin nihai amaci, Tanri'ya dogru bir istikamet tasimis olsun.
Is/calisma, Tanri'min insana bahsettigi lituflar karsisinda insanin O’na
verdigi dogal bir karsiliktir. Bu sayede insan, Tanri'ya minnettarligini
gosterir ve ayni zamanda O’nu tebcil etmis ve O’'na hizmet etmis olur.
Calisma, Tanr1'yi yiicelten bir faaliyet, kamu yararina hizmet eden bir seydir;
insan yaraticiligini ifade edebilen bir seydir (McGrath 1995, 225).

Protestanlarin doktrinlerindeki kader anlayisi ve ¢agri olarak meslek
kavrami rasyonel ve siki calismaya ve bunun neticesinde de sermaye
birikimine yol agmistir. Max Weber'in “kapitalizmin ruhu” (Weber 2001,
155) diye adlandirdigi bu dini zemin iizerinde modern kapitalizm gelismistir.
Orta Cag doneminde yiiriirliikte olan ve elde edilen servetin sasali bir sekilde
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tiiketildigi hayat tarzina tekabiill eden “macera kapitalizmi’nin aksine
modern kapitalizmin 6nciisii olan bu yeni tiir kapitalizm, saglam bir ahlaki
zemine dayaniyordu. Mal, miilk ve servetin biriktirilmesine izin verse de
bunlara karsi zahidane bir yaklasimi 6ngoériiyordu (McGrath 1995, 226).

Reformdan 6nce, Katolik Hiristiyanligin hemen hemen her yerinde ve
caginda, para veya milkiin artirilmasini amaglayan herhangi bir faaliyet,
ahlak tarafindan onaylanmama riskiyle karsi karsiyaydi. Kilisenin goéziinde
zenginlik arayisi en iyi ihtimalle tarafsiz, ancak daha yaygin olarak yedi
oliimciil giinahtan biri olan algak¢a bir tamahkarlik kabul edildi. incil
yazarlarinin resmettikleri isa'nin sevdigi kisiler fakirlerdi. Zira Tanri, bu
diinyada yoksul olanlari imanda zenginlesmek ve kendisini sevenlere vaat
ettigi egemenligin miras¢ilar1 olmak lizere se¢misti (Yakup 2:5). Tanrt'yi
sevenlerin fakirlerden olustugu yoniindeki imada insanin kalbinde iki seyin
sevgisinin aym anda var olamayacagl anlagilmaktadir. insan, diinya ve
Tanr’'nin melek{tu arasinda bir se¢cim yapmak durumundadir. Zenginler
birincisini tercih ettikleri icin onlar, Isa tarafindan kinanmisti. Bir giin O,
kendisinden tavsiye isteginde bulunan bir zengine o, su 6giidii vermisti: “...
Git neyin varsa sat, parasini yoksullara ver; boylece gokte hazinen olur. Sonra
gel, benim ardimca yiirii” (Markos 10:21). Bagka bir seferinde ise kendisiyle
miras malin1 boliismek istemeyen kardesi konusunda yardim talep eden
birine Isa Mesih, bir mesel anlatarak soéyle nasihatte bulundu:

Zengin bir adamin topraklari bol tiriin vermis. Adam kendi kendine,
‘Ne yapmaliyim? Uriinlerimi koyacak yerim yok' diye diisiinmiis.
Sonra, ‘Soyle yapacagim' demis. ‘Ambarlarimi yikip daha
biiytiklerini yapacagim, bitiin tahillarimi ve mallarimi oraya
y1gacagim. Ve kendime, ey camim, yillarca yetecek kadar birikmis
bol malin var. Rahatina bak, ye, i¢, yasamin tadini ¢ikar diyecegim.'
Ama Tanri ona, ‘Behey akilsiz!" demis. 'Bu gece canin senden
istenecek. Hazirladigin bu seyler kime kalacak?' Kendisi icin servet
biriktiren, ama Tanr1 katinda zengin olmayan kisinin sonu béyle
olur. (Luka 10:16-21.

Mal-miilk biriktirerek kendini diinyada kaybeden insani1 zenginlik,
Tanrr'dan uzaklastirdigi ve bazen de unutturdugu icin Mesih, aslinda
maddiyatin insani maneviyattan uzaklastirdiina ve dolayisiyla da nihai
kurtulus 6niinde ¢ok biiylik bir engel teskil ettigine vurgu yapmis ve bu
hususu su tinlii ifadesiyle dile getirmistir: “Devenin igne deliginden gecmesi,
zenginin Tanr1 egemenligine girmesinden daha kolaydir” (Markos 10:25).
Insanin yeryiiziindeki varolus gayesinin diinya nimetlerine gark olmak
olmadigini telkin eden Isa'nin bu dgretilerini esas alan Katolik teolojisinde,
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fakirler her zaman Tanri'nin kalbine yakindir, zenginler ise siiphe altinda
yasar. Ancak Calvin'in teolojik miiritleri arasinda bu ahlaki cerceve cok
dikkate deger bir yeniden yapilanmaya maruz kaldi. Zenginlik arayisi
tamamen yeni bir ahlaki statii kazandi: Bir zamanlar kusur olan sey simdi bir
erdem haline geldi (Pals 2015, 156).

Protestan ve 6zellikle de Kalvinci kader anlayisina gore Tanri, ezelde
bazi insanlarin kurtulusa erecegini digerlerinin ise ebedi cezaya dugar
olacaklarini takdir etmistir. Insan bu konuda hi¢bir miidahale imkanina
sahip degildir. Dua ve ibadet etmesi ya da glizel amellerde bulunmasj, iyi isler
yapmasi bu ilahi karari hi¢bir surette degistiremez. Bu inanis dogal olarak
karamsarliga yol agmis ve ister istemez insanda dénceden belirlenmis kaderi
hakkinda ipucu elde edip edemeyecegi konusunda merak uyandirmistir.
Bunun lizerine mesleki basarinin tanrisal liitfun bir isareti, se¢ilmisligin bir
belirtisi oldugu yoniinde bir kanaat olusmustur. Diinyevi basariy1
kutsallastirip meslekte siki ¢alismanin dinf bir vecibe oldugunu telkin eden
bu diisiince siki calismay1 ahlaki bir vazife, para kazanmak dahil diinyevi
basariy1 da Tanr’'nin litfunun bir isareti haline getiren bir ahlak anlayisi
liretmistir. Bu yeni ahlak anlayisi, toplumsal iyiligi 6nceleyen ve zenginlik
pesinde kosmay1 her tiir kotiiliigiin kaynagi olarak goren geleneksel sosyal
degerlerin yerini almistir (Kitch 1974, 146).

Protestan meslek anlayisina dair inanislar inananlarin psikolojisi
tizerinde blyiik tesir birakmistir. Calisma/meslek ile kurtulusa ulasma
arasinda nedensel iliski olmamasina ragmen, psikolojik olarak Kkisinin
kurtulusa dogru giden yol {izerinde olduguna kendini inandirmasi
konusunda biiytik bir giicii vardi. Bununla birlikte, pratikte insan, Tanr1'nin
se¢ilmis kullar1 arasinda olup olmadigin1 asla bilemezdi. Bunlarin
kaderlerinde cehennemde sonsuza dek kalacaklar1 degil, kurtulusa
ereceklerinin yazilmis olmasina inanmak istedikleri de kesindi. Meslekteki
basari, kisiyi secilmislerden biri oldugu hususunda ikna etmeyi kolaylastirdi.
Sonu¢ olarak, Piritenler ve benzer sekilde egilimli Protestanlar,
iste/meslekte basariya ulasmak icin ellerinden gelenin en iyisini yapmaya
motive oldular. Basarisizlik, kendileri hakkindaki en 6nemli inanglarini
tehdit ederdi. Calisma prensibi sdyle goriintiyordu: “Siiphe duydugunuzda,
cok ¢alisin. Ve bunlar her zaman siiphe icindeydiler” (Baumeister 1991, 373).

Meslekteki basari ile benligin i¢sel degeri arasindaki iliskinin uzun
siire devam ettigi tespit edilmistir. Is ahlakinda varligim siirdiiren bu iliski
kariyeri 6n planda tutan modern meslek anlayisinda hala goriilebilir. Kisinin
meslekteki basarisinin onun i¢sel degerini gosterdigi varsayilir. Meslekteki
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basarisizlik, disaridan sebeplere dayali olsa bile, yogun kisisel yetersizlik
duygularini beraberinde getirir.

Boylece, is/meslek ve 6zellikle isteki basari, giiclii bir sekilde i¢sel
erdemle baglantili hale geldi. Ozdisiplin, azim ve iste bagar1 icin gerekli diger
ozellikler manevi dnem kazand. Iyi bir Hiristiyan olma ve cenneti elde etme
miicadelesi, basarili bir is¢i olma girisimiyle baglantili hile geldi, ¢iinkii her
ikisi de kisinin tembel, zayif, istekli, zevk arayan tarafin1 erdemli irade
cabalariyla fethetmeyi iceriyordu. Boylece ahlak, iste basariy1 saglayan
ozelliklerle 6nemli bir iliski elde etmis oldu (Baumeister 1991, 130).

Sanayi devriminden sonra sermayedarlar, Protestanligin insa ettigi is
ahlakini modern iktisadi diizeni olusturmak i¢in kullanmislardir. Zamanla
dini arka plan yok olmus ve is ahlaki pragmatik boyuta indirgenmistir. Elit
tabakalarin ahlak anlayis1 da degismistir. Zenginlesmek bir meslek
sonucunda degil beceri ve aklin ifadesi olarak goriiliiyor ve rasyonel bir
hayat tarzi benimsemekle elde ediliyordu. Sosyal tabakalasma, sayginlik ve
itibarin temel kistaslarindan biri olan zenginlik, iktidar sahibi olmayi
miimkiin kiliyordu. Ancak esitsizligi hakli gostermek icin iscilere Protestan
is ahlakinin ilkelerine uymalar1 gerektigi yoniindeki telkinler verilmeye
devam etmistir: siki calismak, stirekli caba sarf etmek ve i¢inde bulundugu
duruma sabretmek vb. Bu pragmatik is anlayisi, Protestan diinyanin disina
tasarak biitiin modern sanayi toplumlari etkisi altina almistir (Otis 1990).

Protestanlik yeni bir devlet olarak kuruldugu dénemlerde Amerika'ya
bliyiik bir hizmette bulunmus, ¢alisma ve yatirimi mesrulastirarak
sanayilesmenin temellerini atmis olsa da, endiistriyel sistem sonunda bu
etikle iliskisini suistimal etti ve ardindan baglantisini kaybetti. Manevi bir
cagri olarak ¢alisma kavrami, mekanize seri tiretim tarzi ¢alismayla uyumsuz
hale geldi. Calismanin amaci ekonomik kazang tizerine kuruluydu ve bu bile
bir¢ok insanin erisemeyecegi bir seydi. Sanayilesme sonunda ¢alismanin
bireye basari getirecegine dair kesinlik yavas yavas kayboldu. On dokuzuncu
yluzyildaki fabrika iscileri, hicbir siki calismanin kendilerini zenginlige
gotiiremeyecegini veya kisisel durumlarini iyilestiremeyecegini anladilar. Bu
bilinclenme sonucunda ise karsi artan olumsuz duygular ve bu tiir anlamsiz
faaliyetler karsiliginda giderek daha fazla ekonomik karsilik talepleri ortaya
cikti.

Artik Tanri'ya hamd gayesiyle calisiimadigl i¢in ¢alisma/is/meslek
daha faydaci bir anlam kazand. Ironik olarak, sanayilesmenin temeli olan sey
sonunda onun tarafindan asindirildi. Amerikan endiistrisi o noktadan sonra
is etigi izerinde degil, ona ragmen ilerledi. Protestan ahlaki insanlara ¢ok
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calismayi, para biriktirmeyi ve miikafatlarini gelecekte ya da ahirette almay1
O0gretmisti. Ancak bu mesaj saptirilarak bir tiiketim etigine doniistirildii:
“Mimkiin oldugunca az ¢alisin, degeri diistiigii icin paranizi harcayin ve
odillerinizi simdi talep edin” (Pascarella 1984, 31).

D. Sekiiler bir Ahlak Bi¢cimi Olarak Is Ahlaki/Calisma Etigi

Sanayi devrimiyle birlikte fabrikalarda ¢ok sayida is¢i istihdam
edilmisti. Siirekli daha fazla tiretmek icin bunlarin daha uzun ve daha ¢ok
calismasi gerekiyordu. Yukarida belirtildigi gibi bu hayat tarzina insanlarin
kisisel tecriibeleri sonucunda is¢i statiisiinde calismalarinin kendilerini
hicbir zaman istedikleri refah diizeyine ulastiramayacagin1 anlamalari ve
bunun akabinde yaptiklari isin anlamsiz ya da diger bir ifadeyle degerden
yoksun oldugu fikrinin olusmasi Bati toplumlarinda Hristiyan etkisinin
azalmasiyla paralellik arz eder. Hiristiyanligin toplum iizerindeki niifuzunun
peyderpey yok olusu toplumsal degerleri ve ahlaki ayakta tutan temel
kaynagin yok olmasi anlamina geliyordu. Bu baglamda calisma/meslek de
mesruiyet ve deger kaynagini kaybetmis oluyor, is etigi/¢calismanin ahlaki
cekiciligi de ortadan kalkiyordu. Ancak toplum, ise karsi yaygin bir
hognutsuzluk durumuna geri déonmeyi goéze alamazdi (Baumeister 1991,
376).

Hiristiyanligin toplum ve birey tizerindeki etkisinin azalmasi ya da yok
olmasi, calisma/meslek kavramini ona yliksek deger veren harici bir
temelden yoksun birakti. Ancak, toplumun insanlari ¢alismaya motive etmesi
gerekiyordu ve bu nedenle, calismanin yiiksek ahlaki degeri hakkindaki
gorislere ihtiya¢c duyuluyordu. Is/meslek git gide sekiilerlesiyordu. Bu
nedenle Bati kiiltiirii, calismanin ahlaki degerini Hiristiyan deger temelinden
kopardi. Bu sekilde, Hiristiyan etkisi gériinmez hale gelse bile is, kendi basina
olumlu bir iyilik olarak kabul edilmeye devam edebilirdi (Baumeister 1991,
133).

Calismanin etik bir kategori ve gerekli/iyi bir faaliyet olarak
algilanmaya devam etmesini saglamak iizere kurulan ¢alisma etigi Hiristiyan
bir arka plandan ortaya ¢ikt1, Fakat bu yeni etik, dinf baglamindan zamanla
siyrildi. Kiltiir, modern, laik bir topluma dogru ilerliyordu ve insanlarin
bizatihi bir iyilik oldugu icin ise/calismaya yiiksek bir deger atfetmeye ikna
edilmeleri en etkili sekilde gerceklesecekti. Calisma etigi, dini
motivasyonlarin basarisiz oldugu bir donemde insanlari ¢ok ¢alismaya
yonlendirmek icin ahlaki argiimanlar diizenleme girisimi olarak anlasilabilir.
Erdem ve doyuma ulasmak i¢in kisinin hayatini nasil yasayacagina dair
sorulara yeni, diinyevi cevaplar saglama girisimi olarak da anlasilabilir
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(Baumeister 1991, 131-132). Bu yeni is ahlaki, calismay1 bizatihi bir iyilik
kaynag, karakteri gliclendiren ve tatmine gotiiren ve i¢sel erdemi kanitlayan
bir faaliyet olarak yeniden tanimlayarak toplumun mevcut ihtiyaclarina ¢ok
uygun, olumlu, yararli bir deger sundu. Calisma etigi, tam olarak zamana
uygun oldugu ve daha geleneksel Hiristiyan cercevesine uydugu igin
bireylere hitap etti.

Modern sekiiler toplumlarda mesleki basariy1 kisinin {istiin/basaril
olusunun bir gostergesi olarak goéren Protestan ahlak anlayisin yerini alan is
ahlaki da basar1 kavramini esas aldi. Fakat bu sekiiler ahlak tiirtindeki basari
sadece ve sadece bu diinyayla sinirliydi. Kisinin is hayatindaki basarisi onun
Tanr1’nin segkin kullar1 arasinda yer almay1 hak ettigini géstermiyordu. Zira
basari artik dinf bir deger kaynagi olmaktan ¢ikmis bunun yerini de benlik
kavrami almisti. Uhrevi kurtulusu temel gaye edinen ve yiizyillar boyunca
Bat1 toplumlarindaki ahlaki tutumun kaynagi ve teminati olan Hiristiyanlhigin
gerilemesiyle birlikte benlik, kisinin degerler sisteminin merkezine
yerlesmistir. Mesleki basari, benligi yiiceltmenin en 6énemli vasitasi haline
gelmis ve Baumeister’in deyimiyle “benlige karsi gérev, bir ¢cagriyi takip etme
yukiimliliigiiniin kaynag1 olarak Tanri'ya karsi gorevin yerini almis gibi
goriiniiyor” (Baumeister 1991, 142).8

Boylece post-Hiristiyan bir ahlak anlayis1 olarak meslek/is
kavramlarinin anlamdan yoksunlasmasini 6nlemeye yonelik ortaya ¢ikan is

8 Hiristiyanlik bir taraftan Bati toplumlari lizerindeki niifuzunu kaybederken diger
taraftan da ge¢miste oldugu gibi bugiin de hakim paradigmalara kendini adapte etmeye
calismaktadir. Ornegin giiniimiiz diinyasinda c¢ogu Amerikali Tanri'ya inanmaya ve
kiliselere katilmaya devam emektedir. Bu nedenle din, bunlarin yasaminda énemli bir gii¢
ve ahlaki otorite kaynagi olmaya devam emektedir. Ancak Baumeister’in belirttigi gibi
gliniimiiziin en etkili kiliseleri, kendilerine karsi tutumlarini degistirmis goriiniiyor.
Giinah, lanet, zayiflik ve cehennem atesi lizerindeki geleneksel vurgu biiyilik 6l¢lide
ortadan kalkti. Bunun yerine kiliseler, benlik degerine imada bulunarak inananlari
cezbetmeye calisir. Kiliseler kisisel gelisim programlari sunar ve vaazlar, metafizik renge
boyanmis bir tiir 6zsayg terapisinden biraz daha fazlas1 gibi goriinen modern bir
maneviyat anlayisi telkin eder. Hiristiyanlikta “komsu” seklinde temsil edilen 6tekine
kars1 kisinin kendi nefsine gosterdigi kadar sevgi duymasi beklenirdi. Kitab-1 Mukaddes’te
defalarca “komsunu kendin gibi seveceksin” emri tekrar edilmektedir (Levililer 19:18,
Matta 19:19, Matta 22: 37-39, Markos 12: 30-31, Luke 10:27, Romalilar 13: 9, Galatyalilar
5:14, Yakup 2: 8). Bundan dolay: kisinin diger insanlar1 dikkate almadan sirf kendi
¢ikarlar1 dogrultusunda hareket etmesi giinah kabul edilmekteydi. Modern dénemde bu
anlayls da degismistir. Amerikan toplumunda Seytan ve kotiiliik mefhumlarinin
kaybolusunu inceledigi eserinde Andrew Delbanco, kisisel menfaat pesinde kosmanin,
daha 6nceki dénemlerde oldugu gibi, artik bir kotiiliik kabul edilmeyecegini ve seytanla
esit tutulamayacagini, ¢linkii modern Amerika'da herkesin kisisel ¢ikar pesinde
kosmasina izin verildigini ve hatta bdyle davranilmasini beklendigini dile getirir
(Delbanco 1995, 73, 97).
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ahlaki da basarisiz olmustur. Bu basarisizifin nedenini psikolojik
perspektiften izah eden Baumeister, bireyin kisiligini gelistirmek ve kendini
ifade etmek gibi i¢sel faydalar yaninda para ve statii gibi dis faydalar
saglayacak sekilde calismanin ideal goriindiigiine dikkat g¢ekmektedir.
Prensip olarak, i¢ ve dis 6diiller uyumlu goriinmektedir. Ancak pratikte bu
ikisi birlikte yiirlimez. Sosyal psikoloji, insanlarin genellikle hem i¢sel hem
de digsal motivasyonlar1 siirdiiremediklerini gostermistir. Yani, insanlar
para ve statii gibi digsal 6diillerle motive olduklari bir isi onun sagladigi i¢sel
zevk ve tatmin i¢in yapmaya devam etmeyeceklerdir. Bu nedenle, calisma
etiginin cesitli versiyonlar1 psikolojik olarak uyumsuzdu. Birinin
calismasinda hem i¢sel hem de dissal motivasyonlara sahip olmak, teoride
ideal goriiniiyordu ve is etigi, calismay1 hem kisisel tatmin hem de finansal
basariya giden en iyi yol olarak sunuyordu. Ama insanlar Oyle
yaratilmamistir. Kisisel tatmin veya para icin calisabilirler, ancak ¢ok azi
ikisini de etkili bir sekilde yapabilir (Baumeister 1991, 379).

Benligin yeni ahlaki degerinin, geleneksel tutumlardan radikal bir
sekilde ayrildigini iyi kavramak gerekir. Tarih boyunca ahlak ve kisisel ¢cikar
birbirine zit seyler olarak kabul edilmistir. Nitekim ahlakin en 6nemli
islevlerinden biri, insanlarin bencilce hareket etmelerine karsi ¢ikmak ve
onlar1 engellemek olmustur. Gurur, acgozliiliikk ve diger giinahlar, esasen,
baskalarina ragmen kisinin kendi ¢ikarlarinin/nefsani arzularinin pesinden
gitmesini iceriyordu. Oxford English Dictionary'nin 1680 baskisinda, benlik
(self), buglin kullanildig1 anlamiyla bencillik  (selfish) seklinde
tanimlanmigtir: “Benlik (self), diinyadaki en biiytik Deccal ve Tanri-
Karsitidir”. Bu tanim, donemin bakis a¢isini yansitmaktadir. Buradaki benlik
taniminda kisinin kendisini merkeze almasinin onu Tanri'dan uzaklastirdigi
imas1 yer almaktadir (Rosenthal 2005, 14). Benligi/nefsi kotiiliik kaynagi
olarak goren ve onunla miicadele yontemleri gelistiren dini diisiincenin
aksine modern diisiince artik benlik ve ahlaki ayni kefeye koyuyor. Ahlaki
gorev ve ylkiimliliiklerin tiimii, benligi kisitlamay1 veya ona karsi gelmeyi
icermez, bazen de benligi gelistirmeyi gerektirir (Baumeister 1997, 201).

Benlik, insanlik tarihinde ilk kez ahlaki otoritenin kaynagi haline
gelmistir. Asirlar boyunca ahlaki séyleme seklini veren din ve gelenegin
tahttan indirilmesiyle ne idigi belirsiz, muglak ve miiphem bir kavram olan
benlik iizerine bir ahlak sistemi kurulabilir mi? Modern diinyada yasanan
sikintilarin ve bunalimlarin birgogunun kaynaginda yer alan bu problemi,
Bellah ve digerleri su sekilde sorunsallastirmislardir: Benlik, kendi
degerlerini segme yetenegiyle tanimlaniyorsa, bu se¢imler hangi temellere
dayanmaktadir? Bazilarina goére bir degeri veya hareket tarzini digerine
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tercih etmeye yarayacak hi¢bir nesnel kriter yoktur. Kisinin kendine 6zgii
tercihleri kendi gerekgeleridir. Ciinkii bunlar gercek benligi tanimlarlar.
Sayet benlikler tercihleriyle tanimlaniyorsa ve bu tercihler de
itibariyes/keyfiyse, o zaman her bir benlik kendi ahlaki evrenini olusturur ve
nihayetinde kendi icinde neyin iyi olduguna dair celiskili iddialari
uzlastirmanin bir yolu olamaz. Yapabilecegimiz tek sey, sonuc zincirlerine
atifta bulunmak ve kendi “deger sistemlerimiz” 1s1ginda eylemlerimizin
yararli veya tutarli olup olmadigini sormaktir. Bagkalariyla iliskilerde
basvurabilecegimiz tek sey, ayni sekilde aydinlanmis kisisel ¢ikarlari veya
sezgisel sempatileridir. Benligin “deger kaynagl” ya da “otorite” haline
getirildigi bir diinyada ahlaki kaos ve daha 6nce hi¢ goériilmemis bir problem
olan kimlik krizleri elbette kacinilmazdir: “Dogru ve yanlis, iyi veya koti gibi
nesnellestirilebilecek herhangi bir kriterin yoklugunda, benlik ve onun
hissiyati tek ahlaki rehberimiz olur. Stirekli olarak ilerleme halinde olan,
ancak sabit bir ahlaki sonu olmayan bu benlik nasil bir diinyada yasar?”
(Bellah, ve digerleri 1996, 76).°

E. Ahilik ve Meslegin ibadete Doniisiimii

Abbasiler doneminde kurumsallastirilan fiitiivvet, Anadolu’da 13.
asirdan itibaren yerli ve milli unsurlarla yeniden sekillenerek Ahilik
kurumunu meydana getirmistir. Fiitiivvet, diinya ve ahirette halki, nefsine
tercih etmek, comertgce vermek, baskasini rahatsiz etmemek, sikdyet ve
sizlanmayi1 terk etmek, haramlardan uzaklasmak ve ahlaki degerlere sahip

9 Benligin biiylik bir deger kaynagi konumuna getirilmesinin neden oldugu psikolojik ve
toplumsal problemleri siralayan Baumeister, bu durumun daha karmasik ve sikintili bir
sonucunun Olim diisiincesini derinden etkilemesi olduguna dikkat ¢ekmektedir. 20.
ylzylil, Bati'da 6lim kavrami, glinliik hayattan bertaraf edilmek istenecek kadar tehdit
edici ve korkutucu hale geldigi bir donemdir. Bu gelisme neticesinde 6liim bir sir gibi gizli
tutulur ve 6lmekte olan insanlara 6lebileceklerini sdylemek bile aile iiyelerince nahos
goriilir. Goriinilige gore 6lim tehdidi modern diinyada ge¢gmiste oldugundan daha iiziicii
ve kahredici hale geldi. Bunu aciklayan nedenlerden birisi, 6liimiin artik kisinin hayatinin
anlami agisindan daha énce hi¢ olmadig sekilde bir tehdit olusturdugudur. Benlik kisinin
temel deger kaynagi oldugu odl¢iide kisinin yasam boyunca tiim eylemlerinin degeri 6lim
tarafindan gecersiz kilmir. Ornegin, bir kisinin yasami boyunca yaptig1 is Tanri'ya hizmet
etmekse, bu durumda degeri kisi 6ldiikten sonra korunur, ¢linkii Tanri'ya hizmet etme
ameliyesi devam eder ve bagkalari tarafindan yiritiliir. Ancak kisinin isi kendine hizmet
etmeye adanmissa, o zaman benligin varlig1 sona erdiginde, tiim bu eylemler 6nemsiz hale
gelir. Kisi 6ldiikten sonra kimse onun dzge¢misini okumaz. Bagka bir deyisle, benlik,
rakiplerinden (din, aile, gelenek vb.) ¢cok daha gecici ve dolayisiyla kirilgan bir deger
kaynagidir. Benlik bir deger kaynag: haline getirildiginde, 6liim yagamin sonu olmakla
kalmaz. Oliim, hayatin yok olmasiyla birlikte hayatin anlaminin yok olmasi anlamina da
gelir. Kisacasi benlik {izerinde insa edilen hayatin anlamini 8lim yok ettigi icin hayat
anlamsiz hale gelir, 6liim bir dehsete dontisiir ve 6liimii akla getirmek bile bir kabus olur
(Baumeister 1997, 213-214).
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olmak seklinde tanimlanmaktadir. Fiitlivvetle meydana getirilmek istenen
insan tipi, herhangi bir karsilik beklemeksizin baskalarina yardim ve iyilik
eden, baskalarin1 kendisine tercih edip onlarin ¢ikarini kendi ¢ikarindan
istlin tutan, toplumun ve bireylerin mutlulugu ve kurtulusu i¢in kendini feda
eden bir insandir (Koksal 2008, 65).

Ahiligin esaslari, ahlaki ve ticari kaideleri, merasimleri, adet ve
ogltleri fiitiivvetname adi verilen nizamnamelerde yazilmistir. Tegkilata
girecek olan kisi bu kitaplarda belirtilen dini ve ahlaki emirlere uymak
zorundadir (Kazic1 1988, 541). Kur’an ve Siinnete dayanarak giizel ahlak ve
ideal insan modelini sergileyen fiitlivvetnameler sadece meslege yeni giren
cirak ya da kalfa gibi genclerin degil, toplum tyelerinin topyekiin
benimsemeleri gereken ahlaki ilkeleri ihtiva etmektedir. Fiitiivvet, Cebrail
vasitasiyla "Adem'den Hatem’e" kadar yiiz yirmi dért bin peygambere
gelmis, Hz. Muhammed'de kemale ermistir. O'ndan da Tiirk-Islam
edebiyatinda Dért Dost anlamina gelen Cdr-ydr (Hz. Eblibekir, Hz. Omer, Hz.
Osman ve Hz. Ali) vasitasiyla giiniimiize intikal etmigtir. (Torun 1998, 61) ilk
fiitivvetnameyi Stlemi (6. 1021) Arapcga olarak kaleme almistir. Kitabii’l-
Flitiivve adl1 bu eserde fiitlivvet ahlakinin temel erdemlerinin arketipleri
ortaya koyulmaktadir. Buna gore “Fiitiivvet, Adem gibi 6ziir dilemek, Nuh
gibi iyi olmak, Ismail gibi diiriist olmak, Musa gibi ihlash olmak, Eyyub gibi
sabirli olmak, Davud gibi comert olmak, Muhammed gibi merhametli olmak,
Ebubekir gibi hamiyetli olmak, Omer gibi adaletli olmak, Osman gibi hayah
olmak, Ali gibi bilgili olmaktir” (Uludag 1996, 260).

Her bir erdemin Islam’in peygamber kabul ettigi ulu bir sahsiyetle ya
da asere-i miibessereden yani cennetle miijdelenen bir sahabe ile
iliskilendirilmesi, fiitiivvetin “peygamberlerden kalma bir ahlak yoludur”
(Ates 1977, 4) ve “glizel ahlak (mekarim-i ahlak), cennet ehlinin ahlakidir”
(Es-Siilemi 1977, 26) inancini yansitmaktadir. Allah’tan aldiklarini insanlara
tebliz eden ve onlara nihai kurtulusa giden yolda rehberlik eden
peygamberler, erdem 6rnekleri olduklari gibi bunlar ayni zamanda Ahilikte
mesleklerin kuruculari, ya da geleneksel tabirle pirleridir. Hz. Adem, ciftci,
Hz. Sit, hallag; Hz. idris, terzi ve yazici; Hz. Nuh, marangoz; Hz. Hud, tiiccar;
Hz. Salih, deveci; Hz. Ibrahim, siitcii ve diilger; Hz. Ismail, avci; Hz. Ishak,
¢oban; Hz. Yusuf, saat¢i; Hz. Musa, coban; Hz. Ziilkifl, ekmekgi; Hz. Lit, tarihci;
Hz. Uzeyr, bagcy; Hz. Ilyas, ¢ulha; Hz. Davud, zirh¢i; Hz. Lokman, hekim; Hz.
Yunus, balik¢i; Hz. Isa, seyyah; Hz. Muhammed ise tiiccar meslegini icra
etmistir (Cagatay 1997). Bu mesleklerden herhangi birini tercih etmek
boylece o meslegi icra eden pirin yoluna girmek anlamina geliyordu. Meslek,
peygamberin yolundan gitmeyi, arketipi tekrar etmeyi, son tahlilde onun gibi
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olmay1 icermektedir.10 Ahilikteki bu meslek anlayisinda terbiyenin amacinin
bir gence belli bir mesleki alanda teknik bilgi ve beceri kazandirmaktan
ibaret olmadig1 asikardir. Is/¢alisma ile ahlakin i¢ ige olusu, modern diinyada
is alanini diger hayat pratiklerinden ayirarak bu alanda gecerli olan ilke ve
kurallar is etigi/calisma ahlaki seklinde tanimlayan bir anlayisin ortaya
¢ikmasi, is ve meslegin dinden bagimsiz kategoriler olusturdugu yoniinde bir
diisiinceyi dogurmustur. Oysa Kur'an-1 Kerim, insanin c¢alisma adina
gerceklestirdigi ameller icin uhrevi veya diinyevi ayrimina gitmez. Diinya ve
ahirette ceza veya miikafat konusu olan is ve davranislarin hepsi icin amel
ifadesi kullanilir (Azizova 2018, 156). Bundan dolayi Islami diisiincede dinf
eylemler-diinyevi eylemler seklinde bir ayrimdan s6z etmek miimkiin
degildir. Seyyid Hiiseyin Nasr’'in ifadesiyle “Miisliimanin Allah korkusu ve
O’na karsi duydugu sorumluluk nasil ibadet ise genel anlamiyla ¢alisma da
bir ibadettir” (Nasr 2009, 144).

Modern diinyadaki zihniyet donilisiimii meslek tasavvuruna da etki
etmistir. Nitekim meslek kelimesinin etimolojik ¢6ziimlemesi bu kavramin
geleneksel anlaminin makalenin en basinda zikredilen Tiirkce Sézliik'teki
anlamdan ¢ok daha farkli oldugunu ortaya koymaktadir. Arapca s-1-k
kokiinden tiireyen siiliik kelimesi, bir yolu izleme, yol alma, seyahat etme
anlamlarina gelmektedir. Meslek ise kisinin lizerinde yiirtidiigli yoldur (Lane
1872, 1412). Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, stilik kelimesinin g
anlamina isaret etmektedir: 1) Bir yola girme, bir yol tutma, 2) hususi bir
sinifa, bir gruba katilma ve 3) bir tarikata intisap etme (Devellioglu 1986,
1162). Ugiincii anlamdaki siiliik terimi, “tarik-i tasavvufa intisap etme,
tarikat ehlinden olmay1 ve nefsi yenmekle mesgul olmay: ifade etmektedir
(Sami 1317, 733). Sildk kelimesi, ilk déonem tasavvuf klasiklerinde dini
hayatla ilgili biitiin fiilleri kapsayan genis bir kullanima sahipken 12. asirda
tarikatlarin ortaya ¢ikmasindan sonra daha ¢ok “Hakk’a ulasma yolunda belli
tasavvufi adab ve erkanin uygulanmasi” (Uludag 2010, 127) anlamin
kazanmaistir.

Tasavvufi egitimde, bir seyhe intisap etmeden irsadin miimkiin

10 Yunanca arkhe (=baslangig, ilk) ve tupos (=sekil, kalip, model) terimlerinden miirekkep
olan arketip terimi, baslangicta 6zgiin/orijinal model, prototip veya ilk model anlamlarini
ifade eder. Geleneksel toplumlarda, giindelik hayatta icra edilen 6nemli fiillerin tanrilar
ya da kahramanlar tarafindan bidayette ortaya konulduguna inanildig i¢in insanlar bu
ornek fiilleri sonsuz bicimde tekrar etmektedirler. Mircea Eliade, modern insanla arkaik
insan arasindaki en anlamli farkliligin bu noktada bulundugunu diistiniir. Arkaik insan ya
da daha genis anlamda homo religiosus i¢in herhangi bir nesne, bir prototipe istirak ettigi
Olciide, bir fiil de baslangi¢taki (6rnegin yaratilis gibi) bir fiili tekrar ettigi takdirde anlam
ifade eder (Adibelli 2021, 209, 219).
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olamayacag1 gibi Ahilikte de bir ustadan el almadan veya bir iistadin
rehberligi olmadan bir sanata sahip olmak caiz goriilmemistir. “Bir usta
meslegini, o meslegin ustasindan Ogrenmemisse, yani intisabi1 yoksa
meydana getirdigi eserde kutsiyet ve haysiyet olamaz"“ denmistir. Tasavvufta
“seyhi olmayanin seyhi Seytan’dir” kaidesi uyarinca bir seyhe intisap
etmeden kisi tasavvuf yolunda veya maneviyatta ne kadar ileri giderse gitsin
makbul ve miibarek olamayacagi gibi Ahilikte de bir iistada intisap etmeden
sanatkar olmak makbul ve miibarek sayilmamistir (Bayram 2008, 65-66).

Anadolu’da Ahilik teskilatinin kurucusu ve otuz iki esnaf ziimresinin
piri kabul edilen Mahmud bin Ahmed el-Hoyi, namidiger Ahi Evran’in en
taninmis ve en yaygin eserlerinden biri olan ve dilimize Tasavvufi Diistincenin
Esaslart bashgiyla terciime edilen Tabsiratii'l-Mubtedi ve Tezkiretii'l-
Miintehi’de Ahilik paradigmasinin 6zii ve meslek felsefesi dile
getirilmektedir. Eserde, madenler, bitkiler, hayvanlar ve insanlar olmak
lizere diinyadaki varliklarin doért kategoriye ayrildigina isaret edildikten
sonra bunlarin islevleri iizerinde durulmaktadir. Madenlerden siis esyasi,
para ve kap kacak olarak; bitkilerden yiyecek, meyve ve ila¢ olarak,
hayvanlardan binek ve besin olarak; insanlardan ise, bazen nikdhlanmak,
bazen iicretle ¢alistirilmak lizere ve diger bazi islerde yararlanilir. Kur'an-1
Kerim’de insanin diinyevi nimetlere karsi miitemayil yaratildigi belirtilir.
Hemen akabinde de bunlarin fani, yani gegici seyler olduklari vurgulanir (Al-
i Imran Suresi, 3/14). Kiginin bu diinyevi zevklere yonelisi islam’in kutsal
kitabinda “heva” diye adlandirilmis ve “Rabbinin huzurundan korkup, nefsini
heva ve hevesten alikoyan kisinin cennete varacag1” ifade edilmistir (Naziat
Suresi, 80 / 41). islami perspektiften varolusun mahiyetine dikkat ¢ektikten
sonra Ahi Evran, diinyevi mesguliyetlerin ya da diger bir ifadeyle
mesleklerin, insani, hakikat yolundan saptirma tehlikesi tasidiklarinin altini
cizer:

Kisinin zevk ve isteklerinin kaynagi olan esyay1 elde etmek ve

istifade edilir hale getirmekle ugrasmasi cihetine gelince: Bu, ¢esitli

meslek ve sanatlarin usulleri bir¢ok hile ve tuzaklarin sanat ve
kurallarindan ibaret olup, insanlar diinyaya gelis ve gidislerinin
anlam ve mabhiyetini diisiinmeksizin onunla mesgul olmaktalar.

‘Allah’t unuttular, Allah da onlart kendilerine unutturdu. Iste onlar

fasik kimselerdir’ (Hasr Suresi, 60/ 19) (Ahi Evren 2008, 184).

Diinyevi nimetlerin birer liitfu ilahi olusunun farkinda olan Ahi Evren,
diinyaya karsi maddi olan her seyi koétiiliik dleminin bir eseri goren
Maniheist bir bakis acis1 ya da diinyanin tamamen bir yanilsamadan ibaret
oldugunu savunan Budist tarzi bir anlayis olusmasin diye hemen su izahi
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yapma ihtiyaci hisseder: “Bilmek gerekir ki, diinyadaki varliklar adi varliklar
olduklari icin kotii degiller, insanin onlara diskiinliigti ve baglhihig: kotiduir”
(Ahi Evren 2008, 185). Kotiiliik, insanin baglanmasindan degil, yanlis seylere
baglanmasindan ve varolusunun gayesini unutmus olmasindan
kaynaklanmaktadir.

Varolusun gegici niteligi ve insanin dlinyada kalic1 olmadigi, orada belli
bir gayeye binaen bulundugu hakikatinin Ahilikteki téren ve merasimlerde
sergilenen sembolik ifadelerde gérmek mimkiindiir. Ahilikteki en dnemli
merasim, sed kusanma torenidir. Yogun sembolik anlamlar tasiyan bu
torende bir kalfanin nelere baglanip nelerden bagini ¢ézmesi gerektigi
mesaj1 verilir. Ahilik sistemindeki hiyerarsinin ilkini olusturan yigitlik
mertebesinin liglincli ve son kademesi Miifredilik'tir. Mifredi icin sahib-i
Sed, Sahib-i Tarik, Miyan-Beste, Ustdd gibi ¢esitli kavramlar kullanilr.
Miifredilik, fiitiivvet ahlakinin kemale erdigi makamdir. Ogrencinin ¢irakhik
siiresince en az yliz yirmi dort adap ve erkan kaidesi 6grenmesi gerekirken
ustalik doneminde yedi yiiz kirk adap ve erkan bilmesi icap eder. Bir kalfa,
fiitlivvetin aradigl biitlin sartlar1 kendinde tasiyorsa ve ustasinin ogrettigi
sanat1 kemaliyle 6grendiyse icazet talebinde bulunabilir. Ustasi kendisinden
razi olmayan kalfanin sed kusanmasi imkansiz héle gelir ve sedsiz kazang da
haram kabul edilir. Sed baglamak icazet vermek anlamina geldigi icin bir
yigidin hayatinda sed merasimi bir doniim noktasi niteligi tasir (Torun 1998,
177).

i1k kez Cebrail tarafindan Hz. Adem’e kusatilan bu kusaga “seddi vefa”
denilmektedir. Zira seddin manasi teslim olmaktir, vefadir. Diger taraftan Hz.
Muhammed’in de beline Cebrail tarafindan sed kusatildig1 anlatilmaktadir:
“Beline kusatiyorum ta ki séziinde durasin. Seytana uymayasin, daima ona
diisman olasin. Diinyaya muhabbet etmeyesin. Tanri’'nin kaza ve kaderine
sabredesin. Nereye gidersen bu tug yaninda olsun, Tanr1’'nin bunda hikmeti
vardir”. Seddi kusattiktan sonra Cebrail, Adem’i hilafet seccadesine oturttu
ve cennet irmaklarindan biraz siit biraz bal alip helva yapti. Bir kaba koyup
Adem’e gotiirdii ve Hacerii'l-Esved iizerine koyup Adem’e tike (lokma)
sundu. Adem o helvadan yedi ve Havva icin nasip alikoydu (Altuner 2005, 94,
Arslanoglu 2005, 110, Cagatay 1997, 180). Hz. Adem, Sit Peygambere
kabiliyet verdi ve belini bagladi. Bu sirasiyla Hz. Muhammed’e geldi. Cebrail,
Mikail, Israfil. Azrail Hz. Muhammed’in belini bagladilar. Ayrica Cebrail Hz.
Muhammed’e “Hz. Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali'nin bellerini bagla”, dedi
(Arslanoglu 2005, 114).

Ebii'l-Hasan el-Harakani'nin (6. 1033) Risdla dar Tarikh-i Edhemiyya i
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Kuldh-i Cdr Terk adli risalesinin altinc1 boliimiinde kusak baglama hakkinda
su bilgiler verilmektedir:

Pir miridin kemerini baglamak isteyince, her bagin (ipin)

digerinden cikacag1 sekilde, miiridin kusag1 yedi zira olmasi

gerekir. Birincisi cimrilik baginm1 kalpten ¢oziip comertlik bagini
baglamalidir; ikincisi gaflet bagini ¢6ziip hikmet bagim
baglamalidir; {gilinclisi haram bagin1 ¢oziip heldl bagim
baglamalidir; dérdiinciisii 6fke bagini ¢oziip sevgi ve muhabbet
bagini baglamalidir; besincisi kibir bagin1 ¢oziip tevazu bagim
baglamalidir; altincis1 yalan bagini ¢6ziip dogruluk bagim
baglamalidir; yedincisi giinah bagini ¢6ziip itaat (ibadet) bagini

baglamalidir (Tiiystiiz 2005, 938).

Sed baglama toreninde yine peygamberlerin arketipik nitelikleri
goriilmektedir. Sed kusanmak, seddi ilk kusanan ve ondan sonra kusanan
peygamberler gibi olmak demektir. Peygamberler gibi olmak demek, onlarin
cizdikleri yoldan gitmek, onlarin teblig ettikleri hayat pratiklerini
o0ziimsemek, onlarin erdemlerini tasir hile gelmektir. Son tahlilde sed
kusanmak, peygamberlerin ahlakiyla ahlaklanmis olmaktir. Peygamberlerin
temel niteliklerinden biri ismet sifatidir. Bu sifat geregi onlar asla giinah
islemezler. islami soteriolojinin 6ziinii giinahsizlik diisiincesi olusturur.
Nihai kurtulus ya da diger bir ifadeyle cennete girmek giinahsiz olmaya, diger
bir deyisle giinahsizlar gibi olmaya baghdir. Peygamberler giinahsizlarin
arketipleridir. Ahilikte peygamberlerin meslek pirleri kabul edilmeleri bu
meslekleri icra eden kisilerin de onlar gibi olmalarini onlar1 6rnek almalarini
gerektirmistir. insanlara hak ve hakikati teblig eden ve bunun karsiiginda
herhangi bir licret talep etmeyen Peygamberlerin nihai gayesi neydi? Allah’in
rizasini kazanmaktan baska (bkz. Fecr Suresi, 89/28).

Sonug

[s, calisma ve meslek kavramlarinin tarihsel seriivenleri ana hatlariyla
cizildikten sonra giiniimiiz dlinyasinda gelinen durum daha net
goriilebilmektedir. Antik Yunan kiiltliriinde baslangicta Tanrr’ya itaatin bir
ifadesi olan ¢alismak ve ozellikle de ciftcilik, Aristoteles gibi diisiiniirlerle
birlikte insani erdem iizerinde diistinmeye vakit birakmadig icin degersiz
goriilmeye baslanmistir. Bu tiir “angarya” isleri, kolelerin yapmasi gerekir
diye disiintilmiistir. Calismanin koélelerle ilgili oldugu ve bundan dolay: da
asil/zengin ya da Yunan site devletlerinin vatandaslarinin bu tiir faaliyetlerle
mesgul olmamasi gerektigi kanaati, ¢calisma kavramini son derece olumsuz
etkilemistir. Hiristiyanlikta ise ¢alismanin, asli giinahin cezasi olduguna
asirlar boyunca inanilmigtir. Din adamlarinin Tanr1 ¢agrisina uyduklari igin
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bunlarin yaptiklar1 meslek makbul kabul edilirken diger ugraslar diinyevi
isler olarak degerlendirilmis ve hakir gorilmiistiir. 16. ylizyildaki
Protestanlik hareketiyle birlikte her Hiristiyanin bir din adami oldugu ve
dolayisiyla dini-diinyevi mesgale ayrimi olmadigl inanci belirmistir. Fakat
Protestanlarin kader inanci geregi insanin kurtulusu énceden belirlendigi
icin kisinin yapip ettiklerinin ezelden verilmis ilahi karar1 degistirecek bir
glicii yoktu. Meslekteki basari ve ahlaki tutum gelecek bir kurtulus umuduyla
yapilmiyor, Tanri’nin secilmis kullarindan olmanin isaretleri olarak
algilaniyordu. Sanayi devrimiyle birlikte dini séylemlere git gide duyarsiz
hale gelen Bati toplumlarinda ¢alismanin amaci maddi kazang elde etmekle
smirlh  kalmaya baglamistir. Bir sonraki asamada ise Kkapitalist
zihniyet/tiiketimcilik ideolojisi ve sekiilerlesme siireci dini paradigmalardan
kopan bireyleri kendi benlikleri ekseninde bir ¢alisma telosu liretmeye sevk
etmistir. Boylece kisisel basari, tatmin ve mutluluk modern sekiiler bireyin
tek amaci haline gelmistir.

Tiirk-islam kiiltiiriiniin en énemli miiesseselerinden biri olan Ahilik
paradigmasinda ise insanin yaptig1 her sey bir amel seklinde telakki
edilmistir. Bu anlayisa gore dini-diinyevi isler diye bir ayrim s6z konusu
degildir. Insanin yaptiklar1 her seyin postmortem safhadaki miiktesebati
olarak karsisina ¢ikacaktir. O ylizden “diinya ahiretin tarlasidir” denmistir.
Ahiligin spesifik yonii, meslek kavramini ibadetle es tutan bir sistem insa
etmis olmasidir. Her meslegin piri, yani arketipi bir peygamberdir. Her
erdemin arketipi de bir peygamberdir. Peygamberler ise insanlara hakikati
teblig eden ve onlar kurtulusa gotiiren yolda onlara rehberlik eden
kisilerdir. Boylece Ahilik diisiincesinde meslek kavramyi, bir ¢alisma alaninda
mesgul olmay1 ve bu alanda gelismeyi ve ilerlemeyi icerirken ayni zamanda
ve belki de 6ncelikli olarak ahlaki yonden tekamiil etmeyi de icermektedir.
Son tahlilde Ahilik bize, insani kurtulusa ulastiracak tek bir yolun var
oldugunu ve meslegin de yoldaki araglardan biri oldugunu telkin etmektedir.

L S

TesekKkiir:

Beyanname:
1. Etik Kurul Izni:

Etik Kurul izni gerekmemektedir.
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2. Katki Orani Beyani:
Yazar, makaleye baskasinin katkida bulunmadigini beyan etmektedir.
3. Cikar Catismasi Beyani:

Yazar, herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.
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LABOR, WORK AND THE CONCEPT OF
PROFESSION AS A SOTERIOLOGICAL TOOL IN
AKHISM

Ramazan ADIBELLIa

Extended Abstract

In different periods of history and in different cultures, different values have
been attributed to the concepts of work and labor. In the modern world, the
concept of work has gained a different meaning in line with the global
dominance of the capitalist economy and its ideology, i.e. the consumerist
paradigm. The main problematic of this article to ponder the questions these
few questions: What is the meaning of job, or in other words, the meaning of
work/labor? Why does man work? What is the purpose of the job? Is a job
just a labor performed to earn money in return? Is the best job/work the
highest paying job/work? Is the value of a work/job determined by the
money it earns? What does the profession/job bring to people other than the
financial return? The aim of the article is to try to answer these questions
from the perspective of Akhism. One of the main hypotheses of the study is
that with the disappearance of this institution, the paradigm it advocates is
on the verge of disappearing, and in today's world, the capitalist paradigm
and its final version, the ideology of consumerism, have taken its place. In
order to see this break clearly, the subject of work/profession is emphasized
in the modern world and especially in Western culture, based on the analyzes
allocated to the subject of job/work. Then, the understanding of profession
in Akhism, which is the main subject of the article, is discussed. Thus, the
second hypothesis that this understanding adds a dimension to the
profession/job that is not available in other cultures has been tested. As a
result, contrary to the secular point of view of the Akhism paradigm, which
separates work/job from other religious activities, it has never adopted this
duality and systematically tried to prevent it.
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After the historical adventures of the concepts of work, labor and job are
outlined, the situation in today's world can be seen more clearly. In the
ancient Greek culture, working and especially farming, which was an
expression of obedience to God, started to be seen as worthless because it
did not leave time to think about virtue, together with thinkers like Aristotle.
Such "corvee" work was thought to be done by slaves. The opinion that the
work is about slaves and therefore the citizens of the noble/rich or Greek city
states should not engage in such activities negatively affected the concept of
work. In Christianity, it has been believed for centuries that work is the
punishment for original sin. While the professions of the clergy were
accepted as acceptable because they obeyed the call of God, other
occupations were evaluated as worldly affairs and despised. With the
Protestantism movement in the 16th century, the belief that every Christian
is a clergyman and therefore there is no distinction between religious and
worldly occupations emerged. However, since the salvation of man was
predetermined by the belief of the Protestants in destiny, what a person did,
did not have the power to change the divine decision made from time
immemorial. Success in the profession and moral attitude were not made
with the hope of future salvation, but were perceived as signs of being one of
God's chosen ones. In Western societies, which have become increasingly
insensitive to religious discourses with the industrial revolution, the purpose
of working has begun to be limited to earning financial gain. In the next stage,
the secularization process led individuals who broke away from religious
paradigms to produce a work telos on the axis of their own selves. Thus,
personal success, satisfaction and happiness have become the sole aim of the
modern secular individual.

In the paradigm of Akhism, which is one of the most important institutions
of Turkish-Islamic culture, everything that people do is considered as a deed.
According to this understanding, there is no distinction between religious
and worldly affairs. It will appear as the postmortem acquis of everything that
man does. That is why it is said that "the world is the field of the hereafter".
The specific aspect of Akhism is that it has built a system that equates the
concept of profession with worship. The archetype of every profession is a
prophet. The archetype of every virtue is also a prophet. Prophets, on the
other hand, are people who convey the truth to people and guide them on the
path that leads to salvation. Thus, the concept of profession in the thought of
Akhism includes being busy in a field of labor and developing and
progressing in this field, but also, perhaps primarily, evolving morally. In the
final analysis, Akhism has suggested that there is only one way that lead
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people to salvation and that the profession/job/work is one of the means on
this way.

Keywords: History of Religions, Akhism, Profession, Work, Soteriology.
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ANADOLU SELCUKLU DEVLETI’'NDE
FUTUVVET VE AHILIK:

Siyasetin Kurumundan Kurumun Siyasetine

Funda DEMIRTAS?

Oz

Ahilik, Abbasi halifesi Nasir-Lidinillah'in resmi bir kurum haline getirerek
devletinin sarsilan siyasi ve manevi otoritesini yeniden tesis etmekte kullandig
fiitivvet anlayisin1 Evhadiiddin-i Kirmani'nin XIII. asrin basinda gogebe
Tiirkmenlerin hayat ve Islam anlayisina uygun bir tarzda yeniden yorumlayarak
fikr{ alt yapisini olusturdugu, Ahi Evran’in da Anadolu’ya 6zgii bir renk katarak
kurumsallastirdig: bir teskilattir. 1. Aldeddin Keykubad'in yardim ve destegiyle
kisa siirede teskilatlanarak koylere kadar yayilan Ahilik, Anadolu Selguklu
Devleti’nin siyasi, iktisadi, ictimai ve tasavvufi hayatini sekillendiren en dinamik
unsur olarak biiytik bir giic ve etki kazanmistir. Ahiligin merkezi idareye destek
veren ve merkeziidareden destek alan bir kurum olarak elde ettigi bu gii¢ ve etki,
Kosedag bozgununun akabinde sifirlanma noktasina gelmistir. Ahilerin
bozgunun ardindan Kayseri'ye kadar ilerleyen diismana karsi sergiledikleri aktif
direnis sebebiyle Mogollarin, Mogol vesayeti altina giren yonetimin ve ¢ekisme
yasadiklar1 Mogol yanlis1 Mevlevilerin hedef tahtasi haline gelmesiyle Ahilik hem
insan kaynagini hem de 6nceki kazanimlarim1 kaybederek var olma savasi
vermistir. Genis yelpazeli bu ¢alisma da fiitiivvet diisiincesinin Anadolu’ya
intikalini, Anadolu’da yayilmasina etki eden unsurlari, Kirmani ve Ahi Evran
tarafindan goécebe Tiirkmenlerin hayat anlayisina uygun tarzda yeniden
yorumlanmasini, Ahi-Mevlevi ¢ekismesini ve bu ¢ekismenin siyasi ve sosyal
olaylara yansimasini konu edinmistir. Konunun déonem kaynaklari ve giiniimiiz
literatiiriinden elde edilen harmanlanmis bilgilerle analiz edildigi calisma, XIIIL.
yluzyll Anadolu tarihine damga vuran bu g¢ok yo6nlii teskilatin bir asirlik
seriivenine ve I. Aldeddin Keykubad'dan sonra taht kavgalariyla siyasal
biitlinltigli sarsilan, Mogol istilasiyla da sosyal ve iktisadi diizeni altiist olan
Anadolu Selguklu Devleti’'nin siyasi, iktisadi, ictimai, idari ve tasavvufi hayatinin
Ahilikle ilgili kesitine 151k tutmay1 hedeflemistir.

Anahtar kelimeler: Islam tarihi, fiitiivvet, Kirmani, Ahi Evran, Ahi.
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FUTUWWA AND AKHISM IN THE ANATOLIAN SELJUK STATE:
From the Institution of Politics to the Politics of the Institution

Akhism, is the organization that formed its intellectual infrastructure by
reinterpreting nomadic Turkmens by Ewhad al-Din Kirman{ at the beginning of
the 13t century in line with the understanding of life and Islam, and then was
institutionalized by Akhi Ewran by adding an Anatolian color based on the
understanding of futuwwa, which Abbasid caliph al-Nasir li-Din Allah used to re-
establish the shaken political and spiritual authority of his state by making it an
official institution. Akhism, which was organized in a short time with the help
and support of Ala al-Din Kaykubad I spreading to villages, gained great power
and influence as the most dynamic element shaping the political, economic,
social, and mystical life of the Anatolian Seljuk State. This power and influence,
which the Akhi community acquired as an institution supporting and receiving
support from the central administration, came to the point of zero after the
defeat in Kose Dagh. With the active resistance of the Akhis against the enemy
that advanced to Kayseri following the defeat, the Mongols became the target of
the administration under the Mongol dominance and the pro-Mongolian
Mawlawis, with whom they had conflicts, and Akhism lost its human resources
and previous gains, and fought for its existence. This wide-ranging study
addresses the transfer of the idea of futuwwa to Anatolia, the factors affecting
its spread in Anatolia, the re-interpretation of the nomadic Turkmens by Kirmani
and Akhi Ewran, the Akhi-Mawlawi conflict, and the reflection of this conflict in
political and social events. The study, in which the subject was analyzed with the
sources of the period and the blended data obtained from literature today, aimed
to shed light on the section related to Akhism, which had a centuries-old
adventure of this versatile organization, which left its mark on the Anatolian
history in the 13t century, and the political, economic, social, administrative, and
mystical life of the Anatolian Seljukian State, whose political integrity was shaken
by the fights for the throne after Ala al-Din Kaykubad I, and whose social and
economic order was turned upside down by the Mongol invasion.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

Giris
Kokeni Islam éncesi Arap toplumuna kadar uzanan fiitiivvet kavramy,
Abbasi halifesi Nasir-Lidinillah (1180-1225) tarafindan resmi bir kurum

haline getirilen fiitiivvet tegkilati, sufilikle 6zdeslesen tasavvufi fiitiivvet ve
bu tasavvufi temel lizerine mesleki bir kurum olarak insa edilen Ahilik



Anadolu Selguklu Devleti’nde Fiitiivvet ve Ahilik

lizerine, Fuad Koépriilii, Abdiilbaki Gélpinarli ve Sabri Ulgener gibi yerli;
Franz Taeschner, Vladimir Gordlevski ve Claude Cahen gibi yabanci
arastirmacilar, zengin birincil kaynaklara dayanan detayli c¢alismalar
yapmislardir.

Birincil kaynaklara dayanarak Ahilik hakkinda genel kabul goéren
tespitlerde bulanan Fuad Koépriili, i¢lerinde pek cok kadi ve miiderrisin de
bulundugu Ahilik tegkilatim1 herhangi bir esnaf toplulugundan ziyade
akidelerini bu tegkilat vasita ile yayan bir tarikat olarak degerlendirmistir.?

Yayinladig pek ¢ok fiitiivvetname? ile filitiivvet kavramina, kurumuna,
adabina ve ahlakina dair aydinlatici bilgiler veren Abdiilbaki Golpinarh da
flitivvetin ortaya cikisini, zamanin toplumsal yapisini ve fiitiivvet ehliyle
diger tarikatlar arasindaki iliskiyi nesnel bir yaklasimla incelemistir.3

Fitiivvet ve Ahilik kurumlarimi Tirk iktisat tarihi acisindan
degerlendiren Sabri Ulgener de XII. ve XIIL yiizyilda siyasi buhranlar ve
istilalar nedeniyle korumasiz kalan Anadolu insaninin tarikat ¢atis1 altinda
birlestigini, ayni olumsuz sartlarin meslek erbab icin de benzer sonuglar
dogurdugunu, bu sebeple onlarin da fiitiivvet birlikleri seklinde
teskilatlandiklarini ifade ederek, Fuad Koépriili gibi bu birliklerin tarikat
karakteri tasidiklarini ifade etmistir.*

Franz Taeschner ve Claude Cahen’in yaptif1 ¢alismalar, filitiivvet ve
Ahilik arasinda tarihsel ve yapisal bir baglantinin oldugu ortak paydasinda
birlesmistir.> Taeschner ve Cahen, fiitiivvet ve Ahiligin olustugu toplumsal
kosullari, tarihsel dayanaklarini ve gelisme siireglerini incelemeye dayali bir
yontem takip ederek 6zellikle Ahilik kurumunun Tiirk kékenli oldugunu
1srarla vurgulayan arastirmacilarin aksine bir tutum sergilemislerdir.

1 Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyati’nda Ik Mutasavviflar (Ankara: Diyanet isleri Baskanlhg,
1976), 212-213.

2 Bkz. Abdiilbaki Gélpinarli, “Burgazi ve ‘Fiitiivvet-Name’si”, Istanbul Universitesi Iktisat
Fakiiltesi Mecmuast 15, sy 1-4 (1953): 76-153; Abdiilbaki Golpinarl, “Fitiivvet-Name-i
Seyh Seyyid Huseyn ibni Gaybi”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi 17, sy 1-
4 (1955): 73-126; Abdiilbaki Gélpinarly, “Seyh Seyyid Gaybi oglu Seyh Seyyid Huseyn'in
‘Fiitiivvet-Name’si”, Istanbul Universitesi [ktisat Fakiiltesi Mecmuasi 17, sy 1-4 (1955): 27-
72; Abdiilbaki Golpinarli, “Fiitlivvet-Name-i Sultani’ ve Fiitiivvet Hakkinda Baz1 Notlar”,
Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi 17, sy 1-4 (1955): 127-55.

3 Abdiilbaki Golpinarli, “Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilati ve Kaynaklar1”, Istanbul
Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuast 11/1-4 (1950 1949), 6-354.

4 Sabri F. Ulgener, Diinii ve Bugiinii ile Zihniyet ve Din (Istanbul: Der Yayinlari), 89-90.

5 Franz Taeschner, “Islam Ortacaginda Futuvva (Fiitiivvet Teskilat1)”, cev. Fikret Isiltan,
Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi 15, sy 1-4 (1953): 17-25; Claude Cahen,
Osmanlilardan Once Anadoluda Tiirkler, cev. Yildiz Moran, 2.bsk, E Yayinlar1 1 (istanbul: E
Yayinlari, 1984), 65-66.
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Fltiivvet ile Ahilik arasinda bir baglantinin bulunup bulunmadig:
arastirmacilarin en ¢ok iizerinde durdugu konu olmustur. Koépriilg,
Golpinarly, Taeschner ve Cahen, kronolojik olarak fiitiivvetten sonra tesekkiil
eden Ahiligin tarihsel ve toplumsal bir zeminden yoksun bir sekilde
kendiliginden ortaya ¢ikamayacagini kabul ederek iki kurum arasinda bir
baglanti kurmus ancak bazi arastirmacilar Ahiligi bu tarihsel ve toplumsal
baglamindan  kopararak Tiirklere mahsus bir kurum olarak
nitelendirmislerdir. Bu c¢ercevede Ahiligin olusumuna sebebiyet veren
toplumsal ve tarihsel olaylari irdeleyerek Ahiligi “Tiirk’e 6zgli bir kurum”
olarak nitelendiren Neset Cagatay aslinda Ahiligin, ahlaki ve terbiyevi
prensiplerini daha ©6nce tasavvuf¢ularin gelistirip formiillestirdigi
fiitiivvetnamelerden aldigin1 zikrederek® iki kurum arasindaki baglantiyi
zimnen kabul etmistir. C. Hakki Tarim, kurumun ve kurucusunun ismine dair
yaptig1 lengliistik aciklamalarla Ahiligin Turkler tarafindan ihdas edildigini
ileri siirmiis,” Enver Behnan Sapolyo ise Abbasi halifesi Nasir'in fiitiivvet
salvar1 giyerek bir Tirk tarikati olan Ahilige girdigini® ve Ahi tarikatina
mensup genglerden yigit alaylar1 kurdugunu hatta “feta” kelimesinin Tiirkce
“ah1” kelimesinden alindigini dolayisiyla fiitiivvetin sonradan kuruldugunu®
ifade ederek fiitiivvetin tarihsel varligini yok saymistir.

Netice itibariyle Ahilik gibi tarihsel ve toplumsal bir kurumun ortaya
¢ikmasi icin sosyolojik anlamda uygun toplumsal kosullarin bulunmasi ve
belirli bir zamanin gecmesi gerekliliinden hareketle kronolojik olarak
Ahiligin fltiivvetle uzun vadeli bir iliskisinin bulundugu ve toplumsal
anlamda Ahiligin ortaya ¢ikmasini saglayan benzer sartlarin oldugu
yadsinamaz bir gercektir. Bu ¢alisma da ilk planda fiitlivvet anlayisinin saray
vasitasiyla Anadolu’ya intikalini, kdylerden uglara kadar hizla yayilmasina
etki eden unsurlari, XIII. asrin basinda Anadolu’ya gelen Evhadiiddin-i
Kirmani (6l. 1238) tarafindan goécebe Tiirkmenlerin Islam algisina gére
yeniden yorumlanmasini ve Ahl Evran tarafindan da Anadolu’ya has bir
teskilat haline getirilmesini konu edinerek fiitiivvet ile Ahilik arasindaki bu

6 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu
Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, say1 104 (Ankara: Atatiirk Kdltiir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu Tirk Tarih Kurumu, 1989), 45. Ayrica bkz. Neset Cagatay, “Fiitiivvet-Ahi
Miiessesesinin Mensei Meselesi 11", Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1, sy 11-
III (1952): 67-74.

7 Cevat Hakki Tarim, Tarihte Kirsehri-Giilsehri ve Babailer-Ahiler-Bektagiler (Istanbul,
1948), 58-63.

8 Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Tiirkiye Yayinevi,
1964), 209.

9 Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, 233.
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tarihi bagi ortaya koymayi amaglamistir. Daha sonra da seyr i siiliikta tercih
ettikleri yol sebebiyle fikri zeminde baslayan ancak kisa siirede bunun
Otesine gecerek siyasi, ictimai ve dini hayatta birbirleriyle ters diisen iki
mubhalif cephenin olusumuna sebebiyet veren Ahi-Mevlevi cekismesinin
Kosedag bozgunun ardindan Ahilere kesilen agir faturasini, Mogol isgaline
kars1 aktif bir diren¢ gosteren Ahilerin verdigi o6lim-kalim savasini ve
Celdleddin Karatay'in (6l. 1254) kendilerini tam hedef olmaktan ¢ikardigi
slirecten sonra kismen toparlanarak yar1 etkin bir gii¢c haline gelmelerini
tema edinerek Anadolu Selguklu Devleti'nin son asrina damga vuran bu
teskilatin siyasi, idari, iktisadi, ictimai ve dinf anlamda mevcut yapiya etkisini
ve mevcut yapinin siyasi, idari, itisadi, i¢ctimai ve dini sartlarindan
etkilenmesini déonem kaynaklarinin verdigi birincil ve ikincil bilgiler ile
glinlimiiz kaynaklarinin verdigi monografik bilgiler 1s1ginda biitiinciil bir
yaklasimla analiz etmeyi hedeflemistir.

A. Konunun Kavramsal Cercevesi

Fiitiivvet teskilati, Orta Cag Islam toplumunun kendine 6zgii sosyo-
kiiltiirel dokusundan kaynaklanan en 6nemli kurumlardan biridir. Farkl
tilkelerde, farkli isimler altinda tezahiir eden fiitiivvet, en yalin haliyle ahlaki,
dini ve siyasi gayelerden biri veya birka¢inin etkisi ile bir araya gelen gencg
erkek tiyelerden olusan bir birligi ifade etmektedir.

Arapga bir kelime olan fiitiivvet, sozliik anlam1 “geng, yigit, comert”
anlamlarina gelen “fetd” kelimesinden tiiretilen bir sifattir ve “genglik,
yigitlik, comertlik” gibi temel anlamlar1 igermektedir.10

Ahilik kurumu ise genellikle XIII. ytlizyillda Anadolu’da kurulup belli
kurallar cergevesinde faaliyet gosteren esnaf ve sanatkarlar birligini ifade
etmektedir.11 Mesleki ve ahlaki bir 6rgiit olan Ahiligi, ahlaki ve terbiyevi
prensiplerini fiitlivvetten almasi hasebiyle VIII. yiizyildan itibaren gelismeye
baslayan fiitiivvet anlayisinin ve bu anlayisin sosyal 6rgiitlenme biciminin
Anadolu’ya has bir tarzi olarak nitelendirmek mimkiindiir.

Ahi kelimesinin sozliik anlami ve bundan hareketle Ahilik kurumunun
kokeni hakkinda iki farkli goriis bulunmaktadir. Bunlardan 6zellikle
oryantalistlerin ileri siirdligii ilk goriise gore, Ahi kelimesi Arapca “kardesim”

anlamina gelen “ahi” sozciigiinden gelmektedir. Bu ¢ercevede Ahiler
kelimenin Arap¢a manasiyla yani uhuvvet (kardeslik) ile istigal etmekte,

10 Ebi Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru
Sadir, 1968), 15/145-147; Taeschner, “Islam Ortagaginda Futuvva (Fiitiivvet Teskilat1)”,
3.

11 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 44.
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uhuvvet de mana itibariyle flitivvet mefhumunun kapsaminda
bulunmaktadir.1? Dolayisiyla Ahilik kurumunun kokeni flitiivvet teskilatina
dayanmaktadir.13 Ancak bu gortsii ileri siirenler yine de Ahiligi fiitiivvetten
farkli ve Anadolu Tiirklerinin kendi damgalarini vurarak gelistirdikleri bir
kurulus olarak nitelendirmektedirler.1# Basta Jean Deny, Fuad Koéprili ve
Neset Cagatay’in ileri stirdiigu ikinci goriise gore de Ahi kelimesi Tiirkce
“comert, eli acik, yigit” anlamlarina gelen “aki” sézciiglinden gelmektedir. Bu
sOzciiglin delalet ettigi eli aciklik, konukseverlik, mertlik, alplik ve yigitlik
Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesinden énce Orta Asya Tiirk devletlerinde
bulunan, kahraman ve muharip manasina gelen “alplar” ve islamiyet’i kabul
etmesinden sonra da ayni mahiyette olan “gaziler” teskilatiyla alakalidir.5

Zaman ve mekana gore fetd, fityan, ayyar, satir ve riin(id gibi farkli
isimlerle anilan fiitiivvet birliklerinin isimleri ve kiyafetleri tarihi siireg
icinde degisiklik gosterse de en eski zamanlardan beri 6zellikle siyasi ve
ticari merkezlerde benzer hayat sartlarinda yasayan genglerin olusturdugu
bir birlikteligi ifade eden bu birliklerin ahlaki prensipleri birbirine olduk¢a
benzemektedir. Zira Anadolu’da XIII. ylizyilin ortalarinda Yahya b. Halil b.
Coban el-Burgazi tarafindan yazilan ve simdilik en eski Tiirkee fiitiivvetname
olarak bilinen fiitlivvetnamede bulunan bir¢cok adap ve erkdnin, Abbasi
halifesi Nasir tarafindan Sehabeddin es-Siihreverdi'ye (6l. 1234) tanzim
ettirilen ve fiitlivvetciligin biitlin prensiplerini ihtiva ederek kendinden
sonra yazilmis olan benzerlerine 6rnek teskil eden ilk fiitiivvetnamede
bulunan malumatla ayni mahiyette oldugu goriilmektedir.1® Bu yiizden
Ahilik kurumunu Tiirklere 6zgii bir esnaf kurulusu olarak nitelendirerek
basitlestirmek ve milliyet¢i duygularla Ahiligin koékenlerini Tiirk tarihi
icerisinde aramak yerine Ahiligin tarihsel siire¢ icinde ortaya cikis
nedenlerini, toplumsal kosullarini ve siireglerini bir biitiin olarak
degerlendirerek tarihsel ve toplumsal acidan ¢ok fonksiyonlu ve ¢ok kiiltiirlii
bir kurum olarak nitelendirmek tarihi ve ilmi verilere daha uygundur.

B. Saray Fiitiivvetinin Selcuklulara Intikali

Abbasi halifesi Nasir, iilkesi dahilinde dagimik guruplar halinde
orglitlenen, uygun ortam bulduklarinda haydutluk ve yagma gibi olumsuz

12 Taeschner, “Islam Ortacaginda Futuvva (Fiitiivvet Tegskilat1)”, 18.

13 Franz Taeschner, “Islim’da Fiitiivvet Tegkilatinin Dogusu Meselesi ve Tarihi Ana
Cizgileri”, cev. Semahat Yiiksel, Belleten XXXV1/142 (1972), 229.

14 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 44.

15 Nes'et Cagatay, “Fiitiivvet-Ahi Miiessesesinin Mengei Meselesi”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1, sy 1 (1952): 60.

16 Cagatay, “Fltiivvet-Ahi Miiessesesinin Mensei Meselesi 11", 67-74.
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hareketlerde bulunan, 6zellikle siyasi calkantilarin yasandigi dénemlerde
merkezi idareye isyan eden fiitiivvet birliklerini kendi yonetimi altinda
toplayarak hem kendisine bagl bir birlik olusturmus hem de bir serseriler
toplulugu olarak goriilen bu birliklerin askeri ve siyasi anlamda tam bir
mesruiyet kazanmasini saglamistir. Nasir, boylelikle o zamana kadar belli
gruplarin ilgisini ¢eken fltiivveti halife riyaseti altinda toplayarak bu dar
kalibindan c¢ikarmis ve genele hitap eden bir kurum haline getirmistir.
Fiitiivveti bu sekilde ilk olarak hakimiyeti altindaki topraklarda siyasi
otoritesini saglamlastirma vasitasi olarak kullanan Nasir, sonra da basta
devletinin siyasi varligin1 tehdit eden giiclii komsular1 olmak iizere diger
Islam devletleri iizerinde manevi bir otorite kurma vasitasi olarak
kullanmistir. Bu ¢ercevede fiitiivvet teskilatinin reisi sifatiyla Miisliiman
hiikiimdarlar1 bu teskilata girmeye davet eden Nasir, ililke dahilinde
kazandig1 basariy1 iilke haricinde de kazanmistir. Zira hiikiimdarlar hem
halife nezdinde mesruiyetlerinin taninmasina hem de tebaalar1 nezdinde
niifuzlarinin pekismesine vesile olan bu davete miispet cevaplar vererek
fiitivvet teskilatina dahil olmuslardir.1? Bu Miisliiman hiikiimdarlardan biri
de Anadolu Selguklu Devleti’nin sultam 1. izzeddin Keykavus'tur (1211-
1220).

Abbasi halifesi Kaim-Biemrillah’in (1031-1075) devletinin siyasi
varligini tehdit eden Sil Biiveyhilere karsi yardim istemesi tizerine 1055
yilinda Bagdat’a giren Selguklu sultani1 Tugrul Bey (1040-1063) zamaninda
halifenin siyasi yetkileri sultana devredilmis, halife sadece Islam iimmetinin
dini lideri olarak kalmistir. Selguklu sultanlarinin siyasi hakimiyeti, Abbasi
halifelerinin de manevi otoriteyi temsil ettikleri bu sistemde halifelerin
hakimiyet tevcihleri Miisliiman hiikiimdarlarin siyasi mesruiyetinin en
onemli unsuru oldugu i¢in I. izzeddin Keykavus da ciilusunu bildirmek icin
halife Nasir’a bir el¢i gondermistir. Kendisinin ve babasinin hocasi olan Seyh
Mecdeddin ishaki (8l. 1221) kiymetli hediyelerle Bagdat'a el¢i olarak
gonderen sultan, halifeden fiitlivvet salvari talep ederek bu teskilata girmek
istedigini de bildirmistir. Sultanin elcisini Bagdat'ta hiirmetle karsilayan
Nasir, Selcuklu sultanina hakimiyet alameti olarak saltanat mensuru, siyah
bir imame, zirhli bir elbise, kam¢1 ve bir katir géndermistir. 1211 tarihinde
halifeligini taniyan meliklere ve emirlere bir mektup yazarak fiitiivvet
serbeti icmelerini, flitiivvet salvar1 giymelerini ve findik-endazlikta

17 Ahmet Yagar Ocak, “Fiitiivvet -Tarih”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 13/262.
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kendisine intisap etmelerini isteyen Nasir'in!8 bu davetine olumlu cevap
veren Selguklu sultanina gonderilen hediyeler arasina istedigi fiitlivvet
salvar1 da eklenmistir. 1212 tarihli bir mensurda halife, yiiksek unvanlarla
hitap ettigiI. izzeddin Keykavus’a Seyh Mecdeddin ishak’in gelisini bildirmis;
sultan i¢in Tirklere ve Selcuklulara mahsus lakaplar kullanmis; sultanin
kabul edildigi fiitiivvetin sartlarina ve hilafet makamina baglanmasini
istemis ve kendisine fiitiivvet salvari ile birlikte yukarida bahsedilen saltanat
alametlerini de tevcih etmistir.19

ibn Bibi, el-Evamiri’l-Ald’iyye fi'l-Umiiri’l-Ald’iyye adh eserinde
sultanin fiitiivvet teskilatina kabuliinii bildiren bu mensurun Sinop’un fethi
miinasebetiyle gonderildigini zikretmistir.2? Bu ifade dogru kabul edilirse
Sinop’'un fethi 2 Kasim 1214'te gerceklestigi icin sultana tahta cikisi
miinasebetiyle gonderilen bu mensurun ii¢ yil kadar gecikmesinin sebebi
kolaylikla izah edilemez. Esasen ibn Bibi de bu bashk altinda Sinop’un fethi
yerine sultanin tahta ¢ikmasi ve fiitiivvete kabul edilmesi lizerinde durmus,
halifenin mektubunda da Sinop’un fethinden bahsedilmemistir.2! Ayrica I.
[zzeddin Keykavus icin halifeden fiitiivvet libasi isteyen Seyh Mecdeddin
Ishak’a verilen ve Ramazan 608/Subat 1212 tarihini tasiyan bu mensurda,
Seyh Mecdeddin ishak’in fiitiivvet libas1 giydirmeye yetkili oldugu ve kendisi
oldiikten sonra bu goérevi oglu Muhammed Sadreddin’in yerine getirecegi
zikredilmistir.22 ibn Bibi cogu kez olaylar1 kronolojik olarak nakletmedigi ve
tarih belirtmekte ihmal davrandigi i¢in sultanin fiitiivvete kabul edildigi tarih
de genellikle yanlis anlasilmistir. 23

El-Evamirii'l-Al@’iyye  fi'l-Umiiri’l-Al@’iyye’de  sultan 1. Izzeddin
Keykavus'un yiiksek ahlakindan bahsedilen bélimde “Fiitiivvet hirkasini
halifenin hizmetinden, miriivvet kasesini “Allah’t severseniz bana tabi

18 Corci Zeydan, Isldm Medeniyeti Tarihi, cev. Zeki Megamiz (Istanbul: Ugdal Nesriyat,
1974),V/316.

19 Osman Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye (Istanbul: Bogazici Yayinlari), 298; ibn
Bibi, El Evamirii’l-Ala’iye fi’l-Umuri’l-Ala’iye (Selcuk Name), gev. Miirsel Oztiirk (Ankara:
Kiltir Bakanhg), [/176-180.

20 fbn Bibi, El Evamirii’l-Ala’iye fi’l-Umuri’l-Ala’iye (Selcuk Name), 1/175-176; ibn Bibi,
Histoire des Seldjoucides d’Asie Mineure d’aprés Ibn Bibf Texte Turc, nsr. M.Th. Houtsma
(Leide: E. J. Brill, 1902), 139-141.

21 Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, 298-299; ibn Bibi, EI Evamiri’l-Ala’iye fil-
Umuri’l-Ala’iye (Selcuk Name), 1/176-180.

22 {bn Bibi, El Evamirii’l-Ala’iye fi'l-Umuri’l-Ala’iye (Selcuk Name), 1/178; ibni Bibi, Anadolu
Selcuki Devleti Tarihi, gev. M. Nuri Gencosman (Ankara, 1941), 65.

23 Turan, Selguklular Zamaninda Tiirkiye, 298. Bkz. {bni Bibi, Anadolu Selcukf Devleti Tarihi,
65; Taeschner, “Islam Ortacaginda Futuvva (Fiitiivvet Teskilat1)”, 15.
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olunuz ki Allah da sizi sevsin” mealindeki ayetin feyzinden igcmisti”24 ifadesi
Nasir'in saray fiitiivvetine dahil olmanin bir seref telakki edildigini
gostermektedir. Bu sebeple 1. Izzeddin Keykavus'un yerine gecen kardesi I.
Aldeddin Keykubad (1220-1237) da ciilusunu tebrik i¢in Nasir tarafindan
Konya'ya el¢i olarak gonderilen zamanin meshur sufisi Siihreverdi
tarafindan icra edilen bir torenle fiitiivvet teskilatina girmistir.25 Ayni
torende sultanla birlikte basta Celdleddin Karatay olmak tizere ileri gelen
devlet erkaninin da fiitiivvet teskilatina girmesinden son derece memnun
olan Nasirin bu faaliyetleri Abbasi Devleti agisindan beklenen siyasi
sonuglari saglayamamis fakat Anadolu’da fiitiivvet ve Ahiligin gelismesine ve
yayllmasina oldukc¢a katkida bulunmustur.2é

I. izzeddin Keykavus ve I. Aldeddin Keykubad'in fiitiivvet teskilatina
girmelerinden sonra bu tegkilat Anadolu’da kuvvetlenmis ve devrin umumi
temayiilii ile fikri cereyanlarindan etkilenerek tasavvufi bir renk almistir. Bu
cercevede bir taraftan esnaf teskilatlarina hulul ederek onlardan kuvvet alan
ve onlar1 canlandiran fiitiivvet, diger taraftan da koylere kadar yayilarak
Alplar teskilati ile miinasebet kurmustur. XIII. yiizyilin ikinci yarisindan XIV.
ylizylla kadar Anadolu’da bazi st diizey devlet erkaninin, miiderrislerin,
kadilarin, c¢esitli tarikatlara mensup seyhlerin ve biiylik tacirlerin flitiivvet
teskilatina dahil olmalari bu teskilatin ictimai kiymetinin yiiksekligine isaret
etmektedir.2?

C. Anadolu’'nun Fiitiivvete Uygun Evreni

Siyasi anlamda Nasir'in saray fiitlivvetinden neset eden fakat
Anadolu’'nun kendine has siyasal, sosyal ve kiiltiirel ortaminda yeniden
sekillenen fiitiivvet anlayisinin Anadolu’da hizla yayillmasinda zamanin
sosyal ve siyasal sartlar1 birinci derecede etken olmustur. Zira I. Aldeddin
Keykubad’dan sonra merkezi otorite ciddi anlamda sarsilmis, taht kavgalari
siyasal biitiinliigli sarsacak bir hale gelmis, Rumlar ve Ermenilerle yapilan
savaslar ve Mogol istilasi yiiziinden Anadolu’nun sosyal ve iktisadi diizeni
altiist olmustur. Yasanan siyasi karisikliklardan ve istilalardan bikarak
maddi ve manevi bir siginak arayan halk, tekke ve seyhlere kosmus, manevi
liderlerin dnderliginde sosyal ve ruhi hayatina yeni bir diizen vermeye

24 fbni Bibi, Anadolu Selcukf Devleti Tarihi, 54; ibn Bibi, EI Evamirii'l-Ala’iye fi'l-Umuri’l-
Ala’iye (Selguk Name), 1/150.

25 [bni Bibi, Anadolu Selcukf Devleti Tarihi, 93; ibn Bibi, EI Evamirii'l-Ala’iye fi'l- Umuri’l-
Ala’iye (Selguk Name), 1/251.

26 Qcak, “Fiitiivvet -Tarih”, 13/262.

27 M. Fuad Képriilii, Osmanl Imparatorlugunun Kurulusu, haz. Orhan Képriilii (Ankara:
Akgag Basim Yayim Pazarlama A.S.), 112.
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calismistir.28 Bu sebeple Anadolu’da insanlara aradiklari manevi destegi
veren tasavvuf tarikatlar1 gelisme imkani bulmus ve pek ¢ok tasavvuf alimi
yetismistir.

Tasavvuf hayatinda goriilen bu olumlu gelismede, tarikatlarin halkin
ihtiyacina cevap vermesi kadar Selguklu sultanlarinin alim ve mutasavviflara
hiirmet ve iltifat etmeleri de etkili olmustur.2° Ozellikle “Ulug Keykubad” diye
bilinen I. Aldeddin Keykubad zamaninda Anadolu refah ve {imrana
kavusmus, Konya, Sivas, Kayseri, Kirsehir ve Erzincan gibi ilim ve kiilttr
merkezlerinde alimler, sanatkdrlar ve tacirler ¢ogalmistir. 1. Aldeddin
Keykubad’'dan sonra yasanan siyasi hadiseler devleti zaafa diisiirse de
sultanin, saray mensuplarinin, devlet ricalinin ve zenginlerin ulemaya
gosterdikleri himaye ve hiirmet sayesinde Anadolu’'nun ilim ve kiiltir
seviyesi yiikselmeye devam etmistir.30 Bilhassa XIII. ylizyilin ilk ceyreginden
sonra Mogol saldirisi sebebiyle Asya’nin uygar Tiirk sehirlerinden maddi ve
manevi biitlin varliklarin1 alarak Anadolu’ya gelen3! alimler, dervisler,
mutasavviflar ve sairler tlkenin en ilicra koselerine kadar giderek hem
medrese ve zaviyelerde 6grencileri ve miiritleri hem de halk nezdinde biiytik
bir sohret ve niifuz kazanmislar, bir¢cok tarikat kurmuslardir.32 Selguklu
sultanlarinin haricinde siyasi otorite boslugunda mahalli gecici hakimiyetler
kurmaya calisan beyler de halkin bu genel temayiiliine uyarak seyhlerin
maddi ve manevi niifuzundan istifade etmek icin her tarafta tekke ve
zaviyeler yaptirmis, zengin vakiflar tahsis etmislerdir.33

D. Anadolu Fitiivvetinin Mimar1: Evhadiiddin-i Kirmani

XIII. yiizyillda tasavvuf Orta Asya, iran, Suriye, Misir ve Anadolu’da
etkisini giderek artirmis ve her tarafta gercek ylizleri kalin menakip
bulutlariyla o6rtiilmiis bir¢ok sair, mutasavvif ve meczuplarin yasadigi
tekkeler ortaya cikmistir. Tekke ve tarikatlarin devletler tarafindan adeta
resmen taninmalari, sultanlarin ve devlet ricalinin blyiik seyhlere miirit
olmalar1 seyhlere c¢ok biiyiilk bir manevi niifuz bahsetmis, boylece
hiikktimdarlarin cismani saltanatlar tistiinde mutasavviflarin bazen kuvvetli
devletleri bile korkutan manevi hakimiyetleri kurulmustur.3* Anadolu

28 Kopriilii, Tiirk Edebiyati’nda ik Mutasavviflar, 204.

29 A. Vehbi Ecer, “Anadolu’da Ahi Evran Zamaninda Kiiltiir Hayat1” (XXI. Ahilik Bayrami
Sempozyumu Tebligleri, Istanbul: Ahilik Arastirma ve Kiiltiir Vakfi, 1986), 154.

30 Cagatay, “Fiitiivvet-Ahi Miiessesesinin Mensei Meselesi II”, 79.

31 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 80.

32 Cagatay, “Fiitiivvet-Ahi Miiessesesinin Mensei Meselesi II”, 79.

33 Képriilii, Tiirk Edebiyati’'nda Ilk Mutasavvifiar, 204.

34 Kopriilii, Tiirk Edebiyati’nda Ilk Mutasavviflar, 195-197.
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Selguklu Devleti topraklarinda da diger Islam iilkelerinde oldugu gibi pek cok
tekke kurulmus, Anadolu’da yetisen veya iran, Irak, Misir, Suriye, Horasan ve
Maveraiinnehir'den gelen bircok dervis ve seyh bu cografyada kuvvetli bir
tasavvuf akiminin olusmasina katkida bulunmustur. Bu baglamda XIIIL
ylzyllda Anadolu’ya gelen mutasavviflar arasinda Konya’'da Evhadiiddin-i
Kirmani'yi, Tokat'ta Fahreddin-i Irdki’yi (6l. 1289), Kayseri ve Sivas’ta
Necmeddin-i Daye’yi (6l. 1256) yine Konya’da Celaleddin-i Rim1’yi (61. 1273)
zikretmek miimkiindiir.35

Sufiligin IX ve X. ylizyillar arasinda kaydettigi gelismenin paralelinde
gelisen ve artik tasavvufun ana konularindan biri olan fiitiivvet anlayisinin
Anadolu’da hizla yayilmasini saglayan mutasavviflarin basinda Evhadiiddin-
i Kirmani gelmektedir. Kirman Selcuklular1 topraklarinda dogup biiyiliyen
Kirmani'nin Anadolu’ya geldigi ve fiitlivvet anlayisinin Anadolu modeli
olarak nitelendirilen Ahiligin gelismesinde ve ahlaki prensiplerinin
sekillendirilmesinde temel bir rol oynadigi bilinmektedir. Ancak Kirman{’'nin
Anadolu’daki fiitiivvet erbabi seyhlerin lideri olarak bizzat halife tarafindan
tayin edilmis bir gorevli olarak m1 yoksa fiitiivvet teskilatinin mensubu bir
mutasavvif olarak mi1 Anadolu’ya geldigi hususu tartismalidir.

1205 yilinda Anadolu’ya gelen, zaman zaman Malatya, Sivas ve
Konya'ya giden ama genellikle Kayseri'de ikamet eden ve orada evlenen
Kirman?'nin Anadolu’da kaldig1 siire zarfinda Anadolu Selguklu sultani I.
Giyaseddin Keyhusrev (1192-1196, 1205-1211) ile iyi iliskiler kurdugu
bilinmektedir. Anadolu’da “Seyhu’s-sliy(ihi'r-RGm” olarak sohret bulan
Kirman?'nin Bagdat'ta bulundugu 1211-1215 tarihleri arasinda halife Nasir
tarafindan ildenizli OzbeK’i diger atabeylere kars1 kiskirtmak iizere Tebriz’e
gonderilmesi3¢ Anadolu’ya da gorevli olarak gonderildigi ¢ikarimina zemin
hazirlamaktadir. Sultanin, devlet ricalinin ve halkin nazarinda saygin bir yeri
olan Kirmani'nin tasavvufi goriislerinin Anadolu’da fazlaca ragbet gérmesi,
kendisi ve halifeleri icin kisa siirede ¢ok sayida tekke ve zaviyenin yapilmasi
ve bizzat sultan tarafindan desteklenmesi de bu ¢ikarimi destekler
mabhiyettedir. Kirmani'nin temsil ettigi olusumun yedi y1l gibi kisa bir siirede
Anadolu’da pek cok sehirde halifeler birakacak kadar teskilatlanmasi ve
zamanin iki biiyiik tasavvuf akimindan biri olmasi Selguklu sultanlarinin alim
ve mutasavviflara verdikleri genel destek ve degerle agiklanamayacak kadar
onemli bir gelismedir. Ayni cografyada ve sartlarda ortaya ¢ikan diger

35 Kopriilii, Tiirk Edebiyati’nda Ik Mutasavviflar, 200-202; Franz Babinger - Fuad Képriili,
Anadolu’da Isldmiyet, haz. Mehmet Kanar, ¢cev. Ragip Hulusi (istanbul: insan Yayinlari), 48.
36 Nihat Azamat, “Evhadiiddin-i Kirmani”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 11/519.
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tasavvufi cereyanlarin bu kadar hizli bir gelisme gdsterememesi de bu
durumu izah eder niteliktedir.

Anadolu’da kisa stlirede pek ¢ok miirit edinen Kirmani'nin tasavvufi
goriisleri genellikle Siinni Islam’in kitabi kurallar1 yerine kendi hayat
sartlarina ve gecmis tecriibelerine daha uygun bir Islam anlayisim kabul
eden gocebe Tirkmenler arasinda yayilmistir. Kirmani, Allah’in celal ve
cemalini varlikta temasa etme esasina dayanan “sahidbazi” denilen bir
tasavvufi mesrepten gelmektedir. Bunun geregi olarak da genglerin
giizelliklerine hayran olan ve onlarla sema etmekten biiyiik bir zevk alan
Kirmani, ellerine birer kandil verdigi genclerin gece karanliginda kandillerle
yaptig1 semaya Kkatilmakta, gogsiinii gogiislerine dayayarak cezbeye
gelmekte ve siirler soylemektedir.3? Kirmani'nin Allah’in cemalini
varliklarda temasa etmekten ileri gelen bir hal oldugu ve fiziki bir anlam
tasimadig1 soylenen bu tutumu suistimallere kapi aralayacag1 endisesiyle
tenkit edilmistir. Bu ciimleden Siihreverdi’'nin “bid’at¢1” olarak zikrettigi
Kirmani'yi Mevlana ve kendisinin seyhi Riikkneddin-i Sticasi’nin (61. 1210) bir
baska miiridi oldugu zikredilen Sems-i Tebrizi (6l. 1247) ve Mevlana da
tenkit etmistir.38

Amelde Safii, itikatta Es’ari mezhebinden olan Kirmani, tasavvufta ruhi
olgunluga ve gercek bilgiye ulasmak icin ¢ikilan manevi yolculugu ifade eden
seyr (i stillikta Kisinin yarataninin eseri olan esya ile mesgul olmasini, esyanin
glzelliklerini ve esrarini temasa ederek yaratanin celal ve cemaline
ulasmasini ve kendisini de esyadan bir parca olarak gérmesini temel alan
afaki yolu benimsemistir.3° Sema ve raks1 6nemli bir ritiiel kabul eden, sema
meclislerinde sarkicilar ve galgicilar esliginde musiki icra eden, miiritlige
kabul esnasinda tiras ve hirka giydirme merasimi yapan ve halvete alinarak
siki bir egitiminin sonunda basarili olan kisilere icazetin yaratan tarafindan
ilham yoluyla verilecegi diisiincesine sahip olan*® bu anlayis, yerlesik
kentlilerin aksine goc¢ebe Tiirkmenler arasinda kabul gérmiistiir. Bu
anlayisin Ahilige gecen en 6nemli uygulamalarindan biri de her meslek ve
sanat dalinda o isi iistatlarindan 6grenmeyi gerekli ve zorunlu goren ilke
olmustur.

37 Mikail Bayram, Seyh Evhadii’d-din Himid El-Kirmdni ve Evhadiyye Tarikati (Konya: Cizgi
Kitabevi, 2019), 72-73.

38 Azamat, “Evhadiiddin-i Kirmani”, 11/519; Bayram, Seyh Evhadii’d-din Hamid EIl-Kirmani
ve Evhadiyye Tarikati, 74-75; Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, ¢cev. Tahsin Yazia
(istanbul: Hiirriyet Yayinlari), 1/410.

39 Bayram, Seyh Evhadii’d-din Himid El-Kirmdni ve Evhadiyye Tarikati, 64-66.

40 Bayram, Seyh Evhadii’d-din Himid El-Kirmdni ve Evhadiyye Tarikati, 82-86.
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E. Fiitiivvetin Ahilik Tegkilatina Evrilmesi

Kirmani'nin tasavvufi goriislerinin icinde harmanlanan fiitiivvet
anlayisinin Anadolu’da yayilmasini ve bu anlayisin Anadolu’ya has bir
teskilat haline gelmesini saglayan Seyh Nasiriiddin Mahmid (61.1262),
fuitiivvetin Ahilige dontistiigii siirecin bas aktoriidiir. Tarihi bir kimlige sahip
olmasina ragmen gergek kisiligi menkibeler icinde kaybolan ve Ahi Evran
adiyla bilinen Nasiriiddin Mahmud, Asya i¢lerinden Anadolu’ya gelen
mutasavviflardan biridir.4! Kirmani'nin damadi oldugu iddia edilse de
mevcut bilgiler 15181nda bu akrabalik iligkisi ihtiyatla karsilanmasi gereken
bir husustur.42 Mendkib-1 Evhadiiddin Hdmid b. Ebi’l-Fahr Kirmdnf de verilen
bilgilerden*3 hareketle Fahreddin er-Razi'nin (6l. 1210) talebelerinden
Taceddin Muhammed el-Urmevi (61. 1255) vasitasiyla Bagdat'ta Kirmani ile
tanistirildigl, Kirmani'nin delaletiyle Nasir'in fiitiivvet teskilatina girdigi ve
1205 yilinda Kirmanf ile birlikte Anadolu’ya geldigi tahmin edilmektedir.*+
Anadolu’da Ahiligin kurucusu ve debbag esnafinin piri olarak kabul edilen
Aht Evran, hocasi Kirmani gibi pek ¢ok sehir ve kasabay1 dolasmis, Kayseri,
Konya, Denizli gibi sehirlerde ikamet etmis ve neticede Kirsehir'e
yerlesmistir. Kirmani'nin aksine Anadolu’ya yerleserek o6liimiine kadar
burada kalan Ahfi Evran'in 6zellikle 1. Aldeddin Keykubad'in verdigi biiytik
destek ve yardimla, hem tekke ve zaviyelerde fiitiivvet ilkeleri ve Islami-
tasavvufi diisiince cergevesinde seyh-miirit iliskilerini, hem de is yerlerinde
cirak, kalfa ve usta iliskilerini diizenleyen bunun paralelinde de Anadolu’daki
iktisadi hayat1 tanzim eden Ahiligin kurulup gelismesinde etkin bir rolii
olmustur.4>

Ahilik teskilaty, fiitlivvet mirasindan faydalanarak bu anlayisi Anadolu
Ahiligine doniistiiren Ahl Evran sayesinde sehirlerden koylere kadar
yayilmis ve zamanin iktisadi ve siyasi dengelerine yon veren kurumlardan
biri olmustur. Anadolu’da hizla yayilan ve kisa siirede uc¢ bolgelerde bile
teskilatlanan Ahilik, 6zellikle 1. izzeddin Keykavus ve 1. Aldeddin Keykubad
doénemlerinde Nasir'in fiitiivvet teskilat1 gibi resmi bir mahiyet tasimadigi
halde devlet protokoliinde yer alan ve siyasi otoritenin gii¢clii oldugu

41 {lhan Sahin, “Ahi Evran”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/529.
42 Kirmani’'nin Ahi Evran’in kayinpederi oldugu ve Evhadiyye isimli bir tarikat kurdugu
iddia edilse de somut delillere dayanmayan bu iddialar ihtiyatla karsilanmalidir. Bkz.
Azamat, “Evhadiiddin-i Kirmani”, 11/519.

43 Bediiizzaman FiirGzanfer, Mendkib-1 Evhadiiddin Hdmid b. Ebi’l-Fahr Kirmdni (Tahran,
1969), 158.

44 Mikail Bayram, Tasavvufi Diistincenin Esaslart (Ahi Evren) (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1995, 165), 17-18.

45 Ziya Kazicy, “Ahilik”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/540.
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donemlerde iki tarafin da menfaatine olacak sekilde merkezi idareye destek
veren ve destek alan bir kurum o6zelligine kavusmustur. I. Giyaseddin
Keyhusrev’'in 6liimii iizerine sultan ilan edilen I. izzeddin Keykavus'un
Obruk’ta Konya'nin efendileri (hacegan), itibarh kimseleri (mu’teberan), ileri
gelenleri (dayan), Ahileri (ihvan) ve miizisyenleri (mutriban)#4¢ tarafindan
karsilanmasi ve I. Izzeddin Keykavus'un éliimii iizerine devlet erkanm ve
komutanlar tarafindan sultan secilen I. Aldeddin Keykubad'in tutuklu
bulundugu Gezerpirt Kalesi'nden Konya'ya gelisi esnasinda ugradigi
Aksaray’dan ayanlarin, igdislerin ve Ahilerin esliginde Konya'ya gelmesi*’
ahilerin protokoldekini yerini ve merkezl idareye destegini gosterir
mabhiyettedir. Hakeza I. Aldeddin Keykubad’a en sasaali karsilama t6reninin
yapildig1 Konya’'da sultanin sehre girisi esnasinda silahdar, camedar, ¢avus
ve candar gibi resmi gorevlilerin yani sira yaya ve siivarilerden olusan bin
kisilik biliylik bir Ahi grubunun saltanat alayinin etrafini bir ¢ember gibi
sarmasi*8 ve yine . Aldeddin Keykubad’in tahta ¢ikisini kutlamak i¢cin Abbasi
halifesi Nasir tarafindan Konya'ya el¢i olarak gonderilen Siihreverdi'yi
karsilamak iizere sultanin imamlardan, kadilardan, mutasavviflardan,
seyhlerden, dyandan ve Ahilerden olusan bir toplulugu*® gondermesi de ayni
baglamda baska 6rneklerdir.

Devlet mekanizmasi i¢cinde resmi bir gorevleri olmayan fakat
sultanlarin ciilus, biat, karsilama, kutlama, ugurlama ve taziye gibi resmi
torenlerine sivil ve askeri erkanin yani sira bir nevi sosyal ziimre olarak
katilan Ahiler 50 bunu hem sivil ve askeri erkan gibi yeni yonetimde yerlerini
korumak ve saglamlastirmak hem de devletlerine ve hiikiimdarlarina
duyduklar1 samimi baglihgi gostermek amaciyla yapmislardir. Ancak
Ahilerin idareden aldiklar1 destek sayesinde giiclenmesine, merkezi idarenin
de yeri geldigi vakit bu giicii kendi lehine kullanmasina yarayan bu durum, I.
Aldeddin Keykubad'in zehirlenerek oldiirtilmesinden (1237) sonra Ahiler
aleyhine isleyen bir siirecin baslangici olmustur.

46 {bn Bibi, El Evamirii’l-Ala’iye fi’l-Umuri’l-Ala’iye (Selcuk Name), 1/140.

47 ibn Bibi, El Evamirii’l-Ala’iye fi’l-Umuri’l-Ala’iye (Selcuk Name), 1/232.

48 Tbn Bibi, El Evamirii’l-Ala’iye fi'l-Umuri’l-Ala’iye (Selcuk Name), 1/233; ibn Bibi, Histoire
des Seldjoucides d’Asie Mineure d’aprés Ibn Bibi Texte Turc, 201; Salim Koca, “Selcuklu
iktidarinin Belirlenmesinde Rol Oynayan Giigler ve Aldeddin Keykubad'in Tiirkiye
Selcuklu Tahtina Cikis1”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi 25 (2009), 14.
49 [bn Bibi, El Evamirii’l-Ala’iye fi’l-Umuri’l-Ala’iye (Selcuk Name), 1/249.

50 Koca, “Selcuklu Iktidarimin Belirlenmesinde Rol Oynayan Giicler ve Aldeddin
Keykubad'in Tiirkiye Selcuklu Tahtina Cikis1”, 13; Képriilii, Osmanl Imparatorlugunun
Kurulugu, 111.
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F. Ahilerin ilhanl Vesayetine Aktif Direnci

Mogol istilasinin Asya’yi altlist ettigi bir sirada tahta gecerek bu biiyiik
tehlikenin Selguklu topraklarina ulasmamasi i¢in gerekli siyasi ve askeri
tedbirleri alan 1. Alaeddin Keykubad zamaninda Anadolu siyasi, iktisadi ve
kiiltlirel anlamda en parlak ve en kudretli déonemini yasamistir. Bu refah
doneminde Ahiler de kendi paylarina diiseni fazlasiyla almislardir. Ahilerin
sadakatle bagh oldugu I. Aldeddin Keykubad'in 1237’de zehirlenerek
oldiiriilmesinden>! sonra tahti ele geciren oglu Il. Giyaseddin Keyhusrev
(1237-1246) zamaninda Anadolu Sel¢cuklularinin sahip oldugu gii¢ ve kudret
bir siire daha etkisini devam ettirmis fakat Ahilerin sahip olduklari niifuz eski
etkisini yitirmistir. Tahta ¢iktiktan sonra ilk olarak iktidar: ele gegirmesine
yardimcl olan fakat sonrasinda tahtina goz diken veziri Sddeddin Koépek'i
oldiiren (1238-12397) II. Giyaseddin Keyhusrev, entrikalarla ele gecirdigi
iktidar i¢in bir tehlike olarak gérdiigii Ahi ve Tiirkmenleri, iktidarina karsi
olduklar1 gerekgesiyle takibe almistir. Bu ¢ercevede Ahi Evran ve pek ¢ok
ileri gelen Ahiyi tutuklatan II. Giydseddin Keyhusrev, hem bu tutumuyla hem
de kotli yonetimiyle 1240 yilinda Ahi ve Tiirkmenlerin isyan etmesiyle
sonuglanan ve tarihte Babal isyani olarak anilan olaylarin fitilini
ateslemistir.52

Babai isyanini bastirmakta zorluk ¢eken ve Konya lizerine yiiriiyen
isyancilardan korkarak Kubadabad’a kagan II. Giyaseddin Keyhusrev'in bu
aczi ve kotii yonetimi Mogol istilasina davetiye c¢ikarmistir. 1242’de
Erzurum'u isgal ederek bir yoklama yapan Mogol ordusu, 1243’te biiyiik bir
kuvvetle Anadolu {izerine yiirtimiis, kendilerini Kosedag mevkiinde
karsilayan Selguklu ordusunu agir bir yenilgiye ugratmistir. Basta sultan
olmak tizere biitiin ordu geri ¢ekilme kabiliyetini dahi gdsteremeden toptan
firar etmis ve Onlerinde hicbir engel kalmayan Mogol ordusu Kayseri'ye
kadar ilerlemistir. Ahiler, devlet otoritesinin zayifladigl, anarsi ve kargasanin
hakim oldugu bu dénemde sehir hayatinda hem iktisadi hem de siyasi
yonden oOnemli faaliyetlerde bulunmuslardir. Bagimsiz siyasi bir giig
olmayan fakat buhran dénemlerinde siyasi ve askeri gli¢lerini ortaya koyan
Ahiler, o6zellikle Mogol istilas1 esnasinda sehirlerin savunmasinda ve
yonetiminde etkin bir mahalli otorite olmustur. Bu cercevede Ahiler,
Kosedag bozgunundan sonra Tokat ve Sivas’i ele geciren Mogollara karsi

51 [bn Bibi, El Evamirii’l-Ala’iye fi'lI-Umuri’l-Ala’iye (Selcuk Name), 1/456-457.
52 Bayram, Tasavvufi Diistincenin Esaslart (Ahi Evren), 21. Babai isyaninin sebepleri
hakkinda bkz. Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyan (istanbul: Dergah Yayinlar1), 37-51.
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Kayseri'yi basariyla savunmustur.>3

Kbésedag bozgununun ardindan Kayseri'ye gelen askerler sehir
halkinin ve Ahilerin yardimi ile surlari ve burg¢lari tahkim ederek miidafaaya
hazirlanmistir. On bes giin siiren muhasara ve muharebe neticesinde surlar
ve burglar iizerinde yariklar a¢ilmis fakat sehir halki Mogollarin imidini
kiracak kadar kahramanca bir savunma yapmistir. Ancak bu basarili direnis
Mogollar1 durduramamis, bir Ermeni miihtedinin hiyaneti Mogol askerine
sehrin kapilarini agmistir.54 Sehri ilk 6nce yagmalayan sonra da sehir halkini
kilictan geciren Mogollar, ev ve isyerlerini yakip yagmaladiklar1 pek ¢ok
Ahiyi de katletmislerdir. Bir o kadar Ahiyi de esir edip gotiiren Mogollara, bu
sirada tutuklu bulunan Ahi Evran’in esi Fatma Baci da esir diismiistiir.5s

Hiikiimdar vasfi tasimayan ve aldig1 yanlis kararlarla tilkeyi felaketin
esigine getiren II. Giyaseddin Keyhusrev'in 6liimiinden sonra yasanan taht
miicadelelerinde 6zellikle Konya Ahileri tarafsiz kalmayi tercih etmisler ve
kendilerine cOomertce vaat edilenler karsilifinda istenen yardimi “Biz
aranizda cereyan eden miicadeleye karismayiz ve sultana isyan edip kiifran-
1 nimette bulunmayiz”5¢ diyerek reddetmislerdir. Ancak Konya Ahilerinin
Mogol destekli bir sultana karsi olmalar1 bu miicadelede taraf olmama
kararlarini degistirmis, silahlanan Ahiler iki bin Mogol askeriyle Anadolu’ya
gelerek sultan ilan edilen Riikkneddin Kilicarslan’in muhalifi vezir Semseddin
Isfahani’nin evini muhafaza etmislerdir.57

I1. Giyaseddin Keyhusrev’in 6liimii iizerine tahta ¢ikarilan II. izzeddin
Keykavus (1246-1249 miistakil, 1249-1262 miisterek saltanat) doneminde
saltanat naipligi yapan Celdleddin Karatay, li¢ kardes arasinda yasanan taht
kavgasim1 ve ihtilaflar1 miisterek saltanat formiiliiyle bitirerek iilkede
yeniden dirlik ve dilizeni saglamistir. Miisterek saltanat déneminde de
atabeylik yapan Celaleddin Karatay, tutuklu bulunan Ahi ve Tiirkmen ileri
gelenlerini serbest biraktirarak mevkiinin kendisine sagladigi sinirli niifuz ve
kudretin Otesine gecmistir. Yonetime dair her 6nemli ise miidahil olan
Celaleddin Karatay’in Mogol miidahale ve baskilarinin ¢ok yogun oldugu bu
donemde aldig1 kararla serbest kalan Ahi Evran da 6nce Denizli'ye gitmis
sonra da II. izzeddin Keykavus'un arzusu iizerine Konya'ya dénerek onun
atabeyi olmustur. Fakat Ahi Evran’in Konya’daki ikameti uzun siirmemis,
Mevland’nin yakin dostu ve hocasi Sems-i Tebrizi'nin (12477)

53 Kazici, “Ahilik”, 1/540-541.

54 Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, 440-441.

55 Bayram, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari (Ahi Evren), 21.
56 Turan, Selgcuklular Zamaninda Tiirkiye, 462.

57 Turan, Selguklular Zamaninda Tiirkiye, 466.
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6ldiriilmesinden sorumlu tutularak Kirsehir’e nakledilmistir.>8

Sems’in 6ldiirtilmesinde Ahilerin parmaginin olmasi5® Mevleviler ile
Ahiler arasindaki gerginligi had sathaya cikarmistir. Temelde kulun kotii
huylardan giizel ahlaka, gelip gecici varligindan Hakk'in gercek varligina ve
cehaletten ilme ulasma yolculugunda yani seyr ii stiliikta tercih ettikleri yol
sebebiyle birbirlerinden ayrilan® Ahi ve Mevleviler, bu farkliliklarin1 Mogol
istilasina verdikleri tepkide de gostermislerdir. Seyr i siiliikta Ahilerin
aksine enfiisi yolu benimseyen ve daha ziyade yerlesik kentliler arasinda
kabul goren Mevlevilik, istilact Mogol timerasi tarafindan da saygiyla
karsilanmis ve bu donemde Anadolu’nun ¢esitli yerlerinde Mevlevi tekkeleri
acilmistir. Zira Mevlevi seyhleri mevcut siyasi ve sosyal diizenin
muhafazasina ve merkezi hiikiimetin niifuzunun devamina gayret géstererek
siyasi ve dini ayaklanmalardan daima uzak kalmislardir. Mevlana da dahil
olmak tizere Mevleviler, Tiirkmen babalarina iyi gozle bakmamaislar, onlari
kendilerine rakip olarak gérmiisler ve Mogol istilasini miiteakiben onlara
muhalif bir tutum sergilemek icin bir aralik Karamanllara karsi da
Mogollarin hakimiyetini tercih etmislerdir.6?

Ahi-Mevlevi cekismesi, Kdsedag yenilgisinin ardindan belirgin bir hal
almis ve Mogol istilas1 sonrasinda Mogollara karsu fiili direnise gecen Ahiler
olduriiliip, teskilatlar1 dagitilirken bu istilaya karsi pasif bir yaklasim
sergileyen Mevleviler varliklarini ve teskilatlarini korumuslar hatta daha da
giiclenmislerdir. Celaleddin Karatay’in 6liimii iizerine Ahilerin destekledigi
I1. izzeddin Keykavus ile Mevlevilerin destekledigi IV. Riikneddin Kili¢ Arslan
(1249-1254, 1257-1266) arasinda yeniden baslayan taht miicadelesi,
Celdleddin Karatay'in sagladigi birlik ve diizeni bozmus ve Mogollarin
Anadolu’ya ikinci kez girmelerine neden olmustur. II. izzeddin Keykavus'un
veziri izzeddin Muhammed Ahileri de arkasina alarak Mogollara karsi
harekete ge¢mis fakat Sultanhani’'nda Tiirkmenler ve Ahiler agir bir darbe
almislardir.62 Bu miicadelede Mogollarin destegini alan IV. Riikkneddin Kili¢
Arslan galip gelen taraf olarak tahta ¢ikmis, Tiirkmen ve Ahilerin destegini
alan II. izzeddin Keykavus ise Bizans’a siginmak zorunda kalmistir. Béylece
Anadolu’'nun yo6netimi Mogollarla is birligi yapan Muiniiddin Stleyman,

58 Mikail Bayram, Ahi Evren Hdce Nasirii’d-Din Mahmud ve Ahi Teskildtinin Kurulusu
(Konya: Cizgi Kitabevi, 2018), 99-100.

59 Bayram, Tasavvufi Diistincenin Esaslart (Ahi Evren), 71-75; Mikail Bayram, Sosyal ve
Siydsi Boyutlariyla Ahi Evren-Mevldnd Miicadelesi (Konya: Cizgi Kitabevi, 2021), 192-196.
60 Bayram, Ahi Evren Hdce Nasirti'd-Din Mahmud ve Ahi Tegkilatinin Kurulusu, 104-106.

61 Babinger- Kopriilii, Anadolu’da Isldmiyet, 55.

62 Bayram, Tasavvufi Diistincenin Esaslari (Ahi Evren), 25-26.
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Fahreddin Ali ve vezir Taceddin Mu'tez iglisiiniin eline ge¢cmistir.63
Mevlevilerin destekledigi Mogol yanlist bu idare zamaninda Ahilerin
idaresinde bulunan yerler Mevlana ve yakinlarina verilmistir.64 Bu baglamda
ozellikle Konya’'daki Hankah-1 Ziya¢> ve Hankdh-1 Lala'nin Hiisameddin
Celebi’'ye verilmesi Ahi Coban ve Ahi Kayser onciiliiglinde Ahilerin
ayaklanmasina sebep olmustur.¢¢ Ayaklanmalar Konya ile sinirli kalmamis,
basta Ahi Evran'in bulundugu Kirsehir olmak iizere Ankara, Karaman,
Aksaray, Cankiri, Kastamonu ve Denizli gibi pek ¢ok sehir benzer
ayaklanmalara sahne olmustur. Devrin tarih¢isi Kerimiiddin Aksarayi,
karigikliklara Kkarst alinan tedbirleri riizgar karsisindaki lambanin
etkisizligine benzeterek ayaklanmalarin ne kadar genis capta olduguna
dikkat cekmistir. Bu ayaklanmalarin en siddetlisi Aksaray ve Kirsehir'de
yasanmis, kendisine Kirsehir emirligi verilerek ayaklanmay1 bastirmaya
gonderilen Mevlana'nin sadik miiridi Nureddin Caca’y1 sehre sokmayan
Tlrkmen ve Ahiler, sehir ele gecirilince teker teker 6lduriilmiislerdir.67 1261
yilinda meydana gelen bu olayda, Ahl Evran, Sems’in oldiiriilmesinde
parmagi oldugu diisiiniilerek Ahi Evran ile birlikte Kirsehir'e nakledilen
Mevlana’'nin oglu Aldeddin Celebi ve pek ¢ok Ahi hayatini kaybetmistir.68

Ahi Evran ve taraftarlarinin Kirsehir'de o6ldiiriilmelerinin ardindan
Ahilerin biiylik bir boliimi takibatin imkansiz oldugu batidaki ug bolgelere
goc etmis®® ve hiikiimete kars: fiill bir harekette bulunmayarak hatta
hiikiimet cevreleriyle uyum icinde olduklar1 imajini vererek hayatta
kalabilmislerdir. Ancak Mogollarin politik olarak Mevlana’y1r Seyhu’s-Siiytih
olarak kabul etmelerinden ve Anadolu’daki biitiin seyh ve Ahileri
merkezilestirme c¢abalarindan rahatsiz olan Ahilerin de Cimri hareketine
(1277) verdikleri destek,”® Mogol yanlis1 yonetimle miicadeleyi kendilerinin

63 Nejat Kaymaz, Pervdne Mu’inii’d-din Siileyman (Ankara: Ankara Universitesi Dil ve Tarih
Cografya Fakiiltesi), 81-82, 85-86.

64 Mevlana tarafindan devlet ileri gelenlerine yazilan ve yakinlarina ayricaliklar istenen
mektuplar bu destegi net bir sekilde ortaya koymaktadir. Mevlana Celaleddin Rumi,
Mektuplar, ¢ev. Abdiilbaki Gélpmarl (istanbul: inkilap ve Aka Kitabevleri, 1963), 102-
103,137-138, 164-165.

65 Bkz. Bayram, Ahi Evren Hdce Nasirii’d-Din Mahmud ve Ahi Tegskilatinin Kurulusu, 113-
115.

66 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, cev. Tahsin Yazicl (istanbul: Hiirriyet Yayinlari),
11/177-178.

67 Kerimiiddin Mahmud-i Aksarayi, Miisdmeretii’l-Ahbdr, cev. Miirsel Oztiirk (Ankara:
Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk Tarih Kurumu), 56.

68 Bayram, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari (Ahi Evren), 28.

69 Bayram, Ahi Evren Hdce Nasirti’d-Din Mahmud ve Ahi Tegkildtinin Kurulusu, 135.

70 Bayram, Ahi Evren Hdce Nasirti’d-Din Mahmud ve Ahi Tegkildtinin Kurulusu, 131.
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de politik olarak algiladiklarini1 géstermektedir.

Mogol yanlist yonetim zamaninda ¢ok kayip vermelerine ragmen
giiclerini yine de muhafaza etmeyi basaran Ahilerin, 1285 ve 1286 yilinda
yasanan taht odakli siyasi ve sosyal olaylarda etkin bir rol oynadiklari
goriilmektedir. I1I. Giyaseddin Keyhusrev'in (1266-1282) ilhanl hiikiimdar:
tarafindan oldiirtiillmesinden sonra annesinin Argun Han'dan (1284-1291)
talebi iizerine sultanligin iki torunu ile II. Giyadseddin Mesud (1282-1296,
1302-1308) arasinda taksiminin icrasi icin valide sultanin beylerbeyilik
verdigi Karamanoglu ile saltanat naipligi verdigi Esrefoglu'nu Konya'ya
davet etmesi vezir Fahreddin Ali ve Konyalilar tarafindan tepkiyle
karsilanmis ve catismalar baslamistir. Sehri bunlara karsi savunmak icin
vezir safinda yer alan Ahiler de ¢atismalara dahil olmus ancak Ahi Ahmet Sah
ile Konya kadisiin araya girmesiyle olaylar kisa bir siire icin yatismigtir.7!
Tiirkmen beylerinin destegiyle tahta ¢ikarilan iki sehzadenin yaklasik bir ay
sonra vezir Fahreddin Ali’ye bagl bir ordunun Konya'ya girmesinin akabinde
Argun Han’a gonderilerek bertaraf edilmeleri iizerine Konya’da yeniden taht
kavgasinin baslamasi ve Karamanlilarin buna miidahil olmasi ilhanl
sehzadesi Geyhatu'nun yirmi bin Kkisilik bir kuvvetle Anadolu’ya
gonderilmesine sebep olmustur. Tiirkmenleri tenkil amaciyla 1286 yilinda
Erzincan, Sivas ve Kayseri lizerinden Aksaray’a gelen Geyhatu, gonderdigi bir
elci ile Konya halkinin kendisini karsilamasini istemis ancak elcinin birkag
riinid tarafindan oldiiriilmesi Konya'y1 direk hedef haline getirmistir.
Gazapla Konya lizerine yiiriiyen Geyhatu’yu emrinde birkac¢ bin kisilik ahi
bulunan Konya Ahilerinin reisi Ahi Ahmet Sah ile Konya ileri gelenleri
hediyelerle karsilayarak Konya halkinin affin1 saglamislardir.’? Yine Ahi
Ahmet Sah’in vezirligi elde edebilmek icin Mogollara daha fazla vergi
O0demeyi vadeden ve bu taahhiitle Anadolu’ya gelen vezir Fahreddin
Kazvini'yi sert bir sekilde uyaracak cesaret ve giice sahip olmasi da ahilerin
siyasi ve ictimai etkinligini ispatlar mahiyettedir. Géreve baslayinca mutat
vergileri artirarak halkin nefretini kazanan Fahreddin Kazvini'nin kontrolii
altindaki bolgelerde baski ve zuliim hakimken kendisi sultan Mesud’a
Konya'ya gelislerinde halk tarafindan iyi karsilanmadig1 sikdyetinde
bulunmustur. Sultan da silahlandirdigi Konya Ahilerine kendisini sehrin
ontlinde karsilamalari emri vermistir. Fakat vezir bu sefer de Ahi Ahmet Sah’a
bu kadar kalabalik getirmesinden dolay1 kizmis ve sehir esrafinin
hediyelerini korktuklari i¢in getirdikleri gerekgesiyle kabul etmemistir. Ahi

71 Cahen, Osmanhlardan Once Anadoluda Tiirkler, 288; Turan, Selcuklular Zamaninda
Tiirkiye, 589.
72 Turan, Sel¢uklular Zamaninda Tiirkiye, 587-589.
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Ahmet Sah da yeni vergiler altinda ezilen Ahilerin hallerini bildirmek i¢in
geldiklerini sert bir sekilde ifadeye mecbur kalmistir.73 Bu minval iizere
Selcuklu hakimiyetinin son buldugu 1308 tarihine kadar basta Konya olmak
tizere Selguklu sehirlerinin her tiirlii saldiriya karsi savunmasinda ve halkin
Ilhanh valilerine kars1 korunmasinda birinci derecede rol oynayan Ahiler,
Selcuklulardan sonra ortaya ¢ikan beylikler doneminde de sehirlerde etkili
bir gli¢ olarak varliklarini devam ettirmislerdir.

Sonug

Islam éncesi Arap toplumunun asir1 cémert ve cesaret sahibi kisiler
icin kullandig1 “fetd” kavramindan sekillenen ve o toplumun en énemli iki
fazilet kabul ettigi comertlik ve yigitlik esasi lizerine kurulan fiitiivvet, zaman
ve mekanla sinirli olmayan, farkli toplumlarda tarihsel benzerlikler gésteren
bir kavram ve kurumdur. Benzer siyasi, sosyal, ekonomik ve Kkiiltiirel
sartlarin ortaya cikardigi fityan, ayyar, satir, ahdas, rind ve Ahi gibi fiitiivvet
hareketlerinin farkli bolgelerde farkli isimler almalari, bu hareketlerin
birbirinden ayr1 ve bagimsiz hareketler olduklarina degil, ayn1 kaynaktan

beslenen Islam cografyasinin renkliligine ve zenginligine isaret etmektedir.

Araplar Islam 6ncesi Arap kiiltiiriinde var olan fet anlayisini, iranlilar
eski Iran kiiltiiriinde var olan civanmerdlik anlayisini, Tiirkler de eski Tiirk
kiiltiiriinde var olan akilik anlayigini islami degerlerle yeniden sekillendirmis
ve kendi biinyelerine uygun hale getirmislerdir. Bu baglamda Ahilik de islam
oncesi Tirk kiiltiiriine ait degerlerle islam Kiiltiiriine ait degerlerin bir
sentezi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. XIII. yiizyil baslarinda Abbasi halifesi
Nasir-Lidinillah tarafindan yazili prensipleri belirlenen ve resmi bir hiiviyet
kazandirilan fiitlivvet teskilatina bagli olarak kurulan ve Anadolu’nun
kendine mahsus sosyo-Kkiiltiirel sartlar1 icinde yeniden sekillenen Ahilik
teskilati, Tiirk kiiltiirii ile Islam kiiltiiriiniin uyumundan dogan yeni bir
kurulustur.

Baslangicta sufi bir nitelik tasiyan Ahilik, XIII. yiizyilin ikinci yarisinda
siyasi, bu ylizy1lin sonlarinda Selguklu hakimiyetinin ¢6kmesiyle ortaya ¢ikan
beylikler déoneminde askeri, Osmanli merkezl yonetiminin giiclendigi XV.
ylizyilin ortalarinda ise mesleki 6zelliklerin agir bastig1 bir tarihi gelisim
sureci ge¢irmistir.

Sufi nitelik tasiyan Ahiligin Selcuklu Anadolu’suna en biiytik katkisi, bu
cografyanin Tiirklesmesini ve Islamlasmasini saglamasidir. Anadolu’ya
kitlesel anlamda ilk olarak Biiylik Selcuklu Devleti'nin yikilmasi ve

73 Turan, Sel¢uklular Zamaninda Tiirkiye, 592-594.
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Karahitay-Harizmsah miicadelesi, ikinci olarak da Mogol istilas1 sebebiyle
vuku bulan bilyilik Tirkmen gocleri sonrasinda Ahiler hem gdcebe
Tlrkmenlerin hem de yerlesik halkin Anadolu’yu yurt edinmelerinde 6nemli
roller istlenmislerdir. Bu ¢ercevede bir taraftan bu iki biiyiik gé¢ dalgasiyla
Anadolu’ya gelen gocebe Tiirkmenlerin yerlesik hayata gecisini hizlandiran
diger taraftan da yerlesik hayati benimseyen sehirlilerin yeniden is
kurmasina ve mesleklerine gore orgiitlenmelerine yardimci olan Ahiler, hem
toplumsal ve kiiltiirel yapinin bicimlenmesinde hem de ekonomik yasamin
yeniden sekillendirilmesinde belirleyici bir rol oynamislardir.

I. izzeddin Keykavus ile I. Aldeddin Keykubad zamanlarinda fiitiivvet
anlayisinin paralelinde devlet destegini ardina alan ve devlete destek olan
Ahiler, II. Giyaseddin Keyhusrev zamaninda Mogol istilasina karsi ¢cikmalari
sebebiyle zararh ve tehlikeli olarak algilanmislardir. Bu déonemde devletle
kars1 karsiya gelen ve Mogol destekli Selguklu sultanlarina isyan eden Ahiler,
bu faaliyetleri nedeniyle 6nemli bir siyasi gii¢ 6zelligi kazanmislardir. Resmi
anlamda siyasi bir giic olmayan, fakat merkezi otoritenin zayifladigi
doénemlerde kendi bolgelerinin yonetimini ve korunmasini iistlenen Ahiler,
bir nevi halk yonetimi seklinde siyasi fonksiyonlar tistlenmislerdir. Hakim
siyasi otoritenin olmadig1 buhran dénemlerinde siyasi etkinliklerini artiran
Ahilerin bu gli¢lerinin zirveye ulasmasi ise Selguklu hakimiyetinin sona
erdigi donemde olmustur. Ahiler bu doénemde Selguklu otoritesinin
karsisinda yer alan Karamanogullar1 ve Osmanogullari’ni desteklemisler,
Osmanli Devleti'nin kurulusunda aktif rol almislardir.

Osmanli Devleti'nin kurulus doéneminde sahip oldugu siyasi giicii
devletin lehine kullanan, sonrasinda ise Osmanli sehir hayatinin
diizenlenmesinde sosyal ve toplumsal gorevler listlenen Ahiler, merkezi
otoritenin giiclenmesi ile siyasi fonksiyonlarini kaybetmisler ve asli
fonksiyonlarini icra eden bir esnaf ve sanatkarlar birligi haline gelmislerdir.

L S

TesekKiir:

Beyanname:
1. Etik Kurul Izni:

Etik Kurul izni gerekmemektedir.
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2. Katki Orani Beyani:
Yazar, makaleye baskasinin katkida bulunmadigini beyan etmektedir.
3. Cikar Catismasi Beyani:

Yazar, herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.

L
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FUTUWWA AND AKHISM IN THE ANATOLIAN
SELJUK STATE:

From the Institution of Politics to the Politics
of the Institution

Funda DEMIRTAS2

Extended Abstract

An

Futuwwa, which is based on the concept of “fatd”, which is a product of the
sui generis socio-cultural texture of the pre-Islamic Arab society, in its
simplest form, expresses the unity formed by young men for religious,
political and moral purposes. Futuwwa unions, which performed different
functions under different names in the historical and geographical context
and often exhibited a hostile attitude towards each other, were gathered
under a single roof by the Abbasid caliph al-Nasir li-Din Allah and gained an
official character. The idea of futuwwa, which Nasir used to re-establish the
political and spiritual authority of the Abbasid State, which was shaken
inside and outside the country by making it an official institution, spread to
Anatolia at the beginning of the 13t century in a short time and became an
active factor in the social, political, economic and religious authority of
Anatolian life. This notion, the foundation of which was laid by some sufis
who came or were sent to Anatolia, was further strengthened when Izz al-
Din Kaykad'is and Ala al-Din Kaykubad I officially joined Nasir's futuwwa
organization.

The fact that the Anatolian people, whose social life turned into chaos due to
the fights for the throne after Ala al-Din Kaykubad I, and whose economic life
was turned upside down due to the Mongol invasion, found the spiritual
support they sought in the sects, enabled the futuwwa to take on a sufistic
color by being influenced by this general tendency and intellectual currents
of the period. Thus, futuwwa, one of the main subjects of sufism, intertwined

a Assoc. Prof., Erciyes University, fundad@erciyes.edu.tr
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with the sufism that developed in the 9t and 10t centuries, found the
opportunity to spread easily on the same social ground. Ewhad al-Din
Kirmani, who developed a unique understanding by reinterpreting the
futuwwa in accordance with the life and Islamic understanding of the
nomadic Turkmens, as well as the current political, economic,
administrative, social and religious conditions, had an important role in the
rapid spread of futuwwa, which was intertwined with sufism, in Anatolia.

Coming from a sufistic disposition called "shahidbazi", based on the principle
of seeing Allah's splendor and beauty in existence, Kirmani adopted the afaqi
path in sayr u sullik, which expresses the spiritual journey to reach true
knowledge and spiritual maturity in sufism because of this disposition. His
sufi views based on this principle also spread rapidly in Anatolia, overlapping
with the understanding of Islam that nomadic Turkmens shaped on the basis
of their own life conditions and past experiences, rather than the book rules
of Sunni Islam. This sufistic futuwwa, which was blended with Kirmani's
sufistic views and spread rapidly, soon gave way to the Akhism, which also
had a sufi character. At this last stage, futuwwa was transformed into an
organization unique to Anatolia by Akhi Ewran, based on the intellectual
infrastructure created by Kirmani. Akhism, which was organized in a short
time and spread from cities to villages with the serious state support they
received especially during the reign of Ala al-Din Kaykubad I, became one of
the most effective forces that shaped the political, economic, social and
mystical life of the Anatolian Seljuk State. However, Ghiyath al-Din
Kaykhusraw II who came to the throne with his intrigues after Ala al-Din
Kaykubad I started to follow the Akhis and Turkmens whom he saw as a high-
profile threat to the throne, and the Akhism began to lose its former power
to a large extent.

Akhis, who supported the state and were supported by the state in the times
of Izz al-Din Kayka'{is I and Ala al-Din Kaykubad I, were perceived as harmful
and dangerous because they opposed the Mongol invasion in the time of
Ghiyath al-Din Kaykhusraw II. In this period, the Akhis, who fell afoul the
state and rebelled against the Mongol-supported Seljuk sultans, became the
target board of both the Mongols, the sultans who came under the Mongol
tutelage, and the Mawlawis with whom they had conflict. In this invasion
period, which started in 1243 and accelerated the destruction of the Seljuks,
unlike the Mawlawfis, who took a passive approach against the Mongols and
increased their power beyond survival, Akhis, who had severe losses by
displaying active resistance and tried to survive by pretending to be in
harmony with the government circles in cooperation with the Mongols,
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literally fought a life-or-death battle. Nevertheless, the Akhis, who were
exposed to serious pressures by the political power during the Mongol
invasion, managed to maintain their power by undertaking political
functions in the form of a kind of public administration in this crisis period,
where there was no dominant political authority, and they carried on their
existence as an effective political power in the cities they were in during the
principalities that emerged after the Seljuk domination ended in 1308.

This study, which mainly deals with the first century of futuwwa and Akhism
in Anatolia, firstly focuses on the dynamics of institutional and sufistic
futuwwa in Anatolia through the Seljuk sultans and its rapid spread to the
smallest settlements in a short time. It aims to reveal the historical link
between futuwwa and Akhism by focusing on the reinterpretation of
nomadic Turkmens' life and Islamic understanding by Ewhad al-Din Kirmani,
who came to Anatolia at the beginning of 13th century, and their
transformation into a specific Anatolian organization by Akhi Ewran. On the
one hand, this study reflects the heavy price that was inflicted on the Akhis
after the defeat of Koése Dagh in the Akhi-Mawlawi conflict, which had its
origins in two different paths followed in the course of sayr u sullk, but went
far beyond this, causing the formation of two sides that were opposite to each
other on political, social and religious ground, the struggle for existence of
the Akhis, who actively resisted the Mongol invasion and the partial recovery
of the Akhis after Djelal al-Din Karatay released the imprisoned Akhi and
Turkmen notables. On the other hand, this study aims to analyze the effect of
this organization, which marked the last century of the Anatolian Seljuk
State, on the existing structure in many respects, and its impact on the
existing structure, in the light of the primary and secondary information
obtained from the sources of that period and today's sources.

Keywords: History of [slam, Futuwwa, Kirmani, Ahi Evran, Akhi.
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THE THOUGHT OF MUSLIM PHILOSOPHERS IN
THE CLASSICAL PERIOD ABOUT PRACTICAL
ARTS"

Ahmet Kamil CIHAN=

Abstract

In this article, some thoughts on practical arts have been examined based on
Farabi and Ikhwan-i Safa. Farabi divides arts into theoretical and practical.
Practical arts are arts that aim to achieve useful things for life. These arts are
related to the dexterous (mihani) aspect of the practical mind. For Farabi,
although the arts were born out of necessity, they contribute to human
happiness. For Farabi, the aim of man is happiness. To achieve this, it is essential
to acquire theoretical, practical thinking, moral and artistic virtues. The
happiness of a society depends on these virtues being settled in that society.
Thinking that a virtuous society consists of various classes, Farabi stated that
every people in the society should have a single job. Drawing attention to
expertise in profession and art, Farabi states that an artist who maintains his
competence with up-to-date information will be considered distinguished.

Ikhwan-i Safa, on the other hand, considers art as giving form to matter. The art
also means imitating God by giving form. Because the artist imitates the Creator
by giving shape to a substance in his mind. This can be seen as the metaphysical
foundation of artistic mastery. Necessary needs force people to acquire art, and
this view presents the purpose of existence of practical art as utility. In order to
benefit, there is a need to know the object, which is the subject of art, and to learn
the shapes it can take. Therefore, art necessarily leads people to knowledge.
Therefore, in a way, art is a way of approaching God.

Although both thinkers state that art arises out of necessity and is aimed at
meeting a need, they are of the opinion that it ultimately conduces to the
perfection of man. The metaphysical dimension about the aim and goal of art has
not been neglected by expressing that the artist is a member of the superior class

* This article was published in Ahilik International Symposium “Quality Centered Life”
Proceedings is the final version of the article, which has been revised, updated and
improved.
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in this world with his scientific and moral virtues and will be one of the happy
people in the hereafter.

Anahtar kelimeler: Islamic Philosophy, Farabi, Ikhwan-i Safa, Practical Arts,

Craft.
* sk 3k

KLASIK DONEM iSLAM FiLOZOFLARININ PRATIK SANATLARA BAKISI

Bu yazida Farabi ve thvan-1 Safa’nin pratik sanatlara, is ve mesleklere déniik bazi
diisiinceleri incelenmistir. Farabi, sanatlar1 teorik ve pratik olarak ikiye ayirir.
I1ki, 6zelligi sadece bilinecek olan seyin bilgisini bize kazandiran sanat; digeri de
yapilmasi miimkiin olan ve onu yapma giicii kazandiran sanattir. Her sanat
tiiriiniin kendine 6zgii haz, fayda ve iyiden olusan bir amaci vardir. Faydali sanat,
haz veren veya iyi olan seyde faydali olur. Sehirlerde kullanilan sanatlarin amaci,
faydali olmaktir. Hayat tarzlarini arastiran, onlar1 yapma giiciini kazandiran
sanatlarin amaci ise bize ilim ve dogruyu kazandirmasi yoniiyle iyidir. Clinki ilim
iyi seylerdendir. Su halde biitiin sanatlarin gayesi ya iyi ya da faydal bir seyi
ortaya koymaktir. Bu durumda pratik sanatlar, faydali olma amacini giiden
sanatlar kapsaminda yer alir ve pratik aklin maharet ortaya koyan yoniiyle
ilgilidir.

Insan, varligini siirdiirmede ve iistiin yetkinliklere ulasmada tek basina yeterli
olmadigindan, baskalarinin yardimina muhtactir. iste bu, insanlar topluluklar
kurmaya sevk eder. Fakat zaruri ihtiyaglarin bir araya getirdigi insani topluluklar
erdemli degildir. Ancak hakiki mutlulugu kazanmak iizere bir araya gelen ve
yardimlasan toplulugun erdemli olmasi s6z konusudur. Su halde pratik sanatlar
erdemli topluluk icin gereklidir fakat yeterli degildir. Farabi insan1 mutluluga
ulastiran dort tiir erdemin sehirlerde olusturulmasini gerekli gortir. Ona gore bu,
1. erdemlerin bilgisinin teorik olarak verilmesi, 2. ahlaki erdemleri ve pratik
sanatlar1 toplumda fiilen olusturmakla gerceklesir. Topluluk, erdemlerin
fiillerine alistirilmali, erdemleri elde etmede onlar cesaretlendirilmeli, erdemler
onlarda hakim kilinmali ve erdemler severek yapilir hale gelmelidir.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]
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Introduction

Professions and practical arts constitute one of the important classes
that make up the society, as well as being the fields of occupation necessary
for the continuation of social life in an orderly manner. Activities such as the
gathering, organizing, and self-discipline of professionals and art owners can
be found in many societies. As a matter of fact, in the Islamic world,
institutions such as futuwwa and akhi-order, based on profession and art,
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with ethical and political aspects, have been formed. As a matter of fact, the
place of Ahi Evran (d. 1261) is unforgettable in terms of Turkish cultural
history. “Especially with the great support and help of I. Alaeddin Keykubad,
on the one hand, the relations of the sheikh disciples in dervish lodges and
lodges by adhering to Islamic-mystical thought and the principles of
futuwwa, on the other hand, the relations of master, journeyman and
apprentice in workplaces and, accordingly, the economic life of the Anatolian
Akhism. Ahi Evran played a major role in the establishment and development
of Akhism”! Each work or institution that is formed rises on a theoretical
basis. There is definitely a theoretical structure that gives it its principles,
rules and lifestyle. The theoretical ground is often fed by the religious,
historical and intellectual experience of that society. Contribution to the
intellectual structure in the Islamic world has been made especially by
researchers in the field of Kalam/Theology, Tasawwuf/mysticism and
Hikma/philosophy. In this article, the views of the philosophers, who lived in
the period when Islamic philosophy was shaped, its terminology, problems
and solutions were determined, and who influenced the philosophy
understanding of the next generations, about profession and art were
examined. With this, it is aimed to examine one of the fields that contributed
to the understanding of profession and art in the past and to reveal the
dimension of meaning that it can give to the present.

The classical period in Islamic philosophy mainly refers to the period
before Ibn Sina (980-1037). This period contains important ideas that
shaped the following periods. Farabi (870-950) and Ikhwan-1 Safa (AD. 10-
11th century) groups, who were in the center but showed different results,
draw attention. Farabi was a philosopher who lived in the tenth century and
continued his studies mostly in Baghdad and Damascus. It can be said that
the philosophical accumulation he has revealed has shaped the future of
Islamic philosophy. On the other hand, he seems to have influenced the next
generations by explaining the philosophical foundations of art. As a matter
of fact, his follower, Ibn Sina, took this legacy even further and created a
magnificent philosophical background, and medieval philosophy almost
revolved around it. The Ikhwan-i Safa group was a philosophical
organization operating in Baghdad and Basra at the same time, and their
views and thoughts were widely disseminated both verbally and in writing.
The fact that his works named Rasail are found almost everywhere in the

1 Ziya Kazici, “Ahilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV yayinlari,
1988) 1/540.
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Islamic geography is enough to show the power of their influence. Ikhwan-1
Safa was a community that aims to restructure the society intellectually by
emphasizing unity, brotherhood, cooperation and solidarity at a time when
political activities are intense.? In this respect, we believe that examining the
two ways of thinking in terms of practical arts will contribute to the
understanding of the philosophical dimension in Islamic culture.

It may be helpful to look at the use of the word “art” in Arabic: “San’ or
sun'means “to do, to make”, sana'is used to mean “to be skilled in your work”,
and san’at is used to mean “work done, profession”. As a term, art has been
defined as “the regular and special way, method followed in a material or
mental work and effort”. Again, the word science in Arabic is an infinitive
meaning “to gain skill in a job, to decorate”; It is used as a name in the
meaning of “the whole of the special rules related to a profession or art,
scientific theories, dexterity and application by means of learning, an effort
to express an emotion and thought in a way that gives the mind and heart the
highest taste of beauty”3. This article focuses on the use of art in the sense of
“work and skill”.

A. Farabi on Practical Arts

Before dealing with the subject of art, Farabi makes a brief explanation
about science (‘1lm). Because he sees a similarity between science and art.
According to him, science is divided into two parts, theoretical and practical.
Theoretical knowledge is information that is only aimed at knowing, such as
“God is one, the world was created”. Practical science, on the other hand, is
science that is practical, such as “helping parents is good, betrayal is bad”.
Farabi also states that art, like science, has two classes. The first is art, the
peculiarity of which is to give us the knowledge of only what is to be known;
the other is art that is possible to do and gives the power to do it. This second
group of art is also two classes in itself. The first is the arts that people do in
cities, such as medicine, trade, and salt making. The other is art, through
which man acquires the best way of life, good deeds, and the power to do
them. Since these are actions that people do voluntarily, each action has a
humanitarian goal it wants to achieve. In other words, each type of art has its
own purpose. According to Farabi, the aims of human actions are of three
types: pleasure, benefit and good. Useful art is either beneficial in what gives

2 Bayram Ali Cetinkaya, “Onuncu Yiizyilda Felsefi Bir Topluluk Olarak fhvan-1 Safa”, islam
Felsefesi Tarihi, (Ankara: Grafiker yayinlari, 2012) 1/247.

3 Turan Kog, “Sanat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009) 36/90.
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pleasure or useful in something good. On the other hand, the purpose of arts
used in cities is to be useful. The purpose of the arts, which research life styles
and give them the power to make them, is good in terms of giving us
knowledge and truth. Because science and knowledge are good things. The
aim of all arts, then, is to reveal something either good or useful. Thus, Farabi
classifies the arts in terms of their purpose. According to this, there are two
kinds of arts: arts whose aim is to gain the good and those whose aim is to
earn the useful. Farabi calls the first philosophy and absolute wisdom; but
the latter has absolutely nothing to do with wisdom. However, sometimes it
is likened to philosophy and it is called wisdom.* Therefore, in Farabi's view,
philosophy is an art in terms of producing knowledge. Practical arts, on the
other hand, are included in the scope of arts that aim to be beneficial for
society.

The arts are directly related to the power of intellect. That is to say,
intellect is divided into two as theoretical and practical. With the theoretical
intellect, only things that are the subject of human knowledge are obtained.
What we can do and change from one state to another with practical intellect
is provided, and it has an aspect that looks at morality and politics, and
another aspect thatlooks at skill and the arts, as will be discussed below. The
first is related to the idea, the other is related to the skill and profession
(mihanf), with which skills and occupations such as carpentry, farming, etc.
are obtained. For Farabi, this intellect provides the craft, profession and skill
that will meet the daily needs of the individual and society.5 As can be
understood, skill and power related to the profession lie below the practical
intellect, and the arts emerge with it. Professions are performed with this
power. This can also be called technical reasoning. In this respect, it can be
seen as an inventive faculty.6

Practical arts are also dealt with in Farabi's philosophy in terms of
ethics and politics. Practical arts with its ethical aspect constitute one of the
founding elements of happiness as a moral goal. Because, in Farabi's view,
the only goal that people want to achieve is nothing more than happiness.”
However, happiness is of two kinds, true happiness and false happiness.

4 Farabi, Kitabu't-Tanbih Ala Sabili’s-Saada, ed. Cafer Al-i Yasin, el-A’'malu’l-Falsafiyya,
(Bairut 1992), 254-256.

5 Farabi, Fusulu’l-Madani, ed. F. M. Najjar, (Bairut: Daru’l-mashriq, 1971), 29.

6 Ayse Taskent, “Farabi'nin Felsefesinde Smaat ve Mihne (Tekhne) Kavramlar1”,
Medine’den Medeniyete Farabi, Ed. Yasar Aydinli-Mehmet Fatih Birgiil, (Bursa: Bursa
Akademi 2020), 276-277.

7 Farabi, Tanbih, 227.
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Pleasure, taste, interest, power, wealth, etc., according to him, are false
happiness. True happiness, on the other hand, is different from these, and it
is a goal achieved by human effort and effort, not as a result of a random or
divine donation. To emphasize this meaning, Farabi named his work on the
subject as Tahsilu's-Saada, that is, the acquisition of happiness. As he states
in this work, true happiness occurs only when four kinds of human virtues
arise in a society. In order, these are theoretical virtues, practical reasoning
virtues, moral virtues and practical arts.8 As it can be understood, happiness
requires a professional and artistic skill as well as intellectual and character
competence.

The political aspect of the practical arts can be explained as follows:
First of all, it should be stated that man is not sufficient on his own to
maintain his existence and attain superior competencies. In these matters he
needs the help of others. This need leads to the establishment of human
associations. People coming together meet each other's needs. According to
Farabi, society is incomplete or complete. The first of the complete society is
the city. Therefore, superior goodness and competence can be obtained first
and only in the city. The city where people who aim to help each other in
goodness and competence come together is a virtuous city in the opinion of
Farabi. They help each other to achieve true happiness. This society is also a
virtuous society. Farabi likens a virtuous society to a healthy body. Just as
there is complete harmony and cooperation between the organs of the body,
there is also full harmony and cooperation between the classes that make up
the virtuous society.?

As it can be understood, Farabi does not consider societies brought
together by essential needs virtuous. If a city is built on the basis of
cooperation in order to obtain the necessary needs for the purpose of
maintaining the physical needs of man, Farabi calls it city of necessity and
sees it as the lowest of human associations. In such cities, there may be all
the arts necessary for essential needs, while in some cities there are only
some.10 These statements of Farabi reveal that practical arts are necessary
in every society. However, seeing the purpose of urbanization as meeting
only material needs is not correct in Farabi's political philosophy. He thinks
that coming together and helping each other to gain true happiness is the

8 Farabi, Tahsilu’s-Saadah, ed. C. A. Yasin, El-A'malu’l-Falsafiyya, (Bairut 1992), 119.

9 Farabi, Kitabu Ardi Ahli’l-Madinati’l-Fadila, ed. A. N. Nadir, (Bairut 1985), 5. Print, 118-
119.

10 Farabi, es-Siyasetu’l-Medeniyye, Tran. M. Aydin-A. Sener- R. Ayas, (istanbul: Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, 1980), 45.
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ideal situation.

It is clear that the cooperation of people coming together will be
revealed in different ways and social classes will be formed. According to
Farabi's virtuous city theory, groups in a city consist of superiors (afdal),
translators, measurement workers, fighters (mujahid), and the wealthy. The
group of superiors is the philosophers and those who have practical wisdom,
the intellectuals, that is, those who have views on big issues and
representatives of religion (hamalatu'd-din). The group of translators are
orators, writers, poets, musicians and scribes. Those engaged in
measurement are accountants, engineers, doctors and astronomers. The
group of fighters is the army, the guards and the people who are counted
among them. The rich group, on the other hand, are farmers, shepherds,
merchants, etc.,, who gain wealth in the city.1! Farabi drew attention to the
fact that a virtuous society consists of people from all professions, and also
included craftsmen among them.

Here, it is necessary to refer to a classification made by Farabi in order
to see the intellectual status of the art connoisseur. Farabi divides the society
into two groups as the public (Amma) and the elite. The elite group are
people who grasp theoretical views as they are. The public, on the other
hand, is a group of people who have a common opinion and limited
knowledge. When this distinction is considered for art connoisseurs, Farabi
considers them in the elite group. He attributes the reason for this to the fact
that they do not limit themselves to limited knowledge in the art they are
masters of. They follow the works related to their art at the highest level.12
As it can be understood, Farabi considers it necessary for someone who has
mastered his art to have teachable knowledge in order to be counted among
the distinguished people. Mastery is directly related to repetitions in art-
related verbs. So, specialization happens through repetition. For example, a
clerk achieves mastery by getting used to the actions of a master clerk.
According to Farabi, this also applies to other arts.13 The fact that any art is
easier than the other can be explained by natural aptitude (al-isti’dad et-
tabif). That is, the mastery of a person, for example, in the art of writing or
calligraphy, is related to natural aptitude in some, and a lot of repetition in
others. But natural aptitude alone is not enough. It also needs to be

11 Farabi, Fusillu’l-Medeni (Siyaset Felsefesine Dair Gériisleri), Tran. Hanifi Ozcan, (Izmir
1997), 49-50.

12 Farabi, Tahsil, 178-179.

13 Farabi, Tanbih, 236-237.
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reactivated.* It seems that a knowledge and skill that is not repeated or
updated will regress and become blunt over time.

Farabi accepts that there is a gradation between the arts according to
the means-end relationship. That is, for the performance of an art, tools and
equipment produced by another art are needed. In this case, the previous art
serves the other art. The one served is superior to the other in degree.15
Farabi also speaks of an art that no longer serves anyone else and is itself the
ultimate goal, which is politics; is state administration. According to him, the
art of management is fulfilled by using other arts.1¢ As it is seen, every art is
a tool that ultimately serves politics and has the purpose of benefit. Politics,
on the other hand, is an art that makes people and society competent and
makes them happy.

Farabi thinks that the first purpose of some professions is not about
making money. For example, representatives of religion and scribes are like
this. They form the most important parts of the city. But since they also need
money, it has to be covered by the state. In addition, there are people who
are disabled or have no money in the society. According to Farabi, what needs
to be done in this regard is to create a fund for them. The task of the manager
is to find the necessary source for this fund.?

Farabi reveals two ways to create four types of virtues that lead to
happiness in cities. The first of these ways is teaching (ta’lim), and this is the
way of transmitting theoretical virtues to people. The other way is education
(ta'dib) and this is the way to establish moral virtues and practical arts in
society. In the work of education, it is necessary to accustom society to
actions arising from practical faculties. In acquiring these virtues, they
should be encouraged and these virtues should be made dominant in them.
Society must, by repetition, become fond of the virtues to which it is
accustomed. In Farabi's words, the society's view of these virtues should be
like the lover's view of his lover.18 Farabi states that while bringing practical
arts to the society, sometimes persuasion and sometimes coercion will be
needed.1? It is already obvious that the person who brings these arts to them
will be an expert in that business. Farabi, through education and training,
both revealed the continuity of the virtuous city and stated that one of the

14 Tagkent, “Farabi'nin Felsefesinde Sinaat ve Mihne (Tekhne) Kavramlari”, 307.
15 Farabi, Fusul, 51.

16 Farabi, Tahsil, 158.

17 Farabi, Fusul, 56.

18 Farabi, Tahsil, 165.

19 Farabi, Tahsil, 168.
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duties of the state is to train artisans. Farabi proposes the following principle
for the education of practical arts: People should be educated according to
their natural dispositions. Otherwise, the possessed talent will be lost over
time. This is especially true for art.20 Although the subject has been handled
in terms of natural disposition, it is understood that issues such as saving
time and preventing waste of resources are also taken into consideration.

Farabi emphasizes that people in the virtuous city should have only
one job. A person should devote himself to a single job and deal with an art,
and not go beyond. The state should not allow this. Farabi summarizes the
reason for this in three:

1. A person is not suitable for every job and art. So he is suitable for a
job.

2. When a person turns to a job or art, it makes him better and more
perfect.

3. Many jobs are done at a certain time. When this time is delayed, that
job is not done. When a person has two jobs, sometimes the two overlap at
the same time. When he does one, he cannot do the other. As time passes,
there will be no other opportunity. For this reason, a person should be
assigned to each job so that each job is done on time.2!

In short, Farabi argues that for people's happiness, theoretical,
practical reasoning, moral and practical virtues must be present in a society.
When one of these is missing, happiness is also missing. Moreover, every
artist and professional should have the theoretical, practical reasoning and
moral virtues related to his work and should demonstrate this with his
work.22 Happy people and society is formed only in this way. This also
ensures the happiness of the hereafter.

B. Ikhwan-i Safa on Practical Arts

One of the thinkers dealing with the practical arts is the [khwan-i Safa
group. Ikhwan-Safa accepts the human soul's desire for theoretical and
practical arts as a natural inclination?3, and separates the 8th Treatise of his
extensive work, Rasail, into practical arts. According to them, human arts are
considered in two groups as scientific arts and practical arts. The scientific
arts encompass science-related subjects. Practical arts, on the other hand,

20 Farabi, es-Siyasa, 42-43.

21 Farabi, Fusul, 55.

22 Farabi, Tahsil, 157.

23 Mehmet Karakus, {hvan-1 Safa’da Estetik ve Sanat, (istanbul: Litera Yayincilik, 2018),
235.
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are the placement of the form (séirah) in the idea of the artist, who is a
scholar, into matter. In this respect, the product of art (masnii’) consists of
the sum of matter and form. Thus, it is stated that the first condition of art is
information about the product to be revealed and to bring it into existence in
matter. [Ikhwan-i Safa makes a metaphysical reference here and states that
the beginning of art, that is, putting form into matter, is the effect of the
universal soul on the first matter, by the command of Allah, with the
confirmation of the universal intellect.24 This view, which also refers to the
source of art, is a matter of their view of emanation (sudiir).

Ikhwan-i Safa draws attention to the mental dimension in all the arts
that man has made and reveals a hidden evidence for the existence of the
soul. In other words, based on art, the existence of an abstract soul is proved
once again. For Ikhwan-i Safa, none of the arts in question would exist if it
were not for the abstract essence of the soul that handles the acts of art.
Therefore, the perpetrator of these magnificent arts can never be the body.25
For this reason, there is a spiritual basis behind every artistic activity that
originates from human beings.

Ikhwan-i Safa states that the objects of art are of four types: human,
natural, spiritual and divine arts. Objects of human art are things like shapes,
embroidery, paints made on natural objects in the streets and other places.
Natural art objects are the shapes of animals and plant species and the colors
of mineral ores. Spiritual art objects, on the other hand, are things like the
order of the four elements, the order of the realms, and the order of the
universe as a whole. Divine art objects, on the other hand, are timeless,
spaceless, immobile, immaterial, images created directly by God and abstract
from the first matter2¢, that is, metaphysical entities. As it can be understood,
all things that have come into existence are works of art in the Ikhwan-i
Safa.?? As a matter of fact, the existence of the Artist who reveals them here
comes to the fore.

Ikhwan-i Safa lists the elements that an artist needs in his work as
matter, space, time, tool (addh), organ (dlah) and movement and goes on to
explain some of them. That is, when an object accepts things such as shape,
paint and embroidery, it is called the substance of art. When the artist treats
an art, such as figure and embroidery, on an object, it is called the subject of

24 [khwan-1 Safa, Rasailu [hvani’s-Safa, ed. Arif Tamir, (Beyrut 1995), 1/270.
25 Jkhwan-1 Safa, Rasail, 1/277.

26 [khwan-1 Safa, Rasail, 1/270.

27 Karakus, [hvan-1 Safa’da Estetik ve Sanat, 249.
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the artist. When an object accepts art, it is called a work of art (masnii'). When
the artist uses the work of art, in his art or in another art, it is called a tool.
To give an example of these, for example, iron is a substance that takes all
kinds of forms. When the craftsman crafts it, it is called the subject of
blacksmith. When the blacksmith makes a knife, etc,, it is called a product.
When the butcher uses the knife for slaughtering animals, it is called a tool.
Every artist needs an organ and tool in his art. The difference between an
organ and a tool is this. Organs are organs of the body such as hands, fingers,
feet and eyes. Tools and equipment, on the other hand, are things that are
separate from the artist's personality, such as needles, scissors, and pencils.
The movement is done in different directions with the organ and the vehicle.
Ikhwan-i Safa draws parallels between the type of movement made by the
artist and the movement of the celestials. According to them, this is explained
by the effect of the disease on the disabled, that is, by the effect of the cause
on the result. In other words, the feature of the result is to have its cause and
effect in itself. According to Ikhwan-i Safa, ancient philosophers said that “the
second imitates the first.” expressed in words. According to them, children
imitating their parents is nothing but this.28

Ikhwan-i Safa divides the subject of art into two as spiritual and
material. The spiritual are the scientific arts. Material art is also divided into
simple and compound groups. Each art takes place on a type of natural
beings.2? Ikhwan-i Safa states that the need for organs and tools varies from
artto art. For example, a leather maker and a builder need both in their work,
while poets, orators, belly dancers, etc., need only their bodies in their art.
Sometimes more than one tool is needed in an art. For example, a clerk needs
many tools such as paper, pen and ink in his art. Ikhwan-i Safa states that fire
serves as a tool in many arts. That is, in order for matter to accept form, it
must soften. This is achieved by fire.3? Therefore, fire is also essential for the
completion of some practical arts.

Ikhwan-i Safa puts the arts in a sequence within themselves. According
to them, necessity gave birth to the emergence of some arts for the first
purpose. Some arts also depend on it and serve it or complement and mature
it. Some arts consist of ornament and beauty. The arts formed for the first
purpose are gathered in three groups as farming, weaving and home making.
Because man's skin was created open and devoid of wool, skin, mother-of-

28 [khwan-1 Safa, Rasail, [/271-272.
29 [khwan-1 Safa, Rasail, [/272-273.
30 Ikhwan-1 Safa, Rasail, 1/274.
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pearl, feathers and other things found in animals, necessity led man to the art
of weaving in order to acquire clothes. Weaving is completed with the art of
wool, which is completed with the art of knitting. Since man is in need of food,
necessity has directed him to farming, etc. This group of arts can be examined
in two parts as primary and secondary arts. Arts for ornament and beauty,
on the other hand, are arts such as fabric, silk, and fragrance art, which are
embossed on one side. According to Ikhwan-i Safa, all arts and their mastery
consist of creating form in matter, completing and maturing it in order to
benefit from it in worldly life. As it can be understood, the purpose of art is
to gain a benefit in worldly life, just as Farabi stated. In fact, for the Ikhwan-i
Safa, the division of society into various occupational groups is for the
purpose of improving the livelihood of each. For example, the merchant
seeks to make a profit while shopping. The purpose of the rich in saving is
the fear of poverty. According to Ikhwan-i Safa, the fact that most of the
people are poor and that the rich are afraid of poverty is to encourage them
to acquire art and to persevere. The aim is to improve the needs and deliver
them to those in need. The purpose of this is for them to benefit from them
until a certain time. This benefit is for the soul to be equipped with
knowledge, good habits, right views and good deeds. The aim pursued with
this is that the soul gathers these attributes within itself and ascends to the
kingdom of the sky (malakout). Ultimately, the ultimate goal is to escape from
the bondage of matter and nature. It is to ascend from the realm of creation
and decay to the realm of spirits, and to remain eternally and permanently in
joy, pleasure and comfort.3! As it is seen, although necessity has led people
to acquire art for the sake of living and worldly benefit, the ultimate aim is to
reach the spiritual ascent of the soul with knowledge and proper works and
to contribute positively to the final destiny of man. In other words, although
necessity gave birth to art, the main goal is to ensure that people reach
perfection. Every art is extremely important for the continuation and
perfection of life. The negligence of one of them negatively affects the
competence of the individual, as well as disrupts the social order.32

Although all arts are important for Ikhwan-i Safa, it is possible to rank
and evaluate arts from various perspectives. The angle taken into
consideration in this grading is of five types: the subject of art, the form given
to the product, the essential need that calls for acquiring the relevant art, its
general utility, and the art itself. The arts that are valuable out of necessity

31 [khwan-1 Safa, Rasail, [/273-275.
32 Karakus, {hvan-1 Safa’da Estetik ve Sanat, 242.
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are farming, weaving, and building construction. Art that is valuable because
of its subject is jeweler, perfumer, etc. The art, which is valuable in terms of
the form given to the product, is the art of those who make observation tools
such as astrolabe. Art valuable for its general utility is the art of bathers, scum
collectors, and clergy. Art that is valuable in its own right is the art of
illusionists, painters, musicians, etc.33 According to this view, no art is
absolutely superior to the others. All of them have a positive and more value
than others, depending on the point of view.

After all this information, Ikhwan-i Safa deals with the importance of
expertise in art in terms of imitation God (Tashabbuh b'illah). For them,
mastery of each art means to be like the wise Artisan who is creative. In this
respect, it is said that Allah loves the expert and master craftsman. Even the
prophet Muhammad said: “Verily, Allah loves an artist who is very strong in
his art.” Ikhwan-i Safa attributes the definition of philosophy as man's
attempt to imitate God to the extent of his strength, to this justification.
According to them, imitating is about spreading science, art and goodness.
Allah gave knowledge to the scholar, wisdom to the sage, made the artist do
his art, and favored the good ones. Whoever attains a degree in one of these
four genders becomes even closer to Allah. [khwan-i Safa states that one
cannot approach Allah through any other means other than worship,
knowledge and deeds.3* Based on the expression that philosophy is an effort
to resemble God, it can be deduced that the artist sees the world as a model
and encourages harmony, order and harmony in his art.35

Ikhwan-i Safa thinks that people are inclined to one or more arts. Some
people learn an art in a short time, while others take a long time. Ikhwan-i
Safa attributes this to the nature of people or to the effects of the celestials at
the time of their birth. Ikhwan-1 Safa finds it more beneficial for children to
learn the art of their father than other arts, and notes that this is important
in terms of mastery and usefulness. On the other hand, Ikhwan-i Safa points
out that this has to do with preserving sovereignty. According to them, it is
ensured that incompetent people are removed from state affairs by keeping
everyone busy with a job.3¢

Ikhwan-i Safa also touches on the master-apprentice relationship in
learning art, and likens it to the spirit's reviving the body and the fire heating

33 [khwan-1 Safa, Rasail, [/277-279.
34 Jkhwan-1 Safa, Rasail, [/279-280.
35 Karakus, {hvan-1 Safa’da Estetik ve Sanat, 246.
36 [khwan-1 Safa, Rasail, [/280-281.
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the object to which it approaches. That is to say, the human soul has two
forces, one that knows and the other that is active. With its knowing power,
the soul abstracts the forms of the known from matter and envisions it in
itself. It is as if this force becomes the substance of those forms. With its
active power, the soul brings out the forms in its mind and embroiders them
in a corporeal substance. Now this object becomes his work of art. With this
explanation, Ikhwan-i Safa wants to come to this point: In fact, the form of
what is known potentially exists in the person who will learn knowledge.
When he knows it, the form actually exists. Therefore, in a person who will
learn an art, the forms of that art are potentially available. When he learns,
the forms in question become current. In this respect, learning is the path
from strength to actuality. Teaching is nothing more than showing this way.
So the masters are the ones who show this way. The selves of the children
are potentially knowing, while those of the masters are actually knowing. But
everything that goes from potential to actual needs a reason. The goal that
Ikhwan-i Safa wants to reach is the issue of the source of art: Every artist has
learned his art from someone. So, from whom did the person who introduced
itlearn it for the first time? The first artist either created his art with his own
idea and thought, as the philosophers stated, or he received it from a non-
human teacher, as the prophets said. Ikhwan-i Safa evaluates these two
theses as follows: It should definitely be known that if a person has
knowledge, this has happened by the will of Allah. The person who claims
that art is revealed by man's own idea actually took nature as an example for
himself. [t is as if nature has become their teacher. Nature, on the other hand,
is supported by the universal soul and it is supported by the universal
intellect. The universal intellect is also the first created by Allah. In this
respect, Almighty Allah is the supporter of everything as He wishes.37
According to this explanation, learning an art, whether by imitating nature
or borrowing from a being other than human, both leads to the same place.
Namely, Allah gives shape to the universal mind, that to the universal soul,
and that to the specter. The universal intellect and the universal soul are the
source of the prophets. Nature, that is, the universal soul shaping the whole
substance, is the source of philosophers. The metaphysical basis of both
theses takes place in the same system.

Evaluation and Conclusion

When these views on practical arts are examined, both thinkers talk
about the necessity of the need for art, the fact that it encompasses the

37 Ikhwan-1 Safa, Rasail, [/282-283.
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scientific and practical field, that mastery in art is necessary, that art is a
prerequisite for attaining happiness, and that it is a condition for happiness
in the hereafter. If we are to explain them, Farabi talks about four basic
virtues for happiness in this world and the hereafter, one of which is practical
arts. Without it, happiness is incomplete. Art has such a broad meaning that
putting forward views such as philosophy and science is also an art. In his
view, philosophy is an art whose purpose is to reveal the good. Practical arts,
on the other hand, are arts whose purpose is to achieve useful things for life.
Things that are useful in this situation have an instrumental value. So benefit
is not a goal. The purpose of utility is not to have it, but to reach another
purpose through it. It does not matter whether the goal to be achieved is
physical or spiritual well-being. Having art is necessary, but not sufficient, to
be among the elite in a society. Because mastery needs theoretical knowledge
to do it and teach it to others. This knowledge is necessary but not sufficient
for him to be included in the elite. Because theoretical, practical reasoning
and moral virtues also need to be acquired. Maybe that's why he insists on
the importance of moral virtues and mastery in Akhism.

Farabi also studied the subject in a richer way by processing art in
terms of political philosophy. First of all, he considered it necessary to help
people to maintain their existence and achieve superior goodness, and
stipulated meeting the essential needs for genuine happiness. In a way, this
reveals that life is also art. That is, the purpose of living is not to meet the
essential needs and have a job. On the contrary, every person should know
how to help his fellows to reach happiness and act accordingly.

The fact that Farabi states that one of the functions of the state is to
train artisans is also remarkable in terms of the topicality of the subject. In
addition to this, it is among the duties of the state to control a person's having
only one job and art. Not only is this important in preventing the waste of
resources, it also has value in terms of opening up job opportunities for many
people. In addition, this is how mastery and expertise is ensured to flourish
and settle in society. Expertise is not only necessary to do a job well, but it is
also a condition of having a say in decisions that require decisions. The stages
of apprenticeship, journeyman and mastery, which show the degrees of
specialization that exist in the historical process and today, did not come
about by chance. In addition to historical experience, the influence of the
theoretical ground in creating these institutions cannot be ignored.

Ikhwan-i Safa considers art as giving form to matter. In this case, every
being in nature is a work of art. In fact, art also means imitating God, as it is
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giving form. Because the artist imitates the Creator by giving the shape of a
substance in his mind. Perhaps this is the metaphysical basis of mastery and
robustness in art. Because the Creator does not do an incomplete or corrupt
work. Since the artist imitates art in terms of producing art, he must be
perfect and complete in his work. This is the metaphysical basis of mastery.
Ikhwan-i Safa formulated this situation in a way that sheds light on many
issues, including art, with the principle of “the second imitates the first”.

On the other hand, the essential needs of man compel him to acquire
an art. People benefit from the art they obtain. In order to benefit, there is a
need to know the matter, that is, the object that is the subject of art, to
recognize it, and to learn the shapes it can take. Therefore, art necessarily
leads people to knowledge. Knowledge is the ornament and food of the soul.
With this knowledge, the craftsman should do decent work and have good
character. Such a person is ready for high and lofty levels in the spirit world.
With his death, that person joins his presence in the kingdom of God. In this
respect, art is a way of getting closer to God. A knowledgeable craftsman who
is skilled and solid in his work and has good character is counted among
those who are close to Allah.

Ikhwan-i Safa thinks that every work and art is valuable. However, as
the angle that makes them valuable changes, the ordering becomes
inevitable. In our opinion, the importance of this view is clear. Because no
work and art is worthless and useless. Every job and profession contributes
to the elimination of a problem needed in society. It is certain that life will be
disrupted to a great extent in the absence or practice of that art. Since art is
essential and valuable, then the person who starts learning it must first learn
it for his father's profession, according to Ikhwan-i Safa. This seems to be a
well thought-out proposition, both to save time in mastery and expertise, and
to keep people from being unnecessarily engaged in government affairs.

[t can be said that the views of both philosophers about art are mostly
in Akhism. The dimension of meaning conveyed by these views to the present
reminds us that mastery, dexterity and virtue are the qualities sought in an
artist, that doing a good job leads to happiness in this world and the
hereafter, and that artists imitate the creator even if they are not aware of it.
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KLASIK DONEM iSLAM FiLOZOFLARININ
PRATIK SANATLARA BAKISI*

Ahmet Kamil CIHANa

Genis Oz

Bu yazida Farabi ve Thvan-1 Safa’nin pratik sanatlara, is ve mesleklere doniik
bazi1 diistinceleri incelenmistir. Farabi, sanatlari teorik ve pratik olarak ikiye
ay1rir. [1ki, 6zelligi sadece bilinecek olan seyin bilgisini bize kazandiran sanat;
digeri de yapilmasi miimkiin olan ve onu yapma giicii kazandiran sanattir.
Her sanat tiirliniin kendine 6zgii haz, fayda ve iyiden olusan bir amaci vardir.
Faydali sanat, haz veren veya iyi olan seyde faydali olur. Sehirlerde kullanilan
sanatlarin amaci, faydali olmaktir. Hayat tarzlarini arastiran, onlar1 yapma
giiclinii kazandiran sanatlarin amaci ise bize ilim ve dogruyu kazandirmasi
yoniiyle iyidir. Ciinkd ilim iyi seylerdendir. Su halde biitiin sanatlarin gayesi
ya iyi ya da faydali bir seyi ortaya koymaktir. Bu durumda pratik sanatlar,
faydali olma amacini giiden sanatlar kapsaminda yer alir ve pratik aklin
maharet ortaya koyan yoniiyle ilgilidir.

Insan, varhigin siirdiirmede ve iistiin yetkinliklere ulasmada tek basina
yeterli olmadigindan, baskalarinin yardimma muhtagtir. iste bu, insanlar
topluluklar kurmaya sevk eder. Fakat zaruri ihtiyaclarin bir araya getirdigi
insani topluluklar erdemli degildir. Ancak hakiki mutlulugu kazanmak iizere
bir araya gelen ve yardimlasan toplulugun erdemli olmasi s6z konusudur. Su
halde pratik sanatlar erdemli topluluk icin gereklidir fakat yeterli degildir.
Farabi insan1 mutluluga ulastiran dort tiir erdemin sehirlerde
olusturulmasini gerekli goriir. Ona gore bu, 1. erdemlerin bilgisinin teorik
olarak verilmesi, 2. ahlaki erdemleri ve pratik sanatlari toplumda fiilen
olusturmakla gerceklesir. Topluluk, erdemlerin fiillerine alistirilmali,
erdemleri elde etmede onlar cesaretlendirilmeli, erdemler onlarda hakim

* Bu yazi Ahilik Uluslararasi Sempozyumu “Kalite Merkezli Bir Yasam” Bildiri Kitabi, 2011,
s. 139-151 yayimlanan yazinin, tekrar gézden gecgerek giincellenmis ve gelistirilmis son
halidir.
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kilinmali ve erdemler severek yapilir hale gelmelidir.

Erdemli toplugun cesitli siniflardan olustugunu diisiinen Farabi, siniflardan
her birinin sadece bir is sahibi olmasi gerektigini belirttir. Zira bir insan, her
ise elverisli olmadig gibi tek bir ise yoneldiginde onu daha da miikemmel
yapar. Ayrica iki is, bazen ayn1 vakte denk gelir, digeri yapilamaz. Meslek ve
sanatta uzmanliga dikkat ¢eken Farabi, glincel bilgilerle yetkinligini
stirdiiren sanatkarin se¢kin kimselerden sayilacagini belirtir.

Thvani Safa’ya gore, beseri sanatlar, ilmi sanatlar ve pratik sanatlar diye iki
kisimdir. [lmi sanatlar, ilimle ilgili konular1 kapsarken pratik sanat, alim olan
sanatkarin zihnindeki bicimi/formu maddeye yerlestirmesidir. Boylelikle
sanatin ilk sartinin, ilim oldugu ve onu kendi disinda bir seyde varliga
cikartmak oldugu belirtilmis olur. ihvan1 Safa, metafizik bir géndermede
bulunarak sanatin baslangicinin, yani bi¢imin maddeye konmasinin Allah’in
emriyle; kiilli aklin teyidiyle kiilli nefsin ilk maddeye etkisi oldugunu belirtir.

Thvani Safa sanat iiriinii objeleri beseri, tabii, nefsani ve ilahi olmak iizere
dort cins oldugunu belirtir. Beseri sanat objeleri sokaklarda ve diger yerlerde
tabii cisimler iizerine yapilmis sekil, nakis, boya gibi seylerdir. Tabii sanat
objeleri ise hayvanlarin ve bitki tiirlerinin sekilleri ile madeni cevherlerin
renkleridir. Nefsani sanat objeleri ise dort unsurun diizeni, feleklerin tertibi
ve biitiiniiyle dlemin diizeni gibi seylerdir. ilahi sanat objeleri ise zamansiz,
mekaniz, hareketsiz, maddesiz, dogrudan Allah’in yaratmis oldugu ve ilk
maddeden soyut olan suretlerdir. Kisaca varlik kazanmis biitiin seyler,
Ihvani Safa i¢in birer sanat iiriiniidiir.

Thvani Safa’ya gére zaruret, bir kisim sanatlarin ilk amagla ortaya ¢cikmasini
dogurmustur. Bir kisim sanatlar da ona bagli olur ve ona hizmet eder veyahut
onu tamamlar ve olgunlastirir. Bir kisim sanatlar da siis ve gilizellikten
ibarettir. [lk amagla olusan sanatlar ciftcilik, dokumacilik ve ev yapimi olmak
lizere li¢ grupta toplanir. Bu grup sanatlar, asli ve tali sanatlar olarak iki
kisimda da incelenebilir. Siis ve giizellik icin olan sanatlar ise bir yiizii
kabartmal olan kumas, ipek, koku sanati gibi sanatlardir. Thvani Safa’ya gére
biitlin sanatlar ve ondaki ustalik, diinya hayatinda yararlanmak igin
maddede bicimi meydana getirmekten, onu tamamlamaktan ve
olgunlastirmaktan ibarettir.

Thvani Safa sanatta uzmanhigin énemini, Tanriya benzeme yéniinden ele alir.
Onlara gore her bir sanattaki uzmanlik, yaratici olan hikmet sahibi Sanatkara
benzemek demektir Sanat, bicim verme olmasi itibariyle de Allah’1 taklit
etmek anlamina da gelir. Ciinkii sanatkar da bir maddeye zihnindeki bicimi
vermekle, bir nevi Yaraticiy1 taklit etmektedir. Burasi sanattaki ustaligin
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metafizik temeli olarak goriilebilir.

Thvani Safa’ya gére her sanatkar, sanatini birinden 6grenmistir. ilk sanatkar,
sanatini ya filozoflarin belirttigi gibi kendi fikri ve diisiincesiyle ¢ikartmistir
veya peygamberlerin soyledigi gibi insan disinda bir 6greticiden almistir.
Thvani Safa bu iki tezi séyle degerlendirir: Insan bir ilme sahipse bu Allah’in
dilemesi ile olmustur. Sanatin insanin kendi fikri ile ortaya kondugunu iddia
eden Kisi, aslinda tabiat1 kendisine 6rnek olarak almistir. Sanki tabiat onlarin
6gretmeni olmustur. Tabiat da kiilli nefis tarafindan o da kiilli akil tarafindan
desteklidir. Kiilli akil da Allah’in yarattigi ilk varliktir. Buna gore bir sanati
O0grenme ister tabiati taklit suretiyle olsun isterse insan disinda bir varliktan
alinma olsun, ikisi de ayni yere cikar. Her iki tezin metafizik temeli aym
sistemde yer alir.

Pratik sanatlar lizerine belirtilen bu gortisler incelendiginde, her iki diisiintir
de sanata olan ihtiyacin zaruriliginden, ilmi ve pratik hayati kusattigindan,
sanatta ustaligin gerekli oldugundan, sanatin mutlulugu kazanmanin 6n
kosulu oldugundan, ahiret mutlulugu i¢in sart oldugundan s6z etmektedir.
Farabi daha c¢ok etik ve politik agidan sanati isleyerek konuyu ele alirken
fhvani Safa da Tanrr'ya benzeme acisindan meseleye yaklagmistir. Ayrica
sanatin kokeni Farabi’de ele alinmazken [hvan Safa’nin ele aldig1 bir sorun
olmugstur. Farabi her insanin sadece bir is yapmasim gerekli goriirken ihvani
Safa, baba mesleginin devam ettirilmesini 6ne ¢ikarmistir. ikinin de gayesi,
vakit ve enerji israfi olmadan, kisa siirede topluma faydal bireyler olmanin
temin edilmesidir.

Anahtar Kelimeler: islam felsefesi, Farabi, hvan-1 Safa, Pratik Sanatlar,
Zanaat, Meslek.

L S

TesekKiir:

Beyanname:
1. Etik Kurul Izni:

Etik Kurul izni gerekmemektedir.
2. Katki Orani Beyani:

Yazar, makaleye baskasinin katkida bulunmadigini beyan etmektedir.
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3. Cikar Catismasi Beyani:

Yazar, herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.

L
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KULTUREL MiRAS OGRETiMi BAGLAMINDA
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DEGERLENDIRME

Yasin YiGiTa

0z

Egitimin en temel amaclarindan biri kiiltiirlemedir. Kiiltiirleme, toplumun
gecmis tecriibeleri neticesinde sekillenen, maddi ve manevi boyutlar1 bulunan
kiiltlirel mirasii yeni nesle aktarma siirecine denir. Kiiltiirleme sonucunda
toplumun kiiltiirtinii taniyan, benimseyen, koruyan ve gelistiren bireylerin
yetismesi amaglanir. Giliniimiiz toplumlarinda kiiresellesme sonucunda
yabancilasma ve yozlasma gibi kiiltiirel tehlikeler daha fazla ortaya ¢ikmakta,
toplumsal varligin devami i¢in kiiltiirleme amacina ulasmak giderek daha 6nemli
hale gelmektedir. Ahilik Teskilati madde ve mana biitlinligi gozeterek
yurittigli faaliyetlerle kiiltiirleme amacina yiiksek diizeyde erismeyi
basarmistir. Bu nedenle basarili bir egitim o6rnegi ortaya koyan Ahilik
Tegkilatinin Tiirk toplumunun kiiltiirel mirasinda ayr1 ve 6nemli bir yeri
bulunmaktadir. Ancak literatiirde bulunan Ahilik Tegkilatiyla ilgili ¢alismalara
bakildiginda tekrara diisiilerek kurumun kékeni, ortaya ¢ikisi, yapisi, faaliyetleri
ve yikilis1 {lizerinde duruldugu, kiiltiirel miras 6gretimine konu olmasi
bakimindan miistakil olarak ve yeterince ele alinmadig1 goriilmektedir. Bu
arastirmada Ahilik Tegkilati kiiltiirel miras 6gretimi agisindan ele alinarak
kurumun uyguladig faaliyetlerin din egitimi perspektifinden degerlendirilmesi
amaglanmistir. Bu baglamda ¢alismada oncelikle kiiltiirel miras 6gretimiyle din
egitimi iliskisi tizerinde durulmus ve akabinde bir kiltiirel miras olarak Ahilik
ele alinmistir. Son olarak giiniimiizde yiriitiillen din ve degerler 6gretimi ile
karsilastirmali bir bakis acisiyla Ahilik Teskilatinin egitimdeki basarisi din
egitimi perspektifinden degerlendirilmis ve kurumun uygulamalarindan
hareketle bazi egitsel ilkeler ortaya konulmustur. Arastirma nitel arastirma
desenine gore tasarlanmigstir. Nitel arastirmalarda kullanilan yontemler metin ve
imgesel verilere dayanmaktadir. Bu baglamda calismada betimsel analiz
modeline dayanan dokiiman analizi teknigi araciligiyla nitel veriler toplanmis ve
analiz edilmistir. Calisma Ahilik Teskilatinin kiiltiirel mirastaki yeri ve egitsel
modelligiyle ilgili farkindaligin artmasina katki sagladigi icin 6nemlidir.

aDr. Ogr. Uyesi, Igdir Universitesi, yasnyigit@gmail.com



http://www.orcid.org/0000-0002-3254-5350

bilimname
46,2021/3
© BY-NC-ND 4.0

192]

Yasin YIGIT
Anahtar kelimeler: Din Egitimi, Kiiltiirel Miras Ogretimi, Ahilik Tegkilati, Ahilik
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AKHISM IN THE CONTEXT OF CULTURAL HERITAGE TEACHING: AN
EVALUATION FROM THE PERSPECTIVE OF RELIGIOUS EDUCATION

One of the most basic aims of education is enculturation. Enculturation is the
process of transferring the cultural heritage, which is shaped as a result of the
past experiences of the society and has material and spiritual dimensions, to the
new generation. As a result of enculturation, it is aimed to raise individuals who
recognize, adopt, protect and develop the culture of the society. In today's
societies, as a result of globalization, cultural dangers such as alienation and
corruption are emerging more and it is becoming more and more important to
achieve the purpose of enculturation for the continuation of social existence.
Religious education has a separate and important place in achieving the purpose
of enculturation in general education. Because religion, which is an integral part
of the social structure, has multidimensional effects on culture. Religion, which
plays a role in the formation of cultural values, has the potential to spread to the
national culture. For this reason, religious education can fulfill important
functions such as the protection of cultural values, the establishment of national
unity and solidarity, and the healthy functioning of social institutions.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

¥ % ¥

Giris

Her toplumun kendine 6zgii bir kiiltiirii bulunmaktadir. En genel
anlamiyla maddive manevi unsurlariihtiva eden bir yasam tarzi olarak kabul
edilen kiiltiir, toplumlar tarafindan uzun bir slirecte yasanilan tecriibeler
neticesinde sekillenmekte ve sonraki kusaklara egitim yoluyla
aktarilmaktadir. Bundan 6tiirii bir toplumun tarih siirecinde edindigi
tecriibeleri iiyelerine aktarmasini saglayan 6grenme ve Ogretme silireci
olarak tanimlanabilen egitim,! toplumsal ve kiiltiirel anlamda varhigin
devamliligini saglayan 6nemli bir faaliyet alanidir.

Egitimin en temel amaci yeni kusaklar1 toplumsallagtirma ve
kiiltirlemedir. Toplumsallastirma, toplumun iiyelerine genel kabul goren
orf, adet, gelenek ve gorenekleri O0gretme, toplumun degerlerini ve
normlarini benimseterek sosyal ¢evresiyle uyumlu bir kisilik kazandirma,

1 Mark E. Mendenhall vd., Global Management (Oxford, UK: Blackwell Pub., 1995), 92.
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boylece yasadigi topluma ait bir fert haline getirme siirecidir.2
Toplumsallastirma kavramiyla yakin bir anlami bulunan kiiltiirlemeyse bir
toplumun kendilerine 6zgii kiiltiirel degerlerini iiyelerine kazandirmasi,
onlar1 kendi istek ve beklentilerine gore etkileyerek degistirmesidir.3

Egitimin toplumsallastirma ve kiiltiirleme amacina erisilmesi
giliniimiiz sartlarinda diisiiniildiigiinde eskiye nazaran nispeten daha fazla
onem arz etmektedir. Clinkii ¢agimizda kiiresellesme adi verilen, kolay
haberlesme imkanlari sunan teknolojik gelismelere baglh olarak diinya
capinda bas gosteren ve geleneksel kiiltiirleri derinden etkileyen dinamik
olusum ve siirecler hizla yayilmaktadir.# Kiiresellesmenin hizlanmasiyla
birlikte adeta toplumlar arasindaki cografi mesafelerin bir Onemi
kalmamakta, 6zellikle bilim ve teknolojiye hakim olan toplumlarda meydana
gelen herhangi bir olayin etkisi diinya ¢apinda hissedilebilmekte ve giindem
haline gelebilmektedir. Bu durum toplumlar arasindaki ekonomik, politik,
sosyal, kiltiirel etkilesimi ve bagimhligi da artirmaktadir.5 Sonugcta
toplumlar bir taraftan bakildiginda olumlu, 6te yandan bakildiginda olumsuz
etkilere maruz kalabilmektedir. Zira ¢agin insanlarina ve toplumlarina
insanliga mal olan bilimsel birikime katkida bulunma yoluyla icatlar1 daha
hizli kesfetme, bilim ve teknolojik ilerlemeler konusunda birbirinden
yararlanma gibi faydalar saglayan kiiresellesme, kiiltiirel anlamda bir¢ok
degisikligi ve tehlikeyi de beraberinde getirmektedir.

Kiiresellesme, dlinya ¢apinda tarihin hi¢gbir doneminde goriilmeyen
hizda koékli bir toplumsal degismeyi meydana getirmistir. Ustelik
kiiresellesmenin her gecen giin daha da yayginlasmasina paralel olarak yeni
bir diinya diizeni tesekkiil etmekte, toplumsal ve kiiltlirel degisme giderek
hizlanmaktadir. Bu silirecte bilimsel ve teknolojik ilerlemelerde bas aktor
olmasi dolayisiyla digerleri iizerinde baskin hale gelen Bati toplumlar:
ozellikle kolay etkilenme 6zelliklerinden o6tiirii basta gengleri tesir altinda
birakabilmekte, kendi kiiltiirlerini bilingli ya da bilingsiz bir sekilde farkl
toplumlara dayatmaktadir. Bu baglamda bilhassa Amerikan kiiltiiriiniin
yasamin bir¢ok alaninda kiiltiirel hegemonyasini tesis ederek kiiresel
diizlemde hakim konuma geldigi gerceginin artik inkar edilemez boyutlara

2 Mahmut Tezcan, Egitim Sosyolojisi (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1985), 36-37.
3 Mahmut Tezcan, Kiiltiirel Antropoloji (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yaynlari, 1997), 10.

4 Unver Giinay, “Cagdas Tiirkiye’de Din, Toplum, Kiiltiir, Gelenek ve Degisme”, Cukurova
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (Haziran 2001), 2.

5 Anthony Giddens, Modernligin Sonuclari, gev. Ersin Kusdil (istanbul: Ayrinti Yayinlari,
1998), 67; ihsan Capcioglu, “Kiiresellesme, Kiiltiir ve Din”, Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 49/2 (2008), 154; Erkan Persembe, “Kiiresellesme Kiiltiirii ve Egitimin
islevi”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/20-21 (Mart 2005), 102.
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ulastig1 soylenebilmektedir.6

Batili kiiltlirel degerlerin diinya ¢apinda yayginlasmasi, Tiirk toplumu
da dahil olmak tlizere geleneksel toplumlarin 6rf, adetlerini, kiiltiirlerini,
degerlerini, inanislarini, dinf yasantilarini, tutum ve davranislarini derinden
etkilemektedir. Bu durum toplumlarda ekonomik, politik, sosyal ve kiiltiirel
anlamda bir¢ok sorunun meydana gelmesine yol agmaktadir.” Literatiire
bakildiginda bu durumun bir toplumun kiiltiirel degerlerinden ve yasayis
biciminden zamanla uzaklasarak farkli bir yapiya biliriinmesi anlaminda
kullanilan kiltirel yabancilasma;® bir toplumun ahlaki esaslarinin
bozulmasi, 6ziinde barindirdigi iyi unsurlarin yok olmasi, 6ziinii kaybetmesi
anlaminda kullanilan Kkiiltiirel yozlasma;® bireylerin yasaminda dini
degerleri gozetmeyerek diinyevi unsurlara yogunlasmasi, diinyanin gegcici
zevklerine kapilmasi anlaminda Kkullanilan diinyevilesme;10 tutum ve
davranislarin dinden bagimsizlagmasi, laiklik ilkesine goére sekillenmesi,
modern yasam tarzinin benimsenmesi anlaminda kullanilan sekiilerlesme!!
basliklari altinda farkl arastirmalardal? dile getirildigi gériilmektedir.

Kiiresellesmenin geleneksel kiiltiirleri tehdit altinda birakmasi, medya
araciligiyla Bati kiiltlirtiniin farkli toplumlarda hizla yayilabilmesi 6nlem
alinmadigi taktirde telafisi gli¢ toplumsal sorunlarin bas géstermesine neden
olabilir. Bu nedenle basta egitim aracilifiyla s6z konusu tehditle miicadele
edilerek 6z kiiltiiriin korunmasi gerekmektedir. Bu amacla egitimde yasadigi
toplumun kiiltiirel degerlerini bilen ve igsellestiren, onlar1 bozucu

6 Angela Mcrobbie, Postmodernizm ve Popiiler Kiiltiir, cev. Almila Ozbek (istanbul: Sarmal
Yayinevi, 1999), 118; Capcioglu, “Kiiresellesme, Kiiltiir ve Din”, 154, 167; Robert Holton,
“Kiiresellesmenin Kiiltiirel Sonuclar1”, cev. Kasim Karaman, Sosyoloji Konferanslari, 2013,
59.

7 Persembe, “Kiiresellesme Kiiltiirii ve Egitimin islevi”, 107; Giinay, “Cagdas Tiirkiye’de
Din, Toplum, Kiiltiir, Gelenek ve Degisme”, 3-4.

8 Haci Omer Ozden, “Bir Ahlak Problemi Olarak Yabancilasma ve Yahya Kemal”, flahiyat
Akademi 2 /3 (Eylil 2016), 102.

9 Sezgin Kizilgelik - Yasar Erjem, Aciklamali Sosyoloji Terimler Sézliigii (Ankara: Atilla
kitabevi, 1994), 99.

10 Siilleyman Karacelil, “Toplumsal Géstergelerde Diinyevilesme”, Eskiyeni 14 (Eyliil
2009), 35.

11 Muhammet Ozdemir, “Sekiilarizmin Felsefi Soykiitiigii ve Miisliiman Diinyevilesmesi”,
Eskiyeni 14 (Eylil 2009), 28.

12 Syed Muhammad Naquib Al-Attas, “Ilmin Yozlasmasi ve Fikri Céziinme Meselesi”, cev.
Biilent Nuri, Journal of Islamic Research 7/3-4 (1994), 217; Ramazan Bulut, “Okulda Din
Ogretiminin Toplumsal Temeli ve islevleri”, Sosyal Bilimler Dergisi 7/1 (2011), 34; Ozden,
“Bir Ahlak Problemi Olarak Yabancilasma ve Yahya Kemal”, 109; Ozdemir, “Sekiilarizmin
Felsefi Soykiitiigii ve Misliman Diinyevilesmesi”, 28; Ramazan Altintas, “Kuran
Baglaminda Diinyevilesme”, Eskiyeni 14 (Eylil 2009), 12; Karacelil, “Toplumsal
Gostergelerde Diinyevilesme”, 34.
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cereyanlarin etkisinden koruyan, gerektiginde sorgulayarak rasyonel
olmayan unsurlari revize etmeye ¢alisan, boylece kiiltiirel gelismeye katkida
bulunan, 6z kiiltiirtiniin birikiminden faydalanarak karsilastigi sosyal
sorunlarin  ¢6zlimiinde sorumluluk istlenen nitelikli  bireylerin
yetistirilmesinin 6nemi her gecen giin daha da artmaktadir.3

Mesele Tiirk kiiltlirii agisindan ele alinacak olursa Tiirk toplumunun
gecmiste Kkiiltiir alaninda madde ve mana biitiinliigii gozeterek ortaya
koydugu birikimini ifade eden koklii bir kiiltlirel miras!4 biraktig1 ifade
edilebilir. Bu mirasin degerinin yeni nesil tarafindan anlasilmasi1 Tiirk
milletinin kendi benligine tekrar kavusmasini, béylece ¢cagimizda gozlenen
kultiirel tehditlerin bertaraf edilmesini saglayabilir. Bu durumu Yahya
Kemal, “Artik Tiirk milletinin ruhu bir rayiha gibi u¢tu mu? Hayir! Biyiik
kiitlede yine o ruh var. Fakat biz son nesil bir siirii gibi buyiik kafileden
uzaklastik, kaybolduk; fakat daha uzaga gitmeyecegiz, donecegiz; tekrar
biiyiik kafileye iltihak edecegiz.”15 diyerek manidar bir sekilde ifade etmistir.
Biitiin bunlar gostermektedir ki Tiirk toplumunun uzun soluklu tecriibeler
neticesinde tesekkiil eden kiiltiirel mirasinin ¢esitli yonleriyle irdelenerek
genc kusaklara aktarilmasi hayati bir 6nem arz etmektedir.

Tirk toplumunun ge¢misi irdelendiginde gliniimiiz toplumlarinin
karsilastig1 sorunlarin ¢6ziimii icin 6rnek teskil edebilecek pek ¢ok kiiltiirel
unsurun bulundugu anlasilmaktadir. Ozellikle Tiirk-islam senteziyle birlikte
tesekkiil eden kiiltiirel degerlerin toplumsal ihtiyaclar1 karsilamak iizere
kurulan c¢esitli kurumlar iizerinde somutlasmasi bu durumu kanitlar
niteliktedir. S6z konusu kurumlar arasinda akla ilk gelenlerin biri de diinya
ve ahiret dengesini gozeterek iiyelerinin askeri, mesleki, manevi, dini, ahlaki,
kiiltlirel, sanatsal bakimdan?¢ ¢ok yonli bir sekilde yetistirilmesine katkida
bulunan Ahilik Tegkilatidir.

Ahilik, Araplara dayanan Fiitiivvet teskilati temelinde, 13. yiizyilda
Anadolu’da kurumsallasmaya baslayarak asirlarca ii¢ kitada hiikiim siiren
Osmanli Devleti’'nin kurulusunda bile rolii olan, tére ve torenleri itibariyle
tamamen yerli ve milli bir Tiirk kurumudur.1? Asirlarca Tirk toplumunun

13 Persembe, “Kiiresellesme Kiiltiirii ve Egitimin Islevi”, 107.

14 Mualla Sel¢uk, “Teorik ve Pratik A¢cmazlariyla Kiiltiirel Miras Ogretimini Sorgulayan Bir
Deneme”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 39/2 (1999), 255.

15 Yahya Kemal Beyatli, Aziz Istanbul (istanbul: Milli Egitim Bakanhg1 Yayinlari, 1995),
128.

16 Muhittin Simsek, TKY ve Tarihteki Bir Uygulamasi, Ahilik, (istanbul: Hayat Yayinlari,
2002), 162.

17 Mehmet Fuat Kopriili, Osmanli Devletinin Kurulusu (Ankara: Tirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1959), 92; Yusuf Ekinci, Ahilik (Ankara: Sistem Ofset, 1989), 22.
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tesekkiiliinde etkin bir rol oynayan Ahilik kurumunun ¢éziilmeye baslamasi
ise devletin diger kurumlarinin da geriledigi 18. ve 19. yiizyillarda
gerceklesmistir. Bu donemde esnafliktan yenicerilige, yenicerilikten
esnafliga gecenlerin olmasi, ahlaki ¢okiisiin meydana gelmesi, devletin ve dis
politikanin zayiflamasi, ¢ikarilan kapitiilasyonlar nedeniyle yerli iiretici ve
mallarin yerini giderek yabancilarin almasi, sermayesizlik ve sanayilesmeyle
birlikte koyliiniin ¢ift bozarak kente go¢ etmesi gibi nedenler Ahiligin 20.
ylizyilda ortadan kalkmasina sebep olmustur.18

Ahilik Teskilati, devlet destegiyle kurulmus bir kurum olmamasina
ragmen kurumsallasarak Tiirk toplumunun madde ve mana biitiinliigiinde
ilerlemesine vesile olmustur. Oyle ki bir esnaf tegkilati olarak bilinen Ahiligin
liyeleri sadece esnaf, tiiccar ve sanatkarlardan olusmamis, diger meslek
mensuplar;, bilim adamlar1 ve hatta hiikiimdarlar bile teskilata
katilabilmistir. Boylece ahlaki esaslarin toplumun genelinde taninmasini ve
uyulmasini saglayan Ahilik, milletin bekasina da vesile olmustur.!® Bu
yoniiyle Tiirk toplumunun kiiltlirel mirasi igerisinde ayr1 bir yeri ve 6nemi
bulunan Ahiligin giinlimiizde karsilasilan bir¢ok sosyal sorunun ¢éziimiinde
model olacak 6zelliklerinin bulundugu asikardir. Bundan 6tiirii bir model
olarak Ahilik Tegkilatinin yeni nesil tarafindan taninmasi ve érnek alinmasi
icin neler yapilabilecegi farkl disiplinler tarafindan arastirilmasi gereken bir
mesele olarak durmaktadir. Ancak literatiire bakildiginda Ahilik Teskilatiyla
ilgili yapilan ¢alismalarda tekrara diisiilerek kurumun kokeni, ortaya cikisi,
yapisy, faaliyetleri ve yikilisi lizerinde duruldugu, kiiltiirel miras 6gretimine
konu olmasi bakimindan miistakil olarak ve yeterince ele alinmadigl
goriilmektedir.

Konuyla ilgili olarak alan yazinda bulunan ¢alismalara bakildiginda
bunlardan biri olan “Deger Egitimi Modeli Olarak Ahilik” baslikli arastirmada
Riistii Yesil ve Mehmet Kart tarafindan Ahilik Tegkilatinda uygulanan
degerler egitimi modeli ele alinarak gliniimiiz deger egitimi faaliyetlerine
yonelik dnerilerde bulunulmustur.20 “Teorik ve Pratik A¢mazlariyla Kiiltiirel
Miras Ogretimini Sorgulayan Bir Deneme” adli ¢alismada Mualla Selcuk

18 Ekrem Erdem, Ahilik, Ahlakla Kalitenin Bulustugu Bir Orgiitlenme Modeli (Kayseri:
Kayseri Esnaf ve Sanatkarlar Odalan Birligi, 2004), 8, 76; Faruk Andag, “Osmanh
Déneminde Ahilik Teskilati”, Erciyes Universitesi iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi
11 (Ocak 1993), 1.

19 fbrahim Durak - Atilla Yiicel, “Ahiligin Sosyo-Ekonomik Etkileri ve Giiniimiize
Yansimalar1”, Siileyman Demirel Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi
15/2 (Haziran 2010), 153.

20 Riistii Yesil - Mehmet Kart, “Deger Egitimi Modeli Olarak Ahilik”, MANAS Sosyal
Aragtirmalar Dergisi 7/3 (Temmuz 2018), 161.
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tarafindan Ahilikle iliskilendirilmeden kiiltiirel miras oOgretimi ve din
egitimiyle ilgili degerlendirmeler yapilmistir.2? “Ahilik Sistemi Degerleri
Yonetim ve Egitimi” bashkl arastirmada Ahmet Unsiir tarafindan Ahilik
Tegkilatin1 ayakta tutan degerlerin egitimde nasil kullanildigr ve
glinlimiizdeki egitim acisindan degerlendirilebilecek yonleri ele alinmigstir.22
“Ahilik ve Tiirk Sosyo-Kiiltiirel Hayatina Katkilar1” bashkli arastirmada
Anzavur Demirpolat ve Giirsoy Akca tarafindan Ahilik Teskilatinin Tirk
toplumunun sosyo-kiiltiirel acidan gelismesinde oynadigl rol iizerinde
durulmustur.23 “Bir Kurum ve Egitimi Ornegi Olarak Ahilik Tegkilatinda
Egitim” baslikli arastirmadaysa Deniz Balci tarafindan egitim alaninda
meydana gelen giintimiizdeki degisimi olumlu ve olumsuz yonleriyle
gorebilmek icin Ahilik Tegkilatinda egitimin nasil yapildig1 meselesi ele
alinmistir.24 Bu arastirmadaysa s6z konusu ¢alismalardan farkli olarak
Ahiligin uygulamalari 6zelinde giiniimiizde bas gosteren kiiltiirel yozlasmaya
dikkat ¢ekilerek kurumun Tiirk toplumunun kiiltiirel mirasindaki yeri ve
Onemi lizerinde durulmus, akabinde giinlimiizde yiiriitiilen din ve degerler
Ogretimi ile karsilastirmali bir bakis acisiyla teskilatin egitim alanindaki
gostermis oldugu basarisi din egitimi perspektifinden degerlendirilmis ve
kurumun uygulamalarindan hareketle bazi egitsel ilkeler ortaya
konulmustur. Boylece Ahilik Teskilatinin egitsel basarisinin arka planinda
yatan unsurlar ele alinarak Tiirk toplumunda bireylerin milli ve manevi
degerlerine bagh kalmasi icin egitimde dikkat edilmesi gereken hususlar
belirlenmistir.

Arastirmanin temel problemi, Ahilik Tegkilatinin Tiirk toplumunun
kiltiirel mirasindaki yeri ve 6neminin ne oldugu, din egitimi a¢isindan ahilik
teskilatinin egitsel basarisinin altinda yatan temel prensiplerin nasil
degerlendirilebilecegidir. Calisma nitel arastirma desenine gore
tasarlanmistir. Nitel arastirmalarda kullanilan yontemler metin ve imgesel
verilere dayanmaktadir. Bu baglamda ¢alismada betimsel analiz modeline
dayanan dokiiman analizi teknigi araciligiyla nitel veriler toplanmis ve analiz
edilmistir. Dokiiman analizi tekniginden faydalanilan arastirmalarda daha
once ortaya konan basili veya dijital belgeler sistematik olarak incelenerek

21 Selguk, “Teorik ve Pratik A¢mazlariyla Kiiltiirel Miras Ogretimini Sorgulayan Bir
Deneme”, 255-264.

22 Ahmet Unsiir, “Ahilik Sistemi Degerleri Yonetim ve Egitimi”, Degerler Egitimi Dergisi
18/39 (Haziran 2020), 298.

23 Anzavur Demirpolat - Giirsoy Akga, “Ahilik ve Tiirk Sosyo-Kiiltiirel Hayatina Katkilarr”,
Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi 15 (Aralik 2004), 355.

24 Deniz Balcl, “Bir Kurum ve Egitimi Ornegi Olarak Ahilik Teskilatinda Egitim”, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 33 /46 (Haziran 2019), 363.
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calisma konusuyla ilgili veriler toplanir ve yorumlanir.2> Bu calismada da
arastirma problemi dogrultusunda ilgili alan yazin taranarak nitel veriler
toplanmis ve degerlendirilmistir.

A. Kiiltiirel Miras Ogretimi ve Din Egitimi

Insanoglunun fitrat1 geregi tek basina yasayamayarak baskalariyla bir
araya gelmeye muhtag olmasi, toplum adi verilen birlikteliklerin meydana
gelmesine neden olmaktadir. insanlarin belli bir zamanda ve mekanda ortak
yasama kiiltliri etrafinda bir araya gelmesiyle toplumlar olusmaktadir.26 En
genel anlamiyla bir toplumu digerlerinden ayiran yasam bicimlerinin
biitiinli, ge¢misten miras kalmakla birlikte yasanilan tecriibelerle
degisebilen dinamik ve karmasik bir yapi seklinde ifade edilebilecek olan
kiiltlr,?? toplumun hayat standartlarini 6nemli 6l¢lide belirleyen bir olgudur.
Nitekim maddi ve manevi boyutlar1 bulunan Kiiltiir, biinyesinde birey ve
toplumun tercihlerine, egilimlerine yon veren bir¢ok unsuru tasimaktadir.

Toplumlarin ge¢misten devraldiklar1 somut ya da somut olmayan
kiltiirel unsurlarin biitind kiiltirel miras olarak adlandirilmaktadir.
Bunlardan somut olanlara kiltiirel simgeler, edebfi eserler, sanatsal objeler,
teknolojik lirlinler, mimari yapilar ve davranis bicimleri; somut olmayanlara
ise degerler, idealler, bilgiler, yasalar, gelenekler, goérenekler ve inanglar
ornek verilebilir.28 Bir toplumun kiiltiirel varliginin teminati, ge¢cmiste
kendisine 6zgii bir sekilde ortaya koydugu bu unsurlari sahiplenmesi ve
oziinden uzaklasmadan gelistirebilmesine baghdir. Ciinkii bu basariya
ulasamayan toplumlarin toplumsal varliklarini devam ettiremeyerek baska
kiltiirlerin hegemonyas1 altinda yasamaya mahkum olmas1 kuvvetle
muhtemeldir.

Kiiltiirel gelismenin 6zden kopmadan saglanabilmesi icin dncelikle
toplumda yasayan bireylerin kendi kiiltiirlerinin dayanaklarindan haberdar

25 John W. Creswell, Arastirma Deseni: Nitel, Nicel ve Karma Yéntem Yaklasimlari, ¢ev. ed.
Selcuk Besir Demir (Ankara: Egiten Kitap Yayinlari, 2017), 183; Bilgen Kiral, “Nitel bir veri
analizi yéntemi olarak dokiiman analizi”, Siirt Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
8/15(2020),173-177.

26 Unver Giinay, “XV. Yiizy1l Osmanh Toplumunda Sosyo-Kiiltiirel Yapi, Din ve Degisme”,
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 14 (2003), 21.

27 Philip Smith, Cultural Theory: An Introduction (New York: Harper&Brothers, 2001), 2-
3; Esin Sultan Oguz, “Toplum Bilimlerinde Kiiltiir Kavrami”, Hacettepe Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 28/2 (Aralik 2011), 123.

28 Edward B. Taylor, The Origins of Culture and Religion in Primitive Culture (New York:
Harper&Brothers, 1958), 269; David Jary - Julia Jary, Dictionary of Sociology (Glasgow:
Harper Collins Publishers, 1995), 139-140; Calvin Wells, Sosyal Antropoloji Ac¢isindan
Insan ve Diinyasi, cev. Bozkurt Giiveng (Ankara: Remzi Kitabevi, 1984), 43.
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olmas1 gerekmektedir. Kiiltiiriin tesekkiiliinde rol oynayan en Onemli
dayanaklardan biriyse din olgusudur. Nitekim bireylerin hayatini ortaya
koydugu askin degerlere ve mutlak anlamlara gore dilizenleyen din,
mensuplari lizerinde derin, gii¢lii ve kalici motivasyonlar ve manevi egilimler
uyandirarak etkide bulunur. Boylece fertlere tesir eden din, fertler
araciligiyla da topluma ve kurumlara Oyle bir niifuz eder ki, zamanla
kiiltiriin 6zli, mayas1 ve ayrilmaz bir parcasi haline gelerek Kkiiltiir
sahalariin biitiiniine hakim olabilir.2° Yani dinin ortaya koydugu hiiktimler,
degerler sistemi ve idealler, inang ya da ibadet esaslariyla sinirli kalmaz. Din,
bireylerin tutum ve davranislarina sirayet ederek toplumda dilden, giyim
kusamdan, geleneklerden girisimcilige, tiiketim anlayisina, sosyal orgiitlere,
kadinin konumuna, tatil glinlerine, meslek ahlakina varincaya kadar kiiltiirel
yapiyla ilgili bircok konuda belirleyici bir rol oynar.30 Ayrica dinin kiiltiirel
degisim olgusunu ve silireglerini yonetme, yavaslatma ya da engelleme
potansiyeli bulunmaktadir. Bu yoniiyle dinin bizzat kendisi degisimi
saglayici ya da kolaylastirici bir islev gorebilir. Kiiltiirel degisimin yoni
toplumun degerlerine aykir1 oldugundaysa din, degisimi engelleyebilir veya
en azindan yavaslatabilir.31

Meseleye Tiirkiye agisindan bakildiginda Tiirk toplumunun biiyiik bir
orani tarafindan benimsenen Islim dininin ortaya koydugu evrensel
mesajlar1 ve kiiltiir-kisilik sistemi aracilifiyla kiiltiirel doku {lizerinde kalici
bir iz biraktig1 gériilmektedir.32 Bu baglamda islam dininin zaten son derece
kokli bir kiiltlirel mirasa sahip olan Tiirk toplumunun33 kiiltiiriine madde ve
mana bitiinliigiinii gdzeten yapisiyla yon vererek ayri bir zenginlik ve gii¢
kattigy, Tiirk Kkiltiriinii bozucu cereyanlarin etkisinden korudugu
sdylenebilir. Hatta Islam’in ileri siirdiigii degerlerin Tiirk toplumunun milli
kiiltlriiyle biitiinlestigi ifade edilebilir.

Dinin kiltiir tizerinde goriilen ¢cok boyutlu etkileri ve Tiirkiye’de dinin

29 Mustafa Keskin, “Din ve Toplum iliskileri Uzerine Bir Genelleme”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 4/3 (2004), 7; Mehmet Ali Galgan, “Islam’da Toplumsal Sorumluluk
Suuru ve Giiniimiizde Toplum i¢in Onemi”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 3 (Mart 2015), 298; Halit Ev, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Probleme
Dayali Ogrenme (Ankara: Nobel Yayinlari, 2012), 28.

30 Michael Czinkota vd., Internation Business (London: The Dryden Press, Harcourt Brace
Collee Publishers, 1996), 304-305.

31 Gilinay, “Cagdas Tiirkiye’de Din, Toplum, Kiiltiir, Gelenek ve Degisme”, 5; Ejder Okumus,
“Toplum Baglaminda Din-Kiiltiir Etkilesimi”, Electronic Turkish Studies 11/7 (2016), 290.
32 Calgan, “Islam’da Toplumsal Sorumluluk Suuru ve Giiniimiizde Toplum i¢in Onemi”,
304.

33 Giinay, “XV. Yiizy1l Osmanli Toplumunda Sosyo-Kiiltiirel Yapi, Din ve Degisme”, 23.
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toplumsal yapinin ayrilmaz ve Onemli bir parcasi oldugu gercegi3*
disliniildiigiinde Milli Egitim Temel Kanunu’'nda ifadesini bulan genel
egitimin toplumsallastirma ve kiiltiirleme amacina3> ulasilmasinda dinsel
sosyallestirmenin ve kiiltiirlemenin ne denli 6nemli oldugu anlasilmaktadir.
Bu nedenle bireylerin iginde bulundugu toplumun dini hayatini anlamasi ve
anlamlandirmasi, din temelli sosyal yasama uyum saglamasi anlaminda
kullanilan dinsel sosyallesmede ve din kaynakli kiiltlirel unsurlarin yeni
nesle aktarilmasi anlamina gelen dinsel kiiltiirlemede3¢ basarinin
yakalanmasi 6nemli bir toplumsal ve Kkiiltiirel kazanim olarak
degerlendirilebilir. Nitekim s6z konusu kazanimlara ulasmak, toplumsal
uyumun ve biitiinlesmenin saglanmasi, kiiltlirel mirasini taniyan, sahiplenen,
koruyan ve gelistirmek i¢in ¢caba gdsteren bireylerin yetistirilmesi i¢in atilan
biiyiik bir adim olarak goriilebilir.

Toplumsal ilerlemenin 6n kosullarindan biri olarak gériilebilen dinsel
sosyallestirmede ve kiiltiirlemede basarinin yakalanmasinda genel egitim
icerisinde en biiylik sorumluluk din egitimine diismektedir. Dinin toplumsal
yap1 Uzerindeki derin etkisi dolayisiyla dinsel sosyallesmenin ve
kiltiirlenmenin din dis1 alanlara da tesir etmesi,37 genel egitim igerisinde din
egitiminin ayr1 bir sosyal ve Kkiltiirel fonksiyonunun bulundugunu
gostermektedir. Din 6gretimi bu niteligiyle kiiltiirel degerlerin korunmasi,
milli birlik ve beraberligin tesisi, sosyal kurumlarin saglikli bir sekilde
isleyisi gibi 6nemli islevleri yerine getirebilmektedir.38 Boylece din 6gretimi
kiltiirel kimliginin bilincinde olan bireylerin yetismesine, kiiresellesme
sonucunda ortaya ¢ikan kiiltlirlerarasi rekabette baska toplumlarin kiiltiirel
hegemonyas1 altina girmeksizin onurlu bir sekilde toplumsal yasamin
slirdiiriilmesine katki saglayabilmektedir.3® Bu sebeplerden dolay1 6gretim
programlarinda din 6gretimi araciligiyla giiclii bir sosyal ve kiiltiirel yapinin
tesis edilmesine katki saglayan bireylerin yetistirilmesi temel amag olarak

34 Unver Giinay, “Iktisadi Ahlak ve Din”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7
(2006), 111.

35 Milli Egitim Temel Kanunu (METK), Resmi Gazete 14574 (24 Haziran 1973), Kanun No.
1739, md. 2/1.

36 Darren E. Sherkat, “Religious Socialization; Sources of Influence and Influences of
Agency”, Handbook of Sociology of Religion, ed. Michele Dillon (Cambridge: Cambridge
University Press, 2003), 151.

37 Ejder Okumus, “Din ve Sosyallesme”, Turkish Studies - International Periodical For The
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 9/11 (2014), 433.

38 Bulut, “Okulda Din Ogretiminin Toplumsal Temeli ve islevleri”, 28.

39 Persembe, “Kiiresellesme Kiiltiirii ve Egitimin Islevi”, 101.
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dile getirilmektedir.40

Ogretim programlarinda ifade edildigine gore milli egitimin asli gérevi
sadece akademik basariy1 saglamak ve 6grencileri bir meslege yerlestirmek
degildir. Egitim sisteminin asli gorevi, 6grencilere milli ve manevi
kaynaklardan damitilan toplumun 6z degerlerini benimsetmek ve
yetkinliklerle buitiinlesmesini saglamaktir. Degerler, gecmisten devralinarak
gelecege aktarilan bir kiiltiirel mirastir. Egitim sistemi araciligiyla degerleri
yetkinlikleriyle biitlinlestirebilen bireylerin yetistirilmesi iilkenin sosyal,
kiltiirel ve ekonomik alanlarda kalkinmasi i¢in énemli bir gerekliliktir.41 Bu
ifadelerden de anlasilabilecegi iizere Kkiiltiirel degerlerin yeni nesle
aktarilmasinda genel egitim icerisinde din egitimi ayr1 ve onemli bir
sorumluluk iistlenmektedir.

B. Bir Kiiltiirel Miras Olarak Ahilik Teskilati

Tiirk kiiltiirinde bulunan degerlerin, gelenek ve goreneklerin islam
dininin prensipleriyle kaynasmasi sonucunda Anadolu’da tesekkiil eden
6zgln bir kiiltiirel olusum olan Ahilik, Araplardaki fiitiivvetgilik anlayisinin
degistirilmis ve gelistirilmis seklidir.4? Fiitiivvet, Arapg¢a feta kelimesinden
tliremistir. Fetd, Araplarda comertlik, misafirperverlik, cesaret ve
kahramanlik gibi tistiin niteliklere sahip asil ve kdmil insan tipini tanimlamak
icin kullanilan bir tabirdir.43 Fiitlivvet de Allah’in emir ve yasaklarina riayet
ederek yasama, ibadet etme, zahiri ve batini kotiiliigiin her cesidini terk
etme, ayni sekilde ahlakin en giizeline sarilma seklinde ifade edilir.44

Flitiivvet niteliklerine sahip olmanin Ahilik Tegkilatina katilmak i¢in
on kosul oldugu bilinmektedir. Ahilikte bir nevi nizamname islevi goren
Flitiivvetnameler, Ahiligin kurulusunda 6ncii olan Ahi Evran’in goériisleri ve
Ahilikle ilgili 6énemli bilgiler veren Fas’l seyyah Ibni Battuta’nin
seyahatnamesi incelendiginde kurumun iiyelerinin uymasi gereken dini ve
ahlaki esaslarla harmanlanmis bir¢ok kuralin bulundugu goériilmektedir.
Buna gore Ahilerin edepli olma, kardeslik, dogruluk, gilivenilirlik, temizlik,
comertlik, merhamet, tevazu, vefa, affetme, misafirperverlik, sabretme,

40 MEB, Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ilkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve
8. Siniflar) (Ankara: MEB Yayinlari, 2018), 1.

41 MEB, Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (llkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve
8. Siniflar), 2.

42 Andag, “Osmanlh Doneminde Ahilik Teskilat1”, 2.

43 Franz Taeschner, Islam Ortacaginda Futuvva (Fiitiivvet Teskilati), cev. Fikret Isiltan
(istanbul: istanbul Universitesi iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, 1953), 15/5.

44 EbQl Abdurrahman Siilemi, Tasavvufta Flitiivvet, ¢ev. Siilleyman Ates (Ankara: Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1977), 24.
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caliskanlik, yardimlasma, isar, tevbe, iyiligi emretme, kotiiliikten sakindirma,
kilik kiyafetine 6zen gosterme, goziin, gonliin ve kalbin tok olmasi gibi
vasiflar1 tasimasi, buna karsin giybet, yalan, hile, haset, bencillik, alkol
kullanma, zina, ayipli mal liretme, dedikodu, hirs ve tamahkarlk gibi tutum
ve davranislar terk etmesi gerekmektedir. Zira bu kurallara uymamak
Ahilikte meslekten atilmay1 gerektirecek kadar agir bir su¢ olarak kabul
edilmektedir.#> S6z konusu kurallar mesleki faaliyetlerde bireysel
cikarlardan ¢ok kaliteye ve toplum yararina oncelik verilmesini saglamis,
teskilatin tlyeleri arasinda birlik ve beraberligin pekistirilmesine katki
saglamistir.

Ahilik Teskilatindaki iiyelerin birlik ve beraberligi, ahlaki tutumlari ve
mesleklerini ya da sanatlarini icra ederken ham madde tedarikinden iiretilen
Uriinlerin satisina kadar her seyi makul bir kurala gore yapmalar1 gibi
etkenler Ahilerin toplumda saygin bir konum kazanmasini saglamistir.
Boylece baslangigta sadece deri is¢iligi ve debbaglikla ugrasan ahiler diger
esnaf ve sanatkdrlarin da katilmiyla otuz iki farkli is kolunda
teskilatlanmistir. Osmanli devleti donemine gelindiginde Tiirklerin biitiin
sanat ve meslek sahipleri Ahilik Teskilatindan alinan izin ya da yetki
belgeleriyle is gorebilir hale gelmistir.46

Ahilik, teskilata katilan meslek ve sanat erbabinin eline, beline, diline
sahip olacak sekilde yetistirilmesini saglayarak giivenli ve huzurlu bir
toplumun insa edilmesini amac¢lamistir.4? Bu amag¢ dogrultusunda ahiler,
mesleki egitimi din ve ahlak egitimiyle biitiinlestirerek faaliyetlerini
stirdiirmiis, ilkedeki meslek ve sanat erbabini teskilat biinyesinde toplayip
zaviyelere baglayarak hem mesleginde yetkin hem de ahlaki ve manevi
yonden kamil bireylerin yetismesini saglamistir. Teskilatta egitim, is basinda
ve is disinda devam etmistir. Cocuklar on yasina kadar ilgi ve istidatlar1 goz
ontinde bulundurularak bir ustanin yanina yerlestirilerek mesleki egitime

45 Ahi Evran, Imanin Boyutlari (Metdlil'ii’l iman), cev. Mikail Bayram (istanbul: NKM
Yayinlari, 2008), 103; Abdiilbaki Gélpinarh, Burgdzi ve Fiitiivvetndmesi (Istanbul: Istanbul
Universitesi iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, 1953), 15/115; Seyyid Muhammed bin Alaaddin
el-Hiiseyin er-Razavi ngr. Alemdar Yalgin-Giyasettin Aytas, Fiitiivvetname-i Kebir
Miftahii’d-Dekaik fi Beyani’l-Fiitiivve ve’l-Hakaik (istabul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligl, 2014), 76-78, 86; Ebli Abdurrahman Stilemi, Tis’atii Kiitiib ff Usili’t-Tasavvuf
ve’z-Ziihd (Beyrut: en-Nasir li't-Tibd‘ati ve'n-Nesr, 1993), 328; Abdiilkerim b. Hevazin b.
Abdiilmelik en-Nisabiri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye (Beyrut: Daruw’l-Cil, 1990), 226; ibn
Batuta, [bn Batuta Seyehatnamesi, gev. Sait Aykut (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2004),
1/409-416.

46 Andag, “Osmanlh Doneminde Ahilik Teskilat1”, 9.

47 Gilten Bulduker, “Estetik Algimizda Ahilik Kiiltiiriiniin Onemi”, Tiirkliik Bilimi
Aragtirmalart 47 (Haziran 2020), 24.
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tabi tutulmustur. Is basinda ustalar ve ¢alisanlar1 arasinda adeta baba ve ogul
miinasebeti kurulmustur. Bu miinasebetle ustalar yamak, c¢irak ve
kalfalarinin ilgili meslegi profesyonel bir sekilde 6grenmesinin yani sira
onlar icin ahlaki birer model olarak terbiyelerinden de sorumlu tutulmustur.
Ornegin ustalarin c¢alisanlarina égretmesi gerekenler arasinda iiriinlerin
toplumun ihtiyacini karsilayacak sekilde kusursuz olarak iiretilmesi ve
gereginden fazla mal iiretilmemesi gibi ticaret ahlaki ve degerlerine yonelik
ilkeler bulunmaktadir.*8

Ahilik Teskilatinda giiniimiizdeki kur sistemine benzeyen mesleki
egitim yamaklik, ciraklik, kalfalik ve ustalik asamalar1 takip edilerek
hiyerarsik bir sekilde yiiriitilmiigtiir. Asagidaki tabloda bu asamalar
gosterilmistir.

Tablo 1. Ahilik Teskilatinda Mesleki Egitim Asamalari#’

1. Asama:
Yamakhk

2. Asama:
Ciraklik

3. Asama:
Kalfalik

4. Asama:
Ustalik

-On yasina kadar

-En az iki y1l siireyle

-En az ¢ y1l siireyle

-En az lg y1l siireyle

¢ocuklar alinir. yamaklik yapan basarili bir sekilde basarii bir sekilde
-Cocuklar ilgi ve basarili ¢ocuklar ¢irakllk  yapanlar kalfalik yapan,
istidatlar1 goz Swakolur. kalfa olur. -Sanatina bagl,
ontlinde -Yamaklik -Kalfalar ustanin  _Actlarin yetistirme
bulundurularak bir doneminde ustaya gozetiminde ilgili pecerisi kazanan
ustanin yanina yardim eden meslegi belli . .
L . -Miisterilere ve
yerlestirilir. ¢ocuklar zanaat standartlarda icra I
. L. calisanlara  odlgili
6grenmek icin  eder.
davranan,
ustasinin  yaninda
calismaya  devam -Hakkinda sikayet
eder. bulunmayan,
-isyeri  acabilecek
sartlar1  tasiyanlar
usta olur.
-Ustalar hem

meslegini icra eder
hem de yamak, ¢irak
ve kalfa yetistirir.

48 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
1989), 92-93; Yusuf Ekinci, “Ahilik ve Esnaf Ahlaki1”, Standart Dergisi 351 (1991), 28;

Ekinci, Ahilik, 152.

49 Ahmet Unsiir, “Ahilik Sisteminde Ahlak Temelli Calisma iliskileri ve Giiniimiiz Bakis

Acisindan Degerlendirilmesi”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi 7 /13 (Agustos 2017), 96.
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Tablo 1’de goriildiigi gibi Ahilik Teskilatinda mesleki egitim erken
yaslardan itibaren baslamaktadir. Boylece genclerin aylak aylak dolasmasi
yerine belli bir sanati icra ederek sorumluluk bilinci kazanmasi
amaglanmaktadir. Bununla birlikte Ahilikte egitim sadece belli bir siire
icerisinde mesleki gelisimin saglanmasi olarak degil, is disinda da medrese
ve zaviyelerde yasam boyu devam eden bir siire¢ olarak goriilmiistiir. Is
yerinde dogal ortaminda yaparak yasayarak siirdiiriilen egitimler, is
disindaysa ahlaki ve egitici kitaplardan faydalanilarak takviye edilmistir. is
dis1 egitim siirecinde ata binme, silah kullanma, siir ve ilahi dinletisi gibi
edebi ve sportif faaliyetler de yapilmistir. Manevi gelisimi destekleyen
zaviyelerde ayrica eglenceler dlizenlenerek bireylerin ertesi giine stres atmis
ve zinde bir sekilde baslamasi saglanmistir.5? Bu minval iizere devam eden
egitim yoluyla tegkilat araciligiyla is¢i ve ustalarin yam sira yetenekli ve
ahlakli muallim, miiderris, hatip, vaiz, kadi, emir, komutan, tabip, vali gibi
bir¢ok meslek mensubu yetistirilmistir.5! Sivil bir kurumsallasma olmalarina
ragmen Ahiler, yeri geldiginde devlet otoritesinin yerel muhafiz1 olarak
siyasi ve askeri faaliyetlerde dahi bulunmuslardir. Bu baglamda Ahilerin
Mogol istilasi gibi karisikliklarda ve devlet otoritesinin sarsildigi durumlarda
sorumluluk iistlenerek vatani koruyacak kadar ileri seviyede askeri bir
basari gosterdikleri bilinmektedir.52

Ahilik Tegkilatinin basarisinda yapilan denetim ve uygulanan
yaptirimlarin etkin bir rolii bulunmaktadir. Ahiligin denetim anlayisinin
merkezinde dncelikli olarak iiyelerin milli ve manevi degerleri benimseyerek
0z denetim bilinci kazanmalar1 yer almistir. Buna ek olarak teskilat
yoOneticileri tarafindan da TUyeler siki bir denetime tabi tutulmus,
gerektiginde kurallara aykir1 davrananlara ders, digerlerine ibret olacak
nitelikte cezalar verilmistir.>3 Cumhuriyetin ilk yillarinda Mugla’da faaliyette
bulunan ve Ahilik kiiltiiriinii devam ettiren debag (tabakgeilik) esnaf teskilati
ile ilgili yapilan bir arastirmada bu kurumun usulsiiz davrananlara yonelik
lic tlir cezasinin bulundugu tespit edilmistir. Bunlardan birincisi géniil
kiiskiinliigii cezasidir. Bu cezay1 alan esnafa digerleri bir hafta siireyle selam
vermezdi. Ikinci ceza yolsuzluk cezastyd1. Bu cezaya carptirilan esnaf bir ay

50 Unsiir, “Ahilik Sistemi Degerleri Yonetim ve Egitimi”, 315; Simsek, TKY ve Tarihteki Bir
Uygulamasi, Ahilik, 144; Hulusi Dogan, Ahilik ve Ortiilii Bilgi (Ankara: Ekin Kitabevi, 2006),
4,

51 Andag, “Osmanli Doneminde Ahilik Tegskilat1”, 3-4.

52 [smet U¢ma, Bir Sosyal Siyaset Kurumu Olarak Ahilik (istanbul: Isaret Yayinlari, 2011),
141.

53 Selahattin Bayram, “Osmanl Devleti'nde Ekonomik Hayatin Yerel Unsurlar:: Ahilik
Teskilat1 ve Esnaf Loncalar”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (2012), 92.
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boyunca ticaret yapamazdi. Bir ay siire doldugunda toplanilir ve cezasi biten
esnaf tarafindan digerlerine ¢cay ve kahve ikram edilirdi. En agir ceza pabucu
dama atilma cezasiydi. Bu cezayi alan kisi bir daha esnaflik yapamazdi.54

Ahilik Teskilatinda gerek manevi egitim gerekse de uygulanan
denetim ve yaptirimlar sayesinde esnaf arasinda pazar kapma yarisi ve
maddi ¢ikar ¢atismasi yerine tam bir dayanisma meydana gelmistir. Bu
dayanismanin bir gostergesi olarak kurulan orta sandiklarinda ihtiyat amach
olarak sermaye biriktirilmistir. Bu sermayeyle iiyelere is kurma, maluliyet,
6liim, dogal afet gibi durumlarda yardim saglanmis, bunun yani sira sosyal
hizmet igerikli harcamalarda bulunulmustur.>> Boylece tliyelerine sosyal
giivence saglayan Ahilik, madde ve mana biitiinliigii gozetilerek giiclii bir
toplumsal yapinin kurulmasina vesile olmustur.

Ahilik Tegkilatinin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik alandaki uygulamalari
tiim topluma mal olmustur. Nitekim Ahilikte erkeklerin yani sira kadinlarin
da esine, isine ve asina dikkat et diisturu temelinde milli ve manevi
degerlerine bagl, toplumun kalkinmasinda etkin bir rol iistlenecek bilingte
yetistirilmesi i¢in orgiitlii bir sekilde caba gosterilmistir. Ahilikte kadinlarin
teskilatlanmasinda Ahi Evran’in esi Fatma Baci 6ncii olmustur. O’nun
onciligiinde kurumsallasan Ahiligin kadin kolu niteligindeki Baciyan-1 Rum
araciligiyla Anadolu kadimi bilimde, sanatta, edebiyatta ilerlemis, sosyal,
kiiltiirel ve ekonomik kalkinmaya katki saglamis, hatta gerektiginde
diismana karsit eslerinin yaninda miicadele edebilecek bir nitelik
kazanmistir.5¢ Anadolu Kadinlar Birligi seklinde de isimlendirilen Baciyan-1
Rum Tegskilati araciligiyla kadinlar, halicilik, nakis¢ilik, érgiiciiliik, kececilik,
cadircilik gibi ekonomik faaliyetlerde bulunmustur. Ayrica genc¢ kizlarin
egitilmesi, evlendirilmeleri, yetim kalanlarin himayesi, kimsesiz yaslilarin
bakimi, maiset darlig1 ¢ekenlere maddi yardim saglanmasi gibi farkli sosyal
hizmet faaliyetleri de yiiritmislerdir.5? Boylece Ahilik Tegkilati, Tiirk
tarihinde 6z Kkiltiiriin korunmasinda ve Islam ahlak esaslaryla
sentezlenerek gelistirilmesinde sonraki kusaklara érnek teskil eden bir
kiltiirel miras ortaya koymustur. Tegkilatin kurumsal olarak varligin1 devam

54 Bayram Akca, “Cumhuriyetin ilk Yillarinda Mugla’da Debag (Tabakcilik) Esnaf
Teskilat1”, Mugla Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 4 (2001), 4.

55 Demirpolat - Akca, “Ahilik ve Tiirk Sosyo-Kiiltiirel Hayatina Katkilar1”, 367.

56 Kasim Tatlilioglu, “Ahilik Tegkilatinda Anadolu Tirk Kadininin Girisimciligine Sosyal-
Psikolojik Bir Yaklasim”, Bingél Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 2/4 (Nisan
2012), 69.

57 Galip Demir, Osmanl Devleti’nin Kurulusu ve Ahilik (Istanbul: Ahi Kiiltiiriinii Arastirma
ve Egitim Vakfi Yayinlari, 2000), 358.
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ettirememis olsa da Tirk kiiltiirii tizerinde kalic1 bir iz biraktig1 asikardir.
C. Egitsel Bir Model Olarak Ahilik Kiiltiirii

Egitimi dogumla baslayarak hayat boyu devam eden bir siire¢ olarak
goren Ahilik, giiniimiizde sik sik dile getirilen yasam boyu egitim hedefine
bulundugu doénemde basariyla ulasarak egitsel bir model olmustur.58
Ahilikte benimsenen egitim felsefesi biyopsikososyal bir varlik olan bireyin
biitiin yoOnleriyle ele alinarak yetistirilmesini saglamistir. Boylece Tiirk
toplumu kadimiyla erkegiyle manevi, sosyal, kiiltiirel, mesleki ve askeri
alanlarda 6nemli bir ilerleme kat etmistir. Bu nedenle tegkilatin yeni nesle
tanitilmasinin yani sira yiiriittiigii egitim faaliyetlerinin ¢agin sartlarina gére
uyarlanarak o6rnek alinmasinin da toplumsal bir gereklilik oldugu
sOylenebilir.

Egitimde Ahilik Tegkilatinin 6érnek alinmasi o dénemde oldugu gibi
giiniimiizde de Tiirk toplumunun ihtiya¢ duydugu mesleginde mahir, ilimde,
irfanda, tutum ve davranista kamil>° bir insan tipinin yetistirilmesine katki
saglayabilir. Boylece toplumda meydana gelen yalan, hile, hirsizlik,
yolsuzluk, riisvet, dolandiricilik gibi olumsuz tutum ve davranislarin
azaltilmasi, kiiltiirel degerlere baghligin artirilmasi saglanabilir.

Ahilik Teskilatinin yiirtittiigl egitim faaliyetleri incelendiginde giiclii
bir toplumsal yapinin insa edilebilmesi i¢in sadece bilim ve teknolojide
ilerlemenin yeterli olmadigi, bunun yani sira kiiltiirel degerlerin korunmasi
ve gelistirilmesine oncelik verilmesi gerektigi bir kez daha anlasilmaktadir.
Bu baglamda Ahiligin yirittiigii faaliyetler incelendiginde teskilatin egitsel
basarisinin benimsedigi prensiplerle iliskilendirilebilecegi so6ylenebilir.
Glinlimiiz icin de 6rnek teskil eden s6z konusu prensipler dort baslik altinda
ele alinabilir. Bunlar:

-Egitimde kiiltlirel degerlerin kazandirilmasina daha fazla 6zen
gosterilmesi,

-Egitimde manevi boyutun ihmal edilmemesi,

-Toplumsal ¢6zlilmeye karsi sosyal kontrol araci olarak dinden
yararlanilmasi,

-Mesleki egitimin din ve ahlak egitimiyle biitiinlestirilmesi.

58 Tathilioglu, “Ahilik Teskilatinda Anadolu Tiirk Kadininin Girisimciligine Sosyal-
Psikolojik Bir Yaklasim”, 72.

59 Adil Sen, “Anadolu’da Bir Kardeslik Tecriibesi Ahiligin Kiiltiir ve Medeniyetimizdeki
Yeri”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2012), 623.
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1. Egitimde Kiiltiirel Degerlerin Kazandirilmasina Daha Fazla
Ozen Gosterilmesi

Bireylere millf ve manevi kiiltiirel degerlerin kazandirilmasi egitimde
en temel amaclardan biri olarak kabul edilmektedir. Bu durum 1739 sayili
Milli Egitim Temel Kanunu’'nda “Tiirk Milli Egitiminin genel amaci, Tiirk
Milletinin biitiin fertlerini, ...Tiirk Milletinin milli, ahlaki, insani, manevi ve
kultiirel degerlerini benimseyen, koruyan ve gelistiren... yurttaslar olarak
yetistirmektir.”¢0 seklinde ifade edilmistir. Egitimden beklenen bu amaca
gecmisten devraldig: kiiltiirel mirasi Tiirk-islam senteziyle zenginlestiren
Ahilik Tegkilatinin kendi doéneminde basarili bir sekilde ulasabildigi
soylenebilir. Ancak glinlimiizde s6z konusu amacin pratige istenen oranda
yansidigini soylemek giictir.

Yapilan gilincel arastirmalara bakildiginda egitimde kiiltiirel
degerlerin 6gretiminin yeterli Olglide saglanamadigl anlasilmaktadir.
Konuyla ilgili olarak Sosyal Bilgiler ders kitaplar1 iizerinde yapilan bir
calisma, ders iceriklerinde daha ¢ok maddi kiiltiir unsurlarina yer verilirken
Tiirk kiltirtniin ayrilmaz bir parcasi olan manevi unsurlarin 6gretiminin
ihmal edildigini ortaya koymustur. Ayrica arastirmaya gore Tiirk kiiltliriini
kiiresel anlamda diinyaya tanmitan maddi unsurlarla ilgili olarak ders
kitaplarina eklenmesi gereken 6nemli igerikler de bulunmaktadir.6! Yapilan
baska bir arastirmaya gore 6gretmenler egitim siirecinde kiiltiirleme ve
toplumsallastirma hususundaki sorumluluklarini yeterli o6l¢lide yerine
getirmemektedir. Hatta bazi Ogretmenler bdyle bir yiikiimliiliiklerinin
oldugunun farkinda bile degildir.62

Mesele Ahilik 6zelinde ele alindiginda yapilan bir arastirmada esnaf ve
sanatkarlarin %53,5’inin Tiirk toplumunun Kkiiltiirel mirasinda énemli bir
yer teskil eden Ahilik Teskilatini daha 6nce duymadiklari, 6zellikle yeni nesil
esnaflarin teskilati duyma oraninda anlamli bir azalma oldugu ortaya
konulmustur.¢3 Ortadgretim diizeyindeki bireyler lizerinde yapilan baska bir
arastirmadaysa mesleki teknik lise 6grencilerinin 6grenim goérdiikleri okula
ismi verilmesine ragmen Ahi Evran’la ilgili yeterli ve dogru bilgilere sahip

60 METK, md. 2/1.

61 fskender Dasdemir - Saadet Tekin, “Sosyal Bilgiler Ders Kitaplarinda Tiirk-Kiiltiir
Ogelerinin Kullanimi”, Tiirk Diinyasi Incelemeleri Dergisi 18/1 (Haziran 2018), 227.

62 Hasan Celikkaya, “Ogretmenlerin Kiiltiirleme ve Sosyallestirme Etkileri Uzerine Bir
Aragtirma”, Marmara Universitesi Egitim Bilimleri Dergisi 26/26 (2007), 27.

63 Merve Ebrar Kaya - Ibrahim Hakki Aydin, “Ahilik Ahlakinda Degisen Degerler Uzerine
Sosyolojik Bir Degerlendirme”, Aydin Insan ve Toplum Dergisi 6/1 (Haziran 2020), 51.
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olmadiklar1 saptanmistir.6* Yapilan bu arastirmalar kiiresellesmeyle birlikte
meydana gelen kiltiirel tehditlerle miicadele edilebilmesi icin egitim
sisteminin niteliginin gelistirilmesi gerektigini gostermektedir. Aksi taktirde
asirlarca  siiregelen tecriibeler neticesinde zenginlesen Tiirk-islam
kiiltiriiniin  glinlin sartlarina uyarlanarak yasatilmasi oldukc¢a zor
goriinmektedir.

2. Egitimde Manevi Boyutun ihmal Edilmemesi

Manevi kelimesi, somut olmayan, manadan ibaret olan, ruhani,
miicerret gibi anlamlarda kullanilir. Cogul bir ifade olan maneviyat ise
bireyin benimsedigi degerlerinden esinlenerek yasadigi kendisine gii¢ veren,
moral ve motivasyon kaynagi olan, i¢ huzura ulasmasini saglayan, bilissel ve
duyussal boyutlar1 bulunan deneyimlerine denilmektedir.é>

Maneviyat bireyin ilahi iradeyle iliskilendirerek karsilastigi zorlu
yasam olaylarini anlamasini ve anlamlandirmasini saglayan bir tecriibedir.6¢
Bireyin maneviyatinin giiclii olmasi karsilastig1 zorluklar1 daha kolay asarak
hedeflerine ulasmasini saglamakta, bundan o6tiirii de hayat kalitesini ve
yasam memnuniyetini artirmaktadir. Maneviyatin zayif olmasiysa manevi
bosluk ve yoksunluk duygularinin bas gostermesine neden olabilmekte,
anlamsiz ve amacsiz bir yasama kapi agabilmektedir.6?

Bireylere anlamli bir ahlaklilig1 tesvik eden maneviyat,%8 insanin gegici
olan diinya zevklerine ya da maddiyata gereginden fazla 6nem vermesini
engelleyerek yasam slirecinde olc¢iili ve dogru bir tavir takinmasini
saglayabilmektedir. Maneviyat1 gii¢lii olan bir birey ¢alismaya manevi bir
anlam yiikleyebilmekte, zor durumlar1 sabir, siikiir, tevekkiil bilinciyle
asabilmektedir. Bu bakimdan diisliniildiigiinde Ahilik Teskilatinin egitsel
anlamda ulastig1 basariyla maneviyata verdigi 6nem arasinda anlaml
iliskiler kurulabilir. Nitelim Islam maneviyati denilince akla tasavvuf
gelmektedir ve Ahilik Tegkilatinin tesekkiiliinde Ahi Evran’in almis oldugu

64 Ejder Okumus vd., “Ahilik Kiiltiirii ve Giiniimiize Yansimalar1 (Eskisehir Ornegi)”,
Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/8 (Haziran 2018), 29.

65 Seyyid Serif Clircani, Kitdbu't-Ta’rifdt, Arapga - Tiirkce Terimler Sézliigii, cev. Arif Erkan
(istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 307; Muhammet Serif Keskinoglu vd., “Iyi Olusun
Maneviyat Endeksi Olcegi’'nin Uyarlanmasi”, Social Sciences 14/3 (2019), 723; Hasan
Meydan, Din Egitiminde Manevi Boyut (insanin Manevi Potansiyeli, Maneviyatcilik ve Din
Egitimi) (Istanbul: DEM Yayin, 2015), 59.

66 Meydan, Din Egitiminde Manevi Boyut, 51.

67 Marisa Crawford - Graham Rossiter, Reasons for Living (Education and Young People’s
Search for Meaning, Identity and Spirituality) (Australia: ACER Press, 2006), 8.

68 Meydan, Din Egitiminde Manevi Boyut, 20.
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tasavvuf egitiminin biiyiik bir etkisi oldugu bilinmektedir.¢°

Tasavvuf, manevi, bilimsel, sosyal, kiiltiirel ve estetik boyutlari
bulunan bir disiplindir. Bundan 6tiirti Ahilik Teskilatinin tasavvuf egitimi
verdigi tekke, zaviye ve dergdh gibi ortamlarin benimsenen yasam boyu
egitim vizyonuyla halkin manevi gelisimini desteklemesinin yani sira birer
kultiir ve sanat merkezi islevi gérdiigli sdylenebilir.7? Ciinkii bu merkezlerde
streklilik ve kararlilik anlayisiyla uygulanan degerler egitimi, toplumun
manevi duygularini daima canli tutmus ve Ahilik olusumunun yiizyillarca
ayakta kalmasini saglamistir. Boylece Ahilik, Anadolu’ya benzersiz bir
manevi ve kiiltlirel kimlik kazandirmistir.”?

Ahilik Tegkilat1 sahip oldugu ahlaki ve etik kod sayesinde toplum
tizerinde derin bir etki birakmistir.”2 Bugiin gelinen noktadaysa ytiriitiilen
egitim faaliyetlerinde manevi boyutun yeterince dikkate alinmadigi
goriilmektedir. Nitekim konuyla ilgili yapilan bir arastirmaya gore
maneviyatla dogrudan iligskisi bulunan Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi
derslerinde bile toplumda meydana gelen ahlaki sorunlarla ilgili kazanimlara
genellikle biligsel diizeyde yer verilmektedir. Oyle ki miifredatta bulunan
duyussal kazanimlar sadece %3 gibi kii¢iik bir orana tekabtil etmektedir.”3
S6z konusu arastirmadan sonra miifredatta degisiklige gidilmis olsa da
duyussal kazanimlara yine tatmin edici diizeyde yer verildigini séylemek
glctiir. Zira yapilan baska bir arastirmaya gore 2018-2019 egitim 6gretim
yilindan itibaren uygulamaya konulan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (4-8)
Ogretim Programi'nda yer alan toplam 125 kazanimn 103’ bilissel, 22’si
duyussaldir.7¢ Bunlardan bir kisminin da duyussal alanla ilgili basamaklarin
alt kategorilerinde yer aldigi diisiiniildiigiinde din egitiminde manevi
boyutun yeterince ele alinmadig1 anlasilabilmektedir.

Deger egitiminde duyussal kazanimlara gerektigi Olcliide ve iist
seviyede yer verilmemesi Kkiiltiirel degerlerinin ifade ettigi anlami bilen,

69 Muhammet Diigiikcan - Oguzhan Basdas, “Ahilik Ilke ve Uygulamalarinin Giiniimiiz
Kobi'lerine Yansimasi: Elazig ili Ornegi”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 18/70 (Nisan
2019), 869.

70 Ali Tenik, “Ahiligin Tasavvufi Boyutu ve Sanhurfa’da Ahilik izleri”, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi 2/2 (Ekim 2002), 133.

71 Alexandre Papas, “Toward a New History of Sufism: The Turkish Case”, History of
religions 46 /1 (2006), 83; Unsiir, “Ahilik Sistemi Degerleri Yénetim ve Egitimi”, 298.

72 Bernard Lewis, “The Islamic Guilds”, The economic history review 8/1 (1937), 37.

73 [brahim Turan, “Genglik Déneminde Gériilen Ahlaki Sorunlar Karsisinda Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Dersinin Yeri”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2013), 290.
74 Mehmet Yildiz, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (4-8) Ogretim Programi’'ndaki Bilissel
Kazanimlarin Yenilenmis Bloom Taksonomisine Gore Incelenmesi”, Bozok Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/19 (2021), 315.
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ancak onlari i¢sellestirip davranisa doniistiiremeyen bir neslin yetismesine
sebep olabilir. Ayrica fitraten her insanin maddi ihtiyaglarinin yani sira
manevi gereksinimleri de bulunur. Bireylerin ilgi ve ihtiyaclarin1 merkeze
almasi beklenen giiniimiiz egitiminde manevi boyutun ihmal edilmesi yeni
neslin manevi gereksinimlerinin karsilanmamasi, kendi 6z degerlerine ve
kiiltliriine yabancilasmasi gibi bazi problemleri meydana getirebilir. Gz ardi
edilmemesi gereken bu tehlikenin bertaraf edilmesi icin Tiirk toplumunun
kiiltiirel mirasinda 6nemli bir yer teskil eden Ahilikten feyiz alarak
maneviyat egitimini 6nemsemesi ve pratige beklenen oranda yansitmasi
gereKir.

3. Toplumsal Coéziilmeye Karsi Sosyal Kontrol Araci Olarak
Dinden Yararlanilmasi

Kiiresellesmenin hizla arttig1 ¢cagimizda sosyal ve kiiltiirel degerlerini
coziilmeye karst korumak ve Oziine baglh kalarak gelistirmek biitiin
toplumlar i¢in goéz ardi edilemez bir gereksinim haline gelmistir.”> Bir
toplumda kiiltiirel degerlerin korunmasi, huzur ve giivenin hakim olmasi icin
toplumsal diizenin siirekliligini saglamak, ¢6ziilmeyi engellemek amaciyla
yararlanilan mekanizmalarin tamami anlaminda kullanilan sosyal
kontroliin’¢ temin edilmesi elzemdir.

Sosyal kontroliin saglanmasinda hukuki diizenlemelerin énemli bir
roli bulunur. Ancak toplumdaki her bireyin basina bir polisin yerlestirilmesi
miimkiin olmadig1 i¢cin hukuki diizenlemelerin bireylerde bulunan din
duygusundan faydalanilarak desteklenmesi gerekir. Ciinkii toplumsal
yasamda biiyilik bir niifuzu bulunan din, toplumu ¢6ziilmeye karsi koruyan
ve bireylerin bir araya gelerek kenetlenmesini saglayan en énemli sosyal
kontrol mekanizmalarindan biri olarak islev gormektedir.””

Ahilik Teskilat1 dinin sosyal kontrol fonksiyonundan yararlanarak
liyelerinde otokontrol mekanizmasi olusturmayi basaran bir kurumdur. Zira
Ahilikte teskilata liye olmanin ve tiyelige devam edebilmenin énemli bir sarti
Tiirk kiiltiiriiniin islam dininin prensipleriyle biitiinlesmesi neticesinde
olusan degerlere bagli kalmaktir. Ahilik, bu bilingle tiyeleri arasinda herhangi
bir kirginlik ya da sorun meydana gelse bile kisa zamanda ¢o6ziilmesini
saglayarak benzerine az rastlanir bir dayanismaya vesile olmustur. Boylece

75 Ismail Acun vd., “Degerler: Kim Ne Kadar Deger Veriyor?”, Usak Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 6/1 (Haziran 2013), 193.

76 Okumus, “Din ve Sosyallesme”, 444.

77 Meredith B. McGuire, Religion: The Social Context (California: Wads Wordth Publishing
Company, 1987), 196; Okumus, “Din ve Sosyallesme”, 445.
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Ahilik araciligiyla toplum yararimi kendi ¢ikarlarindan stiin tutan, 6z
degerlerine bagh ve girisimci insanlar yetismis,78 Kkiiltiirel degerlerin
yozlasmasinin oniine gecilerek Kkiiltlir alaninda 6nemli bir ilerleme kat
edilmistir.

Ahiligin din duygusundan yararlanarak kiltiirel degerlerin
korunmasini ve gelistirilmesini saglamasi Tiirk toplumunun yasadig giincel
sosyal sorunlarla miicadele etmesi i¢in essiz bir 6rnek niteligindedir.
Giliniimiizde egitim kurumlarinin Ahilik Tegkilat1 gibi dinin sosyal kontrol
islevinden yararlanarak toplumsal ve Kkiiltiirel anlamda biitlinlesen bireyler
yetistirmesi iilke sorunlarinin bir¢ogunun ¢éziilmesinde énemli bir katki
saglayabilir. Ciinkii din, hukuki diizenlemeler ve yaptirimlarin iistesinden
gelemedigi toplumsal huzuru zedeleyen bireysel davranislari kalplere hitap
ederek engelleme, insanlari toplum yararina faydali isler yapmaya
yonlendirme potansiyeline sahip olan bir olgudur.

4. Mesleki Egitimin Din ve Ahlak Egitimiyle Biitiinlestirilmesi

Ahilik Teskilati, bir meslek 6rgiitii olmasinin yani sira dinine ve ahlaki
degerlerine bagh bireyler yetistirmeyi kendisine siar edinen profesyonel bir
kurumdur. Etkin oldugu dénemde Ahilik, yetkinliginden dolay1 toplumda
onemli bir konuma gelmis, bu nedenle dénemin ileri gelenleri icin tegkilata
katilmak onur olarak gorilmiistiir.’® Teskilat, mesleki egitimde kaliteden
taviz vermemek amaciyla ustalar tarafindan iretilen riinleri belli bir
standarda bagladig: gibi yamak ve ¢irak alimi sayisini da kisitlamistir. Buna
gore her usta sadece teskilatin izin verdigi sayida ve nitelikli bir sekilde
yetistirebilecegi kadar kisi alabilirdi.8® Mesleki egitimi salt bilgi ve beceri
kazandirma seklinde yiirtitmeyen Ahilik, bireylerin dinlenme ve eglenme
ihtiyacin1 karsilamak amaciyla aksamlar1 yaren odalar1 ve zaviye gibi
merkezlerde ¢esitli etkinliklere yer verirdi. Bu etkinlikler esnasinda din ve
ahlak egitimini destekleyen faaliyetler de yapilirdi. Ornegin Ahilerin kis
aylarinda birlik beraberlik icerisinde yaptiklari helva sohbetlerinde helvanin
yapiml1 ve yenilmesi sirasinda Hz. Peygamber’in hayatini, ona baghligi konu
alan cesitli metinler okuduklari, bunun disinda sabahlar1 diikkanlarini toplu

78 Biisra Yiiksel, “Sosyal Politika Sorunlarina Céziim Araci Olarak Ahilik”, International
Journal of Social Sciences and Education Research 2/2 (Nisan 2016), 489; Andag, “Osmanli
Doéneminde Ahilik Tegkilat1”, 5.

79 Lewis, “The Islamic Guilds”, 29; Balci, “Bir Kurum ve Egitimi Ornegi Olarak Ahilik
Teskilatinda Egitim”, 364.

80 Durak - Yiicel, “Ahiligin Sosyo-Ekonomik Etkileri ve Gliniimiize Yansimalar1”, 157.
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dua torenleriyle actiklar: bilinmektedir.81

Ahilik Teskilatinin mesleki egitimde ¢ikar birligi, ortak menfaat, dini
ve ahlaki duyarlilik prensiplerine karsin gliniimiizde kapitalizmin bireysel
cikar ve menfaat odakli, dini ve ahlaki degerleri goz ardi eden anlayisi
paydaslarin iliskilerini rekabet ve catismanin hakim oldugu bir zemine
tasimistir. Bugiin bircok isletme liretimde kaliteden ziyade kara odaklanarak
toplumsal giiven ve huzurun sarsilmasina neden olmustur. Bu durum is
hayatinda ve sosyal yasamda ahlaki sorunlarin artmasina, is yerlerinde
stresin, gerginligin, tiikenmisligin yayginlasmasina, salt kazan¢ odakli
acimasiz ve yikicl rekabet anlayisi yliziinden bazi isletmelerin piyasada
varligini siirdiirememesine, toplumsal yapinin ¢éziilmesine ve insanlarin
mutsuzlagsmasina neden olabilmistir.82

Toplumda azalan giiven ve huzurun yeniden saglanmasi, giiclii bir
sosyal yapinin tekrar insa edilebilmesi icin Tiirk toplumunun Ahilik Tegkilati
tarafindan ortaya konan birikimden faydalanmaya ihtiyac1 bulunmaktadir.
Bu baglamda Ahilikte oldugu gibi glinlimiiz egitim sisteminde de akademik
basar1 ve kariyer odakli bir meslek egitimi yerine dini ve ahlaki degerleri
onceleyerek is hayatinda etik kurallar1 éziimseyen, Tiirk-islim senteziyle
meydana gelen iktisadi ahlak ilkelerini i¢csellestiren bireyler yetistiren bir
meslek egitimi benimsenebilirse bircok toplumsal sorunun éniine gegilebilir.
Bu suretle Tirk milletinin koklerine doniisii saglanarak sosyal, kiiltiirel ve
ekonomik kalkinmada madde ve mana biitiinliigii gézeten bir ilerleme kat
edilebilir.

Sonug ve Oneriler

Glinlimiiz toplumlar1 modern ¢agda yayilan materyalist diisiincenin
etkisiyle ilerlemeyi daha ¢ok bilim ve teknoloji alanindaki gelismelere
bagliymis gibi gorebilmektedir. Oysaki toplumlari olusturan bireylerin
maddi ihtiyaclarinin yani sira manevi gereksinimleri de bulundugu i¢in
ilerlemenin salt maddeye indirgenmesi makul degildir. Her toplum bilim ve
teknoloji iiretebilecek, mesleginde liyakat sahibi bireylere elbette ihtiyag
duymaktadir. Ancak toplumlar huzur ve refahin saglanabilmesi icin millj,
manevi, insani degerleri i¢sellestiren, madde ve mana biitiinliigii gdzeterek
gecmiste ortaya konan kiiltiirel degerleri alip zenginlestiren, birbirleriyle

81 Siiraiya Faroghi, Osmanli Zanaatkdrlari, gev. Ziilal Kilig (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2011),
70; Saffet Sancakl, “Ahilik Ahlakinin Olusumunda Hadislerin Etkisi”, Inénii Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Haziran 2010), 9.

82 Unsiir, “Ahilik Sisteminde Ahlak Temelli Calisma iliskileri ve Giiniimiiz Bakis Agisindan
Degerlendirilmesi”, 97; Unsiir, “Ahilik Sistemi Degerleri Yonetim ve Egitimi”, 299.
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kenetlenen lyelere de muhtactir.

Milletlerin toplumsal varliklarini devam ettirebilmeleri icin gegmisten
devraldiklar1 kiiltiirel degerleri bulunduklar1 ¢aga uyarlayarak ve
zenginlestirerek yeni kusaklara aktarmalari 6nemli bir gerekliliktir. Bundan
otiird kiltiirel miras1 yeni nesle tanitma, benimsetme, onlara 6z kiiltlri
koruma ve gelistirme yetkinligi kazandirma egitimden beklenen en temel
amagclar arasinda yer almaktadir. Cagimizda giderek hizlanan kiiresellesme
neticesinde ortaya ¢ikan yabancilasma ve yozlasma gibi kiiltiirel tehditlerle
etkin olarak miicadele edilebilmesi i¢in egitimde s6z konusu amagclara
erisilmesinin 6nemi her gecen giin daha da artmaktadir.

Tirk toplumu gecmisinde 6zgiin kiiltiirel degerler liretmis, onlari
liyelerine aktararak hem madden hem de manen ilerleme basarisini
yakalamis, boylece koklii bir medeniyetin kurulmasina onciiliik etmistir.
Gegmiste ortaya konan bu birikim, faydalanildifinda gliniimiiz icin de
ilerlemeye vesile olabilecek nitelikleri tasimaktadir. Ornegin Ahilik
Tegkilatinin madde ve mana biitiinliigii gozeterek yuriittiigii faaliyetler
sayesinde sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve askeri alanlardaki kalkinmada
oynadigl rolle modern egitim kurumlarina model olacak o6zellikleri
bulunmaktadir. Bu nedenle teskilatin kiiltlirel miras olarak yeni nesle yeterli
oranda tanitilmamasi, ortaya koydugu kiiltiirel degerlerin yok olmasi bir
kiltir kiyimi olarak degerlendirilebilir. Bunun yani sira Ahiligin egitimde
yakaladigi basarinin 6rnek alinmamasi Tirk toplumunun gecmis
birikiminden  gerektigi  olcliide  yararlanamadigini  gdsterir.  Bu
degerlendirmeler neticesinde ¢alismanin sonug ve dnerileri su sekilde ifade
edilebilir:

- Tiirk toplumunun sosyal ve kiltiirel anlamda ilerlemesi icin Ahilik
Tegkilatin1 tiim yoOnleriyle tanimaya ve ondan ilham almaya ihtiyaci
bulunmaktadir. Bu nedenle egitimden sorumlu kurum ve kuruluslarin Ahilik
Tegkilatin1 tanitarak yeni nesle 6z benliklerini hatirlatmas1 6énem arz
etmektedir. Bunun yani sira teskilatin tanitimi icin medyanin giiciinden de
yararlanilarak tiim toplum bilgilendirilebilir. Bu amagcla Ahilik Teskilatinin
faaliyetlerini ve egitsel basarisini konu alan bir film ya da dizinin ¢ekilmesi
saglanabilir.

- Ahilik Teskilatinda gelisme ve ilerleme maddi ve manevi yonleriyle
bir biitiin olarak ele alinmistir. Degerlerle yogrulmayan bilim ve teknolojinin,
etik ilkeleri gézetmeyen kariyer sahibi bireylerin varligi maddi alanda
gelismeye katki saglasa da manen gerilemeye neden olabilmektedir. Zira
manevi degerleri i¢sellestiremeyen, toplum yararini 6ncelemeyen bireyler
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bulunduklart konumu bireysel ¢ikarlar1 ugruna suistimal ederek sosyal
giiveni sarsabilir. Toplumda maddi ¢ikar pesinde kosan bireylerin artmasi,
manevi doyumsuzluk ve yoksunluktan kaynakli mutsuzlugu beraberinde
getirebilir. Glinlimiizde insanlik bilimsel ve teknolojik anlamda giin gectikce
hizina hiz katan gelismelere sahit olsa da biitiin bunlarin tek basina bireysel
ve toplumsal refahi teminat altina alamadig1 asikiardir. Bu nedenlerle
bireylerin Kkariyer gelisimleri ve mesleki yetkinlikleri desteklenirken
maneviyat egitimleri de ihmal edilmemeli, Ahilik 6rnekliginde toplumun
manevi alanda ilerlemesinin yollar1 arastirilarak biitiinctl bir ilerleme
saglanmalidir.

- Ahilikte egitim belli bir donemle smirhh tutulmamis, belirli
mekanlarda kadiniyla erkegiyle tiim toplumun egitimine yasam boyu devam
edilmistir. Ahiligin egitim merkezi olarak yararlandig1 mekanlarin niteligi ve
egitimde manevi boyutun ihmal edilmemesi halkin goniillii ve dlizenli olarak
yapilan faaliyetlere katilmasini saglamis, boylece bir kisinin onciiliigiinde
kurumsallasan bir kurum toplumun geneline tesir etmistir. Tiirk toplumu
giiniimiizde de mesleki ve manevi destege yasam boyu devam eden bdyle bir
kurumsallagmaya ihtiya¢ duymaktadir. Bu nedenle ya halk egitim merkezi,
esnaf ve sanatkarlar odasi gibi mevcut kurumlarin isleyisi degerlendirilip
Ahilik 6rnekliginde faaliyetleri artirilarak ya da profesyonel kisilerin gérev
aldig1 yeni bir kurumsal yapi1 olusturularak toplumun iiyelerinin yasam boyu
egitimi desteklenmeli, boylece Tiirk toplumunun giinliin sartlarina ayak
uydurarak koklerine doniisii saglanmalidir.

L S
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Yazar, herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.
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HERITAGE TEACHING: AN EVALUATION FROM
THE PERSPECTIVE OF RELIGIOUS EDUCATION

Yasin YiGiTa

Extended Abstract

One of the most basic aims of education is enculturation. Enculturation is the
process of transferring the cultural heritage, which is shaped as a result of
the past experiences of the society and has material and spiritual dimensions,
to the new generation. As a result of enculturation, it is aimed to raise
individuals who recognize, adopt, protect, and develop the culture of the
society. In today's societies, as a result of globalization, cultural dangers such
as alienation and corruption are emerging more, and it is becoming more and
more important to achieve the purpose of enculturation for the continuation
of social existence.

Religious education has a separate and important place in achieving the
purpose of enculturation in general education. Because religion, which is an
integral part of the social structure, has multidimensional effects on culture.
Religion, which plays a role in the formation of cultural values, has the
potential to spread to the national culture. For this reason, religious
education can fulfill important functions such as the protection of cultural
values, the establishment of national unity and solidarity, and the healthy
functioning of social institutions.

The Akhism Organization has succeeded in achieving the aim of
enculturation at a high level with the activities it carries out by considering
the integrity of matter and meaning. For this reason, the Akhism
Organization, which is an educational model, has a separate and important
place in the cultural heritage of Turkish society. However, when we look at
the studies on the Akhism Organization in the literature, it is seen that the
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origin, emergence, structure, activities, and collapse of the institution are
emphasized, and it is not discussed independently and sufficiently in terms
of being the subject of cultural heritage teaching.

In this research, it is aimed to evaluate the activities implemented by the
institution from the perspective of religious education by considering the
Akhism Organization in terms of cultural heritage teaching. In this context,
the study primarily focused on the relationship between cultural heritage
teaching and religious education, and then Akhism as a cultural heritage was
discussed. Finally, the success of the Akhism Organization as an educational
model has been evaluated from the perspective of religious education.

The research was designed according to the qualitative research design. The
methods used in qualitative research are based on text and imaginary data.
In this context, qualitative data were collected and analyzed through the
document analysis technique based on the descriptive analysis model. The
study is important because it contributes to the increase of awareness about
the place of the Akhism Organization in cultural heritage and its educational
example.

According to the research, the issues that can be taken as an educational
model from the Akhism Organization can be discussed under four headings.
These:

- Paying more attention to the acquisition of cultural values in education,
- Not neglecting the spiritual dimension in education,

- Using religion as a means of social control against social disintegration,
- Integration of vocational education with religious and moral education.
Based on the research, the following recommendations can be made:

- In order for Turkish society to progress socially and culturally, it needs to
know all aspects of the Akhism Organization and be inspired by it. For this
reason, it is important for the new generation and remember their own
selves by recognize the Akhism Organization in education. In addition, a film
or a TV series about the activities and educational success of the Akhism
Organization can enable the general public to recognize the institution.

- The development and progress in the Akhism Organization was handled as
a whole with its material and spiritual aspects. Although the existence of
science and technology, which is not kneaded with values, and the existence
of career individuals who do not observe ethical principles, contribute to the
development in the material field, it can cause spiritual regression.
Individuals who cannot internalize spiritual values and do not prioritize the
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benefit of society can abuse their position for the sake of their individual
interests and undermine social trust. The increase in individuals pursuing
material interests in society may bring unhappiness stemming from spiritual
deprivation. For these reasons, while supporting the career development and
professional competencies of individuals, spirituality education should not
be neglected, and ways of society's progress in the spiritual field should be
investigated in the Akhism model.

- Education in the Akhism was not limited to a certain period, the education
of the whole society with its men and women, continued throughout life in
certain places. The quality of the places used by the Akhism as a training
center enabled the people to participate in voluntarily and regularly
activities, so an institution that was institutionalized under the leadership of
one person had an impact on the society in general. Today, Turkish society
still needs such an institutionalization that continues for professional and
moral support throughout life. For this reason, the life-long education of the
members of the society should be supported either by evaluating the
functioning of existing institutions such as the public education center, the
chamber of tradesmen and craftsmen and increasing their activities in the
Akhism model, or by creating a new institutional structure in which
professional people take charge. Thus, Turkish society should be returned to
its roots by keeping up with the conditions of the day.

Keywords: Religious Education, Cultural Heritage Teaching, Akhism
Organization, Akhism Culture, Education in Akhism.
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iHVAN-I SAFA RiSALELERINDE
SANATLAR/AMELI SANATLAR®

Mehmet KARAKUS?

0z

Thvan-1 Saf3, yasadiklar1 toplumu diisiinsel anlamda aydinlatma gayesi tasiyan,
felsefi ve ilmi alandaki calismalarini yazdiklar1 Risaleler araciligiyla topluma
yaymaya caligan 6zgiin bir felsefe toplulugudur. Yazdiklan Risaleler de, islam
diinyasinin X. yiizyildaki felsefe, bilim ve kiiltiir alaninda kat ettigi mesafeyi
gosteren oOnemli bir kaynaktir. Bir kiltlir hazinesi niteliginde olan bu
Risalelerden biri de “Pratik Sanatlar ve Amaclar1 Uzerine” adim tasiyan 8.
Risaledir. Bu Risalede, Sanat ve zanaat ayriminin yapilmadigi bir donemde insan
lirtinii olan gesitli sanatlar hakkinda bilgi verilmistir. Bu calismada X. yiizyil islam
diinyasinin dikkat c¢eken entelektiiel toplulugunun Risaleleri esas alinarak
sanat/zanaat konularindaki diisiinceleri arastirilmistir. Risalelerde zanaatlarin
degeri ve dnemine isaret edilmis; zanaatlar faydasina, kullanilan alet ve edevata,
yapilan esyanin degerine gore cesitli acilardan siniflandirilmistir. Zanaatlarin
yapiminda atese duyulan ihtiyaca vurgu yapilmis; yine zanaatlarda
uzmanlasmanin 6nemine deginilmis, 6grenilen ve 6gretilen yapis1 goéz oniine
alinarak zanaatlarin usta eller vasitasiyla nesilden nesile aktarilmasinin
zorunlulugundan s6z edilmistir. Sanatlarin bazi yonlerden birbirlerinden iistiin
olduklari ifade edilmis ve bu tistiinliigiin; ya konu olduklar1 madde acisindan, ya
yapilan sey ac¢isindan, ya onlar1 edinmeye sevk eden zaruri ihtiyaclar agisindan,
ya sagladigi umumun menfaati agisindan, ya da bizzat sanatin kendisi agisindan
oldugu belirlenmistir. Buna gore sanatlarin ya zorunluluk ya fayda ya da bizzat
sanatin kendisi i¢in yapildigi ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, [hvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, Sanat,

Zanaat.
* %k %

ARTS/WORKING ARTS IN IKHWAN AL-SAFA’S (BRETHREN OF PURITY)
TREATISES

* Bu caligma, yazarin “hvan-1 Safa Risalelerinde Estetik ve Sanat” baghkh doktora tezinden
iretilmistir.
aDog. Dr.,, Kilis 7 Aralik Universitesi, mehmetkus@Kkilis.edu.tr
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Ikhwan-i Safa is a unique philosophical community that aims to enlighten the
society they live in in the Islamic geography intellectually in the 10th century,
and tries to spread its philosophical and scientific studies to the society through
the Treatises (al-Risalat) they wrote. Ikhwan-i Safa considers it as the main goal
that the members of the community should have knowledge of all sciences and
not be ignorant. Accordingly, the system adopted by the group provides that they
think about all sciences, research them completely, grasp the outward and
inward knowledge of the sciences. Most of the aims they pursue in the Treatises
they have revealed are about to unite Allah, to absolve Him from the things that
ignorant people, who are far from the knowledge of the arts invented by the
servants he created out of love, regard Him. In this sense, Treatises are texts that
aim to go beyond the apparent meaning of religious texts, including the Qur'an,
and that clearly reveal the need to use philosophy as a primary tool for the
realization of this purpose.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

* %k %

Giris

Evrensel bir duygunun ifadesi olarak sanat, Antikiteden giiniimiize
gelinceye kadar daima tlizerinde durulan ve arastirilan bir konu olmustur.
Insan iiriinii olarak sanat; birey ve toplumlarin duygu, diisiince, érf-adet,
inanis ve tasavvurlarini, cesitli malzeme, arag, teknik ve yontemleri
kullanarak, goren ve isitenlerde hayranlik uyandiracak bir ahenkle ortaya
koymasidir.! Bir¢ok tanimi olmakla birlikte sanat i¢in, insanin el becerisiyle
yaptig1 seyler; gozlem, calisma veya uygulama yoluyla elde edilen iistiin
nitelikli 6grenme yetenegi; bir isi belli bir estetik duyguyu yansitacak
bicimde gergeklestirme tarzi; bir etkinligin gerceklestirilmesi veya belli bir
isin yapilmasiyla ilgili yontem, bilgi ve kurallarin tamami? seklinde tanimlar
yapilmistir.

Sanatin kimi zaman zanaat ile birbirine karistirildig1 da gériilmektedir.
Ancak Eski¢aglarin bir¢ok dilinde karsilasilan sanat ile zanaat 6zdesligi, daha
sonralar1 “glizel sanatlar” kavraminin ortaya c¢ikmasiyla birbirinden
ayrilmistir. Zanaat bir yarar amaci tasiyan nesnelerin lretilmesiyle ifade
edilirken, sanat; kullanilmak icin degil de, hicbir cikar gdzetmeksizin yalnizca
hoslanmak amaciyla seyredilmek icin nesneler liretilmesi olarak ifade edilir

1Yilmaz Can, Recep Giin, Ana Hatlaryla Tiirk Isldm Sanatlari ve Estetigi (istanbul: Kayihan
Yayinlari, 2012), 11.
2 Turan Kog, “TDV Islam Ansiklopedisi”, Sanat (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/90.
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olmustur.3 Sanatin ortak bir 6zelligi vardir ki, o da daha ¢ok goze, kulaga
seslenmesidir. Fakat buradaki g6z ve kulak fizyolojik-psikolojik birer duyu
organi degil, anlamayi, gérmeyi, diisiinmeyi harekete getiren ve biitiin insan
yetenekleriyle birlikte calisan organlardir.* Zanaat ise belli teknikleri olan ve
cogunlukla alet kullanilarak, hayat1 idame ettirmek i¢in yapilan mesleklere
tekabiil etmektedir. Daha ¢ok teknik yetenege ve el ustaligina dayanan
tiretim bigimi olarak zanaat, usta-girak iliskisiyle kusaktan kusaga aktarilan
yapisl ve toplum yararini gézetmesi yoniiyle her donemde ihtiya¢ duyulan en
temel alani ifade etmektedir.

Bu calisma ile felsefeyi kendilerine arastirma alani olarak belirlemis
Thvan-1 Safa toplulugunun kisa bir tanitim1 yapildiktan sonra, sanat ve zanaat
hakkindaki diisiinceleri kendi metinlerinden hareketle ortaya konulacaktir.
Thvan-1 Safd’nin Sanat ile zanaat ayriminin yapilmadigi bir dénemde bu
kavramlar ile neyi kastettigi, her iki kavramin nasil birbiri yerine kullanildigi,
sanatlarin/zanaatlarin ortaya ¢ikmasini saglayan sebeplerin neler oldugu,
zanaatlarin birbirlerinden iistiin olup-olmadiklari, hangi maksatlarla zanaat
yapildig1 seklindeki sorular, zanaatlarda kullanilan alet-edevat ve araclar ile
islevleri géz 6niinde bulundurularak arastirilacaktir.

A. Ihvan-1 Safa ve Risaleleri

Kendilerini ihvan-1 Safa, saf kimseler ve degerli arkadaslar5 olarak
tanimlayan toplulugun hayati son derece dikkat ¢ekici ve sirlarla dolu olup
onlarla ilgili bazi noktalar hala tam olarak aydinlatilabilmis degildir.¢

Thvan-1 Safa’nin hicri IV. Yiizyilda Islam cografyasinda yaklasik bir
asirlik zaman diliminde varligini koruyarak felsefi, ilmi, kiiltiirel ¢alismalar

3 Nejat Bozkurt, Sanat ve Estetik Kurumlari (Istanbul: Sarmal Yay, 1995), 18.

4 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2010), 215.

5 Thvan-1 Safa, Resailu [hvdnu’s-Safé ve Hullanu’l-Vefa (Beyrut: Daru Sadr, ts), 4/18.

6 ihvan-1 Safa’nin kimligi, yasadiklar1 dénem ve risaleleri hakkinda daha genis bilgi icin bk.
Enver Uysal, fhvdn-1 Safé Felsefesinde Tanr1 ve Alem (istanbul: MUIF Vakfi Yay., 1998);
Enver Uysal, “TDV Islam Ansiklopedisi”, “fhvdn-1 Saféd” (istanbul: TDV Yayinlari, 2000);
Bayram Ali Cetinkaya, [hvdn-1 Safd’nin Dini ve Ideolojik Séylemi (Ankara: Elis Yay., 2003);
Sahin Filiz, Thvédn-1 Safa Toplulugu ve insan Felsefesi- Ik [slam Hiimanistleri- (Ankara: Bilim
ve Utopya Kitapligl, 2010); Marquet Yves, “The Encyclopaedia of Islam”, “Ikhwan al-Safa”
(London, 1979); Nanji Azim, “Encyclopedia of Islam and the Muslim World”, “Ikhwan al-
Safa”, ed. Richard C. Martin (New York, 2004); Macit Fahri, [sldm Felsefesi Tarihi, cev.
Kasim Turhan (Istanbul: iklim Yay., 1992); Omer A. Ferruh, “Klasik islam Filozoflar1 ve
Diisiinceleri”, ¢ev. ilhan Kutluer, thk. M. M. Serif (Istanbul: insan Yayinlari, 2000); Fuad
Ma’sum, [hvdn-1 Safd-Felsefetiihiim ve Gdyatiihiim- (Dimesk-Suriye: Dar al-Mada Li’s-
Sekafeti Ve'n-Nesr, 1998); Ebii Hayyan et-Tevhidi, el-imtd’ ve’l-Miidnese, ed. Ahmet Emin-
Ahmet el Zeyn (Kahire: Matbaatii Lecneti-t Te’lifi ve’t-Terciimeti ve'n-Nesr, 1942); Ebi
Hayyan et-Tevhidi, el-Mukdbesdt (Misir, 1929); Ahmed Emin, Zuhru’l-Islim (Beyrut-
Liibnan: Dar el-Kutub el-ilmiyye, 2007).
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yapan ve bunlar1 yasadiklari ¢agin insanlarina yaymaya calisan felsefe
dernegi gibi faaliyet gostermesi gergekten dikkat c¢ekicidir. Bu goriiniim,
daha dogrusu bu toplulugun yapip-ettikleri ve ugraslari, o dénem Islam
diinyasinin diisiinsel ve entelektiiel alanda katettigi mesafeyi gostermesi
acisindan da kayda degerdir.”

Hakikati arayan bir arkadas grubu oldugu ifade edilen® ihvan-1 Safa
toplulugunun gayesi bir sentez gelistirmekti. Boyle bir sentez icerisinde
Kur'an ve Mislimanligin degerleri ve idealleri ile diger felsefi ve dini
sistemler harmonize edilecekti. Buna uygun olarak fhvan-1 Safi baz
bilgilerini son doénem Yunanhlar, Yahudi, Hristiyan, Fars ve Hint
mezheplerinden almistir.1 Bununla beraber Ihvan-1 Safa’nin felsefelerinin
temeli, Yunan felsefesi ile islam seriatin1 birlestirmektir denilebilir. Zira
onlara gore, eger bu gerceklesirse yeryliziinde kemal hasil olur. Clnki
seriatin zahiri umum i¢in faydal, hasta ve zayif nefisler icin de ilagtir. Ancak
giiclii ve saglam nefislerin gidasi da derin felsefi diisiincedir.1* Bu nedenle de
bir tiir ahlaki manevi cemaat!? olan fhvan-1 Safa’nin iiyeleri alimler ve
felsefecilerdir. Fazlur Rahman’a gore, kurduklar1 metafizik sistem, Kur’an’in
tam anlamiyla Yeni-Platoncu agidan, 6zellikle siidir nazariyesi acisindan
yapilan batini yorumlarina dayanmaktadir. ihvan-1 Safa’nin Risaleleri de bu
metafizigin en iyi bilinen saheserleridir.13

Thvan-1Safa Toplulugunun gergeklestirmeyi hedefledikleri bir gayeleri
vardir ancak onlar gizli bir topluluk!4 olup bu gayelerini saklamislardir.
Faaliyetlerini gizli bir sekilde ytiriittiikleri ve takiyye yaptiklar ifade edilen
[hvan-1 Safd’nin biraz da buna mecbur kaldiklan séylenebilir. Zira Bagdat'ta
zindiklikla itham edilmisler ve Risdleler'i yakilmistir.ls Topluluga
soruldugunda ise bu sekilde gizli hareket etmelerinin nedeni olarak hikmet

7 Bayram Ali Cetinkaya, [hvdn-1 Safd’nin Dini ve Ideolojik Séylemi, 28.

8 Macit Fahri, [sldm Felsefesi Tarihi, 152.

9 Nanji Azim, “Encyclopedia of Islam and the Muslim World”, 1/348.

10 Ahmed Emin, Zuhru’l-Isldm, 2 /112.

11 Cafer Al Yasin, Felasifu’l-Miislimiin (Kahire-Beyrut: Dar el-Suruk, 1987), 56-57.

12 Omer A. Ferruh, “Klasik islam Filozoflar1 ve Diisiinceleri”, 95; Ihvan-1 Saf3, Resailu
[hvénu’s-Safé ve Hullanu’l-Vefa (Beyrut: Daru Sadur, ts), 1/310; 2/166-193-207; 3/173;
4/87.

13 Fazlur Rahman, Islam, cev. Mehmet Dag, Mehmet Aydin (Ankara: Selcuk Yay., 1992),
246.

14 Omer A. Ferruh, “Klasik Islam Filozoflar1 ve Diisiinceleri”, 96; Fuad Ma’sum, [hvdn-i
Safa-Felsefetiihiim ve Gdyadtiihiim-, 45; Muhammed Adil Awa ve Hani Muhyiddin Atiyye,
“Mevsuat Alami’l-Ulema ve’l-Udeba el-Arab el-Miislimin”, fhvdn-1 Safd (Beyrut: Daru’l-
Ceyl, 2004), 1/384.

15 Ahmed Emin, Zuhru’l-Islam, 2 /112.
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denilen istiin bilginin ehil olanlara ulastirilmasi ve ehil olmayanlardan
saklanmasina olan inanglar1 oldugunu, sirlarini yeryiizii saltanatina sahip
krallar olan insanlarin giiciinden korktuklari veya halk tabakasinin
fitnesinden c¢ekindikleri icin degil ancak Yiice Allah’in kendilerine olan
lituflarint korumak i¢in sakladiklarini ifade eder ve Mesih’'in (a.s.) su
tavsiyede bulundugunu da eklerler: “Hikmeti, ehil olmayana vererek
hikmete; engelleyerek de layik olana haksizlik etmeyin!”16

Hayatlariyla ilgili bilgiyi kismen de olsa giinlimiize ulastiran ve
cagdaslar1 olan Ebu Hayyan et-Tevhidi'nin (6.414/1023) fhvan-1 Safa
hakkinda aktardiklar1 da son derece dikkat cekici oldugu icin burada
belirtilmesinde yarar vardir. Ebli Hayyan et-Tevhidi, kendisine sorulan soru
lizerine Thvan-1 Safa toplulugunu séyle tanitmistir:

“lhvan’a gore seriat cehaletle kirletilmis ve sapik goriislerle
karistirllmistir. Onu yikayip temizlemenin yolu ancak felsefe ile olur; ¢linkii
felsefe itikadi hikmetleri ve ictihadi maslahatlari igerir. Onlar, Yunan
felsefesiyle Islam seriati uzlastifl zaman kemalin gerceklesecegini iddia
etmislerdir. Bunun icin de, felsefenin teorik ve pratik boéliimlerinin
tamamuyla ilgili elli risale tasnif etmisler ve bir de fihrist ekleyerek, Resdil-i
[hvén-1 Safa ve Hulldn-1 Vefa diye isimlendirmislerdir. Ancak kendi isimlerini
gizlemisler ve kitapg¢ilara bu Risaleleri yayarak insanlara ulastirmislar ve
biitiin bunlar1 yaparken Allah’in rizasini elde etmek i¢in yaptiklarini iddia
etmislerdir.”17

Son olarak ifade edilmesi gerekir ki ihvan-1 Safa’min temel gayesi,
kendi ifadeleriyle soylenecek olursa, din ve diinyanin salahi, filozoflarin
ozellikle de Pythagorascilarin yolundan gitmektir. Tabiat, matematik,
ildhiyat gibi biitiin ilimlerde metodlarinin nazar yolu oldugunu ifade eden
Thvan-1 Safa, herhangi bir mezhebe yahut herhangi bir ilim gurubuna ait
olmadiklarini® aksine biitiin ilimleri topladiklarin1 ve mevcudata bunlarin
hepsiyle baktiklarini séylerler.1® fhvan-1 Safd’nin belli bir mezhebe ait
oldugunu sdylemek onlara yapilacak en biiyiik haksizlik olacaktir. Her grup
bu toplulugu kendinden bir parca olarak gérmekte ve gostermektedir.20

16 Thvan-1 Safa, Resailu Thvdnu’s-Safa ve Hullanu’l-Vefa, ts, 4/166.

17 Ebii Hayyan et-Tevhidi, el-imtd’ ve’l-Miidnese, 2 /5; ibn el-Kifti, Ahbdr el-Ulemd bi Ahbar
el-Hukemd, ed. M. Emin Hanci (Misir: Matbaatii’s- Saddet, 1326), 58-60.

18 Omer Ferruh, El-Fikru’l-Arabf (Beyrut: Daru’l-ilm lil-Melayin, 1996), 197.

19 Hasan el-Emin, [hvdn-1 Safd (Beyrut: Dairetii’l- Maarifi’'l-Islamiyyeti’s-Siiyye, 2001),
3/89.

20 Bayram Ali Cetinkaya, [hvdn-1 Safd’nin Dini ve Ideolojik Séylemi, 59.
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Oysaki Thvan-1 Safa grubu, belirli bir mezhebe bagh degildir.2! Zira [hvan-
Safa, akilciliklarina uyan tiim din ve mezheplerden; Hristiyan, Yahudi ve
Putperest Yunan, Fars, Hint ve makul gordiikleri her seyi almislardir.
Buradan hareketle tam Siinni veya tam Sii olduklar1 séylenemez ancak siiphe
yok ki Siilige meyillilerdir.22 Kaldi ki ihvan, mezheplerin ¢oklugundan ve
mezhep taassubundan sikayetcidir.23 Su halde kendi ifadelerinden hareketle
denilebilir ki Thvan, mezhepler iistii konumda bulunan felsefi bir ekoldiir.24

fhvan-1 Safi’'nin yazdig1 Risaleler de, X. Yiizyiin ikinci yarisinda
Misliiman filozoflar arasinda felsefe ilgisinin ne kadar yaygin oldugunu
gosteren?> o asrin disiince hayatinin ve o6zellikle de fikr! yoniiniin bir
resmini sunan, felsefenin biitiin alt disiplinlerini iki kapak arasinda toplayan
ilk kitap; toplumu ilmi ve felsefl yontemlerle egitme amaciyla yapilmis ilk
girisim kabul edilebilir.z6

Risdleler bliyiik bir ansiklopedi olup, yasadiklari ¢agda bilinen kiiltiirel
sanatlarin cogunu icermektedir.2? Merkezinde matematigin yer aldig felsefl
bilimlerin ger¢ek bir ansiklopedisini olusturan bu Risdlelerin, hicbir bilimi
inkar etmeden, herhangi bir kitab1 kenara itmeden, ya da herhangi bir
inancin yaninda yer almadan, en genis ve kucaklayici kelimelerle ifade edilen
bir evrensellik ozelligi gosterdigi goriiliir.28

Risdlelerin sayisi1 tartismali olup kimi yerde kendi ifadelerine gore elli
bir,29 kimi yerde de elli iki olarak zikredilmektedir.3° Buradaki tartismalarin
bir kismi Risdlelerin 6zeti niteligindeki elli birinci Risale olan Resdilin 6zeti
ve 0zeli dedikleri ve Resdilin disinda kabul ettikleri “el-Camia” ile ilgilidir.31

21 Ahmed Emin, Zuhru’l-Islim, 2/105; Omer A. Ferruh, “Klasik islam Filozoflar1 ve
Diisiinceleri”, 97.

22 Ahmed Emin, Zuhru’l-Islam, 2/110.

23 Fuad Ma’sum, [hvdn-1 Safd-Felsefetiihiim ve GAydtiihiim-, 312.

24 Bayram Ali Cetinkaya, [hvdn-1 Safd’nin Dinf ve Ideolojik Séylemi, 60.

25 Etienne Gilson, Ortacagda Felsefe, cev. Ayse Meral (istanbul: Kabalci Yay., 2007), 346-
347.

26 Bayram Ali Cetinkaya, [hvdn-1 Saféd’nin Dini ve Ideolojik Séylemi, 115.

27 Fuad Ma’sum, [hvdn-1 Safa-Felsefetiihiim ve Gdyatiihiim-, 89.

28 Sahin Filiz, [hvdn-1 Safd Toplulugu ve Insan Felsefesi- Ilk Islam Hiimanistleri-, 55.

29 Thvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/29, 60,84; 3/75, 538; 4/64,
173, 186.

30 [hvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/42.

31 Thvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 4/250. Risdletii’l-Camia,
Risalelerin bir 6zeti olup grubun daha ileri iiyeleri arasinda 6zel sekilde kullanilmasi i¢in
tasarlanmisti. Bu 6zet, Risalelerin belkemigi olan ilmi bilgilerin ¢ogunu disarida birakir ve
daha miikemmel ve acik bir sekilde, Ihvan-1 Safd’nin izleyicilerine asilamaya calistigi
fikirler tizerinde durur. Camia, Rialetu’l-Camiatu’l-Camia ev Zubde min Resaili [hvan-1 Safd
(Risalelerin Ozetinin Ozeti yahut Ihvan-1 Safia Risalelerinin Ozii) adiyla yeniden
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B. Risalelerde Genel Olarak Sanat

Orta Cag’da sanat kelimesi ustalik, zanaat ve 6zel liretim etkinliklerini
ifade eden bir kavramdir. Bu Cag’'da dzgiir sanatlar yahut insansal sanatlar
denilince de bu, yedi bilimin subesini kapsardi ki bunlar; Nahiv, Mantik,
Belagat, Aritmetik, Geometri, M{siki ve Astronomi’dir.32 Thvéan-i Safa
Risadleleri de, bu Cag'in genel anlayisina uygun olarak matematikten mantiga,
miizikten mineralojiye, botanikten embriyolojiye, felsefeden biiyiiye, genis
bir alani kapsayan33 Kkonulardaki fikirleriyle 6ne ¢ikmis bir Kkiiltiir
hazinesidir. fhvan-1 Safi’nin bu alanlarin tamamina Risdleler'de yer
vermesinin asil amaci ise ilim ve sanat yoluyla ruhun arinmasin
saglamaktir.3+

Thvan-1 Safd’ya gore, insana, ellerini kullanarak hayranlik uyandiran
sanatlar1 yapma kuvveti verilmistir. Bu sekilde sanat yapmanin sadece
insana verilmis bir yetenek3s oldugunu kabul eden ihvan-1 Safa, insan
zihninin bir irtinli olarak gergeklestirilen sanatla, insanin diger canlilardan
tistlin olduguna vurgu yapilmis olmaktadir. O halde topluluga gore sanat
nedir? Sorusuna cevap aranmalidir. Bu soruya verilen cevap ile sanatin
mahiyetinin ne oldugu da belirlenmis olacaktir.

Thvan-1 Safd’nin sanat goriisii 6zellikle Matematik kisminda yer alan
“Bilimsel Sanatlar ve Amaglar1” isimli yedinci risalesi ile “Pratik Sanatlar ve
Amaglar1” isimli sekizinci risalesinde ele alinir. Beseri sanatlari, madde ile
iliskisi cercevesinde inceleyen ihvan-1 Safa, her sanatta, sanat¢inin sanatini
ondan ve onda gergeklestirdigi bir konu gerektigini ifade eder. Konusundan
dolay1 madde olan sey, stireti kabul ettikten sonra sanat eseri olur.3¢ O halde
sanata, sanat¢inin duygu ve diisiincelerini madde ile maddede ifade etmesi
olay1 olarak bakilabilir. Bu anlamda sanat eserinin madde ve bicimden
meydana geldigi anlasilmaktadir. Madde, kabul ettigi sekil, nakis, boya vb.
slirete gore, sanatgl i¢in konu olarak isimlendirilir. Cilinkii sanatgi, sekil ve

dzetlenmis ve bu 6zetin 6zetine de Risdletu’l-Camia denmistir. Bk. M. M. Serif (Edt), Islam
Diisiincesi Tarihi, 320; Ayrica bk. Thvan-1 Safa, Camiatu’l Cami’a, tah. Arif Tamir, (Beyrut:
Dar Mektebetu Hilal, ts.); Imam-1 mestur Ahmet b. Abdullah b. Muhammed b. ismail b.
Cafer es-Sadik; Er-Risdletii’l Camia, thk. Mustafa Galip, (Beyrut: Dar Endelus, ts.).

32 Zekeriyya Ibrahim, Miiskildtii’l-Felsefefiyye Ill- Miiskilatii’l-Fen- (Kahire: Mektebetii
Misir, ts), 10.

33 Sibel Ozbudun, Hermes’ten Idris’e Bir Dinsel Gelenegin Déniisiim Dinamikleri (Ankara:
Utopya Yay., 2004), 315.

34 Hiilsameddin Erdem, ilkcag Felsefesi Tarihi (Konya: Hii-Er Yay., 2011), 89.

35 fhvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 3/412.

36 fhvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/29.
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nakis seklindeki sanatini o maddeden ve o madde lizerinde ortaya koyar.3”
Bicim ya da siiret denilince de, maddeye varlik veren ve tamamlayan olmak
lizere iki sey anlasilir. Bunlardan bir seyin zatina varlik veren sfiret,
maddesinden ayrildiginda bu seyin varlig1 da yok olurken; tamamlayici stiret,
bir seyi ulasmas1 miimkiin olan en yetkin duruma ulastiran strettir. Bu siiret
maddesinden ayrildiginda maddenin varhigl ortadan kalkmaz.38 Sanatgi
stireti dncelikle nefs yoluyla gergeklestirir. Bilen ve yapan olmak iizere iki
yetisi olan nefs, bilen yetisi ile bilinebilir olan seylerin resimlerini
maddelerinden soyutlayarak, kendi zatinda sekillendirmek tizere ¢ekip alir.
Bu durumda cevherinin 6zii bu resimler i¢cin madde olurken, resimler de
nefiste stliret gibi olur. Yapan yetisi ile de zihnindeki siiretleri agiga ¢ikarir ve
onlar1 cisimsel maddeye nakseder. Bu durumda cisim kendisi i¢cin yapilmis
olur.3?

Thvan-1 Safa, sanati, bilingli bir siije tarafindan maddenin bigiminin
degistirilmesi yani maddeye bi¢im verilmesi seklinde anlamaktadir. Buradan
hareketle insan1 ve diinyay1 anlamlandirma ¢abasi olarak sanat eseri, onu
ortaya koyan estetik siije icin kendini ifade etme sekli olarak goriilebilir.
Diisiinme ve temyiz yoluyla duyulurlarin mahiyetlerinin anlasildigini40
belirleyen topluluga goére bu durumda sanatin mahiyeti bir ¢esit yaratma
olarak kabul edilmektedir.

Ilimleri ve sanatlar1 akillarinin giici, fikir ve diisiincelerinin kalitesiyle
bulduklarini iddia edenler tabiatta yapilmis olanlar1 goériip miisahede
etmeseler onlar {izerine disiintip kiyas yapmasalardi bir sonuca
eremeyecekler ve bir sanat eseri meydana getiremeyeceklerdi*! s6zleriyle
Thvan-1 Safa, beseri sanatkarin, tabiati taklit etmis oldugunu ve sanatlarin
ortaya cikisinda taklidin de 6nemli bir yer tuttugunu belirlemis olmaktadir.
Buna gore sanat, bir yoniiyle yaratma olarak kabul edilirken diger yoniiyle
de taklit olarak kabul edilmektedir.

Thvan-1 Safd’ya gore Ay-alt1 Alemde goriilen biitiin giizelliklerin hepsi
Allah’in feyzinden olup nurunun Kiilli Akli aydinlatmasi, Kiilll Akil’dan Kiillt
Nefse, Kiilli Nefs'ten de maddeye yansimasindan kaynaklanmaktadir.42
Sanatlarin kaynagini son basamakta Tanr1'ya dayandiran ihvan-1 Safa, daha
asagl diuzeyde Kiilli Akil ile Kiilll Nefsin etkisinden bahseder. Sanattaki

37 [hvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/36.

38 [hvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 2/53.

39 [hvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/36.

40 fhvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safé ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/136.

41 Thvan-1 Safa, Resailu [hvdnu’s-Safé ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/37.

42 Thvan-1 Safa, Resailu [hvdnu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/110-111.



I[hvan-1Safé Risalelerinde Sanatlar/Ameli Sanatlar

maksadi, her sanatta usta/mahir olmak, San1 Yiice Yaratici olan “gercek
Sanatkdr'a benzemek” olarak degerlendiren topluluga gore, burada
kullanilan benzemek ifadesinin dogru anlasilmasi gerekmektedir. Aslinda
ihvan-1 Safi benzemek ifadesi ile bilim, sanat ve bol bol hayir aktarma
konularinda benzemeyi kastetmektedir. Bu ifade ayni zamanda taklit
kavramini da cagristirmaktadir. Taklit, bir seye bakarak ona benzer seyler
ortaya ¢ikarmaktir. Thvan, diisiinen nefse 6zgii olmak iizere her seyde daha
listlin olana benzeme ¢abasinda bulunulmasi gerektigini belirler. Hatta en
yetkin varlik olan Allah’in fiillerine bakarak O’na benzemeye c¢alismak
gerektigi vurgulanir. Bunun icin Thvan-1Saf3, felsefenin taniminda: “Giiciiniin
yettigi Ol¢lide insanin Tanri’ya benzemesidir” denildigini hatirlatir. Onlara
gore buradaki, insanin giicii s6zlniin anlamini ise; insanin calisarak,
sOzlerinde ve konusmasinda yalandan sakinmasi, inancinda batildan,
bilgilerinde hatadan, ahlakinda diisiikliikten, fiillerinde kotiiliikten,
amellerinde ufak hatalara diismekten ve sanatinda noksanliktan uzak
durmasi seklinde agiklar.43 Sanatlarin ortaya cikisinda taklide de yer veren
Thvan-1 Safd’ya gore, Sam Yiice olan Yaratici, alimlerin en alimi, hikmet
sahiplerinin en hakimi, sanatkarlarin en sanatkar olani ve hayirlilarin en
tistlintidiir. Kimin bu sayilan seylerde derecesi yiiksek olursa, onun Allah’a
yakinlig1 da artar.#* Buna gore insan, ilahi hikmet eserleri olan tabiata
bakacak ve ona benzer seyler ortaya koymaya ¢alisarak Allah’a yaklasmis
olacaktir.

Thvan-1 Safa’ya gore Yiice Allah’in, usta ve mahir sanatciy: sevdigi ifade
edilir. Ustalik ve maharet kavramlariyla, yapilan isi en giizel siirette teskil
eden ve estetik ile sanat1 bulusturan kisinin kastedildigi bir gercekliktir. Usta
sanatkarlar, sekil, heykel ve resim tiirlinden yaptiklari seyleri terkip,
kompozisyon ve tanzim konusunda birbirlerine benzemelerinden dolay1 bu
ornek ve kiyas lizere is yaparlar. Tim bunlarin hepsi Sani Yiice Allah’'in
sanatina uymak ve O’nun hikmetine benzemeye ¢alisarak
gerceklesmektedir.45 Dolayisiyla sanatlarin asil kaynag: Thvan’a gére Allah
olup, O’na benzemeye ¢alismak, O’'nun sanatina benzer, kusursuz ve diizen
icinde eserler meydana getirmek anlaminda olmaktadir.

Thvan-1 Safd’ya gore, Ay-feleginin altindaki biitiin varliklarin halleri
feleki sahislarin hareketlerine baglidir.#¢ Bu nedenle Ay-felegi altindaki
sahislarin hareketleri de onlara benzer sekilde olur. Ciinkii onlar neden ve

43 fhvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safé ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/130.
44 fhvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safé ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/33-34.
45 Thvan-1 Safa, Resailu [hvdnu’s-Safé ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/113.
46 Thvan-1 Safa, Resailu [hvdnu’s-Safé ve Hullanu’l-Vefa, ts, 3/275.
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bunlar da nedenlilerdir. Nedenlilerin durumu nedenlerinin ve nedenlerin
etkilerinin kendilerinde bulunmasidir. Bundan dolay1 bilge kisiler (hukema),
cocuklarin, oyunlarinda babalarinin, annelerinin ve hocalarinin sanatlarini
taklit ettigi gibi, “ikincil seylerin birincil seyleri taklit ettigini”
sOylemislerdir.4” Onlara duyulan 6zlemin ve onlara kavusmanin arzusuyla
her sanatkar hiyerarsik diizen igerisinde kendinden daha iist konumda
olanlan taklit etmek ister. Iste [hvan-1 Safa’da gériilen bu daha altta olan
varliklarin daha tstte ve daha miikemmel olan varliklar: taklit diistincesi
sanatlarin en giizel bir bicimde yapilmasi noktasinda son derece tesvik
edicidir.

Alt konumda olan varliklarin daha tsttekileri taklidini bir ¢esit ask
olarak degerlendiren ihvan-1 Safa, aski da alemde varolan bir sey, varlik
devam ettikce asla yok olmayacak ve daima nefislerin tabiatinin merkezinde
yer alacak#® bir itki olarak goriir. Aski bir duygunun tezahiirii olarak
degerlendiren ihvan-1 Safd’ya gére dis diinyada duyular ve algilar arasinda
bir iliski oldugu siirece her bir duyu kendi algiladiklarina asik olur, onlari
giizel goriir ve onlardan lezzet alir. Duyular ve algilarin mizag bilesimleri cok
cesitli yapida ve degisken haldedir. Onlar tek bir halde kalmadig1 stirece
duyularin algilar1 algilamadaki yetisi de ¢esitli yapida ve degisken halde olur.
Diisiinen nefsin (nefs-i natika) hallerinin en miilkemmeli, engelle
karsilasmaksizin ve herhangi bir sorun yasamaksizin esyanin hakikatlerini
idrak edip bunlarin suretlerini alarak sevinc ve nese icinde ebedi olarak var
olmasidir.#° Buna gore askin beden ve bedendeki giizellikleri ¢ekici bulmasi,
duyulara ait cismani islerden akla ait manevi olanlara ve cisim
mertebesinden ruhsal giizelliklere yiikselmektir.50 Bu gériisleriyle ihvan-1
Safa, Erosu 6ven Platon’un goriislerini hatirlatir. Platon’a gore de sevgi
konusunda, bu diinyanin giizelliklerinden baslayarak artik, gilizellik
asamalarinin sonuna, tiim giizelliklerin kendisinden pay aldig asil giizellige,
salt glzellige, “glizelligin 6zline” ulasilir. Bu giizellik artik hep vardir.
Dogumsuz, 6liimsiiz, artmaz, eksilmez bir giizelliktir; bir bakima giizel, bir
bakima cirkin, bugiin giizel, yarin ¢irkin, suna gore giizel, buna gore cirkin,
bir yerde gilizel, bir yerde cirkin, kiminin goziinde giizel, kiminin géziinde
cirkin bir giizellik degildir. Bu 6yle bir giizelliktir ki, kendi basina kendi ile bir
biitiin olarak var olacak bir giizelliktir. Biitiin giizellikler ondan pay alir;
kendisi, onlarin parlayip sénmeleriyle ne artar, ne eksilir, ne de degisiklige

47 thvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safé ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/37.

48 fhvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safé ve Hullanu’l-Vefa, ts, 3 /269.
49 Thvan-1 Safa, Resailu [hvdnu’s-Safé ve Hullanu’l-Vefa, ts, 3 /280.
50 fhvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 3/282.
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ugrar.5!
1. Sanatin Kaynagi

Thvan-1 Saf3, insani diger canllardan ayiran diisiinen nefse (nefsii’'n-
natika) 6zgl nitelikler olan teorik ve pratik sanatlara arzulu olmasi52
noktasindan hareketle sanatlarin insani nefsin tabil bir meyli oldugunu
belirler. Ihvanin bu yaklasimi Aristoteles’in sanati, insana 6zgii dogal ve
dogustan getirilen taklit egilimi ve hoslanma ile agiklamasina paralel
goziikmektedir. Aristoteles’e gore, genel olarak siir sanatini doguran iki
neden vardir ve bunlarin ikisi de dogal nedenlerdir. Bunlar; daha
cocukluktan baslayarak insanlarin hem taklit etmeye egilimli olmalari, hem
de taklitten ¢ok hoslanmalaridir.53

Thvan-1 Safd’ya gore, her yaratilan sanat eserinin bir gayesi vardir.
Sanatcilarin gayelerinden biri de duygusal anlamda doyuma ulasma
cabasidir. Bunu bir ¢esit sevgi ile agiklayan ihvan’a gére, sanatcilarin
sanatlarini sergilemeye yonelik sevgileri ve onlar1 tamamlamadaki hirslari,
onu elde etme ve uygulamadaki ¢ok¢a arzularidir. Sanki onlarin sanatlara
cokea arzu duymalarindan dolay1 bu sevgi onlarin tabiatlarina yerlestirilmis
ve nefislerine islemistir.>* Sanatlarin sergilenmesine yonelik sevgiden
hareketle sanat i¢in, duygularin ifadesi olarak sanat yoluyla baskalarina
ulagma ve buna bagh olarak begenilme duygusu temel etken olmaktadir. iste
Thvan’a gore, sanat yoluyla kendini ifade ederek, baskalar: tarafindan takdir
edilmek ve sonucunda da bununla mutlu olmak diisiincesi, beseri sanatlarin
ortaya ¢ikisinda etken olan 6nemli sebeplerden biridir.

Sanatlarin kaynag iizerinde tartisan ihvan’a gére, sanatlarin tamami
filozoflarin (hakim) hikmetli bilgisiyle ortaya ¢ikmistir. Sonra insanlar bunu
filozoflardan égrenmis ve birbirlerine dgretmislerdir.55 Zaten Thvan’a gore
bilge’de (hakim) yedi 6viilmiis 6zelligin bulundugu sdylenmistir. Bunlar
fiillerinin muhkem, sanatlarinin saglam, s6zlerinin dogru, ahlaklarinin giizel,
goriislerinin dogru, islerinin temiz ve bilgilerinin ger¢ek olmasidir.>¢ O halde
beseri denilen sanatlarin insani kaynagi hikmet ehli filozoflar olarak kabul
edilmis olup, diger sanat erbabi bu ilimleri onlardan 6grenmislerdir
denilebilir. Bunlar da sonra gelenlere bu sanatlar1 6gretmek suretiyle

51 Platon, Sélen, cev. Ciineyt Cetinkaya (istanbul: Bordo Siyah Klasik Yay., 2005), 105.
52 [hvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/51.

53 Aristoteles, Poetika, cev. Samih Rifat (istanbul: Can Yay., 2007), 24.

54 [hvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 3/278.

55 fhvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/86.

56 fhvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 3/384.

bilimname
46,2021/3
@ BY-NC-ND 4.0

-
w
o



bilimname
46,2021/3
© BY-NC-ND 4.0

=
w
o

Mehmet KARAKUS

yayginlasmasina katki saglamislardir.

Thvan-1 Safid’'ya gére bazi insanlar bir sanati, daha énce onu hig
gormeden, kendi yetenek ve zekasiyla elde ederlerken, sanatkarlarin ¢ogu
onu 6gretmenlerden egitim (tevfik) ve 6gretimle (talim) elde ederler.57 Bu
goriis incelendiginde hem sanatlarin 6gretilebilir olmasina dayanan hem de
bireyselligi dislamayan, dehaya ve orjinallige de yer veren bir goriis oldugu
ortaya ¢ikar. Fakat bu noktada farkli ifadelere rastlamak da mimkiindiir. Zira
bir yerde de, siz en ufak bir sanatta ve en dnemsiz bir iste hocalara ve
O0gretmenlere ihtiya¢ duyarsinz. Siz belli bir siire 6gretim almadan
kendiliginizden bir is yapamazsiniz>58 demek suretiyle insanin kendi goriis ve
zekasiyla bir lriin ortaya koymasinin miimkiin olmadig1 belirlenmistir.
Benzer sekilde Thvan-1Safa, tamlik ve kemale ulasmalari i¢in hocalarin onlara
bilim ve sanatlari dgretmelerine muhtactirlars® soéziiyle de miikemmel
sanata ancak oOgretim yoluyla ulasilabilecegini ifade etmistir. Aslinda
buradaki temel diisiince sanatlarin, en miikemmel varlik olan Allah
tarafindan 6gretilen bir eser oldugunun farkina dikkat cekmektir. Zira fhvan-
1 Safd’ya gore, bitiin insanlarin 6gretmenleri, egiticileri ve iistadlar
peygamberler/yasa koyucular/ashabi namus/gercek bilgelerdir. Ashab-1
namusun 6gretmenleri melekler, meleklerin 6gretmeni Killi Nefs ve onun da
Ogretmeni Faal Akildir. Yiice Allah ise hepsinin 6gretmenidir.60

2. Sanatin Kisimlari

Sanatlar1 beseri, tabii, nefsani ve ilahi olmak ilizere dort kisimda
inceleyen Thvan-1 Safa, bu sanatlar iizerinde diisiiniiliip ibret alinmasini ve
kusursuz sanat sahibi varligin eserlerine benzer sanatlar ortaya konulmasi
gerektigini belirler. Bunu yapanlarin sonucta yapilan seylerin dort cesit
oldugunu gordiiklerini ifade eden topluluga gore bunlar; birisi sehrin
sokaklarinda sanatgilarin yaptigina benzer beseri sanatlar, ikincisi
hayvanlarin, bitkilerin ve madenlerin fertleri gibi dort unsurdan olusan tabii
sanatlar, l¢lnciisi felekler, gezegenler ve unsurlar gibi nefsani sanatlar ve
dordiinctsi Faal Akil, Kiilli Nefs, ilk Madde ve soyut slret gibi olan ilahi
sanatlardir.6!

Beseri sanatlar1 teorik (ilmf) ve pratik olarak ikiye ayiran Thvan-1
Safa’da ilmi sanatlar bilim ile ilgili konular icerir. Thvan-1 Safa, insanin

57 [hvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/50.

58 [hvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 2 /347.
59 [hvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 3/277.
60 fhvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 3/480.
61 fhvan-1 Saf, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 3/465.
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ugrastig bu bilimleri Riyazi (Egitsel [limler), Ser't ve Hakiki Felsefi bilimler
olmak iizere lige ayirir. Bunlardan Riyazi ilimler; cogu gecim temini ve diinya
hayatindaki islerin iyilestirilmesi icin diizenlenmis bilimlerdir. Dini bilimler
ise nefislerin tedavisi ve ahiret talebiyle vaz edilmistir. Felsefi bilimlere
gelince, bunlar da Matematik Bilimleri, Mantik Bilimleri, Tabiat bilimleri ve
Ilahiyat Bilimleri’dir.62 Bu bilimlerin her birisinin de bir ¢ok cesitleri vardir.63

Thvan-1 Safa diisiincesinde pratik (amelf) sanat ise; bilen sanatkarin,
zihnindeki formu disar1 ¢ikarip madde iizerinde ortaya koymasidir. Ortaya
konan sey, hem madde hem de formun bilesiminden ibarettir. Bunun
baslangici, Allah’'in emri, Killf Aklin destegi ve Kiilll Nefsin etkisine birlikte
dayanir.6* Bunu gerceklestiren yetiye de deginen Ihvan-1 Safd’ya gore bu
madde lizerinde etkili olan nefs ve bicim iizerinde etkili olan akil ile ortaya
cikmaktadir. Ancak bunlarin da kendilerinde olan potansiyeli a¢iga
¢ikarabilmeleri icin Tanri'nin emirlerine ihtiya¢lari vardir. Tanri’'nin emri ve
istegi olmadan ne akil ne de nefis kendi basina bir iiretimde bulunabilir.

Sanatkarlar eserlerine stretleri, nakislari, boyalar1 ve sekilleri;
bedenleri ve aletleriyle islerler. Amaglar;, diinya hayatinda yasam
standardini ytikseltmek icin sanatlarinin karsiligini gérmektir. Sanatlar,
insanin akli, fikri, diistinme ve temyiz yetisi ile elde edip gerceklestirdigi
tiriinlerdir. Bu sayilan yetilerin hepsi de akli ve rithani yetilerdir. Akil sahibi
olan herkes, insan eliyle ortaya c¢ikan bu sanatlar ve fiiller {izerine
diisiindiigiinde, bu bedenle beraber, bu muhkem fiilleri ve miikemmel
sanatlar1 ortaya c¢ikaran bir cevherin varligini da anlar. Ciinkii beden
6ldiikten sonra biitliniiyle tamdir; ondan hig¢bir sey eksilmemistir. Fakat bu
yeteneklerin hepsi ondan gitmistir. O halde bedenle birlikte ondan farkh
baska bir cevherin oldugu anlasilmaktadir. O {stiinliiklerin hepsi ondan
dolay1 kaybolmaktadir. O cevher, beden araciligiyla, kendi disindaki baska
seyleri de hareket ettirir.¢> Dolayisiyla her yapilan sanat eserini, beden
disinda ortaya ¢ikaran rihani bir yap1 vardir ve insanin, sanat yapmasinda
asil rolii oynayan da bu rthani cevherdir. O halde maddi eserleri varliga
getiren asil yeti maddi olmayan bir unsur olarak goériilmektedir.

Sanatlar1 ortaya ¢ikaran bu rhani cevher Nefs'tir. Bilen ve yapan
olmak {lizere iki yetisi olan Nefs, bilen yetisi ile bilinebilir olan seylerin
resimlerini maddelerinden soyutlayarak kendi zatinda sekillendirmek iizere

62 [hvan-1 Saf, Resailu [hvanu’s-Safé ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/18-19.
63 [hvan-1 Saf, Resailu [hvanu’s-Safé ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/19-24.
64 fhvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/25.
65 fhvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/31.
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cekip alirken, yapan yetisi ile de zihnindeki siretleri agiga ¢ikarir ve onlari
cisimsel maddeye nakseder.66

Gergekte sanat i¢in; taklit ederek duygulara yonelik maddi bir etkinlik
olmasi ya da gériinenden hareketle gériinmeyeni anlatan manevi bir etkinlik
olmasi gibi gayelerinden s6z edilebilir. Thvan-1 Safa, bunlardan ikinci yapiy1
esas alarak sanatin gayesini belirler. Zira onlar, Tanri’nin fiillerine
benzemeye ¢alisma amaci tasiyan sanat yoluyla maddeden hareketle maddi
olmayan bir hedefe ulasmay1 diisiinmektedir.

Yaratici olan Allah, ayni zamanda insana ¢irkin gordiigii ya da eksik
gordiigii seyleri degistirmesi i¢in sanatlar1 kullanma yetenegi de vermistir.
Bu yetenek sayesinde insan diger canlilardan ayrilmakta ve ¢evresini
degistirebilmektedir. O halde sanatlar, insani1 kemale dogru kanalize etmekte
ve hem kendisi hem de kendi disindaki esyay1 yeniden anlamlandirmasina
katki saglamaktadir.

Yasadiklar1 ¢aga uygun olarak sanat olarak ifade edilen zanaatlara
(meslek) da yer veren Ihvan-1 Safa, bunlar1 madde ile iliskili olmalar
nedeniyle pratik sanat kategorisi icerisinde degerlendirir ve zanaatlan,
islevselligi acisindan smiflara ayirir. Benzer ayirima Aristoteles
diisiincesinde de rastlanir. Aristoteles sanati, bilgiye dayali ve kurallarla
gerceklestirilen bir ¢esit etkinlik olarak goriir. Bazilar1 hayatin zorunlu
ihtiyaclarim1 karsilamaya, digerleri onu zevkli kilmaya yoénelik sanatlar
yaratildiginda, bu sonuncularin yaraticillar1 her zaman dogal olarak
birincileri yaratanlardan daha bilge kisiler olarak goriilmiislerdir. Bunun
nedeni onlarin bilimlerinin faydaya yonelik olmamasi idi.®”

Ihvan-1 Safd diisiincesinde de zanaatlarin bir kisminin yerine
getirilmesi zorunluluktan kaynaklanir. Bir kismi bu zorunlu olanlara tabidir
ve ona hizmet eder. Bir kismi onlari tamamlayip miikemmellestirir. Bir kismi
ise sadece giizellik ve siistiir. O halde Thvan-1 Safa diisiincesinde zanaatlar;
zorunlu, olurlu ve hognutluk veren zanaatlar olarak smiflandirilmistir
denilebilir. Zorunlu olarak yapilmasi gereken zanaatlar {i¢ ¢esittir. Bunlar
ciftcilik, dokumacilik ve (bina yapimi) insaateiliktir. Bunlar yapilmadiginda
hayatin devamina imkan yoktur. Bu nedenle, bu zanaatlar hayat i¢in zorunlu
olan kisimdadirlar. Digerleri ise bunlardan sonra gelir ve bunlar1 tamamlar.
Thvan-1 Safa bunu séyle aciklar: insanoglu yaratilis1 geregi soguk ve sicaktan
korunma ihtiyaci duyan bir varliktir. Bu durum zorunlu olarak onu
dokumacilik sanatiyla elbise edinmeye sevk etmistir. Fakat dokumacilik,

66 fhvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/36.
67 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Sosyal Yay., 1996), 79.
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ancak egirme ve biikme sanatiyla, biikme de hallaglik sanatiyla tamamlanir.
Dolayisiyla bu ii¢ sanat dokumaciliga tabi olan ve ona hizmet eden
sanatlardir. Elbise edinme dokumacilik ie tamamlandigina gore, terzilik,
elbise  beyazlatma, elbise tamirciligi ve nakiscilk ta onu
koku vb. zanaatlardir. Bunlar insanin hoslanma duygusuna hitap etmesi
bakimindan degerlidir. Zira biitiin sanatlarda usta olmak sadece diinya
hayatinda fayda elde edilmesi i¢in suretleri maddede elde edip, onlar
tamamlamak ve miikemmellestirmek demektir.?8 Buna gore sanatlarla
ugrasmak, insanin hayatini devam ettirmesi, haz almasi, egitilmesi ve
yetkinlesmesi i¢in son derece 6nemlidir. Her ne kadar bu sanatlar zorunluluk
sonucu diinyada fayda elde etmek icin elde edilmis olsa da temel hedef
insanin kemal derecesine ulasmasini saglamaktir. Bu nedenle bunlardan her
bir sanat, hayatin devami ve kemadli agisindan son derece onemlidir.
Bunlardan birinin yapilmamasi halinde fert diizeyinde yetkinlesme
olmayacag1 ve toplum diizeninde de bozulmaya yol acabileceginden her
sanat degerlidir.

Thvan-1 Safi, cesitli meslek ve sanatlari yapmaktan maksadin
ihtiyaclar1 karsilamak ve ihtiya¢ sahiplerine yardimci olmak iizere 6ncelikle
yararlilik boyutuyla ele alir. Buna gore, biitiin sanatlarda usta olmak sadece
diinya hayatinda fayda elde edilmesi i¢in, siiretleri maddede elde edip onlari
tamamlamak ve miikemmellestirmek demektir.¢® Bu durumda sanatlarin
nefsin yetkinlesmesini sagladigini ve yetkinlesmesinden maksadin ise
semanin melekiituna yiikselmesine yardim etmek oldugunu belirler. Bu ise
Thvan’a gére ancak madde denizinden, olus ve bozulus cehenneminden
kurtulmak, ruhlar dlemi alanina girmek ve orada ebedi olarak sevingli, mutlu
ve lezzet icinde kalmakla miimkiin olur.?® O halde ihvan-1 Safd’'ya gére
sanatlar nihai hedef olarak insanin yetkinlesmesi ve rithanilerden olmasini
saglayan etik ve metafizik bir gaye tasimaktadir.

Toparlayacak olursak Thvan-1 Safd’ya gére, sanatlar ya bir zorunluluk
ya bir fayda ya da bizzat sanatin kendisi icin yapilmaktadir. Hepsinin temel
hedefi Ihvan’a gore ihtiyaglar1 karsilamak ve ihtiya¢ sahiplerine yardimci
olmaktir. Bunda da hedef, onlarin bu imkanlardan belli bir siire
yararlanmalaridir. Bu yaralanmanin asil amaci da, nefsin hakiki bilgilerle,
giizel ahlak, dogru goriisler ve temiz amellerle yetkinlesmesidir. Nefsin

68 [hvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/30.
69 thvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/30.
70 fhvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/31.
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yetkinlesmesindeki amac ise, onun semanin melekutuna yiikselmesini temin
etmektir.71

3. Sanati Gergeklestirme Akt1

Biitiin var olan seyleri bir ¢esit sanat eseri olarak degerlendiren [hvan-
1 Safa’ya gore hic¢ bir sanat kendi kendine meydana gelemez. Sanat¢i bunlari
yaparken ilgilendigi dal ve ugrastigi bransa gore gerekli malzemeleri de
hazirlamahdir. Her sanatkarin sanatini yapmak iizere kullandig1 organ ve
aletleri olmalidir. ihvan’a gére organ ile alet arasindaki fark sudur: Organ
(alet); el, parmaklar, ayak, bas ve goz, kisacasi bedenin biitlin organlaridir.
Alet (edat) ise, sanatkarin yani marangozun baltasi, demircinin g¢ekici,
terzinin ignesi, ayakkabicinin bigagi, berberin usturasi vb. edevattan
sanatc¢inin sanatlarinda kullandigl kendisi disinda olan aletler olup bunlar
olmadan sanatlari tamamlanmaz.”? Baska bir deyisle organlar, kendi
bedeninde bulunan uzuvlar iken, aletler de tabiattan edinecegi arac-
gereclerdir. Thvan-1 Safd bu konuda sunlar séyler: “Beseri sanatkarlar
sanatlarini bedenleri, elleri ve ayaklar ile yaparlar. Odun, demir, pamuk,
tohum vb. hepsi tabiatin eserleridir. Ayni seklide sanatkarlar tabiattan
edindikleri balta, testere, igne, kalem vb. seylerle sanatlarini ortaya koyarlar.
Sanatkarlarin kullandiklar1 maddeler ve edevat kendi zatlar1 disindaki
seylerdir.”73

Thvan-1 Safd’ya gére, sanattan sanata alet ve edavata duyulan ihtiyag
degisir. Buna gore sanatkarlarin bazisi sanatini gerceklestirirken bedeninin
bir ya da iki organini, disaridan da bir ya da bir¢ok aleti kullanmaya ihtiya¢
duyar. Ciftci, bina yapicisi, deri tabaklayicisi ve dokumaci ve bunlara benzer
isleri yapanlar boyledir. Bunlarin her biri sanatinda harici aletlere ve eli ile
ayagini kullanmaya ihtiya¢ duyar. Sanatgilardan bir kismi dis aletlere ihtiyac
duymadan sadece bedeninin bir uzvuna muhtagtir. Bunlara érnek hatip, sair,
kad1 ve okuyucu (kdri) vb. Kkisilerdir. Bunlardan her birisi sanatini
gerceklestirirken sadece dilini kullanir. Tarla bekgileri ve gozetleyiciler
icinde sadece iki g6z yeterlidir. Kimi sanatkarlar ise sanatlarin
gerceklestirirken iki uzvunu kullanir. Hikaye anlatan kisi ile 6lii arkasindan
feryad eden Kkisilerin sadece elini ve dilini kullanmasi gibi. Kimi sanatkarlar
da biitiin bedenini kullanmaya ihtiya¢ duyar. Dans¢1 (rakkas) ve yiiziicii
boyledir. Yiiziici ve yiizey 6lciiciisii gibi kimisi sanatinda yiiriimeye, elbise
tamircisi ve hallaclar gibi kimisi de siirekli oturmaya muhtactirlar. Def calan

71 [hvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/31.
72 fhvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/27.
73 thvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 2/133.
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ve liflemeli ¢algi kullanan bazilari tek bir alete ihtiya¢ duyarken terzi ve katip
gibi bazilar1 da iki alete ihtiya¢ duyarlar. Ciinkii terziye igne ve makas, katibe
ise kalem ve divit gereklidir. Katibin kalemini agmasi i¢cin kullandig1 bicak ise
katipligin degil, marangozluk sanatinin gereklerindendir. Bazi sanatkarlarin
ise siirekli olarak ayakta durmasi gerekir. Hallag, piring 6giitiiclisii ve
ayaklariyla dolap donderen kisiler de boyledir.7+

Biitin bunlarin disinda olmak iizere ihvan-1 Safi, sanatlarin
gerceklestirilmesinde atesin yararl bir alet oldugunu ve atesin kullanilmasi
gerektigini belirler. Sanatkarlarin atesi ii¢ sebepten dolay1 kullandiklarini
ifade eden Thvan’a goére bu ya konusundan dolayidir. Bunlar demirciler,
dokiimciiler, camcilar, kire¢ sondiiriiciiler vb. Kisilerdir. Bu sanatgilarin
amaci slret ve sekilleri kabul etmesi i¢cin maddenin yumusatilmasidir.
Konusu sert taslar oldugu icin bu taslar ancak atesle yumusatilabilir. Zira
atesle yumusatilmas1 sonrasinda bunlar stiret ve sekilleri kabul edecek
duruma gelir. Sanat¢iya da ancak yumusadigi zaman zihnindeki sanat1 onda
gerceklestirmeye imkan verir. Bu sekilde madde o stireti kabul ettikten sonra
sanat eseri olur. Atesi kullanma nedenlerinden birisi de o sanatin geregi
olmasidir. Comlekcilerin, tencerecilerin, nazar boncugu yapanlarin ve tugla
pisiricilerinin sanatlari boyledir. Onlarin amaci da stireti maddeden kolayca
cikmamasi icin iyice yerlestirip onda sabit olmasini saglamaktir. Cilinkii
maddenin sireti kendi {izerine kabul etmemesi, bilesigi, niteligi ve niceligi
olmayan, basit bir cevher oldugu ilk haline donme durumu vardir. Bazi
sanatkarlar da atesi, konusunda (mevdi’ihi) ve yapilan seyin geregi
(masnu’ihi) olarak kullanirlar. Ascilar, 1zgaracilar, ekmekciler vb. kisiler
boyledir. Onlarin amaci, faydalanmanin tam olarak gerceklesmesi icin
yaptiklari isi tam yapmak ve pisirmektir.7s

Thvan-1 Safd’'ya gére maddenin cesitlerinden biri olan sinal madde,
“sanatkarin sanatini ondan ve onda yaptigi her tiirlii cisimdir. Marangoz i¢in
tahta, demirci igin demir vb. gibi. Iste bu cisim, sanatin maddesidir. Her bir
yapimcl i¢in sanatini ondan ve onda yapacag bir cisim gerekir. Sanatkarin
onda yaptig1 sekil ve bicimler ise stirettir.”76

Ihvan-1 Safa, sanatclyl, sanat eserini ortaya c¢ikarmada asil unsur
olarak gérmesine karsin, sanat¢inin, sanatini tamamlayabilmek i¢in sahip
oldugu yetkinlige bagli olarak muhta¢ oldugu baska seyler oldugunu da
belirler. Ornegin beser olan sanatci, onlara gére, sanatini ortaya ¢ikarabilmek

74 [hvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/29.
75 thvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/29-30.
76 fhvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 2/6.
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icin alt1 seye daha ihtiya¢ duyar. Bunlar; heytila (madde), mekan, zaman,
hareket, araclar ve aletlerdir.””

Beseri sanatkarin, sanatin1 gerceklestirmesinde rihani ve cismanf iki
konu oldugunu da ifade eden ihvan-1 Safd’ya gore rithani konu, bilimsel
sanatlardaki konu iken, cismani konu, pratik sanatlardaki konudur. Cismani
konu da basit ve bilesik olmak tlizere iki ¢esittir. Basit konu; ates, hava, su ve
toprak, bilesik konu ise madeni, bitkisel ve hayvani cisimlerdir.”8 Buna gore
bilimsel sanatlar denilen kismi nazari sanatlar1 karsilarken, pratik sanatlar
ile ameli sanatlar ve bugiin zanaat denilen meslekler kastedilmektedir.

Ihvan-1 Safi’'ya gore sanatlar (burada kastedilen zanaat), baz
yonlerden birbirlerinden {istiin olarak degerlendirilmektedir. Bu stiinliik;
1-sanatlarin  konu edindikleri madde agisindandir. Buna Ornek,
kuyumcularin ve giizel koku satanlarin sanatidir. 2-ortaya ¢ikan eserler
acisindandir. Buna Ornek, gozlem aleti yapanlarin sanatidir. Bu sanat
neticesinde bir lirlin ortaya c¢ikarildiginda, sanatin degeri anlasilmis olur.
Nitekim bir parca bakir, bes dirhem iken ondan goézetleme aleti yapilan
usturlabin degeri yliz dirhemdir. Bu onun maddesinden kaynaklanan bir
deger degil, onun {lizerine yapilmis olan slretin degeridir. 3-sanatlari
edinmeye sevk eden zaruri ihtiyaglar agisindan olup, bunlar da ¢iftgilik,
dokumacilik ve insaatciliktir. 4-sagladigi umumun menfaati agisindan olup
bunlarda hamam isletmecilerinin ve temizlik iscilerinin vb. mesleklerdir. 5-
bizzat sanatin kendisi acisindandir. Buna oOrnek olarak sihirbazlarin,
ressamlarin ve mizisyenlerin sanatlar1 verilebilir. Ciinkii bu isleri
yapanlarda kisisel maharetler s6z konusudur.

Ilk kasitla yani zorunlu olarak yapilmasi gereken sanatlarin ciftgilik,
dokumacilik ve insaatcilik oldugu ifade edilmisti. Diger sanatlar ise
bunlardan sonra gelir, bunlara hizmet eder ve bunlar1 tamamlar. Bunun
aciklamasini ihvan-1 Safa sdyle yapar. insanin cildi ince ve ¢iplak olarak
hayvanlarda oldugu iizere kendisini koruyacak olan kil, ylin, post, sedef ve
tily gibi koruyucular olmadan yaratildigindan, zorunluluk onu dokumacilik
sanatiyla elbise edinmeye sevk etmistir. Fakat dokuma sanati ancak egirme
sanatiyla, egirme sanati da ancak dikme sanatiyla, dikme sanati da ancak
hallaghk sanatiyla tamamlanir. Béylece bu ii¢ sanat ona tabi ve onun
hizmetinde olur. Elbise edinme ancak dokumacilik ile tamamlandigina gore,
terzilik, beyazlatma isi, elbise tamirciligi ve nakiscilik/desinatérliik de onun

77 thvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 3/465.
78 fhvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/37-38.
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yaratildigina, yemek ve gida da bitki tanelerinden ve aga¢ meyvelerinden
olacag icin, zorunluluk insani ekip-bicme ve fidan dikme sanatina sevk
etmistir. Ekip-bicme sanati da topragin siiriilmesine ve nehirlerin
kazilmasina muhtactir. Bu da kazma, boyunduruk vb. ile tamamlanir. Kazma
ve boyunduruk ise ancak marangozluk ve demircilik sanati ile olur. Bu
durumda zaruret onlar1 edinmeyi gerektirir. Demircilik sanati da
madencilige ve baska sanatlara ihtiya¢ duyar. Bu durumda bunlarin hepsi
ekip-bigme ve fidan dikme sanatina tabi ve onlarin hizmetinde olur. Ekin
taneleri ve aga¢ meyveleri 6giitiilmeye ihtiya¢ duydugunda zorunluluk
oglitme ve sikma sanatini 6grenmeyi gerekli kilar. Ogiitme islemi ancak
ekmek yapildiktan sonraki gida ile tamamlandigindan, ekmek yapma ve
pisirme sanatinin 6grenilmesi zorunlulugu ortaya ¢ikar. Onlardan her birisi
de kendilerini tamamlayan ve kendilerine hizmet eden baska sanatlara
ihtiya¢ duyar. Ayni sekilde insan sicak ve soguktan, yirtici hayvanlardan
korunmaya ve yiyeceklerini korumaya ihtiya¢ duyar. Bu da zorunlu olarak
onu bina yapma sanatina sevk eder. Bina yapma sanati da marangozluk ve
demircilik sanatina muhtagtir. Onlardan her birisi de kendilerine ve birbirini
tamamlayan bagka sanatlara muhtactir.7?

4. Sanatin islevi

Sanat hangi donemde yapilmis olursa olsun mutlaka ona yiiklenen bazi
islevler vardir. Bu nedenle tarihin her déneminde sanat yapitlar ortaya
konulmus ve sanat yoluyla ferdi ya da toplumsal baz1 hedefler
gerceklestirilmeye calisilmistir.

fhvan-1 Safi’ya goére beser olan sanatcl, sanat eserini ortaya
cikarabilmek icin maddi bazi unsurlara ihtiya¢c duyar. Bunlar; madde, mekan,
zaman, hareket, araclar ve aletlerdir.89 Bunlarla fizik dlemde varlik kazanan
somut eserler meydana getirir. Bu meydana getirdigi eserlerle sanat¢i hem
kendini ifade edecek ve hem de bu ifadelerini baskalarina aktaracaktir.
Boylelikle sanatin bir islevi kisinin kendisini gerceklestirisi olurken bir islevi
de insanlar arasinda araci olarak yeni bir bilgiye aracilik etmesi
gerceklesecektir.

Thvan-1 Safd’ya gére akli ilimler, rabbani bilgiler ve ruhsal hikmetler
konusunda insanlarin en yiliksek tabakasi peygamberlerken, sanatlar ve
cisimsel objelerin bilgileri konusunda insanlarin en yiiksek sinifi
filozoflardir.8! Beseri sanatlarin kaynagi ve Ogreticisi olarak goriilen

79 [hvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safé ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/30-33.
80 fhvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 3/465.
81 fhvan-1 Saf, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 4/412.
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filozoflari, toplumlar1 mutluluga ulastiracak egitim ve 68retimi saglayan
kisiler olarak 6ven ihvan, sanat yoniinden toplumlarin yetistirilmesi
noktasinda da onlara ¢ok 6nemli gorevler diistiigiinii belirlemektedir.

fhvan-1 Safi, sanatin bir seyler o6gretmesi ve yeni bilgiler
kazandirmasinin yani sira sanatin Ogretilebilir olusundan da s6z eder.
Risélelerde siirekli bir bicimde usta/dgretmen-6grenci iliskisi iizerinde
durularak, sanatlarin giizel bir bicimde 6grenilmesi icin egitime ihtiyac
duyuldugundan bahsedilir. Sanatlarin, birisinden 6grenilmesi noktasinda
stiphesi olmayan Ihvan-1 Safd’ya gére, sanatkar olan her insanin, sanatini ve
ilmini 6grenecegi bir iistat gereklidir. Bu listat da kendinden 6nceki iistattan
almistir. Béylece ilmini insandan almayan birisine gidene kadar bu sekilde
ogrenme isi devam eder. Bu durumda [hvin'a goére iki seyden biri
gerceklesmistir. Ya insan, felsefecilerin iddia ettikleri gibi bu ilmi kendi zihin
giici, diisiinmesi, derin arastirmasi ve ictihadiyla elde etmistir ya da
peygamberlerin dedigi gibi bu ilim beser olmayan bir kaynaktan alinmigtir.82
Hangi durumda olursa olsun sanatin O6gretilen ve 6grenilen bir olgu
olmasindan hareketle Thvan-1 Safa “her sanat hakkinda erbabindan yardim
isteyiniz”83 derken pratik bir gaye gilitmiis, sanatlarda, birlikte yapilmaya
duyulan ihtiyacin zorunlulugunu dile getirmistir.

ihvan’a gore her insanin, 68reniminde, ahlak sahibi olmasinda,
sozlerinde, inanclarinda, amellerinde ve sanatlarinda bir
O0gretmene/egitmene veya Ustada ihtiyact vardir.8* Tek basina bir insan,
ancak sikintilar igerisinde yasayabilir. Clinkii insan, cesitli sanatlarin
saglamca yapilmasindan dogan giizel bir yasama ihtiya¢ duyar. Tek bir
insanin bu sanatlarin timiinii elde etmesi miimkiin degildir. Ciinkii 6miir
kisa ve sanatlar ¢oktur.8> Aslinda burada kastedilen zanaatler olsa gerek. Zira
bir insanin yasama icin gerekli biitiin zanaatleri tek basina yapabilmesi
miimkiin degildir. Burada sanat ifadesine yer verilmesinin nedeni olarak,
yasadiklar1 ¢agda boyle bir ayrima gitmemeleri diisiiniilebilir. Nitekim
zanaatle ilgili cins isim olarak kullanilan marangozlar, demirciler ve
firincilardan bahsedilirken de kullanilan kelime sanattir.86

Bir sanaty, bir isi 6grenmek i¢in bir ustaya ihtiya¢ vardir. Usta olan,
sanat¢1 adayina kilavuzluk yapar, yol gosterir. Ayrica isinin ehli olan sanatgi,
bilimlerde kavramlastirma yaparak, o sanata katki saglar. Zira usta sanatgi,

82 [hvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/37.

83 [hvan-1 Saf, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 2/18; 3/156.
84 [hvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/480.

85 fhvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/52.

86 fhvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/113.
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yeni baslayanlara nazaran, pratik olarak o sanati gergeklestirmek disinda
teorisine de sahiptir. Kendisi daha 6nce c¢esitli problemler, zorluklar ve
tmitsizlikler ile karsilasmis ve ¢6zlim yollariyla ¢ikis bulmustur. Bu durumda
usta sanatgl, 6grencisine zahmet cektirmeden karsilastigi sikintilarda yardim
ederek, coziime kolay ve hizli bir sekilde ulastirabilir. Bu noktada ihvan,
Aristoteles ile ayni fikirleri paylasir. Zira Aristoteles, ustalarin géziimiizde
daha bilge olmalarinin nedeni olarak onlarin is yapabilme yeteneklerinin
degil, kavrama sahip olmalari ve nedenleri bilmeleri oldugunu séyler.87

Thvan-1 Safd’ya gére babamn, tipki bedenine babalik etmesi ve onun
varliginin sebebi olmasi gibi, 6gretmen ve ilistat da ruhunun babasi, onun
yetismesinin sebebi ve hayat bulmasinin nedenidir. Nitekim baba bedensel
bir siiret vermis, 6gretmen ise rithani bir sliret vermistir. Baba, diinyadaki
bedenin varlik sebebi, yetistiren, saat saat yokluk, degisim ve akip gitmekte
olan dlinya yurdunda terbiye edici ve gecim talebi konusunda yol gosterici
oldugu gibi 6gretmen de ruhu ilimlerle besleyen, marifetle terbiye eden ve
ona nimet, lezzet, seving, ebediyet ve sonsuz rahatlik yolunu gésterendir.88

Sanatin temel islevlerinden biri de etik’tir.8° Bununla kastedilen sey de
teorik olarak davranis bicimlerini 6gretmek degil yasayarak gostermektir.
Bir baska ifadeyle insanin, sanat yoluyla, kendisini mutlu kilacak davranislari
gerceklestirmesidir. Bu anlamda [hvan-1 Safa, sadece davramislarin degil,
hakikati anlamada ve esyayl arastirmada da ahlak ve diisiincenin
glzellestirilmesini 6nemli gérmektedir.20

fhvan-1 Safi, Platon’'un gériigiine uygun olarak sanatlarda
uzmanlasmaya gidilmesinin gerektigine®! de vurgu yapar. Bir kisi bir sanati
ne kadar ¢ok yaparsa, basarili tiriinler ortaya ¢ikarmasi da o kadar kolaylasir
diyen Ihvan’a gore, her sanat, daha 6nce ifade edildigi gibi diger bir sanattan
alinmistir. Her sanatin, ilmin ve mezhebin erbabi da digerlerine gore kendi
sanatlarini, onlarin asillarint ve detaylarini daha iyi bilir.92 Giinlik
aliskanliklar, stirekli yapilmak suretiyle, onlara benzeyen ahlak tarafindan
glclendirilir. Ayni sekilde cesitli sanatlarin pratik uygulamasini1 yapmak, o

87 Aristoteles, Metafizik, 79.

88 [hvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 4/50.

89 fhvan-1 Safd’da sanatin ve 6zelde miizigin ahlak {izerine etkisi konusunda bkz.
Muhammet Fatih Kihig, “Thvan-1 Safi’da Sanatin Ahlaki Boyutlari: Miizik Uzerine Bir
Inceleme”, bilimname XXXV1/2018/2 (Subat 2018), 63-90.

90 [hvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 4/109.

91 Platon, Devlet, cev. Sebahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz (istanbul: Remzi Kitabevi, 1995),
65.

92 fhvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 3/438.
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sanatlarda uzmanlhgl giiclendirir.?3 Dolayisiyla Aristoteles’te ifadesini
buldugu sekilde benzer etkinliklerden huylar olusur.?* Erdemler ne dogal
olarak ne de dogaya aykiri olarak edinilir; onlar1 edinecek bir dogal yapimiz
vardir, aliskanlikla da onlari tam olarak gelistiririz. Bunlarin olanaklarini
daha once tasiyoruz, daha sonra da etkinlikleri gerceklestiriyoruz.®s Her
sanatkarin ve meslek sahibinin aklinin tstiinliigii, kendi sahsinda ortaya
cikar ve giizel yapamadigi seyleri ya da sanatinin alani disinda kalan seyleri
yapmaya kalkismadigi slirece sanatini saglam yapmasi s6z konusu olur.?%¢

Sonug

Orta Cag Islam felsefesinin 6zgiin bir olusumu olan Thvan-1 Safad’nin,
yasadiklari ¢aga uygun bir yaklasimla sanatlari/zanaatlari inceledigi goriiliir.
Sanat ve zanaat ayriminin olmadigl bir donemde yazilan Risaleler'de
sanatlar/zanaatlara 6zel bir 6nem verilir ve herkesin bir zanaat 6grenmesi
gerekliligine vurgu yapilir.

fhvan-1 Safd’'ya gére insani diger canlilardan ayiran temel fark,
diisiinen nefse 6zgii nitelikler olan teorik ve pratik sanatlara arzulu
olmasidir. Su halde sanatlarin kaynagi, insani nefsin tabil bir meyli olarak
goriilmektedir. Bu yaklasim Aristoteles’in sanati, insana 6zgii dogal ve
dogustan getirilen taklit egilimi ve hoslanma ile ac¢iklamasina paralel
goziikmektedir. Yine onlar, ilimleri ve sanatlari bulduklarini iddia edenlerin,
tabiatta yapilmis olanlar1 goézlemleyerek ve onlar iizerine disiiniip kiyas
yaparak ancak bir sonuca vardiklari ve bir sanat eseri meydana getirdiklerini
ifade eder. Buna gore beseri sanatlar ancak tabiatin bir taklidi olarak kabul
edilmis olur. Ancak onlar buradaki taklidi, doganin taklidi olarak almakla
birlikte, bu taklidin daha {ist konumdaki varliklarin taklidini yapmak
seklinde oldugunu da ifade ederler. Sanatlarin kaynagini son basamakta
Allah’a dayandiran Ihvan-1 Safi’ya gore sanattaki maksat, her sanatta
usta/mahir olmak, Yaratici olan “gercek Sanatkar’a benzemek” demektir.
Burada benzemek ile kastedilen seyin, Tanri'nin fiillerine benzer sekilde,
ahenkli ve diizenli iirtinler ortaya ¢ikarmak olarak anlasilmasi gerektigi de
ozellikle vurgulanmir. Buradan hareketle [hvan-1 Safid’ya gére sanatin
mahiyetinin bir yontiyle yaratma ve bir yoniiyle de taklit oldugu séylenebilir.

Sanatcilarin gayelerinden birinin de duyusal anlamda doyuma
ulasmak oldugunu belirleyen toplulugun, sanat¢inin sanat yoluyla kendini

93 [hvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 1/45.

94 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, ¢ev. Saffet Babiir (Ankara: BilgeSu Yay., 2012), 31.
95 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 30.

96 fhvan-1 Safa, Resailu [hvanu’s-Safd ve Hullanu’l-Vefa, ts, 3/429.



I[hvan-1Safé Risalelerinde Sanatlar/Ameli Sanatlar

ifade ederek, baskalar: tarafindan takdir edilmek ve sonucunda da mutlu
olmak diislincesini beseri sanatlarin ortaya ¢ikisinda 6nemli etkenlerden biri
olarak gordiigii anlasilmaktadir.

Thvan-1 Safd’ya gore cesitli meslek ve sanatlari icra etmekten maksat,
ihtiyaglar1 karsilamak ve ihtiya¢ sahiplerine yardimci olmaktir. Bundan da
maksat nefsin yetkinlesmesine, yetkinlesmesinden maksat ise semanin
meleklituna ylikselmesine yardim etmektir. Bu da sanatin temel
islevlerinden biri olarak ahlaki arinmayi sagladigina isaret etmektedir.
Thvan-1 Safa, sanat yoluyla davraniglarin giizellestirilmesinin gerekliligine
vurgu yaparken bu yaklasimi ile Aristoteles’teki katharsis anlayisina benzer
bir sekilde nefsin arindirilmasi suretiyle estetik haz almaktan ziyade etik bir
deger olarak degerlendirilmesini hatirlatmaktadir.

Thvan-1 Safa, sanat 6grenimini kisisel farklilik ve kabiliyetler yaninda,
sanat yapacak kisinin dogumu sirasindaki yildizlarin da etkisine baglar. Bu
nedenle bazi insanlar, tabiatlar1 geregi bir ya da birka¢ sanati kolaylikla
kabule yatkin olurken, digerlerinin basarisiz olmasi bu etkiye dayandirilmis
olur.

Thvan-1 Safa toplulugu, Platon’un goriisiine uygun olarak sanatlarda
uzmanlasmaya gidilmesinin gerektigine de vurgu yapar. Ciinkii her sanatin
erbab1 digerlerine gore kendi sanatini, onlarin asillarini ve detaylarini daha
iyi bilir. Buna gore, bir kisi bir sanati1 ne kadar ¢ok yaparsa, basarili iirtinler
ortaya ¢ikarmasi da o kadar kolay olur. Hangi durumda olursa olsun sanatin
Ogretilen ve 6grenilen bir olgu olmasindan hareketle pratik bir gaye giiden
topluluk, sanatlarda, birlikte yapilmaya duyulan ihtiyacin zorunlulugunu dile
getirirler.

Sanatlarin bazi yonlerden birbirlerinden iistiin olduklarini da ifade
eden [hvan-1Safd’ya gore bu listiinliik, ya konu olduklar1 madde agisindan, ya
yapilan sey agisindan, ya onlar1 edinmeye sevk eden zaruri ihtiyaclar
acgisindan, ya sagladigi umumun menfaati agisindan, ya da bizzat sanatin
kendisi agisindandir. O halde [hvan’a gére, sanatlar ya zorunluluk ya fayda ya
da bizzat sanatin kendisi icin yapilmaktadir. Hepsinin temel hedefi insanin
kemal derecesine ulasmasini temin etmektir.

Zanaatlar, Islam toplumundaki ekonomik canhhigin en o6nemli
gostergelerinden biri olarak kabul edilir. Bu nedenle de Miisliiman
diiglinlirler zanaatlar1  simiflandirmaya ve ¢esitlerini  aciklamaya
calismislardir. Thvan-1 Safa, yasadig1 caga uygun bir sekilde ifade edilen
zanaatlari, islevselligi acisindan siniflara ayirir. Bu siniflamaya gore,
zanaatlarin bir kisminin icras1 zorunluluktan kaynaklanir. Bir kismi bu
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zorunlu olanlara tabidir ve ona hizmet eder. Bir kismi da onlar1 tamamlayip
miikemmellestirir. Bir kismi ise sadece gilizellik ve siistiir. Zorunlu olan
zanaatlar ¢iftgilik, dokumacilik ve insaatgilik olup, bu zanaatlar hayat i¢in
zaruri olan kisimdadirlar. Siis ve giizellik zanaati ise ipek elbise, ipek ve giizel
koku vb. zanaatlardir. Buna gore temel ihtiyaclar1 karsilandiktan sonra sirf
insana haz ve glizellik vermeleri a¢isindan zanaatlarin gérdiigi islev etik ve
estetik bir anlam tagimaktadir.

Bu ¢alisma ile X. Asirdaki sanatlar/zanaatlarin bir ¢ercevesi fhvan-i
Safi Risaleleri'nden hareketle cizilmeye calisiimistir. Ancak bu cergeveyi
daha genis acidan gorebilmek icin o donemi inceleyen farkli calismalara da
ihtiyag vardir. Yapilacak c¢alismalarla, o doénem mesleklerindeki
uzmanlasmanin boyutlar1 ve donemin ekonomik hareketliligi daha net bir
sekilde goriilebilecektir.

L S

TesekKiir:

Beyanname:
1. Etik Kurul Izni:

Etik Kurul izni gerekmemektedir.
2. Katki Orani Beyani:

Yazar, makaleye baskasinin katkida bulunmadigini beyan etmektedir.
Bununla birlikte tez danismani makalede yer almak istemedigini beyan
etmektedir.

3. Cikar Catismasi Beyani:

Yazar, herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.
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ARTS/WORKING ARTS IN IKHWAN AL-SAFA’S
(BRETHREN OF PURITY) TREATISES”

Mehmet KARAKUS?

Extended Abstract

Ikhwan-i Safa is a unique philosophical community that aims to enlighten the
society they live in in the [slamic geography intellectually in the 10th century,
and tries to spread its philosophical and scientific studies to the society
through the Treatises (al-Risalat) they wrote. Ikhwan-i Safa considers it as
the main goal that the members of the community should have knowledge of
all sciences and not be ignorant. Accordingly, the system adopted by the
group provides that they think about all sciences, research them completely,
grasp the outward and inward knowledge of the sciences. Most of the aims
they pursue in the Treatises they have revealed are about to unite Allah, to
absolve Him from the things that ignorant people, who are far from the
knowledge of the arts invented by the servants he created out of love, regard
Him. In this sense, Treatises are texts that aim to go beyond the apparent
meaning of religious texts, including the Qur'an, and that clearly reveal the
need to use philosophy as a primary tool for the realization of this purpose.

For this reason, the community, which also had political goals, gathered
secretly with its members periodically and wrote fifty-one treatises to realize
their goals. One of these Treatises is the 8th Treatise, that of the part on the
Mathematics, and it is called "On Practical Arts and Its Purposes”. In this
Treatise, it is possible to see that crafts were discussed in detail in a period
when there wasn’t any distinction between art and craft. In this study, it will
be investigated what Ikhwan-i Safa means by the concept of art, as well as
working, earning, having a profession and what should be the things that are
needed while all these are obtained.

*This work has been derived the second author’s dissertation entitled “Aesthetics and art
in Khwan al-Safa's treatises”.
a Assoc. Prof,, Kilis 7 Aralik University, mehmetkus@Xkilis.edu.tr
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According to Ikhwan-i Safa, Allah gave men the ability to make admirable arts
and to speak various languages in tongue. The main difference that
distinguishes man from other living things is his desire for theoretical and
practical arts, which are qualities peculiar to the thinking soul. Ikhwan-i Safa,
who determines the arts as a natural inclination of the human soul and
examines the practical arts after the scientific arts, accepts the art as creation
on the one hand. Again, it is understood that those who claim to have
invented the arts see the human arts as an imitation of nature, since they
have come to a conclusion only by observing what has been done in nature,
thinking about them and making comparisons and creating a work of art.
However, it turns out that what Ikhwan-i Safa means by imitation is to
imitate beings in a higher position rather than imitating nature.

In the thought of Ikhwan-i Safa, which divides the human arts into two as
theoretical and practical, the practical art is the knowing artist's bringing out
the form in his mind and revealing it on matter. What is revealed consists of
the combination of both matter and form. The beginning of this is based on
the command of Allah, the support of the Universal Mind and the influence of
the Universal Soul. From this point of view, it is important for Ikhwan-i Safa
to emphasize that men is supported by Allah in the emergence of arts.
According to Ikhwan, that bases the source of arts on Allah in the last step,
the aim in art is to be master/skilled in every art and to resemble the "real
Artist" who is the Creator. What is meant by resembling here should be
understood as performing acts similar to the acts of God, in other words,
producing harmonious and regular products.

In the Ikhvan-1 Safa Treatises, the crafts were classified in terms of their
subject, the tools and equipment they used, and the value of the resulting
product. In this Treatise, the arts were divided into parts and the qualities
that every art producer should have were investigated. Again, the organs and
tools needed while performing the art were mentioned and it was
emphasized that fire was a useful tool in art. According to Ikhwan-i Safa, who
states that the arts are superior to each other in some ways, this superiority
is either in terms of the material they are subject to, in terms of what is done,
in terms of the essential needs that lead them to be acquired, or in terms of
the benefit of the general public, or in terms of the art itself. In short, it has
been revealed that the arts are made either for necessity or for utility or for
the art itself. The driving force behind all these and the main goal of the
realization of the arts have been expressed as ensuring that people reach the
level of perfection. According to Ikhvan-i Safa, every artist and professional
should not do things outside the scope of his art by using his mind, make his
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art sound and make his attitude towards other people good. Only in this way
can the superiority of the craftsman in his art be revealed.

Expressing that art provides moral purification as one of its main functions,
Thvan-1 Safa also emphasizes the necessity of beautifying behaviors through
art, and the fact that the stars at the time of birth are influential in art
education, along with personal differences and abilities. For this reason,
some people are naturally inclined to accept one or more arts. In fact, most
of the people, thanks to the quality of their talent, when they see an art or
those who make that art, they understand it with a little study. Children are
expected to be more successful in the art of their fathers and ancestors,
especially in the art that their birth signifies, than the art of strangers. In
addition, according to them, the more a person does an art, the easier it is to
create successful products. With this approach, the Ikhwan, emphasizes the
need for specialization in the arts.

The purpose of performing various professions and arts is to meet the needs
and help the needy. The purpose of this is to make the soul perfect, and the
purpose of its perfection is to bring it to the real happiness that will be lived
forever with the good.

In this study, the distance covered by the Islamic world in the field of
philosophy, science and culture in the 10th century will be tried to be shown
on the basis of the Ikhwan-i Safa Treatises and their thoughts on art /crafts
will be investigated in the Treatises.

Keywords: [slamic Philosophy, Ikhwan-i Safa, Ikhwan-i Safa Treatises, Art,
Craft.
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AKHISM VALUES AND GLOBAL COMPACT
PRINCIPLES: AN ANALYSIS ON POINTS OF
OVERLAP AND DISCRIMINATION

Hasan TUTAR=a

0z

Values are the criteria that guide people's attitudes and behaviors. People need
values as a criterion for their attitudes and behaviors in their business and
private lives. People are social beings, and value is produced due to relations
with people and even with nature. Attitudes and behaviors about what is going
on around him and how he evaluates them give people work and life values.
When a person reacts to the events around him, he evaluates them and assigns a
value to them. Value is the primary standard and criteria that affect social and
individual life and enable to make judgments such as sound, bad, right, wrong,
right, and wrong. At this point, value functions as a criterion in determining the
distinction between "what is and ought to be." Value functions as meaning
systems that people give to any event or phenomenon. While values are
sometimes expressed as beliefs about people's behavior according to their
preferences, sometimes they can be seen as "preference criteria” or "living
standards." The primary purpose of this research is to determine the points of
overlap and divergence by comparing the Ahi-order values that emerged under
the futuwwa and the Global Compact presented as a set of global values today.
Since the research is based on comparing two different value systems, the
content analysis technique, a qualitative method, will be used. For this purpose,
the content analysis of the texts reflecting the fundamental values of the two
value systems will be made, and the starting point of the global compact values
system will be analyzed comparatively.

Anahtar kelimeler: Psychology of Religion, Social values, Akhism, Ahi Evran,
Global Compact, work values, social capital.
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Degerler insanlarin tutum ve davramslarina rehberlik eden dlciitlerdir. Insanlar
is ve Ozel yasamlarinda tutum ve davranislarina ol¢iit olmasi bakimindan
degerlere ihtiyac duyarlar. insanlar sosyal bir varliktir ve deger insanlarla hatta
tim dogayla kurdugu iliskiler sonucunda fretir. Cevresinde olup bitenler
hakkindaki tutum ve davranislar1 ve onlar1 degerlendirme bi¢imi insana is ve
yasam degerleri kazandirir. Insan cevresindeki olaylara tepki gésterdiginde,
onlar iizerinde birtakim degerlendirmelerde bulunur ve onlara bir deger atfeder.
Deger, insanin herhangi bir olaya veya olguya verdigi anlam dizgeleri olarak islev
goriir. Degerler kimi zaman insanin tercihine gére davranmasina iliskin bir
inan¢ olarak ifade edilirken, kimi zaman da “tercih o6lgiitleri” ya da “yasam
standartlar1’” olarak goriilebilir. Bu arastirmanin temel amaci1 fiitivvet
geleneginin etkisiyle ortaya cikmis olan Ahilik degerleri ile bugilin kiiresel
degerler seti olarak sunulan Global Compact arasinda karsilastirma yaparak
ortisme ve ayrisa noktalarimi belirlemektir. Arastirma iki farkli degerler
dizgesinin karsilastirilmasini esas aldig1 i¢in arastirmada nitel bir yontem olan
icerik ¢oziimleme tekniginden yararlanilacaktir. Bu amagla arastirmada iki
degerler dizgesinin temel degerlerini yansitan metinlerin igerik ¢éziimlemesi
yapilarak ahilik degerleri ile global compact degerler dizgesinin hareket noktasi
karsilastirmali olarak analiz edilecektir.

[Genis Oz, makalenin sonunda yer almaktadir.]
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Introduction

Whenever values are mentioned, the first thing that comes to mind is
the individual and his/her work and private life. For this reason, values are
the norm-setting principles that regulate one's business and private life,
Kagitcibasi, 1980: 21). When a person or society aims for something for
himself, he searches for the conditions to reach it and creates belief, norm
and value. He thinks that these beliefs and values will help him reach his goal.
This is a probabilistic belief and devoid of any objective basis, rather than
having a firm judgment on a subject. The institutionalization of beliefs and
values depends on their spread to the social plane (Milman, & Kiparsky,
2020; Maaranen et al,, 2019; Beck et al., 2018). In this context, ahi-order
values are essential in the socialization and institutionalization of the values
that shape social, economic, and cultural life. As of the period of Ahi-order
values, in the words of Kant, it played an essential role in contributing to the
institutionalization of the moral law (Aydin, 1991: 52). In Akhism, there is an
obligation to follow the "moral law" in any social, economic, and cultural
activity. The primary purpose of such a belief is to live a life of honesty,
truthfulness, justice, nobility, trust, and virtue. The primary purpose of these
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principles is to lead a life based on morality and faith in society. The main
goal of the phenomenon of "religion" is institutionalizing good morals, which
is precisely what Ahilizm tried to do.

Values are related to a person's attitude towards the object in his
attitudes, behaviors, goals, and actions. If a person tries to be "honest," he
sees honesty as a "value." In this respect, values are the organizing criteria of
one's business and private life (Joy et al.,, 2021; Ismail and Omari, 2017;
Pickles et al., 2017). The primary purpose of the Ahi organization is to build
a civilization based on human resources by gaining knowledge, skills, and
individual and social values through education. This study aims to examine
the ahi-order values comparatively with the value system of "global
compact” (https://ungc.bilgi.edu.tr), which is intended to be implemented
by the United Nations all over the world. The primary purpose is to
emphasize that societies can create a solid civilization by getting more
prosperous and developing. In this way, it is to draw attention to the fact that
honesty in commercial life, which is one of the issues that the society
frequently complains about, and all kinds of corruption and corruption in the
society can be prevented by building a life based on certain principles. In the
most general terms, it draws attention to the importance of living a value-
based life in individual, social and cultural life.

The primary purpose of the Akhism values is to create a human
resource infrastructure for society's social, economic, and cultural
development. With the awareness that there can be no development despite
the human being, the main element of social development, Akhism has acted
from the principles of futuwwa (Turkish-Islamic guild) tradition) by
prioritizing human education (Unsiir, 2020; Ozata and Sener, 2019). The
primary purpose of education in the system of Akhism is to provide a
permanent and imprinted behavioral change in people. Another aim is to
transfer the said behavior change to future generations through
acculturation. The primary purpose of Akhism values is to increase the
knowledge and skills of the person on the one hand and enable him to
become active subjects with a rapid socialization process on the other hand.
Because, in the understanding of Akhism, the economic, social, and cultural
development of the society is a simple process of enrichment and physical
reproduction and a process of development, progress, and armament with a
system of values.

The main goal of Ahi-order values is economic development and social
and cultural development (Ozata and Sener, 2018). On the other hand, Global
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Compact aims to create a system of values within the 10 Principles
determined by the United Nations Organization and spread only working
values worldwide. For this purpose, the primary responsibilities of the
business world in the fields of human rights, labor standards, environment,
and anti-corruption have been determined in 10 principles. The 10
Principles of the United Nations Global Compact are based on the United
Nations declarations, which are universally accepted and based on secular
concerns (www.unglobalcompact.org). It can be argued that it would be
essential and functional to make a comparative analysis between the ahi-
order values and the global compact values, with the richness of its principles
and content, over a thousand years in between. The research will also make
an essential contribution to filling the gap in the literature in this direction.
Accordingly, the research aims to answer the fundamental question of "What
are the divergence and overlapping points of the United Nations Global
Compact and Akhism values."

A. The Concept of Value and Related Concepts

Values are culturally defined and coded standards to guide social life.
The concept of value Allport is a belief about a person acting according to his
choice; Williams, on the other hand, defined it as preference criteria or
standards (Fischer and Hanze, 2020; Biissing et al., 2019). According to
Hofstede, values tend to prefer certain situations over others. Giingor defined
value as the belief that something is desirable or acceptable or unacceptable
(Glingor, 1998: 27). On the other hand, Rokeach defines value as the
persistent belief that particular behavior and purpose of existence is
personally and socially preferable to its opposites (Rokeach, 1973:5). From
the definitions, it is understood that value is a measure of behavior that
affects a person's choice in terms of goals and means in his behavior. Values
are criteria that individuals have gained continuity through cultural
interaction since birth and define beliefs, events, facts, and people (Nevitte et
al, 2021; Littman et al, 2021). Values are socially shared, adopted, and
agreed on rules and rules. They are the systems adopted individually and
reveal individual differences. With a broad definition, values are generalized
moral principles, adopted objective standards, and functional beliefs.

Human beings live in the physical world as living beings and in the
metaphysical world as human beings. The metaphysical world in which man
lives in the world of morals and values. It is impossible to talk about any
attitude or behavior unrelated to values (Mengiisoglu, 1983: 32; Shobeiri,
2018). In particular, moral philosophers were interested in the concept of
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value, the structure of values, the subjectivity or objectivity of values.
Idealists; defined the universe with the concepts of "infinite" and "universal,”
and in parallel, they saw values as unchanging and objective principles
applicable to all people. Realists have emphasized that people can develop
their values according to nature and social laws, and since these laws are
universal and eternal, values should be arranged in the form of general and
universal criteria following these laws. Utilitarians do not accept the
universality of values. According to them, values change depending on
different environments and conditions, time, place, and situations. That is
why, according to utilitarians, values are relative. For them, the value of
values derives from its ability to bring benefits. In terms of utilitarians, things
that contribute to people's personal and social development are valuable,
while things that prevent their development are worthless (Sadegiil, 2003;
Nebot, 2021; Zhao, 2021). The utilitarian view of value, which holds that the
value of something depends on its ability to provide happiness for the most
significant number of people; It is not accepted by the objectivist
understanding of value, which argues that values such as goodness, beauty,
and truth exist independently of people and corresponds to objective
realities that do not change from person to person, culture to culture. Those
who adopt the objectivist value approach argue that a concept such as
"value" is too general and universal to be reduced to individual benefit
(Cevizci, 2000).

Apart from the discussions on the value categories of philosophy
schools, human beings express a whole with their physical and psychological
characteristics. Human beings live in a world consisting of beliefs, attitudes,
thoughts, and values with their psychological characteristics. Values and
beliefs cannot be handled independently of the person, and his/her
behaviors show that they affect individual life, work, and social life (McCarty
and Shrum 1994: 58). There are values behind all attitudes and behaviors of
a person. His values guide his attitudes and behaviors towards work. The fact
that values are one of the main motives that determine people's behavior
shows that different value codes can explain individual differences in human
behavior. Attitudes are in the depths of attitudes' behaviors, beliefs, and
values (Kilic et al, 2021). Therefore, values cannot be considered
independently of ethical norms and beliefs. A significant problem here is the
problem of the source of the values. The source of values are sometimes
ethical codes, sometimes belief systems, and sometimes social norms.

It can be argued that the primary basis of values is ethics, without
distinguishing between ethics or morality. The concept of ethics, derived
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from the Greek "ethos" meaning character, temperament, tradition, refers to
the ideal and the abstract. Ethics as a system of norms is a sub-branch of
philosophy, a philosophical activity that explores the essence and
foundations of morality. Ethics, which analyzes the status of moral
judgments, also focuses on what moral attitudes should be (Akarsu, 1998:
74; Aydin, 2003: 15). Ethics gain functionality in the lives of individuals or
societies in terms of the characteristics required to be a good person and the
rules that determine and limit the individual's behavior, which is also valid
for values. Every value is formed within the framework of the society's and
the individual's ethical understanding of that value.

As in individual and social life, it is not correct to separate business
values and business ethics in business life. Especially when it is considered
in the context of ahi-order, being hardworking, honest, and establishing good
relations with other employees are the requirements of both business ethics
and business ethics. Professional ethics are the rules that show a particular
profession's "right" and "wrong" behaviors. Honesty in relationships,
keeping one's word, being respectful to people, acting reasonably, and
opposing injustices are the requirements of both professional ethics and
work values. Behaviors formed within beliefs, values, and rights, duties, and
responsibilities regarding work are shaped according to work and
professional ethics (Sison, 2018). Therefore, there are both beliefs and values
based on professional ethics. Since business ethics is the general name of the
common truth and common good in the business environment,
distinguishing between values and morality may be conceptual or
theoretical, but the distinction is not easy in practice.

Values and beliefs are often considered together, and there is a close
relationship between them. Based on values, there is either purely religious
faith based on the understanding of duty or institutional faith based on
revelation, or moral faith, theoretical faith or pragmatic faith, which are
different manifestations of these, as Kant expresses, depending on the place
(Tanriverdi, 2012: 91). Values that regulate interpersonal relations and are
based on belief and determine a person's relationship with property affect
people's attitudes and behaviors. Rokeach, who has made essential studies
on values, sees value as one of the types of belief (Robles, 2019). Giingdr
(1998: 28), on the other hand, sees values as deep beliefs. According to him,
values as a specific type of belief are a higher mental organization than belief.
It is higher than belief because value includes not just one but many
organized beliefs. For example, benevolence is a value, and many beliefs are
hidden under this value. Many beliefs contribute to the belief underlying
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doing good to someone, such as the belief that helping people is socially
sound, the belief that kindness will give people peace of mind, the belief that
benevolence will bring well-being, and the belief that God loves benefactors.

Values are often confused with the concept of "belief" because they are
general beliefs that are shared, adopted, approved, and agreed upon
individually and socially. Values provide "criteria" or "standards," while
beliefs function more as "principals." Despite the closeness of meaning, the
concept of "value" is different from the concept of "belief" and functions as a
separate factor and other elements that make up the culture of the society,
the attitudes, and behaviors of the person. For beliefs to turn into attitudes,
values, in other words, feelings such as desired, good, valuable belonging to
the individual are needed. People have thousands of emotions. There are
only hundreds of attitudes and a few dozen values (Yiiksel, 2006:100; Robles,
2019). Attitudes are the reasons behind people's individual and social
behaviors. What attitudes have in common with beliefs is that they cause
integration between behaviors and psychological processes. By expressing
the attitude as the organization of certain beliefs about a particular object or
situation, Rokeach stated a unity between beliefs and values. According to
Gilingor (1998: 29), when a person has a value, it is a principle that needs to
be protected and creates the emotional basis of showing a specific behavior
and directs people to behave in a certain way. Looking at these
characteristics, it can be argued that there are commonalities between values
and attitudes.

Whether the values are private, business, social or economic, their
characteristics ensure that life continues within the framework of certain
norms. While norms are rules of behavior, values are principles, criteria, and
standards that guide human attitudes and behavior. Therefore, there is a
close semantic relationship between these two concepts. When values are
started to be lived, they become norms and become a rule-making principle
for life. Values are the basis of every norm. These can be either religious
values, moral values, or another value system. Every norm can be based on
various values (Schwardz and Bilsky, 1987: 551). For example, not taking a
bribe for a public servant is both a rule and a reinforced behavior with
various values such as rights, law, and morality. The main difference between
value and norm is that value is more general and abstract than norm,
including norms. While values are the basic principle, norms are special rules
that determine the application of this fundamental principle in particular
situations. While norms mostly show the rules that people with specific roles
must follow, values cannot be mentioned about certain people and generally
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include everyone. While norms are usually written down, values are
generally unwritten and occur in society's collective memory.

In order to clarify the definition and characteristics of values, Schwartz
and Bilsky determined the characteristics of the agreed values as follows
(Kusdil and Kagitcibasi, 2000: 60; Ulu, 2018: 190):

Values are beliefs. However, values are not objective and emotionless
like beliefs. When they gain functionality, they are intertwined with
emotions.

Values indicate goals and objectives. Values are related to the
individual's normative goals (such as equality) and the behavioral patterns
(such as fairness, benevolence) that effectively achieve these goals.

Values are not specific actions and facts. Those with a particular system
of values show them in all areas of life, not in a particular area. For example,
the value of "obedience" or "loyalty" regulates one's private life and work and
family life.

Values are standards. Values and beliefs are intertwined. Values serve
as standard criteria in a behavior or a preference.

Values have priorities. Values are ranked among themselves according
to their importance. An ordered set of values creates a system that prioritizes
values.

B. Formation and Classification of Values.

While a person lives in a particular society, he begins to assume its
values over time. In some cases, it brings its values to the society in which it
lives. Hz. As Muhammad said, "If you do not live as you believe, you begin to
believe as you live." Values that affect people's lifestyles are realized by
learning social roles in society. Values are initially acquired through stimulus
coupling, also known as classical conditioning. Social values are acquired
through operant conditioning. In any society, theft is not honored as a value.
There is no society in which torture, terror, injustice, and oppression are
glorified as values. All such behavior is met with punishment or reprimand,
in short, a sanction.

According to Rokeach (1973: 3), values shape according to belief
systems and are influenced by culture, society, institutions, and personality.
At the same time, values are an integral part of a person and manifest
themselves in every aspect of his life. Values are learned through social roles
and transferred to the next generations. Social roles include factors that form
an identity, such as occupational, social, and personal. Values have an
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important place in the formation of identity structures shaped by social roles.
Values indicate what is right and what is wrong while performing various
social roles. For example, while courage, perseverance, perseverance, and
composure are seen as masculine values for a man in the formation of gender
identity; For girls, feminine traits such as protectiveness, compassion, and
sensuality are seen as values. Thus, values are formed and maintained
through social supports and reinforcers (Wiener, 1988: 545; Martinez,
2017). When viewed in the context of Akhism values, it aims to create a social
solidarity culture. It forms the abstract element of ahi-order life by
combining and feeding each other with Turkish culture and Islamic beliefs.
Akhism value patterns have been transferred to the next generations
through acculturation by the ahis and have reached the present day.

As for the classification of values, a binary distinction is usually made.
Values can be handled under two headings: individual values and business
values. However, when the lower distinctions are made, values can generally
be mentioned as three fundamental values: aesthetic, moral, and economic.
Aesthetic values include the value of cultural products and actions. Aesthetic
value is the objects and activities prepared for art and especially cultural
products consumed by the ruling classes in society. Aesthetic value can be
linked to economic value. The primary purpose of aesthetics is not to
attribute deceptive beauty to objects but to add a microscopic level of
economic value (Edgar, 2020). On the other hand, economic value
concentrates on the value attributed to commodities (Goodstein, 1983: 203;
Foret and Calligaro, 2018). Marxism is notable for its appeal to the labor
theory of value, in which the exchange value of a commodity depends on the
amount of working time spent on its production. In contrast, orthodox
economics explains value through reference to the interaction of supply and
demand in the market.

What we are focusing on here are business values, and business values
are values related to "the nature of work" and "the results of work," "real,"
and "secondary." Primary or absolute values related to the nature of work
include choices such as adopting a challenging or exciting job, acquiring new
knowledge and skills at work, revealing full potential, taking responsibility
and independence, and being creative. On the other hand, secondary values
related to the work results, on the other hand, express preferences such as
providing economic and social benefits such as money, status, trust, or
allowing time for family and hobbies (Timugin, 1994: 60).
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C. The Function and Regulatory Quality of Values

Values shed light on the stance and behavior of the individual in the
face of social events. A person's values have an impact on his attitude and
behavior. Values also help the individual act according to social norms by
forming the source of norms (Umanailo et al., 2020; Gouveia, 2019). Values
also help people know themselves and others, as there are values behind
every attitude and behavior. One of the essential functions of values is to act
as a harmonizer by ensuring that the individual behaves according to
behavior and social norms.

Values and moral principles provide reliable guidelines or standards
for regulating interpersonal behavior. Standards are principles that regulate
behavior and evaluate good or bad (Hofstede and Luk, 1993). Values are
sometimes perceived in different ways, such as preferences among lifestyles,
sometimes basic assumptions about the place of human beings in the world,
and sometimes the target of any need, attitude, or desire (Rindova, and
Martins, 2018). Values provide an essential criterion for choosing between
alternatives suitable for distinguishing between "good" and "bad" and
judging attitudes and behaviors. It creates the attitude and behavior criteria
of people's individual and business lives. In this respect, values are not only
the source of behavior but also its criteria. The practical value in forming a
particular behavior also determines how it is and sets out the standards,
beliefs, or moral principles accepted by the person or social group. Values, in
a way, form the criteria of lifelong commitments, attitudes, and behaviors.
Values also have an important place in the perception of the self (Glingér,
1998: 27). People perceive themselves within the framework of their value
systems and define themselves according to their values. In this respect, the
value indicates whether something is desirable or undesirable.

Values function as beliefs and norms regulating work and social life as
criteria that guide people's attitudes and behaviors. Values, above all,
function as control elements when applied to people's attitudes and
behaviors. The most crucial function of values is to be the standard or
criterion that guides behavior in various situations (Robbins, 1992: 25;
Rindova and Martins, 2018). It is not easy to understand and explain a
person's behavior without knowing the values that guide his thoughts.
People behave according to the values they adopt. Therefore, values also
function as criteria for knowing the individual. An individual's values are
essential in understanding and explaining his/her behavior (Tetenbaum,
1998). In terms of its functional aspect, values have a directing effect on
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human behavior. This aspect of values is related to people's preferences.
Interest in something is an indication of whether the individual likes or
dislikes the thing in question. Therefore, if something becomes an "interest"
or "attitude object” for an individual, it means it has "value" for him. A person
who believes in any value feels the need to act under the regulatory power of
that value.

One of the essential functions of values is that they are motivational
tools. One factor that guides people's goals and objectives is to be
hardworking, productive, and valuable to society, showing the motivating
function of values in reaching one's goals and objectives (Korchagin et al,,
2018). Values are used as criteria in judging attitudes and behaviors. It gives
an identity and personality to people who act from values rather than
conjuncture in their behavior. In this respect, values contribute to self-
actualization by enabling people to act according to normative principles. In
this sense, values guide and guide the selection and evaluation of behavior
patterns.

Values form the distinction between good- because they are the
criteria that people adopt in evaluating and judging their situations and
actions (Sagnak, 2005: 209; Bauer, 2017). Value definitions with different
approaches show that value has properties such as a belief, a psychological
state, an explanation and evaluation tool, and guiding people's behaviors.
Values have functions such as making moral judgments and making sense of
social behaviors. Values determine individual and social perceptions, the
interpretation of interpersonal relations, and the attitude to be taken in the
face of events and facts.

D. Global Compact Values System

The ethical code and social values, which differ from society to society
according to the beliefs and values on which they are based, are generally
based on the principles of equity and human rights. Here, the principle of
fairness means that everything should be as it should be and take place
following the principles of justice. The principle of human rights, on the other
hand, means the protection of individuals' right to life, enterprise, belief,
thought, and action. This is true for the Global Compact, and the ahi-order
values created about a thousand years ago (Thompson and Milter, 2018;
Lentner and Parragh, 2017). The United Nations Global Compact is the
largest corporate sustainability initiative in the world. The platform, which
was established in 2000 with the initiative of the United Nations
Organization, has 10 Principles. These principles are based on four United
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Nations declarations on "human rights", "labor standards", "environment"
and "anti-corruption”. These declarations; Universal Declaration of Human
Rights, the International Labor Organization (ILO) Declaration of
Fundamental Principles and Rights at Work, the United Nations Rio
Declaration on Environment and Development, United Nations Convention
Against Corruption. Ahi-order values that emerged about a thousand years
ago take their source from the Qur'an, Sunnah, and Turkish culture. In this
research, the value systems created by two different beliefs and cultures will
be compared by content analysis.

The 10 Principles of the United Nations (U.N.) Global Compact address
the core responsibilities of business in human rights, labor standards, the
environment, and anti-corruption. It aims to incorporate the ten principles
of the business world into its strategies, policies, and procedures. It aims at
working standards and protecting the environment. The 10 Principles of the
United Nations Global Compact are universally accepted. It continues its
activities in more than 70 countries on a local scale to make the United
Nations Global Compact principles dominate business life. Global Compact
Turkey (www.unglobalcompact.org), the Turkey Local Network of the
United Nations Global Compact, keeps these values alive and disseminated
through a multi-participant structure that includes non-governmental
organizations, universities, and municipalities, well as companies that take
responsibility for sustainable development.

While the Global Compact supports the development of its members
in sustainability, just like the principles of Akhism, it seeks to share good
practices both locally and globally. The principles of the Global Compact are
carried out by a platform established in Turkey in 2013 by the partnership
of TUSIAD and TiSK, and TUSIAD carries out its secretariat. Global compact
Turkey has determined its vision "to be a pioneer and an example globally
with the strategies and approaches it has developed to ensure that the
concept of "responsible corporate citizenship and sustainable institutions"
becomes widespread in Turkey. The institution's mission is determined "to
support the provision of a sustainable and inclusive global economy by
collaborating with the private sector and other social stakeholders in Turkey
and internationally” (www.globalcompactturkiye.org).

In order to realize the vision and mission of Global Compact, it has
determined a set of values under four headings: Global Compact Human
Rights Values, Global Compact Labor Standards, Global Compact
Environmental Values, Global Compact Anti-Corruption Values. These values
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defined by the Global compact cover the essential duties and responsibilities
determined below (www.unglobalcompact.org).

1. Global Compact Human Rights Values

Principle 1: Businesses should support, and respect proclaimed human
rights: Businesses should not cause or contribute to opening human rights
through their activities. The business must be responsible for the negative
consequences of its activities. It should voluntarily support human rights. For
this purpose, businesses should support investment and philanthropic
activities and respect human rights in all their activities.

Principle 2: Businesses should not be complicit in human rights abuses.
Businesses should make it a principle not to be involved in human rights
violations by the government or individuals.

2. Global Compact Working Values

Principle 3: Business should support workers' freedom of association
and collective bargaining: Freedom of association refers to the right of all
workers and workers to freely and voluntarily form and join organizations
of their choosing. These organizations have the right to carry out their
activities freely without interference, including supporting and defending
their professional interests.

Principle 4: Forced and compulsory labor should be stopped.
Employing forced and compulsory labor; slavery, bonded labor or debt
bondage, detention and kidnapping, confinement to the workplace, labor,
and services of prisoners cannot be forced to work overtime. Applications
such as withholding documents required for the job, leasing, non-payment of
wages, and incentivized borrowing cannot be made.

Principle 5: All forms of child labor should be stopped. Child Labor is a
form of exploitation that is a violation of human rights. While the term 'child’
refers to all boys and girls under 18, this does not mean that everyone under
18 should suspend from work.

Principle 6: Eliminate discrimination in recruitment and placement:
Discrimination in employment and employment, not related to merit or
intrinsic needs of the job, race, color, gender, religion, political opinion,
national and social origin, age, disability, HIV/AIDS It is the exposure of
people to different or negative behaviors due to characteristics such as
status, union membership, and sexual orientation.

3. Global Compact Environmental Values

Principle 7: Businesses should support precautionary approaches to
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environmental problems. Where there is a threat of severe and irreversible
damage, it cannot be used as an excuse to delay taking economic measures
to prevent environmental degradation. Businesses should support economic
measures to protect the environment.

Principle 8: It should support all kinds of activities and formations that
will increase environmental responsibility. Business and the private sector
should increase self-regulation, guided by appropriate laws, regulations, and
initiatives integrated into business planning and decision-making; promote
transparency and dialogue with employees and the public.

Principle 9: Support the development and dissemination of
environmentally friendly technologies. Environmentally friendly
technologies; It encompasses technologies that protect the environment,
reduce pollution, use all resources more sustainably, recycle more waste and
products, and manage waste more effectively than can be used instead.

4. Global Compact Anti-Corruption Values

Principle 10. United Nations Global Compact participants avoid
bribery, extortion, and other forms of corruption and develop policies and
concrete programs against corruption. Corruption is a considerable obstacle
to economic and social development around the world. It has negative
impacts on sustainable development and mainly affects poor communities.
For companies, corruption involves significant risks, first of all. It hinders
business growth, destroys trust, damages firm reputation, increases costs,
and creates legal risks. Corruption also increases transaction costs, prevents
fair competition among companies, and hinders long-term foreign and
domestic investments due to trust problems. It creates financial, operational,
and reputational risks for investors. Therefore, stricter measures should be
taken worldwide in the fight against corruption. Companies have to take anti-
corruption measures to protect their reputation and the interests of their
stakeholders.

E. Ahi-Order Values as a Total Values System.

Akhism is a form of non-formal education institution and business
organization that emerged during the Seljuk period and was especially
effective during the rise of the Ottoman state (Akytiz, 2001: 48; AydoGan and
Delibas, 2017). Although the establishment the Akhism is shown as the Seljuk
period, the origin of the Ahi organization is based on the Futuwwa
Organization (Sahin, 2006: 299), which was known Islamic society since the
second century the Hegira and was established union futuwwa (Turkish-
Islamic guild) tradition unions (Sahin, 2006: 299). In this respect, the Ahilik
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Organization, XIII. It is possible to say that it has foundations dating back to
Iranian geography earlier than the century (Ocak, 1996: 129). Although the
Ahi community may seem like an artisan organization at first glance, when it
is evaluated in terms of its purpose and objectives, it is understood that it is
a structure that regulates the relations between all individuals and
institutions of the society. It can be said that the aim of Ahi Evran, the founder
of Akhism, was to equip people with religious and professional knowledge
and skills, to achieve happiness in the world and the hereafter, and to reach
the level of a perfect human being (Kilavuz, 2005: 616; Koken and Biiken
2018). The values of the Ahi community are a system of values and norms
that encompass all areas of life, including economic, cultural, social, political,
and religious aspects of the individual and society.

Akhism; is a way of life based on friendship, brotherhood, bravery,
heroism, independence and free life, production, hard work, and honest work
in the social order. It is a creative, constructive, cohesive Turkish conception
of the universe (Karaman, 2014). It emerged as a requirement of the
understanding of futuwwa, which means hospitality, generosity, and
bravery, which emerged in the first centuries of Islam. Social, economic,
political-political, educational, and cultural values are the values that are
wanted to be kept alive and glorified in Akhism. The primary purpose of
these values is to create social capital to construct a strong civilization
(Akgiil, 2017). For this, first of all, human and human values are acted upon.
It is essential to ensure that people have a profession for the social capital to
construct social values. We act with the awareness that it will not be easy to
build a civilization from people who are not economically self-sufficient.

For this reason, ahi-order is not only a vocational training institution
but an understanding that aims to ensure that its followers lead a value-
based life. Akhism is both a formal organization and a system of organized
and institutionalized values. Its primary purpose is to defend its members'
rights, enable them to practice their craft competently, and function as a
control mechanism.

Ahi-order is both a vocational non-formal education institution and a
mentality that tries to establish the morality of futuwwa (Durak and Yiicel,
2010: 151). Even though it is similar to the chambers of tradespeople in
today's sense, it is a structure that protects the rights and interests of the
tradesmen and an education and knowledge institution. In the Ahi system, all
tradesmen and artisans were gathered under a single organization and
gained moral and professional competence (Arslan, 2015). The focus of
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Akhism is tradesmen and raising human resources suitable for the
civilization it aims to build. The education in Akhism is not only business and
vocational education but also moral and military. However, moral education
in Akhism is higher and more dominant (Erken, 2008). With the awareness
that the fundamental values that sustain social life are morality and a sense
of justice, the Ahi community acts that it is impossible to maintain a belief
system and social structure deprived of morality and justice (Sancakli, 2010).
The fundamental values taught by the Ahi community are to behave pretty in
market relations, to be honest, reliable, and measured in purchases and sales,
to be virtuous and dignified in social relations. They are universal values that
are still accepted today, such as not deceiving and inspiring confidence.

Being aware of the need for an educated society to construct and
maintain social values, the Ahilik attaches particular importance to
education. The primary purpose of education in Akhism values is to be
human first and ensure that people become perfect human beings (Durak &
Yiicel, 2010). It starts with the individual and tries to make him a person with
high self-esteem and character. For this, the main aim is to prepare the
individual for life from childhood. For this purpose, they are encouraged to
be measured, balanced, moderate, just, generous, and brave from childhood.
Children's education is inculcated to respect people and all living things on
earth and observe their rights. They are advised to be afraid of the servant's
rights and not have anything worth their effort (Esmer, 2020). They are
required to stay away from anything that weakens their will and follow
Allah's orders and prohibitions meticulously for them to happen and have a
job to be self-sufficient.

The basic principles of Akhism are knowledge, deeds, patience,
gratitude to Allah, and sincerity. Here, the deed covers all kinds of religious
and worldly activities. Religion cannot be thought of as separate from the
world and the world from religion. The basic features required to be found
in Akhil are shown in three basic moral principles in futuwwa names.
According to the expressions in the Fiitiivvet names; Three things of an ahi
should be open, and three should be closed. Ahi's hand (generous), door
(hospitable), and table are open; eyes, waist, and tongue should be closed.
(Cakmak, 2005; Aksay, 2020) Ahi is the man who puts a watcher over the
conscience itself. Akhism is open to anyone who accepts the principles stated
in the futuwwa names. It is aimed to bring these values to both the individual
and the society.

The basic principles of Akhism are related to the professional and
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moral upbringing and maturation of the individual. At the same time, these
principles are aimed at the zoning and construction of the social order.
Human rights, working values, environment, and anti-corruption will be
used as the central theme of the Global Compact in order to see and compare
Ahi values and global compact values more easily. Accordingly, it is possible
to group the principles of ahi-order within the framework of global Compact
as follows (Aras, 2012; Aydin, 2011; Durak and Yiicel, 2010; Goktas, 2011;
Aksay, (2020):

1. Akhism Human Rights Values

Human comes first at the beginning of the value system of Akhism.
This is where the motto "Let the people live so that the state can live"
originates. For this, it is aimed to be a person who has chastity, generosity,
and virtue. Giving without expecting anything in return and without a
purpose is an essential human rights value. Another significant ahi value that
can be examined under this theme is to be on the middle ground between
anger and cowardice, that is, to act following the principle of bravery.
Avoiding arrogance, envy, hatred, and anger is an ahi-order value (Golpinarli,
1949-1950). Another essential value taught in Akhism is wisdom. This value
is one of the most frequently emphasized principles in futuwwa names.
Wisdom is to be in moderation. Wisdom is to understand the facts as they
are, to act correctly in matters. Habits such as seeing oneself as superior,
putting oneself to the forefront, being lax, and boasting are condemned as
traits against human rights (Altintas and Dogan, 2003: 81). For this reason,
it is an essential human right principle to avoid all kinds of bad words and
insults.

Keeping secrets, being generous, and doing good are essential ahi-
order human rights values. Staying away from selfishness and hypocrisy is
necessary, especially for individual development, virtue, and virtue. In
addition, it is especially emphasized to maintain relations with friends and
relatives, not to deal with their kindness (Aksay, 2020). It is among the
human rights values of Akhism not to expect anything in return for his good
deeds, not to make mistakes, attach importance to friendship, be forgiving,
and respond to those who do evil with kindness. Being respectful to the
elders, forgiving, compassionate towards the weak, being soft-spoken, sitting
with virtuous people, being good-natured, and having good morals are
among the human rights values of Akhism. Other human rights values of
Akhism are not to brag about the world's possibilities, not to be arrogant, to
know one's word and to keep one's word, to have a sense of shame and
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resentment, to command good forbid evil. To keep secrets, to go to those who
do not come, to visit friends and relatives, to be one with one's inner, outer,
essence and word, to keep one's hands, table and doors open, to keep one's
tongue, eyes and waist tied, to control oneself, to obey Allah's orders, to avoid
His prohibitions being kind and hospitable, not telling lies, avoiding slander
and gossip, being just, resisting oppression, cruelty and injustice include the
principles of Akhism regarding human rights (Kilavuz, 2005; Pala, 2007). The
primary motto of Turkish societies, love for the little ones and respect for the
elders, and respecting people not because of their status but because they are
human, are the fundamental values of Akhism.

2. Akhism Working Values

In Akhism, it is recommended that every individual in society have an
artand a profession. Working to reach the morality that Allah is pleased with
is an essential ahi-order value. Being correct and reliable in one's work, loyal
to one's promise word, and love are essential Akhism values. Mastering a
specific art and profession, or even specializing in today's sense, is the basic
principle of ahi-order business ethics. Learning a profession from those who
know the best, having a job done by the best person, and consulting him is
due to the importance given to professional management and business ethics
by the Ahi community. It should be determined that following the sublime
motto "give the relics to their owners" shares this (ihsan, 2017). It is desired
to keep people alive as a principle to do their best to get rid of ignorance,
specialize in specific fields, and transform skills and abilities into non-formal
education in today's sense by teaching those who know to those who do not.
Being friendly towards people, patient, controlling one's anger, being
humble, and faithful to one's word while doing their job are essential
business and professional ethics principles. In addition, it is an essential
moral code to show the critical importance to his work and do business in a
certain quality standard according to business and professional standards
such as "putting the shoe on the roof." Desiring everyone to work, finding a
job for the unemployed, making everyone a profession, helping the needy are
among the values that Akhism is sensitive to.

In Akhism, sharing more than what is needed with other people in
need, not exploiting nature, resources, and other people, and operating by
keeping a balance between human-nature goods constitute essential areas of
social responsibility (Arslan, 2015). Akhism is a form of organization with a
hierarchical structure. There is a hierarchy in the form of apprentice,
journeyman, and master. It is an essential ahi-order value that people in
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different positions act loyally towards each other. Loyalty is one of the ahi-
order values that must be possessed for the principle of justice. Fiitiivvet is
loyalty, he advises by saying, "Be loyal even to your ahi-comrade" (Golpinarli,
1953-1954; Akca, 2017). In addition, it is a crucial ahi value to give a sense of
security so that the work is done as it should be. One of the essential working
values to be focused on is the principle of justice. Justice is defined in
futuwvet names as getting the right from everything and giving everything
its due (GOlpinarl;, 1949-1950). This value is of great importance, especially
in terms of mutual protection of the rights of workers and employers. Not to
betray other people's property and not to discriminate between people is an
essential ahi-order value. Giving importance to the interests of everyone with
whom he has a relationship of interest as much as his own, giving particular
importance to being fair in his word and work are among the glorified values
of Akhism. He is the one who earns from the halal Ahi, spends in his place and
enough, is competent in measuring, produces valuable things, and helps
(Akga, 2017). Akhis are people whose hearts are open to Allah, whose doors
are open to seventy-two nations, who are on the path of prudence and mercy,
who are based on generosity, who take morality as the principal capital and
follow the path of reason, who seek knowledge, and who do not give up on
doing practical work by acting on their knowledge. He is a person who
reached the qualities of valor by the people of futuwwa and has also learned
art.

3. Environmental Values of the Ahi Community

The Ahis, engaged in trade, have shown an essential educational
activity in many social, cultural, and environmental fields. The value is given
to human beings and other creatures in the ahi-order require that the Ahi
approach their environment and nature with respect and care, and this
requires that lessons and practices are included in the Ahi's upbringing.
Therefore, Akhism may have an ethical dimension related to the
environment and nature (Ogurlu, 2016). The primary purpose of Akhism is
to raise people who can adapt to the environment, act in a balanced way in
their behavior and respect the rights of the environment. The value given to
humans and other creatures in the ahi-order and the respect and care given
to the environment and nature by the Ahi stems from the belief and cultural
values of the ahis (Erken, 2012: 76). They are giving the ahis a content
character far from wastage results in the Ahi being environmentally friendly.

In addition to labor power, it is essential not to exploit natural
resources but to ensure the welfare and peace of the individual and society

bilimname
46,2021/3
@ BY-NC-ND 4.0

=
<
]



bilimname
46,2021/3
© BY-NC-ND 4.0

=
N
»

Hasan TUTAR

by protecting the principles of justice and balance among them (Arslan,
2015: 253). In the Ahi organization, production was considered a need
function, and production was adjusted according to need. This
understanding shows that although the ahis affect their environment, they
are in a harmonious balance with the environment (Bayram, 2001:10). The
Ahis has established a social security mechanism that will protect the rights
of society and nature and the workers and consumers. The Ottoman society
is a patriarchal society based on customs and traditions, and particular
importance is given to customs and traditions for the social structure to
survive. It is suggested that the moral, moral and social environment of the
Ahi community is a whole. Fear of Allah in Ahi-order prohibits people from
all kinds of evil, including respect for the environment. Fear of Allah and the
concern of gaining Allah's approval require respect towards one's social,
cultural, physical, and economic environment.

4. Anti-Corruption Values of Akhism

In the context of fighting against corruption, in Akhism, there are
principles such as protecting and taking care of people's entourage and
servants, keeping their hands, tables, and doors open, keeping their tongue,
eyes, and waist tied, and self-control. In this context, fundamental moral
principles include obeying Allah's orders, avoiding his prohibitions, being
just, and resisting oppression, cruelty, and injustice (Pala, 2007). Ahi, a
connoisseur of futuwwa, is honest, that is, neither deceiver nor deceived. He
stays away from lies and haram. Thanks to the organization they established
among themselves, the Ahis aimed to fight against all kinds of corruption in
the society with the self-control by using religious arguments and activating
social sanctions. Itis aimed to bring moral values to the addressee with social
control or the conscientious convictions of the person (Sahin, 2007).
Likewise, social control aims to prevent social degradation, theft, and
corruption or establish a structure that will not allow them.

The social control provided by the norms and rules of Akhism cannot
be realized with a simple system of orders and instructions. It should be
accepted that education has an essential function in providing social control
in Akhism (Tekin, 2006). Since the members of the Ahi community are
accountable to a specific authority in this way, it is aimed at a controlled and
principled human typology and a social structure that does not allow
corruption (Yigit, 2017). Religious, legal, social, and conscientious sanctions
have always been used to gain moral virtues and avoid corruption.
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F. Method
1. Research design

In this research, the United Nations global compact and ahi-order
values; The language used was compared in terms of thought and mental
structure. The language used in a text does not consist of stray words or
sentences. That is, nothing that is said is simply said. Words and sentences
carry the traces of the belief system and culture to which they are attached.
Language is the reflection of the mentality of the person who uses it with
words. Language gains meaning with the structures, words, sentences, and
paragraphs it creates. The element that provides this is the semantic
connections of words and sentences that play an essential role in analyzing
the text and discourse.

On the one hand, a text consists of the external structure that connects
the external elements of the text, and on the other hand, an internal structure
that reveals the meaning of the text. The analysis of the external structure of
the text is done by text analysis, and the internal structure of the text is
analyzed by discourse analysis. In other words, the analysis of the
grammatical structures of the text is with text analysis; Revealing the
implicit, implied and deep meaning hidden in the content of the text is
through the analysis of its internal structure, namely discourse (Borekgi,
2008: 110). Briefly, text analysis is a technique used to reveal the superficial
meaning of a text. Some visual elements are used to compare texts (Witte and
Allen, 2000). In this way, the meaning hidden in the essence of the text is
brought to light. Thus, by looking at which words the meaning is conveyed in
the compared texts, the mind maps of the text creators are revealed (Ayata,
2005).

A text consists of letters, words, sentences, and paragraphs, meaning
units of its symbols (Karaagag, 2013). It is a language system produced orally
or in writing by people in a specific communication context. In other words,
itis a dynamic, action-oriented whole with a communication value. A written
or spoken document without a communication function is not a text. In short,
the text is a meaningful structure in which linguistic signs that form a closed
structure with its beginning and end come together (Giinay 2003: 35). Since
the text's theme and the message the text wants to convey are hidden in the
discourse, not in the words of the text, the discourse analysis technique is
preferred in the research. In this way, only the textual meaning of the
sentences was analyzed by text analysis, and the deep meaning of the
sentences was analyzed by discourse analysis. In the research, the text is
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defined as a physical product and analyzed.

On the other hand, discourse analysis aims to reach the deep and
implied meaning of the text and the superficial meaning of the text by trying
to establish the reader's interaction with the text (Widdowson, 1973).
Discourse analysis is to go beyond the sentences that make up the text to
understand the author's purpose in the background of those sentences. The
primary purpose of discourse analysis is to explain the reason for connecting
sentences with elements such as time, space, and subject, depending on
words and sentences and interpreting the text accordingly (S6zen, 2017: 31).

2. Analysis of Data

The research's main question problem and general-purpose, text
analysis, and discourse analysis techniques were used together. Since the
research deals with the superficial meaning of the text and the connotation,
deep meaning, and implied meaning, the discourse analysis technique was
also used in the research besides text analysis because ensuring the integrity
of the meaning of the two texts being compared is related to the concept of
discourse. In qualitative research, such as discourse analysis, text; format,
theme, more frequently used word types can be analyzed in different ways
such as author-centered, reader-centered, or text-centered. This research
compared the global compact principles and the ahi-order values and
subjected them to a text-centered solution. In the analysis of the texts, the
ready themes of the Global Compact were used, and the Akhi community's
values were subjected to discourse analysis on the themes in question. In the
research, themes analyzed the discourse established in the text, the
impression of the human mind, and its structure. In the analysis process in
the research, meanings of the words and sentences are analyzed in line with
the general-purpose research, not through letters and paragraphs. For this
purpose, two different values are given with word clouds by visualizing the
strings with word clouds. In the data analysis process, NVivo 12 qualitative
data analysis program was used. Both texts were subjected to discourse
analysis in terms of their meanings; the framework of the codes and main
themes emerged later.

3. Comparison in terms of the main theme of human rights values

Working values of Global Compact, depending on the main theme of
humans, are gathered around codes (concepts) such as rights, business,
activity, and support. In addition, it is seen that the human rights values of
Akhism are primarily gathered under the main theme of humans. The
concepts or codes of Akhism consist of a system of pro-individual and social
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Figure. 1. Global Compact and Akhism human rights values (left side global compact, right
side Akhism values).

values such as brotherhood, the world, rights, avoidance, values, the
importance of the other. It is seen that the motto of Akhism, "let people live
so that the state can live," is reflected in the word cloud. However, it is seen
that Akhism expects people to show chastity, generosity, virtue, and hard
work. When we look at the concept clouds, it is understood that while the
global compact acts with more worldly and secular concerns, while the ahi-
order is reconstructing this world, it is understood that it acts with an
understanding that does not neglect the other world.

4. Comparison in terms of the main theme of labor values
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Figure. 2. Global Compact and Akhism labor values (left side global compact, right side
AKhism values).

When looked at in terms of working values, global compact labor is
gathered under the main theme. Working values of Global Compact; worker
employment, child labor, freedom, organization, discrimination are gathered
under the concepts and categories. The working values of Akhism are
gathered under the main theme of the importance of human beings. In
addition, the working values of Akhism differ with its attitude that considers
this world and the next world simultaneously under its main theme. It is
understood that the Ahi community glorifies humanity, brotherhood,
professional development, order, and stability, living together with values,
society, and being forgiving. The Global Compact differs from the secular
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principles and conventions regarding its working values, while Akhism's
attitude constantly observes Allah's consent. Akhism is understood in
addition to the fact that every individual in the social art and profession
glorifies moral values to please society and Allah's consent. In addition, it is
seen that working from the word cloud has an essential ahi-order value.

5. Comparison in terms of the main theme of Environmental
Values
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Figure. 3. Global compact and Akhism environmental values (left side global compact,
right side Akhism values).

Looking at the word clouds in terms of environmental values, global
Compact and Akhism have similar value strings. While Global Compact
attaches importance to concepts such as the business world, the private
sector, and business planning, it is seen that the concept of "social
environment" is more emphasized in Akhism. In addition, it is seen that
special attention is paid to the prevention of waste in the global compact
value system. In Akhism, it is seen that particular importance is given to the
concept of discipline, balance, social control, fraternity, making donations,
considering the social and physical environment together, and respect for
nature. It is understood that the value given to human beings and creatures
in Akhism is reflected in the word cloud because the primary purpose of
Akhism is to raise people who are compatible with the environment,
balanced in their behavior, and know-how to respect the rights of the
environment.

6. Comparison in terms of the main theme of Anti-Corruption

[t is understood from the word clouds above that corruption, which is
the main problem of significantly underdeveloped countries, has an
important place in the value system of both global compact and Akhism.
However, in the fight against corruption, while social control is given
importance in Akhism, corruption is identified as a common problem in the
global Compact. Itis understood that the fight against corruption is gathered
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Figure. 4. Global Compact and Akhism anti-corruption values (left side global compact,
right side Akhism values).

under the concepts of partnership, cooperation, world, development,
contract, anti-corruption, and transparency in the global Compact. Global
Compact wants its participants to live in principle only to avoid bribery and
other forms of corruption. In Akhism, the fight against corruption has been
considered in the context of more moral and religious values such as social
control, the purpose of the ahi-order, social order, moral values, and religious
rules. It is understood from the main themes and codes reflected in the word
cloud of the mentioned values of the Akhism, which considers not to be a
slave and to be fair above all human values. In the fight against corruption in
Akhism, it is handled within the framework of the slogan of keeping your
hands, your table, and your door open, and keep your tongue, eyes, and waist
tie. Following Allah's orders, avoiding His prohibitions, being just, and
resisting oppression, cruelty, and injustice are essential values of Akhism in
the fight against corruption. In this context, it is requested that the ahi, a
person of heart and mind, who has been brought up with the morality of
futuwwa, should not be

Discussion and Conclusion

As a result, when we look at the above-mentioned ahi-order values, it
is immediately apparent that these are the values that emerged with the ahi-
order and the beliefs and values originating from Turkish culture and Islam
(Ogurly, 2016). The cultural codes of the Turkish nation have an essential
place in addition to the principles of the Islamic belief regarding social life. It
is possible to find these values in Ahmet Yesevi's Divani-1 Hikmet and Hiinkar
Haci Bektas-1 Veli's Makalat, which is fed from the same belief and cultural
roots. Adhering to these principles are important individual and social values
against business and professional life polluted by capitalist mentalities, such
as benefit, profit, profit, competition, stock, interest, and social life darkened
by greed and dissatisfaction.
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In the historical process, it is seen that powerful states have strong
social values and have strong social institutions. It should be considered an
important policy to keep the ahi-order values, which left an indelible impact
on Turkish history, on the agenda and to transfer them to future generations
(Goktas, 2011). There is a claim to be a model for the set of ahi-order values
that have been tested and come of age many times to the world by preventing
the moral erosion caused by popular culture in people. Transforming strong
traditions into social values is essential in solving social problems (Altintas
and Dogan, 2003Aksay, 2020). Akhism is an important social institution in
terms of offering human and moral-oriented alternatives to solve social
problems. It is essential to embrace the values of Akhism as a sacred heritage,
which prioritizes service to humanity without discrimination and recognizes
this as a human virtue by purifying it of all kinds of pragmatist thoughts.

Akhism offers essential opportunities in raising people who recognize
national and spiritual values, adopt and respect these values, adapt to
themselves, their families, society, and the environment, and work in
cooperation (Arlan, 2015). Raising tolerant individuals who know how to
share and strive to solve individual and social problems is the primary goal
of states today as it was yesterday. In the social values system, business and
social life values, which are sometimes drawn from the thoughts of Mevlana,
sometimes Yunus, sometimes Hac1 Bektas-1 Vell and sometimes Ahi Evran,
need to be adapted and kept alive with great confidence (Golpinarli, 1949-
1950; Goktas, 2011). Inherited as a historical heritage, Akhism can be the
spiritual and material dynamics of building a civilization with high values. It
is of great importance that the values that the United Nations organization is
trying to keep alive today, such as Global Compact, are compared with the
values of Akhism. This is also of great importance in terms of filling the gap
in the literature.

Ahi-order values still contain the principles and behavioral norms
needed by the individual and society today. It claims to be a solid alternative
to the moral principles of bubbling consumption frenzy and brutal
capitalism. The idea of producing to sell at any cost distracts people from
both altruism and consumption morality. An understanding that thinks the
satisfaction of the ego and being happy are the same erodes social values
(Durak and Yiicel, 2010; ihsan, 2017). The basis of many of the moral and
social problems that societies experience is greed, insatiability, and self-
indulgence. Dominating the hands, waist, and tongue of the Ahi community;
A person whose hand, table, and door are open and closed to his desires is a
prototype for today as well. There is a great need for this type of person to
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prevent the harms of egocentrism to society and ensure social peace (Ogurlu,
2016; Yigit, 2017). In an environment where everyone is striving to earn
more money, spreading, establishing, and applying an extraordinary human
and Islamic value such as thinking of others before themselves is an essential
value of Akhism. What we have to do today is to update the values that the
ahis have successfully applied in their time and to discuss how these
principles can be applied today. It is thought that this research will
contribute to this. These values are needed as much as yesterday to be among
today's significant problems, such as living together, solidarity, self-control,
chastity, wisdom, and justice.

Is the idea of ahi-order viable today? A question comes to mind. If
living without earning, unnecessary consumption, waste, making money
with money, the worthlessness of labor, and disposable culture is a social
problem, then ahi-order is a solution (Brenner: 1999; Arslan, 2015). If
unconscious consumption, the problem of not raising qualified people, lack
of communication, artificial and superficial relationships, and production of
poor quality goods are a problem, then Akhism is a solution to all kinds of
poor quality (Ogurlu, 2016; Yigit, 2017). If problems such as unending needs,
passions, desires, inability to be self-sufficient, lack of thinking about others
are critical social problems, the ahi-order values based on self-sacrifice and
the principle of preferring someone else's self to oneself are the solutions
themselves. An essential solution is to understand the Ahi community that
gives its followers a moral structure, a solid character, a balanced life, and
measured behaviors. If the greed of this capitalist person, whose sole aim is
to earn more, is a problem in terms of the destruction of people and the
environment, then it is an ahi-order solution that considers brotherhood,
fraternity, solidarity, giving without taking, and being content as moral
principles.
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Genis Oz

Degerler insanlarin tutum ve davranislarina rehberlik eden olgiitlerdir.
Insanlar is ve 6zel yasamlarinda tutum ve davranislarina 6lgiit olmasi
bakimindan degerlere ihtiya¢ duyarlar. insanlar sosyal bir varliktir ve deger
insanlarla hatta tiim dogayla kurdugu iliskiler sonucunda tiretir. Cevresinde
olup bitenler hakkindaki tutum ve davranislar1 ve onlar1 degerlendirme
bicimi insana is ve yasam degerleri kazandirir. insan gevresindeki olaylara
tepki gosterdiginde, onlar lizerinde birtakim degerlendirmelerde bulunur ve
onlara bir deger atfeder. Deger, insanin herhangi bir olaya veya olguya
verdigi anlam dizgeleri olarak islev goriir. Degerler kimi zaman insanin
tercihine gore davranmasina iliskin bir inang olarak ifade edilirken, kimi
zaman da “tercih olgiitleri” ya da “yasam standartlar1” olarak goriilebilir. Bu
arastirmanin temel amaci fiitiivvet geleneginin etkisiyle ortaya ¢ikmis olan
Ahilik degerleri ile bugiin kiiresel degerler seti olarak sunulan Global
Compact arasinda karsilastirma yaparak ortiisme ve ayrisa noktalarini
belirlemektir. Aragtirma iki farkli degerler dizgesinin karsilastirilmasini esas
aldigi icin arastirmada nitel bir yontem olan igerik ¢dziimleme tekniginden
yararlanilacaktir. Bu amagla arastirmada iki degerler dizgesinin temel
degerlerini yansitan metinlerin icerik ¢6ziimlemesi yapilarak ahilik degerleri
ile global compact degerler dizgesinin hareket noktasi karsilastirmali olarak
analiz edilecektir.

Ne zaman degerlerden sz edilse akla ilk gelen birey ve onun is ve 6zel
yasamidir. Bu nedenle degerler, kisinin is ve 6zel yasamini diizenleyen norm
koyucu ilkelerdir (Kagitcibasi, 1980: 21). Bir insan veya toplum bir seyi
kendisine amag¢ edindigi zaman ona ulagsmanin kosullarin1 arastirir ve bu
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slirecte inang¢, norm ve deger olusturur. Bu inan¢ ve degerlerin kendini
amacia ulastirmasina yardim edecegini diisiiniir. Bu aslinda bir konu
hakkinda kesin bir karara sahip olmaktan ziyade ihtimale dayali ve nesnel
temelden yoksun bir inanctir. Inang ve degerlerin objektif ve nesnel bir hal
alip kurumsallasmasi, onlarin toplumsal diizleme yayilmasina baghdir
(Milman, & Kiparsky, 2020; Maaranen et al.,, 2019; Beck et al., 2018). Bu
cercevede ahilik degerleri toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel yasama yon
veren degerlerin toplumsallasmasini ve kurumsallasmasini saglamasi
yonliyle bliyiilk bir 6neme sahiptir. Ahilik degerleri donemi itibariyle
toplumda Kant'in ifadesiyle bir ahlak yasasinin kurumsallastirilmasina katki
saglayan onemli bir islev gérmiistiir (Aydin, 1991: 52). Ahilikte toplumsal,
ekonomik ve kiiltiirel her tiir faaliyette her haliikarda “ahlak yasasi”na gore
hareket etme zorunlugu vardir. Bu tiir bir inanc¢ta temel amag; diristliik,
dogruluk, adalet, asalet, giiven ve erdem {izere bir yasam slirmektir. Bu
ilkelerin temel amaci toplumda ahlaka ve inanca dayali bir yasam siirmektir.
Esasen  “din”  olgusunun temel hedefi de gilizel ahlakin
kurumsallastirilmasidir ki Ahilik’te tam olarak bunu yapmaya ¢alismistir.

Ahilik degerlerinin temel hedefi ekonomik olarak kalkinma ile birlikte, sosyal
ve kiiltiirel olarak gelismedir (Ozata, M., & Sener, E. (2018). Global compact
ise birlesmis milletler érgiitiiniin belirledigi 10 ilke ¢ercevesinde degerler
dizgesi olusturmayr ve tim diinyada sadece c¢alisma degerlerini
yayginlastirmay1r amagclamaktadir. Bu amagla insan haklari, ¢alisma
standartlar, cevre ve yolsuzlukla miicadele alanlarinda is diinyasinin temel
sorumluluklart 10 ilke halinde belirlemistir. Birlesmis Milletler Global
Compact ’in 10 Ilkesi konuyla ilgili evrensel olarak kabul edilen ve sekiiler
kaygilardan hareket eden Birlesmis Milletler bildirgelerine dayanir
(www.unglobalcompact.org). Arada bin yildan fazla bir zaman ve ilkelerinin
ve igeriginin zenginligi ile ahilik degerleri ve global compact degerleri
arasinda karsilastirmali bir analiz yapmanin 6énemli ve fonksiyonel olacagi
ileri siiriilebilir. Arastirma ayni zamanda bu yondeKi literatiirdeki boslugun
doldurulmasina da o6nemli katki saglayacaktir. Buna gore arastirmada
“Birlesmis Milletler Global Compact ve ahilik degerlerinin ayrisma ve
ortiisme noktalari nelerdir” temel sorusunu cevaplandirmak amaglanmistir.

Sonug¢ olarak yukaridaki ahilik degerler manzumesine bakinca bunlarin
sadece ahilikle birlikte ortaya ¢ikan degerler dizgesi degil, Tiirk kiiltiiriinden
ve Islam dininden kaynaklanan inang ve degerler oldugu hemen géze carpar.
Bu diisturlarin Islam inancinin toplumsal yasama iliskin kaidelerinin
yaninda Tiirk milletinin kiiltiir kodlarinin da énemli bir yeri vardir. Nitekim
bu degerleri ayni inang¢ ve kiiltiir koklerinden beslenen Ahmet Yesevi'nin
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Divani-1 Hikmet ve Hiinkdr Haci Bektas-1 Veli’'nin Makalat adli eserinde
bulmak miimkiindiir. Bu ilkelere cikar, yarar, kazang, kar, rekabet, stok, faiz
gibi kapitalist zihniyetle kirletilen is ve mesleki yasamin yaninda hirsla ve
doyumsuzlukla karartilan toplumsal yasama karsi 6nemli bireysel ve
toplumsal degerlerdir.

Ne pahasina olursa olsun satmak icin liretmek diisiincesi, insani hem
fedakarliktan hem de tliketim ahlakindan uzaklagtirmaktadir. Egonun
tatmini ile mutlu olmayr ayni sanan bir anlayis toplumsal degerleri
asindirmaktadir (Durak and Yiicel, 2010). Toplumlarin yasadig, ahlaki ve
ictimai problemlerin birgogunun temelinde tamahkarlik, doyumsuzluk ve
nefse diiskiinliik gelmektedir. Ahiligin eline, beline, diline hakim; eli, sofrasi
ve kapisi agik, nefsinin arzularina kapali insani bugiin icin de bir prototip
insandir. Benmerkezciligin topluma verdigi zararlarin Onlenmesi ve
toplumsal huzurun saglanmasi i¢in bu insan tipine ¢ok ihtiyag vardir.

Glinlimiizde ahilik disiincesi yasanabilir mi?” sorusu akla gelmektedir.
Kazanmadan yasama, gereksiz tiiketim, israf, para ile para kazanma, emegin
degersizligi, kullan at kiiltiirti bir sosyal problem ise ahilik de bir ¢dziimdiir
(Brenner: 1999; Arslan, 2015). Bilingsiz tiiketim, nitelikli insan
yetistirememe problemi, iletisim eksiklikleri, yapmacik ve ytlizeysel iliskiler,
kalitesiz mal iiretimi bir sorun ise her tiir kalitesizligin pabucunu dama atan
ahilik bir ¢éziimdir. Bitmeyen ihtiyaglar, ihtiraslar, istekler, kendi kendine
yetememe sorunu, baskasini diistinme yoksunlugu gibi problemler énemli
toplumsal sorunlar ise 6zveriye, baskasinin nefsini kendine tercih etme
diisturuna dayali ahilik degerleri ¢6zliimiin bizzat kendisidir. Ahiligin,
miintesibine ahlaki yapi, saglam bir karakter, dengeli bir hayat ve o6lciilii
davranislar kazandiran anlayisi énemli bir ¢éziimdiir. Tek amaci daha ¢ok
kazanmak olan bu kapitalist insanin a¢ gozIiiliigli insanin ve ¢evrenin tahribi
bakimindan bir sorun ise kardesligi, uhuvveti, tesaniitii, almadan vermeyi ve
kanaati ahlaki ilke sayan ahilik bir ¢6ziimdiir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Toplumsal degerler, Ahilik, Ahi Evran,
global compact, calisma degerleri, sosyal sermaye.
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AHI EVRAN’IN HADIS KULTURU

Abdulvahap 0ZS0Y>

0z

Anadolu'nun Islamlasmasinda énemli katkilar1 olan kurumlarin basinda bir
esnaf birligi olan ve tasavvufi ozellikleri ile 6n plana ¢ikan ahi tegkilati
gelmektedir. Anadolu’da bu teskilati kuran ve yerlesmesini saglayan en 6nemli
aktoér Ahi Evran’dir. Ahi Evran'in halk arasinda dolasan efsanevi kisiliginin
yaninda yirminin iizerinde eser kaleme alan ilim adamlig1 6zelliginin de oldugu
bilinmektedir. Ahi Evran1 onemli kilan kurmus oldugu ahilik teskilatinin
gliniimiiz agisindan bile 6énemini korumasi ve meslek birlikleri acisindan 6rnek
bir model olmasidir. Bu yonil itibariyle ahilik ve Ahi Evran tizerine bir¢ok ¢alisma
yapilmistir. Ancak giiniimiize kadar yapilan ¢alismalarda daha ¢ok ahilik ve Ahi
Evran’in toplumsal katkilar1 iizerinde durulmustur. Bu ¢calismada ise giiniimiizde
Ahi Evran’a ait olduklar1 hususunda kuvvetli kanaatin meydana geldigi eserleri
cercevesinde Ahi Evran’in ilmi kisiligi aydinlatilmaya ¢alisiimaktadir. Ahi Evran
soylemlerindeki siinni vurguya paralel olarak eserlerinde de stirekli kitap ve
stinnet birlikteligine isaret etmis ve ele aldig1 konular ayetler ve hadisler
cercevesinde islemistir. Bu cercevede calismada 6zellikle Tabsiretu’l-miibtedi ve
tezkiretu’l-muntehi isimli eserinde yer alan hadisler tek tek tespit edilmis,
bunlarin  kaynaklar1  belirlenmis ve hadis metodolojisi acisindan
degerlendirmeleri yapilmistir. Boylece Ahi Evran’in hadis kiiltiirii ortaya
konulmaya calisilmistir. Nihayetinde Ahi Evran’in hadisleri aktarirken bir
hadisci titizligiyle hareket etmedigi goriilmiistiir. Aktardig1 hadislerin ¢ogunda
takti yapmis, ilgili hadis metninin tiimiinii vermemis, sadece konuyla ilgili
boliimiine deginmistir. Eserlerini Farsca olarak kaleme almis olan Ahi Evran
gerek hadis metinleri, gerekse diger alimlere ait bilgilerin 6nemli bir b6limini
Arapga olarak kaydetmistir. Aktardig: rivayetlerin hadis olduguna her zaman
isaret etmedigi, hadis olduguna isaret ettiklerinde de sistematik bir tislup birligi
uygulamadigi goriilmiistiir. Hadis yorumlarinda tipki ayet yorumlarinda oldugu
gibi genellikle isarl mahiyette yorumlarda bulundugu anlasiimaktadir.
Kullandig: hadislerin yer aldig1 kaynaklara bakildiginda tasavvufi eserlerin 6n
plana c¢iktig1 gorilmiistiir. Eserde yer verilen rivayetler sihhat acisindan
incelendiginde benzer icerige sahip eserlerle paralel oranlarda farkl sihhat
seviyelerine sahip hadislerin yer aldig1 gorilmiistiir.
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AHI EVRAN’S HADITH CULTURE

Standing out with its sufistic characteristics, Ahi organisation is one of the
leading foundations with major contributions in the Islamisation of Anatolia. Ahi
Evran is the key actor who established and settled this organisation in Anatolia.
Alongside his legendary personality, Ahi Evran is known as a scholar having
written more than twenty books. However, until today studies have generally
focused on Ahi community and his social contributions rather than detailed
analyses of his works. Within the context of books strongly considered to belong
to Ahi Evran, this study tries to clarify his scholarly personality. Parallel to the
Sunni emphasis in his discourses, Ahi Evran always pointed out to togetherness
of Qur’an and Sunnah and discussed the subjects pursuant to hadiths and verses.
As it is not possible to identify each report in all of his works to understand his
hadith culture in this study, one of his books is focused upon to benefit from
other ones, as well. In this context, each of the hadiths especially in Tabsirat al-
Mubtadi wa Tadhkirah al-Muntahi were identified, and the style and
methodology in their uses were traced and Ahi Evran’s hadith culture is tried to
be presented.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]
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Giris

Anadolu’nun islamlagma siirecinde en etkin ziimrelerin basinda ahilik
teskilatinin geldigi sOylenebilir. Etkilerini gliniimiize kadar tasiyan esnaf
teskilat1 olma yéniiyle 6n plana ¢ikan bu yapinin en erken érneklerinin iran
bolgesinde goriildiigl kaydedilmektedir.! Anadolu’da ise bu yap1 s6z konusu
oldugunda 6n plana ¢ikan birtakim kisiler bulunmaktadir. Bunlarin basinda
ise Ahi Evran olarak meshur olan asil ad1 ise Seyh Nasruddin Ebu’l-Hakayik
Mahmid b. Ahmed el-Hoyt seklinde kaydedilen Tiirk Islam aliminin geldigi
goriilmektedir.2 Ahi Evran ve ahilik tegkilatiyla ilgili tlkemizde ve
uluslararasi arenada birgok calisma yapilmistir.3 Bu ¢alismalarin genellikle

1 Ziya Kazicy, “Ahilik”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/540.
2 Ahi Evran, Tasavvufi Diistincenin Esaslari (Tabsiratii’l-miibtedi ve tezkiretii’l-miintehi),
cev. Mikail Bayram (Konya: Niive Kiiltlir Merkezi Yaymlari, 2008), (Cevirmenin Girisi), 7.
3 Ornek olarak bk. Claude Cahen, “ilk Ahiler hakkinda”, BELLETEN 50/197 (20 Agustos
1986), 591-602; Muhsin Demir, Ahilik, Ahi Evren’i Veli ve Kirsehir'de Ahilik kutlamalari
(Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2004); Ahmet Vehbi
Ecer, “Ahmed Yesevi Dervisi Ahi Evren ve Kayseri'de Ahilik”, Erciyes Universitesi Sosyal
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ahiligin mengei, ahilik teskilati, Ahi Evran’in hayati ¢cercevesinde sekillendigi
goriilmektedir. Bu itibarla Ahi Evran’in hayati ile ilgili hususlar ilgili
calismalara havale ederek bu ¢alismada Ahi Evran’in entelektiiel birikimini
tespit amaciyla hadis kiiltiirli irdelenmeye calisilacaktir.

Ahi Evran ve ahilik teskilatinin temelinde Islami bilgi sisteminin
oldugu soylenebilir. Diger bir ifade ile Ahi Evran’1 ve ahiligi dogru anlamak
icin Islami bilgi sisteminin iki ayagl olan Kur'an ve siinnet acisindan
derinlemesine incelemelerde bulunmak gerekir. Bu cercevede o6zellikle
ahiligin dini kaynaklarina dair bazi incelemeler yapilmistir.* Ancak tespit
edebildigimiz kadariyla ahiligin en énemli isimlerinin basinda yer alan Ahi
Evran’in hadis ve siinnet birikimine dair 6zel bir ¢alisma yapilmis degildir.
Bu calismanin amaci kendisine nispeti konusunda kuvvetli bir kanaatin
olustugu eserleri ¢ercevesinde Ahi Evran’in hadis/slinnet kiiltiiriinii tespit
etmektir.

Ahi Evran’a bircok eser nispet edilmektedir. Ancak bu eserlerin ona
aidiyeti tartismali bir husustur. Bu itibarla dikkatli olunmalidir.> Bunun en
onemli sebeplerinin basinda Ahi Evran’in higbir eserinde isminden
bahsetmemesi gelmektedir. Bu durum arastirmacilar tarafindan iyilikleri
gizli tutma seklindeki melami mesreb olmasiyla veya tevazuu ile izah
edilmeye calisilmistir.6 Bununla birlikte doneme ait bilgiler veren
kitaplardan tespit edilen eser isimlerinin yazmalari lizerine yogunlasan bazi
arastirmacilar ozellikle ifade, icerik ve lislup acgisindan yapmis olduklar

Bilimler Enstitiisti Dergisi 1/11 (01 Aralik 2001), 47-64; Yakup Karasoy, “Ahi Kelimesi ve
Tiirk Kiiltiiriinde Ahilik”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi 14 (01 Aralik
2003), 1-23; Unver Gilinay, “Dini Sosyal Bir Kurum Olarak Ahilik”, Erciyes Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/10 (01 Ocak 1998), 69-78; Nurdan Alpaslan, Ahilik-Tasavvuf
Iliskisinin Din Egitimi Acisindan Incelenmesi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi,
Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2021); Mehmet Sirin Ayis, “Anadolu’nun
Islamlagmasinda Ahi Evren ve Ahiligin Rol Modelligi”, Bingdl Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 13 (25 Haziran 2019), 91-116; Hayri Kaplan, “Tarihsel Hayati ve Goriisleri
Baglaminda Ahi Evran’in Yaz(ma)dig1 Kitaplar ve Soyle(me)digi Sozler”, 2. Uluslararasi
Ahilik Sempozyumu, 19-20 Eylil 2012, Kirsehir, (2012), 71-104; M. Akif Kilavuz, “Ahilik
Kurumunda Din ve Ahlak Egitimi Anlayis1”, Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalari
Sempozyumu 11/ (2005), 615-628; Emin Kirkil, “Ahiligin Dini-mistik Boyutu”, Ahi Evran-i
Vel ve Ahilik Arastirmalart Sempozyumu 11/ (2005), 629-634; M. Fatih Koksal, Ahi Evran
ve Ahilik (Kirsehir: Kirsehir Valiligi, 2008); Mustafa Tatci, “Ahilik Kiiltiirti Ahi Evran-1
Veli'nin Hayat1 ve Eserleri”, Milli Egitim 127 (1995), 34-39.

4 Saffet Sancakli, “Ahilik Ahlakinin Olusumunda Hadislerin Etkisi”, Inénii Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (01 Haziran 2010), 1-28; Riimeysa Ozdemir, Ahilikte
Peygamber Tasavvuru (Ankara: Ankara Universitesi, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
2015).

5 [lhan Sahin, “Ahi Evran” (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/530.

6 Ahi Evran, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, (Cevirmenin Girisi), 75.
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incelemeler neticesinde ii¢ eserin Ahi Evran’a ait oldugunu tespit etmislerdir.
Bunlar Metdliu’l-imdn, Mendhic-i Seyfi ve Tabsiretu’l-miibtedf ve tezkiretu’'l-
miintehi isimli eserlerdir. 7 Bu eserlerin el yazmasi niishalar
karsilastirlldiginda ayni1  kisinin kaleminden ¢iktig1 net olarak
anlasilmaktadir.8

Bu eserlerin icerik ve {sluplarinin benzer mahiyette oldugu
goriilmektedir.® Calismada Ahi Evran’in hadis kiltiiriinii tespit etmek i¢in
diger eserlerinin yaninda en hacimli ve hadis kullaniminin en yogun oldugu
Tabsiretu’l-miibtedf ve tezkiretu’l-miintehi isimli eseri merkeze alinacak ve
eserde yer alan hadis rivayetlerinin tiimii tespit edilerek konu aydinliga
kavusturulmaya calisilacaktir.

Bu li¢ eserin disinda Ahi Evran’a ait oldugu ifade edilen ancak
niishalar1 lizerine hentliz titiz arastirmalarin yapildigini bilmedigimiz
letdifu’l-giyasiyye isimli eseri, ele aldig1 konular itibariyle hadis ilmi acisindan
incelenmeye daha uygun gibi gértinmektedir. Zira bu eserde miistakil bir
haber béliimiiniin oldugu anlasilmaktadir. Ancak giiniimiize bu eserin sadece
ilk cildi ulasmistir. Bu boliimde ise sadece itikad bahsi yer almaktadir.19 Ahi
Evran bu eserin sistematigini Cibril hadisi diye meshur olan Cebrail’in (as)
Hz. Peygamber’e (sav) gelerek iman, Islam ve ihsan gibi temel konulara dair
soru sormasi ile ilgili rivayeti esas alarak olusturmustur.1! Kitabin girisinde
bu eseri yazma gayesi olarak dostlarina hediye etme istegini ifade etmis ve
bu meyanda “Hediyelesin ki, aranizda sevgi bagi olussun.” rivayetine atifta
bulunmustur.12

Ahi Evran gorildigi kadariyla mevcut bilinen eserlerini Farsc¢a olarak
kaleme almistir. Bunlardan Metdliu’l-imdn ile Tabsiretu’l-miibtedi ve
tezkiretu’l-miintehi isimli eserleri Tiirkceye de terciime edilmistir. Calismada
hadislerle ilgili kaynak gosterirken yazma eserler, Fars¢a boliimlerden bilgi
aktarilirken eserin cevirilere atifta bulunulacaktir.

7 Ahi Evran, Tasavvufi Diistincenin Esaslari, (Cevirmenin Girisi), 75-96.

8 Krs. Ahi Evran, el-Mendhicu’s-Seyfiyye (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 92); Ahi
Evran, Tabsiretii’l-miibtedi ve tezkiretii’l-miintehi (Nuruosmaniye, 2286); Ahi Evran,
Metaliu’l-imdn (Stleymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 92).

9 Bk. Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286); Ahi Evran, Metdliu’l-imdn
(Ayasofya, 92); Ahi Evran, el-Mendhic (Ayasofya, 92).

10 {smail Bilgili, “Ahi Evren’in ‘Letaifu’l-Giyasiyye’ Eseri ve Degerlendirmesi”, Necmettin
Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi - Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 45 (2018), 92.

11 Bilgili, “Ahi Evren’in ‘Letaifu’l-Giyasiyye’ Eseri ve Degerlendirmesi”, 83 vd.

12 Ahi Evran, Letdifii’l-giydsiyye, 2b’den naklen Bilgili, “Ahi Evren’in ‘Letaifu’l-Giyasiyye’
Eseri ve Degerlendirmesi”, 82-83.
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Ahi Evran eserlerinin bir¢ok yerinde Kur’an ve Siinnet birlikteligine
atifta bulunmus?3 ve konulari izah ederken de bu sistematige riayet etmistir.
Bu ¢ercevede bazen dogrudan Hz. Peygamber’den hadis nakletmis, bazen
dolayli olarak aktarimda bulunmus, bazen de hadis oldugunu ifade ve ima
etmeden hadis kaynakli bilgileri nakledilmistir. Bu b6liimde Ahi Evran’in
eserlerinde kullandig1 hadisler ele alinmaya ¢alisilacaktir

A. Ahi Evran’in Kullandig1 Hadisler

Ahi Evran’in eserlerinde hadislerin ¢ok¢a kullanildigi goriilmektedir.
Ancak hadis aktarirken klasik donem hadis aktarim sistematigi olan isnad
kullanimi esas alinmamistir. Zaman zaman eger gerekli ise sadece sahabi
isimlerine yer verilmistir.1# Kullandig rivayetleri aktarirken hadis oldugunu
ifade ederek veya Hz. Peygamber’den naklederek aktardiklarini dogrudan
aktarim baslig1 altinda ele almak miimkiindiir.

1. Hadis Aktarim Tarzi

a. Hadis oldugunu acik¢a sdyleyerek veya ima ederek yaptigi
aktarimlar/Dogrudan Aktarim

Ahi Evran’in hadisleri kullaniminda ilk géze ¢arpan husus dogrudan
Hz. Peygamber'in adin1 anarak, O’na nispet ederek hadis metinlerini
nakletmesidir. Ancak Hz. Peygamber’in adini ilgili anlatidaki baglama uygun
olarak farkli sekil ve formlarda zikretmektedir. Bu cercevede Hz.
Peygamber’e genellikle Mustafal> (sas) ismi ile atifta bulunmaktadir.
Bununla birlikte birka¢ yerde genel kullanimda ¢okea sahit olunmayan seriat
sahibi/sahibu Seriat!¢ seklinde bir ifade kullandig1 da gériilmektedir.

Bazen de Hz. Peygamber’e atifta bulunmaksizin “hadiste veya haberde
su sekilde gecmektedir”17 denilerek hadis metinlerine yer verilmektedir.

Ahi Evran hadis naklederken ¢ogunlukla hadislerin temel hadis
kaynaklarindaki yerlerine isaret etmemektedir. Ancak ¢ok nadir olsa da
bazen ilgili hadisin nerede gectigine dair bilgi verdigi de goriilmektedir. Bu
mabhiyetteki rivayetlerin birinde s0yle demektedir18:

“Mislim'in “sahih”inde merfu olarak Allah’in Resuliine ulasan bir

13 Ornek olarak bk. Ahi Evran, Tasavvufi Diisiincenin Esaslar, 149.

14 Ornek olarak bk. Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 99a; Ahi Evran,
el-Mendhic (Ayasofya, 92), 18a.

15 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 34b, 39b, 47b,63a; Ahi Evran, el-
Mendhic (Ayasofya, 92), 6b, 17b.

16 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 36b, 70b.

17 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 36b.

18 Ahi Evran, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, 134-135.
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haberde soyle demektedir”.1?

Bu ifadelerle baslayan rivayet uzun haliyle aktarilmaktadir. ilgili
rivayet Miislim’in es-Sahih’inde yer almaktadir. Ancak aktarimda kiigliik
farkliliklar dikkat cekmektedir. Zira Miislim’in orjinal metninde “/nsanlar
makamlarina kavustular, miikdfatlarini aldilar. Ya benim halim nice olacak?
diye maruzatta bulununca:...” ifadesinden 6nce bu kisiye cennete girmesinin

soylenecegi seklindeki “a41 |=s 4 Jlis” bir climle yer almaktadir20. Ancak Ahi

Evran’in Tezkiretu’l-miibtedi isimli eserinin iki farkl1 yazmasinda da bu ciimle
yer almamaktadir. 21

Tespit edebildigimiz kadariyla Miislim'in es-Sahih’ine atifta bulunulan
ikinci yer ise 22 cennetlikler cennete girdikten sonra onlara hitaben 6liimiin,
hastaligin ve diiskiinliiglin olmayacagina dair nida edilecegiyle ilgili
rivayettir. Bu rivayette de bazi climleler takdim-tehire ugramis, baz ifadeler
ise verilmemistir. 23 Bu durumun Ahi Evran’in hadisleri aktarirken titiz bir
tavir icinde olmadig1 seklinde yorumlanabilir.

Ahi Evran’in Allah'in isimleriyle ilgili konular {izerine 6zel bir 6nem
verdigi goriilmektedir. Bu cercevede inangla ilgili baz1 meseleleri Allah’in
Esma’s1ile irtibatlandirirken bu isimlerin kaynagina dair Hz. Peygamber’den
bir rivayet aktarmaktadir. Rivayet ve aktarim tarzi su sekildedir:

“Nitekim Allah Resulii bu konuya “Kendi adlandirdigin veya kitabinda
gonderdigin veya yarattiklarindan birine d&grettigin veyahut da katinda
bulunan gayb ilimlerini tahsis ettigin isimlerle seni ¢cagirtyorum” sézleri ile
isaret etmigtir.” 24,

Bu hadisi Ahmed b. Hanbel, ibn Ebi Seybe gibi alimler ibn Mes’(id’dan
merfu olarak rivayet etmislerdir.25 Ancak yine aktarimda birtakim
farkliliklar vardir. Zira metnin éncesi ve sonrasina yer verilmemistir.

Hadis metinlerini genellikle Arapca olarak aktaran Ahi Evran bazen de
Arapca ve Farsca karisik bir sekilde nakilde bulunur. Ornegin Ebd Zer el-

19 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 4a.

20 Ebu’l-Hiiseyn el Kuseyri Miislim b. el-Haccac, Sahthu Miislim, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-’Arabi, 1991), “iman”, 132.

21 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 4a; Ahi Evran, Tabsiretii’l-
miibtedi ve tezkiretii’l-miintehi (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 92), 1b.

22 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 87b.

23 Miislim b. el-Haccac, Sahthu Miislim, "Sifatu’l-Kiyamet", 22.

24 Ahi Evran, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, 137.

25 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Su‘ayb el-Arnaiit - Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 2001), 6/247, 7/341; Ebu Bekir ibn Ebi Seybe, Miisned, thk. Adil b. Ytisuf, Ahmed
b. Ferid (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 1/223.
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Gifari’den aktardigi bir rivayette Eb{i Zer ve Resiliillah'in ifadeleri Arapca
olarak, baglanti cimleleri ise Farsca ifadelerle nakledilmistir.26

b. Hadis olduguna isaret etmeden yaptig1 aktarimlar/Dolayh
Aktarim

Ahi Evran eserlerini Fars¢a olarak yazdigi halde zaman zaman gerek
siirlerinde gerekse anlatilarinda Arapca bazi ifadelere yer vermektedir. Bu
ifadeler incelendiginde kimi ifadelerin hadis olarak nakledildigi tespit
edilebilmektedir. Ancak bazi ifadelere dair hadis kaynaklarinda herhangi bir
bilgi yer almamaktadir. Diger taraftan herhangi bir konuyu ele alirken de
hadis kaynakli birtakim bilgiler de aktarmaktadir. Bu mahiyette olup hadis
kaynaklarinda yer alan rivayetleri aktarim usuliinii dolayli aktarim olarak
tavsif etmek miimkiin olabilir. Bu itibarla hadis kaynaklarinda yer alan bu tiir
nakiller bu baslik altinda ele alinmaya ¢alisilacaktir.

Kitabin hamdele boélimiinde Allah Teald’ya hamd ederken “O Vedid
Allah ki biitiin ruhlarin yaratilisindaki esas gaye sirf onu bilmek ve
tanimak...”?7 seklinde bir ifade yer almaktadir. Bu ifadede 6zellikle tasavvuf
literatiiriinde ¢ok¢a kullanilan Allah’in kainati yaratma gayesinin bilinme
istegi olduguna dair rivayete atifta bulunuldugu séylenebilir. Ayn1 yerde
devaminda su ifade yer almistir: “..yer ve gégiin yaratilisindan maksat ise,
onu sevmedeki sirlarin hazinelerinin éziine vakif olmaktir”.28 Bu ifadelerde ise
kenz-i mahfi olarak bilinen rivayetin esas alindig1 séylenebilir. Zaten
kitaplarinin muhtelif yerlerinde bu iki rivayete ac¢ik¢a isaret ettigi calismanin
ilerleyen boliimlerinde gorilecektir.

Bu sekilde hadis kaynakl bilgileri rivayetlere atifta bulunmadan
kullanimi onun ele aldig1 konular1 Kur’an ve hadis merkezli olarak
islemesinden ileri gelmektedir. Ornegin peygamberlere dair bilgi verirken
Peygamberlerin sayisinin 124 bin oldugu bilgisini vermektedir. 29 Bu bilgi de
aslinda Ahmed b. Hanbel'in Miisned'inde yer alan bir rivayete
dayanmaktadir.30 Ancak Ahi Evran ne bu bilginin bir rivayet olduguna ne de
hangi kaynakta gectigine deginmistir.

Benzer bir sekilde kiyametten bahsederken biitiin peygamberler ve
kemale ermislerin Arasat’da hazir bulunacaklar1 ve orada 6nce gelmis
olanlar ve sonra geleceklerin 6zii, ziibdesi ve efendisinin Hz. Peygamber

26 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Ayasofya, 92), 21b.
27 Ahi Evran, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, 133.

28 Ahi Evran, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, 133.

29 Ahi Evran, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, 142.

30 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 36/619.

bilimname
46,2021/3
@ BY-NC-ND 4.0

=
©
)



bilimname
46,2021/3
© BY-NC-ND 4.0

™
=]
=

Abdulvahap 0ZSOY

olacag ifade edilir.3! Bu husus da yine Buhari gibi temel hadis kaynaklarinda
yer alan “Ben kiyamet giiniinde insanlarin seyyidi olacagim”32 seklindeki
rivayete dayandig1 anlasilmaktadir.

Bazen de siirlerinde hadislerden alintilarin yer aldig1 goriilmektedir.
Ruhun olimsiizliiglinden bahsederken manzum olarak su ifadelere yer
vermistir33:

“Sizler ebediyyet icin yaratilmissiniz. Oliimle bir yerden baska bir yere
nakledilmektesiniz. Kabir ya cennet bahgelerinden bir bahgenin kapisi, yahut
cehennem ¢ukurlarindan bir ¢ukurdur”.3+

Bu manzum ifadelerde yer alan 6liimiin cennet bahcelerinden bir
bahce veya cehennem cukurlarindan bir ¢ukur olusu hadislerle ifade edilen
bir husustur.35

Yine ahiretten bahsederken3¢ “Kiyamet giinii 6liim bir ko¢ kiliginda
getirilir ve cennet ile cehennem arasinda kesilir” denmistir’37 seklinde bir
ifade kullanilmaktadir. Burada bu ifadeleri kimin dedigi belli degildir. Ancak
bu bilgi hadis kaynaklarinda Eb( Said’den nakledilen bir rivayette
gecmektedir.38

Kiyamet giiniinden bahsederken yine herhangi bir tanimlayici ifade
kullanmaksizin “Siiphesiz ay ve giines kiyamet giinii ates icinde diiriiliir’
seklinde bir ifade kullanilir. 3° Bu ifade de “ates i¢cinde” ifadesi olmaksizin
Buharf’de yer almaktadir. Ancak ibn Hacer (6. 852/1449) ates icinde ilavesi
olan halinin Tabiin’den At4 b. Yesar’a ait oldugunu, ibn Abbas’tan da Ibn Ebf
Hatim tarafindan benzer bir rivayetin aktarildigim ifade etmektedir.40 ibn
Eb{ Hatim'in (6. 327/938) tefsirinde ise ibn Abbas, ay ve giinesin yildizlarla
birlikte denize diiriilecegi ve burada atese doniistiirtilecegini ifade

31 Ahi Evran, fmdnin Boyutlar1 (Metdliii’l-Tmdn), cev. Mikail Bayram (Konya: Niive Kiiltiir
Merkezi Yayinlari, 2008), 89.

32 Eb{i Abdillsh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr
b. Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), "Fedaili’l-kur’an”, 9.

33 Ahi Evran, Iménin Boyutlari, 91.

34 Ahi Evran, Metdliu’l-imdn (Ayasofya, 92), 46a.

35 Muhammed b. ‘Isa et-Tirmizi, el-Cdmiii’l-Kebir -Siinenii’t-Tirmizi, thk. Bessar Avvad
Ma'riif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1998), “Kiyame”, 26.

36 Ahi Evran, Imdnin Boyutlari, 91.

37 Ahi Evran, Metdliu’l-imdn (Ayasofya, 92), 46a.

38 Miislim b. el-Haccac, Sahthu Miislim, “Cenne”, 40.

39 Ahi Evran, Iménin Boyutlari, 93.

40 Hafiz Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bart Serhu Sahthi’l-Buhdri, thk.
Muhibbuddin Hatib (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1959), 6/300.
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etmektedir.4!

Bu sekilde hadislerde yer alan bilgilerin gerek metin ve siirler icinde
gerekse hadis olduguna isaret edilmeden aktarildigi bir¢ok yer
bulunmaktadir. 42

2. Hadis Yorumlari

Ahi Evran’in eserlerinde tasavvufi yonii onun baskin karakteri olarak
goriilmektedir.43 Bu baskin karakter eserlerindeki tislubundan yorumlarina
ve kullandig1 hadislere kadar hemen hemen her hususta gozlemlenmektedir.
Hadislere dair yaptig1 yorumlarda da tasavvufl yaklasiminin hakim oldugu
goriilmektedir.+4

Cennet ehlinin en asagi ve en list mertebesine dair Hz. Musa'nin
sordugu soru ile ilgili Miislim’den naklederek aktardig1 hadisin akabinde “Bu
hadis-i serifin iradindan maksat, Cenab-1Allah’in arsin zirvesinden yerin dibine
kadar olan her seyi bu segkin kisiler icin yarattigi gerceginin ifadesi olan
“Gonliimce olgunlasan kimseler” ciimlesinin isaret ettigi derin mananin
actklamasidir’#s  seklinde bir degerlendirmede bulunmaktadir. Bu
degerlendirmesinde hadiste yer alan ve cennette makami en ylice olan
Kisilerin stfiler oldugunu ima etmektedir.

Kitaplarinda ru’yetullah meselesine de deginen Ahi Evran bu konuda
Ehli siinnet ve mutasavviflarin genel yaklasimini sergilemekte ve Allah’in
ahirette gorilecegini ifade etmektedir. Konuyla ilgili ayetleri verdikten sonra
Hz. Peygamber’in hayatta iken Allah’1 gérdiigiine dair bir takim nakillerde
bulunmaktadir. Tabsiratii’l-miibtedi isimli eserde Allah’in ahirette
goriilecegi, insanlarin Allah’1 idrakinin bu diinyada miimkiin olmadig ifade
edilerek Hz. Peygamber’in Allah’1 gérdiigline dair hadisin herkes tarafindan
anlasilamayacag1 savunulmaktadir. Zira Ahi Evran’a gore naz makaminda
olanlar bu hadisin manasini anlayabileceklerdir.#¢ Bu makamda Allah’in
goriilmesini hakiki bir gorme olarak degil azamet ve kibriyasinin bir ortiisii
olan esya vasitasi ile bilinebilecegi anlamina geldigi yorumu yapilir. Daha
sonra bu manaya gelecek siirsel ifadeler kullanilir. Bunlardan biri su
sekildedir: “Alemde tek bir tas ve toprak yoktur ki, onda senin vuslatindan ve

41 Ebu Muhammed Abdurrahman b. Muhammed ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,
thk. Esad Muhammed et-Tib (Mekke: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1419), 10/3402.
42 Syratla ilgili hadis kaynakh bilgiler igin bk. Ahi Evran, Imanin Boyutlari, 94.

43 Bk. Kirkil, “Ahiligin Dini-mistik Boyutu”, 632.

44 [rfani gelenektek isari hadis yorumlari icin bk. Ferhat Gékge, Islam Irfan Geleneginde
Hadis Yorumu (Ankara: TDV Yayinlari, 2021).

45 Ahi Evran, Tasavvufi Diistincenin Esaslari, 135.

46 Ahi Evran, Tasavvufi Diistincenin Esaslari, 147.
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senin kokundan bir renk bulunmasin”. 47

Ahi Evran ilahi hakikatlerin akil ile kavranmasinin miimkiin olmadigi
diislincesini eserlerinde yer yer incelemistir.#¢ Bu yaklasiminin hadisleri
anlamaya cahsirken de hakim bir tavir oldugu goriilmektedir. Ornegin
kiyamet giinii 6limiin giizel bir kog¢ kiliginda getirilip cennet ile cehennem
arasindan kesildigine dair rivayeti degerlendirirken sdyle demektedir:

“Bu meselenin anlasilmast ve drneklendirilmesi, ilim adamlarinin
istilahlarini tespit ettikleri ve kitaplarinda kaydettikleri aklin élgiileri ve akil
yiiriitme yolu ile miimkiin degildir. “Evlere kapilarindan girin” dendigi gibi
ruhlar dleminin dogrusunda gergek bilgi safaginin dogmast iman ve takvaya
baglidir”. 4

Hadiste anlatilan 6limiin kog¢ kiligina getirilmesi hususunun akla
aykir1 olarak degerlendirilmesi ihtimali iizerine bu konunun akil ile
anlasilamayacagini savunmaktadir.

Ahi Evran’in hadis yorumlarinda dikkat ceken bir baska husus ise
hadisleri zikrettikten sonra ilgili oldugunu diistindiigii ayetleri aktarmak
suretiyle ilgili hadisleri ayetlerle birlikte anlamaya calismasidir. Ornegin Hz.
Misa'nin Cennet ehlinin en asag1 tabakasi ve en iist tabakasi ile ilgili sordugu
sorunun ele alindig1 rivayetin akabinde su degerlendirmede bulunur:

“Bu hadis-i Serifin iradindan maksat, Cenab-1 Allah'in arsin zirvesinden
yerin dibine kadar olan her seyi bu seckin kisiler icin yarattigi gerceginin
ifadesi olan "Gonliimce olgunlasan kimseler" ciimlesinin isaret ettigi derin
mananin agtklanmasidir. Kdinatin, o seckin kisilerin faydalanmast igin
yarattigi ve kdinatta bulunan her seyin onlarin emrine verildigi ve "Allah'in
goklerde ve yerde olan her seyi emrinize verdigini, nimetlerini agik ve gizli
olarak size bolca ihsan ettigini gérmez misiniz?" (Lokman Suresi, 31/20) Ayet-
i kerimesinde ifade edilmigtir...” 50

Goriildigii gibi konu ile ilgili ayet ve hadisi birlikte zikrederek konuyu
izah etmeye calismaktadir. Bu yaklasim hadis aktardigi hemen hemen tiim
yerlerde goriilmektedir.51

47 Ahi Evran, Tasavvufi Diistincenin Esaslari, 147.

48 Ahi Evran, Imdnin Boyutlari, 87; Ahi Evran, Tasavvufi Diistincenin Esaslari, 141.

49 Ahi Evran, Imdnin Boyutlari, 91.

50 Ahi Evran, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, 135.

51 Ornek olarak bk. Ahi Evran, Imdnin Boyutlari, 78; Ahi Evran, Tasavvufi Diistincenin
Esaslari, 159.
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3. Hadis ilmiyle Alakali Kavram ve Istilahlar

Bazi kaynaklarda Ahi Evran'in hadis okuttugu aktarilmakla birlikte52
onun hadis ilminin 1stilahlarina dair yetkinligini tespit edebilecek bir bilgiye
sahip degiliz. Ahi Evran’in eserlerinde hadislerden ¢okga istifade etmesine
ragmen hadis ilminin 1stilahlarina degindigi, hadisleri aktarirken
kaynaklarina veya ravilerine isaret ettigi goriilmemektedir. Bunun tespit
edebildigimiz bir-iki istisnas1 s6z konusudur. Eserlerinde iki yerde imam
Mislim’i referans gostermektedir. 53 Bu yerlerin birinde aktardigi rivayetin
merf(’ oldugunu da ifade etmektedir. Ancak hadis aktarirken belli bir usule
riayet ettigi soylenemez. Zira kimi zaman Hz. Peygamber’den dogrudan
nakilde bulunmus, bazen bir hadis diyerek rivayeti aktarmis, ¢cogu zaman da
hadis olduguna isaret etmeden, “demislerdir”>4, “s6zii”>5, “buyrulmustur”se
gibi aktarilan bilginin hadis metni olup olmadiginin net bir sekilde
anlasilamayacagi bir iislup tercih etmistir. Konulari islerken hadis kaynakli
bilgiler verdiginde ¢ogu zaman bunlarin hadis rivayeti olduguna isaret etme
ihtiyaci da hissetmemistir. 57

Hadis ilminin en temel istilahlarindan olan Siinnet terimini “kitap ve
slinnet” seklinde yaygin manasinda kullanirken58 bazen de kelime anlamina
uygun sekilde Kur'an’daki kullanimina paralel manada ele aldig:
goriilmektedir.

“Yiice ve biiyiik Allah’in istegi disindan bir kuvvet ve tesebbiis yoktur.
Mutasavviflarin ve ermigslerin bilinen adet ve geleneklerinde oldugu gibi ben de
yukaridaki isaret edilen kaidelerin her birini sadece séylemekle yetinecegim.
Clinkii bu ilimlerin ezeli siinneti®? hiikmiinii yliriitmesi bakimindan bu
hakikatin 6l¢iilerinin verilmesi Allah’in izzet ve azametinin sonsuz olmasi
sebebiyle séz ve kelime kaliplarina sigmaz.” 60

Yukardaki ifadelerde yer alan siinnet kelimesi Kur'an’da yer alan
stinnetullah®! ¢ercevesinde bir manaya sahip goriinmektedir.

Siinnet kelimesinin s6zliik anlamda kullanildig1 baska yerler de s6z

52 Ahi Evran, Imdnin Boyutlari (Gevirmenin Girisi), 30.

53 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 4a, 87b.
54 Ornek olarak bk. Ahi Evran, Tasavvufi Diistincenin Esaslari, 187.
55 Ahi Evran, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, 193.

56 Ahi Evran, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, 194.

57 Ahi Evran, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, 133.

58 Bk. Ahi Evran, Imdnin Boyutlari, 69.

59 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 10a.

60 Ahi Evran, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, 139.

61 Ayrintih bilgi icin bk. Omer Ozsoy, Siinnetullah : bir Kur’an ifadesinin kavramlasmasi
(Ankara: Fecr Yayinlari, 1994).
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konusudur. Ornegin ruhlar ve melekut alemiyle ilgili meseleleri izah ederken
konuyu uzatmayarak kamil ve ariflerin slinnetine uyacagini Arapga olarak

“oblall s LS wey sls” ifadeleri ile izah etmektedir.62 Buradaki siinnet
kelimesi, s6zliitk anlaminda da var olan adet manasinda kullanilmaktadir.

Hadis ilminin temel 1stilahlarindan bir digeri olan haber kelimesi de
siklikla hadis rivayetlerine atif yapilirken kullanilmaktadir. Bu kullanimda
“Haberde bildirildigine gore:” gibi ifadelerle farkli sihhat seviyelerinde
hadisler aktarilmaktadir. ®

hi Evran farkli sihhat seviyelerine sahip Kutsi hadis formunda da
bircok rivayete yer vermistir. Ancak bunlarin hadis olduguna isaret ettigi
goriilmedigi gibi heniiz Kutsi hadis kavrami da oturmadigi icin olsa gerek bu
ifadeleri dogrudan Allah’tan naklediliyormus gibi aktarimda bulunmaktadir.
Bilindigi gibi kutsi hadis kavrami Ahi Evran’in yasadig1 ¢cagin bir 6ncesinde
yani hicri 6. yy.’da kullanilmaya baslamis, ancak 8. yy.'da et-Tibi (0.
743/1343) ile hadis 1stilahlar1 arasinda yerlesmistir.64

B. Tabsiretii’l-miibtedi isimli Eserinde Yer Alan Hadisler

Bu baslik altinda ister hadis olarak isaret edilsin ister edilmesin Ahi
Evran’in tabsiretu’l-miibtedi isimli eserinde yer alan rivayetlerin orijinal
lafizlarn tespit edilecek ve kaynaklarina dair kisa bilgiler sunulacaktir.
Boylece Ahi Evran’in aktarmis oldugu hadisler ¢er¢evesinde hadis kiiltiiriine
dair bir kanaatin olusmasi amag¢lanmaktadir.

A o) o JUi ) i ol ol Lo s ¢ £ oy 5 JB aine it ol ol Loy e ST 1
o e e oo S 008 OF ol W UGB sy Wil W U5 By ST oy (o s
s Jsid ) w2y dunald) (3 S alzeg alzeg alzeg alzeg S5 Gl Jsid ) ) Jsid SLo sl
Sl JB Sl el ) JB o) oty sk Sis Sy he cgral Lo Gy il 500y 2l
Blaaey JB iy (B e bt g 031 mend by cne 5 o Ldde g (G pal S et )1 )

65,231 (el 35 o b 3T L o s S g 5o ) LS

Bu rivayet Miislim’in es-Sahih’inde yer almaktadir. ®

62 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 34a.

63 Ornek olarak bk. Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 61b.

64 Hayati Yilmaz, “Kudsi Hadis”, Diyanet islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
26/318.

65 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Ayasofya, 92), 1b.

66 Miislim b. el-HaccAc, Sahthu Miislim, “iman”, 312.
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Rivayet bu lafizlarla temel hadis kaynaklarinda yer almamaktadir. Bu
lafizlarla sadece meshur mutasavvif Abdulkerim el-Kuseyri'nin (6.

465/1072) er-Risale’sinde bulunmaktadir.

Rivayet kiiciik lafiz farkhilig ile Thyau ulimi’d-Din’de ge¢cmektedir. 70
el-Iraki (6. 806/1404) rivayetin miinker oldugunu ifade etmektedir.”?
ol S S nd
Bu ifade lafzatullah yerine “rabbehu” seklinde hadis alimleri
tarafindan ele alinmis ve mevzu oldugu ifade edilmistir.”3
5.Hz. Davud karanliklar aleminden ¢ikinca sdyle demistir:

74.&,&\ O e a2 1587 S 5l lish i clyg e ) il é < ¢

Bagska bir yerde7s ise sadece “C2,¢l 0 ol Liz 115" =5 seklinde hadis
olduguna isaret edilmeden gecmistir. Bu ifadelerin hi¢bir senedi yoktur.
Ancak o6zellikle siifi muhaddislerden olan Aliyyii’l-kari (6. 1014/1605) gibi
alimlerin manasinin sahih oldugunu ifade ettikleri aktarilmaktadir.”76

i Syl yale Ll ey L 400016

Bu rivayet de Ihyd’da gecmektedir.’8 Rivayet uzunca bir metne
sahiptir. Oncesinde Allah Tedld'nin ahirette verecegi nimetlerden olmak

67 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Ayasofya, 92), 2a.

68 Ebii'l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk.
Abdiilhalim Mahmud - Mahmd b. Serif (Kahire: Daru’l-Me’arif, 1966), 2/465.

69 Ahi Evran, Tabsireti’l-miibtedi (Ayasofya, 92), 3a; Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi
(Nuruosmaniye, 2286), 9b.

70 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, fhydu uliimi’d-din (Beyrut: Daru’l-
Ma’rife, ts.), 2/89.

71 Ebir'l-Fazl Zeyniddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn el-Iraki, el-Mugni an hamli’l-esfar fi
tahrici ma fi'l-ihydi mine’l-ahbér (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2005), 536.

72 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Ayasofya, 92), 3b; Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi
(Nuruosmaniye, 2286), 10b.

73 Ali b. Muhammed el-Herevi, el-Masni’ fi ma’rifeti hadisi’l-mevzii’, thk. Abdulfettah Ebu
Gudde (Beyrut: Miiessesetu'r-Risale, 1398), 189.

74 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 3b-4a.

75 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 38a.

76 {smail b. Muhammed el-Acliini, Kesfii’l-hafa ve muzilu’l-ilbds, thk. Abdulhamid b. Ahmed
(Beyrut: Mektebetii'l-’Asriyye, 2000), 2/155-156.

77 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 19b.

78 Gazzall, [hydu ulimi’d-din, 4/313.
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lizere diger insanlara genel olarak Hz. Eb( Bekr'e ise 6zel olarak tecelli
edecegi/ilgilenecegi seklinde bir bilgi yer almaktadir. Acltini (6. 1162/1749)
rivayeti cok tenkit etmemistir.”® ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) ise rivayetin tiim
tariklerini ele alir ve sonunda sahih olmadigina hiilkmeder.8°

81 . .
By el 3 ) il 5.7

Bu rivayet de Kkii¢lik ziyadelerle birlikte er-Risdletii’l-Kuseyriyye'de
gecer.82 Rivayetin sihhatiyle ve farkli yorumlanmasiyla ilgili uzun
tartismalar s6z konusudur. Bu rivayetlerin bliyiik bir béliimii sahih olarak
degerlendirilmemektedir.83

8401 al 495 1JB Sl ol o oy ade b Lo &1 gy <08
Rivayet Miislim’in es-Sahih’inden aktarilmis bir hadistir.8>
86.;;_&/1 .U}l é o C)}g.m C'Li U’jg

Bu ifadeler Hz. Isa’ya nispet edilerek aktarilmistir. Temel hadis
kaynaklarinda yer almamaktadir. Bazi tefsirlerde gectigi goriilmektedir.8”

OF polas YV Tils Bmtn 50 05300 LAl Jto a0 Led atl Bpens cliny Lo 0 0110
88 ey 0T 3l Jls 0 O Osales Vg 2 01 3 s Ll 0

Bu rivayet Imam Gazzali’nin Cevahiru’l-Kur’an isimli eserinde yer
almaktadir.8?

20 i sls L .11

79 Aclini, Kesfii'l-hafa ve muzilu’l-ilbds, 1/278.

80 Ebul-Ferec Abdurrahman b. Ali ibniil-Cevzi, el-Mevdi’dt, thk. Abdurrahman
Muhammed Osman (Medine, 1968), 1/305-307.

81 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 20b.

82 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugseyriyye, 1/202.

83 Bk. Ebii'l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suytti, el-Le’dli’l-masnii’a fi
ehddisi’l-mevdii’a, thk. Salah b. Muhammed b. Avide (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye,
1996),1/33.

84 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Ayasofya, 92), 21b.

85 Miislim b. el-Haccac, Sahthu Miislim, “iman”, 291.

86 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 33a.

87 [smafl Hakki Bursevi, Riihu’l-Beydn (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/291.

88 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 34b-35a.

89 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Cevahiru’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Resid Riza (Beyrut: Daru fhyai’l-‘Uliim, 1986), 27.

90 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 35a.
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Rivayet Tirmizi%! ve Ebi Davud’da%? yer almaktadir. Ahi Evran hadis
oldugunu ifade etmeden ve 6ncesi-sonrasi olmadan nakilde bulunmustur.

pSTULS cals L ISy (yeg JB 5 ol ol 4 JB & 30 1T & Jlas Jaad) ) sls L ol 12
93, et sl il ey Jasl ly dsT Sd o Jo
Rivayet Imam Gazzaltnin [hydu ulimi’d-din isimli eserinde

gecmektedir.94 Acliini, es-Sagani’den (6. 650/1252) naklen ittifakla uydurma
oldugunu kaydetmistir.?>

Bu ifadeleri “seriat sahibi sdyle haber vermistir” diyerek
nakletmektedir. Ancak rivayet temel hadis kaynaklarinda tespit
edilememistir. Bazi tefsirlerde yer aldig1 goriilmektedir.26

7 ANV s U 2y 14
Hadis oldugu ifade edilmeden metin icinde atifta bulunulmustur.

Rivayet tespit edilebilen herhangi bir senedi olmadig1 i¢cin hadis olarak
degerlendirilmemekte, ancak manasinin sahih oldugu ifade edilmektedir.8

Jaxs) ag ol Wy Y cidls b cidls g des 2 psTaly sy Y e cils 3115
P, 5 o Y it G Jantl b ale Y il U] e e
Bu rivayet erken donem mutasavviflarindan Ebt Talib el-Mekki’nin (6.
386/996) Kiitu’l-kuliib isimli eserinde gegcmektedir.100
10T 2 1] o3ty ) By Wb sz, L o g 3l Ll 1 0] .16

Bu rivayet de fhyd’da yer almaktadir. 102 [raki (6. 806/1404) el-Mugni
isimli /hyd@’daki hadisleri tahric ettigi eserinde bu rivayetin aslin

91 Tirmizi, el-Cadmiii’l-Kebir -Stinenii’t-Tirmizi, “Kader”, 16.

92 Siileyman b. el-Es‘as Ebu Davud, Siinen, thk. Su‘ayb el-Arnaiit - Muhammed Kamil
Karabelli (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Siinnet”, 17.

93 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 35b.

94 Gazzall, [hydu ulimi’d-din, 3 /4.

95 Aclini, Kesfii’l-hafd ve muzilu’l-ilbds, 1/300.

96 Muhammed b. Cerir Taberi, Cami’'u’l-beydn fi tevili'l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed
Sakir (Muessesetl'r-Risale, 2000), 1/342.

97 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 37b.

98 Aclini, Kesfii’l-hafd ve muzilu’l-ilbds, 2 /192.

99 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 38b.

100 Muhammed b. Ali Ebti Talib el-Mekki, Kitu’l-kuliib, thk. Asim Ibrahim (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-iimiyye, 2005), 1/407, 2/13,57.

101 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 38b-39a.

102 Gazzali, ihydu uliimi’d-din, 4/150.
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bulamadigini ifade etmektedir.103
08 L o 2l 5 ey 3 ks 40,17

Bu rivayet de yine takti ile aktarilmistir. Yani basi ve sonu verilmemis,
ortadan bu ciimle alinmistir. Rivayet temel hadis kaynaklarinda sahih olarak
yer almistir. Hz. Peygamber’in namaz kilmadan 6nce okudugu duadan bir
boliimdiir.105

106 2800 sdn g2 2,080, 18

Rivayet Eb( Davud'un es-Siinen isimli eserinde ge¢mektedir.107
Rivayet lizerine yapilan ¢agdas bir arastirmada sihhat acgisindan hasen li
gayrihi seviyesinde bir rivayet oldugu tespit edilmistir.108

109 5 als U e S5 15Lesl. 19
Rivayet Buhari ve Miislim tarafindan ortaklasa nakledilen sahih bir
hadistir.110 Bu rivayet de takti ile nakledilmistir.
o g ade Al Lo JB adle o S Ll Joun) b s aibly ol B et 153 13120
T sl s e lndlly Al i 4] Y1 a
Rivayet kii¢lik lafiz farklihg ve ziyadeleriyle birlikte el-Hakim et-

Tirmizi'nin (6. 320/932) Nevddiru’l-usiil isimli tasavvufi hadis serhinde ele
aldig1 hadislerden biri olarak yer almaktadir.112

D el o 1Sl bl o e o pvge ) 0, 21

Ahi Evran tarafindan bir siirin ikinci satir1 olarak kaydedilmistir.
Rivayet Kkiigiik lafiz farkliliklariyla birlikte Buhari ve Miislim’de yer

103 e]-Iraki, el-Mugni an hamli’l-esfar fi tahrici ma fi’'l-ihydi mine’l-ahbdr, 1497.

104 Ahi Evran, Tabsiretti’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 39b.

105 Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, "Salatu’l-miisafirin", 201.

106 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 42a.

107 Siilleyman b. el-Es‘as Ebu Davud, Stinen, thk. Yasir Hasen vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale Nasirdn, 2015), “Siinnet”, 17.

108 Yavuz Koktas, “Kaderiyye ve Miircie ile ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi”, Hadis
Tetkikleri Dergisi 1/2 (2003), 138.

109 Ahi Evran, Tabsiretti’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 42b.

110 Buhari, Buhdri, “Tefsir”, Stiretu’l-Leyl:10; Miislim b. el-Haccéc, Sahthu Miislim, “Kader”,
7.

111 Ahi Evran, Tabsiretti’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 47b.

112 Ebi Abdullah Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmizi, Nevddiru’l-usiil fi ehddisi’r-Restil,
thk. Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 1/418.

113 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 58b.
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almaktadir.114
o Ly sy U S G (3 ) e e 19T Sl Led e Cinaio g 2d) 01,22
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Bu lafizlarla temel hadis kaynaklarinda yer almamaktadir. Ancak ayni
manaya gelen bir rivayet erken dénem tefsir kaynaklarinda gegmektedir.116

JB ¢l S0 5 e g o3 Cnmes 008 4 o las Bgy (3 0pd & el 23
Osanndy s arde Labos 058 3 S e JB (el algonjg ) 190 oo Rimn o OB 5T 13Led 0905 Jo

pt Jl domer & Osiding pindyy Gyt sy Baed dm S B Opnady Baed Sl Lo 09 o L

117_;)%

Rivayet [hydu ulimi’d-din'de yer almaktadir.l’® Temel hadis
kaynaklarindan Ibn Hibban’in (6. 354/965) es-Sahih’inde yer alan sahih bir
rivayettir.119

J53 8ee o) exsl 130 cladly Jle ) e el W Y ohs Led L Bond 2 (3 0).24

120 | .
AL

Rivayet Tirmizi'nin es-Siinen’'inde Hz. Ali'lden naklen rivayet
edilmektedir.12! [bnu’l-Cevzi rivayetin sahih olmadigini ifade etmistir.122

12 N1l S sl slls. 25

Bu rivayet olduk¢ca meshurdur. Ancak lafizda kiigiik bir farklilik vardir.
Ahi Evran “iimmetimin dlimleri diger tlimmetlerin peygamberleri gibidir”
seklinde rivayet etmektedir. Ancak kaynaklarda cogunlukla “Israilogullarinin
peygamberleri  gibidir” seklinde yer almaktadir. Rivayetle ilgili
degerlendirme yapan hadis alimleri uydurma oldugunu ifade etmektedir. Bu
bilgileri aktaran Aclini Ahi Evran'in hocalarindan olan Fahruddin er-Razi
gibi bazi alimlerin hadis diye kesin bir ifade ile naklettiklerini

114 Buhari, Buhdri, “Ilm”, 44; Miislim b. el-Haccac, Sahthu Miislim, “Fezail”, 171.
115 Ahi Evran, Tabsiretti’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 61b.

116 Taberi, Cdmi’u’l-beydn fi te'vili’l-Kur’an, 18/34.

117 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 61b-62a.

118 Gazzali, Thydu uliimi’d-din, 4/500.

119 Ebi Hatim Muhammed ibn Hibban, el-Ihsdn f7 takribi Sahthi’bni Hibbdn, thk. Su‘ayb el-
Arnait (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1988), 7/392.

120 Ahi Evran, Tabsiretti’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 63b.

121 Tirmizi, el-Camiii’l-Kebir -Siinenti’t-Tirmizi, “Cennet”, 15.

122 Tbnii'l-Cevzi, el-Mevdit’'dt, 3/256.

123 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 64b.
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kaydetmektedir.124 Bu durumda Ahi Evran hocasindan naklen bu rivayete
yer vermis olabilir.
125 iy o ) S U ols 15,26
Bu ifadelerle temel hadis Kkaynaklarinda bir rivayet tespit
edilememistir. Sadece Ebli Bekr Abdullah b. Sahavur er-Razi (6.654/1256)
isimli bir mutasavvifin Mindretu’s-sdirin isimli eserinde bu lafizlarla yer alan
bir rivayetin ilk ciimlesi olarak yer almaktadir.126 Ancak ayni manaya gelen
sahih hadisler rivayet edilmistir.127
A ) e s S jsge ails Lafy 028 ol Ul it Jli b g6 0 21 2 Y. 27
128 530 gl (3 obleal 350k 18Ul 5 Ogalas) Toe 0631 Syl ot 5 575wl

Ahi Evran tarafindan Hz. Ali'ye nispet edilen bu ifadeler Eb{ Talib el-
MeKkki'nin Kiitu'l-kuliib isimli eserinde Hz. Ali'den aktarilan uzunca bir
metnin bir bolimiidir.129

POy @IV 35 iy s ) S UIL.28

Bu rivayetin kaynagi tespit edilememisgtir.

131 cal b o) e 1,29

Bu rivayet de Jhyd’da gegmektedir.132 Hadis alimleri uydurma
oldugunu ifade etmislerdir.133

134 2eles |5 L .30

Ahi Evran tarafindan kesin bir ifade ile seriat sahibi olarak tavsif ettigi
Hz. Peygamber’e nispet edilerek aktarilan bir rivayettir. Ancak bazi hadis
alimleri bu s6ziin Malik b. Dinar’a ait oldugunu ifade ederken kimileri de
Hasan-1 Basri’'nin Miirsel rivayeti oldugunu kaydetmisledir. Bazi alimler ise
rivayetin uydurma oldugunu kanaatindedirler.13>

124 Acllini, Kesfii'l-hafd ve muzilu’l-ilbds, 2 /74.

125 Ahi Evran, Tabsiretti’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 64b.
126 Abdullah b. Sahdvur er-Razil, Mindratu’s-sdirin ve makdmdtu’t-tdirin, thk. Sald
Abdulfettah (Kahire: Daru Suadd es-Sabah, 1993), 686.

127 Mislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, “Taharet”, 39.

128 Ahi Evran, Tabsiretii’I-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 67a.
129 Ebt Talib el-MeKkKi, Kitu'l-kuliib, 1/232.

130 Ahi Evran, Tabsiretti’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 67b.
131 Ahi Evran, Tabsiretti’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 67b.
132 Gazzali, [Thydu uliimi’d-din, 3/160.

133 Acltini, Kesfii'lI-hafd ve muzilu’l-ilbds, 2 /192.

134 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 70b.
135 Acllni, Kegfii’l-hafd ve muzilu’l-ilbds, 1/397.
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D080 we Wbyl 5 L 3 £l ols & 01.31

Bu rivayetin kaynagi bulunamamistir.
BT blal o flall JUI .32

Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned’inde yer alan bir rivayettir. Uzunca bir
hadisin son ciimlesi olarak kii¢iik bir lafiz farklilig1 ile aktarilmistir. Sahih bir
rivayettir. 138

139

cogle s @ayls e el BB L) 155133
Ihya hadislerindendir. Ancak ilk kelime “s,i~” seklindedir.140 el-Iraki
miinker olup aslinin olmadigini ifade etmistir.141
ML T ) s o W ey e ot cen ) OF 51 034

Rivayet bu lafizlarla hadis kaynaklarinda ge¢memektedir.
Abdulvahhdb es-Sa'rani'nin (6. 973/1565) Levdkihu’l-envari’l-kudsiyye fi
beydni’l-‘uhiidi’l-Muhammediyye isimli eserinde yer almistir.143

M oledes sy L2035

Bu ifade Kiitu’l-kulith’da ibn Mes’ud’un sozii olarak yer almaktadir.145
015 1l oo 05k ) 5 U il .36

Rivayet kii¢tlik lafiz farkliliklariyla birlikte Abdullah b. MiibareK’in (6.

181/797) ez-Ziihd isimli eserinde yer almaktadir. 147 [bnii'l-Cevzi sahih
olmadigini ifade etmektedir.148

S3b F eLis o Bl o et el 0 L3l 3 Bilas s b ol (3 eligdd) 1537

136 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 71a.

137 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 71a.

138 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29/298.

139 Ahi Evran, Tabsiretti’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 73b.

140 Gazzali, Thydu uliimi’d-din, 3/204.

141 e]-Iraki, el-Mugni an hamli’l-esfar fi tahrici ma fi’'l-ihydi mine’l-ahbdr, 1105.

142 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 74a.

143 Abdulvahhab  es-Sa’rani, Levdkihu'l-envari’l-kudsiyye  fi  beyani’l-‘uhidi’l-
Muhammediyye (Kahire: Matba’atii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1973), 555.

144 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 74a.

145 Eb{i Talib el-MeKkKi, Kiitu'l-kulilb, 2 /66.

146 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 76a.

147 Abdullah b. Miibarek, ez-Ziihd ve’r-rekadik, thk. Habiburrahman el-A’zdmi (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, ts.), 1/167.

148 Tbnii'l-Cevzi, el-Mevdi'dt, 3/179.
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149 Lotalh sl
Buradaki lafizlara ¢ok yakin ifadelerle Kenzii'l-ummal'da
gecmektedir.150 Fakat benzer manada Miislim’de de rivayet vardir. 151
@)”jug»)u\;wjz\%dz.&;\ga%;ﬂa;;p_ﬂ;s;ﬁwpfmjkup,38
Iymaey S ) Sy b 1B vy ade 1 o I I8 poe s (Ui (3 309 Lo ol 28 36 Sl
192 gt O 0g Y ey cogie I U x5 oy ks g 1 Slgienr 5y 15t 3Ty
Rivayet Miislim tarafindan aktarilmustir. Iki kiigiik eksiklik harig bire
bir ayni metne sahiptir.153
M B e bl py W 2239
Rivayet “aLa)l »5,” ifadesi olmaksizin Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde

yer alan sahih bir hadistir.155
196,51 451 21,40
Ahi Evran tarafindan bir séz olarak ifade edilir, hadis oldugu
soylenmez. Beyhaki (6. 458/1066) gibi hadis alimleri tarafindan sahih bir
senetle rivayet edilmistir.157
158 0 gtas 0sbinns LS (0gsf Oanls LS 41
el-Maverdi'nin (6. 450/1058) Edebu’d-Diinyd ve’'d-Din isimli eserinde
Hz. [s&’ya atfen nakledilmistir.159
10 s 81,8 o Sl L1 31 W 5 3k O oty st s 515, 42
Kiglik lafiz farkhiliklariyla birlikte Buhari tarafindan rivayet
edilmistir.161

149 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 76a.

150 Ali el-Muttaki el-Hindi, Kenzii'l-‘'ummadl fi siineni’l-akvdl ve'l-ef'dl, thk. Bekri Hayyani-
Saffet es-Sekka (Beyrut: Miiessesetu'r-Risale, 1985), 4/403.

151 Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, “Imaret”, 121.

152 Ahi Evran, Tabsiretti’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 76b-77a.

153 Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, “Cennet”, 77.

154 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 81a.

155 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 15 /44.

156 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 82a.

157 Acltini, Kesfii'lI-hafd ve muzilu’l-ilbds, 2 /399.

158 Ahi Evran, Tabsiretti’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 82b.

159 Ebii'l-Hasen All b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, Edebu’d-Diinyd ve’d-Din
(Daru Mektebeti'l-Hayat, ts.), 117.

160 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 83b.

161 Buhari, Buhdri, “Rikak”, 29.
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Bu rivayet Ahi Evran tarafindan da ifade edildigi tizere Miislim'in es-

Sahih’inde yer almaktadir. Ancak basinda yer alan climle Miislim’de mevcut
degildir. Bazi climlelerin ise siralamasi farklidir.163

164 bt ol 5144

Bu ifade de Ahi Evran tarafindan hadis olarak nakledilmemistir. Ancak
hadis kaynaklarinda yer aldig1 goriilmektedir. Rivayetin Bezzar (6.292/905)
ve Beyhaki gibi alimlerce rivayet edildigi, baz1 alimlerin uydurma olarak
kabul ettigi bazilarinin ise zayif olarak degerlendirdigi aktarilmaktadir. 165

U el oa Vo 0 daaay oo o)W s (3 Y 4 i on slod) & ol 1o Y (1] o2 b 45
@ ol el il a3l 15l ety 3 L o o 1938 (S8 & Jsnt el s Gl o e
1660 any (Sony 3> (S5l

Hadis oldugu ifade edilmemektedir. Kiitu’l-kuliib isimli eserde “Bize
bazi haberlerin rivayet edildigine gére dnceden indirilmis kitaplarin birinde
soyle denilmektedir” ifadeleriyle aktarilmigtir.167
1ol ) asll (o B sy ¢ )1 Yy et as .46

Tasavvuf eserlerinde ¢okga yer alan bu rivayet Ahi Evran tarafindan
da eserine alinmistir. Bu ifadeler /hyd’da yer almaktadir.16? Bilinen bir
isnadinin olmadg, israiliyyat kaynakh bir bilgi oldugu ifade edilmistir.170

71 gl ol &3 s ey o ple of oy LITLW 3 5747

[Ik béliim Buhar’de yer almaktadir. 172Tamamu ise Tirmizi’nin es-

162 Ahi Evran, Tabsiretti’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 87b.

163 Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, "Sifatu’l-Kiyamet", 22.

164 Ahi Evran, Tabsiretii’I-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 88a.

165 Aclini, Kesfii’'l-hafd ve muzilu’l-ilbds, 1/185 Rivayetle ilgili ayrintili bilgi i¢in bk.
Muhittin Diizenli, “"Cennetliklerin Cogu Eblehlerdir” Rivayetinin Semantik ve Teknik
Analizi”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/24 (2003), 59-84.

166 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 90a.

167 Eb Talib el-MekKki, Kitu'l-kuliib, 1/238.

168 Ahi Evran, Tabsiretti’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 92b.

169 Gazzali, [hydu uliimi’d-din, 3/15.

170 Acltini, Kesfii'lI-hafd ve muzilu’l-ilbds, 2 /230.

171 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 97a.

172 Buhari, Buhdri, “Rikak”, 3.
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Siinen’inde nakledilmistir.173
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Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde ¢ok Kkiiciik farkliliklarla birlikte yer

alan sahih bir rivayettir.175

C. Rivayetlerin Kaynak ve Sihhat Acisindan Degerlendirilmesi

Ahi Evran'in Tabsiretu’l-miibtedl ve tezkiretu’l-miintehi isimli
eserinde tespit edebildigimiz rivayetler, yukarda gorildigii gibi 48 adettir.
Bunlarin sihhat itibariyle 18’i sahih, 5’'i zayif ve miinker, 11’i mevzu, 14
tanesinin ise hadis kaynaklarindaki yeri bulunamamistir. Bu durum
asagidaki sekilde gosterilebilir.

Sekil 1. Sthhat Derecesi Sekil 2: Kaynaklar
SIHHAT DERECESI Diger Hadis Eserleri KAYNAKLAR
9%
Kaynagi Tespit Ebd Buhari
Edileyen Davud 9%

28% 4%

Tirmizi
Sahih 7%
38%

Miislim
15%

Diger
Tasavvufi
Eserler
11%

Tefsirler
9%

Kuseyri

4% Kiitu'l-Kuliib

11% 9%

Yukardaki sekil 1'de goriildiigi tizere Ahi Evran’in kullandig:
hadislerin 6nemli bir orani sahih hadislerden olusmaktadir. Kaynagi
olmayan, zayif ve uydurma rivayetlerin ise Ahi Evran’in eserini yazarken
istifade ettigi kaynaklara giivenmesi sebebiyle ortaya c¢iktig1 sdylenebilir.
Zira Ahi Evran'in yasadigi ¢agda hadis konusunda temel hadis
kaynaklarindan istifade edebilmek, hadislerin sahihini sakiminden ayirmak,

173 Tirmizi, el-Camiii’l-Kebir -Stinenii’t-Tirmizi, “Zihd”, 25.
174 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 99b.
175 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/19.
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hadis 1stilahlari ile ilgili tartismalara vakif olup kavramlar: yerli yerinde
kullanmak i¢in 6mriinii hadis tahsili i¢in rihlelere vakfetmek gerekmektedir.
Ahi Evran’in hemen hemen ¢agdasi sayilacak Imam Gazzali (6. 505/1111)
medrese hocasi olmasina ragmen hadis konusundaki yetersizligini itiraf
etmek zorunda kalmistir.176

Tabsiretu’l-miibtedi isimli eserde tespit edilen bu rivayetlerin yer
aldig1 kaynaklar da Ahi Evran’in hadis kitabiyati ile iliskisini belirleme adina
onemli bilgiler sunmaktadir. Asagidaki sekilde de bu 48 rivayetin yer aldig1
kaynaklar yer almaktadir.

Yukardaki sekil incelendiginde Ahi Evran’in kullandig1 hadislerin %17
gibi en bilyiik dilimini Imam Gazzali'nin ihyau ultimi’d-din isimli eseri
kaplamaktadir. Bu %17’lik dilime yine tasavvuf klasiklerinden olan Kuseyri
risdlesi'nin %47, Katu'l-kulib’'un %9’u, diger tasavvufi eserlerin %11’i
eklendiginde toplamda %41 gibi 6nemli bir bélimiin temel hadis
kaynaklarindan olusmadig1 goriilecektir. Yukarda eserde yer alan hadislerin
sthhat agisindan incelenmesi esnasinda goriilen problemli rivayetlerin
bliyik bolimiinin bu %41'lik dilimi kaplayan tasavvufi eserlerden
kaynaklandig1 ifade edilebilir. Bu durum da Ahi Evran’in aktardigi problemli
rivayetlerin sebebinin tasavvuf biiyiiklerine olan giiveninin yattig1 tespitini
yapmaya imkan tanimaktadir.

Hadis kaynaklarinin basinda ise Imam Miislim’in es-Sahih’i
gelmektedir. Zaten onceden ele alindig1 lizere eserin farkli yerlerinde
dogrudan adindan soz ettigi kiitiib-i sitte yazari alim imam Miislim’dir.
Rivayetlerin %15 gibi 6nemli bir béliimii Mislim’in es-Sahih’inde yer
almaktadir. Bu durum Ahi Evran’in Miislim’in es-Sahih’ini okumus olma
ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Calismanin basinda ifade edildigi iizere
baz1 kaynaklarda hadis dersleri yaptifina dair bilgi ile bu durum
birlestirildiginde Ahi Evran’in Mislim’in es-Sahih’ini okutmus olabilecegi
ihtimali de giindeme gelmektedir. Buhari’'nin es-Sahih’'i %9, Ahmed b.
Hanbel'in el-Miisned’in %6, Tirmizi'nin es-Siinen’i %7, Ebi Davud'un es-
Siinen'i %4, diger hadis kaynaklar1 ise %9 gibi bir oranda eserdeki
rivayetlere kaynaklik etmektedir. %9 gibi O6nemli bir oranda tefsir
kaynaklarinda yer alan rivayetlere yer verilmesi de dikkat c¢ekicidir.
Toplamda hadis kaynaklari disindaki eserler rivayetlerin %50’sinin
kaynagini olusturmaktadir. Bu durum Ahi Evran’in hadis se¢iminde temel
hadis kaynagi merkezli bir yaklasimi esas almadig1 seklinde anlasilabilir.
Hadislerin kaynaklar itibariyle ortaya c¢ikan bu manzaranin diger popiiler

176 Ebu Hamid Muhammed Gazali, Kdntinu't-te’vil, thk. Mahmd Bic(, 1993, 246.
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dini kaynaklarda yer alan hadislerle!’? benzer bir durum arz ettigi
sOylenebilir.178

Sonug

Ahi Evran anadoluya Islam miihriinii vuran énemli bir Tiirk-islam
aksiyom adami olarak bilinmekte, kurdugu teskilatin etkileri gliniimiize
kadar devam etmektedir. Giiniimiizde 6zellikle kapitalist ekonomik sistemin
insanlar1 ahlaki ve insani degerlerinden uzaklastirdigi bir vasatta onun
etrafinda sekillenen insan ve ahlak merkezli ahilik teskilati bir kurtulus
regetesi olarak goriilmektedir. Yaklasim giiniimtizden 900 yil 6nce kurulan
bu teskilatin bu kadar zaman diliminde énemini kaybetmemesi onu kuran
kisilerin de merak konusu olmasini saglamis ve Ahi Evran iizerine son
yillarda artan bir yogunlukla incelemeler yapilmistir. Bu ¢alismada da Ahi
Evran'in ilmi Kisiligine dair bir projeksiyon tutma amaciyla hadis kiltiiri
tespit edilmeye c¢alisumistir. Eserleri iizerinden yapilan arastirma
gostermektedir ki Ahi Evran Kur’an ve Siinnet merkezli bir bakis agisina
sahiptir ve ele aldig1 biitiin konularda bu iki kaynaktan beslenmektedir.

Bu calismada hadisleri kullanirken ortaya koydugu iislup, metodoloji
ve anlatilar1 ele alinmis ve hadisleri aktarirken hadis ilminin teknik
prensiplerinden ziyade ele aldig1 konunun hadisle ilgisi merkezli bir tavir
icinde oldugu goriilmiistiir. Bu itibarla calismada tespit ettigimiz hadis
metinlerinin ¢ok azi istisna tutulursa hemen hemen hepsinde hadis metnini
bir biitiin olarak aktarmak yerine taktl denilen usule miiracaat etmis ve
konuyla ilgili cimleyi aktarmistir. Bu yaklasim tarzi inceledigi konulari
islerken aktardigi bazi metinlerin hadislerden miitesekkil olduguna isaret
etmeyi bile gerekli gormemis, boylece eserinde hadis oldugu ifade
edilmeyen, ancak hadis kaynaklarinda yer alan bir ¢ok hadisi kullanmasina
sebep olmustur.

Ahi Evran’in en belirgin yonlerinden birinin sGff kimligi oldugu
bilinmektedir. Bu durum eserlerinde ¢ok belirgin olarak goériilmektedir.
Gerek konu secimi gerek eserlerin sistematigi gerekse meseleleri ele alip
yorumlama tarzi onun tasavvufl yoniinii agik bir sekilde ortaya koymaktadir.
Ayni husus yaptig1 hadis yorumlari i¢in de s6z konusudur. Gerek se¢mis
oldugu hadisler gerek hadisleri kullandigi baglam ve yapmis oldugu

177 Tasavvuf literatiiriinde kullanilan hadisler hususunda bk. Ahmet Yildirim, Tasavvufun
Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari (Ankara: TDV Yayinlari, 2000).

178 Bk. Yusuf Acar, “Popiiler Dini Kaynaklarin Hadis Acisindan Degeri”, Islam’in
Anlasilmasinda Stinnetin Yeri ve Degeri (Kutlu Dogum Sempozyumu, Ankara: TDV
Yayinlari, 2001), 512.
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yorumlar onun isari bir yorum metodolojisini tercih ettigini gostermektedir.

Hadis ilminin teknik yoniiyle ilgilenmedigi anlasilan Ahi Evran ilgili
1stilahlar1 da eserinde kullanmamistir. Sadece temel hadis kavramlar: diye
ifade edebilecegimi hadis, siinnet, haber gibi terimleri rahat bir tarzda, hadis
ilminin teknik sinirliliklarini dikkate almadan kullanmistir.

Kullanmis oldugu hadisler ¢ercevesinde somut bir hadis kiltiirii
belirleme adina Ahi Evran’in bir eseri merkeze alinmis ve eserde yer alan
biitiin rivayetler tespit edilmeye ¢alisiimistir. Yapilan tespitlere gore 48
rivayet bu eserde yer almaktadir. Bu rivayetler sihhat itibariyle incelendigin
81 sahih, 5’i zayif ve miinker, 11'i mevzu, 14 tanesinin ise hadis
kaynaklarindaki yeri bulunamamistir. Bu durum hadisleri aktarmada temel
hadis kaynaklarinin ¢ok tercih edilmedigi seklinde anlasilabilir.

Bu cercevede hangi eserleri esas aldigina dair yapilan incelemede bu
tespiti dogrular mahiyette bir sonug¢ ortaya koymustur. Eserde yer alan
rivayetlerin %17 gibi 6nemli bir bélimii Gazzali'nin [hydu uliimi’d-din isimli
eserinde yer almaktadir. Bunun disinda rivayetlerin %4’l, tasavvuf
klasiklerinden olan Kuseyri risalesi'nde, %9u, erken donemin onemli
mutasavviflarindan olan Ebi Talib el-Mekk'nin Kiitu’l-kuliib isimli eserinde,
%17’i ise diger tasavvufl eserlerde yer almaktadir. Bu durum popiiler dini
kaynaklarin genel goriintiisiine uygundur. Genis halk kitlelerine ulasmak
amaciyla eser yazan alimler sayet hadis ilminin teknik hassasiyetlerini esas
alirlarsa bu eserlerin yazilma gayelerinin tam olarak gerceklesmeyecegi
disiiniilmiis olmalidir ki boyle bir tercihte bulunmaktadirlar. Béylece Ahi
Evran’in hadis kiiltliriiniin ayn1 minvaldeki alimlerle benzer 6zellikte oldugu
anlasilmaktadir.
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Extended Abstract

Standing out with its sufistic characteristics, Ahi organisation is one of the
leading foundations with major contributions in the Islamisation of Anatolia.
Ahi Evran is the key actor who established and settled this organisation in
Anatolia.

Alongside his legendary personality, Ahi Evran is known as a scholar having
written more than twenty books. However, until today studies have generally
focused on Ahi community and his social contributions rather than detailed
analyses of his works. Within the context of books strongly considered to
belong to Ahi Evran, this study tries to clarify his scholarly personality.

Parallel to the Sunni emphasis in his discourses, Ahi Evran always pointed
out to togetherness of Qur'an and Sunnah and discussed the subjects
pursuant to hadiths and verses.

As it is not possible to identify each report in all of his works to understand
his hadith culture in this study, one of his books is focused upon to benefit
from other ones, as well. In this context, each of the hadiths especially in
Tabsirat al-Mubtadi wa Tadhkirah al-Muntahi were identified, and the style
and methodology in their uses were traced and Ahi Evran’s hadith culture is
tried to be presented.

As far as we have determined, in Ahi Evran’s Tabsirat al-Mubtadi wa
Tadhkirah al-Muntahi there are 48 reports. These reports were analysed in
terms of their authenticity and 18 sahih (sound), 13 with unknown
resources, 11 fabricated and 5 da‘if (weak) hadiths were found. Ahi Evran did
not follow a systematic method in reporting these riwayas. Sometimes he
referred to the Prophet as Mustafa to indicate these were hadiths, and at
times he narrated them in poems without stating that they are hadiths, which
insinuates that he was not systematically educated about hadiths.

a Assoc. Prof., Aratiirk University, avozsoy@atauni.edu.tr
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When the resources of the 48 riwayas are examined, it is seen that they had
been written in Al-Ghazali's Ihya' 'Ulim al-Din by 17%. When we add 'Abdul-
Kareem al-Khudair’s al-Risala al-Qushayriyya by 4%, Abu Talib al-Makki's
Qut al-Qulub by 9% and other sufistic works by 11%, it is obvious that a
remarkable part does not consist of hadith resources.

It can be said that most of the problematic riwayas in the book were from
this 41% of sufistic books. Therefore, it can be stated that Ahi Evran’s report
from sufistic scholars is due to his trust in them.

When especially problematic ones are analysed among these riwayas, it is
seen that there are transfers about basic doctrines of Sufism. Here, it is
observed that the riwaya “I was a Hidden Treasure; I loved to be known, so |
created the creation in order to be known”, which also reflects the sufis’
approach towards creation of humanity, is repeated several times. Another
riwaya expressing the sufistic approach about creation “Were it not for you,
[ would not have created the universe” is also in this work. Similarly, other
riwayas stating that Allah created the Prophet Muhammad for Himself, and
all other creation thanks to himself are considered products of the same
approach.

Apart from these, reports such as the riwaya “Love for this world is the root
of all evil”, which forms the sufis’ world view, the riwaya “The scholars of my
ummah are like the Prophets of other ummahs” to refer to their sheikhs, and
the hopeful riwayas such as “My mercy prevails over my wrath” reflect
sufistic perspectives.

Though Ahi Evran wrote his books in Persian, he noted many words in
Arabic. Among these, there are words of famous Sufis, idiomatic expressions
and hadith texts. As hadith texts are not noted, it is really difficult to identify
them in the book.

Ahi Evran is seen to hardly use hadith terminology, and to use some terms in
accordance with their literal meanings. To illustrate, he uses the word
sunnah both as the sunnah of the Prophet, and pursuant to its literal meaning
used in Qur’an which means eternal sunnah.

In conclusion, it is seen that Ahi Evran did not act studiously like a
muhaddith. He did clipping in most of the hadiths he reported, and took only
the relevant parts. He noted either the hadith texts or most of the information
about other scholars in Arabic. It is understood that he did not point out that
he would report a hadith, and when he did, there was no unity of method.
Like he did in the verses, it is observed that he made mystical interpretations
for hadiths.
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When the sources from which he took the hadiths are examined, it is seen
that sufistic works stand out. When the riwaya in the book are examined for
authenticity, it is understood that there are hadiths from different
authenticity levels, which is parallel to other works with similar content.

Keywords: Hadith, Ahi Evran, Sufism, Interpretation.
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AHILIK KULTURU: TICARET AHLAKI
KAZANDIRMAYA MODEL OLMASI ACISINDAN
EGITIMSEL BiR DEGERLENDIRME

Huseyin Kasim KOCA2

Oz

13. ylizyildan itibaren Osmanl Devleti'nin son donemlerine kadar Anadolu ve
Balkanlar'da bir meslek oOrgiitii olarak faaliyet gosteren Ahilik teskilat,
mensuplarinin mesleginde iyi bir usta/sanatkar olmasiyla birlikte ticaret ahlaki
kazanmasini da hedeflemistir. Bu yoniiyle egitim kurumu olarak
degerlendirilebilecek olan Ahilik teskilati, egitimlerindeki uygulamalariyla
basarili calismalar ortaya koymustur. islam dininin ticari hayat icin éngérdiigii
ilkeler dogrultusunda faaliyetlerini siirdiiren bu teskilat, uyguladigi egitim
politikalariyla bulundugu boélgelerin sosyoekonomik hayatina katki veren
kiiltiirel bir yap1 olusturmustur. Ahilik teskilatinda verilen egitimlerle iiyelerin
comertlik, yigitlik, yumusak huyluluk, iffet, sabir, diiriistliik, stkiir, tevazu, adalet
gibi bir¢ok ahlaki ilkeyi kazanmasi hedeflenmistir. is basinda verilen egitimle is
disinda verilen egitimin birlikte yuriitiildiigii bu egitimler hayat boyu devam
eden bir faaliyet olarak goriilmistir. Bu makalede ahlaki degerleri ticaretin
merkezine koyarak yiizlerce yil boyunca iyi insan-usta-sanatkar yetistirmeyi
basarmis olan Ahilik kurumunun olusturdugu Ahilik kiiltiiriini tanitmak ve
Ahilik kurumunun ticari hayata kattig1 ahlaki degerlerin giinlimiiz ticari hayatina
egitsel bir model olarak sunulmasina katki saglamak amag¢lanmistir. Bu noktada
basta Milll Egitim Bakanlig1 ve Esnaf ve Sanatkarlar Odalar: Birligi olmak iizere
egitim ve ticaretle ilgisi olan resmi ve sivil kurumlara 6nemli gorevler
diismektedir. Ciinkii Ahilik kurumunun asirlarca basariyla uyguladigl egitim
politikalar1 glinlimiiz mesleki egitimin kalitesinin artirilmasina ve ticaret
hayatinda yasanan baz1 sorunlarin ¢6ziimiine katkida bulunabilecek
yeterliliktedir.

Anahtar kelimeler: Din Egitimi, Ahilik, Ahilik Kiiltiirii, Mesleki Egitim, Ticaret

Ahlaki.
* %k %
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AKHISM CULTURE: AN EDUCATIONAL EVALUATION AS A MODEL TO
IMPROVE TRADE ETHICS

The Akhism organization, which has brotherhood in its founding purpose, has
trained its members on the rules of honest trade and halal earnings, which are
among the moral principles adopted by the religion of Islam in commercial life.
The Akhism organization, which has been operating as a professional
organization in Anatolia and the Balkans from the 13th century until the last
years of the Ottoman Empire, also aimed for people to acquire trade ethics as
well as being good masters in their profession. The Akhism organization, which
can be seen as an educational institution in this respect, has demonstrated
successful studies with its practices in education.

Akhism; It had many duties such as helping the tradesmen who were in financial
difficulties, solving the problems experienced among these people, supplying
raw materials, providing production and quality standards, and training
apprentices and journeymen in professional and moral terms. It can be said that
these studies have contributed to the survival of the Akhism organization for
many years by keeping the commercial life alive. The Akhism organization is an
institution that has succeeded in creating a business ethics with its practices. At
this point, the principles of the Akhism organization for business ethics can be
evaluated under three headings: value-orientedness, empathy and cooperation,
and human-centeredness.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

* ok Kk

Giris

Topluma rengini vererek bireylerin bir arada yasamasi icin ortak bir
zemin olusturan kiiltiir, icerisinde bir¢ok deger barindirir. Dil, din, sanat,
gelenek- gorenek ve tarih gibi unsurlar1 blinyesinde bulunduran kiiltiirel
yap1; gecmis, bugiin ve gelecek arasinda bag kurar. insanlarin topluma uyum
saglayabilmeleri icin kiiltiirel degerleri 6grenmeleri ve benimsemeleri
gerekmektedir. Bu noktada egitim, toplumun sahip oldugu birikimi sonraki
nesillere aktarmasini, yetisen nesillerin sosyallesmesini ve yasadiklar
toplumun degerlerini benimsemesini saglayan bir kiiltlirleme siireci olarak
islev gormektedir.! Kiiltiirel degerlerin yetisen nesillere tanitilmasi saghkl
toplum olusturma noktasinda olduk¢a Onemlidir. Ciinkii sahip oldugu
kultiirel degerleri koruyamayan ve gen¢ kusaklara aktaramayan toplumlar
geleceklerinden emin olamazlar.

! Mark E. Mendenhall vd., Global Management (Oxford: UK: Blackwell Pub., 1995), 92.
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Binlerce yillik gecmisiyle insanligin ilk yerlesim yerlerinden olan
Anadolu, 6nemli bir kiiltiirel zenginlide ev sahipligi yapmaktadir. Bu
zenginliklerden birisi de asirlarca bu cografyada ticari hayata yon veren Ahi
teskilatinin olusturdugu Ahilik kiiltiiriidiir. Insanlara mesleginde iyi bir usta
olmasinin yani sira ahlaki degerleri de kazandirmay: hedefleyen Ahiligin, bu
yoniiyle bir egitim merkezi oldugu sdylenebilir.

Ahilik tegkilatinin egitim faaliyetlerinin temelinde diinya ve ahiret
mutlulugunu kazanabilecek "iyi insan;"2 kurulus felsefesinde ise kardeslik3
bulunmaktadir. Bu tegkilat islam dininin ticarette benimsedigi ahlaki ilkeler
arasinda bulunan# diiriist ticaret- helal kazang prensibi lizerinde uzun yillar
liyelerine egitim vermistir. Milll Egitim Temel Kanunu’'nda ifade edildigi
sekliyle “milli, ahlaki, insani, manevi ve kiiltiirel degerlerini benimseyen,
koruyan ve gelistiren”5 bireylerin yetistirilebilmesi de Ahilik teskilatinin
egitim anlayisiyla ortiisen hedeflerdir. Bu noktada Ahilik teskilatinin asirlar
boyunca yaptig1 calismalarin gliniimiiz egitim sistemine katki verebilecek bir
yeterlilige sahip oldugu bilinmelidir. Bu teskilat1 sadece bir esnaf birligi
olarak gormek, meslek 6greten bir kurum olarak degerlendirmek eksik
olacaktir. Ahiligin insan1 merkeze alan, deger odakli yapisi gliniimiiz ticaret
hayatinda yasanan problemlerin ¢6ziimiine ve mesleki egitimin kalitesinin
artirilmasina katki verebilecek yapidadir.

Glinlimiizde bilim ve teknoloji alanindaki gelismelerle birlikte hizl
sanayilesme ve sehirlesmenin neden oldugu sosyal, ekonomik ve kiiltiirel
degismeler yasanmaktadir.6 Degerlerin arka plana itildigi ve hemen her
seyin alinip satilabilen meta haline indirgendigi bir ekonomik sistemin
olustugu bu ortamda mana o6telenip madde 6ncelenmektedir. Paylasma,
yardimlasma, fedakarlik, dayanisma ve merhamet gibi ahlaki ilkelerin 6n
planda tutulmadig1l bu ekonomik sistem, basta ticaretle ugrasan insanlar
olmak tizere toplumun bir¢ok kesimi icin problem olusturmaktadir. Diger
taraftan deger odakli bir ticareti 6n kosul olarak goren Ahilik teskilati,
olusturdugu Ahilik kiiltiirii ile sosyoekonomik hayata olumlu yonde etki
etmistir. Asirlarca topluma hizmet etmis olan Ahiligin basariyla uyguladigi
egitim modeli; degerler egitimi agisindan giinlimiiz bat1 kaynakl olan ve

2 Aysel Aksoy, “13. ve 14. Yiizyillda Anadolu’da Ahilik Teskilati, Etkisi ve Siyaseti”,
Medeniyet ve Toplum Dergisi 2/1 ( Temmuz 2018), 22-23.

3 Abdulbaki Golpmarly, islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilati (istanbul: iTO Yayinlari,
2011), 3.

4 Bk: Suara Suresi 181-182; Mutaffifin Suresi 1-3; Nisa Suresi 2.

5 Milli Egitim Temel Kanunu, 1739, (Haziran 1973), Kanun No. 2.

6 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: insan Yaymlari, 2002), 308.
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degerlerin geri planda kaldigi egitim yontemlerine alternatif olarak
sunulabilecek en giiclii yapilardan biridir.” Bu noktada Ahilik tegkilatinin
ylzyillar 6nce benimsedigi egitim anlayisi tizerinde ¢alismalar yapilmasi, son
derece 6nemlidir. Calismanin bu baglamda 6énemli bir hedefe hizmet ettigi
sOylenebilir.

Calismaya kaynaklik eden ve konuyla ilgili alanyazinda yer alan
eserler incelendiginde “Ahilik Sisteminde Ahlak Temelli Calisma iliskileri ve
Giliniimiiz Bakis A¢isindan Degerlendirilmesi” adli makalede Ahilik sistemi, is
ahlaki boyutuyla Unsiir tarafindan ele alinmistir.8 Kart ve Yesil'in “Deger
Egitimi Modeli Olarak Ahilik” isimli calismasinda sosyal ve egitsel bir sistem
olarak Ahiligin tarihi siire¢ igerisinde ortaya koydugu egitim modelinin
cercevesi cizilmeye calisiimistir.? “Ahilik Ahlakinin Olusumunda Hadislerin
Etkisi” isimli ¢calismada Ahilik teskilatinin ahlaki esaslarinin kékenleriyle Hz.
Peygamber’in hadisleri arasinda bag kurulmasi Sancakli tarafindan
hedeflenmektedir.10 “Ahilik Felsefesinden Glinlimiiz Meslek Ahlaki
Tartismalarina Bir Bakis” adin1 tasiyan makaledeyse Yiiksel, ticari hayatta
yasanan ve toplumsal huzuru bozan sorunlara Ahilik felsefesi ve ilkeleriyle
¢ozlimler sunmaya c¢alismistir.1? Koprili tarafindan kaleme alinan “Tiirk
Edebiyatinda Ik Mutasavviflar” isimli kitapta Ahilik kurumunun olusumu,
gelismesi ve toplumsal hayata kazandirdigi degerler ele alinmigtir.12
Aslanderen ve Yesil tarafindan birlikte yayinlanan “Esnaf ve Sanatkarlarin
Ahilik Degerlerine Sahiplik Diizeylerinin Degerlendirilmesi” adli makalede
calisanlarin yanlarinda ¢alistiklar1 esnaf ve sanatkarlarin ahilik degerlerine
sahiplik diizeyleri konusundaki degerlendirmeleri incelenmistir.13 “Ahilik ve
Meslek Egitimi” isimli eserde Ekinci, Ahiligin hem sosyoekonomik hayata
hem de mesleki egitime kazandirdig1 degerleri incelemistir. ” Ahilik Kiiltiirii

7 Riigtii Yesil- Mehmet Kart, “Deger Egitimi Modeli Olarak Ahilik”, Manas Sosyal
Aragtirmalar Dergisi 7/3 (Temmuz 2018), 163.

8 Ahmet Unsiir, “Ahilik Sisteminde Ahlak Temelli Calisma iliskileri ve Giiniimiiz Bakis
Acisindan Degerlendirilmesi”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi 7/13 (Agustos 2017), 90-98.
% Kart- Yesil, “Deger Egitimi Modeli Olarak Ahilik’, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/3
(Temmuz 2018), 161.

10 Saffet Sancakli, “Ahilik Ahldkinin Olusumunda Hadislerin Etkisi”, Inénii Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Haziran 2010), 1-28.

I jbrahim Yiiksel, “Ahilik Felsefesinden Giiniimiiz Meslek Ahlaki Tartismalarina Bir
Bakis”, Bilecik Seyh Edebali Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 4/2 (Aralik 2019), 500-537.
12 Fuad Kopriili, Tirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1976).

13 Mustafa Aslanderen- Riistii Yesil, “Esnaf ve Sanatkarlarin Ahilik Degerlerine Sahiplik
Diizeylerinin Degerlendirilmesi”, Ahi Evran Universitesi Kirsehir Egitim Fakiiltesi Dergisi
17/1 (Ocak 2016), 383-400.
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ve Giiniimiize Yansimalari (Eskisehir Ornegi)” isimli calismada Okumus vd.
Eskisehir ilinde Ahilik kiiltlriiniin tarihsel arka planini resmederek;
akademisyen, esnaf ve Ogrencilerle yapilan goriismelerle gliniimiizde
Ahiligin nasil anlasildigini tespit etmeye c¢alismistir.’* Balci tarafindan
yayinlanan “Bir Kurum ve Egitimi Ornegi Olarak Ahilik Teskilatinda Egitim”
isimli eserde ise ahilik teskilatinin yapisi, kokeni, ortaya c¢ikis1 ve
uygulamalar1 ele alinarak ahilik teskilatinda egitim  konusu
degerlendirilmektedir.15 Ahiligin yiizyillar boyunca ortaya koydugu basarili
ornekligi ve  giiniimiize  katabilecegi  degerler goz  Oniinde
bulunduruldugunda, yapilan ¢alismalarin yeterli oldugunu soylemek
miimkiin degildir. Bu sebeple bilim ¢evreleri tarafindan Ahiligin farkli bakis
acilariyla incelenerek siirekli glindemde tutulmasi amag¢lanmalidir.
Calismanin Ahilik kiiltliriiniin basta esnaf ve sanatkarlar olmak iizere
ekonomi ¢evrelerinin ticaret ahlakina katki verecegi ve bununla birlikte
mesleki  egitim  programlar1  giincellenirken  dikkate  alinacagi
diistiniilmektedir.

Bu calismanin temel problemi Ahilik teskilatinin olusturdugu Ahilik
kiltiiriiniin gliniimiiz ticaret ahlakina hangi egitsel degerleri sunabilecegidir.
Calismanin amaci, ahlakli olmay ticaretin merkezine koyarak asirlarca iyi
insan-usta-sanatkar yetistirmeyi basarmis olan Ahilik kurumunun
olusturdugu Ahilik kiiltiiriinii tanitarak Ahilik teskilatinin benimsedigi ahlaki
degerlerin giinlimiiz ticari hayatina egitsel bir model olarak sunulmasina
katki saglamaktir. Calismada, nitel arastirma ydntemleri arasinda bulunan
“dokiiman analizi” yontemi kullanilmistir. Bu amagla literatiir taramasi
yapilarak, Ahilik konusuyla ilgili kitaplar, tezler, bilimsel makaleler ve
sempozyum bildirileri arastirmanin amacina yonelik olarak taranmis ve
icerik olarak analiz edilmistir. Calismada Ahilik teskilatinin; yapis, ticari
hayata kattigi degerleri, benimsedigi prensipleri ve ticaret ahlaki
olusturmada giinlimiize model olmasi1 egitsel bir bakis acisiyla ele
alinacaktir. Bu noktada arastirmanin alt problemi olarak sunlar belirtilebilir:

1. Ahilik kiiltiiriiniin ticaret ahlakina yonelik prensipleri nelerdir?

2. Ahilik kiltlirinde benimsenen egitim anlayisi, glinlimiiz ticari
hayatina hangi degerleri kazandirabilir?

A. Ahilikte Ticaret Ahlaki

14 Ejder Okumus vd., “Ahilik Kiltiirii ve Giiniimiize Yansimalar1 (Eskisehir Ornegi)”,
Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/8 (Haziran 2018), 7-38.

15 Deniz Balc, “Bir kurum ve egitimi 6rnegi olarak ahilik teskilatinda egitim”, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 33 /46 (Haziran 2019), 363-384.
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Arapga 'da “kardes” anlamina gelen “3)- ehi” Kelimesinden!¢ veya
Tirkge 'de “eli agik- comert” anlamina gelen “aki” sdzclgiinden tiiredigi
varsayilan Ahilik, 13. yy’dan 20. yy’a kadar Anadolu ve Balkanlar’da bulunan
esnaf birliklerine verilen isimdir.17 Bir meslek oOrgitii olarak yapilanan
Ahiligin; kiiltiirel, toplumsal, askeri ve ekonomik alanda da calismalari
oldugu bilinmektedir.1® Uyelerine bircok ahlaki degeri kazandirmay ilke
edinmis bu yapi; egitim-bilim, organizasyon, kalite standardi, liretici-tiiketici
iliskisi ve denetim?® gibi konularda bulundugu dénemin sosyoekonomik
hayatinda esine az rastlanir orneklikler ortaya koymustur. Bu noktada
Ahilik; ticarette istihdam, liretim, rekabet, egitim vb. alanlarda ortaya
koydugu insan-deger odakli ¢alisma anlayisi ile gliniimiiz ticaret hayatinda
yasanan ahlaki sorunlara ¢6ziim icin degerlendirilebilecek/ uyarlanabilecek
bir model olarak goriilebilir.20

S6z ve davranislarla ortaya konulan ve nefsin bir hali olan ahlak, insan
potansiyelinde var olan bir degerdir. Kimi insanda kendiliginden kimisinde
ise egitimle ortaya cikabilen ahlak,?! her insanin sahip olmas1 gereken
birtakim tutum ve davramslardir. Ciinkii diriistlik, comertlik, yigitlik,
yumusak huyluluk, iffet, sabur, siikiir, tevazu, adalet gibi bir¢ok ahlaki deger
hem insanin hem de icinde yasadig1 toplumun niteligini artiracaktir.
Toplumun hemen her kesimiyle i¢ ice bulunan esnaflarin da ahlaki degerlere
sahip olmasi saglikli toplum olusturma noktasinda olduk¢a 6nemlidir. Clinkii
ahlaki degerleri benimseyemeyen esnaflarin olusturacagi zarar sadece
ticaretle ugrasanlari degil, toplumun bir¢ok kesimini etkileyebilecektir.

Alni, sofrasi ve kapisinin agik olmasiyla22 bilinen Ahi teskilati bir esnaf
birligi olmasinin yani sira ayni zamanda bir egitim 6gretim merkezidir. Bu
merkezde yalnizca sanatkdr yetistirmek amaciyla egitim 6gretim
yapilmamakta, ayn1 zamanda ahlaki degerlerin de kazandirilmasina énem

16 Kasgarli Mahmud cev. Besim Atalay, Divanii Liigat-it-Tiirk (Ankara: Tiirk Dil Kurumu,
1985), 90.

17 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olarak Ahilik (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
1989),9-13.

1% Hiiseyin Yilmaz, "Bir Anadolu Esnaf Teskilati Olarak Ahilik ve Egitim", Uluslararas
Ahilikte Is ve Ticaret Ahlaki Sempozyumu Tebligleri, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi (Sivas 2018) Ed. Mehmet Tirasci-Mustafa Said Akdogan, 261.

19 Sancakl, “Ahilik Ahlakinin Olusumunda Hadislerin Etkisi”, 2.

20{nsiir, “Ahilik Sisteminde Ahlak Temelli Cahisma iliskileri ve Giiniimiiz Bakis Agisindan
Degerlendirilmesi”, 90.

2! Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-Ahldk (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yayinlari, 2013), 8.

22 Fuad Képriili, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1976),
216.
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verilmektedir. Bu amaca yonelik olarak teskilata giren ¢iraklara énce ahlaki
degerler kazandirilmaya calisilmaktaydi. Bu degerleri elde edemeyen
ciraklar ise mesleki egitime devam edemezdi.23 Boylesi bir yaptirimla karsi
karsiya kalmaktan ¢ekinen ciraklar ellerinden gelen gayreti gostererek
ahlaki degerleri 6zlimseyebilmek icin titizlikle egitimlerine devam ederdi.

Ahilik kiltiiriinde bulunan ve ¢iraklarin kazanmasi hedeflenen ahlaki
ilkelerden bazilar sunlardir: “Iffetsizlige (fiicir) karsi iffet; A¢ gozliiliige
(sereh) karsi kanaat; Bayagiliga (tebezziil) karst sakinma (tasavvun);
Saldirganliga (sefeh) karst yumusak huyluluk (hilm); Ciddiyetsizlige (hark)
karst agirbashlik (vakdr); Aska (viidd) karst sevgi; Merhametsizlige (kasdve)
karst merhamet; Vefasizliga (gadr) karsi vefa; Hiyanete karst emanete riayet
etmek (eddii’l-emdne); Sirr1 ifsa etmeye karst sir tutmak (Kitmdnu’s-Sir);
Biiyiiklenmeye (kibir) karsi tevazu; Asik suratl olmaya (abis) karsi giiler yiizlii
olmak (bisr); Yalanciliga (kizb) karst dogru sézliiliik (sidku’llehce); Kétii
niyetli olmaya (hubs) karst iyi niyetli (selametii’n-niyye) olmak; Cimrilige
(buhl) karsi cémertlik (sehd); Korkakliga (ciibn) karsi yigitlik (secdat); Hasete
karst yarismak (miindfese); Sikintilar karsisinda asirt kaygiya (el-cezd ‘inde’s-
sidde) karst zorluklara sabir (es-sabru ‘inde’s-seddid); Diisiik gayelilige
(sigaru’lhimme) karsi yiice gayelilik (izdmu’'lhimme) ve zulme karsi (cevr)
adalet.“2*

8. yiizyilda Irak ve Iran’da ortaya ¢ikan ve zamanla Miisliimanlarin
yasadig1 bolgelerdeki meslek orgiitlerine niifuz ederek bu yapilarin bir cesit
nizamnamesi haline gelen risaleler bulunmaktaydi.25 Ahilik kiiltiirtiniin de
olusumuna kaynaklik eden bu risalelerdeZ¢ yemek yeme adabindan su igme
adabina, konusma adabindan elbise giyme adabina, yiirlime adabindan
oturma adabina kadar gilinliik hayatta insanin yapabilecegi hemen her is icin
uyulmasi gereken kurallar ayrintili olarak belirtilmektedir.27 Fiitiivvetname
adi verilen bu risalelerde vefa, dogruluk, emniyet, comertlik, tevazu, nasihat
ve edep gibi ahlaki degerler de islenmektedir.28 Fuat Kopriilii, bu noktada
ahiligin bir esnaf teskilatindan ziyade, ahlaki ilkeler iizerine bina edilmis bir

23 Durak- Yiicel, “Ahiligin Sosyo-ekonomik Etkileri ve Giiniimiize Yansimalar1”, 154.

24 Yahya ibn Adi, Tehzibii'l-Ahldk, 26-46.

25 Ahmet Yasar Ocak, “Fiitiivvetname”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1996), 13/264-265.

26 Ebu Abdullah Muhammed ibn Battuta Tanci, ibn Batuta Seyehatnamesi cev. Sait Yakut
(istanbul: YKY Yayinlari, 2000), 449.

27 Abdiilbaki Golpinarli, “Burgazi ve 'Fiitiivvetname’si”, Istanbul Universitesi Iktisat
Fakiiltesi Mecmuast 15/1-4 (13 Agustos 2015), 139-142.

28 Golpinarly, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati, 26.
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tarikat 6zelliginde oldugunu belirterek Ahi olabilmek icin Fiitiivvenamelerde
belirtilen 124 edebi oOziimsemenin lazim oldugunu?® ifade etmistir.
Flitiivvetnamelerde belirtilen edeplerden bazilari sunlardir: “Su icmekte ii¢
edeb vardur; Evvel iki eliyle tuta, ikinci dinlenli dinlenli, liciinci listiine
dokmeye. Evden ¢ikmakda dort edeb vardur: Evvel, esikden sol ayagi basa.
Ikinci giile giile ¢cikmaya iictincii kaygu kaygu (liziintiilii) cikmaya, dérdiinii
yukaru bakmaya, ya'ni Tangri adini ana. Nesne satun almakda ii¢ edeb vardur.
Evvel, yumugsak soyleye, ikinci azacuk ala, ii¢ctincii nesneyi ala, giri virmeye.”30

Ahiligin kurucusu olarak bilinen Ahi Evran da Ahilerin ahlaki
durumlarina 6nem vermis, onlarin mesleginde iyi bir sanatkar/esnaf
olmalariyla birlikte s6z ve davranmislarinda da iyi olmalarinin {izerinde
durmustur. Ahi Evran’m yazdig1 bilinen eseri Metalil'ii’l iman’da (imanin
Boyutlar1) Ahilik liyelerine hitaben soyledigi su sozler dikkat cekicidir.
“Sende yerme (igneleme) havast bulundukca Meryem oglu Isa olsan senden
meyve olmaz.”31 Bu ifadeden de anlasilacagi tlizere Ahilik kiiltiiriinde
onceligin, ahlaki degerleri benimsemek ve bu degerleri davranisa
doniistirmek oldugu goriilmektedir. Benzer sekilde s6ziinde durmanin
onemi de Fiitiivvetnamelerde “Her kim ahde vefd kildiysa cennete koyalar ve
hildf edeni cehenneme koyalar.”32 ifadesiyle belirtilmektedir.

Ahilik kurumunun temelinde usta-cirak iliskisi bulunmaktadir.33
Ahlaki gelisimin saglanmasi bu iliski sayesinde kolaylasmistir. Ciraklar ¢cocuk
sayilabilecek caglarda bir yandan ustalarinin gézetimi ve disiplini altinda
mesleklerini 6grenmeye baslarken3* diger yanda ahlaki gelisimlerini de
tamamlama imkam bulmaktaydi. Yas itibariyle egitilmeye olduk¢a miisait
olan ¢iraklar ahlaki degerleri kolaylikla benimseyebiliyordu. Kaliteden 6diin
vermemek icin usta, sadece tegkilatin izin verdigi kadar ¢irak alabilirdi.
Ciinkii ¢iraklarin sayisinin kontrol edilebilecek sayidan fazla olmasi hem
Uriin kalitesini hem de ¢iraklarin egitimlerinin istenilen seviyede

29 Kopriili, Tiirk Edebiyatinda ik Mutasavviflar, 1976, 213-215.

30 Golpinarly, “Burgazi ve 'Fiitiivvetname’si”, 139-142.

31 Ahi Evran (Seyh Nasiru’d-Min Mahmud el Hoy?), fmanin Boyutlari (Metalil’i’l iman) cev.
Mikail Bayram (Istanbul: NKM Yayinlari, 2008), 103.

32 Seyyid Muhammed bin Aldaddin el-Hiiseyin er-Razavi nsr. Alemdar Yal¢in-Giyasettin
Aytas, Fiitiivvetname-i Kebir Miftahii'd-Dekdik fi Beyani’l-Fiitiivve ve’l-Hakdik (istabul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014), 76.

33 {Iber Ortayl, Tiirkiye Teskilat ve idare Tarihi (Ankara: Cedit Nesriyat, 2008), 297.

34 Ayse Nurefsan Yiiksel- Aykut Goksel, “Bolgesel Kiimelenme Ornegi Olarak Ahilik
Teskilat1”, Ahi Evran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 6 /3 (Kasim 2020), 797.
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gerceklesmesini olumsuz yonde etkilemekteydi.35 Ciraklarin Ahilige kabul
edilme toreninde o6nce tuzlu su igilir, sedd kusanilarak (bele kusak
baglanmasi) salvar giyilirdi. Bu toren su ustl ve dua ile yapilirdi: Evvel sart
budur kim miiridi tirds ederler ve tirdst yog ise biyiklarin kasr eyleyeler ve
ondan tevbe vereler ve Ahdulldh dyatini okutalar, tdc, hirka giydireler ve yol
atasi ve yol karindasgi tutalar ve ba‘dehti kusak kugsatalar ve tug ve alem verip
sonra seccddeye gegireler. Ya Adem, bu kusaga Sedd-i Vefd derler, bunu senin
beline kusatirim ta ki Hakk’in ahdine vefd kilasin ve Seytdn-i racime uymayasin
ve hemise onunla cihdd edesin ve diinydya muhabbet etmeyesin ve Hak Te‘dld
Hazretinin kaza ve kaderine sabr edesin Hakk’'in rizasin gézetesin.36

Ciraklarin ictigi tuzlu su bilgiyi, kusanilan sedd yigitligi ve hizmete
hazirlig1 ve giyilen salvar ise namusu temsil ederdi. Ahilige kabul edilenler
“yol kardesi” denen iki kalfa ile “yol atas1” denen bir ustadan meslek egitimi
alarak kalfahiga gecmeye hak kazanirdi ilkbaharda diizenlenen ahilik
torenine herkes katilabilir senlik havasinda gegen bu térende usta olmay1
hak edenlere pestamal giydirilirdi.3? Ahilerin devam eden egitimleriyle
birlikte yorgunluklarini atabilecekleri etkinlikler de ihmal edilmezdi. Bazi
aksamlar usta, kalfa ve ¢iraklarin toplanarak etkinlikler yaptigi
bilinmektedir. Ozellikle kis mevsiminde hep birlikte helva yapilarak yenilir
ve sonrasinda Hz. Muhammed ’'in hayati ve ona baghlikla ilgili metinler
okunurdu.38

13. ylizyll Anadolu’sunda Ahilik kiltiiriinii otaya ¢ikaran ortamin
olusumunda Mevlana Celaleddin-i Rumi, Yunus Emre, Hac1 Bektas-1 Veli ve
Ahi Evran gibi mutasavviflar 6nemli roller iistlenmislerdir.3? Bu sayede dini
bilgilerini tasavvuf iizerinden alan Ahiler, islam ticaret ahlakini sosyal alana
tasimislardir. Ahilikteki bircok meslek grubunun kendisini bir peygambere
nispet etmesi de Ahilik kiltiriiniin olusumuna kaynaklik eden dini
referanslardandir. Meseli Hz. idris terzilerin, Hz. Davud demircilerin, Hz.

35 fbrahim Durak- Atilla Yiicel, “Ahiligin Sosyo-Ekonomik Etkileri ve Giiniimiize
Yansimalar1”, Siileyman Demirel Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi
15/2 (Haziran 2010), 157.

36 Seyyid Muhammed bin Aldaddin, Fiitiivvetname-i Kebir Miftahii'd-Dekdik fi Beydni’l-
Fiitiivve ve'l-Hakdik, 78-86.

37 Ali Yilmaz Giindiiz vd., “Ahilik Teskilatlnda ve Giiniimiizde Tiketicilerin Korunmasina
Yonelik Calismalar Uzerine Bir Degerlendirme”, Afyon Kocatepe Universitesi Iktisadi ve
Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 14/2 (Arahk 2012), 41.

38 Suraiya Faroghi ¢ev. Ziilal Kilig, Osmanli Zanaatkarlari (istanbul: Kitap Yaymevi, 2011),
70.

39 Sadi Bayram, Tiirkler ‘de Esnaf Teskilati Ahilik ve Loncalar (Ankara: Ongun Kardesler
Matbaasi, 1977), 48.
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Adem ciftgilerin, Hz. Yinus balikgilarin, Hz. Nuh marangozlarm, Hz. ilyas
dokumacilarin ve Hz. Ziilkifl'de firincilarin piri sayilmakta idi.40

B. Ahilikte Ticaret Ahlakina Yonelik Prensipler

Ahiligin; zor durumda olan esnaf ve sanatkarlara yardim etmek, bu
insanlar arasinda yasanan problemleri ¢6ziime kavusturmak, hammadde
temin etmek, liretim ve kalite standardi saglamak, ¢irak ve kalfalar1 mesleki
ve ahlaki yonden egitmek gibi Ustlendigi birgok sorumluluk
bulunmaktaydi.4! Bu ¢alismalarin, ticari hayatin canl kalarak uzun yillar
Ahilik kurumunun varliini devam ettirmesine katki sundugu soéylenebilir.
Ahilik teskilat1 gerceklestirdigi uygulamalarla ticaret ahlaki olusturmayi da
basarabilmis bir kurumdur. Bu noktada Ahilik teskilatinin ticaret ahlakina
yonelik prensipleri deger odaklilik, empati ve yardimlasma ve insan
merkezlilik olmak lizere ii¢ baslikta degerlendirilebilir.

1. Deger Odaklilhik

Diiriist ticaret ve helal kazanc ilkesi lizerine yapilanmis olan Ahilik
teskilati ekonomik kazancin degil, degerlerin 6ncelendigi ticari bir anlayisa
sahipti. Bu amagcla Ahilikte iirliiniin tedarikinden islenisine, nakliyesinden
satisa sunulmasina kadar dnceden belirlenmis ahlaki kriterler mevcuttu. Bu
da ticaretin belirli bir diizende islemesini saglayarak tiretici, satici ve miisteri
arasinda olusabilecek anlasmazliklarin 6niline ge¢mekteydi. Miisteriyi
aldatma, mallarinin kusurlarini gizleme, hile yapma, kalitesiz mal satma,
diger rakip iirlinleri kotiileme ve dolandiricilik#? gibi yanlis isler yapan
esnafa verilecek caydirici cezalar bulunmaktaydi. Bu cezalarla karsilasmak
istemeyen esnaf ve sanatkarlar da Ahilik teskilatinin benimsedigi degerler
cercevesinde islerini titizlikle yapmak durumunda kalmaktaydi.43

Ahilik kiiltiirtinde tyelerin ahlaki degerleri benimsemeleri olmazsa
olmaz 6n kosuldu. “Elini, sofrani ve kapini a¢ik; goziini, dilini ve belini bagh
tut”’#4 olarak ifade edilen davranislar Ahilerin yasamlarina genel bir yol tayin
etmektedir. Bu noktada Ahilik tegkilatinin, mesleki bir dayanisma kurumu
olarak yapilanmis olmasiyla birlikte ticaret ahlakina ait degerleri

40 Cemal Anadol, Tiirk islam Medeniyetinde Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler (Ankara:
Kiltiir Bakanhg: Yayinlari, 1991.), 92.

41 Ahmet vd. Giic, Islam Medeniyeti- Osmanl Dénemi (istanbul: Siyer Yayinlari, 2018), 335.
42 Sancakli, “Ahilik Ahlakinin Olusumunda Hadislerin Etkisi”, 24.

43 Ali Yilmaz Giindiiz vd., “Ahilik Teskilatinda ve Giinlimiizde Tiiketicilerin Korunmasina
Yonelik Calismalar Uzerine Bir Degerlendirme”, Afyon Kocatepe Universitesi Iktisadi ve
[dari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 14 /2 (Arahk 2012), 40.

4 Sadi Bayram, Ahilik ve Bir Ahi Seceresi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1994),
301.
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mensuplarina kazandirmayi ilke edinen ve asirlar boyunca basarili bir
sekilde bu calismalarini stirdiiren bir organizasyon oldugu ifade edilebilir.4>

Ahilik teskilati madde ile manayi, meslek ile ahlaki, servet ile
paylasmayy, ticaret ile diiriistliigli ve diinya ile ahireti harmanlamis; bunlarin
birini digerine tercih etmeden yasayabilmenin o6rnekligini gostermistir.
Diinyanin bircok bolgesini gezerek gordiiklerini kayit altina alan Miisliiman
seyyah ibn Batuta Seyehatname adli eserinde Ahiligin deger odakli yapisiyla
ilgili su dnemli tespitlerde bulunmaktadir. “Ben onlardan daha ahlakli ve
erdemlisini gérmedim diinyada. Gergi Siraz ve Isfahan ahalisinin davranislar
biraz Ahi tayfasini andirtyor ama Ahiler yolculara daha fazla ilgi ve saygi
gbstermektedirler. Sevgi ve kolaylikta da Siraz ve Isfahanllardan daha ileri
diizeydedirler.”6

2. Empati ve Yardimlasma

Ahilik teskilatinin gergeklestirdigi calismalar arasinda yardimlasma
faaliyetleri de bulunmaktaydi. Teskilat, esnaf ve sanatkarlara basta is
kurabilmesi ve islerini biiyiitebilmesi olmak iizere bir¢cok amacla giiniimiiz
kredi kuruluslarina benzer bir uygulama ile destek veriyordu.4” Bu amagla
Avariz sandig1 ismi verilen bir sandiga Ahiler kazanglarinin belli bir kismini
yatirmaktaydi. Zor durumda olan esnafa maddi destekte bulunulmasi,
liyelere borg verilmesi, mevlit okutulup ziyafet verilmesi, vefat eden esnafin
ailesine yardim edilmesi, evlenecek genclere yardim yapilmasi*8 gibi
fonksiyonlar1 da olan bu sandiktan tiim meslek gruplari yararlanabilirdi.+®
Bu durum, Ahilik kurumunun ekonomik y6nden giiclenmesine ve boylece
Anadolu'da Ahilik kiiltiriiniin gelismesine o6nemli katki saglamigtir.50
Bununla birlikte Ahilik teskilatinda liyelerden bencil olunmamasi, kanaatkar
ve empati sahibi olmasi da beklenmekteydi. Ahi esnaflar1 her sabah ¢arsida
topluca dua ederek ise baslar, miisteri geldiginde eger ilk ticaretini yapmissa,
miisteriyi yandaki komsusuna y6nlendirerek komsusunun da o giintin ilk
kazancini yapmasini saglardi.>?

Ahilik kiiltiirtinde ticaret ile ahlaki degerler harmanlanarak ahenkli bir

4 Yiiksel, “Ahilik Felsefesinden Giiniimiiz Meslek Ahlaki Tartismalarina Bir Bakis”, 500.
46 [bn Battuta, [bn Batuta Seyehatnamesi, 404.

47 Ahmet Hakki Turabi vd., Islam Medeniyeti Asri Saadet ve Selcuklular (istanbul: Siyer
Yayinlari, 2018), 634.

48 Giig, Islam Medeniyeti- Osmanli Dénemi, 335.

4 Ortayly, Tiirkiye Teskilat ve Idare Tarihi, 299.

0 Ahmet Hakk: Turabi vd., islam Medeniyeti Asr1 Saadet ve Selcuklular (istanbul: Siyer
Yayinlari, 2018), 634.

3! Bayram, Ahilik ve Bir Ahi Seceresi, 301.
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biitiin meydan gelmistir. Ahilerin ilm-i hali sayilabilecek Fiitiivvetnameler
incelendiginde empati ve yardimlasmanin bireysel ve toplumsal hayatta
vazgecilmez bir ilke oldugu gorilecektir.52 Fiitiivvetnamelerde gecen
kendini degil halki diisiinmek, halkin derdiyle dertlenmek, nefsi icin
istedigini fazlasiyla baskalari icin de istemek, kusur ve ayiplar1 6rtmek, nefse
diisman olmak, yoksuldan nefret etmemek, eline gecenle elinden ¢ikani bir
gormek, kimseye diisman olmamak, kimseden miiriivvet ve insaf
beklememek, fakat herkese karsi miiriivvet ve insaf sahibi olmak ve iki
alemden gecmek>3 gibi 6giitler Ahilik teskilatinin benimsedigi degerler
arasindadir. Bu noktada Ahilik kiltiriini olusturan empati ve
yardimlasmayla ilgili bu ilkelerin bugiiniin ticari hayatina tasinmasi, esnaf ve
sanatkarlarin ticaret ahlaki kazanmasi noktasinda olduk¢a 6nemlidir.

3. insan Merkezlilik

Icerisinde miiderris ve kadilarin da gérev aldign Ahilik teskilati,54
yalnizca esnaflarin olusturdugu bir tegkilat degil, farkli meslek gruplarinin
da kendilerine yer bulabildigi bir yapiya sahiptir. Her yastan insana kapilari
acik olan Ahilik teskilati, egitimi besikten mezara kadar bir siire¢ olarak
gorereks> glinlimiiz egitiminde “hayat boyu egitim” olarak adlandirilan
sistemi ylizyillarca basariyla uygulamistir. Merkezinde iyi insan ve iyi usta
yetistirmek olan Ahilik kiiltiirii; egitimde ve ticarette diiriistliigii 6nceleyen
yapisiyla glinlimiiz modern mesleki egitim sistemlerine katki verebilecek
donanima sahiptir.

Merkezinde insan bulunan Ahilik tegkilatinda bir ¢iragin usta
olabilmesi i¢in yaklasik sekiz yillik mesleki ve ahlaki bir egitimden ge¢mesi
gerekmekteydi. Bu siire icerisinde yapilan mesleki sinavlardan basarili
olunmasi ve ahlaki olarak da yeterli gelismenin gosterilmesi 6n kosuldu.>¢
Egitimin bir biitiin olarak goriildiigii Ahilik kurumunda mesleki ve ahlaki
egitim birlikte verilmekteydi. Egitimin ii¢ sac ayag1 olan bilgi, duygu ve
davranis egitiminin beraber yiiriitiildiigii Ahilikte hayat; biri ahiret, digeri
diinya olan iki kanathi bir kus gibi algilanmaktaydi. Bu noktada Ahilik
teskilatinda Islam inana ile Tiirk 6rf ve adetlerinin kaynakliginda insan-1

52 Unver Giinay, “Dini Sosyal Bir Kurum Olarak Ahilik”, Erciyes Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 16/10 (Ocak 1998), 72.

33 Golpinarly, Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilati, 19.

54 Koprild, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, 1976, 213.

35 Deniz Balci, “Bir Kurum ve Egitimi Ornegi Olarak Ahilik Teskilatinda Egitim”, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 33 /46 (Haziran 2019), 373.

36 Yiiksel- Goksel, “Bolgesel Kiimelenme Ornegi Olarak Ahilik Teskilat1”, 806.
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kamil modeli meydana getirmenin amag¢landig1 s6ylenebilir.57

Ahilik teskilatinin ticaret ahlaki kazandirmaya yonelik prensipleri
giliniimiiz mesleki egitim uygulamalarina ve ticari hayatin diizenlenmesine
yonelik kurallara yon tayin edecek bir yeterlilige sahiptir. Bu noktada
giliniimiiz mesleki egitiminde ve ticari hayatinda Ahilik kiiltiiriiniin yeterince
bilinmedigi yapilan ¢alismalarda belirlenmistir. Aslanderen ve Yesil yaptigi
arastirmada giiniimiiz esnaf ve sanatkarlarinin Ahilik degerlerine sahip olma
diizeylerini incelemistir. Calismada, esnaf ve sanatkarlarin basta insan
iliskileri olmak iizere mesleki standartlara uygun davranma ve hem kendini
hem de yanindaki g¢alisanlari mesleki alanda gelistirme yoniiyle dnemli
eksiklerinin bulundugus8 belirlenmistir. Okumus vd. Ahilik kiiltiiriiniin
giliniimiize yansimalarini inceledigi bir diger arastirmada ise okullarinin
adinda Ahi Evran ismi gegcen Mesleki ve Teknik Anadolu Lisesi 6grencileriyle
yaptiklar1 goriismede 6grencilerin Ahi Evran hakkinda dogru ve yeterli
bilgilere sahip olmadigini belirlenmistir.5 Ayni arastirmada esnaflar
arasinda Ahilik ilkelerine uyan kisilerin kalmadig1 ve meslek ahlakina da
riayet edilmedigi konusunda goriis birliginin oldugu tespit edilmistir. Buna
ragmen esnafin az da olsa Ahilik hakkinda bilgi yoniiyle bir alt yapisinin
oldugu da arastirmada ortaya konulmustur.®® Bu baglamda basta Esnaf ve
Sanatkarlar Odalan Birligi ve Millf Egitim Bakanlig1 olmak lizere ticarete ve
egitime yon veren tiim cevrelerin Ahiligi tanitici ce Ahilik degerlerini esnaf
ve sanatkarlara kazandirici ¢alismalar yapmalar1 bir tavsiyeden ote
ihtiyactir.

C. Ticaret Ahlaki Kazandirmada Bir Model Olarak Ahilik

Islam ahlak 6gretileri rehberliginde imalat, satis ve hizmet amaciyla
kurulmus bir meslek orgiitii olan Ahilik, ticari hayata deger odakli ¢alisma
sistemini hakim kilmistir. Bulundugu zaman ve zemin itibariyle egitimin
hentiz halkin tamamina verilemedigi bir ortamda Ahilik tegkilati, mesleki ve
ahlaki anlamda bir egitim merkezi gorevini listlenmistir. Bu yapinin egitim
felsefesinde, mesleginde basarili usta/sanatkadr olmasiyla birlikte ahlaki
degerleri davranisa doniistiirebilen insan yetistirmek bulunmaktadir. Bu

7 Yusuf Ekinci, Ahilik ve Meslek Egitimi (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1990),
35.

38 Mustafa Aslanderen- Riistii Yesil, “Esnaf ve Sanatkarlarin Ahilik Degerlerine Sahiplik
Diizeylerinin Degerlendirilmesi”, Ahi Evran Universitesi Kirsehir Egitim Fakiiltesi Dergisi
17/1 (01 Ocak 2016), 395.

% Ejder Okumus vd., “Ahilik Kiiltiiri ve Giiniimiize Yansimalar1 (Eskisehir Ornegi)”,
Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/8 (Haziran 2018), 29.

60 Okumus vd., “Ahilik Kiiltiirii ve Giiniimiize Yansimalar1 (Eskisehir Ornegi)”, 28.
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anlamda Ahilik tegkilatinin uyguladigi egitim modelinin bilgi anlayisi; insana,
hayata ve varliga deger katan bir yaklasim igcermektedir. Bu modelde
yetistirilmek istenen insanin hem diinyada hem de ahirette mutlu olmasi
amaglanmaktadir. Bu sayede herkesin giiven ve huzur igerisinde
yasayabildigi bir toplumsal yapinin olusturulmasi hedeflenmistir.

Selcuklularin son dénemlerinde teskilatlanip Osmanli Devleti tarihi
boyunca da ticari hayata yon veren Ahilik kurumu, yaklasik yedi yiiz yil
varligin1 slirdiirebilmistir. Bu yapiy1 asirlarca ayakta tutan faktorlerin
basinda siireklilik ve kararlilikla uygulanan egitim politikalarinin oldugu
soylenebilir. Ahiligin ticari hayatta benimsedigi egitim anlayisi yontem ve
uygulama baglaminda giiniimiize 151k tutacak birtakim 6zelliklere sahiptir.61
Ahlaki ilkelerden hareketle “iyi insan/usta/sanatkar” yetistirme hedefinin
bulundugu bu egitim anlayisinda genel egitim ve mesleki egitim bir biitiin

olarak gorilmiistur.

Ahilik teskilatinda ihtiya¢ duyulan insan kaynaginin dogru bigcimde
yetistirilebilmesi amaciyla bazi karakteristik 6zellikleri ile dikkat ceken bir
egitim anlayisi benimsenmistir. Bireylerin mesleki, ahlaki ve sosyal agidan
biitiinciil bir yaklasimla egitildigi bu anlayista is basinda verilen egitimle is
disinda verilen egitim birbirini tamamlayacak niteliktedir. Ahiligi tasavvuf
egitimi veren merkezlerden ayiran baslica husus da burasidir. Siirekli sosyal
hayatin icerisinde olan ahiler "Hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinya icin, yarin
Olecekmis gibi ahiret icin ¢alis" dlisturuna gére yasamaktaydi.62 Bununla
beraber egitimin belirli bir siire¢ ile kisitlanip sonlanan degil hayat boyu
devam eden bir faaliyet olarak gorildiigii bu anlayista egitim, koylere kadar
uzanan genis bir kapsayicilikla ahilik ilkelerini kabul eden herkese licretsiz
olarak verilmistir.63 Bu anlamda her boélgeden insanin katilabildigi Ahilik
teskilati, Islam dininin topluma déniik prensiplerinin hayat buldugu sosyal
zemini insa etmeye katkida bulundugu sdylenebilir. Kur’an-1 Kerim’'de “Hep
birlikte Allah’in ipine simsiki yapisin; béliiniip parcalanmayin”®* ayetiyle ifade
edilen birligi saglama noktasinda Ahilik kurumu énemli bir sosyal fonksiyon
Ustlenmistir.

Ahilik teskilat1 egitim faaliyetlerini kendi biinyesi icerisinde

%1 Unsiir, “Ahilik Sisteminde Ahlak Temelli Calisma iliskileri ve Giiniimiiz Bakis Agisindan
Degerlendirilmesi”, 298.

2 Ahmet Hakk: Turabi vd., islam Medeniyeti Asr1 Saadet ve Selcuklular (istanbul: Siyer
Yayinlari, 2018), 676.

63 Kart- Yesil, “Miisliiman Tiirk Medeniyeti insasinda Bir Sivil Toplum Kurulusu Olarak
Ahilik”, 2472.

% Kur’n Yolu (Erisim 2 Temmuz 2021), Al-i imran 3/103.
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karsilamaktaydi.6> Mesleginde basarili ve ahlaki degerleri davranisa
donlistiirebilmis ustalarin  egitimci olarak gorevlendirildigi  Ahilik
teskilatinin, bu noktada bilgi ve teknik y6nii olan {liniversite benzeri bir
yapiy1 ihtiva ettigi belirtilebilir.¢¢ Bazi donemlerde kadi ve miiderrislerin de
ders verebildigi Ahilik teskilatinda dini ve ilmi bilgiler yaninda iiyelerin
okuma yazma 6grenmeleri ve kendilerini daha iyi ifade edebilmeleri icin
Tlrkge dersleri okutulmaktaydi. Bununla birlikte Ahilerin farkli bolgelerle
rahat ticaret yapabilmeleri amaciyla Fars¢a ve Arapga gibi dillerde konusup
anlasacak diizeyde dil egitimi gordigii de bilinmektedir. Ayrica bu
egitimlerde orgiitsel kural ve geleneklerin yani sira temizlik ve saglik gibi
genel konular da yer almaktaydi. Ahilik ahlakina ait tiim degerler bir anda
Ogretilmedigi gibi meslege ait biitiin bilgiler de bir anda verilmezdi. Bu
egitimlerin yillara yayilan bir sekilde tedricen verildigi bilinmektedir.67 Bu
sayede verilen egitimlerin niteliginin arttig1 séylenebilir.

Ahilik egitimlerinin topluma yansiyan taraflari da bulunmaktaydu.
Onemli giin ve gecelerde, misafirhane ve kervansaraylarda herkesin
duyabilecegi bir ses tonuyla Siyer-i Nebi, Hamzaname, Battalname,
Fiitiivvetname gibi eserler okunurdu. Bu durumun toplumda kiiltiir
birliginin olusmasina ve insanlar arasinda okuma geleneginin yerlesmesine
katkida bulundugu séylenebilir.¢8 Edebi zevkin, siirin ve sanat duygusunun
kazandirilmasina da g¢alisilan Ahilik egitimlerde musiki, hat sanati, hikmet
egitimi, tasavvuf ahlaki ve edebiyat gibi dersler de verilirdi Ornegin Divan
Edebiyat1 sairlerinden Baki bir sara¢ ¢iragi iken bu tiir bir egitimden
gecmistir.®® Egitim seviyesi itibariyle ileri durumda olan kisiler de zaman
zaman toplanip hep birlikte divanlar, mesneviler, hamseler, gazavatnameler,
letaifler, ve cihadiyeler okurdu. Diger yandan Ahi usul ve erkanina ait bir¢ok
kaynaga ulasilabilmesine ragmen, liretime ve sanata ait teknik bilgiler yazili
hale getirilmemisti. Bu sebeple o devirdeki ahi sanatkarlarinin tiretim
teknikleri ve sirlar1 glinlimiize ulasamamistir.70

Ahilik teskilatinda verilen egitimlerden bir digeri de savas egitimiydi.
Ihtiya¢ duyulmas: halinde sehrin savunulmasina katkida bulunulmas: ve

% Yiiksel- Goksel, “Bolgesel Kiimelenme Ornegi Olarak Ahilik Teskilat1”, 804.

% Yiiksel- Goksel, “Bolgesel Kiimelenme Ornegi Olarak Ahilik Teskilat1”, 805.

67 Sancakli, “Ahilik Ahlakinin Olusumunda Hadislerin Etkisi”, 4.

%8 Anzavur Demirpolat- Giirsoy Akgca, “Ahilik ve Tiirk Sosyo-Kiiltiirel Hayatina Katkilar1”,
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hatta bu savunmaya 6nciiliik edilebilmesi amaciyla ahiler bir dizi egitimden
gecerdi. Ata binme, kilig, kalkan ve mizrak kullanma gibi igeriklerin
bulundugu bu egitimler, ahilerin vatanlarini sahiplendiklerini géstermesi
bakimindan 6nemlidir. Bu noktada ahilerin Selguklu ve Osmanli ordusuna
savaslarda verdigi desteklere dair pek c¢ok oOrnekten bahsedilebilir.
Kayseri'nin Mogol istilasina ugradiginda sehrin savunmasina verdikleri
onemli katki ile Ankara ve Bursa’nin savunmasina verdikleri destek
bunlardan bazilaridir.”2

Asirlar boyu yetistirdigi insan modeli ve yaptig1 basarili uygulamalarla
ornek bir kurum olan Ahilik tegkilati zaman igerisinde etkinligini yitirmis ve
faaliyetlerini sonlandirmistir. Bu duruma neden olarak bir¢ok sebep
sayilabilir. Kurumun toplumsal degisimin gerisinde kalarak egitim yontem
ve tekniklerini yenileyememesi bu nedenlerden biridir. Genel olarak
toplumsal ahlakin, 6zel olarak da is ahlakinin giderek bozulmasi bir diger
neden olarak soylenebilir. Osmanli Devleti'nin zayiflamasiyla birlikte
kapitiilasyonlar olarak bilinen ticarette baska devletlere verilen 6zel haklar
ile yerli treticilerin tirettigi mallarin yurt disindan gelen mallarla rekabet
edemez hale gelisi de bir baska nedendir. Uzayan savaslarla birlikte giiciinii
yitiren yerli sermayenin gayrimiislimlerin eline ge¢mesi ve Mustafa Resit
Pasa tarafindan 1838'de imzalanan Osmanl-ingiliz Serbest Ticaret
Antlagmasi ile Osmanli Devleti Avrupa’nin acik pazari haline gelerek yerli
esnaf ve sanatkirlar zor durumda kalmis ve Ahilik teskilatinin ¢okiisii
hizlanmistir.72

Sonug

Ahlaki degerler lizerine insa edilen, maldan ¢ok emegi 6nemseyen,
tiretilen malin niceliginden ¢ok niteligini onceleyen, mesleki ve ahlaki
anlamda calisanlarin gelisim ve egitimini 6nde tutan Ahilik; tilkelerin siyasi
ve askeri giliclinlin biiylik oranda ekonomisine bagl oldugu giiniimiizde
onemli bir 6rnektir. Ciinkii ticaret hayatinda hakim olan ahlaki degerler
insanlarin birbirine giiven duymalarini saglayacak, iiretilen malin niteligi
artacak; bu durum ekonomiye pozitif etki ederek yeni pazarlar bulmak
kolaylasacaktir. Boylece iilke ekonomisi kalkinacak ve olusan maddi
zenginlik insanlarin yasam standartlarim yiikseltecektir. Ote yandan ticari
hayatta ahlaki degerlerin asindig1 veya kayboldugu piyasalarda insanlarin
birbirlerine olan glivenleri azalacak, olusan giivensizlik ortaminda liretim ve
istthdam diiserek issizlik artacaktir. Bunun sonucu olarak tlilke ekonomisi

"I Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olarak Ahilik, 75.
2 Durak- Yiicel, “Ahiligin Sosyo-Ekonomik Etkileri ve Giiniimiize Yansimalar1”, 162-163.
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ciddi zarar gorecek ve ticaretle ilgili olsun olmasin halkin biiyiik kismi olusan
bu durumdan olumsuz yonde etkilenebilecektir.

Mesleginde basarili bir usta/sanatkdr olmakla birlikte konusma ve
davranislarinda cevresine 6rnek olabilecek insan yetistirmeyi ilke edinmis
olan Ahilik teskilati, gerceklestirdigi calismalar ve ortaya koydugu iiriinlerle
giliniimiiz egitim sistemi icin bir model olarak gériilebilir. insan1 merkeze
alan bir egitim anlayisinin benimsendigi Ahilik teskilatinda mesleki ve ahlaki
egitim birlikte verilmistir. Bu egitim modelinde insan bir biitiin olarak
goriilmiis ve boylece bireylerin her yoniiyle kendisini gelistirebildigi bir
sistem olusturulmustur. Meslek veya sanat 6grenmek isteyen herkese agik
olan bu egitim sisteminde kimse otekilestirilmemis ve bdylece Ahilik egitim
sisteminin toplumda kabul gérmesi kolaylasmistir. Yaygin egitim kurumu
olarak da degerlendirilebilecek bir egitim sisteminin benimsendigi Ahilik
teskilatinda, toplumun faydasina olan bir¢ok ¢alisma yapilmistir. Bireylerin
usta refakatinde uygulamali olarak yaparak yasayarak aldigi egitimler
hayatin icerisinde ger¢eklesmistir. Bu sayede egitim sistemi degisen sartlara
gore siirekli olarak giincelligini koruyarak hep “yeni” kalabilmistir. Herhangi
bir iicretin talep edilmedigi bu egitimlerde insanlar zengin fakir ayrimi
yapilmadan bir arada bulunabilmislerdir. Bu anlamda Ahilik tegkilatindaki
egitimlerin toplumsal biitiinlesmeye katki verdigi s6ylenebilir.

Hem kurulus felsefesinde hem de kelime kokeninde kardesligin
bulundugu Ahilik kurumu, devlet yapilanmasindan bagimsiz olarak ortaya
¢ikmistir. Bu anlamda sivil toplum kurulusu olarak nitelendirilebilecek bu
teskilat, toplumla en fazla temasi bulunan mesleklerden olan esnaf ve
sanatkarlarin olusturdugu bir kurumdur. Ahlaki alandan kiiltiirel alana,
askeri alandan ticari alana kadar toplum icin bircok faydali ¢alismaya
onciiliik eden veya katkida bulunan Ahilik kurumu, birgok sosyal sorumluluk
lstlenmistir. Bu amagla fyelerin topluma onciilik edebilecek hale
gelebilmeleri i¢in bilgi, duygu ve davranis yoniiyle egitilmelerine 6nem
verilmistir. Teori ve pratigin bir arada ytriitiildiigli bu egitimlerde gliniimiiz
egitim anlayisinda da hedeflenmesi gereken insanlarin eline, beline ve diline
dikkat edebilmesi amag¢lanmistir.

Ahilik kurumunun asirlarca basariyla uyguladig1 egitim politikalar
glinlimliz mesleki egitimin kalitesinin artirilmasina ve sosyoekonomik
alanda yasanan sorunlarin ¢éziimiine katkida bulunabilecek yeterliliktedir.
Bu amagla su 6nerilerde bulunulabilir:

1. Ahilik kurumunu, ge¢miste var olmus ve misyonunu tamamlamig
tarihsel bir veri olarak degerlendirmek eksik olacaktir. Resmi ve sivil
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kurumlar tarafindan bu tegkilatin bugiinkii egitim sisteminde yasanan
problemlere ve sosyal sorunlarin ¢o6ziimine destek verebilecek bir
potansiyele sahip oldugu kabul edilerek bu konuda inisiyatif alinmalidir.

2. Milll Egitim Bakanligi, Mesleki ve Teknik Egitim Kurumlarinda
Ahilik teskilatinin egitimlerinde benimsedigi ahlaki ilkelerden ilham alarak
diizenlemeler yapmalidir. Bu dogrultuda Mesleki ve Teknik Anadolu Liseleri
ve Mesleki Egitim Merkezlerinde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinden
ayr1 olarak okutulan “Meslek Ahlaki” adi altinda miistakil bir ders
olusturulabilir.

3. Mesleki Egitim Merkezlerinden meslek 0grenmesi amaciyla
gonderilen ¢iraklarin isyerindeki ustalar Halk Egitim Merkezleri tarafindan
birtakim sertifikasyon programlarindan gecirilmelidir. Bu amagla ustalara
“Ahilik Degerleri, Meslek Ahlaki, Helal Kazan¢ ve Temel Pedagoji Egitimi”
kurslar verilebilir.

4. Diyanet Isleri Bagkanligi cuma hutbelerinde ve vaazlarda sik sik
Ahilik kurumunun benimsedigi ahlaki ilkeleri giindem yapabilir. Ozellikle
sanayi bolgelerinde ve esnafin cemaat igerisinde yogunlukta bulundugu
camilerde ticaret ahlaki iizerinde daha fazla durulabilir.

5. Esnaf ve Sanatkarlar Odalar1 her meslek grubu igerisinde ticaret
ahlaki olusturabilmek icin farkindalik g¢alismalar1 yapabilir. Bunun i¢in
kurslar ve konferanslar diizenlenebilir.

6. Sinema ve dizi yapimcilar1 Ahilik tegkilatinin benimsedigi ahlaki
ilkeleri iceren dizi ve filmler yapabilir. Boylece toplumun bir¢ok kesimine
Ahilik  kurumu tanmitilarak ticaret ahlaki  konusunda farkindalik
olusturulabilir.
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AKHISM CULTURE: AN EDUCATIONAL
EVALUATION AS A MODEL TO IMPROVE
TRADE ETHICS

Hiiseyin Kasim KOCA=a

Extended Abstract

The Akhism organization, which has brotherhood in its founding purpose,
has trained its members on the rules of honest trade and halal earnings,
which are among the moral principles adopted by the religion of Islam in
commercial life. The Akhism organization, which has been operating as a
professional organization in Anatolia and the Balkans from the 13th century
until the last years of the Ottoman Empire, also aimed for people to acquire
trade ethics as well as being good masters in their profession. The Akhism
organization, which can be seen as an educational institution in this respect,
has demonstrated successful studies with its practices in education.

Akhism; It had many duties such as helping the tradesmen who were in
financial difficulties, solving the problems experienced among these people,
supplying raw materials, providing production and quality standards, and
training apprentices and journeymen in professional and moral terms. It can
be said that these studies have contributed to the survival of the Akhism
organization for many years by keeping the commercial life alive. The
Akhism organization is an institution that has succeeded in creating a
business ethics with its practices. At this point, the principles of the Akhism
organization for business ethics can be evaluated under three headings:
value-orientedness, empathy and cooperation, and human-centeredness.

Today, with the developments in science and technology, there are social,
economic and cultural changes caused by rapid industrialization and
urbanization. In this environment where values are pushed into the
background and almost everything is reduced to a commodity that can be
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bought and sold, values begin to wear out. This economic system, in which
moral principles such as sharing, cooperation, self-sacrifice, solidarity and
compassion are not prioritized, poses a problem for the majority of the
society, especially for people engaged in trade. On the other hand, the Akhism
organization, which sees a value-oriented trade as a prerequisite, has had a
positive impact on socioeconomic life with the Akhism culture it has created.
The education model successfully implemented by the Akhism, which has
served the society for centuries; In terms of moral education, it is one of the
strongest structures that can be presented as an alternative to the systems
that prioritize money.

Akhism, which is built on moral values, cares more about labor than goods,
prioritizes the quality of the produced goods rather than the quantity, and
prioritizes the development and education of its employees in the
professional and moral sense; It is an important example today, where the
political and military power of countries is largely dependent on their
economy. Because the moral values prevailing in business life will enable
people to trust each other, and the quality of the produced goods will
increase; this situation will have a positive effect on the economy and it will
be easier to find new markets. Thus, the country's economy will develop and
the material wealth will raise people's living standards. On the other hand, in
markets where moral values are eroded or lost in commercial life, people's
trust in each other will decrease, and unemployment will increase by
decreasing production and employment in an environment of insecurity. As
a result of this, the country's economy will be seriously damaged and the
majority of the people will be adversely affected by this situation, whether it
is related to trade or not.

In Akhism, there were predetermined moral criteria from the procurement
of the product to its processing, from its transportation to its sale. This
enabled the trade to operate in a certain order and prevented any conflicts
that could arise between the manufacturer, the seller and the customer.
There were deterrent punishments to be given to tradesmen who did wrong
things such as deceiving the customer, hiding the defects of their goods,
cheating, selling poor quality goods, vilifying other competitor products and
fraud. Tradesmen and craftsmen who did not want to face these penalties
had to do their work meticulously.

Members of the Akhism organization are expected to acquire many moral
principles such as generosity, bravery, gentleness, chastity, patience,
honesty, gratitude, humility, and justice. With its human-centered structure,
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the Akhism organization provided training to its members with a holistic
approach both professionally and morally. These trainings, in which on-the-
job training and off-the-job training complement each other, are seen as a
lifelong activity. In this article, it is aimed to introduce the Akhism culture
formed by the Akhism organization, which has managed to train good
peoples and masters for centuries by putting moral values at the center of
trade, and to contribute to presenting the moral values that the Akhism
organization can be seen as a model in the education of today’s tradesmen.
At this point, official and civil institutions that are related to education and
trade, especially the Ministry of National Education and the Union of
Chambers of Tradesmen and Craftsmen, have duties. Because the education
policies that the Akhism organization has successfully implemented for
hundreds of years are sufficient to contribute to increasing the quality of
today's vocational education and solving the problems experienced in
business life.

Keywords: Religious Education, Akhism, Akhism Culture, Vocational
Training, Commercial Ethics.
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13-15. YUZYIL AHILiK TECRUBESINDE
PERIFERIK KULTUR VE IKTISADI ZIHNIYET

Osman CENGiZ2

Oz

Ahiligin, fiittivvet gelenegin devami olup olmadig1 pek ¢cok akademik ¢alismanin
konusu olsa da ahilerin veya ahi seyhlerinin takip ettikleri fiitlivvetnameler bize
onlarin kimligi hakkinda bazi bilgiler sunmaktadir. Bu ¢alismada 13. ytizyildan
15. yiizyilla kadar ahiligin gecirdigi serencam kimlik iizerinden incelenmeye
calisilacaktir. Periferik yerlesik kiiltiir, gocebe veya yar1 gocebe toplumlarin
degisime kapali, yerlesik inan¢ ve yasam tarzlarimi vurgularken merkezi
degisken kiiltiir ise sehir merkezlerindeki hizli degisim ve Kkiiltiir ¢esitliligini
ifade etmektedir. Bilindigi gibi tarih boyunca her tiirli degisim, icat ve
farkliliklarin merkezi, sehirler olmustur. Buna karsin yalhitilmis veya degisime
kapali topluluklar kendi varlik unsurlarini uzun siire muhafaza etmislerdir.
Ahilik 13-15. yy. arasinda ¢ogunlukla periferik kiiltiire mensup bir yap1 arz eder.
Zira yar1 gocebe kiiltiirii barindirmaktadir. Ancak 13. yiizyilda baslayan bu siire¢
Osmanlilar devrinde Sultan Fatih’le birlikte merkezilestirilen devlet sonrasi
zamanla merkezi degisken kiiltiire ait olmustur. Iktisadi zihniyet olarak ise
Ahilik, duragan, degisime kapali, hiidaperver degil pirperver bir anlayisa
sahiptir. Ozellikle ibn Battuta’nin kaydettigi sekliyle ahilerin giinliik kazanclar
tizerinde tam miilkiyet sahibi olamamalar1 ve kazanglarini ahi seyhine teslim
etmeleri, 6rgiitlenmenin tasavvufi, batini ve giiclii hiyerarsik yapisi ile alakal
olmalidir. Bu bakimdan ahiligin kendi zamaninda ihtiya¢ duydugu standardi
karsiladig1 dogru olsa da evrensel ilkelere sahip bulunan islam ahlaki disinda
gliniimiiz icin 6rnekligi ancak ¢agdas ekonomik sartlara gore revize edilmesiyle
miimkiin olabilecektir.

Anahtar kelimeler: Din Sosyolojisi, Ahilik, periferik kiiltiir, merkezi kdltiir,

iktisadi zihniyet.
* ok Kk
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Peripheral culture and economic mentality in the ahi-order experience between
the thirteenth and fifteenth centuries- Although it is the subject of many
academic studies whether the Akhism is the continuation of the futuwwa
tradition, the futuwwatnames followed by the ahis or ahi sheikhs provide us with
some information about their identity. In this study, it will be tried to examine
based upon identity the advanture of Akhism from the 13th to the 15th centuries.
While the peripheral settled culture emphasizes the settled beliefs and lifestyles
of nomadic or semi-nomadic societies that are closed to change, the central
variable culture expresses the rapid change and cultural diversity in the city
centers. As it is known, cities have been the center of all kinds of changes,
inventions and differences throughout history. On the other hand, communities
that are isolated or closed to change have preserved their elements of existence
for a long time. Akhism mostly belongs to peripheral culture between the 13th
and 15th centuries. It has a semi-nomadic culture. However, this process, which
started in the 13th century, belonged to the central variable culture in time after
the state, which was centralized with Sultan Fatih during the Ottoman period. As
an economic mentality, the Akhism has a stagnant, non-changeable, virtuous
understanding. Especially as recorded by Ibn Battuta, the fact that the ahis could
not have full ownership of their daily earnings and handed over their earnings to
the ahi sheikh should be related to the mystical, esoteric and strong hierarchical
structure of the organization. In this respect, although it is true that the ahi-order
met the standard it needed in its own time, apart from Islamic morality, which
has universal principles, its exemplary for today can only be possible by revising
itaccording to contemporary economic conditions.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

* sk 3k

Giris

Tiirk-Islam diisiincesinde akademik bir kiire olarak ahiligin ilgi
cekmesi ve iktisadi renkle sunulmasi, daha ¢ok 1940 sonrasi ¢alismalarda
ortaya ¢ikmaktadir. Elbette bu durum, farkli agilardan ekonomi-siyaset
iliskisinin bir yansimasidir. 1939 diinya ekonomik buhrani ve o vakitlerde
Tiirkiye'nin vaziyeti, bu tarz calismalara zemin hazirlamistir. Iktisadi
buhranlarin s6z konusu oldugu dénemlerde gegmise donme ve orada huzur
ve refahi temin eden standardi merak edip giiniimiize tasima gayretleri tabii
karsilanmalidir. Literatiirde ¢ogunlukla13. yy.’dan baslatilarak Ahi Evran ile
giindeme getirilen Ahilik, sadece ekonomik degil dini bir organizasyon olarak
da karsimiza c¢ikar. Baz1 arastirmalarda Ahilik ¢ogunlukla fiitiivvetin farkl
bir yansimasi olarak kabul edilmektedir. Buna gore Ahilik i¢in 6ncelikle
fiitivvet ile s6ze baslamak gerekmektedir. Bu ¢ercevede ilk fiitiivvet eserleri
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olan Ebu Abdurrahman es-Stlemi'nin (6. 412/1021) Kitabu'l-Fiitiivve’si,
Hace Abdullah Ensari’'nin Fiitiivvetndme’si, Ahmed en-Nakkas el-Harbuti (6.
1215) tarafindan Halife Nasir Li-dinillah’in oglu Ebu’l-Hasan Ali (0.
611/1214) icin yazilan Arapca Tuhfetiil-Vesdyd veya Ibn Mimar el-
Hanbeli'nin (6. 642/1244) Kitabu'l-fiitiivve’si hem ahlaki ve tasavvufi hem de
iktisadi bir doku arz etmektedir. Ilgili edebiyat, bu niteliini son dénemlere
kadar slrdiirmiistiir. Mogol etkisiyle Horasan’dan Anadolu’ya gelenler
arasinda belirginlesen ahiligin konar-gécer Kkiiltlire mensup oldugu
bilinmektedir. Ozellikle dericilik, demircilik ve marangozluk yapan bu
hareketli kitlenin meslek cesitliligi bakimindan hayvanciliktan beslendigi
aciktir. Dolayisiyla Ahilik ister Bagdat fiitiivveti isterse Horasan Erenligi
tizerinden yola ¢iksin Asikpasazide’nin (6. 1484’ten sonra) tabiriyle
“misafirler” yani Anadolu’ya harigten gelen yolculardir!l. Ahilik de konar
gocer olan bu grubun kimliklerinden biridir. Bu anlamda hayvan siiriileriyle
birlikte yol almislardir. Elbette gerceklesen insan akini, hemen ve topluca
olmus degildir. Bununla birlikte Anadolu’ya dogru gelen ahilerin veya ona
orneklik eden Irak cografyasindaki daginik fiitlivvet gruplarinin tam
tesekkiillii bir teskilat olarak sehir merkezlerinde faaliyete basladigini
sOylemek zordur.

Fltliivvetnameler ilk ylizyillarda Arapca ve Farsga iken Anadolu
cografyasinda bildigimiz kadariyla en eski Tiirkce metni yazan Burgazi (XIII.
yy) ile birlikte Tiirk¢e olarak kaleme alinmaya baslanmistir. Buna ilaveten
Seyyid Hiiseyin b. Seyyid el-Gaybi'nin (XV. yy. son ¢eyregi) Fiitlivvetname’si
ve ardindan Seyyid Muhammed b. Seyyid Alaiiddin el-Hiiseyin er-Razavi'nin
(6.931/1514’den sonra?) Fiitiivvetname-i Kebir (Miftahu’d-dekdyik fi
beydni’l-fiitlivve ve’l-hakdyik) isimli eseri de zikredilmelidir. Sonraki
asirlarda ise Kadiriyye, Rifaiyye, Mevleviyye veya Bektasiyye gibi tarikatlere
mensup olanlarin fltiivvetname yazdiklar1 bilinmektedir. Siilemi (0.
412/1021), Kitabi'l-Fiitiivve’sinde soyle der: “Bil ki fiitiivvet, (Allah’in)

1 {lgili paragraf su sekildedir: “Ve hem bu Rim (Anadolu) da dért taife vardir, kim
miisafirler icinde anilir. Biri Gaziyan-1 RGim, biri Ahiyan-1 Riim, biri Abdalan-1 Rtim ve biri
Baciyan-1 Rim imdi, Hac1 Bektas bunlarin icinden Baciyan-1 Riim’u ihtiyar etti kim o,
“Hatun Ana” dir.” Asikpasazade, Osmanogullarmnin Tarihi: Tevdrih-i Al-i Osman (Istanbul:
Gokkubbe Yayinlari, 2014), 486. Ahmet Yasar ocak bu gruplara “Fakihdn-1 Rum” terkibini
de ekler. Bkz. Ocak, Ahmet Yasar, “Ahilik ve Seyh Edebali: Osmanli Devleti'nin Kurulus
Tarihi Acisindan Bir Sorgulama”, Islami Arastirmalar Dergisi 12/3-4 (1999), 226. Burada
abdal-gazi, dervis-gazi, alp-eren, ahi-gazi gibi tipleri hatirlamak mihimdir.
Asikpasazade’nin bahsettigi dort unsurun esasen farkli ztimreler olmayip ayni Tiirkmen
gruplarin farkli kimlikleri olabilecegine dair yorum i¢in bkz. Cengiz, Osman, “Osmanl
Sehrinde Ahiligin Zihniyet Kodlar1 ve Orgiitlenme Modeli”, IV. Uluslararast Ahilik
Sempozyumu, 2019, 218-219.

bilimname
46,2021/3
@ BY-NC-ND 4.0

~
vl
)



bilimname
46,2021/3
© BY-NC-ND 4.0

~
53
N

Osman CENGIZ

emirlerine uyma, giizel ibadet, her kotiiliigii birakma, zahiren ve batinen,
gizli ve acik ahlakin en giizeline sarilmaktir”2. Golpinarh nesrettigi Burgazi
Fiitiivvetnamesi’nde onun medrese tahsilini bitirip bitirmediginin
bilinmedigini soyler. Burgazi ise yirmi yasina kadar okuma yazma
bilmedigini bizzat kaydetmektedir3. Esasen fiitlivvetnamelerdeki bilgi
hatalar1 veya Arap¢a yazim yanlislari medrese tahsilinin tam olarak
yapilmadigini ima etmektedir. Zaten ahilerin bagimsizlik ruhu gerek merkezi
otoriteye mutlak itaate gerekse medrese tahsilindeki sinirlayicit kitabi
yasama dogal olarak mesafeli durmalarini gerektirmekteydi. Fiitiivvet, VIIL
asirdan itibaren Horasan, iran, Irak ve Sam cografyasinda merkezilesmis, XII.
Asrin ikinci yarisinda Anadolu’ya dogru gelmis ve XIII. Asirda 6zellikle Konya
ve Ankara’da agirligini hissettirmistir4.

A. Periferik Yerlesik Kiiltiir ve Merkezi Degisken Kiiltiir

Zamana ve mekana bagh kalmaksizin, doganin kendilerine yasama
firsat1 verdigi yerlere dogru siirekli ya da mevsimlik olarak hareket etme hali
olarak tanimlanan gocebelik> Tiirklerin Orta Asya’dan Anadolu’ya uzanan
yolculuklarinda kilit kavramlardan biridir. Anadolu’ya dogru bu akis, elbette
sadece gocebelik kavramiyla iliskili degildir. Bunlar arasinda daha 6nce
yasadig1 bolgede yerlesik olarak diizen tutmus olanlar, alimler, sairler, pek
cok sanat ehli, tiiccar ve tasavvuf ehli de yer almaktaydi®. Fuad Kopriili, bir
devletin kurulusunda gerekli olan pek ¢ok miiesseseden gocebe kiiltiiriin
mahrum bulunduguna, dolayisiyla Osmanli'nin Bizans’tan etkilendigine dair
goriisii reddederken Osmanogullari’nin Selguklu’dan tevariis ettigi ilmi ve
siyasi mirasa atif yaptig1 bilinmektedir.

Ahiligin zemininde yer alan gdcebe kiiltiir, sonradan biiyiik oranda
sehirli kiltiir icinde erimis olmakla beraber pek ¢ok unsuru yeni kimligine
tasimistir. Baslhikta yer alan periferik yerlesik (statik) kiiltiir, sehirli olana
nispetle ¢ok daha yavas degisen, asirlar icinde ancak hissedilebilen go¢ebe
ve Ozellikle de yar1 gocebe Kkiiltliriin yerlesik diizenini ifade etmektedir.

2 Sarikaya, M. Saffet, “Tiirk Dini Tarihinde Fiitiivvetnamelerin Yeri ve Onemi”, IV.
Uluslararast Ahilik Sempozyumu Bildirileri (Kirsehir: Neyir Matbaacilik, 2019), 11/406.

3 Goélpinarly, “Burgazi ve Fiitiivvetname’si”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuast
15/1-4 (1953), 112.

4 Golpinarl,, Abdiilbaki, islam ve Tiirk [llerinde Fiitiivvet Teskilati (Istanbul: Istanbul
Ticaret Odasi, 2011), 70. Ahilik calismalar: ve literatiir degerlendirmesi icin bkz. Ocak,
Ahmet Yasar, Tiirk Sufiligine Bakislar (Istanbul: iletisim Yayinlari, 1996), 169-190.

5 (Ozcamca, Salih, “Tiirklerin Gégebeligi hakkinda Birkac Not”, Hacettepe Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi 7/7 (2007), 178.

6 Sancakl, Saffet, “Ahilik Ahlakinin Olusumunda Hadislerin Etkisi”, L.U. llahiyat Fakiiltesi
Dergisi Bahar/1(1) (2010), 2-4.
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Periferik kavrami, sehir merkezleri etrafinda, sehre yeterince uzak bir
mesafede yasayan ve sehirli olmayan kiiltiiri vurgularken yerlesik ifadesi bu
kiiltliriin yavas degisme veya uzun siire sabit kalma yoniine atif yapmaktadir.
Tirklerin gdcebe yasam tarzi genel cercevede -bir baska konu olsa da- bozkir
kiiltiirii olarak bilinir. Bozkir kiiltiiriinde i¢ yeterlilige sahip yar1 kapali bir
sosyal Unite s6z konusudur. Bu kiiltiir de kategorik olarak yerlesik (statik)
kiiltiir kimligi tagir. Ibn Fazlan (6. 310/920) Oguzlar hakkinda ¢ok ilging
bilgiler vermekle birlikte onlarin kil ¢adirlarda oturan konar gocer yoriikler
olduklarini ve sik sik yer degistirdiklerini kaydeder?. Oguzlarin Anadolu’ya
gocleriyle 13-15. ylizyll arasinda kent merkezlerinde yasayan Ahilik de boyle
bir kimligi tasiyor olmalidir. Her ne kadar sehir merkezlerinde faaliyet
gosterdigini bilsek de ahilerin ait olduklar1 kimlik statiktir ve hizl1 degisime
kapaldir.

Periferik yerlesik kiiltlir, sifahi gelenek disinda yazili olarak
fiitivvetnameler ve diger metinlerden muhakkak beslenmistir. Bunlardan
biri olmak iizere Asik Pasa’nin (6. 733/1332) Garibname’sinin anabiliriz ki
kuvvetli bir felsefeyi barindirmaktadir8. Asik Pasa merkezi otoritenin
zayifladigi ve Mogol etkisinin devam ettigi bir ortamda yetismis, bu
cercevede ortaya koydugu metin, deger merkezli manevi ihtiyaci
karsilamisti. Boylesi kriz zamanlarinda farkl felsefi metinlerin toplumsal
tabanda karsilik buldugu aciktir. Buna gore Asik Pasa, Mehmet Kaplan'in
isaret ettigi gibi “Osmanli Turklerinin kurmus olduklar1 cihan devletinin
ideolojik ve metafizik temelini hazirlamigtir”®. Bir misal olmak {izere bilgi-
ruh, beden-giinah ve ruh-beden iliskisi su sekilde anlatilir:

Ma'rifet candan kopar geliir tene

Ma'siyet tenden kopar geliir cdna

7 ibn Fazlan, Seyahatname (istanbul: Bedir Yaymevi, 1995), 34-35. Yériik kiiltiiriiniin
sehir kiiltiiriine uyum saglamasi ve giiniimiiz yoriikleri i¢in bkz. Ozkul, Metin - Oter, Adem,
“Yorik Kiltirinde Meydana Gelen Degismeler”, 9. Milletleraras: Tiirk Halk Kiiltiirii
Kongresi Bildirileri (Ankara: TC. Tiirkiye Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2018),
111/475-484.

8 “Asik Pasa'nin babasi Muhlis Pasa, Horasanli meshur Seyh Baba ilyas'in ogludur. Asik
Pasa’nin dedesi olan Baba ilyas, Tiirk tarihinde Anadolu Selguklular devletinin IIL
Giyaseddin Keyhiisrev déneminde vuku bulmus olan meshur “Babai isyam”nda adi
gecmis ve s6z konusu isyan sonucunda takipcisi Baba Ishak’la birlikte 1241 yilinda idam
edilmistir”. Ovacik, Ziibeyr, “Asik Pasa’nin Garibname’sinde Siyaset Diisiincesi”, Kutadgu
Bilig-Felsefe Bilim Arastirmalar: 29 (Mart 2016), 281.

9 Asik Pasa, Garibname (Kiiltir ve Turizm Bakanligi Yaynlary, 2000), 11. Ayrica bkz.
Yavuz, Kemal, “Asik Pasa’da Ticaret Fikri”, {lmi Arastirmalar 16 (2003), 117-124.; Celik,
Aysun, “Alemin ve Adem’in Dért Ana Unsuru: Garib-name’de Anasir-1 Erbaa”, Eski Tiirk
Edebiyati Arastirmalart Dergisi 2/1 (2019), 312-339.

bilimname
46,2021/3
@ BY-NC-ND 4.0

~
[
]



bilimname
46,2021/3
© BY-NC-ND 4.0

~
%,
=

Osman CENGIZ

Can dilegi ugmag-ila sdzikdr
Ten dilegi tamu-y-ila sdzivdr
Cdn-ila ten hikmeti tikiis-durur
Ten kafasdur cdn iginde kugs-durur
Muntazirdur can kafas kagan sina
Azad ola gide kendii miilkine0

Tlrkmen ve ahi geleneginde siirin biiylik bir yer tutmasi bunun yani
sira kitabin ve kitabetin yaygin olmamasi, elbette gocebelikle ilgilidir. Zira
aciktir ki pratiklik ve kolaylik bu kiiltiirde sifahi olandan yanadir. Her tiirli
bilgi ve duygu yani inanclar, sevingler, hiiziinler, savaslar, hatiralar hatta
mizah bile siirle muhafaza edilmistir!l. Siir vezni, onu hafizada tutmak i¢in
kolaylik sagladig1 gibi unutmay1 da 6telemektedir. Hatta Anadolu’da ilmihal
gelenegi veya temel itikat bilgilerinin 15. ylizyill sonrasinda da siirle
muhafaza edildigi bilinmektedir2. Ahi Zaviyelerindeki raks ve semaile farkli
vesilelerle siir seklinde okunan dualar da giizel érneklerdir!3. Ozellikle
15.yy. sonrasinda toplumun geneli ve 6zellikle kirsal bolgeler, dini bilgi
alaninda nazim halindeki Muhammediye gibi eserlerden beslenmistir.

Merkezi degisken (dinamik) kiiltiir ise periferik kiiltiiriin karsisinda yer
almaktadir. Bu terkip merkezde goriilen ve hizli degisen sehir kiiltiiriinii
ifade etmektedir. Sehir merkezleri tarih boyunca hizin ve degisimin ekseni
olmustur. Anadolu sehirleri de bu c¢ercevede diisiiniilmelidir. icatlarin,
kesiflerin, yeniliklerin ve buna benzer kirilmalarin ilk yayildigi ve duyuldugu
sosyal iiniteler kentlerdir. O ylizden sehre gelen kisi belli oranda zaten
degisken olan bu kiiltiire uyum saglamakta ve bunun neticesinde de
degismek zorunda kalmaktadir. Sehirli olup degisime direnen kimselerin ait
olduklan statik kiiltiirii terk etmedikleri séylenebilir. ibn Haldun'un (6.
1406) bedevi ve hadari kiiltiir ayriminda hadarilerin kanuna siki sikiya
bagliliklarinin ve belli bir diizen icinde oluslarinin onlarin metanetlerini

10 Asik Pasa, Garibname, 57.

11 [nang ve felsefeyi siirle muhafaza etme yaninda, kurutulmus yiyecek Kkiiltiirii, savas
kiiltlrd, miizik aletlerinin kii¢lik ve tasinabilir olmasi ve daha pek ¢ok konu gocebelikle
ilgilidir. Mesela piyano veya vizyolonselin gdcebe bir kiiltiiriin icad1 olamayacag agiktir.
12 Araplar’daki siir kiiltiirii de ayni sekilde sehir merkezlerinde 6zellikle hadis ve tarih gibi
alanlardaki literatlirde hissedilmektedir. Anadolu’da sonraki dénem icin Erzurumlu
ibrahim Hakkr’'min “Huda Rabbim, nebim hakkd Muhammed’dir Rasiliillah. Hem islam
dinidir dinim, kitAbimdir keldmullah” seklinde baslayan [tikatname’sini 6rnek verebiliriz.
Bkz. Memduhoglu, Adnan, “Ibrahim Hakki Erzurumi’'nin Manzim ilmihali”, Siirt
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (2015), 36-47.

13 fbn Battfita, Rihletu Ibn Battuta: Tuhfetii'n-niizzdr fi gardibi’l-emsdr ve acdibi’l-esfdr
(Beyrut: Daru hyai Ulim, 1987), 325.
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bozup direng kabiliyetlerini yok ettigini sdéylemesil4, sehirde yasayanlarin
degisime daha acik olduguna ve sehirli insanin uyuma daha hazir
bulunduguna atif yapmaktadir. Bu cercevede degerlendirildiginde Ibn
Battuta’nin (6. 770/1368) anlattiklarindan sehirlerdeki ahi zaviyelerinin
Orta Asya’dan getirdikleri kiltiirii aynen yasattiklar1 soylenebilir. Ahiligin
yazili kaynaklari olan Fiitiivvetnamelere bakildiginda gerek semboller
gerekse ritiieller bakimindan benzer bir kiiltiiriin siirdiiriildiigi goriiliir. Bu
sebeple ahiligin, periferik yerlesik kiiltiire ait oldugu kaydedilmelidir. Bazen
ikincil ¢alismalarda Ahilikle birlikte anilan ayyarlarin sehir merkezlerinde
asayis sorununa sebep oldugu bilinmektedir. Nitekim Tugrul Bey (6. 1063)
Nisabur’a girdigi zaman ayyarlar1 diizene soktugu ve “yerlesik halkin
huzurunu sagladig1” kaydedilir!s. Bu bahiste, 11. Yiizy1l baslarinda Abbasi
hanedaninin devlet i¢i meseleleriyle ilgilendigi donemlerde Ahilikle
iliskilendirilen veya ona benzetilen birtakim yapilanmalarin, sehirlerde
kargasa ve tedhise sebep oldugu hatta harac kestikleri ve vergi topladiklari
kaydedilir'é. Bununla birlikte ahiler ile ayyarlarin farkli sosyal gruplar
oldugunu ifade edilmelidir. Ozellikle bas1 bozukluk ve anarsi tavriyla ahilerin
diizen ve hiyerarsi tutkusunun ortiistiigiinii s6ylemek zordur.

Flitiivvet ehlinin toplanma yeri olan ahi zaviyesine dsitdne ismi de
verilir. Bu zaviye kapilarinda perde bulunmaz. Mutlaka su kaynaginin
bulunmasi veya su tedarikinde sorun yasanmamasi, zaviyenin temiz olmasi
sohbet ehlinin erlerden olusmasi 6nemli kabul edilmistirl?. Bu zaviyelerin
15. ylizy1l 6ncesinde ayende ve revende (gelip gecenler) icin barinma, yemek
vs. gibi pek cok imkan sundugu bilinmektedir. Bu da esasen gocebe kiiltiiriin
samimi ve coémert yasam tarziyla Islam kiiltiiriiniin birlesmesinden
olusmaktadir.

Osmanogularinin  kurulus devrinde ahilerin de katkisi soz
konusudur!8, Bu ahilere, Seyh Edebali’'nin (6. 1326) kardesi Ahi Semseddin,
Sultan Orhan’in (6. 1362) yakin dostu ve Ahi Semseddin’in oglu Ahi Hasan
ornek verilebilir. Ahi olmasindan ziyade bir Vefai seyhi oldugu ifade edilen
Edebali’'nin!® yani sira Osman Gazi'nin etrafindaki ahiler ve dervislerle

14 {bn Haldun, Mukaddime (Dergah Yayinlari, 1982), 1/424-425.

15 Ozgamca, Salih, “Tiirklerin Gocebeligi hakkinda Birkac Not”, 180.

16 Kopriilii, M. Fuad, Osmanli Imparatorlugunun Kurulusu (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2013),
107.

17 Goélpinarly, Abdiilbaki, [slam ve Tiirk [llerinde Fiitiivvet Teskilati, 72-73.

18 Asikpasazade, Osmanogullariin Tarihi: Tevdrih-i Al-i Osman, 71-72.; Mehmed Nesri,
Asiretten Imparatorluga Osmanl Tarihi (1288-1485) (istanbul: Timas Yayinlari, 2011), 68.
19 Ocak, Ahmet Yasar, “Ahilik ve Seyh Edebali: Osmanli Devleti'nin Kurulus Tarihi
Acisindan Bir Sorgulama”, 229.
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Orhan Bey'in de yoldaslik ettigi bilinmektedir. Asikpasazade soyle der:

“Ve dahi bir aziz varidi Ana Seyh Mahmud dirlerdi, Ani ve hem
Edebali'nun karindasi oglt Ah1 Hasan'1 bile diledi. Togr1 Atranoz’a
cikdilar. Tekiiri igitdi kim Tiirk geliirmis, kagdi Alata [Elete ?] tagina
¢cikdi. Hisart bos kadi. Orhan Gazi yayan olup gazilerle ardin bile
stirdi, taga ardinca vardi... Atranoz’'un kal’ astim bozdilar, halkina
istimalet viriip emn ii emanila yirlii yirine kodilar.... El-Hasil kelam
hemin tekiir hisardan ¢ikdi, kapular galaba oldi ve her tarafdan
Miistilmanlar girmeye basladilar. Ahi Hasan burca tirmagdi ve bir
nigeler dahi bile tirmand1.”20.

Sehirli kiiltiiriin temsilcisi olan Osmanl sultanlari, kurulus devrinde
geleneksel koklere bagli ve toplumsal iliskileri kuvvetli olan konar-gocer
kiltiire sahip Tiirkmenlerin iyi bir siyasi miittefik oldugunu fark etmislerdi.
[. Murad’in diizenledigi bir vakfiyede Ahi Musa’ya sed kusatip onu Malkara'ya
Ahi olarak atadig1 da yer almaktadir2l. Omer Liitfi Barkan Ahi Mahmud’un
Aydin taraflarinda Isa Bey nisaniyla bir takim araziye miilkiyet iizere tasarruf
ettigini kaydederek séyle devam eder: “Bu gibi eski devirlerden miidevver
olmak iizere Saruhan’da Ahi Aslan, Ahi Farkun, Ahi Saban, Ahi Carpik, Ahi
Yahsi ve ogullarina Ahi Yunus, Kandirmis Seyh. Adil Seyh Duruca Baba,
Nusrat Seyh, Saru isa, Saru Seyh, Kutlu Bey, Kizil Emeli zaviyeleri ile
Mentesede Ahi Yusuf Ahi Feke, Ahi Debbag, Ahi Ummet, Ahi {smail
zaviyelerinin mevcut bulunmasi da bu hususu teyit eder. Amasya’da ve
Tokat'ta da ayni sekilde eski devirlerde tesis edilmis olmasi muhtemel
bulunan pek ¢ok Ahi zaviyesi mevcuttur”?22,

B. Ahiligin Tasavvufi Kimligi

Burgazi, ahilerin siyah renkli elbiseyi tercih ettiklerini sar1 ve kizil
renkli elbiseleri ise giymediklerini; ahinin sarik uzunlugunun yedi veya
dokuz arsin olabilecegini sdylemektedir23. ilk basta tasavvufi bir hareket
olan fiitiivvetin tercih ettigi sekli formun ahiligi de etkiledigi goriilmektedir.
Flitiivvetin merkezi kimliginin Abbasi halifesi Nasir ile basladig1 géz 6niline
alinirsa, siyah renkte Abbasi etkisinin bulundugu agiktir. Ahflik Anadolu’'nun
ticaret yolu bulunan hemen her yerinde mevcuttu. Yukarida gectigi gibi farkli

20 Asikpagazade, Osmanogullarinin Tarihi: Tevdrih-i Al-i Osman, 299-300.

21 Cengiz, Osman, “Osmanh Sehrinde Ahiligin Zihniyet Kodlar1 ve Orgiitlenme Modeli”,
221.

22 Barkan, Omer Liitfi, Kolonizatér Tiirk Dervisleri (Hamle Yayincilik, ts.), 30. Ayrica bkz.
Turan, Namik Sinan, “Selguklu ve Osmanli Anadolu’sunda Ahiligin Sosyo-Ekonomik
Gelisim Stireci”, Sosyal Siyaset Konferanslari Dergisi 52 (2010), 151-187.

23 Golpinarli, Abdiilbaki, Islam ve Tiirk [llerinde Fiitiivvet Tegkilati, 40.
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bir sosyal grup olan ve daha cok ayyarlar olarak da bilinen bu gruplarin
henliz tam manasiyla merkezi otoriteye baglanamamis olan fiitiivvet
teskilatinin nizamsiz hali?* veya es zamanli var olan bir taklidi saymak
isabetli olabilir. Nitekim sonraki dénemlerde yasayan Abdurrahman Cami (0.
1492) sufiler, melamiler, fakirler, hadimler ve abidler i¢in taklitciler oldugunu
belirterek Melamilerin sahtekar mukallitlerinin kalenderiler oldugunu
soylemistir2s, Melami yolunun biiyiikleri, ayn1 zamanda fiitiivvet mensuplari
olarak karsimiza ¢iktig1 gibi2é. Seyyidii't-tdife olarak bilinen Ciineyd-i
Bagdadi'nin (6. 297/909) “Fiitiivvet Sam’da, fesahat Irak’ta, dogruluk
Horasan’dadir” s6zii de daha ii¢lincii hicri asirda Sam’da ahilige kaynaklik
eden fiitlivvet teskilatinin varligina isaret etmektedir. Fiitiivvet ile tasavvuf
ve sufiler arasindaki kuvvetli bag ile?” fiitiivvet ehli dini ve mistik yapisini
korumus ve bu cercevede teskilatlanmistir. Ayni durum daha sonra
Anadolu’da kimlik kazanacak olan Ahilik icin de s6z konusu olacaktir. Zira
Ahilikte ilk donem meldamilikteki sanat ve meslek sahibi olmanin yani sira
tasavvuf ve dervislik; gaza ve cihat da ayrilmaz bir par¢a olarak yer
almaktaydi. Fiitiivvet ehlindeki teseyyu’ ve Hz. Ali muhabbeti Anadolu
ahilerinde de yer bulmustur. Buna ilaveten “ilk donem Bektasiliginin ve
dolayisiyla Babai hareketinin, Ahilikle oldukga siki bir iliskiye sahip oldugu”
kaydedilir28. Sadece tasavvuf ehlinin degil sairlerin ve ulemaninda ahilerle
miinasebeti vardi. Nitekim XIII. asrin ikinci yarisi ile XIV asrin ikinci
yarisinda Anadolu’da yasamis olan sair Glilsehri’nin Ahi Evran’e miintesip
oldugu tahmin edilmektedir. Mevlana’'nin vefatindan sonra oglu Sultan Veled
tarafindan Mevleviligi yaymak tlizere Kirsehir'e gonderilmistir®. Nitekim
Taeschner nesrettigi Kerdmdt-1 Ahi Evran isimli 167 beyitlik manzum
calismanin miellifinin, XIIL yiizyiln ikinci yarisi ile XIV. yiizyilin ilk yarisinda
yasayan ve Kirsehir'de yetisen Giisehri (6. 717 / 1317) oldugu
kanaatindedirs3°.

24 Krs. Golpinarly, Abdiilbaki, Islam ve Tiirk [llerinde Fiitiivvet Teskilati, 55.

25 Abdurrahman Cami, Evliya Menkibeleri (Istanbul: Pinhan, 2011), 77.

26 Golpinarli, Abdiilbaki, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati, 18.

27 Aricy, Ezgi Tekin - Gliray, Cenk, “Anadolu’da Abdallik Geleneginin Ortaya Cikmasinda
Etkili Olan Tasavvufi ve Dini Yapilanmalar ile Abdallarin Miizikle iliskisinde Bu Yapinin
Etkisi”, 9. Milletlerarast Tiirk Halk Kiiltiirti Kongresi Bildirileri (Ankara: TC. Kiltir ve
Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2018), 280.

28 Sarikaya, M. Saffet, “Anadolu Aleviliginin Olusumu”, Ekev Akademi Dergisi 1/1 (1997),
88.

29 Bilgin, Azmi, “Glilsehri”, Ahilik Ansiklopedisi (Ankara: Glimriik ve Ticaret Bakanligy, ts.),
1/434.

30 Sahin, {lhan, “Kerdmat-1 Ahi Evran”, Ahilik Ansiklopedisi (Ankara: Glimriik ve Ticaret
Bakanligi, 2014),1/61.
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XIII. ylzyill Anadolu’sunda bilindigi kadariyla yerli halkla kimlik
sorunu veya kaynasma problemi yasamayan Ahiler bu hosgorii vasfini farklh
tarikatlarda miintesip olmalariyla da percinlemislerdi. Bu nedenle farkl
mesreplere mensup seyh veya miiritlerin benzer fiitiivvetname metinleri
kaleme aldig1 goriilmektedir. Yukarida bahsi gecen Melami tavra ilaveten
Bagdat merkezli Kadiriyye yolu ve Horasan menseli Kiibreviyye tarikatinin
da Anadolu cografyasinda Ahilikle benzer bir tasavvufi cevreye ait olduklari
kaydedilmistir31l. Bahaeddin Veled (6. 1231), Seyh Necmeddin-i Kiibra'nin
biiyiik halifelerindendi. Tarikatin, Anadolu cografyasina Mevlana Celaleddin-
i Rumi’'nin (6.1273) babasi Sultanii’l- Ulema Bahaeddin Veled ile gelmis,
Kiibrevilerle Mevleviler arasindaki temaslar Konya’da Mevlana’'nin
sagliginda da devam etmistir. Ozellikle Konya’da Mevlevi ve Ahilerin
calkantili iliskileri vardu.

Burgazi, kavli yolun Hz. Ebubekir'e seyfl yolun da Hz. Ali'ye
dayandigini soylese de gerek Tiirk¢e fiitlivvetnamlerde gerekse sifahi
kiltiirde Hz. Ali'nin motif olarak ¢ok daha baskin oldugu aciktir. Ld fetd illd
Ali La seyfe illd Ziilfikdr (Ali'den baska er, Ziilfikar'dan bagka kili¢ yoktur)
sozii de buna katki sunar. Oncesinde fiitiivvet sonrasinda da onun
Anadolu’daki devami olan Ahilik ile belli bir tarikat sisteminin en belirgin
farki, Ahilikte melami gelenekle uyumlu olarak herhangi bir meslek icrasinin
gerekli goriilmesidir. Buna gore diinyay1 dikkate alan ve kazang elde etmeye
odakli bir mistik anlayis s6z konusudur. Burada el-kdsibii habibullah (¢alisip
kazanan Allah’in sevgilisidir) soziiniin temel alindig1 goriiliir. Esasen ahiligi
iktisadi ve siyasi bir giic odag1 yapan sey de zaten onun bu karakteridir.
Bununla birlikte bu karakter, gliniimiizdeki gibi bir girisimcilik biciminde
algilanmamalidir. Zira belli sinirlar konulmus, diinyaya asir1 diskiinliik ve
sermaye terakiimii yasaklanmistir.

Fiitiivvet ve Ahilikte yer alan ¢irak, kalfa, usta, yigitbasi, nakib, duaci,
cavus, kethiida (kahya) seklinde sayilan vazifeler meslege atif yaptig1 kadar
mistik yerel bir karakter de arz ederken hiyerarsik siralama, esnaf seyhi,
esnaf kethiidasi, yigitbasi, usta, kalfa ve ¢irak seklindedir.  Fiitiivvet ve
Ahilikte ni¢in yiiksek bir disiplin oldugu biraz da burada aranmalidir. Zira
gonill bag1 ve batinl nesve her zaman yiiksek bagliligi beraberinde
getirmektedir32. Bu noktada remizler cok dikkat ceker. Gerek halihazirdaki
ilk Tiirkce fiitlivvetname olan Burgazl'nin gerekse Seyyid Hiiseyin el-

31 Bkz. Sarikaya, M. Saffet, “Tiirk Dini Tarihinde Fiitiivvetnamelerin Yeri ve Onemi”,
11/408.

32 Cengiz, Osman, “Osmanli Sehrinde Ahiligin Zihniyet Kodlar1 ve Orgiitlenme Modeli”,
222-223.
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Gaybl'nin filitiivvetnamesinde rakamlarla bazi remizler bulunmaktadir.
Gaybi “Ey Talib-i hakikat! Sen bil kim seddin yedi adi vardur ve yedi baglamasi
vardur ve yedi agmasi vardur ve yedi sallamasi vardur ve getiirmesi vardur”
der33, Keza yedi harfin remzi, yedi kapu, yedi taife3¢ diger rakamsal
vurgulardir. Golpinarh fiitiivvetnamelerdeki yedi vurgusunun Tuhfetii’l-
Vesdya’'dan alindigina isaret eder ve ona da ve seb’iyye (yediciler) de denilen
Ismailiyye’den gectiginde siiphe bulunmadigin kaydeder3s. Sonraki dénem
fiitivvetnameleriyle ilgili Golpinarli “Fakat bundan sonra, Fatih Mehmed
zamanmda (1451-1481), Seyyid Gaybi oglu Seyh Huseyn tarafindan yazilan
Filitiivvetnameyle 1524’te  Seyyid Muhammed-al-Huseyniyy-al-Radavi
tarafindan Bursa'da yazilan Fiitiivvetname’de, Sii-Batini karakter, apagik
goriinmede, zahirf ve nisbi bile olsa Stinni temayiilden hemen hig¢bir iz
bulunmamaktadir”3¢ diyerek sunu vurgular:

Fiitiivvetname-i Sultani’de, Batini inanglarla yogrulmus koyu bir

Siilik vardir ki bunu, asagi yukari Abd-al-Razzak el-Kasani’nin ve Ala-

al-Davla'nin fiitiivvetnamelerinde de bulmadayiz. Bundan sonra

yazildigt muhakkak olan iki Tiirkce fiitiivvetnameyle Bisdti’nin

Manakib-al-Asrar Bahcat-al-Ahrar'indaysa bu karakter, apacik

goriintir.

Bildigimiz kadariyla manzum olan en eski Tiirkge Fiitlivvetname,
Iznikli Seyh Esref b. Ahmed’in (IX/XV. yiizy1l ilk yaris1) calismasidir. Mesnevi
tarziyla 444 beyt olarak yazilan eser bir ilmihal niteligindedir. Seriat, tarikat,
hakikat ve marifet kapilar1 onlu sisteme gore sayillmistir3’. Razavi, yazimini
1524’te tamamladig1 Fiitiivvetname-i Kebir'de “Imdi bilgil kim ey talib-i
erkan-1 tarikat”38 veya “Pes imdi bil ey talib-i erkan-1 fiitiivvet -hedakallahu
ila tariki’s-salikin” diyerek3® fiitiivvet ehlini, tarikat ehli olarak
konumlandirir. Esasen esnaf tasavvufu diyebilecegimiz bu tarz ise
Melamilikten beslenmekle birlikte sozli kiiltirde vahdet-i viicud
anlayisindan beslenen ve belli bir yolun/tarikatin glidiimiinde olmayan bir

33 Sekerci, Mehmet, Tiirk-islam Medeniyetinde Ahilik ve Fiitiivvetnamelerin Yeri: Seyyid
Hiiseyin el-Gaybi’nin Muhtasar Fiitiivvetnamesi (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2011), 204.

34 Sekerci, Mehmet, Tiirk-Islam Medeniyetinde Ahilik ve Fiitiivvetnamelerin Yeri: Seyyid
Hiiseyin el-Gaybi’nin Muhtasar Fiitiivvetnamesi, 206-208.

35 Golpiarly, “Burgazi ve Fiitiivvetname’si”, 88.

36 Golpiarly, “Burgazi ve Fiitiivvetname’si”, 89.

37 Sarikaya, M. Saffet, “Tiirk Dini Tarihinde Fiitiivvetnamelerin Yeri ve Onemi”, 11/411-
412. Ayrica bkz. Iznikli Esref bin Ahmed, Fiitiivvetname-Iyilik Kitabi (istanbul: Gelenek,
2016).

38 Razawvi, Fiitiivvetndme-i Kebir (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yayinlari, 2014), 30.

39 Razavi, Fiitiivvetndme-i Kebir, 100.
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yapl arz etmektedir. Ahiligin hemen biitiin erkani fiitlivvetnamlerde ilk
peygamber olan Hz. Adem’den itibaren din biiytliklerine dayandirilmistir.
Razavi su ifadeleri kullanir:

Imdi geldik biz kendi hikdyemize, evvel sart budur kim miiridi tirds
ederler ve tirdst yog ise biyiklarin kasr eyleyeler ve ondan tevbe
vereler ve ahdulldh dydtini okutalar, tdc, hirka giydireler ve yol atasi
ve yol karindasi tutalar ve ba‘dehii kusak kusatalar ve tug ve alem
verip sonra seccddeye gegireler. Ondan as¢ilar daht helvdy pisirip yol
lizere meyddna getirip ba‘dehti muhabbet ile birbirine lokma sunalar
ve bir sehirden bir sehre helvd géndereler ve bunlarin ciimlesi Adem
nebf ile Cebrd’il'den kalmistir ve ehl-i tartk olanlarin senedi budur
kim zikr olundu40.

Buradaki sekil sartlar1 disinda tevbe ve seccade gibi unsurlar, bunlarin
vahiy mahsulii olarak takdim edilmesini miimkiin kilmaktadir. Béylece ehl-i
tarik olmak ve bu kimligi tasimak daha 6nemli hale gelmektedir. Esasen
Sancakli'nin kaydettigi gibi “shfilere gore fiitiivvet, peygamberlerin
ahlakidir’#1, Hz. Adem hakkinda ilave olarak su bilgiler yer alir:

Adem’i kudretiyle yaratan, onu hikmetiyle kendisine halife kilan

Alléh’a hamd olsun. O, ahdi aldiktan sonra Adem’e beline kusak

baglamak icin ona Cebrd’ili génderdi ve ona hakki emretmesini

kétiiliigii yasaklamasini tavsiye etti. Ahdi onda pekistirdi ve séyle

dedi; “Ey insanlar! Seriat ve tarikatin ahkdmi ve Allah yolunda cihat

icin bellerinize kusak baglayin. Bilin ki, siratin lizerinde bir gegit

vardir, onu ancak dogru sézlii gengler gecebilir. Bilin ki Alldh size

rahmet etmigtir. Bilin ki, fiitiivvet kutsal bir kural ve latif bir bagdir.

0, benim ve diger peygamberlerin sembolii, benden sonraki evliya ve

muttakilerin értiistidiir. Ben yigit oglu yigidim, ben yigidin babasi ve

kardesiyim42.

Goriildiigii gibi metin o6rgiisii fiitiivvet ve Ahilik unsurlariyla din
arasinda dogrudan iliski kurulmustur. Buna, cihat ile kusak baglamak ve sirat
ile dogru sozlii olmak 6rnek verilebilir. Daha sonra kiirket, yiinct, derici,
bekgi, sucu, ase¢1 vb. pek cok meslegin silsileleri, ilgili meslegin pir sayilan

40 Razavi, Fiitiivvetndme-i Kebir, 84-86. “Adem nebi aleyhi’s-selam Alldh Te‘ala’nin
buyurdugu iizere ona fiitiivvet gosterdi, ondan oguldan ogula ta Nah'a gelince ehl-i
fitivvet ona “pir-i tekbir” derler, nitekim ¢ehar tekbirin birisi dahi budur kim soéyle
rivayet kilinir ki Nth nebfi aleyhi’s-selam halki dort yiiz y1l da‘vet etti heman kirk kisi
erden ve kirk kisi avretten giicle imana getirdi”. Razavi, Fiitiivvetndme-i Kebir, 88-90.

41 “Ahilik Ahlakinin Olusumunda Hadislerin Etkisi”, 6.

42 Razavi, Fiittivvetndme-i Kebir, 144.
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sahabe ve velilerin isimleriyle birlikte verilir43. Meslegin 06grenimi
sirasindaki mistik baglilik XVI. asrin sonrasinda ¢ogunlukla meslek disiplini
olarak yoluna devam etmistir. Ahiligin piri Ahi Evran, Taskopriizade (6.
1561) tarafindan “Arif billah, biliyiik kerametler sahibi veli zat, kaddessallahu
sirrahu (Allah sirrin1 mukaddes kilsin)” seklinde anilmaktadir44, Ahi Evran’in
ve tabilerinin Hoy sehrinden Anadolu’ya akan seriiveni, ahiligin hem kimlik
hem de kiiltiir rengini biiyiik oranda belirlemistir. Bu noktada ibn Batt{ita'nin
(6. 1368) Anadolu’daki ahi teskilatina dikkat ¢ekmesi ve eserinde genis yer
ayirmasi dikkat ceker#s. Zira Iran ve diger cografyalarda da ahilerin
oldugunu bugiin tespit etmis olsak da*¢ seyyahin sadece Kirim’'da Azak
sehrinde Ahi Bicakel ve zaviyesi disinda*’, diger cografyalarda boyle bir
teskilattan bahsetmemesi ahiligin bildigimiz anlamda Tiirkmen kiiltiiriine ve
ozellikle Anadolu’ya has olduguna isaret eder gibidir. ibn Bibi (6. 1285’ten
sonra) ve diger kaynaklar icin de benzer seyleri s6ylemek miimkiindiir. Esnaf
tasavvufu terkibini kullanmamizin nedeni giinliik yapilan islerde dua ve
namazlarin vakit tayin edici yonii ve agirhigidir. Nitekim klasik dénemde
sabah namazini camide hep birlikte kilan esnaf, sonrasinda ¢arsinin dua
meydani veya dua kubbesi adi verilen kisminda toplanirlardi. Kendi
iclerinden sectikleri bilgili ve glivenilir bir kisi duact olurdu. Onun esliginde
helal kazang ve bereketli is icin yapilan duadan sonra ise esnaf diikkanini
acardi. Kiitahya’da Biiylik Bedesten'in (XV. yiizyilin ikinci yarisi) giineydogu
girisinin 6niinde yer alan kubbeli mekanin da dua kubbelerinin erken bir
ornegi oldugu kabul edilebilecegi kaydedilmistir4s.

C. Ahiligin Sosyo-Ekonomik Kimligi

Sosyo-ekonomik yapi ile fiitlivvetnameler arasinda var olan zorunlu
iliski bize kimlikle ilgili belli bir fikir vermektedir. Fiitiivvetnameleri kaleme
alanlarin kimlikleri de bu konuda belirleyicidir. Ahmet Yasar Ocak konuyla

43 Razavi, Fiitiivvetndme-i Kebir, 162-198.

44 Taskoprizade, es-Sekdiku’n-nu’mdniyye fi ulemdi’d-devleti’l-Osmdniyye (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-arabi, 1975), 12.

45 Tbn Battita, Rihletu [bn Battuta: Tuhfetii’n-niizzdr fi gardibi’l-emsdr ve acdibi’l-esfér,
292-330. Bilindigi gibi Ibn Battuta Lazkiye’den gemiyle Alanya’ya gelmistir. Bu cercevede
ziyaret ettigi yerler su sekildedir: Antalya, Burdur, Goélhisar, Milas, Denizli, Konya,
Aksaray, Nigde, Kayseri, Sivas, Erzincan, Erzurum, Tire, Balikesir, Bursa, Bolu, Kastamonu,
Sinop. Ibn Battuta Sinop’tan gemiyle Kirim’a ge¢mistir.

46 Moghaddam, Alireza, 13.-15. Yiizyillarda Anadolu’da Ahilik: Kurumsallasma, Toplumsal
Yapi ve Ideoloji (Ankara: Doktora Tezi, 2017), 79.

47 Tbn Battita, Rihletu [bn Battuta: Tuhfetii’n-niizzdr fi gardibi’l-emsdr ve acdibi’l-esfar,
333.

48 Cobanoglu, Ahmet Vefa, “Dua Kubbesi”, Ahilik Ansiklopedisi (Ankara: Glimriik ve Ticaret
Bakanligi, 2014), 1/358.
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ilgili su tasnifi yapar:

1. Saft Fitivvetnameleri (IX-XIII. yiizyillar): Tasavvuf tarihinin
kendi gelenegine bakilacak olursa IX. yiizyildan itibaren Ahmed b.
Hadraveyh, Haris el-Muhasibi, Ciineyd-i Bagdadi gibi baz1 biyiik
stfiler fiitlivvetten tasavvufla es anlamli bir kavram olarak soz
ediyorlardl. Fiitiivvetten bahseden miistakil risalelerin ilki,
bilindigi kadariyla Muhammed b. Hiiseyin es-Silemi (6. 412 /
1021) tarafindan kaleme alinan Kitdabii'l-Fiitiivve’dir.

2. Fitivvet Teskilatina Ait Futiivvetnameler (XIII-XIV. ytizyillar):

Bu anlamdaki ilk fitlivvetndme, Abbasi Halifesi Nasir-Lidinillah’in,

Abbasi  hilafetinin  iyice zayiflayan merkezl otoritesini

giiclendirmek amaciyla fiitiivvet kurumunu kendi kontrolii altina

almaya tesebbiis etmesi sonucunda danismani Unlii mutasavvif

Sehabeddin es-Stihreverdi’ye (6. 632 / 1234) yazdirdig: Risaletii’l-

Fiittivve'dir.

3. Ahi Loncalan Fiitiivvetnameleri (XIII-XVI. ytizyillar): XIII.

yluzyillda Anadolu’da Ahilik tegkilatinin gelisme gostermesiyle

birlikte Ahi fiitlivvetndmeleri ortaya ¢ikti. Ahilik kurumu
cercevesinde  Anadolu’da kaleme alinan bazi  Tirkege
fiitivvetnameler de vardir. Bilindigi kadariyla bunlarin ilki, Yahya

b. Halil b. Coban el-Burgazi'nin tahminen XIII. yiizyilda yazdigi

Fiitlivvetname’dir#.

Ahilerin iktisadl zihniyeti daha ¢ok konar goger Kkiiltiir icinde
sekillenmistir. Kendi ihtiyaglarini karsilayan bu standardin uzun siire ayakta
kaldigin1 s6ylemek miimkiin. Bu c¢alismada zihniyet kavramindan ne
anlasildigini izah etmek gerekirse, zekanin, ortak bilingte buldugu ¢éziim
metodu oldugunu sdylemek miimkiindiirs°. Ahiligin iktisadi zihniyeti onlarin
ekonomik sorunlar1 ¢dézme bigimlerindeki standardi gostermektedir. Bu
acidan bakildiginda ise degisime kapaly, sekle ve ritiiele 6nem veren bir yap1
karsimiza ¢ikmaktadir. Ahilerin sosyal bir {inite olarak mekansal hareket
kabiliyetleri onlarin ekonomik faaliyetleriyle i¢ icedir. Ahi babanin mutlaka
meslek sahibi bir esnaf olma zorunlulugu yoktur. Sehrin ileri gelenlerinden
biri veya ulemadan bir zat da olabilmektedir>!. Esnaflik disinda degirmen de

49 Ocak, Ahmet Yasar, “Fiitivvetname”, Ahilik Ansiklopedisi (Ankara: Giimriik ve Ticaret
Bakanligi, 2014), 1/414-415.

50 Zihniyet, zekanin ortak bilin¢te buldugu problem ¢6zme metodu; zeka, aklin problem
¢ozme kabiliyeti; akil ise bilin¢li hareket potansiyeli olarak tanimlanabilir. Burada yapilan
tanimlara gore akil, ahlaki bir kavram olarak ele alinmamaistir.

51 Golpinarli, Abdiilbaki, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Tegkilati, 78.
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calistiran ahiler52 Ibn Batt(ita'nin da kaydettigi gibi giiniin sonunda, elde
ettikleri kazanci Ahi babaya teslim etmekte ve o da bu kaynagi gerekli
gordiigi bicimde harcamaktadir. Daha ¢ok bekar ahilerin icinde bulundugu
bu durum onlarin kazanglari {izerinde tam bir miilkiyet serbestinin
olmadigini ima etmekte, 6rglitlenmede mevcut bulunan batini kimlik ve siki
hiyerarsi ile de uyusmaktadir. Kazang lizerinde olusmayan tam miilkiyet
sermaye terakiimiini de haliyle olumsuz etkilemektedir. Ahilik bahsinde
“girisimcilik, yeni bakis acis1” vs. gibi basliklar1 15. yy. ve sonrasina atmak
gerekmektedir. Ahiligin 6teden beri periferik yerlesik kiiltiire mensubiyeti
ve bu sebeple degisime direnen yoniiniin iktisadi bakimdan olumsuz
neticeler dogurdugu soylenebilir. Fiitlivvetnamelerde daha ilk sayfalarda
“terk-i alayik yani diinya taalliikatin1 terk eylemek” bahsinin yer aldigi
bilinmektedir. Ahiligin ilkelerine bakildiginda duragan bir iktisadl anlayisi
benimsedigi goriiliir. Nitekim bu anlayis Tiirkmenlerde oldugu gibi sehirli
Tiirkler olan Osmanhlarda asag1 yukari aynidir. Asirlar gegse de ihtisab
kanunnamelerindeki hemen hemen hi¢ degismeden aktarilan
fiyatlandirmalar buna isaret eder. Hiidaperver degil pirperver olmak,
degisime kapali olmanin bir ifadesidir ve Ahilikte bu durum ¢ok belirgindir.
Saffet Sarikaya VII/XIII. yy. Anadolu’sunda faaliyet gosteren ziimrelerden
belki de en 6nemlisinin fiitiivvet-ahi teskilati olduguna dikkat ¢ceker ve soyle
devam eder:

Pek ¢ok tarikat silsilesinde oldugu gibi Hz. Ali'ye dayandirilan,
Araplar ve Iranllar arasinda farkli tezahiirler gésteren fiitiivvet
teskilati, Anadolu'da eski Tiirk ananeleriyle birleserek yeni bir sentez
ile nevi sahsina miinhasir Ahilik miiessesesini olusturmustur. Seyh
Nasiruddin Mahmud el-Hoyi Ahi Evran (660/1261)'in sahsinda
tamamen organize edilen fiitlivvet-ahi tegkilati, bilhassa esnaf ve
zanaatkar ziimresinin yerli sanayiye karsi direnebilme ve rekabet
glictiniin artirilmasi yoluyla Tiirk halkinin ekonomik bagimsizligini
kazanmasi, gerektiginde devlete askeri yardimda bulunulmasi,
mensuplarinin formal ve informal olarak egitimlerinin ikmal

52 “Ahi flyas Degirmeni, Konya Meram’da idi. Ne zaman yapildig1 bilinmemektedir.
Adindan Abhi ilyas adli biri tarafindan yapildig1 anlasilmaktadir. XIII. yiizyil sonlarinda bu
degirmen Ahilere ait idi. Aslinda Meram ile Derekoyli arasindaki arazi Ahilerindi.
Mevlevilerin, XIII. yiizyilin ikinci yarisindan sonra Konya ve ¢evresinde hakimiyet sahalari
genisleyince Meram ile Derekdy arasindaki Ahilerin arazileri Mevlevilerin eline gecti. Bu
sirada Ahi ilyas Degirmeni de Mevlana'nin soyundan olanlar tarafindan zapt edildi”.
Kiigiikdag, Yusuf, “Ahi ilyas Degirmeni”, Ahilik Ansiklopedisi (Ankara: Giimriik ve Ticaret
Bakanligi, 2014),1/115.

bilimname
46,2021/3
@ BY-NC-ND 4.0

™~
o
]



bilimname
46,2021/3
© BY-NC-ND 4.0

~
3
»

Osman CENGIZ

edilmesi gibi misyonlari tistlenmistir.53

Burada vurgulandigi gibi Ahilik, bir iktisadi kimlik olarak bagimsizligi
one cikarmaktadir. Nitekim ahilige kaynaklik eden fiitiivvet li¢ kisimdir.
Bunlar da seyfi, kavli ve siirbi yollardir. Bunlardan da 6zellikle seyfi ve kavli
yol miicadelenin bicimine ve ahi kimligine atif yapmaktadir. Bununla birlikte
“muahhar fiitiivvetnamelerin ¢ogunda seyfi fiitiivvet yoktur” 54 Oncesi ve
sonrasl ise kavli ve siirbi’de miittefiktir. Bu durum Fatih Sultan Mehmet ile
birlikte ahiligin merkeze baglanmasi ve gaza gibi fonksiyonlarinin artik
ortadan kalkmasiyla alakali olmalidir. Zira Sultan Fatih, onceleri gazilik,
abdallik, Ahilik gibi farkli nitelikleri bir arada bulunduran bu kurumu yerine
gore bagimsiz hiyerarsik i¢ teskilatlanmasi sebebiyle bir tehdit olarak
gormiis ve sadece bir esnaf teskilat1 haline getirerek klasik lonca anlayisi
biciminde merkezilestirmistir.

14. asir Anadolu cografyasi icin ibn Battita’nin verdigi bilgiler disinda
Eflaki’'nin kaydettikleri de ilave edilebilir. Buna gére Mevlana’y1 sevenler
arasinda Ahi Natur, Ahi Muhammed Seyyidabadi, Ahi Kayserss ve oglu Ahi
Coban, Kazzaz Ahi Ahmed Sah ve daha pek ¢ok isim yer alir>¢. Her ne kadar
ekonomik bir érgiitlenme olsa da Burgazi, Ahiligin paraya ve diinya malina
mesafeli oldugunu hatirlatir: “Ahinin on sekiz dirhem glimiisten fazla
diinyaligi olmamalidir. Bundan fazla nesi varsa yoksullara vermelidir”s7.
Radavi’de ise incir ve pamuga dini tarihi kok bulundugu gibi bu bitkilerin
mistik niteliklerine atif yapilir. ilgili nakil séyledir:

Ve amma Hak Te‘ald incir agacina ‘itab edip eyitti ki: “Nigin kiistahlik

edip Adem’eyaprak verdin? Senden gayri sey Adem’e nesne vermedi”.

Ondan incir agaci eyitti: “llahi, sahisin ve sahtleri seversin. (31b) Ben

anin-¢iin sahilik kildim ki, senin rizdn icinde olam” dedi. Hak

Te‘dla’ya bu cevab hos gelip eyitti: “Ya incir!” buyurdu, “Ciin sen bu

sehdy1 kilip, Adem’in aybini setr eyledin ‘izzim ve celdlim hakkiy-ciin

ben dahi seni diikeli agaglar iizerine mufaddal kildim ve diinydda seni

yakmay1 hardm kildim. Ikinci, bir yerde seni yermeyeler ve kabugunu

ve dahi cekirdegini yabana atmayalar. Uciincii, senden bir nesne

yaradam td diikeli Adem oglani onu giyeler ve éliip kabirlerinde

kefen edineler Hak Siibhdnehii ve Te‘ald panbugu incirin siitiinden

53 Sarikaya, M. Saffet, “Anadolu Aleviliginin Olusumu”, 86.

54 Golpinarli, Abdiilbaki, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati, 32.

55 Ahi Evran’in seyhi Ahi Kayser’in Sultan Veled tarafindan &viilen Ahi Kayser oldugu
kaydedilir. Bkz. Gélpinarly, Abdiilbaki, Islam ve Tiirk [llerinde Fiitiivvet Tegskilat, 79.

56 Golpinarli, Abdiilbaki, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Tegkilati, 67.

57 GOlpinarly, “Burgazi ve Fiitlivvetname’si”, 86.
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halk eyledi.58

Mevlana’nin torunu Ulu Arif Celebi'nin (6. 1319) postnisinligi
sirasinda Aksehir'de dnde gelen Mevlevi halifesi olarak gorev yapan Ahi
Musa da bu arada anilabilir. Yine Kii¢iikdagi’'n ifadesine gére Ahi Musa,
Aksehir’de kendi adiyla anilan ve Osmanli ddneminde Mevlevihane olarak da
bilinen bir zaviye insa ettirmistir. Konya merkezdeki Ahi Mustafa Hangahi ise
XIII asrin ikinci yarisinda insa edilmis olup bu ahi tekkesi i¢cin Eflaki'nin
Hangdh demesinin, biiylik bir tasavvufl yapi olduguna isaret oldugu
kaydedilmistirs?. ibn Battiita Konya’ya geldigi sirada buranin kadisi olan ibn
Kalemgah'in adi Eflaki’de “Ahi Taceddin Kalemsah” olarak gecmektedir. ibn
Kalemsah, XIV. ylizyilin ilk ceyreginde Konya’'daki Ahilerin basi ve Ahiler icin
yaptirdig1 dergihin seyhiydi¢0. Sonraki déonemlerde de (XVI. yy) Kayseri'de
kadilik yapmis olan Ahi Bedreddin Mahmud gibi drneklerin vakfiyeleri
mithim bilgileri muhtevidir. Inbas’min ifadesiyle 966 (1559) tarihli
vakfiyesinde sehirde ¢ok sayida diikkan, han, magaza, acik pazar yerleri,
tliccara ait sandiklarin konulup muhafaza edildigi Kazzaz Carsisi,
Bedesten’den Meydan Kapisi'na kadar uzanan tiiccar, kececi, takyeci ve
saraclara ait carsilar ile Boyaci Kapisi’'nda diikkan ve Hatuniye Medresesi
yaninda bir haninin olmasi, sehrin ekonomik ve sosyal hayatinda 6nemli bir
rol oynadigini gostermektedirtl. Ahmet Yasar Ocak, Ahilik konusunda
Tiirkiye’de yapilan arastirmalarin genellikle yanlis algiladiklari konulardan
birinin de onun mahiyet ve niteligi ile ilgili oldugu kanaatindedir:

Popiiler Ahilik tarihi arastiriciligi ve buna paralel olarak Tiirkiye
esnaf tesekkiilleri, Ahiligin Osmanl Imparatorlugu’nda 16. yiizyilda
aldigi bir ¢esit esnaf korporasyonlari seklini, Ahiligin gercek mdhiyeti
olarak kabul etme egilimindedirler. (..) Ahiligin Fiitiivvet
kurumundan ayn diistiniilmemesi gerektigi gercegi burada da bir
kere daha ortaya c¢ikiyor. Ciinkii Ahilik baslangicta bir esnaf
tesekkiilii olarak ortaya c¢ikmamis, Ahilik bir esnaf tegskilati
goriintiistinii vermistir. Bu niiansin fark edilmesi ¢cok énemlidir.”62.

Ahiligin glinlimiiz icin yerine getirecegi islevler elbette tarihi

58 Razavi, Fiitlivvetndme-i Kebir, 40-42.

59 Kiiglikdag, Yusuf, “Ahi Mustafa Hangahi”, Ahilik Ansiklopedisi (Ankara: Gimrik ve
Ticaret Bakanlig, 2014), [/145.

60 Kiigiikdag, Yusuf, “ibn Kalemgah”, Ahilik Ansiklopedisi (Ankara: Giimriik ve Ticaret
Bakanligi, 2014),1/18-19.

61 Inbasi, Mehmet, “Ahi Bedreddin Mahmud”, Ahilik Ansiklopedisi (Ankara: Giimriik ve
Ticaret Bakanligl, 2014), 1/52.

62 Moghaddam, Alireza, 13.-15. Yiizyillarda Anadolu’da Ahilik: Kurumsallasma, Toplumsal
Yapi ve Ideoloji, 77.
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sartlarindaki tavri ve standardiyla ayni olmayacaktir. Giliniimiizde tarihte
yer aldig1 sekliyle ahiligin iktisadi 6rnekliginin miimkiin olmamasini soyle
Ozetlemek dogru olabilir:

-Paylasmak, digergamlik, iyilik yapmak vs. gibi bazi yiiksek ahlaki
erdemleri bir nevi hukuk formunda zorlamasi ve takip etmesi; buna
uymayanlari sistem disina itmesi

-Hiidaperver degil pirperver olmayi (her seyi bir iistaddan 6grenmeyi)
tavsiye etmesi

-Kasaplik, avcilik, cerrahlik gibi bazi esnaf kollarinin sistem disina
itilmesi

-Iktisadi ¢ikt1 (iiriin) tizerinde degisim ve farkli bir dizayna izin
vermemesi

-Kazancin sahsiligi ilkesini benimsememis olmasi ve seyhin kazancta
mutlak hakimiyeti

-Makul de olsa rekabete dayanmamasi

Ahilikte 6zellikle 15. ylizy1l sonrasinda goriildiigi sekliyle bir esnafin
giinliik maisetini teminden sonra “diinya malina tamah etmeyerek” is yerini
kapatmaya meyilli olmasi, iktisadi bakimdan zihniyet olarak duraganliga
isaret etmektedir. Miisliman’in diinyadan nasibinin bir kefen oldugu
yoniindeki edebiyati da bu meyanda sayabilirizé3. Gerek oOrgiitlenme
modelinin mistik yapis1 gerekse zihniyet kodlarinin reel iktisadi zemine
dayanmamasi “ideal model” olarak karsimiza ¢ikan ahiligin baz iktisadi
problemlere kaynaklik ettigi soylenebilir. Biitiin bunlar1 elbette gliniimiiz
sartlarinda uygulamak ekonomik bakimdan olumsuz bir netice doguracaktir.

Sonug

Ahiligin kendi kimligini temelde gocebe kiiltiir lizerine insa ettigi
goriilmektedir. Konuyla alakali ilk defa bu makalede olmak tlizere periferik
yerlesik (statik) kiiltiir terkibi kullanilmistir. Bu terkip, sehirli olana nispetle
cok daha yavas degisen, hatta asirlar icinde ancak hissedilebilen gocebe ve
ozellikle de yar1 gocebe Kkiiltiiriin yerlesik diizenini ifade etmektedir.
Tirklerin gocebe yasam tarzi genel cercevede bozkir kiiltiirii bigiminde
olagelmistir ki Ahilik de bu bakimdan oguz toéresi ve kiiltiirtinii miras
almistir. Merkezi degisken (dinamik) kiiltiir ise sehir merkezinde var olan ve
hizli degisen kiiltiiri ifade etmektedir. Cogunlukla bozkir kiiltiirii disinda yer
alan sehir merkezleri tarih boyunca hizin ve degisimin ekseni olmustur. ibn

63 Diinyaliga diigkiin olmama, “kazanma hirsinin yoklugu” biciminde de ele alinmistir.
Bkz. “Ahilik Ahlakinin Olusumunda Hadislerin Etkisi”, 11.
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Battuta’'nin ugradigi Anadolu sehirleri de bu ¢ercevede diistiniilmelidir. Bu
calismada zihniyet, zekanin, ortak bilingte buldugu ¢dziim metodu olarak
tanimlanmistir. Ahilik i¢in tespit edilen zihniyet yani karsilasilan ekonomik
sorunlar1 ¢6zme metotlar: ise her ne kadar kendi zamaninda standardini
korumus ve islevsel olmus olsa da giiniimiiz ihtiyag ve isleyisiyle tam olarak
uyusmamaktadir. Sermaye terakiimiine, farkli tasarim bicimlerine ve
kazancin sahsiligi ilkesine karsi olmasini; yiiksek ahlaki degerleri miieyyideli
bicimde zorlamasini ve bazi meslek kollarini sistem disina itmesini bahsi
gecen uyusmazliga drnek olarak verebiliriz. Bununla birlikte elbette Ahilikte
one c¢ikan Islam ahlak ilkeleri her dénem icin gecerliligini korumaktadir.
Bunlar da bilindigi tizere dogruluk, yardimlasma, digergamlik, isar, ahde vefa
gibi hasletlerdir. Eline beline diline hakim olmak seklinde formiile edilen
bicimi ise Ahilikle birlikte cokca anilmistir.
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PERIPHERAL CULTURE AND ECONOMIC
MENTALITY OF AKHISM EXPERIENCE
BETWEEN 13TH-15TH CENTURIES
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Extended Abstract

Peripheral culture and economic mentality in the ahi-order experience
between the thirteenth and fifteenth centuries- Although it is the subject of
many academic studies whether the Akhism is the continuation of the
futuwwa tradition, the futuwwatnames followed by the ahis or ahi sheikhs
provide us with some information about their identity. In this study, it will
be tried to examine based upon identity the advanture of Akhism from the
13th to the 15th centuries. While the peripheral settled culture emphasizes
the settled beliefs and lifestyles of nomadic or semi-nomadic societies that
are closed to change, the central variable culture expresses the rapid change
and cultural diversity in the city centers. As it is known, cities have been the
center of all kinds of changes, inventions and differences throughout history.
On the other hand, communities that are isolated or closed to change have
preserved their elements of existence for a long time. Akhism mostly belongs
to peripheral culture between the 13th and 15th centuries. It has a semi-
nomadic culture. However, this process, which started in the 13th century,
belonged to the central variable culture in time after the state, which was
centralized with Sultan Fatih during the Ottoman period. As an economic
mentality, the Akhism has a stagnant, non-changeable, virtuous
understanding. Especially as recorded by Ibn Battuta, the fact that the ahis
could not have full ownership of their daily earnings and handed over their
earnings to the ahi sheikh should be related to the mystical, esoteric and
strong hierarchical structure of the organization. In this respect, although it
is true that the ahi-order met the standard it needed in its own time, apart
from Islamic morality, which has universal principles, its exemplary for
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today can only be possible by revising it according to contemporary
economic conditions.

The interest of the Akhism as an academic sphere in Turkish-Islamic thought
and its presentation with an economic color mostly emerges in the studies
after 1940. Of course, this situation is a reflection of the economy-politics
relationship from different perspectives. Because the 1939 world economic
crisis and Turkey's situation at that time laid the groundwork for such
studies. Efforts to return to the past in times of economic depression and to
wonder and bring the standard that provides peace and prosperity there to
the present should naturally be welcomed. Akhism, which was brought to the
agenda with Ahi Evran, mostly starting from the thirteenth century in the
literature, appears not only as an economic but also as a religious
organization. As seen in Akhism especially after the fifteenth century, the
willingness of a tradesman to close his workplace after obtaining his daily
gain indicates stagnation in terms of economic mentality. It can be said that
the mystical structure of the organizational model and the fact that the
mentality codes are not based on a real economic ground, are the source of
some economic problems in the Akhism, which is presented as the "ideal
model". Of course, applying all these in today's conditions will have a
negative result in terms of economy. As it is often emphasized, the Akhism in
history has emphasized independence as an economic identity. As a matter
of fact, the futuwwa, which is the source of the Akhism, has three parts. These
are the seyfi, kawll and surbi ways. The saying that there is no man other
than Alj, no sword other than Zulfikar also contributes to this culture. The
most obvious difference between futuwwa and akhism is that in ahi-order it
is necessary to perform any profession in accordance with the Melami
tradition. Accordingly, there is a mystical understanding that takes into
account the world and focuses on gaining profit. In fact, it is this character of
the Akhism that makes it a center of economic and political power. However,
this character should not be perceived as an entrepreneurship like today.
Because certain limits have been set, excessive fondness for the world and
capital accumulation are prohibited.

It is possible to say that the seyfl and kavli way refer to the form of struggle
and the identity of the ahi. However, there is no seyfi futuwwa in most of the
later futuwvetnames. This situation must be related to the fact that together
with Fatih Sultan Mehmet, the ahi-order was connected to the center and its
functions such as war disappeared. Because Sultan Fatih saw this institution,
which previously had different qualities such as veteran, derwish, and ahi-
order together, as a threat due to its independent hierarchical internal
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organization and centralized it in the form of a classical guild understanding
by turning it into a mere tradesman organization. The economic mentality of
the ahis was mostly shaped in the nomadic culture. It is possible to say that
this standard, which meets its own needs, has survived for a long time. If we
need to explain what is understood from the concept of mentality in this
study, it is possible to say the mentality is a solution method found by
intelligence in the common consciousness. Intelligence can be defined as the
problem-solving ability of the reason, while the reason can be defined as the
conscious action potential. According to the definitions made here, reason is
not considered as a moral concept. The economic mentality of the Akhism
shows the standard in the way they solve economic problems. From this
point of view, we come across a structure that is closed to change and
attaches importance to form and ritual. The spatial mobility abilities of the
Ahis as a social unit are intertwined with their economic activities. Ahi father
does not necessarily have to be a professional tradesman. It can also be one
of the notables of the city or a person from the ulema. At the end of the day,
the ahis who work in a mill other than trades hand over their earnings to Ahi
Baba and he spends this resource as he deems necessary. This situation
implies that there is no complete freedom of ownership over the earnings of
the ahis, and it is compatible with the esoteric identity and strict hierarchy
present in the organization. Full ownership, which does not occur on
earnings, naturally affects the capital accumulation negatively. It can be said
that the long-standing membership of the Ahi community to the peripheral
settled culture and therefore its resistance to change has negative economic
consequences.

Keywords: Sociology of Religion, Akhism, peripheral culture, central culture,
economic mentality.
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AHILIK SISTEMININ GELISIMIi VE MALI YAPISI
iLE 1872-1875 YILLARINA AIT AHi EVRAN
VAKFININ MUHASEBE KAYITLARININ
INCELENMESI
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Ahilik Arapcada kardes manasi tasirken Tiirkce’deki karsiligi ise comert,
konuksever ve yigitliktir. Ahilik sisteminin amaci, insanlarin dayanisma ve
yardimlagsma i¢inde bulunarak diriist, gayretli, hayirsever, konuksever, comert
bireylerin olusmasini saglamaktir. Ayrica ahilik sistemi, Tiirk toplulugunda
birlik ve beraberligi de giiclendirdigi bilinmektedir. Ahilik sistemi zamanla is ve
meslek ahlakinda uyulmasi gerekli olan kurallar1 yansitmakta ve giiclii bir egitim
kurulusu oldugu da gortilmektedir. Sistem, XIII. asirda Anadolu Selguklu Devleti
doneminde dogmus, Osmanli Devleti déneminde 700 sene varlifini devam
ettirmis ve XVIII. asirdan sonra adinin degismesi ile “esnaf birligi” bigiminde
kurumsallagsmistir. Bu c¢alismada konu ahilik sistemi, ahilik sisteminin
fonksiyonlari, mali yapisi, vakiflari, Osmanli Devleti dncesi ve Osmanli Devleti
doénemindeki ahilik sistemi olarak belirlenmistir. Bu konu kapsaminda 1872 ve
1875 yillarina ait Kirsehir Sancagi'nda faaliyet gostermis olan Ahi Evran
Vakfi'nin Muhasebe Kayitlarinin incelenmesi ¢alismanin amacini olusturmustur.
Calismada, ahilik sisteminde ahi zaviye ve vakiflarinin biiyilk 6neme sahip
oldugu ve Osmanl Devleti'nde XX. asra kadar devam eden ahilik sisteminin
sayginlig1 ve kar oranlarinin azalmasi ile varligini zamanla kaybettigi sonucuna
ulasilmistir. Calisma kapsaminda incelenen belgelerin agirlikli olarak arazi
gelirlerinin muhasebe kayitlarinin oldugu ve Der Liva-y1 Kirsehri'ne ait 224
musakkafat ve 183 miistegallat oldugu ve 7 tane miistegallatin baskalarinin
sorumlulugunda oldugu ortaya ¢ikmistir. Ayrica vakiflarda gérev yapan kisilerin,
maas ve diger O6demelerinin gorevli olduklar1 boélgelerden tahsil edilen
gelirlerden kesinti yapilarak karsilandigi sonucuna ulagilmistir.

Anahtar kelimeler: islam Tarihi, Muhasebe Tarihi, Ahilik Sistemi, Mali Yap1.
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THE DEVELOPMENT OF THE AHI SYSTEM AND ITS FINANCIAL
STRUCTURE, AND THE REVIEW OF ACCOUNTING RECORDS BELONG TO
THE YEARS OF 1872-1875 OF AHI EVRAN FOUNDATION

In Arabic, ahi-order means brother, while in Turkish, it means compassionate,
hospitable, and brave. Through unity and cooperation, the ahi-order system aims
to produce honest, vigilant, benevolent, hospitable, and generous individuals. It
is also known that the ahi system strengthens the unity and solidarity in the
Turkish community. The Ahi system reflects the rules that must be followed in
business and professional ethics over time, and it is seen that it is a strong
educational institution. Itis known that the ahi system was born in the period of
Anatolian Seljuk State in the XIIIth century, continued its existence for 700 years
during the Ottoman Empire period, institutionalized in the form of "artisans
union" with the change of its name after the XVIIIth century.

The definition of the ahi system, its functions, financial structure, foundations,
and ahi system in the Pre-Ottaman State and the during the Ottoman Empire are
the focus of this research. The Accounting Records of 1872 and 1875 of the Ahi
Evran Foundation, which was active in the Kirsehir Sanjak, will be examined
within the context of this subject. It is revealed in the study that the ahi system,
ahi hermitages having great importance and carried until XXth century in
Ottoman Emperor, have been demolished in time as its prestige and profit
decreased. The documents examined within the study are mainly accounting
records of the income belonging to the land, and it has been revealed that there
are 224 canopied places (musakkafat) 183 belong to Der Liva-y1 Kirsehri and
that seven of them are under the responsibility of others. Also, it was concluded
that the salaries and other payments of the foundation workers were covered by
deducting from the income collected from their assigned positions.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

Giris

Anadolu’da ortaya ¢ikan ve zamanla koylere kadar yayginlasma
gosteren zanaat ve tecim’in! ana Ogesini dayanisma ve yardimlasma
olusturmaktadir. Sosyo-ekonomik ve ulusal bir topluluk olusturmay: gaye
edinen kurulus olan ahilik sistemi, toplumda var olan tiim varliklara az

sayidaki insanin hiitkmetmesine izin veren bir érgiitlenmenin ismi olmayip,
toplumda orta kesimin kalkinmasinda yardimi bulunan teskilatin adidir.

1 Kazang¢ amaciyla biiyiik ¢apta yapilan aligveris, ticaret.
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Sistem, Selcuklu ve Osmanli Devleti tarafindan kurularak dini, kiiltiirel ve
topluma iliskin diizenlemeleri kapsamaktadir. Ahilik, bir o6rgiit ve fikir
sistemini belirtmekle beraber, insanlarin diiriist, gayretli, hayirsever ve
konuksever gibi 6zelliklere sahip comert kisilikte olmasi icin bir sistem
olusturularak bu 6zelliklerin zanaat ve tecimin, is edinenlerde de olmasini
istenmistir.

Ahilik sisteminin amaglar1 arasinda anavatanlarindan Anadolu’ya
gelen Tiirklerin kendi zanaat ve ticaretlerine yeni bir hayat ve calisma
kiltiiriinii tekvin? etme gayretidir. Bu nedenle tiim esnafin ve sanatkarlarin
tek teskilat altinda toplanarak onlara ahlaki, askeri ve mesleki egitim
verildigi bilinmektedir.

Osmanl Devleti 6ncesinde ve Osmanli Devleti'ndeki ahilik sistemi ve
vakiflar, ¢alismanin konusunu olusturmaktadir. Calismanin amaci ise,
Osmanl Devleti 6ncesinde ve Osmanli Devleti'nde ahilik sisteminin mali
yapisint ve vakiflarini arastirmak ve iktisadi, mali ve muhasebe tarihi
calismalari yapacak kisilere katki saglamaktir. Bu ¢alismada ilk olarak ahilik
sistemi ile ilgili literatiir incelenmis ve bu ¢alismanin literatiire olan
katkisindan bahsedilmistir. Sonrasinda ise Ahi Evran ve ahilik sistemi,
Osmanl Devleti 6ncesi ahilik sistemi ve Osmanli Devleti'nde ahilik sistemi
incelenmistir. Calismanin devaminda ahilik sisteminin mali yapisi ve
vakiflariile ahi vakiflarini konu alan Bagbakanlik Osmanli Arsivleri'nden elde
edilen Ev.d fon kodlu 23699 ve 22481 defter nolu belgelerin
transkripsiyonuna yer verilerek ¢calisma tamamlanacaktir.

A. Literatiir Ozeti

Literatiirde ahilik sistemi ile ilgili farkli yaklasimlarla incelenmis
calismalar bulunmaktadir. Bu ¢alismalarin tamamina yer vermek calisma
kapsamini asacagl icin, literatiirden bazi ornekleri su sekilde siralamak
mumkindir;

Yoriik (2008), calismasinda Karaman Beyligi'nden Osmanli Devleti
hakimiyetine ge¢en topraklarin yer aldig1 mufassal, timar, vakif ve miilk
defterlerinde adi1 bulunan ahilerin ve ahilerin adiyla olusturulan vakif ve
miilkleri konu edinmeyi amaglamistir. Calismada 1476’da 9’'u ahi vakfi, 11’i
ahilerin yonetiminde yekiin 20; 1483’te 8’i ahi vakfi, 13’4 ahilerin
yonetiminde yek(in 21; 1500’de 11’i ahi vakfi, 21'i ahilerin yonetiminde
yekiin 32 vakif ahilerle baglantili oldugu ve ahilerin 1476-1500 seneleri
arasinda niifus artis1 yasanmasi ile giiclerini siirdiirdiikleri sonucuna

2 Yoktan var etme, olusturma, yaratma, yaratis.
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varimistir.

Durak ve Yiicel (2010), calismalarinda Ahilik teskilatinda, insanlara
verilen deger ve tiiketiciyi dis etkenlerden koruma faaliyetleriyle sosyo-
ekonomik yasama tesirleri belirlenerek, ¢agdas ¢alisma yasamina Ahiligi
animsatan uygulamalar aciklamay1 amacglamislardir. Calismada, iiretici ve
tliketicinin hosgorilii ve duyarli oldugu bir is platformunun, kuvvetli ve
iktisadi bir sosyal tamamiyetin saglanmasi icin mithim oldugu gérilmistiir.
Ayrica saglam bir is ahlakinin ve ¢alisma sartlarinin uygulandig: bir diizen,
iktisadi kalkinmanin 6n kosulu oldugu sonucuna ulasilmistir.

Gemici (2010), calismasinda Tirkiye’de meslek egitimi diizeninde
model arayislarinin énem ve niteligi tizerinde durularak, Ahilik 6rgiitiinden
bazi ilkelerin nasil yiiriitiilecegi hakkinda dneriler vermeyi amag¢lamaktadir.
Calisma kisilerin ¢ikarini toplumunun ¢ikarlarindan iistiin gérmeyerek bu
ilkelere dayanarak rekabet, yalnizca daha iyiyi elde etmek icin yapildigi, dis
faktorler ve tesirler en az seviyeye indirilerek yardimlasma ve dayanisma 6n
plana ¢ikarildig1 ve ahilik sistemindeki bu anlayisin kiiciik yasta
olusturulmasini ise “aga¢ yasken egilir” atasoziindeki diisiince ile ortaya
konmustur.

Mahirogullar1 (2011), ¢calismasinda ahilik sisteminin sosyo-ekonomik
fonksiyonlarini ve son zamanlarda sosyal politika uygulamalarindaki
benzerliklerin agiklanmasini amaclamistir. Calismada, ahiligin toplumsal ve
iktisadi fonksiyonlar1 ile Avrupa’da XIX. asrin sonunda yasama gegirilen
sosyal hizmet, sosyal giivenlik gibi son zamanlarda kamuya iliskin “sosyal
politika” tedbirlerinin ve kurumsal yapisinin proto-tiiriinii XIV. asirda “sivil
toplum teskilati/meslek teskilati” olarak uygulamaya gecirdigi ve ahilikte
usta-cirak-kalfa baglantilarinin kisi bireysel esasta tanzim ederek son
zamanlardaki bireysel is hukukunun birtakim niteliklerini yansittig
sonucuna ulagmistir.

Giindiiz, Kaya, Aydemir, (2012), ¢alismalarinda ahilik kavramina,
ahiligin dogusu ve gelisimine ve ahilik 6rgiitiinde tiiketicilerin korunmasi ile
ilgili konularin arastirilmasini amaglamaktadir. Arastirma sonucunda, ahilik
orgiitiinde iiretici ve tiiketici, emek ve sermaye, zengin ve fakir vb., arasinda
iliskiler kurularak toplumsal refah ve huzuru saglama c¢alismalari
slirdiiriildiigi, insan haklarina saygi, tiliketicilerin korunmasi, birlik ve
beraberligin saglanmasi, dayanisma ve yardimlasma gibi degerlerin
bulundugu, ¢alismak ve liretmenin ahlak kurali oldugu, iktisadi ve sosyal
islevlerin ahilikte daha fazla 6ne ¢iktig1 goriilmustir.

Ceylan (2014), ¢calismasinda Ahi Evran Veli'nin 6zetle yasamini ele
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alarak sonra ahilik sisteminin kurulusu ve tesirleri hakkinda bilgi vermeyi
amaglamistir. Ahi Evran 32 tiir esnafi 6rgilitlendirmis; Selguklu ve Osmanli’da
sanatin1 uygulayan tiim esnaflar Tiirk-islam uygarhiginin en yiiksek kurulusu
Ahilik Orgiitiiniin merkezi Kirsehir olmasi ile birlikte buradan izin belgesi
almiglardir. Ahiligin esas amaci, ahlak ve erdemliligin niteliklerine sahip bir
toplum olusturulmasidir.

Kiziler (2015), ¢alismasinda ahilik 6érgiitiiniin Osmanli toplumunun
sosyal ve kiiltiirel inkisafinda etkisini ortaya koymayi amaclamistir. Ahiligin
Osmanli toplumunda is, meslek ve sanat alaninda inkisafi gaye edinerek bu
gayenin, yerine getirilmesi i¢cin de “ahlak”1 deger alarak dogru emek ve ¢cabay1
ibadet kabul ettigi sonucuna ulasmstir.

Maden (2015), calismasinda Milli Kiitliphane mikrofilm arsivinden
bulunan 35 adet Kirsehir’e ait sicil defterini taratarak Ahi Evran ve Ahi Mesut
zaviyeleri ve vakiflarina ait hiikiimlerden hareket ederek bu kurumlari
aciklamay1 amag¢ edinmistir. Kirsehir ser’iyye belgelerine gére Osmanli’nin
cokiisine dek Ahi Evran ve Ahi Mesud =zaviyeleri ve vakiflan
mevcudiyetlerini  strdirmislerdir. Zaviye vazifelilerinde kimlerin
atamalarina yer verildigi ve XIX. asir sonlarinda zaviye vazifelilerinin arttigi
sonucuna varilmistir.

Ceker (2017), calismasinda ahilik 6rgiitiiniin daha ¢ok ahlaki ve sosyo-
ekonomik olarak literatiir incelemesi yapilmistir. Ahilik ve Lonca
kavramlarini, denetim ve cezalarinin incelenmesi amaglanmistir. Ahilik
sistemi ile iireten, paylasimci, dayanisma igerisinde olan ahlaki degerlere
sahip bir topluluk olusturuldugu ve orgiitiin toplulugu ile devletin gelisimi
saglanarak biiylik bir uygarliga ve itibarli bir ge¢mise sahip olundugu
sonucuna varilmistir.

Akbas, Bozkurt, Yazic1 (2018) yapmis olduklari ¢alismada Osmanlh
Devleti'nin imparatorluga doniismesiyle baska uyruktan toplumun da tecim
yapabilmesine imkan saglayan lonca 6rgiitiiniin, yonetimsel ve mali yapisi ile
ilgili nitelik ve niceligi saptanmistir. Calisma sonucunda klasik yonetim fikri
ile Lonca 6rgiitiintin benzer taraflarini olusturmasi agisindan miihim oldugu,
Lonca orgiitiiniin yetersiz olmasi ile Gedik orgiitiine gecilmesi, Osmanl
Devleti'nin kapitiilasyonlar sebebiyle iktisadi yapisinin daha ¢ok disa tabi
duruma gelmesine neden olmustur. Rekabetci niteliklerini kaybederek,
Lonca ve Gedik orgiitiiniin kapatilmasiyla sonlandig1 vurgulanmaistir.

Celik (2018), c¢alismasinda bes farkli vakfiyenin bicimlerinin
karsilastirllmas1 yapilarak yirmi yedi farkli yerlesim yeri ve mevki
isimlerinin tespiti yapilmistir. Calismada vakfiyenin suretlerinde icerik, yer
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isimleri ve sahitler yoniinden bir farklilhik goériilmedigi tespit edilmistir.
Vakfiyelerin tazammun ettigi sosyo-kiiltiirel unsurlar yo6niinden
degerlendirildiginde Ahi Evran’in tarihi kimligini belirlemesinde “Pir-i
Piran”, Seyh Nasiriiddin Ahi Evran gibi ad ve 6nadlarinin biiyiik dnem tasidigi
sonucuna varilmistir.

Colaklar (2019), yapmis oldugu calismada ahilik ve kiitiphanecilik
kavramlarini meslek ve ahlak anlayisi, mesleki vahdaniyet ve teskilatlanma
sekilleri yoniinden mukayese yapmaylr amacglamaktadir. Calismada
kitiiphaneciligin ahilik yapisinda olan insani degerler ile kiitiiphaneciler
yetismesini saglamasi ile geleneksel yapisinin oldugu sonucuna varmistir.

Literatiirde yer alan ¢alismalar incelendiginde ahilik sisteminin daha
cok ahilik kavramina, dogusuna, gelisimine, fonksiyonlarina, ekonomik
yapisina ve Osmanli Devleti ile yapilan ¢alismalarin agirlikta oldugu ortaya
¢ikmaktadir. Ancak bu konular dahilinde ahilik sisteminin agirlikli olarak
iktisadi, mali ve muhasebe tarihi bakis acisi ile vakif ve zaviyeleri de dahil
eden bir calismaya rastlanmamistir. Ayrica ahilik vakiflarina yonelik Ev.d.
fon kodlu 23699 ve 22481 nolu belgelerin transkripsiyonu o6zelinde
muhasebe kayitlarinin incelendigi ¢calismaya da ulasilamamistir. Bu yonii ile
bu ¢alisma, literatiire ahilik sistemi 6zelinde muhasebe tarihi yaklasimi ile
katki saglayacaktir.

B. Ahi Evran ve Ahilik Uzerine

Asya’dan Anadolu’ya gelen mutasavviflardan biri olan Ahi Evran’in
esas adi Seyh Nasiriiddin Mahmud Ahi Evran Abbas'tir. “Gok kdinat” ve
“yilan, ejderha” anlamlarina gelen evran ismi, efsanevi Kkisiligin bir isareti
olarak bahsedilmektedir (Sahin, 1988: 529). Ahi Evran, Anadolu’da hayatini
stirdiirmiis ve oOnemli ictimai etkinliklerde bulunarak o6nemli bir halk
miitefekkKiri,3 manevi bir toplum lideri olmustur. O, Anadolu’da ahilik
sisteminin kurulmasinda ve inkisaf gdstermesinde farkli yorelerde
teskilatlandirilmasini saglamistir (Yildiz, 2012: 188). Kaynaginm1 Yesi’den
alan Ahi Evran, bilhassa yeni olusturulan Ahilik sistemi aracilifiyla,
Anadolu’ya muhaceret* eden Tiirkmenlere is ve yemek vererek, onlarin
tekke ve zaviyelerde iyi bir Miisliiman, nitelikli bir meslek sahibi ve iireten
insan olmalarini saglamistir. Onlar1 hem bu diinya hem de ahiret hayatina
hazir insanlar olarak yetistirmistir. Boylelikle Anadolu'nun ekonomik
kalkinmasinda ve bayindirlik faaliyetlerinde 6nderlik yapmistir (Ceylan,
2014: 136). Ahi Evran, asirlar boyunca savascilik, dini ve ahlaki bilgiler

3 Diistintr.
4 Gog etme, gog.



Ahilik Sisteminin Gelisimi ve Mali Yapisi ile 1872-1875 Yillarina Ait Ahi Evran Vakfinin Muhasebe...

saglamakta ©6nemli vazifeleri tamamlams, Fiitiivvet Orgiitiinden5
faydalanarak “Ahi Teskilati”n1 olusturmustur. Ahlakla zanaatin uyumlu bir
bilesimi olan ahiligi fazlasiyla saygin bir hale getirmistir. Boylelikle ahilik,
asirlarca tiim esnaf ve sanatkara yon vererek, onlarin isleyisini tanzim etmis,
Yeniceri Teskilatr'nin kurulusunda 6nemli bir role sahip olmus ve bu
kurulusta yer alan devlet adamlarini onurlandirmistir. Ahi Evran, halkin
iktisadi durumun diizeltmek, meslek sahibi olmasini saglamak ve din
sOmiriisiinden kurtarmak icin cabalamistir. Az zamanda {istiin mahareti,
ahlakinin iyi olmasi1 ve haksever olusu ile 6nemli bir {in kazanarak saygi
gormistiir. Kurdugu teskilatin basinin, “Ahi Babas1” oldugu bilinmektedir
(Glindliz vd., 2012: 39). Ahiligin kurumsallastigi senelerde genellikle
kullanilan “Ahi” takma adi XIX. asir sonlarina dogru kullanilmamaistir. Ciinkij,
bu dénemde artik Esseyyid, Esseyh, Seyh, Efendi, Halife gibi unvan ve takma
adlarin kullanildig1 bilinmektedir (Maden, 2015: 141).

Ahilikte ilk egitim yamaklik ile baslamaktadir. Velisinin siirekliligini
tistlendigi mesleki egitime baslayan yamagin 10 yasindan kiiciik olmasi sarti
vardir. iki sene karin tokluguna calisarak mesleki egitimleri géren yamaklar,
zaviyelerde manevi olarak da yetistirilmektedirler (Ceker, 2017: 93-94). Bu
durum, “agac yas iken egilir” atasozii ile agiklanabilmektedir (Gemici, 2010:
99-100). Bir zanaatta yer almak isteyen kisi ilk olarak sakird® olarak ise
baslayarak isin ayrintilarin1 6grenmektedir. Ahilikte yer alanlar “yol kardesi”
denilen iki kalfa ile “yol atasi” denen bir ustadan egitim alarak meslek
hayatinda iist asama olan ustaliga yiikselmektedir. ilkbaharda yapilan ahilik
toreninde ustaligini alanlara pestamal baglandig1 da bilinmektedir (Glindiiz
vd,, 2012: 41).

Ahilik sisteminde en iistten en alt dereceye kadar biitiin insanlarin
uymak zorunda oldugu kurallarin en kiiciik detaylarina kadar belirlenmistir.
Bunun sebebi toplumun tekrar olusturulma ¢abasindan kaynaklanmaktadir.
Baska bir ifade ile Anadolu’yu vatan edinen Tiirklerin yerlesik yasama gecisi
ve milletlesme siire¢lerinin ingasidir (Sarikaya, 2008: 26). Kasaba ve kdy
kesimlerinde, her yas simnifinin bireylerin diizenli olarak devamlilik
sagladiklar1 ahi zaviyelerinde, gelen ve giden yolcularin izazinin? yaninda,
genclerin egitimi icin tiirlii faaliyetler yapilirdi. Bir ¢esit okul sayilan “Yaran

5 Algakgonillulik, yigitlik, eli aciklik, baskalarini sevmek, diinya malina 6nem vermemek,
hosgorii vb. gibi ahlaki temellere dayanan, Anadolu’da 13. ytlizyildan sonra ortaya ¢ikan,
kisa bir siire icinde bircok islam iilkesinde de benimsenip yayilan, zanaatci ve esnaf
birliklerine verilen ad www.odtugvo.k12.tr

6 Talebe, 6grenci, ¢irak.

7 Agirlama.
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Odalart” zamanla kiiltlir merkezi, lokal ve uyusmazliklarin oldugu
zamanlarda bir anlasma yeri gorevi de gormekte idi. Hakkinda sikayet olan
bireylerin davalarina Yaran Odalarinda bakilarak, cezalarin uygulandigi ve
arazi davalar1 gibi sorunlarin da burada ¢éziime baglandig1 bilinmektedir
(Gemici, 2010: 76).

Ahilik geleneginin, Tirk toplumlarinda birlik ve beraberligi
giiclendirerek katki sagladigi bilinmektedir (Turan vd. 2015: 601). Bu
sistem, yalnizca ticari hayatla sinirli bir teskilat olmayip siyasi, kiltiirel,
sosyal boyutlarinin oldugu ¢ok kapsaml bir kurulustur (Tekin, 2006: 233).
Sistemde yer alan Kkisiler sadece zaviye® yaptirmakla kalmayip kendi
imkanlarina gére cami ve mescitler de insa etmislerdir. illerde mahalle sayis1
fazlalastirilip medreseler olusturarak egitime, kendi isbasinda egitim
diizenleri haricinde yardim saglamislardir (Yurdu, 2013: 262).

Ahilik, iretimden tiiketime ihtiyacin iizerinde tiiketim yapmaya,
haksiz rekabete, gligsiiz insanlarin sémiiriilmesine, kazancin haksizlikla
saglanmasina kadar tiim ahlak dis1 davranislara karsi olan bir sistemdir
(Durak vd., 2010: 152). Ahilik teskilati toplumun is, sanat mesleki egitim ve
esnaf yasaminda aktif olarak rol almistir. Ahilik orgiitliniin, kendine has
unsur ve ilkeleri degerlendirerek toplum dahilinde tiim is ve meslek
tiyelerinin tegkilatlanmasi saglanarak bu Kkisilerin kurallara goére yon
almalarmin ahlaki olarak dogru, yardimsever ve algakgdniillii olarak
nitelendirildigi bilinmektedir. Ahilik 6rgiitii, esas olarak Islam’in ahlaki
degerleri ile tasavvufun muvazene/o6l¢iiliiliik, yigitlik/cesaret ve malumat
olan ii¢ esas ahlaki ilke ile bicimlendirilmesini saglamaya ¢alismistir (Kiziler,
2015: 420).

Tiirklerin ve Iranhlarin islam’a girmesinden sonra ahlak ve fazilet
kurallar1 islam ilkelerine uyarlanmistir. Zamanla bu dini-ahlaki kurallarin,
daha biiylik bir teskilat haline gelmesi ile tasavvuf erbabi tarafindan
benimsenerek tasavvuf kural ve edepleri seklinde kitaplarina gecirildigi
bilinmektedir. Bu kurallara ilerleyen zamanlarda fiitlivvetname ismi verilmis
ve Ahilik tegkilatinin da tliziglinii olusturmustur (Niray, 2002: 8).
Flitlivvetnameler, tasavvufun da tesiriyle olusan ilke ve kurallari ile ticaretin
ilkelerinden ¢ok toplumsal hayatin kurallarimi olusturmustur. Ornegin;
diiriist olmak, emaneti koruyup kollamak, riyakar olmamak tizerinde ilke
olarak durulurken, ahilik tegkilatina alinmayan kisiler arasinda ise kafir,
miineccim, alkol kullanan, zina yapan, Misliiman Kisilerin acik yerlerine
bakan tellaklar, isleri kan akitmak olan kasaplar, ytirekleri tas olan cerrahlar

8 Kose, kiiciik tekke.
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ve avcilar bulunmaktadir. Ahilige alinmayan Kisilerin ticari iliskiler
yoniinden iizerinde durulanlari1 ise azinliktadir. Bunlar, satis islerinde
vatandasa zararl olan, noksan ol¢cii tutan, mali saklayarak yokluk
¢ikaranlardir (Glivemli, 1995: 399).

Ahi birliklerinde, liretici ve tiliketici iliskilerine esnaf ve zanaatkarlhkta
bliyiik 6nem verilmektedir. Ahi birliklerinin belirledigi temel kurallar, o
giiniin sartlarina gore, daha sonraki mesleki teknik egitim sahalarinda
olusturulan kanunnamelerin, tiiziiklerin olusturulmasinda kaynak goérevi
gordiigli soylenmektedir (Kiling, 2012: 72). Anadolu’'nun neredeyse her
yerinde goriilen ahiler, gaziler, bacilar ve abdallarin olusturduklari miiessese
ve orgiitlerle daha genis a¢ili faaliyetlerde bulunarak bu topraklar kiiltiir
bakimindan da zenginlestirdigi sliphesiz soylenebilir (Hizli, 2011: 26).
Ahiligin sosyal giivenlik fonksiyonu da bulunmaktadir. ilk olarak
bakildiginda kamusal “sosyal politika” tedbirlerini animsatmaktadir; yalniz
isin icinde “tazmin edici mali destek” rolii ile devlet yer almamis ve bu
vazifeyi devletin yerine meslek tegkilat1 tistlenmistir. Bu nedenle ahilik, bir
sivil toplum teskilati olarak kendisinden ii¢ yiiz sene sonra 19. yy’da Batida
olusturulan miitekabil yardim sandiklarini ve son zamanlardaki sosyal
giivenlik kuruluslarinin fonksiyonlarini animsatmaktadir (Mahirogullari,
2011: 148). Ahilerin tekvin ettigi sosyal giivenlik diizeni ile adeta
kimsesizlerin kimi olarak dul, yetim, harplerde akrabalarini kaybedenler ile
yoksul ve garip insanlarin ahi zaviyelerine de siginma olanagi saglanmistir.
Bati’da is¢i ve isveren sinifi gibi bir ayrim olmayip, tiim haklar baba-ogul bagi
icinde Hakk’a dayali verildigi de bilinmektedir (Ceylan, 2014: 143). Ahiligin
fonksiyonlarinin ana felsefesinin, helal kazanim, fakire, kimsesize yardim
etme, miitekabil yardimlasma vb. dinsel esaslara dayandigi bilinmektedir.
Ahiligin dinsel esaslara dayali felsefesine, sosyal yasamdaki inkisaflar ile
uygulamada zihinsel yaklasimlarin iirtinii olarak orta sandiklar1 gibi sosyal
glvenlik tedbirleri, Toplam Kalite Yonetimi ve kooperatiflesme gibi cagdas
iktisadi yaklasimlari animsatan birka¢ diizenler eklenmistir. (Mahirogullar,
2011: 145).

Ahilik 6rgiitiiniin isleyisinde otuz iki tane meslek topluluklari vardir.
Bu topluluklarin kurulmasi1 ve ylikselmesi sinavlarla asama asama
olmaktadir. Bundan dolay1 da mesleki acidan bir emek harcamayan kisilerin
asama sirasinda da ylikselme olanagi olmamaktadir. Meslek orgltiiniin
liyelerinde sevgi, saygi ve giiven olusturulmaktadir. Ciinkd yerine getirilen
isin liretimi, niteligi ve tiiketici ile olan iliski mithimdir. Yalniz Miisliiman
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esnaf ve sanatkarlarin kabul edildigi Ahilik, yardimlasma ve tesaniit®
temeline dayanmaktadir (Tansii vd., 2018: 780).

Ahiligin ahlaki yoniintin iki kaynaktan beslendigi ifade edilebilir.
Birincisi Islam dini icerisinde énemli bir yer isgal eden tasavvuf (6zelde
Melamilik) ve eski Tiirk inan¢ gelenegi (Tiirk'in yasayan bicimsel ve bicimsel
olmayan orf ve téresidir. Bu nedenle Ahilik, islam inanciyla Tiirk orf ve
toresini kaynastiran bir diisiince ve davranis sistemi olarak adlandirilmistir
(Papatya vd., 2012: 487).

Bu baglamda Ahilik sistemi, bir¢cok Tirk devletinin iktisadi ve mali
hayatinda onemli rol iistlenmistir. Bu nedenle ¢alismanin bir sonraki
asamasinda ahilik sisteminin Osmanli Devleti baglaminda incelenmesi
gerceklestirilecektir.

C. Osmanl Devleti Oncesi Ahilik Sistemi

13. yiizyildan, 20. ylizyila kadar Anadolu’da yasamini siirdiiren esnaf
ve sanatkarlarin tekvin ettigi birliklere Ahi Birlikleri; bu birliklerin idaresini
saglayan kisilere de ahi denilmektedir (Ari, 2009: 40). Ahi Birlikleri, esash
kiiltiir degisimlerinin oldugu bir zamanda, asiretlerin zamanla yerlesik
yasama uygun, toplumun huzurunu olusturmasina yardim etmek gayesi ile
kuruldugu bilinmektedir. Ahilik Sistemi, bir insanin diinya ve ahiretinde
mutlu olmasini saglamak icin “Insan-1 KAmil” denilen ideal bir tip ortaya
koymustur (Yurdu, 2013: 260). Ahi Birliklerinin biiyiik sehirlerde
orgltlendigi bilinmektedir. Her birligin egitim ve eglence olanaklarini
saglayan bir sosyal kurumun 6zelligine sahip olan bir zaviyesi vardi. Bu esnaf
birliklerinin, o meslege ait biitiin islerin yonetimini saglayarak mensuplari
arasindaki anlagmazliklar1 c¢6zerek, esnafla devlet arasindaki iliskiyi
kurduktan sonra mamullerin nitelikleri, licretleri ve ¢alisma kosullar
hakkinda diizenlemelere yer verdigi goriilmiistiir. Ahi birlikleri, esnafin
biitiin sorunlar ile ¢ok yakindan ilgilenerek yardim saglarlardi (Gemici,
2010: 74). Ahilik kuruluslari, toplumun is ve meslek sahalarinda
tegkilatlanmasini olusturmanin yaninda kiiltiir, zanaat, egitim ve sosyal
yasam gibi sahalarinda da yetistirildigi bilinmektedir (Kiziler, 2015: 420).

Ahilik sisteminde is ve meslek ahlaki, kabul edilmesi zorunlu kurallar
durumuna gelmistir. Ahiligin birlik ve beraberligin korunmasi ve tesaniit
icinde olmak, ahiligin kesinlikle uyulmasi mecburi kurallarindan bazilaridir
(Giindiiz vd., 2012: 40). Islam ve Tiirk uygarhklarinda endiistri ve ticaretten

9 Dayanisma.
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gelen servet, ahilik sisteminin denetiminde olup toplumsal adalet, iyeligin0
denetimi ile yapilmaktadir. Bu sebeple, kiiciik esnaf ve zanaatkar
korunmaktadir. Endiistri ve ticarette 6zel iyeligin yasal olmasiyla beraber,
kiigiik esnaf ve zanaatkar c¢alismalarini éngoéren ahilik sisteminde, 6zel
iyeligin bilylimedigi bilinmektedir (Giinay vd., 2018: 109).

Ahilik, uluslararas: kiiltiir 6zelligini tasimaktadir. Bu kiltiiriin ana
Ogesi ise eski Tirk kiiltiiriinden gelmesinden kaynaklanmistir. Ahiligin
Anadolu topraklarinda dogmasi Eski Yunan, Roma, Hint, iran kiiltiirlerinin
tesirleri ile vukuu olmustur (Colaklar, 2019: 238). Anadolu’da ahilik
sisteminin olusturulmasinin esasi Orta Asya’dan Anadolu’ya go¢en Tiirklerin
olmasi gibi farklh fikirlere yer verilmistir (Ari, 2009: 41). Gogebe
Tiirkmenlerin hizli bir sekilde yerlesik yasama gegmeleri ile islami bir
yasami1 kabullenmelerinde ve 13. yiizyilin son dénemine kadar genellikle
Tiirk olmayan gayrimiislim yerli halkin elinde olan zanaat ve ticaret islerine
Miisliman Tiirklerin de istirak etmesinde Ahiler miihim rolleri deruhte
etmislerdir. Bu inkisafla beraber esnaf ve zanaatkarlar arasinda saglanan
tesaniit ve yardimlagma sebebiyle Ahilik, toplumdaki kendi yerini de énemli
bir noktaya getirerek Mogol istilasinin oldugu zamanlarda kendi
yetkelerinill saglayarak toplumdaki diizensiz davranislarin olusmasina
firsat vermemislerdir (Karagtl, 2019: 72).

Ahi Birliklerinin, Tiirklere kiiltiirel, iktisadi ve sosyal konular ile ilgili
asirlarca tartisma yasanilmayacak kadar katkilar sagladigi bilinmektedir.
Anadolu’'nun Tirklestirilmesinde ve Avrupa’nin fethinde etkin vazifeler
yliklenen Ahi Birlikleri, tiim Tiirk cografyasinda kaynasmanin harci
olmuslardir (Turan vd. 2015: 598). Ahi Birlikleri, Selcuklu Devleti
déneminde nitelikli, hesapli liretim yontemini benimseyerek ve uygulayarak
kisa siirede halka refah ve huzur saglamislardir. Ahi Uretim Birlikleri,
etkinligini Osmanli Devleti'nden sonra da gostermistir. Osmanli Devleti'nin
15. ve 16. ylizyllda Avrupa karsisinda dis ticaret yoniinden istiinliik
saglamasi iktisadi olarak inkisaf gostermesinde sistemin miithim role sahip
oldugu goriilmektedir (Oztiirk, 2012: 344). Ahiler, olusturduklar teskilatlar
ile sehirlerde ve kirsal bolgelerde fazlasiyla 6nemli roller iistlenmislerdir.
Ozellikle Anadolu'nun Tiirklesme doneminde “u¢” kisimlarda amag¢ ve
gorevlerini yerine getirmislerdir (Yigit, 2013: 969).

10 Kendisinin olan bir sey tlizerinde, yasaya uygun bir bicimde, diledigi, istedigi gibi
kullanma hakki bulunma durumu, kendisinin olan seyi istedigi gibi kullanabilme hakkini
veren yasal iligki.

11 Buyurma, yaptirma ya da yasak etme hakki ya da giicti.
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Tirk Kiiltiir medeniyeti igerisinde 6zgiin bir yeri bulunan Ahilik, 13.
ylzyilin ilk yarisindan baslayarak 19. yiizyilin ikinci yarisina kadar Anadolu
ve cevresinde hayatini siirdiiren Tirklerin goriiniiste is, zanaat ve mesleki
alandaki baz1 diizenlemeleri ve 6zde 6nemli bir olusumun ve 6zde ahlaki bir
acidan gelisimlerini saglayan ve ilkelerini ahlak igeriginden alan énemli bir
olusumun ve yolun kendisidir (Papatya vd., 2012: 487).

D. Osmanli Devleti’nde Ahilik Sistemi

Anadolu’da 13. yiizyillda goriilmeye baslanan Ahilik, Selguklu
Devleti'nin yikilmasiyla Anadolu’daki birligin olusturulmasinda ve Osmanl
Devleti’'nin kurulmasinda biiyiik bir etkiye sahiptir. Ahiler esnaf, tiiccar ve
diger alanlardaki meslek gruplarinin teskilatlanmasini saglamis, yerlesim
merkezlerinde toplumsal ve iktisadi diizeni olusturarak kiiltliriin de
gelismesini gerceklestirmistir (Niray, 2002: 10).

Osmanli Devleti'ne 6zgli milli bir kurum olarak ortaya ¢ikan ve bu
yapisini 17. ylizyila kadar devam ettiren Ahilik sistemi, tiiketicileri himaye
altina alarak Tiirklerin Anadolu topraklarina yerlesmesine biiyiik katkida
bulunmustur (Giindiz vd. 2012: 41). Bu sistem, Selguklu Devleti'nde
baslayip Osmanli Devleti ile devamlilik saglayan bir uygarlik projesinin
ismidir. Bu dnemli proje, ilk zamanlarda gonil erleri denilen Ahiler olmak
lizere, ylizyillarca bu topraklarda yerlesik yasamdan belirli meslekleri devam
ettiren gayri Miislim topluluklarla ve Tiirk-IslAim topluluklarinin dini ve
sosyal yapisinin bir unsuru olmustur (Erdem, 2019: 226).

Osmanli Devleti'nde ustalar, ¢iraklarin egitiminde ve denetiminde
onemli bir role sahip olmustur. Ayni zamanda bu durum {riin niteligini de
glivence altina almistir (Yavuz, 2013: 52). Ahilik, Tiirkmenlerin Anadolu’ya
goc etmesiyle isbasinda egitim vererek bireylerin kaliteli bir iretici
olmasinda 6nemli rol oynamistir. Ahi zaviyelerinde dini-tasavvufi egitim
verilmesiyle iyi bir Miisliman toplulugu olusturulmasinin yaninda askeri
egitimler ile ahilerin miicadele eden bir alperen olmalar1 da saglanmistir.
Kendilerine 6zgii egitim modelinin olusturuldugu da bilinmektedir (Ceylan,
2014: 142). Ahilik teskilatinin egitim kurulusu olmasi énemli 6zelliklerinin
arasindadir. Ahilik sistemindeki egitim, birbirini tamamlayacak nitelikte ve
iki seviyededir. Bunlar; Isyerlerinde g¢iraklarin yetistirilmesine yénelik
mesleki egitim ve Zaviyelerde tiim ahilere verilen ahlak egitimidir.
(Mahirogullari, 2011: 145).

Ahilere iliskin birlik ve orgiitler Osmanli Devleti'nin kurulusunda
fazlasiyla etkili olmustur. Aymi sekilde devletin kurulmasi sonrasinda
Osmanli Devleti’'nin gelismesinde de bu durum stirmiistiir. Ahi birlikleri, az
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bir zamanda esnaf birliklerine tahavviill?2 gostererek ve kendilerine 6zgii
gerek ticari, gerekse toplumsal yasama yol gosterici bir degerler manzumesi
olusturmustur. Osmanli Devleti'nde hayatlarini siirdiiren toplumlar arasinda
sosyal icerigi bulunduran 6énemli gorevleri yerine getirmislerdir (Gemici,
2010: 73). Toplumda, tesaniit ve yardimlasma kurulusu olan Ahilik, ele
gecirilen yeni kasabalarda Tirk kiltiiriiniin hakim olmasinda ve toplumsal
yasamin diizene konulmasinda 6nemli rol almistir (D6glis, 2015: 84). Ahilik
sistemi, insanlar1 siniflandirmadan bir tesaniit ve kardeslik o6rnegi
olusturmustur (Ceylan, 2014: 142). Bu durum, devlet sinirlarinin uzun siire
gelismesi ve toplumlarin devlete baghliginda da 6nemli rol oynamistir.

Osmanli déneminde ahiligin en énemli kazanimi, Selcuklu doneminin
politik ve yonetimsel fonksiyonlarindan temizlenmesi ve iktisadi ve sosyal
fonksiyonuna kavusturulmasidir (Mahirogullari, 2011: 140). Bdylece daha
fazla yetingen olma, helal kazang, yardimlasma, dayanisma gibi dini ve ahlaki
esaslara mukavemet etmesine karsin toplumsal yasamdaki gelismeler
yardimiyla, iktisadi etkenler de agirlik kazanmaya baslamistir. (Giindiiz vd.,
2012: 41).

Ahiligin iktisadi, toplumsal, siyasi ve askeri islevleri s6z konusu
olmustur. Osmanli’'nin kurumsallastirilmasindan evvelki donemde de ahilik
kurulusunun askeri islevi goriilmektedir. Ahilerin askeri giicii kuralli bir
ordu kuvveti icin degil, toplum dahilindeki karisikliklar ve ug beyliklerdeki
baskaldirilara karsi bir kuvvet olusturulmasini saglamaktir (Colaklar, 2019:
240). Anadolu’da yerlesik hayata gec¢ildikten ve Osmanl Devleti’'nin askeri
yonliniin giiclenmesi ile birlikte devlet idaresinin belirli kurallara
dayandirildiktan sonra Ahilik sisteminin iktisadi ve toplumsal islevleri daha
fazla 6n plana ¢iktig1 bilinmektedir (Giindtliz vd., 2012: 50). Osmanl Devleti
déneminde 15. yiizyiin sonuna dogru askeri, siyasi ve idari
fonksiyonlarindan arindirilan ahilik sisteminin, sosyal ve iktisadi
fonksiyonlari belirginleserek, 18. yiizylldan sonra adinin degismesi ile “esnaf
birligi” biciminde kurumsallastirilmistir (Mahirogullari, 2011: 140).

Osmanli Imparatorlugu’nun duraklama ve gerileme dénemlerinin
icinde bulunmasiyla, savaslardan saglanan ganimet gelirleri kesilerek, savas
maliyetleri ise esnafin 6demesi gereken vergiler ile karsilanmistir. Gerileme
donemiyle beraber savaslardan ve tasra iilkelerinden saglanan rant iratlari
kesilenlerin de esnafliga baslamasi Ahiligin sayginligini ve kar oranini
azaltmistir (Durak vd., 2010: 162).

12 Degisme, degiskenlik, doniisme, doniisiim.
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19. yiizyila beraber Bati’da endiistri alanindaki devrim niteligindeki
farkliliklar ve Avrupa’da ucuza mal edilen endiistri lrilinlerinin Osmanh
pazarina girmesi ile birlikte, Osmanli Devleti'nde bir¢ogu el emegine dayali
ve fiyatlar1 yiiksek olan {irilinlerin tretimi asagiya diserek, iiretim
tezgahlarinin da kapandigi gortlmektedir (Gemici, 2010: 79). Osmanh
Devleti'nin ¢okmesi ile 700 sene varligini siirdiiren Ahilik teskilati, Anadolu
insanlarinin iktisadi, toplumsal ve kiiltiirel hayatinda belirleyici bir role
sahip olarak zamanla varligin1 kaybetmistir (Glindiiz vd., 2012: 41).

E. Ahilik Sisteminde Mali Yapi

Ahilik  kurulusunun Anadolu’daki Tirklerin sosyo-ekonomik
yasaminda da biiytik bir role sahip oldugu bilinmektedir. Go¢ebe yasamdan
yerlesik diizeme gec¢ilmesi ile 0 zamana kadar yerli halkin elinde olan sanat
ve ticaret yasamina Tirklerin de dahil oldugu gorilmektedir. Zamanla Tiirk
esnaf ve zanaatkarlari toplumda ayricalikli bir duruma gelerek, sehir
ekonomisinde biliyiik bir yere sahip olmuslardir. Dogrudan bir devlet
denetimi olmayan Ahi tegkilatlari, hem iktisadi hem de sosyal bir kurum
olarak varligini siirdiirmiistiir (Niray, 2002: 89).

Anadolu Selguklularindan Osmanlilara miras kalan ve ticaretin biiyiik
Oonem tasidigi ahilik sisteminde olan ve orta sandik ismindeki bir uygulama
ile fon gereksinimi bulunan esnafa bu sandikta toplanan paradan verilerek,
geri 6demesinde ise kar/zarar ortaklig1 s6z konusu olmustur (Uluyol, 2019:
25). Osmanli Devleti'nin kuruldugu tarihten 18. yiizyila kadar Ahi Birlikleri,
gelisim gostererek Tiirk iktisadi yasamda 6nemli bir role sahip olmustur. Bu
dénemde, istanbul’daki devlet biiyiiklerinden Anadolu’daki en yoksul halka
kadar tiim gereksinimler yerli malla karsilanmistir (Bayram, 2012: 96). Ayni
sekilde bu ylizyila kadar yari tarikat durumunda olan Ahi birlikleri ilerleyen
zamanlarda dini karakterini birakmis ve dogrudan ekonomik bir tegkilat
olarak usta-girak iliskileri oldugu gibi kalmistir. Coziillme sonucunda
loncalasan ahi birlikleri, bir iktisadi ve toplumsal diizen olarak 19. yiizyila
kadar faaliyetlerini siirdiirmiistiir (Niray, 2002: 8).

Tim ahiler, belirli nitelik ve 6l¢iide mal kullanilarak muayyen?3 iiretim
yontemlerine bagh olarak mal iiretir ve lirettigi malin muayyen fiyattan
satisini gerceklestirirdi. Bu durumun tersine bir davranis sergileyenlere
cezai islem uygulanirdi. Meslek adap ve erkdninin kaybina neden olacak
bicimde, lretimin ilerlemesi ve daha ¢ok kir olmasini saglama amaglari
kabul gormezdi (Bayram, 2012: 96).

13 Muayyen: Kesin olarak belirlenmis, belirli, belli.
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Ahilik tegkilatinin olusturdugu giicli mesleki ve ahlaki sistem,
aralarindaki miitekabil tesaniit ve yardim, onlarin baska esnaf ve
zanaatkarlar tizerinde tesir ve TUstiinliik kurmalarina sebep olmustur.
Osmanl Devleti'ndeki tiim Tiirk esnaf, zanaatkar ve meslek sahipleri, ahi
babalari veya yetkili kisilerden aldiklar1 yeterlilik ve izin belgeleri ile is goriir
durumuna gelmislerdir. Her il ve kasabada esnaf ve zanaatkar gruplari i¢in
bir¢ok ¢arsi, uzun ¢arsi, kapali ¢arsi kurulmus ve biitiin isler esnaf birlikleri
tarafindan yapilmaya baslanmistir (Niray, 2002: 13). Kaynaklar yetersiz ve
insan gereksinimlerini sinirsiz olarak géren ekonomi anlayis1 Anadolu’da da
insan merkezli 6rgiitlerin sonunu getirdigi ve bu sebeple kapitalist ekonomi
anlayisinin Anadolu’ya yayilarak ortaya ¢ikardigl serbest piyasa, serbest
rekabeti kazanma ve kar saglama istegi gibi huylarin insanin kurdu haline
getirdigi bilinmektedir. Dolayisiyla Anadolu insaninin en iyi faziletlerinden
olan paylasmak, diiriistliik, yetingenlik gibi yipranarak, toplumu cesitli
iktisadi siniflara ayrisarak karsilikli miicadele haline ge¢mistir (Ceker, 2017:
98).

Giliniimiiz Tiirkiye’sinde bazen tartisilan “Ahilik modeli"nin geleneksel
baglamindan alinip kapitalizm ile birlikte okunmaya veya okutturulmaya
calisilmast ve modern isletmecilife eklemlenmeye c¢alisilmasi, ahlak
acisindan 6nemli bir sorun alami olusturmaktadir. Bu durum bir bakima,
Ahiligin kapitalizme yamanmasina ve zihniyet kodlarinin degistirilmesine
dolayisiyla itibarsizlastirilmasina yol actig1 diistincesini gliclendirmektedir.
Bu nedenle Ahiligin modern yorumu olarak s6z edilen kapsamlarin
kazanilmis alanlari nasil zedeleyebilecegini diistinmeden kapitalizmin ince
ayarlarinda eritilmesi hem diisiinseli hem bilimsel hem de pratik acidan
dikkat ¢ekicidir (Papatya vd., 2012: 486).

Osmanli Devleti'nin vakif kayitlar1 incelendiginde ahilerle ilgili,
Selcuklu Devleti'nden gelen bir¢ok ciftlik ve zaviye ile karsilasiimaktadir.
Ankara’daki yapilarin énemli bir boliimiiniin ahiler araciligiyla yapilmasi
ornek gosterilmektedir. Ahilerin maddi giicliniin olmasi ile yapilarin insa
edilmesi ile dogru orant1 vardir. Diger taraftan baci vakiflarinin olmasi,
bacilarin ticarette bulunduklarini ve gelir elde ettiklerini goéstermektedir
(Hacigokmen, 2012: 267).

Vakiflardan elde edilen gelirlerin, genel olarak iki esas gideri
karsilamak i¢in gerekli oldugu bilinmektedir. Bunlardan birincisi, vakiflarin
hizmet verebilmek icin amacina uygun olan faaliyetlerin yerine getirilmesi
ile ortaya cikan giderleri karsilamak, Ikincisi ise, vakiflarin yénetim
faaliyetlerini yerine getirmek icin ortaya ¢ikan faaliyet giderleri ile vakifta
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calisan Kkisilere ait personel giderleridir (Bekci vd., 2019: 232). Vakiflarin
biiytkliigiine gore olusan gelir ve giderlerin takibini muhasebeci ya da
tahsildar yaparken, bazen de gelir ve gideri kaydeden muhasebeciyle,
vakiftaki ¢esitli birimlerin muhasebesini veya gelir ve zekatlarini toplayan
tahsildarlar bu gorevleri tistlenmistir (Apali vd., 2019: 294).

F. Ahilik Sisteminde Vakiflar

Vakif, sozliikte durmak, durdurmak ve alikoymak anlamlarina gelirken
terim anlami olarak bir miilkiin sahibi ile dini, toplumsal ve hayri bir amaca
ilelebet ayirmasidir. Hukuki bir islemle olusturulan ve Islam uygarhginin
miithim 68elerinden bir tanesini ortaya ¢ikaran hayir kuruluslarimi ifade
etmektedir (Giinay, 2012: 475). Vakif, kisilerin inanc¢lar1 ve diinya
gorilislerinin tiim hayati boyunca hatta déliimiinden sonra da devam eden
emin bir yol olarak da tanimlanmaktir. Erdem ve imanli insanlarin
olusturdugu vakiflar ile yiizyillarca fazilet ve irfan hizmeti verilmistir
(Oztiirk, 1985: 32). Kisilerin sosyal ve iktisadi yénden farkh seviyede
olmalari, toplumda varlikli-yoksul ayrimini olusturmustur. Varlikli olmanin
tekrar dagilimi1 mal ve miilklerin taksim edilmesi olarak ifade edilmektedir.
Tarih{ siirecte yonelim, toplum ve sahislarin gereksinim duydugu gorevlerde
ve kuruluslarin ortaya ¢ikmasinda fayda saglamaktadir. Vakif kuruluslarinin
ortaya ¢ikmasini saglayan sebepler de bu tiirden bir olusumun sonucu
sayllmaktadir. Bu yonden vakiflari bir toplum vicdani olarak ortaya ¢ikaran
ve halkin adina adanmishgin bir belirtisi ve toplumun sosyal yapisina gore
bireysel seviyede yardimlasma, sayginlik olusturma, mal ve miilkiin
glvenligini saglama, sosyal sorumluluk ve dini anlayislar ile olusturulan
sosyal, ekonomik ve dini niteligi olan bir yapidir (Akyildiz, 2017: 142).

Islamiyet’in kabulii ile birlikte Tiirk Diinyasinda dini kaynaklardan
beslenen ¢ok fazla sayida vakif kurumu olusturulmustur. Tiirkler Anadolu’ya
gelmeden once egitim ve saglk alanlarinda bazi vakiflar kurmuslardir.
Tirklerin Anadolu’yu fethetmesiyle birlikte imar faaliyetleri de baslamistir.
13. yiizylldan sonra yerlesik yasama gecilmesiyle olusturulan arti deger,
varlikli vakiflarin kurulmasini da saglanmistir (Akyildiz, 2012: 149). Vakif
kuruluslart incelendiginde, Selcuklu ve Osmanli donemi vakif ruhu ve
uygulamasinda Tiirk kiltiriiniin her kismini koruyucu ve gelistirici bir rol
so6z konusudur. Vakif, cografyay1 yurtlastiran; mali ve miilkii hizmete
doniistiirerek vatani, ekonomik ve toplumsal kuruluslarla donatan; insanlari
sevgi, toplumsal dayanisma ve yardimlasmayla birlikte halk: biitlinlestiren;
gecmis, hal ve gelecek arasinda koprii kurarak tarih bilincini canli tutan bir
uygarlik 6gesi olmustur (Oztiirk, 1991: 46). Devletler, bu 6rgiitiin birlik
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beraberlik ve enerjisinden fazlasiyla yararlanmistir. Bunlar1 vakif diizeni
altinda toplayarak, basinda bulunan seyhler ile kendi politikasinda yol
almalarim saglamistir (Oztiirk, 1995: 33).

Ahi zaviyeleri de bu dinamizmin ¢ok daha ilerisinde hizmet vermistir.
Ornegin; Ahi Evran Zaviyesi 20. yiizyilin ilk dénemine kadar esnaf toplulugu
tizerindeki manevi etkisini siirdiirmiistiir. Boylelikle Tiirk zanaatkarlarinin
yetismesinde biiyiik 6neme sahip olmustur. Ahi birliklerinin olusturduklar:
vakiflar kanaliyla sehir vatandasina eklemlenmesi, etkin bir toplum olusmasi
da saglanmistir (Maden, 2015: 134). Genis islevlere sahip olan bu zaviyelerin,
vakif kuruluslarinda yonetimsel ve parasal oOzerklikten faydalanarak,
zamanina gore yollarin emniyetini en basit, en etkili ve en ucuz bicimde
saglamiglardir (Oztiirk, 1995: 33).

Ahi zaviye ve vakiflarinin Tiirk toplumunda, gorevlerini yerine
getirmeleri bakimindan biiyiik 6neme sahip olduklari bilinmektedir. Kurum
calisanlarinin, resmi belgelere gore atamalarinda herhangi bir aksama
olmamasi bu kuruluslarin 20. ylizyila degin varligin1 siirdiirebilmesinin
esasini olusturmustur (Maden, 2015: 142). Ahi vakiflarinin bicimlerinin ve
icerik yapilarinin Osmanli donemindeki vakif ve vakfiyelere asir1 sekilde
benzemesi, vakif kurumunun Selguklular dénemindeki uygulamanin
Osmanlilara gectigini akla getirmektedir (Celik, 2018: 16).

G. Ahi Evran Vakfina Ait Belgelerin (23699 ve 22481 Nolu)
Transkripsiyonu

Ahi vakiflarinin 6ne ¢ikanlarinin basinda Ahi Evran Vakiflar
gelmektedir. Ahi Evran vakiflarinin kayitlarindan birgok bilgiye
ulasilmaktadir. Ornegin Ahi Evran vakfinin, vakfiyesine gére zaviyede gorevi
olan Ahi seyhinde olmasi gereken nitelikler su sekildedir; Ahi seyhinin icten,
miitedeyyin, Allahtan ¢ok korkan, eli acik, ara ara tek basina yasayan,
yetinen, iyi ahlakli, siikreden, seyhlik elbisesini siirekli giyinen, vakifta az
verilen dirhemle yetinen, ahi zaviyesinde siirekli oturan Kkisilerdir. Bu Ahi
seyhine vakiftan saglanan iraddan bir dirhem verilmektedir. Ahi seyhi vefat
ettiginde veya iyi olmayan bir davranis sergilendiginde, gorevi derece
bakimindan en miitedeyyin ve en erdemli olan evlada verilmektedir (Celik,
2018: 15). Ahi Evran vakiflart muhasebe kayitlar1 da ayrica vakiflarin iktisadi
kaynak ve mali faaliyetleri hakkinda bilgi sunmaktadir. Bu dogrultuda
calismada, Bagbakanlik Osmanl arsivinden elde edilen Evkaf Muhasebesi
defterlerinden olan EV.d 23699 ve EV.d 22481 defter nolu belgelerin
transkripsiyonu yapilmistir. Her iki belge de ciltli olup, 23699 nolu belge 19
x 48 ebatlarinda sekiz varak ve 22481 nolu belge ise 20 x 51 ebatlarinda on
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dort varak olarak kayitlanmistir. 22481 nolu belge 1289.B.10 (13 Eyliil
1872)-1289.L.11 (12 Aralik 1872) araligini, 23699 nolu belge ise 1292.5.27
(28 Eyliil 1875) tarihini kapsamaktadir. Kirsehir Sancagi dahilinde bulunan
Aht Evran Vakfi misakkafat!* ve miistegallatinin> miifredat kayitlar1 ile

Tablo 1: Ahi Evran Vakfi'nin 1872 Tarihli Musakkafat ve Miistegallat icmali

Miilahazat Musakkafat = Miistegallat Esami-i Esami-i
Evkaf Liva
veyahud
Kaza
Der Liva-y1 Kirsehri 224 183 Ahi Evran- Kaza-y1
Veli Kirsehri
Bir kita bag Mercimek - 1
oglu Hiiseyin'in  oglu
Mehmed uhdesinde
Bu dahi bir kita bag Gok - 1

Alizade Osman Efendi’nin
oglu izzet uhdesinde

Bu dahi bir kita bag Hac1 = - 1
Halil Aga’'nin ogullar Haci

ibrahim ve Mehmed

Uhdesinde

Bu dahi bir kita bag - 1
merkum Mehmed
uhdesinde

Bu dahi bir kita bag Cend - 1
Ahmed oglu Haa Ali
uhdesinde

Bu dahi bir kita bag Saban = - 1
oglu Mehmed uhdesinde

Bu dahi bir kita bag Hac1 = - 1
Osman’in kerimesi
Meryem Hatun uhdesinde.

224 190
Kaynak: (BOA, EV.d, 23699)

varaka, baha ve kalemiye miktar1 gosterilmektedir. Belgede, Kirsehir her ne

14 Vakfedilmis evler, diikkkanlar vb. yapilar.
15 Hayir kurumlarina gelir saglayan ve genellikle {istii 6rtiilii bindlar (miisakkafat)
disinda kalan bag, bahge, iiriin vb. vakif mallar1 veya miilkler.
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kadar kaza olarak ge¢se de 1872 yilinda Sancak olarak adlandirilmistir.
Defterin devam eden kisimlari asagidaki tablo 1’den de goriilecegi lizere Ahi
Evran Vakfi'min 1872 Tarihli Musakkafat ve Miistegallat icmalil® yer
almaktadir.

Tablo 1’de Kirsehir Sancagi'nin (Kaza-y1 Kirsehri) Ahi Evran-1 Veli
Evkaf'ina ait musakkafatinda kayitli olan yapilarin 224 adet oldugu, yapilarin
disinda kalan, vakfa irad saglayan miistegallatlarin ise 183 adet oldugu
goriilmektedir. Tablonun devaminda ayr1 ayr1 7 tane olmak lizere bir kita bag
bulunmaktadir. Bu baglar sirasi ile Mercimek oglu Hiiseyin'in oglu Mehmed,
Gok Alizade Osman Efendi’nin oglu izzet, Haci Halil Aga'nin ogullar Haci
ibrahim ve Mehmed, merkum Mehmed, Cend Ahmed oglu Hac Ali, Saban
oglu Mehmed, Hac1 Osman'in kerimesi Meryem Hatun sorumlulugunda
bulunmaktadir. Toplamda 224 musakkafat ve 190 miistegallat oldugu
tablonun son kisminda verilmektedir.

Tablo 2, Kirsehir Sancagi'nin Ahi Evran Vakf-1 Serifi gorevlilerinde
mevcut olan evkafa ait yerlerin hasilatinin ne kadar oldugunu, toplamlarini
ve kimlerin sorumlulugunda oldugunu géstermektedir.

Tablo 2: Ahi Evran Vakfi'nin 1875 Tarihli Hasilati

Numara | (Gorevlisi mahallinde mevcud bulunan evkaf | Kurus | Para
miilhakatindan Ahi Evran Veli Vakf-1 Serifi Hasilat1)

1 Bir kita bag yeri Giilcemal oglu Bekir zevcesi Emetullah? | 29 0
Feragatinden Tataroglu Ali uhdesinde

2 Bu dahi bag yeri Seyh Ibrahim ve Cemal Efendiler | 54 0
feragatinden Esref Efendi uhdesine

3 Bir kita ba1 yeri Haci Ahmed oglu Sakir'in feragatinden | 24 0
Kér Hafizoglu Ali bin Omer uhdesine

4 Bir kita tarla pederi Musa Bese oglu Musa fevtiyle | 24 0
intikalinden oglu ibrahim uhdesine

5 Bir kita tarla pederi Hac1 Topal fevtiyle intikalinden oglu | 14 0
Haci Abdullah uhdesine

6 Bir kita tarla pederi Kiirt Siileyman fevtiyle intikalinden | 14 0
oglu Topal Omer uhdesine

7 Bir kita tarla pederi Fat Timur oglu Mahmud intikalinden | 14 0
oglu Mehmed uhdesine

8 Bir kita bag yeri ihtiyar ogullar1 Hamza ve Abdullah | 4 0

16 Kisaltma,ozet
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yedlerinde bulunan bir kita atik senedinin tebdili

9 Bir kita bag yeri Fettah oglu Ahmed kerimesi Ibraz? | 24
Fevtiyle intikalinden zevci Ali uhdesine

10 Bir kita bag yeri pederi Seyh Bekir oglu Yusuf fevtiyle | 34
intikalinden oglu ismail uhdesine

Ara Toplam 235

11 Bir kita bag yeri pederleri Berber Hasan'in fevtiyle | 14
intikalinden ogullar1 Hasan ve Hidayet ve kerimesi Fatma
uhdelerine

12 Bir kita bag yeri pederi Gobek¢i Hasan'in fevtiyle | 39
intikalinden oglu Yakub uhdesine

13 Bir kita tarla pederi Terzi Abdurrahman’in intikalinden | 14
kerimesi Ziynet Hatun uhdesine

14 Bir kita bag yeri pederi Haci Alioglu Musa fevtiyle | 9
intikalinden oglu Emrullah uhdesine

15 Bir kita bag yeri pederi Hac Isak intikalinden oglu Halil | 21
uhdesine

16 Bir kita tarla sened-i atikinin tebdilatindan Ali Efendi | 4
uhdesine

17 Bir kita tarla Haci Said Efendizade Haci ismail Efendi | 24
feragatinden oglu Said Efendi uhdesine

18 Bir kita tarla pederleri Ali Aga'nin oglu Osman | 9
intikalinden ogullar1 Ahmed ve Mehmed ve Siileyman ve
Hakki? Ve Ibrahim uhdelerine

19 Bir kita tarla bu dahi 10

20 Bir kita tarla bu dahi 9

Ara Toplam 388

21 Bir kita tarla bu dahi 9

22 Bir kita tarla bu dahi 9

23 Bir kita tarla bu dahi 9

24 Bir kita tarla bu dahi 9

25 Bir kita tarla bu dahi 8

26 Bir kita tarla Haci Osman oglu ibrahim feragatinden Hac1 | 24
Abdurrahman oglu Hiiseyin uhdesine
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27 Bir kita tarla pederi Koése Bekiroglu Bekir'in fevtiyle | 84 0
intikalinden oglu ibrahim Uhdesine

28 Bir kita tarla pederi Koése Bekir'in intikalinden oglu | 34 0
Feyzullah Efendi uhdesine

29 Bir kita tarla Pederi Muslu? Bekir oglu Bekir’'in fevtiyle | 9 0
intikalinden ogullar1 Mehmed ve Ali uhdesine

30 Bir kita tarla pederi Emin oglu Hiiseyin'in intikalinden | 14 0
oglu Hiiseyin uhdesine

Toplam 597 0

Kaynak: (BOA, EV.d, 22481)

Tablo 2, otuz siradan olusarak buna ek olarak ikisi ara toplam olmak
lizere toplam ii¢ kere yekiin alinarak muhasebelestirilmistir. Belge
transkripsiyonunda, bir kita bag yerinin Giilcemal oglu Bekir zevcesi
Emetullah (?) feragatinden Tataroglu Ali sorumlulugunda olup 29 kurus gelir
ve Seyh Ibrahim ve Cemal Efendiler feragatinden Esref Efendi
sorumlulugundaki bag yeri 54 kurus olarak kaydedilmistir. Bir kita bag yeri
Haci Ahmed oglu Sakirin feragatinden Koér Hafizoglu Ali Bin Omer
sorumlulugunda olup 24 kurus, bir kita tarla pederi Musa Bese oglu Musa
vefatiyla mirasindan oglu ibrahim sorumlulugunda 24 kurus gelir
kaydedilmistir. Tablo 2’nin devaminda bir kita tarla pederi Haci Topal
vefatiyla mirasindan oglu Haci Abdullah sorumlulugunda 14 kurus, bir kita
tarla pederi Kiirt Siilleyman vefatiyla mirasindan oglu Topal Omer
sorumlulugunda 14 kurus, bir kita tarla pederi Fat Timur Mahmud
mirasindan oglu Mehmed sorumlulugunda olup 14 kurus gelir
kaydedilmistir. Belgede 4 kurus ile en diisiik gelire sahip olan bir kita bag
yerinin ihtiyar ogullar1 Hamza ve Abdullah yedlerinde? bulunan bir kita atik
senedinin degistirilmesi ile ilgili kayita aittir. Bir kita bag yeri Fettah oglu ve
kizinin vefatiyla mirasindan zevci Ali sorumlulugunda olup 24 kurus
kaydedilmistir. Bir kita bag yeri pederi Seyh Bekir oglu Yusuf vefatiyla
mirasindan oglu ismail sorumlulugunda olup, 34 kurus ve toplaminda 235
kurus gelir kaydedilmistir. Tablonun devaminda sirasiyla, bir kita bag yeri
pederleri Berber Hasan’in vefatiyla mirasindan ogullar1 Hasan ve Hidayet ve
kizi Fatma sorumlulugunda 14 kurus, bir kita bag yeri pederi Gobekgi
Hasan’in vefatiyla mirasindan oglu Yakub sorumlulugunda 39 kurus, bir kita
tarla pederi Terzi Abdurrahman’in mirasindan kiz1 Ziynet Hatun
sorumlulugunda 14 kurus, bir kita bag yeri pederi Hac1 Alioglu Musa vefatiyla

17 Glig-kudret, miilkiyet, hakimiyet, nimet-liituf, yardim-destek
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mirasindan oglu Emrullah sorumlulugunda 9 kurus, bir kita bag yeri Haci
Isak mirasindan Halil sorumlulugunda 21 kurus 20 para kaydedilmistir. Ali
Efendi sorumlulugunda bir kita tarlanin sened-i atikinin degistirilmesinden
4 kurus gelir saglanmistir. Bir kita tarla Hac1 Said Efendizade Haci Ismail
Efendi feragatinden oglu Said Efendi sorumlulugunda 24 kurus, bir kita tarla
pederleri Ali Aga’nin oglu Osman mirasindan ogullar1 Ahmed, Mehmed,
Siileyman, Hakki, Ibrahim sorumlulugunda 9 kurus, kaydedilmistir. Belgede
yedi sira boyunca bir kita tarla bu dahi agiklamasi ile toplamda 63 kurus gelir
kaydedilmistir. Tablonun devamindaki bes kayit sirasiyla, bir kita tarla Haci
Osman oglu Ibrahim feragatinden Haci Abdurrahman oglu Hiiseyin
sorumlulugunda 24 kurus, bir kita tarla pederi Kose Bekiroglu Bekir’in
vefatiyla mirasindan oglu ibrahim sorumlulugunda 84 kurus, bir kita tarla
pederi Kose Bekir'in mirasindan oglu Feyzullah Efendi sorumlulugunda 34
kurus, bir kita tarla Pederi Muslu(?) Bekir oglu Bekir’in vefatiyla mirasindan
ogullar1 Mehmet ve Ali sorumlulugunda 9 kurus, bir kita tarla pederi Emin
oglu Hiseyin'in mirasindan oglu Hiiseyin sorumlulugunda 14 kurus
kaydedilmistir. Tablonun son kisminda toplam kaydedilerek 597 kurus 20
para kaydedilmistir.

Belgenin bu kisminda gergeklesen muhasebe islemleri Osmanl Devlet
Muhasebe yontemlerinden merdiven yontemi uygulamasinin basit bir
sekline 6rnektir. Tablo 2’de alinan ara toplamlar sonrasi ilavelerle merdiven
basamagindan asagiya dogru artislarin varligt merdiven yo6nteminin
ipuclarini vermektedir. Belgeden gortilecegi lizere birinci ara toplam 235
kurus, ikinci ara toplam ise 388 kurus ve 20 para olarak
muhasebelestirilmistir. Ayrica belgenin bu kismi ve devam eden
kisimlarinda para birimi olarak hem kurus hem de para olarak kayitlandigi
gorilmiistir.

Tablo 3: Ahi Evran Vakfina Ait 1875 Tarihinde Kayitlanan Tevkifatlar18

Mahallinde tevkif kilinan siidiis ve saire
Kurus Para
Sudisi muhasebeci 30 30
: Tevliyet 119 115
a
g 33 Kalemiye 30 0
T N =
S o >L
ESNRm Toplam 180 5
= O
5850
Kaynak: (BOA, EV.d, 22481)
|294]|

18 Kesinti.
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Tablo 3’te, vakiftan elde edilen gelirden, vakifta gorevli olarak
calisanlara  Ucretlerinin  6denmesi sirasinda yapilan kesintiler
gosterilmektedir.

Tablo 3’te ilk olarak muhasebecilere yapilan 30 kurus 30 para
tutarindaki kesinti kaydedilmistir. Tevliyet, vakif islerine bakmakla gérevli
kisi olup, aldig1 licret iizerinden 119 kurus 115 para ile en fazla kesinti
yapilan kisidir. Kalemiyede gorevli olan ¢alisanlara ¢denecek iicret igin
yapilan kesinti ise 30 kurustur. Tablonun son kisminda ise calisanlara
O0denen lcretler tlzerinden toplamda 180 kurus 5 para kesildigi
kaydedilmistir.

Tablo 4’te toplam gelirlerden tevkifatlarin yapilmasi sonrasinda
olusan net gelirlerin dagilimi gosterilmistir.

Tablo 4: Ahi Evran Vakfina Ait 1872 Tarihli Gelirlerin icmali

icmal (Gelirler-Tevkifat)

Kurus Para
Hisse-i Hazine 208 0
Hisse-i Katib 59 27,5
Hisse-i Cabi 59 27,5
Varaka Bahasi 0 0
Toplam 417 15

Kaynak: (BOA, EV.d, 22481)

Tablo 4’'te ilk olarak hazine hissesine kesilen 208 kurus olarak
kayitlandig1 goériilmektedir. Gelirler iizerinden 6ncelikle hazine hissesinin
kesilmesi, glinlimiizdeki uygulamada da kar tlizerinden oncelikle devlete
Odenecek olan vergi kesintisi yapilip, devaminda yedek akeeler, temettiiler
ve diger kesintiler yapilmaktadir. Dolayisiyla Tiirk kiiltiiriiniin ¢ok giizel bir
ornegi olan bu durum, Tiirk Devlet geleneginin ne kadar kokli ve
strdiriilebilir oldugunun ve gliniimiize kadar uzandiginin da bir
gostergesidir.  Tablonun devaminda hisse-i katip (gelir ve giderleri
kaydeden) ve hisse-i cabi (gelir ve zekatlar toplayan) kisilere ait kalanlar
gosterilmektedir. Her ikisi de esit olmak tizere 59 kurus 27,5 para olarak
kaydedilmistir. Belgenin devaminda varaka bahasi olarak yazilan kayitta bir
tutar yazmamaktadir. Sonunda ise toplam alinarak 417 kurus 15 para
kaydedilmistir. Ancak her 3 kalemde de gosterilen gelir dagiliminin
toplaminda 90 kurus sapma meydana gelmektedir. Bu durumda hatanin
hangi kalemden kaynaklandigini tespit etmek giictiir. Ancak, Hisse-i Hazine
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kisminin 298 kurus olan tutarin 208 kurus olarak kayitlanmasindan
kaynaklandigini ifade etmek olasidir.

Belgenin devaminda, Kirsehir Sancagi’'nda olan evkaf-1 serifenin 88
senesinin Eyliil ay1 basindan Kasim ayina kadar evkaf muhasebecisi Refetlii
Abdilkerim Efendi marifetiyle gorilen ve yerine getirilen ii¢ aylik
musakkafat ve miistegallat gelirleri ile varaka baha,1° kalemiye ile ilgili
tasdik edilen dokuz bin yedi yiiz yirmi alti kurus otuz para oldugu
kayitlanmistir. Alinan talimatla sidiisii kalemiye ve tevliyet20 hisseleri
lizerine aciklanan yiiksek tutar iki bin dokuz yiiz kirk yedi kurus yirmi bes
para indirilerek, alt1 bin yedi yiiz yetmis dokuz kurus bes para noksanhk
oldugu belirtilmektedir. Ad1 gecen Kirsehir postahanesinde Kasim ayinda
dahil edilen diger gonderilen seyler arasinda nakden bila-idhal Canib-i
Hazine-i Evkaf-1 Himayun’aZ2! sunulan ve bu defterle beraber borg senetleri
siraya konulmus, alt1 yiiz kirk kita resmi evrak ile birlikte sunularak yerine
getirilmistir.

Belgenin son kisminda, azalarin onayini goésteren miihiirler yer
almaktadir. Mihiirler, “Gorevli Aza (bos), “Gorevli Aza es Seyyid Hasan
Hiiseyin”, “Gorevli Aza (bos)”, “Gorevli Aza es- Seyyid Abdullah”, “Gorevli
Midir-i Tahrirat(?)”, “Gorevli Muhasebeci-i Evkaf Abdiilkerim”, “Gorevli
Muhasebeci es Seyyid Mehmed Resit”, “Ed-Dai Miiftii (miihiir yok)”, “Ed-Dai
Naib, es- Seyyid Mehmet Salih”, “Mutasarrif-1 Liva-y1 Kirsehri (?)” azalarina
aittir. Defterin gorevli kisiler tarafindan mihiirlenmesi (imzalanmasi)
komisyon gibi onaylandigini gostermektedir.

Belgenin en sonunda ise defterin 1slak yonlii tarafinin hazineye
gonderildigi gériilmektedir. [lmithaber cetvelleriyle karsilastirma yapilarak
derun-122 defterde yazilmis mevcut tutar, ilmihaber cetvelleri ile tutan
harglar, sirasina uygun ve bir bicimde hesap ve ihtiyaclar varidat23
idaresinden derkenara* muhtag oldugu belirtilmektedir.

Sonug

Tlm ahlak dis1 davranislara karsi olan Ahilik sistemi, toplumda orta
kesimin kalkinmasinda yardimi olan tegkilatin adidir. Ahilik sisteminin karsi
oldugu davranislar: ihtiyacin iizerinde tiiketim yapmak, haksiz rekabet,

19 zerinde yazi bulunan kagit, tek yaprak kagit.

20 Bir vakfin islerine bakma vazifesi. Miitevellilik.

21 Bila-idhal Canib-i Hazine-i Evkaf-1 Himayun: Padisaha ait olmayan hazine vakfi.
22 f¢, ic taraf, dahil.

23 Gelirler, gelir.

24 Kenara veya alta yazilmis yazi, not, esas metin.
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glcsiiz ve zayif kisilerin somiriilmesi ve kazancin haksizlik ile saglanmasi
seklinde agiklanmaktadir. 13. ylizyildan 20. yiizyilla kadar Anadolu’da
yasamini devam ettiren esnaf ve sanatkarlarin olusturdugu birliklere ahi
birlikleri, idaresini saglayan kisiye ise ahi denilmektedir. Ahi birliklerinde
liretici ve tiiketici iliskisine, esnaf ve zanaatkarliga / sanatkarliga biytlik
onem verildigi gorilmektedir. Ahilik sisteminde ilk egitim, 10 yasindan
kiigiik ¢ocuklarin yamaklik egitimi almasiyla baslamaktadirlar. Yamaklik
egitimine baslayan cocuklar, iki sene hicbir {icret almadan zaviyelerde
manevi olarak yetistirilir ve karin tokluguna c¢alistirilmaktadirlar. Daha
sonra iki kalfa ve bir ustadan egitim gorerek bir list asamaya yani ustaliga
adim atildig1 bir egitim sistemi s6z konusudur.

Zamanla Tirk esnaf ve zanaatkari / sanatkari toplumda ayricalikli bir
hale doniiserek, sehir ekonomisinde ©6nemli role sahip olmuslardir.
Dogrudan bir devlet denetimi bulunmayan Ahi teskilatlari, bir anlamda hem
sosyal, hem de ekonomik bir kurum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Vakiflar ise, insanlarin inang ve diinya goriislerinin, hayatlarini devam
ettirdigi slirede hatta 61timden sonraki ahiret hayatinda da devam eden emin
bir yol olarak tanimlanmaktadir. 13. ylizyildan sonra yerlesik hayat ile
beraber olusturulan arti1 deger ve zengin kaynaklar olusturularak varlikl
vakiflarin kuruldugu ve bu vakiflar ile beraber etkin bir toplumun
olusturulmasi saglanmistir. Tiirk toplumunda, gérevlerini yerine getirmeleri
acisindan Ahi zaviye ve vakiflarin biiylik 6nem tasidig1 gériilmektedir

13. yiizyilda Anadolu Selcuklu Devleti doneminde ahilik sistemi
olusturulmus ancak bu dénemde sistemin ortaya ¢ikmasini saglayan tarihsel
gecmise ulagilamadigl goriilmektedir. Ahi takma adinin 19. yiizyil sonlarinda
kullanilmayip bu dénemde Seyh, Efendi, Halife gibi unvanlar kullanilmistir.
Osmanl Imparatorlugu’nun duraklama ve gerileme dénemlerinde esnafin
vergileri ile karsilanan savas maliyetleriyle birlikte, bazi insanlarin gelir elde
etme amaciyla esnafliga baslamasiyla birlikte Ahilik sayginligini yitirmis ve
kar orani azalarak zamanla varligini kaybettigi goériilmiistiir.

Bu c¢alismanin konusunu ahilik sistemi ve vakiflari olusturmaktadir.
Bu konu dahilinde Basbakanlik Osmanl Arsivlerinden elde edilen 23699 ve
22481 nolu defter 6zelinde ahilik vakiflarinin incelenmesi ise ¢alismanin
amacinl olusturmustur. Amag¢ dogrultusunda belgenin transkripsiyonu
yapildiginda Kirsehir Sancagi'na ait 1289 (B.) (Eyliil-Ekim 1872)- 1289 (L.),
(Aralik 1872) ve 1292 (S.) (Eyliil 1875) tarihinde bulunan Ahi Evran Vakfi
miisakkafat ve mistegallatinin miifredat kayitlar1 ile varaka baha ve
kalemiye muhasebe kayitlarinin oldugu ortaya ¢cikmistir. Bu belge, muhasebe
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acisindan incelendiginde Osmanli muhasebe kayit yontemi olan merdiven
yontemine gore kaydedildigi ve belirli araliklarda toplam (ara toplam)
alindig1 gorilmektedir. Yapilan islemlerin agiklamalari ile birlikte yazilmasi
muhasebenin tam aciklama kavrami ile uyusmaktadir. Belgenin
transkripsiyonu sonucunda Der Liva-y1 Kirsehri'ne ait 224 musakkafat ve
183 miistegallat oldugu ve 7 tane miistegallatin baskalarinin
sorumlulugunda oldugu gorilmektedir. Gorevlisi mahallinde mevcud
bulunan evkaf miilhakatindan Ahi Evran Veli Vakf-1 Serifi gelirlerini
olusturan 23 kisinin sorumlulugunda olarak ve 3 kere toplamin alinmasiyla
597 kurus 20 paraya ulasilmistir. En yliksek gelire sahip olan bir kita tarla
pederi Kose Bekiroglu Bekir'in vefatiyla mirasindan oglu Ibrahim
sorumlulugunda 84 kurus gelir kaydedilmistir. En diisiik gelir bir kita bag
yerinin ihtiyar ogullar1 Hamza ve Abdullah yedlerinde bulunan bir kita atik
senedinin degistirilmesi ile bir kita tarla sened-i atikinin tebdilatindan Ali
Efendi sorumlulugunda olan 4 kurus gelire aittir. Gorevli olarak ¢alisanlara,
elde edilen gelirden licretlerinin 6denmesi i¢in yapilan kesintilerinde vakif
islerine bakmakla gorevli kisiye 6denen 119 kurus 115 para en yiiksek tutari
gostermekte olup, toplamda 180 kurus 5 para kaydedilmistir. Kalan
kayitlarinda hisse-i hazine 208 kurus kaydedilerek (90 kurusluk sapmanin
olma ihtimali ile) belge toplaminin dogru hesaplandig1 goriilmektedir. Bu
durumun Tiirk Devlet geleneginin bir yansimasi olarak gelirler {izerinden
oncelikle devletin (hazinenin) payinin kesildigi ve glinlimiizde de var olan bu
uygulamanin Tiirk Kiltiiriiniin somut bir uygulamasi oldugu goérilmiistiir.

Maddi tutarsizliklar degerlendirildiginde donemin teknolojik aletlerin
g6z dniinde bulundurulmasi gerektigi unutulmamasi gerekmektedir.
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THE DEVELOPMENT OF THE AHI SYSTEM AND
ITS FINANCIAL STRUCTURE, AND THE REVIEW
OF ACCOUNTING RECORDS BELONG TO THE
YEARS OF 1872-1875 OF AHI EVRAN
FOUNDATION

[smail BEKCia Ali APALIb Tugba CULCU¢

Extended Abstract

The main elements of craft and trade, which have emerged in Anatolia and
spread to villages over time, are solidarity and cooperation. The Ahi system,
which aimed to create a socio-economic and national community, is an
organization that helps the development of the middle section rather than an
organization that allows a small number of people to rule over all the assets
in the society. This system was established by the Seljuk and Ottoman
Empires and contains religious, cultural, and social regulations. The Ahi
community refers to an organization and a system of ideas as well as creating
a system for people to have characteristics such as honesty, diligence,
philanthropy, generosity, and hospitality, and aiming that these
characteristics be adopted by those who do crafts and trade.

One of the objectives of the Ahi system is to create a new life and working
culture related to the crafts and trades of the Turks who migrated to Anatolia
from their homeland. Therefore, it is known that all trade and craft
practitioners were gathered under a single organization and given moral,
military, and vocational training.

The Ahi system, which is against all immoral behaviors, is the organization
that helps the development of the middle class in society. Consuming more
than necessary, unfair competition, exploitation of the weak, and unlawful
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profits are the behaviors that the Ahi system opposes. The unions formed by
trade and craft practitioners who lived in Anatolia from the 13th century to
the 20th century are called the Ahi Unions, and the people who manage the
unions are called Ahi. The Ahi unions cared greatly about the producer-
consumer relationship, tradesman, and craftsmanship/artistry. In the Ahi
system, education begins with the apprenticeship training given to children
under the age of 10. Children who start their apprenticeship training are
spiritually trained in zawiyahs for two years for free. This system is an
education system in which the child passes to the next level, namely mastery,
by being trained by two journeymen and a master.

Over time, Turkish tradesmen and craftsmen/artists had an important role
in the urban economy and rose to a privileged position in society. The Ahi
organizations, which were not directly subject to state control, appear as
both social and economic institutions.

Foundations are defined as the safe pathways where people maintain their
beliefs and philosophies during their lives and even in the afterlife. Wealthy
foundations were established by developing surplus values and rich
resources after the 13th century due to the settled life. An effective society
has been created with these foundations. It has been observed that Ahi
zawiyahs and foundations are of great importance in terms of fulfilling their
duties in Turkish society.

The Ahi system was established in the 13th century during the Anatolian
Seljuk State. However, in this period, the historical past that led to the
emergence of the system could not be reached. The name Ahi was not used
at the end of the 19th century, and titles such as Sheikh, Efendi, Khalifa were
used in this period. The Ahi community lost its prestige and the rate of profit
decreased as war costs were covered by the taxes of the tradesmen during
the stagnation and recession periods of the Ottoman Empire and people
started to work as tradesmen to earn income; thus, the system lost its
existence.

This study focused on the Ahi system and its foundations. Thus, it aimed to
examine the Ahi foundations within the context of the books numbered
23699 and 22481 obtained from the Ottoman Archives of the Prime Ministry.
When the document was transcribed, it was revealed that the document
consisted of the syllabus, accounting records, and curriculum records of the
Ahi Evran Foundation, which was active in 1289 (B.) - 1289 (L.), and 1292
($) in Kirsehir District. Considering the examination of this document in
terms of accounting, it is seen that it was recorded using the staircase
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method, which is the accounting recording method of the Ottoman Empire,
and the total (subtotal) was calculated at certain intervals. The fact that
recordings of the transactions were written with their explanations complies
with the full disclosure concept of accounting. The transcription of the
document showed that Der Liva-y1 Kirsehri collected the incomes from 224
buildings and 183 donated buildings, and the income from 7 donated
buildings belonged to others. Incomes in the 23-day section of the Ahi Evran
Foundation were prepared as 597 kurus for 3 intermittent days. With the
death of Kose Bekiroglu Bekir, a continental field owner with the highest
income, an income of 84 kurus was recorded regarding his inheritance to his
son ibrahim. The lowest income belongs to the income of 4 kurush, which is
the responsibility of Ali Efendi, from replacing the continental title deed in
the hands of the eldest sons Hamza and Abdullah with the continental
vineyard and changing the continental land deed. Among the deductions
made for the payment of the wages of the officials from the income obtained,
119 kurus and 115 money paid to the person in charge of the foundation
works represent the highest amount, and a total of 180 kurus and 5 money
has been recorded. In the remaining records with 208 kurus recorded in the
treasury share (with the possibility of a deviation of 90 kurus), it is seen that
the total of the documents was calculated correctly. As a reflection of the
Turkish State tradition, it is seen that the practice of cutting the share of the
state (treasury) primarily over the revenues still exists today and is a
concrete practice of Turkish Culture.

[t should be reminded that the technology of the period should be taken into
account when evaluating substantial inconsistencies.

Keywords: History of Islam, Accounting History, Ahi, Ahi System, Financial
Structure.
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