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EDITOR’DEN | EDITORIAL

Degerli Okurlarimiz,

Usul dergimiz yeni sayisi ile karsinizdadir. ilk sayisinda okurlarina
verdigi s6zl otuz altinci sayi ile yerine getirmeye devam ediyor. Bu durum
Usul ailesi olarak hepimiz i¢in bir mutluluk vesilesidir. Zira bir hadiste
“Hayra vesile olan onu yapan gibidir.” buyurulur. Amacimiz bu yolla Allah’a
kars1 olan giikriimiizii yerine getirmektir. Ki bu, O’nun bize en biiyiik liitfudur.

Universite mensubu birgok akademisyenden gelen yazilarin bulundugu
dergimizin bu sayisinda toplam yedi makale yer almaktadir.

Bu saymin ilk makalesi Dr. Ogretim Uyesi Adem Ergiil’iin, “Oz
Denetimi Gii¢lendirici Bir Vasita Olarak Kur’an’da Sehadet ve Murakabe”
adli yazisidir. Sehadet, murakabe, rii’yet, basar ve basiret gibi Kur’an
kelimeleri lizerinde durulan makalede, s6z konusu kelimeler etrafinda olusan
murakabe daireleri konu edinilmekte ve kisilik egitimi ve irade yonetimi
alaninda yapilan calismalara katki sunulmaktadir.

Prof. Dr. Nasi Aslan ve Dr. Dervig Dokoz’e ait olan makale “Fikih
Usuliindeki ‘Isaretin Delaleti’ ile Isari Tefsirlerdeki ‘Ayetin Isareti’nin
Kargilastirilmas1™ adini tagimaktadir. Makalede, ‘isaret’ tabirinin fikih usulii
ve tasavvuf ilminde ifade ettigi anlamlar incelenerek aralarindaki farklar
ortaya konulmakta olup, ‘ayetin isareti’ tabirinin fikih usulii ve tasavvufta
kullanim, telaffuz ve dogrudan lafizda yer almayan manay1 ifade etmesi
yoniiyle benzerlik gostermekle birlikte, kendi 1stilahlarindaki kullanim
metotlar1 ve ifade ettikleri anlam yoniiyle oldukga farkli manalara isaret ettigi
belirtilmektedir.

Doktora 6grencisi Yusuf Simsek ve Prof. Dr. Ramazan Biger’in birlikte
kaleme aldiklar1 “Imam Matiiridi'ye Gore Inang Esaslarindaki Hikmetler”
baslikli makalede, Ehl-i siinnet’in iki sacayagindan biri olan Matiiridiligin
onciisii Imam Matiiridi’ye gore ilahi buyruklarin basinda inang konular1 ve
iman esaslar1 geldigi ve Kur’an’daki iman konularina yapilan vurgunun ana
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nedenlerinden birinin de, bu ilkeleri kabul eden miiminlerin s6zkonusu bilince

ulagmalar1 oldugu kaydedilmektedir.

“Halidi Tasavvuf Tefekkiiriiniin Azerbaycan Sosyokiiltiirii Uzerindeki
Etkisi” baslikli makale, Dr. Ibrahim Erol tarafindan kaleme alinmustir. Yazar,
bu makalede Halidiligin baz1 6zel hassasiyetlerini 6zetleyip tarikatin yayilma
zemini lizerinde durmakta, bolgedeki Naksibendi/Halidi miirsit ve stfilerinin
toplum igerisindeki konumuna vurgu yaparak istlendikleri misyonlar
hakkinda bilgi vermekte ve XIX. ylizyilda Ruslarin yayilmaci politikalari
sebebiyle Halidi organizasyonlarmin yasadigi problemlere de deginip
tarikatin dini, kiiltiirel, sosyal ve siyasi arenada Kafkas halklarina etkilerini
aragtirmaktadir.

Dr. Mehdi Cengiz’e ait olan makale, “Miindzara Geleneginde Uslup
Sorunu: Ibnii’d-DemAmini’nin Safedi Tenkidi” adim tasimaktadir. Ibnii’d-
Demamini’nin Safedi’ye yonelttigi elestirileri konu edinen bu makale ile
miindzara geleneginde elestiri merkezli kaleme alinan ¢alismalardan temsil
giicli yiiksek bir hasiyenin, ilgili serh ile iliskisinin miindzara adab1 agisindan
incelenmesi amaclanmaktadir.

“Banet Siidd Uzerine Yazilan Serh-Hasiye Geleneginde Ibn Hisam
Serhinin Kurucu Rolii” adli makale, Ars. Gér. Seyma Giilsiim Onder’e aittir.
Makalede, ibn Hisam’a ait Banet Siiad serhinin, Kasidetii’l-Biirde serh-hasiye
gelenegindeki kurucu rolii ortaya konmakta olup, Banet Stiad kasidesinin
yazilis gayesi ve muhtevasini igeren girisin ardindan ibn Hisdm serhinin
icerigi ve dnemine dair bilgi verilmekte, Ibn Hisam serhini diger Banet Siiad
serhleri arasinda one ¢ikaran 6zellikler tizerinde durulmaktadir.

Doktora Ogrencisi Abdullah Akyliz tarafindan kaleme alinan,
“Osmanli’dan Giinlimiize Reisiilkurralar” baglikli makale, dergimizin yedinci
ve son yazisidir. Yazar, makalesinde kirdat ilmini tamamlamis kimselerin basi
anlamina gelen ve kirdat cemiyetlerini ve kurralarla ilgili diger meseleleri
yoneten reisiilkurralar hakkinda bilgi vermekte ve Osmanli’nin kiraat ilmine
atfettigi 6nemi ortaya koymaktadir.

Son olarak dergimizle ilgili bir ndbet degisiminden s6z edecegim. Derginin
Universitemizin uhdesine gegmesi ile yaym sorumlulugunu islami ilimler
Fakiiltesi iistlenmistir. Bu gercevede Fakiiltenin bir Ogretim Uyesi olarak
editorliik gorevi tarafima tevdi edilmis ve 33-36. sayilar1 yani dort sayi
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editorliigiimde yayimlanmistir. Bundan sonraki siirecte dergi editorligii 120
Islami Ilimler Fakiiltesi Ogretim Uyesi Dog. Dr. Murat Kaya tarafindan
yiriitiilecektir. Kendisine kolayliklar dilerken, gerektiginde her tiirlii katkiy1
vermeye hazir oldugumu belirtmek isterim. Bu vesileyle iki yillik editorligim
stiresince ekip ruhu ile ¢alistigimiz basta saym rektoriimiiz Prof. Dr. Mehmet
Bulut ile saym dekanimiz Prof. Dr. Hasan Kamil Yilmaz'a, tiim mesai
arkadaglarima, dergi ekibine ozellikle Arastirma Gorevlilerine ve dergi
sekreterine tesekkiirli bir borg bilirim.

Usul dergisinin 36. sayisinin  hazirlanmasinda emegi gegen tiim
yazarlarimiza, alan editorlerimize, hakem olarak gorev yapan tim
akademisyenlerimize makalelere verdikleri degerli katkilar nedeniyle Dergimiz
ve Yayin Kurulumuz adina tesekkiir ediyorum.

Prof. Dr. Recep CICI

Editor
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Makaleler
Articles

Oz Denetimi Giiclendirici Bir Vasita Olarak Kur’an’da

Sehadet, Ru‘yet, Basiret ve Murakabe
Adem Ergiil*

Oz

Nefsin arzularinin smirsizhigl, i¢ ve dis gevrelerin zaman zaman hedef saptirici
vesveseleri ve ayartmalari karsisinda sorumluluklarin 6nem sirasina gore yerine
getirilme zarureti, giiglii bir 6z denetimi gerekli kilmaktadir. Hayatin tecriibeleri, ilim
ve aklin gerekleri, 6z denetimin liizumunu hissettirse bile gerceklesmesi igin yeterli
motivasyonu ve imkani temin edemeyebilecektir. Yarattig1 insant en iyi bilen Yiice
Mevla, rahmetinin bir sonucu olarak, Kur’an hidayetiyle insana 06z denetimi
giiclendirici vasitalar vermistir. Bunlardan biri de sehddet ve murdkabe suurudur.
Goriilmek ve izlenmek, kimi zaman rahatsiz edici olsa da murakabe-i nefs i¢in yardimet
bir unsurdur. Bu makale, sehddet, murakabe, ru’yet, basar ve basiret gibi Kur’an
kelimeleri etrafinda olusan murakabe dairelerini konu edinmektedir. Oncelikle ilgili
kavramlar kisaca aciklanmis ve sonra da bu kavramlarin igeriginden olusan bes
murakabe dairesinden s6z edilmistir. Bunlar: Oz benligin sehadeti, insanlarin sehadeti,
esyanin sehadeti, meleklerin sehadet ve tescilleri ve nihayet Hak Teédla’nin murakabe
ve sehadeti olarak siralanmigtir. Daha ¢ok ayetlerden yola ¢ikilmig, agiklayici
rivayetlere yer verilmis, zaman zaman tefsirlerimize miiracaat edilmis ve kimi zaman
da konuyla ilgili sosyal psikoloji ve psikoloji alanindaki kaynaklara atifta
bulunulmustur. Bu c¢aligmanin, kisilik egitimi ve irade yonetimi alaninda yapilan
caligmalara miitevazi bir katki sunacagi diisiiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Oz Denetim, Murakabe, Sahitlik, Basiret.

Dr. Ogr. Uyesi, Adem Ergiil, Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Islami Tlimler Fakiiltesi,
adem.ergul@izu.edu.tr



Adem Ergiil

Testimony, Watchfulness, Vision, Sight and Insight in the

Qur’an as a Means of Strengthening Self-Control

Abstract

The infinite desires of the soul, the target-diverting delusions and temptations of the
inner and outer circles, and the corresponding fulfilment of responsibilities in the proper
order of importance necessitate a strong self-control. As a manifestation of His mercy,
God Almighty, Who knows best the human being He has created, has informed man in
the Qur’an about the means of strengthening self-control. The consciousness of
testimony and watchfulness is among these means. This article focuses on the
watchfulness circles formed around the Qur'anic words such as testimony,
watchfulness, vision, sight and insight. We first explain the related concepts briefly and
then analyse the five circles of watchfulness consisting of the contents of these
concepts. These are listed as the testimony of the core self, the testimony of people, the
testimony of things, the testimony and registration of angels, and finally the testimony
and awareness of God. Throughout our analyses, for the most part we examine these
notions on the basis of the Qur'anic statements, and then on explanatory narrations, on
exegetical references and on theories found in the field of social psychology and
psychology on the subject.

Keywords: Qur'anic Exegesis, Self-Control, Awareness, Testimony, Vision.
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Oz Denetimi Giiglendirici Bir Vasita Olarak Kur’an’da Sehadet, Ru‘yet, Basiret. ..

Giris

Insanin kendisini yonetmesi anlaminda “kisisel organizasyon” becerisi,
hayat kalitesini etkileyen 6nemli bir yonetim alanidir. Y6netim ve organizasyon
denilince, ¢ogu zaman liderlik konumunda bulunan kimselerin diger insanlar
iizerindeki yonetim faaliyetleri anlasilsa da yonetimin en dar ¢ergevesi ve buna
karsilik en 6nemli ve zor olani, kiginin kendisini yonetebilmesidir, denilebilir. Her
bir insanda -nitelik ve nicelik farkli olsa da- bulunan kabiliyetler, beceriler,
imkanlar, firsatlar ve sorumluluklar, ciddi bir organizasyonu gerekli kilar.
Duygularin yonetilmesi, belli alanlara yonelik iradenin olusmasi, davranig
sekillerinin se¢imi ve sonugta hesap verebilir bir 6zgiivenin ger¢eklesmesi, kigisel

organizasyondaki basar1 nispetinde olacaktir.

Kisisel organizasyonun en 6nemli fonksiyonlarindan biri de hig¢ siiphesiz
eskilerin “murakabe-i nefs” diye ifade ettikleri “6z denetim” becerisidir. Oz
denetim, “Daha Onemli bir hedefe ulasabilmek igin kisinin tepkilerini,
davraniglarin1 veya baska amaca yonelme egilimini denetleyip kisitlamasi,
otokontrol yapabilmesi”! demektir.

Insan bazi yonleri itibariyle distan yonetilebilen ve yardim almaya ihtiyag
hisseden bir varlik olsa da onun gergcek yonetimi, kendi 6z benligi ile
gerceklestirmesi gereken i¢ yonetimidir. Zira insan, ¢ok katmanli bir varliktir; onu
distan tanimak ve yonetmek, cogu zaman imkansizdir.

Bdylesine derin bir yapinin kesfinde ve yonetilmesinde ve daha 6zelde 6z
denetiminde, ilahi rehberligin (hidayetin) son mesaj1 olan Kur’an-1 Kerim neler
sOylemektedir? Konunun derinligi ve genigligi géz 6niinde bulunduruldugunda,
s0z konusu muhtevanin bir makalenin sinirlarin1 agacagi bir gercektir. Zira 6z
denetime katkis1 olan ¢ok sayida konu ve kavramdan bahsetmek -elbette
miimkiindiir. Allah Teald’nin her seyi bilmesi, her seyden haberdar olmasi,
ahiretin varlig1, hesaba c¢ekilme gergegi, amellerin degerlendirilecegi bir mizanin
(terazinin) kurulacak olmasi, miikafat ve ceza (cennet-cehennem) meseleleri gibi
inan¢ boyutunda sayilabilecek hususlarin yani sira, ibadet hayatindaki disiplin,
amel ve davraniglardaki muayyen smirlara riayet etme zarGreti, ahlaki deger
Olciilerinin hemen hepsi, bir 6z denetim vasitasi olarak degerlendirilebilecektir.

U Siikrii Halik Akalin vd., Tiirkce Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2005), “Oz denetim”,
1554.



Adem Ergiil

Konunun bdylesine genis ¢ergevesi icinde biz sadece sahidlik, ru’yet, basiret ve
murakabe kavramlari baglammda Kur’an’da ortaya konulan muhtevanin 6z
denetime katkisina yer vermis olacagiz. Kur’an’da ve islami ilimlerde sehadet ve
murakabe kavramlarinin kullanimina yonelik ¢ok sayida arastirmanin yapildigi?
bir ger¢ek ise de konunun Kur’an ¢ergevesinde 6z denetime katkist anlaminda bir
caligmanin yapildigini tespit edemedik. Bu yoniiyle bu caligmanin alana dair
miitevazi bir katki sunacagina inaniyoruz. Bu itibarla makalenin konusu, bir
kavram ¢alismasindan ziyade, bu kavramlarin olusturdugu denetim gergevesi ve
bu ¢ergevenin insandaki “murakabe-i nefs” fonksiyonuna yonelik katkisi
olacaktir.

Hz. Peygamber’in giinahi tarif ederken “I¢ini rahatsiz edip gégsiinii
tirmalayan ve baska insanlarin gériip muttali olmasim istemedigin seydir’
ifadesi, bagkalar1 tarafindan goriilme hissinin, 6z denetime katkisini1 gdstermesi
bakimindan 6nemli bir tespittir. Su¢ ve giinahin gogunlukla yalnizken ve kimsenin
gormedigi tenha ortamlarda isleniyor olmasi da goriiniir olma halinin, bir sekilde
koruyuculuguna isaret etmektedir. Gliniimiiz sosyoloji ilminin 6nemli bir alam
olan sosyal etki mekanizmasinda da goriillme ve degerlendirilme duygusunun,
insan davranislarina olan ydnlendirici etkisinin belirleyici bir unsur olarak kabul
gordiigiinii sdylemek miimkiindiir.*

2 Sehddet ve murdkabe kavramlar hakkinda yapilan galigmalardan bazilar1 sunlardir: Zeki

Kilig, Sehddet Sozciigiiniin Semantik Acidan Incelenmesi (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2001); Ali Kaya, Kur’'an-i Kerim’de
Sehddet Kavrami, (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2002); Hiiseyin Halil, Kur'an'da Sehddet Kavrami: (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015); Siimeyye Saygmn,
Kur’an-1 Kerim’e Gore Saglam Bir Toplum Yapisi Olusturmada Sehadet Kavrami (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015);
Mevliit Erten, “Kur’an’da Murdkabe ve Minafiklar”, Turkish Studies = Tiirkoloji
Arastirmalari: International Periodical for the Languages, Literature and History of
Turkish or Turkic 9/11 (2014), 207-231; Mevliit Erten, “Kur’an’da Insan Yetistirme Diizeni
Olarak Murakabe”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18/2 (2014), 319-
348; Lokman Bedir - Kerim Ozmen, “Kur’an’da ra-ka-be (<) K&kii Ve Rakib (<))
Kelimesinin Anlam Sahas1”, Tasavvur Tekirdag Ilahiyat Dergisi 6/1 (Haziran 2020), 333-
374.

Ebi’l-Hiseyn Miislim b. el-Haccac Mislim, Sahihu Miislim=el-Cdmi ‘u’s-sahih, nst.
Muhammed Fuad Abdiilbaki (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), “Birr”, 14 (2553).
Konuyla ilgili bilgi, gézlem ve deneyler igin bk. Elliot Aronson vd., Sosyal Psikoloji, gev.
Okhan Giindiiz, (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2012), 417-489.
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Bu makalede, yukarida zikredilen dort kavramin kisaca anlamlarina dikkat
¢ekilecek ve sonra da bu kavramlar ¢er¢evesinde Kur’an’da olusturulan sehadet
dairelerine ve bunlarin insan irade ve davranislarima olan etkilerine dikkat
¢ekilmis olacaktir.

A. Oz Denetimle Tlgili Kavramlardan Sehadet, Ru‘yet,
Basar/Basiret ve Murakebe

1. Sehidet (3:4¢-)

Sehadet (33¢2) kelimesi, Arapga’da s-h-d (3-o-(%) harflerinden olugan bir
mastardir. $-h-d maddesi genel olarak, bir yerde bulunmak, bir seyi bilmek ve
bildirmek anlaminda kullamilir.> Siihtid (25%5) ve sehadet (3243) ise bir seyi gozle
gormek ya da basiretle/akilla idrak etmek suretiyle, o seyin ya da o hadisenin
oldugu yerde hazir bulunmak anlamindadir. Bununla beraber siihid, sadece hazir
bulunmak anlaminda, sehadet ise basar ve basiretle gormek ve idrak etmek
suretiyle bir yerde hazir olmak manasinda kullanilmasi daha ¢ok tercih edilmistir.
Yine sehadet, gormeye dayali bir bilgiden ortaya cikan soze denilmistir.®
Gormeye dayanmasi sebebiyle sehadet, kesin haber olarak da degerlendirilmistir.”

Cogulu sehdiin (33) ve sithhediin (32) olarak kullanilan sahid (3aL%) ise
bir olay1 goren, idrak eden kimseye denir. Siihiid (2565) ve eshad (JLé-:ﬂ) kelimeleri
ise kendisi de bir ¢ogul olan sehdiin (%%) kelimesinin goguludur ki ¢ok sayida
sahidler demektir. Sehid (%) de sahid anlamindadir ve ¢ogulu sitheda (¢/2e3)dur.
Sehid kelimesi Allah yolunda can veren kimse hakkinda da kullanilmstir.®

Ayn1 kokten tlireyen ve birinin yapilan isi ya da gerceklesen hadiseyi
gormesini istemek anlamina gelen istishdd (S4ill) ise aym zamanda gorgii

Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-liiga, thk. ‘Abdusselam Muhammed
Harun (Amman: Daru’l-Fikr, 1979), “25”, 3/221.

Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah: Tacu’l-luga ve sthdhu’l- ‘Arabiyye, thk. Ahmed
Abdulgafir Attar (Beyrut: Daru’l- Tlm 1i’I-Melayin, 1984), “x¢5”, 2/494-495; Ragip el-
Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Seyyid Kilani (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, ts.) “5”, 267-268; Miitercim Asim Efendi, el-Okyaniisu’l-basit fi tercemeti’l-
Kamiisi’l-Muhit Kamusu’l-Muhit Terciimesi, ed. Mustafa Kog (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Bagkanligi, 2013), “Sehadet”, 2/1475-1476.

7 Cevheri, “s25, 2/494-495.

8 Cevherd, “ugdi - 23 - 2L 2/494-495; Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessdfu istuldhati’l-
Sfuniin ve’l- ‘uliim, thk. Ali Dehriic (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), “xed”, 1/1045.
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tanigindan miisdhede ettigini gerekli hallerde haber vermesini talep etmek
demektir.”

Sehadet kelimesi terim olarak ise “herhangi bir hakkin, lehte veya aleyhte
olacak sekilde yakini bir bilgiye dayanarak haber verilmesidir.” Haberi veren
kisiye sahid ismi verilmistir. Tarifte zikredilen haktan maksat, mali ya da diger
hak ¢esitlerinden biri olabilir. Bu hakkin kapsamina Allah hakk: ya da kul hakki
girebilir. Ancak ¢ogu zaman mali haklar alaninda kullanildigini ifade etmek
gerekir. 10

Kelime, gesitli kaliplariyla Kur’an-1 Kerim’de 160 yerde kullanilmugtir.!!
Kur’an’daki kullanimlarinda, genel olarak bir seye ya da herhangi bir olaya, basar
(gbérme duyusu) ya da basiretle muttali olmaya vesile olacak sekilde bir yerde
hazir bulunma ya da kesin bilgiye dayali bir hakikati ifade etme anlamindadir. '?
Diinyada iken uzuvlarla yapilan amel ve davraniglara sahid olma ve ahirette ise
bu sehadete dayal1 olarak -istenmesi halinde- s6z konusu sahidlerin ilahi huzurda
sehadette bulunmalari Kur’an-1 Kerim’in dikkat ¢ektigi alanlardir. Sahidlerin
kimler ya da neler olabilecegi de beyan edilmistir.

2. Re‘y (s10)

R-e-y (¢--,) harflerinden olusan ra‘ylin (s1)) kelimesi, gbzle ya da
basiretle/akilla gorme ve gostermeye delalet eder. Bir kimsenin herhangi bir konu
hakkindaki goriis ve kanaati anlaminda da kullanilir. Cogulu 4ra” (s!_1)’dir. 13

Kelimenin Kur’an’da kullanildig1 anlamlar hakkinda Ragib el-isfehan? (51.
502/1108) su tespiti yapar:

“Ru‘yet (43), goriileni idrak edip anlamaya denir. Bu da insanin idrak
melekeleri ile olur. Soyle ki: 1. Herhangi bir seyi ya da hadiseyi “bas goziiyle
gdérmek”, 2. Vehim, hayal ve riiya yoluyla bir seyi anlamak, 3.Tefekkiirle bir seyi
kavramak, 4. Akil yoluyla bir seyi idrak etmek. S6z konusu kelime, dogrudan iki
mef*ul (nesne) aldig1 durumlarda bilmek (‘ilm) anlaminda, ila (') harf-i cerri ile

Halil b. Ahmed, “2&&i”, 2/ 363.

10" Tehanevi, “s3, 1/ 1043.

" Muhammed Fudd Abdulbaki, el-Mu ‘cemu’l-mufehres i elfdzi’l- Kur’dni’l-Kerim,
(1Stanbul: 1984), 388-390.

12 Ragip, Miifreddt, 267-268.

13 Halil b. Ahmed, “s,”, 2/ 83; ibn Faris, “sl” 2/472; Asim Efendi, “sl_”, 6/728.
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gecislilik saglandiginda ise cogunlukla bir seye ibret nazarryla bakmak ménasinda
kullanilmugtir. Rii‘ya ise uykuda goriilen seylere denilmistir. '

Kur’an’da gesitli kullanim kaliplar1 iginde 333 yerde gegmektedir. >

3. Basar-Basiret (suxa- »ay)

Basar (), g6z anlamindadir. Cogulu ebsar (Jbail)’dir. Basiret (s_sss)
ise herhangi bir konuda o isin hakikatine yonelik kalpte olugsan kanaate denir ki
bunun da ¢ogulu besdir (L=y)’dir. Lisanimizda kalp gozii denilince kastedilen
¢ogu zaman basirettir. Yine koruyucu olarak giyilen zirha ve bir konu hakkinda
isabet kaydeden ferasete ve kimi zaman da kisinin ibret alma 6zelligine basiret
denilmigtir'®. Basar, bir seyi gormek demektir. Esasen basiret de kelimenin bu
anlamda kullanilmasidir. Yine basiret kelimesi, kesin delil anlamina da gelir.
Esasen biitiin bu ménalarin temeli, bir seyin aciga ¢ikmasi ve vuzuha kavusmasi
demektir.!'” Gézde bulunan gérme 6zelligine de basar denildigi olmustur. Basiret,
g6z anlaminda neredeyse hi¢ kullanilmaz. Basar kelimesinin de kalbin idrakinin
istirak etmedigi gozle gormek anlaminda kullanildig1 ok nadirdir.'®

Allah Teala’nin bir ismi de “el-Basir”dir! ki, fail kalibinda her seyi goren
anlaminda bir sifattir.?’ Higbir seyin kendisinden gizli kalamayacagi sekilde bir
gorme vasfina isaret eder ki, bu gérme de O, yaratilmislarda bulunan gérme

vasitalarina benzer bir vasitaya ihtiyag duymaktan da miinezzehtir.?!

Kur’an-1 Kerim’de muhtelif kaliplarda olmak {izere basar kelimesi 147
yerde gegmektedir.??> Gegtigi yerler itibariyle kelime, goz, gormek, idrak etmek,
ibret almak, ferset, bilgi, hakikat ve sahit gibi anlamlarda kullanilmistir.??

14 Ragip, Miifreddt, 208-209.

15" Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemu’l-mufehres, 280-285.

16 Halil b. Ahmed, “ =", 1/141-142; Asim Efendi, “ = 2/1760-1761.

17" ibn Faris, “ =", 1/ 253-254.

18 Ragip, Miifreddt, 49-50.

19 ¢l-Bakara 2/96, 110, 233; Al-i ‘Imran 3/15, 20, 156; el-Maide 5/71.

20 Eb{ Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdami ‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk.
‘Abdulmuhsin et-Tiirki (Kéhire: Daru Hecer, 2001), 2/283.

2l Eba Hamid Muhammed b. Muhammed el- Gazali, el-Maksadu’l-esnd serhu me ‘ani
esmdu’lldhi’l- husnd, ngr. Bessim Abdiilvehhab el-Cabi (Beyrut: Daru Ibn Hazm,
1424/2003), 91.

22 Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemu’l-mufehres, 121-123.

23 Ragip, Miifreddt, 49.
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4. Muréakabe (&3 )

Arapga’da beklemek, gozetlemek, izlemek, kontrol etmek anlaminda r-k-b
(«-3-0) kokiinden?* tiireyen ve rakabe (<)) fiilinin mastari olan murikabe
(48) =) kelimesi, esasen Kur’an’da bu kalipta kullanilmaz. Sozlikkte bir seyi
korumak, gozetlemek ve denetlemek anlaminda kullanilagelmistir. Son dénemler
itibariyle daha ¢ok tasavvufl bir terim olarak da kullanilan murakabe, her iste
Allah Teala’nin rizasin gézetmek ve Hak Teala’nin her haline muttali oldugunu
diistinerek kendi tizerinde 6z disiplin saglamak anlaminda kullanilmigtir.> Bu

yoniiyle kelime, gozetlemede ¢ift tarafli bir yapi arz etmektedir.°

Allah Teila’nin isimlerinden biri olarak da kullanilan er-Rakib (<) ise
koruyan (hafiz), bekleyip goézeten ve bir nesnenin ortaya ¢ikmasini ve
gerceklesmesini gozetleyen demektir.?’

Ragip el-Isfehani (51. 502/1108), rakib kelimesinin boyun anlamma gelen
rakabe (4#))’den tiiremis olusuna dikkat cekerek, koruyucu ve gozetleyici
kimsenin, korudugu ya da gozetledigi kimsenin basina bir is gelmesinden onu
muhafaza etmesi ya da bekleme esnasinda kendi boynunu yukar: kaldirmasi

itibartyla soz konusu kelimenin bu manada kullanildigina isaret eder.?®
Kur’an-1 Kerim’de isim, fiil ve sifat olarak 24 yerde gegmektedir.?’

Simdi bu kelimelerle olusan sehadet ve murakabe dairelerinin neler
olduguna ve 6z disipline olan katkilarina ayetler 15131nda daha yakindan bakmaya
calisacagiz.

B. Oz Denetimi Giiclendiren Sehadet ve Muréikabe Daireleri

Insanin &z benliginin kendisine sehadeti, Hakk’mn sehadetinden sonra en
yakin ve en gergekei sehadettir. Kisi kendisini bir sekilde kandirabilir; fakat asla
kendisinden kendisini gizleyemez. Gerek yapip ettigi her seyi ve gerekse bilingli
olarak ortaya koydugu davranislarin arka plan1 diyebilecegimiz niyetlerini ¢ok iyi
bilir. Bu itibarla sehadet ve murakabe dairelerine miisahhastan miicerrede dogru

24 Cevherd, “<8”, 1/137-138; Asim Efendi, “<8.”, 1/90.
25 Asim Efendi, “48) 2", 1/428-429.

26 Cevherd, “4dl ", 1/138.

27 Cevheri, “<3.”, 1/137; Asim Efendi, “<$,”, 1/427.

28 Ragip, Miifreddt, 201.

2 Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemu’l-mufehres, 323-324.
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0z benligin ve uzuvlarin sehadetinden baslanacak ve sonra sira ile insanlarin,
esyanin ve meleklerin sahitligine yer verilecek ve nihayet goriinen ve gériinmeyen
her seyin yegine sahidi ve murakib1 olan ve ilmiyle her seyi kusatan Allah
Teala’nin sehadeti ile konu tamamlanmis olacaktir.

1. Oz Benligin ve Uzuvlarin Sehadeti

Kur’an-1 Kerim, insanin yaratiliginin baslangicinda Rabbi ile kendisi
arasinda rublbiyyet ve ubidiyyet sdzlesmesi yapildigindan ve kendisinin yine
bizzat kendisine sahit kilindigindan bahseder.?° Literatiirde “Elest bezmi” diye
ifade edilen bu sdzlesmede o, Rabbinin Allah Teala oldugunu kabul eder. Aym
ayette boyle bir sdzlesmeye sahit kilinma gergeginin ilahi bir mesajla kendisine
bu sekilde haber verilmesinin sebebi olarak da kiyamet giiniinde bdyle bir
durumdan haberim yoktu dememesi i¢in olduguna dikkat ¢ekilir.

Insanin 6z benligi ya da hakikati diye ifade edilen nefsine (zatina)®' fiicur
ve takvAnim ilhAm edilmesi3?> de onun kendisine zarar verecek ve aymi sekilde
kendisini koruyabilecek bir donanimla ya da bunlarin bilgisiyle techiz edildigini
gosterir.*3

Insanin kendisine sehadetinde boylesine fitri bir donanimla yaratilmis
olmastyla yetinilmemis, ona ayrica peygamberler vasitasiyla hak-batil, dogru-
yanlig, giizel-¢irkin ve nihayet, hidayet ve dalaletin bilgisi de agik ve anlasilir bir
sekilde verilerek sahitlikte daha da donanimli olmasi temin edilmistir.

[1ahi bir ihsan olarak litfedilen bu donanimlar, baslangic itibariyle
sehadetin vehbi temelleridir. Sorumlulugun zeminini olusturan bu imkanlarin
yani sira gorme, isitme ve idrak etme hususiyetleri de sehadeti giiclendirecek bilgi
vasitalar1 olarak gosterilmistir.3*

Boylesine ¢ok yonlii bir techizden sonra insan, kendi zatina doniik adeta
bir gbze doniismiistiir. Kiydme stresindeki su ifade, onun bu vasfina dikkat ¢eker:

30 el-A’raf 7/172.

31 Nefs kavrami hakkinda bk. Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Mu ‘cemii 't-
Ta ‘rifat, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi (Kahire: Daru’l-Fazile, 2004), 204-205.

32 es-Sems 91/8.

3 Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat ve
Dagitim, 1979), 8/5857.

3 en-Nahl 16/78.
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“Dogrusu insan bir¢ok mazeretler ileri siirse de kendi 6z hakikati iizerine

bir basirettir (idrak edici bir goz ve sahittir).”>

Kalp gozii olarak da ifade edilen basiret, yukarida da gectigi gibi vicdani
bir idraktir. Kisinin 6z benliginin, kendi yaptiklar1 hakkinda hayir-ser, giizel-
¢irkin, dogru-yanlis gibi vardigi sonuglar, onda var olan bu vicdani kaynagin da
bir eseridir.3® Hz. Peygamberin Vabisa®” isimli sahabeye soyledigi su sozler de

insanin bu yoniine isaret eder. Vabisa anlatiyor:
Restlullah -sallallahu aleyhi ve sellem-’in huzliruna varmistim. Bana:
“Lyiligin ne oldugunu sormaya mi geldin”’, buyurdu.
“Evet”, dedim.
O zaman sunlar soyledi:

“Kalbine damis. lyilik, 6z hakikatinin (nefsinin) uygun gordiigii ve
yapilmasini kalbin onayladigi seydir. Giinah ise i¢ini tirmalayan ve baskalar
sana yap diye nice nice fetvalar verse bile icinde stiphe ve tereddiit uyandiran

seydir. 38

Insanin kendi zat1 {izerine bir basiret olusu hakkinda Muhammed Hamdi
Yazir’in su tespitleri de dikkat ¢ekicidir:

“Bu ayet (el-Kiyame 75/14-15) c¢ok dikkate deger bir ayettir. Burada
insanmn tam hakikati tanitilmistir. insan, ne yaptigini bilmeyecek bir bedenden
ibaret degil, kendini bilen, kendi kendini vicdaninda duyan bir basiret, diye
anlatilmistir ki nefs-i natikayr yani insanin canlilar arasindaki yerini belli eden
cevheri bildirir. Insanin hakikati, bdyle kendine kars1 bir basiret, bir kalp gozii
oldugu i¢in insan olan, kendinde olup biten, yani ruhuna, bilincine ilismig bulunan

3 Kiyame 75/14-15.

36 pk. Musa Bilgiz, Kur’an Acisindan Vicdan ve Degeri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2007),

77-80.

Esed ogullar1 kabilesinden olan Vébisa b. Ma ‘bed, hicretin dokuzuncu yilinda on kisilik bir

heyetle kabilesini temsilen Hz. Peygamberin yanina geldiler ve Miisliiman olduktan sonra

geri dondiiler. Daha sonralar1 Kiife ve Rakka’da yasayan Vabisa’nin Rakka’da vefat ettigi

bilinmektedir. ‘Ahmed b. ‘Ali b. Hacer el-* Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, thk. Adil

Ahmed Abdulmevcid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- ‘Ilmiyye, 1415/1995), 6/461.

3% Ebl Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Musnedu Ahmed b. Hanbel, nsr. Bedrettin
Cetiner (istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1413/1992), 4/227-228.

37

10



Oz Denetimi Giiglendirici Bir Vasita Olarak Kur’an’da Sehadet, Ru‘yet, Basiret. ..

her seyi duyar. Yaptig biitiin fiil ve hareketlerine kendi vicdaninda kendisi tanik
bulunur. (...) Su hélde insanin hakikati, bagkasina karst gériinen, sdylenen degil;
onun kendi nefsinde, kendi vicdaninda duydugu ne ise odur. Ahirette Allah

katinda gorecegi de ondan ibarettir.”3’

Ahlak nazariyesinde de “insanin i¢inde bulunan ahlaki otorite, ahlaki
degerler ve eylemler hakkinda hiikiim verme ve yargilama yetenegini ifade eden
vicdana”¥® bilyiik yer verilmis ve hatta ahlakin en 6nemli kaynaklarindan biri

olarak gosterilmistir.*!

Her seyi goriip bilen ve kisiye kendisinden bile daha yakin olan Yiice
yaraticidan*? sonra, denilebilir ki insan tizerindeki en etkili sahid yine insanini
kendisidir. Kisinin kendisinden kacip gizlenmesi miimkiin degildir. Yalanci
mazeretlerle kendisini kandirmasi ya da yaptigimi mesrilastirma ¢abasi, bir i¢
mekanizma olarak c¢aligsa bile kendi kendisiyle bas basa kaldiginda hakikat yine
biitiin ¢iplakligi ile giin yiiziine ¢ikacaktir. Bu yoniiyle insan, hesap goriicii olarak
kendisine yeten bir varliktir. Nitekim kiyamet giiniinde kisinin amellerinin yazili
oldugu defter (kitap) kendisine verilirken sdylenilen su ifade, 6z benligin
sehadetinin inkar edilemez gergekligine isaret eder:

0 6 T e 230 sy S8 Fss T

“Oku bakalim, (vapip ettiklerinin sayip dokiildiigii su) kitabini; bugiin

kendi adina hesap goriicii olarak sen sana yetersin!

Insanin kendine sehadeti, sadece vicdaninin diger bir ifadeyle 6z benliginin
sehadetiyle sinirli degildir. Kur’an, uzuvlarin da yapip ettiklerine kars1 birer sahid
olarak 6zellikle kiyamet giiniinde konusturulacaklarini haber verir:

(65 &b V518 Loy 240 51 255 gl Tallh 2gm 1581 Ll 285 5 5

“O giin onlarin agizlarimi miihiirleriz; yaptiklarini bize elleri anlatir,

ayaklar da sahitlik eder.”*

39 Elmalili, Hak Dini, 8/5479.

40 Osman Demir, “Vicdan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlar1, 1989), 43/100-102.

41 Bk. Ahmed Hamdi Akseki, Ahldk Dersleri (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaymlari,
2016), 109-119.

4 Kaf50/16.

8 el-Isra 17/14.

44 Yasin 36/65.

11
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Sahid uzuvlar olarak eller ve ayaklar zikredildigi gibi diller, gozler,
kulaklar ve hatta derilerin bile birer sahid olarak konusturulacaklari ifade
edilmistir.*

Uzuvlarin sahitlikleri esnasinda ne konustuklarinin da acik bir sekilde
sahibi tarafindan anlagilabilecegini Kur’an’in su beyanindan anliyoruz:

“Onlar derilerine, ‘Nigin aleyhimize sdhitlik ettiniz?’ derler. Derileri de
der ki; ‘Her seyi konusturan Allah bizi de konusturdu. Ilk defa sizi O yaratmist:

ve yine yalmzca O 'na dondiiriiliiyorsunuz. *’*

Bu konusmanin niteligine dair miifessirler tarafindan yapilan agiklamalar1
Razi (6. 606/1210) su sekilde 6zetler:

“Uzuvlarin sehadeti konusunda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Bu
goriigleri li¢ grupta toplamak miimkiindiir. 1. Allah Teala, bu uzuvlarda anlama
ve konugma 06zelligi yaratir; boylece onlar bir insanin sahitlikte bulunmasi gibi
sahitlik yaparlar. 2. Yiice Allah, bu organlarda belli manalara delalet eden sesler
ve harfler yaratir. Nitekim Misa -aleyhisselam- ile ger¢eklesen konusma bir agac
vasitasiyla olmustur. 3. Bu uzuvlar hal diliyle, sehadette bulunduklari kimsenin
yaptig1 amellere deldlet edecek tarzda hakikati ortaya ¢ikarirlar. Uzuvlardaki bu

emareler, sehadet diye isimlendirilmistir.”+

Bu ii¢ goriisii kendi i¢inde degerlendirmeye tabi tutan Rézi, boylesi
yorumlari gereksiz zorlama olarak goriir ve ayeti zahiri iizere anlamanin 6niinde
bir engel olmadigini ifade eder.*®

Ayet-i kerimede bu uzuvlarm sahiplerinin: “Nigin bizim aleyhimize
sahitlikte bulunuyorsunuz” sorusuna onlarin: “Her seyi konusturan Allah bizi de
konusturdu” diye cevap vermeleri, bu konugmanin ahiret ahvaline ait farkli bir
tarzda ve fakat muhatabin anlayacagi sekilde bir konusma sekli oldugu izlenimini
vermektedir.

Vicdanin sehadeti, amel ve davranislarin arka planindaki niyet ve iradenin

kontroliinii saglarken, uzuvlarin sehadet edecek olmasi da kisiye en yakin kendi

4 en-Nir 24/23, 24; Fussilet 41/19-23.

46 Fussilet 41/22.

47 Ebi Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefitihu’l- gayb (Beyrut: Daru’l-
fikr, 1981),27/116-117.

4 Razi, Mefatih, 27/1117.
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cliz’tinden inkar edemeyecegi zahiri sahitlerin varligia dikkat cekmekte ve 6z
denetim yoniinden nesnel anlamda en yakin daireyi olusturmaktadir. Sahitligin bu
dairesi, bir anlamda itiraf niteliginde bir kesinlik ifade etmesi bakimindan kisi
iizerinde son derece etkili bir murakabe-i nefs duygusu olusturacaktir.

2. Insanlarin Sehadeti

Oz denetimi giiclendirici hissi sehadetlerin bir digeri, insanin
hemcinslerinin kendisi hakkinda yaptigi sehadettir. Goriilmek, izlenmektir.
[zlenmek bir yoniiyle tedirgin edici olsa da &zellikle toplumun deger yargilart
icinde kalmay1 saglayici bir unsur olmasi bakimindan 6z denetime katki saglar.
Insan, bagkalar1 tarafindan begenilmeyi ve takdir edilmeyi arzu ettigi gibi

diglanmamay1 ve ayiplanmamayi da ister. Bu yoniiyle ¢evresini dikkate alir.

Misir  azizinin  karistmin - Hz. Yusuf’la Dbirlikte olma arzusunu
gerceklestirmek icin kapilar kilitleyerek kimsenin bulunmadigi bir ortami
segmesi?®, sahitligin 6z disiplini saglamada etkisini gostermesi bakimindan
onemli bir 6rnektir. Hukuki ve ahlaki olmayan davraniglarin, cogu zaman sahitsiz
ortamlarda igleniyor olmasi da insanlardan olusan sahitlik dairesinin

koruyuculuguna ve bir 6z disiplin olusturmasina isaret ettigi sdylenebilir.

Insanin insana sehadetinin hem diinyevi ve hem de uhrevi sonuglari
olacaktir. Diinya hayatindaki sehadet, muamelelerde haksizliga ugramamak, her
hak sahibine hakkini vermek, insanlar arasinda ayirim gozetmeksizin adaleti
ikame etmek ve toplumun degerlerini korumak igindir. Ahiret dleminde sehadetin
olacaginin haber verilmesi ise kiginin hem diinyada yapip ettiklerine daha da
dikkat etmesi ve hem de kendisi hakkinda ildhi mahkemede verilecek hiikiimde
titiz bir adaletin gozetilecegi bilgi ve inancini olusturmak i¢indir.

Insanlar arast muamelelerde adaleti temin etmek ve hakikatin ortaya

¢ikmasi adina sahitlikte bulunmak, Kur’an-1 Kerim’de agik¢a emredilmistir:

CRa ) G o3 gl ) L e gl Tagls il G B4 &1 Gl 1T G
1ok (sl ey AR 40 8 ) sm i 5113 (05 1 shon 0 o 3l 1 S ey 30 208 18 5 G
¢135)

“Ey iman edenler! Kendiniz, ana babaniz ve en yakinlarimizin aleyhine de

4 Ysuf 12/23.
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olsa, Allah icin sahitlik yaparak adaleti titizlikle ayakta tutan kimseler olun.
(Sahitlik ettikleriniz) zengin veya fakir de olsalar (adaletten ayrilmayin). Ciinkii
Allah ikisine de daha yakindir. (Onlari sizden cok kayirir.) Oyle ise addleti yerine
getirmede nefsinizin arzularina uymaywm. Eger (sahitlik ederken gercegi)
carpitirsaniz  veya (sahitlikten) c¢ekinirseniz  (bilin ki) siiphesiz  Allah,

yaptiklarimizdan hakkiyla haberdardir.”™°

Ikili iliskilerde ve 6zellikle aligveris ve nikah gibi akitlerde, bosanmalarda,
had cezalarimin uygulanmasinda, yetimlere mallarin1 verirken ve vasiyetlerin
ifasinda sahitlik miiessesesi son derece mithim goriilmiistiir.>' irade beyanlari,
sahitlikle pekistirilmis ve akitlere saddkat sadece vicdanlara birakilmamuistir.
Boylece unutma, ihmal ve hiyanetten dogacak adaletsizliklerin dniine gegilmis ve
insanlarin istikamet tizere muamele ehli kimseler olmasina yardime1 olunmustur.

Kisinin sahitlik yapacak kadar bir bilgisi oldugu halde bundan kaginmasi
uygun goriillmemis ve bdylelerinin kalplerinin glinahkar olduguna dikkat
cekilmistir.>? Birilerine duyulan kin ve diismanhgin adaletsizlige sebebiyet
vermemesi i¢in de sdhitlife ehemmiyet verilmesi gerektigi ayrica

hatirlatilmstir. 33

Yalanci sahitlik ise biiyiik giinahlardan biri olarak gosterilmigtir.>*
Ozellikle iffetli kimselere ydnelik zina isnadinda bulunup da dért sahit
getiremeyenlere agir yaptirimlar (seksen sopa) dngoriilmiis ve boylelerinin Allah
katinda yalancilar olarak goriilecegi haber verilmistir.>>

Insanin insana sahitliginde, sahidin Allah’a ve ahiret giiniine iman etme
vasfi one ¢ikmaktadir, denilebilir. Bu 6ne ¢ikmada etkili olan amilin, miiminde
bulunan Allah’a karsi hesap verme hassasiyeti oldugu sdylenebilir.’® Diger
taraftan Kur’an’m 6ncelikli muhataplarinin inananlar olmasi da bu vurgunun 6ne

¢ikmasinda elbette belirleyici olmustur.

Sehadet temeline dayanmayan birtakim iddialarda bulunmanin da

gerceklik adina hicbir kiymetinin olmayacagi ayrica vurgulanmistir. Bu anlamda,

30 en-Nisa 4/135.

51 el-Bakara 2/282; en-Nisa 4/6; el-Maide 5/106; Nar 24/2; et-Talak 65/2.
52 el-Bakara 2/140, 283.

3 el-Maide 5/8.

3 el-Hac 22/30.

55 En-Nr 24/4, 11-13.

56 el-Hac 22/78; Nir 24/2; et-Talak 65/2.
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meleklerin yaratiligina sahit olmadiklari halde onlarin cinsiyetlerini digi olarak

nitelendirenlerin sorumlu tutulacaklarina isaret edilmistir.>’

Insanin insana sehadetinde bir baska husus, &rneklik, goriip gdzetme,
kontrol ve nihayet ahirette lehte ya da aleyhte sahitlikte bulunma meselesidir. Bu
anlamda peygamberlerin sahitligine ayrica vurgu yapilmis ve sadece onlarla
yetinilmemis, iimmetlerinin de sahitligine dikkat cekilmistir.®® Ummet-i
Muhammed’e hitap edilen su ayet-i kerimede her iki sehadete de isaret edilmistir:

T o 030 & K05 e e o1l ) 5848 Uay 4 2800k g 5

“Iste boylece, siz insanlara sahid olasiniz, peygamber de size sahid olsun

diye sizi vasat (6rnek) bir iimmet yaptik. ">

Burada isaret edilen sehadetin anlami hakkinda farkli goriigler ileri
stiriilmiistiir. Taberi (6l. 310/923), Ibn Atiyye (6l. 541/1147) ve Razi (8l.
606/1210) gibi kimi miifessirler, bu sehadetin mahser giinii olacagini, immet-i
Muhammed’in, diger peygamberlerin kendi donemlerinde {immetlerine ilahi
mesaji teblig ettiklerine taniklikta bulunacaklarini ve Hz. Muhammed -sallallahu
aleyhi ve sellem-’in ise kendi immetinin miimin olugsuna ve amellerine sahid
olacagini ifade ederler.®® Kimi miifessirler ise konuyu ahiretteki sehadete ilaveten
bunun diinya hayatiyla alakali bir sahidlik seklinde de anlasilabilecegini ve hatta
bdyle bir sehadetin “vasat immet” olarak tavsif edilen bu fimmetin bir misyonu
olarak takdim edildigini sOylerler. Kur’an Yolu isimli tefsirde bu konuda su
aciklamalara yer verilir:

“Ayetin iislibundan, bu sahitlik konusunun ‘vasat iimmet’ nitelemesiyle
ilgisi oldugu anlasilmaktadir. Islami literatiirde sahid kelimesinin ‘6rnek’ ve
‘delil” anlaminda da kullanildigini dikkate alarak bu kelimeyi ‘6rnek {immet’ veya
gergek insanligin nasil olmasi gerektigine dair bir ‘delil degeri tagiyan toplum’
seklinde anlamak ve bdylece ayetin s6z konusu boliimiinii sdyle yorumlamak
daha uygun goziikmektedir: Allah, Muhammed iimmetini, din ve diinya
konusunda her tiirli asiriliklardan uzak, akilly, itidalli, adaletli ve dengeli bir

57 ez-Zuhruf 43/19.

58 en-Nahl 16/89.

59 el-Bakara 2/143.

0 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 2/629-638; Ebi Muhammed Abdiilhak b. Atiyye el-Endeldsi, el-
Mubharrarii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-Aziz, thk. Abdullah b. Ibrahim el-Ensari vd. (Beyrut:
Daru’l-Hayr, 1428/2007), 1/368-369; Razi, Mefdtih, 4/111-112.
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iimmet kilmig; bu 6lgiilere gore olusmus goriis ve inanglariyla, fitrati bozulmamig
her insanin kolaylikla takip edebilecegi sadelikteki giizel ahlak ve yasayislariyla
onlar biitiin insanlara 6rnek bir nesil, biitiin bu giizel nitelikleri sebebiyle iistiin
insanligin ne oldugunu gosteren, kanitlayan bir delil kilmistir. Bu 6zellikleriyle
onlar iyi toplumlar i¢in lehte, kotiiler i¢in aleyhte bir delil ve sahit olacaklardir.
Boylece ayet dolayli olarak Miislimanlara, din ve diinya isleri konusunda
bagkalarin1 6rnek alip taklit etmek yerine, baskalarma 6rnek olmalari; diinya
milletleri karsisinda pasif ve alict degil, aktif ve verici olan bir konuma
yiikselmeleri; maddi ve manevi alandaki bu konumlariyla 6zenilen ve izlenen bir
toplum diizeyine ulagmalari sorumlulugunu da getirmektedir. Kuskusuz idealde
biitiin insanlar ve realitede biitiin Miisliimanlar i¢in din ve diinya isleri hususunda
dogru, adaletli ve en {istiin ornek, 6l¢ii ve onder Hz. Muhammed oldugu igin
ayetin devaminda Peygamber’in de Miisliimanlar hakkinda bir séhit, yani en

iyinin dl¢iisii, 6rnegi ve kanit1 oldugu ifade buyurulmustur.”¢!

Ahirete iman eden miiminler igin peygamberin ve diger insanlarin orada
yapacaklar1 sehadet de 6z disipline verdigi katki anlaminda son derece etkilidir.
Su ayetlerdeki iislip ve mana, yiireklere bdyle bir suur kazandirma maksadina
yonelik gibidir:

(A1) Vel oV 5 Ll Wi 5 gty 280 08 G i 13 S

“Her bir timmetten bir sahit getirdigimiz ve seni de onlara sahit olarak

gosterdigimiz zaman halleri nice olacak!”%

Loy 280008 50l 5 ) alle W sy 0 shasall 3 Al sy aSlae 4 (s md | slae ) i
C) !, 0w é::\:\JS

"De ki: Durmadan bir seyler yapwin; yaptiklarimizi Allah da, peygamberi de
miiminler de gorecektir. Sonunda, gizliyi de a¢igi da bilenin huzuruna

¢tkarilacaksiniz ve O, size yapmus olduklarinizin ne oldugunu haber verecektir."®

Inanan bir miimin igin amellerinin, Allah ve resiilii tarafindan ve hatta diger
miiminler tarafindan degerlendirilmeye alinacak olma bilgisi, son derece etkili bir
0z disiplin ag1s1 vazifesi gorecektir. Zira utanma ve itibardan diisme kaygisi, insan

1 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu: Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri

Baskanlig1 Yaymlari, 2017), 1/229-230.
62 en-Nisi 4/41.
6 et-Tevbe 9/105.
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davraniglarint yonlendiren énemli bir psikolojik kaygidir.

Miiminlerin géziinde ve gonliinde bir kimse hakkinda olusan olumlu ya da
olumsuz kanaat de onun ahiret hayatina yonelik bir delil niteliginde goriilmiistiir.
Bu yoniiyle iyilik ve giizelliklere sahitleri ¢cogaltmak kisinin lehinde bir delil
olacagindan, Kur’an’da bu g¢esit 6rnekliklere de isaret edilmistir.®

Enes -radiyallahu anh-"in anlattigina gore Hz. Peygamber ile bazi sahébiler
birlikte bulunurlarken onlarin yanindan bir cenaze gegti. Ashaptan bazilart o

cenazeyi hayirla andi. Bunun iizerine Nebi -sallallahu aleyhi ve sellem-:
“Kesinlesti” buyurdu.

Sonra bir cenaze daha gecti. Orada bulunanlar onu da kétiiliikkle andilar.
Resil-i Ekrem yine:

“Kesinlesti” buyurdu.
Bunun iizerine Omer Ibnu’l-Hattab:

“Ne kesinlesti ey Allah’in el¢isi?” Diye sordu. Hz. Peygamber de soyle
buyurdu:

“Su once gegen cenazeyi hayirla andiniz; bu sebeple onun cennete girmesi
kesinlesti. Bu berikini kotiiliikle andiniz; onun da cehenneme girmesi kesinlegti.

Ciinkii siz (mii'minler), yeryiiziinde Allah in sahitlerisiniz. %

Oz denetimi giiclendirici murakabe daireleri arasinda insanlarin sahitligi,
miisahhas bir sehadet olmasi bakimindan kisi iizerinde son derece etkin bir
sahitliktir. Insan, dzellikle tanidig1 kimselerin bakislar1 arasinda, kendisini huktki
ve ahlaki smirlar i¢inde kalmaya daha fazla zorlayacak ve zamanla bu kontrollii
davranig, kendisinde meleke haline gelebilecektir. Bu yoniiyle Kur’an-1 Kerim’de

emredilen “sadiklarla beraber olma” %

emri, kisiligin sthhatli bir degerler sistemi
icerisinde korunmasi ve gelismesi bakimindan bir siginaga ve barnaga isaret eder
gibidir. Vicdanin sesi, iradenin dogru yonetilmesinde kimi zaman

yetmeyebilecektir. Zira onun duyulmasini engelleyici i¢ ve dis unsurlar yani 6z

64 Al-i imrén 3/52, 64, 81; el-Maide 5/83, 111; Had 11/54.

% Ebd Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhari=el-Cdmi ‘us-sahih, nst.
Bedrettin Cetiner (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1413/1992), “Cenaiz”, 86, “Sehadat”, 6.

%  et-Tevbe 9/119.
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nefsinin fisiltilar1®’, insan ve cin seytanlarinin saptirici vesveseleri®, zaman
zaman iradeyi zaafa ugratabilecek ve sondiirebilecektir. Boylesi durumlarda
ornek insanlardan olusan sihhatli muhitler, degerler ¢ercevesinde kalabilme adina
0z denetimi kolaylagtirict olacaktir.

3. Esyanin Sehadeti

Insanla esya/varlik arasinda bugiin igin tespiti miimkiin olan ve heniiz
olmayan sayisiz iligkinin varligindan s6z etmek miimkiindiir. Bu iliskiler i¢inde
sehadet iliskisinden de s6z edilebilir mi? Kur’an-1 Kerim’in konuya yonelik
isaretleri ve onun ilk miifessiri olan Hazret-i Peygamber’in beyanlarina
baktigimizda esyanin da insanin lehinde ya da aleyhinde bir sehadetinin séz
konusu olabilecegini gostermektedir. Kur’an’da s6yle buyrulur:

Yl G Sy 085 (1) I ¥ s 5315 ) Ll Gt i 315 13
CINIENE SRS

“Yer o dehsetli sarsintisiyla sarsildiginda ve yer agirliklarini disar
attiginda ve insan, ‘Ne oluyor buna!’ dediginde, o giin yeryiizii, biitiin haberlerini

Rabbinin ona vahyettigi sekilde anlatir.”®

Yeryliziine vahiy ne anlama gelmektedir ve vahyedilen nedir? Bu vahiy
neticesinde yeryiiziiniin anlatacagi haberler nelerdir? Bu sorularin cevaplari

hakkinda tefsirlerimizde ortaya konan agiklamalar sunlardir:

Allah’mn yeryiiziine vahyetmesi, ona sarsint1 (zilzal) yapmasin1 ve i¢indeki
agirliklart disar1 ¢ikarmasini emretmesi anlamindadir. Yeryiiziiniin konugmasi ise
“Allah bana bdyle yapmami emretti, bunu bana o vahyetti ve bu konuda bana izin
verdi” diyerek konusmasidir. Abdullah b. Mes’iid un (6. 32/652-53) agiklamasi
boyledir.”

Said b. Ciibeyr (1. 94/713) de yeryiiziiniin haberlerini anlatmasi ifadesiyle
kastedilenin onun sarsilmasi suretiyle igindeki agirliklari yiizeyine g¢ikarma

hadisesi oldugunu ifade eder.”! Taberi de bu goriisiin daha isabetli olacagini

67 Kaf50/16.

%8 en-Nas 114/4-6.

0 el-Zilzal 99/1-5.

70 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 24/559-560.
7 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 24/560.
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sOyleyerek yeryiizii, sarsinti ile ve igindeki Sliileri disar1 ¢ikarmakla konugmus
olur ve bunu da kendisine Allah’in vahyetmesi ve izin vermesi suretiyle yapar,
der. Bu goriisiinii ayrica Miicahid b. Cebr’den (61. 103/721) gelen rivayetlerle de
te’yid eder. Yeryliziiniin, itaat ehli ya da masiyet erbabinin iyilik ya da kétiilik
olarak yapip ettiklerinin haberlerini, kendisine vahyedilmesi yoluyla anlatacagi
goriigiinii ise “soyle de denilmistir” (J£) diyerek zayif bir goriis olduguna isaret
eder.”

Ibn-i Kesir (81. 774/1373) de yeryiiziiniin, iizerinde islenen amellerin
kimler tarafindan ve nasil yapildigina dair konusacagini ifade eder ve Ebi
Hiireyre’den (61. 58/678) nakledilen sdyle bir rivayete yer verir:

Allah Resilii -sallallahu aleyhi ve sellem- bir giin “O giin yeryiizii

haberlerini anlatir” ayetini okudu ve:

“Yeryiiziiniin haberlerinin ne oldugunu biliyor musunuz?” Diye sordu.
Orada bulunanlar:

“Allah ve Resiilii daha iyi bilir,” dediler. Bunun iizerine buyurdular ki:

“Yeryiiziiniin anlatacag haberler, erkek olsun kadin olsun her kim onun
lizerinde ne yapmissa onun hakkinda sahitlikte bulunmasi ve ‘Falan kimse su giin

soyle soyle yapti” demesidir.”™

Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210) yeryiiziiniin konusmast meselesinde
alimlerin biiyiik ¢ogunlugunun su goriiste oldugunu nakleder:

“Allah Teala, yeryliziinii akleden ve konusan bir canli seklinde var kilacak
ve ona yeryiizii halkinin neler yaptiklarini tanitip 6gretecek ve o da asiler ve
itaatkarlar hakkinda sahitlikte bulunacaktir.””*

Mu‘tezile ise Allah Tedld’nin konusma vasfini cansiz (cemad) da olsa
dogrudan yeryiiziinde yaratabilecegini, bunun yadirganamayacagini ve bu
durumda konusan ve sahitlikte bulunanin dogrudan Allah olmus olacagini ifade

eder.”

72 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 24/560-561.

73 Ebw’l-Fida Ismail b. Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l- ‘azim, thk. Mustafi es-Seyyid Muhammed
vd. (Kahire: Mu’essesetu’t-Tarihi’l- ‘Arabi, Mu’essesetu Kurtuba, Mektebetu’l-Evladi’s-
Seyh 1i’t-Turas, 2000), 14/428; Ahmed, Miisned, 2/374.

74 Raz, Mefatih, 32/59.

75 Raz, Mefatih, 32/60.
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Konuyla ilgili su rivayetler de yeryiiziiniin sahitliginin gergeklesecegini
gostermektedir:

Ebi Said el-Hudri -radiyallahu anh- bir giin tabiinden olan Abdullah b.
Abdurrahman b. Eb( -Sa‘sa‘a’ya soyle der:

“Goriiyorum ki koyunlar1 ve sahralari seviyorsun. Koyunlarin arasinda ya
da sahrada bulundugun vakit namaz kilacaginda yiiksek sesle bir ezan oku. Ciinkii
milezzinin sesinin ulastig1 yerlerde insan, cin, tas ya da esya namimna ne varsa
kiyamet gilininde onun lehinde sahitlikte bulunacaktir. Ben bunu Allah

Restliinden bdylece isittim.”7

Esyanin sehadeti, hissi sehadetler i¢inde en kusatici olandir. Zira insanlarin
goremedigi ve sahitlikte bulunamayacagi nice durumlarin olmasi miimkiin ise de
etrafimizi kusatan esyadan gizli kalmak imkansizdir. Bu itibarla esyay:
gozetleyici ve kaydedici kameralar misali gormek, 6z denetim adina insan
iizerinde ¢ok giiclii bir tesir icra edecektir.

Kur’an-1 Kerim, 6z denetimi giiclendirici yukarida zikredilen hissi
sehadetlerin yan1 sira gaybi sehadet dairelerinden de siklikla bahseder ki bunlar,
melekler ve Hak Teald’dir. Hi¢ siliphesiz bu sehadet ve murakabe tiiriiniin
kusaticiligt ve derinligi, inanan insanin kisiligi izerinde ¢ok daha biiyiik tesir icra
edecektir.

4. Meleklerin Sehadeti ve Amellerin Yazilmasi

Kur’an-1 Kerim’de yilizden fazla ayette s6z konusu edilen ve Hz.
Peygamberin “nr” (1sik)dan yaratildiklarii beyan ettigi’” melekler, insandan
once yaratilmig 8, ikiser, tliger, dorder ya da daha fazla kanatlar1 bulunan’, tesbih,
takdis ve ibadete bikmadan devam eden® Allah’in serefli kullandir®!. Kendi
aralarinda gesitli siniflara ayrilmiglardir. Buna bagli olarak da farkli vazifelerle
gorevlendirilmislerdir. Bu g¢ergevede meleklerden bir grup, insanlarin

yaptiklarinin  sahidi ve amellerinin katibi olarak gorevlendirilmistir. Kaf

76 Buhari, “Ezan”, 5.

77 Miislim, “Ziihd”, 60 (2996); Ahmed, Miisned, 6/153.
78 el-Bakara 2/30.

7 Fatir 35/1.

80 e]-Bakara 2/30; Fussilet 41/38.

81 el-Enbiya 21/26.
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Suresi’nde konuyla ilgili su bilgiler verilir:

5
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“Insami biz yarattik ve elbette icinden gecenleri biliriz; saginda solunda
oturmug iki alici (yaptigini) alip kaydederken biz ona sah damarindan daha

yakiniz. O hi¢bir séz sdylemez ki yaminda ¢ok dikkatli bir gozetleyici olmasin!”’%

Tefsirlerimizde insanin saginda ve solunda kaydedici olarak oturanimn iki
ayr1 melek oldugu; sagda oturanin iyilikleri ve solda bulunanin ise kotiiliikleri
gozetleyip tescil ettigi ifade edilmistir.®3 “Serefli yazicilar” anlaminda “Kirdmen
katibin” adi da verilen bu meleklerin, insanlarin yapip ettiklerini kayda
gecirdikleri baska bir ayet grubunda soyle ifade edilmistir:

7) sl e {583 0013 a8 LSS 0 0} Cuilal e 85

“Sunu iyi bilin ki iizerinizde bekgiler, degerli yazicilar (kirdmen katibin)

vardir; onlar, yapmakta olduklarinizi bilirler. %

Kiigiik biiylik demeden her seyin kayda gecirildigi bu sicillerin kiyamet
gliniinde kisiye takdim edilecedi yine Kur’an’da haber verilir.® Yapilan her seyin
adeta bir kopyasi ¢ikarilmistir. Kur’an’da konuyla ilgili bir ayette kullanilan ve
bir seyin kopyasini ¢ikarmak anlamina da gelen “istinsah” kelimesi (Fiiw) dikkat
cekicidir:

“Bu, yiiziiniize karsi ger¢egi soyleyen kitabimizdw. Ciinkii  biz,
yaptiklarimzi (istinsah ediyor) kaydediyorduk. %

Bu kaydin melekler vasitasiyla gerceklestigi anlagiliyor. Nitekim ¢ok
sayida miifessir konuyu bu sekilde agiklamigtir. ¥

82 Kaf50/16-18.

83 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 21/424-425; Ibn Kesir, Tefsir, 13/186.

84 el-Infitar 82/10-12.

85 el-Kehf 18/49.

8 el-Casiye 45/29.

87 Ebu’l- Kastm Mahmid b. Omer ez-Zemahsers, el-Kessdf ‘an hakdiki ’I-gavamidi 't-tenzil ve
‘uytini’l-ekavil fi vuciihi’t-te’vil, thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevciid - Ali Muhammed
Muavvad (Riyad: Mektebetu’l-‘Ubeykan, 1418/1998), 5/489; Muhammed et-Tahir b.
‘Astr, ibn Astir, Tefsiru 't-Tahrir ve 't-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunisiyye, 1984), 25/370.
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Amellerin kayda gecirilmesi ve bu kayitlarin mahser giiniinde kisiye
verilmesi, inanan bir insan i¢in 6z disiplini harekete geciren ¢ok gii¢lii bir amildir.
Kur’an’da amel defterlerinin sahiplerine verilis sahnesi, adeta bir film seridi gibi
sOyle anlatilir:

“O giin hesaba ¢ekilirsiniz, size ait hicbir sir gizli kalmaz. Kitabt sag
tarafindan verilen kimse der ki: ‘Alin okuyun kitabimi; dogrusu ben, hesabimla
karsilasacagimi zaten biliyordum.’ Artik bu kimse, hosnut olacagi bir hayat
icindedir, meyveleri kolayca devsirilebilir yiice bir cennettedir. Onlara: ‘Gegmig
giinlerde yaptiklarmmiza karsilik olarak dfiyetle yiyin icin’ denilir. Kitabi sol
tarafindan verilene gelince o, ‘Keske’ der, ‘Bana kitabum verilmeseydi de
hesabimin ne oldugunu bilmeseydim! Kegke oliimiim her seyi bitirseydi! Malim

bana hi¢ fayda saglamad; Giig ve saltanatim elimden ¢ikip gitti.”®?

Sozlii sahitler kadar ve kimi zaman belki daha fazla yazili kayitlar, insani
tedirgin eder, disipline eder ve isini daha dikkatli yapmaya sevkeder. Istinsah
kelimesi, bu kaydin goriintiilii de olabilecegine isaret etmesi bakimindan dikkat
¢ekicidir. Glinlimiizde evlerin, igyerlerinin ve hatta sokaklarin goriintii kaydeden
kameralarla donatilmasi, kontrol ve gilivenligi kolaylastirmis ve kot niyetli
kimselerin hareket kabiliyetlerini sinirlandirmistir. Bdyle bir kayitla karsi karsiya
kalan kimsenin inkar edecek ve yalanlayacak bir mecali de kalmayacak, kendi
cezasii adeta kendisi kesecektir. Su ayet boyle bir durumu haber vermektedir:
S ST 7)1 ke dals LES el a3 A 2 4054 8 oak sl ) (K5
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“Her insanin sorumlulugunu omuzuna yiikledik. Kiyamet giiniinde insana,
agulmis vaziyette oniine konulacak olan bir kitap ¢ikaracagiz. (Ve kendisine soyle
diyecegiz:) ‘Oku simdi kitabuim! Bugiin kendini yargilamak iizere sen sana

yetersin! "%

Kisinin s6z, amel ve davranislarinin bu sekilde kaydedildigi ve bir giin
karsisina ¢ikarilacagi bilgisinin 6nceden kendisine bildirilmesi, hi¢ siiphesiz 6z
denetimi gerceklestirme adina kendisine bir yardim ve iradesine giiclii bir
takviyedir.

88 el-Hakka 69/18-29.
8 el-sra 17/13-14.
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5. Allah Teala’min Murakabe ve Sehadeti

Inanan kimseler igin en giicli murakabe dairesi, hi¢ siiphesiz Yiice
Allah’tir. Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah’in goriinen goriinmeyen her seyi ve
goniillerde olan1 bilen (pl),%0 gdren (Lx=d'),”! haberdar olan (U=all),°2 murakabe
eden (<)), biitiin varligi kusatan (:=a),%* ve her seyin sahidi (ues))%
oldugunu gosteren ¢ok sayida ayet-i kerime vardir.

Hakk’1n sehadeti yalniz goriinen amellere degil ayn1 zamanda o amellerin
arka planindaki niyetlere®®, 6z benligin fisiltilarina®’, a¢iga ¢ikarmama adina
insanlarin gizlediklerine ya da gizli gizli yaptiklarma®® samildir. Zira O, her
nerede olunursa olunsun onlarladir® ve hatta sah damarlarindan kendilerine daha
yakindir.'® Yaptiklari sey, yerin derinliklerinde, goklerin ugsuz bucaksiz
ufuklarinda ve hatta bir kayanin i¢inde bile olsa onlar1 ortaya ¢ikarandir.'”! O’nun
her seye sahid olusunu ifade eden birkag ayet-i kerimeye burada yer verelim:

48 () st 3 T s 2l BR ) i (o (5183 W5 o 8 (e e Vsl Lay ol 3 655 a5
IS 3 V1 STV 5 G5 e atal V3 DAl 8 Y5 (W) (3350 JEe (e S Be e s

2

“Ne zaman sen bir faaliyet gostersen, Kur’an'dan bir béliim okusan ve siz
ne zaman bir is yapsaniz, o ise koyuldugunuzda muhakkak ki biz iizerinizde
sahidler oluruz. Ne yerde ne de gékte, zerre miktar: bir sey bile rabbinin bilgisi
disinda kalmaz; bundan daha kiigiik veya daha biiyiik ne varsa istisnasiz apagik

bir kitapta yazilidwr. 1%

Ty Tyd oaliny (8 480 5 a5 Tae s Ay K (8

9  el-Bakara 2/77, 115, 231, 283; Al-i Imran 3/29, 119, 154; el-Maide 5/7.

91 ¢l-Bakara 2/96, 265; Al-i imrén 3/163; el-Maide 5/71; el-Alak 96/14.

92 el-Bakara 234; en-Nisa 4/35, 94; el-Maide 5/8.

9 en-Nisa 4/1; el-Maide 5/117; el-Ahzab 33/52.

9 en-Nisa 4/108, 126; Fussilet 41/54; et-Talak 65/12.

9 en-Nisa 4/33; el-Ankebit 29/52; Fussilet 41/53; el-Fetih 48/28; el-Miicadele 58/6.

% el-Maide 5/61; Taha 20/7; el-Enbiya 21/110; en-Neml 27/74; Fatr 35/38; el-Mii’min
40/19.

97 Kaf 50/16.

98 Al-i Imrén 3/167; el-Maide 5/61; Yésin 36/76.

9 el-Hadid 57/4.

100 Kaf 50/16.

101 T okmén 31/16.

102 Yunus 10/61.
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“De ki: "Benimle sizin aranizda gercek sahit olarak Allah kdfidir. O,

kullarindan ¢ok iyi haberdardir (Habir) ve onlari ¢ok iyi gormektedir (Basir). %

AR Y3 a5 5h 1A (538 (e {580 s (a1 Ly 3000 3 e i &) 5

A ) Aaah 2 shee Ly 2800 BT A8 G G agan 5 W) RT3 A (e 1Y 5 skl 5h )
“Farkinda degil misin, Allah goklerde olani da yerde olani bilmektedir!

Gizli gizli konusan ii¢ kigi yoktur ki dordiinciileri O olmasin; bes kisi yoktur ki

altincilart O olmasm. Bundan az veya ¢ok olsunlar ve nerede bulunurlarsa

bulunsunlar mutlaka Allah onlarin yamindadwr; nihayet kiyamet giinii onlara

yapip ettiklerini bildirecektir. Ciinkii Allah her seyi bilmektedir. "%

Insan idrakinin 6tesinde bdylesi bir sehadetin kusaticiligi ve derinligi
Kur’an’da sik sik vurgulanir ve en yiice sehadetin Hakk’in sehadeti olduguna
dikkat cekilerek!'?® hakikatte O’nun sehadetinin kafi olduguna isaret edilir.!%
Hatta “Muhakkak senin Rabbin daimi bir gozetlemededir”!?’ buyrularak

insanlarin sdz, amel ve kalbi hallerine dikkat etmeleri uyarisinda bulunulur.!®

Kisinin yapip ettiklerinde ve hatta niyetlerinde yiizeysellikten ve
ikiyiizliiliikten kurtulup sidk, sadakat, samimiyet ve ihlasa ermesi, ancak bdyle bir
ilahi murakabe ve sehadet neticesinde gerceklesebilecektir. Bu ydniiyle 6z
benligin en derin hissiyatindan baglamak iizere biitiin davraniglarin mesra ve ilahi
rizaya uygun bir sekilde ifdsinda ve nihayet 6z denetimdeki basarida en etkin
murakabe dairesi, Hakk’in murakebesidir, diyebiliriz.

Amel ve davraniglarin ve hatta hallerin en gilizel bir sekilde
gerceklestirilmesini ifade anlaminda Kur’an’da kendisinden sik¢a bahsedilen
“ihsan” kivami da ancak boyle bir murakabe neticesinde ortaya ¢ikacaktir. Hazreti

103 e]-Tsra 17/96

104 el-Miicadele 58/7.

105 ¢]-En’am 6/19.

106 e]-Ankebiit 29/52; el-Ahkaf 46/8; el-Fetih 48/28.

107 89/Fecr 14. Ayette zikredilen “el-Mirsad/sa <l kelimesi gdzetleme yapilan mekén
anlamundadir. (Zemahseri, e/-Kesgdf, 6/370). Ibn Asir (61. 1973) kelimenin kalip olarak
gozetleme zamani (ism-i zaman), gozetleme mekan1 (ism-i mekan) ve gozetleme araci
(ism-i alet) anlaminda kullanilabilme durumu olsa da burada Allah Teala’nin her an ve her
konumda gozetleme halinde oldugu anlaminda kullanildigini ifade eder. (et-Tahrir,
30/323).

108 el-Fecr 89/14.
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Peygamberin ihsan tanim1 bu hakikatin bir ifadesidir:

“Ihsan, Allah’1 goriiyormussun gibi O’na kulluk yapmandir. Sen O’nu

gormiiyorsan da O seni muhakkak goriip duruyordur. 1%

Bu hadis-i serif bir yoniiyle muhsin kivaminda bir miiminin kim oldugunu
bildirdigi gibi diger bir yoniiyle de boyle bir kaliteye nasil erileceginin de yolunu
gostermektedir, denilebilir. Oyleyse murakabe suuru, 6z denetimi, 6z denetim ise
ihsan kivamini gerceklestiren bir vasitadir sonucuna ulasmak miimkiindiir.

Sonug¢

Kur’an hidayeti, inanan bir insan i¢in sinirlart muayyen bir hidayet degil,
dikey ve yatay olarak hem Rabbine ve hem de varliga yonelik ¢ok katmanl ve
cok yonlii bir kilavuzluktur. insanda fitraten var olan akletme, anlama ve dgrenme
gibi daha nice yetenek ve niteliklerine ilaveten, Hak Teala’nin rahmetinin bir
sonucu olarak tiim insanliga ilahi bir armagan olarak ihsan edilmistir. insanmn
sthhatli bir sekilde tekamiil ve muvaffakiyeti i¢cin ¢cok seye ihtiyacinin oldugu
aciktir. Bunlarin i¢inde en 6nemli ihtiyaclarindan birisi ve belki birincisi “kisisel
organizasyonu” diger bir ifadeyle kendini yonetebilmesidir, denilebilir. Bu ise 6z
denetim duygusunun ve buna bagl olarak irade yonetiminin sthhatli olmasin

gerektirir.

Kur’an-1 Kerim, insana ydnelik yol gostericiligini burada da en giizel
sekilde ortaya koyar. Oz denetimi giiclendirici hissi ve giyAbi sehadet ve
murakabe dairelerinin varligini en giiclii bir sekilde vurgulamak suretiyle ona
yardimei olur. Elbette onun 6z benligine yerlestirilen vicdan ya da kalp cevheri,
kendini gormesi ve hissetmesi yoniiyle bir i¢ gézetmen ise de bununla yetinilmez;
hemcinslerinden olugan insanlarin sehadeti ve kendisini ¢ok yonlii olarak kusatan
esyanin sahitligi ile onun tizerinde giiclii bir sosyal ve psikolojik etki kurar. Bu
hissi sdhitlerin de iistiinde, kendisinden ayrilmayan, s6z, amel ve davraniglarini
kayda gegiren meleklerin varlig1 bilgisiyle de hayal, inang ve tefekkiir diinyasinda
bir bagka murakabe kuleleri inga eder. Ve nihdyet kendisine, kendisinden bile
daha yakin; bilgisiyle, haberdar olusuyla, sehiddet ve murakebesiyle, icten ve
distan kendisini her yonden kusatan biitiin alemlerin Rabbinin varlig1 suuruyla,
karanlikta degil tam da aydinligin ortasinda bir hayat siirdiigii bilincini yiireklere

109 Buhari, “Iman”, 37.
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nakseder.

Kur’an, bu sehadet dairelerini miimin goniillerde bir bir insa ederken, bu
goniil sahiplerinin diinyada adil ve diiriist bir kisilik sahibi olmalarini, hak ve
hukuka riayette kusur etmemelerini ve daha da dnemlisi, hesap giiniinde ilahi
mahkemede ylizlerinin kara ¢ikmamasini ve nihayet Rabbin huzurunda mahcup
olmamalarini hedefler. Kulluk imtihaninda basarili olmalarinin ancak boyle bir 6z
denetimle miimkiin olabilecegine isaret eder.

26



Oz Denetimi Giiglendirici Bir Vasita Olarak Kur’an’da Sehadet, Ru‘yet, Basiret. ..

Kaynakca

Akalin, Stikrti Halak vd. Tiirkge Sozliik. Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 10. Basim, 2005.
Akseki, Ahmed Hamdi. Ahldk Dersleri. Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg1 Yaynlari, 2016.

Aronson, Elliot vd., Sosyal Psikoloji, ¢ev. Okhan Giindiiz. Istanbul: Kakniis Yaymlari, 1.
Basim, 2012.

Asim Efendi, Miitercim. el-Okydniisu’l-basit fi tercemeti’l-Kamiisi’I-Muhit Kamusu’l-Muhit
Terciimesi. ed. Mustafa Kog. 6 Cilt. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Bagkanhigi, 2013.

Bilgiz, Musa. Kur’an A¢isindan Vicdan ve Degeri. Istanbul: Beyan Yayinlari, 2007.
Buhari, Eb Abdullah Muhammed b. Ismail. Sahihu’l-Buhdri=el-Cami ‘us-sahih. nsr. Bedrettin Cetiner
Istanbul: Cagr1 Yaynlar1, 2. Basim, 1413/1992.

Cevherd, Ismail b. Hammﬁd. es-Sthah: Tacu’l-luga ve sithahu’l- ‘Arabiyye. thk. Ahmed Abdulgafiir Attar. 7 Cilt
Beyrut: Daru’l-‘Tlm 1i’1-Melayin, 1984.

Ciircani, Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif. Mu ‘cemii 't-Ta ‘rifdt. thk. Muhammed Siddik el-Minsavi. Kahire
Daru’l-Fazile, 2004.

Demir, Osman. “Vicdan”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 43/100-102. Ankara:
TDV Yayinlari, 1989.

Elmalil;, Muhammed Hamdi Yazir. Hak Dini Kur’an Dili. 10 Cilt. Istanbul: Eser Nesriyat ve
Dagitim, 1979.

Fuad Abdulbaki, Muhammed. el-Mu ‘cemii’l-miifehres li elfizi’l-Kur 'dni’l-Kerim. Istanbul: el-
Mektebetu’l-Islamiyye, 1984.

Gazali, EbG Himid Muhammed b. Muhammed. el-Maksadu ’l—esqd serhu me ‘ani esmadu’lldhi’l-
husnd. ngr. Bessam Abdiilvehhab el-Cabi. Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1424/2003.

ibn Ahmed, Halil. Kitdbu’l- ‘ayn. thk. Abdulhamid Hindavi. 4 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘ilmiyye, 2003.

ibn Astr, Muhammed et-Téhir. Tefsiru’t-Tahrir ve't-tenvir. 30 Cilt. Tunus: ed-Daru’t-
Tunisiyye, 1984.

ibn Atiyye, Eb Muhammed Abdiilhak el-Endeltsi. el-Muharrarii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-
Aziz. thk. Abdullah b. Ibrahim el-Ensari vd. 8 Cilt. Beyrut: Daru’l-Hayr, 2. Basim.
1428/2007.

Ibn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed. Mu ‘cemu mekayisii’l-liiga. thk. ‘Abdusselaim Muhammed
Harun. 6 Cilt. Amman: Daru’l-fikr, 1979.

Ibn Hacer, ‘Ahmed b. ‘Ali el-‘Askalani. el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe. thk. Adil Ahmed
Abdulmevcid. 8 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- ‘TImiyye, 1415/1995.

Ibn Hanbel, Ebii AbdilldAh Ahmed b. Muhammed. Musnedu Ahmed b. Hanbel. nsr. Bedrettin
Cetiner. 6 Cilt. Istanbul: Cagr1 Yaynlar1, 1413/1992.

Ibn Kesir, Ebu’l-Fidd Ismail. Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘azim. thk. Mustafi es-Seyyid Muhammed
vd. 15 Cilt. Kahire: Mu’essesetu Kurtuba, Mektebetu’l-Evladi’s-Seyh 1i’t-Turas, 2000.

Karaman, Hayreddin vd. Kur’an Yolu: Tiirkce Medl ve Tefsir. 5 Cilt. Ankara: Diyanet Isleri

27



Adem Ergiil

Bagkanlig1 Yaymlari, 2017.

Miislim, Ebi’l-Hiseyn Miislim b. el-Hapcéc. Sahihu  Miislim=el-Cdmi ‘u’s-sahih. nsr.
Muhammed Fuad Abdiilbaki. 3 Cilt. Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2. Basim, 1413/1992.

Ragip el-Isfahani. el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn. thk. Muhammed Seyyid Kilani. Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, ts.

Razi, Ebli Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer. Mefatihu’I- gayb. 32 Cilt. Beyrut: Daru’l-
fikr, 1981.

Taberi, Ebt Ca'fer Muhammed b. Cerir. Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn. thk.
‘Abdulmubhsin et-Tiirki. 26 Cilt. Kahire: Daru Hecr, 2001.

Tehanevi, Muhammed Ali. Kegsdfu istilahati’l-funin ve’l- ‘uliim. thk. Ali Dehrtc. 2 Cilt.
Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996.

Tirmizi, Ebd ‘Is4& Muhammed b. ‘fsa b. Sevre. el-Cdmi ‘u’s-sahih. thk. Ahmed Muhammed
Sakir vd. 5 Cilt. Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2. Basim, 1413/1992.

Zemahseri , Ebu’l- Kasim Mahmid b. Omer. el-Kessdf ‘an hakdiki’I-gavamidi t-tenzil ve
‘uytini’l-ekavil fi vucithi’t-te’vil. thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevciid-Ali Muhammed
Muavvad. 6 Cilt. Riyad: Mektebetu’l-‘Ubeykan, 1418/1998.

28



Islam Arastirmalar1 Dergisi

usul

36 [2021], s. 29-54

Fikih Usuliindeki ‘Isaretin Delaleti’ ile Isari Tefsirlerdeki
‘Ayetin Isareti’nin Karsilastirilmasi

Nasi Aslan* Dervis Dokgoz™

Oz

“Isaret” kavranm tasavvuf ve fikih usulii ilimlerinde ‘isaretin delaleti’, ‘ayetin isareti’
gibi cesitli formlarla kullamlan bir kavramdir. Isari/tasavvufi tefsirlerde ayetlerle ilgili
isari yorumlar genelde ‘ayetin isareti’ seklinde isimlendirilir. Fikih usuliinde ise ‘nassin
isareti’ veya ‘ayetin igaretinin delaleti’ seklinde kullanimlar mevcut olup, bu tabirlerle
ahkam ayetlerinde ayetin isaretine binaen bir mananin/hiikmiin varligina vurgu yapilir.
Her iki ilim dalinda kullanilan bu ve benzer ifadeler ile ayetin dogrudan
metninden/lafzindan anlagilmayan bir manaya isaret edildigi goriilmektedir. Ancak bu
ilim dallarindaki isaret kavraminin kullanimi metot ve ortaya ¢ikan netice agisindan
degerlendirildiginde aralarinda biiyiik farkliliklarin olduguna sahit olunmaktadir. Zira
tasavvufta ‘ayetin isareti’ tabiri ile i’tibar/analoji yontemine dayali olarak ayetlerin isari
manalara yorumlanmasi anlami ifade edilirken, fikih usuliinde ise ayetin isareti ile
kastedilen sey ayetin lafzinda yer almayan ancak lafzin anlamina bagl olarak ortaya
¢ikan anlam veya hiikiimdiir. Bu makalede ‘igaret’ tabirinin fikih usulii ve tasavvuf
ilminde ifade ettigi anlamlar ele alinarak incelenmis ve aralarindaki farklar ortaya
konulmustur.
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Nasi Aslan — Dervis Dokgoz

A Comparison of the 'Indication of the Sign' in Usul Al-Figh

30

and the 'Sign of the Verse' in the Ishari Tafsirs

Abstract

The concept of 'sign' is a concept used in various forms such as 'sign of the indication’
and 'sign of the verse' in sufism and usul al-figh sciences. In ishari/sufism tafsirs, ishari
interpretations about verses are generally named as 'sign of the verse'. In the usul al-
figh, there are uses such as 'indication of the sign of the verse'. It is seen that these and
similar expressions used in both branches of science indicate a meaning that cannot be
understood directly from the text/wording of the verse. However, when the use of the
concept of sign in these branches of science is evaluated in terms of method and result,
it is witnessed that there are great differences between them. Because while in sufism,
the term 'sign of the verse' means the interpretation of verses into ishari meanings; in
the usul al-figh, what is meant by the sign of the verse is the provision that is not
included in the wording of the verse but emerges depending on the meaning of the word.
In this article, the meanings of the term 'sign’ in usul al-figh and sufism are examined
and the differences between them are revealed.

Keywords: Usul al-Figh, Sufism, Ishari Tafsir, Sign, Sign of the Indication.
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Fikih Usuliindeki ‘Isaretin Delaleti’ ile Isari Tefsirlerdeki ‘Ayetin Isareti’. ..

Giris

Isaret kelimesinin Islami ilimler i¢inde o6zellikle tasavvuf ve fikihta,
nasslarda yer alan lafizlarin anlasilmasi konusunda terim anlami kazandigi
gorlilmektedir. Bu makale, isaret kavrami ile her iki ilim dalinda kastedilen
anlamlarin ortaya cikarilmasi ve karsilastirilmasi amacini giitmektedir. ‘Isaret’
kelimesi sozliikte; “el, gbz veya bas ile bir seyi gostermek, konugma olmaksizin
bir seyi anlatmak/ifade etmek, ima etmek vb.” anlamlara gelmektedir.!
Tasavvufta ise; “soz araciligi olmadan maksadi baskasina haber vermek, ¢ok latif
oldugu i¢in soz ile anlatilamayan husus, yalnizca ilham, kesf gibi yollarla elde
edilmis bilgi, gizli mana, bir seyin yapilmasi veya yapilmamasi konusunda istii
kapali sekilde maksadin belli edilmesi” anlamlarinda kullanilmaktadir.? Buna
gore bazi durumlarda so6z ile ifade edilemeyecek kadar latif olan anlamlar ancak
isaret ile ifade edilebilmekte, bazi durumlarda ise bir kisim tasavvufi hususlari
ehliyetsiz kimselerden korumak i¢in isarete dayali anlatim yoluna gidilmektedir.
Ozellikle ibare ve lafizlarla anlatilamayan, ancak ilham, kesf ve miisahede gibi
yollarla elde edilen bilgiler/manalar ‘isaret’ olarak nitelenmis, bu yolla
olusturulan tefsirler de ‘isdri tefsir’ seklinde isimlendirilmistir. Yine bu gizli
anlamlar1 kavramanin yolu olarak gorildiigiinden tasavvufa da ‘isaret ilmi’

denilmistir.3

Isaret kelimesinin tasavvufta bu sekilde kullanimma karsin fikih usuliinde
ise hiikiimlere esas olan nass lafizlariin manalara delalet etme sekilleri sayilirken
bunlardan birinin de ‘isaretin delaleti’ oldugu belirtilmistir.* Lafzin veya nassin
isareti kavrami fikih usuliinde, sOylenilen bir s6zde lafiz/ibare olarak yer almadigi
ve soyleyenin de maksudu olmadigi halde yine de lafzin anlamindan hareketle

Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh tdcii’l-liiga ve sihdhii’l-arabiyye (Beyrut: Daru'l-

IIm 1i'l-Melayin, 1990), 2/704; Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisdnii I- ‘Arab, nsr.

Abdullah Ali el-Kebir (Kahire: Darii’l-Maatrif, ts.), “svr”, 3/2358; Ahmed b. Muhammed b.

All el-FeyyGmi, Misbdhu’I-miinir (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1987), 125.

Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Kabale1 Yaymeilik, 2012), 196;

a.mlf, “Isari Tefsir”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari,

2001), 23/424.

3 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 196; Mehmet Zeki Siislii, Tasavvufi Tefsir Metodu ve
Badtini Tevil Gelenegiyle Mukayesesi (Silleyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, Isparta, 2017), 15.

4 Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Mustasfa min ilmi’l-usil, thk. Hamza b.

Ziiheyr Hafiz (Medine: Camiatii’l-Islamiyye, ts.), 3/406; Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi,

Usiilii’s-Serahsi (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1993), 1/236; Alaiiddin Abdiilaziz b.

Ahmed el-Buhari, Kesfii I-esrdr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1997), 1/108.
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ortaya ¢ikan manaya delalet etmesi demektir.’ Burada lafizda zikri gegmedigi
halde lafizda bulunan manadan hareketle, dil ve mantik kurallar ¢er¢evesinde o
lafza bagli olan bir manaya delalet ifade edilmektedir. Yani lafzin ibaresi diginda
ancak ibarenin bir sonucu olarak ortaya g¢ikan bir delalet veya hiikiim s6z
konusudur.®

Goriilmektedir ki, her iki ilim dalinda da bu kavram ile temelde, ‘sdylenen
bir lafizda/ibarede yer almayan ve dogrudan kastedilmeyen ancak bu lafizdaki
manadan hareketle ortaya ¢ikan ikincil anlamlar’ kastedilmektedir. Bu nedenledir
ki baz1 caligmalarda ‘igaret’ kavraminin her iki ilim dalinda birbiri ile iliskili veya
benzer sekilde kullanildigi seklinde degerlendirmeler yapilmistir.” Hatta bazi
aragtirmacilarca, “batini manaya tasavvufta ‘isari mana’, fikihta ise ‘dal bi’l-igare’
(isaretin delaleti) denildigi” belirtilerek, bunlarin aym1 seyi ifade ettigi
soylenmistir.® Bazi fikihgilar ise isaretin delaletine yonelik, bu delalet tiirii ile elde
edilen hiikmiin s6ziin sevk sebebiyle hi¢bir baginin olmadigi, isaretin delaletinin
duracagr belirli bir sinir olmadigindan bu delalet sekli kullanilarak nasslarmn
sonsuza kadar genigletilebilecegi, ayrica bu delalet tiiriiniin isari tefsir i¢in
mesruiyet zemini olarak kullanilabilecegi seklinde elestiriler getirmistir.” Bu
konunun hem tasavvuf hem de fikih usulii agisindan ele alinip incelenmesinin
konuya dair tartigmalara katki sunacagi muhakkaktir. Bundan dolay1 bu makalede
tasavvufl tefsirlerdeki ‘ayetin isareti’ kavrami ile fikih usuliindeki ‘igaretin
delaleti” kavrami kendi 1stilahlar1 ¢ercevesinde incelenerek, benzer ve farkli
yonleri ortaya konulacaktir. Yukarida da belirtildigi tizere her iki ilim dalinda
ayetin isareti ile kastedilen mana dogrudan lafizdan ¢ikan anlam olmamasi
yoniiyle benzer olmakla birlikte, bu ilim dallarinda ayetlerin isaretine binaen
mana/hiikiim elde etme yontemlerinin ve bunlara bagh olarak ortaya cikan
sonuclarm ise olduk¢a farklililk gosterdigi aragtirma sonucunda ortaya
¢ikmaktadir. Konu ele almirken oOncelikle fikih usuliinde ‘isaretin delaleti’

> Gazzali, el-Mustasfa, 3/406-408; Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1/236; Buhari, Kesfii l-esrdr,
1/108; Ali b. Muhammed el-Amidi, el-fhkdm fi usiili I-fikh, thk. Abdurrezzak Afifi (Riyad:
Daru’s-Samii, 2003), 3/81.

¢ Osman Sahin, Frkih Usilii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 351; Sabri Erturhan, Fikih

Usuliine Giris (Sivas: Asitan Kitap, 2014), 132.

Siisli, Tasavvufi Tefsir Metodu ve Batint Te 'vil Gelenegiyle Mukayesesi, 8-9.

Ismail Karagdz, Dini Kavramlar Sézligii (Ankara: DIB Yaynlari, 2009), 51.

Osman Giiman, ‘“Hanefi Fikih Usuli Literatiriindeki Lafizlar Taksiminde Mantiksal

Tutarhlik Problemi: Pezdevi Ornegi”, Divan: Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 17/33

(2012/2), 130.
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hakkinda 6rnekler gercevesinde bilgiler verilecek, daha sonra tasavvufta ‘ayetin
isareti’ ile kastedilenin ne oldugu yine 6rnekler lizerinden aciklanacak, sonrasinda
ise karsilagtirma ve konu hakkinda degerlendirmelerde bulunulacaktir.

1. Fikih Usuliinde ‘Isaretin Delaleti’ Kavram

Delalet; “Bir seyin bilinmesinin, baska bir seyin bilinmesini gerektirmesi
durumu”dur.'® Curcani (6. 816/1413) delaleti; “Bir seyin oyle bir hal iizere
olmasidir ki, onu bilmek baska bir seyin de bilinmesini gerekli kilar.” seklinde
aciklamakta, burada birinci seyin ‘dal’, ikincinin ise ‘medldl’ oldugunu
belirtmektedir.!! Delalet kelimesi dilciler, mantikgilar ve fikih usulciilerinin ilgi
alanina giren bir kavram olup, bu kavram ile s6z, davranis, isaret, hareket gibi
herhangi bir unsurun belli bir bilgi, anlam ve hiikiimle baglantis1 ifade
edilmektedir.'> Buna gore bir mananin veya hiikmiin kendisi sayesinde
ogrenildigi, yani onun sayesinde zihinde bir tasavvur veya fikrin olugmasini
saglayan olgu delalet olmaktadir.'® Delalet sekilleri akli, tabii ve lafzi gibi tiirlere
ayrilmakla birlikte konumuz agisindan sadece lafzi delalet iizerinde durulacaktir.
Bu kavram da kisaca ‘lafiz ile mana arasindaki miinasebet’ olarak nitelenebilir. 4
Bu durumda lafzi delalet, ‘sdylenilen soziin hangi anlam igin konuldugunu
belirten sey’ olmaktadir. Bunun Tiirk¢edeki ‘anlambilim’in karsiligt oldugu da
soylenebilir. '

Kur’an ve Siinnetin lafizlarmin Islim hukukunun asli kaynaklarmdan
olmasi dolayistyla bu lafizlarin anlagilmasi, yorumlanmasi, mana ve hiikiimlerle
irtibatinin  kurulmas1 amaciyla usulciiler delalet yonlerini belirlemek igin
metodolojik c¢aligmalar yiirlitmisler, bu konuda dilciler, mantik¢ilar ve cedel
alimlerinin olusturduklar1 delalet anlayisini daha ileri diizeye tagimislardir.

10 Muhammed Ala b. Ali et-Tehanevi, Mevsiiatii kessdfi isnlahdti’l-fiiniin ve l-uliim (Beyrut:
Mektebetii Liibnan, 1996), 1/787.

T Ali b. Muhammed b. Ali el-Curcani, Mu cemu 't-ta 'rifdt, thk. Muhammed Siddik Mingavi
(Kahire: Daru’l-Fadile, ts.), 91.

12 M. Naci Bolay, “Delalet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlar1, 1994), 9/119.

Burada delaleti saglayan sey bir sz, bir isaret hatta siikiit bile olabilir. Genis bilgi i¢in bk.

Hayrettin Karaman, Fikih Usulii (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2013), 155-156.

Nuri Kahveci, “Lafiz Mana Iliskisi Baglaminda Isaretin Delaleti”, Islam Hukuku

Arastirmalari Dergisi 14 (2009), 189.

Necmettin Gokkr, “Tefsir Usuliinde ‘Lafiz-Mana’ Iliskisinin Tespiti ve Baglam Bilgisinin

Onemi”, Tarihten Giiniimiize Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usiilii (Ankara: Ozkan Matbaacilik,

2009), 335.
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Usulciilerin lafizlarin delalet yonlerine dair yaptiklar1 bu sistemli ve detayli tahlil
ve tasnif ¢aligmalarinin Arap dilinde bu alanda yapilan ilk sistematik ¢alismalar
sayilabilecegi de dile getirilmigtir.'®

Naslarn lafizlarinin ifade ettigi manalar ortaya ¢itkarmak ve bu manalara
delalet tiirlerini belirlemek fikih usuliiniin en 6nde gelen galisma alanlarindandir.
Zira lafizlarin tasidiklari anlam ve bu anlamlara delalet sekli belirlenmeden ser‘1
hiikiimleri tespit etmek ve ortaya ¢ikarmak miimkiin degildir. Fukaha metodunu
benimseyen Hanefl usulciilere gore lafizlar dort agidan ele alinmis olup bunlardan
birisi de “manaya delaletinin sekli bakimindan lafizlar”dir.!” Delalet sekilleri ise
ibarenin delaleti, isaretin delaleti, nassin delaleti ve iktizanin delaleti seklinde
dortli bir taksime tabi tutulmustur. Hanefiler disindaki usulciilerin taksiminde ise
lafzi delalet, delaletiil-mantlik ve delaletii’l-mefhiim seklinde iki kisma ayrilmus,
Hanefilerdeki ibarenin delaleti, isaretin delaleti ve iktizdnin delaleti ‘delaletii’l-
mantik’ icerisinde, nassin delaleti ise ‘delaletii’l-mefhiim’ icerisinde ele
almmustir.'® Makalenin konusu ve smrlari agisindan usul ekolleri arasindaki
delalet ve tasnifine dair ihtilaflara deginilmeyecek, her iki ekole mensup
usulciilerden yalnizca isaretin delaletine dair goriis ve ornekler aktarilacak ve
bunlar tizerinden degerlendirmede bulunulacaktir.

Soziin/lafzin zahir ifadesinden anlasilan mana ibarenin delaletidir.!® Bu
ayn1 zamanda soziin sevk sebebidir ve bu anlama/hiikme ulagmak i¢in derin bir
diistinme veya ¢abaya gerek yoktur.?’ Bu sekilde nassin lafiz ve ibaresinden
dogrudan anlasilan mana, o nassin asli maksiidu olsun veya olmasm buradaki
delalet tiirli ibarenin delaletidir. “Allah, alisverisi heldl, faizi haram kilmistir.”?!
ayetinde aligverigin helal faizin ise haram kilindig1 hiikkmii ile aligverisle faizin
farkli seyler oldugu (yani birinin helal digerinin haram oldugu) hiikiimlerinin her

ikisi de ayetin lafzindan dogrudan anlagildig1 i¢in ibarenin delaleti tiiriinden

16 Ali Bardakoglu, “Delalet”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 9/120.

17 Buhari, Kesfii'l-Esrdr, 1/45-48; Muhammed b. Feramuz Molla Hiisrev, Mir atii'l-usil fi

serh-i Mirkati’l-Viisil, gev. Haydar Sadikoglu (Istanbul: Ozgii Yaynevi, 2014), 68.

Genis bilgi i¢in bk. Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, gev. 1. Kafi Déonmez

(Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 406-407.

19 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Pezdevi, Kenzii I-viisiil ild ma 'rifeti’l-usiil (Karagi: Mir
Muhammed Kiitiiphane Merkezi, ts.), 11.

20 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/236; Buhari, Kesfii'I-esrdr, 1/108.

2L Kur’an-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntag-Muzaffer Sahin (Ankara: Yenigiin Matbaacilik,
12. Basim, 2011), el-Bakara 2/275.
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ornekledir.?? [saretin delaleti ise, sdylenilen sdzde lafiz/ibare olarak yer almadig1
ve s0zlin sevk sebebi de olmadig1 halde yine de lafzin anlamindan hareketle ortaya
¢ikan manaya delalet etmesi seklinde agiklanmustir.>? Yani ibarenin delaletinin ve
sOziin sevk gayesinin diginda olmakla birlikte, yine de dil ve mantik kurallarina
gore lafizdan dolayli yolla ¢ikan bir manaya delalet isaretin delaleti olmaktadir.?*
Bu, lafzin birincil anlamina bagh olarak ancak teemmiil yoluyla anlasilabilen
ikincil anlam seklinde de ifade edilebilir.’ Isaretin delaletinin tespitinde zihni bir
caba ve idrak kabiliyeti 6nemli bir unsur olup, burada dikkat edilmesi gereken
temel husus ‘telaziim’diir. Yani soziin, o manay1 mantik ve dil kaidelerine gore

gerektirmesidir.2°

Isaretin delaleti bir benzetme ile sdyle agiklanmustir: Herhangi bir seye
bakan kisi bu bakisi ile gormek istedigi seyi goriirken, bununla birlikte kast
etmeksizin (istegi disinda) baktigi seyin saginda ve solunda farkli seyler de goriir.
Gormek niyeti ile bakarak gordiigli sey onun maksiidu olurken, baktigi seyin
etrafinda olan ve maksat dis1 goriilen seyler ise isaret yoluyla goriilmiis
olmaktadir.?’

Isaretin delaletine 6rnek bir hiikiim su ayet iizerinde goriilebilir: (4llah'in
verdigi bu ganimet mallari,) yurtlarindan ve mallarindan uzaklastirilmig olan,
Allah'tan bir liituf ve riza dileyen, Allah'in dinine ve Peygamberine yardim eden
fakir muhacirlerindir...*® Bu ayetin ibaresi fakir muhacirlerin feyde/ganimette
paylarinin olduguna delalet etmektedir. Ayetin sevk sebebi de budur. Ayetin
isaretine dayali olarak c¢ikan hiikiim ise, Mekke’den Medine’ye hicret eden
Miisliimanlarin  Mekke’de biraktiklari mallarin {izerindeki miilkiyetlerinin,
misriklerin istilalari nedeniyle ortadan kalktigidir. Zira ayette muhacirler ‘fukara’
olarak nitelenmistir. Aslinda onlarin ¢ogu hicret dncesi varlikli kimselerdi ve

onlar gergekte fakir degil malindan uzak kalan kimse durumunda idiler. Malindan

22 Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslar, 393; Sahin, Fikih Usiilii, 348-349.

23 Gazzali, el-Mustasfa, 3/406; Serahsi, Usiilii s-Serahsi, 1/236; Buhari, Kesfii l-esrdr, 1/108;
Amidi, Thkam, 3/81.

24 Bardakoglu, “Delalet”, 9/121.

% Yunus Apaydm, Islam Hukuk Usiilii (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2017), 240;
Sahin, Fikih Usilii, 351.

26 Karaman, Fikih Usulii, 157.

27 Ubeydullah b. Omer b. isa ed-Debisi, Takvimii 'l-edille (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2001), 130; Ebd Bekr Alaiiddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Mizdnii’l-usil fi
netdici’l-ukil, thk. Muhammed Zeki Abdii’l-Ber (Katar; y.y., 1984), 397.

28 el-Hasr 59/8.
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uzakta olmak ise fakir sayilma sebebi degildir. Ornegin yolcular da mallarindan
uzak konumda olmakla birlikte yine de zengin hitkkmiindedirler. Buna gore fakir,
malindan uzak kalan degil, mali olmayandir. Buradan hareketle bu ayette muhacir
Miisliimanlarin fakir olarak nitelenmeleri, onlarin Mekke’den ayrildiktan sonra
orada biraktiklar1 mallarin miisriklerin istilalart sonucu artik miilkiyetlerinden

¢iktigina isaret etmektedir.?’

Isaretin delaletine “Isleri aralarinda sird (damsma) iledir’®® ve “Is

31 ayetleri de 6rnek olarak verilebilir. Bu ayetler

konusunda onlarla miisavere et.
ibareleriyle kamu islerinde idare sekli konusunda ‘sura’nin esas olmasinin
gerekliligine delalet etmektedir. Bu ayetlerin igaretine gore ise devlet bagkaninin
yonetim iglerini diizenlemede istisarede bulunacagi ve kendisine yardimci olacak
bir sura ekibi olusturmas: gerekmektedir. Ayrica yonetim islerini kendileri ile
istisare edilebilecegi bu ehil kisilerin yetistirilmesi de gerekli oldugundan bu
insanlarin yetistirildigi bir kurumun bulunmas1 da yine ayetin isareti ile ortaya
cikmaktadir. Bu hiikiimler ayetin lafzinda gegmemekle birlikte, lafizdaki mananin

isaretine binaen bunlar1 gerekli kildig1 goriilmektedir. 3

Hz. Peygamberin hadislerinden konuya dair bir 6rnek olarak, fitir sadakasi
hakkindaki su hadis verilebilir: O, “ Onlart béylesi bir giinde (bayram giiniinde)
dilenmek durumunda birakmayin.” buyurmustur.®* Bu hadisin ibaresi, fitir
sadakasinin bayram giinii fakire verilmesinin gerekli oldugunu gdstermektedir.
Sevk sebebi de buna yoneliktir. Hadisten isaretin delaletine goére ise bu sadakanin
yalnizca zengin olanlar iizerine bir gérev oldugu ve sadece ihtiyag sahiplerine
verilmesinin gerekliligi, yine bu sadakanin bayram namazi i¢in namazgaha
¢ikilmadan dnce verilmesinin gerektigi ve bunun edasmin viiciibiyetinin fecrin
dogusuna baglandigi, ayrica fitir sadakasimin ifasinin mutlak mal ile yerine
getirilebilecegi hiikiimlerine ulagilmaktadir.3*

2 Pezdevi, Kenzii’l-viisiil, 11; Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/236; Buhari, Kesfii 'l-esrdr, 1/109;
Apaydn, Islam Hukuk Usilii, 241.

30 es-Siird 42/38.

31 Al-i Imran 3/159.

32 Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, ¢ev. Abdiilkadir Sener (Ankara: Fecr
Yayinevi, 1994), 124; Ali Kaya, “Manaya Delaletlerinin Sekilleri Bakimindan Lafizlar”,
Fikih Usulii EI Kitab, ed. Talip Tiircan (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2019), 418.

3 Eb0 Muhammed Ceméaliiddin Abdullah b. Yusuf ez-Zeylai’, Nasbu'r-rdye (Beyrut:
Miiesseset-ii Reyyan, 1997), 2/432.

34 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/240-241; Apaydn, Islam Hukuk Ustilii, 244-245.
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Buraya kadar aktardigimiz orneklerde goriilmektedir ki, nassin lafzinda
acik¢a yer almasa bile lafzin ifade ettigi anlama dayali olarak ortaya ¢ikan yeni
anlamlar/hiikiimler bulunabilmektedir. Bunlar lafizda bulunmasa da dil yoniiyle
lafza bagli olan ve lafzin gerektirdigi anlamlardir.?® Bu nedenle isaretin delaletine
dair usulciilerin a¢iklamalarinda bu delaletin lafizdaki manadan ayrilmayan ve bu
mananin geregi olarak ortaya g¢ikan bir 6zellik tasimasi nedeniyle ‘iltizami” bir
delalet oldugu vurgulanir.3¢

Isaretin delaletinin hiikmii konusunda 6zetle sunlar sdylenebilir: Ilk dénem
Hanefi usulciilerinden Debusi (6.430/1039) ve Serahsi’nin (6.483/1090), isaretin
delaletinin bir kismmin ibarenin delaleti ile sabit olmus gibi kat’i/kesin bilgiyi
gerektirdigini, bir kismmin ise kesin bilgiyi gerekli kilmadigini belirtikleri
goriilmektedir.’” Sonraki donem usulciilerin ise isaretin delaletinin ibarenin
delaleti gibi lafza bagh olarak kat’i sekilde sabit oldugunu dile getirdikleri
goriiliir.*® Hiikmii kat‘ilikten ¢ikaran bir delil bulundugunda ise manaya delaleti
zanni olur. Isaret yoluyla elde edilen hiikiim 4mm ise bunun tahsise ihtimali
vardir. Yine isaretin delaletiyle elde edilen hiikiim, kiyas ve igtihat yoluyla elde
edilen hiikiimden daha kuvvetli goriilmiistiir. Had cezalar1 ve kefaretler de isaretin
delaleti ile sabit olur. Ancak ibarenin delaleti, isaretin delaletinden daha kuvvetli

olup, ikisinin ¢atismas1 durumunda ibarenin delaleti tercih edilir.>

Sonug olarak isaretin delaleti ile lafizda zikri gegmedigi halde lafizda
bulunan manadan hareketle, dil ve mantik kurallar1 ¢er¢evesinde o lafza bagli olan
bir manaya delalet ifade edilmektedir. Yani lafzin ibaresi disinda ancak ibaredeki
mananin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan bir delalet veya hiikiim s6z konusudur.*
Isaretin delaleti yoluyla hiikiim elde etmede nasslarda anlam kaymasma yol
acilabilecegi, bu metotla nasslarin gereginden fazla zorlanmis olacag yahut salt

35 Pezdevi, Kenzii’l-viisiil, 11; Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid Ibnii’l-Himam, ez-
Tahrir fi usuli’l-fikh (Misir: Matbaatii Mustafa el-Babi'l-Halebi, 1351(h.), 29.

36 bn Emir Hac, et-Takrir ve't-tahbir, 1/141; Abdiilali b. Nizdmiddin Sihalevi el-Leknevi,
Fevdtihu r-rahamiit fi serhi Miisellemi’s-Siibit (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2002),
1/441.

37 Debisi, Takvimii'l-edille, 137; Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/236-237.

3 Sa’diiddin et-Taftazani, Serhii t-Telvih (Beyrut: Daru’]-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 1/236; Molla
Hiisrev, Mir atii’l-usiil, 230; Biiyiik Haydar Efendi, Usil-ii Fikih Dersleri, sad. Tbrahim
Subagi (Istanbul: y.y., ts.), 234, 240: Vehbe Zuhayli, Usiilii'I-Fikhi’l-Islami (Sam: Daru’l-
Fikr, 1986), 1/353.

3 Genis bilgi igin bk. Molla Hiisrev, Mir dtii l-usil, 230; Biiyiik Haydar Efendi, Usdl-ii Fikih
Dersleri, 240-244; Sahin, Frkih Usiilii, 355-356.

40 Sahin, Fikih Usilii, 351; Erturhan, Fikih Usuliine Girig, 132.
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lafzin esas alinip siyakin goz ardi edildigi, ulagilan anlamin ayetin sevk sebebi
olmadigindan bunun ayetin genel amacina hizmet etmeyecegi seklinde elestiriler
dile getirilebilir.*! Ancak hayat sartlarmin siirekli degistigi ve bunun sinirsiz
sayida yeni problemleri ortaya ¢ikardigi, buna karsin nasslarin ise sinirlt oldugu
gbz Oniline alindiginda, bu durumun meseleleri miimkiin oldugunca nasslara
dayali olarak ¢dziime kavusturmak isteyen fakihleri, nasslarin anlam alanini belli
bir yontem g¢ercevesinde miimkiin oldugunca genisletmeye yonelttigi
gorlilmektedir. Fakihlerin boylesi bir hareket tarzinin temelinde istinbat ettikleri
hiikmiin kendi goriis ve igtihatlarina dayanmasindan ziyade nassa dayali olmasi
konusundaki hassasiyetlerinin ve nasslarin olusturdugu otoritenin giiciinden
faydalanmak istemelerinin oldugu sdylenebilir. Su 6nemli bir husustur ki,
fakihlerin bu tiir delalet uygulamalarinda asla lafzin dilsel yonden anlam alaninin
digina ¢ikmadiklarina, yani lafzi degerlendirirken dilin anlamsal agidan izin
vermedigi higbir manaya yonelmediklerine, ayrica sari’in tesrideki maksatlarimi

da gozettiklerine sahit olunmaktadir.*?
2. Tasavvufta ‘Ayetin Isareti’ Kavram

Tasavvuf, bir isaret ilmi (ilmii’l-isdre) seklinde tavsif edilmistir.*> Daha
once de ifade ettigimiz gibi isaret kavramm tasavvufta, ‘lafizlar ile ifade
edilemeyen, yalnizca ilham ve miikagefe gibi yollarla elde edilen bilgiler ve
deruni manalar’ anlamina gelmektedir.** Buna gore isaret tabiri sifilerce ibarenin
mukabili olarak kullanilmaktadir. ‘Ibare’ tabiri ile lafzin sinirl olan zahiri anlami
kastedilirken; ‘isaret’ tabiri ise kelamin simirsiz olan deruni anlamlarini ifade
etmektedir.*> Boylece metnin batininda var oldugu kabul edilen anlamlar ‘igaret’
olarak isimlendirilmekte ve bunlara ancak ilham ve kesf gibi manevi tecriibeye
dayal1 yollarla ulagilabilmektedir.

Mutasavviflar, Kur’an ve hadis metinlerinden bu yontemlerle isaret olarak
adlandirdiklar1 bir takim anlamlara ulasmaktadirlar. Ornegin Kur’an ayetlerini
okuduklarinda ilham veya kesf yoluyla kalplerine dogan manalar “ayetin isareti”

41 Isaretin delaletine yoneltilen elestiriler ve degerlendirmeler icin bk. Osman Giiman, Fikih
Usulii Literatiiriinde Siyak (Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2013), 138-144; 185-195.

42 Kahveci, “Lafiz Mana {liskisi Baglanunda Isaretin Delaleti”, 200-201.

4 Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zLigii, 196.

4 Uludag, “Isar? Tefsir”, 23/424.

4 Siislii, Tasavvufi Tefsir Metodu ve Batini Te 'vil Gelenegiyle Mukayesesi, 15.
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olarak nitelendirilmekte, bu sekilde ayetin zahiri anlaminin 6tesinde var olan
manalara dayal1 yazilan tefsirler de ayetin isaretine binaen yazildig1 i¢in “isdri
tefsir” seklinde isimlendirilmektedir.*

Mutasavviflarin nasslara isari yorumlar yaparken genelde kullandiklari
yontem, ‘i'tibar/analoji’ yontemidir. Itibar; “Bir hiikmiin hangi sebepten dolay:
sabit oldugu hususunda diigiinmek ve benzer bir hiikmii ona dahil etmek” seklinde
tanimlanmistir.*” Buna gore i'tibar/analoji yontemi, iki sey arasinda kurulabilecek
benzerlikten hareketle, bu benzerlige dayali olarak ilk sey hakkinda sabit olanin,
diger sey icin de gecerliymis gibi yorumlanmasidir. Sifiler bu sekilde nasslara
yorum getirirken, bunu akli bir muhakeme veya istidlal yolu ile degil, ilgili nassin
okunmasi neticesinde kalplerine dogan manalara gore yaptiklarini belirtirler.*®
Zahir mana ile batin mana arasinda kurulan bu baglanti1 her ne kadar bazi alimlerce
fakihlerin kiyas metoduna benzer bir yontem olarak nitelendirilmis olsa da,*
kiyas ve i’tibar metotlarmin sadece goriiniiste benzerlik gdsterdigini, gercekte
bunlarin birbirinden tamamen farkli 6zelliklere sahip uygulamalar oldugunu
vurgulamak gerekir.*°

Safilerin ahkam ayetlerine itibar metodu c¢ercevesinde isari yorum
yapmalarina ornek olarak su ayet verilebilir: “Ibrahim ve Ismail’e séyle
emretmistik: “Tavaf edenler, kendini ibadete verenler, riikii ve secde edenler igin

”31 ayeti zahiri olarak ‘ibadet edenler ve tavaf

evimi (Kdbe'yi) tertemiz tutun.
yapanlar icin Kibe’nin temiz tutulmasi® emrini icermektedir. Isari manada ise
ayetteki ‘beyt’ kelimesi ile hakikatte ‘kalp evi’nin kastedildigi, bu nedenle ayetin
‘kalbin nefsi vasiflarin kirinden, seytani vesveselerden, hevanin arzu ve

isteklerinden temizlenmesinin istendigi’ seklinde yorumlanmustir.>? Bir diger

4 Uludag, “Isari Tefsir”, 23/424.

47 Curcani, Ta 'rifdt, 29.

4 Mahmut Ay, “Isari Tefsirde I‘tibar/Analoji Yontemi” Dini Ve Felsefi Metinler Yirmi-

birinci Yiizyilda Yeniden Okuma, Anlama Ve Algilama Sempozyumu (Bildiriler), ed.

Bayram Ali Cetinkaya (Istanbul: Ege Basim, 2012), 748-750.

Takiyyiiddin Ahmet b.Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Mecmiiu’ fetdva (Medine: Miicemmei’l-

Melik Fahd li-Tibaati’l-Mushafi’s-Serif, 2004), 6/377.

Genis bilgi icin bk. Dervis Dokgdz, “Isari/Tasavvufi Tefsirlerde Ahkam Ayetlerinin

Yorumlanmasinda I’tibar Yonteminin Fikhi Agidan Degerlendirilmesi”, Islam Hukuku

Arastirmalari Dergisi 37 (Nisan 2021), 128-139.

51 el-Bakara 2/125.

52 §ihabiiddin Mahmd el-Aldsi, Rihu l-mednt fi tefsiri’I-Kur ‘ani’l-Azim ve seb’i’l-mesdni
(Beyrut: Thyaii’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/392.

49

50
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yorumda ise, bu ayetin isareti ile ‘kalbin masivaya (Allah’tan bagska seylere) iltifat
kirinden soyutlanmas1® emredilmistir.>>

Sufilerin igarete dayali yorumlarinda, cihad/savas konusundaki ayetlerin
genelde ‘nefis ve hevaya karsi miicahede’ olarak yorumlandigi goriiliir. Ornegin
“Allah yolunda hakkiyla cihat edin.”>* ayeti zahiri diismanlara kars1 cihat etmeyi
emrederken, isari manasi ile de nefis ve heva ile miicahedeyi emretmektedir.
Yine “Hi¢bir fitne (zuliim ve baski) kalmayincaya ve din yalniz Allah i oluncaya

36 ayetinin ‘kalpte sehevi ve nefsi diismanlara ait bir fitne

kadar onlarla savasin.
(iz) kalmayincaya, beseri vasiflardan kurtuluncaya ve tevecciih biitiiniiyle Allah’a
doniik oluncaya kadar miicahedeye devam etmeye’ isaret ettigi;>’ “(Savasta)

”38 ayetinin ise mahbubuna

onlart siz oldiirmediniz, fakat Allah onlar: oldiirdii.
yonelen miiridler i¢in; ‘miicahadeniz ile nefsinizi siz 6ldiirmediniz, zaten buna
takatiniz (giiciiniiz) de yetmezdi. Bilakis yardimi ve destegi ile onu Allah 61diirdd’

anlamina isaret ettigi belirtilmigtir.>

Bu konuda bir diger 6rnek su sekilde verilebilir: “Sizden bekar olanlari,
kolelerinizden ve cariyelerinizden durumu uygun olanlar: evlendirin. Eger bunlar

60 ayeti zahiren bekar genglerin

yoksul iseler, Allah onlar: liitfuyla zenginlestirir.
ve durumu uygun olan kolelerin evlendirilmesi yoniinde emir (yahut tesvik)
icermekte, ayrica fakir olmanin da evlilige engel olmadigini ifade etmektedir.®!
Bu ayetin isarl yorumu ise, ‘bir miirsidi kadmilin hizmetinden mahrum olan talip
(yahut heniiz gerekli egitimi almamus ruhlar, kalpler ve nefisler) ile kdmil seyhler
arasinda nikah (akit) yoluyla bir bag kurulmasi ve bunlarin seyhin sohbetine,

terbiye ve himmetine teslim edilmesi’ seklinde yapilmigtir.®? Ayni sekilde;

53 Ismail Hakki Bursevi, Tefsiru rithi’l-beydn (istanbul: Matbaat-ii Osmaniyye, 1330(h),
1/227.

54 el-Hac 22/78.

55 Ahmet b. Omer Necmiiddin Kiibra, et-Te vilatii'n-necmiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, 2009), 4/280; Bursevi, Rithu I-beydn, 6/65; Ebu’l-Abbas Ahmet b. Muhammet b.
‘Acibe, Bahru’l-medid fi tefsiri’l-Kur ani’l-mecid (Kahire: Hey’etii’l-Misriyeti’l-Ammeti
Ii’l-Kitab, 1999), 3/557.

56 el-Bakara 2/193.

57 Necmiiddin Kiibra, Te 'vilatii'n-necmiyye, 1/272-273; Ibn ‘Acibe, Bahru’l-medid, 1/224.

58 el-Enfal 8/17.

39 ibn ‘Acibe, Bahru'l-medid, 2/315.

%0 Nur 24/32.

6 Ayetin fikhi hiikiimlerine dair bilgiler igin bk. Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-
Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’an (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2006), 15/228-233.

2 Necmiiddin Kiibra, Te "vilatii n-necmiyye, 4/319; ibn ‘Acibe, Bahru’l-medid, 4/37.
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“Evlenmeye giicleri yetmeyenler de, Allah kendilerini liitfuyla zengin edinceye
kadar iffetlerini korusunlar”® ayetinin de, “baglanacak bir seyh bulamayanlar,
kendilerine kamil bir seyh gosterilene (veya kendilerine bir miirsidi kamil
liitfedilene) dek diinyalik seylerin, hevanin ve seytanin tasarruflarindan kalplerini
korusunlar.” seklinde bir isaret tagidig1 belirtilmistir.* Gériildiigii tizere evlilige
dair bu ayetlerin fikhi hiikiimleri, kiyaslama seklinde baglantilar kurularak ¢esitli
tasavvufi uygulamalarla iligkilendirilmekte ve bu sekilde ortaya ¢ikan manalar da

‘ayetin isareti’ olarak nitelenmektedir.

Bu konuda hadislere yapilan bir isari yorum da su sekilde aktarilabilir:
“Icerisinde képek bulunan eve melekler girmez.”® hadisinde ‘beyt’ kelimesi ile
kalp, ‘kelb (kopek)’ kelimesi ile de kotii sifatlara isaret bulunmaktadir. Buna gore
kalp, meleklerin girdigi ve iz biraktig1 mahaldir. Kibir, haset, kin ve gazap gibi
asagilik sifatlar ise havlayan kopeklerdir. Sura suresi 51. ayette buyuruldugu gibi,
Allah rahmetini kalplere dogrudan ilka yerine melekler araciligi ile gonderir.
Melekler ise her tiirli kotii ve cirkin sifatlardan beridirler, temizdirler ve
beraberlerinde bulunan Allah’in rahmet hazineleri ile yalniz temiz yerlere inerler.
Bu durumda kopeklerle (asagilik sifatlarla) dolu olan bir yere melekler nasil
girebilir?%

Sufilerin, bu sekilde igari yorumlamada bulunurken zahiri manay1
kesinlikle goz ard1 etmedikleri, bilakis zahiri manay1 kabul edip bunlara titizlikle
uymakla birlikte, itibar yontemine dayali olarak ayetin isaret ettigi yeni manalar
ortaya koyduklarin1 dile getirdikleri goriiliir. Bu durum o6zellikle kendi
yorumlama faaliyetlerinin batinilikten farkli oldugunu vurgulamak igindir.®’
Onlar, Kur’an ayetlerinin ve hadislerin yalniz zahir anlaminda kalmamak ve bu
zahir anlamin &tesinde var oldugu diigiiniilen i¢ anlamlari kesfetmek adina
yaptiklart bu isarl yorum faaliyeti, anlamda derinlesme ve yeni anlam
katmanlarimnm ortaya ¢ikmasmi saglamaktadir. Bu yoniiyle yapilan isari

yorumlarin bazi durumlarda ayet ve hadis metinlerine yeni anlamlar katmak

63 Nur 24/33.

% Bursevi, Tefsiru rithi’l-beydn, 6/149.

%  Ebf Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu Buhdri (Dimesk-Beyrut: Daru ibni
Kesir, 2002), “Bed’i’l-Halk”, 17; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim
(Riyad: Daru Tayyibe,2006), “Libas”, 26.

%  Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Thyd-u ‘ uliimi’d-din (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 2005), 60-61.

7 Gazzali, Ihyd-u * uliimi’d-din, 61.
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suretiyle anlamsal zenginlik sagladig1 bir gergektir. Ayrica bu temsili yorumlar
sayesinde nasslari ilgi ¢ekiciliginin ve ahlaki yonden ibret alma yoniiniin artmasi
gibi faydalarinin da bulundugu sOylenebilir. Ancak bu sekilde isaret olarak
nitelenerek ayet ve hadislere anlamlar yiiklenmesi bazi durumlarda fikhi agidan
gecersiz sonuglar da dogurabilmektedir. Ornegin, “Allah’in Resuliine rahatsizlik
vermeniz ve kendisinden sonra hanimlarini nikahlamaniz ebediyyen séz konusu

768 ayeti ile Hz. Peygamberin hanimlari ile evlenmek haram kilimus iken,

olamaz.
bu ayete dair yapilan isarl yorumlarda ayetteki hitkkmiin kapsami genisletilmis ve
miirsidi kamiller de Hz. Peygamberin konumunda goriilerek onlarin hanimlart ile
evlenmenin de tipki peygamber hanimlar ile evlenmek gibi yasak oldugu dile
getirilmistir.®® Hatta hanimi ile evlenilemeyecek olanlara kendisinden ilim
ogrenilen hocalar da dahil edilmis, onlarin da hanimlar1 ile 6grencilerin
evlenemeyecegi belirtilmistir.”® Goriildiigii tizere birbiri ile kiyaslanamayacak
durumda olanlar dahi analoji/i’tibar yontemine dayali olarak benzer goriiliip buna
gore ayetlere isarl yorumlar yapilabilmektedir. Bu durumda mutasavviflarca
ayetin isaretine dayali olarak ortaya konulan bazi manalar/hiikiimler, fikhi yonden
agikca gegersiz bir konumda olabilmektedir.”!

3. Fikih Usiliinde ve Tasavvufta Isaret Kavramlarin
Karsilastirilmasi

Buraya kadar fikih usuliinde isaretin delaleti ile tasavvufta ayetin isaretine
dair bilgiler drnekler ¢ercevesinde agiklandu. Isaret kavramimin her iki ilim dalinda
kullanimina dair yapilan agiklamalardan anlasilacagi iizere fikihta ‘isaretin
delaleti’ ve tasavvufta ‘ayetin igareti’ seklindeki kullanimlarin ydntem ve sonug
acisindan birbirinden farkli 6zelliklere sahip oldugu goriilmektedir. Bu kisimda
fikih usulii ve tasavvufta isaret kavraminin farkl anlamlar ifade ettigi aynm1 6rnek
ayetler iizerinden agiklanacaktir.

Fikih usulii eserlerinde isaretin delaletine dair en yaygin 6rneklerden birisi,
“Caghally GeisiSy Gadh, A sl Jes Annelerin yivecegi, givecegi, drfe uygun

%8 el-Ahzab 33/53.

% Necmiiddin Kiibra, Te vilatii 'n-necmiyye, 5/82; Bursevi, Rithu l-beydn, 7/139; Ibn ‘Acibe,
Bahru’l-medid, 4/456.

70 Bursevi, Rithu I-beydn, 7/139.

71 Genis bilgi ve degerlendirmeler icin bk. Dokgdz, “Isari/Tasavvufi Tefsirlerde Ahkam
Ayetlerinin Yorumlanmasinda I’tibAr Yénteminin Fikhi Ac¢idan Degerlendirilmesi”, 131-
132.
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olarak (¢ocuk kendisinin olan) babaya aittir.”’* ayetidir. Bu ayet ibaresi ile
emziren kadinin nafaka ve giyim yiikiimliliigiiniin ¢cocugunun babasina ait
oldugunu ifade eder ki, ayetin sevk sebebi de zaten budur. Ayet isaretin delaletine
bagli olarak ise ¢ocugun nesep yoniiyle yalnizca babaya nispet edilecegi, babanin
¢ocugun mali lizerinde hak sahibi oldugu ve ondan harcama yapabilecegi,
¢ocugun nafakasi ile babanm yilikiimlii oldugu ve bu hususta kimsenin ona ortak
olmadigi gibi hususlarin anlagilacagi belirtilmistir.”> Ayni ayetten mutasavviflarin
i’tibar yontemi gergevesinde elde ettikleri ve ayetin isareti olarak dile getirdikleri
anlam ise su sekildedir: Miiridin kalbinin manevi gidalarla doyurulmasi ve
giydirilmesi seyhinin {izerine vazifedir. Ayni sekilde miiritlerin kalplerinin
glinahlardan ve ayiplardan korunmasi gorevi de seyhinin tizerinedir.”* Gorildugi
iizere ayetin isaretine baglh olarak ortaya ¢ikan anlamlar tespit etme yontemleri
fikih usulii ve tasavvuf anlayiginda oldukca farkli oldugu gibi, isarete binaen
ortaya koyduklar1 sonuclar da birbirinden tamamen farklidir. Fikih usulciileri bu
delalete baglh hiikiim elde ederken ayetin lafzina bagli olarak dil ve mantik
kurallan cercevesinde objektif bir ¢aligma yiiriitiirken, mutasavviflar ise ayete
i’tibar yontemi cercevesinde benzerlige ve siibjektif bir manevi tecriibeye dayali
yorum getirmektedirler.

Bu konuya dair drnek olarak su ayete yapilan yorumlar1 da aktarabiliriz:
il Lol 2&3 Al 6 SRG AL Jal ) (o I 1) ) sial (il GG Ey iman edenler!

775 ayeti

Belirlenmis bir zamana kadar bir bor¢ iligkisi kurdugunuzda bunu yazin.
ibaresiyle vadeli bor¢lanmalarda borglarin yaziya gegirilmesi ve bu konuda adil
olunmasi hitkmiinii getirirken, igaretin delaleti yoluyla ise yazilan bu vesikalarin
yazdiranlar i¢in borcun varligini ispat eden birer delil hitkkmiinde olduguna delalet
etmektedir. Burada yazilan vesikanin/bor¢ senedinin delil niteligini dngdren
hiikiim Sari’in dogrudan kastettigi bir mana olmamakla birlikte, yine de lafzin
manasindan hareketle bu manaya ulagilmaktadir.’® Ayete mutasavviflarca yapilan
yorumlarda ise ayetin suna isaret ettigi belirtilmistir: Bu ayet ile zahirde diinyevi

borglarin yazilmasi ve bu konuda itina gosterilmesi emredildigi gibi, isareti ile de

72 el-Bakara 2/233.

73 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/237; Buhari, Kesfii l-esrdr, 1/110-112; Apaydin, Islam Hukuk
Usiilii, 242-243.

74 fbn ‘Acibe, Bahru’l-medid, 4/369.

75 el-Bakara 2/282.

76 Sahin, Fikih Usulii, 351; Kaya, “Manaya Delaletlerinin Sekilleri Bakimindan Lafizlar”,
418.
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lediinni ilimlerin ve kudsi varidatlarin kayda gegirilmesi emredilmistir. Ayetteki,
“(Bu yazduwma islemine) sahitliklerine giivendiginiz iki erkegi sahit tutun.”
ifadesi ise, varidatlar yazilirken tasavvuf ehli ariflerden sahitlerin tutulmasina
isaret vardir. Yahut ‘bu yazma islemine iki adil seyi yani Kitap ve Siinneti sahit
tutunuz’ anlamindadir. Sayet varidatlar bu ikisine muvafik ise kabul edilmeli

degilse reddedilmelidir.”””

Bu konuda bir diger 6rnegi su ayet iizerinde gorebiliriz: « (e ¢l &l 8x3Y
G ctsed sl g‘jj e O 05 0 Y3 5% Bundan sonra, giizellikleri hosuna gitse
bile baska kadinlarla evienmek, eslerini bosayip baska esler almak sana heldl
degildir.”"® ayeti isaret yoluyla bir kadinla evlenmek isteyen erkegin, evlenmek
istedigi kadina bakmasinin caiz olduguna delalet ettigi belirtilmistir.”® Ciinkii bir
kadinin giizelligini fark etmek ancak bakmakla miimkiin olur. Bu hiikmiin lafza
bagli ve onun bir geregi olarak isaret yoluyla ortaya ¢iktig1 agikardir. Ayni ayetin
mutasavvif miifessirlerce yapilmig isdri yorumuna gore ise, “irfani ilimlerin
hakikatlerine baglanan ve lediinni ilimlerin esrarina girmis olan kisiye, tekrar
zahiri ilimlere donmek helal olmaz. Yine yaninda bulunan rabbani mevhibeleri,
lisani ilimlerle degistirmek de caiz degildir. Bu ilimlerin giizelligi ve celbediciligi
olsa bile.”’® Aymi ayetin isaretine dayali olarak ortaya konan
anlamlarm/hiikiimlerin fikih usulii ve tasavvufta ne kadar farklilik gosterdigi bu
ornekte daha sarih bir sekilde goriilmektedir. Ayetten isaretin delaleti ile elde
edilen fikhi hiikmiin, ayetin zahiri anlamma bagli olarak ortaya ¢iktig1 acikca
goriilmekte iken, mutasavviflarin ayetin isareti olarak zikrettigi anlam ise ayet
metni ile dogrudan baglantist dahi kurulamayan yani benzerlik yoniiniin nasil

kuruldugu bile tam olarak anlasilamayan bir yorumdan ibarettir.

Burada zikredebilecegimiz bir diger rnek, « <&1a 3 5aa1 38 | haxi V1 s 43
K Eger (kadwnlar arasinda) adaletli davranmayacagimizdan korkarsaniz, o
taktirde bir tane alin veya sahip oldugunuz (cariyeler) ile yetinin.®! ayetidir. Bu
ayet ibaresi ile evlendigi kadinlar arasinda adaletsizlik yapacagindan korkan
kimsenin bir kadindan fazlasiyla evlenmesinin caiz olmadigini ifade ederken, ayn

zamanda igaretin delaletine gore ise kisi ister bir kadinla isterse birden ¢ok kadinla

77 1bn ‘Acibe, Bahru'l-medid, 1/316.

78 el-Ahzab 33/52.

7 Kurtubi, el-Cami‘, 17/199; Bursevi, Rithu 'I-beydn, 7/212.
80 ibn ‘Acibe, Bahru l-medid, 4/453.

81 en-Nisa 4/3.
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evli olsun, onun esine kars1 davranisinda daima adaletli olmak zorunda oldugunu
ifade etmektedir.®> Mutasavviflara gore ise bu ayette su isaret vardir: “Allah
evliya kullarin1 sahip olduklar haller, ilimler ve makamlar konusunda farkli
kilmigtir. Buna goére evliyanin her biri bu hususlarin birisinde daha ileri bir
konumda olabilir. Iste sahip oldugunuz bu hallerin kendinize galebe calmasindan
yahut bulundugunuz makamlardan diisiis yasayip adalet iizere olamamaktan
korkarsaniz, bu durumda sadece bir hale veya yalniz bir makama sahip olmak
gereklidir. O makam da sahip olunan ve tahakkuk etmis olan makamdir. Bu

sekilde tek bir makama sahip olmak, adaletten sapmamaya daha yakindir.”83

Bu konuda diger bir érnek “x&ilis ) &3 ozl 44 & Oal Orug gecesinde
kadinlariniza yaklasmak size heldl kilindi.”%* ayetidir. Fikih usulciilerine gore bu
ayet isareti ile fecrin dogusu esnasinda ciiniip bulunan kisinin bu durumunun orug
ibadetine engel olmadigina delalet etmektedir. Zira esiyle cinsel iliskinin fecrin
dogusuna kadar mubah kilinmig olmasi, kaginilmaz olarak gusletmenin fecrin
dogusundan sonraya sarkmasi sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir.®> Bu ayetin ayrica
oru¢ sirasinda mazmazanin, istingakin ve agizda tat hissetmenin de orucu
bozmadigina isaret yoluyla delalet ettigi belirtilmistir. Ciinkii gusiil abdesti
alabilmek i¢in agza ve buruna su alip onlar1 yikamak bir zorunluluktur. Bu sirada
agza alman su tuzlu olsa (deniz suyu gibi) ve tadi alinmis olsa bile bu oruca engel
goriilmemistir.®® Ayetin mutasavviflarca dile getirilen isaretine gore ise, orug
geceleri hanimlara yaklagmak ile “yeni vehbi lediinni ilimleri ve irfani hakikatleri
elde etmek, bunun yaninda bilinen kesbi zahiri ilimlerle de mesgul olmanin helal
oldugu’ kastedilmistir.®’

Fikih usuliindeki ve tasavvuf anlayisindaki isaret kavraminin kullanimina
dair yaptigimiz bu karsilastirmalar sonucunda goriilmektedir ki, fakihler nassin
isaretinin delaletine binaen hiikiim istinbat ederlerken dil ve mantik kurallarma

bagli olarak rasyonel/akli bir faaliyet i¢erisinde iken, buna karsin stifiler ise ayetin

82 Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, 123.

8 ibn ‘Acibe, Bahru’l-medid, 1/463.

8 el-Bakara 2/187.

85 Ebi Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Muhammed Ibn Emir Hac, et-Takrir ve t-tahbir
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), 1/143; Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi usilii’l-
fikh (Bagdat: Miiessesetii Kurtuba, 1976), 357; Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, 397,
Apaydn, Islam Hukuk Usilii, 243.

86 Nizamiiddin Ebi Ali Ahmed es-Sasi, Usili’s-Sasi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2003), 66-67.

87 ibn ‘Acibe, Bahru’l-medid, 1/217.
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isaretine binaen mana ortaya koyarken ilham veya kesf gibi manevi unsurlara
bagli kalbi bir faaliyet igerisindedirler.®® SOfi miifessirlerin 6zellikle ahkam
ayetleri hakkinda ayetin isareti olarak dile getirdikleri seylerin genelde, ayetteki
mevcut zahiri hiikkmiin, arasinda benzerlik kurulan tasavvufi bir uygulama veya
anlayisa uyarlanmasi seklinde oldugu dikkat gekmektedir. Ornegin, “Bosama iki
defadir. Sonrasi, ya iyilikle gecinmek, ya da giizellikle birakmakuir...”® ayetinin
zahirinde var olan ‘ric’at yapabilecek bogsamanin iki defa oldugu’ hiikmii, ayete
yapilan igarl yorumlarda, tasavvuf ehli olanlarin sohbet arkadaglarin1 onlardan
ortaya ¢ikabilecek birinci ve ikinci hatalarinda ayrilmaya zorlayamayacaklar1 ve
bu hatalariin affedilecegini, ancak figiincii hatalarinda ise ayrilma yoluna
gidilecegine isaret ettigi seklinde yorumlanmustir.*°

Omnekler iizerinde yapilan bu degerlendirmeler sonucunda su tespitler
yapilabilir: Fikih usuliinde yer alan isaretin delaleti ile mutasavviflarin ayetin
isareti seklinde ifade ettikleri isari manalar, sadece metnin lafzinda zahiren yer
almayan bir manay/hiikkmii elde etme yoniiyle benzerlik gostermektedir. Bununla
birlikte ayetin isaretini tespit etme metotlar1 yoniinden ve bu metotlara bagh
olarak ortaya koyduklari sonuglar yoniinden her iki ilim dalimin ¢aligmalar
birbirinden tamamen farklidir. Bu nedenle daha once aktardigimiz, fukahanin
isaretin delaleti uygulamasinin, mutasavviflarin ayetin isareti seklinde ortaya
koyduklar1 igari manalar ile benzerlik gosterdigi veya aymi seyler oldugu
seklindeki goriislerin isabetli olmadig1 kanaatindeyiz. Bu konuda ortaya ¢ikan
farkliliklar soyle siralanabilir:

- Fikih usulciileri nassin metninden isarete dayali bir hiikiim istinbat
ederken, mantik ve dil kurallar1 ¢ergevesinde akli istidlal ile ¢ikarimda
bulunmaktadirlar. Buna kargin mutasavviflar ise ayetin isaretine dayali mananin
tespitinde goniil diinyalarina dogan manalara gore hareket etmekte, buna gore elde
edilen mana da siibjektif bir manevi tecriibenin eseri olmaktadir.

- Usulciilerin isaretin delaleti uygulamasi dilin anlamsal gergevesi ve
mantik kurallarmin gerektirdigi bir anlam olmasi yoniiyle, lafza bagl veya lafzin
gerektirdigi bir anlam konumundadir. Bu nedenledir ki bunlar “iltizami delalet”

olarak nitelenmis, lafza bagl sekilde zorunlu olarak ortaya ¢iktig1 vurgulanmustir.

8 Ay, Kur’an’m Tasavvufi Yorumu, 57.
89 el]-Bakara 2/229.
%0 Necmiiddin Kiibra, Te 'vildtii'n-necmiyye, 1/306; Bursevi, Rithu l-beydn, 1/357.
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Buna karsin mutasavviflarin ayetin isareti seklinde ortaya koyduklari anlamlar ise
benzetme (i’tibar/analoji) yontemine dayali oldugundan, aralarinda benzetme
kurulabildikten sonra birbirinden farkli alanlarda ¢ok sayida anlam tiiretilebildigi
gibi bazi durumlarda benzerligin nasil kuruldugu dahi anlagilamamaktadir.

- Usulciilerin isaretin delaletine bagli ortaya koyduklar1 hiikiimler,
herkesce kontrolii miimkiin ve dogrulugunun ispatlanabilmesi adma deliller
cercevesinde agiklanabilecek konumdaki hiikiimlerdir. Ancak mutasavviflarin
ayetin isareti olarak ortaya koydugu manalar ise bireysel manevi tecriibeye dayali
olarak kesf veya ilham gibi vasitalarla elde edilmis yorumlar olup, bunlarin ortaya
¢ikisinin deliller gergevesinde kontrolii miimkiin degildir.

- Fikih usuliinde isaretin delaleti ile elde edilen hiikiimler genel olarak
ibarenin delaleti ile sabit olmus gibi kat’idir ve baglayiciliga sahiptir. Buna karsin
mutasavviflarin ayetin isareti seklinde ortaya koyduklar1 manalar/hiikiimler ise
daha ¢ok ibret alinmasini saglama ve nasihat amacia matuf oldugu goriilen,
herkesce kabulii zorunlu olmayan ve genel bir baglayiciligi da bulunmayan
manalardir/hiikiimlerdir.

- Fikihta ayetlerin isaretine bagli delaletini tespit edebilmek i¢in gerek
fikih usulii alaninda gerekse dil ve mantik alaninda belirli bir ilmi yeterlilige ve
derin bir anlayisa sahip olunmasi gereklidir. Bu durum bu ilimler alaninda yiiksek
diizeyde egitim almig olmay1 gerekli kilmaktadir. Buna karsin mutasavviflarin
ayetin igaretini belirleme faaliyetinde ise bu manalar, ¢esitli amellerle elde edilen
manevi mertebe sonucunda ilahi bir mevhibe ile kalbe dogdugundan, ¢alismaya
bagl ilim 6grenme faaliyetine ihtiya¢ duymaz.

Burada son olarak fikih usuliindeki isaretin delaleti seklindeki anlam
belirleme yonteminin, dilbilimcilerin anlambilim ¢alismalarinda karsiliginin
oldugunu da belirtmek istiyoruz. Ozellikle 6rtiilii anlam, derin yapi ve yiizey yapt
seklinde formiile edilen ¢alismalarin climlelerde farkli anlam katmanlari tizerinde
durdugu goriilmektedir. Buna gore pratikte dile getirilen her climlenin dort basi
mamur ve anlatilmak istenen her diisiinceyi ve anlamu biitiin yonleri ile ifade
etmesi mimkiin olmamaktadir. Bu sebeple tiim diisiince ve anlamlarin dile
dokiiliince bazi kayiplar yasadig1 goriiliir. Bunun sonucunda bir kisim anlamlarin
‘derin yap1’ icerisinde kaldigimin kabul edilmesi gerekir. Yani yiizey yapida yer
verilmeyen bazi dilsel veriler, derin yapida varliklarmi korurlar. Derin yapida
birakilan bu dil birimleri, timcelerde dile getirilmemis olsalar bile ipuglart yiizey
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yapida birakilarak alici tarafindan varsayilmasi istenmistir. Bu derin yapinin
baglam ve metin icindeki dilsel gostergeler araciligiyla dil bilgisi kurallari
dogrultusunda ¢6ziilmesinin zorunlu oldugu, bu yapida yer alan ve kendisine
isaret edilen seylerin kisilere gore degisik bigimde algilanmamasi gerektigi
unutulmamalidir. Zira derin yapida var olami tespit islemi, dilin yapisal
ozelliklerini belirleyen kurallar gergevesinde belirlenmektedir.”! Konuya érnekler
cercevesinde bakilirsa, “Esim hastanede ¢alisiyor” climlesi, derin yapida “Ben
bekar degilim” anlammi da igermektedir. Yine “Ayse, babasimin mezarin
gormemis” clUmlesi zorunlu olarak “Ayse’nin bir yetim oldugu” anlamini
¢ikarmamiza neden olmaktadir. Ayrica konusma dilimizde ve yazilarda kullanilan
“satir aralarini okumak” tabiri de anlam boyutunda derin yapiya bir isaret olarak
goriilebilir.”> Sonug olarak dili yalnizca bigimsel yoniiyle ele alarak incelemek ve
dogrudan dogruya tiimcenin kurulusuna indirgemek, yeterli ¢éziimlere ulagsmay1
saglamaz. Ciinki dil i¢i ve dil digt birgcok etken, belli bir anlamin veya yorumun
kesinlesmesinde yadsinamayacak bir dnem tagir.”3

Ozellikle hukuki nitelikli bir metin veya soz, cesitli delalet yollar1 ile
miiteaddit manalara delalet edebilmektedir. Onun delaletini sadece ibaresine ve
harflerinden anlasilana mahsus kilmak dogru olmayip, bilakis isaretinden,
delaletinden veya iktizasindan da anlasilan hiikiimler olabilir. Nassin mevcut lafzi
manasi bu yollarla elde edilen manalar1 gerektiriyorsa onun da geregini yerine
getirmek zorunlu hale gelir. Cilinkii hukuki nitelik tasiyan bir s6z ile yiikiimlii olan
kisi, bu sdziin dil kurallar1 cergevesinde delalet ettigi mananin geregi olarak ortaya
cikan hiikiimlere gore hareket etmek zorundadir. Aksi halde delalet sekillerinden
bir kismmin gosterdigi manaya gdre hareket edilmis olurken, bir kisminin
gerektirdigi seyler ihmal edilmis olur.®*

Isaretin delaletinde anlam belirleme durumunun da bu sekilde dilin yapist
geredi ortaya ¢ikan bir durum oldugu kabul edilmelidir. Ornegin Kur’an’da miras
paylan agiklanirken, zikredilen hak sahiplerinin paylari tigte bir, dortte bir veya

91 Kerime Ustiinova, “Yiizey Yap1 - Derin Yap1 Kavramlar1 Uzerine”, Turkish Studies 5/4

(2010), 699-700; Kerim Demirci, “Derin Yapt Ve Yiizey Yapi Kavramlarindan Ne
Anlryoruz?”, Turkish Studies 5/4 (2010), 296.

Genis bilgi i¢in bk. Demirci, “Derin Yap1 Ve Yiizey Yap: Kavramlarindan Ne Anliyoruz?”,
291-303.

Dogan Aksan, Anlambilim Konular: Ve Tiirk¢enin Anlambilimi (Ankara: Engin Yayinevi,
2006), 160.

9 Kahveci, “Lafiz Mana Iliskisi Baglaminda Isaretin Delaleti”, 190-191.
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altida bir sekilde agiklanirken, geriye kalan asabenin miras paylarinin ise igaret
yoluyla ifade edildigi belirtilmistir.”> Mesela, “Eger ¢ocugu yok da anne babasi

ona varis olmuslarsa annesinin hakk: iicte birdir.”%

ayetinin lafzi yapisi, 6lene
sadece anne ve babasi mirasgi ise, anneye diisen payin ticte bir olduguna delalet
etmekte, her ne kadar babanin miras pay1 zikredilmemis olsa da onun mirasin
kalan iigte ikisini alacagina isaret etmektedir.®” Goriildiigii lizere ayetin lafzindan
bu anlamin ¢ikarilmas: bir gerekliliktir, aksi takdirde metnin tam olarak

anlagildiginin diisliniilemeyecegi ortadadir.

Bu degerlendirmeler neticesinde usulciilerin isaretin delaleti konusunda
belirttikleri, ‘isaretin delaleti de lafzin delaleti konumundadir™® seklindeki
tespitlerinin oldukga yerinde oldugu sdylenebilir. Ciinki isaretin delaletine baglh
olarak ortaya ¢ikan anlam (veya hiikiim), lafzin zahirinde bulunmamakla birlikte
yine de nassin lafzina dayali olarak sabit olan hiikiimdiir.*® Isaretin delaleti ile
hiikiim elde edilmesi zorlama bir yorum faaliyeti olmayip, bilakis lafzin
manasimin geregi olarak dil ve mantik kurallar1 g¢ergevesinde yeni manalara
ulagma faaliyetidir. Bu sekilde elde edilen nassin isaretine dayali manalar, iltizami
ve mantiki manalar olup bunlarin da ibarenin delalet ettigi seylere dahil olduklar:
kabul edilir.!® Bu durumda isaretin delaleti yoluyla delil getirmek igin, nass
metninin zahirinde mevcut manalarindan birine ayrilmayacak bir gereklilikle
hasredilme (baglanma) ihtiyacinin bulunmasi lazimdir. Yani nassin kendisi (lafz1)
bu manayi delaleti ile gerektirmelidir. Bu da ‘melziima delalet eden lazimina da
delalet eder’ seklinde ifade edilmistir. Ancak burada su sinirlama da oldukga
onemlidir: Ayetin isareti oldugu iddias1 ile nass metnine, lafzin mevcut manasi ile
aralarinda birbirini gerektirmeyen uzak manalar yiiklemeye ¢alisilmamalidir. Bu
durum nasslarin anlagilmasinda sinir1 asmak ve caiz olmayan alana girmek
demektir. ! Bu ilkeler ve kurallar gozetilerek isaretin delaletine gore hiikiim elde
edilmesi halinde, bu hiikiimlerin gegerliligi ve baglayicilig1 noktasinda herhangi
bir problemin olmadig: rahatlikla sdylenebilir.

95 Ebi Ishak es-Satibi, el-Muvafakat (Huber: Daru Ibn Affan, 1997), 4/384.

% en-Nisa 4/11.

97 Sahin, Fikih Usulii, 353.

9 bn Emir Hac, et-Takrir ve t-tahbir, 1/141-143.

% Sasi, Usilii 's-Sasi, 66.

100 Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, 124; Sahin, Fikih Usulii, 352.

101 Abdulvahhab Hallaf, ‘T/mii usili’l-fikh (Kahire: Mektebetii’t-Da’veti’l-Islamiyye, 1945),
148.
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Sonug¢

Fikih usuliinde ve tasavvufta ‘isaret’ olarak ifade edilen seyler, nasslarin
lafizlarinda zahiri olarak yer almayan anlamlar olmalar1 agisindan benzerlik
gostermektedirler. Ancak bu yoniiyle benzerlik bulunmasi her iki ilim dalinda
isaret kavraminin ayni seyi ifade ettigi sonucunu dogurmamaktadir. Zira tasavvuf
ve fikih usuliinde nasslarin isareti seklinde ifade edilen anlamlarin veya
hiikiimlerin gerek elde edilme yontemleri gerekse de mahiyeti yoniiyle birbirinden
tamamen farkli seyler oldugu goriilmektedir.

Fikih usuliinde isaretin delaleti tabiri, nass metninde lafiz/ibare olarak yer
almayan, ancak dil ve mantik kurallar1 geregi metnin anlamina bagl olarak ortaya
¢ikan anlamlari/hiikiimleri ifade etmektedir. Bu anlam veya hiikiimler dogrudan
nass metninde yer almamakla birlikte metnin ibaresi, isaretinin delalet ettigi bu
anlami gerektirmektedir. Bu durumda isaretin delaleti ile ulagilan mana, lafzin
mantik ve lisan kaidelerine gore gerektirdigi manadir. Bu yiizden bu manalar
rasyonel bir faaliyet (metot) ile elde edilen, kontrolii miimkiin, mantik ve dil
kurallarinin anlam alaninda yer alan fikhi/hukuki hiikiimler mahiyetindedir. Bu
nedenle isaretin delaleti ile sabit olan hiikiimlerin, ibare ile sabit olmus gibi hiikiim
ifade edecegi ve genel olarak kat’ilik 6zelligi tagidigi usulciilerce dile getirilmistir.
Isaret kavraminin fikih usuliinde ifade ettigi bu anlama karsin, tasavvufta ise
nassin okunmasi sonucunda sGfinin kalbine dogan ve nass metninin ibaresi
disinda ortaya ¢ikan anlam isaret olarak ifade edilmektedir. Stfiler, bu manay:
belirlerken kalplerine dogan ilham ve kesfe gore hareket ettiklerini belirtmekle
birlikte, ortaya koyduklari sonuglar incelendiginde bunlarin itibar/analoji
yontemine uygunluk arz ettigi goriiliir. Bu yontemle herhangi bir ayet, anlam
yonilyle arasinda benzerlik kurulabilen bir¢ok konuya isaret adi altinda
yorumlanabilmektedir. Bu nedenle onlarin ayetin isareti olarak ortaya koyduklari
yorumlar, kalbe dogan bilgi olmasi1 yoniiyle bireysel manevi tecrilbeye dayali
manalar seklindedir. Ayrica farkli sifi miifessirlerin ayetin igareti olarak
yaptiklar1 yorumlarda bu benzerlik iliskisini birbirinden tamamen farkli alanlar
iizerinden kurarak oldukga degisik yorumlama yapmalart da bu konuda belli bir

smirlamanin gozetilmedigini gostermektedir.

Kisaca ifade etmek gerekirse, fikih usulciilerinin isaretin delaleti olarak
hiikiim istinbat etme islemi nassin metinsel baglamu ile irtibati koparilmadan yani
yine nassin lafzina dayali olarak gerceklestirilen objektif bir faaliyet iken,
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stfilerin ayeti isareti seklinde ortaya koyduklar1 yorumlarin ise metinle sadece
analoji yonii disinda dil ve anlam yoniinden bu yorumu gerektirecek bir bag:
bulunmamakta, daha ¢ok tasavvuf anlayisina 6zgii nitelikler tasimaktadir. Ortaya
konan sonuglar agisindan bakildiginda ise, usulciilerin isaretin delaletine dayali
ortaya c¢ikardiklar1 hiikiimler, metnin zahir anlamindan delile dayali olarak akli
bir muhakeme ile istidlal edilmis, baglayiciliga ve genel gecerlige sahip hiikiimler
konumunda iken; tasavvufl anlayista ayetin isareti olarak dile getirilen yorumlar
ise genel olarak itibar/analoji yoluyla elde edilmis, ayetin zahiri manasi
paralelinde tasavvufi uygulamalara uyarlanarak yapilmis, her stifinin kendi goniil
diinyasinda ortaya ¢ikan, genel gegerlilik ve baglayicilik 6zelligi tasimaktan
ziyade, daha ¢ok ibret alinmasi ve nasihat amacina matuf oldugu goriilen ahlaki
tiirden yorumlardir. Bu farliliklar gz oniine alindiginda fikih usulii ve tasavvufta
nasslarin igareti olarak dile getirilen seylerin, birbirinden tamamen farkli 6zellik
ve mahiyette hususlar oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
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Imam Mitiiridi'ye Gore inanc Esaslarinin Bireysel ve
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Oz

Matiiridi, Allah’mn yarattig1 her seyde, yaratilig geregi hikmetler bulundugunu kabul
etmistir. Burada Es’ariler daha farkli diisiinmektedir. O, hikmet boyutunun kapsamini
dini buyruklara da kaydirarak, Allah’in emir ve nehiylerindeki hikmetler iizerinde
durmugtur. Zira Allah Teala, hikmet sahibi olup, hakimdir. Hakimden ise ancak hikmet
zuhur eder. Bu hikmet, yaratiklar, emirler ve yasaklarda da kendisini gosterir. Ehl-i
siinnet’in iki sag ayagindan biri olan Matiiridiligin énciisii Imam Matiiridi’ye gore ilahi
buyruklarin basinda gelen inan¢ konulari ve iman esaslar1 da sdz konusu hikmetleri
igermektedir. Inang konular, insanlarin diinya ve ahiret hayatlarina yénelik birden fazla
hikmet boyutunu havidir. Din sadece ahirete yonelik olmayip, iman esaslarint kabul
eden miiminlerin, diinya yasamlarina ait onlar1 disiplinli ve mutlu kilic1 6zelliklere
sahip olan iman esaslart, i¢erdigi hikmetlerle miiminlerin saadet-i dareyne ulasmalarina
katki saglamaktadir. Matiirldi’ye gore Kur’an’da iman konularina biiyiik vurguda
bulunulmaktadir. Bu ilkeleri kabul eden miiminlerin inang konularinda bilince
ulagsmalart gerekmektedir. Bu biling ise ancak iman konularmin hikmetlerinin
ozenle iglemistir.
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The Contribution of the Principles of Faith to Individual and

56

Social Life According to Imam Maturidi

Abstract

Matiiridi acknowledged that there is wisdom in everything God has created. Here the
Ash'aris think differently. He focused on the wisdom in Allah's orders and prohibitions
by shifting the scope of wisdom to religious commands. For, Allah is the All-Wise (al-
Hakim al-Mutlaq) and Wise (Hakim). Only wisdom appears from the judge. This
wisdom shows itself in creatures, orders and prohibitions. According to Imam Matiiridi,
who is one of the two pillars of the Ahl al-Sunnah, the pioneer of Matiiridism, the
subjects of belief and the principles of belief, which are the main divine commands,
also include the aforementioned wisdom. Faith issues have more than one dimension of
wisdom regarding people's lives in this world and the hereafter. Religion is not only
aimed at the hereafter, but it contributes to believers who accept the principles of faith,
the principles of belief that make them disciplined and happy in their worldly lives, and
the wisdom they contain. According to Matiiridi, there is a great emphasis on the issues
of faith in the Qur’an. Believers who accept these principles need to reach
consciousness in matters of belief. This consciousness can only be realized by knowing
the wisdom of the subjects of faith. In this direction, Matiiridi carefully processed the
wisdom in the principles of faith.

Keywords: Matiiridi, Wisdom, Fundamentals of Faith, Believer, Reason.
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Imam Matiiridi'ye Gore Inang Esaslarmin Bireysel ve Toplumsal Yasama...

Giris

Tarih boyunca insanlar, kendilerinden daha iistiin bir varliga ibadet etme
veya tapinma yonleriyle bilinmektedir. Insanin yaratihsinda yer alan iistiin bir
varliga (giice) inanma hali tarihin hemen her doneminde kendini gostermektedir.
Insan, yaratilisinin idrakine varmasi ve kendini tanimasiyla birlikte sonsuz kudret
sahibi bir yaraticinin varligina ulagmaktadir. Boyle bir seyin sonucunda ise
insanin hayatinda yasadig1 zorluklar karsisinda sonsuz kudrete iman etmesi ortaya
¢itkmaktadir. Bununla beraber her insanda, kendisini ve bagka seyleri yaratan bir
ilahin varligina dair bir sezgi! yer almaktadir. Yine biitiin bunlarin yani sira
insanin kainati tefekkiir etmesi de onu her seyin bir yaraticist oldugu diisiincesine

ulastirmaktadir.

Insanin her seyi yaratan ve sonsuz gii¢ sahibi bir varliga inanmasi, onun
hayat1 i¢in birgok fayda ve hikmetleri de beraberinde getirmektedir. Hikmet; ilim,
hilm ve niiblivvet manalar1 ile Kur’an anlamimna da gelmektedir. Allah’a itaat,
takva, fikih, din, fehm, vera’, hagyet, din ile amel etmek, Allah’in emrini tefekkiir
etmek ve emre itaat etmek anlamlarinda da kullanilmaktadir. Hikmet, kisinin

vahyi anlama ve onu yasama yetenegi olarak da tarif edilmistir.>

Matiirldi mezhebinin diisiince sisteminde her seyi kendi yerine koymak,
adalet ve neticesi itibariyle iyi ve giizel olan davranig seklinde anlasilan hikmet
anlayisinda, sonu¢ onemlidir. Hikmet kavrami, hem varliklarin yaratilisi ile
alakal1 sebepler ve amagclarla hem de s6z konusu bu amag ve sebeplerin sonunda
meydana gelecek neticelerle ilgilidir. Zira Ebli Mansir el-Matiiridi (61. 333/944),
insanin yaratiligini da onun i¢in amaglanan hayatin sonunda elde edecegi neticeyi
de dikkate alarak, biitiin bunlari hikmet olarak degerlendirmistir.® Bununla
beraber hikmetsizlik, Allah’mn adaletine ve rububiyetine aykiri diiseceginden,
O’nun hakkinda asla diisiiniilemez.* Matiiridi’ye gore “her seyi uygun oldugu

Beyazizade Ahmed Efendi, fmam-1 Azam Ebii Hanife nin Itikadi Goriisleri, ¢ev. Tlyas
Celebi (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2017), 90.

2 Hiisamettin Erdem, “Kur’an’da Hikmet ve Hakim Kavramlar1”, Akademide Felsefe Hikmet
ve Din 3 (2014), 427.

Hulusi Arslan, “Matiiridi’ye Gére Evren ve Insamin Yaratihs Hikmeti”, Diisiince-Yorum
Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 2/4 (2009), 75.

4 Osman Oral, “Matiiridi’de Sabir, Siikiir ve Hikmet Iliskisi”, Miitefekkir-Aksaray
Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 2/4 (Aralik 2015), 349.
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yerden baska yere koymak” seklinde tanimlanan ve isabetsiz fikir, cehalet
anlamlarina gelen “sefeh” kavrami da hikmetin zidd1 olarak kabul edilmistir.>

Imam Matiiridi’nin hikmet kavramina yaklasimi, Kur'an'1 bilip tefsir etme,
Kur'an1 anlama, dini konularda tam bir anlayis sahibi olma ve niibiivvet
seklindedir. Yine hikmet, dogruya isabet demektir. Ote yandan hikmetin Kur'an
demek oldugu, her seyin gercekligine isabet etmek olup, onun sayesinde her tiirlii
kotiiliikten korunma ve her hayra ulagsma imkanmi elde etmek ve Hz.
Peygamber'in din anlayis1 (slinnet) gibi manalara geldigi de aktarilmaktadir.
Genel anlamiyla hikmet, her seyi yerli yerine koymak ve hakki sahibine
vermekten ibarettir. Miiellife gére bu noktadan hareket eden bazi filozoflar
hikmeti soyle tanimlamistir: Hikmet, her seyden 6nce bilmek, bilginin 15181
altinda her seyi kendi yerine koymak ve her tiirlii hakki sahibine ulastirma
eylemini ger¢eklestirmektir. Soyle de denilmistir: Hikmet, biitiin isleri isabetli,
dikkatli ve saglam bir sekilde yerine getirmek esasindan dogar. ileri siiriilen bu
son gorisler birbirine yakin mahiyettedir, ¢linkii hikmet sefehin karsitidir, sefeh
ise gergeklestirilen fiillerde tutarsizlik ve karsilasilan gesitli olaylarda, farkli
tepkiler sergilemekten ibarettir.¢

Inang esaslarinin basinda Allah’a inanmak yer almaktadir. Allah’a
inanmak ise insanin ruhunu yiikseltir ve o insani1 giizel davranislar yapmaya sevk
eder. Bununla beraber Allah’a iman eden kisi, O’na kars1 sorumluluklarinin
bilincinde olacagindan yasantisina, amellerine dikkat ederek iyiliklere yonelip
kotiiliklerden uzak durmaya calisacaktir. Yine Allah’a iman sayesinde insan,
iistiin bir giice inandig1 i¢in yasadig1 problemlere karsi O’na sigmarak goniil
rahatlig1 elde etmektedir.”

Insanlarin kendilerini yaratan bir ilah oldugunu kabul etmeleri aym
zamanda O’nun birligine de inanmalarmi gerektirmektedir. Ciinkii insan once
kendi mahiyeti sonra da kainatin yaratilis1 hakkinda tefekkiir ettiginde bunlarda
bir milkemmellik oldugunun farkina varmaktadir. Varliklarin yaratisindaki bu
milkemmellik ve kéinattaki diizen bunlar1 var edenin bir ve tek oldugunu

5 Emine Ogiik, Matiiridi nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet Iligkisi (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 126.

Eb Mansir el-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’an. ¢ev. Bekir Topaloglu vd. (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2015), 2/216.

A. Saim Kilavuz, Ana Hatlaryla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2016), 142-143.
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gostermektedir.® Insan akli ilahin birden fazla olmasi durumunda bu diizenin
olamayacagini kabul edecek mahiyettedir.” Dolayisiyla insan, Allah’mn birligini
idrak ederek, kainatta mevcut olan diizeni anlamlandirmaktadir.°

Insan, aciz bir varlik oldugunu fark edebilecek 6zellige sahiptir. Insandaki
bu eksiklik ve yetersizlik hissi onlara yol gdsterecek Allah tarafindan gonderilen
bir peygamberin bulunmasii gerekli kilmaktadir. Ciinkii insan akli kendisini
kusatacak sinirsiz problemlere karsi tam bir yeterlilige sahip degildir. Insan
hayatinda yer alan bu sinirsiz problemlere kars1 bunlar1 insanlara aciklayacak bir
yol gostericiye ihtiya¢ vardir. Bu yol gosterici (peygamber), insanlarin ebedi
miikafati nasil elde edeceklerini, cezadan nasil kurtulacaklarini, yaratictya nasil
ibadet edilecegini onlara agiklamaktadir. Yine insanin 6liimden sonra yagayacagi
ahiret ahvalini, cennet ve cehennemi kendi akliyla kavramasi miimkiin
olmadigindan, bu konularda insana agiklama yapacak bir peygamberin bulunmasi
kagmnilmazdir.!! Bu agidan da insan, akliyla ulasamayacag bilgileri peygamber
vasitasiyla elde ederek diinya ve ahiret mutluluguna erismenin yolunu
kavrayacaktir.

Insanin yaratilisinin bir gayesinin oldugunu idrak etmesi, 6liimden sonraki
bir hayata yani ahirete inanmay1 gerekli kilmaktadir.'? Insanin diinyada bagibos
yaratilmadigini bilmesi, 6limden sonra dirilise iman etmesi, insan hayatina bir
ciddiyet getirmesi acisindan son derece &nemlidir. Insanm diinyada
yaptiklarindan ve yapmadiklarindan hesaba cekilecegini bilip inanmasi, buna
gore bir hayat yasamasini saglamaktadir. ' Boylelikle de insan, hayatini iyiliklere
yonelerek ve kotiiliikklerden uzak durarak yasayip hem diinya hem de ahiret
mutluluguna ulagsmaktadir.

Ehl-i siinnet kelam mezheplerinden biri olan Matiiridiyye mezhebinin

AAAAAA

Bekir Topaloglu vd., Islam da Inan¢ Esaslar: (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2016), 75.

9  Sa‘diiddin Mes‘tid b. Omer et-Teftizani, Serhu 'I-Akdid, haz. Siileyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yaymlari, 2015), 119; Mevliit Ozler, Isldm Diisiincesinde Tevhid (1stanbul: Ragbet
Yayinlar1, 2005), 78-79.

10" Ulrich Rudolph, “Matiiridi’nin {1ahi Hikmet Anlayis1”. ¢ev. Ersin Kabakg1-Yunus Oztiirk.
Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/34 (2018), 783.

" Bekir Topaloglu, Emdli Serhi (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2015), 58-60.

Omer Aydin, Isldm Inang Esaslar (Istanbul: Isaret Yaymlari, 2013), 176.

13 Fatih Kurt, “imam Matiiridi’ye Gore Bazi1 Ahiret Asamalari”, Diyanet [lmi Dergi 55 (2019):

641-662.
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esaslar1 bilmenin insana faydalarini da ortaya koymaktadir. Onun akli agidan
ispatlamaya calistigi bu esaslar, genel itibariyle Allah’in varligi ve birligi,
niibiivvet ve ahiret seklinde ii¢ baslik altinda toplanmaktadir.

1. Allah’mn Varhg ve Birligi

AAAAAA

tutarli bir izahmin olmadigini belirtmektedir. Ona gore Allah’in varligina ve
nitelendirildigi vasiflarina dair duyulur alemde bir¢ok delil mevcuttur. Bu sebeple
insanin Allah’in varligini bilmemesi gibi bir durum tutarli bir sey degildir. '

Insanin Allah’1 bilip tanimasi, mutlak anlamda bilmek degildir. Insanin
Allah’1 tanimas1 Imam Matiiridi’ye gore onun giicii 6lgiisiindedir. insan, Allah’1
istidlali nispetinde taniyabilmekte ve bu oranda da O’na saygi gostermektedir.
Insanin giicii dlgiisiinde Allah’1t bilmesi, O’na tazim gdstermesi demektir.
Bununla beraber imam Matiiridi, hi¢c kimsenin Allah’1 geregi gibi taniyip, O’na
geregince saygida bulunma giiciine sahip olmadigini ifade etmektedir. Bu agidan
insan, miikellef kilindig: 6l¢giide Allah’1 bilecek ve sorumlulugu kadariyla O’ndan
sakinacaktir. '3

Allah’m birligi ise insan hayatinda yer alan uyum ve diizen ile kendini
gostermektedir. Allah yeri, gogii ve bunlar arasindaki her seyi yaratandir.
Yarattig1 yer ve gok arasinda herhangi bir uyumsuzluk s6z konusu degildir. Yine
gece ile giindiiziin birbiri ardi sira gelmesi Allah’in birligine bir delildir. Ciinkii
geceyi bir ilah giindiizii de baska bir ilah yaratmig olsaydi, biri geceyi devreye
sokacag1 anda digeri gilindiizii devreye sokabilirdi. Bu ise insan hayatinin yok
olmasi, beser hayatinin silinip yokluga mahkiim olmasi anlamina gelmektedir. Bu
durumda mevcut olan her seyin bir tek ilah tarafindan yaratilmasi
gerekmektedir.'¢ Dolayisiyla insanin Allah’in birligini bilmesi onun kainatta yer

alan diizeni anlamlandirmasi agisindan son derece 6nemlidir.

AAAAAA

belirmektedir. Ona gore insanin beseri yapisina nefsani istek ve arzular dylesine

14 Eb{i Mansur Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM Yayinlari,
2016), 581.

15 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur dn, 5/157.

16 Matiirldi, Te vilati'l-Kur dn, 1/324-325,328; 9/355; 12/35-36; 13/168; Saban Ali Diizgiin,
“Varlik”, Kelam El Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 227-
228; Ozler, Tevhid, 80.
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yerlestirilmistir ki insan, bu yaratilisi ile kendi haline birakildig1 zaman diger
insanlarla birtakim ¢ekismelere diisecektir. Bu durum zamanla karsilikli nefret ve
kanl1 ¢atigmalar1 beraberinde getirecek, dolayli olarak da toplumlarin birbirlerini
yok etmeleri ve ¢okiisleriyle sonuglanacaktir. Ancak evrenin var olusu buna bagl
kilimamus, onun mevcudiyeti bir hikmete dayandirilmistir. insanlarin tabiatinda
yer alan ve onlar1 toplumlar halinde ¢okiise, yok olusa ve ayriliga gotiiren bu
durumdan insanlar1 kurtaracak bir aslin (din) varlig1 kaginilmazdir. Insanlar, bu
ayriliklarin1 giderip onlarin birlesmelerini saglayacak olan ash idraklerinin
milsaade ettigi nihai noktada aramak zorundadirlar. Aslin yani dinin
bilinmesindeki Oncelikli konu ise insanin kendisinin hallerini bilen bir
yaraticisinin ve ydneticisinin var olduguna dair bilincidir. Yine insanin Allah’in
kendisini (insan1) ihtiyaglara bagli bir sekilde yarattigini, onu tabiatinda bulunan
bilgisizlik ve nefsani arzularla bas basa birakmadigini, bu konularda ona ve diger
biitiin insanlara rehberlik edecek, onlara gerekli olan bilgileri verecek birisini
(peygamber) gorevlendirecegini sezmesi aslhi  (dini) tamimada Onemli
meselelerden  birisidir.'” Imam Matiiridi’nin  bu  gbriislerinden  agikca
anlagilmaktadir ki insan, yaratilis1 itibariyle gesitli arzulara sahiptir. Insanlardaki
bu arzular onlarin ve onlardan meydana gelen toplumlarin yasamlari igin tehdit
olusturmaktadir. Bu ise evrenin var olusundaki hikmetin bosa ¢ikmasina sebep
olacaktir. Bu sebeple de insanlar1 uzlagmaya gotiirecek ve onlari ayriliktan uzak
tutacak bir asla ihtiya¢ vardir ki bu asil dindir. Dinin bilinmesindeki ilk mesele
ise bir yaraticinin mevcut olduguna dair suurdur. Daha sonra da yaraticinin
insanlar1 tabiatlarindaki bilgisizlik ile bas basa birakmadiginin sezilmesi ve bir
peygamberi insanlara kilavuzluk etmesi i¢in gorevlendirdiginin anlasilmasidir.

Insan, diisiincesi ile kendisinin yaratilmis oldugunu ve iyi davramslarina
miikafat, kotli davranislarina ceza ile karsilik veren bir yaraticisinin oldugu
bilincine ulasabilir. Bu suura eren kisi, kendini yaratanin gazabini celbeden séz
ve davraniglardan sakinir. Yine O’nun razi olacagi davranislara yonelerek diinya

AAAAAA

varmasi, yani O’nun varligiin bilincine erigmesi sonucunda O’nun emir ve

"7 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 41-42; Temel Yesilyurt, “Matiiridilik: Onemli Isimler ve Temel
Ilkeler”, Kelam El Kitabt, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 144.
18 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 218.
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yasaklarina uyma ¢abasi gostereceginden bahsetmekte ve bu sekilde diinya ve
ahiret mutlulugunu kazanacagini belirtmektedir.

Insanin Allah’1t ve O’nun emirlerini bilmesi istidlalle idrak edilebilecek
kesbi bir olgudur. Allah, kullarinin yapisina akil yiiriitmeleri i¢in esas alacaklari
ve varliklarinin 6ziinii olusturan farkli fizyolojik ve psikolojik haller vermistir.
Ayrica insan hayatin zaruretleri karsisinda istidlale ve tefekkiire yonelmekte ve
cesitli hallere miisahede ederek yarar ve zararlarin farkina varmaktadir. Insanin
bunlar1 bilmesi dirlik ve diizeni elde etmesi, bilmemesi de mahvolmas: ile
sonuglanir. '

AAAAAA

gerektigini su sekilde ifade etmektedir:

“Allah’a iman etmek; O’nun bir ve tek olduguna, hicbir seye ihtiyact
bulunmayan yegane ildh olduguna, dogmadigina, dogurmadigina ve kendisine
denk hi¢bir varligin bulunmadigina inanmak demektir. Ayn1 zamanda yaratma ve
emretmenin de O’na ait olduguna inanmaktir. O’nun kadir olup higbir seyin
kendisini aciz birakamayacagma, alim olup hicbir seyin O’ndan
gizlenemeyecegine, hakim olup biitiin ¢esitleriyle yarattigi varliklarin zorluk-
kolaylik, karanlik-aydinlik, hastalik-sihhat hallerinde de hikmetinin disinda
kalmadigina inanmaktir. Seneviyye’nin dedigi gibi karanligi, kotiiligi ve
cirkinligi yaratan, aydinlig1 yaratandan ayr bir ildh degildir. Bilakis karanlik,
aydinlik, kolaylik, zorluk, saglik ve hastalik bir tarafa dlemdeki her seyi O’nun
yarattigin1 bilmektir. MecUsiler’in dedigi gibi Cenédb-1 Hak, gaflete dalmis ve
kendisinden seytan dogmus degildir; bilakis O, hi¢bir seyden gafil degildir ve
hicbir sey O’na gizli degildir. Hiristiyanlarin O’nu yaratilmisa benzeterek
cocugunun olmasini caiz gormeleri gibi de degildir. Kaderiyye’nin, Allah
kotiiligii, hastalig1 ve acty1 yaratmaya kadir degildir iddialar1 da gecerli degildir.
Mu‘tezile’nin, kullarin fiilinde O’nun dahli ve tedbiri yoktur, dedikleri gibi de
degildir. Aksine O, alimdir; her seyi biitiin detaylariyla bilmektedir; kadirdir, her
seyi yapmaya giicli yetendir. Yaratilmis her seyin {istiinde bir yiicelige sahiptir.
Her tiirlii afet, ihtiya¢ ve ayiptan miinezzehtir. Bize gore Allah’a iman, iste bu

sekilde olmalidir.”?0

19 Matiirldi, Kitabii 't-Tevhid, 219.
20 Matiridi, Te vilati'l-Kur dn, 15/147-148.
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2. Niibiivvet

Imam Matiiridi, duyular dleminde akli basinda olan bir insanin, nefsini
sehvet batakligindan korumasi gerektiginin farkinda oldugunu ifade etmektedir.
Ona gore insan, beseri yeteneklerini kendine zarar vermeyecek ve sonucunda
Ovgiiyii hak edecek bir ¢izgi lizerine egitip gelistirmek ister. Ancak nefsin
yapisinda, kurtulus istendigi halde kisiyi helake gotiirecek ve yarar bekledigi
yerde ona zarar verecek bir bilgisizlik ve hoyratlik da yer almaktadir. Iste insan
nefsindeki bu bilgisizlik onu, biitlin davranislarinin neticesini bilen bir zata yani
peygambere muhtag kilmaktadir. insan ancak bu sekilde nefsini asagilik arzu ve
isteklere kaptirmadan, bu zatin gosterecegi yonde egitebilir.?! Buradan hareketle
insan, nefsinde yer alan bilgisizlikten ve kendini helake gétiirecek davraniglardan
ancak inang ilkelerinden biri olan peygamberligi bilmesi neticesinde kurtulabilir.

Imam Matiiridi’ye gore Allah, insanlara yonelik birtakim emir ve yasaklar
¢ikarmasaydi, insanlar arzu ettikleri ve sehvetlerinin istekleri dogrultusunda
hayatlarinin devamliligini saglayacak seylere hizlica yoneleceklerdi. Bu durumda
ise aralarinda tartismalar ve ¢ekigmeler ortaya ¢ikacak, boylelikle de birbirlerini
ortadan kaldirma durumu ortaya ¢ikacakti. Bu ise insana sevdirilen siireklilige
aykir1 olmakta ve mahvolma endisesi meydana getirmektedir. Dolayisiyla dini
esaslar olarak vaad ve vaid igeren helaller ve haramlarin belirlenmesi, emir ve
yasaklarin ¢ikarilmasi gerekli olmaktadir ki insan, kendisine ait olan ile olmayani
birbirinden ayirsin, bu sekilde de her ¢esit tecaviizden hayat: korunmus olsun.??
Ona gore Allah, adaleti ve dogrulugu akillarin nazarinda insana giizel, zuliim ve
yalani da ¢irkin gdstermistir. Insanin génliine adaleti ve dogrulugu degerli, zuliim
ve yalani basit ve degersiz olarak yerlestirmistir.?* Bu nedenle akil, isleyen kisinin
serefini yiikselten adalet ve dogrulugu gerekli kilarken, zuliim ve yalan gibi
isleyeni kii¢iik diigiiren davraniglardan sakindirmaktadir. Bunlara bagl olarak da
once ilahi emir ve nehiy, daha sonra da miikafat ve ceza gerekli olmaktadir. imam
Matiiridi, s6z konusu bu hususlar i¢in peygamberlerin var olmasina hiikmetmenin
gerekli oldugunu ifade etmekte ve onlarin insanlara dogru ve yanlis1 gostererek

21 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 275.

22 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 273; Nireddin es-Sabini, Matiridiyye Akaidi, ¢ev. Bekir
Topaloglu (istanbul: IFAV Yaynlar1, 2015), 99-100.

2 Hanifi Ozcan, “Matiiridi’ye Gore Hikmet Terimi”, Islami Arastirmalar 2/6 (Ocak 1988),
43,
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anlagilamayan her seyi agikliga kavusturmalariin gereginden bahsetmektedir.?*
Buradan hareketle imam Matiiridi, insanlarin Allah’m varligini bilmesi ile
yasamlarin1 devam ettirecek emir ve yasaklar da gerekli kabul edeceklerini
belirtmektedir. Bu emir ve yasaklar1 veyahut dogru ve yanliglar1 insanlara
gostererek anlamalarimi saglayacak peygamberleri de zorunlu olarak aklin kabul
edecegini sOyledigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla insanlarin iman esaslarindan
Allah’t ve peygamberlerini bilmeleri, onlarm hayatlarinin  idamelerini
gerceklestirecek kaide ve kurallara vakif olmalarini saglayacaktir. Insan bu
sayede iyi-giizel olana yonelecek ve kotii-pis olandan uzaklasacaktir. Ayrica insan
bu esaslar1 bildiginde, iyi olan1 isleyene miikafatin, kotii olan1 yapana ise cezanin

hak oldugunu anlayacaktir.

.....

dair su ifadeleri kullanmaktadir:

“Toplumun niibiivvete olan ihtiyaglarindan biri de c¢esitli sanat ve
mesleklerde kendini gosterir, ¢linkii insanlar1 ortiip bir mekanda barindirmak,
onlari sicaktan ve soguktan korumak ancak bunlarla miimkiindiir. Bir de onlar igin
yaratilmis olmakla birlikte faydalanilmaya yatkin bulunmayan serkes hayvanlar;
Oyle ki bunlara ilgi duyan kisi hangi fayda i¢in yaratildiklarini hatta kendi yararina
icat edilip edilmediklerini bilmedigi gibi her bir hayvanin yaratilis amacindan
kacis seklinde sergiledigi tepki karsisinda bunlar1 nasil egitip kullanish ve uysal
hale getirecegini de kestiremez. Bir de toplumlarin gerek din gerek diinya islerinin
omurgasini olusturan ticaret nevileriyle ilgili ihtiyactir. Ayrica Allah’in gesitli
sehir ve ilkelere dagittig1 beserl ihtiyaglar; zira insanlarin hem fizik hem de
psikolojik yetenekleri i¢inde her bir ihtiyacin nereden saglanacagini gosterip
aciklayan herhangi bir ipucu yoktur. Bir de ihtiyaglarin saglanacagi mekanlarin
yollari; ¢iinkii insan aklinda ihtiyaglar1 gidermenin yerini gosteren bir unsur
olmadig: gibi buna ulastiran yollar1 gosteren bir sey de yoktur. Bir de dillerin
ogrenilmesi; diller ki insan varligi hem diinya hayati hem de ahireti i¢in onlar
sayesinde fonksiyoner olmugtur. Bir de (nesnelere ait) isimlerin dgrenilmesi;
onlar olmasaydi higbir ihtiya¢ anlasilamaz ve higbir kimse onu gidermenin yolunu
bilmeye imkan bulamazdi. Sonra {ireme yontemleri ve ¢gocuk egitimi bilgisi, sonra
insan zihnince diisiiniilemeyecek gidalarin saglanmasi yolu; ve nihayet yukaridan
beri sozil edilen diller, isimler, sanatlar, tip ve mesleklerin tamamu, sehir ve {ilke

24 Matiridi, Kitabii 't-Tevhid, 275.
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yollari, hayvanlarin egitimi ve kullanilma ydntemi; evet bu zikredilen hususlarin
bizzat kendileri, temel ilkelerinin akillarin ¢ikarimiyla degil peygamberlerin
Ogretimi ve yol gostermesiyle Ogrenilip uygulandiginin apacik delilini

olusturmaktadir.”?’

AAAAAA

kullanabilecek sekilde yaratildigini sdylemektedir. Ona gore insan, organlari
sayesinde cesitli eylemleri gerceklestirip, farkli sekillerde bulunabilmektedir.
Allah, insandaki bu 6zellikleri kullukta kullanmak i¢in yaratmustir. Aksi durumda
organlarin is gérme ve faydalanma giicii hayvanlarda oldugu gibi sinirlt tutulurdu.
Sinirlt tutulmadigma gore insanin kulluk i¢in yaratildigi asikdrdir. Buradan
hareketle insanin her bir organina ait ibadetin niteligini agiklayacak birine ihtiyag
vardir ki; bu kisi peygamberdir.?® Yani insan, niibiivvet esasin1 bilmesi
sonucunda, Allah’in kendisinde yarattig1 ve tam olarak kullanabilecegi organlarin
kulluk i¢in neler yapabilecegini idrak etmis olur.

AAAAA

durumunda onlarin bu anlagsmazligimi gideren, dirlige ve bilgiye yonlendiren
kisinin olmasi gerektigini ve bu kisinin de peygamber oldugunu ifade etmektedir.
Ayrica din ve diinya islerinin yararina olan hususlarda alimlerin kendi aralarinda
farklilk  gosterdigini, kimisinin yaninda bulunan bilginin digerinde
bulunmadigini belirtmektedir. Ona gore insanlarin yararia olan her tiirlii bilgi ise
Allah katinda mevcuttur ki O, bu bilgileri peygamberler araciligiyla kullarma
ulastirmaktadir.?’” insanlarin peygamberleri bilmesi, dolayli olarak kendilerinin
yararina dair dinl ve diinyevi bilgileri peygamberler araciligiyla elde etme
imkanina sahip oldugunun bilincine varmalarini saglamaktadir.

Imam Matiiridi’ye gére insan akli her tiirlii bilgiyi kusatacak bir yapiya
sahip degildir. Insan aklmin bilgi konusunda sinirli oldugu asikér bir durumdur.
Insanda smirli olan bu alanda, yani aklin kavrayamadig1 meselelerde niibiivvetin
bulunmasi kaginilmazdir.?® Ayni sekilde insan aklinin birtakim hususlarda insana
faydali olacak seyleri planlayamamasi da niibiivvete olan ihtiyacin gostergesidir.

25 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 276-277; Hangi hayvanlardan faydalanilacagina ve hangilerinde

fayda bulunmadigina dair bilginin peygamberde olacag: hususunda ayrica bkz. Matiiridi,
Te vilatii'l-Kur an, 1/327.

26 Matiridi, Kitabii 't-Tevhid, 278.

27 Matiridi, Kitabii 't-Tevhid, 279.

28 Matiridi, Kitabii 't-Tevhid, 280-281.
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Bu hususlarda nesnelerin ige yarayanini yaramayanindan ayirmaya vakif olan ve
nesnelerin mahiyetini bilen kisilere (peygamberlere) ihtiyag duyulmaktadir.?® Bu
sebeple de insan, inang esaslarindan niibiivveti bilmesiyle birlikte aklin simirh
oldugu konularda nereye miiracaat edeceginin farkina varabilir.

3. Ahiret

Insanin yasadig1 diinyanin bos yere yaratilmadigini diisiinmesi sonucunda
ahiret hayatim bilme durumu séz konusudur. Insan akli, ikinci bir alemin
olmamasi durumunda, diinya ve diinyada yer alan her seyin gereksiz yere
meydana getirildigi sonucuna ulagmaktadir. Ciinkii sebepsiz yere ve belli
sonuglar1 olmaksizin yaratiklarin icat edilmesi, onlarin sadece yok olmalar1 igin
var edildikleri neticesine ulastirmaktadir. Bu ise aklin hos gormedigi ve abes
kabul ettigi bir durumdur. Ayrica Allah’in karsiliginda miikafat ve ceza
vermeyecegi ahiret glinlinli yaratmayip, insanlar1 ilkin yaratmasi, O’nun gereksiz
fiillerle istigal ettigi sonucuna gotiiriir ki Allah bundan miinezzehtir.>* insanin
miikafat ve cezanin verilecegi ahiret giiniinii bilmesi de onun diinyadaki hal ve
hareketlerinin dogru bir istikamette olmasini saglayacaktir. Yine insan, ceza ve
milkafata kavusacagmi bilmesiyle diinya hayatinda imtihanda oldugunun

bilincine varmaktadir.3!

Allah’m kainatta yarattigi miikemmellikler kargisinda insanlardan
kendisine siikretmelerini emretmesi, ahiret hayatinin varligina bir delildir.
Bununla beraber Allah’in yarattigi nimetlere kars1 O’na hamd eden ile etmeyen,
diinya hayatinda rizkin bollugu ve darlig1 agisindan esittir. Bu acidan da hamd
edenin, hamd etmeyenden ayrilacagi baska bir yurdun yani ahiretin varligi da
gereklidir.?? Insan ahiretin varligin1 bu yoniiyle bildigi takdirde, Allah’n yarattig
nimetlere karsi hamd etmekten geri durmayacak, imtihanda oldugunun bilincine

varacaktir.

Imam Matiiridi, pis insan ile temiz insanin hikmet ve adalet geregi deger
acisindan ayni olmay1p farkli olduklarini belirtmektedir. Ancak hikmet agisindan
ayni olamayan bu iki insan diinya menfaatleri yoniiyle esittirler. Bu durum, bu iki
insanin ayirt edilmelerini zorunlu kilan bir yurdun varligina isaret etmektedir.

2 Matiridi, Te vilati'l-Kur én, 1/327.

30 Matiridi, Te vilati'l-Kur dn, 1/83-84, 98; 2/566; 10/97; 14/382.
31 Matiridi, Te vilati'l-Kur dn, 1/99.

32 Matiridi, Te vilati'l-Kurdn, 11/189.
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Diinya menfaatleri agisindan esit olan bu iki insan hikmet geregi birbirine esit
olmayacagi i¢in dliimden sonra diriligin yani ahiret leminin varlig1 zorunludur.33
Bu acidan da insan, ahiret dleminin varligina iman edip onu bilerek, mutlak
adaletin gergeklesecegini de idrak edecektir. Insamin mutlak adaletin
gerceklesecegi bir dlemin bilincinde olmasi ise o insani iyiliklere yoneltecek,

AAAAAA

etmesinin, onu Allah’1 inkér etmeye sevk edecegini ifade etmektedir.*

Imam Matiiridi’ye gére insan, diinyanin nigin yaratildigindan gafil oldugu
ve neden var edildigini bilmedigi zaman, diinya o insan i¢in aldatic1 olmaktadir.
Ona gore insan, diinyanin ahiret hayat1 i¢in bir azik oldugu bilincine varmalidir.
Aksi takdirde insan igin diinya bir eglence ve aldanmadan ibaret olacaktir. insan,
diinyada yaratilis gayesinin farkina varirsa yani neden diinyaya geldiginin
bilincinde olursa diinyanin ahiret i¢in bir hazirlik yurdu oldugunun da idrakine
ulagir. Boylesi insanlar i¢in de diinya, bos ve aldatict olmayip, ahirette ebedi
mutluluga ulasma vesilesidir.>® Insanin yaratilis gayesini idrak etmesi, onu
diinyada imtihanda oldugu bilincine ulagtirmaktadir.’® Diinyada imtihanda
olmanin bilinci ise insani bagka bir miikafat ve ceza yurdunun (ahiret) oldugu
bilgisine gotiirmektedir.

Sonug¢

Imam Matiiridi, Isldm inang esaslarmdan Allah’in varh@ ve birligini,
niibiivveti ve ahireti ispatlarken, bu esaslara dair deliller getirirken temelde
bunlarda yer alan hikmetleri de ortaya koymaktadir.

AAAAAA

bulundugunu belirtmektedir. Ona gore sayet insanlar yaratilislarinda bulunan bu
arzularla bag basa birakilirlarsa birbirlerinin fesadina yol agacak isler
yapacaklardir. Insanlarin fesadinin giderilmesi igin bir asla (dine) ihtiyag
duyulmaktadir. Bu dinde yer alan kaide ve kurallar, insanlar1 birbirine diigmekten
alikoyacaktir. insanin dini bilmesi ise ondaki en temel mesele olan ilahin varligini
bilmesidir. Dolayisiyla insan, dinin ve dindeki ilk mesele olan her seyi yaratan bir

3 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur dn, 12/32; 14/287; 17/253.

34 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur an, 13/329.

35 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur’an, 12/23; 14/382.

3¢ brahim Giinaydm, Matiiridi'nin Te vilati’l-Kur’'an’inda Hikmet Kavram: (Istanbul:
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 102.
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ilahin varligmi bildiginde, diger insanlarla uzlagma saglayarak yasamlarinin
devamini saglamadaki tehditleri ortadan kaldiracaktir. Bununla beraber insan akli
ve diigiincesiyle yaratildiginin farkina varabilir. Kendisini yaratanin ise insanin
iyi davraniglaria kars1 miikafat, koti davraniglarina karsi da ceza verecegini idrak
uygun davraniglar ortaya koyacagini ve gazabina sebep olacak davraniglardan da
uzak duracagini, boylelikle de ebedi mutluluga ulasacagini ifade etmektedir.
Ayni sekilde Imam Matiiridi’ye gore insanin Allah’in birligini bilmesi, onun

kainatta yer alan diizeni anlamlandirmasini saglamaktadir.

Niibiivveti bilmenin faydalari imam Matiiridi’ye gére genel olarak; insanin
her bir organinin hangi amagla kullanilmasinin 6grenilmesi, hayvanlarin
hangilerinin insana ne gibi faydalarinin oldugunun gosterilmesi, insana diinya ve
ahiret mutlulugunu saglayacak bilginin aciklanmasi, insanlar arasindaki
ayriliklarin giderilmesi gibi insan yararina olan seylerdir.

Ahiretin bilinmesindeki en temel fayda ise imam Matiiridi’ye gére insanin
diinyada hayatin1 anlamlandirmasina katki saglamasi yoniiyledir. Ciinkii insanin
bir giin yok olmak i¢in diinyaya gelisi diislincesi, onun diinyadaki hayatini bos ve
gayesiz bir hale getirmektedir. Ayrica iyi ve kotii insanin diinya faydalar
acisindan esit oldugunu gérmekteyiz. Bu iki insanin deger ve fayda bakimindan
birbirinden ayrilacagi baska bir lemin varlig1 hikmet agisindan zorunludur. insan
iyi ve kotli olmanin karsiliginin verilecegi bir giiniin varligimi bilir ve ona
gercekten inanirsa, iyi-temiz-gilizel seylere yonelip, kotii-pis-¢irkin seylerden
uzak durarak ahlakli bir yasam siirecektir.

Netice itibariyle Imam Matiiridi’nin inang¢ esaslarini ispatlarken ortaya
koydugu delillerde genel olarak insanin faydasina olan hususlar da yer almaktadir.
Inan¢ esaslari, Imam Matiiridi’'ye gore icerisinde birgok hikmeti
bulundurmaktadir. insanin da bu esaslarda bulunan hikmetleri bilmesi ve idrak
etmesi, hayatin anlamlandirmasi agisindan son derece dneme sahiptir. Insan, bu
esaslarin farkina vararak diinyadaki yasamin gayesini kavrayacak ve ebedi
mutlulugu elde etmenin yolunu bulacaktir.
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Halidi Tasavvuf Tefekkiiriiniin Azerbaycan Sosyokiiltiirii

Uzerindeki EtKisi

Islam Arastirmalar1 Dergisi

Ibrahim Erol*

0Oz

Mevlana Halid-i Bagdadi’nin yetistirip gorevlendirdigi halifeler sayesinde
Naksibendilik/Halidilik XVIIIL. yiizyilin sonlar1 ve XIX. yiizy1l baslarinda o6zellikle
Osmanli cografyasinda etkinligini hizla artirmistir. Mevlana Halid’in, halifeleriyle
birlikte olusturdugu organizasyon becerileri ve Siinniligi esas alan seriat hassasiyetleri
baglaminda ortaya koydugu dinamizm zamanla bir Halidi geleneginin ortaya
¢itkmasina sebep olmustur. Bu gelenek farkli cografyalarda benzer uygulamalarla
temayiiz etmis ve tarikatin, i¢inde bulundugu toplumun milli-manevi hafizasini

korumasina yardimeci olmustur. XIX. yiizyilda Kuzeybati Azerbaycan ve Dagistan’
yayilma firsat1 bulan Halidilik bélgede oldukga etkili organizasyonlar olusturarak her
alanda kendisini hissettirmistir. Halidi seyhlerinin toplum-tekke miinasebetlerinde

da

etkin bir rol iistlenmeleri, iceride gayr-i Islami geleneklere disarida da Ruslara karst
vatanlarin1 savunma konusunda tasavvufun motivasyon ve ihvan dayanigmasi

giiciinden istifade etmeleri Halidi gelenegin Kafkaslarda aslina uygun sekilde devam

ettigini gostermektedir. Bu makalemizde Halidiligin bazi 6zel hassasiyetleri 6zetleyip

tarikatin yayillma zeminini ele alacagiz. Bolgedeki Naksibendi/Halidi miirsit

A

sfilerinin toplum igerisindeki konumuna vurgu yaparak {istlendikleri misyonlar

hakkinda bilgi verecegiz. XIX. yilizyilda Ruslarin yayilmaci politikalar1 sebebiyle

Halidi organizasyonlarinin yasadig1 problemlere de deginip tarikatin dini, kiiltiirel ve

sosyal arenada Kafkas halklarmna etkilerini arastiracagiz.
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Naksibendilik, Halidilik, Kafkaslar, Azerbaycan.

Dr. Ogr. Uyesi, Trabzon Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali,
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Effects of Khalidiyya Sufistic Reflection on Religious

Practices of the Society in Azerbaijan

Abstract

Thanks to the caliphs trained and assigned by Maulana Khalid al-Bagdadi,
Nagshibandi/ Khalidiyya increased its effectiveness rapidly in the Ottoman geography
in the late 18™ century and at the beginning of the 19" century. The dynamism that
Maulana Khalid created organizational skills with his caliphs and the sharia
sensitivities based on Sunnism led to emergence of Khalidi tradition over time. The
fact that the sheikhs took an active role in relations between community and dervish
lodge and benefited from the motivation and solidarity power of Sufism in defending
against the Russians and non-Islamic traditions shows that the Khalidi tradition
continued in Caucasus in accordance with its original. In this article, we will
summarize some special sensitivities of Khalidiyya and discuss the spread of the cult.
We will give information about the missions of the Nakshibendiyya / Khalidi mentors
and Sufis in the region, emphasizing their position in the society. We will mention
problems experienced by the Khalid1 organizations due to expansionist policies of the
Russians in the 19 century, and investigate the effects of the cult on the Caucasian
peoples in the religious, cultural and social arena.

Keywords: Sufism, Nagshibandiyya, Khalidiyya, Caucasus, Azerbaijan.
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Halidi Tasavvuf Tefekkiiriiniin Azerbaycan’da Toplumun Dini Pratikleri...

Giris

Naksibendilik/Halidilik Mevlana Halid-i Bagdadi’nin Sirvanl halifesi
Ismail Siradceddin-i Sirvani-i Kiirdemiri’nin (6. 1265/1848) seyhinden icazet
alarak 1817’de giinlimiizde Azerbaycan hudutlar1 i¢inde yer alan Kiirdemir
sehrine donmesiyle yayilmaya baglamistir. Bagdadi 1823’te de Kiirdemiri’ye
yazili olarak bir hilafetname gondererek onu Kafkaslarda tarikatin tim
faaliyetlerinde yetkili kilmustir.! Bagdadi, gonderdigi yazihi hilafetnamede?
Naksibendi/Halidi yolunun inceliklerini ayrica belirtmis ve Kiirdemiri’ye

tarikatin organizasyonu konusunda uyarilarda bulunmugtur.?

Hilafetnamede belirtilen hususlar Naksibendi/Halidi &gretisinin ana
gercevesini ve organizasyon gelistirmede bazi hassasiyetlerini ortaya
koymaktadir. Kiirdemiri’nin faaliyetleriyle XIX. yiizyilin baslarinda Kafkaslarda
faaliyet gostermeye baslayan Halidilik ve daha sonra gelen Halidi miirsitleri
Naksibendi/Halid1 tasavvuf kiiltiiriiniin  halk arasinda yerlesmesine katki
saglamiglardir. Halidiligin o6zellikle ilmi ve Aalimleri Onceleyen hassasiyeti
sebebiyle tarikat ilk 6nce medrese zemininde yayilmis ve bdlgede pek ¢ok alim
Kiirdemiri’ye intisap etmistir. Kiirdemiri’ye intisap edip ondan tarikati yayma
izni alan meshur alimler arasinda Azerbaycan’dan Yahya Bey Kutkasini (6.
1285/1869) ve Has Muhammed Sirvani (6. 1274/1857), Dagistan’dan Molla
Muhammed Yeragi (6. 1253/1838) ve Kazan’dan Hasim el-Yemsani (6. ?) yer
almaktadir.*

Tarikat, Yahya Bey Kutkagini, Yunus el-Leleli (6. 1276/1860) ve
Almalili Mahmtid Efendi (el-Almali) (6. 1294/1876) silsilesiyle Azerbaycan’in
kuzeybatisinda genis ol¢iide yayilmistir. Dagistan’da ise Molla Muhammed el-
Yeragi ve Cemaleddin Gazikumuki’nin miiritleri vasitasiyla bir alt kol olusturan

Ibrahim Fasih Haydari, Mecdii t-tdlid, gev. Eser Sazak (Istanbul: Semerkand Yaymlari,
2011), 107; Suayb Efendi b. idris el-Bakini, Tabakdtii’l-havéicegin-1 Naksibendiyye ve
saddti’l-megdihi’l-Hdlidiyye el-Mahmiidiyye (Mohagkale: Darii’r-Risale, 2014), 631.
Hilafetnamenin asli Kiirdemiri’nin Amasya’da bulunan tiirbesinde duvara asili olarak
muhafaza edilmektedir.

HilafetnAmenin terciime ve tahlili icin bk. Ibrahim Erol, Azerbaycan’da Naksibendilik,
(Istanbul: Serkitap, 2019), 78-82.

4 Bakimi, Tabakdt, 421; Muhammed Murad el-Kazani, Zeylii kitdbi 'r-Resehdt ‘ayni’l-haydt,
thk. Asim Ibréhim el-Keyyali (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2008), 538; Hilmi
Dagistani, el-Buriicii’l-miiseyyede bi’n-nusiisu’l-miieyyede”, nsr. Abdiilcelil Ata (Beyrut:
Daru’n-Nu‘man 1i’1-‘Ulim, 1996), 349.Nezir Durkili, Niizhetii’l-ezhdn fi terdcim-i ulema-
i Dagistdn, (Dagistan: Darii’l-Asari’]-ilmiyyeti’l-islamiyye, t.y.), 479.
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Halidilik bolgede Ruslara karst yapilan cihadin da (Miiridizm) ana

motivasyonlarindan birini olusturmugtur.’

Kafkaslarda Naksibendi/Halidi tefekkiiriiniin yayilma siireci ayni
zamanda Ruslarin da sicak denizlere inme tesebbiisiiniin hareket gectigi doneme
rastlamigtir. Bu donemde Ruslar Dagistan ve Azerbaycan’da yasayan halklar
arasinda diismanliklart  koriikleme, Miisliiman ahaliyi Hiristiyanlastirma
politikasi izleme, mezhepler arasinda catigma ¢ikarma gibi pek ¢ok arglimani
uygulamaya calismis ve mescit, tiirbe gibi kutsal mekanlarin sayisini azaltarak

halkin milli-manevi hafizasini yok etmeyi amaglamigtir.®

Boylesi bir donemde Kuzeybati Azerbaycan ve Dagistan’da faaliyet
gosteren Halidiler bir yandan iginde bulunduklart toplumun adet ve
geleneklerini Kur’an ve Siinnet ekseninde yeniden yorumlamaya calisirken 6te
yandan Ruslarla da miicadele etmek zorunda kalmiglardir. Halidiler, dine ve
dindarlara baskilarin artti§i donemlerde ihvan dayanismasini ding tutarak ev
ziyaretleri gerceklestirmis, zikir ve mevlid merasimlerini devam ettirerek
bolgelerinde bulunan sifi kabirlerini yanlarina halki da alarak ziyaret
etmislerdir. Ozellikle Ruslarm, Kafkas halklar1 arasinda kin ve nefretin
yayllmasma yonelik tesviklerinin karsisinda Kafkas Halidileri farkli din
mensuplariyla bir arada yasama ve onlara dini teblig edebilme kabiliyyetini canli
tutarak bolgede olas1 bir diismanligi engellemislerdir. Halidi seyhlerinin ve
stfilerin medrese ehli ve halk arasinda saygi duyulan kimseler olmalari
sebebiyle tarikat Kafkaslarda bir sfi geleneginin basglamasia sebep olmustur.
Bu Tasavvuf gelenegi S.S.C.B. doneminde yok olmaya yiiz tutmus ise de bazi
bolgelerde yerel seyhler vasitasiyla stirmiistiir. Calismamiz  Kuzeybati
Azerbaycan ve Dagistan Halidilerinin Carlik Rusya’s1 ve S.S.C.B. donemlerinde
bolge halklar iizerindeki etkilerini ele alarak onlarin milli-manevi hafizay:

koruma miicadelelerini inceleyecektir.

5 Bakini, Tabakdt, 524, Durkili, Niizhetii’l-ezhdn, 596; Halid Seyfullah b. Hiiseyin en-
Naksibendi en-Nojbekri, Mektitbdat-u Halid Seyfullah ila fukard-i ehlillah (Mohagkale:
Darii’'r-Risdle, 2014), 28.

¢ John F Baddley, Ruslarin Kafkasya 'yt Istilast ve Seyh Samil, ¢ev. Sedat Ozden (Istanbul:
Kayihan Yaymevi, 1985), 99; Abdullah Ehadov, Azerbaycan’da Din ve Dini Tesisatlar
(Bakii: y.y. 1991), 56; Nazim Caferov, Milli-Ictimai Fikri Tarihimizden (Bakii:
Azerbaycan Dovlet Nesriyyati, 1993), 79-80.
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A. Hilidilerin Medrese Hassasiyeti

Naksibendi-Halidi tasavvuf geleneginde tekke ile medrese ortak hareket
etmis irsad ve ilmi faaliyetler birlikte yiiriitiilmiistiir. Hatta medreselere nispetle
tekkeler Halidiler i¢in daha ciizi bir islev gormiistiir. Mevland Halid’in, ilm1
icazeti olmayan kimselere sosyal statiisii ne olursa olsun hilafet vermeme kurali,
tarikata seckin kimseleri ve alimleri davet etme hassasiyeti geregi medreseler
Halidi safilerin hayatlarinda merkezi bir yere sahip olmustur.” Bununla birlikte
Mevlana Halid ibn-i Abidin gibi bazi alimlere mektuplar gondererek onlara
hiirmetlerini bildirmis, Halifelerine de fakihlere saygili davranmayi tavsiye

etmistir.®

Mevland Halid’in bu hassasiyeti onun Kafkasli halifesi Ismail
Kiirdemiri de bariz bir sekilde goriilmektedir. Kiirdemiri heniiz Sirvan’dayken
medrese egitimi almaya baslamig, Arap¢a’nin gramerine dair pek ¢ok eseri
okumustur. Bundan sonra Kiirdemiri 1215/1801 yilinda Erzincan’da dénemin
meshur alimlerinden olan Evliyazade Abdurrahman Efendi’nin derslerine istirak
etmis ve ondan icazet almis, daha sonra Bagdat’a giderek burada Seyh Yahya
Mervezi el-imadi’den® fikih dersleri ve Molla Muhammed b. Adem’den felsefi
ilimler okumusgtur.!® 1220/1805 yilinda Bagdat’tan Burdur’a giden Kiirdemiri
burada da fikih egitimine devam etmistir.!! Mevland Halid’den icazet alip

7 Hamit Algar, Naksibendilik, ¢ev. Ciineyd Koksal vd. (Istanbul: Insan Yaynlar1 2019),
405; Butrus Abu Manneh, “19. Yiizy1l Baslarinda Osmanli’da Naksi-Miiceddilik”, gev.
Hiir Mahmad Yiicer, Tasavvuf Dergisi 12 (2004), 265-291; Abdiilcebbar Kavak, Mevldnd
Halid-i Nakgibendi ve Halidilik (istanbul: Nizamiye Akademi: 2016), 211.

Mevlana Halid, tarikatinin Oncelikle toplumun elit ve egitimli kimseler arasinda
yayilmasim istemekteydi. Buna yonelik olarak halifelerine, ‘“farikata ulemd disinda
baskalarimi baglamama” sartini getirmistir. Reddii’l-muhtdr miiellifi ibn Abidin, Rithu I-
medni miellifi Mahmud el-Alsi (6. 1270/1854) ve II. Mahm(d dénemi Seyhiilislam’
Mekkizade Mustafa Asim Efendi gibi zevatin Mevlanad Halid’e intisap etmis olmasi,
Halidiligin bu konudaki hassasiyetine isaret etmektedir. Detayli bilgi i¢in bk. Es‘ad Sahib,
Mektiibat-1 Meviind Halid, haz. Dilaver Selvi ve Kemal Yildiz (Istanbul: Sey-Téc
Yayinevi, 2000), 38; Algar, Naksibendilik, 575; Fasih Haydari, Mecdii 't-tdlid, 157; Selim
Ugur, Tasavvufta Ricdlii’l-Gayb Anlayisi Ibn Abidin  Ornegi (istanbul: Nizamiye
Akademi, 2019), 30-35.

Fikih, Hadis ve Hadis Usulii gibi ilimlerde alim olan Yahya el-Mervezi el-imadi manevi
olarak da takva ehli bir alim olup Mevlana Halid el-Bagdadi ile tanisip goriistiikkten sonra
ona intisap ederek tarikata girmistir. Fasih Haydari, Mecdii’t-Talid, 107.

Vassaf bu ilimleri ‘ulim-i hikemiyye olarak ifade etmistir. Bk. Osmanzdde Hiiseyin
Vassaf, Senfine-i Evliya, haz. Mehmed Akkus, Ali Yilmaz (Istanbul: Kitabevi Yaymlari,
2015), 2/261.

" Vassaf, Sefine-i evliyd, 2/284
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Sirvan’a dondiikten sonra Kiirdemiri Halidi miirsidi olarak Kiirdemir beldesinde
bir medrese kurmus ve tarikatin faaliyetlerini bu medreseden yirtitmiistiir. '?

Kafkaslarda Halidiligin bir subesi olan Mahmidiyye kolunun piri
Mahmi(d Efendi’nin de Gah sehrinin Almali kdyiinde bir medresesi oldugu,
burada miiridleriyle hadis, akaid ve Arapg¢a okuduklari zikredilmistir.'* Mahmtd
Efendi’nin halifelerinden ve Halidiligin Azerbaycan seyhlerinden Talali Seyh
Ahmed Efendi’nin (6. 1321/1903) Zakatala’nin bir kdyii olan Tala’da faaliyet
gosteren bir medresesinin de kayda deger hizmetleri vardir. Bu medrese
merkezde olmasi sebebiyle bolge halkinin tamamina hizmet ve rehberlik
etmistir. Sadece dini alanda degil sosyal meselelerde halka yardime1 olan Talali
Ahmed Efendi, yetistirdigi talebelerle de Halidiligin bdlgedeki temsilcisi
olmustur. Ozellikle 6grencilerinden Omer Efendi’nin (6. 1351/1932) Tala
Medresesi'nden dort yiize yakin 6grenci mezun etmis oldugu zikredilir.'*
Almalili Mahmiid Efendi’nin bir diger halifesi olan Hac1 Hamzat Efendi’nin (6.
1308/1890) miiridi Mamay Efendi ilisuvi, bélgede Haci1 Resul Efendi isminde
bir alimin medresesinde hocalik yaptigin1 bizzat kendisi ifade etmistir. Bu
medrese hocalig1 esnasinda da Naksibendiligin ustl ve erkanma dair Silsiletii I

havacegan fi ‘ubiidiyyeti’l-a’ydn isimli eseri kaleme almigtir. '

Almali Mahmid Efendi’nin Azerbaycan digindaki halifelerinden
Muhammed Zakir el-Cistavi’nin alim bir zat olmasi ve kendisine ait
medresesinin  olmas1 bélgedeki Alimlerin tamaminin ona saygi duymasi'®
Kazan’da da Naksibendiligin medrese zemininde yayilmasinda etkili olmustur.

Mahmid Efendi’nin Astrahan’daki halifesi Abdiilvehhab Efendi’nin babasinin,

Muhammed Muhammedcelil ve Fariz Halilli, Meviana Siraceddin Sirvani, (Bakii:

Adlioglu Nesriyati, 2003), 40-41.

13 Hilmi Dagistani, Feyzii r-Rahmaén fi zikr-i keldm-i Abdurrahmdn, thk. Abdiilcelil el-Ata
el-Bekri, (Dimagsk: Daru’n-Nu’man li’l-‘Uldm, 2003), 10.

14 Bakni, Tabakdt, 582; Muhammed Sabanov, Tala’'min Yasst Yolu, (Bakii: Azerbaycan
Milli Ansiklopedi Nesriyyati, 2001), 58-59.

15 Genis bilgi i¢in bk. Erol, Azerbaycan’da Naksibendilik, 265.

16 Bakini, Tabakdt, 409; Muhammed Murad er-Remzi, Telfiku I-Ahbdr ve Telkihu’l-Asdr fi

vekdi’i Kazdn ve Bulgdr ve Muliki’t-Tatdr, nsr. Tbrahim Semseddin, (Beyrit: Daru’l-

Kutubi’l-Ilmiyye, 1323/2002). 409; Hamit Algar, “Volga-Ural Bolgesinin Son Biiyiik

Naksibendi Seyhi: Seyh Zeynullah Resulev”, cev. Ethem Cebecioglu, AUIFD 37 (1997),

131-149.
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kendisinin ve de kardesinin medreselerde yetigsmis iyi birer alim olmalar1'” da
Naksibendi-Halidi stfilerin medreseler izerindeki hakimiyetini
pekistirmektedir. '®

Dagistan’da medresesi bulunan ve halk arasinda olduk¢a meshur olan
Molla Muhammed Yeragi de alim ve tasavvufa ehil bir kimse olmasi1 sebebiyle
Kiirdemiri tarafindan tarikata davet edilmistir. Yeragi tarikata intisap ettikten
sonra medrese faaliyetlerine devam etmistir. Ser‘i ilimlerde riisth sahibi olmast
hasebiyle Gézi Muhammed ve Seyh Samil gibi Dagistan’in imamlarin
etkileyerek onlarmn Halidilige intisabina sebep olmus, Naksibendi-Halidi
tefekkiiriiniin Ruslara karst yapilan Miiridizm hareketinin motivasyon

kaynaklarindan birisi olmasini saglamustir. !

B. Kehf Siiresi Okuma Gelenegi ve Zikir Meclisleri

Sifi gelenegin bolgenin manevi hayatina katkilarindan biri de Kehf
Stresi’nin Cuma namazlarindan once okunmasi ve Kehf ciizleri adi verilen
kiigiik kitapgiklarinin yazilip ¢ogaltilmasi adetinin yerlesmesi olmustur. Hz.
Peygamberin Kehf Stresi’nin okunmasinin faziletine yonelik hadislerin?® boyle
bir gelenegin olugsmasinda miiessir oldugu asikardir. Ayrica hadislere dikkat
edildiginde bu sirenin sadece sevap niyetiyle degil zamanin fitnelerinden ve
belalarindan korunmak i¢in de okunmasi gerektigi hakikati anlasiimaktadir.
Bolgede uzun siire devam eden Rus zulmii ve baskis1 Miisliiman halk tarafindan

Alkadari, Divanu’l-Memniin, (Timurhangird: Muhammed Mirza Mavrayev Matbaasi,
1913), 176; M. M. Haciyev, Solnitse Nastavlenia Seyh Mahmid Efendi ego Nastavniki i
Premniki, (Mohagkale: Naru’l-Islam, 2011), 101-102

18 Genis bilgi igin bk. Erol, Azerbaycan 'da Naksibendilik, 272.

19 Hasan el-Alkadari, Divanu’l-Memniin, 5; Bakini, Tabakat, 422; Durkili, Niizhetii 'l-ezhdn,
480.

Kim Kehf siresinin basindan (diger bir rivayette sonundan) on ayet ezberlerse Deccdlden
korunmus olur. Miislim, “MusafirGn”, 257; Ebii David, “Menahim”, 14; Tirmizi, “Fiten”,
59; Bagska rivdyetlerde ise, Her kim Cuma gecesi Kehf slresini okursa onun igin
kendisiyle Ka’be arasinda bir nur parlar.” Veya “Kim Cuma giinii Kehf sliresini okursa
onun i¢in ayaginin altindan gokteki bulutlara kadar bir nur parlar. Kiyamette de onu
aydinlatir ve iki Cuma arasinda islemis oldugu giinahlari bagislanir.” buyrulmaktadir. Eba
Muhammed Zekiyyiiddin el-Miinziri, et-Tergib ve't-Terhib, ¢ev. A. Muhtar Biiylikginar
vd. (Istanbul: Hikmet Yaymevi, 1984), 2/177.
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bir nevi deccalin fitnesi olarak telakki edilmis, boylece Kehf siresi bu bela ve

musibetlerle manevi miicadelenin bir sembolii haline gelmistir.?!

Kehf siiresi Kuzeybat1 Azerbaycan’da evlerde mescitlerde cuma giinleri
ve gecelerinde, yas merasimlerinde okuna gelmis ve ezberlenmistir.
Aragtirmalar  Halidi-Mahm(di  seyhlerinden Talali Ahmed Efendi’nin
miiridlerinden Hafiz Gurban Meslesi’nin kendi hattiyla yazdig1 Kehf ciizlerinin
varligindan bahsetmektedir. Ayn1 arastirmalar elle yazilan Mushaflarda Kehf
stresinin tezhip edildigini de vurgulamiglardir.?? Kehf stresini okuma XIX. ve
XX. yiizyillarda hi¢ kesintiye ugramadan dini bir ibadet ve gelenek olarak halk
tarafindan yasatilmistir. Bu adet giiniimiizde de Zakatala ve Balaken gibi

sehirlerde cuma namazindan 6nce camilerde imamlar tarafindan okunmaktadir.

Kafkaslarda zikir meclisleri halk arasina bir gelenek haline gelmis ve
varligim1 hem Rusya hem de Sovyetler doneminde devam ettirmistir. Bu
meclisleri halk arasinda ilim ve takva sahibi olarak taninmis kimselerin idare
etmesi zikrin edeplerinden sayilmistir. Bu zikir meclisleri; “estagfirullah”,
kelime-i sehadet”, “salavat” ve “kelime-i tevhid” zikirlerinden ibaret olmustur.?3
Bagimsizlik sonrast Azerbaycan’da bugiin bile devam eden zikir meclisleri pek
cok sebeple ifa edilegelmistir. Miibarek giin ve gecelerin ihyasi i¢in veya cenaze
merasimleri vesilesiyle bu meclisler icra edilmeye devam etmektedir. Kuzeybat:
Azerbaycan’m ilge ve koylerine gore zikrin sayist ve usulii de degismis, bazi
yerlerde zikirler sesli bazilarinda ise sessiz icra edilmistir.?*

Tarihi siirecte bolgede zikir meclislerinin sekillenmesinde ve daimi hale
gelmesinde Halidi stfiler 6nemli bir gorev iistlenmislerdir. Naksibendiligin zikir
anlayis1 ve tarikat mensuplarinca icra edilen Naksibendi evradi Almalil
Mahmiid Efendi ve sonrakiler tarafindan saliklere telkin edilmistir. Ozellikle
Mahmid Efendi’'nin kendi tarikat evradini yapan bir sfinin baska zikir

21 Ahmet Niyazov, XIX. Aswr Azerbaycan’in Simdl-Garbinde Dini Hayat, (Bakii: Nurlar
Nesriyyat, 2016), 208.

22 Celal Davudov, Zakatala-Balaken Bdolgesinde Yasayan Farkh Halklarin Birlik ve

beraberliginde Isldm’in Rolii, (Zakatala: Bakii Islam Universitesi, Zakatala Subesi, Lisans

Tezi, 2009), 76, Niyazov, Azerbaycan in Simdl-Garbinde Dini Hayat, 210.

Niyazov, Azerbaycan’in Simdl-Garbinde Dini Hayat, 192-193.

Davudov, Zakatala-Balaken Bdélgesinde Islam, 78; Niyazov, Azerbaycan’in Simdl-

Garbinde Dini Hayat, 196.
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halkalarina da katilabilecegi yoniindeki diisiincesinin®® zikir meclislerinin

genislemesine katkida bulundugu sdylenilebilir.

Kuzeybati Azerbaycan’da cuma aksamlari sadece tarikata miintesip
olanlarin katilabildigi hatm-i haceganin yapilmasi bir gelenek halini almis ve
son Halidi seyhinin 1996 yilinda 6liimiine kadar devam etmistir. Bakini, hatm-i
haceganin Naksibendi iistatlar1 tarafindan her daim belalarin defi igin
uygulandigint vurgulamis, Kafkaslarda kendi seyhlerinin de bu usulii devam
ettirdiklerini sdylemis, bunun iki sebebi oldugunu eklemistir: Birincisi, zamanin
musibetlerine kars1 Naksibendiler maddi-manevi bir koruma olmasi ve belalarin
defi maksadiyla bu hatmeye devam etmislerdir. ikincisi ise hafi zikrin bazi
miiridler {izerinde etkili olmamasi sebebiyle bunlarm zevk almalar1 igin bu
hatmelere devam edilmistir. Kendisinin de bu goriislere aynen katildigini beyan
eden Bakini, Rus zulmiine maruz kalan Kafkas toplumu i¢in hatm-i hiceganin
gerekli oldugunu vurgulamugtir. 26

Halid1 seyhlerinden Talali Ahmed Efendi ise miiridlerine bir zikir ¢esidi
olarak “salavat1” tavsiye etmistir. Sifilerin davet edildikleri yerlere mutlaka
gitmeleri gerektigini sOyleyen Talali Ahmed Efendi gidilen bu yerlere ve
mekanlara topluca salavat getirilerek girilmesini vasiyet etmistir. O ayrica halkin
arasinda otururken de sifilerin zikir halindeki gibi huzur ve husl i¢inde olmalar1
gerektigini eklemistir.?”

Bennigsen-Quelquejay’ma gore Sovyet kaynaklari, zikir meclislerini
cazibe merkezi olarak degerlendirmis, bu nedenle zikrin Komiinizm agisindan
politik zararlar dogurabilecegini ileri stirmiislerdir. Cilinkii hemen tiim tarikatlar
zikir esnasinda Ruslarla miicadele eden sifileri kahramanliklariyla anmakta ve
bunlarla ilgili ilahiler sdylemektedirler. Bennigsen-Quelquejay zikrin
coskusunun ve c¢ekiciliginin sadece Miisliimanlar1 degil gayr-i Miislimleri bile
etkiledigini de eklemis ve bu sebeple Sovyet propagandasinin zikir
merasimlerini hedef aldigini belirtmistir. Bu sebeple o, Naksibendiler tarafindan

25 Hilmi Dagistani, Telhis, 155.
26 Bakini, Tabakdt, 623.
27 Bakini, Tabakdt, 589.
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geleneksel olarak yapilan hafi zikir usulliniin diger tarikatlar tarafindan da

glivenlik amagli icra edildigini sdylemigtir.?8

Tarihte Car-Balaken bolgesi sinirlarinda yer alan mintikada giliniimiizde
halen daha mescitlerde ve evlerde zikir halkalar1 kurulmaktadir. Fakat
gliniimiizdeki zikir merasimleri 6zel bir tarikata ait olmamakla birlikte cenaze
merasimleri, ev insast veya bir gencin askerden sag-salim donmesi gibi
meselelerde halkin geleneksel olarak evlerde ve mescitlerde icra ettigi
merasimler olarak devam etmektedir.?® Bu ibadetin farklilagarak Car Rusyasi ve
Komiinist Rusya hakimiyetinden beri degismelere ugramakla birlikte varligin
her dénem koruyarak giiniimiize ulastig1 bir gergektir. Ozellikle Ruslara ve diger
diisman unsurlara karst milli-manevi kimligi koruma hususunda zikrin ve zikir
meclislerinin 6nemli bir rol oynadigi soylenebilir.

C. Dini Bayramlar ve Mevlid Merasimleri

XIX. ylizyilda Carlik Rusya’si dini bayramlara bir yasak getirmemis
olsa da donemin Rus baskist Misliimanlar1 rahat hareket edemez duruma
getirmistir. Sonraki donemlerde S.S.C.B bayram kutlamalarma resmi bir yasak
getirmemis olsa bile oru¢ ve kurban gibi ibadetleri anti-sosyal ve barbar bir
aktivite olarak gosterip bunlar1 gozden diistirmeye ¢alismistir.>® Orug ibadetinin
insanin fiziki saghigmi ve iiretimdeki motivasyonunu diisiirecegini ifade eden
Sovyet propagandasi Kurban ibadetini de “smif savagi” baglaminda ele almuis,
bayramlar1 kutlamayarak ise gelenlere fazladan maas vermistir.’! Boylece dini
bayramlar Miisliiman halkin géziinden diisiiriilmeye ¢aligilmistir.

Donemin Rus yanlisi1 yayinlari, seyhlerin ve stifilerin miibarek gecelerin
ve dini bayramlarin ihyasi hususunda aktif bir tavir sergilediklerini belirterek
uyarilarda bulunmustur. Bu uyarilar arasinda tarikat seyhlerinin Ramazan ayinda
halk arasinda daha etkin dini faaliyetler yiiriittiigli, halkin cumad ve terdvih
namazlarina istirak ettigi, vaaz ve nasihat halkalarinin ¢ogaldig1 vurgulanmistir.

Boylece Miisliimanlar arasinda bir millet olma suurunun yayildigina dikkat

28 Alexandre Bennigsen, Chantal Lemercier-Quelquejay, Siifi ve Komiser (Istanbul: Akgag

Yayinlart 1998), 179, 181.

Bennigsen-Quelquejay, Sifi ve Komiser, 179; Vincent Monteil, Sovyet Miisliimanlari,

cev. Mete Camdereli, (Istanbul: Pinar Yaynlari, 1992), 233.

30 Sehla Nuruzade, XX. Asrin 20-30. Illerinde Azerbaycanda Etnokonfessional Serait (Bakii:
y.y. 2010), 66.

31 Komiinist Gazetesi (13 Ocak 1929).
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ceken bu yaymnlar “Miibariz Allahsizlar Surasi” gibi anti-Islimi kurumlari

Ramazan ayinda daha dikkatli olmaya ¢agirmugtir.3?

Bu baskilarin sonucu olarak Halidi tasavvuf terbiyesi almis pek c¢ok
kimse orug ibadetini gizlice yapmaya baslamus, kesilecek kurbani ise bayramdan
birkag giin 6nce alip evinin bir kosesinde gizlemek zorunda kalmustir.3?
Halidiligin yaygin oldugu Kuzeybati Azerbaycan’da bazi kasaba ve kdylerde
ozellikle de Zakatala’nin Mukhah kasabasinda her iki dini bayramin da halk
arasinda oldukg¢a coskulu bir sekilde kutlandigi, halkin bayram miinasebetiyle
es, dost ve akraba ziyaretleri yaptig1 tarafimizdan gozlemlenmistir. Bayram
kutlamalarmin coskulu bir sekilde siirmesini, kutlamalarin ferdi degil kolektif
bir sekilde yapilmasimi tiim hayatini burada irsad faaliyetiyle gegiren son Halidi-
Mahm(di seyhi Nasih Efendi’nin dini ve diinyevi meselelerde halki
bilinglendirmesiyle agiklamak miimkiindiir. Zira Nasih Efendi’nin bayramlara
hus@isen 6nem verdigi ve bayramlarin bir senlik olmasi gerektigi yoniindeki
fetvalar1 mevcuttur.3*

Mevlid ise Kuzeybati Azerbaycan Miisliimanlari tarafindan her daim
canli tutulmak siretiyle gliniimiize kadar gelen dini adetlerden biridir. Siileyman
Celebi’nin mevlidi bdlgede okundugu gibi bdlgenin kendi sairleri tarafindan
yazilan ve gilinimiizde de halen okuna gelen mevlidler mevcuttur. Halidi-
Mahmidi sifilerinden Veli oglu Abdiilkerim es-Sakhiri’nin yazdigi; “Semsi
bidayetle bize kil gel ziya ya Mustafa / Niri Stibhanin ver gel ziya, ya Mustafd /
Geldi Fetehnd Suresi, etdi beyan nusretini / kildi Hiidd ol stirede sana send yd
Mustafa3® seklindeki mevlidi 6rnek gosterebiliriz.

Mevlid merasimleri Kuzeybati Azerbaycan’da zamanla dini bir
karakterden ziyade milli ve kiiltiirel bir hiiviyete doniismiistiir. Bennigsen-
Quelquejay sadece tarikata bagl aileler arasinda zikir ve mevlid meclislerinin

diizenlendigini belirtmis olsa da*® ge¢misten giiniimiize bolge halki dini,

32 Yeni ElifbA Komitesi, Orugluk ile Miibareze Tezisleri (Tiflis: Yeni Qend Gazeti

Nesriyyati, 1930), 2; Ali Yildiz Musahan, “Sovyet Rejiminin Miisliimanlar Uzerindeki

Inang, Ahlak ve Aile Politikas1”, ILTED 44 (2015), 227-246.

Genis bilgi ve roportajlar i¢in bk. Erol, Azerbaycan’da Naksibendilik, 315.

3 Bk. Tural Aliyev, Ndsih Efendi, (Zakatala: Bakii Islam Universitesi, Zakatala Subesi,
Lisans Tezi, 2012), 27.

35 Niyazov, XIX. Asir Azerbaycan’m Simdl-Garbinde Dini Hayat, 219.

36 Bennigsen-Quelquejay, Sifi ve Komiser, 179.
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toplumu ve halki ilgilendiren pek ¢ok olay sebebiyle mevlid meclisi

kurmaktadir.?’

Halidi-Mahmdi seyhi Nasih Efendi’nin Sovyetler doneminde mevlid
meclislerini halki irsad i¢in bir firsata doniistiirdiigii son dénem g¢aligmalarda
belirtilmektedir. O, kendi doneminde yaklasik iki saate yakin siiren mevlid
okumalarin1 yarim saate indirmis, geri kalan siireyi de vaaz ve nasihatlere
aywrmistir. Boylece mevlid gelenegine ¢eki diizen veren Nasih Efendi, bu

uygulamanin Zakatala bolgesinde devam etmesine katki saglamugtir. 3

D. Bazi islami Gelenekler

Arastirmamizda Halidi sGfilerin o donemde var olan toplumsal ve dini
baz1 gelenekleri de yasatma gayreti ig¢inde olduklarimi gdrmekteyiz. Bu
geleneklerden bazilarimi sdyle siralayabiliriz.

1. Kabir Ziyaretleri

Konumuz olan yiizyilda hac ibadetinin yasaklanmasi ve Miisliimanlarin
dinsizlestirme politikasina maruz kalmasi halkin dini tefekkiiriinde biiyiik
bosluklar meydana getirmistir. Dini hayatin ve kurumlarin yok olmaya yiiz
tuttugu bu donemde halk arasinda “pir, seyh, evliya” olarak istihar etmis
kimselerin kabirlerini ziyaret etmek Rus isgalinin devam ettigi XIX. yilizyilda ve
S.S.C.B. déneminde baski altindaki Miisliimanlar tarafindan devam ettirilmistir.
Bu ziyaretler ibadet amagli yapilmis olsa bile donemin olaganiistii sartlari
baglaminda yok olmaya yiiz tutan milli-manevi hafizay1 diri tutmak anlami da
tasimaktaydi. Bennigsen-Quelquejay bu yiizyillarda islamiyet’in en fazla kutsal
yerleri ziyaret vasitastyla varhigini siirdiirdiigiinii belirtmistir.3

Kuzeybati Azerbaycan’da irsad faaliyetlerini siirdiiren Halidiler kabir
ziyaretleri hususunda hassasiyet gostermislerdir. Ozellikle Mahmidiyye
kolunun piri Mahmiid Efendi hem medresesinde bulunan 6grencilerini hem de

37 Olen kimsenin arkasindan mevlid okundugu gibi askerden dénenler igin veya iiniversiteyi

kazan cocuklar icin de okunmaktadir. Isyeri acanlarin, herhangi bir sebebi olmaksizin
evinde dini bir program diizenlemek isteyenlerin ve de ise girip ilk maasini alan oglu
sebebiyle mevlid okutanlarin oldugu bélgede bizzat tarafimizdan gézlemlenmistir.

3 Aliyev, “Nasih Efendi”, 43.

3 Bennigsen-Quelquejay, Sifi ve Komiser, 179; Bennigsen-Quelquejay, Stepte Ezan Sesleri,
215. Ayrica bk. Abdiilvahap Tastan, “Azerbaycan’da Sosyo-Kiiltiirel Degisme, Dine ve
Dinsel Canlanma”, BILIG 25 (2003), 1-39; Hasanov, Azerbaycan’da Din, 165.
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halki bu konuda tesvik etmistir. Mahmid Efendi bin kisilik bir halk topluluguyla
ve iki yiiz kadar medrese talebesiyle Seki sehrinde bulunan “Babaratma*
tiirbesine ziyarette bulunmus ve geceyi insanlarla burada Kur’an tilaveti, zikir ve
dualarla gegirmistir.#! Sakhtri, Mahmid Efendi’nin halifelerinden Hac1 Hamzat
Efendi ve Haci Cebrail Efendi’nin bolgedeki stifilerin kabirlerini periyodik
olarak ziyaret ettiklerini rivayet etmis, bu ikisinin en ¢ok da bolgede bir yer olan
Lekit Koyli'nde Mahmid Efendi adiyla bilinen bir sifinin mezarmi ziyaret
ettiklerini belirmistir. Ayrica Sakhliri, bu =ziyaretlerin insanlarin dikkatini
cektigini belirterek Lekit halkinin bu ziyaretcileri evlerinde agirlama yarigina
girdiklerini de vurgulamistir. Bu davetlerin higbirini geri g¢evirmeyen Haci
Hamzat ve Haci Cebrail Efendi’nin bir giinde bes haneyi ziyaret ettikleri
kaynaklarda mervidir.*?

Halidi-Mahm(idi seyhlerinden Talali Ahmed Efendi’nin de tipki
Mahmid Efendi gibi miiridleriyle birlikte bolgedeki stifilerin kabirlerini ziyaret
ettiklerini yine bu ziyaretlere istirak eden Sakhiiri rivayet etmistir. Vefatindan
sonra Ahmed Efendi’nin kabrinin miiridleri tarafindan ziyaret edildigi, bolge
halkinin da biiyiik ¢ogunlugunun bu kimselere uyup kabre geldikleri rivayet
edilmistir. Sakhlirl bu ziyaretlerde Oncelikle Kur’an okundugunu, akabinde
orada bulunan bir alim tarafindan Ahmed Efendi’nin hallerinin ve ahlakinin
anlatildigini, sonrasinda bir kez Fatiha ii¢ kez de Ihlas Siresi’nin okundugunu
son olarak da dua edildigini ifade etmistir. Duada okunan siirelerin sevabinin
oncelikle Hz. Peygamber’in ve sair peygamberlerin ruhlarina, Naksibendi
tarikatinin ve diger tarikatlarin seyhlerinin ruhlarina, 6zellikle Sah-1 Naksibend
Muhammed el-Buhari’nin, Ahmed el-Fariki’nin ve Mevlana Halid el-
Bagdadi’nin ruhlarina, Almali Mahmid Efendi’nin ve Talali Ahmed Efendi’nin
ruhlarina hediye edildigini belirtmistir. Daha sonra rahmetli olan tiim miimin ve

milminatin da ruhlarma hibe edilerek duanin bitirildigini ifade eden Sakhfiri,

40 Aragtirmalar Azerbaycan’m Seki sehrinde Hicri XI. yiizyilda yasadigi diisiiniilen Seyh

Hacit Dede Miirsel (6. 1005/1597) adinda bir zatin bu mezarlikta medfun oldugunu
bildirmektedir. Seki sehri Babaratma kdyiindeki pir sahasinda tiirbe, camiler ve mezarlik
bulunmaktadir. "Babarta” "Baba ribat” soziiniin tahrif edilmis bi¢imidir ve "Hanegah
seyhi” anlamina gelmektedir. Bk. Cemale Seferova, “Seki Tiirbeleri”, Turan Stratejik
Arastirmalar Dergisi 15 (2012), 31-38.

41 Bakini, Tabakdt, 537, 588; Osman Efendi es-Sakhari, Tuhfetii’l-ahbdbi’l-Halidiyye fi
serhi’l-kasidetii’l-Mahmiidiyye (Temirhangird: Muhammed Mirza Mavrayev Matbaasi,
1914), 43.

4 Sakhird, Tuhfetii’l-ahbdb, 236.
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Talali Ahmed Efendi’nin kabrinin ziyaretinde yaptiklar1 bu uygulamanin halk
tarafindan devam ettirildigini sdylemistir.*

Halidilerin so6zii edilen donemlerde bdlgede metfun bulunan 6nemli
zatlarin kabirlerini halkin bilgisine arz ettikleri de goriilmektedir. Sakhrd,
Tuhfetii’l-ahbdb adli eserinde Naksibendi-Halidi-Mahmudi stfiler hakkinda
bilgi verdikten sonra Kuzeybati Azerbaycan’da bulunan evliyanin kabirlerini de
ihvanin unutmamasi maksadiyla agikladigini belirtmistir. *4

Sufi kabirleri XIX. ve XX. Yillarda Kuzey Kafkasya’da Ruslara karsi
yapilan cihadin manevi hatirasinin yasatildigi yerler olarak da goze
carpmaktadir. Bolge halklarima gore vell ve seyhler ayni zamanda sehit
hiikmiinde olup hem kahramanligit hem de diriistlik ve saflifi temsil
etmektedir.*> Bu sebeple halk arasinda veli olarak bilinen zatlarin kabirleri milli-
manevi hafizanin tazelendigi, ortak aklin harekete gectigi, dost ve diigman
algisinin yenilendigi yerler olarak vazife icra etmistir.

Baz1 yerlerde Miisliimanlarla gayrimiislimlerin, velilerin kabirlerini
birlikte ziyaret etmesi ve ortaklagsa dua etmeleri sebebiyle hem Rusya hem de
S.S.C.B doéneminde bu mekanlar zararli bulunarak sistematik olarak yok
edilmeye c¢aligilmigtir. Kutsal yerleri ve sGfi mezarlarini canlandirmaya
caliganlara parazit, fanatik ve dolandirict gibi sifatlar takilarak halkin buralardan
uzak tutulmasina gayret edilmistir.*® Kuzeybati Azerbaycan’da Naksibendi
seyhlerinin kabirleri de bu yikimdan nasibini almistir.#’ Bu kabirlerin bir kismi

43 Sakhird, Tuhfetii’l-ahbab, 242.
4 Sakhiiri’nin, kisa hayat hikayelerini ifade ettigi evliyanin isimleri ve kabirlerinin yerleri
sunlardir: 1. Babaratma: Mezar1 Seki’de (Nuha) bulunmaktadir. 2. Yal Baba: Aslen Saml
olup kabri Gah sehrinin Almali nahiyesindedir. 3. Seyh Hasan Sultan: Nereli oldugu
bilinmemektedir. 4. Seyh Emir Sultan: Aslen Sirvanli olup giliniimiizde Zakatala sehrinin
Mesles koyiinde medfundur. Pek ¢ok Miiridi oldugu ve mescitler yaptirdii rivayet
edilmistir. 5. Seyh Sultan Mahmid: Samur ¢ayinin yaninda bulunan Sakhur kentinde
medfindur. 6. Bahiin Baba: Asil adinin Mahmid Ahtin oldugu, aslen Samli oldugu ve
Zakatala’nin Kiillik kasabasinda medfun oldugu rivayet edilmistir. 7. Sey Gaflan Baba:
Dagistan’la Azerbaycan sinirinda yerlesen Bakkal adli bir kdyde mezarinm bulundugu
belirtilmistir. Sakhari, isimlerini saydig1 bu evliya kabirlerin her kesimden insanlarm tek
tek veya kafileler halinde ziyaret edildiklerini belirtmistir. Sakhid, Tuhfetii'l-ahbab, 251-
253.
Bennigsen-Quelquejay, Siifi ve Komiser, 193, 194, 238; Yildiz, Diinden Bugiine Kafkasya,
219.
Bennigsen-Quelquejay, Sifi ve Komiser, 251; Yunusov, Islam in Azerbaijan, 144.
47 Sabanov, Tala’nin Yasst Yolu, 136; Pasa Yakub, Nurlu Simdlar, 38; Muharrem Yildiz,
Diinden Bugiine Kafkasya, 320.
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giiniimiizde bilinse bile halk tarafindan toplu olarak ziyaret edilen herhangi bir
kabir yoktur.

2. Halvet Gelenegi

Kaynaklar, Azerbaycan’a halvet usuliinii getirenlerin ve yayanlarin
Ibrahim Zahid-i Geylani’nin talebesi Seyh Ahi Yasuf el-Halveti ve onun halifesi
Pir Omer Halveti oldugunu belirtmektedirler.*® Pir Omer Halveti’nin de Samahi
sehrinde yasayip burada o6ldiigi ve sik sik halvete girmesi sebebiyle de
kendisine halveti denildigi* dustiniildiigiinde halvet usuliiniin Sirvan’da
bilindigi sdylenebilir. Bununla birlikte Naksibendiligin ilk donemlerinde
halvetin uygun goriilmedigi, bu uygulamanin XIX. asirda Mevlana Halid el-
Bagdadi ile tarikata kismen girdigi yaygin bir kanaattir.’° Halidiligi Kafkaslara
getiren Ismail Sirdceddin Kiirdemiri’nin de Mevlana Halid’e intisabindan sonra
ilk olarak onun gozetiminde halvete girdigini kaynaklar rivayet etmektedir.>!

Halidiligin Mahmiidiyye kolunun piri sayilan Almalili Mahmad Efendi,
Kazan’daki halifesi Muhammed Zakir el-Cistavi’ye (6. 1310/1892) yazdigi
mektupta halvetin dnemini sdyle vurgulamustir: “Siiphesiz kurbiyet, muhabbet,
rizd ve bekd gibi makamlara ulagma yolunda seyrusiiliike devam eden sdlikin
ontindeki birinci problem kotii ahlaktir. Bunun da ilact halvettir. Bu engelin

2 Mahmid Efendi'nin ayrica [smail

halvetle izdle edilmesi kolaydir.’
Kiirdemiri’nin halifelerinden olan Hasim el-Yemsani gozetiminde Kazan’da
halvete girdigini kaynaklar ifade etmektedir. Halidi-Mahmidi seyhlerinden
Talali Ahmed Efendi’nin, seyhi Mahmid Efendi nezaretinde giiniimiizde Gah

(Gax) sehrine bagli ilisu kasabasinda halvete girdigi bilinmekle birlikte yine

4 Mahm(d Celaleddin el-Hulvi, Lemzat-1 Hulviyye ez Lemzat-1 Ulviyye, haz. Mehmed

Serhan Taysi (Istanbul: IFAV Yaymlari, 1993), 333; Mehmet Rihtim, Seyyid Yahyd
Sirvani ve Sifau’l-Esrdr Adli Eseri (Bakii: y.y. 2010), 46.

4 Rihtim, Seyyid Yahya Sirvani 108.

50 Necdet Tosun, Bahdeddin Naksibend, Hayati, Goriisleri, Tarikati (Istanbul: Insan
Yayinlar1, 2002), 330.

U Hilmi Dagistani, Sirdcii’s-Se‘ddat fi Siyeri’s-Saddt (Mohagkale: Darii’r-Risale, 2011),

145.

Muhammed Zakir el-Cistavi, Tabswratii’l-miirsidin min Megdyihi’l-hdlidiyyin, (Kazan:

Darii’n-Nu‘man 1i’1-‘Ulam, t.y.), 96, Sakhiri, Tuhfetii’l-ahbab, 63.

52

85



Yusuf Simgek — Ramazan Biger

onun, kendi miiridlerine halveti tavsiye ettigi ve “Tuhfetii’l-ahbdbi’l-Halidiyye”
miiellifi Osman es-Sakhiri’yi ti¢ kez halvete soktugu kaynaklarda mervidir. >

Calisgmamizin yogunlastigi donemde bolgedeki Halidiler Ruslarla
maddi-manevi miicadele halinde olmalar1 sebebiyle halvet uygulamasi icra
edilemez hale gelmistir. Miisliiman halkin sistematik olarak baski altina
alinmasi, ibadetlerin yasaklanmasi ve dini yaymlarin toplatilip kabirlerin
yikilmas stfilerin pek cok organizasyonunu olumsuz etkiledigi gibi halvet
gelenegini de ortadan kaldirmistir. Halidl seyhlerden ayni zamanda Seyh
Samil’le birlikte Ruslara karsi Miiridizm Hareketi'ne katilan Haci Ismail
Suvagili**, donemin sartlarina gére Miisliimanlarin halvette degil aksine disarida
halk arasinda olmasi gerektigini sdyle vurgulamistir: “Secaat ve yigitlik halvette
ibadet etmek degildir. Asu cesaret ve yigitlik, halk i¢inde insanin kendi nefsini
korumasi, toplum iginde Allah’1t aklindan ¢itkarmamasi ve seytanin vesveselerini
kalbinden kovabilmesidir.”>> 1smail Efendi bu ifadesiyle Ruslarla miicadele
ortaminda stfilerin inzivaya c¢ekilip zikirle mesgul olmasinin dogru
olmayacagini, aksine salikin insanlarin arasmnda olmasi gerektigini sdyleyerek

Naksibendiligin esaslarindan biri olan halvet der-enciimene?® isaret etmistir.

3. Sifi Organizasyonlar:

Kurucu ilkeleri geregi Naksibendilik kendine has bir toplumsal tasavvur
gelistirmis ve bu tasavvurun pratikleri Naksibendilerin oldugu hemen her yerde
kendini belli etmistir. Azerbaycan’da en etkili tasavvuf ekollerinden birinin
Naksibendilik oldugu diigiiniildiigiinde>” Kuzeybati Azerbaycan’da XIX. ve XX.
ylizyillarda toplumun dini algisini ve motivasyonunu belirleyen en &nemli
unsurun da yine Naksibendiler oldugunu sdylemek miimkiindiir.

33 Bakini, Tabakdt, 529, 552; Sakhiri, Tuhfetii’l-ahbdb, 162; Nojbekri, Mektibdt, 354;
Hilmi Dagistani, Sirdc, 158.

Suvagil, giiniimiizde Azerbaycan’in kuzeybatisinda yer alan Zakatala sehrine bagh bir
kasabadir.

33 Sakhard, Tuhfetii’l-ahbdb, 160.

36 Bu tabir salikin zahiren insanlar arasinda ve onlarla aligveriste olmasini hakikatte ise onun
Allah ile birlikte olmasini ifade etmektedir. Genis bilgi igin bk. es-Safi, Resehdt, 39; Hani,
Behcetii’s-seniyye, 226; Bakini, Tabakat, 416.

Bennigsen-Quelquejay, Sifi ve Komiser, 82; Monteil, Sovyet Miisliimanlari, 229; Shirin
Akiner, Sovyet Miisliimanlar:, ¢ev. Tufan Buzpmar, Ahmet Mutu (Istanbul: Insan
Yaynlar1 1995), 180.
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Halidi seyhlerinden Mahmid Efendi ve miiritlerinin Kuzeybati
Azerbaycan’da fakir halki gozettikleri, zekat ve sadaka gibi dini-mali yardimlar
aksatmadiklar1 ve halki buna tesvik ettikleri kaynaklar tarafindan zikredilmistir.
Nojbekri ve Sabanov Mahmiid Efendi ve miiridlerinin kendileri muhtag
olduklar1 halde fakirlere yardim ettigini, kendilerine gelen maddi hediyeleri
halka dagittiklarin1  ifade etmislerdir. Sabanov, Mahmid Efendi’nin
ogrencilerine verilen yardimlarin giinliik yliz manat civarinda oldugunu
belirmig, o donemde bir kog¢ fiyatimin iic manat oldugunu sdyleyerek bu
meblagin tamammin fakirlere dagitildigini da eklemistir. Ayn1 kaynaklar
Mahmid Efendi ve miiritlerinin bu tavirlar1 sebebiyle halk tarafindan sadece
dini degil diinyevi meseleler i¢in de bir megsveret merkezi olarak kabul
edildiklerini vurgulamustir. >8

Kaynaklar, Halidi stfilerin gruplar halinde periyodik olarak kdy ve ev
ziyaretleri gerceklestirdiklerini belirtmislerdir. Bu ziyaretler sebebiyle tarikatin
ve sifilerin halk arasinda itibar gordiigii, tasavvufi ahlakin yayildigi ve bu
ziyaretin tarikatin bir nevi insan kaynaklar1 fonksiyonunu icra ettigi rivayet
edilmistir. Halid miirsitlerinden Suayb b. Idris el-Bakini, bu ziyaretlerin birinde
sifilerden etkilenip tarikata girdigini yine kendisi ifade etmigtir.’® Halidi
seyhlerinden Talali Ahmed Efendi’nin de bolgede bulunan evleri sik sik ziyaret
ettigi, halkin da hemen her meselede onu ziyaret edip nasihatler dinledigi bilgisi
kaynaklarda mevcuttur. ®

XIX. yiizyll stfi organizasyonlar1 hakkinda detayli bilgiler veren
Sakhlri o donemde Azerbaycan’in kuzeybatisinda bulunan sehirlerden hacca
gidecek olan kafilelerin dualarla ve merasimlerle yolcu edildigini rivayet
etmistir. O, bahsi gecen donemde her yil hacilar1 ugurlama tdrenlerinin Halidi
stfiler tarafindan icra edildigi bilgisini de paylasmis Halidi seyhlerinden ve
Mahmidiyye kolunun piri sayllan Mahmid Efendi’nin bu organizasyonlar
teskil ettigini bildirmistir.%! Halidilerin baslattigi, hacilar1 dualarla yolcu etme
uygulamas1 Azerbaycan’da karayoluyla hac yolculugunun yapildig1 son tarih
olan 2008’e kadar s6zii edilen bolgede devam etmistir. %

8 Sabanov, Tala'nin Yasst Yolu, 25. Ayrica bk. Nojbekri, Mektibdt, 359.
% Bakini, Tabakdt, 515-516; Sakhiri, Tuhfetii’I-ahbdb, 62.

0 Sakhari, Tuhfetii'l-ahbdb, 241.

1 Sakh(ri, Tuhfetii'l-ahbdb, 163.

2 Erol, Azerbaycan’da Naksibendilik, 318.
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Bolgedeki Miisliimanlarin farkli etnik gruplardan olusmalarina, ameli
ve itikadi olarak mubhtelif mezheplere ayrilmis olmalarma ragmen Halidiligin
ortaya koyup gelistirdigi ihvan dayanismasi ve organizasyonu Islam ahlakini
etnik ve dini farkliliklarin {izerinde bir konuma getirmistir. Sovyet kaynaklari,
tasavvufun etnisiteler aras1 ayristirict bir rol oynadigi, tarikatlarin kavimler arasi
hasimlig1 siddetlendirdigi iddialarmi giindeme getirmis olsa bile® tasavvufun
bolgede yasayan Avarlar, Lezgiler, ingloylar ve Sakhurlar arasinda kabul
gormesi bu goriisli yalanlamaktadir. Halkin ve sGifilerin bazi kesimlerinin Hanefl
bazilarinin da $afii, bir kesimin Matiiridi diger bir kesiminin de Es‘arl
olmalarma ragmen amelde ve itikatta herhangi bir catigma yasamamalar
tasavvufun bolgedeki kusatici ve birlestirici roliine igaret etmektedir.%

Carlik Rusyasi’nin son donemlerinde Kuzeybati Azerbaycan’da irsad
vazifesinde bulunan Halidi-Mahmtidi seyhi Bakini, iizerlerindeki Rus baskisi
sonucu herhangi bir organizasyon, dost ve ihvan ziyareti gibi tarikata hayat
veren faaliyetleri yapamadiklarindan gikayet etmistir. Rus baskisi sebebiyle son
derece ihtiyath davranmak zorunda kaldiklarini, mekan degistirmekte
zorlandiklarmi belirten Bakini bunun hem Miisliiman halk hem de sifiler igin
biiyiik bir bela oldugunu da eklemistir.%

4. Mektuplasma Gelenegi

Mevlana Halid-i Bagdadi, tarikatin organizasyonunu saglama
hususunda halifelerine ve miiridlerine mektuplar yazarak Halidilige bir
dinamizm ve kararlilik kazandirmstir.®® Kaynaklar incelendiginde Halidiligin
Kafkaslara gelisinden sonra gerek sifiler arasinda gerekse de halk ile miirsitler
arasinda mektuplagma geleneginin devam ettigi goriilmektedir. Bu mektuplar
araciligiyla miiritlerle miirsitleri arasinda dini ve tasavvufl meselelere dair goriis
aligverisinde bulunuldugu goriilmektedir. Bu mektuplar ayn1 zamanda tarikata
davet etme araci olarak da iglev gdrmiistiir.

Mevland Halid’in Kafkaslara gonderdigi halifesi Kiirdemiri
mektuplagsma gelenegini aynen devam ettirerek ¢evre vilayetlerdeki seckin alim
ve insanlari tarikata mektuplarla davet etmistir. Ozellikle Dagistan’da tiim halk

9 Monteil, Sovyet Miisliimanlar, 233.

% Sakh(ri, Tuhfetii'l-ahbdb, 2.
% Hilmi Dagistani, el-Buriicii I-miiseyyede, 358.
% Manneh, “19. Yiizyil Baglarinda Osmanli’da Naksi-Miiceddilik”, 274.
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tarafindan saygi duyulan Yeragi’ye mektuplar gondererek onu tarikata davet
etmistir. Bu mektubunda Kiirdemiri Yeragi’ye hitaben; “Ey kardesim
Muhammed Yeragi, benden istedigin her seyi ondan (Has Muhammed
Sirvani’den) elde edebilirsin. Eger ona giiveniyorsan ve niyetin halis ise vuslata
erersin. Gozlerin goremedigi, kulaklarm duyamadigi, hicbir beserin kalbine
diismeyen seylere nail olursun. Aramizdaki mesafeler uzak olsa da cismani
olarak ayrt olsak da ruhen birlikteyiz. Sozlerini serdederek onu tarikata davet
etmis ve géndermis oldugu vekiline tabi olmasini belirtmistir.®’

Sonraki Halidi miirsitler de mektuplasma gelenegini devam
ettirmiglerdir. Mahmidiyye kolunun piri Almalili Mahmid Efendi de Kazan,
Astrahan ve Azerbaycan’da kendisine gelen mektuplara ve sorulara yine
mektuplarla cevap vermistir. Onun bu mektuplar1 daha sonra “Mektibat” olarak
anilmaya baglanmistir. Mahmid Efendi bu mektuplarinda sadece dini ve
tasavvufi meseleleri ele almakla kalmayip ayni zamanda gurbetteki hayatini,
cektigi istiraplart ve hastaliklarmi dile getirmis bazen de yazdigi siirleri
dostlarina gondermistir.%® Sozii edilen mektuplarinda Mahmdd Efendi ayni
zamanda tarikata mutlaka katilmasi gereken kimseleri de davet -ettigi
goriilmektedir. Mahmiid Efendi’nin daha sonralar1 halifelerinden bir olacak olan
Haci Ismail Suvagili’ye birkag kez mektup gondererek onu kendisine intisap
etmeye davet ettigi, son mektubunda ise; “Sayet gelmezsen ben senin ayagina
gelirim” diyerek davetini yineledigi kaynaklarda mervidir.®

Sonraki Halidi miirsitlerinden Suayb Efendi Bakini ise tasavvufla ve
bulundugu ¢evredeki sifi organizasyonlartyla alakali mektuplar kaleme almigtir.
Bu mektuplarin bazilarin1 miiridlerinden biri olan Hilmi Dagistani eserlerinde
belirtmigtir. Mektuplar dikkate alindiginda bunlarin tasavvufla, seyr u siiliikle ve
stfilerin yasadiklar1 o doneme 6zgii zorluklarla alakali oldugu goriilmektedir.
Bununla birlikte miiridlerinden Hilmi Dagistani’nin Tenbihu’s-salikin adl

eserine bir 6nsdz yazip gonderdigi de kaynaklardan anlagilmaktadir.”’ Bunun

67 Alkadari, Divanu l-memniin, 4; Bakini, Tabakdt, 420.

% Mahmad Efendi’nin mektuplar i¢in bk. Béakini, Tabakdt, 553; Cistavi, Tabsiratii’l-
miirsidin, 114-121.

% Bakini, Tabakdt, 543; Nojbekri, Mektiibdt, 357.

70 Hilmi Dagistani, el-Buriicii’l-miiseyyede, 157, 355, Hilmi Dagistani, Telhis, 119, Hilmi
Dagistani, Tenbihii -sdlikin, 614.
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yant sira Bakini, seyhi Talalt Ahmed Efendi’nin vasiyetlerini ve tavsiyelerini de
mektup haline getirerek eserinde nakletmistir.”!

Halidl miirsitlerinin mektuplarla halki irsad etme ve tarikati organize
etme cabalar1 Sovyetler Birligi doneminde de devam etmistir. Bolgedeki son
Halidi seyhi Nasih Efendi (6. 1996) hem yasadigi bolgede hem de farkli
bolgelerdeki stfilerle mektuplasarak onlarin dini sorularina ve manevi
problemlerine cevaplar vermistir. Sovyet hakimiyetinin devem ettigi 1970’li
yillarda Naksibendi geleneginde yetistigi anlasilan birinden kendisine gelen bir
mektup su sekildedir:7?

Seyhim hazretleri. Biitiin ailemizin kalbinde size karsi olan muhabbet manasiyla
beslenen selamlar1 bu mektup ile size gattiriram ve sizi oplirem ve biitiin aileniz ile size can
saglig1 arzu edirik...

Cenab-1 Hz. Ali bir s6ziinde buyurur ki; Ey insan! Sen kebir-i alemin kiigiik bir
formasisan. Ne zaman kebir-i dleme el atmak istersen kiigiik alemde olan nefs ile miibarezede
bulunmak kabiliyyeti olmazsa fenafillah seni ¢ekip alir.

Hakikat mana tariki ile bakiram ve 6ziimden daha giinahkar bir kul gérmiirem. Ama
kainat1 halk eden Halik’in rahmet diyarlarinin hadd-i payan: yoktur.

Seyhim hazretleri; Kur’an-1 Serife gore bir mazlumu bir zalimin elinden alan kimse
biitiin diinya insanlarini diriltmek kadar sevaba nail olur. Ben ¢aresiz koca bir kulum. Evvela
hidayet Hz. Allah’tandir. Bir koca kulum. Beni kapindan reddetme. Sizin duanizin
bereketinden belki bu zalim nefsin elinden kurtulurum. Ben tez tez size gelmekle manen
devlete nail olabilirem. Allah’tan hidayet olsa ¢ok iktidarane temenni etmisem.

Bu halde nevelerimin dordii Ku’an-1 serifi okuyor, dérdii de —demek olar ki- tam
ogrenmek tizeredir...

Hiida Hafiz. Opiirem sizi. Fakiriniz Seyfuddin Kutkasmi. 1. Kasim. 1976.
Bu mektup Naksibendi-Halidi gelenegin zayiflasa bile XX. Yiizyilin

baslarma kadar devam ettigini ve o donemlerde halen daha halkin manevi hayati

iizerinde etkili oldugunu gostermesi agisindan 6nem arz etmektedir.

7l Bakini, Tabakdt, 588.

72 Mektubun ashi i¢in bk. Ek-1.

73 Osmanh Tiirkgesi’nde torun anlamma gelen neve kelimesi giiniimiiz Azerbaycan
Tiirkgesi’nde halen ayni anlamda kullanilmaktadir. Bk. Ferit Devellioglu, Osmanlica-
Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, haz. Aydin Sami Giineygal (Ankara: Aydin Kitabevi
Yayinlari, 2006), 829; Ali Haydar Orucov, Behruz Abdullayev ve Nergiz Rahimzade,
Azerbaycan Dilinin Izahli Liigati (Bakii: Sark-Garb Yaymlari, 2006), 3/484.

90



Halidi Tasavvuf Tefekkiiriiniin Azerbaycan’da Toplumun Dini Pratikleri...

Sonuc¢

XIX. yiizyilin baslarinda Ismail Sirdceddin-i Sirvani-i Kiirdemiri ile
Azerbaycan’da yayilmaya baglayan Naksibendi-Halidi tasavvuf tefekkiirii
bolgedeki en biiyiik tasavvuf ekolii olmustur. Mevlana Halid’in tarikata seckin
insanlarin ve alimlerin davet edilmesi dnceligi Kafkaslarda da uygulanmig ve
Halidiligin bolgede hizla yayilmasinin onilinii agmustir. Bolgede Halidiligin
temsilcilerinin alimler, medrese Ogrencileri ve halkin sevdigi kimselerden
olmasi tarikatin medrese zemininde ve halkin igerisinde yayilmasini saglamustir.
Bu yayilma siireci aynt zamanda Ruslarin sicak denizlere inme politikasi
sebebiyle tiim Kafkasya’yr istila etme hareketine rastlamistir. Bu sebeple
Halidiler bir yandan dini-tasavvufi geleneklerini siirdiiriirken diger yandan da
Ruslarla miicadele etmek zorunda kalmislardir.

Calismamiz  Azerbaycan’da bir tasavvuf ekolii olarak kendi
organizasyonunu gerceklestirmeye calisan Halidiligin dini, tasavvufi ve sosyal
alanlarda iki yiiz yili agkin bir zaman diliminde etkisini siirdiirdiigiinii ortaya
koymustur. Sadece dergahlarda degil medreselerde de etkili olan Halidi sifileri
zahiri ve batini ilimleri es zamanli olarak tedris etmislerdir. Ruslar1 zamanin
fitnesi ve deccali olarak goren sifiler diismanin serrinden sakinmak igin Hz.
Peygamberin hadislerindeki isaretleri yorumlayarak Kehf siresi okuma ve
yazma gelenegini aksatmamuslardir. Ozellikle sosyal yonii agir basan dini
bayramlar1 ve mevlid merasimleri gibi ibadetleri birer teblig araci olarak
kullanan Halidiler, hem bu ibadet meclislerini ihya etmis hem de kendi
geleneklerini bu sekilde siirdiirmeye ¢aligmiglardir.

Makalemiz, bazi Islimi geleneklerin dinin ve kurumlarinin yok
edilmeye calisildigi bir donemde Miisliimanlarin manevi hafizalarint koruma
hususunda ne kadar 6nemli bir rol oynadigma isaret etmistir. Ozellikle
Halidilerin yasatmaya galistiklar1 kabir ziyaretleri gibi bir ritiielin o giinki
sartlarda Miisliman1 bireysellikten cikarip ona, biiylik bir timmetin pargasi
oldugunu hatirlatma gibi ¢ok onemli bir gorev icra etmistir. Benlik degisimini
amaglayan Ruslar bu durumu fark etmis ve manevi hafizay1 ortadan kaldirmak
icin ilk is olarak Misliimanlarin tevecciih ettigi kabirleri yikarak ve de
ziyaretleri yasaklayarak bu gelenegi yok etmeye ¢aligmustir. Bununla birlikte
halvet gelenegi ve tasavvufu bizzat halkin arasinda yasatan sifi organizasyonlari

zamanla ortadan kalkmustir.
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Naksibendi-Halidi tefekkiirii, i¢ginde bulundugu toplumlari gerek adap
gerekse kurum ve aktorleriyle imar ve ihya etmeye ¢alismistir. Kafkaslarda
ozellikle Azerbaycan’da bu anlayis1 devam ettiren Naksibendi-Halidiler Siinni
Islam akidesinin yasamasi igin her tiirlii dini argiimani kullanmuslardir. Bu
yoniiyle incelendiginde, gecmisten giiniimiize Islam toplumunun birlik ve
biitiinliigiinii korumay1 Oncelikli gérevi sayan Naksibendiligin Kafkaslarda da
aslina uygun sekilde devam ettigi asikardir.
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Miinazara Geleneginde Uslup Sorunu: Ibnii’d-
Demamini’nin Safedi Tenkidi

Mehdi Cengiz*

Oz

Meshur Islam tarihcisi Safedi (6. 764/1363), Tugrai’nin (6. 515/1121) Ldamiyyetii’l-
‘acem adli kasidesini el-Gaysiillezi insecem adiyla serh etmis, 15. ylizyiln 6nemli
edebiyatgilarmdan Ibnii’d-Demamini (6. 827/1424) ise Safedi’nin bu eserini elestirmek
i¢in Nuziilii’l-gays adiyla bir tenkit ¢alismast yapmistir. Bu ¢aligma, klasik hasiyelerde
gordiiglimiiz ilgili metni agiklayip yeri geldiginde tenkit etme amact giitmez. Bunun
yerine “Bu adam utansayd: bunlari sdylemezdi” gibi agir ciimlelerle Safedi’yi
elestirmek ve onun eserini kotiilemek icin kaleme alinmustir. ibn Akbers, Ibnii’d-
Demamini’nin sert elestirilerinden dolay: bu iki metni karsilastirmak i¢in Tahkimu ’l-
‘ukiil adiyla bir kitap yazmistir. Konusunu Ibnii’d-Deméamini’nin Safedi’ye yonelttigi
elestirilerin olugturdugu bu makale ile miinazara geleneginde elestiri merkezli kaleme
alinan calismalardan temsil giicii yilksek bir hasiyenin, ilgili serh ile iligkisinin
miindzara adabi agisindan incelenmesi amaglanmaktadir. Bu dogrultuda oncelikle
miindzara disiplini g¢ergevesinde tartismanin ahlaki ilkeleri {izerinde durulacaktir. Pesi
sira Ibnii’d-Demamini’nin Nuziilii’l-gays adh eseri hakkinda bilgi verilip bu yaput,
muhteva agisindan degerlendirilecektir. Son boliimde ise Ibnii’d-Deméamini’nin karst
goriisii elestirirken kullandigr sert ifadeler iizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Kaside, ibn Akbers, Tahkimu’l- ukiil,
Hakaret.
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The Problem of Style in the Tradition of Discussion: Ibn Al-

98

Damamint's Al-Safadi Criticism

Abstract

The famous Islamic historian al-Safadi (d. 764/1363), comments al-Tughra'T’s (d.
515/1121) ode (Qasida) named Lamiyyat al-‘Ajam with the name al-Ghayth alladhi
insajama. Ibn al-Damamint (d. 827/1424), one of the most important figures of the
fifteenth century wrote a critique study under the name Nuziil al-ghayth to criticize this
work of al-Safadi .This study does not aim to explain and criticize the text that we see
in classical annotations (hashiyah). Instead, he is penned to criticize al-Safadi and
disparage his work with stern words such as “if this man had been ashamed, he would
not have said these things.” Ibn Aqbars writes a book called Tahkim al- ‘uqiil to compare
these two texts due to the harsh and excessive criticism of Ibn al-Damamini. The subject
of this article is Ibn al-Damamini’s criticism of al-Safadi. In this direction, first of all,
the moral principles of debate will be emphasized within the framework of the
discipline of debate. After that, information about Ibn al-Damamint's work called Nuzii/
al-ghayth will be provided and this work will be evaluated in terms of its content. In
the last section, the harsh statements used by Ibn al-Damamini when criticizing the
opposite view will be emphasized.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Ode, Ibn Aqgbars, Tahkim al- ‘ugil, libel.
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Giris

Bir tartismanin ahlaki ilkeleri miindzara, cedel ve miikabere kavramlari ile
yakindan iligkilidir. Anlamlar1 ihtilafli olmakla birlikte sonraki donemlerde
terimlestigi sekliyle bir iddianin dogruluk ya da yanlishigini belirlemek amaciyla
yapilan tartigmaya miindzara; hakli ¢ikmak icin yapilan karsilikli savunmaya
cedel; ne olursa olsun fikrin degismeyip inada doniistiigii laf dalagina ise
miikabere adi verilir.! Kargit goriislerin 6ne siiriiliip savunulmasi ile neyin
amaglandig1, mezkir kavramlari birbirinden ayiran en dnemli noktadir. Buna gore
miindzara ile amag karsit goriiste olan kisinin itibarin1 zedelemek ya da kendini
hakli gostermek degil, dogrunun ortaya ¢ikmasidir.> Bundan dolay islam diisiince
geleneginde mu‘allil ve sailin hem tartisirken uymasi gereken igeriksel ve formel
kurallar hem de ahlaki ilkeler tizerinde titizlikle durulmustur. Zira bir tartismanin
belirli kurallar1 olmazsa dogrunun ortaya ¢ikarilma amaci kaybolup bir tiir
hesaplagmaya ya da yanlis da olsa belirli bir diislince iizerinde 1srara doniigebilir.
Buna gore tartigmanin ahlaki prensiplerinden ilki karsilikli diyalogun ne amacla
yapildigidir ki bununla miinazara, cedel ve miikabereden ayrilir.

Islam alimleri, amaci ile iliskili olarak tartismanm dini hiikkmiinii tespit
etmeye ¢alismislardir. Bu baglamda “Iste siz bdyle kimselersiniz! Diyelim ki
biraz bilginiz olan sey hakkinda tartistiniz. Ya hi¢ bilginiz olmayan sey hakkinda

ni¢in tartistyorsunuz? Allah bilir, siz bilmezsiniz.”3

ayetinin, kiginin bilgisi
olmayan konularda tartigmasimin caiz olmadigina; “En giizel sekilde onlarla
tartis.”* Ayetinin ise belirli kriterlere sahip kisilerin, tartismaya girmesinin caiz
olduguna delalet ettigi soylenmistir.> Benzer sekilde Hz. Peygamber ile bir adam

arasinda gecen agagidaki diyalog da miindzaranin caiz olduguna delil olarak

Ciiveyni gibi miindzara ile cedeli ayn1 kabul eden, aralarindaki tek farkin kelime kokleri
oldugunu soyleyenler e vardir. Bk. Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin
Abdiillmelik b. Abdullah b. Yasuf el-Ciiveyni, el-Kdfiye fi'l-cedel (Muhakkikin
mukaddimesi), thk. Fevkiyye Hiiseyin Mahmiid (Kahire: Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi,
1979), 44; Abdurrahman b. Muhammed el-Bencevini, Hdasiyetii 'I-Bencevini ‘ald daddbi’l-
Kelenbevi (Mecmii ‘a igerisinde) (Kahire: Matba ‘atii’s-Sa‘ade, 1353/1935), 30.

2 Muhammed b. Ahmed b. Abdiilaziz Ali el-Fiitihi Tbnii’n-Neccar, Serhii I-Kevkebi 'I-miinir,
thk. Muhammed ez-Ziihayli- Nezth Hammad (Riyad: Mektebetii’l-‘Ubeykan, 1413/1993),
4/361.

Kur’an-1 Kerim Meali, ¢ev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2009), Al-i imran 3/66.

4 en-Nahl 16/125.

5 Ebi’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa‘d el-Baci, el-Minhdc fi tertibi’l-hicdc, thk.
Abdiilmecid Tiirki (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 2001), 8.
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zikredilmistir. Cocugunun renginden dolayr bebegin kedisine ait olmadiginm
diigiinen bir adam Hz. Peygamber’e gelip soyle der:

- Ey Allah’mn elgisi! Esim siyah bir erkek ¢ocuk dogurdu.
- Senin deven var m1?

- Evet.

- Renkleri nasil?

- Kirmizt.

- Boz olanlar var m1?

- Evet.

- Peki, bu boz renk olanlar nereden geldi?

- Soyundan bir damarin ona ¢ektigini diisiiniiyorum

- Umulur ki bu ¢ocuk soyundan bir damara ¢ekmistir.

Yukarida anlatilanlara gore ser‘1 hiikkiim bakimmdan miinazara iki kisma
ayrilir: a) Konu hakkinda yeterli bilgisi olmayan birisinin tartismasi caiz degildir.
b) ilmi yeterlilige sahip olan kisilerin tartismasi caizdir. Ciiveyni (6. 478/1085)
tartismanin hilkmii konusunda ayrintiya inerek, inatlasmak ya da hakki kabul
etmemek amaciyla yapilan tartigmanin da haram oldugunu, fakat dogruyu
bulmak, batili ortaya ¢ikarmak ya da dogruyu gostermek niyetiyle yapilan
tartismalarin farz-1 kifiye oldugunu belirtir.” Bununla iligkili olarak igtihdd
sifatina sahip donanimli bir fakih, igtihadinda hata etse de kinanmayacagin hatta
Allah katinda sevap alacagimi sdyler.® Bu da asagida sayilan diger sartlarla
yakindan iliskili olan miindzaranin en 6nemli ahlaki kuralini, yani “bilmedigi

konuda tartismamak”™ ilkesini olusturur.

Dini hiikmii, yapilis amacina bagh olarak degisen miindzaranin ahlaki
ilkeleri genellikle mu‘allil ve sailin karsilikli diyaloglari etrafinda belirlenmistir.
Makalemizin konusunu ise 15. vyiizyilm &nemli simalarindan Ibnii’d-

¢  Ebii Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr
b. Nasir en-Nasir (Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Hudad”, 41 (No. 6847).

7 Ciiveyni, el-Kdfiye fi'l-cedel, 22-23; Tbnii’n-Neccar, Serhii’l-Kevkebi’l-miinir, 361-370.

8 Ebii’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa‘d el-Baci, Ihkamii’l-fusiil fi ahkdmi’l-usiil, thk.
Abdiilmecid Tiirki (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1407/1986), 2/717.
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Demamini’nin kendinden yaklasik bir asir 6nce vefat eden Safedi’yi elestirirken
kullandig sert iislup, yani cevap vermesi miimkiin olmayan birisine yapilan agir
ithamlar olusturdugundan, karsilikli diyaloglar etrafinda sekillenen miinazara
eserlerindeki ahlaki ilkeler biitiiniiyle bu ¢alismaya uygulanamaz. Fakat ilgili
prensipler ¢ergevesinde “Bir yazarin, kendisine cevap vermesi miimkiin olmayan
birine elestirileri nasil olmalidir?” sorusuna daha kolay cevap verilebilir. Bu
dogrultuda konu ile alakali ilkeler asagidaki gibi tasnif edilip siralanabilir:

1. Taraflarin ifade Bigimleri ile lgili Kurallar

a) Miindzarada sdz uzatilmamali, fakat muhatabin anlamasina engel

olacak derecede kisa ciimlelerden de kaginilmalidir.

b) Yukaridaki madde ile iliskili olarak miindzarada, anlami kapali
lafizlardan uzak durulmalidir.

¢) Miinazarada amag¢ dogrunun ortaya ¢ikarilmasi oldugundan faydasiz
fer1 konulara girilmemeli ve hedef saptirilmamalidir.

Yukarida sayilan maddeler, karsilikli tartigmalarda ve elestirilen kiginin
vefatinin ardindan ona ya da eserine yoneltilen tenkitlerde de gegerlidir. Buna
gore daha Once yasamis bir bilim insani, edebiyat¢i, sanat¢i ya da bunlarin
yapitlart tenkit edilecek ise tartisan kisi, muhatabinin anlamayacagi kapali
sozlerden sakinmali ve hedef saptirmamalidir. Fakat ¢alismamizin konusu,
tartismanin ifade bi¢imi ile degil, muhatabin onur ve serefine zarar veren
asagidaki maddeler ile alakalidir.

2. Taraflarin Onur ve Serefini Korumaya Yonelik Kurallar

a) Miinazara sirasinda giilmek ve sinirlenerek sesi ylikseltmek gibi
tagkinliklardan kagmilmalidir. Ahmet Cevdet Pasa (1823-1895) boyle davranan
kisilerin, bilgisizliklerini 6rtmek i¢in bu yola basvurduklarini ve bdylece
cehaletlerini ortaya koyduklarini soyler.’

b) Muhataba kars1 nazik ve saygili bir tavir takinilmalidir.

9 Ahmed Cevdet Pasa, Adab-1 sedid min ‘ilmi’l-ddab (istanbul: Matbaa-i ‘Amire,
1294/1877), 55.
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¢) Karsi tarafi kiigiik diisiiriicii s6z ve davramislardan kagimilmalidir. 1

Miinazara kitaplarinda zikredilen kurallar tartigmanin amacindan
sapmamasini sagladigi gibi taraflarin onur, seref ve sayginlhigini korumaya
yardimci olur. Taraflarin sarf ettigi kirici sozler, birer etik problemi olmakla
beraber muhatabin onur ve saygmligina zarar verecek derecede hakarete
doniistiigiinde hukukun konusu olur. Bu baglamda kisinin sosyal degerini tayin
eden seref (kisinin kendi onur ve degeri ile diisiincesi) ve sohretin (baskalarinin
bu kisi ile ilgili diislinceleri) uluslararasi hukuk kurallari ile korundugu ifade
edilmelidir.!' Bu dogrultuda hirsiza hirsiz, fahiseye fahise demek hakaret suglari
igerisinde degerlendirilmistir.!?

1. ibnii’d-Demamini’nin Nuzilii’l-Gays Adh Eseri

Selguklu devletinde vezirlik makamina kadar yiikselen Tugrai, gorevinden
azledince Isfahan’a gider ve 59 beyitten olusan Lamiyyetii’l- ‘acem adli kasidesini
kaleme alir.’* Bu kasidede bagia gelen olaylari gesitli hikmetlerle anlatan sair,
yapitinin basinda kendini 6viip Bagdat’tan ayrilisindan ve arzuladigi seylere
kavusamamasindan yakinir. Pesi sira sevgilisine ulagsmak i¢in yaptigi yolculugu
ayrintilar1 ile anlattiktan sonra zorluklarla basa ¢ikma hakkinda beyitler
sOyleyerek kasideyi sonlandirir.

Edebiyat diinyasinda ¢ok begenilen bu kaside Safedi tarafindan Gaysii’l-
edebillezi insecem bi serhi Lamiyyeti’l- ‘acem adiyla serh edilmistir. ilk olarak
Tugral’nin hayatini ele alan sarih, pesi sira gesitli artiz ve kafiye konularma yer

vermi aha sonra beyitleri serh etmistir. Her kelimenin tizerinde detayli olara
s,'* dah beyitleri serh etmistir. Her kel de detayli olarak

10 Tagkoprizdde Ahmed Efendi, Risdletii’l-ddab fi ‘ilmi Gdabi’l-bahs ve’l-miindzara, thk.
Hayif en-Nebhan (Kuveyt: Darii’z-Zahiriyye, 1433/2012), 30-31; Ahmed Cevdet Pasa,
Addb-1 seddd, 54-56; Ebtt Mustafa el-Bagdadi, el-Vazih fi ‘ilmi’l-miindzara (Serh ve tevzih
‘ald metni Tagkoprizide), ts., 68-70,74; Abdullatif Adil, Beldgatu l-iknd fi’l-miindzara
(Rabat: Darii’l-Emn, 1434/2013), 172-173.

11" Mine Arisoy, “Hakaret”, TBB Dergisi 72 (2007), 154-155.

12 Anisoy, “Hakaret”, 158.

Kaside iizerine kaleme alinan ¢alismalar igin bk. Mehdi Cengiz, *33ua8 Jsa () sall 5 7 540

a5 JSLaal 1 Sl palall cpall w5l el 40aY”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

60 (Haziran/2021), 167-196; Mehdi Cengiz, “Bir Kasideden Onlarca Yeni Yapita:

Tugrai’nin Lamiyyetu’l-‘acem’ine Yapilan Tahmis, Muéraza (Nazire) Ve Tastirler”,

Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 21/1 (31 Mart 2021), 485-505.

14 Ebii’s-Safa Salahuddin Halil b. izziddin Aybeg b. Abdillah es-Safedi, el-Gaysii 'I-miiseccem
(miiscem) fi Serhi Lamiyyeti’l- ‘acem (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l- Timiyye, 1424-2003), 57-
63.
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duran Safedi, ¢ogu zaman bir konudan digerine atlamustir. Istitrat olarak
adlandirilan bu yazim seklini kitabin sonuna kadar devam ettiren Safedi, kitabinin
mukaddimesinde belirttigine gore bunu, Cahiz’in (6. 255/869) Kitdbii’l-
Hayavan’1 gibi bir edebiyat eseri ortaya koymak i¢in yapmustir.'> Safedi’nin
konuyla dogrudan alakali olmayan fer‘i konulara yer vermesi, sonraki donem
edebiyat tenkitcileri tarafindan onlarca muhtasar c¢aligmasina neden olmustur.
Bunlar arasinda Kemaleddin ed-Demiri’nin (6. 808/1405) muhtasari meshur olup
bir¢ok defa basilmstir. '6

Ibn Demamini ise yazdigi Nuzilii’l- Gaysilllezi insecem ‘ald serhi
Lamiyyeti’l- ‘acem adl1 tenkit ¢alismasinda -bir sonraki boliimde goriilecegi lizere-
miindzaranin ahlaki prensiplerini agan sozlerle Safedi’nin yapitini tenkit eder. Bu
calismanin telif sebebi sdyledir: Iskenderiye sehrinde, zeki oldugunu iddia eden
bir ilim talebesinin, Safedi’nin kitabim1 ¢ok fazla ovdiigiinii sdyleyen ibn
Demamini, Misir’da 794/1391 yilinda bu kitab1 goriince ¢ok biiyiik hatalarin
goziine ¢arptigini ifade eder.!” Bunun iizerine Safedi’nin yapitini tenkit etmek i¢in
bu ¢alismay1 kaleme aldigini belirtir. '8

Safed?’yi tenkit ederken kars1 ¢iktig1 goriisleri bir araya getirip bir risale
olusturmak yerine fenkale iislubunu kullanarak onun soézlerini zikretmis, pesi sira
ise 058 “Ben derim ki” diyerek itirazlarmni siralamistir. Bunu yaparken tenkit ettigi

yerlerin daha kolay bulunmasi i¢in elestirilerinden 6nce “Tugrai’nin beytini
aciklarken sdyle dedi.” climlesini kullanmstir.

Safedi, serhinde fikihtan hadise, ¢eviriden astronomiye hemen her konuya
temas ettiginden Ibnii’d- Demamini farkli disiplinlere ait pek cok kaynaga
bagvurmak zorunda kalmistir. Bunlar arasinda Ibn Arabi’nin (5. 543/1148)
Ahkamu’l-Kurdn’1, Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1210) Mefdtihu'l-gayb’1,
Cevheri’nin (6. 400/1009°dan énce) Sthdh’1 ve Imam Nevevi’nin (8. 676/1277)

Tehzibu’l-esmd ve’s-sifat’1 zikredilebilir. Bu g¢ergevede Ibnii’d-Demamini’nin

Safedi, el-Gaysii’l-miiseccem, 1/12.

Kemaliiddin Muhammed b. Mlsd ed-Demiri, el-Maksadii’l-etem fi serhi Ldmiyyeti’l-
‘acem, thk. Haydar Fahrl Miran - Abbas Hani el-Cerrah (Darii’r-Ridvan li’n-Negr ve’t-
Tevzi‘, 1433-2012); Kemaliiddin Muhammed b. Misa ed-Demiri, Muhtasaru Serhi
Lamiyyeti’l- ‘acem, thk. Muhammed $adi Arbas (Cidde: Daru’l-Minhac, 1428-2007).

17 Ebii Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Omer Mahzimi Iskenderi ed-
Demamini, Niizilii’l-Gaysilllezi insecem fi serhi LAmiyyeti’l-‘acem, thk. Miihenned
Ahmed Hasan (Irak: Merkezu’l-Buhiis ve’d-Dirasati’l-Islamiyye, 1431-2010), 82-83.
Demémini, Niizilii’l-Gays, 83-84.
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itirazlariin biiyiik kisminin belagat, sarf, nahiv ve aruz konulart ile iligkili oldugu
da zikredilmelidir.'® Ayrica Ibnii’d-Demamini yazdig1 bu eserde, Safedi’nin
yasadig bilimsel ve sanatsal hesaplagsmalara da yer yer dikkat ¢eker. S6z gelimi
Safedi ile hocasi Ibn Nubate (6. 768/1366) arasindaki tartismay1 gdstermesi
bakimindan Ibnii’d-Demamini’nin su sézii kayda degerdir: “Bu adam (Safedi),
nurunu séndiirmek kasti ile hocasi ibn Nubate’ye itiraz etmeye devam ediyor.
Allah ise ancak nurunu tamamliyor. Baksana sunun ortaya koydugu itiraza. Ne

kadar da zayif ve siska!”?’

Ayrica bazen Ibnii’d-Demamini, Safedi’nin sozleri hakkinda gesitli
cikarimlar, daha dogru bir ifade ile niyet okumalar yapar. Mesela Ibnii’d-
Demamini agagidaki sozleri ile Safedi’nin kendisine nispet ederek zikrettigi ¢esitli
beyitler hakkinda soyle der:

[Siirin] anlamlarindan bir anlam hakkinda konusup bununla ilgili beyitlere yer
verdikten sonra bu mana ile ilgili bir seyler (misralar) zikrediyor. Kendisinin ediplerden
oldugunu ve bu alandaki yerini géstermek i¢in bunu yapiyor. Fakat ¢cok nadir kendine 6zgii bir
sey ya da ilging bir niikte ortaya koyuyor. Bahsi gecen makti® gibi ki bunun ilk beyti Ibnii’s-
Se‘ati’nin beytinden almmustir.?!

Ibn Akbers ise Safedi’nin ve Ibnii’d-Demamini’nin mezkir kitaplarini
incelemis; Safedi’nin serhinin hatasiz olmamakla birlikte Ibnii’d-DemAamini’nin
bazi noktalarda haddi astigini belirtip Tahkimu’l- ‘ukiil bi ufiili’l-Bedri fi 'n-Nuziil
adli galismasini kaleme almistir. Bu eserde iki diisiiniiriin goriislerini karsilastiran
Ibn Akbers daha dikkatli bir dil kullanmus ve iki tarafi tenkit ederken insafi elden

birakmamustir.

2. ibnii’d-Demamini’nin itirazlan

[bnii’d-Demamini’nin Safedi elestirileri, muayyen bir konu ile smirl
olmadig1 gibi belirli bir disipline de hasredilmemistir. Zira asagidaki sozlerinde
goriilecegi iizere Ibnii’d-Demamini’nin tek amaci Safedi’nin eserini karalayip
gbzden diislirmek oldugundan elestiri konusunda kendisini sinirlamamustir.

19 Tlgili itirazlar i¢in bk. Mahm{id Muhammed el-* Amiidi, “Menhecii’d-Demamini fi i ‘tirAdihi
‘ale’s-Safedi fi serhihi li kasideti Lamiyyeti’l-‘acem”, Mecelletii’l- ‘Ulimi’l-Insaniyye 30
(2017), 203.

20 Demamind, Niizilii'I-Gays, 230.

21 Demamind, Niizilii'I-Gays, 235.
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... Sonra bu yalanct ve gaibi susturmak istedim. [Safedi’nin] Yazdiklarina kinayip
ayiplayan kisi goziiyle baktim; bu kitapta bana kolaylastirilan ve inatciyr rahatsiz edip
hastalandiran gecerli itiraz [edilecek konu]larin oldugunu yazdim. $6yle ki onun kitabi
Gaysii’l-edebillezi insecem fi serhi Lamiyyeti’l-‘acem (Ldmiyyeti’l-‘acem serhi: Insicamli
edebiyat yagmuru) olarak taninmaktadir. [Kitapta zikrettigim] bu miinakasalara, Niiziilii'I-gays
(yagmurun diismesi) ismini koydum. Zira bu itirazlar [Safedi’nin] kitabini [-n degerini] asag1
diisiirmektedir.??

[bnii’d-Demamini’nin yukaridaki sdzlerinde “bir anlamu herkes tarafindan,
digerini ise sadece erbabi tarafindan bilinen iki anlamli lafzi karine ile uzak
anlamda kullanmak™?® anlamina gelen tevriye sanati vardir. Buna gore Niizilii'l-
gays adinm ilk ve yaygmn olan anlami “Gaysii’l-edeb serhi”dir. Fakat Ibnii’d-
Demamini bunun yerine, tali mana olan Safedi’nin Niizilii 'I-gays adli kitabinin
kiymetini diisliren bir ¢aligma anlamini kastetmistir.

Yukaridaki sozlerinden Ibnii’d-DemAmini’nin amacinm, Safedi’yi ve
eserini karalamak oldugu, dolayisiyla da elestirilerinde, bir miindzarada
bulunmasi gereken en 6nemli 6zellik olan dogrunun ortaya ¢ikarilmasini goz ardi
ettigi anlagilmaktadir. S6z gelimi Ibnii’d-Demamini, Tugrai’nin kasidesinin
Lamiyyetii’l-Arab’a benzerligini tartisirken, Safedi 6zelinde bir Arap-Acem

tartigmasina girerek onu kiiglimsemeye ¢aligmustir.

Tirk asilli olan Safedi, Tugral’nin kasidesini Ldmiyyetii’l-Arab’a
mukabele etmek i¢in yazmadigini 6ne siiriip bu kasideye neden Lamiyyetii’I-Acem
adi verildigini soyle aciklamigtir: Araplarin edep, emsal ve hikmet ile meshur
olmus Lamiyyetii’[-Arab adl1 bir kasidesi oldugu gibi Arap olmayanlarin da boyle
bir kasidesi vardir ve buna Ldmiyyetii’l-Arab’a mukabil olarak Lamiyyetii’l-Acem
denilmigtir. Safedi Lamiyyetii’l-Acem isminin, kasidenin Ovgiisii i¢in yeterli
oldugunu ifade ettikten sonra "Bir seyin meshur ve bilyiik bir seye izafe edilmesi
muzafin serefine delalet etmektedir. "Her kim Allah'a, meleklerine,
peygamberlerine, Cebrail'e ve Mikail'e diisman ise bilsin ki Allah da inkarcilarin

diismamdir."?*

ayetindeki melek kelimesi -Allah’a izafe edildiginden-
meleklerine demenin, melekler demekten daha biyiikk bir seref oldugunu

belirtmistir. ibnii’d-Demamini, Safedi’nin bu sdzlerini sdyle elestirmistir:

22
23

Demamini, Niiziilii I-Gays, 83.

Ismail Durmus, “Tevriye”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2012), 41/47.

24 Bakara, 2/98.
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“‘Acemler, Araplarin fesahatine ulasamamuslardir. Bilakis onlar insanlarin iginde
fesahatten en uzak olanlar ve dogru dil kabiliyetini en az tahsil edenlerdir. Bunu ancak cahil ya

da inatg1 birisi inkar edebilir. Bu 6zellikte olan kisilere izafe edilen sey (Lamiyye) nasil serefe

delalet etsin ki!” %°

[bnii’d-Demamini’nin bu soézii Ldmiyyetii’l-acem terkibindeki muzifin
(Lamiyye) muzafun ileyhiden (Acem) seref kesbetmesi ile ilgilidir. Ona gore
Lamiyyetii’l-Arap terkibi, Araplar fasth ve belig olduklarindan muzafi yani
Lamiyye’yi tazim ve tesrif ederken, Araplarin digindaki insanlar fesahatten uzak
olduklarindan Ldmiyyetii’l-acem terkibindeki muzafun ileyh, Ldmiyye’yi
yliceltmemektedir. Hatta ona gore muzafun ileyhin bunun zittina delalet ettigi
iddias1 daha dogru olacaktir.26 Bu ¢ergevede Ibn Akbers (6. 862/1458) Safedi’nin
yukaridaki sozlerinden Acemlerin dilinin Araplarinkinden daha iyi oldugu
manasinin ¢ikarilamayacagini sdyleyip Demamini’nin Safedi’yi yanlis anladigim

dne siirmiistiir.’

Lamiyye kelimesi ‘Acemlere izafe edildiginde bu terkibinin yiicelik bir
tarafa, bu vasiftan yoksunlugu ifade edecegini iddia eden Ibnii’d-Demamini’nin
sozleri, objektif olmadig1 gibi tartigsma adabi agisindan da oldukga problemlidir.
Safedi’nin Arap asilli olmadigi ve ona gore ‘Acem lafziyla Lamiyye kelimesinin
seref kesbettigi diisiiniildiigiinde Ibnii’d-Demamini’nin bunu iddia etmenin
cahillik ya da inat¢ilik oldugunu sdylemesi ya dogrudan bir hakaret ya da
“toplumun genelinden farkl1 bir grubun bireylerini genelde kasitsiz, farkinda bile
olmadan, 6nyargili bir sekilde incitecek s6z ya da davranig”?® anlamina gelen

mikroagresyon/kasitsiz hakaret olarak degerlendirilecektir.

Ibnii’d-Demamini’nin itirazlarinin bir kismi hakaret igermezken bir kisnu
-ileride goriilecegi iizere- Safedi’nin kisilik onuruna zarar veren incitici szlerden
olugur. Onun hakaret icermeyen elestirilerine Safedi’yi tenkit ettikten sonra
sOyledigi su s6z drnek verilebilir:

Bu makamda Safedi, Miitenebbi’nin su siirinin okunmasini nasil da hak etmistir!

25
26

Demamini, Niiziilii I-Gays, 85.

Demamini, Niiziilii I-Gays, 93.

27 Alaeddin Ali b Muhammed Tbn Akbers, Tahkimu’I- ‘ukiil bi ufiili’I-Bedri fi'n-Nuziil (Tunus:
ed-Darii’l-Malikiyye, 2016), 31.

Ismail Giileg - Erkan Ozden, “Kasitsiz Hakaret (Microaggressions) Ve Tiirkiye’de Sik
Goriilen Ornekleri”, Akademik Incelemeler Dergisi 2/14 (2019), 125.

28
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Nice dogru sozii ayiplayan kisi vardir ki bunlarin problemi yanhs anlamaktan

kaynaklanir.?

Ibnii’d-Demamini’nin itirazlarinin biiyiikk cogunlugunun ise kasitsiz
hakaretin 6tesinde Safedi’nin itibarma yonelik bilingli tasarruflar oldugu dikkat
¢ekmektedir. Onun, muhatabi agagilayici, onur kirici, kiigiiltiicii bir vasifla
zikrederek sosyal statiisiine ve sahsi kimligine zarar vermek olarak nitelendirilen
hakaretleri®® agagidaki gibi tasnif edilebilir:

1- Kisilik Onurunu Zedeleyen Hakaretler:

Ibnii’d-Demamini’nin hakaretleri hem Safedi’nin sahsma hem de toplum
katindaki itibarina ydnelik olmakla birlikte bu hakaretlerin bir kismi asagidaki
maddelerde oldugu gibi dogrudan Safedi’nin sahsi ile ilgilidir.

= “Bu, kiiciik talebelere bile gizli degildir.”3!

®» “Bu ayibmin kirini deniz yikayamaz.”3?

= “Bu hata Arap dil sanatlarin1 yeni 0grenen birinden sadir olsa onun

hatalarindan sayilir.”33

» “Safedi adeti oldugu iizere yine kiiciik seylerle Oviinmigtiir. Hatta
bununla yetinmeyip Takiyyiiddin Ibn Teymiyye’den (6. 728/1328) daha iyi
oldugunu ima etmistir. Zira fbn Teymiyye’nin, [Safedi’nin sordugu soruya] cevap

vermeyip tesekkiir etmesini kusur sayip bunu acziyet ile iligkilendirmigtir.”34

= “Bu adamin zaidi, hagv olmasini gerektirecek sekilde nasil agikladigin
gordiin. Sonra da Allah’in kitabindan 6rnek verdi. Cehaletten Allah’a siginiriz.”3

» “Cogu ¢ocuk bile bu konuyu bilir.”3¢

29 Demamini, Niizilii'I-Gays, 139-140.

30 Omer Demircan, “Iletisim Acisindan Hakaret ve Kiifiir”, Dilbilim Arastirmalar: Dergisi 5
(1994), 267.

Demamini, Niiziilii I-Gays, 92.

Demamini, Niizilii'I-Gays, 254.

Demamini, Niiziilii I-Gays, 272.

Demamini, Niiziilii I-Gays, 199.

Demamini, Niiziilii I-Gays, 247.

Demamini, Niiziilii I-Gays, 225.

31
32
33
34
35
36
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= “Bu adam adeti oldugu iizere ciiretkar davranip beyan alimlerine eksiklik

nispet etmigtir.”3’

» “Bu, Arap dilinin edebi zevkinden yoksun olan kisinin kastettigi

seydir.”38

Yukaridaki ifadelere goére ibnii’d-Demamini, Safedi’yi &zellikle Arap
dilini bilmemek iizerinden elestirmis ve ona cehalet isnat etmistir. Ayrica onun
kiigiik seylerle oviiniip alimlerin hatalarin1 aradigini sdyleyerek Safedi’nin kisilik
bozukluguna isaret etmistir.

2- itibarim Zedeleyen Hakaretler:

Yukaridaki maddeler Safedi’nin toplumsal itibarim1 zedelemekle birlikte
daha ¢ok onun sahsi ile ilgilidir. Asagidakiler ise dogrudan onun toplumsal
statiisiinii hedef almaktadr.

» “Bu hatay1 yapacagina keske sussaydi!”*

= “Safedi’nin bu iki beyti, seviye olarak Ibn Memmati’ninkinden ¢ok
asagidadir. Yemin olsun ki Safedi (bu siiri) agirirken (intihal) kot yapmugtir.”40
= “Bu itiraz eden adam, rezillik olarak degerlendirilecek acayip seyler
ortaya koydu.”*!

= “[Safedi] Hasmin1 kdétillemek hususunda cok ileri gitti. Halbuki alay
edilmeyi daha fazla hak etmektedir. Zira yanlis bir s6z ortaya koymustur. Biraz
Arapga bilen birisi bunu sdyler mi!”4?

* “Bu adamin utanmasi olsaydi kitaplarinda bdyle rezil seyleri
zikretmezdi.”*?
= “Safedi'nin bu beytin anlamini ve lafizlarnin g¢ogunlugunu Ibn

Memati’den ¢aldigi agiga ¢ikt1.” 4

37
38
39
40
41
42
43
44

Demamini, Niiziilii 'I-Gays, 88.

Demamini, Niiziilii I-Gays, 223.
Demamini, Niiziilii I-Gays, 88.

Demamini, Niiziilii I-Gays, 102.
Demamini, Niiziilii I-Gays, 139.
Demamini, Niiziilii I-Gays, 144.
Demamini, Niiziilii I-Gays, 222.
Demamini, Niiziilii I-Gays, 101.
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= “Bunlarin hepsi sana Safedi’nin kusurunu ve dgrencilerin safindan geri

kaldigim gosterir.”+

= “INahivcilerin] Zanne fiili, aslinda miibteda ve haber olan iki mefule
dahil olur soziinii diisiinseydi bu cilimleyi kurmaz ve bunu sdylemekten

utanirdi.”#6

= “Suna bir bak. Bu s6ziin faydasi var mi! Ya da akilli birisi bunu
soylemeye razi olur mu!”4’

Mezklr maddelerde Safedi, siirlerini bagka sairlerden g¢almak yani
toplumun zannettigi gibi iyi bir sair olmamak ve intihal yapmama kuralini ihlal
etmek ile itham edilmistir. Ayrica rezil seyler ortaya koyan utanmaz birisi olarak
takdim edilen Safedi, birak hocalig1 6grenci seviyesinde bile addedilmemistir.

Daha &nce vefat ettiginden ibnii’d-Demamini’nin yukaridaki hakaretlerini
Safedi’nin cevaplamasi ya da karsilik vermesi miimkiin degildir. Safedi gibi
muhatabin ulagilabilir olmadig1 durumlarda kisinin onur ve serefine zarar veren
sozler giyapta hakaret olarak nitelendirilir. Hukuki agidan giyapta hakaretin sug
kabul edilebilmesi igin ihtilat (yani {i¢ kisinin isitmesi) sart olmakla beraber*
ilgili hakareti sadece bir kiginin duymasi ahlaki agidan sorun teskil eder. Kaldi ki
Ibnii’d-Demamini hakaretlerini bir kitapta toplamistir.

[bnii’d-Demamini son itirazinda ise soyle der: “itiraz eden bu adam,
nadiren bir disiplin ile ilgili uygun sekilde konugsmustur. Bu rezillikleri soylemek
yerine sussaydi daha iyi olurdu.” Pesi sira ise konuyu uzatmamak i¢in Safedi’nin
hatalarindan sadece bir kismini dile getirdigini fakat bu kadarmin bile onun
kitabin1 yermek icin yeterli oldugunu sdylemistir.*® Géoriildiigii iizere Ibnii’d-
Demamini’nin Safedi’ye yonelttigi yukaridaki elestiriler ilk boliimde sayilan
miindzaranin ahlaki ilkeleri ile bagdagsmamaktadir. Ozellikle muhataba hakaret
etmemek, onu kiiciimseyici s6zlerden kaginmak, muhataba kars1 nazik ve saygili
olmak ilkeleri ile gelisen yukaridaki sozler, Ibnii’d-DemaAmini’nin elestirilerinin

miindzaradan ziyade miicadele ve miikabere 6zelligi tagidigint gostermektedir.

45
46
47
48

Demamini, Niiziilii I-Gays, 229.

Demamini, Niiziilii I-Gays, 272.

Demamini, Niiziilii I-Gays, 276.

Konu ile ilgili bk. Utku Coskuner Sakarya, “Giyapta Hakaret Sugunda Ihtilat Unsuru”,
Ankara Barosu Dergisi 2 (2013), 411-424.

49 Demamini, Niiziilii I-Gays, 289.
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Sonug¢

Tugrai’nin Ldmiyyetii’l- ‘acem adl kasidesine Safedi’nin yazdigi serh
edebiyat diinyasini etkilemis ve bu serh iizerine pek ¢ok serh kaleme alinmustir.
Ayrica ¢ok fazla istitradi bilgiye yer verdigi gerekcesiyle tenkit edilen bu eser
lizerine ¢ok sayida ihtisar ve tenkit caligmast yapilmistir. Bunlarin arasinda
[bnii’d-Demamini’nin yazdi§1 Niizilii'I-gays adli eser, sert {islubu ve gatismact
tavriyla digerleri arasinda 6ne ¢ikar.

Islam diisiince geleneginde hem ahlaki seviyenin korunmas: hem de
taraflarin 6znel yargilarinin bilimselligin 6niine gegmemesi i¢in ilmi tartigmalarda
uyulmasi gereken kurallar hakkinda eserler kaleme alinmigtir. Miindzara
kitaplarinda zikredilen bu ahlaki ilkeler mu‘allil ve sailin karsilikli konusmasina
dayanmaktadir.

[bnii’d-Demamini’nin bazi itirazlar1 tenkitten ziyade hakaret niteligi
tasimakta, dolayisiyla da miindzara kurallarimi ihlal etmektedir. Bu hakaretler ile
Safedi’nin sahsim ve toplumsal statiisiinii zedelemeyi amaclayan Ibnii’d-
Demamini nesnellikten ¢ikarak Safedi’yi kiigiimsemis ve onu kiiclik diistirmek
icin hemen her firsat1 degerlendirmistir.

Ibnii’d-Demamini’nin elestirileri kendinden &nce yasamis birisine
yoneltildiginden bu prensiplerin tamamimi uygulamak miimkiin olmasa da
konumuzu ilgilendiren ahlaki ilkeler incelendiginde Ibnii’d-Demamini’nin bu
prensiplere aykir1 davrandig1 ve kaleme aldig1 eserin miinazara degil, miicadele
ve miikabere niteligi tagidig1 goriilmektedir. Ibnii’d-Demamini’nin tartigma
ahlakina aykir1 olan hakaret igerikli ve kiiclimseyici sozlerle Safedi’yi tenkit
etmesi, miinazaranin ahlaki ilkeleriyle uyusmadigi gibi ayni zamanda
bilimsellikten de uzaktir. Bu yiizden Ibn Akbers Tahkimu'l- ‘ukil adli eserinde
Safedi ve Ibnii’d-Demamini’nin goriislerini karsilastirp Safedi’nin bazi hatalari
olsa da Ibnii’d-Demamini’nin zikrettigi agir ithamlar1 hak etmedigini belirtir.
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Banet Siiad Uzerine Yazilan Serh-Hasiye Geleneginde Ibn
Hisam Serhinin Kurucu Rolii

Seyma Giilsiim Onder*

Oz

Ka'db b. Ziheyr (6.24/645), Bdnet Siidd ve Kasidetii’l-Biirde adlariyla bilinen
kasidesini, peygamberden oziir dileyip onu évmek igin yazmistir. Konusu ve edebi
islabu ile dikkat ¢eken bu kaside tizerine bir¢ok serh, hasiye, tahmis ve tastir kaleme
alinmistir. Yazilan bu eserler arasinda fbn Hisdm (8. 761/1360) serhi, aldig1 atiflarin
¢oklugu, yaygin etkisi, Abdiilkadir el-Bagdadi (6. 1093/1682)’nin hasiyesi, el-Lahm1
es-Satibi (6. 790/1388) ve Cemaleddin el-Umyfti (6. 790/1388) nin ihtisar calismalari
ile 6ne ¢ikmustir. Bu makalenin iddias;, Ibn Hisdm’a ait Banet Siidd serhinin,
Kasidetii’l-Biirde serh-hasiye gelenegindeki kurucu roliinii ortaya koymaktir. Bu
baglamda calismada Oncelikle Banet Stiad kasidesinin yazilis gayesi ve muhtevasint
iceren bir giris yapildiktan sonra birinci baslikta, Ibn Hisam serhinin igerigi ve 6nemine
dair bilgi verilmistir. Son olarak ikinci bashkta Ibn Hisdm serhini diger Bdnet Siidd
serhleri arasinda one cikaran Ozellikler {izerinde durulmus, Kasidetii’l-Biirde serh-
hasiye gelenegindeki kurucu rolii ortaya koyulmustur. ibn Higdm serhinin uygulamali
bir nahiv kitabi seklinde yazilmasi, ihtilafli nahvi meselelerin tartigihp goriis beyan
edilmesi gibi kendine 6zgii bir takim 6zelliklerine isaret edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Kasidetii’l-Biirde, Serhu Banet Siiad, Serh,
Hasiye.
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The Constructive Role of Ibn Hisham’s Sharh in the
Tradition of the Sharh Written on Banat Su ‘ad

Abstract

Ka'b ibn Zuhayr (d. 24/645) wrote his poem, known as Banat Su ‘ad and Qasidat al-
Burda, to apologize to the prophet and praise him. Many commentaries (sharh),
annotations (hashiya), takhmis and tashtir have been written on this poem, which
attracts attention with its subject and literary style. Among these written works, the
sharh of Ibn Hisham (d. 761/1360), the abundance of citations he received, his
widespread influence, the hashiya of al-Bagdadi (d. 1093/1682) and mukhtasar of al-
Lahm (d. 790/1388) and al-Umytti (d. 790/1388) on it. The claim of this article is to
reveal the constructive role of Ibn Hisham's sharh in the tradition of Qasidat al-Burda
sharh. In this study, after an introduction including the purpose and content of the poem,
information will be given about the content and importance of Ibn Hisham's sharh. In
the final chapter, the features that make this sharh stand out among the other Banat
Su ‘ad commentaries will be emphasized, and its constructive role in the Qasidat al-
Burda commentary tradition will be revealed. It will be pointed out that it is written in
the form of an applied syntax book, and some peculiar features of it, such as discussing
and expressing opinions on controversial syntax issues.

Keywords: Arabic Language and Literature, Qasidat al-Burda, Sharh Banat Su‘ad,
Sharh, Hashiya.
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Banet Siiad Uzerine Yazilan Serh-Hasiye Geleneginde Ibn Hisam Serhinin Kurucu Rolii...

Giris

Muhadramiin =~ donemi  sairlerinden olan Ka'b. Zijlheyr’in1 Hz.
Muhammed’e 6vgii temal1 kasidesi, Banet Siidd ve Kasidetii’l-Biirde adlartyla
taninir. Kaynaklarin zikrettigine gore, kendisinden dnce Miisliiman olan kardesi
tarafindan, peygambere diigmanligi nedeniyle uyarilan Ka‘b, huzura gelerek
Banet Siiad kasidesini okur ve bagislanma diler.” Bunun ardindan peygamber,
Ka'b’1 affeder ve iizerindeki hirkay: ¢ikararak ona hediye eder. Nitekim kaside,
hirka manasina gelen biirde ismini yukaridaki hadiseden alir. Kasidenin bir diger
ismi Banet Siiad ise ilk misrainin Jefie 54 i Slel &G (Siiad uzaklara gitti;

kalbim simdi ¢ok {izgiin) dizesi ile baglamasina binaen Verilmistir.3

Her ne kadar Kasidetii’l-Biirde ismiyle bilinen Muhammed b. Sa‘id el-
Busiri’ye (6. 695/1296 [?]) ait bir bagka kaside oldugu yaygin olarak kabul edilse
de bu konuda yapilan aragtirmalar, biirde yani hirka isminin, peygamberin
kendisine hirka hediye etmesi nedeniyle Ka'b b. Ziiheyr’in kasidesine ait
oldugunu zikreder. Aynmi sekilde kaynaklar, Blsiri’nin kasidesinin biirde degil
biir’e olmas1 gerektigini zira onun bu kaside vesilesiyle fel¢ hastaligindan
kurtuldugunu rivayet eder. Nitekim biirde, hirka anlamia gelirken biir ‘e kurtulus

manasina gelir.4

I Ka‘b b. Ziiheyr’in hayat1 ve edebi kisiligi i¢in bk. Ali b. Hiiseyin b. Muhammed Ebii’l-
Ferec el-Isfahani, el-Egdni, thk. Ali Muhammed Bicavi (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
‘Arabi, 1345/1927), 17/82-91; Hanna Fahiri, e/-Cami" fi tarihi’l-edebi’l-" Arabi el-edebii’l-
kadim (Beyrut: Darti’l-Cil, 1406-1986), 1/401-407; Sevki Dayf, Tarihii’l-edebi’l- ‘arabi:
el-‘asrii’l-Islami. (Kahire: Darii’l-Ma‘arif, 1910), 2/83-88; Kenan Demirayak, Arap
Edebiyat: Tarihi: Sadru’l-Islam Dénemi (01-41/622-661) (Erzurum: Fenomen Yaynlari,
2009), 2/167-170.

2 Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, Deldilii n-niibiivve ve ma ‘rifetii ahvali
sahibi’s-Seri ‘a, thk. Abdiilmu’ti Kal‘aci (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-limiyye, 1405/1985),
5/207-209; Ebt Abdullah Muhammed b. Abdiilbaki b. Yusuf Ziirkani, Serhu ‘ald
Mevahibi’l-lediiniyye. (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1417/1996), 4/50-57; Hiiseyin
Baraml, Mahtiitatu Serhi Kasideti Banet Siidd li Ebi Muhammed Cemaleddin Abdullah b.
Higsam el-Ensari (h.761/708): Tahkik ve Dirdse (Cezayir: Cami‘ati Muhammed Haydar,
Doktora Tezi, 2017), 21; Abdiilkadir b. Omer b. Bayezid Abdiilkadir Bagdadi, Hésiye ‘ald
Serhi Bénet Siiéd li Ibn Hisdm, thk. Nazif Muharrem Hoca (Beyrut: Darii’n-Nesr,
1400/1980), 1/70; Kenan Demirayak, “Kasidetii’l-Biirde Ka'b b. Zitheyr”, Tiirkiye Diydnet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari, 1999), 24/567.

Bagdadi, Hdasiye ‘ald Serhi Banet Siiad, 1/19.

4 Bagdadi, Hdsiye ‘ald Serhi Banet Siidd, 1/70.
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Ka'b’in klasik cahiliye iislubu ile yazdigi Béanet Stiad adli kasideyi,
edebiyat tarihgileri genellikle nesib, tasvir, medih béliimlerine ayirarak inceler.
Sair, 14 beyitlik ilk boliime Stidd ismiyle bilinen sevgiliden ayr1 diisme ve onun
biraktigi hatiralara bakip duydugu iiziintiden bahsederek baglar. Ardindan
hayalperest, arzularinin pesinde kosan biri olmasi nedeniyle sevgilisinden sikayet
eder. Kasidenin ikinci boliimiinde klasik siirde adet oldugu iizere ayrintili deve
tasvirleri vardir. 21 beyitten olusan bu boliim, diger iki boliime nazaran kasidenin
en yogun boliimiidiir. Son boliim olan medih ise yaklasik 10 beyittir. Kasidenin
aslin1 olusturan bu béliimde sair, peygamberden af dileyerek onu dver. Ardindan

peygambere yardim eden Ensar’1t da methederek siirini sonlandirir.’

Kasidetii’I-Biirde, ilk iki boliimiinde kullanilan sevgilinin ayrilig1 ve binek
tasviri gibi cahiliye siir iislibu ile Peygamber ve Ensir’a ovgii gibi Islami
unsurlar1 bir arada bulundurmasi yoniiyle dikkat ¢eker. Ayrica Demirayak ve
Fahari’nin de belirttigi {izere -sairin peygambere diismanligi nedeniyle 6liimle
tehdit edilmesi sonucu yasadigi- 6liim korkusu, hiiziin, endise, iimitsizlik gibi
bir¢ok psikolojik unsuru barindiran kasidede yer alan Stiad gibi temalarin sembol

olmasmin kuvvetle muhtemel olusu, onun dikkate deger bir diger tjzelligidir.6

Islam kiiltiiriinde, &nemini Peygambere oOvgiisiinden alan, sthhati
konusunda siipheye mahal vermeksizin, yaygin etkisi giiniimiize kadar devam
eden Banet Siidd kasidesinin yazilisindan sonraki dénemlerde &nemli islam
alimleri tarafindan {izerine serh, hasiye ve ihtisar ¢aligmalarmin yapilmasi, onun
Islam kiiltiiriindeki degerini ortaya koyan kuvvetli bir delil olma 6zelligi tasir.
Nitekim kaside iizerine yapilan caligmalar arasinda el-Hatib et-Tebrizi (0.
502/1109), Katru 'n-Neda gibi 5nemli nahiv eserleri ile bilinen dil 4limi Ibn Hisdm
en-Nahvi, Celaliiddin es-Siiyati (6. 911/1505) ve EbG Bekr el-Enbari (6.
328/940)’nin serhleri, Hizdnetii'I-Edeb eseri ile taninmig dil bilgini Abdiilkadir
el-Bagdadi’nin hasiyesi ile Cemaleddin el-Umyiiti ve Muhammed el-Kefevi (6.
1168/1757) nin muhtasarlar1 zikredilebilir.

Genelde Islami kiiltirde &zelde ise Tiirk kiiltiiriinde biiyiik dlgiide iz
birakan Béanet Siiad iizerine yazilan Tiirk¢e serhler de konunun énemine binden
zikredilmelidir. Bunlar arasinda ‘Isamiiddin Uskiidari (6. 1203/1789 [?]), Eyyiip

Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi, 2/170-180; Fahuri, el-Cami ‘, 1/407-408.
¢ Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi, 2/180-180; Fahtri, el-Cami ‘, 1/409-410.
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Sabri Pasa (6. 1308/1890), Abdurrahman er-Rami (6. 1009/1595), Seyyid Ahmed
Raiifi el-Uskiidari’ye (5. 1170/ 1756—57)7 ait Tirkce serhler bulunmaktadir.
Eserler Osmanlica olup transkripsiyonlar1 yapilmamistir. Bunlarin yaninda Banet
Stiad kasidesi, birkag defa Tiirk¢eye ¢evrilerek dini ve edebi bir eser niteliginde

Tiirk Islam edebiyatina kazandirilmustir. 8

Bu makalede, mevcut serhler arasinda aldigi atiflar ve iizerine gesitli hasiye
ve muhtasarlarm yazilmasi ile serh-hasiye geleneginde one ¢ikan ibn Hisam
serhinin, Bdnet Siidd literatiirindeki kurucu roliine isaret edilecektir. Ayrica
sarihinin usta bir nahivci olmasinin da serhe kattig1 zenginlige deginilecektir.
Nitekim Katru'n-Nedd ve Bellii’s-Sadd, Mugni’l-Lebib, Siiziirii’z-Zeheb gibi
nahiv alaninda dnemli eserleriyle bilinen Ibn Hisdm’1n yine kiraat, fikih usulii,
tefsir, hadis gibi diger Islami ilimlerle ilgili eserler veren cok yonlii bir alim olusu,
kaleme aldig1 Bdnet Siidd serhinin 6nemini artiran faktorlerden biridir.

1. Serhu Binet Siiad Eserinin Muhtevasi ve Ozellikleri

Gerek Ibni Hisdm el-Ensari’nin hayatmi ele alan miistakil eserlerde
gerekse konuyla dogrudan alakali ¢alismalarda Serhu Bdnet Siiad isimli bu eserin
Ibn Hisam’a aidiyeti hususunda herhangi bir ihtilaf zikredilmez. Buna ek olarak
Abdiilkadir el-Bagdadi, bu serh iizerine yazdig1 hasiyede, eseri sarahaten ibn
Hisam’a nisbet eder.” Bu da eserin nispetinin sahih oldugunun bir diger delili

olarak gosterilebilir.

Ibn Hisam, Bdnet Siidd serhinin mukaddimesinde eserin telifine iliskin
asagida iki madde halinde verilen nedenleri zikreder.

1- Peygamberin zikrinin gectigi bu kaside ile bereketlenmek,

7 Muhammet Osman Unsal, Kaside-i Biirde (Banet Siiad) ile Iigili Yapilan Calismalar

(istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 100-105.
Tiirkge terclimelerden yazari belli olanlar ve olmayanlar vardir. Bunlar da manzum ve
mensur olarak ikiye ayrilir. Ornegin; Kamil Efendi’ye ait “Banet Siidd Kasidesi Manzum
Terciimesi”, Sezai Karako¢’a ait “Ug Kaside: Kaside-i Biirde, Endiiliis’e Agit, Biiriiyen
Kaside” baslikl1 bir gevirisi vardir. Bilgi icin bk. Unsal, Kaside-i Biirde (Banet Siidd) ile
Igili Yapilan Calismalar, 107-110.

9 Bagdadi, Hdsiye ‘ald Serhi Bdnet Siidd, 1/19.
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2-Onemli nahvi kaidelerin ve bu husustaki faydali bilgilerin verilmesi ile

Arapgay1 6grenen talebelere yardimet olmak'? .

Yukarida zikredilen maddelere gore, Ibn Hisdm’in eserini telif
nedenlerinden ilki, biirde kasidesinin s6hret bulma ve {izerine telif eserler yazilma
sebebi olarak da goriilen Peygambere yapilan 6vgiidiir.

Serhu Bdnet Stidd’m yazilma nedenlerinden ikincisi, nahiv dgretiminde
kullanilmak iizere kural ve kaideleri daha ogretici bir sekilde anlatmaktir. Bu
durum sarih Ibn Hisam’in kullandign ... &b a2V (bil ki...); «... & &2 (bil ki...);
“... &V A3 (suna dikkat et!...); « ... & X5 (buraya odaklan!..) gibi ibarelerde
acikca goriilmektedir. Buna, ibn Hisam serhinden asagidaki 6rnek verilebilir: 1
Al Y 0 0aa Y ey i AT igad ol e O il O <)y

LI et i |

“Bil ki bu [12. beyit] beyit dort climle igerir. Birinqisi, “dilerim” fiili ve failidir, bu
climlenin irabda mahalli yoktur ¢iinkii miiste’neftir. Ikincisi...”

Sarih burada bil ki emri ile fenkale'? iislubunu kullanarak beyti nahiv
kurallarma gore aciklar. Ciimledeki fiil ve fail gibi 6geleri gosterir ve irabim
yapar. Ayrica ciimle yapisina bakarak ciimle cesitlerinden miiste’nef tiiriine
girdigini belirtir. Verilen 6rnekte de agikga goriildiigii tizere, 6gretici lislubu ile
Ibn Hisdm serhi, aym zamanda uygulamali bir nahiv kitabi olarak
degerlendirilebilir.

Ibn Hisam, takriben 200-250 sayfadan olusan Serhu Bdnet Siidd isimli
eserinde, kasidede gegen muglak kelimelerin aciklamasmi vermekle
yetinmeyerek cilimlelerin irabini da yapar. Buna kasidenin asagidaki beytinde
gegen &b kelimesi ile ilgili agiklamalar1 6rnek verilebilir:

Oaa il s U5 ) 8 Mall

10 Biraml, Mahtitatu Serhi Kasideti Banet Siidad, 116-117.

11 Biraml, Mahtiitatu Serhi Kasideti Banet Siidd, 264.

12 Klasik eserlerde sik kullanilan ... | & &) seklinde ilerleyen sanal diyalogdur. Bk. Mehdi
Cengiz, Fahreddin er-Razi'de Lafzin Manaya Delaleti Baglaminda Dilde Kesinlik
Problemi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler, Doktora Tezi, 2020), 72.
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Suad, uzaklara gitti. Kalbim, simdi ¢ok iizgiin; azat kabul etmeyen, bagli bir kdle gibi
onun izinde. 3

14@\)’{ A :d; ’53\3 UE‘ FA ":’;\31_]" :;\jjgn

"&Ae soziinde [gegen] &b kelimesi ayrildi anlamina gelir. [Bu kelime] iki gesit
mastara sahiptir.

Yukaridaki 6rnekte "&85" kelimesi, anlami itibariyle agiklannustir. Ibn
Higam, beyitlerin agiklamasinda kelimelerin anlamlarini vermekle yetinmeyip
irabina dair bilgiler de zikretmistir. Buna ayni sekilde yukaridaki beyitte gegen
"33) aI" ciimlesinin irabi rnek verilebilir:

U Sl s 3 cilaadly oS8V GEL Sl s 5)5ay Gl 0 AT 7 ey vl v Al
B8 ) [45/27 O] € & samids ol 5 2 138 J: a5 Al o 3ok 2ks £ 50m dkda iS
il 7 55a e Ul 3815 [20/20 raks] € ks 4 o

I B e AR i e i 4k s g R
15,00 juain Gl ¢ Salal 3h 5 AT sl (e Tl L

Eger miifred ve climle hakkinda haberin birden fazla olusu hususunda verilen cevaz
farklidir, dersek “) 2" ciimlesi, ikinci haber olur. Bu, onlardan gogunun
(kayitlamadan) mutlak olarak kullandiklar1 ifadenin zahiridir. Baz1 alimler ise buna
en-Neml 27/45 ve Taha 20/20 ayetleri 6rnek gostererek cevaz vermistir. Bunlar:
{Ama hemen birbiriyle ¢ekisen iki grup oluverdiler.},'® {Bir de ne gorsiin, o akip

giden bir yilan oluvermis!}. 17 Ancak Eba Ali, bunu caiz gérmedigini agiklamistir.
Ona gore yukarida verilen iki ayette de meydana geldigi sekilde"s& 2" ciimlesi,
"&54"kelimesinin sifat1 olarak gelir. Bir baska durum ise bu ciimlenin hal oldugudur.

[Pl

Bu durumda ya "AZ4" zamirinden haldir ya da "Js%" zamirinden hal olur. Birincisi
zahirdir.

Kuran-1 Kerim, hadis, siir ve mesellerle istishadda bulunan Ibn Hisam el-
Ensari, mezkir serhi iki ana fasil olarak tasarlayip birinci bélimde; Ka'b b.
Zitheyr’in nesebini, Ka‘b’in ve babasinin siir alanindaki dehasini, Hz. Omer’in
Ka'b’in babasi Ziiheyr’i diger sairlere takdim edisini, Ka'b b. Ziiheyr’in bazi

13 Osman Keskioglu, “Ka'b b. Ziiheyr ve Kaside-i Biirde”, Diyanet Ilmi Dergi XIV (1975),
99.

4 Biraml, Mahtiitatu Serhi Kasideti Banet Siidd, 134.

15 Biraml, Mahtiitatu Serhi Kasideti Banet Siidd, 144.

Kur’an Yolu (Erigsim 26 Haziran 2021), en-Neml 27/45.

17 Kur’an Yolu (Erisim 26 Haziran 2021), Taha 20/20.
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siirlerini, Ka‘'b’in Miisliiman olma kissasini, kardesi Biiceyr ile mektuplagmasini

ve son olarak Banet Siiad kasidesinin telif nedenini anlatir.'®

Ikinci boliimde ise ilk olarak kasidenin aruzunu ve darbmi tespit edip
birinci beyti takti® eder. Yine bu bolimde kasidenin icerdigi tesbibi, Siidd’a
gotiirecek devenin vasfini, kogucularin sozlerini, Peygamberden 6ziir dileyip
ardindan Miisliiman olmasini kisa bir 6zet seklinde sunar. Daha sonra kasidenin
her beytine detayl olarak yer veren ibn Hisdm, beyitlerde gecen kelimelerin

manalarini, irap vecihlerini ve belagat 6zelliklerini anlatir.

Ibn Hisam, serhin mukaddimesinde "...her beytin arkasindan liigat, mana
ve irap yoniinden miiskil olan kelimeleri aciklayarak..." soziiyle takip edecegi
metod hakkinda kisaca bilgi verir.'? Kitabmm basinda zikrettigi bu metoda
genellikle sadik kalan sarih liigat, irap ve mana agisindan beyitleri incelerken
bazen liigat ve i‘rAb konusunda agiklama yaptiktan sonra beytin manasina
deginmeksizin konuyu bitirir. Tlk yedi beytin serhinin kitabin yaklasik dértte
birine tekabiil etmesi, serhin dikkat ¢eken 6zellikleri arasindadir. Bazen kasidenin
herhangi bir beytinde gecen kelimenin manasini agiklarken asil konuyu birakarak
istishad olarak zikrettigi siirin de manasini agiklama ihtiyaci duyar.20 Ibn Hisam
aciklamasini yapacagi beyitte gegen kelimelerin ligavi anlamlarmi, arkasindan
nahivle alakali konulart ve son olarak anlamin daha agik ifadesi igin ihtiyag
duyulan edebi sanatlar1 gosterir. Bununla beraber bu siralamayi her zaman takip

etmedigi, bazen kelimenin irabini liigat manasina takdim ettigi de olur.!

Ibn Hisdm’m ilk yedi beyti sadece anlam cihetinden aciklama ile
yetinmeden gerek nahiv kurallar gerekse de edebi sanatlar1 vermek suretiyle uzun
uzun ele almasi ve bu beyitlerin serhinin kitabin dortte birini ihtiva etmesi, sarihin
eseri uygulamali bir dil egitim kitab1 olarak yazma gayesini en iyi sekilde ortaya
koyar. Zira serhin amaci yalnizca kasidenin, mana agisindan incelenmesi ve
icerdigi edebi zenginlige isaret olsaydi nahiv kaideleri ve i‘rab gibi konular ikincil
hedef olarak kisaca verilirdi. Ayrica ihtilaf iceren nahiv kurallarina deginilmez ve
bunlar hakkinda herhangi bir goriis beyaninda bulunulmazdi. Buradan da

18 Biraml, Mahtitatu Serhi Kasideti Banet Siidd, 116-122.

19 Biraml, Mahtitatu Serhi Kasideti Banet Siidad, 116.

20 Blraml, Mahtitatu Serhi Kasideti Banet Siiad, 142.

21 Ornek olarak Metbiil (Js82) ve Miiteyyem (&%) kelimeleri igin bk. Baraml, Mahtiitatu Serhi
Kasideti Banet Stidd, 139-141.
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anlagilacagi iizere ibn Hisdm ilk yedi beyitte nahiv inceliklerini dgretici bir
iislupla, 6rnekler verip tartisarak ele aldiktan sonra tekrara diismemek igin diger
beyitleri kisaca agiklar. Nitekim fiil, fail, meful gibi bir¢ok temel gramer 6gesi
veya isim ve fiil ciimlelerine ait kaideler, biitiin beyitlerde tekrarlanmaktadir. Bu
durumda ilk yedi beytin serhin dortte birine tekabiil edisi anlamli hale
gelmektedir.

Yukarida delilleri zikredilen tespitimizi destekleyecek sekilde, bir eserin
serh edilmesinde ¢esitli gayeler olduguna deginen Katip Celebi, bu gayeleri iig
madde halinde zikreder. Buna goére Celebi, ilk olarak bir eserin serh edilme
nedenleri arasinda eserin veciz bir lislupla yazilmasindan dolay1 ilmi gevrelerce
rahatlikla anlagilmasina ragmen, ilme yeni baglayanlar i¢in daha agiklayici olmasi
gerekliligine deginir. Ikinci olarak serh edilen eserin, yazildig1 alanin disinda
farkli bir ilme konu olan terimler veya bilgiler icermesi durumunda, bunlara
iliskin agiklamalarin yapildig1 serh yazimim zikreder. Ugiincii olarak, miiellifin
eseri yazarken kendi bildigi bir seyi, anlagilir oldugunu diisiinerek eksik kiyaslarla
yazmasinin neden oldugu kapaliligin giderilmesi icin ortaya ¢ikan serh yazimu
gelir. Son olarak, metnin farkli anlamlara muhtemel olmasi durumunda, bu
anlamlarin zikredilmesi ve bunlar arasinda bir tercihte bulunulmasi nedeniyle serh
kaleme alimmasindan sdz eder. Bunlarin disinda kalsa da Celebi, serhlerde

miiellifin hatalar1 ve haziflere yer verildigini de zikretmekte fayda goriir. =

Celebi'nin ilk serh yazim nedeni olarak zikrettigi, ilme yeni baslayanlar
icin esere aciklayicilik kazandirma gayesi, daha 6nce ibn Hisam’1n serhini yazma
sebepleri arasinda zikredilmis ve buna iligskin bir 6rnekte verilmistir. Bir serhin
yazim amaglaria dair Celebi’nin yukarida saydigi {i¢ maddeyi makalesinde
zikreden Cengiz, bu maddelere ek olarak metinle dogrudan veya dolayl irtibati
olan diger bir takim iglevleri su sekilde siralar:

Zor kelimelerin zabtiyla ilgili bilgi vermek, zamirlerin merciini tespit etmek, ismi

isaretin neyi isaret ettigini sdylemek, edebi sanatlari agiklamak, kural ve kaideleri
ta‘lil ve tevcih etmek, farkli goriisleri zikretmek, niisha farkliliklarini tespit edip

22 Katib Celebi, Kesf ez-ziiniin (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014), 36-38. Katip Celebi’nin
sOylediklerini krs. Bedreddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi “uliimi’l-Kur ‘an, ngr. M. Ebi’|-Fazl
Ibrahim (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-*Arabiyye, 1376/1957), 1/14.
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gerekiyorsa bunlarla ilgili yorum yapmak, kelimelerin etimolojisine dikkat cekmek

ve ihtilafli meselelerde tercihte bulunmak. >
Ibn Hisam serhi, 6greticiliginin yan1 sira Cengiz’in yukarida zikrettigi serh
yazim nedenleri 1518inda da degerlendirilebilir. Buna gore ilk olarak serhte zor
kelimelerin zabtiyla ilgili bilgi verildigi goriilmektedir. Buna yukarida zikri gegen
birinci beyitte yer alan "Js8a" kelimesi ornek verilebilir. Beytin serhini yaparken
bu kelimenin agiklamasina sira geldiginde kelimenin irabr ile ilgili bilgi verirken

ayni zamanda kelimeye hareke koyar.
24 Al 3%l Gadie 6 A ngian Al

[Beyitte gegen] "&54" haberin birden fazla olusuna cevaz verenlere gore ikinci
haberdir.

Ibn Hisdm, aym zamanda kelimeleri agiklarken kelimenin anlam ve
kullanim farklarini gdsteren furiik ilminden de istifade eder. Buna ibn Hisdm’in
serhinden Banet Siiad kasidesinin ilk beytinde gecen nefin kelimesine iligskin
acgiklamalar1 6rnek verilebilir.

Kalbin dort manasi vardir: Birincisi goniildiir: Ayette {kulagin1 ve kalbini

miihiirledigi}el-Casiye 45/23% seklinde gelir. Burada kastedilen budur.
Degismesinden dolay: “kalb” olarak isimlendirilmistir. Kalbin goniilden daha 6zel
oldugu da sdylenir. Buna {Yemenliler geldi. Onlar kalpleri en ince olanlardir. Iman
Yemenlidir, Hikmet Yemenlidir} hadisi drnek verilir. Burada kalpler, incelikle;
goniiller ise yumusgaklikla nitelenir. Kalbin ikinci anlami ise akildir. Buna {Akl1 olan
veya suurlu olarak sdze kulak veren kimse i¢in bunda biiyiik ibret vardir.} Kaf
50/3726 ayeti 6rnek verilir. Kalbin ii¢lincii anlami, her seyin saf halidir. Buna {Her
seyin bir kalbi vardir ve Kuran’m kalbi de Yasin’dir} hadisi 6rnek verilir. Dérdiincii

. 27
anlam ise, mastar anlamidir.”

Kelimelerin anlamlarma yukaridaki drnekte goriildiigii izere genis olarak
deginen ibn Hisam, aym sekilde kasidede gecen zamirlerin ve ism-i isaretlerin
neyi gosterdigini belirtirken diger yandan kelimelerin etimolojisine de dikkat
ceker. Buna ibn Hisdm’in kasidenin kirk dérdiincii beytini serh ederken ismi

2 Mehdi Cengiz, “Balikesirli Bir islam Alimi imam Birgivi”, fmam Birgivi'nin Izhdru’l-

Esrdr Isimli Kitabt Baglaminda Bir Serh ve Hasiye Literatiirii Degerlendirmesi, ed. Ahmet
Ali Canake1 vd. (Balikesir: Balikesir Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2019), 3/711-
712.

2 Biraml, Mahtitatu Serhi Kasideti Banet Siidd, 140.

25 Kur’an Yolu (Erisim 26 Haziran 2021), el-Casiye 45/23.

26 Kur’an Yolu (Erisim 26 Haziran 2021), Kaf 50/37.

27 Biraml, Mahtiitatu Serhi Kasideti Banet Siidd, 137-138.
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isaretin gdonderme yaptig1 kisinin Hz. Peygamber olduguna dair a¢iklamasi 6rnek

verilebilir. 28
Oshay Coshia o) 05 44K Y ale Lunl @

Kendisi ile konustugum zaman, bana; sen suglusun, sen sorumlusun, diyecek olursa,

nazarimda en heybetli manzara bu olacaktlr.29

Lam, ibtida igindir. Kendisinde once takdiri bir kasem gelmis olma ihtimali vardir.
Ciinkii baglam bunu gerektirir. Buradaki ismi isaret ise Rasilullah’a gonderme

yapar.30
bn Hisdm, serhinde yukaridaki bilgilere ek olarak kasidede gegen edebi
sanatlari tespit etme hususunda oldukg¢a gayret gosterir ve bu konuda kendisinden
once yazilmis serhlere de sik¢a bagvurur. Edebi sanatlarin zikrine agagidaki
beytin serhinde gecen ifadeler 6rnek verilebilir:

Ot dll Cagite e Mg 4y it i J 030 )
Siiphe yok ki Rastilullah, diinyay: aydinlatan, serri kesip atmak i¢in ¢ekilmis Allah’in
keskin kiliglarindan bir k111c1d1r.31
Yukaridaki rnekte ibn Higdm, bu beyitte bulunan edebi sanati Tebrizi’den
nakille aciklar. Asagidaki ifadelerinde goriildiigii lizere yukaridaki beyte ait edebi
sanati tartigir.
“Kilici istiare olarak getirdi” dedi ve bitirdi. Bu, iki beyanin 1slahidir. Ancak istiare

degil tesbih-i miiekked diye isimlendirilir. Zira belagatcilarin ekserisine gore,

istiarenin sart1 miisebbehin hazfidir.”>?

Ibn Hisam, edebi sanatlarin yani sira serhinde ayrica ihtilafli sarf ve nahiv
meselelerini zikrederek bunlar arasinda tercihte bulunur. Bu da onun eserini
o6nemli kilan serh yazim nedenlerinden biridir. Sarf ile ilgili konular1 ele alisina
ornek olarak ikinci beytin serhi verilebilir:

3558 Cashall Cmnd (21 Y) ol ) ol B8 A g

28 Blraml, Mahtitatu Serhi Kasideti Banet Siiad, 85.
29 Keskioglu, “Ka‘b b. Ziiheyr ve Kaside-i Biirde”, 101.
30 Baraml, Mahtitatu Serhi Kasideti Béanet Siidd, 359.

31 Keskioglu, “Ka‘b b. Ziiheyr ve Kaside-i Biirde”, 101.
32 Blraml, Mahtitatu Serhi Kasideti Banet Siiad, 368.
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sOyler:

Stiad artik yok; ayrilik sabahi inleyen bir ceylan gibi siirmeli gozlerinin magrur ve
miistagni bakiglariyla yad ellere gégtﬁ.33

ibn Hisam yukarida verilen beyitteki > kelimesini agiklarken sunlari

§latkelimesine dair birkag mesele vardir. Bunlarm ilki, onun ‘_;wd‘ yani aksam vakti
kelimesinin zidd1 olmasidir. Allah Teala, “Sabah, aksam Rablerine dua edenler” el-

En‘am 6/5234 ve el-Kehf 18/2835 buyurmaktadir. Burada “saat” ve “giin”
kelimelerinde oldugu gibi zaman belirleme kastedilir...

Sabah vakti (32¢) kelimesinin burada “aksam vakti” (de‘) kelimesinin mukabili
olarak kullanildigina dikkat et! Dolayisiyla bu, Ka‘b’mn beytinde de muhtemel bir
durumdur.

ikinci Mesele: Kelimenin vezni harekeli olarak i seklinde gelir. Lame’l-fiili
vav d1r Cogulu konusunda allmlerln gorusu "L"}&;" ekllndedlr Namri ise

,,,,,

sekhnde gelirken mastar1 "533" olur.

Araplarin "G5 \-l"l%j\;' gy S sozlerine gelecek olursak, Ciircani “Tekmile”
eserinin serhinde ve Ibn Side Ebydtii’l-Ciimel serhinde bu ciimlede gegtigi iizere
"Wl kelimesindeki ya harfinin burada W& kelimesi ile uyumu nedeniyle geldigini
sOyler.

Burada dogru olan, izdivag igin yapilan, yalmzca e kelimesine cemi olarak Ll
kelimesinin gelmesidir. Ciinkii bu kelime (312), "aazd" ya da "dias" gibi olan "iie
kelimesinin aksine bu cemiyi (UA:J\) almaz. Burada kelimenin (UA:J\) sonundaki ya
(%) ilavesi, cemi yapildiktan sonra gelir ki bu da "81%" kelimesinin lame’l fiili olan

vav’dan degil; "Ji58" vezninin hemzesinden dénﬁsmﬁstﬁr.36

Goriildiigii gibi Ibn Hisam, yukaridaki agiklamalarinda sarf ile ilgili bir

konuda uzmanlarin goriislerini paylasarak kendi tercihini “Dogrusu sudur ki...”

seklinde ifade eder. O, bu metodu kasidenin birgok beytinde gegen nahiv

meselelerine uygular. Buna, yukarida zikri gecen birinci beyitte gecen "afia"

kelimesini serh ederken climlede iki tane haber bulunmasmin cevazina dair

verdigi bilgiler 6rnek gosterilebilir. Bu anlamda onun eseri, sadece bir serh degil

ayni zamanda nahiv alanindaki uzmanligin sergiledigi 6gretici bir nahiv eseridir.

Bu da onun serhini 6ne ¢ikaran bir diger 6zelligidir.

33 Keskioglu, “Ka‘b b. Ziiheyr ve Kaside-i Biirde”, 99.
34 Kur’an Yolu (Erisim 26 Haziran 2021), el-En‘am 6/52.

35 Kur’an Yolu (Erisim 26 Haziran 2021), el-Kehf 18/28.
36 Blraml, Mahtitatu Serhi Kasideti Banet Siiad, 148-149.
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fbn Hisdm’m serhinde ayni sekilde nahiv ile ilgili ihtilafli meselelerin
nakline, altinci beytin serhinde gegen s ve kullanimina dair bilgiler 6rnek
verilebilir:

Jsita mialll & 315102 3a Edva G Al g2 A
Siiad, sdziinde dursa, vadini yerine getirse ya da dgiit dinleseydi, ne giizel olurdu.

Ibn Hisam bu beyitte gecen s den sonra gelen &f ve sila ciimlesi konusunda
alimler arasinda ihtilaf oldugundan sz ederek ii¢ goriisten bahseder. Kifeliler,
Zeccac (6. 311/923) ve Zemahseri (6. 538/1144)’nin savundugu ilk goriise gore,
&l ve devamindaki sila ciimlesinin "<& seklinde takdir edilen mahzuf bir fiilin
faili oldugu kabul edilir. Ciimleye sabit olma anlamini kazandiran seyin ise
bizatihi (i harfi oldugu kanaatini tagirlar.®’ Diger yandan Basra ekoliine mensup
alimlerin cogunlugunun savundugu ikinci goriise gore sl den sonra gelen ciimlenin
hazfedilmesi gibi (i ve sila ciimlesinin de haberi viiciiben hazfedilmis miibteda
olmas1 muhtemel goriiliir. Diger yandan ibn Usfiir (6. 669/1270)un Basra ekolii
alimlerinden naklettigi tigiincii goriise gore & ve devanunda gelen sila ciimlesi,
haberi olmayan miibteda kabul edilir. Son olarak dordiincii bir goriis zikreden
Miiberred (6. 286/900) ise liglincili goriisii caiz goriirken 6te yandan bu yapinin
fail de olabilecegini sdyler.®® Goriildiigii iizere ibn Hisdm, konu ile ilgili

goriislerin hepsini zikrederek nahiv bilgisini beytin serhi {izerinden ortaya koyar.

Ibn Hisam, ayrica nahiv alaninda kendisinden 6nceki ¢alismalari inceleyip
bazi hususlarda diger nahivcilerle tartisir. Bunun yani sira, eserleri ile egitim-
dgretimde de en verimli ydnteme ulasmay1 hedefler. ibn Hisdm’1n 6vgii ile anilan
bu basarisi, keskin ve elestirel zekanin yani sira disiplinli ¢aligmasi ile iisliibunun
giizelliginden kaynaklanir. Eserlerinde genellikle nahiv otoritelerinin goriislerine
yer vermekle kalmaz ayn1 zamanda bunlar arasinda tercihlerde bulunur. Bazen de

ihtilafli meselelerde kendi 6zgiin fikirlerini ortaya koyar.3 ?

Gerek Banet Siidd serhinin incelenmesi sonucu elde edilen bulgular
gerekse de Ibn Higdm’in nahiv alanindaki uzmanligmin ehillerince évgii dolu

sozlerle kendisine tevdi edilmesi eserinin literatiirdeki konumuna {istiinliik

37 Baraml, Mahtitatu Serhi Kasideti Béanet Siidd, 204.

38 Baraml, Mahtitatu Serhi Kasideti Banet Siidd, 205.

3 M. Resit Ozbalike1, “Ibn Hisdm en-Nahvi”, Tirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 20/74.
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saglarken diger yandan serhine yapilan atiflar, kendisinden sonra gelenlerin,
eserin degerini ortaya koyan ifadeleri ve {lizerine hésiye yazilmasi gibi durumlar,
diger serhler arasinda ona ayri bir imtiyaz saglamaktadir.

2. Serhu Binet Sii ‘dd’1n Serh-Hasiye Gelenegindeki Yeri

Serhu Bdnet Siidd, daha 6nce de zikredildigi gibi miiellifi tarafindan dini
ve Ogretici gayeler ile yazilmig bir eserdir. Aymi zamanda beyitlerin
aciklamalarinda doyuruculugun yani sira uygulamali bir nahiv kitabinin ihtiva
edecegi liigavi birikime sahip olmasi yoniiyle Banet Siiad serhleri arasinda 6nemli
bir yere sahiptir. Bunlara ek olarak Ibn Hisam serhi, kendi dénemi ve sonrast igin
diger serhler arasinda en ¢ok okunan ve istifade edilen eser haline gelmistir.

Ibn Hisdm'm Serhu Bdnet Siidd’ma biiyiik 6nem veren Islam alimleri, bu
eser iizerine bir¢ok hasiye ve ihtisar ¢caligmasi yapmistir. Kuskusuz bu ¢aligmalar
arasinda Abdiilkadir el-Bagdadi’nin hasiyesi gerek zikri gegcen sahislarin
biyografisi gerekse Arap dili agisindan 6nemli bir yere sahiptir.

Bagdadi’nin Ibn Hisdm serhine yazdigi iki ciltlik hasiyesi, miiellif
mukaddimesinden sonra Ka‘b b. Ziiheyr’in kisa biyografisi ve muallaka siirleri
hakkinda bilgi verir. Daha sonra hasiyesinde genel olarak siir tiirlerinden soz
ettikten sonra Ibn Hisdm’mn hayati ile birlikte serhinden 6vgii dolu ifadelerle
bahseden Bagdadi’nin bu minvaldeki sézleri dikkat ¢ekicidir.

Ibn HisAm’m bu kitabi, hacminin kiiciik olmasiyla birlikte diger eserlerinde
bulunmayan hatta benzeri kitaplarda dahi olmayan 6nemli mebhaslari, ince niikteleri,
egsiz tahkikleri, sasilacak tetkikleri, diizgiin delilleri, dakik meseleleri icermektedir.
Sundan siiphe duymuyorum ki ibn Hisdm bu serhinde peygamberi nurdan bir lem‘a

almamus olsun...

Bagdadi’nin yukaridaki ifadelerinden de anlagildigi {izere, ilmi anlamda
doyurucu bir eser olarak gordiigii Ibn Hisdm serhini ihtisar eden Islam alimi
Kefevi de bu eser hakkinda sunlari sdyler:

Kullar arasinda essiz olarak nitelendirilen Bdnet Siidd isimli kasidenin bulunmaz
inciler ve essiz faydalar icerdigini, her beytinin altindan irmaklar akan fesahat
bahgeleri oldugunu, her lafzinin saadetin anahtar1 oldugunu, manalarinin gékytiziiniin
yildizlart oldugunu ayrica karanliklarda 1gik olan Hz. Muhammed (s.a.s.)’in dvgiisiinii
icerdigini goriince bununla beraber nahivcilerin seyhi, belig ve fasihlerin cemali olan
ibn Hisam’in -Allah onun derecesini yiikseltsin- bu kasideye yaptig1 genis serhin
hagv, tatvil ve ta‘’kid’den hali olmayip izah ve tecrid’e muhta¢ olmakla beraber

40 Bk. Bagdadi, Hdsiye ‘ald Serhi Banet Siidd, 1/19.
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ihtisara da elverisli oldugunu goriince, bu kitabn ihtiya¢ duydugu aciklig:
o .41
kazandirmaya ve ihtisar etmeye karar verdim.

Yukaridaki ifadelerden anlasildig1 iizere Kefevi, Ibn Hisdm serhinin bir
takim zorluklar1 olduguna ve bazi konularin uzun ve detayli anlatildigina
deginmekle birlikte onun, ihtisar edilmek suretiyle daha anlagilir hale gelmesi igin
caba sarf edilecek kadar faydali bir eser olduguna inanmustir. Ayni sekilde bu eseri
ihtisar etmeye deger goren bir diger islam alimi Umydti ise yazdigi muhtasarm
mukaddimesinde Tbn Hisdm’1 ve serhini 6ven su sozleri sarf eder:

Bu eserle, zamaninin essiz ve biricik ismi, Hiiccetii’l-Edeb, Araplarin terciimani
hocamiz Cemaleddin Abdullah b. Yusuf b. Ahmed Abdullah b. Hisdm el-Ensari’nin

Banet Stiad ismi ile bilinen Ka‘b b. Ziitheyr b. Ebi Stilma’nin (ra) Resulullah’a yazdig1

kasideden ince eleyip sik dokuyarak meydana getirdigi serhin bir ihtisarini yazmay1

arna(;ladlm.”42

Yukaridaki ifadeleriyle Umytti de diger zikri gegen alimler gibi ibn Hisam
serhinin dneminden 6vgii ile bahseder. Dolayisiyla Ibn Hisdm serhi, diger Bdnet
Stidd serhleri arasinda yogun dilbilimsel igerigi, tislubu, ogreticiligi ile birgok
Ovgiiler alan bir eser olmasinin yani sira Banet Siidd kiilliyatinda iizerine en fazla
hasiye ve ihtisar ¢caligmalarinin yapildigi eser olmustur. Bu durum, eserin Bdnet
Stidd literatiirlindeki kurucu roliine isaret eder. Bdnet Siidd hagiye ve ihtisar

caligmalari agagida verilmistir.

1-) Ibn Higdm’1n &grencilerinden olan ibrahim b. Muhammed el-Lahmi es-
Satibi (6. 790/1388), hocasmin kaleme aldig1 Serhu Bdnet Siidd isimli bu eseri,
mukaddimesinde belirttii iizere yeni baslayanlar i¢in ihtisar eder. Bu serhin ibn
Higam vefat etmeden once kaleme alindigi, "Allah onun omriinii uzatsin."
ifadesinden anlasilmaktadir. Lahmi, muhtasar calismasinda ibn Hisdm’m
mukaddimesinde belirttigi liigat, irap ve manadan taviz vermeksizin asil kitaba
bagh kalir. Kitabin biiylik cogunlugunda 6ncelikle kelimelerin tahlili, ardindan
irab1 yapilarak son olarak da beytin manasinin verilmesi seklinde ibn Hisam'm

takip ettigi metodun aynist uygulanir. Hatta son ii¢ beyitte ibn Hisam ¢ogunlukla

41 Mehdi Cengiz, Muhammed el-Kefevi ve Muhtasaru Serhi Bénet Siidd Isimli Eserinin
Tahkiki (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 44.

42 Cemaleddin el-Umyiti, Serhu Bdnet Siidd, thk. Yunus Lesheb (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
‘imiyye, 1437/2016), 174.
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uyguladigi metodu terk edip ilk olarak manay1 agiklayinca, el-Lahmi de bu

metodunu birakip ilk olarak beytin manasini aciklar.*?

2-) Zeyniiddin Abdiilaziz b. Muhammed b. Halil de dokuz varaklik olduk¢a
kisa bir ihtisar ¢aligmasi1 yazar. Zahiriyye kiitiiphanesinde bulunan bu niisha 6464
numara ile kayithdir.

3-) Muhammed b. Hic Hamid el-Kefevi’nin kaleme aldig1 eser, Ibn Hisadm
serhine yapilan diger ihtisar ¢aligmalarindan iislubunun akiciligi, manay1 ihlal
edici kisaltmalarin olmayisi, ibn Hisdm’in baz1 gériislerini elestirmesi ve serhe

yaptigi ilave bilgiler yoniiyle ayri bir yere sahiptir.44

4-) Abdiilkadir el-Bagdadi, Ibn Hisdm’1n bu serhi iizerine oldukca hacimli
bir hagiye kaleme alir. Bagdadi, eserinde mezkiir serhte gegen sahislarin hayati ve
eserleri hakkinda diger kaynaklarda bulunmayan detayl bilgiler sunmakla
kalmayip bazi nahiv konularinda ibn Hisam el-Ensari’ye ciddi elestiriler yoneltir.

Bagdadi’nin bu hasiyesi Nazif Hoca tarafindan nesredilmistir. **

5-) Cemaleddin el-Umyiti, Ibn Hisdm’1n serhi iizerine seksen dért sayfalik
bir muhtasar kaleme alir. Eserin mukaddimesinde Ibn Hisam’mn ilminin
yiiceliginden ve serhinin faydasindan bahseder. Daha sonra kasidenin ilk
beytinden baslayarak bazi yerlerde ibn Higdm’in serhinden aldigi gériislerden
tercihte bulunurken bazi yerlerde ise kapali gordiigii yerleri agiklamay1 uygun
goriir.

Ibn Hisam serhi iizerine yukarida zikredilen hasiye ve ihtisar calismalarinin
yapilmis olmasi, onu diger serhler arasinda 6ne ¢ikarir. Bu da onu, Banet Siiad
kasidesi {izerine yazilan serh geleneginde kendisine basvurulan ve esas alinan
kurucu bir eser haline getirir. Nitekim, el-Hatib et-Tebrizi (6. 502/1109), Osmanli
ulemésindan ise Necib Efendi, Eylip Sabri Pasa gibi alimlerin kaleme aldiklar
serhler iizerine herhangi bir hasiye ve ihtisar calismasi tespit edilememistir.
Dolayistyla Ibn Hisdm serhi, yalnizca bir agiklama kabilinde yazilmis olsaydi,

4 ziyaiddin Hamza Abdiisselam el-Gal, Muhtasaru Serhi Bénet Siidd ve i ‘rabuhe li-Ibrahim

b. Muhammed b. Abdiirrahim el-Lahmi (Gazze: Camiatu’]-Islamiyye, Yiiksek Lisans Tezi,

2009), 246-249.

Kefevi serhinin 6zellikleri i¢in bk. Cengiz, Muhammed el-Kefevi ve Muhtasaru Serhi Banet

Siidd Isimli Eserinin Tahkiki, 45-46.

4 Abdiilkadir b. Omer b. Bayezid Abdiilkadir Bagdadi, Hdsiye ‘ald Serhi Bdnet Siiad li Ibn
Higdm, thk. Nazif Muharrem Hoca (Beyrut: Darii’n-Nesr, 1400/1980)

44
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iizerine hasiye veya ihtisar ¢alismalar1 yapilacak kadar onemli goriilmezdi. Daha
once ifade edildigi lizere sarihinin, ibn HisAm gibi 6nemli eserlere imza atmis usta
bir nahiv alimi olmasmin da serhin ilgi gérmesinde biiyiik bir etkisi vardir.
Nitekim ibn Hisdm, eserde nahiv kaidelerini tartisarak bunlara kendi goriisii ile

cevap verir.

Ibn Hisam serhini, diger serhler igerisinde dne cikaran bir diger husus Ibn
Hisam’a yapilan itirazlardir. Nitekim serhin hasiye veya muhtasarlarinda bazi
konularda Ibn Hisdm’a cesitli itirazlar yapilir. Bu da serhin dikkate alindig1 ve
onemli goriildiigiine isarettir. Ornegin, Kefevi, Serhu Bdnet Siidd’a yazdig
muhtasarda Ibn Hisam’1 “Ibn Hisam boyle demistir ama dogrusu sudur” diyerek
cesitli konularda elestirir. Asagidaki alintt buna 6rnek verilebilir:

«...Ikinci beyitte gecen, sesinde §unne olan anlamina gelen (ur-\) kelimesinin mahzif
miibtedanin haberi olan ((:k) kelimesinin sifati oldugunu anlatirken, mahzufun
tayinini belirleyen karine konusundaki tartisma gosterilebilir. Ibn Hisdm bu mahzaf

olan mevsufun karinesi olarak gunne lafzinin ((2%) kelimesiyle olan galebe-i istimali
oldugunu sdylerken, el-Kefevi, mahzGf olan mevsufun karinesinin makam oldugunu

zikreder.”*0
Ibn Hisdm’in serhinde gecen agiklamalara yalnizca Kefevi degil, ona
hasiye yazan Bagdadi de bir takim itirazlarda bulunur. Buna "5 5% W&" (boylece
devam etmez.) ifadesinde ibn Hisdm’in < harfi icin yalmzca sebebiyet ifade
ettigini sdylemesi iizerine Bagdadi’nin, hasiyesinde Ibn Hisdm’in ismini
zikrederek onun bu goriisiine < harfinin ayn1 zamanda bir atif harfi oldugunu

delilleriyle gostermek suretiyle itiraz etmesi 6rnek verilebilir.*’

Ibn Hisdm’1n serhinin Bdnet Siidd serh-hasiye geleneginde kurucu bir eser
oldugunu gosteren bir diger delil ise, aldig1 atiflarin goklugudur. Uzerine yazilan
hasiye ve muhtasarlarin ¢oklugunun yani sira bu serh, Bagdadi, Siiyati gibi ¢ok
onemli alimlerden atiflar almistir. Ornegin, Celaleddin es-Siiytti, Banet Siiad
kasidesine ayr1 bir serh yazmis olmasina ragmen, Tebrizi’ye sadece 5 yerde atif
yaparken [bn Hisim’a 14 yerde atif yapm1$‘[1r.48 Bu da ibn Hisam serhinin diger
serhler arasinda 6n plana ¢ikan kurucu bir eser oldugunu gostermesi agisindan
onemli bir ayrintidir.

4 Cengiz, Muhammed el-Kefevi ve Muhtasaru Serhi Bénet Siiad Isimli Eserinin Tahkiki, 50.

47 Bk. Bagdadi, Hdsiye ‘ald Serhi Banet Siidd, 1/7.

4 Ebii’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr SiiyQti, Kiinhii l-murdd fi beydni Bdnet
Sii’ad, thk. Mustafa ‘Alyan (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1425/2005), 507.
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Sonug¢

Ka'b b. Ziiheyr, Peygamberin kendisini dldiirme emrini 6grendiginde,
pismanhigin1 ifade etmek icin ona gelerek Banet Siidd kasidesini okumusg ve
Miisliiman olmustur. Bunun iizerine Peygamber kendisine hirkasini (biirde)
hediye etmistir. Mezkir hikaye ile giinlimiize kadar gelen Banet Siidd veya bir
diger ismiyle Kasidetii’l-Biirde {izerine bir¢ok serh, hasiye, ihtisar, tastir ve tahmis
gibi edebi calismalar yapilmistir. Kaside, Peygambere dvgii temasindan dolay:
6nemini korurken ayni zamanda yapilan calismalarla serh-hasiye geleneginde

onemli bir yer edinmistir.

Serh yazim geleneginde etkisini gosteren Banet Siiad kasidesine yazilan
serhler arasinda 6ne ¢ikan Ibn Hisdm serhi, gesitli nedenlerden dolay1 kendi tiirleri
arasinda kurucu bir rol {istlenmistir. Bu nedenle, esere yazilan hasiye ve
muhtasarlarin diger Bdnet Siidd serhlerine gore fazla olmasi, ibn Hisdm serhinin
diger serhler arasinda en fazla atif alan serh olmasi, nahiv ilmi alanindaki
uzmanligmi serhinde ortaya koymasi ile bazi konulardaki goriislerine veya
tercihlerine ¢esitli itirazlarin yapilmasi seklinde siralanabilir.

Serhinde alimlerin {izerinde ihtilaf ettigi nahiv meselelerine ve edebi
sanatlara yer veren [bn Hasim, tartigmalarin seyrini ve muhtelif goriisleri
zikretmistir. S6z konusu meselelerde kendi tercih ve goriisiine de yer verdigi serhe
hasiye ve muhtasar yazan Bagdadi ve Kefevi gibi alimlerden bazi olumlu ve
olumsuz elestiriler de almistir. Nitekim Ibn Hisdm’in serhi, digerlerinden farkli
olarak zikredilen metodu ve muhteva zenginligi ile dikkat ¢ekmistir.

Sarihinin nahiv alaninda otorite olmasi yoniiyle ayrica 6nem kazanan bu
serhe ve sarihine, diger Banet Suad serh, hasiye ve muhtasarlarinda 6zellikle
Bagdadi gibi onemli dilcilerin eserlerinde yer verilen dvgiiler de ibn Hisam
serhinin kurucu roliine isaret etmektedir. Bu baglamda, literatiirde dnemli bir yere
sahip olan Ibn HisAm serhinin, Bdnet Siidd serh-hasiye geleneginde kurucu eser
oldugu tespit edilmistir.
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Osmanli’dan Ginumiize Reisiilkurralar

Abdullah Akyiiz*

Oz

Kiraat ilmi 6grenimini tamamlamig kimselerin bagi anlamindaki reisiilkurra, kirdat
cemiyetlerini ve kurrélarla ilgili diger meseleleri yoneten 6nemli bir kisidir. Osmanl
doneminde ortaya c¢ikan reisiilkurrdlik vazifesi giiniimiizde de varligini devam
ettirmektedir. Osmanli’da reisiilkurrd ve reisii mesdyihi’l-kurra tabirleri ayn1 anlamda
olup, bazen reisiilkurra fi vaktih, reisii mesdyihi’l-kurra fi ‘asrih ve reisii mesayihi’l-
kurra fi devleti’l-‘aliyye gibi artlarina bazi eklemeler yapilarak da kullanilmistir. Bu iki
tabir kiraat eserlerinde, kirdatla ilgili verilen yazili Icazetlerde ve hatta mezar taslarinda
11/17. asirdan itibaren yer almistir. Reisiilkurralik makami Osmanli’da ilk olarak Sultan
I. Ahmed Han tarafindan vakfedilen bir vazife olarak onun déoneminde ortaya ¢ikmis ve
bu goreve ilk olarak Evliya Mehmed Efendi (6. 1045/1636) getirilmistir. Reisiilkurralar
asil olarak Istanbul’da bulunsa da Bursa ve Edirne’de de o sehirdeki kurralarin bas
anlaminda reistilkurralik unvani kullanilmistir. Bu sehirlerde reisiilkurra olmak, kiraat-
1 takrib hatmini diger kurrdlardan 6nce tamamlamak gibi bazi sartlara baglanmustir.
Osmanl1’dan giiniimiize refsiilkurralik vazifesini yiiriiten Istanbul’da kirk iki, Bursa’da
yedi ve Edirne’de dort isim tespit edilebilmistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Reisiilkurra, Kurra, Kiraat,
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Reisiilkurra: From the Ottomans to the Present Day

Abstract

Reisiilkurra, which means the head of those who have completed their education in the
science of qgira'ah, is an important person managing the recitation societies and other
issues related to the Qira'ah. The duty of refsulkurra, which emerged in the Ottoman
period, continues its existence until today. In the Ottoman Empire, the terms reisiilkurra
and refsii mesayihi'l-kurrd had the same meaning, and sometimes they were used
appending some words to the end of them, such as reisiilkurra fi timeh, reisii mesayihi'l-
kurra fi 'asrih and refsii mesayihi'l-kurra fi state'l-'aliyye. These two expressions are
used in the works of recitation, in the written permissions given about the recitation and
have taken place even in the tombstones since XI/XVIIth century. The position of
Reisiilkurra first emerged in the Ottoman Empire as a duty dedicated by Sultan Ahmed
I'and Evliya Mehmed Efendi (d. 1045/1636) was the first who was inducted to this duty.
Although reisiilkurras were originally located in Istanbul, the title of reisiilkurra was
used in Bursa and Edirne meaning as the head of the kurras in that city. Being a
reistilkurra in these cities was stipulated, such as reading the Kirdat-1 Takrib from the
beginning to the end before other qira'ahs.

Keywords: Ottoman Empire, Reisulkurra, Kurra, Qiraat
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Osmanli’dan Giintiimiize Reisiilkurralar

Giris
Rahman ve Rahim olan Allah’mn adiyla. Hamd ona mahsustur. Salat ve
selam Resiiliillaha ve al i ashabinadir.

Osmanli’dan glinlimiize varligim siirdiiren reistilkurralik makaminin ve bu
makamu listlenmis reisiilkurralarin, 6zellikle kirdat ilmiyle istigal edenler igin
Oonemi tartismadan varestedir. Buna ragmen reisiilkurralar topluca konu edinen
miistakil bir ¢alisma kaleme alimmamustir. Reisiilkurralik makami hakkinda ise
tespit edebildigimiz kadar bes galisma yapilmustir.! Bu ¢aligmalar, onemli bilgiler
ihtiva etmekle birlikte baz1 eksikler barmdirmaktadir. Oncelikle reisiilkurralik
makamini Osmanli’da ilk ne zaman ortaya ¢iktig1 aydinlatilamamustir. Ayrica bu
caligmalarm bazisinda refsiilkurra tabirinin Osmanli kaynaklarinda yer aldig tarih
¢ok ge¢c donem olarak gosterilmistir. Yine bu calismalarda Cumhuriyet
dénemindeki birkag isim diginda, reisiilkurralarin kimler oldugu agiklanmamustir.
Bu konudaki bilgi eksikliginin giderilmesi i¢in bir ¢aligma yapilmast 6nem arz
etmistir.

Reisiilkurralarla ilgili kaynaklar yetersizdir. Yaptigimiz arastirmalar

neticesinde su sonuglara ulasilmistir:

Osmanli doneminde refsiilkurra payesini elde etmis isimlerin zikredildigi
en genis kaynak, Molla Mehmed Emin Efendi’nin (6. 1275/1859) ‘Umdetii’l-
Hulldn isimli eserinin basinda yer alan es-Seceratii’l-Bedi‘atii’l-Behiyye fi
Beyani’l-Mesaliki’l-Erba‘ati’s-Seniyye isimli kurrd semasidir. Bu ¢alismada on
yedi refsiilkurranin ismi yer almaktadir.

Eginli Mehmed Hulusi Efendi (6. 1336/1918) tarafindan kaleme alinan
Esami-i Kurrd Defteri’nde, reistilkurralik sartlarinin zikredilmesi yaninda on bir
kisinin refsiilkurralig1 haber verilmektedir.

Cemaleddin Server Revnakoglu’nun (6. 1968) flmi Kirdat Mensublari

isimli notlarinda ise on bes reisiilkurranin ismi verilmektedir.

Reisiilkurralar hakkindaki en genis kaynaklar, tespit edebildigimiz kadar
bunlardir. Biz bu ¢aligmada yukarda zikri gecen kaynaklar ve makaleler yaninda

' Ug calisma Recep Akakus, bir calisma Fatih Collak ve bir calisma da Yusuf Alemdar

tarafindan yapilmustir.
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bircok yazma-matbu eserden ve arsiv belgelerinden de faydalanarak reisiilkurra

kavramini ve refsiil-kurrdlarin kimler oldugunu agiklayacagiz.

I. Reisiilkurra Kavramm
A. Reisiilkurra’nin Tanimi ve Kullanmim Sekilleri

Reisiilkurrd (s!58) Ga)) terkibindeki “refs” (o)) kelimesi Arapga r.€.s.
(o) kokiinden tiiremis olup temel anlamu toplanmak ve yiiksekliktir.2 Bu
anlamdan hareketle reis, toplulugun bagkanina verilen bir isim olmustur. Cogulu
(sW3)) ruesa’ gelir.? Terkipteki “kurrd” (s)38) ise Arapca k.r.e. (18 kokiinden
gelen ve Kur’an okuyan anlamindaki kari® (sJ8%) ismi failinin ¢ogulu olup,*
istilahta kirdat imamlarina denmektedir.’ Osmanli’da ise kurrd, kirdat ilmini
okuyup tamamlamus kisiler i¢in kullanilmaktadir.® Buna gore reisiilkurra, kirdat

ilmini okuyup tamamlamis kimselerin bagkani anlamina gelmektedir.’

Osmanli déneminde bu kavram reisiilkurra ve reisii mesayihi’l-kurra
sekillerinde kullanilmis olup ifade ettikleri anlam ve karsiladiklar1 makam
aynidir. Mesela Mehmed Emin Efendi, Salih Efendi (6. 1205/1790) i¢in bir yerde

refsiilkurré,® baska bir yerde reisii mesdyihi’l-kurra tabirini kullanmaktadir.’ Yine

2 Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris, Mu ‘cem Mekdyisii’l-liiga, thk. Abdiisselam Muhammed
Harun (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1399/1979), 2/471.

3 Eb( Mansir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii 'I-liga, thk. Ahmed Abdiil‘alim el-
Berdini (Kahire: Daru’l-Kavmiyyeti’l-Arabiyye, 1964), 13/63-65; Ebii’l-Fazl Muhammed
b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 6/91-92.

4 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii’l-‘ayn, thk. Mehdi el-Mahziimi - Ibrahim Samerrai
(Beyrut: Miiessesetii’l-A’le’l-Matbiiat, ts.), 5/205; ibn Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab, 1/129.

> Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii’l- ‘irfdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1424/2004), 1/314. Kurra kelimesinin farkli anlamlari i¢in Bk. Mustafa Oz, “Kurra”,
Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2002), 26/445-446;
Abdullah Emin Cimen, Hafizltk Tarihi ve Tiirkiye'de Hafizlk Kurumunun Islevselligi
(istanbul: Sayfa Dijital Baski, 2010), 22.

®  Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii (istanbul: MEB,
1993), 2/324; Fatih Collak, “Refsii’l-kurralik Miiessesesi ve Esami-i Kurra Defteri”, Kurdn
ve Tefsir Arastirmalary IV: Kirdat llmi ve Problemleri, ed. Bedrettin Cetiner (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2002), 183.

7 Recep Akakus, “Refsiilkurra”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 34/545; Collak, “Refsii’l-kurralik”, 183.

8 Molla Mehmed Emin Efendi, el-Asdru’l-Mecidiyye fi Mendkibi’l-Halidiyye (istanbul:
Mahmud Bey Matbaasi, 1314), 120, 129.

®  Molla Mehmed Emin Efendi, [cdze ild Mehmed Sa ‘id (Tire: Tire Necip Pasa Kiitiiphanesi,
1416), 4a, 5a.
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Cinzade Mustafa Efendi’nin talebelerinden biri, hocasindan reisiilkurra,'® digeri
ise reisti mesayihi’l-kurrd diye bahsetmektedir.!! Ayrica Misvéakizdde Mehmed
Emin Efendi, kirdat mecmuasinda Ahmed es-Saft Efendi (6. 1172/1759) i¢in, bir
yerde reisiilkurrd  digerinde ise reisii  mesdyihi’l-kurrd  ifadelerini
kullanmaktadir. 2

Bazen bu kavramlarin ardina bazi eklemeler yapilmaktadir. Mesela
refsiilkurra fi vaktih,'® refsii mesayihi’l-kurra fi vaktih,'# refsiilkurra fi ‘asrih,'s
reisii mesdyihi’l-kurrd fi ‘asrih,'® reisii mesdyihi’l-kurrd bi-dari’s-saltanati’l-
‘aliyye, !7 refsii mesyihi’l-kurra fi devleti’l-‘aliyye, '8 reisii mesdyihi’l-kurra bi-
dari’s-saltanati’l-garra,'® reisti’l-kurrd me’zlinen ve me’miren bi saltanati’d-
devleti’l-‘aliyye,?® reisii mesdyihi’l-kurrd fi tiirbeti Sultan Ahmed Han?! gibi
ifadeleri gormek miimkiindiir.

B. Reisiilkurra Tabirinin Kaynaklarda Kullanim

Reisiilkurra tabirinin ilk defa Molla Efendi tarafindan Umdetii ’I-Hullan’da
babasi i¢in kullamldig1 soylenmektedir.?? Yaptigimz arastirmalarda Molla
Efendi’den ¢ok Once de reisiilkurra tabirinin reisii mesdyihi’l-kurrd tabiriyle
birlikte kullanildig1 goriilmiistiir. Bu konudaki bazi 6rnekler sunlardir:

19 Hafiz Ali, Vucith-u Hafiz Ali (Edirne: Edirne Selimiye Yazma Eser Kiitiiphanesi, 946), 48b,
S7a.

1 ibrahim b. Mustafa Sili, lcdze Kirda (istanbul: Istanbul Universitesi Nadir Eserler
Kiitiiphanesi, T7309), 2a.

12 Misvakizade Mehmed Emin Efendi, Mecmii‘atii Kirddt ‘ale’t-Takrib (Istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Daru’l-Mesnevi, 35), 15a, 35b.

13 Misvakizade, Mecmii ‘a, 15a.

14 Misvakizade, Mecmii ‘a, 35b.

15 Yusufefendizdde Abdullah, Ecvibetii Mesdil fi Vucihi’l-Kur’dn (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Fatih, 68), 37b.

16 Yusufefendizade, Ecvibe, 37b.

17 Ali el-Mansiiri, Icdze ild Hiiseyin b. Murad (Riyad: Cami‘atii Muhammed b. Sutd, 1432),

52a.

Sili, Icdze Kirda, 2a.

19 fsmail Hakki Kastamonti, lcdze ild Mehmed Kdmil (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Yazma Bagislar, 2870), 4b.

20 Muhammed b. Siifyan Kayravani, el-Hddi fi’l-Kirddti’s-seb‘a (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Ayasofya, 59), 39b.

21 Esircizade Ismail Efendi, Icdze ild Ali Ahishavi (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Yazma Bagislar, 6586), 20a-b.

22 Bk. Akakus, “Reisiilkurrd”, 34/545.
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Feyzullah Efendi tarafindan 1219/1804’te kaleme alinan Icazette, ayrica
kendisine ait bir temellilk kaydinda ve mezar tasinda reisiilkurra ifadeleri yer
almaktadir.?

1150/1737°de istinsah ettigi bir eserin ferag kaydinda Celebi imam
Mehmed Efendi, kendisinin reisiilkurra oldugunu ifade etmektedir.?*

Yusuf Efendizdde Abdullah Efendi (6. 1167/1754) Ecvibetii Mesdail adli
eserinde Evliya Mehmed Efendi igin reisiilkurrd, dedesi Yusuf Efendi i¢in ise
relsii mesdyihi’l-kurrd demektedir.?

Ali el-Mansiri tarafindan 1129/1717°de verilen bir Icdzetin basinda
Mansiri hakkinda reisii mesyihi’l-kurrd tabiri bulunurken®® 1133/1721°de
yazilip 1141/1729°da istinsah edilen diger bir Icazette ise reisiilkurra ifadesinin
yer aldig1 goriilmektedir.?’

Hacibzdde Muhammed Efendi (6. 1100/1689), 1064/1654’te yazip
1099/1688°de temize ¢ektigi Kavdidii’l-Furkdn isimli eserinde Reisii mesayihil-
kurra Hiiseyin Efendi’den Kur’an egitimi aldigini belirtmektedir.?®

Orneklerden anlagildigi {izere reisiilkurrd ve reisii mesdyihi’l-kurra
ifadeleri Molla Efendi’den ¢ok dnce kaynaklarda kullanilmigtir. Bu hususta tespit
edebildigimiz en eski tarihler reisiilkurra tabiri i¢in 1133/1721, reisii mesayihi’l-
kurra tabiri iginse 1099/1688’dir.

C. Reisiilkurra Makamimmin Osmanh’da Ortaya Cikisi ve Ilk
Reisiilkurra

Refsiilkurraligin Osmanli’da ilk defa ortaya ¢ikist Sultan I. Ahmed
doneminde olmustur. Nitekim kaynaklarda reisiilkurralik gorevinin Sultan

2 Seyh Feyzullah Efendi, /cdze ild Mustafa Efendi (istanbul: Marmara Universitesi Tlahiyat
Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Ogiit, 1162), 264sol; Ibnii’l-Cezeri Muhammed, Gdyetii 'n-nihdye
(Manisa, Manisa Yazma Eser Kiitiiphanesi, 4541), Ia temelliik kaydi; Cemaleddin Server
Revnakoglu, flm-i Kirdat Mensublari (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Revnakoglu,
81), poz 37.

24 Kayravani, el-Hddi, 39b.

2> Yusuf Efendizide, Ecvibe, 37b.

26 Mansard, Icdze ild Hiiseyin, 52a.

27 Ali el-Mansari, Icdze il Hasen b. Ahmed (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid
Efendi, 24), 97a.

28 Hacibzdde Muhammed Efendi, Kavdidii’l-Furkdn fi Tecvidi’l-Kur’dn (Istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, 408), 34a.
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Ahmed Han vakfi oldugu belirtilmistir.>” Ayrica Sultan Ahmed vakfindan
seyhiilkurra olan kimsenin reisiilkurra oldugu zikredilmistir. Mesela Seyh
Abdiilkadir Efendi i¢in Sultan Ahmed-i Evvel vakfindan seyhiilkurralik vazifesi
ilk defa kendisine verilerek reisiilkurrd oldugu belirtilmektedir.’° Yine Evliya
Mehmed Efendi i¢in de Sultan Ahmed Dariilkurrasina tayin edilen ilk seyhiilkurra
ve refslilkurra ifadeleri kullanilmistir. Evliya Mehmed Efendi’den sonra onun
yerine gecen Yusuf Efendi’den de Sultan Ahmed Dariilkurrasinda seyhiilkurra ve
refsiilkurrd diye bahsedilmistir.3' Ayrica kendi donemlerinde reistilkurra olan Ali
el-Manstiri ve Yusufefendizdde Abdullah Efendi’nin birbiri ardinca Sultan
Ahmed Camisi seyhtilkurraligina tayin edilmeleri refsiilkurraligin Sultan Ahmed
Kiilliyesiyle iligkisini dogrulamaktadir.?? Ayrica reisiilkurrahigin Sultan Ahmed
Tiirbesiyle de iliskilendirildigi goriilmektedir. Mesela birgok kirdat icazetinde
Hacizade Mehmed Efendi (6. 1214/1800°den sonra), “reisii mesayihi’l-kurra fi
tiirbeti’s-Sultan Ahmed Han” diye tavsif olunmaktadir.?? Yine Esircizade Ismail
Efendi kendisi hakkinda “reisii mesdyihi’l-kurra fi tiirbeti’s-Sultan Ahmed Han”

ifadesini kullanmgtir.3*

Reisiilkurralik makamina ilk tayin edilen kisinin kim oldugu da 6nemlidir.
Ayvansarayi, Sultan Ahmed Vakfindan seyhiilkurralik vazifesinin ilk defa
kendisine verilerek reisiilkurrd olan kisinin Sultan Imam Abdiilkadir Efendi
oldugunu sdylemektedir.>®> Mehmed Siireyya da Abdiilkadir Efendi i¢in “Ibtida

2 Miistakimzade, Yusufefendizade Abdullah Efendi’nin gérevlerini sayarken “Sultan Ahmed

Han-1 Evvel Vakfindan riyaset-i kurrasi” ifadelerini kullanmaktadir. Bk. Miistakimzade
Siileyman Efendi, Tuhfe-i Hattdtin, nsr. Ibniilemin Mahmud Kemal (Ankara: Tiirk Tarih
Enciimeni, 1928), 281; Miistakimzide’den naklettigi anlasilan Ismet Efendi de “Sultan
Ahmed Han-1 Evvel Hazretlerinin Evkaf-1 serifelerinden riyaset-i ikrd hidmet-i miimtazesi”
ifadelerine yer vermektedir. Bk. Findiklil ismet Efendi, Tekmiletii's-Sakdik fi Hakki Ehli’l-
Hakdik, haz. Abdiilkadir Ozcan (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1989), 253.
Sultan Ahmed Camii Kiilliyesi Vakfiyesini inceledigimizde cuma giinii namazdan 6nce
Kur’an okumak tizere kirdat ilminde mahir bir grup kimsenin tayin edilmesi, i¢lerinden en
bilgili ve kirdat ilmine en fazla vakif olan birinin reis olup diger hafizlarin azl ve tayininde
onun istigaresi ve imtihanina bagvurulmasi sart kosulmaktadir. Sultan Ahmed Cami-i
Vakfiyesi (Istanbul: Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi Kiitiiphanesi, 2184), 40b-41a. Vakfiyede
ifade edilen reisligin, reistilkurralik gorevinden farkli oldugu goriilmektedir. Buna gore
refsiilkurraligin ayri bir vakfiyede ele alindig1 séylenebilir.

30 Hiiseyin Ayvansarayi, Hddikatii’l-Cevdmi* (istanbul: Matbaa-i Amire, 1281), 1/268

31 Yusuf Efendizide, Ecvibe, 37b.

32 Seyhi, Vekayi, 3/678.

3 Kirmastizdide Ahmed Efendi, Jcdize ild Muhammed Murad Naksibendi (Istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Murad Molla, 1869), 4a.

3 Esircizade, Icdze ild Ali Ahishavi, 20a-b, 21b.

35 Ayvansarayl, Hadika, 1/268.
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seyhiilkurralik vazifesi vakf olundukda birinci refsiilkurra oldu.” demektedir.3¢
Yusufefendizade Abdullah Efendi ise Evliya Mehmed Efendi igin Sultan Ahmed
Dariilkurrasina tayin edilen ilk seyhiilkurrd ve reisiilkurrd ifadelerini
kullanmugtir.’”  Abdiilkadir Efendi’nin  1015/1607°de  vefat ettigi®® ve
1018/1610°da ingasina baglanan Sultan Ahmed Kiilliyesinin cami kisminin
1025/1616, darulkurranin ise 1029/1620°de tamamlandigi1*® gdz 6niinde
bulunduruldugunda Yusufefendizade’nin ifadelerinin daha dogru oldugu

anlasilmaktadir.

Sonug olarak denebilir ki Osmanli’da reisiilkurralik ilk defa Sultan Ahmed
Camii Kiilliyesi yapildiginda yaklagik olarak 1029/1620 yilinda ortaya ¢ikmis ve
bu goreve ilk tayin edilen de Evliya Mehmed Efendi olmustur.

D. Reisiilkurralik Sartlar

Evkaf-1 Hiimayun kayitlarindan nakille Esami-i Kurrd Defteri’nde
zikredilen reisiilkurralik sartlarinda Istanbul’da ve tasrada reisiilkurrda olma
sartlar1 ayrilmistir. Buna gore Istanbul’da reisiilkurra olmanin sartlar1 sunlardr:

1. Kirdat-1 takrib vucuhatinin hatminin tamaminda o asirda mevcut

kurralarin tamamindan once olmak.
2. istanbul’da oturmak.

3. Ister Istanbul ister tasrada egitim almis olsun femi muhsinden
miiteselsilen bu ilmi almis olmak ve hatmi tasdik edilmis olmak.*°

Tagrada reisiilkurralik i¢inse daha 6nce Osmanli payitahti olan Bursa veya
Edirne sehirlerinden birinde oturup buradaki kurrdlarin tamamindan kirdat-1
takrib vucuhatinin hatminde 6nce olmak sart1 zikredilmektedir. Ayrica tagralarda
bu iki sehir disginda reisiilkurralik unvami olmayip seyhiilkurra unvaninin
bulundugu belirtilmektedir.*!

36 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdni (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1311), 3/346.

37 Yusuf Efendizide, Ecvibe, 37b.

3 Mehmed Siireyya, Sicill, 3/346.

3 Aliye Oten, Arsiv Belgelerine Gére Sultan Ahmed Kiillivesi ve Insdst (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 699-702.

Mehmed Hulusi Egini, Esdmi-i Kurrd Defteri (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi,
Mushaflari Inceleme Kurulu Arsivi), 2.

Egini, Esami-i Kurra, 2.
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Sartlardan da anlasilacag iizere Istanbul’da reisiilkurra olan kisi, biitiin
Osmanli topraklarindaki kurrdlarin bagi olmaktadir. Edirne ve Bursa’daki
reisiilkurralar ise sadece kendi sehirlerindeki kurralarin basidir. Bu ii¢ sehir
disinda ise reisiilkurralik iinvani kullanilmamaktadir.

I1. Reisiilkurralar

Reisiilkurrd denince ilk akla gelen iIstanbul’da bu gorevi yiiriiten
kimselerdir. Bizde ilk olarak bunlar1 ele alacagiz. Daha sonra Edirne ve Bursa’da
reisiilkurra olanlardan tespit edebildiklerimizi belirtecegiz.

A. Istanbul Reisiilkurralari

1. Evliya Mehmed Efendi (6. 1045/1636)*

Evliya Mehmed Efendi, Osmanli’da ilk refsiilkurradir.** Reisiilkurra
oldugunu ifade eden en eski kaynak Yusuf Efendizade’nin Ecvibetii Mesdil adl
eseridir.*

4 Tam adi Mehmed b. Cafer olup Evliya Efendi diye meshurdu. 971/1564’te Amasya’da
dogdu. Istanbul’da Ahmed el-Mesyeri ve Ali A’rec Efendi’den kirdat ilmini tahsil etti.
1025/1616°da padisah imami oldu. 1045/1636’da vefat etti. Seyhi Mehmed Efendi,
Vekayiii’I-Fudald, haz. Abdiilkadir Ozcan (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1989), 1/60; Mustafa
b. Hasan Islambuli, Miirsidii t-Talebe ilé Ma ‘rifeti Turuki’t-Tayyibe (Istanbul: Hac1 Selim
Aga Kiitiiphanesi, 29), 66b.

4 Seyyid b. Ahmed b. Abdurrahim, el-Halekatii’l-Miididt min Silsileti Esdnidi’l-Kirddt
(Riyad: Cem’iyyetii’l-Hayriyye li-Tahfizi’l-Kur’ani’l-Kerim, 2002), 1/314.

4 yusuf Efendizade, Ecvibe, 37b; Hasan b. Osman Cerkesi, Icdze ild Ibrahim Edhem
(Erzurum: Erzurum Yazma Eser Kiitiiphanesi, 2392), 9a-b; Ibrahim Edhem Ahishavi, fcdze
ilé Mustafa Niyazi (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, 254), 5b.
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2. Yusuf Efendi (6. 1062/1652)%

Kaynaklarda reisiilkurrd*® ve reisii mesayihi’l-kurrd*’ oldugu belirtilen
Yusuf Efendi’nin, hocas1 Evliya Efendi’den sonra zamaninin reisii mesayihi’l-
kurrési oldugu anlasilmaktadir.*®

3. Hiiseyin Efendi (6. 1086/1675)%

Hiiseyin Efendi’nin 1064/1654 yilinda reisii mesayihi’l-kurrd makaminda
bulundugu talebesi Hacibzade tarafindan ifade edilmektedir.’® Kendisinin Yusuf
Efendi’nin ardindan bu vazifeyi iislendigi sdylenebilir.

4. Saban Efendi (6. 1097/1686)"'

Kaynaklarda reisiilkurra®? ve reisii’l-hutaba ve’l-kurra gibi vasiflarla anilan
Saban Efendi, 1086/1675’te Sultan Ahmed Tiirbesi seyhiilkurraligina
getirildiginde reisiilkurra tayin edilmis olmalidir.>

4 Adi Yusuf b. Abdurrahman’dir. Evliya Mehmed Efendi ve Dersiam Muhammed
Efendi’den kirdat ilmini tahsil etti. Nakilbent Mescidi’nde imamlik ve Sultan Ahmed
Dariilkurrasi’nda seyhiilkurralik yapti. 1062/1652°de vefat etti. Yusufefendizade, Ecvibe,
37b; ismet Efendi, Tekmile, 251.

46 fsmet Efendi, Tekmile, 251.

47 Mehmed b. Hasan Amidi, fcdze ild Ali Amidi (Diyarbakir: Diyarbakir Yazma Eser
Kiitiiphanesi, 294), 102a; Icdze ild Ibrahim Sihabi (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Uskiidarli, 64), poz 225; Abbas Amidi, Icdze [la Ahmed Amidi
(istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Terciiman, 665), 2b; Revnakoglu, [/m-i Kirdat
Mensublari, poz 80sol.

4 Bk. Yusuf Efendizade, Ecvibe, 37b.

4 Adi Hiiseyin’dir. Kiraat ilmini Ali Arec Efendi ve Muhammed Bebai Efendi’den tahsil etti.
Siileymaniye Camii’nde imamlik ve Beyazit Camii’nde hatiplik yapti. 1086/1675 yilt
civarinda vefat etmistir. Hacibzade, Kavdid, 34a; Kasim b. Firrih es-Satibi, Hirzii 'I-Emdni
ve Vechii’t-Tehdni (Bursa: Bursa inebey Yazma Eser Kiitiiphanesi, H. Celebi, 11), 58a
kenar notu.

30 Bk. Hacibzade, Kavdid, 4a.

51 Adi Saban b. Mustafa’dir. 1016/1607°de Istanbul’da dogdu. Muhammed Bebai Efendi,
Evliya Mehmed Efendi ve Dersiam Mehmed Efendi’den kirdat ilmini tahsil etti. Fatih
Camii’'nde imamlik, Siileymaniye ve Ayasofya Camilerinde hatiplik ve Sultan Ahmed
Tiirbesi’nde seyhiilkurralik yapti. 1097/1686°da vefat etti. Islambuli, Miirsid, 65b-66a.

52 Bk. Molla Efendi, Icdze, 3a.

53 Bk. Islambuli, Miirsid, 66a.
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5. Hiiseyin Efendi (6. 1128/1716)%

Kaynaklarda reisiilkurra oldugu belirtilen> ve Ali el-Mansari’den 6nce
Sultan Ahmed Camii seyhiilkurraligi’'nda bulunan®® Hiiseyin Efendi’nin, Saban
Efendi’den sonra vefatina kadar refisiilkurra vazifesini yiiriittiigii sdylenebilir.

6. Ali el-Mansiri (6. 1134/1721)%

Kaynaklarda refsii mesayihi’l-kurra®® ve reisiilkurra>® oldugu ifade edilen
Ali el-Manstri’nin 1128/1716 yilinda Sultan Ahmed Camii seyhiilkurraligi’na
getirildiginde® reisiilkurrd oldugu ve vefatina kadar bu vazifeyi sirdiirdigi

anlasilmaktadir.

7. Yusufefendizide Abdullah Efendi (6. 1167/1754)%

Kaynaklarda reisiilkurra®? ve reisii mesyihi’l-kurrd® oldugu ifade edilen
Yusufefendizadde, Ali el-Mansiri’den sonra Sultan Ahmed seyhiilkurraligi’na
getirilmis® ve reisiilkurra olmustur. Gergi ismet Efendi 1131/1718°de riyaset-i
ikrd hizmetinin uhdesine tevdi edildigini sdylemektedir.®® Fakat Ali el-

3 Adi Hiiseyin’dir. Ayasofya Camii imam ve seyhiilkurrd idi. 1128/1716°da vefat etti.

Mehmed Siireyya, Sicil, 3/704.

3 1139/1726’da kaleme aldigi eserinde Muhammed Sakir Efendi hocalari arasinda
Reisiilkurrda Hiiseyin Efendi’yi saymaktadir. Muhammed Sakir, Muhtasar fi’l-Kirda
(istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tirnovali 9), 13a.

% Bk. Seyhi, Vekdyi, 3/678.

57 Adi Ali b. Siilleyman’dir. Kahire yakinlarindaki Mansire’de dogdu. Sultan el-Mezzahi,

Muhammed el-Babili, Ali es-Sabramellesi, Yahya el-Magribi ve Muhammed el-Bakari’den

kirdat ve diger ilimleri tahsil etti. 1088/1677°de Istanbul’a geldi. Burada dersiam, hifiz-1

kiitiib, muhaddis ve seyhiilkurra olarak gorev yapti. 1128/1716’da Sultan Ahmed Camii

seyhiilkurrasi oldu. 1134/1721°de vefat etti. Seyhi, Vekdyi, 3/677-678.

Bk. Mansari, Icdze ild Hiiseyin, 52a.

%9 Bk. Manstri, Jcdze ild Hasen, 97a; Sakir, Muhtasar, 13a; Ali el-Mansari, Tahriru 't-Turuk
(istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi, 9), 1a; Molla Mehmed Emin Efendj,
Seceratii’l-Bedi‘a (Istanbul: Matbaat-i Alayi’l-Istinkam, 1270), 7.

0 Seyhi, Vekdyi, 3/678.

1 Adi Abdullah Hilmi b. Mehmed’dir. 1066/1656°da Istanbul’da dogdu. Babasindan kiraat
ilmini tahsil etti. Hafiz-1 kiitiib, miifessir ve vaiz olarak gorev yapti. 1134/1722°de Sultan
Ahmed Camii seyhiilkurrast oldu. 1148/1735’te Saray-1 Hiimayun hocast oldu.
1167/1754°te vefat etti. Ismet Efendi, Tekmile, 253-254.

92 Osmanli Arsivi (BOA), Ali Emiri Mustafa I [AE. SMST. I1I], No. 360, Gmlek No. 28830,

1; Feyzullah Efendi, Icdze, poz 263sag; Egini, Esdmi-i Kurrd, 9.

Bk. Serhu Diirratii’l-Mudiyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 26m),

205b.

% Seyhi, Vekdyi, 3/678.

5 Bk. Miistakimzade, Tuhfe, 281; Ismet Efendi, Tekmile, 252-253.

58
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Mans@ri’nin 1133/1720°de hala reisiilkurrd oldugu goz 6niinde tutuldugunda,
Ali el-Mansiri’nin ardindan bu goreve geldigini sdylemek daha isabetli olacaktir.

8. Celebi imam Mehmed Efendi (6. 1150/1737°den sonra)®’

Mehmed Efendi, 1150/1737°de istinsah ettigi bir kitabin ferag kaydinda
refsiilkurra  oldugunu belirtse de bu goéreve ne zaman geldigini
agiklamamaktadir.%® Talebesi Konyali Mehmed Efendi 1143/1731 tarihli
notlarinda hocasi hakkinda refsiilkurra ifadelerini kullanmakta® ancak Celebi
Imam, 1146/1733 yilinda istinsah ettigi eserde reisiilkurraligindan
bahsetmemektedir.” Sonug olarak Yusufendizade heniiz hayattayken 1146-1150
(1733-1737) yillar arasinda bu gorevi lislendigi soylenebilir.

9. Arabzide Mehmed Emin Efendi (6. 1171/1758)™

Mehmed Siireyya’nin reisiilkurrd oldugunu belirttigi’”> Mehmed Emin
Efendi’nin, hocast Celebi imam’dan sonra bu goreve gelip vefatina kadar
yiriittiigii ifade edilebilir.

% Ali el-Mansiri bu tarihte verdigi icazette reisiilkurra oldugunu agik¢a ifade etmektedir. Bk.
Mansird, Iedze ild Hasan, 97a.

67 Adi Mehmed b. Mustafa olup Celebi imam diye meshurdu. 1066/1656’da Istanbul’da
dogdu. Saban Efendi ve Muhammed el-Bakari’den kiraat ilmini tahsil etti. 1088/1677’de
Sultan Ahmed Camii imami ve 1143/1730°da Fatih Camii hatibi oldu. Seyhiilkurralik yapti.
1150/1737°de hayattaydi. islambuli, Miirsid, 64b-65b.

% Bk. Kayravani, Hddi, 39b.

9 Bk. Ebu’l-iz Muhammed Kalanisi, Kifdyetii 'I-Kiibrd (Kiitahya: Kiitahya Vahit Pasa Yazma
Eser Kiitiiphanesi, 2818),52b ferag kaydi.

7 Bk. Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, Fethu’l-Mevihibi (istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Ayasofya, 59), 129b ferag kaydi.

7 Adi Mehmed b. Hiiseyin olup Arabzade diye bilinirdi. On dért kirdati Celebi Imam’dan
tahsil etti. Sultan Ahmed Camii imam ve reisiilkurra idi. 1171/1758°de vefat etti. Islambul,
Miirsid, 65b; Mehmed Siireyya, Sicil, (Osmanlica), 4/218; Abdullah Akyliz, Osmanli
Kurrdlar: (Istanbul: Rabbani Yayinevi, 2021), 204.

72 Mehmed Siireyya, Sicil, (Osmanlica), 4/218. Sicilli Osmani’nin latince niishasinda
refsiilkurralig: belirtilmemistir. Bk. Mehmed Siireyya, Sicil, 2/464.
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10. Kastamonulu Siifi Ahmed Efendi (6. 1172/1759)"

Kaynaklarda reisiilkurra’ ve reisii mesyihi’l-kurrd” oldugu ifade edilen
Ahmed Sifi Efendi’nin bu gorevi ne zaman tislendigine dair bir bilgi olmasa da
vefat tarihi g6z Oniinde bulunduruldugunda Arabzade’den sonra reisiilkurra
oldugu soylenebilir.

11. Cinzade Mustafa Efendi (6. 1192/1778’den 6nce)’®

Reisiilkurrd”” ve reisii mesayihi’l-kurrd”® oldugu kaynaklarda yer alan
Cinzade Mustafa Efendi’nin Ahmed Efendi’den sonra bu goéreve geldigi tahmin
edilmektedir.

12. Salih Efendi (6. 1205/1790)"

Kaynaklarda reisiilkurra®® ve reisti mesdyihi’l-kurra®! olarak anilan Salih
Efendi’nin 1192/1778’de reisii mesayihi’l-kurrd bulunduguna dair kayit
mevcuttur.®? Bu tarihten vefatina kadar bu gorevi yiiriittiigii anlagilmaktadir.

73 Adi Ahmed olup Sifi diye meshurdu. Kastamonu’da diinyaya geldi. Celebi imam’dan

kiraat ilmini tahsil etti. 1172/1759°da vefat etti. Bk. Muhammed Arif HifZi, el-Mecma * fi’I-
Kwrdati’l-Erba‘ (Istanbul: Beyazit Yazma Eser Kiitiiphanesi, Beyazit, 175), 3b; Molla
Mehmed Emin Efendi, Umdetii 'I-Hullén fi Idahi Ziibdeti’l-Irfan (istanbul: Karahisarizade
Esad Matbaasi, 1287), 117.

74 Bk. Misvakizdde, Mecmii‘a, 15a; Vucith (Edirne: Edirne Selimiye Yazma Eser
Kiitiiphanesi, 216), 11a; Vucith, (Edirne, Edirne Selimiye Yazma Eser Kiitiiphanesi, 379),
Sb; Egini, Esdmi-i Kurrd, 25; Molla Efendi, Secera, 7; Seyyid Ahmed, Halekdt, 1/250.

75 Bk. Misvakizade, Mecmii ‘a, 35b.

76 Ad1 Mustafa olup Cinzade diye meshurdu. Celebi imam’dan kirat ilmini tahsil etti. Saray
hocasi ve reisii mesdyihi’l-kurra oldu. 1172-1192 yillari arasinda vefat ettigi sdylenebilir.
Sili, Icdze Kiraa, 2a.

77 Hafiz Ali, Vuciih, 48b, 57a; Molla Efendi, Secere, 7.

8 Bk. Sili, fcdze Kiraa, 2a;

7 Adi Salih b. Ali’dir. Kiraat ilmini Yusufefendizdde Abdullah Efendi’den tahsil etti. Yakub
Aga Camii’nde imam, Fatih Camii’nde seyhiilkurra idi. 19 Rebbiiilevvel 1205°te (26 Kasim
1790) vefat etti. Bk. Osmanli Arsivi (BOA), Ali Emiri Selim III [AE.SSLM.III], No. 428,
Gomlek No. 24481, 1; Abdullah Eyyibi, Risale fi Kirdati’s-Seb ‘a ve’l- ‘Asera ve 't-Takrib,
(istanbul, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, 67), 164b; Revnakoglu,
Kirdat Mensublari, poz 38sol iist.

80 Molla Efendi, Secere, 7; Asdr, 120; Revnakoglu, Kirdat Mensublari, poz 38sol iist; Ahmed
Ibnii’l-Cezeri, Serhu Tayyibeti’'n-Nesr, (istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tirnovali, 16),
Ia.

81 BOA, AE.SSLM.1II, No. 428, Gomlek No. 24481,1; Cerkesi, Icdze, 10a-b; Molla Mehmed
Emin Efendi, Zehru'l-Erib fi Iddhi’l-Cem*i bi’t-Takrib, (Istanbul, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Ibrahim Efendi, 11), 4b; Ahishavi, lcdze, 4b.

82 Bk. Serhu Diirra, 205b.

145



Abdullah Akyiiz

13. Aliskali Osman Efendi (6. 1205/1778)%3

Bir kaynakta reisiilkurrd olarak zikredilen Osman Efendi’nin Salih
Efendi’den sonra vefatina kadar ii¢ ay kadar bu gorevi iislendigi sdylenebilir.®*

14. Hacizide Mehmed Efendi (6. 1214/1800°den sonra)®

Kaynaklarda reisiilkurra®® ve Sultan Ahmed Han Tiirbesi’nde reisii
mesayihi’l-kurrd®” olarak anmilan Mehmed Efendi’nin ne zaman bu goreve
basladig tarafimizca bilinmese de talebesi Ahmed Riisdi Efendi, 1209/1795°de
tamamladigi Miirsidii’t-Talebe isimli eserinin basinda hocasindan reisii
mesdyihi’l-kurra diye bahsetmektedir.®® Mehmed Efendi de 1214/1800°de ogluna
verdigi Icazette reisii mesdyihi’l-kurrd oldugunu belirtmektedir.®® Kendisinin
Osman Efendi’nin ardindan vefatina kadar bu vazifeyi ytiriittiigii anlasilmaktadir.

8 Adi Osman olup Ahiskalidir. Kirdat ilmini Celebi imam ve Ahmed es-Siifi’den tahsil etti.

Sehzade Camii imami ve seyhiilkurrd idi. Cemaziyelahir 1205°te (Subat 1791) vefat etti.
Bk. Osmanli Arsivi (BOA), Cevdet Maarif [C. MF], No. 44, Gomlek No. 2156, 1; Akifzade
Abdurrahim, Kitabii’l-Mecmii* fi’'I-Meshiidi ve ’I-Mesmii *, gev. Hikmet Ozdemir (Istanbul:
Tiirkiye [lmi Ictimai Hizmetler Vakfi Yayinlari, 1998), 341.
84 Molla Efendi, Secere, 7.
85 Adi Mehmed olup Hacizade diye meshurdu. Diilgerzade imanm Mahmud Efendi’den kiraat
ilmini tahsil etti. Esad Efendi Mektebi’nde muallim ve Sultan Ahmed Tiirbesi’nde reisii
mesdyihi’l-kurrd oldu. 1214-1219 (1800-1804) yillar1 arasinda vefat etti. Bk. Hacizade
Mehmed Efendi, /cdze ild Abdullah, (istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Murad Molla,
1868), 7a.
Bk. Molla Efendi, Secere, 7; Hasan Sabri Islambuli, Icdze il Omer Kastamoni, (Istanbul,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ali Thsan Yurt, 600), 2b.
Kirmastizade, Icdze, 4a; Omer b. Omer Islambuli, Jcdze ild Mahmud Kastamoni (Ankara:
Milli Kiitiiphane, Yazmalar, 3766), 4b; Yemiscizade Ismail Efendi, lcdze ild Muhammed
(lstanbul Stileymaniye Kiitiiphanesi, Omer Fazil Akoz, 29), 3b-4a; Esircizide Ismail
Efendi, lcdze il Mehmed Nusret (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mehmed Nusret
Giresun, 4), 5a; Kastamoni, /cdze, 5b; Siileyman Siirtri Islambuli, Icdze ild Cafer Sidki,
(istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Galata Mevlevihanesi, 129), 5a; Ahmed Hamdi
Islambuli, fcdze ild Ali Sadiiddin (istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Kiitiiphanesi, Uskiidarli, 41), 4b.
Eserin miiellif niishasinda seyhu mesayihi’l-kurrd yazilmigken sonra seyh kelimesi
cizilerek tizerine reis yazilmistir. Bundan anlagilan Ahmed Riisdi Efendi eseri yazmaya
basladiginda hocasi heniiz reisiilkurra degildi. Bk. Ahmed Riisdi Efendi, Miirsidii ‘t-Talebe
(istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 71), 1b.
Hacizade, Icdze, 7a.

86
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15. Feyzullah Seker Efendi (6. 1229/1814)%°

Reisiilkurrd® ve “reisii mesayihi’l-kurrd®? oldugu belirtilen Feyzullah
Efendi, 1219/1804’te verdigi Icizette kendisinden reisiilkurrd diye
bahsetmektedir.®® Dolayisiyla bu yildan vefatina kadar bu vazifeyi tislenmistir.

16. Vidinli Hasan Efendi (6. 1238/1822)%

Kaynaklarda refsii mesayihi’l-kurra®> ve reisiilkurra®® diye zikredilen
Hasan Efendi, Feyzullah Seker Efendi’den sonra bu goreve gelerek Sliimiine
kadar siirdiirmiistiir.®’

% Adi Feyzullah Siikri b. Mustafa olup Seker Efendi diye meshurdu. Kirat ilmini Sultaniye

Imami Mehmed Efendi, Miiezzinzdde Mehmed Efendi, Diyarbakirli Osman Efendi ve
Tasgizade Ali Efendi’den tahsil etti. Ayasofya vaizi ve reisiilkurra oldu. 1229/1814’te vefat
etti. Bk. Feyzullah Efendi, fcdze, poz 262a-b; Mehmed Siireyya, Sicil, 1/536; Bagdatlh
Ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin: Esmaii’l-Miiellifin ve Asdru’l-Musannifin (Istanbul: Milli
Egitim Basimevi, 1972), 1/824.

91 Bk. ibnii’l-Cezeri, Gdye, (Manisa Niishasi) Ia temellikk kaydi; Osmanli Arsivi (BOA),
Cevdet Evkaf [C. EV], No. 220, Gémlek No. 10963, 1; Molla Efendi, Secere, 7; Ibrahim
Aksarayi, Icdze ild Mustafa Sakir Bergamavi (Ankara: Milli Kiitiiphane, Yazmalar, 163),
2a; Mehmed Siireyya, Sicil, 2/536; Revnakoglu, Kirdat Mensublari, poz 37.

92 Bk. Cerkesi, Icdze, 9a-b; Ahishavi, Icdze, 4a.

9 Feyzullah Efendi, lcdze, poz 264sol.

9 Adi Hasan b. Ali olup Vidinlidir. Kiraat ilmini Ahmed Stfi Efendi, Fetihgi Efendi, Imam
Ali Efendi, Halil Efendi, Mahmud Efendi ve Kettinizide Mehmed Efendi’den tahsil etti.
1238/1822°de vefat etti. Bk. Osmanli Arsivi (BOA), Cevdet Evkaf [C. EV], No. 370,
Gomlek No. 18784, 1; Hasan Fehmi Uskiidari, Jcdze ild Ali Uskiidari (Istanbul: Marmara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Uskiidarli, 53), 6a-7b.

% Bk. Hiiseyin Sabri b. Ibrahim, fcdze ilé Mehmed Halid (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Ali [hsan Yurt, 594), 5b; Fehmi Uskiidard, lcdze, 6b-7a; Hifzi Ahmed Efendj,
Icaze ila Ibrahim Hakky Cankirvi (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 2742), Sa; Mehmed
Esad Istanbuli, icdze ild Mehmed Feyzullah (Istanbul: 1.B.B. Atatiirk Kitaplig1, Belediye
Yazmalari, K989), 7b; Ahmed Niyazi islambuli, fcdze ild Miiezzinzdde (Konya: Konya
Bolge Yazma Eser Kiitiiphanesi, 8237), 5b.

9%  Molla Efendi, Secere, 7.

7 Osmanl Arsivi (BOA), Cevdet Evkaf [C. EV.], No. 176, Gémlek No. 8792, 1.
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17. Camagsircizide Ahmed Efendi (6. 1243/1827)%

Vidinli Hasan Efendi’den sonra reisiilkurra olan Ahmed Efendi, vefatina
kadar vazifesine devam ettirmistir. %

18. Abdullah Eyyiibi Efendi (6. 1252/1836)'"

101 5102

Kendisi hakkinda reisiilkurra'®! veya reisii mesayihi’l-kurra'®* ifadelerinin
kullanildigi Abdullah Efendi’nin, Camasircizdide Ahmed Efendi’den sonra
oliimiine kadar bu gorevi yiiriittiigii sdylenebilir.

19. Bolulu Kara Hafiz Omer Efendi (6. 1260/1844) 1%

Kaynaklarda refsiilkurra!® veya reisii mesayihi’l-kurrd!% olarak yer alan
Omer Efendi’nin, Abdullah Efendi’nin ardindan vefatina kadar bu vazifeyi
stirdiirdiigii ifade edilebilir.

% Adi Ahmed b. Hiiseyin olup Camasircizade diye meshurdu. Kirat ilmini Salih Efendi’den

tahsil etti. 1243/1827°de vefat etti. Molla Efendi, Secere, 7; Revnakoglu, Kirdat
Mensublar, poz 38sag alt.

9 Bk. Osmanl Arsivi (BOA), Cevdet Maarif [C. MF.], No. 67, Gémlek No. 3321, 1; Molla
Efendi, Secere, 7; Hamid Paluvi, Ziibdetii’I-Irfdn (Doha: Daru’l-Kiitiibi’l-Katariyye, 746),
108a; Revnakoglu, Kirdat Mensublari, poz 38sag alt.

100 Ad1 Abdullah b. Mehmed Salih’dir. 1176/1763’te istanbul’da dogdu. Kirdat ilmini

Na’lizdde Ibrahim Efendi ve Salih Efendi’den tahsil etti. 1203/1788de Eyiip Camii

basimami oldu. 1246/1830’da Sultan Ahmed Camii vaizligine ve 1247/1831°de Saray-1

Mualla seyhiilkurraligma tayin edildi. 1252/1836°da vefat etti. Molla Efendi, Asdr, 120-

122.

Molla Efendi, Umde, 113; Mehmed Siireyya, Sicil, 1/64; Bursali Mehmed Tahir, Osmanl:

Miiellifleri (istanbul: Matbaa-i Amire, 1333), 1/379; Bagdatli, Hediyye, 1/489.

102 Molla Efendi, Zehr, 3b; Icdze, 4a-b; Hifzi Ahmed, fcdze, 7a.

103 Adi Omer b. Halil olup Kara Hafiz diye meshurdu. Boluludur. Kiraat ilmini Hasan Fehmi

Efendi ve Vidinli Hasan Efendi’den tahsil etti. Ayasofya Camii’nde elli sene boyunca kiraat

ilmini dgretti. 1260/1844°te vefat etti. Bk. Egini, Esdmi-i Kurrd, 26; Ahmed Niyazi, Icdze,

Sb.

Egini, Esami-i Kurrd, 26.

Hifzi Ahmed, Icdze, 4a, Sa; Hiiseyin Sabri, Icdze, Sb; Mustafa Sakir Bergamavi, lcdze ild

Ahmed Sdib (Ankara: Milli Kiitiiphane, Yazmalar, 3601), 4a; Esad Istanbuli, J/cdze, 7a;

Ahmed Niyazi, Icdze, 5b; Fehmi Uskiidari, fcdze, 6a.

10

104
105
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20. Mevlevihanekapih Mehmed Efendi (6. 1263/1847)1%

Reisiilkurra oldugu kaynaklarda belirtilen'”” Mehmed Efendi’nin Omer
Efendi’den sonra, vefatina kadar reisiilkurrd oldugu anlagilmaktadir.

21. Tursucuzidde Ahmed Hifzi Efendi (6. 1265/1849)'%8

5109

Kaynaklarda reisiilkurrd'®® ve reisii mesyihi’l-kurra''® diye zikredilen

Ahmed Efendi’nin, 1263-1265 yillar1 arasinda bu vazifeyi yiiriittiigii soylenebilir.

22. Cerkesli Hasan Efendi (6. 1271/1854°ten once)'!!

Bir arsiv belgesinde kendisinden reisiilkurra diye bahsedilen Hasan
Efendi’nin,''? hoca talebe iliskisi goz 6niine alindiginda Tursucuzade’den sonra
bu goreve geldigi soylenebilir. Medine’ye go¢ eden Hasan Efendi’nin
1266/1850°de Medine’de bulunduguna''® bakilarak kendisinin bu gorevi ¢ok kisa
siire yaptig1 anlagilmaktadir.

196 Adi Mehmed olup Mevlevihinekapulu diye meshurdu. Kirdat ilmini Feyzullah Seker
Efendi’den tahsil etti. Behruz Aga Mektebi muallimiydi. 1263/1847°de vefat etti. Bk.
Osmanli Arsivi (BOA), Cevdet Maarif [C. MF], No. 113, Gomlek No. 5611, 1; Aksarayi,
Icdze, 2a; Molla Efendi, Secere, 7.

107 Aksarayi, Icdze, 2a; Molla Efendi, Secere, 7.

108 Ad1 Ahmed b. Tbrahim olup Tursucuzide diye meshurdu. Kastamonu’da dogdu. Ahmed
Riisdi Efendi ve Mehmed Coskun Efendi’den kirdat ilmini tahsil etti. Sultan Selim Camii
birinci imamuydi. 1265/1849°da vefat etti. Bk. Egini, Esdami-i Kurrd, s. 76; Siiriri, Icdze,
Sa-b.

199 Osmanli Arsivi (BOA), Cevdet Evkaf [C. EV], No. 22, Gomlek No. 1058, 1; Tursucuzade
Ahmed Efendi, Seyhiilkurrd Tevcihi (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagslar,
585), 188a; Molla Efendi, Secere, 7; Egini, Esdmi-i Kurrd, 76.

10 Abdiilgafir Kavarnavi, Icdze ild Mehmed Hilmi (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,

Nurosmaniye, 5099), 3b; Siiriri, /cdze, 4b-5a; Ahmed Hamdi, /cdze, 4b; Yemiscizade,

Icdze, 3b; Kastamoni, Jcdze, 5a.

Adi Hasan b. Osman’dir. Cerkeslidir. Kirdat ilmini Feyzullah Seker Efendi ve Abdullah

Eyytbi Efendi’den tahsil etti. Sultan Ahmed Camii birinci imamiyken Medine’ye goc etti.

1271/1854’ten &nce vefat etti. Cerkesi, Icdze, 7b-12a; Osmanli Arsivi (BOA), Sadaret

Mektubi Kalemi Deavi Evraki [A.MKT.DV.], No. 77, Gémlek No. 30; Ahishavi, fcdze, 3b-

4a, 6b.

112 BOA, A.MKT.DV, No. 77, Gomlek No. 30.

113 Cerkesi, fcdze, 7Tb-12a.

11
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23. Molla Mehmed Emin Efendi (6. 1275/1858)!*

Kaynaklarda reisiilkurré oldugu belirtilen'!'> Mehmed Efendi’nin Cerkesli
Hasan Efendi’den sonra vefatina kadar bu gorevi yiiriittiigii tahmin edilmektedir.

24. Feyzullah Efendi (6. 1284/1867)!1¢

Kaynaklarda ve mezar tasinda refsiilkurra oldugu zikredilen Feyzullah
Efendi’nin''” Mehmed Emin Efendi’den sonra vefatina kadar bu gorevde
bulundugu anlagilmaktadir.

25. Mehmed Galib Efendi (6. 1286/1869)'8
Birgok ilmi Icazette reisiilkurrd oldugu ifade edilen Mehmed Galib
Efendi’nin Feyzullah Efendi’nin ardindan bu gérevi iislendigi soylenebilir. '

26. Kavukguzade Siileyman Efendi (6. 1290/1873)'*

Esami-i Kurrd Defteri’nde reisiilkurra oldugu belirtilen Siileyman

Efendi’nin bu gorevi M. Galib Efendi’nin ardindan vefatina kadar yiirittiigi

tahmin edilmektedir. 12!

114 Adi Mehmed Emin b. Abdullah’dir. Kiinyesi Ebu’l-Akif olup Abdullah Efendizade diye
meshurdu. 1210/1796’da dogdu. Babasindan kirdat ilmini tahsil ederek 1227/1812’de
icazet aldi. Ayni yil Eyiip Sultan Camii bagimami oldu. 1275/1858’de vefat etti. Bk. Resat
Ongoren, “Molla Mehmed Emin Efendi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayimnlari, 2005), 30/258.

15 Osmanli Arsivi (BOA), Sadaret Nezaret ve Devair Evraki [A.MKT.NZD.], No. 282,
Gomlek No. 93, 1; Osmanli Arsivi (BOA), frade Dahiliye [I. DH]J, No. 1014, Gémlek No.
80008, 1; Egini, Esdmi-i Kurrd, 9; Ahmed Fahri Uskiidari, (Kirdat Notlart), (Istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kasidecizade, 11), 112b.

116 Adi Feyzullah b. M. Esad’dir. Eyy(bi diye meshurdu. Kirdat ilmini Abdullah Efendi’den
tahsil etti. Mesnevihan ve seyh olan Feyzullah Efendi 1284/1867°de vefat etti. Bk. Egini,
Esdmi-i Kurrd, 10; Mehmed Siireyya, Sicil, 2/532; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1/143;
Revnakoglu, Kirdat Mensublari, poz 7.

17 Bk. Egini, Esdami-i Kurrd, 10; Mehmed Siireyya, Sicil, 2/532; Bursali, Osmanli Miiellifleri,
1/143; Revnakoglu, Kirdat Mensublari, poz 7.

118 Adi Mehmed Galib b. Mehmed Emin olup Istanbulludur. Abdullah Efendi’den kiraat ilmini
tahsil etti. 1286/1869°da vefat etti. Muhammed Zahid el-Kevseri, et-Tahriru’l-Veciz fimd
Yebtegihi’l-Miisteciz (Kahire: Matbaatii’l-Envar, 1360), 42-44.

119 Bk. Hafiz Ahmed Sakir, lcdze ild Ismail Hakki Izmiri (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
[zmirli Ismail Hakki, 4211), 3b.

120 Ads Siileyman olup Kavukguzade diye meshurdu. Kirdat ilmini tahsil ederek 1245/1829°da
icazet aldi. Laleli Camii imamiydi. 1290/1873te vefat etti. Egini, Esdmi-i Kurrd, 13.

121 Bk. Egini, Esdmi-i Kurrd, 13.
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27. Mahmutpasa Camii imam Ibrahim Efendi (6. 1292/1875)'%

1291/1874°te reisiilkurra bulundugu Esami-i Kurrd Defteri’nde belirtilen
Ibrahim Efendi’nin 1253/1837°de Icizet almasina bakilarak Siileyman
Efendi’den sonra bu vazifeye geldigi anlagilmaktadir.'?® Kendisinden sonra bu
gorevi devralan Yemiscizade’nin 1292/1875’te reisiilkurrd olduguna bakilirsa bu
seneye kadar vazifesini siirdiiriip vefat ettigi sdylenebilir.

28. Yemiscizade ismail Efendi (6. 1305/1887)'%*

Kaynaklarda reisiilkurrd!>> ve reisii mesayihi’l-kurrd!? geklinde anilan
Yemiscgizdde Ismail Efendi’nin 1259/1843 tarihli kirdat Icdzetine bakilarak
Ibrahim Efendi’den sonra bu géreve geldigi anlagiimaktadir. Nitekim Muhammed
Efendi’ye 1294/1877°de verdigi kirdat icAzetinin sonundaki miihiirde “refisii
mesayihi’l-kurrd es-Seyyid Ismail” ifadesi ve “292” tarihi bulunmaktadir.'?’
Dolayisiyla 1292/1875°ten Esircizade nin reisiilkurrd oldugu 1295/1878’e kadar

bu vazifeyi yiiriittiigii anlagiimaktadir.

12 Ad1 Ibrahim’dir. Kirat ilmini Kara Hafiz Omer Efendi’den tahsil ederek 1253/1837°de
icazet ald1. 1291/1874°te reisiilkurra idi. Egini, Esdmi-i Kurrd, 26.

123 Bk. Egini, Esdmi-i Kurrd, 26.

124 Ad1 Ismail Hakki b. Mehmed olup Yemiscizade diye meshurdu. Istanbulludur. Tursucuzade
Ahmed Efendi’den kirdat ilmini tahsil ederek 1259/1843’te icazet aldi. Sultan Selim Camii
birinci imam: ve Hatice Sultan Camii hatibiydi. 1305/1887°de Rabig’de vefat etti. Bk.
Yemiscizade, Icdze, 7b; Egini, Esami-i Kurrd, 76, 77.

125 Bk. Bgini, Esdami-i Kurra, 77.

126 Hasan Sabri, lcdze, 2b; Kastamoni, fcdze, 4b; Siirari, Icdze, 4b; Ahmed Hamdi, Icdze, 4a-
b; Mustafa Ragib Islambuli, lcdze ild Muhammed AAkif (Kasstamonu: Kastamonu Yazma
Eser Kiitiiphanesi, 4033), 5a.

127 Yemiscizade, Icdze, 7b.
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29. Esircizade Ismail Hakki Efendi (6. 1322/1905)'8

Reisiilkurrd!? veya reisii mesdyihi’l-kurra!3® diye kaynaklarda yer alan

Esircizide Ismail Hakki Efendi’nin, verdigi icazetlerdeki miihiirlerde “reisii

mesayihi’l-kurrd Ismail Hakki 295” ibaresi bulunmaktadir.'!

132

Buna gore
1295/1878’den vefatina kadar bu vazifeyi yiiriitmiistiir.
30. Abdiilaziz Vasfi Efendi (6. 1322/1905°’ten sonra)'3

Esircizdde’nin vefatindan sonra 1322/1905°te reisiilkurra tayin edilen
Abdiilaziz Vasfi Efendi’nin bu esnada oldukga yaslh oldugu dolayisiyla bu gorevi

uzun siire yiiriitemedigi anlagilmaktadir. 34

31. Cemaleddin Efendi (6. 1322-1334/1905-1916)"*°

1278/1862°de kirat icazeti alan Cemaleddin Efendi’nin reisiilkurra iken

vefat ettigi Esdmi-i Kurrd Defteri'nde not edilmistir.'*® Icizet tarihine

128 Ad1 Ismail Hakk1 b. Ahmed olup Esircizade diye meshurdu. 1241/1826°de Fatih’de dogdu.
Hac1 Omer Efendi’den kiraat tahsilini tamamlayarak 1262/1846°da icazet ald1. Sultan Selim
Camii’nde devirhanlik ve Fatih Camii’nde miiezzinlik yapt1. 1283/1866’da Fatih Camii’nde
seyhiilkurra, 1287/1870’te Fatih Mektebi’nde muallim oldu. 1295/1878’de reisiilkurra,
1307/1889’de Teftis-i Mesahif-i Serife Meclisi reisi oldu. 1322/1905’te vefat etti. Bk.
Egini, Esami-i Kurrd, 92; Sadik Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemas: (istanbul: Medrese
Yayinlar1, 1980), 2/275.

129 Osmanli Arsivi (BOA), Maarif Nezareti Mektubi Kalemi [MF. MKT], No. 73, Gémlek No.

81, 1; No. 421, G6mlek No. 50, 1; No. 839, Gomlek No. 67, 1,4, 6, 7, 8, 10, 11; No. 847,

Gomlek No. 21, 1, 2; No. 848, Gomlek No. 53, 2, 3, 4, 6, 9, 10, 13, 15, 16; Albayrak,

Osmanli Ulemast, 2: 134, 275; 4: 40, 50; 5: 337, 482.

Egini, Esami-i Kurrd, 92.

131 Bk. Esircizade, Icdze ild Ali Ahishavi, 20a-b; Icdze il Mehmed Nusret, 9a,10a; Icdze ild
Hafiz Galib (istanbul: Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Arabi, 4244), 10a, 11a.

132 Recep Akakus, “Kiraat Ilminde Icazet Gelenegi, Reisii’l-kurra Makaminin
Kurumsallagmas1 ve Islevi”, Tarihten Giiniimiize Kiraat [Imi (Ankara: Diyanet Isleri
Bagskanlig1 Yayinlari, 2015), 530.

133 Ad1 Abdiilaziz Vasfi b. Musa’dir. Molla Emin Efendi’den kirdat ilmini tahsil ederek

1266/1850°de icazet aldi. Sultan Ahmed Dariilkurrasi’nda seyhiilkurrd idi. 1322/1905°te

refsiilkurrd ve Teftis-i Mesahif-i Serife Meclisi reisi oldu. Bk. Egini, Esdmi-i Kurrd, 9;

Akakus, “Reisii’l-kurra Makaminin Kurumsallagmasi”, 530-533.

Akakus, “Reisii’l-kurra Makaminin Kurumsallagmasi”, 530-533.

135 Adi Cemaleddin b. Mahmud’dur. Babasi Yenibahg¢e Valide Camii imam Mahmud

Efendi’den kirdat ilmini tahsil ederek 1278/1862°de icazet ald1. Reisiilkurra oldugu doneme

bakilirsa 1322-1334 (1905-1916) yillar1 arasinda vefat ettigi sdylenebilir. Bk. Egini, Esdmi-

i Kurra, 87.

Egini, Esami-i Kurrd, 87.

130

134

136
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bakildiginda kendisinin Abdiilaziz Efendi’den sonra bu goéreve geldigi
anlasilmaktadir.
32. Siileyman Vehbi Efendi (6. 1334/1916)'%

Refsiilkurra Ahmed Aslanlar tarafindan reisiilkurrdlar arasinda sayilan
Siileyman Efendi’nin,'3® 1286/1869°da icazet almasmna bakilarak Cemaleddin
Efendi’den sonra bu goreve geldigi sdylenebilir.

33. Bekir Hazim Efendi (6. 1345/1926)"°

Revnakoglu’nun reisiilkurrdlar arasinda saydigi  Bekir Hazim
Efendi’nin,'* 1291/1874’te Icizet aldigi goz oniinde bulunduruldugunda
Siileyman Vehbi Efendi’den sonra vefatina kadar bu vazifeyi yiiriittiigii ifade
edilebilir.

34. Mehmed Sakib Efendi (6. 1367/1948)'4!
1345/1926°da reisiilkurra oldu. 1360/1941°de vazifesine son verildi. 42

137" Ad1 Siileyman Vehbi b. Mehmed Kemaleddin olup Humbarahane imamu diye meshurdu.

1263/1847°de Bursa’da dogdu. Yemiscizade Ismail Efendi’den kirdat ilmini tahsil ederek
1286/1869‘da icazet aldi. 1288/1871°de Eyiip Sultan Camii’nde devirhan, 1291/1874’te
Humbarahane Camii’nde imam oldu. 1307/1889°da Teftis-i Mesahif-i Serife Meclisi azasi
oldu. 1334/1916°da vefat etti. Bk. Albayrak, Osmanli Ulemast, 5/464-465.

133 Bk. Yusuf Alemdar, “Reisii’l-kurralik Makami ve Son Reisii’l-Kurra Ahmed Efendi”,
Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (2011), 35; Nuri Ozcan, “Irsoy, Ahmet”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/131.

139 Adi Bekir Hazim b. Mehmed Seriftir. 1270/1854’te Midilli’de dogdu. Mehmed Rasid
Efendi’den kiraat ilmini tahsil ederek 1291/1874’te icazet aldi. 1290/1873’te Hac1 Kogek
Camii hatipligi, 1292/1875’te Mahmud Pasa Camii imamligi, 1300/1883’te Osmaniye
Camii Buharihanlhigi, 1312/1894’te Tetkik-i Mesahif-i Serife Meclisi azaligi ve
1317/1899°da Hac1 Kogek Camii seyhiilkurraligina tayin edildi. 1345/1926°da vefat etti.
Bk. Albayrak, Osmanli Ulemasi, 2/10-11.

140 Bk. Revnakoglu, Kwrdat Mensublart, poz 72, 87, Ebuw’l-Ula Mardin, Huzur Dersleri

(istanbul: Istanbul Universitesi Yayinlari, 1966), 2-3/1048.

Adi Mehmed Séakib (Giinay) b. Akif’dir. 1280/1863’te istanbul’da dogdu. Babasindan

kiraat ilmini tahsil ederek 1299/1882°de icazet aldi. 1321/1904 te Eyiip Sultan Camii ikinci

imamligina, 1338/1920°de ise basimamligina tayin edildi. 1345/1926°de reisiilkurra oldu.
1367/1948°de vefat etti. Bk. Egini, Esdmi-i Kurrd, 9; Hafiz M. Rasid, Mir’dtii’l-Kurrd

Zevitii'I-Garrd (Ankara: Diyanet Kiitliphanesi, 6543), 1b.

142 Bk. M. Rasid, Mir’atii’I-Kurrd, 1b, 6a.
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vefatina kadar bu gorevi yliriitmiistiir.

35. Zekaizade Ahmed ilhami Efendi (6. 1362/1943)'4

1360/1941°de reisiilkurra oldu ve vefatina kadar bu vazifede kald1. 44

36. Varnah Ahmed Hamdi Efendi (6. 1375/1956)!4°

Zekaizade’nin ardindan 1362/1943°te reisiilkurrda olan Ahmed Efendi,
146

37. Bayindirh Mustafa Bilge Efendi (6. 1387/1967)'4

Ahmed Hamdi Efendi’nin ardindan 1375/1956°da reisiilkurra olan Mustafa

Efendi, vefatina kadar bu vazifeyi siirdiirmiistiir. '48

143

144

145

146
147

148

154

Ad1 Ahmed ilhami (Irsoy) b. Mehmed Zekai’dir. 1286/1869°da Eyiip Sultan’da dogdu.
Siileyman Efendi’den kiraat ilmini tahsil ederek 1301/1884°te icazet aldi. Cedid Ali Paga
Camii’'nde imamlik ve Hasib Efendi Camii’nde hatiplik yapti. 1360/1941°de refsiilkurra
oldu. 1362/1943’te vefat etti. Bk. Ozcan, “Irsoy, Ahmet”, 131-133.

M. Rasid, Mir’atii’I-Kurrd, 6a; Revnakoglu, Kirdat Mensublari, poz 72sol; Ozcan, “Irsoy,
Ahmet”, 132.

Adi Ahmed Hamdi (Yavuz) b. Abdullah Zekai’dir. 1294/1877°de Istanbul’da dogdu.
Babasindan, Dramali Tbrahim Hakki Efendi’den ve Esircizade fsmail Hakki Efendi’den
kiraat ilmini tahsil etti. 1323/1905°te Fatih Camii’nde ve Sadi Celebi Dariilkurrasi’nda
seyhiilkurra oldu. Sultan Selim Camii bagimamliginda bulundu. 1362/1943’te reisiilkurra
oldu. 1375/1956°da vefat etti. Bk. Egini, Esdmi-i Kurrd, 81; Albayrak, Osmanli Ulemast,
1/150-151.

Egini, Esami-i Kurrad, 81; Revnakoglu, Kirdat Mensublari, poz 72,242

Adi Mustafa Hilmi (Bilge) b. Mehmed’dir. 1297/1880°de Bayindir’da dogdu. Serezli
Ahmed Siikrii Efendi’den (6. 1350/1932) kirdat ilmini tahsil ederek 1321/1903’te icazet
aldr. Cesitli medreselerde miiderrislik yapan Mustafa Efendi, Cumhuriyet dsneminde At:f
Efendi ve Siileymaniye kiitiiphanelerinde ¢alisti. 1387/1967°de vefat etti. Bk. “Reisii’l-
kurrd H. Mustafa Bilge Vefat Etti”, Sonmez Dergisi, Say1 34, (Agustos 1967), 5; “Hocamiz
Reisii’l-kurrda Mustafa Hilmi Bilge’nin Vefati Miinasebetiyle”, S6nmez Dergisi 35 (Eyliil
1967), 27-28; Revnakoglu, Kirdat Mensublari, poz 210; Albayrak, Osmanli Ulemast,
4/212.

Bk. “Reisii’l-kurrd H. Mustafa Bilge Vefat Etti”, S6nmez Dergisi 34 (Agustos 1967), 5;
Revnakoglu, Kirdat Mensublari, poz 210.
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38. Uskiidarh Ali Efendi (6. 1396/1976)'%

Bayindirli Mustafa Efendi’den sonra refsiilkurra olan Uskiidarli Ali Efendi

bir miiddet ara verdikten sonra vefatina kadar bu vazifeye devam etmistir. !>

39. Colak Mehmed Efendi (6. 1388/1969)'>!

Uskiidarh Ali Efendi’den sonra kisa bir siire reisiilkurralik yaptig1 belirtilen
Colak Mehmed Efendi,'>?> 1388/1969’da vefat etmistir.'>> Buna gore Ali
Efendi’nin reisiilkurraliga ara verdigi donemde bu gorevi yiiriittigi
anlasilmaktadir.

40. Gonenli Mehmed Efendi (6. 1411/1991)'%

Uskiidarli Ali Efendi’den sonra reisiilkurralik gorevine getirilen Génenli
Mehmed Efendi, vefatina kadar bu vazifeyi stirdiirmiigtiir. '3

149 Adi Ali Saadeddin b. Mustafa Vehbi olup Uskiidarli Ali Efendi diye meshurdu.
1302/1885°te Uskiidar’da dogdu. Hafiz Fehmi Efendi’den kirdat ilmini tahsil ederek
1325/1907°de icazet aldi. Ayrica Serezli Ahmed Siikrii Efendi ve Varnali Ahmed
Efendi’den de kirdat ilmini okudu. 1326/1908’de Yeralti Camii imam-hatibi oldu.
1379/1959’da istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii’nde Kur’an-1 Kerim hocasi oldu.
1387/1967°de reisiilkurra oldu. 1396/1976°da vefat etti. Bk. Mehmet Ali Sar1, “Uskiidarl
Ali Efendi”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42/376.

150 Sar1, “Uskiidarli Ali Efendi”, 42/376.

151 Adi Mehmed olup Colak Mehmed Efendi diye meshurdu. 1306/1888 de Fatih’te dogdu.
Siileyman Siirtiri Efendi’den kirdat ilmini tahsil ederek 1329/1911°de icazet aldi. Nisanct
Pasa, Selimiye ve Eyiip Sultan Camilerinde imamlik; Beyazit ve Yeni Camilerinde vaizlik
yapt1. 1388/1969°da vefat etti. Bk. Hafiz M. Rasid, Mir atii’I-Kurrd, 5a; Kur’an Hizmetinde
Iz Bwakanlar, http://www.bagcilar.bel.tr/icerik/174/12015/kuran-hizmetinde-iz-
birakanlar.aspx, (erigim: 25 Temmuz 2019).

152 Alemdar, “Son Reisiilkurra”, 36

'3 Kur’an Hizmetinde Iz Birakanlar, http://www.bagcilar.bel.tr/icerik/174/12015/kuran-

hizmetinde-iz-birakanlar.aspx.

Ad1 Mehmed Ogiitgii olup Gonenli Mehmed Efendi diye meshurdu. Babasi Osman

Efendi’dir. 1321/1903’te Gonen’de dogdu. Kiraat ilmini Serezli Ahmed Siikrii Efendi’den

tahsil ederek 1344/1925°te icazet aldi. Sultan Ahmed Camii’nde imamlik, ¢esitli Kur’an

Kurslarinda fahri hocalik yapti. 1396/1976°da reisiilkurra oldu. 1411/1991°de vefat etti. Bk.

Recep Akakus, “Gonenli Mehmet Efendi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi

(istanbul: TDV Yaymlari, 1996), 14/149-150.

155 Akakus, “Gonenli”, 14/150.
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41. Abdurrahman Giirses Efendi (6. 1420/1999)!56

Gonenli Mehmed Efendi’nin ardindan reisiilkurrd olan Abdurrahman

Efendi, vefatina kadar bu gorevi yiirlitmiistiir. '

42. Ahmed Arslanlar Efendi (6. 1443/2021)'58

Abdurrahman Giirses Efendi’nin vefatindan sonra reistilkurralik vazifesini
iislenen Ahmed Arslanlar Efendi 13 Safer 1443°de (20 Eyliil 2021) vefatina kadar
bu vazifede kalmistir.

B. istanbul Disindaki Reisiilkurralar

Osmanli déneminde Istanbul disinda Bursa ve Edirne’de de reisiilkurralar
bulunmaktaydi. Biz bu sehirlerdeki reisiilkurralarin sadece adlarii vermekle
yetinecegiz.

1. Bursa Reisiilkurralar

a. Ebubekir Efendi (6.1187/1773).1%°

b. Zeynelabidin Efendi (6.1232/1817).16°

c¢. Seyh Kerim Efendi (1261/1845).

d. M. Sadik Efendi (6.1261/1845).16!

156 Adi Abdurrahman Giirses’dir. Hafiz Said Efendi’nin ogludur. 1327/1909’da Hendek’te
dogdu. Hafiz Fehmi Efendi’den kirdat ilmini tahsil ederek 1356/1937°de icazet aldi.
1363/1944’te Beyazit Camii’nde imam oldu. 1396/1976’da yilinda istanbul Haseki Egitim
Merkezi’nde kirdat hocasi tayin edildi. 1411/1991°de reisiilkurra oldu. 1420/1999°da vefat
etti. Bk. Fatih Collak, Abdurrahman Giirses Hocaefendi (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2002),
3-18.

157 Collak, Giirses Hocaefendi, 16.

158 Adi Ahmed Arslanlar, babasi Ibrahim Efendi’dir. Eyiip’te dogdu. Zekaizide Ahmed
Efendi’den asere, Hafiz Niyazi Efendi’den takrib okuyarak 1359/1940°da icazet ald1. Eyiip
Sultan Camii bagimami oldu. 1420/1999’da reisiilkurrd oldu. Bk. Alemdar, “Son
Reisiilkurra”, 33-35.

159 Mehmed Siireyya, Sicil, 2/429.

160 Mehmed Semseddin, Yddigdr-1 Semsi, haz. Mustafa Kara - Kadir Atlansoy (Bursa: Uludag
Yaylari, 1997), 522.

161 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, haz. Mehmet Akkus - Ali Yilmaz (Istanbul: Kitabevi
Yayinevi, 2006), 2/418.
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e. Ahmed Nazif Efendi (1307/1890).162
f. Ahmed Efendi (1318/1900’de sag).'3
g. Arabacizade Haci Ibrahim Efendi (13/19.asir).'%*

2. Edirne Reisiilkurrilari

a. Kiigiik Hafiz Mustafa Efendi (1232/1817).163

b. Isak¢ili Ahmed Zihni Efendi (6.1285/1869).1¢¢
c. Edirneli Mehmed Efendi (6.1301/1884).167

d. Edirneli Hiiseyin Serif Efendi (6.1302/1885).168

Sonug¢

Kirdat ilmini okuyup tamamlamis kimselerin bagkanlig1 anlamima gelen
refsulkurrd miiessesesi, Osmanli Devleti ve Cumhuriyet doneminde varligimni
devam ettiren 6nemli dini kurumlardan biri olmustur. Bu ¢alismada reisiilkurra
kavramimin tanimi yapilmig ve Osmanli’da bu tabirin ardina farkli eklemeler de
yapilarak reisii megayihi’l-kurra ifadesiyle birlikte ayn1 anlamda kullanildig1 izah
edilmistir. Yine bu kavramin Osmanli kaynaklarinda hicri 13. asir (miladi 19. asir)
olarak zannedilen ilk kullaniminin, aslinda hicri 11. asra (miladi 17. asir) kadar
ulastig1 tespit edilmistir. Yine Osmanli’da reisiilkurraligin Sultan I. Ahmed
doneminde ortaya ¢iktig1 ve bu goreve gelen ilk kisinin de Evliya Mehmed Efendi
oldugu ortaya konulmustur. Evliya Mehmed Efendi’den giiniimiize kadar bu
makama gelenlerden kirk ikisinin ismi tespit edilerek sirasiyla ele alimustir.
Istanbul disinda Edirne ve Bursa’da bulunan reisiilkurralardan da ismi tespit
edilenler zikredilmistir.

162 Kamil Kepecioglu, Bursa Kiitiigii, haz. Hiiseyin Algiil vd. (Bursa: Bursa Biiyiiksehir

Belediyesi Yaynlari, 2009), 3/269.

163 Osmanli Arsivi (BOA), Yildiz Miitenevvi Maruzat Evraki [Y. MTV], No. 203, Gomlek No.
94, 1.

164 Mehmed Semseddin, Ydadigdar, 393-395.

165 Ahmet BAdi, Riydz-1 Belde-i Edirne, haz. Niyazi Adigiizel - Rasit Giindogdu (Edirne:
Trakya Universitesi, 2014), 2/1522.

166 Badi, Riydz, 2/1522.

167 Osmanli Arsivi (BOA), [rade Dahilive [I. DH], No. 907, Gémlek No. 72086, 1.

168 Badi, Riydz, 2/1566.

157



Abdullah Akyiiz

Kaynakca
Ahishavi, Tbrahim Edhem. Icdze ild Mustafa Niyazi. Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Yazma Bagslar, 254.

Akakus, Recep. “Gonenli Mehmet Efendi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 14/149-
150. Istanbul: TDV Yayinlari, 1996.

Akakus, Recep. “Kiraat Ilminde Icazet Gelenegi, Reisii’l-kurra Makaminin Kurumsallagmasi
ve Islevi”. Tarihten Giiniimiize Kiraat Ilmi. 501-543. Ankara: Diyanet [sleri Bagkanlig
Yayinlari, 2015.

Akifzade, Abdurrahim. Kitdbu'I-Mecmii* fi’l-Meshiidi ve’l-Mesmii‘. Cev. Hikmet Ozdemir.
Istanbul: Tiirkiye IImi Ictimai Hizmetler Vakfi Yayinlari, 1998.

Aksarayi, Ibrahim. lcdze ild Mustafa Sakir Bergamavi. Ankara: Milli Kiitiiphane, Yazmalar,
163.

Akyiiz, Abdullah. Osmanli Kurrdlar. Istanbul: Rabbani Yaymevi, 2021.
Albayrak, Sadik. Son Devir Osmanli Ulemas:. Istanbul: Medrese Yayinlari, 1980.

Alemdar, Yusuf. “Reisii’l-kurralik Makami ve Son Reisii’l-Kurra Ahmed Efendi”. Istanbul
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 24, (2011), 25-40.

Amidi, Abbas. Icdze ild Ahmed Amidi. istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Terciiman, 665.

Amidi, Mehmed b. Hasan. lcize ild Ali Amidi. Diyarbakir: Diyarbakir Yazma Eser
Kiitiiphanesi, 294.

Amidi, Mehmed b. Hasan. icdzg ila Ibrahim Sihdbi. Istanbul: Marmara Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Uskiidarli, 64.

Ayvansarayi, Hiiseyin. Hadikatii'I-Cevimi . istanbul: Matbaa-i Amire, 1281.

Badi, Ahmet. Riydz-1 Belde-i Edirne. Haz. Niyazi Adigiizel - Rasit Giindogdu. Edirne: Trakya
Universitesi, 2014.

Bagdatli, Ismail Pasa. Hediyyetii 'I-Arifin: Esmaii’l-Miiellifin ve Asdru’l-Musannifin. Istanbul:
Milli Egitim Basimevi, 1972.

Bergamavi, Mustafa Sakir. Icdze ild Ahmed Saib. Ankara: Milli Kiitiiphane, Yazmalar, 3601.
BOA, Osmanlt Arsivi. Ali Emiri Mustafa III [AE. SMST. I1I]. No. 360, Gomlek No. 28830.
BOA, Osmanli Arsivi. Ali Emiri Selim Il [AE. SSLM. III]. No. 428, Gomlek No. 24481.

BOA, Osmanli Arsivi. Sadaret Mektubi Kalemi Deavi Evraki [A.MKT.DV.]. No. 77, Gomlek
No. 30.

BOA, Osmanli Arsivi. Sadaret Nezaret ve Devair Evraki [A.MKT.NZD.]. No. 282, Gomlek No.
93.

BOA, Osmanl: Arsivi. Cevdet Evkaf [C. EV]. No. 22, Gomlek No. 1058.
BOA, Osmanlt Arsivi. Cevdet Evkaf [C. EV]. No. 176, Gomlek No. 8792.
BOA, Osmanlt Arsivi. Cevdet Evkaf [C. EV]. No. 220, Gémlek No. 10963.
BOA, Osmanlt Arsivi. Cevdet Evkaf [C. EV]. No. 370, Gémlek No. 18784.

158



Osmanli’dan Giintiimiize Reisiilkurralar

BOA, Osmanlt Arsivi. Cevdet Maarif [C. MF]. No. 44, Gomlek No. 2156.

BOA, Osmanlt Arsivi. Cevdet Maarif [C. MF]. No. 67, Gomlek No. 3321.

BOA, Osmanlt Arsivi. Cevdet Maarif [C. MF]. No. 113, Gomlek No. 5611.

BOA, Osmanli Arsivi. [rade Dahiliye [I. DH]. No. 907, Gémlek No. 72086, 1.

BOA, Osmanli Arsivi. [rade Dahiliye [I. DH]. No. 1014, Gémlek No. 80008, 1.

BOA, Osmanli Arsivi. Maarif Nezareti Mektubi Kalemi [MF. MKT]. No. 73, Gémlek No. 81.
BOA, Osmanli Arsivi. Maarif Nezareti Mektubi Kalemi [MF. MKT]. No. 421, Gomlek No. 50.
BOA, Osmanli Arsivi. Maarif Nezareti Mektubi Kalemi [MF. MKT]. No. 839, Gémlek No. 67.
BOA, Osmanli Arsivi. Maarif Nezareti Mektubi Kalemi [MF. MKT]. No. 847, Gémlek No. 21.
BOA, Osmanli Arsivi. Maarif Nezareti Mektubi Kalemi [MF. MKT]. No. 848, Gomlek No. 53.
BOA, Osmanli Arsivi. Yildiz Miitenevvi Maruzat Evraki [Y. MTV]. No. 203, Gomlek No. 94.
Bursali, Mehmed Tahir. Osmanli Miiellifleri. istanbul: Matbady-i Amire, 1333.

Cerkesi, Hasan b. Osman. lcdze ild Ibrahim Edhem. Erzurum, Erzurum Yazma Eser
Kiitiiphanesi, 2392.

Cimen, Abdullah Emin. Hafizlik Tarihi ve Tiirkiye'de Hafizlk Kurumunun Islevselligi.
Istanbul: Sayfa Dijital Baski, 2010.

Collak, Fatih. Abdurrahman Giirses Hocaefendi. Istanbul: Erkam Yaynlari, 2002.

Collak, Fatih. “Reistilkurrdlik Miessesesi ve Esami-i Kurrd Defteri”. Kur’dn ve Tefsir
Arasgtirmalart IV: Kwrdat Ilmi ve Problemleri. Ed. Bedrettin Cetiner. 179-240. Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2002.

Egini, Mehmed Hulusi. Esdmi-i Kurrd Defteri. Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, Mushaflari
Inceleme Kurulu Arsivi.

Esircizade, Ismail Efendi. Icdze ild Ali Ahishavi. Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma
Bagislar, 6586.

Esircizade, Ismail Efendi. fcdze ild Hafiz Galib. Istanbul: Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Arabi,
4244,

Esircizade, Ismail Efendi. fcdze il Mehmed Nusret. Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Mehmed Nusret Giresun, 4.

Eyylbi, Abdullah. Risale fi Kirdati’s-Seb‘a ve’l-‘Asera ve’t-Takrib. Istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, 67.

Ezheri, Ebli Manstir Muhammed b. Ahmed. Tehzibii’l-Liiga. Tahk. Ahmed Abdiil‘alim el-
Berdiini. Kahire: Daru’l-Kavmiyyeti’l-Arabiyye, 1964.

Findiklili, ismet Efendi. Tekmiletii's-Sakaik fi Hakki Ehli’l-Hakdik. Haz. Abdiilkadir Ozcan.
Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989.

Hacizade, Mehmed Efendi. /cdze ild Abdullah. Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Murad
Molla, 1868.

Hacibzade, Muhammed Efendi. Kavdidii’'I-Furkadn fi Tecvidi’l-Kur’an. Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, 408.

159



Abdullah Akyiiz

Hafiz, Ahmed Sakir. Icdze ild Ismail Hakki [zmiri. Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, [zmirli
Ismail Hakk1, 4211.

Hafiz, Ali. (Vuciih-u Hafiz Ali). Edirne: Edirne Selimiye Yazma Eser Kiitiiphanesi, 946.
Hafiz, M. Rasid. Mir tii I-Kurrd Zevatii'I-Garrd. Ankara: Diyanet Kiitiiphanesi, 6543.

Hifzi, Ahmed Efendi. Icdze ild Ibrahim Hakki Cankirvi. Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye,
2742.

Hifzi, Muhammed Arif. el-Mecma* fi’l-Kirddti’l-Erba’. Istanbul: Beyazit Yazma Eser
Kiitiiphanesi, Beyazit, 175.

“Hocamiz Reisii’l-kurra Mustafa Hilmi Bilge’nin Vefati Miinasebetiyle”, Sénmez Dergisi 35
(Eyliil 1967), 27-28.

Hiiseyin Sabri b. Tbrahim. Icdze ild Mehmed Halid. Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ali
fhsan Yurt, 594.

Ibnii’l-Cezeri, Ahmed. Serhu Tayyibeti'n-Negr. Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tirnovali,
16.

Ibnii’l-Cezeri, Muhammed. Gdyetii'n-Nihdye. Manisa: Manisa Yazma Eser Kiitiiphanesi, 4541.

Islambuli, Ahmed Hamdi. Icdze ild Ali Sadiiddin. Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Uskiidarl, 41.

Islambuli, Ahmed Niyazi. [cdze ild Miiezzinzdde. Konya: Konya Bolge Yazma Eser
Kiitiiphanesi, 8237.

Islambuli, Hasan Sabri. Icdze ild Omer Kastamoni. Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ali
fhsan Yurt, 600.

Islambuli, Mustafa b. Hasan. Miirsidii 't-Talebe ild Ma rifeti Turuki’t-Tayyibe. istanbul: Hac1
Selim Aga Kiitiiphanesi, 29.

Islambuli, Mustafa Ragib. Icdze il Muhammed Akif. Kastamonu: Kastamonu Yazma Eser
Kiitiiphanesi, 4033.

Islambuli, Siileyman Siirari. /cdze ild Cafer Sidki. Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Galata
Mevlevihanesi, 129.

Istanbuli, Mehmed Esad. Icdze ild Mehmed Feyzullah. Istanbul: 1.B.B. Atatiirk Kitaplhg,
Belediye Yazmalari, K989.

Kalanisi, Ebu’l-iz Muhammed. Kifdyetii 'I-Kiibrd. Kiitahya: Kiitahya Vahit Pasa Yazma Eser
Kiitiiphanesi, 2818.

Kastallani, Ahmed b. Muhammed. Fethu’l-Mevdhibi. Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Ayasofya, 59.

Kastamoni, Ismail Hakki. fcdze ild Mehmed Kdmil. Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Yazma Bagslar, 2870.

Kavarnavi, Abdiilgafir. lcdze ild Mehmed Hilmi. Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Nurosmaniye, 5099.

Kayravani, Muhammed b. Siifyan. el-Hddi fi’l-Kirddti’s-Seb‘a. Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Ayasofya, 59.

160



Osmanli’dan Giintiimiize Reisiilkurralar

Kepecioglu, Kamil. Bursa Kiitiigii. Haz. Hiiseyin Algiil vd. Bursa: Bursa Biiyiiksehir Belediyesi
Yayinlari, 2009.

Kevserl, Muhammed Zahid. et-Tahriru’l-Veciz fima Yebtegihi’l-Miisteciz. Kahire: Matbaatii’l-
Envar, 1360.

Kirmastizdde, Ahmed Efendi. Icdze ild Muhammed Murad Naksibendi. Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Murad Molla, 1869.

Kur’an Hizmetinde VEd Birakanlar, (¢evrimigi),
http://www.bagcilar.bel.tr/icerik/174/12015/kuran-hizmetinde-iz-birakanlar.aspx.
Erigim: 25 Temmuz 2019).

Mansiri, Ali. Jcdze ild Hasen b. Ahmed. Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi, 24.
Mansiri, Ali. ledze il Hiiseyin b. Murad. Riyad: Cami‘atii Muhammed b. Sufid, 1432.
Mansiri, Ali. Tahriru 't-Turuk. Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi, 9.

Mardin, Ebu’l-UlA. Huzur Dersleri. Istanbul: Istanbul Universitesi Yayinlari, 1966.

Mehmed Siireyya. Sicill-i Osmdni. istanbul: Matbaa-i Amire, 1311.

Mehmed Siireyya. Sicill-i Osmani, Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996.

Mehmed Semseddin. Yddigdr-1 Semsi. Haz. Mustafa Kara, Kadir Atlansoy. Bursa: Uludag
Yayinlari, 1997.

Misvakizade, Mehmed Emin Efendi. Mecmiia-i Kirddt ale’t-Takrib. Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Daru’l-Mesnevi, 35.

Molla, Mehmed Emin Efendi. el-Asdru I-Mecidiyye fi Mendkabi’I-Halidiyye. istanbul: Mahmud
Bey Matbaasi, 1314.

Molla, Mehmed Emin Efendi. /cdze ild Mehmed Said. Tire, Tire Necip Pasa Kiitiiphanesi, 1416.
Molla, Mehmed Emin Efendi. Seceratii’l-Bedia. Istanbul: Matbaat-i Alayi’l-istihkdm, 1270.

Molla, Mehmed Emin Efendi. Umdetii’I-Hulldn fi Iddhi Ziibdeti’I-Irfin. istanbul: Esad Efendi
Matbaasi, 1287.

Molla, Mehmed Emin Efendi. Zehru I-Erib fi Idihi’l-Cem’i bi’t-Takrib. Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, ibrahim Efendi, 11.

Miistakimzade, Siileyman Efendi. Tuhfe-i Hattdtin. Nsr Ibniilemin Mahmud Kemal. Ankara:
Tirk Tarih Enclimeni, 1928.

Onggren, Resat. “Molla Mehmed Emin Efendi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi.
30/258. Istanbul: TDV Yayinlari, 2005.

Oten, Aliye. Arsiv Belgelerine Gore Sultan Ahmed Kiilliyesi ve Ingdsi. Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017.

Ozcan, Nuri. “Irsoy, Ahmet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 19/131. Istanbul:
TDV Yayinlari, 1999.

Oz, Mustafa: “Kurra”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 26/445-446. Ankara: TDV
Yayinlari, 2002.

Pakalin, Mehmed Zeki. Osmanl: Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii. Istanbul: MEB, 1993.

161


http://www.bagcilar.bel.tr/icerik/174/12015/kuran-hizmetinde-iz-birakanlar.aspx

Abdullah Akyiiz

Paluvi, Hamid. Ziibdetii ’I-Irfan. Doha, Daru’l-Kiitiibi’l-Katariyye, 746.
“Reisii’l-kurrd H. Mustafa Bilge Vefat Etti”, S6nmez Dergisi Say1 34 (Agustos 1967): 5.

Revnakoglu, Cemaleddin Server. flm-i Kirdat Mensublar. Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Revnakoglu, 81.

Riisdi Efendi, Ahmed. Miirsidii t-Talebe. istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 71.

Sar1, Mehmet Ali. “Uskiidarli Ali Efendi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 42/376.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2012.

Seyyid b. Ahmed b. Abdurrahim. el-Halekdtii’l-Miidiat min Silsileti Esdnidi’l-Kirdat. Riyad:
Cem’iyyetii’l-Hayriyye li-Tahfizi’1-Kur’ani’l-Kerim, 2002.

(Sultan Ahmed Camii Vakfiyesi). Istanbul: Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi Kiitiiphanesi, 2184.
Sakir, Muhammed. Muhtasar fi’l-Kirda. Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tirnovali, 9.

Satibi, Kasim b. Firrtih. Hirzii'I-Emdni ve Vechii 't-Tehdni. (Yazma), Bursa: Inebey Yazma Eser
Kiitiiphanesi, H. Celebi, 11.

Serhu Diirratii’l-Mudiyye. Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 26m.

Seyh, Feyzullah Efendi. Jcdze ild Mustafa Efendi. Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Kiitiiphanesi, Ogiit, 1162.

Seyhi Mehmed Efendi. Vekdyiii’l-Fudald. Haz. Abdiilkadir Ozcan. Istanbul: Cagr1 Yaymlari,
1989.

Sili, Ibrahim b. Mustafa. Icdze Kiraa. Istanbul, Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi,
T7309.

Tursucuzdde, Ahmed Efendi. (Seyhiilkurrd Tevcihi). Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Yazma Bagislar, 585.

Uskiidari, Ahmed Fahri. (Kirdat Notlart). Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kasidecizade,
11.

Uskiidari, Hasan Fehmi. Ilcdze" ilé Ali Uskiidari. Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Uskiidarli, 53.

Vassaf, Hiiseyin. Sefine-i Eviiya. Haz. Mehmet Akkus - Ali Yilmaz. Istanbul: Kitabevi
Yaymevi, 2006.

Vucith. Edirne: Selimiye Yazma Eser Kiitiiphanesi, 216.
Vucith. Edirne: Selimiye Yazma Eser Kiitiiphanesi, 379.

Yemiscizade, Ismail Efendi. Jcdze ild Muhammed. Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Omer
Fazil Akoz, 29.

Yusufefendizade, Abdullah Hilmi. Ecvibetii Mesdil fi Vuciihi’l-Kur’dn. Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Fatih, 68.

162



Islam Arastirmalar1 Dergisi

36 [2021], s. 163-173

usul

Kitabiyat
Book Reviews

Ibn Hazm Zahirilik Diisiincesinin Teorisyeni
H. Yunus Apaydin, ISAM Yayinlari, Ankara 2017, 218 s.
Yusuf Balta'

IBN HAZM

H. Yunus Apaydin, “Ibn Hazm - Zahirilik Diisiincesinin Teorisyeni Hayat:
ve Goriisleri” olarak adalandirdigi eserini bes boliime ayrrmustir. Onsdzde bu
konuyu ele alma gerekgesini Ibn Hazm’in Islami ilimler alanindaki genel geger

' Dr. Ogr. Uyesi, Artvin Coruh Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, islam Hukuku Anabilim Dals,

ybalta@artvin.edu.tr, ORCID: 0000-0002-5753-8341.

163



Yusuf Balta

sOylemlere kars1 protest tavri, orijinal fikirleriyle doneminden giiniimiize kadar
kendinden s0z ettirmesi ve goriislerinin tartigma giindeminden diismemesi
seklinde gerekcelendirmistir. Sonrasinda ise kitabin boliimlerinin muhtevalar
hakkinda bilgi vermistir. Birinci boliimde ibn Hazm’1n hayat, egitimi, eserleri ve
fikhina yon veren iislubunu ele almustir. ikinci boliimde Zahirilik sdyleminin
icerigi tartigtlmuistir. Uciincii boliimde, Ibn Hazm’m fikih usulii agisindan
dayandig1 deliller gercevesinde usul anlayisinin genel karakteristigi ¢izilmistir.
Dérdiincti boliimde Zahiriler’in usuliinin yansidigr flirG fikihtan misaller
sunmustur. Besinci boliimde ise, Ibn Hazm’m mantifa bakis acis1 ve genel
hatlartyla déneminin kelami tartigmalar1 baglaminda goriislerine yer vermistir.

Calismay1 bir sonugla da baglamstir.

Hoca, bu calismada Zahiriligin Ibn Hazm (6. 456/1064)’in eserleri
iizerinden temel usuli meselelerle ilgili goriislerini diger Siinni mezheplerle —
kaynak belirtmese de- zaman zaman mukayeseli olarak incelemektedir.? Sonug,
yargt ya da yorum okura birakilmaktadir. Eserin hacmi iki yiiz sayfadan
olusmasina ragmen Ibn Hazm’m ya da Zahiriligin diisiince diinyasinm
anahtarlarini sunan muhtevaya sahip olup bu konuda aragtirma yapacaklarin

azmini kamgilayacak niteliktedir.

Ibn Hazm’1n birgok alanda eser vermesi multi disipliner bir alim oldugunu
gostermektedir. Yazarda Ibn Hazm’la ilgili kanaatlerini bu eserlerinden verdigi
ornekler iizerine bina etmistir. Cok elestiren biridir. Elestirilerinin dozu kaginca,
“bu sozler akli, ilmi ve dini hayasi olmayan kimselerin sozleridir,” gibi hakarete
yonelir. Yazar, ibni Teymiyye'nin de ibn Hazm’i elestirdigini ancak, onu
ovmekten de geri durmadigini Ibni Teymiyye’nin su sozlerini aktararak ifade
eder: En alim kisilerden biridir. Kimseyi taklit etmemistir. Kendi dlgiilerine gore
sahih olmayan higbir rivayeti hiiccet olarak kabul etmemistir.?

Yazar, Ibn Hazm’m disiince diinyasini kiyas muhalefetliginin
olugturdugunu sdylemektedir. Kendisinin kurguladig1 delil anlayisiyla hareket
ettigini, ictihatlar1 bazi durumlarda kiyas ehlininki ile kesigse bile hareket

2 Apaydn, H. Yunus, Ibn Hazm Zahirilik Diisiincesinin Teorisyeni, Ankara: ISAM yayinlari, 2017, 93-
94

3 Apaydmn, Ibn Hazm Zahirilik Diigiincesinin Teorisyeni, 34
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noktasinin ve dayanaklarinin farkli oldugunu belirttigini ifade etmektedir. Bu ibn

Hazm’1n igtihat diinyasini anlamak i¢in agilan ilk kapi1 olarak goriilebilir.

Yazar, bir meselede sadece Ibn Hazm’m gériislerini siralamanmustir. Izah
edilen meselenin kavranmasi adina, O’nun tenkit ettigi, kendi goriislerinden dnce
viicut bulmus farkli mezheplerin goriiglerine de yer vermistir. Bu verilerle
bakilinca Ibn Hazm’in gériisleri dncekilere gore sonug gibidir. Yani ilk iiriin
olmadigindan orijinal olsa da sentez iiriindiir.

Yazarin bu ¢alismayr hazirlama gayesini sdyle dzetleyebiliriz: Goriisleri
Islam diinyasinda makes bulmus -giiniimiizde dahi selefi gruplarn onun
goriislerine ittiba ettigi iddialar1 mevcuttur- bir fakihin eserleri iizerinden hem
goriislerini istinbat usuliinii hem de bu usule bagh olarak fiiri anlayisini ortaya
koyma cabasidir.

Kitabin tislubu akici ve anlasilir olmasia ragmen bazen uzun climlelere
sigdirilmaya calisilan anlam yogunlugu akiciligi ve anlagilirligi golgelemektedir.

Yazar, Ibn Hazm’la ilgili &viicii ve 6zellikle naslar1 degerlendirme usulii
bakimindan tenkit edildigini ifade etmistir. Mesela, Satibi, sariin maksadinin ne
oldugu iizerinde diisiinmeden naslarin zahirine tabi olmay1 Haricilerin 6zelligi
olarak zikretmistir. Bu agidan Zahiriligi Haricilige benzettigini zikretmistir.* Bu
tenkitleri 6zetledikten sonra yazar kendi kanaatini sdyle beyan eder: Goriisleri
cesitli acilardan elestirilse ve hicbir zaman yaygin kabul gérmese bile Ibn Hazm,
nerede durdugu, neyi savundugu belli olan bir alim olmasi, goriislerini anlamli ve
tutarli bir ¢ergeveye oturtmaya caligmasi ve ahlaki durusu her zaman 6ncelemesi
itibariyle saygiy1 ve takdiri hak etmektedir.’

Yazar eserinde, Zahirilik nedir? sorusuna cevap aramaktadir. ibn Hazm’m
rey karsithigini tabiin déneminden itibaren belirginlesen ayrismada son nokta diye
niteler. Zahiriligi mezhep yapan sebepleri naslara zahiri anlamlart itibariyle
yaklagmalaridir, diyerek soyle agiklar: Konusanin neyi kastettigini dikkate
almadan kastin tamda lafzin zahirinin ifade ettigi anlam oldugunu diisiinen ve bu
sebeple soziin sadece zahirine tutunan yani ayet ve ifadelerini harfi harfine anlama

4
5

Apaydin, [bn Hazm Zahirilik Diisiincesinin Teorisyeni, 36
Apaydin, Ibn Hazm Zahirilik Diisiincesinin Teorisyeni, 37
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egiliminde olan bir anlayis olarak agiklar. Ayrica Zahiriler neyin sdylendigine
odaklandiklarindan neyin sdylenmek istendigine pek bakmamaktadirlar.®

Yazarin Zahiriler “neyin sdylendigine” odaklanmig, “neyin sdylenmek
istendigine” pek bakmamuislardir, baksalar bile bunu nassin zahiri anlamini tam
olarak ortaya koymak amaciyla yapmuglardir. Anlam ve amag¢ arayisina
girmeyislerinin ve bu tiirden arayislara itibar etmeyislerinin en temel sebebi, bu
arayigin sozlerin zahirlerinin agilmasina kapi araliyor olmasidir,” gibi ifadeleri,
Zahirilik diigiincesinin ne oldugunun anlagilmasinda anahtar cilimleler

niteligindedir. Ayni zamanda Zahiriligin ne olmadigini belirlemis olmaktadir.

Yazar, yukardaki nitelemelere es olarak ibn Hazm’in kendi eserlerinden
alint1 yaparak da zahiriligini ifsa eden karakterde ciimlelerinin varligini, “din
sadece Kur’an’dan ve Hz. Peygamber’in sahsi Siinnet’inden alinir ve baglayicilik

agisindan her ikisi esittir”,® seklinde ifade etmistir.

Yazar, ibn Hazm’n zahir anlamin esas alinmas1 ve korunmas: diisiincesini,
dilin de tipki din gibi tevkifi olusuyla temellendirdigini belirtmektedir. Ona gore
dil de tipki din gibi tevkif kapsamma dahildir. Hiikim koyma isi insanlara
birakilmadig1 gibi isim koyma isi de insanlara birakilmamistir. Daha agik
sOylenirse din gibi, dil de Allah’in belirlemesi ve bildirmesi sayesinde
bilinmektedir. ° Dil tevkifi oldugundan vahyin anlagilmasinda insan aklinin
miidahalesini devre dis1 birakma ¢abasidir.!® Mesela, Hz. Peygamberin Kur’an’1
aciklamasi vahiy kaynakli olup bu yetki sadece ona verilmistir. Sonrakilerin vahiy
irtibat1 olmadigindan onlara diisen aciklamak degil, anlamak ve anlamini bulmaya
calismaktir. !

Yazara gore bu manada Zahirilik, ehli reyin muhalifi ve alternatifidir.
Zahiriligin sahabe ve tabiinde koklerinin bulunabilecegi ve ehli reyle beraber
hurug ettigi, sistemli ve miistakil hale doniismesi Endiiliislii Davad b. Ali (6.
270/884)'nin ¢alismalartyla viicut buldugu, Ibn Hazm’la beraber ete kemige
biirlindiigii ve Endiiliis’te bu diisiinceye sahip bagka alimlerinde isimleri vererek

Apaydn, Ibn Hazm Zahirilik Diigiincesinin Teorisyeni, 41
Apaydn, fbn Hazm Zahirilik Diisiincesinin Teorisyeni, 42
Apaydin, Ibn Hazm Zahirilik Diigiincesinin Teorisyeni, 43.
Apaydn, Ibn Hazm Zahirilik Diisiincesinin Teorisyeni, 45
Apaydn, Ibn Hazm Zahirilik Diigiincesinin Teorisyeni, 91
Apaydin, Ibn Hazm Zahirilik Diigiincesinin Teorisyeni, 45
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kisa bir tarihge sunmustur.!?> Ehli hadisin i¢inde ehli hadisi, ehli reyden ayiran
giiclii bir zahiri damarin bulunmasi, Imam Safii ve Ahmed b. Hanbel’in kiyasa
mubhalif olmalariin zahiri diisiincenin viicut bulmasinin baslica amilleri olarak
gormektedir.

Yazar, Zahirilik mezhebi igerisinde, Ibn Hazm’inda kendinden onceki
Zahiri sayilan imamlara muhalefet ettigini belirtmistir. Yazar, ibn Hazm’m bu
yaklagimmdan dolay1 Zahiriligi bir mezhep olarak degil, yaklasim ve yontem
olarak kabul ettigi sonucunun ¢iktigini belirtmektedir. Yine bu mezhebin bir
kurucu isme nisbet edilmemesini de bir tavir ve anlayis tarzi olarak

yorumlamaktadir.

Yazar, ibn Hazm’1n sonraki ulemay1 etkiledigini ve bu etkinin boyutlarinin
ne derece oldugunun tespiti i¢in ¢alisgilmasi gerektigi Onerisinde de
bulunmaktadir. Zahiriligin yasama ve uygulama sansinin olmamasini da hakiki
bir teorik cergceveye sahip olamamasi olarak dile getirerek ikinci bolimii
neticelendirmistir.

Ugiincii boliimde ise, fbn Hazm’1n fikih metodolojisi ele alinmaktadir. ibn
Hazm’1n usul ilmini yeniden anlamlandirma ve fikhin1 da bu metoda gore tutarl
olacak sekilde biginlendirme ¢abasinda oldugu gériilmektedir. ibn Hazm’a gore
dinin yegéne kaynagimin vahyin temessiil ettigi nas oldugu ve dort madde de
acikladig1r kaynaklarin, bir bakima nassin agilimi ve tezahiirii olduklarint ve
bunlarin nas olma noktasinda birbirleriyle tutarli olduklarini belirtmektedir.

Yazar, Ibn Hazm’a gore seri kaynaklarin delilleri dort tanedir. Bunlar:
Kur’an nassi, Hz. Peygamberin kelaminin nassi, alimlerin tamaminin goriis birligi
(Icma: ibn Hazm’a gére gecerli icma sadece sahabenin icmasidir)'> ve sadece bir
vecih ihtimali bulunan “delil”dir. ibn Hazm’a gore, seri meseleler, bu dort yoldan
biriyle tespit edilebilir. Ancak icma ve delil de nassa dayandigindan O’na gore
hiikiimlerin kaynagi, nas dedigi Kur’an ve Siinnet’tir.

Yazar, ibn Hazm’in Kur’an ve Siinnet’e nas deyip ikisini hiikiimde esit
tuttugunu ancak, Hz. Peygamberin salt fiilinin nas kapsamina girmedigini, bir
ayeti agiklama mahiyeti tagiyan fiillerinin agikladiklar1 s6ziin hiikkmiinii alacagini
belirtmektedir. ibn Hazm, cumhur usiilciilerden farkli olarak ahad haberlerin de

12
13

Apaydin, I:bn Hazm Zahirilik Diisiincesinin Teorisyeni, 46-47.
Apaydin, Ibn Hazm Zahirilik Diisiincesinin Teorisyeni, 73
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zan degil bilgi ifade edecegi kanaatine sahiptir. Ibn Hazm’a gére Hz. Peygamberin
sOylemis oldugu ve iki miislimanin ihtilaf etmedigi sahih her nassa uymak
farzdir,'* fikhi yaklasimi usul anlayisina bagh olarak degerlendirilir.

Yazara gore, Siinnet’in sabit sekli O’nun ayn1 zamanda Siinnet’in vahiy

15 Bu manada Ibn Hazm’in usul

oldugu anlayisinin tutarli tezahiriidiir.
istilahlarini diger ulemadan farkli tarif ettigini belirtir. Mesela: Miitevatir, zaruri
bilgi ifade edeceginden inkarin ise duyularla idrak edileni inkdr anlamina
gelecegini belirtir. Clinkli O’na gore, miitevatir haber, iki veya daha fazla kiginin

birbirinden ayri olarak ayni lafizlarla naklettikleri habere denir. !¢

fbn Hazm’a goére ahad haber, Hz. Peygamber’e ulasana kadar adil bir
kimsenin yine adil bir kimseden naklettigi haberdir. Bu agidan O’na gore haberi
vahid, giivenilir bir bilgi kaynag1 oldugu gibi baglayicidir.!” Yazar, miitevatir ve
ahad haber tanimlarmin Siinni ulemanin yapmis oldugu tariflerden farkli
oldugunu karsilastirma yaparak Ibn Hazm’in ehli hadise yakin oldugu, ahad
haberle amel i¢in ilave sartlar arayan ehli reyle farklilik tagidigini belirtmektedir.

Zahirilikte hadisle amelde mutlak ittiba vardir. Onlara gore hadisle amel
edilmiyorsa, hadis baska bir nasla nesh veya tahsis edilmis ya da o hadis
kendilerine ulagsmamugtir. Yine ya hadiste tedlis sz konusudur ya da bununla
bagka bir hadis arasinda tedruz yani gelisme gergeklesmistir. '8

Yazar, ibn Hazm’m kiyas yaklasimm karsilastirma  yaparak
aciklamaktadir.  Siinni ve Mu’tezili alimler Kur’an’da bir hiikmiin illeti tespit
edilerek, bu illetten hareketle kiyas yapilabilecegini kabul ederler. Bunlara gore
kiyas, mevcut hitkmiin uygulama alanin1 genisletmeye yarayan bir yontemden
ibarettir. Bunlara kars1 kiyas1 reddeden Ibn Hazm, hiikiimlerin talil edilmesinde
lafzi istidlal ile yetinilmesi ve naslarin zahiriyle amel edilmesi gerektigini

savundugu'® belirtilmektedir.

Ibn Hazm’m diisiince diinyasim kiyas karsithg: olusturdugunu sdyleyen
yazar, hangi kiyasa karsi oldugunun da iyi tespit edilmesi gerektiginin alti

Apaydn, Ibn Hazm Zahirilik Diisiincesinin Teorisyeni, 62
Apaydin, fbn Hazm Zahirilik Diisiincesinin Teorisyeni, 62
Apaydin, Ibn Hazm Zahirilik Diigiincesinin Teorisyeni, 63
Apaydin, fbn Hazm Zahirilik Diisiincesinin Teorisyeni, 63
Apaydn, Ibn Hazm Zahirilik Diigiincesinin Teorisyeni, 64
Apaydin, Ibn Hazm Zahirilik Diigiincesinin Teorisyeni, 58
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¢izmektedir.?’ O’nun kiyasa karsi olmasini, seri hilkkme ulagsmaya elverisli bir
yontem olmamasi ve otoritesini yikmaya ¢alistig1 miiesses fikhin tamaminin bir
sekilde kiyas iizerine kurulu olmasi gergegine baglamaktadir.

Yazara gore, Ibn Hazm’da aklm islevi ve rehberligi din kapisindan igeri
girene kadardir. Dini kabullendikten sonra aklin bu fonksiyonuna ihtiya¢ yoktur.
Artik akil dini anlamak ve geregince amel etmek igin dinin rehberligine-
hakemligine siginir.?!

Yazar, Ibn Hazm’in vahiy anlayisinin Necm Suresi 4. ayet cercevesinde
geleneksel anlayisa gore viicut buldugunu ifade etmektedir. “O Peygamber,
hevasindan konusmaz. O’nun sdzii vahiydir.” ayetine ittibaen vahyi, metluv ve
gayr1 metluv seklinde ikiye ayirdigy, tilavet ile kiraat arasinda da fark gordiig,
Siinnet’in tilavete elverisli olmadig1 fakat kiraate elverisli oldugunu belirtir. Ibn
Hazm’m “miitesabihi, alimlerin hakkinda ihtilaf ettigi hiikiimler” olarak tarif
etmelerini fahig bir hata olarak degerlendirdigini belirtir. Hurufu mukataa ve
yeminlerin manalariin ne oldugunu belirtir. Bu kisimda cumhurun anlayigsindan
ayrildigi ve bu ayrintilarin zahir usuliine miinasip goriilecegini sdylemektedir.?

Yazar, ibn Hazm’m Kur’an’in tefsiri konusunda beyan teorisine sahip
oldugunu agiklamaktadir. Kuran’in tefsiri, ancak Allah (cc) soziiyle, Hz.
Peygamberin soziiyle, Arap diliyle ve Allah’in muradinin ne oldugunu gosteren
yakin ile yapilir. Kur’an’in bu dort beyan sekliyle agiklanacagimi sdyleyerek
Kur’an Siinnet’in, Siinnet’te Kur’an’in miicmelini agiklayabilir. Kur’an’daki bir
hiikmii Resul’iin agiklamasi, onun miikerreri ya da miiekked tefsiridir. Ibn hazm’a
gore Kur’an ve Siinnet’in her ikisi de vahiy oldugu i¢in Siinnet Kur’an’la,
Kur’an’da Siinnet’le neshedilebilir. Bu vahyin vahiyle neshedilmesidir. Kur’an’in
neshedebilmesi i¢in Siinnet’in miitevatir veya ahad yolla naklinde fark yoktur.
O’na gore ahad haber zan degil kesin bilgi ihtiva etmektedir, anlayis1 dikkate
deger bir noktadir.

Yazar, ibn Hazm’a gore kiyasla neshin imkansizhigmi sdyle agiklar:
Kendisi batil olan bir seyin kullanilmas1 ve ger¢eklerin onunla terkedilmesi helal
olmaz.?* O’na gore kiyasla nesh miimkiin degildir.

Apaydin, Ibn Hazm Zahirilik Diigiincesinin Teorisyeni, 94-95
Apaydn, Ibn Hazm Zahirilik Diigiincesinin Teorisyeni, 60
Apaydn, Ibn Hazm Zahirilik Diigiincesinin Teorisyeni, 61-62
Apaydin, Ibn Hazm Zahirilik Diigiincesinin Teorisyeni, 73.
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Yazar, Ibn Hazm’da, sahabenin tamaminin gériis birligi olan icma olup din
konusunda kesin bir delil say1lan ve muhalefet edenin dinden ¢iktig1 ve sahabeden
sonraki donemde hiiccet olmakla birlikte baglayicit olmayan icma seklinde iki
tiirlii icma yaklasimmin oldugunu belirtir.2* Yazar, Ibn Hazm’mn icmanin nas
kaynakli olmasi anlayigini dinde eksiklik oldugu kanaatine gotiirecegi kaygistyla
rey ve kiyasa yer vermeyen sistemine uygun olarak izah eder.?

Ibn Hazm’a gbre delil, lafzin mefhumundan ibaret olup, higbir zaman nas
veya icmanin disinda degildir. Methumdan maksat ise, lafizda agikca
sOylenmemekle beraber, sdylenmis olandan hareketle zorunlu olarak anlagilan
anlam demektir. Iste burada s6z konusu edilen 6zel anlamindaki delil, lafzin
zorunlu methumundan ibaret oldugu i¢in lafzin delalet ettigi anlamu tespit ¢abasi
demek olan istidlalden farklidir.?¢

Yazarm belirttigine gore, ibn Hazm, illetle talil yapmay1 dahi naslarmn
smirinin  agilmas1 olarak goérmektedir. Dolayisiyla dini hiikiimlerde kaynak
olmayan seyler kiyas, istihsan ve istislahtir.

Yazar “istihsan, rey ve istinbat” terimlerinin Ibn Hazm igin ayn1 anlama
geldigini ve bu kavramlar1 “hakimin o anda ve sonug itibariyle daha uygun
gordiigii ile hiikiim vermesidir”, seklinde anlamlandirarak ifade etmistir. ibn
Hazm’m “ihtiyar” kavramini da benzer anlamda kullandigin1 belirtmistir.?” ibn
Hazm’a gore, kiyasi terkederek istihsani kabul etmenin, kiyasin iptali i¢in yeterli
sebep?® oldugunu belirten yazar, O’nun, istihsan1 dogru olsun yanlis olsun nefsin
arzuladig1 ve nefse uygun gelen sey olarak tarif ettigini ifade eder.

Yazar, Ibn Hazm’a gore, reyin nassa dayanmadigini her yoniiyle zanna
dayanacagini sdyleyerek zemmetmis?®, reye dayanarak verilen goriisiin seri
hiikiim olmasina karsi ¢ikmustir. 3° “Rey”i farkli eserlerinde su sekillerde
tanimlamistir: Insanm bir burhana dayanmaksizin dogru sandig1 sey; bir nas
olmaksizin din konusunda hiikiim vermek; miiftiiniin haram ve helal konusunda

kendince daha ihtiyath ve daha adil gordiigii seyle hiikiim vermesi.3! Yazar, bu

Apaydn, Ibn Hazm Zahirilik Diisiincesinin Teorisyeni, 77.
Apaydin, Ibn Hazm Zahirilik Diigiincesinin Teorisyeni, 79.
Apaydn, /bn Hazm Zahirilik Diigiincesinin Teorisyeni, 82.
Apaydn, Ibn Hazm Zahirilik Diigiincesinin Teorisyeni, 90.
Apaydin, Ibn Hazm Zahirilik Diisiincesinin Teorisyeni, 105.
Apaydn, /bn Hazm Zahirilik Diigiincesinin Teorisyeni, 92.
Apaydn, Ibn Hazm Zahirilik Diigiincesinin Teorisyeni, 93.
Apaydin, Ibn Hazm Zahirilik Diigiincesinin Teorisyeni, 91.
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tarifleriyle Ibn Hazm’m reye neden kars1 ¢iktigmin ve O’nun igtihat anlayigmin

da gergevesini ¢izmis olmaktadir.

Yukarida illet 5rneginde anlatildig1 gibi yazar, ibn Hazm’1n fikih usuliiniin
temel kavramlarini Siinnilerden farkl tarif ettigini ve bu farklihgin kendi
anlayisma uygun oldugunu ispata calisir. Yazar, Ibn Hazm’m mefhumu
muhalefeyi caiz gormeme nedenini, lafzin zahirine bagh kalmak ve Allah’a ve
Resuliine sdylememis olduklari seyi sdyletme riski tagimasi,3? olarak agiklar.

Yazar, Ibn Hazm’m goriiglerinin tenkit edildigine de zaman zaman
deginmistir. Mesela, onlardan biri olan “mefhum” anlayisini redden Ibn
Teymiyye’nin goriisii su sekildedir: >* “Hitabin manalarimi dikkate almayan,
hitabmn tembih ve fehvasini anlamayan zahir ehli, tipk1 anana babana 6f deme”
ayetinin onlar1 ddvmeyi yasaklamadigini iddia edenler gibidir. Davud’dan gelen
iki rivayetten biri ve ibn Hazm’m tercihi budur. Bu goriis son derece zayiftir.
Aksine anaya babaya 6f demenin yasaklanmasinin dévmeyi de yasaklamasi
kiyasu’l-evla kabilindendir. Her ne kadar hitabin buna dogrudan delaleti yoksa
da, dévmenin yasakliginin, hikkme mantuktan (yani 6f demenin yasakligindan)
daha evla oldugu bilinmektedir. Ibn Hazm’m bu delalet tiiriinii inkdr etmesi,

Zahiriler’in ¢ikardigi bidatlardan biridir.”**

“Sahabe s0zii”nii meselelerin hiikmiiniin agiklanmasinda zikrederek
onlarla istighat ettigini ve bununla O’na gore delil oldugunu ortaya koymaktadir.
“Ser’u men kablend” miislimanlarin 6nceki seriatlerde bulunan bir hiikiimle
muhatap tutulmasini, 6ncekilerin seriatine uymak olarak degil, Kur’an’a ve
Peygamber’e uymak olarak gérmektedir. Ciinkii peygamberlere verilen seriatler
birbirinden farkhidir. Yazar bu iki meseleyle ilgili ibn Hazm’m gbriislerini
zikrederek, O’nun bunlari kabul sartlarini da agiklamis olmaktadir.

Yazar, Ibn Hazm’m ictihad anlayisinin anlasilabilmesi icin Mutezile ve
Stinnilerin ictihat tariflerini vermis ve karsilagtirma yapmustir. Mutezile ve
Stinniler ictihati soyle tarif etmislerdir: Seri hiikme iliskin bir kanaat (zan)
olusturma ¢abasidir. Bunlara gére de bu ¢aba anlam iizerinden yapilmaktadir.
Ibn Hazm’a gore ictihat, hakikati talep etmekten ibarettir. Ona gore hakikate

Apaydin, Ibn Hazm Zahirilik Diigiincesinin Teorisyeni, 106-107.
Apaydin, fbn Hazm Zahirilik Diisiincesinin Teorisyeni, 109.
Apaydn, /bn Hazm Zahirilik Diisiincesinin Teorisyeni, 109.
Apaydin, Ibn Hazm Zahirilik Diisiincesinin Teorisyeni, 117.
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gotiirecek tek yolda istidlaldir. Taleb istidlalden ibarettir, istidlal ile igtihat ayni
seydir, dedigini ve biitiin igtihat faaliyetini istidlale indirgedigini ifade etmistir.
Arkasmdan ibn Hazm’a gore istidlal nedir? Sorusunun cevabini aramaktadir.
Istidlal: Soziin delalet ettigi anlamin dilin kurallari ve imkanlar1 igerisinde

bulunmasidir, 3

cevabina ulagsmaktadir. Yazar bu karsilagtirmayi, “cumhurun
ictihat1, yorumlamak igin igtihat; Ibn Hazm’1n igtihadi ise, anlamak icin igtihat”,
seklinde 6zetlemektedir. Burada yine bu yaklagimlarinda onun usul anlayisinin
bir pargasi oldugu anlasilmaktadir. Ictihat anlayisindan, igtihat yontemi de
cikmaktadir. Soyle ki, meselenin hilkkmii Kur’an ve Siinnet’in nassindan talep
edilmeli, nasih ve mensih arastirmasi yapilip menstih elenmeli, hadisler
birbirleriyle ve Kur’an’la birlikte degerlendirilmeli, ayetler birbiri {izerine bina

edilerek anlam buna gére olusturulmalidir.3’

Yazar, ibn Hazm’a gore, igtihat ehliyetine ancak din konusunda
derinlemesine bilgi ve kavrayis sahibi olmakla ulagilabilecegini ve buna
“tefakkuh fi’d-din” dedigini belirtmektedir. Ona gore bir alimi ictihat ehliyetine
haiz sayabilmek i¢in su sartlari tasimasini gerekli gormektedir: Ulimii’d-diyaneyi
bilmek, hakki batildan ayirmak i¢in burhanlarm?3® keyfiyetini bilmek, zahiren
tearuz etmis goriinen naslar karsisinda nasil davranacagini bilmek, nasih ve
menstihu bilmek, Arapgay1 bilmek, siyeri bilmek.” Ibn Hazm’1n igtihat anlayistyla
cumhurun anlays1 farklidir. Kisaca Ibn Hazm’in igtihadi anlamak igin igtihat;
cumhurun igtihat1 ise yorumlamak i¢in igtihattir, seklinde veciz bir mukayeseyle
Ozetlemistir.

Yazar, Ibn Hazm’1n taklit konusundaki gériislerini onlarin zahiri usullerini
yansitacak sekilde sOyle Ozetlemektedir: Taklit konusunda Hz. Peygamber’in
disinda birinin soyledigi sozii kesin delil olmaksizin kabul etmek veya delili
bilmeksizin ikna olmadan sdziine inanmak demek oldugunu, sahabede dahil
olmak {izere hi¢ kimsenin oOzellikle de mezhep imamlarmin taklidinin caiz
degildir, goriisii bugiinkii savrulmanin Onciisii olabilir, diyerek giincel bir
meselenin kaynagma da parmak basmaktadir. Ictihat konusunda da avamdan bir
kimsenin bile bir mesele ile karsilastiginda giicii oraninda igtihat etmesi veya fetva
istedigi konuda Allah ve Resulii’niin s6ziinii bildirecek dl¢iide yetkiye sahip alim
bulmas1 gerektigini sdylemesi ilgingtir. O’na gore hata eden miictehit isabet eden

36
37

Apaydin, I:bn Hazm Zahirilik Diisiincesinin Teorisyeni, 117-118.
Apaydin, Ibn Hazm Zahirilik Diisiincesinin Teorisyeni, 125.

3 Ibn Hazm, “burhan”1 delil anlaminda kullanmaktadur.
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mukallitten evladir. Hata eden mukallit ise taklit giinah1 yaninda birde hataya

kanaat getirme giinahini iglemistir.*

Yazar, dérdiincii boliimde Ibn Hazm’1n fikhi (fiirGi) konularla ilgili hiikiim
belirlemede baz1 gériislerinden 6rnekler verdigini goriiyoruz. ibadet, muamelat ve
ukubat seklinde taksim yaparak orneklendirmistir. Mesela ibn Hazm, kasten
terkedilen namazin kazasini, unutma ve uyku sebebiyle vaktinde kilinmayan
namazdan ayirarak kazasinin olmadig goriisiindedir.*°

Besinci bolimde Yazar, Ibn Hazm’m mantik ve kelam alanmdaki
goriisleriyle siirdiirmektedir. Ibn Hazm’in mantik ilmine ¢ok deger verdigini,
biitlin ilimlerin mukaddimesi olarak gordiigiinii hatta mantik bilmeyenin ilmine
giivenilemeyecegini ifade etmektedir. Ayni goriigiin Gazzali tarafindan da
tekrarlandigimi dile getirir. Mantika dair kitabiin fikha dair eserlerinden 6nce
yazildigini belirtir. Yazar kitabmi bir sonugla baglar ve ezciimle olarak da ibn
Hazm’da kendisini etkileyen tarafin mantiki (zahiri) tutarlik ve kesmekes
ortaminda ahlaki durus oldugunu sdyleyerek sonuglandirmaktadir.

Neticede yazarm, Ibn Hazm’m fikih anlayisii sdyle o6zetleyebiliriz:
Kur’an ve Hz. Peygamber’in Siinnet’inin zahiri manalarindan hareketle seri

hiikiimleri bilmek, olarak anlayabiliriz.

39
40

Apaydin, I:bn Hazm Zahirilik Diigtincesinin Teorisyeni, 116.
Apaydin, Ibn Hazm Zahirilik Diisiincesinin Teorisyeni, 141-142.
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YAYIN ESASLARI

USUL Islam Arastirmalari uluslararasi, hakemli, bilimsel, akademik bir
dergidir.

Nisan ve Ekim aylarinda olmak {izere bir yilda iki say1 yayimlanir.
Dergide Ilahiyat alaninda, daha énce yayimlanmanus Tiirkge, Arapga ve
Ingilizce telif makaleler; kitap, tez, konferans ve sempozyum
degerlendirmeleri ile ilmi roportajlar yayimlanir.

Dergiye gonderilecek yazilar,
https://dergipark.org.tr/tr/pub/usul/writing-rules internet adresindeki
“Yazim Kurallari”na uygun yazilmig olmalidir.

Dergiye gonderilecek makaleler dipnotlar dahil 8.000 kelimeyi; tanitim
ve degerlendirme yazilar1 1500 kelimeyi gegcmemelidir. Makalelerde
Ingilizce ve Arapca basliklar, 6zler ve anahtar kelimeler yer almalidir.
Ozler 150-200 kelime, anahtar kelimeler en az 4 en fazla 5 adet
olmalidur.

Dergiye yayin kabulii sadece https://dergipark.org.tr/usul sitesi
iizerinden yapilmaktadir. Dergipark’ta doldurulmast mecburi alanlarda
gerekli biitiin bilgiler tam olarak girilmelidir.

Dergiye gonderilen yazilar dnce Editorler Kurulu tarafindan gaye, konu,
muhteva, sunus tarzi ve yazim kurallarina uyum bakimindan
degerlendirilir. Kabul edilen yazilar Yaym Kurulunun belirledigi iki
hakem tarafindan degerlendirilir. Gerek goriildigii takdirde ii¢iincii
hakem tarafindan da degerlendirmeye alinabilir. Hakemlerden en az
ikisinin “Yayinlanabilir” raporu vermesi durumunda yaz1 Yaym Kurulu
tarafindan tekrar degerlendirmeye alinarak yayina kabul edilir veya
gerekeesi gosterilerek reddedilir.

Dergide yayimlanan yazilarin dil, bilimsel icerik ve hukuki sorumlulugu
yazarlarina aittir.

Yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci i¢in herhangi bir
iicret talep edilmemekte, hakemlere degerlendirmeleri igin ticret
O6denmektedir.

Dergide ¢ift tarafli kor hakemlik uygulamasi esas alinmaktadir.

Dergide yayimlanan yazilarin telif hakka siiresiz olarak Usul Islam
Aragtirmalari’na aittir.
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EDITORIAL GUIDELINES

USUL Islamic Studies is an international, refereed, scientific, and an
academic journal

The journal is published biannually in April and October.

The publications of the journal include compilations of previously
unpublished journal articles in Turkish, Arabic, and English; as well as
reviews of books, journals, conferences, and scientific interviews.

The articles that are sent for publication should first be checked to make
sure they abide by the rules outlined in the “Article Guidelines” which
can be found via https://dergipark.org.tr/tr/pub/usul/writing-rules

The articles that are sent for publication must not exceed 8.000 words
with the footnotes for journal articles and 1500 words for review
articles. The articles must have English and Arabic titles, abstracts and
keywords. The abstracts of the article must not exceed 150-200 words
with at least 4 and up to 5 keywords.

The applications for all publications must be made through the
https://dergipark.org.tr/usul. All necessary information must be
provided to the publisher in the application form.

The articles turned in for publication will be reviewed for purpose,
subject, content, presentation style, and grammar by the Editorial Board.
The articles that are accepted will then be reviewed by two referees that
are appointed by the Board. If deemed necessary, a third referee will
also be asked to review the article. So long as at least two referees vote
in favour of publishing the article, the Board will review the article for
the second time, either accepting the article to be published, or rejecting
it on justified grounds.

The language, scientific content, and the legal responsibility of the
published article is the liability of the author(s).

Authors are not charged any fee during the review and publication
process while the referees are paid for their review.

The journal uses double-blind review. The copyrights of the published
articles belong to Usul Islamic Studies indefinitely.



	01.1. USUL 36 Jenerik
	ISSN 1305-2632 | e-ISSN 2147-8279

	01.2. USUL 36 İçindekiler
	01.3. Usul 36 Editörden
	01.4. Makale 1 - Adem Ergül
	A. Öz Denetimle İlgili Kavramlardan Şehâdet, Ru‘yet, Basar/Basîret ve Murâkebe
	1. Şehâdet (شهادة)
	2. Re‘y (رأي)
	3. Basar-Basîret (بصر-بصيرة)
	4. Murâkabe (مراقبة)

	B. Öz Denetimi Güçlendiren Şehâdet ve Murâkabe Daireleri
	1. Öz Benliğin ve Uzuvların Şehâdeti
	2. İnsanların Şehâdeti
	3. Eşyanın Şehâdeti
	4. Meleklerin Şehâdeti ve Amellerin Yazılması
	5. Allah Teâlâ’nın Murakabe ve Şehâdeti


	01.5. Makale 1 - Nasi Aslan, Derviş Dokgöz
	01.6. Makale 3 - Yusuf Şimşek, Ramazan Biçer
	01.7. Makale 4 - İbrahim Erol
	Ekler

	01.8. Makale 5 - Mehdi Cengiz
	01.9. Makale 6 - Şeyma Gülsüm Önder
	بانَت سُعادُ فَقَلبي اليَومَ مَتبولُ                                     مُتَيَّمٌ إِثرَها لَم يُفْدَ مَكبولُ

	01.10. Makale 7 - Abdullah Akyüz
	Öz
	Abstract
	Giriş
	I. Reîsülkurrâ Kavramı
	A. Reîsülkurrâ’nın Tanımı ve Kullanım Şekilleri
	B. Reisülkurrâ Tabirinin Kaynaklarda Kullanımı
	C. Reisülkurrâ Makamının Osmanlı’da Ortaya Çıkışı ve İlk Reîsülkurrâ
	D. Reisülkurrâlık Şartları
	II. Reîsülkurrâlar
	A. İstanbul Reîsülkurrâları
	1. Evliya Mehmed Efendi (ö. 1045/1636)42F
	2. Yusuf Efendi (ö. 1062/1652)45F
	B. İstanbul Dışındaki Reîsülkurrâlar
	1. Bursa Reîsülkurrâları
	2. Edirne Reîsülkurrâları


	Sonuç
	Kaynakça

	01.11. USUL 36 Yayın Esasları
	Boş Sayfa
	Boş Sayfa
	Boş Sayfa
	Boş Sayfa
	Boş Sayfa

