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EDITORUN NOTU
Degerli Okurlar,

“Bilenlerle bilmeyenlerin bir olamayacagi”ndan hareketle dinimizi gergek
kaynaklarindan dogru anlatacak ilahiyatcilarin yetismesi giin gegtikce Onemi
artan bir meseledir. Gergek ve dogru Islam’m oOgretilmesi, dini bilginin dogru
yorumlanmasi ve halkin aydinlatilmasi konusunda alaninda iyi yetistirilmis ehliyetli
din bilginlerinin desteklenmeleri bugiin daha fazla 6nem arz etmektedir. Bid’at ve
hurafelerden arinmig, Kur’an, sahih siinnet, rasyonaliteye ve akla 6nem veren bir
anlayisiyla meselelere bakabilen arastirmacilarin varligi ve bunlarin ¢aligmalarini
sunabilecekleri akademik mecralarin mevcut olmasi da bir o kadar 6nemlidir.

ILSAM Ilahiyat Tlimleri Arastirma Merkezi olarak kuruldugumuz giinden bugiine
[lahiyat alaninda saygin isimlerle gerek yazili gerekse sozlii seminer, konferans,
panel ve sempozyumlar diizenleyerek bircok dikkat ¢ekici konu ile ilahiyat alanina
katki saglamaya ¢alistik.

Edindigimiz tecriibe ve birikimle akademik diinyaya da agilarak, bu alanda
yapilan bilimsel ¢aligmalara akademik zemin hazirlamak, 6zgilin bilginin iiretilip
paylasilmasimna olanak saglamak, s6z konusu goriisleri akademik camianin
dikkatine sunarak yeni acilimlar olusturmak niyeti ile ILSAM AKADEMI - ilahiyat
Aragtirmalar1 e-Dergisi ile siz degerli okurlarin kargisindayiz.

Mart ve Eyliil olmak iizere yilda iki kez yayimlanacak olan ILSAM AKADEMI
Dergisi, Ilahiyatin ii¢ temel alani; Temel Islam Bilimleri, Felsefe ve Din Bilimleri,
Islam Tarihi ve Sanatlar1 alanlarinda kaleme alinmis, Islam diisiince ve kiiltiiriine
orijinal katki saglayacak makale, arastirma notu, degerlendirme makalesi, kitap
tanitimlar1 ve sempozyum degerlendirmelerini icerecektir. Bu vesileyle lahiyat
alanindaki bilgi birikiminin degerlendirilmesi ve gelistirilmesinin yaninda yeni ve
ozgiin fikirlerden olusan sinetji ile tiim Islam diinyasinda ilahiyat ilimleri alanina
katkida bulunmay1 amaglamaktayiz.

ILSAM AKADEMI’ nin yayinlanmasinda yardime1 olan degerli yayin kurulumuza,
dergimizin danigma ve hakem kuruluna, gelen ¢aligmalara hakemlik yapan degerli
hocalarimiza tesekkiirii borg biliriz.

Ilk sayisini Mart aymnda yaymmladigimiz ILSAM AKADEMIi’nin bu sayisina
8 makale ve 3 derleme yazisi basvurusu olmustur. Cift kér hakemlik sistemini
uyguladigimiz dergimizde 2 makale hakemlerimizin “yayimlanamaz” raporu
neticesinde reddedilmistir. Gelen bir makalemizin hakemlik siireci devam
etmektedir. Bagvuran {i¢ derleme yazisindan iki tanesi derginin ve genel akademik



formatin diginda oldugu i¢in yayinlama kablii gérmemistir.

Saymzin ilk makalesi Dr. Maksude KURT FIDAN’in “Kutsal Suyun izinde:
Suya Yiiklenen Dini ve Sembolik Anlamlar” isimli dinler tarihi alaninda
calisilmis arastirma makalesidir. Bu ¢alismada, dinler tarihinin yaninda ayni
zamanda din fenomenolojisi agisindan ¢ok onemli olan su semboliiniin, muhtelif
dini geleneklerdeki yerine deginilerek, dini ve sembolik ag¢idan hangi anlamlara
geldigini ortaya koyulmaya ¢aligiimstir.

“Qliilerin Ardindan Kur’an-1 Kerim Okunmasinin Bazi Dini Referanslar
Baglaminda Anlasilmasr” isimli arastirma makalesi Dr. Ogr. Uyesi Mehmet
KARA’ya aittir. Makale, miisliman halk arasinda yaygin olan &lenin ardindan
Kur’an’1 Kerim okunmasi, onlar i¢in tevbe istigfarda bulunulmasi ve bu fiillerin
olen kisiye faydasi olup olmadig1 konusunu ii¢ asamali ele almis, bunlarin islam
dinindeki yerini referanslar baglaminda ortaya koymaya ¢aligmstir.

“Es-Sebab Hareketi ve Somali’de islam’in Gelecegi” baslikli makalesiye Dr.
Ogr. Uyesi Mehmet CELENK, sémiirge sonras1 Somali’de yiikselise gegen vehhabi
ve cihater selefilik goriislerini benimseyen “es-Sebab” teror orgiitiiniin, koklii bir
Islam gegmisine dayanan ve Safii/Safi bir sentezle giiniimiize kadar ulasan Somali
Miisliimanlig1 tizerindeki etkilerini ve son durumunu dikkatlere sunmustur.

Dr. Osman DERTLI, din sosyolojisi alaninda galistigi “Televizyonda ( Diziler
Baglaminda) Din Adanu imaji (Kertenkele Dizisi Ornegi)” arastirma makalesi
ile televizyon ve din iliskisi ile Cumhuriyetten giinlimiize sinema ve televizyonda
yer alan din adami imaj1 hakkinda okuyucuya bilgiler vererek, ilgili dizi baglaminda
tahlillerde bulunmustur.

Son makale olan “Esbab-1 Niiziil Tefsir iligkisi: Tevbe Siresi Ornegi” bashkl
calismast ile Dr. Ogretim Uyesi Bekir OZKIZIL, Tevbe stiresinde hakkinda sebeb-i
niiz{l rivayeti bulunan ayet gruplarini ele almigtir.

Dergimizin son boliimii olan Derlemeler kisminda, Ars. Gorevlisi Usame Balik
“Prof. Dr. Malik Badri’yle Psikolojiyi islamilestirme Katkilar1 Uzerine Bir
Goriisme” baslikli ¢eviri roportajiyla dergimize katki saglamistir.

Bu vesileyle dergimizin bu sayisina yazi gondererek katki saglayan, ilim irfan
yolunda kalem oynatan arastirmacilarimiza tesekkiirlerimizi sunariz. Bir daha ki
sayida goriismek dilegiyle. ..
Editor
Siimeyra ACIK
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Kutsal Suyun izinde: Suya Yiiklenen Dini ve

Sembolik Anlamlar

On the Trail of Sacred Water: Religious and Symbolic Meanings
Attributed to Water

0z

Insanhgim binlerce y1li bulan dini tecriibesinde kutsallik atfettigi pek ¢ok tabiat
unsuru olmugtur. Gok cisimleri, hayvanlar, daglar, agaglar ve su bunlardan
bazilaridir. Ancak su, diger unsurlardan farkli olarak insanligin miistereken
kutsallik atfettigi bir semboldiir. Ayn1 zamanda insanoglu sadece suya kutsallik
atfetmemis, suyla bir sekilde iliskili olan varliklara da kutsiyet atfetmistir.
Su, neredeyse biitiin yaratilis mitlerinde hayatin kaynagi olarak goriilmiistiir.
Hastaliklardan iyilestirdigi, bereketi temin ettigi, yeniden dogusa vesile
oldugu ve giinahlardan arindirdigi gibi suyun pek ¢ok niteligine vurguda
bulunulmustur. Ote yandan su semboliiniin tek anlamli ya da sadece olumlu bir
boyuta sahip oldugu séylenemez. Nitekim arindirici, sifa verici 6zelliklerinin
yaninda pek ¢ok anlatida onun yikici, yok edici etkilerine de deginilmektedir.
Acaba suya neden bu kadar kutsallik atfedilmektedir? Atfedilen bu kutsallik
hangi boyutlarda tezahiir etmektedir? Iste bu calismada hem dinler tarihi hem
de din fenomenolojisi agisindan ¢ok dnemli olan su semboliiniin, muhtelif dini
geleneklerdeki yerine deginilerek, dini ve sembolik agidan hangi anlamlara
geldiginin aci8a cikarilmasi hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Dini Sembolizm, Dinler ve Su, Su Inanislari,
Kutsal Sular.

ABSTRACT

In the thousands of years of humanity’s religious experience, there have been
many natural elements to which they attribute sacredness. Celestial bodies,
animals, mountains, trees and water are some of them. However, unlike other
clements, water is a symbol to which humanity collectively attributes holiness.
At the same time, human beings did not only attribute holiness to water, but also
to beings associated with water in some way. Water has been seen as the source
of life in almost all creation myths. It has been emphasized many qualities

2021 The Author(s) Puplished by the ILSAM. All rights reserved.
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such as that it heals from illnesses, provides abundance, facilitates rebirth and sanctifies.
On the other hand, it cannot be said that the water image has a single meaning or only a
positive dimension. As a matter of fact, in addition to its purifying and healing properties,
its destructive, annihilator effects are also mentioned in many narratives. Why is so much
sacredness attributed to water? In what dimensions does this attributed holiness manifest?
In this study, it is aimed to reveal the religious and symbolic meanings of the water symbol,
which is very important in terms of both the history of religions and the phenomenology of
religion, by referring to its place in various religious traditions.

Keywords: History of Religions, Religious Symbolism, Religions and Water, Water Beliefs,
Sacred Waters.

EXTENDED ABSTRACT

The image of water has a very important place in the religious experience
of humanity. In many religious traditions, from primitive tribal religions to
divine religions, holiness has been attributed to water, emphasizing its vitality,
transformative, healing and purifying aspects. At the same time, sacredness
has been attributed to some water resources. It is believed that the source of
some rivers is in Paradise. In ancient societies, especially based on the cult of
fertility, great importance was attributed to water, and it was believed that the
gods and goddesses who ruled water were the most powerful deities. In almost
all creation myths, water is seen as the source of the universe and life. Again,
water is one of the basic elements not only in the creation of the universe and
the world, but also in the creation of man. Above all, water was thought to be
a symbol of both creation and rebirth after death and the grace of eternal life.

There are various manifestations of the sanctity of water. Creation, the water
of life, immortality, healing, abundance and purification are some of them. The
reason for attributing so much sacredness to water and revealing the religious
and symbolic meanings of the sacredness of water constitute the subject of
this research. In this direction, the mythological expressions and rituals of the
phenomenon in question, which are reflected in various traditions, are handled
in a comparative manner. Since it is not possible to include narratives and
practices in all religious traditions, the expressions in the Holy Bible and the
Quran and the prominent practices in some religions are mentioned in this
study. Based on the findings obtained, general inferences about the holiness of
water have been tried to be made.

2 ILSAM
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The attribution of religious and symbolic meanings to water in almost all
religious traditions underlines that water is an important archetype in human
history. On the other hand, it cannot be said that the water image has a single
meaning or only a positive dimension. As a matter of fact, besides its purifying,
refreshing and healing properties, its destructive and annihilator effects are
also mentioned in many religious narratives. In this sense, it is remarkable
that some deities are believed to punish humanity by using water. The flood
incident described in many scriptures is an indicator of this situation. It is
also possible to draw positive conclusions from the flood myths that have
been interpreted from various angles. Because the flood carries a cleansing
and regenerating dimension. As a phenomenon encountered in many religious
texts, all belief in the flood has the idea of the submergence humanity and the
establishment of a new human race and a new era. With the flood, people’s
sins are purified and a new and vibrant life is born out of the water. It is as if
life on earth is reconstructed in harmony with the divine order.

Besides being a common religious symbol, water does not mean the same in
every culture in terms of its relation to the sacred. This is because humanity’s
experiences with water are not the same. In the context of its relationship with
water, gods came to the fore in some societies and goddesses in others. It can
be said that in societies that refer to the feminine dimension of the sanctity
of water, the fertility cult, which makes an analogy between the fecundity of
women and the fertility of the land, is dominant. Again, the beliefs about water
in a drought-dominated region and a region with constant rainfall differ from
each other. Therefore, it cannot be claimed that all religious traditions attribute
the same meanings to water symbol. In this sense, when examining beliefs and
practices regarding water, the social, geographical and mythical background
of the society in which it was born and developed should be evaluated in a
holistic manner.

The fact that water is one of the basic factors in the survival of human beings
is one of the underlying reasons for attributing such sacredness to it. Water
has an indispensable place in human life. The bestowal of water was seen as
divine mercy and the absence of water and the onset of drought as a divine
punishment. The traces of this understanding still exist today. Regardless of
religious belief every contact with water symbolizes, reunion with water, the
source of life, death and rebirth. As a matter of fact; it is aimed to establish a
link between the divine realm and the human sphere by attributing meanings
such as purification from sins, becoming pure and contacting the sacred.
The existence of common religious symbols actually add meaning to human
existence.

iLSAM 3
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GIRIiS

Pek ¢ok gelenekte hayatin baslangicinin kaynagi olarak goriilen su, aym
zamanda evrendeki diizenin olusmasmmi ve devamliligini saglayan en
onemli unsur olarak kabul edilmistir. Bunun yaninda suyun sahip oldugu
yenileme, tedavi etme ve arindirma gibi Ozellikleri, ona tarih boyunca
kutsiyet atfedilmesine sebebiyet vermistir. Hem ilkel kabile dinlerinde hem
de vahye dayali dinlerde suyun kutsalligina iligkin pek ¢ok dini, sembolik
ve mitolojik anlatim mevcuttur. Insanoglunun dliimsiizliik bitkisini suyun
derinliklerinde aramasi, kutsal su kaynaklarina inanilmasi, suda yasayan
canlilarin kutsanmasi, hastalarin gifali sular ile iyilestirilmeye c¢aligilmasi
ve suya temas ile giinahlardan arinip temizlenildiginin diisliniilmesi ya da
bu sekilde kurtulusa erilecegine inanilmasi s6z konusu durumun ornekleri
arasinda yer almaktadir.

Stimer mitolojisinde yaratilisin tath ve tuzlu sularin karigsmasindan meydan
geldiginin diisliniilmesi, Hint diisiincesinde suyun varligin kaynagi olarak
kabul edilmesi, antik Yunan, Mezopotamya ve Misir’da suyun bizatihi
tanrilastirilmasi, Sabilerin akarsu kenarlarinda yasamalari, Hristiyanlikta
vaftiz suyu ile temas etmeyenlerin dine girmis ve Isa ile birlesmis say1lmamasi,
Islam dininde maddi ve manevi kirlerden arinma noktasinda abdestin ¢ok
onemli olmasi, dini gelenekler agisindan suyun ne kadar miihim bir konumda
oldugunu gozler oOniine sermektedir. Iste bu dogrultuda muhtelif dini
geleneklerde suya atfedilen kutsal niteliklerin dini ve sembolik anlamlarinin
ortaya koyulmasi bu aragtirmanin konusunu teskil etmektedir.

Su, biitlin dinlerde en sik karsilastigimiz sembollerin basinda gelmektedir.
Su sembolii ve buna bagl gelisen ritiieller, antik donemden itibaren muhtelif
din ve kiiltiirlerde karsilasilan bir olgudur. Ancak su, tiim dini gelenek ve
kiiltiirlerde aym1 seyi ifade etmemektedir. Kimi kiiltlirler onun sellerle gelen
yikict giiciinii veya kizgin bir tanrinin giinahkar insanligi cezalandirmasini,
kimileri ise bilgelikle olan iligskisini ya da yagmur seklinde gelen bereket,
sifa ve rahmet yoniini 6ne c¢ikarmiglardir. Bu baglamda dini gelenekler
icerisinde kendisine yer edinen ortak bir sembol olarak suyun kutsalliginin
farkli boyutlar ile ele alinmasi insan zihninin nasil ¢alistigini gostermesi ve
kiiltiirleraras1 mukayeseler yapabilmeye imkan vermesi acisindan énem arz
etmektedir.

Yabanci literatiirde genel anlamda suyla ilgili inanislara yonelik ¢alismalar
mevcutken hususen arastirma konumuza yonelik ¢alismalarin sayisi pek
de fazla degildir. Ancak Tiirk¢eye de kazandirilan M. Eliade’nin eserleri
bu konulara ilgi duyanlarm basvurdugu temel kaynaklar arasindadir. Ote
yandan iilkemizde Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi’nin muhtelif
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maddeleri basta olmak iizere, konuya dair ¢aligmalarin hi¢ de azimsanacak
saylida olmadigi soylenebilir. Bu anlamda &zellikle Zeynep Sezal’in “Su
Simgeciligi ve ilahi Dinlerde Arinma” ismini tastyan ve su simgesini daha
cok ilahi dinlerdeki arindirict 6zelligi iizerinden irdeleyen yiiksek lisans tezini
zikretmek gerekir. Yine, Ali Erbas’in, “Mubhtelif Dinlerde Su Motifi” adin
tagiyan makalesi cesitli dinlerde su simgesi, vaftiz ve suyun kutsanmasi gibi
konulara deginirken, Huzeyfe Sayim’in “Dinlerde Kozmogoni ve Yaratilig
Agcisindan Suyun Yeri” isimli makalesi de dini gelenekler acisindan su ve
yaratilig iligkisini incelemektedir.

Bu aragtirmada ise, 6nceki ¢aligmalardan farkli olarak 6zel 6rneklerden ziyade
genel anlamda su imgesi ele alinarak, dinlerde suya nigin, hangi 6zelliklerinden
otliri ne gibi kutsalliklar atfediliyor? seklindeki sorulara yanit aranmasi
amaclanmaktadir. Biitliin dinlerin suyla ilgili inamis ve uygulamalarina yer
vermek miimkiin olmadigindan bu ¢alisma, daha ¢cok suyun kutsallik atfedilen
boyutlar ile ilgili Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’da gecen anlatimlar ve one
¢ikan bazi 6rnekler ile sinirlandirilmistir. Aragtirmada dini geleneklerin hemen
hemen hepsinde sembolik ve mitik unsurlar igerisinde kendisine bir sekilde
yer edinen su sembolii mukayeseli bir metot ile incelenmis, bu dini semboliin
hangi boyutlar ile o gelenekte tebariiz ettigine deginilmistir.

1. DINi SEMBOLLERIN ANLAMI UZERINE

Semboller, insanligin dini hayatinda 6nemli bir rol oynamaktadir. Dini
anlatimlarda sembollerin yaygm bir sekilde kullanildigimi goriiriiz. Bu
anlamda dini semboller, cok daha karmasik dini hakikatleri, dolayl1 yollardan
anlatabilmemizi saglayan aracilar olarak tanimlanabilir.! Dini semboller,
kutsal1 tecrilbbe etmeyi ve bu kutsal tecriibeyi bagkalarina aktarmayi da
miimkiin kilarlar. Dolayisiyla kutsalin en dolaysiz anlatiminin dini semboller
aracihigiyla gergeklestigi soylenebilir.2 Eliade’ye gore, insan1 diger canlilardan
ayiran yani insani insan yapan seylerin basinda dini sembolizm gelmektedir.
Ona gore, dini semboller tarihin Gtesine uzanan fenomenlerdir. Ortak bir
kiiltiirii paylasan insanlar, sembollerin igine dogmakta dolayisiyla sembolleri
dogdugu toplumlarda hazir bulmaktadirlar.’ Dini sembolleri ruhun derinlikleri
ve bilingalt1 ile iligkilendiren Schimmel’e gore, dini sembollerde maddi
diinyadan hareketle manevi bir hakikati ifade etme cabasi vardir. Aslinda
sembol ile ifade ettigi hakikat arasinda akilla idrak edilemeyen bir miinasebet

! Galip Atasagun, “Yahudilik’te Dini Sembol ve Kavramlar”, Necmettin Erbakan Universitesi
[lahiyat Falkiiltesi Dergisi, 11 (2001), 126.

2 Aliye Cinar, “Din Dili: Dini Sembol ve Ritiiel”, Dindaritk Olgusu Sempozyumu, ed. Hayati
Hokelekli(Bursa: Kurav Yayinlari, 2006), 325.

3 Ramazan Adibelli, Mircea Eliade ve Din (Istanbul: 1z Yayinlari, 2011) 138, 140-142.
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mevcuttur. Sembol, bir seye gonderme yapar; fakat tek bir seye indirgenemez.
Bu baglamda semboller, goriilen bir surette goriilmeyen bir hakikate isaret
ederler.*

Dini semboller, bagka tiirlii ifade edilmesi miimkiin olmayan bir hakikati
ifade eder ve ayni hakikate diger insanlarin da ulasabilmesine aracilik eder.
Bu sayede insan, hayati bitiinciil bir sekilde kavrar ve anlamlandirir.’Ayni
zamanda dini semboller hakikatin bir yapisini ya da varolugun bir boyutunu
aciga ¢ikarmakla kalmayip, beseri varolusa da bir anlam katarlar. Bu sayede
insan, kozmos i¢erisinde kendisini yalniz hissetmemekte, kendine bir yer tahsis
etmektedir.® Dolayisiyla dini semboller, bireylere kimlik kazandiran bir isleve
sahiptirler. Ruhumuzun derinliklerine kadar isleyen bu semboller, aslinda
goriindiigiinden ¢ok daha etkilidirler. Oyle ki, dini sembollerin gériiniimleri
zaman zaman degigse bile ruhsal karsiliklarini higbir zaman kaybetmezler.
Biz bilingli ya da bilingsiz olarak bu semboller i¢inde ve onlarin araciligiyla
faaliyet gosteririz.” Bu hakikati kavramis olan arastirmacilarin basinda gelen
Eliade, dinler tarihi calismalarini da, sirf dini sembollerle ilgilenen bir arastirma
olarak tamimlamaktadir.® Hatta, eger bizler arkaik toplumlara ait kiiltiirel
olgulara temel teskil etmis olan arketiplerin ve imgelerin dayandigizemini
tiim boyutlariyla ifade etmek istiyorsak, sembolizmden yararlanmay1 yeniden
6grenmek zorunda oldugumuzu ileri siirmektedir.’

Dini semboller, sosyolojik bir boyuta da sahiptirler. Zira insanlar i¢inde
yasadiklar toplumun kiiltiirel anlayisina gore sembollere anlamlar yiikler.
Bu agidan dini sembolleri ele alirken, i¢inde bulundugu toplumsal baglami
da gdz oniinde bulundurmamiz gerekir. Ote yandan sembollerin sosyal
etkileri iizerine yogunlasan Durkheim’a gore, semboller toplumsal bir yap1
arz etmektedir. Clinkii onlar, toplumsal olgular1 muhafaza eden ve agiklayan
unsurlardir. Ama Durkheim’in sembolii sadece topluma indirgeyen bu bakis
acisi, dini sembollerin ¢ok degerli yapilarini takdir etmede basarisiz oldugu

4 Annemarie Schimmel, “Dinde Semboliin Fonksiyonu Nedir?”, A4.U Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
3/3-4 (1954), 67-70.

5 Cinar, “Din Dili: Dini Sembol ve Ritiiel”, 328.
¢ Adibelli, Mircea Eliade ve Din, 145.

7 Galip Atasagun, Ilahi Dinlerde (Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam’da) Dini Semboller (Konya:
Sebat Ofset Matbaacilik, 2002), 27.

8 Stephen J. Reno, “Hierofani, Sembol ve Tecriibeler”, Din ve Fenomenoloji, ¢ev. Havva Koser,
ed. ConstantinTacou (istanbul: iz Yaynlari, 2000), 47.

 Jacques Masui, “Mitoslar ve Semboller”, Din ve Fenomenoloji, ¢ev. Havva Koser, ed.
ConstantinTacou (Istanbul: iz Yaynlari, 2000), 138.
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gerekgesiylede elestirilmektedir.'”

Dini sembollerin, belli bir topluluga ait kisilerin anlayabildigi ortak bir dil
olarak istlendikleri rol dikkat ¢ekicidir. Zira semboller, tim toplumlarda
onemli bir isleve sahiptir. Insanlarin {izerinde tasidig1 semboller, insan1 bir
yandan kozmosla 6te yandan da ait oldugu toplulukla biitiinlestirir. Bu da
parcanin, yani kozmostaki ve toplum i¢indeki insanin, sinirlarinin kaldirilmasi
ve bunun daha genis bir birlikle toplumla ya da evrenle biitiinlesmesidir.!" Dini
semboller, kendi hususi ve varolussal yapilariyla bir toplulugun ruhi tabanim
olustururlar. Toplumdaki degerler ve kiiltiirel 6geler ¢ogu kez bu semboller
araciligryla anlasilir hale gelmektedir. Dolayisiyla kiiltiirlerin yapisinmi ifsa
eden seyin imge ve semboller oldugu soylenebilir.

Dini gelenekleri anlamanin anahtar1 onun dini sembollerinden gegmektedir.
Zira dini semboller, tarihten giiniimiize yagsamis tiim dini geleneklerin kutsali
ifade etme bicimlerini de yansitmaktadirlar. O halde biitiin topluluklarin
kullandig1 fakat kimi zaman aym kimi zaman fakli anlamlar ytikledigi ortak
dini sembolleri incelemek de insanoglunu anlamaya yardimci olacaktir.
Aragtirmamiza konu olan su sembolii de insan hayatinin var olmasi ve devami
icin merkezi bir rol iistlenmektedir. Bu nedenle ona yaratilistaki temel unsur
olmasindan tutun da bereketi temin etmesi, sifa vermesi ve giinahlardan
arindirict 6zelligine kadar pek cok kutsiyet atfedilmistir. Dolayisiyla biitiin
dini gelenekler igerisinde kendisine bir sekilde yer edinen su semboliiniin
anlaminin aragtirilip ortaya konmasi biiyiikk 6nem arz etmektedir. Bu
diisiinceden hareketle asagida su semboliiniin anlami ve ona atfedilen
kutsalligin boyutlar1 ortaya koyulmaya caligilmistir.

2.SU SEMBOLU VE KUTSALLIGININ TEZAHURLERI
2.1. Yaratihs

Su, pek cok inanista ve mitolojik 6ykiide evrenin ve hayatin kaynagi olarak
goriilmistiir. Yaratilisin anlatildig1 mitlerde su ¢ogu zaman temel unsurlardan
biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Antropologlar suya dair bu mitik tasvirlerin
hem gercek hem de sembolik olmak {iizere iki boyutlu anlamlar igerdigini
diigiinmektedirler.'> Her iki durumda da, diinya dinlerinin hemen hemen
hepsinde suyun, yaratilisi baslatan asli unsur olarak bir sekilde yer almasi
dikkate sayandir. Nitekim mitolojik arastirmalarda 6nemli bir bagvuru kaynagi

10 Peter T. Struck, “Symboland Symbolism”, The Encyclopedia of Religions, ed. Lindsay Jones,
(New York: Macmillian, 2005), 13/8910.

' Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, cev. Lale Arslan (Istanbul: Kabalci, 2003), 423, 427-428.

12 Nathaniel Altman, Sacred Water: The Spiritual Source of Life (New Jersey: Hiddenspring,
2002), 13.

iLSAM 7



Bl iLSAM Akademi Dergisi/ Journal of ILSAM Academy

olan Stimer-Babil yaratilis destan1 “Enuma Elis” sdyle baglamaktadir:

Yukarida heniiz gok daha adlandirilmamisken
Asagida heniiz yerin bir adi yokken
Onlarmn ezeli yasam kaynagi Apsu,
Mummu ve herkesin annesi Tiamat
Heniiz sularini tek bir kaynakta toplarken...”?

Enuma Elis’e gore, zamanin baglangicinda var olan tatli su ve tuzlu suyu
temsil eden Apsu ve Tiamat’in birbirine karigmasindan yani ¢camurlu sudan
yaratilis meydana gelir. Bu birligin ayrilmasindan dogan Ea (Enki), hem
Babilliler hem de Asurlular tarafindan bereket ve hikmet ile iligskilendirilen
akarsu, nehir ve gollerin yaraticisi, baglangigtan beri var olan su tanrisi olarak
yuceltilmektedir. Ayni sekilde Hinduizm’de Vedik gelenekte su ya da Apah,
evrenin 6nemli bir prensibi ve kurucusu olarak kabul edilir. Rig Veda’daki
yaratilig ilahisinde su hem evrenin hem de tanrilarin yaratiliginda 6nemli bir
rol iistlenmektedir.'*

Grek mitolojisinde ise Uranus ve Gaia’nin oglu olan ve ayni zamanda sulari
sembolize eden Oceanos biitiin tanrilarin babasidir. Pek ¢ok kozmolojik
anlatida oldugu gibi Misir mitolojisine gore de evren gok, yer ve yeralt1
diinyasindan olusan {i¢ kath bir yapiya sahiptir. Ancak gok, yeryliziindeki
okyanusa benzer bir okyanus olarak tahayyiil edilmistir. Giines, ay ve
yildizlarin gece ve giindiiz gemiler i¢inde, bu okyanusta yolculuk ettigine
inanilir, yeryiiziiniin ise diiz oldugu ve bir okyanusun i¢inde yiizdiigii kabul
edilirdi. Ayrica yeraltinda bulunan 6liiler diinyasinda ise bir gece okyanusu
bulundugu diistiniiliirdii. Boylece giinesin giindiiziin gokteki okyanusta;
geceleyin ise gece okyanusunda yol alarak dogudan yeniden dogmaya
hazirlandig: farz edilirdi.'

Kitab-1 Mukaddes’te Yaratilig boliimiinde, diinyanin yaratilisi su sekilde
anlatilmaktadir: “Yer 1ss1z ve bostu ve enginin yiizii iizerinde karanlik vardi
ve tanrinin ruhu sularn lizerinde hareket ediyordu...ve tanri dedi: Sularin
ortasinda kubbe olsun ve sulari sulardan ayirsin. Tanr1 kubbeyi yapti ve kubbe
altindaolan sular1, kubbe iizerinde olan sulardan ayirdi ve boyle oldu ve tanr1
kubbeye gok dedi”'® Benzer sekilde Kur’an-1 Kerim’de de suyun hayatin

13 Alexander Heidel, Enuma Elis Babil Yaratihs Destani, cev. Ismet Birkan (Ankara: Ayrag
Yayinlari, 2000), 33.

14 TanBradley, Water: A Spiritual History(London: Bloomsbury,2012), 2-3.

15 Huzeyfe Sayim, “Dinlerde Kozmogoni ve Yaratilis A¢isindan Suyun Yeri”, Ercives Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9 (1996), 128-129.

1 Kitdb-1 Mukaddes (Istanbul: Kitib-1 Mukaddes Sirketi, 2001), Yar.1:1-8.
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kaynag1 olduguna dair ayetler bulunmaktadir. Ornegin, Enbiya suresinde “Biz
her seyi sudan yarattik.”denilmekte ve Nir suresindede biitiin canlilarin sudan
yaratildigina agikea isaret edilmektedir.!”

Su, sadece evrenin ve diinyanin yaratilmasinda degil insanin yaratilmasindaki
temel unsurlardan da biridir. Stimer mitolojisinde tanrilar, insan1 derin sularin
tizerindeki balgig1 sekillendirerek yaratmislardir.'8Ayn1 sekilde, Kitab-1
Mukaddes’in Yaratilis boliimiinde ilk insanin yaratilis1 anlatilirken, tanrinin
once yerin topragini suladigi, daha sonra bu topraktan insana sekil verip hayat
nefesini iifledigi anlatilmaktadir.”” Dolayisiyla suyun, ilk insana sekil veren
temel unsurlardan biri olarak Kitab-1 Mukaddes’te de yer aldigin1 gérmekteyiz.
Yine Kur’an-1 Kerim’de de insanin su ile topragin karisimi olan ¢amur ya da
balgiktan yaratildigini belirten ayetler mevcuttur.®

Mitolojik anlatilarda suyun evren ve insanin yaratiliginin temel unsuru
olmasinin yani sira tanr1 diginda var olan ilk asli unsur olduguna da rastlanilir.
Hatta, Siimerlerde oldugu gibi bazi mitolojilerde sular varolus bakimindan
tanr1 veya tanrilardan da onceye alimmistir. Vahye dayanmayan inaniglarda
genellikle natiirist bir tarzda su sahsilestirilmis ona dogaiistii gii¢ler atfedilmis
ve zaman zaman tanr1 ve tanrilarin kendisinden neset ettigi bir 6z, bizzat
tanr1 ya da tanrica olarak kabul gérmistiir.?! Bu anlamda kadim toplumlar
acisindan yaratilis mitlerindeki ortak anlayisin, tanrilarin ve insanlarin
denizden dogdugu, diinyanin ise kutsal su kaynaklarindan meydana gelmis
oldugu so6ylenebilir.?

2.2. Hayat Suyu, Oliim ve Oliimsiizliik

Su neredeyse biitiin dinlerde her seye hayat veren unsur olarak goriilmektedir.
Ayni zamanda su; hayat, 6liim ve Sliimsiizliikten olusan varolugsal cemberde
de onemli roller iistlenir. Bu vechesiyle su hem yaratilisin hem dliimden
sonra yeniden dogusun ve ebedi hayat liitfedilmesinin de bir semboliidiir.®
Eliade’nin deyimiyle, karsimiza hangi dinsel kalipta ¢ikarlarsa ¢iksinlar, sular
her daim bigimleri ¢6zme, glinahlardan arindirma ve bdylece hem saflagtirma

17" Kur’an-1 Kerim Meali, gev. Halil Altuntas- Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig:
Yayinlari, 2006), el-Enbiya 21/30, Ntir 24/45.

18 Samuel Noah Kramer, Siimer Mitolojisi, gev. Hamide Koyukan (fstanbul: Kabalci, 2001), 133.
¥ Yar.2:5-7.

20 Bkz. el-En’am 6/2, el-Hicr 15/26.

21

Sayim, “Dinlerde Kozmogoni ve Yaratilis A¢isindan Suyun Yeri”, 128.

22 Stephen F. McCool (ed.), Waterand People, Challenges at the Interface of Symbolic and
Utilitarian Values (Washington: Diane Publishing, 2009), 27.

2 Bradley, Water: A Spiritual History, 13.
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hem de yeniden hayat verici islevini korumaktadirlar.?*

Suyun, gercek hayatta biitiin canlilar igin ¢ok 6nemli olmasi, diriltici ve
canlilik kazandirict 6zelligi,“hayat suyu” (ab-1 hayat) denilen efsanevi bir
suyun varligina inanilmasina sebebiyet vermistir. Hayat suyu ile ilgili oykii
ve anlatimlar, pek ¢ok inangta ve gelenekte birtakim farkliliklarla birlikte
karsimiza c¢ikmaktadir. Hayat suyu, dogal olarak herkesin ulasabilecegi
ve her yerde bulabilecegimiz bir su degildir. Zira pek ¢ok efsaneye gore
canavarlarca korunur, girilmesi zor yerlerde bulunur, kimi zaman da basinda
bekgiler bulunan bu su, cinlerin ya da tanrilarin elindedir. Dolayisiyla hayat
suyunun kaynagina ulagsmak ve bu suya sahip olmak igin bir dizi sitnamadan
geemek gerekir. Hatta Kur’an-1 Kerim’de de hayat suyu motifine Hz. Musa
ve Hizir kissast anlatilirken (el-Kehf 18/60-82), dolayli olarak temas edildigi
diigiiniilmektedir.*Ayrica kiyamete kadar yasayacagina inanilan Hizir’in
sulara hakim olduguna dair halk sdylenceleri, onunla ilgili bazi inaniglarin
gelismesine sebep olmustur. Nitekim iilkemizde bazi yorelerde dilek ve
isteklerin Hizir’a ulagsin diye kdgida yazilip suya atilmasi ya da denizcilerin
ona dua etmeleri vb. hep bu inamiglarin birer pargasi olarak karsimiza
¢ikmaktadir.?

Hayat suyu hususunda Kitab-1 Mukaddes’te de pek ¢ok anlatim mevcuttur.
Mesela, Hezekiel boliimiiniinde, Hezekiel’in tapinaktan ¢ikan suyun birgok
iilkeyi kat ettigini ve sonrada denize dokiildiiglinii gordiigii anlatilmaktadir.
Bu su, girdigi her yere canlilik kazandirip, her yere hayat bahsedecek
niteliklere sahiptir.?’ Hayat suyu ayni zamanda bizzat Yehova ve Tevrat
ile de ozdeslestirilmektedir.® Ayrica, hayat suyunun Kudiis’ten ¢ikacagi,
bu sularin yarisinin Lut goliine yarisinin da Akdeniz’e yaz kis akacagi®
gibi anlatimlardan da Yahudiler i¢in hayat suyunun onlarin eskatolojik
beklentilerini siisleyen dnemli bir motif oldugu anlasilmaktadir. Yeni Ahit’te
ise hayat suyu, vaftiz suyu ile 6zdeslestirilmistir. Vaftiz suyunun da Isa’dan
neset ettigi vurgulanmaktadir. Ornegin Vahiy boliimiinde, “Melek bana
Tanr1’nin ve Kuzu’nun tahtindan ¢ikan billur gibi berrak yagam suyu irmagim

2 Mircea Eliade, Imgeler Simgeler, ¢ev. Mehmet Ali Kilicbay, (Ankara: Gece Yaynlari, 1992),
182-183.

5 Ahmet Yasar Ocak, “4b-1 Hayat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1/1.

% Zeynep Sezal, Su Simgeciligi ve Ilahi Dinlerde Armnma (Kahramanmaras: Siitcii Imam
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 94.

¥ Hez.47: 1-12.
2 Bkz. Ysa.12:3, Yer.17: 3.
2 Zek.14:8-9.

10 ILSAM



Maksude KURT FIDAN | Kutsal Suyun Izinde: Suya Yiiklenen Dini ve Il
Sembolik Anlamlar

gosterdi.”** denmektedir. Yani, buradaki yagsam suyu tanrisal 6ziin ve hayatin
sembolii olarak sunulmaktadir. Dolayisiyla Isa’ya iman eden Hiristiyanlar da
hayat suyuna ve onunla sonsuz yasama kavusmus kabul edilmektedirler.

Pek cok dini inanista var olusun kaynagi olarak goriilen suyun oliim ile de
yakindan iliskisi vardir. Ornegin Nijerya’da Yoruba halki &liilerini kanolara
koyarak nehirlere birakir. Bu sekilde oOliiler, nehirden gegerek oteki aleme
girmeye hazirlanmis olurlar. Hinduizm’de de Ganj nehrine birakilan oliilerin
tanr1 Brahman’a dogru yol aldigina inanilir. *' Ayn1 zamanda dliilere su verme
ya da onlar1 yikamayla ilgili inanislarin gesitliligi de dikkate sayandir. Oliilerin
suyla yikanmasi, yine 6liim aninda dudaklarin 1slatilmasi gibi uygulamalar
“Oliilerin  susuzluk c¢ektigi” diislincesine dayanmaktadir. Eliade’ye gore,
Mezopotamya, Anadolu, Misir, Suriye ve Filistin gibi bolgelerde oliilere su
verip, bunu 6te diinyadaki mutluluk araci olarak gérme anlayisi mevcuttur.
Ayrica bu inancin arka planinda 6liiniin kesin olarak dlmedigi, yalnizca ilk
varlik bicimine biirlindiigii seklinde bir diisiincenin de yattig1 sdylenebilir.
Zira kurtulus beklentisindeki ruh, ac1 ¢ekmektedir ve bu aci1 da genellikle
susuzlukla ifade edilmistir. Ona gore, hayat verici bir giice sahip olan suyun,
yeniden dogusu gergeklestirebilecegi diisiincesi de bu tarz ritiiellerin 6ziinde
yer alan bir bagka anlayigtir.*

Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam dinindeki 6liim sonrasi hayati anlatan cennet
tasvirlerinde de su, merkezi bir rol istlenmektedir. Kitdb-1 Mukaddes’in
Yaratilig boliimiinde yeryiiziindeki nehirlerin kaynaginin Aden cennetinde
oldugu vurgulanirken®, Yeni Ahit’in Vahiy kitabinda Kudiis’te kurulacak
olan tanri kralliginda Isa, susayanlara verecegi hayat suyunun pinarindan
bahsetmektedir.** Kur’an’da suyun bir cennet nimeti olarak pek ¢ok ayette
zikredildigini gormekteyiz. iman edip salih ameller isleyenlere vaat edilen
cennet, genellikle “altindan irmaklar akan” bir yer olarak tasvir edilmektedir.?
Yine Islam dininde havz-1 kevser anlayis1 da bu manada 6nem tasgimaktadr.
Zira hadis kaynaklarina gore kevser, biitiin cennet irmaklarinin kendisinden
dogdugu biiyiik bir su kaynagi ve nehri ifade etmekle birlikte ayn1 zamanda
ahirette Hz. Muhammed’in iimmeti ile yaninda bulusacagi bildirilen havuz ve
nehri de temsil etmektedir.*®

0 Va.22: 1.

31 Bradley, Water: A Spiritual History, 14.

32 Eliade, Dinler Tarihine Girig, 205-206.

3 Yar.2:10.

3 Va.21:6.

35 Bkz. el-Bakara 2/25, ‘Al-i Imréan 3/15, el-Maide 5/119.

36 Mustafa Ertiirk, “Havz-1 Kevser”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
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Suyun hayat ve 6liim ile olan iliskisinin yani1 sira 6limsiizlik olgusu ile
de ilintili oldugu goze carpmaktadir. Bu anlamda suyun, hayat verici,
genglestirici ve yenileyici niteliklerinden otiirli pek ¢ok mitolojik Oykiide
oliimsiizliik arayislarinin da ana temasi oldugu goriilmektedir. Ornegin,
Gilgamis destaninda 6liimden kagan insanlar i¢in 6limsiizliik bitkisi suyun
derinliklerindedir. Babil mitolojisine gore ise, ilk insan Adapa’ya “0liimstizliik
suyu” sunulmus ancak igmemistir ve o bu sudan i¢gmedigi i¢in insanlarin
oliimlii olduguna inanilmaktadir.’’” Yine, Budist 6gretide insanin 6liimsiizlige
kavusmasi anlatilirken su metaforuna basvurulmasi dikkat c¢ekicidir. Bu
anlayiga gore, nirvanaya ulasan kesislerde tiim kast ve ayriliklar ortadan
kalkar.*® Upanisatlarda soyle denir: “Tipki nehirlerin denizde kaybolmasi gibi
onlarin da isim ve suretleri ortadan kaybolur, bdylelikle isim ve suretinden
styrilan hikmetli bir insan yiicelerden daha yiice olan ilahi bir kigiye doniistir.”*

2.3. Bereket

Kadim toplumlar agisindan su en yalin ifadesiyle hayat demektir. Hayatin
devamliliginin kendisine bagh oldugu yagmurun yagmamasi ya da su
kaynaklarinin kurumasi felaket anlamina gelmekteydi. Bu agidan kadim
toplumlarda bereket kiiltleri ve bir sekilde kadimin toprak, dogurganlik ve
iiretkenlik ile olan iliskisinin bir sonucu olarak ortaya g¢ikan tanri¢a tapimi
bliyilk 6nem arz etmekteydi. Dolayisiyla suyun bereket ile olan yakin
iligkisinin onun Ozellikle disil boyutuna olan gdndermelerin bir tezahiirii
oldugu da soylenebilir.

Kadim c¢aglarda tanrilardan ziyade tanrigalarin hem suda ikamet ettigine
hem de suya hiikmettigine inanilirdi. Kybele, Isis, Demeter ve Inanna gibi
pek cok bereket tanricast mevcuttur. Mesela eski Misir’da her yil yasanan
Nil tagkinlarinin nedeninin biiyii ve bereket tanricasi Isis’in kocasi Osiris i¢in
akittig1 gozyaslar1 olduguna inanilirdi. Yine Hindu Vedik geleneginde de su,
acikca disil prensibin bir tezahiiriinii temsil etmektedir. Hayat sularina adanan
ilahilerde ondan hayata gii¢ veren “Her seyin Hanimi1” olarak bahsedilirdi.*
Yine antik donemlerde Frikya, Grek, Fenikeve Germen toplumlarinda
ilahlarin, 6zellikle bereket ve ziraat tanricalarinin (Kibele, Afrodit, Atena)
heykelleri de s6z konusu ilahlarin giiciinii arttirmak, boylece yagmur ve bol
hasat elde etmek amaciyla suya sokulurdu.*!

1997), 16/546.

37 Samuel Henry Hooke, Ortadogu Mitolojisi,cev. Alaeddin Senel (Ankara: Imge, 1993), 60.

38 Bradley, Water: A Spiritual History, 15-16.

3 Sri Aurobindo, Kena and Other Upanishads (India: AshramPress, 2001), 146.

40 Bradley, Water: A SpiritualHistory, 20-21.

4 Salime Leyla Giirkan, “Su (Diger Dinlerde)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
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Su kaynaklar1 tarima dayali toplumlarda tarlalarin bereketi i¢in olmazsa olmaz
unsurlardir. Bereket kiiltiiniin hakim oldugu topluluklardan giiniimiize ulasan
arkeolojik veriler, mitolojik dykiiler ve ritiiel uygulamalar bu hakikati gozler
oniline sermektedir. Bereket kiiltiiyle iliskili tapinaklar, nehirler ve pinarlar
gibi dogal su kaynaklar1 yanina kurulmuslar ya da bu tapinaklarin yakinina
kuyular agilmigtir. Doganin ilkbaharda yeniden canlanmasi ve sonbaharda
Uriiniin hasat edilmesi, tanrilara yapilan sunular esliginde bu tapinaklarda
kutlanmistir. Tahilin su ile birlesmesi, doganin yeniden canlanmasini ve
tarlalara tohum atilmasini simgelemektedir. Goéller ve havuzlar yagmur
yagmasi i¢in dua edilen térenler i¢in kullanilmis ve sunular, 6teki diinyaya
girigkapilart olduklarina inanilan g¢ukurlara birakilmig ya da pinarlara
dokiilmiiglerdir.*

Suyun bereket ile olan iliskisi baglaminda 6zellikle bazi nehirler 6n plana
¢ikmaktadir. Ornegin, Nil nehri antik Misir’da tarrma dayali toplumlarda
tam anlamiyla hayati ve bereketi sembolize etmektedir. Ilahlar arasinda da
yaratilis, bereket, giines ve su ile iliskilendirilen tanrilar, panteonda 6ncti roller
tistlenmektedir. Yine,suyun bereketin kaynagi olduguna inanilir ve gokyiiziide
Nil’in kaynagiin kendisine dayandigi ve onu yansitan bir okyanus olarak
tahayyiil edilirdi. Ayrica misir mitolojisinde de tanrilarin timsah ve yunus baligi
gibi su canlilar1 ile iligkili formlar1 olmas1 dikkat ¢ekicidir.* Bu agidan antik
Misir’da yalnizca suya degil ayn1 zamanda suyla iliskili canlilara da kutsallik
atfedilmekte ve bu canlilarin da bereketi sembolize ettigine inanilmaktadir.

Suyun bir tabiat olay1r olarak yagmur ile birlikte toprakla bulusmasi da
kadim topluluklardan giiniimiize yagmurun bir bereket ve rahmet olarak
algilanmasina sebebiyet vermistir. Dolayisiyla yagmur kurumus topraklara
hayat veren unsurdur. Yagmur,adeta ilahi varliklardan gelen bir hediye olarak
telakki edilmistir.Bereketin sembolii olan yagmurun yagmamasi kurakligin
habercisidir. Bu nedenle tarih boyunca insanlar mevsimin kurak gectigi
zamanlarda yagmur dualarina ¢ikmislardir. Muhtelif din ve kiiltiirlerde yagmur
dualari, toplumun inanglarma goére bazen ata ruhlarina, bazen doga olaylarina
hiikmettigi diisiiniilen tanr1 ve tanrigalara yapilmistir.* Ulkemizde de halen
yagmur dualarina ¢ikilmaya devam edilmektedir.

(istanbul: TDV Yaymlari, 2012), 37/441.

4 Muammer Ulutiirk, “Dinlerde Su Tasavvurlar1”, Su Medeniyeti Sempozyumu (Konya: Konya
Biiyiiksehir Belediyesi, 2009), 6.

4 McCool, Waterand People, 26.

# Bayram Polat, “Tiirk Kiiltiirinde Yagmur Duasi1 (Azatl Kasabas1 Ornegi)” Dini Arastirmalar
9/27 (Ocak Nisan 2007), 76.

iLSAM 13



Bl iLSAM Akademi Dergisi/ Journal of ILSAM Academy

2.4. Su Kaynaklarimin Kutsallastirilmasi

Deniz, irmak ve nehir gibi muhtelif su kaynaklarinin insanlar tarafindan
kutsandigina sikca rastlanmaktadir. Hatta biiyiik medeniyetlerin ve mabetlerin
de bu sekildeki su kaynaklarinin etrafinda kurulmasi tesadiif olmasa gerektir.
Su kaynaklar1 ve nehirler hayatin devamimi sagladiklari ve verimlilik
bahgettikleri i¢in kutsal sayilmaktadirlar. Kendisine kutsallik atfedilen su
kaynaklar1 insanlar1 hastaliklarindan iyilestirme, glinahlarindan arindirma
ve dileklerine karsilik verme gibi bir dizi fonksiyon icra etmektedirler. Su
kaynaklar gibi suda yasayan canlilar da kutsal kabul edilmistir. Ejderhalar,
yilanlar, baliklar buna Ornektir. Yilan ve ejderhalar, Cin ve Gilineydogu
Asya kiiltiirlerinde 6nemli yer tutmaktadir. Ejderhalarin hayati besleyen ve
uygarliklari doguran suyun ruhunun simgesi oldugu diisiiniilmektedir. Yine
ejderha, yildirim ve bereket ticliisii eski Cin metinlerinde ¢ok sik karsimiza
¢ikmaktadir.®

Misir’da bereketin kaynagi olan Nil nasil kutsalsa, Urdiin nehri de isa’nin vaftiz
yeri olmasi hasebiyle Hiristiyanlarca kutsaldir. Nitekim Kitab-1 Mukaddes’te
Nil, Dicle ve Firat nehirlerinin cennetten ¢iktiginin alt1 ¢izilmekte ve dolayistyla
bunlarin kutsal olduguna inanilmaktadir.*® Ayn1 sekilde Hindistan’daki kutsal
nehirlerin en meshuru Ganj nehridir. Hindular bu nehirde banyo yaparlar ve
bununla biitiin giinahlardan kurtulduklarina inamirlar. Oliilerin kiillerini de
Ganj nehrine serperler. Hindu hacilar i¢in bu nehrin yakinindaki mekanlar
ziyaret etmek de ¢ok dnemlidir. Hindular Ganj nehrini, beseri alandan kutsal
alana uzanan ilahi bir koprii olarak telakki etmektedirler.*’

Ziyaret yerleri ya da mabetlerin yanindaki su kaynaklarina farkli bir gozle
bakilmstir. Zira bu sularin ger¢ek kaynagiin cennette olduguna inanilmigtir.*®
Bu durumun en garpici drnegi, Islam gelenegindeki zemzem suyudur. Zemzem
suyu, Islam dini agisindan biiyiikk 6nem arz etmektedir. Kabe yakinlarinda
bulunan bu suyun gegmisi, ibrahim peygamberin ¢ole birakmak zorunda
kaldig1 esi Hz. Hacer’in oglu Hz. Ismail i¢in su arayisma dayanmaktadur.
Zemzem suyundan Kur’an’da bahsedilmezken hadislerde gecen anlatiya
gore, Hz. Hacer, Sefa ve Merve tepeleri arasinda su bulmak timidiyle yedi
kez gidip gelmis ve nihayetinde oglu Ismail’in yanindan bu suyun fiskirdigini
gOrmiistiir. Miisliimanlar, hac esnasinda bu anlatiya istinaden Sefa ve Merve
tepeleri arasinda hizl bir sekilde yedi kere gidip gelmektedirler. Hacdan donen
Miisliimanlar konuklarina zemzem ikram ederler. Hristiyanlikta bazi hac

% Eliade, Dinler Tarihine Girig, 212-213.

4 Yar.2:10-14.

47 Bradley, Water: A SpiritualHistory, 8.

4 Ekrem Sarikgioglu, Din Fenomenolojisi, (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2011), 21.
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merkezlerinde sifali olduguna inanilan sularin bulunmas, islam dininde de sifa
verdigine inanilan zemzem suyunun hac ibadetinin énemli bir parcasi olmasi,
0zellikle mabet yakinlarinda bulunan su kaynaklarinin mistik armmanin temel
araci olarak kabul edilmesinin 6rnekleri arasinda yer almaktadir.*’

Su kaynaklarinin kutsanmasinin yani sira ¢esitli mitolojilerde ya da bazi
milli dinler igerisinde antropomorfik egilimin bir neticesi olarak suya ya da
su kaynaklarina tanrisal nitelikler atfedilmektedir. Suyun kutsalligin bizatihi
kendisi olarak algilanmasi su tanrilari ya da tanrigalarmin dogusuna sebebiyet
vermigstir. Sulari, dolayisiyla kuraklik ve bereketi de kontrol ettigine inanilan
bu ilahlara pek ¢ok dini gelenekte rastlanmaktadir. Kadim toplumlarda suyun
dogadaki orantisiz goriiniimleri olan kuraklik, kitlik ya da sellerin tanrilarin
insanlari cezalandirma araci olarak gériilmesi ve bu nedenle tanrilara kurbanlar
takdim edilmesi de bu inanigin yaygin drnekleridir.

Suya hiikmeden tanrilarin daha giiclii tanrilar olduguna inanilmasi da dikkate
sayandir. Akdeniz ve Yakindogu’da, yagmur ve gok giiriiltiisiiniin kaynag1
olarak goriillen firtina tanrilar1 panteonda giiglii bir konuma sahiptirler,
sehirleri ve krallar1 koruduklarina inanilmaktadir. Suya hiikmeden tanrilarin
giiclii kabul edilmesinin arka planinda suyun da dahil oldugu doga giiclerini
kontrol edebilen tanrilarin, insanoglunun kaderini de kontrol edebileceklerine
olan inancin yattigini sdylemek miimkiindiir. Hinduizm’de ise suya hiikmeden
varliklar daha ¢ok tanrigalardir. Misir’da da, Nil nehri antropomorfik bir
tanr1 olan Hapi olarak hiirmet gérmektedir.®® Yunan mitolojisinde deniz
tanrist meshur Poseidon’dur. Kozmosun, Kronos’un ogullari arasinda
paylasimmin ardindan Poseidon’un payma okyanuslar diigmiistiir. Saray1
okyanusun derinliklerindedir. Vahsi, mutsuz ve vefasiz bir tanri olarak tasvir
edilmektedir.”!

2.5. Sifa ve Hikmet

Su, eski medeniyetlerden bu yana insanoglunun hem bedensel hem de ruhsal
hastaliklarma iyi gelen bir sifa kaynagi olarak kabul edilmistir. Fiziksel
rahatsizliklari olan insanlara sifali gesmelerden su igirilmis ya da onlar muhtelif
su kaynaklarina sokulmus, hatta ruhsal hastaliklardan muztarip olanlar suyun
sesi ile iyilestirilmeye ¢alisilmistir. Bu anlamda diinyanin her yerinde insanlar
bazi su kaynaklarinin sifa dagittigina inanmiglardir. Suyun hayatimizdaki bu

4 Mehmet Ali Yolcu, “Kutsalm Yeniden Uretimi: Kutsal Su Inanglar1 ve Hacibektas Zemzem
Cesmesi”, 21. Yiizyilda Egitim ve Toplum 3/8 (Yaz 2014), 93.

0 Jean Rudhardt, “Water”, The Encyclopedia of Religions, ed. LindsayJones (New York:
Macmillian, 2005), 14/9701.

U Eliade, Dinler Tarihine Girig, 211.
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iyilestirici giicii, belki de ona saygi duyulmasinda ve kutsallik atfedilmesindeki
en 6nemli sebepler arasinda yer almaktadir.

Kitdb-1 Mukaddes’te suyun sifa verici, yenileyici ozelliklerine vurguda
bulunulan pek c¢ok anlatim bulunmaktadir. Ornegin II. Krallar kitabinda
ciizzam hastaliginin giderilmesi i¢in biitiin bedenin Urdiin nehrinin sularina
yedi defa daldirilmasi gerektiginden bahsedilmektedir.?> Yeni Ahit’te ise
suyun tedavi edici yoniine ¢cok sayida gondermede bulunulur. Mesela Yuhanna
Incili’nde Isa’min kér bir adamin gdzlerini su yardimiyla iyilestirdiginden
bahsedilmektedir.”* Yine ayni incilde su; hayat, kutsal ruh ve sifa kaynagi
olmasinin yaninda tam bir arinma semboliidiir. Ayrica, vaftiz suyunun
kutsalligi tizerinde uzun uzun durulmaktadir.>* Suyun sifa verici ve rahatlatic
Ozelligi Kur’an’da da Eyiip peygamberle baglantili bigcimde anlatilmaktadir.
Yine, Islam geleneginde nazar olduguna inamlan kisiye okunmus su icirilmesi,
biiyii yapildigina inanilan kisilerin bu biiyli malzemelerini bilyiliniin bozulmasi
i¢in suya atmasi istenmektedir. Benzer sekilde zemzem suyu 6liim aninda agza
stiriilmekte, kefenin {izerine dokiilmekte, hasta birine sifa niyetine igirilmekte
ve yeni dogan bir bebegin agzina siiriilmektedir. Tiim bu uygulamalar, suyun
sifa verici 6zelligine olan inancin 6rnekleri arasinda yer almaktadir.

Suyun sifa ile olan iliskisini en giizel aciklayan olgulardan biri de Hiristiyan
gelenegindeki ayazmalardir. Hristiyanlikta bilhassa da Ortodoks topluluklarda
baz1 su kaynaklarma bir aziz veya azizenin adi verilerek buralarin onlarin
manevi muhafazasi altinda olduguna ve bu sularin insanlara sifa dagittigina
inanilmaktadir. Sik¢a ugranilan yerler olarak ayazmalar, hususen adini aldig1
aziz ve azizenin Ortodoks takvimindeki yortu giiniinde kalabalik bir cemaat
tarafindan ziyaret edilirler. Bu sirada burada biiyiik bir dini ayin de yapilirdi.
Hatta suyunun sifali olduguna inanilan bazi ayazmalarin Hiristiyanlarla
birlikte Miisliimanlarca da ziyaret edildikleri ve onlarin suyundan bazi dertlere
sifa umuldugu bilinmektedir. Evliya Celebi de Istanbul’da sifali sular1 olan
bazi ayazmalardan bahsetmektedir. Istanbul’da Bakire Meryem’e atfedilen
ayazmalar bulundugu gibi, iilkemizin farkli sehirlerinde de pek ¢ok ayazma
mevcuttur.*®

Su, sifa verici 6zelliginin yani sira hikmet kavramu ile de iligkilendirilmistir.

2 2 Kr.5:14.

3 Yu.9:7.

5% Bradley, Water: A Spiritual History, 6.
55 Bkz. el- Enbiya 21/83, Sad 38/42.

56 Semavi Eyice, “Ayazma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,

1991), 4/229-230.
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Bu durum suyun, manevi hakikatlere ulagtiric1 giiciine atifta bulunmaktadir.
Yine kimi arastirmacilara gore suyun, hikmet ve bilgi ile iliskilendirilmesinin
nedeni, suyun tazeligi ve arilig1 ile ruh arasinda kurulan baglantidir.” Ornegin,
Taoizm’de su, yalnizca hayatin kaynagi degil yeryiizii ve gokyiiziinii meydana
getiren hikmetli ve gizemli disil unsur olarak goriilmektedir. Taoistlere
gore, suyun giicii akiskanligi, cabuk uyum saglamasi, serinligi ve tutkusuz
olusundan kaynaklanmaktadir.*®

Suyun manevi giiciine olan gdndermeler, pek c¢ok mitolojik anlatida da
karsimiza ¢ikmaktadir. Mesela okyanus, Babilliler tarafindan “bilgelik evi”
olarak adlandirilmistir. Yine Babil mitolojisine gore, yar1 balik yari insan bir
kahraman olan Oannes, Erythrai denizinden ¢ikip insanlara kiiltiirli, yaziy1
ve astrolojiyi 6gretmistir.” Bu anlamda Mezopotamya su ilah1 Enki(Ea)’nin,
diger tanrilara 6giitler veren hikmet sahibi bir ilah olmasi tesadiif degildir.*
M.O. 2000’1 yillardan kalma Siimer tabletleri {izerinde yapilan incelemelere
gore, “becerikli ve bilgili” olarak nitelendirilen su tanrist Enki, bagkent Ur’da
ikamet etmekteydi. Stimerliler, Enki’nin kendilerini koruyup kutsadigina
inantyorlardi. Onlara gore, kaderlerini belirleyen, diismanlar1 uzaklastiran,
Dicle ve Firat’1 taze, hayat veren suyla dolduran, yagmurlar1 getiren, boylece
onlara nimetler sunan, hatta evleri kuran ve iilke sinirlarini belirleyen hep su
tanris1 Enkidir.®!

Baz1 dini geleneklerde su, hikmet i¢cin hem bir metafor hem de hikmetin
kaynagi olarak goriilmiistii. Mesela Kitab-1 Mukaddes’te Siileyman’in
Ozdeyisleri’nde yer alan “Bilgelerin 6gretisi yasam piaridir.”®? anlatiminda
oldugu gibi hikmet ve su iligkisine dair ¢cok sayida ifade yer almaktadir. Benzer
sekilde Yeni Ahit’in Vahiy bdliimiinde de Isa’nin, “Susayana yasam suyunun
pinarindan Karsiliksiz su verecegim.”® dedigi belirtilmektedir. Buradaki su,
bilgi ve hikmete ulasma araci olarak sunulmustur. Yani sembolik ve alegorik
anlamda kurtulusu temsil ettigi ileri strtlebilir.®

57 Rudhardt, “Water”, 14/9702.

58 Bradley, Water: A Spiritual History, 9.
° Eliade, Dinler Tarihine Girig, 208.

0 Rudhardt, “Water”, 14/9702.

1 Kramer, Siimer Mitolojisi, 15-16.

8 Ozd.13:14.

% Va.22:6.

¢ Bradley, Water: A Spiritual History, 7.

w

iLSAM 17



Bl iLSAM Akademi Dergisi/ Journal of ILSAM Academy

2.6. Arinma

Insanoglunun yapis1 geregi giinah ile olan iliskisi neticesinde dinlerin arinma
ritiiellerinde bir sekilde suya yer verdikleri goriilmektedir. Bu arinma su serpme
ya da suya girme seklinde olabilecegi gibi yikanma ve Islam dininde oldugu
gibi abdest seklinde de kendini gosterebilmektedir. Bu dogrultuda su, insani
hem fiziksel hem de manevi kirlerden arindirmaktadir. Hemen hemen biitiin
dinler yenilenme ve arinma amaciyla farkli sekillerde suyu kullanmaktadir.
Yine dinlerde ibadete hazirlik ya da bu ibadetin bir sart1 olarak da suya tarih
boyunca 6nemli bir fonksiyon yiiklendigi goriilmektedir.

Ilkel kabile dinlerinden ilahi dinlere kadar bircok dinde kutsala dokunmadan
ya da kutsal bir mekana girmeden once, muhtelif temizlenme ritiiellerinin
yapilmasi ortak bir tema olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica, pek ¢ok inang
acisindan kisinin her tiirlii temizligini yaparak Tanri ile iletisime gegmesi
onem arz etmektedir. Bu anlamda, su ile bedenin, giyilen kiyafetin ve ¢evrenin
temizligi bir 6n kosul olarak sunulmaktadir. Hatta bazi ibadetler agisindan bu
temizlik hazirliklariin yani sira kisilerin zihni olarak da armmasi gerektigine
dikkat ¢ekilmektedir.

Ritiiel anlamda suyla temas etmek, genel olarak yenilenmeyi temsil eden
bir davranig olarak yorumlanmaktadir. Zira suya batma ilk bigcime geri
doniisti, yeniden dogusu; sudan ¢ikis ise bigimin ilk kez disa vuruldugu
yaratilis eyleminin yinelenmesini simgelemektedir. Suya batis ise, yasamin
ve yaraticiligin potansiyelini ¢ogaltip gelistiren bir faaliyet olarak yerine
getirilmistir. Yetigkinlige gecis ritiiellerinde yeniden dogus bahseden, biiyiisel
ritiiellerde iyilestiren, cenaze térenlerinde ise 6liimden sonra dogumu vadeden
su, adeta tiim potansiyel giicleri kendisinde toplayan ve sahip oldugu enerjiile
hayat1 simgeleyen bir unsur olarak goriilmiistiir. Arindiric1 6zelligi ile su,
gecmisin izlerini silmekte ilk bastaki biitiinliigii yalnizca bir an i¢in de olsa
yeniden kurgulamaktadir.®® Dolayisiyla, suyun arindiriciligina dair inanglarin
arka planinda, onun berrakligi, safligi, temas ettigi yiizeylerdeki temizleyici
ve kirlenmeden 6nceki eski haline doniistiiriicii 6zelliginden hareketle kurulan
bir analojinin yattigin1 s6ylemek miimkiindiir.

Yahudi ve Hiristiyan dini hayatinda suyun bir arinma araci1 olarak kullanilmasi
s6z konusudur. Islam’da da benzer sekilde arinma hususuna bilhassa temizlik
noktasinda fazlaca 6nem verildigi bilinmektedir. Nitekim fikih kitaplarinin
genellikle ilk baplar1 “Sular”’ve yahut da* Taharet” ismiyle baglamaktadir ve bu
yerlerde sular, dini temizlik vasitasi olarak detayli bir sekilde incelemeye tabi
tutulmaktadir. Namazin sartlar1 anlatilirken “hadesten taharet ve necasetten

% Eliade, Dinler Tarihine Giris, 196-197.
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taharet” olarak belirtilen hususlar dogrudan dogruya suyun maddi ve manevi
temizleyiciligi ile ilgilidir. Yine Islam’da abdest ve gusiil konularinin énemli
birer gereklilik oldugu ve bunlarmn su ile ne derece i¢ ige bulundugu hususu
herkes tarafindan bilinmektedir.®® Ote yandan islam dininde suyun manevi
arindiriciligma olan inang o kadar giicliidiir ki, Miisliimanlarin abdestli
gezmesi ve abdestli uyumasi tavsiye edilmektedir.

Sabiilik’te de suyun arindirict 6zelligi ¢ok o6nemli yer tutmaktadir. Bu
nedenle de tarih boyunca Sabiiler siirekli akarsu kenarlarinda yasamaya
onem vermiglerdir. Sabilere gore yeryiiziindeki biitiin akarsular, hususen
de Urdiin, Firat, Dicle ve Karu nehirleri hayat suyu, yani Yardna olarak
kabul edilir. Yardnalar, Isik alemi ile siifli yerylizii arasinda mevcut olan bir
koprii olarak goriiliirler. Dolayistyla bu hayat sularina girip ¢ikmak seklinde
nitelendirilebilecek olan vaftiz, bir Sabii i¢in hayati 6nem tagimaktadir.
Sabiilik’te vaftiz olmak, fiziki kir ve pisliklerden temizlenmek ile ilgili
degildir. Amag, siifli Aleme temastan kaynaklanan manevi kirlerden armmak
ve hayat suyu ile birleserek Isik Krali’nin bir pargasi olabilmektedir.®’

2.7. Dine Giris: Vaftiz

Suyun sadece maddi kirlerden degil ayn1 zamanda manevi kirlerden de insan1
arindirdigina inanilmasi dine giris ritiiellerinde de suyun kullanilmasina
sebebiyet vermistir. Belki de su ve inisiyasyon iliskisi en belirgin sekilde
kendisini  Hristiyanliktaki vaftiz ritiielinde gostermektedir.  Vaftiz,
Hristiyanliktaki temel sakramentlerden biridir. Yalnizca dine yeni girenler i¢in
degil tiim Hiristiyanlar i¢in gegerli olan bir uygulamadir. Diinyaya gelen biitiin
insanlarin giinahkar olarak dogduklarina inanildig: asli giinah doktrininden
hareketle vaftiz ayini ile ruhun asli giinahtan arinmasi1 hedeflenmektedir.

Hristiyanliktaki vaftiz ritiielinin bilhassa Kumran cemaatinin uyguladigi dine
girig vaftizi ve Yeni Ahit’te Vaftizci Yahya 'nin tovbe vaftizine dayandigi kabul
edilmektedir. Elgilerin Isleri’nde “Tovbe edin, her biriniz isa Mesih’in adiyla
vaftiz olsun. Boylece giinahlariniz bagislanacak ve Kutsal Ruh armaganini
alacaksmiz.” denilerek sadece Isa Mesih adina vaftiz yapildig1 belirtilse de®,
2. ylizyildan itibaren tesekkiil etmeye baslayan kilisenin vaftiz uygulamasinda
teslis adina suya li¢ kere girme sekli benimsenmistir. Yeni dogan bebeklerin
vaftiz edilmesi uygulamasi ise, Hiristiyanligin resmi din olarak kabul
edilmesinden sonraki siiregte bilhassa 10. yilizyildan itibaren yayginlagmistir.
13. yiizyilda da Katolik kilisesi tarafindan resmen kabul edilmistir. Hiristiyan

% Ali Erbas,“Mubhtelif Dinlerde Su Motifi”, Ekev Akademi Dergisi 8/20 (Yaz 2014), 256.
7 Sinasi Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler (Ankara: Vadi, 1999), 167-169.
% Elg¢.2:38.
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cemaatine dahil olma ayini olarak vaftiz, ilahi 15181 tanimak ve ebedi hayata
katilmak yani kurtulusa ermek i¢in de gerekli bir inisiyasyon sayilmistir. Bu
anlamda vaftizin 6nceki manevi giinahlardan armdirmasinin yani sira kurtarici
bir misyonu da bulunmaktadir.

Ote yandan 1. yiizyilin baslarindan itibaren Yahudiligin ana akim i¢inde de
cemaate yeni katilanlar icin siinnet ve vaftiz sartt aranmasi dikkat cekicidir.
Aday erkekse once silinnet edilmekte, iyilestikten sonra, suyu 6zel hazirlanmig
havuzda (mikve) iki din adaminin nezaretinde ¢iplak halde {i¢ defa suya dalip
¢ikarak vaftiz edilmektedir. Suya girme islemi putperestlikten temizlenmeyi
ifade ettiginden bu sekilde Yahudilige gegen kisi de yeniden dogmus kabul
edilmektedir.”” Bu yeniden dogus vurgusuna sembolik olarak Hiristiyanlikta
da yer verilmektedir. Pavlus da vaftiz olan kisinin Isa Mesih’te 6liip yeniden
dirildigini vurgulamaktadir.”' Sembolik olarak tipki Isa’nin mezarindan
canlanmas1 gibi suya batan insan da Olmekte sonra yeniden dogmakta,
arinmakta ve yenilenmektedir. Bu baglamda, Eliade’nin vaftiz ayinini ele
alirken Isa ve Adem arasinda iliski kurmas: dikkate sayandir. Ona gore vaftiz
olan kisi, Isa’nin izinden giderek Adem’in giinahtan sonra giydigi yozlasma
ve giinah elbisesinden siyrilmaktadir ve bu sekilde Adem’in diisiisten
onceki konumuna da geri donmektedir.”> Bu anlayistan hareketle Hiristiyan
geleneginde Isa, ikinci Adem olarak kabul edilmektedir.

Hristiyanlikta vaftiz, ruhun kurtulusu ve giinahlarin affedilisini temsil
etmektedir. En 0nemli ruhsal arinma aracidir. Kilise babalari da vaftizin
sembolik degerine iliskin arastirmalarinda suyun biiylisel degerine, 6liim
ve yeniden dogus kavramlarma gonderme yapmaktadirlar.” Ote yandan,
Hiristiyan inancina gore su, kutsal ruh ile de iligkilidir. Zira vaftizin manevi
anlamda hayat verme fonksiyonu suyun kutsal ruhun tahti, yani canli olan her
seyi meydana getiren ilk unsur olmasindan kaynaklanmaktadir. Hiristiyanlikta
bir diger 6nemli sakrament olan komiinyonda da su ve sarap karigiminin
kullanilmas1 sarabi temsil eden Isa ile suyu temsil eden cemaatin, yani ilahi ve
beseri olanin birlesmesinin temsili seklinde yorumlanmustir.”

® Salime Leyla Giirkan, “Vaftiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1,2012), 42/425.

70 Giirkan, “Vaftiz”, 42/425.

I Rom.6:3-4.

2 Eliade, Imgeler Simgeler, 186-187.

3 Eliade, Dinler Tarihine Giris, 203-204.
™ Giirkan, “Su (Diger Dinlerde)”, 37/441.
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2.8. Tufan Mitleri

Buraya kadar dini geleneklerde suya atfedilen daha ¢ok olumlu niteliklerden
bahsedilmektedir. Oysa suyun tarihten giiniimiize insan topluluklarinin
zihninde hep olumlu ¢agrisimlara sahip oldugu sdylenemez. Suyun, firtina ve
asir1 yagmurla gelen seller ile insanoglu iizerinde yikici sonuglart oldugunu da
g6z oniinde bulundurmak gerekir. Bu durum kimi zaman su kaynaklarindan
korkulmasina ya da dogal felaketlerin tanrisal bir cezalandirma yontemi olarak
telakki edilmesine sebebiyet vermistir. Dogal felaketlerin tanridan gelen bir
ikaz ya da ceza oldugu diisiincesinin gliniimiizde varligin1 halen siirdiirmesi
dikkat ¢ekici bir husustur.

Mezopotamya’da suyun hayat bahsettigi gibi 6liim getiren bir yone sahip
olduguna da inanilmaktaydi. Mesela yagmurun, soguk ve olim getirdigi
diisiiniilmekteydi.Yine kotii 0ksliriigiin nedeninin tathi sularin tanrist1 Apsu
olduguna, suda yasayan canavarlar bulunduguna ve bu yaratiklarin ¢ocuklari
yedigine inanilirdi.” Benzer sekilde Yunan mitolojisinde nymphalar, biitiin
sularin, kaynaklarin ¢esmelerin tanrigasidirlar. Genellikle yerel kahramanlarin
anneleridirler. Kendilerine gosterilen dini hiirmetin yaninda kendilerinden
korkulan varliklardir. Bu nedenle giin ortasinda ¢esmelere, kaynaklara ve
akarsulara ¢ok yaklasilmazdi. Iste tiim bu inanislarin temelinde hem doguran
hem 6ldiiren hem de hayat veren suya kars1 duyulan korkuyla karisik iki yonlii
bir ¢ekim duygusu bulunmaktadir.”

Suyun yikic1 giiciinden Kitdb-1 Mukaddes’te de bahsedilmektedir. Mesela
Mezmurlar bdliimiinde sdyle denmektedir:

Tanr: siginagimiz ve giictimiizdiir,
Stkintida hep yardima hazirdur.

Bu yiizden korkmayiz yeryiizii altiist olsa,
Daglar denizlerin bagrina devrilse,
Sular kiikreyip kopiirse,

Kabaran deniz daglar titretse bile.”’

Sularin insanlik tizerindeki olumsuz etkilerini agiklayan en 6nemli hadise
neredeyse tlim dinlerin kutsal metinlerinde kendisine yer bulan tufan mitleridir.
Tufan hadisesi, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam basta olmak iizere icerigi
farklilik arz etmekle birlikte Yunan, Cin, Hindistan ve Avustralya gibi pek ¢cok
halkin inang¢larinda yer almaktadir. Tufan mitlerinin en 6nemli 6zelligi yikici

5 Rudhardt, “Water”, 9703.
¢ Eliade, Dinler Tarihine Giris, 210-211.
77 Mez.46:1-3.
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yOniiniin yani sira tamamen olumsuz bir anlam da icermeyisidir. Ciinkii tufan,
temizleyici ve yenileyici bir boyut da tasimaktadir. Pek ¢ok dini metinde
karsilagilan bir olgu olarak tufan inancinin tiimiinde, insanligin suyun altinda
kalmas1 ve yeni bir insan irkinin ve yeni bir dénemin kurulusu diisiincesi
vardir. Tufanla birlikte insanlarin giinahlar1 arindirilir ve suyun icinden yeni
ve canli bir hayat dogar.”® Bu anlamda tufan hadisesi, suyun yikic1 6zelliginin
yaninda yenileyici ve arindirict 6zelligini de birlikte temsil etmektedir.

Tufan mitleri muhtelif agilardan yorumlanmaktadir. Tufan bazen yiice kudretin
ofkesine neden olan giinahlara baglanmakta, bazen de uluhiyyetin insanliga
son verme arzusu veya diinyanin yaslanmighiginin tufana sebebiyet verdigi
diistiniilmektedir. Tevrat’ta “Rab bakti, yeryiiziinde insanin yaptig1 kotiilik
cok, akl fikri hep kétiiliikte. Insami yarattigina pisman oldu...Yarattigim
insanlari, hayvanlari, siiriingenleri kuslar1 yeryiiziinden silip atacagim...
Ama Nuh Rabbin goziinde lituf buldu”” denmekte ve dolayisiyla Tanri’nin
insanlar1 tufan ile yok etmeyi istemesinin nedeni insanlarin giinahlarinin
artmasi ile iliskilendirilmektedir. Kur’an’a gore ise yalniz Hz. Nuh’un
kavminden inanmayan ve Allah’in elgisini kabul etmeyenler tufan yolu ile
cezalandirilmislardir.®

Diinyanin sular altinda kaldigini anlatan tufan mitlerinin genellikle ortak bir
temay1 paylastiklar1 diistiniilmektedir. Bu anlamda Tanr1’nin ya da tanrilarin
yoldan ¢ikan insanligi iyiler hari¢ olmak iizere suyla aritip yeryiiziinden silmesi
ve bdylece diinyay1 temizleyerek geriye kalanlara yeni bir baglangi¢ imkani
sunmas tufan hadisesinin dziinii teskil etmektedir.®' Ilahi dinler icerisinde yer
alan bu ortak temaya Hiristiyanlikta daha farkli bir yaklagim getirilmekte ve
tufandaki su, sembolik olarak vaftiz suyuyla 6zdeslestirilmektedir. Nitekim
Eliade’ye gore Hristiyanlik bu iligkilendirme ile sularin kutsalligina yeni bir
anlam kazandirmistir. Bu anlayiga gore, Isa adeta ikinci Nuh’tur. Tufan boylece
vaftiz tarafindan tamamlanan bir imgedir. Tipki Nuh’un giinahkar insanligin
icinde yok oldugu ve boguldugu 6liim denizine gogilis germis olmasi gibi,
vaftizden gecen kiside ylice bir miicadelede deniz ejderhasiyla karsilasmak ve
ona galip gelmek iizere vaftiz havuzuna inmektedir.*

8 Eliade, Dinler Tarihine Giris, 215-216.
7 Yar.6: 5-8.

% Omer Faruk Harman, “Tufan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2012), 41/319.

81 Sezal, Su Simgeciligi ve lahi Dinlerde Arinma, 93.
%2 Bliade, Imgeler Simgeler, 186-187.
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SONUC

Dini ve sembolik agidan su imgesi; hayat, 6liim, sifa ve hikmet gibi yonleri
ile tiim inang ve geleneklerde yer alan temel unsurlardan biridir. Ozellikle
diinyanin kokenini ve hayatin baglangicini agiklamaya yonelik tim mit ve
anlatilarda yaygin bir sekilde yaratilisin kaynaginin su olduguna rastlanir. Nasil
hayat su ile basladiysa tiim canlilarin hususen de insanlarin hayatina devam
etmeleri de suya baglidir. Suyun, kadim toplumlarda bereket ve verimliligin
temelini teskil etmesi suya ve su ile ilgili her seye kutsallik atfedilmesine
sebebiyet vermistir. Bu anlamda su sadece bereket ile iligkilendirilmemis, ayn1
zamanda temizleyici, doniistiiriicii, iyilestirici, maddi ve manevi kirlerden
aridirict yonii ile sifa, yeniden dogus ve arinma gibi kavramlarla da yakin
iligkide oldugu diistintilmiistiir.

Pek ¢ok dini gelenek adeta su ile kimlik bulmaktadir. Sabiilik, bu olgunun en
carpic1 drneklerinden birisidir. Hayatlar1 boyunca akarsu kenarlarinda yasayan
Sabiilerin gnostik goriislerini anlamlandirmada kullandiklar1 bu sembol, adeta
onlarin kimligi haline gelmistir. Yine nasil Ganj nehri olmadan Hinduizm
anlasilamiyorsa, ‘vaftiz’ ritiieli olmaksizin Hiristiyanlik anlagilamaz. Zira
pek cok sembolik anlam ihtiva eden vaftiz suyu, Hiristiyan hayatinin ve bakis
acisinin temel unsurlarindan biridir. Benzer sekilde Miisliimanlar i¢in de kisiyi
hem maddi hem manevi kirlerden arindirdigia inanilan abdest ¢ok dnemli
bir husustur. Miisliimanlarin genellikle abdestsiz gezmemeleri, 6te diinyaya
abdestli gd¢ etme arzusu da bunun bir gostergesidir.

Ote yandan, suyun kutsalliginin iki boyutu oldugu anlasilmaktadir. Su, bir
yandan temizlemesi, arindirmasi, iyilestirmesi gibi 6zellikleri ile hiirmet
goriip yliceltilirken, bir yandan da 6limii getiren sel ve tufan gibi hadiseler
ile insan1 korkutan bir boyuta da sahiptir. Su, insan1 hem var eden, hayatinin
devamliligmmi saglayan hem de onun sonunu getiren onu yok eden bir
unsurdur. Bu manada suyun, zitliklarin birlestirdigi bir kutsiyete sahip oldugu
sOylenebilir.

Ortak bir dini sembol olmasinin yani sira su, kutsal ile olan iligkisi baglaminda
her kiiltiirde ayni anlama gelmemektedir. Bunun sebebi, dogaya hayat
veren suyun insanlik tecriibesindeki cesitliligidir. Suya farkli anlamlarin
yiliklenmesi, insanlarin yasadig1 cografya ve iklim 6zellikleri ile de yakindan
iligkilidir. Kurakligin hakim oldugu bir yer ile, siirekli yagis alan bir bolgenin
suya dair inaniglar1 birbirinden farklilik arz etmektedir. Suyun, insanlara hayat
bahsettigine inanilmasi gibi tanrilarin onu kullanarak insanlar1 giinahlarindan
otiirii cezalandirdigina da inanilmaktadir. Dolayistyla su sembolii tek anlamli
bir yap1 arz etmemekte, iginde dogdugu ve gelistigi toplumun kolektif
tasavvurlarina gore biitlinciil bir sekilde yorumlanmalidir.
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Pek ¢ok kutsal metinde oldugu gibi Kitdb-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’de
de suyun insan yasamindaki 6nemi ¢esitli anlatimlar ile tasvir edilmektedir.
Bu anlamda Kur’an-1 Kerim’de gecen su orneklerinin, suyla ilgili inanglar
baglaminda yer almadigini belirtmek gerekir. Kur’an-1 Kerim’de denizlerle,
okyanuslarla, birbirine karismayan sular veya Kizildeniz’in ikiye yarilmasi
ve tufan ile ilgili pek ¢ok ibretlik anlatim dogrudan ya da dolayli yoldan
“tevhid” vurgusunda bulunmaktadir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’de suyun ve
onun insan hayati lizerindeki etkisinin anlatildig1 ayetleri mutlak yaraticinin
yeryiiziindeki alametleri olarak yorumlamak daha dogru goéziikmektedir.

Su, esasen kutsalin tezahiirlerinden biridir. Su sembolil her dini gelenek ve
toplumda bir takim evrensel dini degerler ortaya koymaktadir. Su gibi ortak
dini sembollerin varlig1, dini sembollerin esasinda insanin var olusana anlam
kattigin1 gostermektedir. Hangi dini inanista olursa olsun suyla olan her temas,
hayatin kaynagi olan su ile yeniden bir araya gelme, 6liim ve yeniden dogusu
sembolize etmektedir. Nitekim suya; giinahlardan arinma, saf hale gelme ve
kutsal ile temas etme gibi anlamlar yiiklenerek tanrisal alan ile beseri alan
arasinda bir bag kurma amaglanmaktadir.

Kadim toplumlardan giiniimiize gelindiginde, belki bugiin eskisi kadar su
tanrilar1 ve tanrigalarina olan inancin izlerine rastlamasak da suyun kutsal ile
temas etmedeki araciligina olan inancin hi¢ de azalmadigini belirtmek gerekir.
Ozellikle su kaynaklarinin kutsalligia ve sifa verici yoniine dair inanglar
halen tiim canlilig1 ile siirdiiriilmektedir.
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EK Beyan /

— Makalenin tiim siireclerinde ILSAM"1n arastirma ve yayn etigi ilkelerine uygun
olarak hareket edilmistir.
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Hidayet rehberi olan Kur’dn-1 Kerim, ihtiva ettii mesajlar1 ile inancgh
insanlarm diinya ve ahiret saadetini temin eden ilahi bir kitaptir. Bu yoniiyle
sadece hayatta olan kimselerin kendileri i¢in okumasi, anlamasi, dinlemesi
gerektigi ve Kur’an’in hitabi ile sadece onlarin muhatap kilindig1 diistiniilebilir.
Diger taraftan Islam toplumunda 6zellikle iilkemizde Miisliimanlar vefat eden
din kardeslerinin ardindan farkli vesilelerle onlar i¢in Kur’an-1 Kerim okuyup
akabinde dua etmektedirler. Boyle bir uygulamanin Islam’daki yerinin ve
Oneminin incelendigi bu arastirmada, oncelikle Hz. Peygamber’in Oliilerin
ardindan Kur’an okuduguna dair sarih bir rivayetin var olup olmadig: tespit
edilmeye c¢alisilmistir. Ayrica bu mesele ile dolayli da olsa irtibatli oldugu
diistinlilen bazi rivayetlerden de istifade edilmistir. Bu miinasebetle mezkar
mesele {i¢ asamada tahlil edilmistir. {lk olarak 6liim sonrasini konu edinen
ve Olillerin halini arz eden bazi dini referanslara yer verilmistir. Ikinci
asamada, Oliilere dua edilmesi, istigfarda bulunulmasi, oliller adina yapilan
fiillerinsevabinin onlara hediye edilip edilmeyecegi ya da faydasinm olup
olmadig: tizerinde durulmustur. Boylece 6lii adina bu amellerin yapilabilirligi
iizerinden dua ve istigfar niyetiyle Kur’an-1 Kerim okunmasi meselesi hakkinda
belli bir kanaate varilmak istenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Sevap, Olii, Tilavet, Dua
ABSTRACT

The Quran, which is a guide to guidance, is a holy book that ensures people's
happiness in the world and the hereafter with the messages it contains.In this
respect, it can be thought that only those who are alive should read, understand,
listen, and only they are responsible for the message of the Quran. On the other
hand, especially in Islamic societies reads the Quran for Muslim deaths in
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Turkey, and they pray. In this study, which examines the place and importance of such an
application in Islam, it is tried to determine whether there is a rumor that the Prophet read
the Quran for the dead. In addition, some rumors that are thought to be indirectly related to
this issue have been benefited from. In this connection, the issue has been examined in three
stages. First of all, religious references about the interaction of the dead with the living and
whether they heard them were included. In the second stage, it was emphasized whether
to pray for the dead, ask for forgiveness, whether the thawab for the dead would be gifted
to them, whether it reached them, whether it was useful or not. The evaluations of Muslim
scholars regarding the reward of the Quran and praying to the dead were also taken into
consideration. According to these data, at the last stage, the fact that readers and listeners also
benefit from these ceremonies organized for the dead, was not ignored and the opinion formed
on the subject examined was explained.

Keywords: Qur’an, the Here after Reward, Dead, Recitation, the Praying

EXTENDED ABSTRACT

The fact of death indicated by the verse that every human will die in the Quran
is an unchanging truth for people. However, beliefs and practices regarding
death and its aftermath, which are generally described as the death of the
person with the separation of the soul from the body in the sense of the end
of world life, vary from culture to culture. In Islam, it is generally accepted
that the soul continues its existence by suffering or happily after leaving the
bodyas a result of death, which is the subject of descriptions such as the end
of spirit and body contact and change of state.As a reflection of this belief, it is
believed that in Islam, the graves are saluted, prayed for the dead, good deeds
are made for them and the dead will benefit from them.

While Muslims have responsibilities towards each other while they are alive,
they also have some other duties related to their dead brothers, such as washing
the dead, praying and helping with funeral procedures. In addition, different
applications were made with the request of not being satisfied with these
tasks and requesting more for the dead. For example, the Quran is recited and
prayed to the deceased on the day of burial or on special days and nights in
order to benefit from her rewards and forgiveness of their sins. Selected places
and designated time to read (seven, forty, fifty two or Friday night, eve and
public holidays ...) some regional differences in matters although after dead in
Turkey is usually evident read surahs. In this study, the place and importance
of the issue of reading the Quran for the dead in funerals or special days and
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nights in Islam will be examined.Since there is no rumor that the Prophet
applied it, the subject will be understood according to some rumors related
to the subject.In this connection, the issue has been analyzed in three stages.
First of all, some data about the post-mortem and the condition of the dead
are included. In the second stage, it was emphasized that praying to the dead
and whether the good deeds done for the dead will benefit them. Thus, it was
aimed to reach a certain opinion on the issue of reading the Quran with the
intention of praying over the feasibility of these acts for the dead.Based on
these data, the issue of reading the Quran for the dead is interpreted without
ignoring the fact that readers and listeners benefit from the Quran reading
ceremonies for the dead.

Reading the Holy Quran for the dead with the wish of forgiveness is a ritual
performed with a duty to a Muslim who has died.In Turkey, after the death or
special day and in different places or at night is read the Koran in the graves
for the dead. Later, the thawab of the Qur’an is forgiven to the dead and
prayed for Allah to forgive them and have mercy on them. In this respect, such
ceremonies can be considered as a prayer ceremony for the dead. Whether the
recitation of the Quran and prayer applied in this way is accepted by Allah and
whether it is a means for the forgiveness and mercy of the dead is a matter that
only Allah knows. As it is known, Hz. The Prophet visited the grave, greeted
those there and prayed, and especially asked them to be prayed. We want to
evaluate the issue from this perspective.Indeed, especially after such a feature
of the ritual of the dead in Turkey has also applied. We believe that based on
the Prophet’s explanations and practice in respect of the Quran to pray for the
dead in reading and praying as applied in Turkey could be subject to a positive
evaluation. Because we think that praying by a person with the abundance of
the Quran that is read with the intention of worshiping is more valuable in
terms of spirituality.

Those who listen and read the Quran, which is recited for the dead in graves
that remind people of death or in special ceremonies, also benefit from it. These
ceremonies remind us of the transience of worldly life, death and aftermath,
the realities that modern people want to forget, as well as the responsibilities
in the world in the afterlife. As a result of remembering these truths, a person
who believes that she will be accountable develops her sense of responsibility,
her tolerance increases, and she becomes aware of her responsibility towards
creatures. Therefore, while examining whether the read Quran is beneficial for
the dead, such a fact should also be taken into consideration.A solution can be
suggested that this practice cannot be applied in the period we live in because
it was not in the time of the Prophet.However, it is more beneficial to make
this ongoing tradition serve the gay people targeted by Islam.There is also
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the practice of the Prophet that one can pray for the deceased.The sincerity of
the prayer performed at a time when the spiritual sensitivity of the listeners
increased as a result of reading the Quran with the intention of worshiping
before prayer should not be ignored. In this respect, a positive approach should
be preferred in this regard, as there are more beneficial aspects of continuing
an application that includes these features.
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GIRIS

Kur’an-1 Kerim’de, “Her nefis 6liimii tadacaktir.”' ayeti ile isaret edilen
oliim gercegi, insanlar icin degismez bir hakikattir. Ancak diinya hayatinin
sona ermesi anlaminda genellikle ruhun bedenden ayrilmasi suretiyle kisinin
maddi hayat kaynagini yitirmesi olarak tarif edilen 6liim ve 6tesi ile ilgili algi,
inang ve uygulamalar kiiltiirden kiiltiire ya da devirden devire degiskenlik arz
etmektedir.? Islam inancinda genel olarak “ruh-beden irtibatinin son bulmas1”,
“bir durum degisikligi™® gibi tariflere konu olan 6liim neticesinde ruhun
bedenden ayrildiktan sonra azap c¢ekerek veya mutlu bir sekilde varligin
stirdiirdtigii kabul edilmektedir.* Bu inancin bir tezahiirii olarak kabirdekilere
selam verilmekte, oliiler i¢in dua edilmekte, onlar adma hayir-hasenat
yapilmakta ve bunlardan dliilerin hissedar olacagina inanilmaktadir.

Islam toplumunda Miisliimanlar vefat eden din kardesine yonelik onun
yikanmasi, kefenlenmesi, dua niyetine cenaze namazina istirak edilmesi,
defin iglemlerine yardimci olunmasi gibi bazi gorevler {istlenirler. Bu
gorevlerle yetinmeyip oliiler icin daha fazlasin1 yapma istegi ile ayrica farkli
uygulamalar da ihdas etmislerdir. Ornegin, sevabindan faydalanmasi ve
giinahlarinin affedilmesi niyeti ile oliiler icin defin gilinliya da 6zel giin ve
gecelerde Kur’an okunmasi ya da hatim indirilmesi ve akabinde dua edilmesi
Ozellikle lilkemizde adet haline gelmistir.’ Tilavet i¢in se¢ilen streler ve tayin
edilen zaman (yedisi, kirki, elli ikisi ya da Cuma ve kandil geceleri, arefe
ve bayram giinleri...) hususunda bdlgesel bazi farklar olsa da iilkemizde
oOliilerin ardindan genellikle hatim indirilmekte ya da Yasin, Miilk, Nebe’,
Fatiha, Tekasiir, Thlas, Felak, Nas gibi baz1 streler okunup akabinde onlara
dua edilmektedir.

Biz de bu calismamizda, cenaze merasimlerinde veya 6zel giin ve gecelerde
oliller icin Kur’an-1 Kerim okunmasi uygulamasini, ulasabildigimiz bazi
rivayetler baglaminda tahlil edecegiz. Bu konuda yaptigimiz arastirma

! Al-i imran 3/185; el-Enbiya 21/35; el-Ankebiit 29/57.

2 Salime Leyla Giirkan, “Olim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi(istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 34/32.

3 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiiti, Serhu s-sudir bi serhi hdli’l-mevtd
ve’l-kubiir, nsr. Ahmed Hamdi Imam (Kahire: Daru’l-Medent, 1985), 18.

4 Mustafa Cagric, “Olim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar,2007), 34/37.

5 Abdurrahman Cetin, “Hatim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi(istanbul: TDV Yayinlar,
1997),16/469; Ali Albayrak-Ismail Arici, “Elaziz’da Taziye Gelenegi”, Firat Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12/2 (2007), 37-38; Mustafa Ozel, “Oliiniin Ardindan Kur’an-1 Kerim
Okunmasinin Dini Dayanaklar1”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 7 (Nisan 2006), 477.
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neticesinde Hz. Peygamber’in, Oliilerin ardindan Kur’an okuduguna dair
sarih bir rivayet tespit edemedigimiz igin Oliilere dua etmesi, istigfarda
bulunmasi, kabirdekilere selam vermesi gibi inceledigimiz mesele ile dolayl
da olsa irtibatli oldugunu diisiindiigiimiiz bazi rivayetlerin rehberliginde
konuyu anlamaya ve anlamlandirmaya c¢alisacagiz. Ayrica ilk dénemlerde
uygulandigim1 gdstermesi agisindan sahabe ya da tdbiinden nakledilen
rivayetler varsa bunlara da yer verecegiz. Bu rivayetlere yer vermemizdeki
maksadimiz ise tarihi siirecte farkli donemlerde de boyle bir uygulamanin
var olup olmadigina 1s1ik tutmaktir. Bu sebeple ilgili rivayetlerin sihhat
ve metin tenkidine girmeyecegiz. Calismamizda oOncelikle Oliilerin 6liim
sonrast durumlarini konu edinen bazi rivayetleri tespit edecegiz. Daha sonra
oliilere dua edilmesi, istigfarda bulunulmasi ya da dliiler adina yapilan diger
amellerin onlara fayda saglayip saglamadigi iizerinde duracagiz. Bu verilerden
hareketle farkli vesilelerle Oliiler icin diizenlenen Kur’an-1 Kerim okuma
merasimlerinde, okuyan ve dinleyenlerin istifade ettigi ger¢egini de gdz ardi
etmeden oliiler icin Kur’an okunmasi meselesini yorumlamaya ¢alisacagiz.

1. OLULERIN HAYATTAKILERLE ETKILESIMI

Islam inancinda bir kisi 61diigii zaman genel olarak ruh ve beden irtibatmin
nihayete erdigi,’ ruhun bedenden ayrildiktan sonra ise varhigmi stirdiirdiigii
kabul edilmistir.” Bu baglamda oliilerin hayattakilerle etkilesim igerisinde
bulundugu seklinde anlasilabilecek bazi hadis rivayetleri,konumuzla irtibath
olmasi agisindan dnem arz etmektedir. Ornegin; Buhari’nin (8. 256/870) yer
verdigi bir rivayete gore Olen kimsenin diinya ile irtibatinin sona ermedigi
anlagilmaktadir. Buna gore 6len kimse salih birisi ise omuzlarda tasindig
esnada yakinlarina hitaben “beni hemen gotiiriin”; iyi bir insan degilse “eyvah!
beni nereye gotiiriiyorsunuz” dedigi ve cenazenin bu sesini insan haricinde
her seyin isittigi;® diger taraftan 6len kimsenin de kabrine konulup yakinlar
dagilmaya bagladiginda onlarin ayak seslerini isittigi® nakledilmistir.

Hz. Peygamber’in, Bedir’de miisriklerin Oliilerinin atildigi kuyuya gelip
onlara isimleriyle, ‘Simdi Rabbinizin va‘detmis oldugu azabi ger¢eklesmis
buldunuz mu? Ben Rabbimin bana va‘detmis oldugu zaferi gerceklesmis
buldum’ seklindeki hitab: sonrasinda Hz. Omer, ‘Ey Allah’in Resilii, ruhu
olmayan su cansiz insanlarla m1 konusuyorsun?’ diyerek saskinligini belirtmis
ve bunun iizerine Hz. Peygamber’in ,peie J 8l Wl aasls atiile® soylediklerimi siz

¢ Suyti, Serhu s-sudiir, 18.

7 Cagrict, “Oliim”, 34/37.
8 Buhari, “Cenaiz”, 50, 52, 90 (hadis no: 1314, 1316, 1380).
° Buhari, “Cenaiz”, 67, 86 (hadis no: 1338, 1374).
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onlardan daha iyi isitiyor degilsiniz’ buyurdugu'® rivayet edilmistir. Bu hususta
Hz. Peygamber’in soziiniin yanhs anlasildigina dair Hz. Aise’nin bir itirazi
da s6z konusudur. Soyle ki, Hz. Aise, Hz. Peygamber’in, aslinda ‘miisrikler
simdi [kabirlerinde] benim [diinyada iken] sdylediklerimin hak oldugunu
biliyorlar’ dedigini ve bu s6ziin yanls anlagildigini séylemistir. Akabinde ]
@'}A‘@m Y“Bil ki sen [Ey Peygamber! Kur’an’1] éliilere isittiremezsin...”"!
ve Jsall b Ja galidy &) a5, Sen, kabirdekilere isittiremezsin.”'? dyetlerini
okumustur.® Dolayisiyla miisrik oliilerinin  isitmesinin bahse konu
edilmedigini belirtmistir."* Ancak Hz. Aise’den nakledilen baska bir rivayette
ise kabir ziyaretinde selam verildiginde kabirdekinin buna mukabele ettigi
de aktarilmistir.”” Goriildiigi lizere bu son rivayete gore farkli bir sonug
ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica yukarida aktarilan rivayetteasie Js8 Ll aauly il
climlesinde oOzellikle “igitme” kelimesinin zikredilmesi, oOliilerin isittigini
belirtmesi agisindan dikkat ¢ekicidir.

Hz. Aise’den naklen Oliilerin isitmeyecegi meselesine dair delil olarak
zikredilen ayetlerin konu ile irtibat1 da ayrica yoruma agiktir. Zira bu ayetlerin
bulundugu baglamda Hz. Peygamber’in, miiminler i¢in hidayet rehberi ve
rahmet vesilesi'® olan Kur’an’in davetini, sadece ayetlere iman edip teslimiyet
gosteren kimselere duyurabilecegi,!” gormedikleri halde Rablerinden korkan ve
namaz kilan kimseleri uyarabilecegi'® anlatilmistir. Zira korle goren, karanlikla
aydinlik, golge ile sicak esit olmadig1 gibi diri ile 6li de misavi degildir."”
Bu itibarla Hz. Peygamber’in, (davetini) oliilere, sagirlara ve kabirdekilere
isittiremeyecegi belirtilmistir. Ayetlerdeki “olillerin ve kabirdekilerin
isitmeyecegi” ifadesi ile kafirlerin, Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in davetini
isittikleri ve anladiklari halde bu davete icabet etmedikleri kastedilmistir.
Buna gore Kur’an’dan faydalanmadiklar igin bu kimseler; 6liye, sagira,

10 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 314, 19: 456, 21: 23 (hadis no: 182, 12471, 13296); Buhari,
“Megdz1”, 8 (hadis no: 3976); Miislim, “Cennet”, 76 (hadis no: 2873).

" en-Neml 27/80.
12 el-Fatir 35/22.
13 Buhari, “Megazi”, 8 (hadis no: 3979, 3980, 3981).

4 Detayls tahlil i¢in bkz. Biinyamin Erul, Hz. Aise 'nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler,(Ankara:
Otto Yayinlari, 2015), 45-46.

15 Ebii’]-Fida’ Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsirii I-Kur ani’l- ‘Azim, thk. Sami b. Muhammed
Selame (Riyad: Daru Tayyibe, 1999), 6/325.

16 en-Neml 27/77.
17 en-Neml 27/81.
8 el-Fatir 35/18.

1 el-Fatir 35/19-22.
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kore benzetilmistir.® Dolayisiyla “6li” ve “kabirdekiler” ifadesi, mecazi
anlamda kullanilmistir. Diger taraftan oliilerin duymayacagi seklinde yapilan
istidlale engel olmadig1 da diisiiniilebilir. Nitekim hakiki manada oliilerin
duyma yetilerinin olmamasi nedeniyle muhtemelen hakikate kulak vermeyen
kafirler, ozellikle “6li”, “sagir” ve “kabirdekilere” benzetilmistir. Buna
gore ayetin siyak ve sibaki dogrultusunda “6li” ve “kabirdekiler” ifadeleri
ile kastedilenin “diri olan kafirler” oldugu anlasilsa da bu, kabirdekilerin de
duymadigi gergegini nefyetmez.”! Buna ragmen Taberani’nin (6. 360/971)
naklettigi asagidaki rivayette, kendisine yapilan telkini 6liiniin duyabilecegine
ve onlar igin telkin yapilabilecegine isaret edilmistir:

“Bir kimse Oldiigiinde mezarmin {izerindeki topragi tesviye ettiginizde
[diizelttiginizde] i¢inizden biri kabrin yaninda ayaga kalksin ve ‘ey falan
oglu falan’ seklinde nidada bulunsun. O duyar fakat cevap veremez... sonra
[tekrar] ‘ey falan kadinin oglu falan’ diyerek, sales WA ¢ uA Ll i LKy
}L\.UAM}L\.\J(;)\MYM}LIJAMLI&_\MJJJ\j‘d}m)}bi&‘ u\;&l\‘}“‘d\‘}(u\
Ll ubﬂb Diinyadan ayrildigin esnada bulundugun halini [yani] Allah’tan
baska ilah olmadig1, Hz. Muhammed’in O’nun kulu ve Resilii olduguna dair
sehadetini ve Rab olarak Allah’tan, din olarak Islam’dan, Nebi olarak Hz.
Muhammed’den, imam olarak Kur’an’dan razi oldugunu hatirla!’...”*

Bu rivayette belirtildigi sekliyle Hz. Peygamber ve sahabilerinin telkin
uygulamasinda bulunmadig1 da nakledilmistir. Bu sebeple Ahmed b. Hanbel
(6. 241/855) ve bazi éalimler, bahsi gecen telkinin yapilmasini zorunlu
olarak degerlendirmemigler ve fakat yapilmasma izin vermislerdir. Bazi
Maliki fakihinin mekruh olarak degerlendirdigi*® defin sonrasindaki telkin
uygulamasi,Safii mezhebinde ise miistehabtir.* Nitekim Safii olan Gazzali(6.

20 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahm{d en-Nesefl, Meddrikii t-tenzil ve
hakdikii t-te vil, thk. Yustf Ali Bedevi (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 2/621; Zeyniiddin
Abdirrahman Ibn Receb el-Hanbeli, Kitdbu ehvdli’l-kubiir ve ahvili ehlihd ila n-niigir, thk.
Muhammed Nizdmiiddin el-Fiiteyyih (Medine: Daru’z-Zaman, 2012), 247.

21 Nu‘mén Ibnii’1-Miifessir Mahmad el-Alsi, el-Aydtii I-beyyindt fi ‘ademi sema i’l-emvit ‘inde’l-
hanefiyyeti s-sdaddt,thk. Muhammed Nasiriiddin el-Elbani (Riyad: Mektebetii’l-Medrif, 2005), 38.

22 Taberani, Mu ‘cemii’l-Kebir, 8: 298 (hadis no: 7979). Bu hadis bazi kaynaklarda zayif olarak
degerlendirilmistir. Senet tahlili ile ilgili detayl bilgi i¢in bkz. Ali Colak, “Olmek Uzere Olan
Kisiye ve Mezardaki Oliiye Yapilan Telkin ile lgili Rivayetler”, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2/4 (2004), 209-212.

2 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalimibn Teymiyye, el-Fetdva l-kiibrd, thk.
Muhammed Abdilkadir ‘Ata-Mustafa Abdilkadir ‘Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1987),
3/24.

24 Ebli Muhammed Bedriiddin Mahmad b. Ahmed el-Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye, thk. Eymen
Salih Sa‘ban (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 3/177; Muhammed b. Pir Ali el-Birgivi,
Ahvalii etfali’l-miislimin (Resdilii'I-Birgivi iginde) (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Timiyye, 2011), 124.
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505/1111) de miistehab oldugu goriisiindedir.”* Hanefi mezhebinde ise
yapilmasi ne tavsiye edilmis ne de nehyedilmistir.?® Buna ragmen hanefi fakihi
olan Hidaye sarihi Bedriiddin el-Ayni (6. 855/1451) el-Binaye isimli eserinde
Hanefl mezhebine gore defin sonrasinda telkin yapilmasinin caiz olmadigini
belirtmistir.”” Ayrica yapildigi takdirde Ehli Siinnet’e gore mesru olacagi da
nakledilmigtir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin (5. 751/1350) belirttigine gore ilk donemlerden
itibaren farkli yerlerde ve donemlerde telkinin definden sonra kabirlerde tatbik
ediliyor olmasi, oliilerin telkini isittigi ve bununla faydalandigi kabuliine
dayanmaktadir.Aksi takdirde boyle bir uygulama abesle istigal olurdu.”
Ayrica Nevevi (6. 676/1277) de hadis alimlerinin, fezail ile ilgili hadisler
zayif olsa dahi onlarla amel edilebilecegi goriisiinde olduklarini nakletmistir.>
Dolayisiyla zayif bir rivayete istinaden dahi olsa bahsi gecen sekliyle icra
edilen telkin uygulamasi hususunda miisamahali bir yaklagim tercih edilmistir.

Telkini konu edinen bir diger rivayet;&l Y1 all ¥ »SU sal si&l “Oliilerinize L4 ilahe
illallah’1 telkin ediniz” ifadesindeki SU s “Gliileriniz” kelimesinin, hakiki ve
mecazi anlami ihtiva etmesi nedeniyle farkli yorumlara konu edilmistir. Bu
ozelligi sebebiyle kelime-i tevhidin, dliilerin ardindan ya da 6lmek iizere olan
kimselerin yaninda telkin edilmesi seklinde anlasilmistir. Bu kelimenin hakiki
anlamia gore Taberani’nin rivayetinde de ifade edildigi sekliyle Oliilerin
ardindan yapilan telkin uygulamasi kastedilmis olabilir.

Oliim neticesinde isitme yetisinin kaybedilmesi gibi karinelere istinaden hakiki
anlamin miimkiin olmamas1 nedeniyle bu kelime mecéza da hamledilebilir.
Vefat1 yakin olmasi (i‘tibar-1 ma yeklin) hasebiyle 6lmek iizere olan bir kimse
“06li” olarak isimlendirilebilir. Buna gore kelime-i tevhidin, 6lmek iizere olan
kimselerin yaninda telkin edilmesi kastedilmis olabilir.>' Nitekim “Oliilerinize
La ilahe illallah’1 telkin ediniz.”’ifadesinden sonra bagka rivayetlerde,”...

25 EbG Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, ihydii ulimu’d-din, (Beyrut: Daru’l-Marife,
1982), 4/492.

% el-Ayni, el-Bindye, 3/178; el-Alusi, el-Aydtii I-beyyindt, 88-89.
27 el-Ayni, el-Bindye, 3/177.
2 Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, el-Fikhii 'I-isldmi ve edilletiihii, (Dimagk: Daru’l-Fikr, ts.), 2/1479.

» fbn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbu r-Riih fi'l-keldmi ‘ald ervdhi’l-emvati ve l-ahya’, thk. Besam
Al Selam el-Amfis (Riyad: Daru fbn Teymiyye, 1986), 1/192, 194.

3 Ebl Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmu ‘ serhi’l-Miihezzeb,(Daru’l-
Fikr, ts.), 5/304.

31 Ebii’l-Hasen Nareddin Ali b. Sultdin Muhammed el-Kari (Ali el-Karl), Mirkatii'I-mefatih serhi
Migkati’[-mesdbih, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2002), 3/1166, 4/74; Ebit Muhammed {zziiddin Abdiilaziz
b. Abdisselam, Kitdbii'l-Fetdvd,nsr. Abdurrahman b. Abdilfettah (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1986),
96.
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6lim esnasinda kimin son sozii ‘L& ilahe illallah’ olursa Oncesinde bazi
musibetlere dugar olsa da bir giin cennete girecektir.”*? ya da “...6ldigiinde
gobzlerini kapatin.”* geklinde 6lmek {izere olan kimselerin kastedildigine dair
beyan edici ilave nakillerde vardir. Bu siirecte hastanin, bir defa sGylemesinin
yeterli goriilmesi ve daha fazla 1srar edilmemesi gerektigi** ya da bu hadisten
hareketle telkinin, 6lmek iizere olan kimseler i¢in yapilmasinin siinnet*” veya
miistehab* addedilmesi de bu kanaati teyid etmektedir. Bu sebeple Merginani
(6. 593/1197) de telkin hadisinde oliimii yaklasan kimsenin kastedildigini
belirtmistir.’” Gorildiigi tizere lafzin hakiki anlamina gore telkinin, definden
sonra; mecazi anlamina gore ise Olmek iizere olan kimselerin yaninda
yapilabilecegi anlasildig1 i¢in olsa gerek Hanefi mezhebinde definden sonraki
telkin ne emredilmis ne de nehyedilmistir.*® Muhtemelen telkin ile ilgili
rivayetlerin bu 6zelligi sebebiyle 6lmek iizere olan ya da vefat etmis kimseler
icin her iki durumda da telkinin tatbikine miisamaha gosterilmistir.

Inceledigimiz konu baglaminda bir diger dikkat g¢ekici rivayet ise Hz.
Peygamber’in, mezarliga girdiginde oradaki dliilere hitaben, a8 )2 aSile 23l
GsiaY oS Al oL o Ul (e “Ey miiminler diyari, selam sizin tizerinize olsun.
Allah’in diledigi bir zamanda bizler de size kavusacagiz.”* seklinde selam
vermesidir. Oliilere yonelik verilen bu selam, dliilerin giyabinda onlar igin
yapilan bir dua olarak da diisiiniilebilir. Bu durumda o6liilerin isitmesi aslinda
zorunlu da olmayabilir. Bu yoruma gore Hz. Peygamber’in, “bizler de size
kavusacagiz” sozii ise kabir ziyareti esnasinda fanilik ve ahiret tefekkiiriiniin
soze yansiyan bir ifadesi seklinde degerlendirilebilir. Gorildiigi iizere bu
kisimda aktardigimiz rivayetlerde oliilerin isitip isitmedigi ve hayattakilerle
etkilesim igerisinde olmaya devam edip etmedigi farkli yorumlara ihtimallidir.

2 Muhammed b. Hibban b. Ahmed ibn Hibban, el-fhsdn fi takribi Sahih-i Ibn Hibbdn, thk.
Suayb el-Arnait (Beyrut: Miessesetii’r-Risale, 1408/1988), 7/272 (hadis no: 3004); Ebii’l-Hasan
Nareddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman el-Heysemi, Mevaridii z-zam dn ild zevdidi Ibn Hibbdn,
thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani-Abdih Ali el-Kosk (Dimagk: Daru’s-Sekafeti’l-Arabiyye,
1990-1992), 2/463.

33 Ebti Bekr Ibn Ebi Seybe Abdullah b. Muhammed, el-Musannef fi’l-ehddis ve I-dsdr, thk. Kemal
Yisuf el-Hat (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1409), 2/448.

3* EbGt Muhammed Muhyisstinne el-Hiiseyn b. Mestid b. Muhammed el-Begavi, Serhu 5-Siinne,
thk. Suayb el-Arnaiit-Ziiheyr es-Savis (Beyrut: Mektebii’l-Islami, 1983), 5/296.

35 Ibn Teymiyye, el-Fetdva l-kiibrd, 3/24.

36 Ahmed b. el-Hiiseyn Ebii Bekr el-Beyhaki, el-4ddb, thk. Ebi Abdillah es-Said el-Mendith
(Beyrut: Mijessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1988), 114.

37 Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Al b. Ebi Bekr el-Merginani, el-Hiddye serhi Biddyeti’l-miibted;,
thk. Muhammed Adnan Dervis (Beyrut: Daru’l-Erkam, ts.), 1/108.

3% Muhammed Emin b. Omer (ibn Abidin), Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr, thk. Adil
Ahmed Abdiilmevciad-Ali Muhammed Muavviz (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 3/81.

3 Miislim, “Cendiz”, 102, 103, 104; Ebt David, “Cenaiz”, 77 (hadis no: 3237).
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Buna ragmen sarih bir sekilde belli olan ise Hz. Peygamber’in oliilere selam
verdigi ve onlara dua ettigi ger¢egidir. Bu veriden hareketle vefat edenlerin
ardindan dua niyetiyle onlar i¢in Kur’an okunmasi ve akabinde dua edilmesinin
makul goriilebilecegi kanaatindeyiz.

2. HAYATTAKILERIN OLULER ADINA YAPTIGI AMELLERIN
OLULERE ETKISi

Hayatta olan diger kimselerce oliiler adina yapilan amellerin onlara etkisinin
olup olmadig1 meselesi iki baslikta incelenecektir. 11k baslikta; vefat eden bir
kimsenin hayatta iken bizatihi kendisinin onciiliik ettigi bir iyilik ya da sebep
oldugu bir kotiiliikk, kendisinden sonra uygulanmaya devam ettigi siirece
bunlardan hissedar olmaya devam edip etmedigi konu edinilecektir. Diger
baslik ise oliilerin affina ve rahmetine vesile olmasi temennisiyle baskalari
tarafindan yapilan hayir-hasenatin onlara fayda saglayip saglamadigi ile ilgili
olacaktir.

2.1. Hayatta iken Kendilerinin Vesile / Sebep Oldugu Fiiller

Bir kimse hayatta iken iyilige veya kotiiliige onciiliik edebilir. Kendisi vefat
ettikten sonra Onciiliik ettigi bu fiillerle diger insanlar amel etmeye devam
ettigi siirece onun da bu amellerden hissedar olmaya devam ettigi belirtilmistir.
Dini yiikiimliiliikklerin 6liimle nihayete erdigi ve dolayisiyla amel defterinin
kapandig1 genel olarak kabul edilse de bu hususta iyilik veya kétiiliiklerin
etkisinin 6liimden sonra da devam edecegine isaret eden bazi rivayetler vardir.
Nitekim giizel bir ige Onciiliik eden kimsenin hem bu amelinin ecrini hem
de kendisinden sonra o isi yapanlarin ecrini -onlarin ecrinden herhangi bir
sey eksilmeksizin- alacagi; diger taraftan kot bir ise onciiliik eden kimsenin
de hem kendi giinahin1 hem de kendisinden sonra onu yapanlarin -onlarin
giinahindan herhangi bir sey eksilmeksizin- glinahindan sorumlu olacag ifade
edilmistir.* Ayrica bir kimse vefat ettikten sonra kendisine dua eden hayirlt bir
evlad1 vesilesiyle amel defterinin kapanmayacagi*' da belirtilmistir.

Bu rivayetlerde, hayatta iken onciiliik edilen fiillerle diger insanlar amel ettigi
stirece bu amellerin etkisinin devam ettigi anlagilmaktadir. Diger taraftan
hadislerde gegen fiillerin, oliilerin, hayatta iken bizatihi kendilerinin yaptigi
ameller olmas1 da dikkat cekicidir. Bu sebeple gayreti ve giizel gec¢imi
neticesinde kendisine dua eden dostlar edinmesi, kendisine rahmet dileyen

4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 31: 510, 519, 536 (hadis no: 19174, 19183, 19200); Miislim, “ilim”,
15, “Zekat”, 69; ibn Mace, “Siinnet”, 14 (c.1, 5.140, 142, hadis no: 203, 207).

4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14: 438 (hadis no: 8844); Miislim, “Vasiyyet”, 14; EbG David,
“Vasaya”, 14 (hadis no: 2880); Tirmizi, “Ahkam”, 36 (hadis no: 1376); Nesai, “Vasaya”, 8 (hadis
no: 3651).
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hayirl bir es ve evlat sahibi olmas1 ve bu kimselerin 6ldiikten sonra kendisine
dua etmesi aslinda vefat edenin kendi amelinin / sa‘yinin bir karsilig1 olarak
da degerlendirilebilir.** Buna gore bir kimse, aslinda dolayli olarak kendi
amelinin karsiligini gérmiis olmaktadir.

2.2. Oliiler Adina Yapilan Dua-istigfar ve ibadetler

Ahirete irtihal eyleyen bir kimsenin affina ve rahmetine vesile olmasi
temennisiyle diger insanlar tarafindan yapilan fiillerin oliilere faydasinin
olup olmadig1 meselesi gaybi bir konudur. Bu sebeple bu konuda kesin bir
yarglya varmak zor olabilir. Buna ragmen bazi kaynaklarda e Vspa Gl

S0 PR sl Gl Ll SAYs W) W) G sl s sa223  “Bunlardan [Miihacirler
ve Ensar] sonra gelenler soyle derler: ‘Ey Rabbimiz!Bizi ve bizden 6nceki
iman etmis kardeslerimizi bagisla...” ayeti,6liilere dua edilebildiginin ve
sevabinin onlara ulastiginin bir delili olarak kabul edilmistir.** Kur’an’da,
melekler miiminlerin bagislanmasi i¢in onlara dua etmektedirler.* Ayrica Hz.
Peygamber, kabir ehline selam verip dua ettigi*® gibi kabirdekilerin suale
¢ekildigini sdyleyerek onlar igin dua edilmesini*’ve istigfarda bulunulmasini*®
da istemistir. Cenaze namazi da aynm1 zamanda vefat eden i¢in bir duadir.
Nitekim cenazeye katilimin fazla olmasi, 6li i¢in yapilan bu duanin kabul
edilmesinin bir vesilesi olarak degerlendirilmistir.” Bu rivayetlerden de
anlasildigi lizere Hz. Peygamber, oliiler i¢in dua ettigi gibi ayn1 zamanda diger
Miisliimanlar1 da bu yonde tesvik etmistir.

Oliilerin niyetine yapilan ibadetlerin sevabinin onlara ulasip ulasmadig
ise ihtilafli bir meseledir. Bu hususta mali ve bedeni ibadetler ayrimi s6z
konusudur. Islam Aalimleri, zekat, sadaka, hac gibi mali yonii bulunan
ibadetlerin sevabinin ve dua-istigfarin 6liilere faydasinin olabilecegi goriisiinii
benimserken namaz, oru¢ ve Kur’an tilaveti gibi kisinin kendi yapmasi
gereken bedeni ibadetlerde ise daha miitereddit davranmiglardir. Buna

4 Ahmed b. Abdilaziz b. Mukrin el-Kusayyir, el-Ehddisii’l-miiskiletii’l-varidetii fi tefsiri’l-
Kur’ani’l-Kerim, (Riyad: Daru Ibni’l-Cevzi, 1430/2008), 458; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur dni’l-
‘Azim, 7/465; Ali b. Muhammed Ibn Ebi’l-izz, Serhu’l-Akideti t-Tahdviyye, thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki-Suayb el-Arnait (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1988), 2/669.

4 el-Hasr 59/10.

“ Eba Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Ezkdr, thk. Abdulkadir el-Arnait
(Beyrut: Darw’l-Fikr, 1994), 164; ibn Ebi’l-1zz, Serhu 'I-Akideti t-Tahdviyye, 2/665.

4 el-Gafir 40/7-9.

% Miislim, “Cenaiz”, 102, 103, 104; Eba Davad, “Cendiz”, 77 (hadis no: 3237).
47 Ebh David, “Cendiz”, 54 (hadis no: 3199)

48 Ebf David, “Cendiz”, 67 (hadis no: 3221).

4 Miislim, “Cendiz”, 58, 59.
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ragmen alimlerin cogunlugubu konuda Allah’in dilemesi kaydinida getirerek
iyimser bir yaklagim sergilemistir.”® Nitekim Hz. Peygamber’in, 6len annesi
adma sadaka vermek isteyen bir kimseye izin verdigi nakledilmistir.>! Buna
gore Olen kimse ic¢in dua-istigfar, hayir-hasenat vb. fiillerin yapilabilecegi
anlagilmaktadir.

3. OLULERIN ARDINDAN KUR’AN-I KERIiM OKUNMASI

Allah’1n affina ve rahmetine vesile olmasi niyetiyle 6liilerin ruhlari i¢in Kur’an
okunmasi, bu tilavetin sevabinin onlaraulasip ulasmadig1 ve fayda saglayip
saglamadig1 hakkinda dyet ya da Hz. Peygamber’in sarih bir beyanim tespit
edemedigimizi oncelikle belirtmeliyiz. Bu sebeple dliilerin ardindan dua ve
istigfarda bulunulmasi ya da onlar adina sadaka, orug¢ gibi bazi ibadetlerin
yapilabildigine dair yukarida aktardigimiz rivayetler baglaminda meseleyi
yorumlamaya calisacagiz. Hz. Peygamber’in, 6lii adina orug ve sadaka gibi
bazi ibadetlerin yapilmasma izin vermesi ve disindakileri yasaklamamasi,
oliiler i¢in Kur’an okunabileceginin de bir ruhsati olarak diistinilmistiir.*
Muhtemelen bdyle bir kabul nedeniyle ilk donemlerden itibaren insanlar
bir araya gelerek oliilerinin ardindan onlar i¢in Kur’an okunmasimi gelenek
haline getirmislerdir.® Nitekim, Taberani’nin naklettigi, sahabiel-Leclac’in,
ogluna hitaben yapmis oldugu “... [kabrimin] basinda Bakara siiresinin ilk
[Bakara 2/1-5] ve son ayetlerini [Bakara 2/285-286 (Amene’r-Resilii)] oku.
Zira Hz. Peygamber’in, boyle dedigini isittim.”** seklindeki vasiyeti, rivayetin
sthhati bir tarafa bu uygulamanin ilk donemlerden itibaren var oldugunu
gostermektedir.

Bilindigi iizere cenazenin defnedilmesi sonrasinda ya da 6zel giin ve gecelerde
ozellikle lilkemizde dliiler icin en cok okunan stirelerden birisi, Yasin stiresidir.
Faziletine dair birgok rivayetin bulunmasi, boyle bir gelenegin olugsmasinda
muhtemelen etkili olmustur. Inceledigimiz konu baglaminda, 38 / W3 3
aSUbge 2ie / e (uw) seklinde bazi kelime degisiklikleri olsa da “Oliilerinize
/ Olilerinizin yaninda Yasin okuyun” mealindeki hadis rivayeti tetkike

50 Mehmet Sener, “Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi(istanbul: TDV Yaynlari,
2002), 26/410-411.

51 Buhari, “Vasaya”, 19, 20 (hadis no: 2760, 2762), “Ceniiz”, 95 (hadis no: 1388); Miislim,
“Vasiyyet”, 12.

52 1bn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbu r-Riih, 1/499.
53 Suyati, Serhu s-sudiir; 310-311.
5+ Taberani, Mu ‘cemii’l-Kebir, 19: 220-221 (hadis no: 491).

55 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 33: 417, 427 (hadis no: 20300, 20314); EbG Davad, “Cenaiz”, 19
(hadis no: 3121); Ibn Mace, “Cendiz”, 4 (hadis no: 1448); Tayalisi, Miisned, 2: 244 (hadis no: 973);
bn Hibban, el-fhsdn fi takribi Sahih-i Ibn Hibbdn, 7: 269 (hadis no: 3002); Taberani, Mu ‘cemii ’l-
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degerdir.*® Bu hadiste, Hz. Peygamber’in Oliilere Yéasin okunmasi yoniinde
bir tesviki oldugundan soz edilebilir. Ancak daha Once tahlil ettigimiz
“oliilerinize ‘La ilahe illallah’1 telkin ediniz” rivayetinde oldugu gibi buradaki
2SU sa“Oliileriniz” kelimesi igin de hem hakiki ve hem de mecéazi anlam s6z
konusudur. Bu sebeple mezkir rivayet, iki anlam ihtimalini de muhtevidir.
Hakiki anlamina gore oOliller igin, mecazi anlaminda ise 6lmek {izere olan
kimselerin yaninda Y4asin siresinin okunmasi anlagilmistir,

“Oliileriniz” kelimesi ile ilgili genel kanaat ise bu kelimenin mecaza
hamledilmesi ve buna bagli olarak Y asin stiresinin,dlmek iizere olan kimselerin
yaninda okunmasi yoniindedir.”” Bu durumda 6lmek iizere olan bir kimsenin
oncelikle sag tarafina yatirilmas1 gerektigi ve yaninda Yasin slresinin
okunacagi ifade edilmistir.’® Béylece stirenin muhtevasinda yer alan tevhid ile
ilgili esaslar ve ehl-i tevhidin nail olacagi cennet miijdesi hatirlatilarak 6lmek
iizere olan bu kimsenin sevinecegi ve Allah’a kavusma arzusu duyacagi ifade
edilmistir.

Yasin siiresinde gegen ve Kur’an-1 Kerim’in nézil olma amacini beyan eden
O e 35l Bags s O G 53 [Kur’an,] Diri olanlari uyarsin ve inkércilar
hakkindaki o soz ger¢eklessin diye [Hz. Peygamber’e gonderilmistir].”® ayeti
de oliilerin ardindan Kur’an okunmayacagina delil olarak zikredilmistir.

Ayetteki % (canli) kelimesinden hareketle Kur’an’in sadece diriler igin fayda
sagladigl, oOliilere ise herhangi bir faydasinin olmadig ileri siiriilmiistiir.®'

Kebir, 20: 219 (hadis no: 510).

¢ Stirenin fazileti hakkinda rivayet edilen hadislerden biri olan “Ydsin siiresini okuyan kimsenin
giinahlart bagislanir.” mealindeki hadis sahih; 6liiler i¢in veya 6lmek {izere olanlarin yaninda
okunmasini tavsiye eden rivayetler ise zayif olarak degerlendirilmistir. Bkz. Bekir Topaloglu,
“Yasin Stresi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: 2013), 43/341. Ayrica
“Oliilerinize Ydsin okuyunuz.” rivayetinin senet ve metin tahlili i¢in bkz. Ebli Bekr Ahmed b.
Muhammed b. Hartin el-Hallal, e/-Kirdetii ‘inde’l-kubur, thk. Amr Abdiilmun‘im Selim (Batanta:
Daru’s-Sahabe, 1993), 36-39; Remzi Hansu, Siinnet te ve Gelenegimizde Cendze Merasimlerinin
Birbirine Uygunlugu Meselesi (Bingol Ornegi), (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 30 vd.

57 1bn Hibban, el-Ihsan fi takribi Sahih-i Ibn Hibbdn, 7: 271 (hadis no: 3002); Ali el-Kari, Mirkdtii 'I-
mefatih serhi Migkati’l-mesabih, 3/1166, 4/74.

58 el-Birgivi, Cildii 'l-kulib (Resdilii’I-Birgivi i¢inde), 40.

% Ebii’l-Hasen Ubeydullah b. Muhammed Abdisselam el-Miibarekfuri, Mir ‘atii’l-mefdtih serhi
Migkati’l-mesabih, (Benares: 1984), 5/314.

0 Yasin 36/70.

' Ornegin bkz. Muhammed Ahmed Abdisselam, Hiikmii 'I-kirdeti li 'I-emvdt, (Medine: Cami‘atii’l-
Islamiyye, ts.), 23; Muhammed b. Cemil Zeyn, Mecmiiatii resdili t-tevcihdti’l-islamiyye, (Riyad:
Darii’s-Sami‘i, 1997), 1/292; Ramazan Yelken, “Inananlar I¢in Hala Vakit Gelmedi Mi?”, Kalem
Dergisi, 1/0Ocak (1988), 15.
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Halbuki bu kelime, istidre®? yolu ile idraki isabetli ve kemal-i akl sahibi
bir kimse anlaminda olup burada tesbih-i belig® s6z konusudur. Buna gore
ayette, Kur’an’mn delillerine (hakikatlerine) yonelik akillarini kullanip
faydalanmak yerine 6lii gibi umursamaz bir tavir igerisinde olan kimselere
tarizde bulunulmustur.®* Ayni ayetin devaminda kafirlerden bahsedilmesi
de YA kelimesi ile miiminlerin kastedildiginin bir karinesidir. Nitekim bu
kelime, tefsirlerde; ‘kendisine sdylenileni diisiinen ve anlayan’,® ‘kalbi diri’,%
‘basireti acik’,” ‘iman ile asil ve ebedi hayatin kazanilmasi hasebiyle iman ile
hayat bulan’,®® ‘fani olanin yerine daimi hayati isteyen’® ‘miimin bir kimse’”
seklinde yorumlanmustir. Zira bu 6zellikleri haiz kimseler ancak Kur’an’in
mesajindan gerekli uyarilari alabilir. Bu sebeple Mustafa Oztiirk, oliiler
icin Kur’an okunmayacaginin bu kelime iizerinden gerekgelendirilmesini,
Kur’an’in kavram ve anlam diinyasina yabanci olmanin bir gdstergesi
saymuistir.”!

62 [stigre: Hakiki mana ile mecdzi mana arasindaki benzerlik alakasindan dolay1 bir kelimenin
manasini gegici olarak alip baska bir kelime i¢in kullanmaktir. Bkz. Nusrettin Bolelli, Beldgat
(Beyin-Me ‘ani-Bedi* Ilimleri) Arap Edebiyati, (Istanbul: IFAV Yaymlari, 2012), 90.

9 Tesbih-i Belig: “Tesbih edat1” ve “Vech-i sebeh (tesbih yonii)” hazfedilen bir tesbih tiiriidiir. Bkz.
Bolelli, Beldgat, 41, 52. Ornegin, Neml 27/80 ve Fatir 35/22 ayetlerinde, hakikati isittigi / gordiigii
halde anlamak / gormek istemeyen kimseler, tesbih edati ve benzetme yonii hazfedilerek hakki
isitme / gdrme hususunda sagirlara / korlere benzetilmistir.

¢ Muhammed Tahir Tbn Asﬁr et-Tanisi, et-Tahrir ve t-tenvir, (Tanus: Daru’t-Tanisiyye, 1984),
23/23.

% Ebh Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn an te vili dyi’l-Kur dn,thk.
Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2000), 20/549; Ebt Ishak Tbrahim b. es-
Seri b. Sehl ez-Zeccac, Me ‘ani’l-Kur 'an ve ‘irdbuhi,thk. Abdiilcelil Abduh Selebi (Beyrut: Daru
Alemi’1-Kiitiib, 1988), 4/294.

% Nesefl, Meddrikii t-tenzil, 3/111; Muhyi’s-Siinne Ebli Muhammed Hiiseyn b. Mes’ud el-Begavi,
Medlimii t-tenzil fi tefsiri’I-Kur an,thk. Muhammed Abdullah en-Nemr - Osman Cum‘a Damiriyye
- Siileyman Miislim el-Hars (Riyad: Daru Tayyibe, 1997), 7/27; Cemaliiddin Ebii’l-Ferec Ibnii’l-
Cevzi, Zadii’l-mesir fi ilmi t-tefsir, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-* Arabiyye,
1422/2001), 3/531; Ebii’l-Fazl Celaliilddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiti, ed-Diirrii’l-
menstir,(Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 7/71.

¢ Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii t-tefdsir, (Beyrut: Daru’l-Kur’ani‘l-Kerim, 1981), 3/20.

% Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. el-Mehdi ibn Acibe, el-Bahrii’l-medid fi tefsiri’l-
Kur’dni’l-mecid, thk. Ahmed Abdullah el-Kuresi Rislan (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye,
1419/1998), 4/583.

% Eb( Manstir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te 'vilatii Ehli s-siinne,thk. Mecdi Baslim
(Beyrut: Daru‘l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2005), 9/434.

7 Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild biiliigi 'n-nihdye, thk. Sahid el-Buseyhi (Birlesik Arap
Emirlikleri: Sarika Universitesi, 2008), 9/6066.

" Mustafa Oztiirk, “Oliilere Dua ve Istigfar Niyetiyle Kur’an Okuma Meselesi”, Tefsir
Arastirmalart Dergisi 3/1 (Nisan 2019), 87.
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“Oliilerinize Yasin okuyun” rivayetine donecek olursak, buradaki SUse
kelimesi, bir karine oldugunda ancak mecazi anlamda yani 6lmek iizere olan
kimseler seklinde anlasilabilir. Bu sebeple hakiki anlamin anlasilmasina
engel bir durum olmamasi hasebiyle 6liiler igin kabirlerinin yaninda veya sair
yerlerde strenin tilavet edilmesi seklinde de yorumlar yapilmistir.”* Nitekim
Medineli Ensar’inda oliilerinin yaninda Yéasin okunduktan sonra cenazelerini
defnettigi nakledilmistir.”?Anlagildig1 kadariyla mezkir rivayet, hakiki ve
mecazi olmak lizere iki anlam ihtimalini de ihtiva ediyor olmasi nedeniyle
hem 6lmek iizere olan kimselerin yaninda hem de vefat edenlerin ardindan bu
stirenin okunmasi seklinde iki farkli uygulamaya da kaynaklik edebilmistir.

Goriildiigii izere cenazenin defni sirasinda veya daha sonra 6liilerin ruhlari i¢in
Kur’an okunmasi ve bu tilavetin sevabinin onlara fayda saglayip saglamadig:
ihtilafl1 bir meseledir. Ayrica konunun detay kisminda Kur’an’in, cenazenin
yikanmas1 oncesinde veya sonrasinda okunmasi, ticret karsiligi okunmasi
veya okutulmasi ya da okumak ig¢in kabirlerin tercih edilmesi gibi ihtilafli
baska meseleler de vardir. Bu farkli yorumlar, fikhi mezheplerin konu ile ilgili
goriislerine de yansimstir.

Hanefl mezhebinde cenaze yikanincaya, Séfiilerde ise defnedilinceye kadar
Oliiniin yaninda Kur’an okunmasinin mekruh olarak degerlendirilmesi,”
Kur’an tilaveti icin tercih edilen zaman dilimi ile ilgili farkli kanaatlerin
oldugunu gostermektedir. Diger bir farklilik ise dliilerin ruhlart i¢in Kur’an’in,
kabirlerde okunmasimni Ebd Hanife (6. 150/767), Imam Malik (6. 179/795)
ve bir rivayete gore Ahmed b. Hanbel’in mekruh gérmesidir. Bu konuda
selefin uyguladigina dair herhangi bir rivayetin bulunmamas1 ve ayrica
kabirlerde namaz ibadetinin yasaklanmasi gerek¢e olarak gosterilmistir.
Imam Muhammed (5. 189/805) ise bu hususta herhangi bir sikint1 olmadigini
belirtmistir”® ki Hanefi mezhebinde bu ictihadin esas alindig ifade edilmistir.”
Nevevi’nin (6. 676/1277) naklettigine gore kabir ziyaretinde Kur’an okunmasi
ve akabinde dua edilmesi Imam Safii (6. 204/820) ve diger alimlerce miistehab
olarak goriilmistiir.””

2 Ali el-Kari, Mirkati’l-mefatih serhi Miskdti’l-mesdbih, 4/74.

3 Ebl Tahir Sadriidddin Ahmed b. Muhammed b. Silefe es-Silefi, et-Tuyiriyydt, thk. Desman
Yahya Meali-Abbas Sahr el-Hasan (Riyad: 2004), 2/568.

7 el-Ayni, el-Bindye, 3/179; Mehmet Sener, “Cenaze (Islam’da Cenaze)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: 1993), 7/354.

75 Ibn Ebi’l-1zz, Serhu’I-Akideti t-Tahdviyye, 2/675-676; Ibn Harin el-Hallal, el-Kirdetii ‘inde’l-
kubir, 50-51.

76 el-Birgivi, Cildii lI-kuliib, 43; Ahvdlii etfali’l-miislimin, 123.
7 en-Nevevi, el-Mecmu ‘, 5/294, 311.

44 ILSAM



Mehmet KARA | Oliilerin Ardindan Kur’én-1 Kerim Okunmasyun R
Bazi Dini Referanslar Baglaminda Anlasiimasi

Bu mesele ile ilgili bir diger ihtilafli mevzu ise Kur’an’in {icret karsiligi
okunmasidir. Bu durumda haélis ve sahih bir niyet bulunmamasi nedeniyle
sevap elde edilmeyecegi ve buna bagli olarak Sliilere herhangi bir faydasi da
miimkiin olmadigi i¢in bu sekilde Kur’an tilaveti cdiz goriilmemistir.”® Higbir
menfaat beklemeksizin sadece ibadet niyetiyle okunan Kur’an’in sevabimin
oliilere ulagacagi ve faydasinin olacagi ise tercih edilen bir goriis olmustur.”
Ornegin, Hanbeli fakihlerinden Ibn Kudame (6. 620/1223), dliilerin yaninda
Kur’an okunup sevabinin onlara hediye edilmesi ve vefat eden kimse igin
rahmete vesile olmasi hususunda Miisliimanlarinicma‘1 oldugunu belirtmistir.%
Safii mezhebinin meshur goriisii ve imam Malik’in goriisii, Kur’an tilavetinin
olillere herhangi bir faydasinin olmadigi yoniindedir.®' Nitekim Imam-1
Safii’nin, s & Y g Gal G5 “Insan icin sadece kendi cabasi [nin
karsiligi] vardir.”®? 4yetine istinaden vefat edenlerin kendi ameli ve kesbi
olmadigini gerekce gostererek “dua ve rahmet vesilesiyle 6liiler i¢in bagkalar
tarafindan okunan Kur’an’in onlara fayda saglamayacagi” seklinde bir hiikiim
istinbat®® ettigi nakledilmistir.®* Diger taraftan Nevevi ise Imam Safii’nin
oOlillerin ardindan Kur’an okunmasimni miistehab olarak degerlendirdigini
de belirtmistir.®?> Nitekim istidlale konu olan ayet, siyak ve sibaki dikkate
alinmadan miistakil olarak degerlendirildiginde insanin, ahirette sadece kendi
amelinin faydasimi gorecegi, onun adina baskasi tarafindan yapilan fiillerden
ise herhangi bir fayda gérmeyecegi diistiniilebilir. Ayetin bulundugu baglam
dikkate alindiginda ise konu hakkinda farkli bir hiikkme de ulasilabilir. Buna
gore Allah’in dininden yiiz ¢eviren bir kimsenin, gayb bilgisine vakifmis gibi
ve ayrica Hz. Musa ile Hz. Ibrahim’in sahifelerinde bulundugu bildirilen,

™ [bn Teymiyye, el-Fetiva’l-kiibrd, 3/33; Ibn Ebi’l-izz, Serhu’l-Akidetit-Tahdviyye, 2/672;
Birgivi, [Tkdzu’n-ndimin (Resdilii 'I-Birgivi iginde), 85; Mehmet Sener, “Kur’an”, 26/410-411;
Ibrahim Kafi Dénmez, “Amel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: 1991), 3/19.
™ Ibn Ebi’l-izz, Serhu 'I-Akideti t-Tahdviyye, 2/664, 673-674; el-Birgivi, Cildii I-kuliib, 41; Ahvalii
etfali’l-miislimin, 133; el-Altsi, el-Aydtii 'I-beyyindt, 131.

8% Ebli Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed Ibn Kudime, el-
Mugni,(Kahire: Mektebetii’l-Kabhire, ts.), 2/423-424.

81 {bn Teymiyye, el-Fetdva I-kiibrd,3,/33; el-Birgivi, Cildii I-kuliib (Resdilii’I-Birgivi icinde), 41.
82 en-Necm 53/39.

8 [stinbdt: Kur’an ve siinnet nasslarmni anlayabilme ve onlardan hiikiim gikarma caligmasidir. Bkz.
Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2013), 268.

8 Ormegin bkz. Tbn Kesir, Tefsirii’I-Kur dni’l-‘Azim, 7/465;Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman
b. Ebi Bekr es-Suyiiti, el-Itkdn fi uliimi’l-Kur an,thk. Merkezii’d-Dirasati’l-Kur’aniyye (Riyad:
Islami Isler, Davet ve Irsat Bakanligi, ts.), 2/718; Muhammed Ahmed Abdiisselam es-Sakiri,
Hiikmii’l-karaeti ‘ale’l-emvat, (Kahire: Mektebetii’s-Safa, ts.), 19; Muhammed Nasiriiddin el-
Elbani, Ahkdmii’l-cendiz ve bide ‘ihd, (Riyad: Mektebetii‘l-Mearif, 1992), 220.

8 en-Nevevi, el-Mecmu *, 5/294, 311.
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“bir kimsenin, baskasinin giinahin1 yiiklenmeyecegi”*, “insan i¢in ahirette
sadece kendi sa‘yinin karsiliginin olacagi™’ ve “bunun kendisine mutlaka
ve tam olarak verilecegi”®® hususunda bilgisi yokmus gibi davranmasindan
bahsedilmistir.* Bilindigi lizere “su¢ ve cezanin sahsiligi”, “insanin diinyada
iken sorumluluklarini yerine getirip getirmemesinin uhrevi bir karsiliginin
olacag1” ve “bu konuda herhangi bir haksizligin yapilmayacagi” vb. hususlar
Kur’an’1in bir¢ok ayetinde tizerinde durulan konulardir.®® Bu itibarla insanin
diinyada iken kendi tercihi dogrultusunda yaptiklarinin uhrevi bir sonucunun
olacagm belirten bu ayetlerden hareketle Oliilerin ardindan onlar adina
yapilan dua-istigfar, hayir-hasenat ya da Kur’an tilaveti gibi fiillerin sevabinin
Oliiye ulasip ulasmadigi veya faydasinin olup olmadiginin teyidi ya da nefyi
miimkiin gdziikmemektedir.

Goriildiigii tizere Oliilerin ardindan Kur’an okuma ameliyesinin onlara yonelik
bir faydasinin olup olmadigim sarih bir sekilde belirten &yet ya da hadis
rivayeti tespit edilememistir. Buna ragmen céiz olmadigma dair delil olarak
getirilen ayetlerin istidlali ise aym1 zamanda farkli kanaatleri de muhtevidir.
Bdyle bir vasatta fakihlerin 6nemli bir kisminin, 6liilerin ruhlari igin Kur’an
okunabilecegi ve sevabinin onlara ulagacagi ve fayda saglayacagi hususunda
miisamahali bir yaklagim icerisinde olduklar1 soylenebilir.

SONUC

Bolgesel bazi farkliliklar olsa da iilkemizde genel olarak 6len kimselerin
ardindan cenaze merasimlerinde veya 6zel giin ve gecelerde kabirlerde ya
da farkli mekanlarda onlar i¢in hatimler indirilmesi ya da Kur’dn’in bazi
stirelerinin okunmasi ve akabinde dua edilmesi yaygin bir adettir. Bu vesileyle
6len kimsenin Allah’in affina ve rahmetine mazhar olacagi umulmaktadir.
Bu yoniiyle aslinda bu tiir merasimler, oliiler i¢in yapilan bir dua merasimi
olarak da diisiiniilebilir. Ulasabildigimiz rivayetler agisindan meseleyi tahlil
etmeye calistigimizda ozellikle oliller icin Kur’an okunabilecegini sarih
bir sekilde belirten ayet ya da Hz. Peygamber’in beyanini ve uygulamasini

8 en-Necm 53/38.
87 en-Necm 53/39.
8 en-Necm 53/40-41.

% en-Necm 53/33-41. Bu ayetlerin tefsirine dair detayli bilgi i¢in bkz. Abdullah ibn Abbas,
Tenvirii’l-mikbds min tefsiri Ibn Abbas,nsr. Mecidiiddin EbG Tahir Muhammed b. Ya’kub el-
Firizabadi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1992), 447; Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 22/546; Ebl
Abdillah Muhammed b. Omer b. Hasan Fahriiddin er-Razi, Mefatihii’l-gayb, (Beyrut: Daru
Ihyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, 1420/1999), 29/274; ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur dni’I- ‘Azim, 7/465.

% QOrnegin bkz. el-Bakara 2/286; Isrd 17/7; el-Fatir 35/18; Yasin 36/54; el-Fussilet 41/46; el-
Miiddessir 74/38; ez-Zilzal 99/7-8.
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tespit edemedigimizi belirtmeliyiz. Diger taraftan bu konu 6zelinde Hz.
Peygamber’in herhangi bir nehyine de rastlamadigimizi ifade etmeliyiz.
Buna ragmen Hz. Peygamber’in, kabir ziyaretinde bulundugu, oradakilere
selam verip dua ettigi ve 6zellikle onlara dua edilmesini istedigi rivayetlerde
gecmektedir.Kanaatimizce Oliilerin ardindan Kur’an okuma meselesi bu
zaviyeden de degerlendirilebilir. Buna gore oliilere dua edilmesi, istigfarda
bulunulmasi, selam verilmesi, ziyaret edilmesi hususunda Hz. Peygamber’in
sarih beyan1 ve uygulamasi s6z konusu olduguna gore iilkemizde icra
edildigi sekliyle vefat eden bir kimsenin ardindan Kur’an-1 Kerim okunmasi
ve akabinde dua edilmesinin de bir dua ameliyesi olarak diisiiniilebilecegi
kanaatindeyiz.
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Al-Shabab Movement and the Future of Islam in Somalia

0z

Somali sdmiirge sonras1 donemde ¢ok yonlii bir yeniden yapilanma problemiyle
kars1 karsiya kalmistir. Bagimsizlik sonrasinda kurulan diktatorlilk idaresi
iilkenin alt yap1 ve kurumsallasma ¢abasini tamamlamay1 bagaramamis, 1991
yilinda merkezi hiikiimetin ¢okiisiiyle “basarisiz devlete” doniisen Somali
yaklagik 30 y1ldir olusan gii¢ ve iktidar boslugunun menfi sonuglariyla yagamaya
baglamistir. Uluslararasi camianin yanlis stratejiler {izerine bina edilen sorun
¢Ozme cabalar1 ve komsu tilkelerin ulusal ve politik ajandalar1 arasinda sikisan
Somali toplumu siireg i¢erisinde ortaya ¢ikan radikal dini gruplarla da ylizlesmek
zorunda kalmistir. El-Kaide gibi global cihat¢1 oOrgiitlerin Somali silahli
muhalefetini doniistiirmesiyle es-Sebab terdr orgiitiiniin yiikselisi baglamistir.
Es-Sebab orgiitii benimsedigi Vehhabi ve cihatgr Selefilik goriisleriyle kontrol
altinda tuttugu bolgelerde kati bir seriat, tek tiplestirme politikalar1 uygulamakta,
kendine muhalif ve rakip olarak gordiigii sivil ve resmi biitiin unsurlar ise
tekfir etmektedir. Koklii bir Islam gecmisine dayanan ve Safii/Stfi bir sentezle
giiniimiize kadar ulagan Somali Miisliimanlig1 kurumsal yapilanma ve alt yap1
eksikligi sebebiyle biiylik bir tehdit altindadir.

Anahtar Kelimeler: Somali, Radikalizm, Selefilik, Es-Sebab, Islam.

ABSTRACT

Somalia faced a multi-faceted reconstruction problem in the post-colonial
period. The dictatorship which followed independence did no succeed in
establishing infrastructure and institutional structures of state. Somalia, which
turned into a “failed state” with the collapse of the central government in
1991 has been facing with the bed consequences of the power vacuum Somali
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society, stuck between the international community’s problem-solving efforts based on wrong
strategies and the national and political agendas of neighboring countries, have also had to
face radical religious groups that emerged in the process. Global jihadist organizations such
as al-Qaeda transformed existing Somalian armed opposition groups and led to the rise of the
Al-Shabab terrorist organization. The Al-Shabab organization, in embracing Wahhabi and
jihadist Salafi views, implements strict sharia and homogenizing policies in the regions it
controls, and excommunicates (takfeer) all civil and official factors that it deems opponents
and rivals. Founded on a deep-rooted Islamic background and with a Shafi/Sufi synthesis,
Somali Islam is under great threat due to lack of institutional structure and infrastructure.

Keywords: Somalia, Radicalism, Salafism, Al-Shabab Movement, Islam.

EXTENDED ABSTRACT

Somalia faced a multi-faceted reconstruction problem in the post-colonial
period. The dictatorship which followed independence did no succeed in
establishing infrastructure and institutional structures of state. Somalia, which
turned into a “failed state” with the collapse of the central government in
1991 has been facing with the bed consequences of the power vacuum Somali
society, stuck between the international community’s problem-solving efforts
based on wrong strategies and the national and political agendas of neighboring
countries, have also had to face radical religious groups that emerged in the
process. Global jihadist organizations such as al-Qaeda transformed existing
Somalian armed opposition groups and led to the rise of the Al-Shabab
terrorist organization. The Al-Shabab organization, in embracing Wahhabi
and jihadist Salafi views, implements strict sharia and homogenizing policies
in the regions it controls, and excommunicates (takfeer) all civil and official
factors that it deems opponents and rivals. Founded on a deep-rooted Islamic
background and with a Shafi/Sufi synthesis, Somali Islam is under great threat
due to lack of institutional structure and infrastructure.

The Somali crisis, which encompasses four countries, namely Somalia,
Djibouti, Ethiopia, and Kenya and millions of refugees scattered all over the
world, should be approached as a global rather than a regional problem. Due
to its ethnic and religious homogeneity, many experts predicted that Somalia
would develop rapidly after independence in 1960. Through a 1960 UN
resolution, Somalia separated from Italy and entered a new phase with the Siad
Barre coup in 1969. From the moment the dictator came to power, he began
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to establish laws that would legitimize an authoritarian regime. In addition to
political pressure, forces affiliated with the presidency were also involved in
extortion and civilian massacres. This regime, one of the main pillars of which
is the tribal structure, has spread bribery and corruption in government offices.

After the overthrow of the Siad Barré regime in 1991, the central government
collapsed in Somalia and the country regressed into an arena of competition
for clashing groups. Conflicts over power, influence and dominance incited
by tribal balances and warlords extended their reach by incorporating global
jihadist groups such as al-Qaeda over time. From this point of view, the
formation of the Al-Shabaab organization was not a surprise, but a common
effect of the prevailing conditions. The collapse of the state and political
instability, the effects of tribal structure on social and ideological divisions,
the lack of official and central religious/cultural institutions, the impact of
western colonialism and recent external military interventions, the national
strategies advanced by Ethiopia and Kenya in the region and their subsequent
repercussions, etc. have all served to expand the scope of terror organizations.

Indigenous people in Somalia have been distant from radical Islam due to
the pragmatic living conditions imparted by Sufism and nomadic life. Severe
religious conceptions such as Wahhabism should, in this respect, be seen as
an imposition on Somali society from the Arabian Gulf. In the 1970s, the
abundance of wealth in Saudi Arabia stemming from oil revenues accelerated
Wahhabi propaganda. Religious foundations of Saudi origin have spread to
all major cities in Somalia and reached even the most remote corners of the
country. Thousands of Somali students were brought to Madinah and Ummii’l-
Kura universities to study Wahhabi figh and principles of spreading the faith.
The adoption of Salafi / Wahhabi ideology and its use as a social engineering
tool brought with it serious conflicts. The milieu of traditional Somali Islam,
which blends a tolerant understanding of religion with geography and climate
conditions, is gradually shrinking. Music, literature, and folklore, along with
other elements, which contain a rich inheritance of past centuries, are at risk
of disappearing

For the aforementioned reasons, many organizations of militarist character
such as Al-Shabaab emerged in a short time. Al-Shabaab’s political agenda
is quite distinct when compared to its religious / ideological agenda. Indeed,
Al-Shabaab’s success in consolidating authority, economy, infrastructure,
garnering support from global jihadist organizations and recruiting members
from both Somali lands and the diaspora lies largely in the transparency of its
political agenda. Learning from the failures of past organizations, Al-Shabaab
developed new tactics in social psychology to mobilize the masses and recruit

iLSAM 57



Bl iLSAM Akademi Dergisi/ Journal of ILSAM Academy

new members to the organization, and thus began to operate like an organized
state. In this respect, Al-Shabaab offers not only a weapon and a salary but
also a lifestyle with people who share common values. This is not simply a
brainwashing, but rather a form of guidance. On the other hand, Al-Shabaab’s
oppressive political methodology, its efforts to uniformize the society in terms
of religion / Islam by using force, and its execution of sharia in a severe form
engendered deep hostility in the society. Bomb attacks, especially against
civilians, further reduce the support for the organization amongst the people.
Similarly, the perception that the violent course of action is imposed by foreign
jihadists negatively impacts popular support. The swift engagement of the
Islamic world, particularly that of Egypt and Turkey, in the Somali crisis may
pave the way for a humanitarian and Islamic solution to the problem. Leaving
behind in its wake three tragic decades, the Somalia crisis has revealed that
such a crisis cannot be resolved without the contribution of the Islamic world.
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GIiRiS

Dini radikalizm modern dénemde Islam toplumlarinin gelisimi ve
normallesmesinin  Onlindeki en biiyiikk engellerden birisi olmustur.
Umumiyetle Ortadogu, Hint-Pakistan alt kitas1 ve Afrika’da zuhur eden bu
cereyanlar siyasi, igtimai, dini ve ekonomik iligkiler agmin biitiiniine etki
ederek bir veya birden fazla iilkeyi ¢ekim alanina dahil etmistir. Global ve
bolgesel gili¢ odaklarmin rekabeti odaginda yiikselen bu hareketlerin dnemli
bir boliimi silahli miicadeleyi ve siddeti metot olarak benimsedikleri igin
stirekli bir giindem olmay1 basarabilmislerdir. Afrika ana karasi din temelli
radikalizmden en ¢ok etkilenen cografyalardan birisidir. Bir yandan Miisliiman
ve Hristiyan gruplarin din temelli miicadelesi meseleye salt dini bir goriintii
kazandirirken bir yandan da Miisliiman gruplarin benimsedikleri ideolojik
formasyonla yerlesik din ve siyaset anlayiglariyla yiiriittiikleri miicadeleler 6ne
cikmaktadir. Biiylik oranda somiirge donemi sosyo/ekonomik politikalarinin
golgesinde zuhur eden bu yapilarin somiirgeci giiclerle olan baglantisi ¢cok
fazla incelenmeye gerek duyulmadan problem yerli halklar ve onlarin din
tasavvuru lizerinden izah edilmeye calisilir. Uzun ve ¢ileli bir somiirge
donemini geride birakan, altyapi, egitim, finans, kadro ve tecriibe gibi hayati
unsurlari edinme ¢abasi igindeki Afrika tilkelerinin gelisim ve diinyaya entegre
olma ¢abalar1 dini radikalizmin etkisiyle sik sik sekteye ugramaktadir. Somali
bu anlamda dini radikalizm sarmalindan en ¢ok etkilenen iilkelerden birisidir.
1960 yilinda sémiirge doneminin resmi olarak bitmesiyle Somali yeni bir
doneme girmis ama 1991 yilina gecen 31 yil alt yapi, kurumsal yapilanma
ve toplumu olusturan bilesenlerin ortak amag ve heyecanlarda bulusturulmasi
acisindan ¢ok iyi bir sekilde degerlendirilememistir. Devletlesme ve ulus insa
stirecindeki Somali’nin geride biraktigi bu kayip yillar her diizeyde catismaya
zemin ve ortam hazirlamistir. Es-Sebab oOrgiitli, tam adiyla Hareketii’s-
Sebab’il-Miicahidin, hem dogu Afrika hem de global teror hareketliligi
acisindan 6ne ¢ikan en faal orgiitlerden birisidir. Somali’de genis bir alana
etki etmesinin yaninda Kenya ve Etiyopya cografyasini da belli bir hareket
kabiliyetiyle faaliyetlerine dahil etmesi orgiitiin siirekli giindemde kalmasina
imkan vermektedir. Somiirge donemi mirasinin etkileri, 21 y1llik bir diktatorlitk
sonrasinda ¢oken devlet yapilanmasi, ¢atisan gruplardan radikal Islamci bir
Orgiitiin yiikselisi, Somali merkez olmak iizere dogu Afrika’da artan giivenlik
endigesi ve siirece miidahil olan, basta ABD, global giiclerin etkisiyle bir
“Somali Problemi” dogdu.

Somali problemi genis bir cografya, Somali, Cibuti, Etiyopya ve Kenya
olmak iizere 4 iilke ve diinyanin dort bir yanina dagilmis milyonlarca Somalili
diisiiniildiigiinde bolgesel degil ayni zamanda kiiresel bir problemdir.
Binaenaleyh Somali’de yaganan gelismeleri sadece Somali’nin kendi sartlar
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ve gergekligiicinde izah etmeye ¢alismak biitiinii anlamama riskini beraberinde
getirir. Bu acidan global gii¢ odaklarinin ve bolge iilkelerinin ulusal ve stratejik
¢ikarlarmin hangi oranda miiessir oldugu da goz oniinde bulundurulmalidir.
Ozellikle askeri miidahaleler mevcut krizi derinlestirmis, milyonlarca insan
yer degistirmek zorunda kalmis ve sonrasinda bolgesel ve kabilevi rekabetler
ve radikal orgiitlerin intikam ve niifuz miicadelesi baglamistir.

1. SOMALI’DE iSLAM’IN SERUVENI

Es-Sebab ve benzeri radikal orgiitlerin hangi sartlarda tesekkiil ettigi iilkenin
dini/kiiltlirel geg¢misi, toplumsal yapilanma, modern donemlerin somiirge
tecriibesi ve 1960 sonrasinda yasanan bagimsizlik siireci sonrasinda yasanan
devletlesme tecriibesi ve bagli unsurlar ile dogrudan iliskilidir. Bu agidan
bu hususlarin muhtasar bir sekilde ele alinmasi problemin boyutlar1 ve uzun
vadeli etkilerinin bilinmesi agisindan faydali olacaktir.

Somali olduk¢a koklii bir Islam geg¢misine sahiptir. Hz. Peygamber (sav)
doneminde Habesistan’a hicretle beraber Miisliimanlar ilk defa Afrika kitasina
ayak bast1. Ancak Islam’in asil yayilmas1 Halife Hz. Omer déneminde Misir’in
fethinin ardindan basladi. Misir {izerinden Kuzey Afrika topraklarina gegen
Miisliiman fatihler, kisa zamanda biitiin Magrip cografyasinin Islamlasmasini
temin etti ve Islam buradan giineye dogru yayilmasm siirdiirdii. Bir yandan
Bati’da Moritanya ve Senegal havzasini igine alan Tekr(r topraklarina diger
taraftan doguda Misir iizerinden Niibe topraklarina uzanan Islamlasma dalgasi
15-16. yiizyi1lda Biladiissudan’in ortasinda Cad havzasinda birlesti.! Ulkenin
kuzey sahillerindeki Zeyla’da Islam hakimiyeti II. (VIIL) yiizyildan itibaren
tesis edilmistir. Benadir sahillerine yerlesen ve IV. (X.) yiizyilda Makdisu’yu
(Mogadisu) kuran Miisliiman tiiccarlar Orta Afrika’dan ¢ikarilan altin
ticaretiyle ugrasmaktaydi.> Afrika boynuzuna Islam’in ulasmasinda Yemen
ve Umman’dan gelen muhacirlerin ve tiiccarlarin biiyiik bir etkisi olmustur.
Kitlesel anlamda Islam dinine ilk hidayet bulanlar Dir kabilesi mensuplaridur.
Bugiin toplumun neredeyse ylizde yiizii Siinni Miisliimandir.> Somali halki
sadece Miisliiman olmakla kalmamis, ayn1 zamanda Kenya sahilleri, Tanzanya,
Zanzibar ve Orta Afrika’ya kadar ticaret yoluyla islam’1 diger Afrika milletleri
arasinda da yayms bir halk olma o6zelligine sahiptir.* Islam’in Somali

! Abdullah Erdem Tas, “Afrika’da Islam’m Yayilmas:: Fatihler, TAcirler, Dervisler”, Gegmisten
Giiniimiize Tiirk-Somali Iliskileri Sempozyumu (Bursa: Kasim 2019), 1.

2 Ahmet Kavas, “Somali”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim  Ansiklopedisi, https://
islamansiklopedisi.org.tr/somali#2-tarih (12.06.2020).

3 Georg-Sebastian Holzer, “Political Islam in Somalia: A Fertile Ground for Radical Islamic
Groups?”, Geopolitics of the Middle East 1 (2008), 23.

4 Abdullah Salim Bazine, Intisaru’l-Islami fi Afrikiya Cenube’s-Sahra, (Misrateh: Yedi Ekim
Universitesi 2010), 7, 83; Abdiwali Ali ibrahim, Eg-Sebab Orgiitiiniin Tesekkiilii, Ideolojik
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bolgesine 7.yy’dan itibaren yayilmaya baslamasi beraberinde Araplarin bolge
iizerindeki etkisinin de artmasini da getirmistir. Somali bolgesinde yasayan
halk, evlilikler yoluyla Arap Yarimadasinda yasamakta olan topluluklarla
akrabalik baglari insa etmislerdir. Bu agidan Miisliimanlarin, Somali bolgesine
gelisleri, fetih, hicret ve ticaret olgulariyla birlikte agiklanmaktadir.

Islam kiiltiiriiniin yerlesmesi ve istikrar bulmastyla disaridan gelen unsurlarin
kurduklar1 devletlerin yani sira bizzat kita halklarinin kurduklari sultanliklar
da artik tarihte yerlerini almigtir. Afrika boynuzunda Evfat Emirligi (1285-
1415), Adel Emirligi ve Harar Sultanligi (1506-1887) bunun 6rnekleriydi.
Somali>de ise daha sonralar1 Acuran (13.yy-17.yy), Geledi (17.yy-20.yy),
Macirtin Sultanlhigr (1800-1924), Hobyo Sultanligi, Varsenceli Sultanligi,
Dogu Afrika kiyilarinda ise Tanzanyaynin kiy1 seridinde Kilve Adasi merkezli
Siraziler ve Mehdali Seyyidleri: 10. yy- 19.yy); Kenya kiy1 seridinde Pate
Adas1 merkezli (Uman asilli) Nebhaniler (1203-1894); Dogu Afrika kiyisinda
Mombasa ve Pemba Adalarinda Uman’dan gelen Mazriiler (1698-1837);
Zengibar ve Dogu Afrika Kiy1 Seridinde hakim olan yine Umanrdan gelen
Al-i Ba Said (1840-1964) gibi hanedanliklar ve sultanliklar kurulmustur.®

Bolge Miisliimanligi mezhebi dagilim agisindan da oldukga ilging bir durum
arz etmektedir. Dogu Afrika’ya Islam daha gok Arap yarimadasi iizerinden
yayildig1 i¢in burada Safii mezhebi etkili oldu. Malezya-Endonezya hattindan
somiirgecilik doneminde getirilenler de Safiiligi pekistirdi.” 8 asir boyunca
Safii mezhebi Somali toplumunun kurucu unsurlarindan birisi olarak var
olagelmistir. Bu mezhep 12. ve 13. Yiizyillarda anakaranin i¢lerine dogru
ilerlemis ve kabile yapilanmasina ve dengelerine entegre olmustur ve din
adamlarinin niifuzunu dengelemis/azaltmistir. Buna paralel bir sekilde seyhler
ve halifelerin 6nderliginde tarikatlar kurulmustur. Bunlar bir silsile dahilinde
kendilerini Hz. Muhammed’e baglayan seceranamelere sahip olduklarini iddia
etmislerdir. Boylece mesajlarin1 Somali topraklarinda yaymaya baglamis ve
15. Yiizyilda en zirve noktaya ulagmiglardir. Somali topraklarinda {i¢ biiyiik
tarikat ortaya ¢ikmigtir. Bunlar da Kadiriye, Ahmediyye ve onun bir kolu olan
Salihiyyedir. Tarikata mensubiyet sadece bir zikir ve ibadetle smirli degildi
zira bunun 6zel bir ictimal sebebi de vardir. Ziraat temelli dini gruplarin,
cemaatlerin, ilk defa 1819 y1linda Jubba nehri kiyilarinda kurulmastyla beraber
stfi vaizler ortaya ¢ikmaya basladi. Bunlar da kabile otoriteleri tarafindan

Yapilanmas: ve Faaliyetleri (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2020).

5 Izzettin Artokea, es-Sebab Terér Orgiitii/ Somali (TASAM, 2013), 2.
° Tag, “Afrika’da islam’in Yayilmas1”, 18.
7 Tag, “Afrika’da fslam’in Yayilmas1”, 21.
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taninan gayr1 resmi kadilar olarak seriati temsil ettiler.® Cami merkezli
dindarliga ilaveten, tasavvufun etkisiyle, bircok sehirde bulunan seyh ve
velilerin tiirbeleri de siklikla ziyaret edilir. Islami/dini bayramlar biiyiik bir
coskuyla ziyafetlerle ve anlatilan hikayelerle/mesellerle birlikte kutlanilir.’
Giiniimiiz Somali toplumu geleneksel Islam formunu biiyiik oranda muhafaza
etmistir. Es-Sebab teror orgiitii kontroliindeki bolgelerde kati1 Selefi bir seriat
anlayist uygulanmakla beraber bu halkin degil bolgeye hakim olan siyasi ve
ideolojik yapinin tercihidir.

Etnik ve dini anlamda homojen olmasi sebebiyle 1960 yilindaki bagimsizliktan
sonra bir¢ok uzman Somali’nin, Botswana ve Lesotho ile beraber bdlgenin en
homojen karakterli yapisina sahip, gelecegi hakkinda ¢ok iyimser kanaatlere
sahiptiler. Zira Somalililer etnik ve kiiltiirel unsurlarin yaninda dil ve din
agisindan da ortak bir paydada bulusuyorlardi.'” Mamafih bagimsizlik sonrasi
donemin 40 yillik siyasi, ekonomik ve stratejik performansi bu avantaji
degerlendiremedi ve Somali derin bir krize siiriiklendi.

Etiyopya ve Kenya gibi Hristiyan kiiltiiriiniin egemen oldugu devletlerin
Somali topraklar1 ve ulusu etrafinda gelistirdikleri ulusal ajandalar, yukarida
da kismen ifade edildigi gibi, Somali’nin bu etnik, kiiltiirel ve dini durumuyla
dogrudan iligkilidir.

Islam’in Somali toplumundaki etkisi o kadar koklii ve derindir ki siireg
icerisinde Islam Somali etnik kimliginin, sekiiler goriiste olanlar dahil, bir
pargas1 haline gelmistir. Giiniimiizde Somali’de Islamci politikalarin 6ne
c¢ikmasinin temel sebebi budur. Yabanci veya Hristiyan tehdidi, ilaveten
yabanci diismanligi ve ayrimcilik, séz konusu oldugunda Islam vurgusu
toplumu harekete gegiren en temel motivasyon kanalidir. Etiyopya’nin Ogaden
bolgesi, Kenya’nin kuzeyi, Avrupa diasporasi ve Kuzey Amerika’daki Somali
toplumunun dini tepkiselligi buradan kaynaklanmaktadir."

1.1. Somiirge Donemi

Afrika’nin dogusunda Aden korfeziyle Hint Okyanusu arasindaki horgiic
bicimli Afrika boynuzu {izerinde yer alan Somali kuzeybatidan Cibuti,

8 Giulio Di Domenicantonio, “With God on our side”: a focus on Ahlu Sunna Waljama’a, a Sufi
Somali paramilitary group” Annual Review of Islam in Africa 13-14/1 (2015-16), 64.

® Quetzalli Padilla, Gustavo Trigo-Arana, Scoping Study on the Culture Sector in Somalia
(UNESCO, 2013), 12.

19 Hossein Solomon, “Al Shabaab in Somalia: Between Clan and Faith”, Terrorism and Counter-
Terrorism in Africa (London: Palgrave Macmillan, 2015), 40.

' Holzer, “Political Islam in Somalia”, 24.
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batidan Etiyopya ve giineybatidan Kenya ile ¢evrelenmistir.!? Kizildeniz ve
Hint Okyanusu boyunca 3300 kilometrelik bir sahile sahip olan iilke yiiksek
bir stratejik dnemi haizdir. Tarih boyunca 6nemli bir ulasgim giizergah1 olan
Somali Bat1 merkezli somiirge hareketlerinin baglamasiyla tekrar ilgi odagi
olmaya baslamistir. Somali topraklarindaki Bati somiirgeciligi oldukea ilging
bir seyir takip etmistir. Fransa, Ingiltere ve Italya’nin kendi ¢ikarlari etrafinda
gelistirdikleri politikalar ¢ergevesinde Somali topraklari farkli donemlerde bu
iilkeler arasinda bazen taksim edilmis bazen de el degistirmistir. Bu a¢idan
Somali’de bugiin yasanan problemlerin tohumlarimin biiyiik oranda 19. Yiizyil
sonlarindan itibaren Avrupali sémiirgeci giigler tarafindan atildigini séylemek
miimkiindiir. 1897 yilinda ingiliz, Fransiz ve Italyanlar tarafindan iilke
parcalanarak niifuz bolgelerine ayrilmistir. Bu ¢ergevede Fransizlar Cibuti,
Ingilizler Somaliland’in tamami ve Puntland’in bir bdliimiinii, italyanlar ise
merkez ve giiney bolgelerini almislardir. Kadim Somali topraklarina dahil
olan Ogaden 1948’de Ingilizler tarafindan Etiyopya’ya verilmis, kuzeyde
baz1 bolgeler ise Kenya’ya verilmistir.!* Boylece Avrupa devletlerinin ¢ikar
ve rekabet merkezli bu taksimati Afrika’nin en homojen topraklarini ve
toplumunu pargalamakla sonuglandi.'*

Niifuz bolgeleri ve uzun vadeli stratejiler gozetilerek yapilan bu taksimatin
etkileri giiniimiize kadar devam etmis ve Somali modern doneme sorunlu
ve netameli komsuluk iliskileri ile gecis yasamistir. Nitekim Somali 1977-
1978 yillarinda Etiyopya ile Ogaden bolgesi ihtilafi sebebiyle biiyiik bir savas
yasanmistir. Sovyetlerden aldigi destekle giiclii bir ordu kuran Siad Barre
“Biiyiik Somali”idealleri¢er¢cevesinde Kenya, Etiyopyave Cibuti’ye devredilen
Somali’ye ait topraklar1 geri almay1 planlamistir. Mamafih Sovyetlerin 20 bin
Kiibali asker ve Sovyet uzmanlari1 Etiyopya’ya gondermesiyle savasin seyri
degismis ve Somali ordusu biiyiik bir hiisran yasamustir. '3

Ikinci diinya savasi ile birlikte diinyada yeni bir konjonktiir olusmus ve
somiirgeciligin seyri, dekolonizasyon, yeni bir mecraya girmistir. Burada
temel problemlerden birisi de savasan taraflar arasinda el degistiren somiirge
topraklarinin gelecegi hususuydu. 1960 yilinda italya isgalindeki Somali
topraklar ile Ingiltere isgalindeki Somaliland birlesmis ve modern Somali
haritas1 ve devleti ortaya ¢ikmigtir. Bagimsizliktan sonra Somali 9 yillik bir

12 Aydogan Koksal, “Somali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.
org.tr/somali#1 (12.06.2020).

3 Oktay Bingol, “Somali’de Baris ve Kalkinma Siirecinde Tiirkiye’nin Roli”, Gazi Akademik
Balags 7/13 (2013), 85.

4 Ahmed Ali M. Khayre, “Somalia: An Overview of the Historical and Current Situation”, SSRN
Electronic Journal (2016), 7.

15 Orakg1, Somali: Silahlarin Gélgesinde 26 Yillik Istikrar Arayisi, 6.

iLSAM 63



Bl iLSAM Akademi Dergisi/ Journal of ILSAM Academy

parlamenter demokrasi tecriibesi yasamis ve Afrika’da ilk sayilabilecek bir
iktidar gegisine sahit olmustur.'®

Somali topraklarindaki Bati somiirgeciligi sadece uzun vadeli politik,
ekonomik ve kiiltiirel krizlerle sinirli olmamis, Somali giindeminin
olugmasina imkan veren her tiirlii ilmi ve kiiltlirel ¢abay1 da, bir anlamda,
tekeline almistir. Nitekim Afrika’y1 elde etme ¢abasi Somali yarimadasini bes
ayr1 bolgeye ayirmakla kalmamis ayni1 zamanda bolgenin entelektiiel anlamda
da pargalanmasini beraberinde getirmistir. Her kolonyal bolge kendisine
uygun bir Somali hiiviyeti insa etmeye c¢alismis ve {i¢c Avrupa dili iizerinden
Batinin sekiiler Somali arastirmalart gelenegi baslamistir. Boylece Somali
toplumu bir yandan kolonyal devletlerin tebaasi olmus bir yandan da kolonyal
arastirmacilarin objesi/konusu olmustur. Bunun dogal sonucu olarak da Bati
akademilerinin Somali tarihi ve kiiltiirii hakkindaki aragtirmalar1 daginik ve
pargact/biitiinciilden uzak olmustur. Hiilasa, kolonyal idareciler, etnograflar
ve uzmanlar “kendi Somalilerini” yazmaya devam etmislerdir.'” Somali
merkezli glindemlere giiniimiizde ABD ve bagka taraflar da, bir noktaya kadar
Tiirkiye, miidahil olmakla beraber hala biiyiikk oranda Avrupa merkezli bir
bakis agisinin hakim olmasinin temel nedeni budur.

1.2. Siad Barre Donemi

1960 yilinda BM Karar ile italya’dan ayrilarak bagimsiz bir iilkeye doniisen
Somali 1969 yilinda yasanan Siad Barre darbesiyle yeni bir mecraya girmistir.
Barre iktidara geldigi andan itibaren otoriter bir rejimi mesru kilacak kanunlar
ihdas etmeye yonelmistir. Bu agidan rekabete imkan vermeyen, toplumdaki
unsurlar1 digarida birakan mutlak bir diktatorliik insa edildi. Siyasi baskilara
ilaveten cumhurbaskanligma bagli kuvvetler gasp ve sivil katliamlara da
karigtyorlardi. Temel dayanaklarindan birisi de kabile yapilanmasi olan bu
rejim devlet dairelerinde riigvet ve yolsuzlugu yayginlastirdi. Biitiin bunlara
ilaveten devletin iletisim ve bilgi kanallarinin tamami Barre’ye yakin kabile
mensuplarmin kontroliindeydi. Binaenaleyh baski ve ayrimcilik Barre
iktidarinin belirgin vasfi haline geldi. Zaman zaman ayrimciliga dayali
katliamlar, kdy yakmalar ve iskenceler gerceklesti. Askeri rejimin kendi
halkina kars1 yiiriittiigii ekonomik ve politik ayrimcilikla kuzey kabileleri,
Hawiye ve Isaaq, tamamen ihmal edildiler.!® Barre iktidar ele gegirdiginde

16 Khayre, “Somalia”, 1.

7 Lee Cassanelli, “The Partition of Knowledge in Somali Studies: Reflections on Somalia’s
Fragmented Intellectual Heritage”, Bildhaan: An International Journal of Somali Studies 9 (2009),
5.

18 Hassan Mudane, “Siad Barre’s Regime: From Repressive to Civil War”, 3-4. (Erisim 10 Haziran
2020).

64 ILSAM



Mehmet CELENK | Es-Sebdb Hareketi ve Somali’de Islam i Gelecegi HE

tilkedeki kabile sistemini bitirecegi soziinii vermisti. Fakat zaman gegtikce
bunun tersine bir politika uyguladi. Ulkedeki bazi kabileleri destekleyerek
kendi mesruiyetini devam ettirdi ve kabileler arasinda ¢atigmalar1 koriikledi.
Siad Barre iktidardan diisiiriiliince, muhalif grubun liderleri anlasamadi ve
kendi aralarinda miicadele etmeye basladi.”” Kabile dengelerini bozarak
Somali topraklarinda hakimiyet saglama Barre iktidarinda gelistirilmis bir
strateji degildi. Ingiltere ve Italya etnik ve dini olarak homojen olan Somali
toplumunu idare etmek ic¢in bol-pargala-yonet siyasetini uygulamislar,
zaman zaman da toplu cezalandirmalar tatbik etmislerdi. Nitekim Somali’nin
kuzey ve giiney bolgeleri ancak 1960-1969 arasindaki ¢ok partili demokrasi
doneminde birlesmislerdir.?°

Barre 1969-1978 yillari arasinda hem Sovyetler Birliginden hem de Bati’dan
destek almisti. Disariya anayasal bir devlet goriintiisii verme cabasi i¢indeki
Barre iktidarn ger¢ekte Somali sinirlarinda kabile temelli bir iktidar kurdu.
Sisteme yakin kabile mensuplarindan olusan ve hiikiimet tarafindan finanse
edilen silahli gruplar gegmiste birlikte yasayan ve evlilik iliskileri kurabilen
kabile dengelerini paramparga etti. Kanuni diizenlemeler hiikiimete tutuklama
ve infaz hususunda genis selahiyetler verdi. The National Security Service
(ulusal giivenlik servisi), the Victory Pioneers (zafer onciileri) ve c¢ok
sayida milis ve paramiliter gruplar tesis edildi.?’ Otokratik rejimin yagma ve
katliamlarina tepki olarak olan eski Britanya Somali’sinin halki, Londra’daki
diaspora ve Etiyopya’nin yardimiyla “Somali Milli Hareketi” (SMH) adli
bir gerilla hareketi kuruldu ve 1979’da ayaklanma bagladi. Cogunlukla
Issaq’lardan olugan SMH, 1988’de askeri olarak Hargeisa’yi ele gegirdi. Siad
Barre’nin tepkisi ¢ok sert oldu. Somali hava kuvvetlerinin bombardimani
sonucunda Hargeisa’nin yiizde 90’1 tahrip edildi, 50 bin 6lii ve ylizbinlerce
miilteci ortaya ¢ikt1.22 Insan haklari ihlalleri agisindan 6ne ¢ikan bu askeri
rejimin 6zellikle son 10 y1li Somali toplumuna biiyiik acilar yagatmistir.* 1990
yilinda muhalif drgiitlerin Barre’ye kars1 ittifak yapmasiyla birlikte tilkede i¢
savag ¢ikt1 ve giinlimiize kadar siirecek olan istikrarsizligin 6nii agildi.

19 Mehmet Ozkan, Dogu Afiika Jeopolitigi ve Tiirkiye 'nin Somali Politikas: (SETAV, 2014), 20.

20 “Somalia: Fall of Siad Barre and the Civil War” (Erisim 1 Haziran 2020). https:/sites.tufts.edu/
atrocityendings/2015/08/07/somalia-fall-of-siad-barre-civil-war/

2! (Somalia: Fall of Siad Barre and the Civil War, World Peace Foundation, Agustos 2015). https://
sites.tufts.edu/atrocityendings/2015/08/07/somalia-fall-of-siad-barre-civil-war/

22 Mudane, “Siad Barre’s Regime: From Repressive to Civil War”, 5; Ozkan, Dogu Afiika
Jeopolitigi ve Tiirkiye 'nin Somali Politikasi, 28-29.

2 Khayre, “Somalia”, 1.
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Siad Barre rejiminin, biitiin olumsuzluklarina ragmen, Somali’nin somiirge
sonrast doneme gegcisle ilgili birtakim hizmetler yaptigi da gergektir. Devletin
kurumsal yapilanmasi, ulus ingas1 ve ulus bilinci bu déonemde sekillenmeye
baglamigtir. Kurumsal yapilanmayla beraber Somalililerin hem refah diizeyi
hem de sosyal hizmetlerden istifade orani artmistir. Askeri diktatorlik
bilimsel sosyalizme dayali yeni bir politik ve ekonomik yapilanmanin
kabile dengeleriyle miicadeleden gectigini diisliniiyordu. Barre bu agidan
kabileciligini ulusal birligin 6niindeki en biiyiik tehlike olarak goriiyordu.
Kabile otoritesi ve yapilanmasina karsi sistematik bir miicadele siireci
baslamis olmakla beraber Barre de bu baglar giiclii bir sekilde kullanmustir.
Arapga, Ingilizce ve Italyanca alfabelerinin yerini alan Somali alfabesinin
kabul edilmesiyle beraber hiikiimet kapsamli bir plan baslatti ve bir¢ok alana
ait kitap Somaliceye ¢evrildi, Somali tarihinde ilk kez standart bir egitim
sistemine kavustu.?

Kabile temelli, kirllgan ve liyakatsiz bir otoriter rejimle 1969°dan 1990’a
kadar Somali’yi yoneten Barre’nin iktidar1 i¢ isyanlar tarafindan devrilmistir.
Son tahlilde Barre iktidar1 baski ve siddete dayanan siyaset, 1978 Ogaden
savaginin faturasi ve kabile ayrimciligina dayanan krizlerle son bulmustur.
Mamafih yikilan diktatorligiin geride biraktigi en tehlikeli miras kabile
miicadelesi ve savaslart oldu. Nitekim aralarinda bir birlik olusturamayan
kabile liderleri ilerleyen donemlerde birer savas lorduna doniiserek Somali
krizinin daha da derinlesmesine sebebiyet verdiler.

2. ES-SEBAB’IN TESEKKULU, FORMASYONU VE SiYASET
STRATEJIiSI

1991 yilinda Siad Barre rejiminin devrilmesinden sonra Somali’de merkezi
hiikiimet ¢oktii ve iilke catisan gruplarin her diizeyde rekabet ve silahli
catismalarina sahne oldu. Uzun siiren ¢atigsma ortami farkl 6rgiit ve gruplarin
tesekkiiliine uygun hale geldi. Kabile dengeleri ve savas lordlar1 dnciiliigiinde
yiiriitiilen gii¢, niifuz ve ¢ikar savaslan el-Kaide gibi kiiresel cihatg1 gruplar
da zamanla biinyesine dahil ederek etki alanini genisletti. Merkezi hiikiimet ve
iktidar boslugu kabile, savag lortlari, yerli ve harici orgiitlerin tesekkiiliinii her
diizeyde miimkiin kildi. Bu agidan bakildiginda es-Sebab orgiitiiniin tesekkiilii
bir siirpriz degil mevcut sartlarin ortak etkisiyle ger¢eklesmistir. Es-Sebab’in
ortaya cikisini saglayan bircok etken olmasina ragmen bunlar1 bes temel
baslik altinda toplamak miimkiindiir.

% Dominik Balthasar, “State Making in Somalia under Siyad Barre: Scrutinizing Historical
Amnesia and Normative Bias” International Journal of African Historical Studies 51/1 (2018),
142-158.
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2.1. Devletin Cokiisii ve Siyasi Istikrarsizlik

Somali modern donemin en trajik siyasi krizlerinden birine sahne olmustur.
Diktator Siad Barre’nin 1969-1991 yillar1 arasindaki iktidar1 Somali’yi altyapi
ve kurumsal yapilanma agisindan yeterince doniistiiremedigi gibi uygulanan
baski ve kabile temelli ayrimeilik politikalari toplumsal ayrigma ve gatigmay1
derinlestirmistir. Barre rejiminin devlet terdrii uygulayarak iktidarda kalma
stratejisi sonraki donemi de biiylik oranda sekillendirmistir. Zira rejimin
siddet uyguladig1 hedef gruplar da ayn1 oranda rejime kars1 siddet stratejisi
gelistirmislerdir.”® Binaenaleyh Barre Oncesi ve sonrasinda siddet sadece
oransal olarak degismistir.

2.2. Kabile Yapilanmasinin Toplumsal ve ideolojik Ayrismalar Uzerindeki
Etkileri

Kabile aidiyeti, Islam kimligiyle beraber, asirlar boyunca Somali toplum
yapilanmasinin  temelini olusturmustur. Farkli donemlerde Somali
topraklarinda kurulan emirlik ve siyasi yapilanmalara ragmen toplumun
ana biinyesi, cografya ve iklimin de etkisiyle, gocebe bir yasam formunu
asirlar boyunca silirdiirmiistiir. Avrupali somiirgeciler doneminde mevcut
kabile yapilanmasi stratejik, politik ve ekonomik c¢ikarlar cergevesinde
yeniden sekillendirilmistir. Geleneksel kabile yapilarimin aksine Somali
kabile yapilanmasinda bir lider veya sef bulunmaz. Bu yapida merkezi
otoriteyi herhangi bir iist otoriteye bagli olmayan bir siyasi orgiitlenme ayakta
tutmaktadir. Somali kabileleri gogebe ve yerlesik olmalar1 agisindan Samaale
ve Sab olarak iki ana gruba ayrilirlar.?® Darood, Hawiye, Dir ve Isaaq kabile
yapisint olusturan 4 ana koldur. Darood Ogaden, Marehan ve Harti adli ¢ alt
gruba, Haviye Habar Gedir ve Abgal adl1 iki alt gruba, Dir Issa, Gadabursi ve
Biymaal adli {i¢ alt gruba ayrilmaktadir. Somaliland bolgesinde baskin grup
olarak yasayan Isaaq kabilesinin kabile yapilanmasinda tam ve koklii bir kabile
olup olmadig ise tartigmalidir.?” Siad Barre iktidara gelince Somali kabilelerini
iktidarina destek veren ve karsi ¢ikanlar seklinde ayristirdi. Kendisinin de
mensup oldugu Marehan kabilesi iktidar1 boyunca en imtiyazli ve en dnemli
grup olarak faaliyet gosterdi.® Binaenaleyh Somali’deki kabileler arasi
savas koken ve nesebe dayal1 bir etnik savas degil kabilelerin politik olarak
kullanimi ve istismarina dayali bir savastir.?’ 1991 yilinda bagimsizligini ilan

# Ingiriis, “From Al-Itihaad to Al-Shabaab”, 78-79.

% Cedric Barnes, “U dhashay—Ku dhashay: Genealogical and Territorial Discourse in Somali
History” Social Identities 12/4 (2006), 489-491.

27 Joakim Gundel, Clans in Somalia (ACCORD, 2009), 12-13.
2 Ingiriis, “From Al-Itihaad to Al-Shabaab”, 80-81.

¥ Mudane, “Siad Barre’s Regime: From Repressive to Civil War”, 6.
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eden Somaliland ve 1998 yilinda 6zerkligini ilan eden Pundland mevcut kabile
yapilanmasi lizerine kurulmuslardir.’® Es-Sebab kabilelerle olan iliskisinde
kazan-kazan prensibinden hareket etmektedir. Bu agidan kabile destegini
bazen yeni bolgeler ele gecirmek i¢in kullanmakta bazen de kabileler arasi
niifuz dengesini bozarak kendi etkinligini arttirmaktadir. Benzer sekilde 4
ana kabile disinda kalan alt kabileleri rekabete dahil ederek onore etmekte
ve militan devsirme dahil her diizeyde kullanmaktadir. Kabile destegi ve
baglantilar1 es-Sebab’a ayni1 zamanda ¢cok yogun ve hizli bir istihbarat akisini
da miimkiin kilmaktadir. Es-Sebab kabile yapilanmasim farkli taktiklerle
profesyonelce kullanmasina ragmen bu iliski agin1 siddetle reddetmektedir.
Orgiit lideri Ahmed Abdi Godane ve 6rgiit iginde faaliyet gosteren “muhacirin”
adli yabanci savasgcilar beyanatlarinda adalet, esitlik, hilafet ve timmet
kavramlarini 6n plana ¢ikararak kabile baglarini1 gizlemeye ¢alismiglardir.®!

2.3. Resmi ve Merkezi Dini / Kiiltiirel Kurumlarin Eksikligi

Islam dini Somali topraklarina oldukga erken bir donemde gelmistir. Siinni/
Safii Islam anlayis1 tasavvufi bir formda asirlar boyunca genis bir cografyada
etkili olmus, bir yandan miicavir alanlarda Islam’mn yayilmasina hizmet
ederken bir yandan da miitecaviz saldirilara kars1 bolge halklarini ve Islam
kiiltiiriinii korumustur. Bat1 somiirgeciliginin bagladigi 19. Yiizyil sonlarindan
resmi bagimsizliginin elde edildigi 1960 yilina kadar bu genel yap1
korunmustur. Kabile kiiltiiriiniin de oldukga belirleyici oldugu bu din anlayisi
din/kabile dengeleri arasinda bir seri hukuk sistemi de inga etmigtir. Diktator
Siad Barre doneminde biiylik Somali idealleri etrafinda bir ulus kimligi ingas1
baslamis, bir Somali alfabesi gelistirilmis ve Somali tarihinde ilk defa merkezi
bir miifredata kavusmustur.®* Bilimsel sosyalizmi devlet prensibi olarak kabul
eden Barre din egitimini kurumsal ve akademik zemine tagimakla ilgili bir
caba icinde olmamistir. 1990 yilinda Siad Barre rejimiyle birlikte devletin
biitiin alt yapist da ¢Okmiigtiir. Alt yapisi ¢okmiis genis bir cografyada
milyonlarca insan temel egitimden mahrum oldugu gibi her diizeyde harici
etkiye de maruz kalmustir.

Geleneksel olarak siyasi bir sdylem ve igerige sahip olmayan Somali
Miisliimanlig1 ihvan1 Miislimin hareketinden etkilenen Vahdetu’s-Sebabi’l-
Islamiyye ve Cemaatu’l-Islamiyye’nin kurulusu ile yeni bir mecraya
tasinmistir. Suudi Arabistan’in petro-dolar merkezli ekonomik yiikselisi
beraberinde Vehhabiligin yogun proapagandasini da getirmistir. Giicli bir

30 Gundel, Clans in Somalia,5.

31 Marey Harper, Everything You Have Told Me Is True: The Many Faces of Al Shabaab (London:
C Hurst & Co Publishers Ltd, 2019), 36.

32 Balthasar, “State Making in Somalia under Siyad Barre”, 142-158.
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finansmanla desteklenen medreseler ve vakiflar belli bash schirlerinde ve
iilkenin iicra koselerinde varlik gostermeye basladi. Binlerce Somalili geng
Medine ve Mekke’ye Vehhabi fikhi ve davet prensipleri egitimi igin gotiiriildii.
Buradaki dini motivasyonla beraber temel amaglardan birisi de Somali’nin
Sovyetlere bagliligini azaltmak ve komiinizmin etkisini zayiflatmakti. Hasan
Dahir Aweys gibi bazi islamc1 ideologlar Somali toplumunu bazi degisimlere
hazirlamak i¢in Vehhabiligi devrimci bir diisiince olarak formiile ettiler.
Selefilik/Vehhabilik hem devrimci yonii hem de Suudi finansmanini garanti
etmesi agisindan oldukca cazip bir ideolojiydi. Vehhabiligin devrimci yoniinii
daha da belirginlestirmek icin cihat¢1 Selefilik siire¢ i¢inde benimsendi ve
uyarlandi. 2009 yilinda Seyh Serif o6nderliginde federal gecis hiikiimetine
kars1 gelistirilen tekfirci durugla beraber Selefi diisiincenin en kati formlar
Somali topraklarinda goriiniir ve fonksiyonel hale geldi** Yasanan
gelismelerin global toplum miihendisliginin bir yansimasi oldugu asikardir.
Suudi Arabistan merkezli Selefi propaganda aygitinin ABD ve Ingiltere basta
olmak iizere Batili giiglerle kurdugu iliskiler ag1 yakin zamanlarda daha da
goriiniir hale geldi. Binaenaleyh Somali toplumu ¢ok yonlii ve organize bir dini
propagandaya maruz kalmistir. Somali toplumunun sahip oldugu geleneksel
din anlayisi, tasavvufun da hoggoriilii ruhu ile, asirlar boyunca tekfircilik dahil
her tiirlii asiriliga karst olmustur.

Tevhid’in bir yasam bi¢imi olarak formiillestirilmesi, Selefiler tarafindan
yogun bir sekilde islenmekte ve Tevhid ¢ok yonlii bir toplum miihendisligi
aracina donistiiriilmektedir. Onlara gore tevhid sadece bir akide degil,
bunun gereklerini yani ‘takva’yi uygulamaktir. Tevhide inanmak, hayatta
bagka ilahlara tapmamak, ibadeti, yalnizca Allah’a hasr etmektir ve O’ndan
bagkasinin emirlerine boyun egmemektir. Aslinda ¢ok masum goriinen bu
ilkenin mantig1, dinin her seyi belirledigini ortaya koymaktir. Bu anlamda akla
uygun bir goriisii benimseme, Allah’in hiikiimlerini terkedip baska hiikiimlere
uymak olarak gériiliir. Suudlu meshur miiftii [bn Baz: Insanlara ait hiikiimlerin
ve goriislerin, Allah ve Rasiiliiniin hilkkmiinden daha hayirli olduguna inanan,
bunlarin yerine beseri sistem ve kanunlar1 benimseyen kisinin imani yok
kabul edilir, demektedir.’* Bu genis ¢ergeve iginde Selefi ideoloji “Bati 'daki
anarsist akimlarda goriilenin bir benzerini Islam diinyasinda sergilemekte
ve toplum adi verilen yapiya, tarihe, kiiltiire, sanata ve felsefeye vs. tiimiiyle
karst bir tutum almaktadir” . » Politik istikrarsizlik ve harici miidahalelere agik
Dogu Afrika’da din-toplum iligkilerinin bu ¢izgide seyretmesi mutedil din

3 International Crisis Group, “Somalia’s Divided Islamists” (Erisim 1 Haziran 2020).
3 Mehmet Zeki Iscan, “Tarih Boyunca Selefi Soylem”, flahiyat Akademi, 1/1-2. (2015), 10.

3 Mehmet Evkuran, “Bir Kriz Teolojisi ve Toplumsal Hareket Olarak Selefilik”, Muhafazakar
Diisiince, 12/45-46, (Temmuz-Aralik 2015), 80.
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anlayislarinin uzun vadede buharlagmasi, radikal orgiitlerin daha genis alanda
faaliyet alan1 bulmasi ve nihayetinde maliyeti diisen terdriin biitiin bolgeyi
¢ekim alanina dahil etme ihtimali vardir.

2.4. Bat1 Somiirgeciligi ve Son Donem Harici Askeri Miidahalelerin Etkisi

Somali 19. Asrin sonlarindan itibaren Ingiliz, Fransiz ve Italyan somiirge
giiclerinin sistematik istilasina ugramistir. Batili somiirge devletleri ulusal
¢ikarlar 6lgeginde Somali toplumunu ve topraklarini niifuz alanlarina ayirmas,
bol-parcala-yonet siyaseti etrafinda doniistiirmiislerdir. 1960 yilinda aktif
Somiirge donemi bitmekle bir¢ok zararli uygulama modern donemlere kadar
ulagmistir. Bunlar igerisinde hig¢ siiphesiz en miiessir olan1 somiirge dénemi
refleksleriyle Somaliland ve Puntland’in bagimsizlik girisimleridir. Daha
oncesinde Ogaden’in Etiyopya’ya, Kuzeydeki bazi topraklarin Kenya’ya
birakilmasi ve Cibuti’nin 1977’de Fransa’dan ayrilarak bagimsiz bir iilke
olmas1 toprak biitiinliigii tizerindeki en biiylik tehlikeyi olusturmustu. 2006-
2009 yillan1 arasinda Etiyopya ordusunun ABD destekli olarak yiiriittiigii
operasyonlar sonrasinda iilkedeki dengeler tamamen bozulmus, yasanan
insani felaketlerin yaninda gii¢ dengeleri de degismistir. Nitekim uluslararasi
toplumla calisabilecek yapidaki Islam Mahkemeleri Birliginin tasfiye
edilmesiyle olusan iktidar boslugunu radikal ve kontrolsiiz es-Sebab orgiitii
doldurmustur.*® Harici miidahaleler, yukarida da ifade edildigi gibi, Somali
merkezli orgiitlerin hem organize olmasimi hem de keskin radikal ideolojik
doniisiimler yagamasina sebebiyet vermistir.

2.5. Etiyopya ve Kenya’min Somali Etrafinda Gelistirdikleri Ulusal
Stratejiler ve Etkileri

Etiyopya ve Kenya Somali merkezli politikalarin tamaminda dogrudan veya
dolayli olarak varlik gostermektedirler. Bat1 somiirgeciligin bol-pargala-yonet
stratejisi etrafinda Somali topraklarini kendi iilkeleri ve stratejik paydaslarmin
cikarlar1 dogrultusunda parcalamalari Somali krizinin ana sebeplerinden
birisidir. Her iki iilkenin de kadim Somali topraklarmin bir pargasi olan
ve ginlimiizde de agirlikli olarak Somalilerce meskin topraklar1 kendi
kontrollerinde tutmalar1 onlar1 krizin faal bir unsuru haline getirmektedir.
Yukarida da ifade edildigi {izere her iki iilke de zayif, parcalara boliinmiis ve
kontrol edilebilir diisiik profilli bir Somali’yi giiglii ve birlesik bir Somali’ye
tercih etmektedirler. Mamafih bu siyasetin dogal sonucu olarak olusan kaos,
teror ve iltica gibi durumlar son tahlilde onlar1 da biiyiik problemlerle karsi
karsiya birakmaktadir.

3¢ Civins, “Ethiopia’s intervention in Somalia, 2006-2009”, 136.
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3. ES-SEBAB’IN ANA BiLESENLERI

Es-Sebab hareketinin hangi sartlarda tesekkiil ettigi meselesi bu ydndeki
akademik cabalar ve literatiir gelismesine ragmen hala biiyilkk oranda
anlagilabilmis ve ¢oziilebilmis degildir. Ortaya ¢iktigi donemden itibaren
Somali ve Dogu Afrika bolgesinde gergeklestirdigi terdr eylemleriyle biiylik
bir korku dalgas1 yaratan orgiitiin askeri operasyonlarinin karakteri, yasadig:
biiyiik kayiplara ragmen hizli bir sekilde toparlanma yetenegine sahip
olmasi sadece askeri acidan degil ayni zamanda epistemolojik acidan da
uzun arastirmalara ilham verecek bir muamma olarak durmasina sebebiyet
vermektedir.*’

Somali’de modern dénem siyasal Islamcilik cereyan1 1970°li yillarda gizli bir
faaliyet olarak baglamigtir. 1980°li yillara kadar birgok grup tesekkiil etmekle
birlikte bunun ulusal politikalar lizerinde ne kadar etkili oldugu hususunda
cok az bilgi vardir. Islamc1 gruplar Somali’de diizensiz ve diisiik profilli
bir sekilde ortaya ¢ikmislardir zira baskici rejime karst koyacak bir gligleri
yoktu.® Arap iilkelerinde egitim alip Somali’ye donenler gittikleri iilkede
edindikleri Islami diisiincelerin propagandasini yapmaya baslamislardir. Bu
cercevede ilk tesekkiil eden yapilanmalar Vahdetii’s-Sebabi’l-islamiyye ve
Cemaatii’l-Islamiyye gibi gruplardir. Bu iki grup 1982 yilinda birleserek el-
ittihadii’l-Islamiyye ismini almislardir.’ Bazi uzmanlar Ihvan-1 Miislimin
etkisinde tesekkiil eden el-ittihAdii’l-Islamiyye ve daha sonraki dénemde
kurulan IttihAdii’l-Mehakimi’l-islimiyye es-Sebab hareketinin idelolojik
kokenleri olarak kabul ederler.*

Es-Sebab’in fiilen tesekkiilii ve sahaya inisi ise 2004 yilinda islam Birligi
Orgiitii’niin ABD ve Etiyopya kuvvetlerince yok edilmesi iizerine, iilkedeki
Islame1 gruplarin 2006 yilinda yeni bir olusum cabalar1 igerisinde Islam
Mahkemeleri  Birligi ~ Orgiitii’nii  (el-ittihadii’l-Mehakimi’l-Islamiyye)
kurmasiyla gerceklesmistir.*' Es-Sebab orgiitii islam Mahkemeleri Birliginin
askeri kanad1 olarak kurulmustur. Orgiit 1970’lerde Etiyopya’ya kars1 savasan
Hasan Aveys’i manevi lider olarak kabul eder.*? Baz1 Batili uzmanlar da es-

37 Mohamed Haji Ingiriis, “The Invention of al-Shabaab in Somalia: Emulating the Anticolonial
Dervishes Movement”, African Affairs 117/467 (2018), 217-218.

3 Holzer, “Political Islam in Somalia”, 24-26.
¥ David Shinn, “Al Shabaab’s Foreign Threat to Somalia”, ORBIS 55/2 (2011), 203-204.

4 Dirk Baehr, The Somali Shabaab Militias and Their Jihadist Networks in The West, (Konrad
Adenauer Stiftung 2001), 23.

41 Artokea, es-Sebdb Teror Orgiitii/ Somali, 6.

42 Abdiirrahim Siradag, Sahra Al Afrikasinda Terorist Gruplarin Yiikselisi Boko Haram ve es-
Sebdb (SETAV, 2015), 16.
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Sebab’in tesekkiiliinii iki pratik amagla izah ederler. Bunlardan birincisine gore
es-Sebab 2004-2006 yillar1 arasinda, olusan kaos ortamini gidermek ve asayisi
temin amactyla Aweys ve Adan Hashi Ayro tarafindan Islam Mahkemeleri
Birliginin askeri kanadi olarak kurulmustur. ikincisi ise Somali’de yeni bir
devlet yapilanmasi kurmaktir. Onceleri 400-500 civarinda cihatc1 militan,
bunlarin bir béliimii el-Kaide tarafindan Afganistan’da egitilmislerdi, IMB igin
miicadele ettiler. Bu siiregte 5000 civarinda parali/iicretli militan da mevcuttu
ama bunlar cihattan ziyade tilkenin milli ¢ikarlar1 i¢in miicadele ediyorlardi.*
Olduke¢a genis bir cografyada faaliyet gosteren es-Sebab’in militan profili
de oldukga ilgingtir. Kuruldugu dénemden beri el-Kaide baglantili yabanci
orgiitlerden destek alan es-Sebab Selefi tandansh el-I"tisam, IMB nin askeri
anlamda daha etkili olmas: gerektigine inanan bazi islamcilar, Tekfir ve Hicre
grubu ve basta Afganistan, Cegenistan ve bazi Arap iilkelerinde cihat tecriibesi
olan tecriibeli militanlar olmak tizere dort ana gruptan olusmaktadir.*

4. ES-SEBAB’IN DiNi / iIDEOLOJiK FORMASYONU

Es-Sebab orgiitiiniin tesekkiilii etrafinda olusan belirsizlikler dini/ideolojik
formasyonu i¢in de s6z konusudur. Bu sebeple orgiitiin gergcekte hangi
kategoride varlik gosterdigi etrafinda ciddi tartigmalar devam etmektedir.
Uluslararas1 toplum ve Bati medyast bu hareketi biiyiilk oranda terorist ve
Batil1 degerlere diisman olarak takdim etmektedir. Eylem ve operasyon tarzi
itibartyla es-Sebab’in bir terdr orgiitii oldugu sliphe gotiirmez bir gercektir.
Es-Sebab’in dini/ideolojik yapilanmasini doktrin, siyasi idealler ve toplumsal
gerceklik {izerinden tahlil etmek problemin anlagilmasini kolaylagtiracaktir.

4.1. Dini/ideolojik Doktrin ve Oryantasyon

Somali etnik kimlik, dil, din ve mezhebi yapilanma agisindan diinyada
ornegi ¢ok az olan bir homojenlige sahiptir. Tasavvufla yogrulmusg Siinni/
Safii din anlayisi, daha once de ifade edildigi gibi, asirlar boyunca Somali
halkinin beslendigi ana manevi kaynak olmustur. Bu din anlayis1 toplumsal
yapilanmanin en O6nemli unsuru olan kabile dengeleriyle de uyumlu bir
sekilde varlik gdstermistir. Modern donemlere gegis ve 1960 yilindan sonra
yasanan bagimsizlik siireciyle Somali Islam diinyasi ve global giiclerle
birtakim kiiltiirel ve siyasi temaslar yasamistir. Onceleri Misir merkezli
[hvan-1 Miislimin 6rgiitiiyle yasanan temaslar ve etkilesim siyasal Islamci
akimlarla ilk temas olarak kabul edilebilir.* Zira geleneksel olarak Somali

4 Baehr, The Somali Shabaab Militias and Their Jihadist Networks in The West, 23.

4 Roland Marchal, The Rise of a Jihadi Movement in a Country at War, Harakat al-Shabaab al-
Mujaheddin in Somalia, (SciencesPo, 2011), 4.

4 Holzer, “Political Islam in Somalia”, 24-26.
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toplumu siyasal Islamc1 zaviyeden derin ve giiclii bir gelenege sahip degildir.
Somali’de cemaat, grup ve buna eslik eden politik beklentiler, Misir, Tiirkiye,
[ran vs. iilkelere kiyasla, nispeten yeni sayilir. Misir ve Ihvan-1 Miislimin etkisi
Somali geleneksel toplumuyla derin bir gatigmaya yol agmamistir. Bu agidan
Mistr etkisi bir kriz sebebi olarak goriilmemelidir. Mamafih Suudi Arabistan’la
yaganan kiiltiirel ve dini temaslar Somali’deki yerlesik din anlayisinin
sorgulanmasina yol agmis bu da kac¢inilmaz bir ¢atigsmaya yol agmustir. Selefi/
Vehhabi doktrinin gelenek din anlayislart ve tasavvufla yogrulmus halk
dindarligina karsi takindigi diismanca tavir ideolojik kutuplagmalara zemin
hazirlamigtir. Selefiligin, farkli formlariyla, Somali topraklarina gelisi iki
sekilde olmustur. Tlmi, kiiltiirel ve dini bir form olarak Selefilik daha ziyade,
basta Suudi Arabistan olmak iizere, korfez iilkelerinin ¢abalariyla gelmistir.
Militarist ve tekfirci uzantilari ise basta el-Kaide olmak {izere global cihatg1
orgiitler tarafindan getirilmistir.

Somali’de yerli halkin radikal Islam’a destegi ¢ok smirlidir. Bunun temel
nedeni de, daha Once de ifade edildigi gibi, Siinni/Safii din anlayigina
sahip halkin tamamina yakinmin apolitik tarikatlarla olan bagidir. 1991
sonrasinda ¢ok sayida siyasal Islamc1 grup ortaya ¢ikmis olmasina ragmen
bunlarin ¢ok az1 politik siddete bagvurmustur. Somali toplumunun agiriliklara
mesafeli olusunun bir sebebi de gdgebe yasamin pragmatizmi ve yasam
kosullarini ideolojiye tercih etmesidir. Vehhabilik gibi kat1 din anlayislari,
bu acidan, Somali toplumuna “Korfez Araplarindan” gelen bir dayatma
olarak goriilmelidir. 1991°den sonra faaliyet gosteren el-Islah vakfi, batili
STK formunda faaliyet gostermekteydi, ve ittihad-1 islami siddete bulasan
azmlik durumundaki Selefi karakterli yapilanmalardi.*® Nitekim 2006 yili
IMB yapilanmasina destek veren gruplar tek bir ideolojide birlesmiyorlardi.
Iclerinde Selefi/Vehhabi tandansli olanlar da vardi ama umumiyetle Somali
geleneksel din anlayigina yakindilar.*’” Somali’ye yonelik harici miidahaleler
toplumsal dengeleri altiist ettigi i¢in 1liml1 ve geleneksel kiiltiire yakin gruplar
pasifize olmuslardir. Nitekim Etiyopya ordusunun IMB birligine yonelik
operasyonunda bir giic boslugu olusmus, IMB’ye yakin 1limli unsurlar
zayiflamis ve marjinallesmistir.*

1970’li yillarda Suudi Arabistan’da petrol gelirlerine bagl olarak yasanan
servet bollugu Vehhabilik propagandasina hiz kazandirdi. Dini vakiflar

4 Ashley Elliot—Georg-Sebastian Holzer, “The invention of ‘terrorism’ in Somalia: paradigms
and policy in US foreign relations” South African Journal of International Affairs 16:2 (2009),
226-227.

47 Hoehne, “Counter-terrorism in Somalia”, 16.

8 Civins, “Ethiopia’s intervention in Somalia, 2006-2009”, 136.
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Somali’nin belli bagl kentlerinin yaninda {ilkenin en iicra koselerine kadar
yayildi. Binlerce Somalili 6grenci Vehhabi fikhi ve davet prensipleri egitimi
almak iizere Medine’ye ve Ummii’l-Kura iiniversitesine getirildi. Bu kararli
egitim/kiiltlir hamlesinin Gteki yiizii ise Somali’nin Sovyetlere bagimligin
azaltmak ve komiinizmin yayilmasini engellemekti. Binaenaleyh Vehhabi
propaganda dini ve jeopolitik olmak iizere iki temel motivasyona dayantyordu.
Suudiler siireg i¢inde entelektiiel ve vaizlerden olusan bir Somali elit grubuyla
Vehhabilik propagandasini yiiriitmek istiyorlardi. Jeopolitik baglamda da
Vehhabilik komiinizmin yayilmasini engelleyecek bir “muhafazakar kalkan”
olarak goriilmekteydi.* Vehhabilik kendi disindaki mezhepleri genelde ehli
bidat olarak goriir. Tasavvufu ise evliyaya tapinmak ve sirk olarak goriir. Selefi
karakterli hareketlerin cogunda saf bir Islam anlayisina ulasma cabasiyla
benzer kanaatler gelismistir. Somali Vehhabiligi zamanla evrilerek saldirgan
ve miitecaviz karakterli cihat¢1 Selefilige doniismiis ve Somalide farkli din
anlayiglar1 arasindaki g¢atigmanin 6nii acilmigtir. Es-Sebab militanlarinin
evliya tlirbelerin kars1 takindig1 asagilayici tahripkér tutumun sebebi budur.>

Selefi/Vehhabi ideolojinin benimsenmesi ve bir toplum miihendisligi aract
olarak kullanilmasi ciddi ¢atigmalar1 da beraberinde getirmistir. Tiirbe ve
zaviyelere yoOnelik tahribatlarin artmasiyla siire¢ icerisinde Ehl-i Siinne ve’l-
Cemaa adli sufi tandansh bir orgiit yapilanmasi ortaya ¢ikmis ve es-Sebab’la
silahli miicadeleye girigmistir.’! Hosgoriilii bir din anlayisini cografya ve iklim
sartlartyla harmanlayan geleneksel Somali Miisliimanliginin yasam alani
gittikge daralmaktadir. Gegmis asirlarin zengin bir birikimini igeren miizik,
edebiyat ve folklor sair unsurlarla beraber kaybolma riskiyle karsi karstyadir.
Geleneksel Somali orfiinde pegce ve burka tarzi uygulamalar olmamakla
beraber kadinlar kagirilma, iskence ve can korkusuyla pege kullanmak zorunda
kalmaktadirlar.

4.2. Es-Sebab’in Siyasi Ajandasi ve Askeri Stratejisi

Militarist karakterli aktif bir hareket olarak es-Sebab’in siyasi ajandasi, dini/
ideolojik ajandasina kiyasla, oldukga belirgindir. Nitekim es-Sebab’in otorite
ingasi, ekonomi, altyapi, global cihatc1 orgiitlerden destek almasi ve Orgiite
hem Somali topraklari hem de diasporadan eleman kazandirma hususundaki
basarisi biiyiik oranda siyasi ajandasinin seffafligindan kaynaklanmaktadir.
Orgiitiin yiikselisi birbirini tamamlayan ii¢ 6nemli gelismeyle miimkiin
olmustur. Birincisi IMB’nin askeri kanadi olarak elde ettigi mesruiyetle

4 International Crisis Group, “Somalia’s Divided Islamists” (Erisim 1 Haziran 2020).
3 International Crisis Group, “Somalia’s Divided Islamists” (Erisim 1 Haziran 2020).

S Orake1, Somali: Silahlarin Gélgesinde 26 Yillik Istikrar Arayist, 11.
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Somali’de seriati uygulamasi ve Etiyopya ile savasip iilkeden kovmasi,
ikincisi kabile dengelerine galebe ederek islam’1 toplumsal mobilizasyon igin
bir ara¢ olarak kullanarak sekiiler hiikiimete kars1 destek toplamasi, {igiinciisii
ise kendisine finansman ve lojistik saglayacak miittefikleri bulmasiydi. Bunlar
da Eritre, el-Kdide, yabanci sempatizanlar ve daha 6nce yerlerinden edilen
Somalililerdi.>

Es-Sebab’in siyasi ve askeri stratejisinde one ¢ikan unsurlar Somali
toplumunun hélihazirda Somali’de ve Somali disinda yasayan biitiin
bilesenlerini, bir noktaya kadar, motive etmeye imkan vermektedir. Yabanci
isgaline son vermek, egemen, bagimsiz ve giiclii bir Islam devleti etrafinda
Somali topraklarini birlestirmek ve son tahlilde gii¢lii bir islam hilafeti kurmak
seklindeki ajanda oldukea net ¢izgilere sahiptir. Orgiit ge¢mis tecriibesi ve
askeri yetenegiyle Somali milliyet¢iliginin en biiyiik temsilcisi oldugunu
ortaya koymustur.”> IMB (islami Mahkemeler Birligi) éneminde saglanan
kismu istikrar, savas lordlarini pasifize etmekteki basari, seriatin tatbiki ve son
tahlilde Etiyopya ordusunun maglubiyete ugratilarak ¢ikarilmasi es-Sebab’in
varligimmi ve miicadele tarzimi giiclendirmistir. Bu agidan bakildiginda es-
Sebab, el-Kaide’nin Afganistan’dan Afrika’ya stratejik bir sekilde nakli
olarak goriilmemelidir. Genel olarak cihadi destekleyen ve Selefi kokenli
olan ve Selefi ideolojik terimleri ayn1 sekilde benimsemeyen fakat milliyetci
duygulardan beslenen farkli gruplarin birlesmesiyle iiretilen bir varlik olarak
kabul edilmesi gereken es-Sebab, bu nedenle her seyden 6nce, Afganistan,
Filistin, Liibnan ve Irak’ta meydana gelen olaylar kadar yerel dinamiklerle
aciklanabilen bir radikallesme siirecinin sonucudur.>

Gegmis orgiitlerin bagarisizliklarindan ders alan es-Sebéb toplum psikolojisi,
kitleleri mobilize etme ve oOrgiite yeni elemanlar kazandirma hususunda yeni
taktikler gelistirmis ve organize bir devlet gibi faaliyet gostermeye baglamistir.
Es-Sebab’in kitlelere hitap ve orgiite eleman kazandirma hususundaki
basarisinin sirr1 dini duygulart motive etmek ve bir sekilde toplumsal yapilanma
icinde geri birakilan ve ihmal edilen unsurlar1 yeniden aktif bir birey olarak
sosyallestirmesidir. Bu agidan es-Sebab biinyesine kattigi insanlara sadece
bir silah ve maag degil ayn1 zamanda ortak degerleri paylasan insanlarla
birlikte bir yasam tarzi sunmaktadir. Bu basit¢e bir beyin yikama degil aksine
bir ¢esit hidayet bulma formuna benzemektedir. Es-Sebab’in giicii toplumla
olan iligkilerini seriat, zekat, sadaka ve cihat gibi dini temalar {izerinden

2 Damien Evan Pitts, New Destinations of Islamic Fundemental Terrorism: The Rise of Al
Shabaab (Knoxville: The University of Tennesse, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 3.

53 Marchal, The Rise of a Jihadi Movement in a Country at War, 6.
** Abdi Rahman Mohamed Jibril, Islamic Extremism: The Untold Truth, (Partridge Publishing,
2015), 115.
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yiiriitmesinden gegmektedir. Es-Sebab’in silahli militanlar1 halkla dogrudan
temas etmezler. Bu militanlar hem korku hem de giiven vermektedirler zira
konulan yasaklarin sebebini bilmektedirler.”® Kabile temelli sosyal yapilanma
siire¢ icerisinde es-Sebab Orgiitliinliin hareketini hem zorlastirmis hem de
kolaylastirmistir. Belli donemlerde kabileler arasi iliskiler inkar edilmis ve
orgiit adalet, esitlik, halifelik ve immet kavramlarini 6n plana ¢ikararak tevhid
bayragi altinda bir birlik ve beraberlik insas1 s6zii vermistir. Mamafih siire¢
icerisinde kabile gercekligine dayanmadan yol alinamayacag: fark edilmis ve
oOrgiitiin iist diizey stratejik gorevleri kabile temelli olarak dagitilmigtir.*®

Es-Sebab’in ideolojik ve taktiksel gelisiminde el-Kaide ile kurdugu iligkiler
agmin dnemli bir etkisi vardir. 2011-2013 arasinda strateji ve taktik problemi
sebebiyle orgiit zayiflama yoluna gitti. 2013 Haziran’inda Godane orgiit
icindeki muhalefeti bertaraf edip mutlak lider oldu ve Orgiitiin ideolojik
kimligi ve temayiilii belirginlesti. El-Kaide ile iliski kurmak, sivil hedeflere
saldirmanin 6nemi ve yabanci cihatg¢ilarin 6nemi ele alindi ve 6rgiit zamanla
diger Miisliimanlar1 6ldiirmeyi mesrulastiran tekfirciligi, beynelmilel cihadi
ve bir Islam halifeligi kurmay1 hedefleyen bir Somali el-Kaide’sine doniistii.”’
Yabanci cihatcilar tizerinde ¢ok¢a durulmasinin sebebi yiiksek etki ve hareket
yetenekleri sayesindedir. Nitekim 2003 Irak isgali doneminde bu gruplar gayri
nizami savag taktikleri ve yol agtiklart mezhebi ¢atigmalarla olaylarin seyrini
degistirmislerdir.®® Dogu Afrika’daki en biiyiik teror orgiitii olarak es-Sebab
lokal ve Somali merkezli olarak tesekkiil etmekle beraber bazi kuruculari,
Ahmet Abdi Godane (Ebu Ziibeyr) gibi, Afganistan cihadinda bulunmuslardir.
Cogu etnik olarak Somali menseli olan, bazilar1 da Usame Bin Ladin’inin
Sudan’da oldugu 1991-1996 doneminden kalan el-Kaide bakiyyesi, bircok
yabanci cihatgr da farkli donemlerde es-Sebab’in saflarina katilmistir. 2009-
2010 yillar1 arasinda Godane iki defa el-Kaide’ye baglanmay1 dile getirmis
ama Bin Laden resmi olarak bunu teyit etmemistir. Bin Ladin’in vefatindan
sonra, 2012 Subat basinda, el-Kaide’nin yeni lideri Eymen el-Zevahiri es-
Sebab’1 resmi miittefik olarak deklare etmistir.®® Bazi uzmanlar da 2008
yilindan itibaren el-Kéide ile kurulan iligkilerin es-Sebab’1 koklii bir sekilde
donistiirdiigiinii ve es-Sebab’in bu iliskiyle beraber Afrika boynuzundaki
cihat¢1 faaliyetleri Usame Bin Ladin onderligindeki el-Kaide’ye entegre

5 Marchal, The Rise of a Jihadi Movement in a Country at War, 6.
¢ Harper, Everything You Have Told Me Is True, 36.

7 Matt Bryden, The Reinvention of Al-Shabaab. A Strategy of Chocice or Necessity? (CSIS,
2014), 1-2.

% Thomas Hegghammer, “The Rise of Muslim Foreign Fighters. Islam and the Globalization of
Jihad”, Quarterly Journal: International Security 35/3 (2010-2011), 53.

% European Institutes of Peace (EIP), The Islamic State in East Afiica, 2018.
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ettigini iddia ederler.%

IMB’nin ABD destekli Etiyopya ordusu tarafindan kaldirilmasindan sonra
Etiyopyaisgalikarsisinda duran tek organize 6rgiites-Sebab olmustur. Budurum
oOrgiitiin ideolojisini benimsemeyen fakat Etiyopya isgalinden rahatsizlik duyan
milliyetci duygular baskin kitleleri ikna etmekte ve desteklerini saglamakta
etkili olmustur. AMISOM ( Afrika Birligi Somali Misyonu) askerlerinin kotii
muamelesi ve ABD’ye olan tepki de es-Sebab’a olan destegi arttirmigtir.®’
Smurli sayidaki yabanci savasgilar istisna edilirse orgiit liyelerinin ortak tarafi
yabanc1 isgalinden rahatsizlik duyan, biiyiilk Somali idealleri tagiyan, Somali
milliyet¢iligini benimseyen ve cihat propagandasindan etkilenen insanlar
olmalaridir. Burada toplumsal hafiza kitleleri Somali i¢in miicadele sdylemi
etrafinda bulusturmaktadir.®* Es-Sebab’t toplumsal diizeyde popiiler kilan
ve genis kitlelerin destegini getiren husus da hi¢ siiphesiz savas lortlarinin
pasifize edilmesi yoniindeki ¢abalaridir.

Es-Sebab’in st diizey yoneticilerinin tamaminin el-Kéide ve global cihat
taraftart oldugu sOylenemez. Zevahiri’nin agiktan es-Sebab’t kucaklayan
beyanatina ragmen Orgiit hala biiyiik oranda yabanci isgaline direnen, milliyetgi
bir mahiyete sahiptir. 2017 sonlarmma dogru biinyesinde bulunan yabanci
menseli savascilarin ISID (Irak Sam Islam Devleti) taraftar olanlarini pasifize
etti ve es-Sebab’a herhangi bir sekilde kars1 ¢ikanlarin miirted olduguna dair
bir fetva yayinladi.®* Somali topraklarini her tiirlii yabanci iggale karsi koruma
seklindeki milliyetci refleks oldukca baskin olmasina ragmen es-Sebab dini
motivasyonu en giiclii ara¢ olarak kullanmaktadir. Bu gercevede uluslararasi
camia tarafindan desteklenen halihazirdaki resmi hiikiimet, uluslararasi yardim
kuruluslari, baris giicii diizeyinde varlik gdsteren AMISOM ve Tiirkiye gibi
normallesme siirecine destek veren biitiin taraflar Somali diisman1 olarak
goriilmekte ve saldirtya ugramaktadir. Sebab iginden ¢iktigi IMB’ ne yonelik
savasi da Islam’a kars1 bir savas olarak gdérmiis bir adim sonrasinda da bunun
Miisliimanlarla gayr-1 Miislimlerin savasi oldugunu deklare etmistir. Nitekim
Somali’ye yonelik harici miidahaleleri, Etiyopya, ABD, ha¢li savasi tavsif
etmis ve Misliimanlar1 buna kars1 durmaya ve cihada davet etmistir. Benzer
sekilde Federal Gegis hiikiimetini ve buna destek verenleri ise Bat1 kuklasi
acgOzIi mirtetler olarak ilan etmislerdir.

¢ Rob Wise, Al Shabaab (CSIS, 2011), 6.

! Ozkan, Dogu Afrika Jeopolitigi ve Tiirkiye nin Somali Politikasi, 24.

€ Muhammed Tandogan, Es-Sebdb Orgiitiiniin Anatomisi (AFAM, 2016).
8 EIP, The Islamic State in East Africa, 6-9.

% Jutta Bakonyi, “Ideoscapes in the World Society: framing violence in Somalia” Civil wars. 17/2
(2015), 258.
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Es-Sebab’m baskic1 siyaset metodolojisi, zor kullanarak toplumu dini/islami
acidan tek tiplestirme ¢abalar1 ve seriat1 kaba bir formda icra etmesi toplumda
derin bir diismanhiga yol agmustir. Ozellikle sivillere yonelik bombal1 eylemler
orgiitiin halk nezdindeki destegini daha da azaltmaktadir. Siddete dayali
hareket tarzinin yabanci cihatgilar tarafindan dayatildigi algist da benzer
sekilde halk destegini olumsuz bir sekilde etkilemektedir.5

Kitle psikolojisi agisindan bakildiginda, Selefi gruplarda gbze carpan en
belirgin 6zellik olan kin ve 6fkenin sadece ‘Allah i¢in sevmek ve Allah i¢in
bugz etmek’ ilkesiyle agiklanmasi miimkiin degildir. “Bu dini hamasetin
boslukta ve teorik zeminde yasama imkani olmadigi icin kendine yeni bir hedef
bulmasi gerekmektedir. Boylece Allah’a ve Resuliine karsi duyulan sevgi bir
anda ‘O ’'nun diismanlarina karsi cihad etmek’ eylemine dontisebilmektedir. Bu
cihetle Selefilik Miisliimanlar: sadece teolojik ve kiiltiirel olarak tiiketmekle
kalmayip, politik ve toplumsal olarak da istikrarsizliga siiriiklemektedir” .
Gilinlimiiz Somali toplumu mezk{r hususlarin tamaminda derin bir krize
stiriiklenmis, siyasi, dini, ekonomik ve kiiltiirel problemlerin odaginda siirekli
savrulan, bir gelecek tasavvuru ve umuduna sahip olmayan milyonlarca insan
diinyanin en hareketli ve istikrarsiz miilteci topluluguna doéniismektedir.
Bu umutsuz genis kitlenin yol agtig1 giivenlik krizi giin gectikte daha da
biiylimektedir. Zira radikal orgiitlerin eleman devsirdigi en biiyiik hedef kitle
de bunlarin arasindan ¢ikmaktadir.

SONUC

Somali krizi son otuz yilda Afrika’da ortaya ¢ikan en biiyiik insani, Islami
ve siyasi krizdir. Modern dénemin en hareketli zamanlaria devletsiz yahut
basarisiz devlet gergekligiyle girmek zorunda kalan Somali halki, tarihin
ve zamanin diginda kalma riskiyle kars1 karsiyadir. Somiirge doéneminin
problemli miras1 lizerinden gelisen problemler yumagi her giin daha da
icinden ¢ikilmaz bir hal almaktadir. Global giiclerle miicavir siyasetlerin
ortak c¢ikar ve miidahale alanina doniisen Somali topraklarinin mevcut krizi
kendi imkanlartyla asma ihtimali gériinmemektedir. Uluslararast camianin
Somali gercekligini goz ard1 ederek giiniimiize kadar siirdiirdiikleri stratejiler
giivenlik, altyapi, ekonomi, egitim ve toprak biitiinliigii hususunda Somali
halkina hi¢bir sey vermedi. Niifuz ve strateji temelli yaklagimlar Somali
topraklarini mikro iktidar alanlarina boldii, bu da dogal olarak carpisan giicleri
ortaya ¢ikardi. Baris insa siirecinde Islam diinyas1 bugiine kadar ciddi bir
varlik gosteremedi. Sarf edilen muazzam biit¢elere ragmen Somali krizi hala
biiyiik oranda basladig1 yerde durmaktadir. Hosgoriilii, cografya ve toplum ile

% TInternational Crisis Group, “Somalia’s Divided Islamists”, (Erisim 1 Haziran 2020).

 Evkuran, Bir Kriz Teolojisi ve Toplumsal Hareket olarak Selefilik, 100.
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barigik bir din anlayisi insa eden Somali Miisliimanlig1 da bu siirecte en ¢ok
hirpalanan alanlardan birisi oldu. Etnik, politik, askeri ve stratejik beklentilerin
ortasinda kalan Somali Miislimanlig1 biiyiik savrulmalar yasamaktadir.
Vehhabi propaganda mekanizmasinin egitim ve finans yoluyla olusturdugu
etki karsisinda dini/kiiltiirel kurumlardan mahrum Somali toplumunun
diren¢ gostermesi miimkiin olmamaktadir. Somali ve dogu Afrika merkezli
bu radikallesmenin i¢ bolgelere ve daha genis miicavir alanlara yayilma
istidad1 vardir. Ote yandan yerli ve yabanci cihatc1 Selefiligin es-Sebab ve
benzer olusumlarin ¢atis1 altinda gelistirdigi tekfirci, diglayici1 ve saldirgan
din anlayis1 toplumda siirekli bir korku ve tedhisi canli tutmaktadir. Artarak
devam eden giivenlik ve asayis krizi Somali toplumunun saglikli bir gelecek
tasavvuru inga etmesini engellemekte ve Somalililer diinyanin en hareketli
miilteci toplumu olmaya devam etmektedirler. Heniiz iilke digina ¢ikamayan
veya kacamayanlar ise bir ¢esit pasif miilteci olarak kacabilecekleri zamani
beklemektedirler. Somali cografyasinda gergeklesen ve siddet iceren her
uygulama ve her eylem biiyiik bir ustalikla Islam’m imaj ve kimligine zarar
veren bir bilgi havuzunda toplanmakta ve Batili antropologlar ve strateji
uzmanlar1 tarafindan yeni Islami sablonlar iiretmek icin kullanilmaktadur.
Islam diinyasinin, basta Tiirkiye ve Misir olmak iizere, Somali krizine miidahil
olmalar sorunun insani ve Islami bir diizlemde ¢dziilmesine kapi aralayabilir.
Somali krizinin geride birakti1 30 yillik trajik siire¢ krizin Islam diinyasinin
katkis1 olmadan ¢oziilemeyecegini ortaya koymustur.
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Televizyonda yaymlanan dizileri ve filmleri, insanlarin zihin diinyasini
etkileyen, bireyleri herhangi bir konuda tavir almaya yonlendiren ve belli
kisiler ve mekanlarla ilgili imaj olusturma giicline sahip temel araglar olarak
gormek miimkiindiir. Bu durum dizilerde yer alan din adaminin rolii, tavir ve
davraniglar, gorsel durumu ve kullandig1 dil i¢in de gegerlidir. Dizilerde din
adaminin karakterize edilis tarzi, dizileri izleyen bireylerin zihin diinyalarinda, o
din adamina ve temsil ettigi fikre kars1 bir diisiince olusturmakta ve bu anlamda
belli bir tasavvurun olugsmasina etki etmektedir. Bu makalede televizyon
dizilerinde yer alan din adam1 ve din adami1 imaj1, yazili ve gorsel medyada
cokca tartisilan “Kertenkele” dizisi baglaminda degerlendirilecektir. Bu
degerlendirme dizinin yayimlanan boliimleri iizerinden, yontem olarak ise nitel
aragtirma yontemi ve igerik analiz metodu kullanilarak yapilmaya caligilacaktir.
Kertenkele dizisini degerlendirmeden Once televizyon ve din iligkisi tizerinde
durulacak ve Cumbhuriyetten giiniimiize sinema ve televizyonda yer alan din
adam1 imaj1 hakkinda kisaca bilgi verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Televizyon, Dizi, Din Adami, Din Adami1
Imaj1, Kertenkele Dizisi

ABSTRACT

It is possible to consider TV series and movies as basic tools that affect people's
mental world, lead individuals to take a stand on any subject and have the power
to create images about certain people and places. This issue is also valid for the
role of the clergyman including his attitude and behavior in that role and even his
visual status and the language he prefers. The characterization of the clergyman
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in the TV series creates an opinion against the clergyman and the idea he represents in the
mental worlds of the individuals who watch the series, and in this sense, affects the formation
of a certain vision. In this ar-ticle, the image of clergyman and cergyman in television will be
evaluated in the context of the TV series "Kertenkele" (“li-zard” in english), which is widely
discussed in the print and visual media. This evaluation will be done through the publis-
hed episodes of the series. Qualitative research method and content analysis method will
be used. Before evaluating the “Kertenkele” TV series, the relationship between television
and religion will be emphasized and brief information will be gi-ven about the image of the
clergyman in cinema and television throughout the history of the Turkish Republic.

Keywords: Religion Sociology, Television, TV series, Clergyman, Image of Clergyman,
“Kertenkele” Series

EXTENDED ABSTRACT

There are many areas in which television dominates and directs people. One of
these areas is undoubtedly the religious field. Television, thanks to its power,
has a significant influence on religion and religious institutions and sometimes
causes negative situations on the values of religion. In this context, the
television image of the clergy, who plays an important role in conveying and
explaining religion and its message to the society, contributes to the formation
of a certain positive or negative vision in the mental world of individuals
and societies. Television carries out the formation of this imagination through
religious programs, religious broadcasts and TV series and movies with
religious themes. In addition, television contributes to the formation of a
certain type of religiosity in the society by broadcasting popular topics and
using the people that the public rely on in the religious context.

In this article, the image of clergyman in movies and TV series will be
discussed and evaluated in the context of the TV series “Kertenkele”, which
is widely discussed in the written and visual media. This evaluation will be
made over the published episodes of the series. Qualitative research method
and content analysis method will be used. Before evaluating the TV series
Kertenkele, we will focus on the relationship between television and religion,
and brief information will be given about the image of the clergy in cinema and
television throughout the history of the Turkish Republic. The Kertenkele series
is a script inspired by Kemal Tabrizi’s work titled “Marmoulak-Kertenkele”,
which was released in 2004 and started airing on ATV on October 25, 2014.
The series is about the events that took place around the person convicted of

86 ILSAM



Osman DERTLI | Televizyonda (Diziler Baglaminda) Din Adami Imaj; TR
(Kertenkele Dizisi Ornegi)

theft, running away from the hospital where he came for treatment wearing
a turban and robe belonging to an imam. After this escape, he encountered a
small neighborhood community waiting for an imam to their mosque.

Modernization steps that are taken and the all new innovations on the social
life which are applied with the establishment of Turkish Republic, also
effected the media and culture. These effects can be seen concretely in the
cinema activities. Such that it is not possible to consider the image of religion
and clergymen in cinema and television apart from the dominant ideology of
the Republic period. The reflection of this ideology on the screen, including
TV series and movies, has been realized as what is said and performed in the
name of religion is shown bad, ugly, inferior and despicable as opposed to the
“modern”. Sometimes religious discourse or the religious representation has
beenridiculed. Most of the time, clergymen appear in the movies as reactionary,
bigoted, self-seeking people who can do anything to gain advantage and with
an ugly visual.

With the Democratic Party winning the elections in 1950 and coming to power,
although there was a partial softening in the negative attitudes and behaviors
of the dominant mentality towards religion and clergy in Turkish cinema, this
situation disappeared with the coup of May 27. During this period, Turkish
filmmakers continued their problematic attitudes by not including any positive
image of clergy in the movie scenarios they projected onto the screen. This
problematic situation against religion and the image of clergy continued its
existence until the end of the 70’s, but started to decrease with the emergence
of some good examples along with the negative ones since 1980. Especially
in the 1980s, movies with religious themes were released one after another
in cinemas. However, since most of them are considered as a tool to attract
religious people to the cinema sector and maximize the profit, they have not
been very effective in improving the image of the clergy in society.

There are positive and negative examples in the clergymen roles in the
2000s. The Sheikh Abdullah character as an imam, which is featured in the
movie “Kurtlar Vadisi: Irak” (Valley of the Wolves: Iraq) had unconventional
attitudes. Sheikh Abdullah in that movie influences the villagers and makes
children love religion, as opposed to the past imam characters in Turkish
cinema history. A positive image of a clergyman is drawn, in contrast to the
low-level, self-seeking, dishonest, prophetic, cleric who does magic, which
was shown in previous years.

The movie “Vizontele” and the TV series “Hayat Bilgisi” can be given
as examples of movie and TV series that included a negative image of a
clergyman in the 2000s. In the movie “Vizontele”, the clergyman is portrayed
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as a conservative man, refusing to accept new ideas, back-minded, stuttering
and being ridiculed for stuttering. Likewise, in the TV series “Hayat Bilgisi”,
a teacher who was uncomfortable calling her “my hodja (my teacher)” by her
students and constantly saying “Hodja is in the mosque” and reducing the
concept “Hodja” to the mosque (i.e. imam, although “hodja” can be used in
academia instead of “professor” informally) can be given as an example of
the negative image of the clergy exhibited in these years. Again, the image
of a clergyman transferred to the cinema with the character of “Oflu Hoca”
has been the most negative example recently. The abusive expressions of the
character presented as an imam of a mosque in the movie are examples of the
“abusive hodja” role.

In the 2000s due to the change in the political field in Turkey, there has been a
positive approach to the religion and clergymen in the social and cultural life.
However, this positive situation has not been reflected in television series in
our opinion. The clergymen characters has mostly ignored and not included at
all rather than being accepted and shown in the recent aired TV series. The fact
that the clergyman was not included in the TV series “Seksenler” (Eighties),
which was aired as a neighborhood series for many years in government TV
channel TRT, is the most concrete example of this situation.

In conclusion, it is possible to evaluate representations of the clergyman in
Turkish movies and TV series from past to present, into four main categories.
These are ignoring-not seeing, character assassination, tabloidisation and
normalization.

When we evaluate the clergyman image and clergyman representation in the
context of the TV series “Kertenkele”, it is possible to encounter positive
and negative images of the clergyman in the movies and the TV series of the
2000s. However, negative images of clergymen are more as in the previous
years. In addition, one of the most striking points in the TV series is that
the religious subjects and the clergyman are represented as a popular culture
material. Character assassination is done by representing clergymen with the
attitudes such that ignorant, thief, gambler and dealing with illegal activities.
Most of the time, with meaningless and unwarranted questions and narratives
from the “Masnavi”, the clergyman image were tabloidized. In contrast, the
positive representation of the clergyman is presented with the following
attitudes: playing the piano, playing with children and taking care of them,
being reliable and not writing amulets.
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GIiRiS

[letisim teknolojisi alaninda meydana gelen hizl1 gelismeler, medya diinyasina
zenginlik katmis ve medyanin etkinlik alanimi biyiitmiistiir. Glinlimiiz
toplumlarinda medya {iriinleri artik hayatin merkezinde yer almakta,
televizyon basta olmak {izere gazete, dergi, kitap, video, bilgisayar ve akill
telefonlar gibi birgok iletisim aract yaygin bir sekilde kullanilmaktadir.
Kitle iletisim araglari, hem 6zel alanda hem de kamusal alanda kendine yer
bulmakta, dolayisiyla sinirlart ortadan kaldirmaktadir. Nitekim Mcluhan kitle
iletisim araclarinin yaygin kullanimina bagl olarak diinyay1 kusatan biitiin
siirlarin ortadan kalkacagia ve diinyanin kiigiik bir koy haline donecegine
isaret etmektedir.! Giiniimiizde gerek sehirlerde gerekse Tiirkiye’nin en {icra
koyilinde televizyonun girmedigi ev hemen hemen hi¢ kalmamistir. Kitle
iletisim araglan igerisinde televizyonun bu kadar yayginlik kazanmasinin
ve toplumsal hayatta vazgegilmez olmasinin, birey ve toplum {izerinde hem
olumlu hem de olumsuz etkilerinin olmasi kagmnilmazdir.? Giinliik yasamda
cok yaygin bir ara¢ haline gelen ve her yas grubundan izleyicilere cesitli
programlar sunan televizyon artik bir kitle iletisim araci olmaktan ¢ikmus,
bireyleri ve toplumlari etkileme, sekillendirme ve ydnlendirme araci, hatta
yasama, ylriitme ve yargidan sonra toplumu yonetme ve yonlendirmede
dordiincii kuvvet haline gelmistir.?

Televizyonlarda yayinlanan dizileri ve filmleri, insanlarin fikirlerini, zihin
diinyasin1 etkileyen, bireyleri herhangi bir konuda tavir almaya yonlendiren
ve belli kisiler ve mekanlarla ilgili imaj olusturma giicline sahip temel
araglar olarak degerlendirmek miimkiindiir.* Bu baglamda televizyonda
yayinlanan dizilerde yer alan din adamimin rolii, tavir ve davraniglari, gorsel
durumu ve kullandig dil, o dizileri izleyen bireylerin zihin diinyasinda, o din
adamina ve temsil ettigi fikre kars1 bir diisiince olusturmakta ve bireylerin
diinyasinda bu anlamda belli bir tasavvurun olusmasina etki etmektedir.
Bu makalede televizyon dizilerinde yer alan din adami ve din adami imaj1
yazili ve gorsel medyada ¢okga tartigilan “Kertenkele” dizisi baglaminda
ele alinmaya ve degerlendirilmeye caligilacaktir. Bu degerlendirme, dizinin

! Marschall Mcluhan-Bruce R. Powers, Global Kdy, cev. Bahar Ocal Diizgéren (Istanbul: Scala
Yayincilik, 2020).

2 Sulhi Dénmezer, Sosyoloji (Ankara: Savas Yaymlari, 1982), 418-424; Ali Aslan, “Bir Sosyolojik
Olgu Olarak Televizyon ”, Uluslararast Insan Bilimleri Dergisi, 1/1 (Aralik 2004).

3 Anthony Giddens, Sosyoloji, Yayma Hazirlayanlar: Hiiseyin Ozel-Cemal Giizel (Ankara:
Ayrag Yaymevi, 2000), 391-423; Yusuf Ozkir, “Medyanin Din Bilgisi”, Medya ve Din, ed. Mete
Camdereli (Istanbul: Koprii Kitaplari, 2014), 15.

4 Pars Sahbaz, Arzu Kiliglar, “Filmlerin ve Televizyon Dizilerinin Destinasyon imajima Etkileri”,
Isletme Arastirma Dergisi,1/1 (Mart 2009), 31-52; Abdurrahman Giines, “Medyanin Olumsuz Din
Algisia Etkisi”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 28/1 (Ocak 2018), 206.
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yayinlanan boliimleri {izerinden, yontem olarak ise nitel arastirma ydntemi
ve bu baglamda igerik analiz metodu kullanilarak yapilacaktir. Kertenkele
dizisini degerlendirmeden Once televizyon ve din iligkisi iizerine durulacak
ve Cumhuriyetten giiniimiize sinema ve televizyonda yer alan din adami imaj1
hakkinda kisaca bilgi verilecektir. Kertenkele dizisi, Kemal Tebrizi’nin 2004
yilinda gosterime giren Marmoulak-Kertenkele adli yapitindan esinlenerek
senaryolagtirilan ve 25 Ekim 2014’de ATV’de yaymlanmaya baslayan bir
dizidir. Dizi hirsizlik sugundan hiikiim giyen Kertenkele lakapli sahsin, tedavi
icin geldigi hastaneden bir imama ait sarik ve ciibbeyi giyerek kagmasini ve bu
kacisin ardindan camisine imam bekleyen bir cemaatle karsilagmasi etrafinda
gelisen olaylar1 konu edinmektedir.

1. TELEVIZYON VE DIN iLiSKiSi

Televizyon, kisiler {izerinde etkisi her gegen giin artan ve insanlarin hayatlarina
farkl sekillerde tesir eden 6nemli bir iletisim aracidir. Biiyiik 6l¢iide bireylerin
gozlerine, kulagina ve zihin diinyasina hitap etmesi ve olaylar canliymis
gibi sunmasi insanlarin televizyondan etkilenme oranlarmin artmasina
neden olmaktadir. Bu etkileme diizeyi kendisini, daha ¢ok izleyenleri belli
bir konuya yonlendirmede ve belli bir anlayis olusturmada gdstermektedir.
Yonlendirici olan televizyon, giindelik hayatta yapmis oldugumuz hemen her
sey hakkinda bizim yerimize diisiiniip karar veren, tavir ve davranislarimizi
etkileyen ve kamuoyu olusturma giicii sayesinde olaylar kargisinda nasil bir
tavir sergilememiz gerektigini bize sGyleyen® hatta “niifusun ¢ok biiylik bir
boliimiiniin beyinlerinin olusturulmasinda bir tiir fiili tekele sahip™® arag haline
gelmektedir. Bu tekellesmeye bagl olarak ise birey, farkinda olmadan kitle
iletisim araglar1 tarafindan sunulan imajlar ve algilar dogrultusunda kendini
yeniden tanimlamaya ve algilamaya baslamaktadir. “Televizyon reklamlari,
moda dergileri, gazeteler ve diger ideolojik sloganlar ferdin hayatinda kimi
zaman ailesinden ve okulundan da daha fazla etkili olurlar. Kisi, kitle iletigim
araclarindan kendisine sunulan bu yeni hayat tarzi empozesiyle, gergek
problemlerinden uzaklasir, prensiplerine dikkat etmemeye baslar veya onlara
yonelik farkindaligini kaybeder. Bunun belki de toplumsal olarak hissedilen
en somut alani dini fikir ve davranis alanidir. Birey, kendi inang ve degerlerini
televizyon ve diger medya araglarindan okudugu ve gordiikleriyle belirlemekte
ve kimi zaman bu durum hayatinda ciddi degisikliklere neden olmaktadir”.’

5 Ibrahim Turan, “Medyadaki Din Adami imaji Uzerine Bazi Diisiinceler”, OMU [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 24/24-25 (Temmuz 2007), 294; Giines, “Medyanin Olumsuz Din Algisina Etkisi”, 206.

6 Pierre Bourdieu, Televizyon Uzerine, gev. Turhan Ilgaz, (Istanbul: Yap: Kredi Yaymlari, 1997), 22.

7 Ayse Karaerkek, Televizyon Karsisinda Dindarlik Tutumlari- Amasya Ornegi (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Din Sosyolojisi Bilim Dal1, Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi, 2008), 65-66.
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Televizyonun insani etkileme ve yonlendirmesinde belirleyici olan, onun duyu
organlarina hitap etmesidir. Herhangi bir iletisim araci ne kadar cok duyu
organina hitap ediyorsa, insanin etkilenme orani da o kadar yiiksek olacaktir.
Televizyonun, mesela radyonun aksine, insani etkileme ve yonlendirme de
baskin oldugu bir¢ok alan s6z konusudur. Bu alanlardan birisi de hig siiphesiz
dini alandir. Televizyon, sahip oldugu gii¢ sayesinde din ve dini kurumlar
tizerinde 6nemli Olgiide etkili olmakta ve dinin ortaya koydugu degerler
iizerinde bazen olumsuz durumlarin olusmasina sebebiyet vermektedir.
Bu ¢ergevede dinin ve onun getirdigi mesajin topluma ulastirilmasinda ve
anlatilmasinda 6nemli rol oynayan din adaminin televizyonda sunulan imaji,
birey ve toplumlarin zihin diinyasinda olumlu ya da olumsuz manada belli bir
tasavvurun olugsmasina katkida bulunmaktadir.® Bu tasavvurun olusumunu
televizyon, dini programlar, dini yayinlar ve dini 6gelerin igerisinde bulunan
dizi ve filmler araciliiyla yapmaktadir. Ayrica televizyon, halkin dini baglamda
itibar ettigi popiiler konu ve konuklari belli saat ve tarihlerde yayinlayarak
toplumda belli bir dindarlik tipi olusmasina katki saglamaktadir.’

Televizyonda yayimlanan dizilerin yapim ve iiretimindeki temel hedeflerden
birisi, hi¢ siiphesiz dizilerde sergilenen karakterler gibi bir seyirci kimligi
insa etmektir. Arzulanan kimligi olusturmak icin verilen mesajlar ise, diziler
araciligiyla ya dogrudan ya da dolayli olarak dile getirilmektedir. Televizyon
etkileme giicliyle kendisine has ‘Televizyon bireyleri’ ve ‘Televizyon
toplumlarr’, gorsel diisiinen kitleler olusturmakta, bu yolla bireyi ve toplumu
olusturma, etkileme, degistirme, doniistiirme iktidarini, giiciinii kendisinde
gbérmektedir.!® Modern diinyada iletisim araglarinin fonksiyonlarindan biri,
belli ideolojiler iiretmektir. Bu ideolojilerin iiretilmesinde televizyon ve
diziler dnemli rol oynamaktadir. Biiyiilii Kutu olarak da tanimlanan televizyon
araglar1 igerisinde 6nemli bir yer tutan dizi filmler, hakim ideoloji islevi
gorerek topluma uyum saglamis ve entegre olmus bireyler yaratirlar."" Nitekim
Cumbhuriyetin ilk yillarinda toplumu modernlestirmek ve donistiirmek icin
cekimi yapilan, ortaya konan filmlerin belli bir ideolojiyi temsil etmesi ve bu
cergevede hazirlanmig olmasi, filmlerin ideolojik islevine iyi bir 6rnek olarak
kargimizda durmaktadir. Bu konuda Giiltekin’in ifadeleri dikkat ¢ekicidir:

$ Turan, “Medyadaki Din Adami Imaj1 Uzerine Bazi Diisiinceler”, 296.
% Karaerkek, “Televizyon Karsisinda Dindarlik Tutumlari Amasya Ornegi”, 63.

1 Recep Ozkan, “Televizyon Dizilerinin Universite Ogrencileri Uzerindeki Etkilerinin
Belirlenmesi”, Turkisch Studies, 8/12 (2013), 1019.

1l Zeynep Giiltekin, “Iraktan Once: Kurtlar Vadisi Dizisi”, fletisim Kuram ve Arastirma Dergisi,
22 (Kis-Bahar 2006), 10.
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“Dinin toplumsal alandan tamamiyla uzaklastiriimasi ve goriiniir
olmayacak sekilde bireysel alana hapsedilmesi, buna paralel
olarak harf inkilabiyla biitiin bir tarihi birikimimizle araya
asilmaz duvar oriilmesi, aslimin yasaklanarak ezanin Tiirkce
okunmasi, camilerin Vakiflar Genel Miidiirliigii ne devredilerek
bir “emldk” emtiasi haline getirilmesi, namaz-zekat-sadaka-
kurban-bagortiisii gibi dini vecibelerin yerine getirilmesinin
kriminalize edilmesi gibi hususlar soz konusu pozitivist bilgi
ve deger paradigmasinin dogal bir sonucudur. Bu paradigma
dogrultusunda yetigsen nesillerin islettigi ve icerik tirettigi bir
kurumsal yapt olarak medyanin, din gérevlilerine ve camilere,
karsi tutumu da rahatlikla tahmin edilebilir. Medyanmin dine,
din gorevlilerine ve camilere bakiginin anlagilmast soz konusu
paradigmadan bagimsiz ele alinamaz .’
Bu baglamda Cumbhuriyetin ilk yillarindan giiniimiize kadar sinema ve
filmlerin, tarihsel siire¢ icerisinde yer yer farklilasmakla birlikte, din ve din
adamina kars1 nasil tavir sergiledigini, hangi hakim ideolojik diinya goriisiine
uygun diisen sinema ve filmlerin olusturulduguna yer vermek yerinde olacaktir.

2. CUMHURIYETTEN GUNUMUZE SINEMA VE TELEVIiZYONDA
DIN ADAMI iMAJI

Tiirk modernlesmesinin ana hedefi, geleneksel unsurlarmm hakim oldugu
toplumu, modern topluma doniistiirmekti. Bunun i¢in Osmanli’dan tevariis
eden ve degisime direnen dini kurumlar etkisiz hale getirme, hatta ortadan
kaldirmaya, Osmanli imparatorlugunun iirettigi evrenselci-limmetci zihniyeti
bertaraf etmeye ve toplum hayatinin igerisine yerlesmis olan dini inang, deger
ve pratikleri asgariye indirmeye ydnelik bir takim adimlar atilmistir. Ornegin
halifelik kurumunun kaldirilmasi, dini okullarin kapatilmasi, medeni kanunun
kabul edilmesi, ezanin Tiirkge okunmasi bunlardan sadece bazilardir.
Dolayisiyla Cumhuriyetin kurucu kadrosu uygulamaya koydugu projelerle
yeni bir sosyal yapi1 olusturmak istemistir. Bu proje ¢ergevesinde din, kurumsal
olarak imparatorluktan cumhuriyete yeni bir toplum olusturmanin, modern
ve milli olanin emrine verilmis, bireysel olarak da insanlarin vicdanlarina
hapsedilmistir.!® Tiirkiye Cumhuriyeti’ni kuran kadronun toplumsal hayata
getirmis oldugu yenilikler ve modernlesme hedefiyle atmis oldugu adimlar,
her alan1 etkiledigi gibi, kuskusuz medya ve kiiltiir alanina da yansimus,

2 Hediyetullah Aydeniz, “Din ile Dini Mekan ve Aktorlerin Medyatiklesmesi”, TDV, Istanbul
Miiftiiltigii Din ve Hayat Dergisi, 20 (Ekim 2013), 120.

13 Birsen Banu Okutan,“Tiirk Sinemasinda Popiiler Din ve Din Adamu Imaji”, Din Egitimi
Arastirmalar: Dergisi, 20 ( 2009), 225.
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Ozellikle sinema faaliyetlerinde bu etki kendini somut olarak gostermistir.'*
Oyle ki, dinin ve din adamlarmin sinema ve televizyonlardaki imajini,
Cumhuriyet doneminin hakim ideolojisinden ayr1 diisiinmek miimkiin
degildir. Bu ideolojinin beyaz perdeye yansimasi, gerek sinema filmlerinde
gerekse televizyon dizilerinde, din adina sdylenen ve yapilan seylerin/
temsillerin genellikle modern olanin karsisinda koti, ¢irkin, agagilik ve hakir
bir pozisyonda gosterilerek veya alay konusu edilerek ele alinmasi olarak
gerceklesmistir. Filmlerde genel olarak din adamlar gerici, yobaz, ¢ikarci,
menfaat elde etmek i¢in her seyi yapabilen ve ¢irkin yiizlii insanlar olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.”® Nitekim 1950 yilina kadar Tirkiye’de tiyatro ve
sinema faaliyetlerinin hemen hemen tek yiiriitiiclisii konumunda olan Muhsin
Ertugrul, dini olan her seye ve dindar olan herkese karsi bu hakim ideolojiyi
ortaya koydugu eserlerle gostermistir. 1927°de Musahipzade Celal’in tiyatro
eseri olarak yazdigi “Aynaroz Kadisi”n1 1938 yilinda sinemaya uyarlayan
Ertugrul, “riigvetei, hilebaz, sehvet diigkiinii ve haklinin degil, kudretlinin
yaninda saf tutan din adam1”'® tiplemesini Tiirk sinemasindaki ilk 6rnek olarak
topluma arz etmis, bir sene sonra ise, dykiisiinde riigvete ve sehvetine diigkiin
sahtekar bir din gorevlisinin yer aldig1 “Bir Kavuk Devrildi” adli filmini
sahnelemistir.'” Bu donemde ilericiligin, Cumhuriyet ideallerinin kargisinda
din adamlarmin ya da dindarlarin gosterildigi en bilindik iirtin ise, Halide
Edip Adivar’in, 1923 yilinda yazdig1 “Vurun Kahpeye” romaninin, 1949°da
Liitfi Akad tarafindan beyazperdeye uyarlanmasidir.!® Film, hedefleri olan
bir bayan 6gretmenin, gérev yapmak i¢in geldigi kasabada, Kuva-y1 Milliye
hareketine ve onun bayraktarlik yaptigi modern fikir ve diisiincelere biiyiik
diismanlik gosteren yobaz bir topluluk karsisinda diistiigii hiiziinlii durumlari
konu edinmektedir. Bu konu ¢ercevesinde “Milli Miicadele>ye diisman olarak
takdim edilen dindar goriiniimlii, ¢ikarci ve yobaz Haci Fettah Efendi tipi
Oyle ¢izilmistir ki, filmi seyreden kimse, ondan daha asagilik daha gikarci

“ Yalgin Liileci, Sinema ve Din: Tiirk Sinemas: Ornegi (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, {lahiyat Bilimleri Dali, Yiiksek Lisans Tezi 2007), 35.

15 Omer Menekse, “Tiirk Sinemasinda Din ve Din Adami Imaj1”, II. Uluslararas: Dini Yayinlar
Kongresi Teblig ve Miizakereleri (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2005), 50; Turan,
“Medyadaki Din Adami Imaji Uzerine Bazi Diisiinceler”, 297.

16 Ali Murat Giiven, “Tiirk Sinemasmin Din ve Dindarlikla 95 Yillik Imtihan1”, TDV, Istanbul
Miiftiliigii Din ve Hayat Dergisi, 3 ( Ekim 2009), 105.

17 Hamza Cakir-Metin Eken, “Kertenkele Dizisinde Din, Dindarlik ve Din Adami Temsili”, Medya
ve Din Tartismalari-Sempozyum Bildirileri- (Istanbul: Istanbul Ticaret Universitesi, 2016), 222.

18 Nigar Posteki, “Sinema ve Din Iliskisi: Karakterler Ve Gorsel Algi Araciligi ile Din Olgusunun
Tiirk Sinemasinda Degisim Siireci”, Medya ve Din Tartismalari-Sempozyum Bildirileri- (Istanbul:
Istanbul Ticaret Universitesi, 2016), 193; Okutan, “Tiirk Sinemasinda Popiiler Din ve Din Adam
Imaj1”, 228.
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ve daha din simsari bir insan olamayacagi yargisina varir.”"” Ayni sekilde
milli miicadeleyi konu edinen diger yapimlarda da dini temsil eden kisiler,
bagimsizlik miicadelesine karsi ¢ikan, diismanla is birligi yapan, itici ve
ahlak yoksunu kisiler olarak yansitilmistir. Oyle ki bazi tarihi filmler, “Milli
Miicadeleyi, Kuvay-i Milliyeci ve padisahgi-hilafet¢i ikilemine oturtarak,
milli miicadelenin aslinda batici-aydin (Kuvay-i Milliyeci), gerici-dogucu
(padisahgi-hilafetci) ¢evreler arasinda gegmis bir miicadele, adeta bir i¢ savas
olarak takdim ederek, bu ikilemde, din adamina, daha ziyade padisahgi-
hilafet¢i konumunda yer vermistir. Bir tarafta vatani kurtarmak isteyen
Kuvay-i Milliyeciler, Obiir tarafta vatanin kurtarilmasini istemeyen vatan
hainleri (padisahgilar-hilafetgiler) vardir.”*

Demokrat Parti’nin 1950 yilinda se¢imleri kazanip iktidara gelmesiyle birlikte,
Tiirk sinemasinda sz sahibi olan egemen zihniyetin, dine ve din adamlarina
yonelik olumsuz tavir ve davraniglarinda her ne kadar kismi bir yumusama
goriilse de, bu durum 27 Mayis darbesiyle birlikte ortadan kalkmistir. Bu
donemde Tiirk sinemacilar, beyaz perdeye yansittiklari filmlerin dykiilerinde
hi¢bir olumlu din adami imajina yer vermeyerek sorunlu tavirlarin1 devam
ettirmiglerdir.?! Nitekim ‘Vurun Kahpeye’ filmi, 1963 yilinda sinemaya tekrar
uyarlanmustir.

Dine ve din adam1 imajina karsi ortaya konan bu problemli durum varligini
70’li yillarm sonuna kadar siirdlirmiis, ancak 1980 yilindan itibaren olumsuz
orneklerin yaninda bazi iyi Orneklerin de ortaya cikmasiyla azalmaya
baslamistir. Bu baglamda Tarik Bugra’nin ayni adli romanindan sinemaya
aktarilan ‘Kiiglik Aga’, milli miicadeleyi ve bu miicadelenin i¢inde din
adamlarinin fonksiyonunu daha gergekei bir bigimde anlatmasi bakimindan
bir ilk sayilir. Ayrica Tiirk sinemasindaki dini karakterli Minyeli Abdullah,
ve Reis Bey gibi filmler toplumdaki din ve dindar imajina olumlu katkida
bulunmustur. Ozellikle 1980°li yillarda sinemalarda dini igerikli filmler arka
arkaya gosterime girmistir. Ancak bunlarin ¢ogu dindar insanlar1 sinemaya
cekmek ve daha fazla kazanmak igin bir ara¢ olarak diistiniildiigiinden,
toplumdaki din adami imajini diizeltmede pek etkili olamamuistir.22 2000’lere
gelindiginde, ulusal sinemadaki din algisi, siyasal ortama uygun olarak
degismeye baslamis ve “topyekiin kiiclimseme/yok sayma” anlayisi, yavasg
yavas “merak etme” ve “anlamaya ¢aligma” seklinde bir diisiinceye yerini

1 Menekse, “Tiirk Sinemasinda Din ve Din Adami Imaj1”, 51.

2 Menekse, “Tiirk Sinemasinda Din ve Din Adami Imaji”, 50; Liileci, “Sinema ve Din: Tiirk
Sinemast Ornegi”, 26-27.

21 Giiven, “Tiirk Sinemasinin Din ve Dindarlikla 95 Yillik Imtihan1”, 107.

22 Turan, “Medyadaki Din Adami Tmaji Uzerine Baz1 Diisiinceler”, 299.
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birakmustir. Imam-Hatip Lisesi’nde edindigi degerlerden utanan ve dini,
kiiltiirel gecmisini bilingaltinda reddederek modern bir toplum icinde hakir
goriilmeden, agagilanmadan, yepyeni bir statii sahibi olmak i¢in ¢alisan geng
bir mithendisin, kendi 6z benligine ve degerlerine donme siirecinin anlatildigi
“The Imam” ve kotii yola diismiis (sevdigi kisi tarafindan igfal edilen) bir
kadinla evlilik yaparak, ona tekrar onurlu bir hayat yasatmay1 hedefleyen din
adammin hikayesinin anlatildigi “Adem’in Trenleri” bu anlamaya calisma
yonelimlerine bir kag¢ 6rnek olarak gosterilebilir.”®

2000°1i yillarda ele aliman imam tiplemeleri igerisinde olumlu ve olumsuz
orneklerle karsilagilmaktadir. Kurtlar Vadisi Irak’ta yer verilen Seyh Abdullah
tiplemesinin, kin tutmamasi, insanlara sulhu telkin etmesi, The Imam
filmindeki imamin alisilmisin disindaki tavirlart ile koyliileri etkilemesi ve
cocuklara dini sevdirmesi, ge¢misin aksine olumlu imam tiplemeleri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu filmlerde daha 6nceki yillarda gdsterilen diizeysiz,
c¢ikarci, sahtekar, kehanet sahibi, biiyii yapan din adam1 imajinin aksine olumlu
din adam1 imaj1 ¢izilmektedir.?*

2000’11 yillarda olumsuz din adami imaj1 sunan film ve dizilere 6rnek olarak
da ‘Vizontele’ filmi ve ‘Hayat Bilgisi’ dizisi verilebilir. Vizontele filminde
din adami, tutucu, yeni fikirleri kabul etmeyen, geri kafali, kekeme ve bu
kekemeliginden dolayr dalga gecilen bir kisi olarak sahnelenmektedir.
Aym sekilde Hayat Bilgisi adli dizide bir 6gretmenin 6grencileri tarafindan
kendisine ‘hocam’ diye hitap edilmesinden rahatsizlik duyarak siirekli olarak
‘Hoca Camide’ demesi ve bu ifadesiyle ‘Hoca’ kavramini camiye indirgemesi,
bu yillarda sergilenen olumsuz din adami imajina 6rnek olarak verilebilir.?®
Yine ‘Oflu Hoca’ karakteriyle sinemaya aktarilan din adami imaji son
donemde en olumsuz 6rnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Filmde cami hocasi
olarak sunulan karakterin kiiftirlii ifadeleri kiifiirbaz hoca tiplemesine 6rneklik
teskil etmektedir.

Her ne kadar 2000°1i yillarda Tiirkiye’de siyasi alanda yasanan degisime
bagli olarak, sosyal ve kiiltiirel yasamda dine, dindarliga ve din adamina
yonelik bir takim olumlu gelismeler kendini gdstermis olsa da, bu olumlu
durum kanaatimize gore televizyon dizilerine pek yansimamistir. Bize gore
son donemde yayinlanan Tiirk dizilerinde din adami karakteri dizilerde
kabullenilmek ve gdsterilmekten ziyade ¢ogu zaman yok sayma-gérmeme

3 Giiven, “Tiirk Sinemasinmm Din ve Dindarlikla 95 Yillik Imtihani”, 109, Okutan, “Tiirk
Sinemasinda Popiiler Din ve Din Adami Imaj1”, 233.

24 Okutan, “Tiirk Sinemasinda Popiiler Din ve Din Adami Imaj1”, 232-233.

25 Menekse, “Tiirk Sinemasinda Din ve Din Adanu imaji”, 56; Turan, “Medyadaki Din Adami
Imaji Uzerine Baz1 Diisiinceler”, 297-98.
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seklinde tezahiir etmistir. TRT de uzun yillar yayinlanan ve bir mahalle dizisi
olarak sunulan “Seksenler” de din adamina yer verilmeyisi bu durumun
en somut ornegidir. Dizide mahalleliye 6nderlik eden ve herkes tarafindan
sevilen, sozii dinlenen Fehmi karakteri bir nevi mahallenin manevi 6nderi
olarak sunulmaktadir. Ayn1 sekilde “Kalk Gidelim” adli dizi bir koyde
gegmesine ragmen igeriginde din adami karakterine yer verilmemesi ve kdy
camiinin sadece bir gorsel olarak kullanilmasi dizilerde din adamini yok sayma
anlayistyla yakindan ilgili olsa gerektir. Son yillarda Tiirk televizyonlarinda
“Ertugrul”, “Payidaht Abdulhamid”, “Kurulus Osman” ve “Yiikselis
Selcuklu” gibi tarihi dizilerin yer almasi, televizyonlarda dinin, dindarligin
ve din adaminin daha fazla goriiniir oldugu anlayisina sebebiyet vermektedir.
Ancak bu dizilerde sahnelenen din, dindarlik ve din adami imaji donemin
sartlarina bagl olarak daha ¢cok manevi sahislar iizerinden sergilenmekte ve
cihat eksenli bir manevi duyguya vurgu yapilmaktadir.

Sonug¢ olarak ifade etmek gerekirse Tiirk filmlerinde az sayida olumlu
ornekler bulunmus olsa da din adam1 genellikle ya nikah kiyarken, yagmur
duasi yaparken akla gelen ya da muska isleriyle ugrasan, okuyan-iifieyen
veya cenazede cemaatin Oniinde yiirliyen sarikli cilibbeli bir kisi olarak
tiplestirilmistir. Ayn1 zamanda din adami camide soyledikleri ilgi ¢ekmeyen,
sahsi menfaatleri ve ¢ikarlari i¢in hi¢bir seyden kaginmayan yobaz, makam
ve mevki pesinde kosturan bir kisi olarak sahnelenmistir.® Bu gergevede,
gecmisten bugiine Tiirk sinemasinin ve televizyonunun din adamlarryla ilgili
ortaya koymus oldugu bu tiplestirmeleri ve din adamlarinin temsilini verilen
bilgiler 15181nda 6zetle dort kategoride degerlendirmek miimkiindiir. Bunlar,
yok sayma-gormeme, kisilik katli, magazinlestirme ve normallesmedir.’

Simdi Kertenkele dizisini bu kategoriler ¢ercevesinde degerlendirmek yerinde
olacaktir. Ancak dizide ana karakterin din adami olmasi ve senaryonun bu
karakter etrafinda sekillenmesi dolayisiyla yok sayma-gérmeme kategorisi
dogal olarak degerlendirme dis1 birakilacaktir.

3. KERTENKELE DiZiSi ORNEGI

Oyuncu kadrosunda Timur Acar, Sera Tokdemir, Eda Ozerkan gibi isimlerin
yer aldigi Kertenkele dizisinin ilk bolimi 25 Ekim 2014’de ATV’de
yayinlanmaya bagladi. Dizi, ekrana gelirken alt yazisinda da ifade edildigi
gibi Iran’da yaymlanan bir filmden esinlenerek hazirlanmistir. Bu film
Kemal Tebrizi’nin 2004 yilinda gosterime giren Marmoulak-Kertenkele adli
yapitidir. Film, hirsizligi ile iin salmis Kertenkele lakapli sahsin hapishaneden

2% Menekse, “Tiirk Sinemasinda Din ve Din Adami Imaj1”, 55.

%7 Aydeniz, “Din ile Dini Mekan ve Aktorlerin Medyatiklesmesi”, 123.
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ka¢mak i¢in bir ‘Molla’ kiyafetiyle halkin arasina karigsmasini, giymis oldugu
kiyafetin sunmus oldugu saklanma firsatiyla Kertenkele’nin bir anda kendini
siira yakin bir kasabada molla olarak bulmasini ve burada vermis oldugu
vaazlarla s6hrete kavusmasini konu edinmektedir.?®

Filmin Tiirkiye uyarlamasi ise, Kertenkele adinda bir hirsizin, hapishaneden
kagmak i¢in imam roliine girmesi gergevesinde ele alinmis, Iran’da molla olan
hirsiz bizde imam olmustur. Dizi, ‘Kertenkele’ lakapli bir hirsizin maceralarini
anlatmaktadir. Istanbul polisinin uzun ugrasglara ragmen yakalayamadig
hirsiz, belli bir siire sonra ele gecirilip hapse atilmaktadir. Hapisten
kurtulamayacagint diisiinen hirsiz, intihar etmeye kalkismakta ve bundan
dolay1 hastaneye kaldirilmaktadir. Kertenkele lakapli hirsiz, hastaneye tedavi
i¢cin gelen imamin sarik ve clibbesini giyerek oradan kagmaktadir. Daha sonra
kader, Kertenkele’yi camisine imam bekleyen bir cemaatle karsilagtirmakta
ve Kertenkele, hi¢cbir dini egitim ve bilgiye sahip olmamasina ragmen kendini
bir anda o caminin imami olarak bulmaktadir. Vaazlar ile iinlenen Kertenkele,
bu sirada gorev yaptig1 mahallede yasayan zengin ve giizel bir kiza da asik
olmaktadir. Dizide ele alinan konuyu, Allah’a inanmayan, dinin emir ve
yasaklarina karsi aykiri hareket eden bir karakterin yasadigi doniisiimiin
hikaye edilmesi olarak 6zetleyen dizi yapimcisi, bu doniisiimde Kertenkele nin
hapisten kagmak i¢in giymis oldugu imam kiyafetinin ve oynamak zorunda
kaldig1 imam roliiniin etkili oldugunu ifade etmektedir. Kertenkele zamanla
tistlenmis oldugu role bagli olarak dinini 6grenmeye ve yasamaya baslayan
ve sahip oldugu kotii aliskanliklarini yavas yavas terk eden bir karaktere
birtinmektedir.”’

Dizi hakkinda verilen kisa bilgiden sonra, bu boliimde ‘Ziya Hoca’
karakteriyle diziye tasinan din adami imajin literatiir ¢alismada yer verilen
bilgilerle karsilastirarak bugiin herhangi bir degisimin olup olmadigini tespit
etmeye c¢alisilacaktir. Bu tespit dizide sergilenen bize gore olumlu ve olumsuz
din adami1 imajina 6rnek olusturacak verilerden yararlanarak yapilacaktir.
Ayrica dizide magazinlestirilen din adam1 imajina ve dini konulara da temas
edilecektir.

3.1. Normallesme (Olumlu Din Adam imajr)

Dizinin ilk boliimiinde yer verilen ve Kertenkele’nin hastaneye tedavi icin
gittiginde muayene odasinda karsilastigi din adami, dizide sunulan olumlu
din adami1 imajina ornek olarak verilebilir. Hasta olan din adami suglu olan

2 Bilal Toprak, “Kertenkele’nin Serencami: Bir Film Ug Alg1”, Sinema ve Din ( istanbul: Dem
Yaynlari, 2015), 542.

¥ Yapimc1 Elestirilere Cevap verdi, www.sabah.com.tr. (Erigsim 29 Ekim 2014).
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ve Allah’a, cennet ve cehenneme inanmayan ‘Kertenkele’ye ( sahte imam)
olumlu telkinlerde bulunmaktadir.

Kertenkele:
-Allah biitiin kapilar: yiiziime kapatiyor.
Imam:

- Hayir kardegim, Allah hichir kulunun yiiziine kapt kapatmaz.
Biitiin kapilart ardina kadar aciktir O’nun. Sonsuz rahmet
sahibidir...

Kertenkele:
- Bana degil ama! Unuttu beni
Imam:

- Allah yarattigi hichbir kulunu unutmaz. Insanlar kendini unutur
sadece, yani nefsini, 6z benligini.

Bu ve buna benzer bir¢ok olumlu telkinlerde bulunan din adami, dizide alim,
bilgili ve halden anlayan bir kisi olarak izleyiciye sunulmaktadir. Ayrica bu
boliimde doktorun gercek imama gostermis oldugu saygi ve dizinin diger
boliimlerinde yer verilen mafya babasinin (dizide mafya babasi hocanin elini
Opiiyor), mahalle halkinin din adamina hiirmet géstermesi, olumlu din adami
imajina ornek verilebilir.

Dizide ¢ocuklarla mahallede top oynayan, ugurtmasi elektrik diregine dolasan
¢ocuga yardim eden ve camide cemaat namaz kilarken yaramazlik yapan
cocugu koruyup kollayan din adami imaji, 2000°li yillarda sinemalarda yer
verilen olumlu din adami imaji1 ile uyumlu goéziikmektedir. Bilindigi gibi
2000’11 yillarda sunulan din adami imaj1, ¢ocuklar1 seven, onlarla ilgilenen,
dini ve din adamini sevdiren bir imaj idi (Dondurmam Kaymak, The Imam).

Yine dizide aslinda bir yanlis anlamanin sonucu, imamin geceleri fakir
fukaraya yardim ettigini diislinen cami cemaati, bir yardim kampanyasi
baslatmakta ve imamin ne kadar diisiinceli, fakir fukaray1r gézeten bir kisi
oldugunu sdylemektedir. Ayrica imamin giivenilirligine vurgu yapmak adina
mafya lideri, fakir fukaraya dagitilmasi i¢in imama 500 bin TL vermektedir.
Diger taraftan imam, evine ekmek gotiiremeyen ve kendisinden ihtiyaglarini
gidermesi i¢in talepte bulunan bir bayana, cami cemaatinden para toplayarak
yardim etmektedir. Bu boliimler, fakir fukaray1 gézeten, topluma ornek ve
onder olan, giivenilir ve yardim sever bir din adam1 imaj1 sundugu i¢in olumlu
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olarak degerlendirilmektedir.

Olumlu din adami1 imajina 6rnek olarak yine Ziya Hoca’nin camide cemaate
verdigi vaazlar gosterilebilir. Ziya Hoca, cemaatin kendisinden 1srarla vaaz
istemesi {izerine, 1srara dayanamayip vaaz vermeye baslamaktadir. ilk
vaaz konusu olarak da ‘Medine’de Bayram Sabahi’ basligiyla sunulan ve
Peygamberimizin 6ksiiz ve yetim bir cocuga gosterdigiilgiyiele alan ZiyaHoca,
yaptig1 vaazla cemaati etkilemekte ve kendisi de yasadiklarini hatirlayarak
etkilenmektedir. Ziya Hoca camide yapmis oldugu diger vaazlarda ise hayvan
sevgisi, yardimlasma, Islam ve siddet, kadin haklari, iftira gibi sosyal igerikli
konular1 islemektedir. Béylece Ziya Hoca cemaatinde toplumsal bir duyarlilik
olusturmay1 arzulamaktadir. Bu vaazlar ¢ercevesinde sunulan din adami imaji
ise dini dogru kaynaklara dayandirarak anlatan, toplumsal sorunlara duyarli,
istediginde cemaati manevi anlamda yetistirebilecek ve yonlendirebilecek
potansiyele sahip bir kisi olarak yansitilmaktadir. Nitekim bu imaj1 destekler
mahiyette zorla evlendirilmek istenen kiza yardim eden, onu intihar etmekten
kurtaran, baglik parasina ve kadina siddete karsi ¢ikan imam roliine dizinin
farkli boliimlerinde yer verilmistir.

Olumlu din adami imajina bir bagka 6rnek ise, kendisinden muska yazmasini
isteyen kisilere olumsuz cevap veren bir din adaminin sahnelenmesidir.
Mahalleden ve sosyeteden bazi kadinlar, Ziya Hoca’dan sorunlarinin ¢oziilmesi
icin muska yazmasini istemektedirler. Ancak hoca muska yazmayacagini
kesin bir dille ifade ederek kadinlarin taleplerini geri ¢evirmistir. Ayrica dizide
hurafelere karsi olan bir din adami imajina da yer verilmektedir. Daha 6nce
dogum yaparken iki ¢ocugu 6len bir kadina sdylenen “dogumda bir hoca
yaninda olursa ¢ocugun 6lmez” soziine Ziya hoca bunlar hurafe diye karsi
cikmaktadir. Bu sahneler eskinin iifiiriik¢ii din adami imajinin aksine olumlu
din adami1 imajimin ekrana taginmasidir.

Son olarak Kertenkele dizisinde daha Onceki yillarda gdsterilen tutucu,
muhafazakar, yenilige kapali ve gerici din adami imajinin aksine; modern,
cagdas diinyanin diline hakim, sanati seven ve icra eden bir din adami imaji
sunulmaktadir. Bu imaj piyano calan, modadan anlayan hatta stil rehberi
olacak kadar moda bilgisine sahip bir imam sahneleriyle verilmektedir. Ziya
Hoca kendisini yemege davet eden Ekrem Bey’in evinde gordiigii piyanoyu
calmak istemektedir. Bunu duyan evdeki herkes sasirmakta, bu saskinlik
hocanin piyanoyu ¢almaya baslamasiyla daha da artmaktadir. Piyano ¢alan din
adamu figiirli, modern diinyada modern insanlar tarafindan goriinmek istenen
din adami algisinin bir gdstergesi olarak burada karsimiza ¢ikmaktadir. Diger
taraftan gosterilen bu sahnelerin, Tiirkiye’de son yillarda yasanan sosyal ve
kiiltiirel gelismelere bagl olarak edebiyattan, sanattan anlayan ve bu alanlara
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uzak olmayan yetkin din adaminin varligina isaret ettigi de sOylenebilir.
3.2. Kisilik Katli (Olumsuz Din Adam Imaj)

Dizide dikkat ¢eken en Onemli olumsuz din adami imaji, cahil, higbir
sey bilmeyen bir din adami imajidir. Her ne kadar imam roliine biirlinen
Kertenkele’nin ge¢misi kotli, dinden bihaber olsa da, mahallede, camide
sarik ciibbe ile dolasmasi izleyici nezdinde anlik dilimlerde imam olarak
algilanmakta, arka plan unutularak bu geg¢mis dikkate alinmamaktadir.
Dolayistyla namaz kildirmasini dahi bilmeyen, cenaze namazini, teyemmiimi,
imam nikahini internetten 6grenen ve kendisine sorulan cevaplart gecistiren
bir imam figiirii, cahil bir din adami imaj1 uyandirmaktadir. Bunu teyit etmesi
acisindan cami miiezzininin hicbir sey bilmiyormus gibi devamli hocaya soru
sormast da buna ornek olarak verilebilir.

Diger taraftan sosyal gercekligi olmayan ve dizide giiniin her aninda ve her
yerde sarik ve ciibbe ile dolasan bir din adaminin yaptig1 ya da yapacagi olumlu
veya olumsuz her tiirlii davranis belli bir anlayisa indirgenmektedir. Sarik
ve clibbe ile metroya binen Ziya Hoca kisa etekli bir bayana bakmaktadir.
Bunun {izerine kadinin ablasi iizerindeki mantoyu c¢ikartarak kardesinin
dizlerini kapatmak istemekte ve sOyle demektedir: “Kapat kizzim hocay1
giinaha sokmayalim”. Burada hocanin kisa etekli bir bayana bakmasi cinsellik
iizerinden verilen olumsuz din adami imajina 6rneklik teskil etmektedir. Yine
cinsellik tizerinden verilen diger olumsuz din adami imaji ise; mahalle halkinin
hocaya villa bahgesinde ayarladiklar1 miistemilatta yer alan odasindaki
¢iplak kadin resimleri gosterilebilir. Caminin miiezzini o resimleri sokmek
istemekte ancak ‘ben sokerim’ diyerek hoca miiezzini engellemektedir. Bu
arada hoca duvardaki ¢iplak kadinlara bakarak ‘gilizelmis’ demektedir. Aym
sekilde diziye sonradan dahil edilen ve gercek imam olarak tanitilan Azmi
Bulut karakterinin yanliglikla da olsa fuhus yapilan ortama diismesi cinsellikle
iligkilendirilebilecek bir baska olumsuz imaja isaret etmektedir. Bir imamin
fuhustan nezarete diismesi ve ‘kart zampara’ olarak kendisine hitap edilmesi
gecmiste sahnelen olumsuz din adami imajinin giiniimiize yansimalar1 olarak
degerlendirmek miimkiindiir.

Dizide din tarafindan yasaklanan ve haram olan kumarin hoca tarafindan
oynanmasi, olumsuz din adam1 imajinin bu dizide en goze garpan drneklerden
biridir. Fakir fukaraya dagitilmak icin hocaya verilen yardim parasinin,
hocanin arkadas1 tarafindan kumarda ve gece aleminde kaybedilmesi, hocay1
zor durumda birakmaktadir. Arkadasimi bulmak i¢in kumarhaneye giden
Ziya Hoca, paralarin kumarda kaybedildigini goriince sarik ve ciibbesini
cikararak kumar oynamakta ve paralar geri kazanmaktadir. Bu sahne kumar
oynayan din adami imajimin izleyici nezdinde normalmis gibi gostermekte,
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zor durumlardan kurtulmak i¢in dinin yasakladigi seylerin yapilabilecegini
izleyiciye aktarmaktadir.

Yine dizide hocanm, kiiftirlii ifadeler kullanmasi, kiifiirbaz din adami imaji
vermektedir. Ayrica dizide eskiden din gorevlileri tarafindan camide giyilen
siyah clibbenin kullanilmasi ve imamin kirli sakalli olmas1 televizyonda
geleneksel olumsuz din adami imajmi yansitmaktadir. Ozellikle diziye
sonraki boliimlerde dahil olan ve caminin ger¢cek imami oldugunu soyleyen
karakterin sahte imama gore kisa boylu, kirli sakalli, hep ayn1 elbiseyi giyen,
sakar, beceriksiz, bir tiirlii gérev yaptig1 camiye varamayan imam tiplemesiyle
sunulmas1 bize gore ge¢miste sahnelen olumsuz din adami imajina isaret
etmektedir. Diger taraftan hem sahte imamin hem de ger¢cek imamin dizide
birbirlerini meczup diye nitelendirmesi, ger¢ek imamin hasta olmamasina
ragmen cemaate ve diger insanlara deli oldugu imasiyla yansitilmasi din
adaminin toplumsal sayginligini zedelemektedir.

Son olarak olumsuz din adami imajma yonelik dizide en dikkat c¢eken
hususlardan biri ‘bu nasil hoca ya” ve ‘bir de hoca olacaksin’ ifadelerinin
siklikla kullanilmasidir. ‘Hocaya bak avcr ¢ikti bildigin, zengin kadin
avcist’, ‘birde hoca olacaksm on bes yillik esini birakip saraylarda goniil
eglendiriyorsun’, ‘birde hoca olacaksin Zehra’y1 bebegi ile ortada birakip
gidiyorsun’, ‘bu adam nasil hoca ya adam dogmeler’, ‘koskoca hoca yalan
sOyler mi’ gibi ifadelerle dizide indirgemeci ve degersizlestirici bir yaklagim
sergilenmektedir. Yukarida ifade edilen olumsuzluklar herkes i¢in gecerli
olmasina ragmen sadece hocadan beklenmeyen davranis olarak gosterilmesi
bize gore din adaminin itibarina yapilan bir olumsuzlamadir.

3.3. Magazinlestirme

Giindelik hayatin kolay, sade ve eglenceli bir sekilde gecirilmesini saglayan
poptiler kiiltiir, bugiin din ve dinsel olgular1 bir kiiltiir aract ve iirlinii haline
getirmistir. Popiiler kiiltiir bir arag¢ ve iiriin haline getirdigi din ve dinsel olgular1
ise kitle iletisim araglariyla medyatik zeminde sergilemeye ¢aligsmaktadir.*
Boylece dinin asil hedefini Orselemekte, eglenceye ve magazinlestirmeye
doniistiirmektedir. Ozellikle izleyiciye sunmus oldugu dini program ve
yayinlar igerisinde belli dini konular1 belli zamanlarda tekrar tekrar ekrana
yansitmasi medyanin dini, bir magazin ve eglence malzemesi haline
getirdiginin en agik gostergesidir. Her y1l Ramazan ayinda sakiz ¢ignemenin
ve ylizmenin orucu bozup bozmayacaginin sorulmasi, Kurban bayraminda
horozdan kurban olup olmayacaginin tartisilmasi, toplumdaki mevcut din

30 Vejdi Bilgin, “Popiiler Kiiltiir ve Din: Dindarhigim Degisen Yiizii”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi, 12/1 (2003), 207.
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anlayisini basite indirgemekte ve diizeysizlestirmektedir. Medyanin bu tavri
nihayetinde indirgeyici ve degersizlestirici bir din anlayisinin ortaya ¢ikmasina
yol agmaktadir.’!

Arastirma konusu yaptigimiz Kertenkele dizisinde de medyanin dini
magazinlestirmeye yonelik uygulamalarmi gérmek miimkiindiir. Dizide
caminin miiezzin roliini oynayan Hicabi karakterinin zaman ve mekan
gbzetmeksizin aklina gelen her soruyu cami imamina (sahte imama) sormasi
bu duruma en iyi 6rnek olsa gerektir. Her ne kadar bu karakter 6grenme
arzusunu ortaya koymus olsa da sormus oldugu sorularla dinin asil amacini
dikkate almamakta hatta magazinlestirmekte ve eglenceye doniistirmektedir.
‘Hocam cennette para olacak m1?’, ‘Yoga caiz mi?’, ‘Sevap nakli miimkiin
mii?’, ‘Diinya yuvarlaksa uzaylilar nasil kibleye donecek?’, ‘Sirat kopriisii
kildan ince ya kopmuyor mu?’, ‘Oje ile kildigimiz namaz olur mu?’,
‘Kopriiyii gecene kadar ayiya day1 demek caiz mi?’, ‘Evde beslenen kedinin
kisirlagtirilmasi caiz mi?’ ‘Hocam dévme yapmak caiz mi?’ ‘Hocam yanmayan
kefen olur mu?’ vb. birgok soru bu durumu agik¢a ortaya koymaktadir.

Diger taraftan dizide sergilenen imam karakterinin popiiler kiiltiirde kullanilan
kavramlarlanitelendirilmesiayni sekilde dinin ve dinadamimin medyaaraciliyla
magazinlestirilmesine isaret etmektedir. Esleriyle sorunlar yasayanlarin arasin
diizeltmeye ¢alisan din adaminin ‘agk doktoru’ olarak nitelendirilmesi, hocanin
burcunun aragtirilmasi, din adamlarmin ve felsefecilerin balik burcundan
oldugunun ifade edilmesi bunlardan bazilaridir. Ayrica popiiler kiiltiiriin
iiretildigi glindelik hayatta dinle ilgili konusulan konularin dizide izleyiciye
sunulmasini, dinin ve din adamimin magazinlestirildigine isaret etmektedir.
Bir spor kuliibiinde futbol oynayan yabanci futbolcunun gol sevincini ellerini
acip dua ederek yapmasinin diziye taginmasi ve ‘cok miibarek bir oyuncu
olarak’ nitelendirilmesi, domuz gribi asist yaptirmanin caiz ve yanmayan
kefenin olup olmadiginin sorulmasi, vaazlarda Mevlana ve Mesnevi’den bazi
pasajlarin iglenmesi bu duruma 6rnek olarak verilebilir.

SONUC VE DEGERLENDIRME

Din adamlarinin medyada temsili, gegmisten giiniimiize genellikle olumsuzdur.
Belli donemlerde din adami imaj1 televizyonlarda olumlu olarak gosterilse
de, agirlikli olarak kotiidiir. Kertenkele dizisinde de din adami imaji hem
olumlu hem de olumsuz olarak yansitilmaktadir. Ancak dizide sergilenen din
adami1 imaj1, imam roliindeki sahsin ge¢miste yapmis oldugu olumsuzluklar

3 Mete Camdereli, “Medya ve Dinin Panoramasi’, Medya ve Din Tartismalari- Sempozyum
Bildirileri- (Istanbul: Istanbul Ticaret Universitesi, 2016), 3.
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tizerinden hem medyada hem de din adamlar1 tarafindan elestirilmistir.*?
Ciinkii Tiirkiye’de din adami olabilmek i¢in bir takim 6n sartlar mevcuttur. Bir
kimsenin din adami olabilmesi igin en az Imam Hatip Lisesi mezunu olmasi
ve dini yeterlilige sahip olmasi beklenmektedir. Ozellikle Diyanet Isleri
Baskanlig1 bilinyesinde din gorevlisi, Kur’an kursu hocasi, miiftii, vaiz gibi
gorevlere atanmak isteyen kisilerde mevzuatta yer alan ortak nitelige sahip
olmasi istenmektedir. Bu ortak nitelik igerisinde, dinin emrettigi, itikadi, ahlaki
ozelliklere sahip olma sart1 yer almaktadir. Hirsizlik yapan, icki i¢en, kumar
oynayan bir sahsin imam olmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla ge¢misi temiz
olmayan bir sahsin imam olmasi, sarik ve ciibbe ile sokaklarda dolagmasi ve
gecmigine dair olumsuzluklar1 hayatinda terk edememesi ve onlar1 yapmaya
devam etmesi ger¢ekle bagdasmamakta ve ger¢ek olan televizyon araciligiyla
carpitilmaktadir. Bu c¢arpitma da din adami imajimi olumsuzlamak da ve
izleyicide yanlis algiya sebep olmaktadir.

Burada dikkat ¢ekilmesi gereken bir baska konu da dizilerin belli ideolojileri
icerisinde barindirmast ve giindelik siyasi tartigmalarda kendine yer
bulmasidir. Bu durum gegmisten giiniimiize kadar devam eden bir durumdur.
Kertenkele dizisi iizerinden de siyasi ve ideolojik tartismalar medyada
kendine ¢okgca yer bulmus ve siyasetten c¢ok etkilenmistir. Sivil toplum
orgiitlerinin ve Diyanet Isleri Baskanligi’nin ag¢iklamalarimi da bu baglamda
degerlendirmek miimkiindiir. Diyanet Isleri Baskanligi dizide sergilenen
sahte din adami1 imajinin ge¢miste kaldigim dile getirerek diziyi ciddi sekilde
elestirmistir. Dizide sahnelen bu tarz senaryolarin ge¢miste kaldigini, sarik,
clibbe gibi kiyafetlerin tasidig1 degeri kiigiik gdsteren tiplemelerin karakterize
edilmesinin asla kabul edilemeyecegini ifade eden Bagkanlik, dini degerlerin
hafife alinmasim dikkatsizlik ve 6zensizlik olarak niteleyerek® bu olumsuz
durumun ortadan kaldirilmasimi istemektedir. Diger taraftan Kertenkele
dizisinin RTUK’e en cok sikayet edilen dizi olmasi, toplumda din adami
imajina yonelik var olan algiy1 yansitmasi agisindan dikkat ¢ekicidir.**

Kamuoyunun diziye gostermis oldugu ilgi ayn1 zamanda akademik ¢evrelerde
de kendine yer bulmus ve kisa siire icerisinde makale konusu olarak ele
alinmistir. Bu makaleler igerisinde yer alan ve Bilal Toprak tarafindan kaleme
aliman “Kertenkele’nin serancami: Bir Film Ug algi” adli makale ii¢ farkli
cografyada gosterime giren ve benzer icerige sahip filmleri kargilagtirmali
olarak ele almistir. Hollywood yapimi “We ‘re No Angels (Biz Melek

32 Bayram Caglar, “Kertenkele Dizisi ve Din Adamu Stereotiplestirmesi: Izleyici Yorumlar1 Uzerine
Hermenétik Bir Analiz,” 1.Uluslararas: Sosyal ve Islami Bilimler Konferansi (Aralik 2017).

3 Dizi Film Basm Agiklamasi, www.diyanet.gov.tr (Erisim 01 Kasim 2014).
3 Kertenkele *deki “Hirsiz Imam’ Sikayet Rekoru Kirdi, www.radikal.com.tr (Erisim 30 Ekim
2014).
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Degiliz), Iran yapimi “Marmoulak (Kertenkele) filmleri ve Yesilcam yapimi
“Kertenkele” televizyon dizisi hakkinda genel bilgi verdikten sonra yazar,
film afislerini, mekanlari, karakterleri, kurumsal dine tepkileri filmde gegen
diyaloglar ¢ercevesinde analiz etmektedir. Ancak bu makalede filmlerde
gosterilen din adaminin temsiline yonelik belirgin bir analiz séz konusu
degildir. Hamza Cakir ve Metin Eken tarafindan sempozyum bildirisi olarak
sunulan “Kertenkele Dizisinde Din, Dindarlik ve Din Adami Temsili” adli
calisma ise ge¢cmisten giliniimiize Tiirk sinemasinda din adaminin temsilini
ele aldiktan sonra konuyu Kertenkele dizisi baglaminda degerlendirmeye
caligmistir. Yapilan degerlendirmede dizide sunulan din adamina yonelik bir
kag olumsuz 6rnege isaret edilmistir. Bu durum makalede hem konunun siirl
olarak ele alinmasia yol agmis hem de makalede dile getirilen son yillarda
sinemada dine ve din adamina yonelik olumlu yaklagimlarin oldugu kanaatiyle
tezatlik olusturmustur. Tiirkiye’de son yillarda 6zellikle siyasal alanda yasanan
gelismelere bagl olarak din, dindarlik ve din adaminin goriiniirliigii sosyal
ve kiiltiirel alanda artmigtir. Ancak bu artis bize gore televizyon dizilerine ve
sinemaya din adaminin temsili noktasinda bir kag¢ 6rnek disinda ¢ok da olumlu
yansimamistir. “Of’lu Hoca” filmi ve “Kertenkele” dizisi bu duruma en iyi
ornek olsa gerektir.

Sonug olarak Kertenkele dizisinde yer alan din adami imajini, daha 6nce
ifade edilen kategorilerden kisilik katli, magazinlestirme ve normallesme
cercevesinde degerlendirmek miimkiindiir. Dizide cahil, bilgisiz, hirsiz,
kumarbaz ve kanun dis1 islerle ugrasan din adami imajina yer verilerek kisilik
katli yapilmis, sik sik, anlamsiz ve yersiz sorularla, mesneviden anlatilarla
din ve din adami magazinlestirilmis, piyano calan, ¢ocuklarla top oynayan,
giivenilir, muska yazmayan din adami imajiyla da bu imaj olumlu gosterilmeye
caligilmastir.
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Relatiionship : Example of Surah at Tawbah

0z

Ik donemlerden itibaren miifessirlerin Kur’an’1t anlamak igin gelistirdigi
metodlardan birisi de Ulimi’l-Kur’an’da 6nemli bir yere sahip olan
esbab-1 nilizll ilmidir. Kur’an-1 Kerim ayetleri sebeb-i niizll agisindan ikiye
ayrilmaktadir. Bazi dyetlerin niizil sebepleri rivayet edilmisken, ayetlerin biiyiik
cogunluguyla ilgili sebeb-i niiz(ll rivayeti nakledilmemistir. Caligmamizda
Tevbe shiresi baglaminda esbab-1 niizll rivayeti olan ayetler incelenmistir. Bu
baglamda esbab-1 niiziliin tarifi, 5nemi, kapsami, rivayet degeri, bu rivayetlerin
miktar1 ve esbab-1 niizlliin tefsirle iligkisi hakkinda temel bilgiler sunulduktan
sonra, Tevbe stresinde hakkinda sebeb-i niizill rivayeti bulunan ayet gruplart
ele alinmustir.

Tevbe siresinin onemli konulari Teblk cihadi, minafiklar, infak, Tevbe,
miisriklerin Mescid-i Haram iizerindeki tasarruflarinin son bulmasi i¢in yapilan
anlagmalarin feshedilmesi, miisrik ve miinafiklar igin istigfarin yasaklanmasi,
miinafiklarin cenaze namazlarinin kilinmasinin nehyedilmesi ve Mescid-i Dirar
gibi sosyal hayati yakindan ilgilendiren konulardir. Caligmamizda bu konu
basliklar1 ¢ergevesinde sebeb-i niizll rivayetleriyle nazil olan ayetlerin alakasi
tespit edilmeye ¢alisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Sebeb-i Niizil, Tevbe Stresi, Cihad, infak ve Miinafiklar
ABSTRACT

One of the methods developed by commentators in order to understand the
Quran from the earliest times is the science of asbabal-nuzil (the revelatory
occasions), which has an important place in the ulim al-Quran (Quranic
sciences). The verses of the Quran are divided into two in terms of the
revelatory occasions. While the revelatory occasions of some verses is narrated,
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some verses are not reported. The verses that are the narration of the revelatory occasions
in the context of the chapter of At-Tawba were examined in our study. In this context, after
providing basic information about the description, importance, scope, value of narration, the
amount of these narrations and the relation of asbabal-nuziil with tafsir, the groups of verses
about which asbabal-nuzil is narrated are discussed in the chapter of At-Tawba.

The important issues of the chapter of Tawba are the jihad of Tabik, the hypocrites, infaq
(spendingforaid), the repentance (Tawba), the quashing of the agreements made in order
to terminate the disposition of the polytheists on the Masjid al-Haram, the prohibition of
the forgiveness for the polytheists and the hypocrites, prohibition of the funeral prayers of
hypocrites and Masjid al-Dirar (Mosque of Dissent), which are closely related to social life.

Keywords: Asbab al-nuziil, Chapter of At-Tawba, Jihad, Infadq and Hypocrites.

EXTENDED ABSTRACT

The methods developed to understand the Quran are divided into two
as rivaya (narration) and dirdya (knowledge) sciences. At the top of the
revelation (Wahy) sciences is the science of asbab al nuzul (reasons for the
revelations); which has an important place among the sciences of the Quran
and was developed by the companions of the prophet (Sahaba) who witnessed
revelation; and based on what they witnessed. Asbab al nuzul is described as
"A question is asked to the Prophet (saw/pbuh) to know the decree about
sharia or to reveal one of the orders of the religion and therefore the verse or
verses are revealed." In this respect, it is possible to say that not all but some
parts of the Quran has been revealed with a certain reason (asbab al nuzul). It
is mentioned by many authors that most of the verses of the Quran were sent
down without a certain asbab al nuzul. Vahidi, in his work named “Asbab-1
Niiz(il” mentioned “asbab al nuzul” for 858 verses from 82 surahs. Siiyfiti
mentioned asbéb al niizll of 827 verses from 102 surahs in his work named
"Liibabii'n-Niikal". On the other hand, Dr. Abu Omer Nadi; having recently
written a work on this subject under the name of "al-Makb@l min Asbabi'n-
Niizal", included 766 narrations in his book. Muhsin Demirci, on the other
hand, states with a round number that approximately 600 verses are revealed
with an “asbab al nuzul”.

The rivayas (narrations) of Asbab al nuzul came to us from the sahaba
(companions) and the tabi’un (people who followed Sahaba). If these
narrations are narrated clearly by the companions using the term nuzul, they
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are regarded as “marfu hadith (attributed to the Prophet)” in terms of hadith
methodology. However, if the companion narrates the reason (asbab al nuzul)
without using the word of nuzul openly, it can be understood from the context
or evidences that this is asbab al-nuzul of the verse or it is within the scope
of the verse. If it is narrated by the "Tabi’un" as "Mursal (if the narrator is
Tabi’un and not a Sahaba)", the hadith is accepted under certain conditions.
These conditions are that; the hadith narrated by the tabi’un as "Mursal" has
witnesses and that the narrator is one of the narrators who narrated from the
tafsir commentator like "Mujahid and lkrime". Considering the authentic
"asbab al nuzul" narrations as musnad hadith (traceable in an uninterrupted
ascending order to the first person who transmitted or reported it)" is
important in terms of being binding in the science of tafsir. Because, as the
first interpreter of the Quran was the Prophet (saw/pbuh), it is stated in the
verse that he also has the duty of declaring (declaration) the Quran.

In terms of being the last surah to be descended and its size and the subjects
it deals with; the Tawbah Surah is the most frequently reported surah about
“asbab al nuzul” of it’s verse and verse groups. The Surah of Tawba is a living
surah because it’s handling jihad, mobilization and their conditions, which
are regarded as the summit of Islam; and because it’s revealing the hypocrites
(munafiqun) and warning the Islamic community against them; and because
handling the concepts such as; "charity, zakat and booty" that concern the
society socially, and because it’s handling administration of Ka'be. Surat at-
Tawbah looks like a surah that solves the problem by explaining the incident
with the revelation immediately after every incident. When Ibn Abbas
mentions the name of the surah of Tawba, he says that the name of the surah
is "Fadiha (revealing, showing)" and that the phrase s s° "There are those of
them" in many places in the sura as a reason for this can be regarded as a sign
of this vitality. Regarding the Surah of Tawba, Vahidi narrated asbab al nuzul
for the group of 27 verses, and Siiytti for the group of 21 verses.

According to our findings, there is a narration of "asbab al nuzul" about fifty
seven verses from the Surah of Tawbah. With the three verses about the war
of Hunayn regarding Jihad; and with the verses mentioning those who were
obliged to participate in the expedition; and those who were exempt from the
expedition; it has been narrated asbab al nuzul for about twenty-two verses
in total; including nineteen verses in which the expedition of Tabik was
generally evaluated.

Under the heading of the hypocrites (munafiqun), the narration of asbab al
nuzul related to sixteen verses was determined. These verses are generally
related to the attitudes of the hypocrites against the calls for expeditions,
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donations and help for the Tablik campaign.

There are "asbab al nuzul" for six verses in total, related to two separate
groups of verses Regarding repentance. Although there are many verses and
hadiths about repentance, it should be considered as an important issue to
inform people whose repentance was accepted by revelation for the first time.

Different asbab al nuzul were narrated for two verses in total; one for
Prohibiting direct forgiveness for polytheists, and the other explaining the
justification for prohibition. Since these sahih (authentic) narrations mention
similar issues for different people, the issue of “repeating” is mentioned about
these verses.

A total of eleven verses about mosques are narrated for asbab al nuzul. These
verses are related to the physical and spiritual reconstruction of the mosques,
the management of the Ka'ba and the approach to the mosques and Ka'ba, and
the situation of the Masjid Dirar built by the hypocrites.

The narration "asbab al nuzul" was not reported about some verses of the
Surah of Tawbah. The number of verses about which there are no "asbab al
nuzul" narrations is around thirty. The narrations reported for some verses
are not considered as “hadiths” in terms of the science of asbab al nuzul. The
views referred to as "asbab al nuzul" by some commentators regarding the
first twelve verses of the surah are not considered to be sufficient in terms of
hadith technique, so they are not reported as "asbab al nuzul" in the works of
asbab al nuzul.

The narrations (rivayas) about some of the verses were evaluated in terms
of knowledge of Tafsir (commentary of the quran) or expressing the decree
contained in the verse. The narrations which are narrated as “asbab al nuzul”
for the verses; between 34-35 which caused a dispute between Abu Zer and
Muawiya, and the verses between 12-15 which are containing information
about the those who break their agreements, and the verses between 111 and
112 which are which tell that Allah bought the wealth and lives of believers
in exchange for Paradise; are of this kind. These narrations are explanations
in the nature of the scope of the decree in the verse or knowledge of Tafsir
(commentary of the quran).
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GIRiS

Allah Teala varlik alemindeki her seyi bir sebebe baglamistir. Bu sebeplerin
bir kism1 bedihi olarak bilindigi halde, bazi1 sebeplerde insanlar tarafindan
bilinemeyebilir. Kur’an ayetleri, Allah Teala’nin bir sebebe bagl olmaksizin
inzal ettigi ayetlerle, inzal ediligini bir sebebe bagladig ayetler olmak iizere iki
kisimdir. Sebeb-i niizlll ilmiyle kastedilen ayetler ikinci gruba dahil olanlardir.
Kur’an ayetlerinin ¢ogunlugu icin sebeb-i niiziilden bahsedilmez. Ancak bazi
ayetlerin de sebeb-i niiz(lii oldugu bilinen bir gergektir. Biz bu makalemizde
Tevbe siiresi baglaminda sebeb-i niizill tefsir iligkisini ele alacagiz.

1. ESBAB-I NUZUL TEFSIR iLiSKiSi

Esbab-1 niizlll kavrami esbab ve niiziil olmak {izere iki kelimelik Arapga bir
izafet terkibinden olusmaktadir. Terkibin ilk kismini olusturan esbab kelimesi
sebep kelimesinin cem’i olup bir seye ulastiran arag, vesile, bag, yol, ip gibi
kendisiyle baska bir seye ulasilan seyler i¢in kullanilmaktadir.! Terkibin ikinci
kismin1 olusturan niiz(l kelimesi ise; J3* siilasi fiilinin masdari olup genellikle
kok olarak yukaridan agagiya inmek ve diismek manasinda kullanilir.*Sebeb-i
niizal 1stildhi olarak ise, “Hz. Peygamber’e (s) ser’i hilkkmii bilmek kasti
ile ya da dinin emirlerinden birinin aciga ¢ikmasi i¢in bir soru arz edilip
bu vesileyle ayet veya ayetlerin niizll olmasi™ geklinde tarif edilmistir. Bu
tarife ilave olarak miifessirler zikredilen olayin Hz. Peygamber (s) zamaninda
gergeklesmis olmasini sart kogmuslaridr. Boylece miifessirler peygamberlikten
once meydana gelen olaylar ve daha sonra ortaya ¢ikan konularla ilgili inen
ayetleri sebeb-i niiziil kapsami diginda tutmuslardir.*

Sahabe doneminde tefsir denildiginde ilk akla gelen ilimlerin basinda sebeb-i
niizl ilmi gelmekteydi. Bunun sebebi, vahyin inigine sahitlik yapan ilk nesil
olan sahabenin vahiy hakkindaki gézlem ve diisiincelerinin sonraki nesiller
icin 6nemli olmasidir. Sahabe, inen vahyin canli sahitleri oldugu gibi, bazen
de bu vahiylerin, niiziiliine sebep olan kisiler olarak, sahit olduklarmi ilk
agizdan bize aktarmislardir. Dolayisiyla olayr goren, yasayan ve nakleden
kisilerin olay1 anlamasi 6nem arzetmektedir.’

! Ebu Abdullah Muhammet b. Eba Bekr (666/1268) Razi, Muhtdrii s-Sthdh (Beyrit: Mektebetii’l-
Asriyye, 1999), 1/140.

2 Ebii’l-Hiiseyin Ahmet b. Faris b. Zekeriyya (395/1004) Razi, Mu cemii Mekdyisi’I-Liiga (Beyrit:
Darii’1-Fikr, 1979), 5/417.

3 Muhammed Ali Sabani, et-Tibydn fi Ulimi’I-Ku ran (Beyrit: Mektebetii’l-Asriyye, 2010), 24.

4 Muhammed Abdulazim (1367/1948) Ziirkani, Mendhilii’l-Irfan fi Uliimi’l-Kur’dn (Halep:
Matbaatii Isa el-Bayi, 1943), 1/108.

5 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii (Ankara: TDV., 2007), 116.
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Ayetlerin niizill sebepleriyle ilgili ¢alismalar tefsir tarihinin ilk doneminde
baglamistir. Hicri ikinci asirdan itibaren sebeb-i niizil ile ilgili miistakil
eserler yazildigi gibi, baz1 sebeb-i niizll rivayetleri de hadis ilmi igerisinde
zikredilmistir. Bu minvalde Buhari’nin seyhi Ali b. el-Medini’nin(v. 234/848)
sebeb-i niiziil adl1 eseri bazi miielliflerce alanla ilgili yazilan ilk eser kabul
edilmistir.® Ayrica Kiitiibii s-Sitte ve diger hadis kitaplar1 6zellikle de tefsir
bablari iginde gok sayida sebeb-i niizll rivayeti bulunmaktadir.”

Sebeb-iniizll rivayetleri sahabe ve tabiinden bize gelmistir. Bu rivayetler sayet
sahabe tarafindan sarih bir sekilde niizdl ifadesi kullanilarak rivayet edilmisse
hadis usilii acisindan merfu’ hadis kabul edilir. Ancak sahabenin sarih niizil
lafzim1 kullanmadan sebeb-i niizGlii rivayet etmesi durumunda bunun o ayetin
sebeb-i niiziilii veya ilgili dyetin kapsaminda olmasi karinelerle anlasilir.®
Tabiin tarafindan miirsel olarak rivayet edilmesi durumunda ise bazi sartlarla
hadis kabul edilmistir.” Bu sartlar tabiinin miirsel olarak rivayet ettigi hadisin
sahitlerinin bilinmesi ve ravinin Miicahid (v. 103/721) ve Ikrime (v. 105/723)
gibi tefsir ehlinden rivayette bulunan ravilerden olmasidir."

Sahih sebeb-i niizlll rivayetlerinin miisned hadis olarak degerlendirilmesi tefsir
ilmi agisindan baglayicilik yoniinden 6nem arzetmektedir. Cilinkii Kur’an’in
ilk miifessirinin Hz. Peygamber olmasi hasebiyle, onun ayni zamanda
Kur’an’1 tebyin gorevinin oldugu ayetle ifade edilmistir. (Nahl/44) Sebeb-i
niiz{l rivayetlerinin hadis kabul edilmesi ve Hz. Peygamber’in (s) “Her kim
Kur’an’1 kendi gortisii ile tefsir ederse, cehennemdeki yerine hazirlansin™!!
demesi tefsirin ana akimlarindan rivayet tefsirlerinin ana malzemesinin sebeb-i
niizil rivayetleri olmasina sebep teskil eden amillerden birisi olmustur. Bu da
tabii olarak sebeb-i niizll ile tefsir ilmi arasindaki iligkinin canlilig1 anlamina
gelir.

Esbab-1 niizlllii olan &yetlerin sayisi ile ilgili arastirmacilar arasinda bazi
ihtilaflar bulunmaktadir. Ilk donem ulemanin tefsir faaliyetinin énemli bir
kismini esbab-1 niizlilden ibaret saydiklar diisiiniildiigiinde bu saymnin ¢ok

¢ Bedriiddin Zerkesi Muhammet b. Abdullah (794/1392), el-Burhdn fi Ulimi’l-Ku 'rdn (Beyrit:
Darii Thyai Kiitiibi’l-Arabiyye, 1957), 1/22.

7 Muhammed b. Ismail (256/870) Buhari, Mevsiiatii’l-Hadisi’s-Serif: el-Kiitiibii s-Sittetii, el-
Camiii’l-Mtisnedii s-Sahih (Suudi Arabistan: Mektebetii Darii’s-Selam, 2008), Tefsir.

8 Takiyiiddin Ebii’l-Abbas Ahmet b. Abdiilhalim (728/1328) Ibnii’t-Teymiyye, Mukaddime fi
Usuli t-Tefsir (Beyrt: Darii Mektebetii’l-Hayat, 1980), 16.

® Zerkesi, el-Burhdn, 1/32.
10 Ziirkani, Mendhil, 1/114.

' Ebfi Isa Tirmizi Muhammet b. Isa b. Siireh (279/892), Mevsiiatii 'I-Hadisi ’s-Serif: el-Kiitiibii s-
Sittetii, Camiii t-Tirmizi (Riyad: Mektebetii Darii’s-Selam, 2008), Tefsir/2.
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oldugunu sdylenebilir. Yakin zamanda Esbab-1 Niiziil adiyla tefsir yazan
Tahsin Emiroglu biitiin ayetlerin esbab-1 niiziile bagl indigini, fakat bazi
nedenlerden dolay1 esbab-1 niiz{l rivayetlerinin sinirli miktarda bize ulastigini
ileri stirmiistiir.'* Boyle bir iddia olmakla beraber pekgok miiellif Kur’an’in
tamaminin degil, baz1 ayetlerinin niiz{l sebebi iizerine indigini belirtmistir.
Kur’an ayetlerinin ¢ogunlugunun ise belli bir sebeb-i niizlle bagliolmaksizin
indigi bir¢ok miiellif tarafindan zikredilmistir. Bizde bir fikir vermesi a¢isindan
bazi miifessirlerin eserlerine aldig1 esbab-1 niizilii olan slire ve dyet sayisini
zikretme ihtiyaci duyduk.

Vahidi (v. 468/1076), Esbab-1 Niizil adli eserine 82 stireden, 858 ayetin niizdl
sebebini almigtir.’* StiyGti (v. 911/1515), Liibdbii 'n-Niikil adli eserinde, 102
stireden 827 Ayetin esbab-1 niizllini zikretmistir.!* Bu konuda yakin tarihte
el-Makbul min Esbani’n-Niiz{l ismiyle eser yazan Dr. Ebli Omer Nadi ise
766 rivayeti kitabia almistir.'”> Muhsin Demirci ise yuvarlama bir rakamla
yaklagik 600 ayetin niiziil sebebi oldugunu séylemistir.!® Cogu zaman bir dyetle
ilgili sebeb-i niizll rivayet edilir. Ancak aslinda sebebi niizllii rivayet edilen
ayetin Oncesi ve sonrasindaki ayetlerle beraber indirildigi goriiliir. Ancak
onu nakleden ravi veya miiellif sadece ilk ayetle ilgili niiz(il sebebi zikrettigi
icin sanki sebebi niizlli olan &yet bir taneymis gibi anlagilir. Tabi bu durum,
sebebi niiziile bagli inen ayet sayisinin rivayet edilenden daha ¢ok oldugu
anlamina gelir. Hadis kaynaklar1 ve rivayet tefsirleri incelendiginde sebeb-i
niizhl olarak zikredilen bazi rivayetlerin zayif kabul edildigini, bazen de bu
rivayetlerin sebebi niiziilden ¢ok tefsir bilgisi mahiyeti tasidigini sdylemek
miimkiindiir. Bazen de konuyla ilgisi yoniinden sebeb-i niiz{il olmayan bazi
rivayetler, sebeb-1 niizlil diye ifade edilmistir. Bunlar1 bir karineden tespit
etmek miimkiindiir.

Ulimi’l-Kur’an eserleri incelendiginde, birgok alimin esbab-1 niizil ilmini
bilmenin faydalarina dikkat ¢ektigini,bu ilmi gereksiz gorenlerin yanildigini,
onu bilmeyen kimselerin tefsir faaliyetinde bulunmasinin caiz olmadigini
ve tefsir yapmanin sartlar1 arasinda esbab-1 niizll ilmini bilmeyi saydiklari

12 Tahsin Emiroglu, Esbdbii 'n-Niizill (Konya: Yeni Kitap Basimevi, 1965), 1/1-2.

13 Ebii’l-Hasan Ali b. Ahmet Vahidi (468/1076), Esbdbii n-Niiziil (Dimam: Darii’l-Islah, 1992),
1-488.

14 Celalettin  (911/1505) SiiyQti, Liibdbii'n-Niikil fi Esbabi’n-Niizil (Beyrat: Dari’l-Ma'rife,
1998), 348.

15 Eba Omer Mahmiit Hasan Nadi, el-Makbiil min Esbdbi’n-Niiziil (Misir: Matbaatii’l-Emane,
1997), 1-725.

16 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: IFAV, Marmara Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaynlar), 232.
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goriiliir.!” Kur’an ayetlerinin niizl tarihlerini bilmek tedricen vaz olunan
ahkamin daha iyi anlasilmasini saglar. Bir konuyla ilgili nihai hilkmiin hangisi
oldugu bu sayede daha iyi anlagilir. Esbab-1 niiz(il Kur’an’in niizdl tarihinin
de bilinmesine yardimer olarak, Hz. Peygamber (s) doneminde cereyan eden
tarihi olaylara 151k tutmamizi saglayarak siyer ilmine de katkida bulunur.

2. TEVBE SURESI’NDE NUZUL SEBEBIi OLAN AYETLER

Tevbe sliresinin son inen siire olmasi, bitylikliigii ve ele aldigi konular agisindan,
stiredeki ayet ve ayet gruplar1 hakkinda, sebeb-i niizll rivayetlerinin en ¢ok
nakledildigi stiredir. Tevbe stiresi, Islam’1n zirvesi sayilan cihadi, seferberligi
ve sartlarin ele almasi, miinafiklar1 aciga cikarip Islam toplumunu onlara
kars1 uyarmasi, toplumu sosyal acidan ilgilendiren infak, zekat ve ganimet
konularini islemesi ve Ka’be’nin yonetimiyle ilgili konular1 ele almasi
yoniiyle canli bir stredir. Tevbe siresi, sanki her bir olay gergeklestiginde
akabinde o olay1 vahiyle agiklayip sorunu ¢dzen bir sire goriiniimiindedir.
Ibn Abbas’in Tevbe siresinin ismini zikrederken sdrenin ismini “Fadiha”
diye nitelendirmesi ve buna gerekge olarak da strede pekgok yerde aee s
“Onlardan oyleleri vardir” ifadesinin gectigini sdylemesi'® bu canliligin bir
igareti sayilabilir. Bizde bu calismamizda Tevbe siiresini esbab-1 niizulle
iligkisi baglaminda inceleyecegiz. Tevbe siresi ile ilgili Vahidi, 27 ayet
grubunun,'® Siiyati ise, Y dyet grubunun esbab-1 niizGliini rivayet etmistir.?
Tevbe stiresiyle ilgili sebeb-i niizill rivayetleri bagliklar halinde ele alinarak
bazi degerlendirmelerde bulunulacaktir,

2. 1. Cihadla ilgili Ayetler ve Niizil Sebepleri

Stirenin biiyiik boliimii Tebik seferiyle ilgili oldugu icin cihadla ilgili sebeb-i
niizll rivayetlerinin ¢ogunlugu bu seferle ilgilidir. Bizanshilar yaklasik bir
sene once gergeklesen Mite gazvesi ile haberdar olduklari Islam tehlikesine
karsi Sam bolgesindeki Hristiyan Arap kabilelerinden de destek alarak
Miisliiméanlara saldirmak istediler. Hz. Peygamber (s), bunun haberini
alinca Tebik gazvesi i¢in hazirliklara basladi.>'Bununla ilgili Miisliimanlar
Rumlara kars1 yapilacak savaga motive etmek icin Berae stiresinden ilk nazil
olan “Allah size ¢ok yerde ve ¢coklugunuzla dviindiigiiniiz Huneyn giiniinde

17 Abdiilhamit Bingik, “Miifessit” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 31/499.

18 Ebii’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac (261/875) Miislim, Mevsiiatii'I-Hadisi s-Serif: el-Kiitiibii s-
Sittetii, el-Miisnediis-Sahih (Riyad: Mektebetii Darii’s-Selam, 2008), Tefsir/31.

1 Vahidi, Esbdbii 'n-Niiziil, 243-263.
2 Siiyati, Liibab, 148-166.

2! Muhammed 1zzet (1984) Derveze, et-Tefsirii’I-Hadis (Kahire: Darii Thyai Kiitiibi’l-Arabiyye,
1956), 9/439.
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yardim etmisti” (Tevbe/25) ayet-i kerimesi indi.”? Buna gére Huneyn giindi,
Seleme b. Selame b. Veks adinda bir adam, on iki bin olan ordu i¢in “Biz asla
say1 azligindan yenilmeyiz” dedi. Bu s6z Hz. Peygamber’e (s) agir gelince
bu ayet indi.”® Bu sebeb-i niizil rivayetinden ayetin sanki Huneyn gazvesinde
indigi diistiniilebilir. Ancak bazi miifessirlerin ifade ettigi gibi, bu dyet Huneyn
gazvesinde degil, daha sonra Miisliimanlar1 Teblk gazvesine hazirlamak i¢in
nazil olmustur.?

Teblik gazvesine hazirlhlk babinda Huneyn gazvesinin miiminlere
hatirlatilmasinin nedeni, Rumlar’mn kalabalik ordularini diislinlip savasa
katilmaktan ¢ekinecek Miisliimanlari zihnen hazirlamaktir. Ciinkii Huneyn’de
Miisliimanlar kendilerinden sayica az olan bir orduya galip gelememis ve
ordular1 dagilmak tizere iken, Allah’in yardimiyla tekrar toparlanarak zafer
elde etmislerdi.*® Bu vesileyle Huneyn gazvesi hakkinda bir degerlendirme
yapilarak, ahlaki bir ders verilmek istenmistir. Miiminin zafer elde etmek i¢in
saymin azlig1 veya ¢okluguna degil, Allah’in yardimina giivenmesi gerektigi
bu gazve vasitasiyla bir daha hatirlatilmistir.

Allah Teala Huneyn’i hatirlattiktan sonra “Ey Iman edenler! Siiphesiz miisrikler
necistirler. Oyleyse bu yildan sonra Mescid-i HarAm’a yaklasmasinlar. Sayet
fakirlikten korkarsaniz Allah fazlindan sizi zengin kilar siiphesiz Allah
herseyi bilen ve hikmet sahibidir” (Tevbe/28) ayetini indirince Kureysliler
bizim ticaretimiz zayiflayacak, hacdan nasibimiz kesilecek dediler. Bunun
izerine Allah Teala “Kitap ehlinden Allah’a ve ahiret giiniine iman etmeyen,
Allah’in ve peygamberin haram kildigini1 haram kilmayip, hak dine boyun
egmeyenlerle, kendi elleriyle zelil bir sekilde cizye verinceye kadar savagin”
(Tevbe/29) ayetini indirerek,” Ehl-i kitab’a karsi dogrudan cihadi ve bu
cihadin gerekgesini agiklamig oldu. Ancak bu ¢agri, insanlarin zorda oldugu,
Medine’de kitlik ve siddetli sicagin bastirdigi, meyvelerin ve hurmalarin
olgunlastigr bir zamanda yapildigi i¢in, RGmlara karsi savasa c¢ikmak,
insanlara agir gelip, gélgede ve evlerinde oturmak istediler. Allah Teala da “Ey
iman edenler! Size ne oluyor ki, “Allah yolunda, sefere ¢ikin” dendiginde yere

22 Ebii’l-Fida Ismail b. Omer (774/1323) Ibnii’l-Kesir, Tefsiri’l-Kur dni’l-Azim (Riyad: Darii’s-
Taybe, 1999), 4/125.

23 Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed (597/1201) Ebii’l-Ferec el-Cevzi, Zadii’I-Mesir
fi Ilmi t-Tefsir (Beyrat: Darii Kitabi’l-Arabiyye, 2001), 2/246; Siiyati, Liibdb, 150.

2 Ebli Muhammet Abdurrahman b. Muhammed b. Idris (327/938) Ibnii Ebi’l-Hatim, Tefsirii’I-
Kur’ani’l-Azim (Suudi Arabistan: Mektebetii Nezar Mustafa Baz, 1998), 6/1772.

% Ebl Abdullah Muhammet b. Ahmed (671/1273) Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kurdn (Kéhire:
Darti’1-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 8/99.

% bnii’l-Kesir Ebii’l-Fida Ismail b.Omer (774/1323), el-Biddye ve n-Nihdye (Beyrat: Darii’]-Fikr,
1986), 5/2.
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cakilip kaldiniz? Yoksa siz ahirete karsilik diinya hayatina mi1 raz1 oldunuz?
Halbuki ahirete gore diinya hayatinin metai ¢cok az bir seydir” (Tevbe/38-39)
ayetlerini indirdi.”’

Nafi (v. 117/735), ibn Abbas’a bu ayetleri (Tevbe/38-39) sordum. Bana “Hz.
Peygamber (s) baz1 Arap kabilelerini savasa cagirdi. Fakat bu onlara agir
geldi. Bunun {izerine Allah Teédla “Sayet emredilen bu cihada ¢ikmazsaniz
Allah sizi ¢ok elim bir azabla cezalandirip, sizin yerinize baska bir toplum
getirir. Sayet siz ona yardim etmezseniz, kafirler onu ikinin ikincisi olarak
yurdundan ¢ikardiklari zaman Allah ona yardim etmisti. Onlarin ikisi magarada
bulunurlarken; o, arkadasina “Uziilme siiphesiz Allah bizimledir” diyordu.
Boylece Allah onun iizerine sekine, indirmis, sizin gérmediginiz ordularla onu
desteklemis, kafirlerin soziinii ise en al¢ak kilmisti. Allah’1in kelimesi ise zaten
en yiice olandir. Allah, gii¢lii ve hikmet sahibidir” (Tevbe/38-40) ayetlerini
indirdi. Onlarin azab1 ise onlardan yagmuru kesmesiydi” dedi.?®

“Ister hafif ister agir olarak sefere ¢ikin (Tevbe/41)” ayetiyle ilgili sdyle bir
sebeb-i niizfl nakledilmistir: Insanlarin bazilar1 yasl veya hasta olup acaba biz
savasa ¢ikmamakla giinahkar oluyor muyuz? deyince Allah Teala “Ister hafif
ister agir olarak seferberlige ¢ikip mallariniz ve canlarinizla Allah yolunda
cihdd edin. Sayet bilirseniz bu sizin i¢in daha hayirlidir” (Tevbe/41)ayetini
indirdi.”’ Yukaridaki ayetteki “Ehl-i kitapla savagin” emrinin mahiyetini tam
anlamayan ve sefere karsi isi agirdan alan miiminlere durumun ciddiyetini
ifade etmek i¢in bu ayetlerde topyekun bir cihad ve seferberlik cagrisi yapildi.
Fakat ciddiyetle yapilan seferberlik ¢agrisina olumlu cevap vermek istemeyen
miinafiklar Hz. Peygamber’den (s) izin istediler. Hz. Peygamber’in (s) heniiz
vahiy inmeden onlara izin vermesi lizerine, Allah Teala “Allah seni affetsin.
Dogru séyleyenler senin tarafindan belli olup, yalancilar1 anlamadan onlara
neden izin verdin.Allah’a ve ahiret giliniine iman edenler, Allah yolunda
mallariyla ve canlariyla cihad etmekten kagmak igin izin istemezler. Allah
miittakileri bilmektedir. izin isteyenler ancak Allah’a ve ahiret giiniine
inanmayan, kalplerinde siiphe olup, siipheleri icinde bocalayanlardir”
(Tevbe/42-45) ayetlerini indirerek,*® bu ayetlerde, Hz. Peygamber’in (s)
miinafiklara izin vermesinin uygun olmadig1 “Allah seni affetsin™ diyerek
yumusak bir tislupla anlatildi.

1 Vahidi, Esbdbii 'n-Niiziil, 246.
%8 Tonii Ebi’I-Hatim, Tefsirii Ebi’l-Hatim, 6/1797; Sity(ti, Liibdb, 152.
» Siiyati, Liibab, 152.

30 Muhammet b. Cerir b. Yezit Taberi Ebti Ca’fer, Camiii'I-Beydn an Tefsiri A yi’l-Kur’dn (Kahire:
Miiessesetii’r-Risale, 2000), 14/273.
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Hz. Peygamber (s) Tebik gazvesine ¢ikmak istediginde, Cedd b. Kays’isefere
davet etti. Fakat Cedd kadinlara diiskiin bir adam oldugunu ve sayet, Rumlarin
kadinlarin1 goriirse fitneye diisecegini bahane gostererek katilmak istemedi.
Bunun {izerine Allah Tedla“Onlardan bana izin ver beni fitneye diisiirme
diyenler de vardir. Aslinda onlar fitneye diisenlerdir. Siiphesiz cehennem
kafirleri kusatmigtir” (Tevbe/49) ayetini indirdi.””*' Bu ayet, Cedd b. Kays’in
mazeretinin gegersizligini ifade etmistir.

Cedd’in sefere katilmayip, maliyla yardim etmek istemesi iizerine, onun
hakkinda “De ki: Ister goniillii ister goniilsiiz olarak infak edin. Nasilsa sizden
asla kabul edilmeyecektir. Siiphesiz siz fasik bir kavim oldunuz. Onlarin
infaklarinin kabul olmamasinin nedeni, Allah’1 ve peygamberini inkar
etmeleri, namaza ancak tembelce gelmeleri ve isteksiz infdk yapmalaridir.”
(Tevbe/53-54) ayetleri nazil oldu.** Bu hadisin bazi senetlerinde zayiflik
vardir. Fakat gahitleri ¢oktur.*

Mazeretsiz sefere katilmayanlarin siddetle kinandig1 ayetlerin niizllii iizerine,
gercekten mazereti olan miiminler endiseye kapilarak acaba biz de cihada
katilmakla ylikiimliimiiyiiz? diisiincesiyle Hz. Peygamber’den (s) durumlarinin
aciga kavugmasini istediler. Bununla ilgili Zeyd b. Sabit’ten gelen rivayet
sOyledir: Zeyd “Ben Hz. Peygamber’e (s) gelen vahiyleri yazarken, Berae
stiresinden seferle emrolundugumuz ayete geldigimde, kalemi kulagima
koydum. Hz. Peygamber (s) nazil olan dyetlere bakmaya basladi. Bu sirada
ama biri gelerek: “Ey Allah’m restlii! Ben d&mayim, benim durumum ne
olacak, diye sordu. Bunun {izerine Allah Teala “Allah’a ve Restiliine sadik
kalmak sartiyla, zayiflara, hastalara ve harcayacak bir sey bulamayanlara bir
giinah yoktur. Ayrica ihsan sahiplerine de kinama yoktur. Allah, esirgeyici ve
bagiglayicidir” (Tevbe/91) ayetini indirdi, demistir.** Bu rivayet, hasen kabul
edilmistir.®

Ibn Abbas’dan gelen bir rivayette ise bu ayetlerin niiziil sebebi soyle
anlatilmistir: Hz. Peygamber (s) insanlara kendisiyle gazdya ¢ikmalar igin
emir verdi. i¢lerinde Abdullah b. Ma’kil el-Miizeni’nin de oldugu, sahabeden
yedi kisi gelip, “Ey Allah’in Restlii! Bize bir binek ver” dediler. Bunun iizerine
Hz. Peygamber (s):“Vallahi sizin bineceginiz bir sey bulamiyorum” dedi. Bu
kisiler de aglayarak geri dondiiler. Harcayacak bir sey ve binek bulamadiklari

3t Taberd, Camiii’l-Beydn, 14/287; Siiyiti, Liibdb, 153.
% Taberd, Camiii’l-Beydn, 14/294.

» Nadi, el-Makbiil, 369.

% {bnii Ebi’l-Hatim, Tefsiri Ebi’l-Hatim, 6/1864.

s Nadi, el-Makbiil, 386.
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icin cihaddan geri kalmalari kendilerine zor geldi. Bunun iizerine Allah Teala
“Kendilerini cepheye sevketmen i¢in sana gelip senin de kendilerine, sizi
bindirecek bir sey bulamiyorum dedigin ve harcayacak bir sey bulamadiklar
icin gozlerinden yaglar akitarak geri donenlere bir sorumluluk yoktur.
Sorumluluk zengin olduklar1 halde senden izin isteyenleredir.” (Tevbe/92-93)
ayetlerini indirdi.** Bdylece bu ayetlerle fiziki veya maddi yonden giicii
yetmeyenlerin muhsin olmalar1 sartiyla sefere katilmaktan muaf olduklar
ifade edildi.

Ikrime’den (v. 105/723) sdyle bir rivayet gelmistir: Bazi insanlar, bedevi
olan kavimlerinin i¢inde kalip onlara dini 6gretiyorlardi. Fakat “Sayet savasa
¢ikmazsaniz, Allah sizi acikli bir azap ile azaplandirir.” (Tevbe/39) ayeti nazil
olunca, miinafiklar “Insanlar bedeviler icinde kald1. Colde kalan insanlar helak
oldu” dediler. Bunun iizerine “Miiminlerin tamaminin savasa katilmasi dogru
degildir. Her topluluktan bir grubun, dinde derin bilgi sahibi olup, kavimleri
savastan dondiigiinde onlar1 uyarmasi i¢in geride kalmasi gerekir. Umulur
ki sakinirlar.” (Tevbe/122) ayeti nazil oldu.*’Abdullah b. Ubeyd b. Umeyr
“Miiminler cihada olan hirslarindan dolayi, Hz. Peygamber (s) bir seriyye
gonderdiginde ona katilarak, Hz. Peygamber’i (s) tek basina zayiflarin i¢inde
Medine’de birakiyorlardi. Bunun tizerine bu ayet nazil oldu” demistir®®

“Miiminlerin tamaminin savasa katilmasi dogru degildir” ayetiyle ilgili benzer
lafizlarla ¢ok sayida sebeb-i niizill rivayet edilmistir. Bu rivayetlerin ortak
noktast miiminlerin Kur’an’in sefer ¢agrisina hirsli olmalari nedeniyle ilim
ve teblig gorevlerini terkederek Medine’ye gelip sefere katilma istekleridir.
Ancak nazil olan ayetler ilmin de cihad gibi 6énemli oldugunu hatirlatarak
ilmin ihmal edilmemesini bildirmistir.

Cihadla ilgili oncelikle Huneyn gazvesinin hatirlatildigr 25-27. ayetleri,
savasa ¢agr1 yapan 29. ayet, insanlarin sefer karsisinda gevsek davranmalari
neticesinde savasin umimi cihad anlaminda oldugunu ifade eden 38-41.
ayetleri inmistir. Daha sonra miinafiklarin sefere katilmamak igin izin
istemeleri ve Hz. Peygamber’in (s) vahiy inmeden onlara izin vermesinin
degerlendirildigi, £%-£Y. ayetleri inmistir. Miinafiklarin imanlar1 olmadig1 igin
seferden kagip sadece ciizi bir sekilde yaptiklari infaklarin kabul edilmedigini
anlatan 53-54. ayetleri ve ardindan fiziki veya maddi yonden sefere katilmaya
giicll yetmeyen gergek mazeret sahiplerinin seferden muaf olduklarini anlatan
91-93. ayetleriinmistir. Son olarak tebligle gérevli olanlarin da seferden muaf
olduklarini ifade eden 122. ayeti olmak iizere toplamda yirmi iki ayetle ilgili

% Siiyatd, Liibdb, 160.
¥ Siiyatd, Liibdb, 165-166.
% Siiyatd, Liibdb, 165-166.
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sebeb-i niizil rivayeti nakledilmistir.
2. 2. Miinéfiklarla flgili Ayetler ve Niizil Sebepleri

Tevbe slresinde miinafiklarla ilgili ayetlerin sebeb-i niizulleri genellikle
Tebik seferiyle alakali olup, miinafiklarin seferden ve sefer icin infaktan
kagmalar1 ve varliklarini korumak i¢in yaptiklart fitnelerle ilgilidir. Zaten
slirenin isimlerinin ¢ogu miinafiklarla ilgilidir.*’

1. “Hz. Peygamber (s) bir ganimeti dagitirken, ona Zii’1-Huvaysira adinda
birisi gelerek; “Adaletli ol” dedi. Hz. Peygamber (s) ona: “Yazik sana, sayet
ben adaletli degilsem kim adaletli olabilir ki?” buyurdu. Bunun {izerine
“Onlardan sadakalar konusunda sana dil uzatanlar vardir. Onlara verildiginde
raz1 olurlar, verilmediginde aninda 6fkelenirler. Sayet onlar Allah ve resiliiniin
kendilerine verdiklerine razi olup, Allah bize yeter. Allah ve Resfilii bize
litfundan verecektir. Siiphesiz bizler Allah’a ragbet edenleriz, deselerdi, bu
kendileri i¢in daha hayirli olurdu. Zekatlar Allah’tan bir fariza olarak fakirler,
miskinler, zekat memurlari, kalpleri Islama 1sindirilanlar, kéleler, borglular,
Allah yolunda cihad edenler ve yolda kalmislar igindir. Allah ilmiyle kusatan
ve hikmet sahibidir.” (Tevbe/59-60) ayet-i kerimelerini indi.** Bu rivayete
gore elestiri yapanlar zekat veya ganimet dagitimi1 nedeniyle miinafiklar olup
Hz. Peygamber’i (s) elestirerek adaletsiz olmakla su¢lamislardir. Ancak Hz.
Peygamber (s) ser’i bir fariza olan zekati heva ve hevesine gore dagitmaz.
Diger ayette de aciklandig1 gibi zekatin verilecegi yerler Allah tarafindan
belirlenmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (s) taksimi Allah’in taksimidir.
Bu taksime riza gostermeyip Hz. Peygamber’i (s) kinayip elestirmek
miinafiklik alametidir.

2. Ebt Mes’td (v. 42/662) sOyle nakletmistir: “Bize sadaka emredilince
biz onlar tasiyorduk. Ebti Ukayl yarim sa’ getirdi. Bagka birisi ondan daha
fazlasini getirdi. Abdurrahman b. Avf ise 4000 dirhem getirip, bu malimin
yarisi diyerek hepsini infak etti. Bunun {lizerine miinafiklar: “Allah bunun
sadakasina muhta¢ degildir. Abdurrahman b. Avf ise ancak riya i¢in infak
etmigstir” dediler. Bunun {izerine “Allah, sadakalar hususunda goniillii infak
edenlerle, gii¢lerinin yettiginden bagkasini bulamayan miiminleri gekistirip
onlarla alay edenleri, maskaraya c¢evirip onlarla alay etmistir. Onlar i¢in
acikli azap vardir” (Tevbe/79) ayetleri indi.*' Burada nazil olan ayetlerle,
miiminlerin sefere olan motivelerini bozmak i¢in yaptiklar1 infaklarla alay

3 Eb(’l-Kasim Mahmit b. Omer (538/1144) Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi t-Tenzil
(Beyrit: Daru Kitabi’l-Arabiyye, 1987), 2/241.

40 Miislim, "Zekat", 142.
4 Buhari, "Tefsir", 10/2; Miislim, "Zekat", 72.
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eden miinafiklar siddetli bir sekilde kinanmistir. Ayrica asil olanin infakin
miktar1 olmayip, infdk edenin niyeti oldugunu agiklanmuistir.

3. Ibn Abbas’tan nakledildigine gore: “Nebtel b. Haris, Hz. Pegamber’e
(s) gelip, meclisinde oturarak, onun sozlerini miinafiklara naklederdi. Ona
boyle yapmamasini hatirlatan insanlara da “O bir kulaktir ne desek bizi
dinliyor” diyerek cevap verirdi.Bunun iizerine, Allah Teala“Onlardan kimisi
de peygamberi incitip “O bir kulaktir” der. De ki: “O, sizin i¢in bir hayir
kulagidir” (Tevbe/61) ayetini indirdi.”* Bu hadis sahth kabul edilmistir.**

4.Ciilas b. Siiveyd ve Vedia b. Sabit’in de i¢lerinde bulundugu bir grupmiinafik
bir araya gelip konustular. Yanlarinda da Amir b. Kays adinda ensar’dan bir
geng vardi. O gence hakaret edip hakkinda konustuktan sonra: “Vallahi sayet
Muhammed’in dedikleri hak ise, biz elbette eseklerden daha serliyiz, dediler.”
Bunun iizerine Ensar’dan olan geng sinirlenip: “Vallahi Muhammed’in
(s) soyledikleri haktir. Siz ise elbette eseklerden daha serlisiniz” dedi. Hz.
Peygamber’e (s) onlarin soyledikleri haber verilince, Amir’in yalanci
olduguna dair ona yemin ettiler. Amir ise, onlarin yalanci olduklarina yemin
ederek “Ey Allah’im! Dogru sdyleyenlerin dogrulugu ve yalancilarin yalani
ortaya ¢ikmadan bizi birbirimizden ayirma” diye dua etti. Bunun {izerine “Sizi
razi etmek i¢in Allah’a yemin ederler. Halbuki sayet iman ediyor iseler, Allah
ve Resilii raz1 edilmeye daha layiktir” (Tevbe/62) ayeti indi.*

5. Ibn Omer’den nakledildigine gore: “Tebiik gazvesinde miinafiklardan birisi,
Hz. Peygamber’i (s) ve miiminleri kastederek: “Su Kur’an okuyanlarimiz
gibi oldukga genis karinlilar, yalan s6z sdyleyenler, diismanla karsilastiginda
alabildigine korkak olanlar1 gérmedim” dedi. Bunun {izerine bir adam ona:
“Yalan soyledin, fakat sen bir miinafiksin. Bunu kesinlikle Hz. Pegamber’e
(s) haber verecegim” deyip, bu s6zii Hz. Peygamber’e (s) ulastirinca“Siz
Allah’la, ayetleriyle ve Resiiliiyle mi egleniyordunuz? Mazeret dne siirmeyin.
Siz imaninizdan sonra kiifre girdiniz” (Tevbe/64-65) ayetleri indi.**Bu hadis
de sahih kabul edilmistir.*

6. Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore: “Culas b. Siiveyd, Tebiik savasinda
Hz. Pegamber’den (s) geride kalanlardan idi. Culds: “Hz. Pegamber’i (s)
kastederek sayet bu adam dogruysa, biz eseklerden daha kotiiyliz” dedi.
Umeyr b. Sa’d, onun bu sdziinii, Hz. Pegamber (s)’e ulastirdi. Culas: “Oyle

2 bnii Ebi’l-Hatim, Tefsirii Ebi’l-Hatim, 6/1826.

4 Nadi, el-Makbil, 373.

4 Kurtubd, el-Cami li Ahkdmi’l-Kurdn, 8/193.

* bnii Ebi’l-Hatim, Tefsirii Ebi’l-Hatim, 6/1829.

4 Nadi, el-Makbil, 375.
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demedim” diye yemin etti. Allah Teala“O sozii soylemediklerine dair Allah’a
yemin ederler. Halbuki onlar kiifiir soziinii soyleyip Miisliiman olduktan
sonra kafir oldular” (Tevbe/74) ayetini indirdi. insanlar Culas’in tevbe edip,
tevbesinin giizel oldugunu zannettiler.”*” Bu hadis de sahih kabul edilmistir.*®

Enes b. Malik’ten rivayet edildigine gore o sdyle anlatmaktadir: “Zeyd b.
Erkam, Hz. Peygamber (s) bir giin hutbe okurken miinéfiklardan bir adamin:
“Eger bu dogru, gercek ise biz eseklerden daha kétiiyiiz” dedigini duyup, bunu
Hz. Peygamber’e (s) iletmistir. Bu s6zii s6yleyen miinafik ise soyledigini inkar
etmis ve bunun lizerine Allah Teala* O sozii sOylemediklerine dair Allah’a
yemin ederler. Halbuki onlar kiifiir s6ziinii sdyleyip Miisliimén olduktan sonra
kafir oldular” ayet-i kerimesini indirmistir.”** Sebeb-i niiziil olarak nakledilen
bu rivayet sahihtir.>

Son ii¢ maddedeki ayet grublariyla alakali nakledilen sebeb-i niizll rivayetleri
farkli ayetler i¢in benzer rivayetler olup, bu rivayetlerin ortak noktasi,
miinafiklarmn Islam ve niibiivvetle ilgili yanlis seyler sdylemeleri, fakat onlarin
sozleri Hz. Peygamber’e (s) ulasinca yeminler ederek sdylediklerini inkar
etmeleridir. Ancak nazil olan ayetler onlarin yeminlerinde yalanct olduklarini
bildirmistir.

7. Ebu Umame el-Bahili’den gelen bir rivayete gore “Sa’lebe b. Hatib’m Hz.
Peygamber’den (s) Allah’in kendisine mal bol vermesi igin istekte bulunmasi
ve sayet kendisine ¢ok mal verilirse Allah’in ondaki hakkini verecegine s6z
vermistir. Fakat Allah kendisine lutfundan verip onu zenginlestirdigi halde,
sOziinii yerine getirmeyerek zekati vermekten imtina etmesi lizerineAllah
Teala da “Onlarin i¢inde sayet Allah bize liitfundan verirse kesinlikle bolca
sadaka verip, Allah’1n salih kullarindan oluruz, diye s6z verenler vardir. Fakat
Allah onlara liitfundan verince onda cimrilik yaparak arkalarini doniip gittiler.
Allah’a verdikleri s6zii tutmadiklar1 ve yalan sdylemelerinden dolay1 Allah,
onunla karsilagacaklar1 giine kadar onlarin kalplerine nifak yerlestirmistir.
Onlar, Allah’m onlarin sirlarint ve fisildagtiklarin1 bildigini ve Allah’mn
gaybleri en iyi bilen oldugunu bilmiyorlar m1?” (Tevbe/75-78) ayetlerini
indirdi.”*'Diger bir goriise gore, Hz. Omer’in bir kolesi, Sa’lebe’nin bir
arkadasini 6ldiirmiistii. Sa’lebe, “Sayet onun diyetini alirsam, ondaki Allah’in
hakkini1 6deyecegim” dedi. Fakat diyet eline gecince bunu yapmadi. baska

41 Siiydti, Liibdb, 156.

* Nadi, el-Makbill, 378.

 Siiylti, Liibab, 156.

0 Nadi, el-Makbil, 378.

s! {bnii Ebi’l-Hatim, Tefsiri Ebi’l-Hatim, 6/1848.
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bir goriis ise yine Sa’lebe’nin, Sam’dan gelecek bir mali i¢in nezir yaptigini,
fakat mali gelince nezrini yerine getirmedigine dairdir.’> Benzer bir rivayette
Hatip b. Ebi Belta icin anlatilmistir. Ibnii’l-Arabi bu olaym Sa’lebe igin
sahih oldugunu sodylemistir.>* Kurtubi ise Sa’lebe hakkinda anlatilan olayin
sahih olmadigini bunun bazi miinafiklarla ilgili oldugunu sdylemistir.’s ibn-i
Kesir ise kritik yapmadan ilgili rivayeti nakletmekle yetinmistir.>

Miifessirlerin bir kism1 bu ayet grubuyla ilgili sebeb-i niizll rivayetlerinin
Sa’lebe ve Hatip b. Ebi Belta ile ilgili oldugunu kabul etmemislerdir. Bunun
sebebi, Sa’lebe ve Hatip b. Ebi Belta’nin Bedir savasina katilmalar1 ve Hz.
Peygamber’in (s) Bedir savasia katilanlarla ilgili Hz. Omer’e hitaben “Ne
biliyorsun belki de, Allah Teéla onlarin durumlarina muttali olup dilediginizi
yapin sizi affettim” demesidir.’’ Sebeb-i niizille ilgili anlatilan rivayetin
sthhati hususunda ihtilaf olmakla beraber, miifessirlerin ¢ogu Sa’lebe ve
Hatip b. Ebi Belta i¢in sahih olmamasi1 yoniine meyletmislerdir. Bizde hem
$0z konusu sahébelerin durumlari, hem de ayette cemi’ lafzinin kullanilmig
olmasini goéz 6niinde bulundurarak ayetlerin miinafiklarin genelinin tutumlar
tizerine indigini diiginiyoruz. “Onlardan Oyleleri vardir” ifadesinden
olayin vaki oldugunu, ancak zikredilen ayetlerin ad1 gegen sahislarla ilgili
olmayabilecegini diisiiniiyoruz.

Dahhak (v. 105/723) “MiinafiklarinTeblk’ten doniiste geceleyin Akabe .8
mevkiinde Hz. Peygamber’e suikast planlamalar iizerine Allah Teéla “Onlar,
basaramayacaklari seye de tesebbiis ettiler” ayetini indirdi” (Tevbe/74)
‘demistir®®

9. ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gdre “Allah miinafiklar1 rezil etmistir.
Onlar i¢in acikli azap vardir” (Tevbe/74) ayeti inince miinafiklarin bir kismi1
Hz. Peygamber’e (s) gelip, kendileri i¢in istigfar etmesini istediler. Hz.
Peygamber (s) de onlar igin istigfara baslayinca “Ister onlar igin istigfar dile
ister dileme!” (Tevbe/80) ayeti nazil oldu.* Hz. Peygamber (s) “Ister onlar

52 Ebi Bekr Ibnii’l-Arabi Muhammet b. Abdillah (543/1148), Ahkdmii’l-Kur’dn (Beyrat: Darii’l-
Kiitiibi’l-Tlmiyye, 2003), 2/546.

33 EbG Manstr Matiiridi Muhammet b. Muhammed (333/944), Te vildtii Ehlis-Siinne (Beyrit:
Darii’]-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 5/432.

54 Ibnii’1-Arabi, Ahkdmii’I-Kur 'an, 2/546.

3 Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kurdn, 8/209.

56 Tbnii’1-Kesir, Tefsirii’l-Kur dni’l-Azim, 4/183.

57 Buhari, "Megazi", 9.

8 Vahidi, Esbdbii 'n-Niizil, 257.

59 Ebli Abdillah Razi Fahrettin, Muhammet b. Omer (606/1210), Mefitihii’I-Gayb (Beyrit: Darii
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"5

icin istigfar dile ister dileme!” ayeti nazil olunca, yetmis sayisini ruhsat kabul
ederek miinafiklar icin gerekirse yetmisten fazla istigfar edecegini soyledi.
Bunun tizerine “Onlar i¢in ister istigfar et ister istigfar etme. Onlar i¢in aynidir.
Allah onlar asla affetmeyecektir” (Miinafikiin/6) ayet-i kerimesi indi.”*

10. Abdullah Ibn Omer’den sdyle nakledilmistir: “Abdullah b. Ubeyy
vefat ettiginde, oglu, Restlullah’a (s) gelip babasini kefenlemek igin
gdmlegini istedi. Hz. Peygamber (s) de ona gémlegini verdi. Sonra oglu, Hz.
Peygamber’den (s) babasinin cenaze namazini kilmasini istedi. Hz. Peygamber
(s) onun cenaze namazini kilmak icin ayaga kalkinca, Hz. Omer ayaga kalkip
Hz. Peygamber’in (s) elbisesini ¢ekti ve “Ey Allah’in Restlii! Rabbin seni
miinafiklarin namazimi kilmaktan nehyetmisken sen onun namazim mi
kilacaksin?” dedi. Hz. Peygamber (s) “Allah, ister onlar icin istigfar dile
ister dileme! Sen onlara yetmis defa istigfar dilesen” diyerek beni muhayyer
birakti. Ben yetmisi asacagim” dedi.Hz. Omer: “O miinafiktir” dedi. Fakat
Hz. Peygamber (s) onun namazini kildi. Bunun iizerine Allah Teéla “Onlardan
6len higbirinin namazini kilma. Kabri basinda da durma. Ciinkii onlar Allah’1
ve Resiliinii inkar edip fasik olarak 6ldiiler” ayetini indirdi. Bunun {izerine
Hz. Peygamber (s) vefat edinceye kadar ne miinafiklarin iizerine namaz kildi.
Ne de onlarin kabrinin baginda durdu.®

Hz. Omer’in (r.a.) “Ey Allah’in Resilii! Rabbin seni miinafiklarin namazini
kilmaktan nehyetmisken sen onun namazimni mi kilacaksin?” ciimlesi sanki
miinafiklarin namazlarimi kilma nehyinin daha 6nce bilindigine ¢agrisim
yapiyor. Ancak sebeb-i niizl rivayetlerinde s6z konusu nehyin Hz.
Peygamber’in (s), Abdullah b. Ubeyy’in cenaze namazim kildiktan sonra
geldigi ifade edilmistir. Bu durumda Hz. Omer’in miinafiklar i¢in istigfarin
yasaklanmasindan, evleviyetle onlarin namazlarinin da yasaklanmig
olabilecegini diislinmesi miimkiindiir. Hz. Peygamber’in (s) ona verdigi
cevapta bu goriisii desteklemektedir.

Sonug olarak, Miinafiklar ganimet ve zekatin dagitilmasina itiraz edip,
kendilerine veya kendi istediklerine verilmesini isteyince 1+-°9. ayetleri
nazil olarak, infikin dagitilacagi gruplar agiklanmistir. Miinafiklarin, Hz.
Peygmber’in (s) itibarini zedelemek i¢in “O bir kulaktir” demeleri iizerine 61.
ayet inerek, Hz. Peygmber’e (s) sozle bile eziyet etmenin acikli azaba neden
olacagm agiklamistir. Miinafiklarin Islam ve Miisliimanlar hakkinda yanls
seyler sOylemeleri, durum Hz. Peygmber’e (s) bildirilince yemin ederek

Thyai Tiirasi’l-Arabiyye, 1999), 16/111.
0 Taberi, Camiti’l-Beydn, 14/395.
! Buhari, "Tefsir", 9/12; "Miislim, Sifatii’l-Miinafikin", 3.
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sOylediklerini inkar etmeleri iizerine 62-66. ayetleri ve Hz. Peygamber’e (s)
suikast tertip etmeleri iizerine 74. ayet nazil olarak onlarin yalanci olduklarini
haber vermistir. Sa’lebe ile ilgili oldugu iddia edilen 75-78. ayetleri eline mal
gecerse infak edecegine dair s6z verip, eline mal gectiginde séziinii yerine
getirmeyen insanlarla ilgilidir. Miinafiklarin sefer i¢in goniillii olarak infak
eden Miisliimanlarla alay etmeleri iizerine 79. ayet inerek bu davraniglarinin
azaba neden olacag bildirilmistir. Hz. Peygmber’in (s) miinafiklar i¢in istigfar
etmesi ilizerine 80. ayet nazil olarak onlar i¢in yapilan istigfar nehyedilmistir.
Hz. Peygamber’in (s) miinafiklarin reisi Abdullah b. Ubeyy’in cenaze
namazini kilmasi ilizerine 84. ayet inerek miinafiklarin cenaze namazlarinin
kilimmasini yasaklamstir.

Miinafiklar baglig1 altinda 8 ayet grubu olmak {izere toplam 16 ayetle ilgili
sebeb-i niizdl rivayeti tespit edilmistir. Sa’lebe kissasi hari¢ bu rivayetlerin
¢ogunun sahih oldugunu séylemek miimkiindiir.

2. 3. Tevbeyle ilgili Ayetler ve Sebeb-i Niizilleri

Tevbe stliresinin ismini kendisinden aldig1 tevbeyle ilgili Ka’b b. Malik ve iki
arkadasi ve Ebii Liibabe ve arkadaslarindan bahseden ayetler olmak {izere iki
ayr1 ayet grubuyla sebeb-i niiz{l rivayeti nakledilmistir.

1. Ka’b b. Malik, Hilal b. Umeyye ve Miirare b. Rebi’ Tebik seferine
katilmamislardir. Tebik savasindan doniiste Hz. Peygamber (s) mescitte
oturup savasa katilmayanlarin mazeretlerini dinleyince seksen kiisiir miinafik
yalan mazeretler beyan ederek Hz. Peygamber’den (s) 6ziir dileyince, bu ¢
kisi mazeretlerinin olmadigin1 ve mazeretsiz olarak savasa katilmadiklarin
beyan etmislerdir. Hz. Peygamber (s), dogru sdyleyen ii¢ kisinin durumlartyla
ilgili vahiy gelmesini beklemlstlr Bunedenle ayette durumlari geri birakilanlar
anlaminda haklarinda | 5812 tabiri kullanilmistir. Bu iig kisi elli giin toplumdan
ve ailelerinden tecrit edilmistir. Bunun iizerineAllah Tedla*“Seferden geri
birakilan ii¢ kisinin tevbesini de kabul etmistir. Oyle ki yeryiizii biitiin
genisligine ragmen onlara dar gelmis, nefisleri kendilerini iyice sikmig ve
nihdyet Allah’tan bagka siginaklarinin olmadigim iyice anlamiglardi. Nitekim
tevbe ettikleri icin Allah tevbelerini kabul etti. Siiphesiz Allah tevbeleri ¢okga
kabul eden ve merhametli olandir.Ey iman edenler! Allah’a kars1 gelmekten
sakimin ve sadiklarla beraber olun.” (Tevbe/118-119) ayetlerini indirdi.*

S6z konusu sahabeler oOncelikle yaptiklar1 hatadan pisman olup, Hz.
Peygamber’e dogruyu itiraf etmislerdir. Bu nedenle durumlarinin agikliga
kavusturulmasi ertelenmistir. Dolayistyla tevbenin kabul sartlarindan birincisi

62 Buhari, "Tefsir", 9/18; Miislim, "Tevbe", 53.
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olan sadik bir sekilde pismanlik sartini yerine getirmislerdir. Daha sonra
yerylizii biitiin genisligine ragmen kendilerine dar gelmis ve i¢ alemlerinde
iliklerine kadar yaptiklar1 hatanin liziintiisiinii yasayip, tek kurtulus yolunun,
yine Allah’a siginmak oldugunu anlayarak, sabirla onun kapisinda durmaya
devam etmislerdir. Bu sartlar1 yerine getirdikleri icin tevbelerinin kabul
edildigi nazil olan ayetlerle tasdik olmustur.

2. Ebl Liibabe ve arkadaslarinin affedilme kissalar1 tevbeleri kabul edilen
Ka’b b. Malik ve diger iki arkadasinin kissalarindan farklidir. Bunlar Tebik
gazvesine katilmayanlarla ilgili kinama ifade eden ayetlerin nazil oldugunu
duyunca, kendilerini Mescidi Nebevi’nin diregine baglayarak, “Hz. Peygamber
(s) gelip bizi ¢dozmedik¢e kendimizi ¢dzmeyecegiz ve asla yemeyecegiz
ve igmeyecegiz” demislerdir. Onyedi giin bu sekilde a¢ susuz mecsidin
diregine bagl kalmislardir. Onlarin bu sozleri lizerine, Hz. Peygamber’de
(s) “Hakkinizda ayet inmedikge ben de sizi ¢ézmeyecegim” demistir. Bir
miiddet sonra “Diger bir kisim Miisliiman da vardir. Bunlar giinahlarini itiraf
etmislerdir. Bunlar salih amelle kotli ameli karigtirmiglardir. Umulur ki Allah
onlar1 affeder. Siiphesiz Allah ¢ok bagislayict ve esirgeyicidir” (Tevbe/102)
ayeti nazil olunca, bunlar Hz. Peygamber’e (s) “Bizi cihaddan alikoyan
mallarimizi bizden al” diye istekte bulunmuslardir.

Hz. Peygamber’in (s) bu konuda: “Vahiy gelirse veya savas olursa mallarinizi
alabilirim” demesi iizerine “Onlarin mallarmdan kendilerini temizleyip
arindirman i¢in biraz sadaka al ve onlara dua et. Siiphesiz senin duan onlar
i¢in siikiinettir. Allah igiten, bilendir” (Tevbe/) + ) ayeti nazil olmustur. Bunun
tizerine Hz. Peygamber (s)’de mallarinin tigte birini almistir.**Bu rivayetler
sahth olarak nakledilmistir.*

Tevbesi kabul edilenlerin birinci grubu Ka’b b. Malik ve iki arkadasidir. Bunlar
hatalarini agik¢a kabul edip gecerli mazeretleri olmadigini agiklayip elli giin
bekledikten sonra haklarinda 118-119. ayetleri nazil olmus ve tevbelerinde
samimi olduklart bildirilerek affedildikleri agiklanmistir. Tevbeleri kabul
edilen diger bir grup ise Ebl Liibdbe ve arkadaslaridir. Bunlar kendilerini
mescidin diregine baglayarak affedilmeyi beklemislerdir. Bunlar onyedi giin
mescidin siitunlarina bagl kaldiktan sonra onlar hakkinda 102-105. ayetleri
nazil olarak onlarin da affedildikleri bildirilmistir. iki ayr1 Ayet grubunun
bilinen kisilerin tevbelerinin kabul edildigini vahiyle bildirmis olmasi 6nemli
bir husustur. Bu durumda tevbelerin kabuliine dair alti ayetin niiz@il sebebi
bulunmaktadir.

% Taberi, Camiii’l-Beyan, 14/455.
% Nadi, el-Makbiil, 387-388.
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2. 4. Miisriklere Yonelik istigfar1 Konu Edinen Ayetler ve Niiziil Sebepleri

Miisrikler i¢in istigfarla ilgili ayetlerin, ¢ok sayida sebeb-i niizil rivayeti
gelmis olup, bunlar sdyle siralanabilir: Birinci rivayet Said b. Miiseyyeb’in
(v. 94/713), babasindan naklettigine gore Ebl Talib’in dliimi tlizerine Hz.
Peygamber’in (s) “Nehyedilmedigim miiddetce senin igin istigfar etmeye
devam edecegim” demistir. Bunun iizerine “Cehennnem ehli olduklari kesin
olarak ortaya ¢iktiktan sonra, peygamberin ve miiminlerin, yakin akrabalar
bile olsa, miisrikler igin istigfar dilemeleri yakismaz Ibrahim’in babasina
istigfar1 ise ancak ona verdigi bir szden dolay1 idi. Onun Allah’a diisman
oldugu ortaya giktiktan sonra, ondan uzaklasti. Siiphesiz Ibrahim, ¢ok icli ve
yumusak huyluydu.” (Tevbe/113-114) ayetleri nazil oldu.®® Diger bir rivayete
gore Hz. Ali, bir adamin, miisrik olan anne ve babasi i¢in istigfar ettigini isitip,
bunu Hz. Peygamber’e (s) heber vermesi iizerine bu ayetler nazil olmustur.
Tirmizi’de ve baska birgok hadis eserinde benzer lafizlarla rivayet edilen
bu hadis sahih ve hasen bir hadis olarak degerlendirilmistir.®6 Abdullah Ibn
Mes’id’un rivayetine gore ise, Hz. Peygamber’in (s) annesi i¢in Allah’tan
dua etmek istemesi tizerine Tevbe shresinin ilgili ayetleri (V) £-))Y) nazil
oldu.*’

Ibn Hacer (v. 852/1449) so6z konusu ayetin birden fazla niizil sebebinin
olabilecegini birinci sebebin Ebl Talib’in durumu, sonraki sebeplerin ise Hz.
Ali’nin rivayet ettigi kissa ile Hz. Peygamber’in (s) annesiyle ilgili anlatilan
riviyet olabilecegini ifade etmistir.®® Zerkesi (v. 794/1392) ise yukarida
Ebt Talip’le ilgili zikrettigimiz rivayeti aktardiktan sonra soyle bir izahta
bulunmustur: “Bu ayetin son dénemde indigi ittifak edilen bir husustur. Ebl
Talib’in vefat1 ise Mekke donemindedir. Dolayisiyla bu ayet icin taaddiid-i
niizil durumu oldugunu, ancak son olarak buraya konuldugunu séyleyebiliriz”
demistir.%’

Miisrikler i¢in dogrudan istigfar1 yasaklayan ve yasaklama gerekcesini anlatan
iki ayet i¢in farkli niizlil sebebi rivayet edilmistir. Bu sahihrivayetler benzer
konular farkli kisiler i¢in zikrettiginden bu ayetlerle ilgili taaddiid-ii niizl
konusundan bahsedilmistir.

 Buhari, el-Cdamiii s-Sahih, "Tefsir"/16.
% Tirmizl, "Tefsir", 10/16.

87 Stiyati, Liibdb, 164.

% Siiytiti, Liibab, 165.

0 Zerkesi, el-Burhdn, 1/31.
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2. 5. Mescidlerle ilgili Ayetler ve Sebeb-i Niiziilleri

Mescidlerle ilgili li¢ dyet grubunun niizdl sebebi rivayet edilmistir. Bunlar
mescidlerin imar1, Ka’be’ nin yonetimi,Ka’be’ye yaklagsmak ve miinafiklarin
insa ettikleri Mescid-i Dirar’la ilgilidir.

1. Nu'man b. Besir (v. 64/684) “Ben Hz. Peygamber’in (s) minberinin
yaninda sahabeden bir grubun i¢indeydim. Onlardan birisi: “Ben Miisliiman
olduktan sonra hacilara su verme diginda higbir hayir amel yapmadigimi
onemsemem” dedi. Bir bagkasi: “Ben Ka’be’yi imar etme disinda hi¢gbir amel
yapmadigima énem vermem” dedi. Bir digeri ise: “Allah yolunda cihad, sizin
soylediklerinizden daha hayirlidir” dedi. Bunun iizerine Hz. Omer onlara
kizip, “Hz. Peygamber’in (s) minberinin yaninda sesinizi boyle yiikseltmeyin.
Ben namazi kilinca Hz. Peygamber’in (s) yanina gider ve sizin ihtilaf
ettiginiz konuyu Resiilulldh’a (s) danisirim” dedi. Bunun {izerine Allah Teala
“Miisriklere, kendileri kiifiirlerine sahitlik ediyorken, Allah’mn mescitlerini
imar etmeleri yarasmaz. Boylelerinin amelleri bosa gitmis olup, ateste de
ebedidirler. Allah’in mescitlerini ancak Allah’a ve ahiret giiniine Tman edip,
namazi ikame ederek zekéati verenler ve Allah’tan baskasindan korkmayanlar
imar ederler. Iste bunlarin hidayete erenlerden olmalar1 umulur. Sizler hacilara
su verip Mescid-i Hardm’1 i’mar etmeyi, Allah’a ve ahiret glinline Tman edip
Allah yolunda cihad etmekle ayn1 m1 yaptiniz? Allah katinda bunlar elbette
esit olmazlar. Allah, zalimler toplulugunu hidayet etmez.” (Tevbe/17-19)
kismina kadar indirdi.”’°Bu ayet grubunun niizil sebebiyle ilgili ayrica Ali
bin Ebi Talha tarikindan ibn Abbas’m soyle dedigi rivayet edilmistir: “Hz.
Abbas, Bedir savasinda esir diisiince: “Siz Miisliman olmada, hicret etmede
ve cihad etmekte bizi gegtiyseniz, sliphesiz biz Mescid-i Hardm’1 imar ediyor,
hacilari su veriyor ve koleleri 6zgiirliiklerine kavusturuyoruz” demistir. Bunun
tizerineAllah Teald “Sizler hacilara su verip Mescid-i Haram’1 i’mar etmeyi,
Allah’a ve ahiret giinline Tman edip Allah yolunda cihad etmekle ayni mi1
yaptiniz? Allah katinda bunlar elbette esit olmazlar. Allah, zalimler toplulugunu
hidayet etmez” ayetini indirdi.”'Bu ayet grubuna gore miisrik olup bazi iyi
islere aracilik eden insanlarla bir rivayette gectigi lizere Miisliiman olup kendi
yaptig1 amelin daha hayirli oldugunu iddia edenler arasinda tartigma ¢ikmustir.
Nazil olan ayetler ise Allah’a ve ahiret giiniine iman edip, Allah yolunda
mallartyla ve canlartyla cihdd etmenin daha faziletli oldugunu aciklayarak
nazil olmustur. Dolayisiyla bu konudaki belirsizligi gidermistir. Miisriklerin
yaptiklari iglerin ise imanlart olmadigi i¢in bosa gittigini hatirlatmistir.

2. Miigrikler ticaret icin Mescid-i Haram’a ve Mekke’ye gelerek, eski

 Miislim, "Imare", 111.
7' Vahidi, Esbdbii 'n-Niiziil, 244.
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inaglaria gore tavaf ediyorlardi. Onlar1 engellemek i¢in“Ey iman edenler,
siiphesiz miisrikler necistirler. Oyleyse bu yillarindan sonra Mescid-i Haram’a
yaklagsmasinlar. Sayet fakirlikten korkarsaniz, Allah dilerse sizi yakinda kendi
lutfu ile zengin kilar. Siiphesiz, Allah, alim ve hikmet sahibidir.” (Tevbe/28)
ayetleri nazil olmustur.” Bu ayet stirenin bagindaki ayetlerde ge¢en hiikiimlerin
Ozeti olarak miisriklerin Mescid-i Hardm’a yaklagmalarini yasaklamistir.
Miisrik ve kafirlerin diger mescidlere yaklagmalariyla ilgili ise mezhepler
arasinda ihtilaflar bulunmaktadir.

3. Mescidlerle ilgili diger bir konu ise Mescid-i Dirar konusudur. Buna gore,
Ebi Rahim Gifari, Mescid-i Dirar’1 bina edenler, Hz. Peygamber (s) Tebiik’e
hazirlaniyorken gelip “Ey Allah’in Resulil! Biz hasta ve muhtaglarin, soguk
kis ve yagmurlu gecelerde gelebilmeleri igin bir mescit bina ettik. Senin
bize gelip orada namaz kilmani istiyoruz” dediler. Hz. Peygamber (s): “Biz
simdi sefere ¢ikmak iizereyiz. Insallah seferden dondiigiimiizde size gelip,
sizin i¢in orada namaz kilariz” dedi. Hz. Peygamber (s), doniiste Medine’ye
yaklaginca Allah Teala “Zarar vermek, kiifre destek olmak, miiminler arasinda
tefrika ¢ikarmak ve daha once Allah ve peygamberle savasanlar igin gozciiliik
etmek i¢in Mescid-i Dirar’1 bina edenler vardir. Bunlar kesinlikle bizim
giizellikten baska niyetimiz yoktur, diye yemin ederler. Iste Allah onlarin
yalanci olduklarina sahitlik yapmaktadir” (Tevbe/107) ayetlerini indirdi. Hz.
Peygamber (s), Malik b. Hag’em, Ma’n b. Adi ve iki kardesini ¢agirip: “Ehli
zalim olan su mescide gidip, onu yakip yikin,” dedi. Onlarda 6yle yaptilar.”
Isnad1 hasen olan bu hadisin benzerleri ve sahitleri coktur.”

Ibn-i Abbas’tan da Mescid-i Dirar’la ilgilisdyle rivayet edilmistir: Ensardan
bir grup insan bir mescit bina ettiler. Bunun lizerine Ebli Amir onlara
“Mescidinizi yapip giiciiniiz oraninda kuvvet ve silah hazirlayin. Ben Rum
Meliki Kayser’e gidip Rumlardan bir orduyla gelip Muhammed ve ashabim
¢ikaracagim” dedi. Bunlar mescitlerini bitirince Hz. Peygamber’e (s) gelip:
“Mescidimizin binasini bitirdik. Senin gelip i¢inde namaz kilip bize bereketle
dué etmeni istiyoruz” dediler. Bunun iizerine Allah Teala “Zarar vermek, kiifre
destek olmak, miiminler arasinda tefrika ¢ikarmak ve daha once Allah ve
peygambere karst savasan kisi lehine gozciiliik yapmak i¢in Mescid-i Dirar’1
yapanlar vardir” (Tevbe/107) ayetini sonuna kadar indirdi.”> Bu hadis hasen
kabul edilmistir.”®

7 {bnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur 'dn, 2/467.
7 Siiyati, Liibdb, 162.

7 Nadi, el-Makbiil, 390.

7 Siiyatd, Liibdb, 162.

7 Nadi, el-Makbiil, 391.
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Mescidlerle ilgili ii¢ ayr1 ayet grubu stirede yer almistir. Bunlardan birincisi
mescidlerin imar1 ve yonetimiyle ilgili olup, bu konuda 17-22. ayetleri nazil
olmustur. Ayetler mescidlerin maddi ve manevi imarmin miiminlerin gorevi
oldugunu ifade etmistir. Mescidlerle ilgili diger bir konu ise miisriklerin
Mescid-i Hardm’da tevhide aykir1 tavaf yapmalar1 sonucu 28. ayet nazil
olarak, miisriklerin sirk adetlerine gore tavaf etmelerini yasakladigi gibi,
onlarin Mescid-i Hardm’a yaklagmalarini da yasaklamistir.

Mescid-i Drrar’in  yapilisindaki hedef Miisliimanlarin birligini bozarak
aralarinda ayrilik ¢ikarmak ve Ebli Amir el-Fasik i¢in gozciiliik yapip
bilgi toplamakti. Mescid ¢atisi altinda dikkat ¢ekmeden fitne ¢ikarmak ve
deyim yerindeyse istihbarat toplamakti. Ancak daha dnce bireysel olarak
miinafiklarakarsi hoggoriilii davranan Hz. Peygamber (s), yaptiklari mescidi
yaktirarak miinafiklarin organize gili¢ olup kurumsallagmalarimin Oniinii
kesmistir. Mescid-i Dirdr’in yapilisindan dolayr 107-110. ayetlerinazil
olmustur. Bu ayetlerden ii¢ tanesi Mescid-i Dirér ile ilgiliyken bir taneside
ona alternatif olan, ehli takva insanlarin takva temeli lizerine kurduklar1, Allah
tarafindan da sevilen mescidi takvayla ilgilidir.

SONUC

Tevbe stiresi baglaminda tefsirin sebeb-i niizll ile iliskisinin canli oldugu
goriilmiigtii. Deyim yerindeyse her olaym veya sergilenen her tutumun
akabinde, o olay1 veya durumu agiklayan ayet veya ayet grubunun nazil
oldugu goriilmektedir. Tespitlerimize gore Tevbe stresinden elli yedi ayet
hakkinda sebeb-i niizlil rivayeti nakledilmistir. Baz1 ayetlerle ilgili tefsir
bilgisi veya ayetin hiikmiiniin kapsami1 mahiyeti tasiyan bazi rivayetlerle
kargilasmak miimkiindiir. Ancak biz makalemizin sinirlari ¢ergevesinde ikinci
kisma deginmedik.

Cihadla ilgili Huneyn gazvesinin hatirlatildigi ii¢ ayet ve Tebik seferine ¢agr,
sefere katilmakla yiikiimlii olanlar ve seferden muaf olanlardan bahseden
ayetlerle, genel olarak Tebiik seferinin degerlendirildigi on dokuz ayet olmak
tizere toplamda yirmi iki ayetle ilgili sebeb-i niizil rivayeti nakledilmistir.

Miinafiklar baslig1 altindaki sekiz ayet grubuyla ilgili olmak tizere toplamda on
alt1 ayetle ilgili sebeb-i niizdl rivayeti tespit edilmistir. Bu ayetler genel olarak
minafiklarin Tebik gazvesi icin sefer ve infak cagrilara karsi sergiledigi
tutumlarla ilgilidir.

Tevbeyle ilgili iki ayr1 dyet grubuyla ilgili olmak {izere toplamda alt1 ayet i¢in
niizal sebebi bulunmaktadir. Tevbeyle ilgili pek¢ok ayet ve hadis bulunmakla
beraber ilk defa vahiy tarafindan tevbeleri kabul edilen insanlarin haber

ILSAM 131



Bl iLSAM Akademi Dergisi/ Journal of ILSAM Academy

verilmesi 6nemli bir husus olarak degerlendirilmelidir.

Misrikler i¢in dogrudan istigfar1 nehyeden ve bu nehyin gerekgesini anlatan
iki dyet i¢in farkli niiz(il sebepleri rivayet edilmistir. Bu sahth rivayetler benzer
konular farkl kisiler i¢in zikrettiginden bu ayetlerle ilgili taaddiid-ii niizdl
konusundan bahsedilmistir.

Mescitlerle {i¢ ayet grubuyla ilgili olmak iizere toplam on bir dyet i¢in sebeb-i
niizll rivayet edilmistir. Bu dyetler, mescidlerin maddi ve manevi agidan imari,
Ka’be’nin yonetimi, mescidlere ve Ka’be’ye yaklagsmak ve miinafiklarin inga
ettikleri Mescid-i Dirar’in durumuyla ilgilidir.

Tevbe stiresinin bazi ayetleri hakkinda sebeb-i niizil rivayeti nakledilmemistir.
Hakkinda hi¢ niizlll sebebi rivayeti olmayan ayet sayisi otuz civarmdadir.
Bazi ayetler iginse nakledilen rivayetler sebeb-i niizll ilmi agisindan hadis
olarak degerlendirilmemistir. Stirenin ilk on iki dyetiyle ilgili baz1 miifessirler
tarafindan niizl sebebi olarak zikredilen goriisler hadis teknigi acgisindan
yeterli goriilmedigi i¢in esbab-1 niiz(l eserlerinde sebeb-i niiziil rivayeti
olarak nakledilmemistir. Bazi ayetler icin nakledilen rivayetler ise tefsir
bilgisi mahiyetinde veya ayetin icerdigi hiikmii ifade etmesi agisindan
degerlendirilmistir.
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sertifikasim elde etti. 1977°de Ingiliz Psikoloji Dernegine iiye secildi ve
1989°da bu dernekten kendisine ayricalikli psikolog unvani verildi. Ayrica
kendisine Ahfad Universitesi'nden onursal doktora ve Sudan Baskan1 Omer
Albashir tarafindan 2003 yilinda en yiiksek akademik basar1 6diilii olan Shahid
Zubair madalyasi verildi.

Klinik psikolojisindeki kariyeri onu Afrika, Asya ve Avrupa’da bir numaraya
tasidi. Psikoloji profesorii ve kidemli klinik psikologu olarak Sudan, Etiyopya,
Malezya, Ingiltere, Suudi Arabistan, Urdiin, Liibnan ve Fas gibi iilkelerde
calisti. Wolpe’nin sistematik duyarsizlastirma teorisinde yenilik¢i degisiklikler
yaptig1 London Universitesi Middelesex Hastanesi Tip Fakiiltesi Psikiyatri
boliimiinde klinik asistani olarak calisti. Onun da katkilartyla Diinya Saglik
Orgiiti (WHO) Badri’yi 1980’den 1984’¢ kadar siiren Geleneksel Tibbi
Uygulamalar Komitesi iiyeligine secti. Halihazirda Sudan Ahfad Universitesi
ayricalikli profesérii ve Malezya Uluslararasi Islam Universitesi (IIUM) ibn
Haldun kiirsiisii sahibidir.

Bu miilakatta Prof. Malik Badri’ye psikoloji, psikoterapi ve danismanligi
Islamilestirme ve kiiltiirel olarak uyarlamaya yaptig1 katkilar hakkinda birkag
soru soracagim.

Psikolojinin Islamilestirilmesine ne zamandir ilgi duyuyorsunuz?
Beyrut Amerikan Universitesindeki tecriibelerim:

Heniiz Beyrut Amerikan Universitesi’nde 50°li yillarn basinda 6grenciyken
Freudyen psikanaliz ile onun tiim normal ve anormal davranis formlarin
bilingalt1 cinsel diirtiilere dayandiran absiirt iddialarindan hayal kirikligina
ugramis ama geng bir 6grenci olarak herhangi bir alternatif diislinememistim.
O donemlerde Freud, psikolojinin tartisilmaz kahramaniydi. Rogers’in hasta
merkezli danigmanlig1 psikanalizin en popiiler rakibi olsa da ben onun teori
ve uygulamasinin daha belirsiz oldugunu hissediyordum. Asir1 yargisiz,
miidahalesiz yaklasimi1 ve hastay1 kayitsiz sartsiz onaylamasi bana terapi
siirecinin degerini kaybettiriyor gibi geliyordu. Ozellikle de hayatlarina temel
bir odak vermesi i¢in doktora gelen ve kendi ¢éziimlerini bulmalarina miihlet
vermedikleri Batili olmayan hastalarda bu gegerliydi. Bunun su anda, bu tarz
bir terapi bigimine kars1 duran modern Bat1 psikoterapistlerince dile getirilen
elestirilerden biri oldugunu belirtmek oldukga ilgingtir.?

islamilestirme konusunda Muhammed Kutub’un eserlerinden, 6zellikle
Islam: The Misunderstood Religion isimli kitab1 ve Mevdudi’nin eserlerinden

3 Ornek igin bkz.: P.C. Vitz, Psychology as a Religion: The Cult of Self-Worship (USA: Eerdsman
Publishing Co., 1977).
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etkilenmistim. Ancak onlarin tiim yazilar1 genel ve psikolojiyi Islamilestirme
konusunda agik bir 6rnek teskil etmeyecek mahiyetteydi. Yine de lisans
donemi oOdevlerini hazirlarken onlarin eserlerinden faydalanabildim. Bu
6devlerden bazilarinin bagliklarini hala hatirliyorum. Birinin basligi, Genel
Egitim dersi i¢in hazirladigim, “Islam: Bir ikonoklastik Hareket”iydi. Cocuk
Psikolojisi dersi icin “Islam’da Cocuk Gelisimi”, Sosyal Hareketler dersi i¢in
de “Miisliiman Kardesler Hareketinin Sosyal Yapisi”n1 yazmistim.

Ellili yillarda Beyrut Amerikan Universitesi, ilk kuruculari olan Hristiyan
misyoner ideolojisinin tesiri altindaydi. Bu ideoloji o zamanlar dogrudan
ama cogunlukla Bat1 Sosyal Bilimlerinin destekleriyle iizeri ortiilmiis bir
sekiilerizm formatinda ortaya konuyordu. Geriye doniip baktigimda bunun
benim i¢in kilik degistirmis bir takdis oldugunu gériiyorum. Sudanli geng bir
Miisliiman olarak bu ‘Amerikanlagtirma’ya kars1 psikoloji ve diger sosyal
bilimlerde sunulanlara temkinli ve siipheli yaklasarak tepki gosteriyor,
sekiiler problemlere Islami cevaplar bulmay1 umuyordum. Bunlar benim ilk
Islamilestirme gayretlerimdi.

Islamilestirme hakkinda ilk konferansum:

Universitedeki ilk konferansim 1963’te Urdiin Universitesindeydi. Meslekten
olmayan dinleyiciler olumlu karsilarken Psikoloji boliimiinden arkadaglarim
pek memnun degildi. Dini ‘dogma’ya yer vermeyen tarafsiz ve deger bagimsiz
bilimsel metodu rehber edinen bilim adamlar1 olarak kendileriyle gurur
duyuyorlardi. Atmigh yillarin Arap sosyal bilimlerinde hakim olan kanaat
buydu. Bana istihzai bir dille ‘Fasik ya da giinahkar bir fizik veya Islam-dis1 bir
kimya var mi1 da bize Islami bir psikolojiden bahsediyorsun? Madem Freudcu
psikanalizi kabul etmiyorsun, bize duygusal bozukluklari tedavi edecek daha
iyl bir yol goster’ deyip duruyorlardi. Bu sorulara modern psikolojinden
cevaplar bulamiyordum; ta ki Prof. Hans Eysenck’in calismalarini okuyana
kadar.

Eysenck ve Wolpe’nin Etkileri

Eysenck’in tiglemesi olan Uses and Abuses of Psychology’, Sense and
Nonsense in Psychology’ ve Fact and Fiction in Psychology® isimli eserlerini
okudugumda nihayet aradigim seyi buldum. Eysenck iiretken ve iyi bir mizah
duygusuna sahip bir yazardi. ince deneysel arastirmalari ve anlasilir kalemiyle
tiim psikanalitik yanilgilar1 ve bunlarin Freudyen aldatici iddialarin1 ortaya

* H.J. Eysenck, Uses and Abuses of Psychology (London: Pelican Books, 1954).
* H.J. Eysenck, Sense and Nonsense in Psychology (London: Penguin Books, 1957).
¢ H.J. Eysenck, Fact and Fiction in Psychology (Penguin Books, 1972).
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koyabiliyordu. Meshur epidemiyolojik deneyinde 7000 Amerikan hastasindan
sadece 44% niin -ki bunlarin 72%’si ayn1 rahatsizliktan sikayet¢i olmalarina
ve herhangi bir terapi gérmemelerine ragmen iyilesmisti- psikanaliz ve
psikoanalitik teoriye uygun terapilerle iyilestigini istatistiksel olarak kesin
bir sekilde gosterdi. Bu, beklenmeyen bir neticeydi. Yoksa Psikanalitik
terapinin herhangi bir iyilestirici etkisi yok muydu?! Bu deneye, Freudyen
psikanalizlerin yiiziinde bir bomba gibi patladigi i¢in modern psikologlar
“Eysenck’in bombas1” ismini verdi.

Eysenck kabiliyetli bir teorisyen olmasina karsin yetenekli bir terapist degildi.
Onun daha sonra genis Ol¢iide davranis terapisi olarak bilinen 6grenme teorisi
icin Ustlinlik iddialari, davramis modifikasyonu (degistirme) terapisinin
gercek Onclisii olan psikiyatrist Wolpe tarafindan hayata gegirilmeliydi.
Wolpe o zamanki yeni teknigi sistematik duyarsizlastirmay1 uygulayarak
yillarca analitik tedavi geg¢irmis fobi hastalarim1 birkag hafta icerisinde
iyilestirebilmisti. Sekiiler olsalar da bu Oncii isimler farkinda olmadan
Miisliiman 6grencileri sapkin Freudculuk hakimiyetinden kurtardilar. Kanita
dayal1 sagduyu tedavisi olarak bilinen davranis terapisi, Islamilestirme yolunu
acmaya yardimci olacak bir devrimi beraberinde getirdi. Iste bu kosullar
altinda davranis terapisti olma ve teorik arka plan1 hakkinda bilgi edinmek
lizere Londra’ya gitmeye karar verdim.

Batih psikologlarla etkilesimini ve Londra’daki tecriibelerini
paylasabilir misiniz?

Beyrut Amerikan Universitesi hocasi ve Urdiin Universitesi konuk profesérii
olarak aldigim maastan para biriktirdim. 1966’da Londra’ya vardigimda
hemen Maudsley Hastanesi Psikiyatri Enstitlisiinde o zamanlarda kidemli
psikiyatrist olarak ¢alisan Prof. Eysenck’ten randevu ayarladim. Kitaplarini
okurken aldigim izlenimden dolay1 disa doniik ve neseli bir adam goérmeyi
bekliyordum. Aksine onu Alman aksanli gekingen, i¢ine kapanik bir bilim adami
olarak buldum. Her seye ragmen olduk¢a yardimseverdi. Davranig terapisinde
Ingiltere’de en iyi egitmenin Middlesex Hastanesi Tip Fakiiltesi’ndeki Dr.
Victor Meyer’ oldugunu ve beni yetistirmekten de memnuniyet duyacagini
soyledi. Kendisiyle goriistiikten sonra Eysenck’in neden insanlarla iletigim
kuran bir terapist olmaktansa daha ¢ok teorisyen olarak yazmayi tercih ettigini
anlamistim.

Vic Meyer tam tersi bir kisilige sahip; algakgoniillii, girisken ve digsadéniik bir
karakterdi. Kendi alaninda uluslararasi iine sahip oldugu i¢in benim katilma

7 V. Meyer - S. Chesser, Behaviour Therapy in Clinical Psychiatry (England, Middlesex: Penguin
Books Ltd., 1971).
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niyetiyle geldigim kursa tiim yolu kat ederek Amerika ve Hollanda’dan gelen
iic psikologla daha karsilastim. O zamanlar ingiliz psikologlar davranis
terapisini ilk uygulayan ve duyuran kimseler oldugu i¢in biz ii¢iimiiz kisa
siirede arkadas olduk.

Universitede anormal psikoloji ve egitim psikolojisi hocast oldugumdan
davranis terapisi ve pratik uygulamalarinda uzmanlagmak birka¢ haftami
aldi. Kisa bir siire sonra Meyer bazi hastalarini bana yonlendirdi. Cogunun
iyilestigini ya da tamamen sagligina kavustugunu gérmek mutlu ediyordu.
Birkag ay i¢inde arkadas gibi olduk ve uzmanligimizla ilgili bir¢cok konuyu
elestirel mahiyette tartigtik. Atmish yillarin bagindaki, hastalar sanki Pavlov’un
kopekleriymis gibi davraniger terapistlerin 6zenle takip ettigi agirt davraniggi
uyaran-tepki paradigmasindan duydugum hosnutsuzlugu dile getirdim. Dedim
ki; davranigcilik insanilestirilmelidir (humanised). Londra’ya gelmeden
once Wolpe’nin dahiyane terapotik teknigi sistematik duyarsizlagtirmayi
okudugumu ve Fash hastalar1 tedavi ederken bazi degisiklerle bu teknigi
uyguladigimi anlattim. Yaptigim degisiklikle hastay1 sartlandirilmis bir hayvan
gibi hiyerargik sekilde yonlendiren davranis terapisini, hastayla konusma ve
onu dinleme yontemiyle birlestirebildim. Yaptigim degisikliklerin yaratici
oldugunu ve yayinlanmasi gerektigini duymak benim i¢in bir siirprizdi.

Bu yeni teknigi sade bir dille kisaca agiklayabilir misiniz?

Sistematik duyarsizlagtirma davranisgr terapinin en popiiler tekniklerinden
biriydi, hala da Oyledir. Bu teknikte amag¢ hastay1 hayal etme yetenegini
kullanarak onda endise ve duygusal bozukluga neden olan seylere kademeli
olarak alistirmaktir. Ornegin yiikseklik fobisi olan bir hastada senaryo kademeli
olarak birinci katta bulunmasiyla baglar ve otuzuncu katin balkonundan asagi
dogru bakmasiyla sona erer.

Bunu takiben hastanin i¢sel rahatlama kabiliyeti kas gevsetme ve karmdan
derin solunum gibi yontemlerle gelistirilir. Hasta tamamen rahatladiginda,
konugmaksizin hiyerarsideki endise doguran en alt sahneyi hayal etmesi istenir.
Terapistlerin halen kullanmakta oldugu klasik sistematik duyarsizlastirmada
hayal etme eylemi belirli bir miiddet devam ettirilir. Benim zamanimda bazi
terapistler kronometre kullanirdi. Bu, hasta herhangi bir endise durumu
gostermeyene kadar tekrarlanir ve bir sonraki sahneye gecilir. Hasta tedavi
sirasinda endige hissederse isaret parmagini kaldirarak bunu bildirir ve terapist
bir 6nceki sahneye donerek onu rahatlatmaya ¢alisir. Daha sonra ayn1 sahneyi
endigesinin {istesinden gelip dikey yolculugunda bir sonraki sahneye hazir
olana kadar canlandirir ve tiim kademeleri tamamlayana kadar bu devam eder.
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Wolpe’nin sistematik duyarsizlastirma terapisini degistirmeye 1965°te Fash
bir hastay: tedavi ederken basvurdum:

Wolpe’nin yonteminde 6ngoriildiigii gibi endiseyi kiskirtan sahneleri susarak
hayal ettirme yerine hastadan ne hayal etmekte oldugunu yiiksek sesle anlatmasi
istedim. Bu onun katilimin1 ve canli bir sekilde hayal etme yetenegini artirdi.
Alandaki bir aragtirmanin bir¢ok hastanin canli bir sekilde hayal edemeyip
yetersizliklerini terapiste sdylemeye ¢ekindiklerini géstermesi karsisinda bu,
oldukga yardime1 bir degisiklikti.?

Ikinci olarak, korkulan dgelerden sadece bir kismini temsil eden belirlenmis
hiyerarsik senaryolarla terapiyi sinirlandirmak yerine hastay1 yatay diizlemde
hayal etmesi ve endise uyandiran benzer sahneleri anlatmasi konusunda tegvik
ettim. Bunu klinikten gercek hayata transferi kolaylastirmak i¢in yapmistim
ve klasik davranis¢ilig1 biligsel terapiye doniistiirme girisimlerinin ilklerinden
oldu. Hasta ne zaman fazla endise bildirse onunla konusup olumsuz
diisiincelerini degistirmesine yardim ediyordum. Bdylece aslinda farkinda
olmadan makalemin yayimlanmasindan yillarca sonra ortaya ¢ikacak biligsel
terapiyi kullanmis oldum.

Ucgiinciisii, endiseyi gosterirken giiven vermeyen parmagi kaldirma talimatina
alternatif olarak, daha hizli ve giivenilir bir talimatla sadece hastadan fazla
endise yasadiginda konusmayi birakmasini istedim. Parmagi kaldirarak
gosterme gilivenilmezdir; ¢linkii terapist onu zamaninda fark edemeyebilir
ya da -aragtirmalarin gosterdigi gibi- hasta ¢ok fazla endise hissetse bile
parmagiyla géstermiyor olabilir.” Benim kullandigim yontemde ¢ogu kez,
hasta heniiz konugmay1 birakmadan onceki ses tonundan endiseyi fark
edebiliyordum. Tek basina parmak kaldirma diislincesinin, Wolpe ve onu
takip eden ilk davraniggilarin hastayla konugmaktan asir1 kaginmalarina sebep
oldugunu soyleyebilirim.

Dordiinciisii, kademeli duyarsizlagtirma yaklagimini biligsel terapi, davranigei
prova ve manevi terapiyle birlestirerek bu kombinasyonun Miisliiman hastalari
tedavi etmede nasil 6zel bir 6neme sahip olabilecegini gosterdim.

Yaptigim bu katkiy1 Dr. Meyer’in tesvikleriyle 1966°da “Yaygin Anksiyete ve
Fobik Reaksiyonlarin Sistematik Duyarsizlastirilmasinda Yeni Bir Teknik”
basligr altinda Amerikan Psikoloji Dergisinde yaymlanan makalemde

8 Malik B. Badri, “Vivid Imagination in Relation to the Speed and Outcome of Systematic
Desensitization Therapy”, Sudan Medical Journal 8/3 (1970), 145-152.

° Malik B. Badri, “A New Technique For The Systematic Desensitization of Pervasive Anxiety
and Phobic Reactions”, American Journal of Psychology 65 (1966), 201-208.
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yazdim.'” Meyer, teknigimi derslerinde tavsiye etmekten mutluluk duymus ve
hastalarinda uygulamaya baslamisti. Bana onu Wolpe’nin klasik tekniginden
daha {istiin buldugunu sdyledi ve ona “davranigsal psikoterapi” ismini verdi
ama ben “biligsel sistematik duyarsizlastirma” ismini tercih ettim.!! Daha sonra
1970 yilinda yayinlanan Klinik Psikiyatride Davranis Terapisi adli kitabinda
buna atifta bulundu. Makalem yayinlandiktan sonra Martin Seligman ve
Steven Hollon gibi birtakim taninmis psikolog tarafindan da kaynak olarak
gosterildi.

Seksenli yillarda Amerika’ya gittigimde Ismail Al-Faruqi’den -o zamanlar
Philadelphia’daki Temple Universitesinde profesordii- ayni iiniversitede
Psikiyatri profesorii olan Joseph Wolpe ile bir gorliigme ayarlamasini rica
ettim.!? Wolpe beni 6gle yemegine davet etti. Yazdig1 son makaleleri tanittiktan
sonra Davranig Terapisini Gelistirme Dernegine iiye olmami 6nerdi. Yine de
onun sistematik duyarsizlastirma teorisinde yaptigim degisiklikleri goniilden
kabul etmemisti. Eysenck gibi o da psikolojiye saglam ve ger¢ekgi bir bilim
formu kazandirmak i¢in ¢abalayan sadik bir davranis¢iydi. Pavlov’un uyaran-
tepki paradigmasi bu ¢aba i¢in daha uygundu. Zihin, biling, bilin¢dis1 ya da
diger biligsel konular gibi 6znel durumlar hakkinda konusulmazdi ve tabii ki
insan ruhu sinir dis1 goriiliilyordu. Yani, semptomlari dolayli olarak rahatlatmak
icin zihne miidahale eden geleneksel psikoterapiden farkli ve tam tersi olarak
davranis terapisi, hastanin davranisinda semptoma neden olan uyumsuz ve
patolojik aligkanlig: tespit ederek cerrahin tiimorii sokiip aldig gibi dogrudan
onu ortadan kaldirmaliydi.

Psikolojiyi Islamilestirmek isteyen bir psikolog olarak Darwin ve sekiiler
hiimanizmin izlerini tagtyan hayvansi, mekanik bir insan tabiat1 fikri {izerine
temellenmis ekstrem davramisciligi kabul etmedim. Insan dogas1 ve manevi
fitrati hakkinda Islam inanciyla dogrudan gatigtyordu.

Gelistirdikleri kadariyla davramis terapisi artik birinci Onceligini bilise
verdi. Bugiin ismi “biligsel davranis terapisi” kisaca CBT’dir. (Cognitive
Behaviour Therapy) Biligsel terapi, normal olup olmadiklarina bakmaksizin
duygusal tepkilerimize diislince ve inanglarimizin neden oldugunu vurgular.
Dolayisiyla normal bir kiside araba kazasi sonucu olugan fobi gibi uyaran-tepki

10 Badri, “A New Technique For The Systematic Desensitization of Pervasive Anxiety and Phobic
Reactions”.

I Malik B. Badri, “Cognitive Systematic Desensitization: An Innovative Therapeutic Technique
With Special Reference to Muslim Patients”, American Journal of Islamic Social Sciences 31/4
(2014a), 1-12.

12 Malik B. Badri, “Psychological Reflections on Ismail Al-Farugi’s Life and Contributions”,
American Journal of Islamic Social Sciences 31/2 (2014b), 145-152.
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paradigmasina izin veren basit ve monosemptomatik (tek belirtili) bozukluklari
istisna edersek psikolojisi bozuk bir kiside dogrudan etkisizlestirme ve
sartlandirma miimkiin degildir. Ancak diger hastaliklarin biiyiik cogunlugunda,
ozellikle depresyonla karigik olanlarda, hastanin duygusal bozukluguna sebep
olan diisiince ve inanclar1 degistirmek gerekir. Bu, apagik bir sekilde diisiince
ve inanglarin biiyiik roliine, dolayistyla psikolojinin Islamilestirilmesine kapi
araladu.

Sizi, meshur kitabin Miisliiman Psikologlarin Ikilemi’ni yazmaya
sistematik duyarsizlastirmayi degistiren bu arastirma mi sevketmisti?

Hayir, tam olarak degil. Kitap psikoterapi ile sinirlandirilmamisti; genel
olarak sekiiler Bati psikolojisine, onun teori ve uygulamalarini gozii
kapali kabul eden Miisliman psikologlara bir elestiriydi. Sudan ve Suudi
Arabistan’da ders verme ve bu iilkelerde tedavi ettigim hastalarla sayisiz vaka
calismast yapma imk&nim olmasayd: bu kitab1 yazamazdim. 1966 yilinda
davranis terapisti sertifikasm aldiktan sonra Islamilestirmek ve Miisliiman
hastalarda &grendiklerimi uygulamak igin can atiyordum. Hartum’da
(Sudan’in baskenti) Norotik Hastaliklar Klinigi’nde kidemli klinik psikologu
olarak calistigim sirada gesitli bozukluklar: olan hastalarda Islamilestirilmis
terapi yontemimi uygulamak icin giizel firsatlar bulmustum. O zamanlarda
Sudan’da sef psikiyatrist olan Prof. Taha Ba’sher bagkanimizdi. Beni kendisi
ve diger terapistlerin yardimci olamadigi 5% hastayi tedavi etmeye davet etti
ve dedi ki: “Hadi goster bakalim senin su sihrin bizim yapamadiklarimizi
yapabilecek mi yapamayacak m1?”. Cogunun iyilestigini gormekten mutluluk
duyuyordu; ancak sihri yapanin kendi basina davranig terapisi degil, aslinda
tedaviye yardimei olan ve biiyiik katkilar saglayan adapte edilmis bir Islami
maneviyatgilik oldugunu bilmiyordu.

1971 yilinda Riyad Universitesi'ne profesér olarak katildim ve orada
Universite’deki ilk psikolojik klinigi kurdum. Ayrica Riyad Merkez
Hastanesi psikiyatri boliimiinde de c¢alistyordum. Riyad’da gegirdigim
yillar gercekten Islamilestirme ¢abalarimm en verimli dénemi oldu. ABD
Indianapolis’de senelik olarak diizenlenen Miisliman Sosyal Bilimciler
Dernegi’nin konferansmna davet edilmem bu siire zarfinda gergeklesti.
“Miisliiman Psikologlar Kertenkele Deliginde” isimli {inlii makalemi iste bu
konferansta takdim etmistim. Miisliiman psikologlarin konugmay1 algilayis
tarzlar sasirtmusti. “Kertenkele Deligi” baghigi, gelecekte Miisliimanlarin
korii korline Yahudi ve Hristiyanlarin yasama tarzimi taklit edecegini
haber veren, Peygamber’in “Kertenkele deligine girseler dahi onlari takip
ederler” dedigi meshur hadisinden geliyordu. Zamanla bagligim bir slogan
haline geldi ve diger yazarlar tarafindan kullanmildi. Genis 6lgiide yayilan
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Miisliiman Psikologlarin Ikilemi kitab1 da kertenkele deligi makalemin sadece
genisletilmis bir formuydu.

Riyad Universite’sinde Islamilestirme yolunu agan bir diger husus, ilk
Miisliman fizik¢i ve bilim adamlarimin psikolojiye yaptiklar1 katkilar
oldu. Miisliiman Psikologlarin Ikilemi kitabinda buna kisaca deginmistim
ancak okumalarim siirdiirdiim. Ilk dénem bilim adami ve doktorlarimizin
biligsel davranis terapisinde (CBT) uzmanlasmis ve duygusal bozukluklarin
tedavisinde bunu uygulamig olduklarini gériince oldukga sasirmistim. Modern
Miisliiman psikologlar Gazali, Belhi, Ibn Kayyim Cevziyye, ibn Sina, Razi ve
diger biiyiik bilim adamlarinin eserlerini okumus olsalardi, s6ziim ona modern
teknolojilere Avrupa’dan ¢ok daha once ulagabileceklerini fark ettim. Gozii
kapal1 takip edenler yerine pesinden siiriikkleyenler ve dgretenler olabilirlerdi.

Eski bilim adamlarimin psikolojiye yaptiklar1 katkilar1 somut olarak
aciklayabilir misiniz?

Bu donanimli bilim adamlarinin bilimsel, psikolojik ve terapdtik ¢alismalarini
detayli olarak ele almak r&portajin sinirlarini alan ve zaman olarak asar.
Ben agiklamami, bu biiyiik diisiiniirlerden biri olan Ebu Zeyd el-Belhi ile
sinirlandirmak istiyorum. Ebu Zeyd el-Belhi ansiklopedik bir dehaydi. Dikkate
deger eserleri, birbiriyle alakasiz gibi goriinen birgok alanmi kapsiyordu. Her
ne kadar iinii cografyadaki orijinal eserlerinden gelse de teoloji, felsefe,
poetika, astronomi, matematik, etik, sosyoloji vb. disiplinleri 6zenle inceleyen
altmistan fazla kitap ve risale kaleme almisti. T1ip ve psikolojik terapi lizerine
yazdig1 tek eser Mesalihii’l-Ebddn ve’l-Enfiis (Ruh ve Beden Sagligi)
bagligini tasiyordu. Eserin psikoterapiyle ilgili kismini terclime ettim ve 2013
yilinda International Institute of Islam Thought (Uluslararasi islam Diisiince
Enstitiisii) dergisinde'” yayimlandi.

Belhi’nin psikiyatri ve klinik psikolojisine katkilar1 bu eserde gercekten goze
carpar. IX. yy.’da psikoz ile nevrozu, baska bir deyisle zihinsel ve ruhsal
bozukluklari birbirinden ayiran muhtemelen ilk hekimdi. Ustelik nevrozlari;
korku ve panik, 6fke ve saldirganlik, takintilar, {iziintii ve depresyon seklinde
dort sinifa kategorize ederek; ¢arpici bir modernlikte siniflandirabilmisti.
Bununla da kalmayip, biligsel ve davramigsal terapinin siniflandirilmis
bozukluklardan her birini nasil tedavi edecegini ayrintili olarak yazdi.
Duygusal durumumuzu diisiincenin belirledigi inanci antik Yunan Stoaci
filozoflar kadar eski olsa da buna saf bir biligsel terapi formu kazandiran Belhi
olmustur.

13 Malik B. Badri, Abu Zayd al-Balkhi's Sustenance of the Soul: The Cognitive Behaviour Therapy
of a Ninth Century Physician (London: International Institute of Islamic Thought, 2013).
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Belhi yanlig diisiincenin endise, 6fke ve tiziintii gibi duygusal patolojik
aligkanliklara yol agtigini agikca gosterdi. Modern biligsel terapistlerin séziinii
etmedikleri onleyici ¢aba ile o insanlara, 6ngoriilemeyen gelecekteki yasam
tecriibelerinin duygusal tepkilerinden kaynaklanacak herhangi bir duygusal
hastalikli diisiinceye mukavemet edebilmeleri icin saglikli hallerindeyken
bilinglerinde rasyonel ve yararh diisiinceler depolamalarini tavsiye etmisti.
Bunu insanlarin fiziksel tehlikelere karsi evlerinde ilk yardim seti ya da arag
gerecleri bulundurmasiyla kiyasliyordu.

Belhi ayrica psikosomatik tibbin da oOnciisiiydii. Eserinde siirekli fiziksel
ile psikolojik bozukluklar1 kiyasliyor; birbirleri ile etkilesimlerinin nasil
psikosomatik bozukluk formuna doniistiigiinii, hastalar arasindaki bireysel
farkliliklart vurgulayarak gilizel bir sekilde ortaya koyuyordu. Algiya
dayanan klinik gozlemleri sayesinde psikolojik faktorlerden kaynaklanan
bozukluklarla biyolojik nedenli olanlar1 birbirinden ayirt edebiliyordu. Dikkat
¢ekici bir ayrimi1 daha vardi. Herkesi sarsan normal iiziintii, bir yakinin éliimi
ya da finansal kayip gibi acik ¢evresel etkenlerden kaynaklanan depresyonla,
bedensel biyolojik bir nedeni olan igsel depresyon ve herhangi 6zel bir nedenle
iligkilendirilemeyen depresyon tiirlerini birbirinden ayirmisti.

Anladigim kadariyla Miisliiman psikologlar, eski donem bilim
adamlarimin c¢ahismalarindan yararlanmada basarisiz oldu. Peki ya
belgelemede titiz ve tarafsiz olduklarim iddia eden psikolojinin Batih
tarihcilerinin durumu nedir?

Modern Bati psikoloji ve bilim tarihgileri Miisliiman bilim adami ve
doktorlarinin Orta Cag boyunca yaptiklar1 6zgilin katkilar1 biiyiik Olciide
gormezden gelmislerdir. Bu disiplinlerin tarihgileri, yazmaya Pitagoras,
Sokrates, Platon, Artistoteles ve Oklid gibi M.O. 600 ile M.O. 400 yillart
arasinda yasamig onde gelen erken donem Yunan filozoflarini onurlandirarak
baslar ve sonra gelen yiizyillar atlayarak Ronesans ve Avrupa aydinlanmasina
gegerler. Bu nedenle biligsel davranis terapisi tarihini yazarken Batili bilim
adamlar1 ayni yolu izlemistir.

Miisliiman bir psikiyatristin ana veya tek gorevinin biligsel davrams
terapisini Islamilestirmek ve uyarlamak oldugunu mu diisiiniiyorsunuz?

Birgok yasli nesil psikolog ve psikiyatrist hala etkisiz ve modasi ge¢mis
psikodinamik terapi yontemlerini kullaniyor olmasina ragmen bilissel
davranigg1 terapinin, cogu Arap ve Miisliiman iilkeler dahil diinyanin her bir
bolgesinde, en 6nemli psikolojik tedavi yontemi haline geldigini s6ylemek
yanlis olmayacaktir. Bu fosillesmis psikologlar da yakinda yerlerini CBT
sertifikas1 veren enstitiilerden mezun gen¢ psikologlara birakacaklardir.
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Ancak bu biligsel davranig terapisinin psikolojik tedavide nihai amag oldugu
anlamima gelmedigi gibi onu Islamilestirmek de Miisliiman psikologlarin en
yiiksek hedefi degildir.

Bir kere bizzat biligsel davranis terapisi kendisini manevi terapiye yakinlastiran
liciincii radikal degisiklik dalgasiyla yiiz ylizedir. Birinci dalga, geleneksel
psikodinamik psikoterapinin ¢ehresini bir devrim gibi degistiren davranig
terapisinin uygulamaya konulmasi ve basarili neticeler vermesiydi. Bununla
birlikte uyaran-tepki paradigmasini vurgulayan davranisgiligin bu agiri tarafinin
da yonetilmesi gerekiyordu. Dolayistyla ikinci dalga, onun biligsel terapiyle
evliligi ve biligsel terapinin diisiince ve inanglara vurgusu oldu. Boylece CBT
(biligsel davranis terapisi) diinyaya geldi. Giinlimiizde ortaya ¢ikan tiglincii
dalga ise biligsel davranig terapisini, kokiinii Budist gelenegin dine dayali
kadere riza gosterme inancimi hatirlatan kabul ve baglilik farkindaligina
gotiriiyor. Farkindalik halinde kisi meditasyona, mevcut duygu, diisiince
ve algilarina yogunlasmaya davet ediliyor. Bu, kisinin kendi disindan gelen
duygu ve diislinceleri kabullenmesini ifade eden bir meditasyon ¢esididir.
Yalin bir sdylemle kabul ve baglilik, kisinin kontrolii disinda gergeklesen
seyleri kabullenmesi ve kendini gelistirip, hayatin1 zenginlestirecek seylere
baglanmasini ifade eder.

Bu, Miisliiman bir din adaminin stresli bir gence verdigi tavsiyeye benzemiyor
mu? Biz Miisliimanlar olarak bu manevi etkinlikleri deruni tefekkiiriimiiz ve
tesbihlerimizde gergeklestirmiyor muyuz? Bizim kadere ve Allah’mn yiice
hakimiyetine olan inancimiz kontrol edemedigimiz seyleri kabullenmemize
yardimel olmuyor mu? Yardim dilenmek igin dua etmiyor muyuz? Benim
kanaatim o ki, pozitif psikoloji ve duygusal zekanin yeni etkisiyle manevi
terapinin dordiincii dalgasinin da eli kulagidadir.

Miisliiman bir psikolog igin bilissel davranis terapisini Islamlastirmak nihai
hedef olamaz ¢linkii duygusal bozukluk yasayan Miisliiman hastalara yardimci
olabilecek bir siirli bagka terapi bakis acilar1 vardir. Modern terapinin ana
perspektifini biligsel davranis terapisi teskil ettigi i¢in gdriigmemizin ¢ogunu
ona ayirdik, ancak Islam odakli terapiye katki saglayan baska yaklagimlar da
yok degildir. Victor Frankl’in logoterapisi buna iyi bir 6rnektir. Frankl Freud’un
takipgisiydi, ancak Almanya’da bir toplama kampindaki tecriibesi onu, nevroz
ve duygusal bozukluklarin ana nedeninin yagsamak i¢in gereken anlam boslugu
olduguna ikna etti. “Yasamak igcin ‘neden’i olan her tiirlii ‘nasil’in iistesinden
gelir” sozii, onun sloganiydi. Hastalarinin yasam ve acilarindaki anlami
kesfetmelerini saglayarak onlari tedavi ediyordu. Miisliiman bir psikologun
bu teknigi Islamlastirmak icin fazla cabalamasina gerek yoktur.
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Son sorum Miisliman bir terapistin elinde tedavi olmaya gelmis
Miisliiman olmayan hastalarla iliskili olacak. Hasta din odakh bir terapi
istiyor olsa bile terapist ona yardim edebilir mi?

Biligsel davranis terapisinde tedavinin biligsel yonii hastanin inanglarina bagh
oldugundan; eger din, hastanin inanglarinin énemli bir pargasiysa terapist
onu terapiye dahil etmekten kaginamaz. Dinden uzak s6ziim ona yargida
bulunmayan yaklasimim devri artik bitti. Bir kere, terapist olarak oturup
danisanin da karsina hasta olarak gectiginde bir yargida bulunmus oluyorsun.

Bu biitiinlestirici teknigi ben Londra’da Middlesex Hastanesi’ndeki Katolik
olan Italyan hastamda uyguladim. O zamanlar histerik (kontrol edilemeyen)
g0z kirpma ve goz kapama bozuklugu seklinde isimlendirdigimiz bir hastaliga
sahipti. G6z doktoru fiziksel bir problem tespit edemedigi i¢in onu bize
sevk etmisti. Caddeden karsiya ge¢me ya da otobiise binme gibi utandirict
durumlarda gozleri kapanip acildig1 veya tamamen kapandigi igin kor bir kisi
gibi yaninda degnek bulunduruyordu. Bana yonlendirildiginde, yillar dnce
oglunu kaybettikten sonra Katolik bir rahipten yardim istemek icin yakindaki
bir kiliseye gittigini kesfettim. Rahip ona toplu dualara katilip katilmadigini
sormus, o da katilmadigini itiraf etmisti. Bunun iizerine onu kiliseden gikarmig
ve Tanri’nin dualarini kabul etmeyecegini sdylemisti.

1966’da travmatik bir deneyimden sonra bu semptom onu sarstiginda,
depresyona girmis ve Tanri’nin kendisini kabul etmeyecegi diisiincesiyle son
derece lziilmiistii. Kidemli psikiyatrist Prof. Arthur Crisp’e, dnceki rahibin
hatali oldugunu ve Tanri’nin onu sevdigini sdyleyecek anlayish bir rahibe
ihtiya¢ duydugumu sdyledim. O donemde psikoterapiyi dinle birlestirmek
kabul edilemezdi. Prof. Crisp ayni fikirde olmadigini ifade eden nazik ve alayci
Ingiliz giilimsemesiyle karsilik verse de teklifimi kabul etti ve onun &nerisiyle
Chessor isimli gen¢ bir doktor, aradigimiz rahibi getirdi. Hasta, dnceki din
adaminin yanildigin1 ifade eden yeni rahiple tanmisti. Duygusal bosalimin
etkisiyle kontrolsiiz bir sekilde agladi. Ertesi sabah semptomu biiyiik 6l¢iide
diizelmis, yeni teknigimin kiiglik bir dokunusuyla evine degneksiz gitmisti.
Giiniimiizde maneviyatin artan kabulii ile higbir CBT egitim programi,
miifredatinda bu birlestirici ve biitiinlestirici yaklasimdan kaginmamalidir.

Prof. Malik Badri, cevaplarimiz icin ¢ok tesekkiir ediyorum. Psikolojiyi
islamilestirme yolundaki kiymetli cabalarimizda basarilar diliyorum.
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grubunun genel slipervizyonu tek basina yazarlik hakki kazandirmaz.
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sunan kisiler verilebilir.

Biitiin yazarlar, arastirmanin sonuglarini ya da bilimsel degerlendirmeyi
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Bas editor, makaleleri, yazarlarin etnik kokeninden, cinsiyetinden,
uyrugundan, dini inancindan ve siyasi felsefesinden bagimsiz olarak
degerlendirir. Yayina gonderilen makalelerin adil bir sekilde cift
tarafli kor hakem degerlendirmesinden gegmelerini saglar. Gonderilen
makalelere iligkin tiim bilginin, makale yayinlanana kadar gizli
kalacagini garanti eder. Bas editdr igerik ve yayinin toplam kalitesinden
sorumludur. Gereginde hata sayfasi yaymlamali ya da diizeltme
yapmalidir.

Bas editor; yazarlar, editorler ve hakemler arasinda ¢ikar ¢atismasina
izin vermez. Hakem atama konusunda tam yetkiye sahiptir ve dergide
yayinlanacak makalelerle ilgili nihai karari vermekle yiikiimliidiir.
Dergiye gonderilen makalelerin 6n inceleme, hakemlik, diizenleme ve
yayinlama siireclerinin vaktinde ve saglikli bir sekilde tamamlanmasi
editorlerin gorevidir. Editorler dergiye makale kabul ederken akademik
kayg1 ve olg¢iitleri oncelemelidir.



Hakem Sorumluluklari

Hakemler dergide yayimlanacak makalenin akademik kalitesinin en
temel tespit edicisi olduklarinin bilinciyle davranmali ve akademik
kaliteyi  arttrma  sorumluluguyla  degerlendirme  yapmalidir.
Hakemlerin arastirmayla ilgili, yazarlarla ve/veya arastirmanin finansal
destekgileriyle ¢ikar catismalart olmamalidir. Degerlendirmelerinin
sonucunda tarafsiz bir yargiya varmalidirlar. Hakemler, degerlendirme
raporlarinda ylizeysel ve muglak ifadelerden kaginmalidir. Sonucu
olumsuz olan degerlendirmelerde sonucun dayandigi eksik ve kusurlu
hususlar somut bir sekilde gosterilmelidir. Gonderilmis yazilara iliskin
tim bilginin gizli tutulmasim saglamali ve yazar tarafinda herhangi
bir telif hakki ihlali ve intihal fark ederlerse editére raporlamalidirlar.
Hakem, makale konusu hakkinda kendini vasifli hissetmiyor ya da
zamaninda geri doniis saglamast miimkiin goriinmiiyorsa, editore
bu durumu bildirmeli ve hakem siirecine kendisini dahil etmemesini
istemelidir.

Degerlendirme stirecinde editdr, hakemlere gbézden gegirme igin
gonderilen makalelerin, yazarlarin 6zel miilkii oldugunu ve bunun
imtiyazli bir iletisim oldugunu agikg¢a belirtir. Hakemler ve yayin kurulu
iyeleri baska kisilerle makaleleri tartisamazlar. Hakemlerin kimliginin
gizli kalmasina 6zen gosterilmelidir. Bazi durumlarda editoriin karariyla,
ilgili hakemlerin makaleye ait yorumlari ayn1 makaleyi yorumlayan
diger hakemlere gonderilerek hakemlerin bu siiregte aydinlatilmasi
saglanabilir. Hakemler, yalnizca makalelerin i¢eriginin dogrulugunu ve
akademik ol¢iitlere uygunlugunu degerlendirmelidir.

GENEL BiCiM OZELLIKLERI
ILSAM Akademi Dergisi'nde yayimlanacak yazilar, (resim, sekil, harita,
bibliyografya vb. malzeme haric) en fazla 10000 kelime civarinda ( 25

sayfa ) olmalidir. Herhangi bir yazinin hacminin bu {ist sinir1 agmasi
durumunda, editorler kurulunun verecegi karar gecerlidir.

Yaz Tipi

Microsoft Word programinda en az 2,5 cm kenar boslugu ile metin kismi
Times New Roman yazi tipinde, 12 punto ve 1,5 satir araligi; dipnotlar



ise 10 punto ve tek satir aralig1 ile yazilmalidir. Tablo ve sekillerin nasil
hazirlanacagina dair ilgili boliime bakiniz

Arapga yazilar Traditional Arabic - 12 punto ve 1,5 satir araligi
yazilmalidir.

Sayfa Yapisi

A4 boyutlarindaki kagida iist, alt, sag ve sol bosluk 2,5 cm (0.98 ing)
birakilarak, iki yana dayali, satir sonu tirelemesiz sekilde olmalidir.

Paragraf Yapisi

Paragraflar ilk satir girintisiz, once ve sonra alani1 6 nk olmalidir.
CALISMA BOLUMLERI

Bashk

Makale basligi, kiigiik harf bold, sdzciiklerin ilk harfi biiyiik ve sayfaya
ortal1 olmalidir. Calisma daha O6nce sunulmussa, bir projeden veya
tezden lretilmigse vs. girig bagliginin sonuna (1) dipnotu konularak
aciklama yapilmalidir.

Bagligin ingilizce karsilifi, ana bashign altina kiigiik harf, italik,
sozctiklerin ilk harfi biiytik olacak sekilde yazilmaldir.

Alt diizey bagliklar ondalik sistem diizeninde, rakam ve sonrasinda
nokta kullanilarak olusturulmalidir. Baslik numaras1 ile bashgin ilk
harfi arasinda bir bosluk birakilmalidir.

Yazar Isimleri

Yazar isimleri italik olmalidir. Yazarin/yazarlarin tam adlari, unvanlari,
calistiklar1 kurumlar ve elektronik posta bilgileri ile ORCID numaralari
belirtilmelidir.

Oz

Giris boliimiinden 6nce 140-180 sozclik arasinda ¢alismanin kapsamini,
amacint, ulasilan sonuglar1 ve kullanilan yontemi kaydeden Tiirk¢e ve



Ingilizce 6z (abstract) yer almalidir. Ozde atif kullanilmamalidur.
Anahtar Kelimeler

Ozlerin altinda ¢alismanmn icerigini temsil eden 5-7 Ingilizce, 5-7
Tiirkge anahtar kelime yer almalidir.

Ana Metin

Nicel ve nitel calismalar Girig, YoOntem, Bulgular ve Tartisma
boliimlerini igermelidir. Derleme tiirii ¢aligmalar problemi ortaya
koymali, ilgili literatiirii yetkin bir bi¢imde analiz etmeli, literatiirdeki
eksiklikler, bosluklar ve ¢eliskilerin {izerinde durmali ve  ¢0zliim
icin atilmasi1 gereken adimlardan bahsetmelidir. Diger calismalarda
konunun tiirline gore degisiklik yapilabilir, fakat bunun okuyucunun
metinden faydalanmasini giiclestirecek detayda alt boliimler seklinde
olmamasina 6zen gosterilmelidir.

Dipnot

Dipnot 6l¢ii ayarlari, Times New Roman 10 punto, tek satir araligida
olmalidir. Dipnot numarasi ile ilk s6zciik arasinda bir bosluk birakilarak,
paragraf sekmesinin Girinti kismindan Sag: 0, Sol: 0 cm, Ozel: asili,
Deger: 0,3 cm seklinde ayarlanmalidir.

Dipnotta isnad Atif 2. Edisyon (dipnotlu) sistemi uygulanmalidur.
Kaynak¢a

Dipnot &l¢ii ayarlari, Times New Roman 12 Punto, satir araligi Once:
0, Sonra: 6 nk, tek satir aralig1 seklinde ayarlanmalidir. Kaynakcada
eserin ilk satir1, paragraf sekmesinin Girinti kismindan, Sag: 0, Sol: 0
cm, Ozel: asil, Deger: 1,25 cm seklinde ayarlanmalidir.

Kaynakcada Isnad Atif 2. Edisyon (dipnotlu) sistemi uygulanmalidir.

Summary

Makalenin en az 750 (yedi yiiz elli) kelimelik 6zeti, abstract boliimiinden
sonra yer almalidir. Bu béliim Tiirkge makalelerde Ingilizce, Ingilizce



makalelerde ise Tiirk¢e olmalidir.

BASLIK SISTEMI

Temel Bashklar

Calismanin baslig1 biiyiik harflerle ortali ve bold yazilmalidir.

Birinci Diizey Bashk

Sola dayali ondalik sistem diizeninde (rakam ve sonrasinda nokta),
BUYUK HAREF ve Bold yazilmahdir. Kendinden 6nceki paragraftan
bir satir bosluk ile ayrilmalidir.

ikinci Diizey Bashk

Sola dayali ondalik sistem diizeninde (rakam ve sonrasinda nokta),
Kiiciik Harf ve Bold; Sézciiklerin Ilk Harfi Biiyiik yazilmaldir.
Kendinden onceki paragraftan satir boslugu ile ayrilmalidir.

Uciincii Diizey Bashk

Sola dayali ondalik sistem diizeninde (rakam ve sonrasinda nokta),
Kiiciik Harf, Bold ve Italik; Sizciiklerin Ilk Harfi Biiyiik yazilmahdar.
Kendinden onceki paragraftan satir boslugu ile ayrilmalhdir.
Dordiincii Diizey Bashk

Sola dayali ondalik sistem diizeninde (rakam ve sonrasinda nokta),
italik, yalnizca bagligin ilk harfi biiyiik yazilmalidir. Kendinden 6nceki

paragraftan satir boslugu ile ayrilmamalidir.

Bes diizeyden daha fazla baslik olusturulmasi énerilmemektedir.

Tablo ve Sekil Bashklar

Tablo ve sekillerin basliklandirilmasinda “Tablo” veya “Sekil” ibaresi



kullanilmalidir. Grafik, ¢izelge, ¢izim, harita, fotograf ve resimler sekil

olarak degerlendirilmektedir.

Basliklandirmada ardisik sayilar kullanilmali ve iki nokta konulduktan
sonra agiklayici ifade yazilmalidir. Kullanilan bagliklar, dipnot ile ayn1
yaz1 tipi boyutunda olmal1 ve satir girintisi olmamalidir. Tablo ve sekil

basliklarinda her kelimenin ilk harfi biiyiik yazilmalidir.

Ornek:
Tablo 1: Dindarlik-Affetme Egilimi Arasindaki Iliskiler (Pearson
Korelasyon Degerleri)

“» Tablo ve sekiller, telif hakki iceriyorsa telif hakki sahibinden basili

ve elektronik kullanim i¢in yazili izin alinmasi ve tablo veya sekil
altinda “Kaynak:” ibaresi ile kaynagin belirtilmesi gereklidir.

*» Tablolarin gosteriminde sadece list ve alt kenarliklar kullanilmalidur.
Ust ve alt kenarliklar 1% nk oraninda diiz ¢izgi seklinde olmalidur.
Tablo icerisindeki baglik satir1 ise 1 nk oraninda ve bold (kalin)
olmalidir.

< Daha detayl bilgi i¢in Isnad Atif 2.Edisyon (Dipnotlu) Sistemi
Kitapgigina bagvurunuz.

https://www.isnadsistemi.org/guide/isnad2/
ISNAD ATIF 2. Edisyon (Dipnotlu) GENEL ILKELER

%+ Genel kural olarak dipnotlarda eser kiinye bilgileri virgiil (,) ile
kaynakcada ise nokta (.) isareti ile ayrilir.

<+ Iki yazar isminin arasinda, 6ncesi ve sonrasinda bosluk birakilarak
“tire/kisa ¢izgi isareti (-)” kullanilir.

Ornek: Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii
(Istanbul: ISAM Yaynlar1, 4. Basim, 2015), 55.



%+ Ayn1 yazarin ayni dipnotta birden fazla calismasi pes pese kaynak
olarak belirtilecekse ikinci ve sonraki eserin “Yazar Adi1 Soyadi”
alanina “a.mlf.” (ayn1 miiellif) kisaltmasi kullanilir.

Ornek: Sonmez Kutlu, Tirklerin Isldamlasma Siirecinde Miircie ve
Tesirleri (Ankara: TDV Yay., 2010), 56; a.mlf., “Ilk Miircii Metinler
ve Kitabii’l-Iirca”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 37
(1997), 317-331.

** Yazar, editor, ¢cevirmen vb. {i¢ veya daha fazla ise dipnotta ilkinin
ad1 ve soyadima yer verildikten sonra “vd.” kisaltmasi kullanilir.
Kaynakcada ilkinin “Soyadi, Adr” belirtildikten sonra vd. kisaltmas1
yazilir.

<+ Kaynakgada vd., ts. gibi sonu nokta ile biten kisaltmalardan sonra
ikinci bir nokta kullanilmaz.

<+ Birden fazla esere atif yapilirken iki eserin kiinye bilgileri noktali
virgiille (;) ayrilir.

Ornek: Yazar soyadi, yayin adi, sayfa; Yazar soyadi, yayin adh, sayfa.
%+ Sayfayi ifade etmek iizere*s.”’kisaltmasi kullanilmaz.

<+ Cilt numarast,“C” kisaltmas1 kullanilmadan yazilir. Cilt ve sayfa
numarasi arasinda egik ¢izgi (/) kullanilir.

Ornek: Akiin, “Ali Mustafa Efendi”, 2/416.
¢ Cilt numarasinin belirtilmesinde Romen rakami kullanilmaz:
Hatali Kullanim: V/11 Dogru Kullanim: 5/11

< 1ki kistmdan miitesekkil ciltleri olan eserlerin ciltlerinin kisim
numaralari, parantez i¢inde belirtilir.

Ornek: el-Mugni 6(1)/33-34; el-Mugni 6(2)/121; MEB Islam
Ansiklopedisi 5(1)/13.

<+ Makale atiflarinda dergi cilt ve say1 numarasi arasinda egik ¢izgi (/)



kullanilir.
Ornek: Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 19/1 (Haziran 2015), 23.

Eserin basim sayist, “bs.” kisaltmasi kullanilmadan “8. Basim”
seklinde acik olarak yazilir. Bu bilgi kaynak¢ada basim tarihinden
once belirtilir. Eserin ilk baskisinin  “1. Basim” seklinde
belirtilmesine gerek yoktur.

Ornek: Buhari, Ebi Abdillih Muhammed b. ismail. el-Cdmi u’s-
sahih.nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr. 8 Cilt. b.y.: Daru Tavki’n-Necit,
2. Basim, 1422/2001.

Eser isimleri (Kitap, Dergi, Ansiklopedi, Sozliik, Yazma Eser, Tez,
Rapor, Gazete vb.) egik yazilir ve “age.” veya “agm.” seklinde
kisaltilmaz. Bunun yerine eser baslig1 uygun sekilde kisaltilarak
kullanilr.

fIk kullanima 6rnek:Eba Ishak Ibrahim ez-Zahid es-Saffar, Telhisii’l-
edille li-kavad ‘idi t-tevhid, thk. Angelika Brodersen (Beyrut: el-
Ma‘hedii’l-Almani 1i’1-Ebhasi’l-Sarkiyye, 2011), 2/143.

ikinci kullamima 6rnek: Saffar, Telhisii’l-edille, 2/143.

Kitap Boliimii, S6zliik Maddesi, Ansiklopedi Maddesi, Makale Adi,
Bildiri Bashig1, Sosyal Medya Iletisi, TV Program Adi ve Miizik
eseri ¢ift tirnak i¢inde yazilir.

Kitap Boliimii, Basili Bildiri ve Ansiklopedi Maddesi tiiriindeki
caligmalar kaynakcada yazilirken sayfa araligi en sonda degil basim
bilgilerinden 6nce belirtilir. Yalnizca makale tiirii caligmalarda sayfa
aralig1 en sonda yazilir.

Ornek: Akiin, Omer Faruk.“Ali Mustafa Efendi”. Tirkive Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi. 2/416-417. Ankara: TDV Yayinlari, 1989.

Tiircan, Galip. “Kelam’in Mesriyeti Sorunu: Ehl-i Siinnet Kelami ve
Olgusal Gergeklik Arasindaki iliski”. Marife 5/3 (2005), 175-193.

I1k gectigi yerde atif yapilan yayinin baski bilgilerini iceren parantez



isaretinden once virgiil kullanilmaz.
Ornek:

Hatah Kullamim: Halil inalcik, “Selim I”, The Encyclopaedia of Islam
New Edition, (Leiden: Brill, 1997), 9/127-131.

Dogru Kullamm: Halil Inalcik, “Selim I, The Encyclopaedia of Islam
New Edition (Leiden: Brill, 1997), 9/127-131.

Klasik kaynaklarin basim tarihi, Hicri/Miladi olarak “534/1139”
seklinde yazilir.

Kitap, Kitap Bolimii, Makale, Sozliik, Matbu Eser, Kitap Boliimii,
Internet Kaynaklari ..vs kaynaklar yazim stilleri ve 6rnekleri i¢in
Isnad Atif 2.Edisyon (Dipnotlu) Sistemi Kitap¢igina bagvurunuz.

https://www.isnadsistemi.org/guide/isnad2/
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