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Kurtubi’nin el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’l-Kur dn Adh Tefsiri
Cercevesinde Cinler Meselesi”

Oz

Insanlik tarihinde merak edilen konulardan biri cinlerin varlig1 ve
mabhiyetidir. Cinlerin mevcudiyeti hakkinda kesin deliller bulunmasina
ragmen konuyla ilgili siiphe uyandiran bazi goriisler mevzubahistir.
Kurtubi tefsiri ¢ercevesinde cinlerin bulunmadigi goriisiiniin isabetli
olmadigi, Kur’an, Siinnet ve akli delillerle gosterilmistir. S6z konusu
delillere gore cinler, insanlar gibi sdylem ve eylemlerinden sorumlu
tutulacaklar ve amellerine gore cennet veya cehennem ehli olacaklardir.

Cinlerin goriillip goériilmemesi, birbirleriyle ve diger varliklarla
etkilesimi gibi hususlar1 ele alan makale ve kitaplarin yaninda cinlerle
ilgili bilgi veren alimlerden biri Imam Kurtubi’dir. O, cinlerin varligint
reddedenlere karst onlarin ileri siirdiigii gerekgelerden daha giiclii
deliller gostererek cinlerin varligini savunmustur. Cinlerin birbiriyle ve
diger varliklarla karsilikli etkilesimde olduklarini da belirtmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Cin, Insan, Kurtubi.

Bu makale, Mehmet Demir’in 2015 yilinda Harran Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Boliimii Tefsir Anabilim Dali’nda hazirlamis
oldugu “Kurtubi’nin Cinler Hakkindaki Goriisi” adli doktora seminer
calismasindan tiretilmistir.
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The Issue of Jinns in the Framework of Kurtubi's Tafsir Al-
Cami’ li-ahkami'l-Kur’an

Abstract

One of the subjects of curiosity in the history of humanity is the
existence and nature of jinn. Although there is definite evidence about
the existence of jinn, there are some opinions that cast doubt on the
subject. It has been shown via the Qur'an, Sunnah, and rational proofs
that the view that there are no jinns within the framework of Qurtubi's
commentary is not correct. According to the evidence in question, jinn
will be held responsible for their words and actions like humans, and
they will be the inhabitants of Paradise or Hell according to their deeds.

Imam Qurtubi is one of the scholars who give information about
jinn besides articles and books that deal with issues such as whether
jinn seems or not and their interaction with each other and with other
beings. He defended the existence of jinn by showing hard evidence
against those who deny the existence of jinn than the justifications they
put forward. He also stated that jinn interacts with each other and with
other beings.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Jinn, Human, Qurtubi.
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Mehmet Demir

Giris

Cinler, insanlik tarihi boyunca kemiyet, keyfiyet ve mahiyet
itibartyla merak edilen varliklardandir. Cinler, var midir yok mudur,
varsa cin ne demektir, cinlerin birbirleriyle ve diger varliklarla temasi
bagka bir ifadeyle cinlerin melek, insan ve hayvanlarla hatta kendi
aralarinda etkilesimleri var midir, goriilebiliyorlar m1 goriilmiiyorlar
mi, cinlerin yasadig1 dlem nasildir? gibi sorular, 6nceki asirlarda bazi
miiellifler tarafindan ele alindig1 gibi giliniimiizde de bir¢ok kitap ve
makalenin konusu olmustur. Kur’an’in cinlerden bahsetmis olmasi
hasebiyle cinler, miifessirlerin ilizerinde énemle durduklar1 mevzular
arasinda yer almiglardir. Oniiglincii asrin alimlerinden EbG Abdillah
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi (6. 671/1273) de,
el-Cami * li-ahkami’l-Kur dn adli tefsirinde cinler hakkinda ilgi ¢eken
aciklamalarda bulunmustur.

Kur’an’a gore cinler, Allah Teala’ya ibadet etmede, O’nun emir
ve yasaklarina uymada insanlar gibi muhatap kabul edilmis ve
isledikleri amelleri ile yargilanacaklari bildirilmistir.* Ayrica cinlerden
bir kismimin Hz. Siileyman’in emri altina verildigi,? bir kisminin da Hz.
Peygamber’i dinledigi belirtilmistir.> Kur’an’daki 114 sireden birinin
ad1 Cin stresidir. Anlasiliyor ki Kur’an, ¢esitli vesilelerle cinlerden
bahsetmistir. Hz. Peygamber de mubhtelif sebeplerle cinler hakkinda
beyanlarda bulunmustur. Dolayisiyla Kur’an ve Siinnet’te cinlere dair
verilen bilgilere muttali olmak, giiniimiizde de 6nem arz etmistir.

Makalede, cinler, Kurtubi’nin tefsiri ¢er¢evesinde ele alinmustir.
Ayetlerin mealleri, ehemmiyetine binaen ayetlerin asillar1 ile birlikte
verilmistir. Alimlerin goriislerine biiyiik 6lgiide yer verilmistir. Cinlerin
yaratilisi, cin kavramiyla ilgili lafizlardan olmak iizere iblis, seytan ve

1 Bk.el-En’am 6/130; el-A’raf 7/38, 179; Fussilet 41/25; el-Ahkaf 46/18; ez-Zariyat
51/56; er-Rahmaén 55/33.

2 Bk. en-Neml 27/17, 39; Sebe’ 34/12, 14

3 el-Ahkaf 46/29; el-Cin 72/1.
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Kurtubi’nin el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’l-Kur dn Adli Tefsiri Cergevesinde Cinler Meselesi

melek kelimeleri, onlarin goriiliip goriilmemesi, Kur’an’i dinleyen
cinler, cinlerin miikellefiyeti, cinlerin seytan ve insanlarla iligkileri gibi
konular iizerinde durulmus ve neticede elde edilen sonuglar ortaya
konulmustur.

1. Cinler Hakkinda Bazi Miilahazalar

Cinler, gayb aleminden olduklari i¢in miitesabihattandir. Onlarla
ilgili bilgi sahibi olmada insan akl1 yetersizdir. Dolayisiyla cinler, ancak
ayet ve hadislerde yer alan bilgiler vasitasiyla anlasilabilir. Bu ag¢idan
vahyin verdigi bilgilere miiracaat etme mecburiyeti vardir. Dolayisiyla
bu konuda 6ncelikli olarak Kur’an’a bagvurulur.

Allah Teala cinler hakkinda s6yle buyuruyor:

asaldl U (e U8 G 888 3605 Cdnnt da daha dnceden iceriye
niifiiz eden yakici (semiim, ¢ok zehirli) atesten yarattik.*

Kurtubi’ye gore, alimler, cinlerin yaratildiklar1 aslin ne oldugu
hususunda farkl1 gériislere sahiptirler. Bazisi, cinleri Iblis’in, insanlari
da Hz. Adem’in ¢ocuklar1 olarak belirtir. Cinlerden ve insanlardan hem
mii’'min olanlar hem kafir olanlar vardir. Her iki grubun iyilikleri
karsiliginda miikafat, kotiiliikleri karsiliginda ceza gorecek olmalari,
onlarin ortak yanlaridir. Mii’'min olan Allah Teala’nin velisi, kafir olan
da seytan durumundadir. Bazi alimler ise, cinleri Cann’in, seytanlari da
Iblis’in yavrulari olarak kabul eder. Seytanlar, Iblis ile beraber dliirler.
Cinlerin miiminlerinin cennete girip girmeyecekleri hakkinda da farklh
goriisler mevcuttur.®

Kurtubi’nin nazarinda, ayette gegen ‘cAnn’ kelimesi ile Iblis kast
edilmistir. Allah Teala, iblis’i Hz. Adem’den 6nce yaratmistir. Bunun
delili su hadis-i seriftir: Allah Tedld, Adem’e cennette suret verdikten

4 Diyanet Isleri Meali(Yeni) (Erisim 18 Agustos 2021), el-Hicr, 15/27.

5 Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdmi * li-
ahkdmi’l-Kur an, thk.Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tirki (Beyrut: Miiessesetii’r-
risale, 2006), 21: 277.
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sonra diledigi kadar onu bu haliyle birakti. Iblis, onun etrafinda doniip
bunun ne olduguna bakmaya koyuldu. Onun icinin bos oldugunu
gortince, bu sefer bu yaratigin, kendi arzularina karsi koyamayacatk,
hakim olamayacak bir sekilde yaratilmis oldugunu anladi.® Gozle
goriilmeyip gdzden sakli olmasi sebebiyle Iblis’e, Cann ad1 verilmistir.”’
Burada Kurtubi, miifessirlerin ‘semiim’ ile ilgili goriislerini aktardiktan
sonra meleklerin nurdan, Cann’in da dumansiz atesten, Hz. Adem’in ise
bize anlatilan seyden (topraktan) yaratildigim® bildiren hadis-i serife
istinaden biitiin meleklerin nurdan yaratilmig olmasinin gerektigini
soyler. Bdylece Kurtubi Ibn Abbas’in (6. 68/687-88), cinlerin de
melekler gibi ‘semim atesi'nden yaratildigi goriisiine kars1 cikar.®
Kurtubi, tefsirinin bagka yerinde ‘semiim atesi’nin, Allah Teala’nin iki
ayr1 ates yaratarak sonra bunlar1 birbirine karistirdig, biri digerini yiyip
bitirdigi ates oldugu, Allah Teila’nin iblis’i ondan yarattig1 goriisiine
yer verir.!? Neticede Kurtubi, cinlerin, meleklerin ve insanlarin farkli
yaratilislar itibariyla birbirlerinden ayr1 varliklar oldugunu beyan eder
ki kanaatimizce dogru olan da budur.

Allah Teala cinlerle ilgili olarak yine sdyle buyuruyor:
Loz ade Sad G35 Cann't da dumansiz atesten yaratti.™

Kurtubi’nin naklettigine gére, Cann, Iblis’in ve cinlerin atasidir.*2

6 Bk. Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih (Riyad: Darii

taybe, 2000), “el-Birr ve’sila ve’l-adab”, 45 (No: 2611).

Bk. Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tdcii’l-Liiga ve sthahu’l-Arabiyye (Beyrut:

Daru’l-ilim 1i’l-meldyin, 1990), “cnn”, 5/2093.

8 Muslim, “ez-ziihd ve’r-rakaik”, 53 (No: 2996).

9 Bk. Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi’I-Kur dn, 12/206-208.

10 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkdami’l-Kurdn, 20/127; bk. Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-
veciz, thk. er-Rahhale el-Faruk vd. (Beyrut:, Darii’l-hayr, 2007), 8/164-165.

11 er-Rahman 55/15.

12 Bk, Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tdcii I-Liiga ve sthahu’I-Arabiyye, thk. Ahmed
Abdulgafur Attar (Beyrut: Daru’l-ilim li’l-meldyin, 1990), “cnn”, 5/2093-2094;
Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, (Beyrut: Darii sadr, ty.) “cnn”, 13/96.
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Cann kelimesi, cin kavrammin tekilidir.*® Cinlerin yaratildig1 madde
olan ¢z )%, alev ya da engellenmemis, serbest birakilmig atestir yahut
ates I%arlslmldlr.14 z % ’in, karistirilmis atesin durumunu ifade etmek
icin kullanilan & 5 lafzinin kokiidiir.*°

43l (Cinler) kelimesi de, i kavraminin goguludur. L) lafzinm
sonundaki ‘yuvarlak te’ (3), cogulun miiennesligi i¢in gelmistir.*®

Kurtubi, cinlerin varligini inkar etmenin miimkiin olmadigini da
sOyle agiklar: Mu‘tezile’nin ekseriyeti, seytan ve cinlerin mevcudiyetini
kabul etmez. Onlarin kabul etmeyisleri, vurdumduymazliklarini ve din
ile ilgili irtibatlarinin zayifligin1 gosterir. Oysaki seytan ve cinlerin
varligin1 kabullenmek aklen miimkiindiir. Kur’an ve Siinnet de, seytan
ve cinlerin varligin1 ortaya koymaktadir. Akli baginda ve Kur’an’a
sarilan kisinin, aklin varligini imkan déahilinde olduguna hiikmettigi,
seriatin da sabit oldugunu nass ile gosterdigi seyi kabullenmesi bir
vazifesidir. Fakat o seytanlar kafir idiler," Seytanlardan da onun icin
denize dalanlar... vardi*® gibi ayetler ve Cin siresi, cinlerin varligini
gerektirmektedir. Bu hususta Hz. Peygamber de sdyle buyurmustur:
Siiphesiz seytan Ademoglunun i¢inden kan gibi akip dolasir*® Fakat
bazilar1 ise bu hadis-i serifi kabul etmemistir. Bir bedende iki ruhun
olmasmi imkan dis1 gormiistiir. Lakin akil, cinlerin -e8er bircok
kimsenin dedigi gibi- bedenleri latif ve basit ise, insanda gezinmesini
miimkiin kabul eder. Bedenleri yogun olsaydi, yine insanda gezinmeleri

13 Cevheri’ye gore, “cann”, insin karsit1 olup cinni onun tekilidir. (Cevheri, “cnn”
2

5/2093).

14 Bk. Eb(i Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna, Mecdzii'l-Kur’dn (Misir: Mektebetii’l-
hanci, ty.), 2: 243; bk. Ibn Manziir, “cnn”, 2/365-366.

15 Kurtubl, el-Cdami‘ li-ahkdmi’l-Kur'an, 20/126-127; bk. Fahruddin er-Razi,
Mefétihu I-gayb (Beyrut: Dariv’l-fikir, 1981), 29/99.

16 Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkami’lI-Kur'an, 22/584.

17 el-Bakara, 2/102.

18 o|-Enbiya’, 21/82.

19 Bk. Eba Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk.
Muhibuddin el-Hatib v.d. (Kahire: el-Matbaatu’s-selefiyye, 1400/1980), “I’tikaf”,
33 (No: 2039); Muslim, “Selam”, 39 (No. 2174, 2175).
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miimkiin ve dogru olacakti. Ciinkii yiyecek ve icecek, bedenin bos
yerlerine girebilir. Kurtcuklar da canl1 olarak insanda bulunabilir.?°

Bu izahtan anlagiliyor ki, muhalifi oldugu tarafin delillerini ortaya
koyduktan sonra kendi goriisiinii sdyleme gayretine sahip olan Kurtubi,
burada pek adeti olmayan sekilde Mu‘tezile’nin iddialarini ileri siirdigii
gerekeeleri dile getirmemistir. Ote yandan ¢agidaki mevcut ilimlerden
edindigi bilgiyi gerekce olarak kullanmistir. Insanda gozle goriilmeye
miisait olmayip manen ve maddeten kendini hissettiren canli varliklar
cinler hususunda 6rnek gostermistir. Aslinda, mesela kurtcuklar fiziki,
cinler ise metafizik varliklardir. Kurtubi, insan bedeninde hissedilip
gozle goriilmeyen varliklari cinler gibi miitalaa ederek ayni kategoride
degerlendirme cehdinde bulunmustur.

2. Cin Lafz fle Tlgili Kavramlar

Cin lafzi ile ilgili kavramlara gegmeden Once su belirtilmelidir ki
o> (cin) kavrami, z (cim) ve ¢ (nun) harflerinden olusmustur. Arap
dilinde bu iki harften olusan kelimeler, bir nesneyi oOrten-kapatan,
gizleyen-saklayan ayrica ortiinen-kapanan, gizlenen-saklanan anlamina
gelir. o> (cin) lafz1 gizlemek-saklamak anlamindaki 0\ Y) mastarindan
tiiremis?! olup goriinen anlamindaki insanin zitt1 olan varlig1 ifade eder.
Bununla birlikte cin, kendisinden korkulup sakinilan ve gériinmeyen
anlamma gelir. Boylece ortiilii olup gozle goriinmeyen, saklanan her
nesne (s> olarak adlandirilir. Ayrica gergek anlam, gizli ve goriinmeyen
olan cin kavrami, mecazi olarak degisik seylere ad veya sifat olmustur.
Ornegin; insanin bedenini 6rtiip saklayan zirha 234 (ciinne), annesinin
karninda olup heniiz dogmamis ¢ocuga, (gériinmedigi i¢cin) (2> (cenin),
yiiksek agaclarin gizleyip orttiigii bahgeye 35 (cennet), bedeni 6rtmesi
nedeniyle elbiseye ve her seyi orttiigiinden dolayr gecenin karanligina

20 Kurtubi, el-Cami * li-ahkami’l-Kur’an, 2/282.

21 Bk. Ibn Faris, Ebii’l-Hasan Ahmed, es-Sahibi fi fikhi’I-ligati’I-Arabiyyeti ve
mesdilihd ve siinenii’l-Arabi fi kelamihd, thk. Ahmed Hasan Besc (Beyrut: Déaru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 36.
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$La (cenan), cesedi gizledigi icin kabirlere (i (cenen) ve delirmege
(aklin goriinmemesi sebebiyle) ¢ s (ciinfin) denilir.?? Bu kisa izahtan
sonra, cin lafzi ile ilgili kavramlara simdi gecilebilir.

2.1. iblis

Allah Teala, iblis hakkinda sdyle buyuruyor:

O I Gpa (IS5 S8 5 ol Gl V)1 52508 50 1 53400 38300 U6 3 5 Hani
Biz, meleklere: ‘Adem’e secde edin’ demistik de Iblis disinda derhal
secde ettiler. O ise, dayatti ve kibirlenerek kafirlerden oldu.?®

Kurtubi, ayette gegen (=L lafzinin mansib olusunu, miistesnanin
muttasil olmasina baglar. Ciinkii iblis, cumhura gére meleklerdendir.
Ayetin zahirinden anlasilan da budur.?* Burada Kurtubi, su bilgiyi de
verir: Iblis’in ad1 Azazil idi.?® Meleklerin en sereflilerindendi. O dort
kanatli bir melekti. Daha sonra bunlardan mahrum birakildi. Allah
Teala’ya kars1 ¢ikti, Allah Teald ona kizdi, onu kovdu ve bdylece o
seytan oldu. Maverdi’nin (8. 450/1058) naklettigine gore Iblis,
meleklerin en iistiin tiirlerindendir. Bu nev’e 4al (cinler) denilmistir.2®
Said b. Ciibeyr’e (6. 94/713) gore ise cinler, meleklerin bir koludur,
atesten yaratilmiglardir. Iblis de bunlardandir. Lakin diger melekler
nurdan yaratilmislardir. Obiir taraftan Kurtubi, Hz. Adem nasil
insanlarin babas! ise Iblis de cinlerin babasi oldugu, bir melek olmadig1
goriisiinii aktarir. Iblis’in asil adinin el-Haris oldugunu sdyler. Bazi
alimlere gore ise Iblis’in, diinyada hayat siiren ve meleklerin savastig
cinlerden oldugunu, meleklerin onu kiigiikken esir aldigini, meleklerle

22 Bk, el-Cevheri, “cnn”, 5/2093-2095; Ibn Manzir, “cnn”, 13/92-101; Muhammed
Abdiirrauf el-Miinavi, et-Tevkif ald miihimmati’t-te’arif, thk. Abdiilhamid Salih
Hamdan (Kahire: Alemii’l-kiitiib, 1990), 131; bk. Emanullah Polat, “Cin Suresi
Perspektifinde Cinlerin Varlig1”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 14/53 (2015),
339-340.

23 el-Bakara, 2/34.

24 Bk. ibn Atiyye, el-Muharrerii'I-veciz, 1/178.

%5 Bk. Ibn Manzir, “bls”, 6/29.

% Bk. Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basti el-Maverdi, en-Niiket ve I
‘uytin (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ty.), 1/103.
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beraber kulluk yaptigini, béylece melekler ile birlikte ona seslenildigini
belirtir. Dolayisiyla Kurtubi, buradaki mustesnanm munkati’ oldugunu
gosterir. Buna su ayeti de delil getirir: uﬂ\ £ Y e (e 40 21 & Onlarin
bir zanna uymaktan baska buna dair hicbir bilgileri yoktur.?” Kurtubi,
cinlerin melek olmadig1 goriisiinii savunanlardan bazisinin da sunu
sOyledigini nakleder: Allah Teala, melekleri nitelendirirken Onlar
kendilerine verdigi emirlerde Allah'a asla isyan etmezler. Ne
emredilirlerse (onu) yaparlar,?® ayrica Iblis miistesna, hemen secde
etmislerdi, o ise cinlerdendi,®® buyurmus, bdylece cinlerin meleklerden
ayr1 yaratiklar oldugunu bildirmistir.%°

Kurtubi, cinlerin meleklerden oldugunu savunanlarin onun melek
olmadigini iddia edenlere karsi su cevabi verdiklerini ifade eder: Allah
Teala, Iblis’in, bahtsiz olacagim ezelden bildigi i¢in onun meleklerden
¢ikmis olmasi -Allah Teala’nin adaleti mucibince- miimkiindiir. Allah
Tedld yaptigi isten sorumlu tutulmaz.3' Iblis’in, atesten yaratilmasi,
Allah Teala ona kizdiginda yapisina sehvet ve arzunun yerlestirilmesi,
onun meleklerden oldugunu reddetmemek 6zelliginden olmaz. Kurtubi,
Iblis’in, yeryiiziindeki cinlerden oldugunu, sonradan esir alindigini
diyenlere cevaben, Iblis’in meleklerle beraber diinyadaki cinlere kars
savastigina dair rivayetlerin geldigini hatirlatir® ve sdyle bir bilgiyi
verir: Iblis, meleklere mensup bir canli olan, semim atesinden yaratilan
ve cin denilen taifedendir. Melekler nurdan yaratilmiglardir. iblis’in
Stiryanice ad1 Azazil, Arapga adi el-Haris idi. Cennetin bekg¢ilerindendi.
Diinya semas1 meleklerinin bas1 idi. Oranin ve yeryliziiniin etki ve
otoritesi elinde idi. Melekler arasinda en ¢ok ibadet eden ve en bilgili
olanlarindandi. Goklerle yer arasindakileri idare ederdi. O bundan

27 en-Nisa’, 4/157.

28 et-Tahrim, 66/6.

2 el-Kehf', 18/50.

80 Kurtubi, el-Cami * li-ahkdami’I-Kur dn, 1/438-439; bk. ibn Atiyye, el-Muharrerii’I-
veciz, 1/178-179.

31 Bz, el-Enbiya’, 21/23.

82 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkami’I-Kuran, 1/339.
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dolay1 kendisinin {iistiin bir seref ve azamet sahibi oldugu goriisiine
kapildi. Iste onu kiifre iten budur. Bunun sonucunda Allah Te4la’ya asi
oldu. Allah Teala onu kovulmus bir seytana doniistiirdii. Kurtubi, -gozle
goriilmedikleri icin- meleklere de cin ad1 verildigini séyler® ve buna su
ayeti delil getirir: Onlar kendisiyle (Allah ile) cinler arasinda bir nesep
uydurdular.®*

Kurtubi, Iblis’in, cennetin bekgilerinden olmasi dolayisiyla ona
nisbet edildigini, bdylece Iblis’in cin admin, cennetin adindan tiiretilmis
oldugunu ifade eder.®® Bazi alimlere gore ise Iblis kelimesinin, Allah
Teila’nin rahmetinden iimit kesmek anlamina gelen >4 kokiinden
tiiremis oldugunu, ayrica zayif bir goriis olarak bu kelimenin, Zeccac
(6. 311/923) ve baskalarina gore, Arap¢a olmamasi dolayistyla Arapca
bir kokten tiiremis olmadig bilgisini de verir.>®

Kurtubi’nin yukarida gegen aciklamalarina gore Iblis’in, her ne
kadar meleklerle baglantisi olsa da cinlerle de irtibat1 vardir. Meleklerin
ve Iblis’in yaratilis 6zellikleri itibariyla birbirlerinden farkli olmasi, her
birini, ayr1 bir tiir olarak gosterir. Secde emri taglib sanatiyla meleklere
verilmis olmasi dolayisiyla Iblis de kastedilmistir.

Allah Teala Kur’an’da soyle buyuruyor:
ook e ABIE 5 6 e LI R i T 06 Sl B 0408 YT dlaia e 06

(Allah) Buyurdu ki: Ben sana emrettigim halde seni secde etmekten

3 Bk. Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi,
Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te vili ayi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki
(Kahire: Darii Hicr, 2001), 1/543; Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 15/290; Maverdi, en-
Niiket ve’l- ‘uyiin, 1/103.

3 es-Saffat, 37/158; Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 1/440; bk. Taberd,
Cdmi ‘u’l-beydn, 1/535-543.

35 Bk. Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 1/103.

3 Kurtubi, el-Cami * li-ahkdami’l-Kur 'dn, 1/440; bk. Taberi, Cdami ‘u’l-beydn, 1/542-
543; Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 1/178-179.
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alikoyan nedir? Dedi ki: Ben ondan daha hayirliyim. Beni atesten
yarattin, onu da ¢camurdan yarattin.>’

Kurtubi bu ayeti aciklarken Iblis’in, atesin yukariya ¢ikmast,
hafifligi ve aydinlik veren bir cevher olmasi dolayisiyla atesin
¢amurdan iistiin bulundugu goriisiine sahip oldugunu soyler. Ayrica su
bilgiyi verir: Ilk kiyas yapan Iblis’tir ve yanls kiyas yapmustir. Buna
gore her kim dinde yalnizca kendi goriisiine dayanarak kiyas yapacak
olursa, Allah onu Iblis ile birlikte koyar. Giinese ve aya da ancak
kiyaslar yapilarak ibadet olunmustur. Itaat etmek, Iblis’e, kiyastan daha
cok yakisirdi. Fakat o Rabbine isyan etti. Sirf kendi goriisiinden
hareketle ilk kiyas yapan kisi odur. Nassa muhalefet halinde kiyas
reddedilir.®

Burada Kurtubi, iblis’in yaptig1 kiyasta, Allah Teald’nin, onu
atesten, Hz. Adem’i ise camurdan yaratt1g1 gergegini soyleyerek Bakara
siresinin 34. ayetinde belirtildigi gibi, kibirlilik vasfin1 gdsterdigini,
dolayistyla kibirden siddetle sakinilmasi gerektigini vurgular.3® Belki
Iblis’in asil yanmildig1 nokta, materyalist bir yaklasimla, yalnizca
yaratilis maddesine bakmasidir. Halbuki ayni ham maddeden nice
hayirli sey de, nice hayirsiz sey de olabilir. Nitekim ayn1 ¢amurdan
Firavun da oluyor Hz. Musa da, Nemrut da oluyor Hz. Ibrahim de. Ayni
nurdan yaratilmis olan tiim melekler de bir degildir, bilinen dort biiyiik
melegin diger meleklerle esit olmadig1 gibi.

2.2. iblis’in Ziirriyeti

Allah Teala Iblis’in ziirriyeti hakkinda sdyle buyuruyor:

Ly ol Ge Gl Gl (e U8 Sl I 13008 Y 1580 A&l U 35
0% Gpadldall oy T (&0 3 5 35 (e 8131 45535 4303581 Hani biz meleklere,
‘Adem icin saygi ile egilin’ demistik de Iblis ten baska hepsi saygt ile

87 el-A’raf, 7/12.
%8 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkdami’I-Kuran, 9/166.
39 Bk. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 1/544-545,
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egilmislerdi. Iblis ise cinlerdendi de Rabbinin emri disina cikti. Simdi
siz, beni birakip da onu (Iblis’i) ve onun soyunu kendinize veliler mi
ediniyorsunuz? Hdlbuki onlar sizin icin birer diismandiwrlar. Bu,
zalimler icin ne kotii bir bedeldir!*

Kurtubi, bu yeti aciklarken Iblis’in, kendi sulbiinden ziirriyetinin
olup olmadig1 hakkinda ihtilaf bulundugunu belirttikten sonra Sa’bi’nin
sunu sdyledigini nakleder: Bir adam bana, Iblis’in karis1 var midir? diye
sordu. Ben, bu, benim hazir bulunmadigim bir diigiindiir, dedim. Daha
sonra Allah Teala’nin, Onu (Iblis’i) ve onun soyunu kendinize veliler
mi ediniyorsunuz? buyrugunu hatirladim. Burada karis1 olmadan onun
zlirriyetinin olmayacagini anladim. Bunun iizerine ona, evet, dedim.
Burada Kurtubi su garip bilgiyi verir: Iblis, kendi fercini yine kendisinin
fercine soktu ve bes tane yumurta ¢ikardi. Iste ziirriyetinin asli budur.
Bir diger goriise gore Allah Teéld, onun sag baldirinda bir erkeklik
organi, solunda da ona bir ferc yaratmistir. O da bunu otekine
birlestirmekte ve her giin onun on tane yumurtasi ¢ikmaktadir. Her bir
yumurtadan, erkek ve disi olmak iizere yetmis seytan ¢ikmaktadir. Bu
seytan, ¢ikmakla birlikte ucuverir. Babalar1 nezdinde mevkileri en
yiiksek olanlar;, Ademogullart arasinda en biiyiik fitne ¢ikaranlaridir.
Baz1 Alimlerin de, Iblis’in ne ¢ocuklari, ne de ziirriyeti vardir, onun
zlrriyeti, seytanlar arasindaki yardimcilaridir, dediklerini ifade eder.
Kuseyri’nin (6. 465/1072) de Ebl Nasr’dan (6. I11./IX yy.) 6zetle sunu
soyledigini nakleder: Allah Teala, Iblis’in bir ziirriyetinin ve ona tabi
olanlarin oldugunu haber vermistir. Bunlar, Ademogullarima vesvese
verirler ve onlarin diigmanidirlar. Bizim i¢in onlarin dogum keyfiyetleri
ile Iblis’ten ziirriyetin meydana gelmesine dair sabit herhangi bir
rivayet yoktur. Bu bakimdan bu konuda s6z sdylemek sahih nakle
bagldir.*! Kurtubi, Seytan’m kendi sulbiinden ziirriyeti bulunduguna
delil olarak Pazara ilk giren kisi de sen olma, son ¢ikan kisi de sen olma.

40 el-Kehf, 18/50.
41 Kurtubi, el-Cdami ‘ li-ahkdami’I-Kur an, 13/300.
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Ciinkii seytan orada yumurtlamis ve orada yavrulanmistu*? hadis-i
serifini gosterir.*®

2.3. Seytan

Allah Teala seytan hakkinda s6yle buyuruyor:

L) L s 0185 Lagd 5o e el (505 e Ll ool (U3 agh (5 8
Al (e UG 51 00 UG G W1 35828 o3 (e Derken seytan, kapali olan
avret yerlerini birbirine gostermek i¢in onlara fisildayip kafalarin

karigtirdi ve ‘Rabbiniz size bu agaci surf melek olursunuz veya ebedi
yasayanlardan olursunuz diye yasakladi’ dedi.**

Kurtubi’nin verdigi bilgiye gore, dyette gegen olaid kelimesi,
Oabls lafzinm tekilidir. oS kelimesindeki o harfinin, hayirdan uzak
anlamimdaki Gha lafzindan tiiredigi igin kelimenin asli harflerindendir.
Seytana bu ismin verilme sebebi, haktan uzak kalmasi ve isyankar
olmasidir. Zira cin olsun insan olsun veya hayvan olsun, boyun
egmeyip isyanci her cesit varliga seytan denir.*® Seytan lafzinin, helak
olmak anlaminda ks / LU kokiinden alindigi ve sonundaki ¢ harfinin
ziyade oldugu da sdylenmistir. Ancak Sibeveyh’e (6. 180/796) gore
herhangi bir kimse, seytanlarin islediklerini yapmasi halinde, Araplar
ona &hiss (seytanlastr) derler. Bu ise (bl kelimesinin, &b lafzindan

J=i8 veznine getirildigini acik¢a gosterir. Bu kelime -i’dan tiiremis
olsaydi bunun yerine L5 demeleri gerekirdi.*®

Burada cin konusuyla ilgili olan husus sudur: A’raf stiresinin 20.

ve 21. ayetlerinde Iblis’in Hz. Adem ile konusmasi s6z konusudur.
A’raf sliresinin, 11. ayetinde Iblis lafz1 kullamlirken 20. ayetinde onun

42 Bk. Miislim, “Fadailii’s-sahabe”, 44 (No: 2451).

% Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur'an, 13/301; bk. Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan,
15/292-293.

4 el-A’raf, 7/20.

4 Bk. Ibn Atiyye, el-Muharrerii 'I-veciz, 3/1443-444,

4 Kurtubi, el-Cdmi* li-ahkdmi’l-Kur'dn, 1/140-141; bk. Cevheri, “stn”, 5/2144-
2145,
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yerine seytan kelimesi kullanilmistir.*” Bu ise, seytan lafzinin cinlerin
atas1 Iblis kelimesi ile dogrudan iliskili oldugunu gosterir.*®

2.4. Melek
Allah Teala meleklerle ilgili olarak sdyle buyuruyor:

wh oY) S Sl aslall @5 06 Y3 Hani rabbin meleklere,
‘Ben yerjyuzunde bir halife yaratacagim’ demigti.*®

Kurtubi, bu ayeti agiklarken su bilgiye yer verir: <l kavramu,
i< gogul lafzimin tekilidir. Bir goriise gore <l kelimesi, <l
kavramindan; bir diger goriise gore, L;\Lu\ anlamimi ifade eden ‘;\55‘
kelimesinden tliremistir. asilan ¢ asilad « a5 i) lafizlari, J&) (gonderdi,
haber verdi) kavramu ile esanlamhdlr Buna gore <l lafzinin asls, asiad
’dir. Ancak Araplar, sl kelimesindeki | (hemze) ile J (lam)
harflerinin yerlerini degistirerek 8 bicimine getirmis, daha sonra
kolaylastirip <lls demislerdir. &l kelimesinin aslmin, &l / &l den s
oldugu da soylenmistir. Dolayisiyla aradaki | (hemze) fazladir. Meani
bilginleri, <% lafzimm Araplar tarafindan malum bir istikaki yoktur,
demislerdir. 43% kavraminin sonundaki yuvarlak te (3) ise, cem’i
miiennesin te’kidi i¢in gelmistir. Miibalaga icin kullanildig1 da ifade
edilmistir.*

Kurtubi’nin beyanina gore, Onlar kendisi ile cinler arasinda bir
neseb uydurdular. Andolsun ki muhakkak cinler de onlarin hazir
edileceklerini bilmiglerdir>® ayetinde gegen Onlar kendisi ile cinler
arasinda bir neseb uydurdular buyrugu ile ilgili olarak miifessirlerin
ekseriyeti, burada bahsedilen cinlerden maksadin, melekler oldugunu
belirtmislerdir. Meleklerin, Allah Teald’nin kizlar1 oldugu, anneleri
bulundugu ve bu annelerden dogmus oldugu, annelerinin hareme alinan

47 Ayrica bk. el-Bakara, 2/34, 36.

48 Bk. Ibn Atiyye, el-Mukarrerii’l-veciz, 3/532.

4 el-Bakara, 2/30.

50 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkami’I-Kur'an, 1/392-393; bk. Cevheri, “mlk”, 4/1611.
51 es-Saffat, 37/158.
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cin kadinlardan oldugu sdylenmistir. Bir goriise gore meleklere cin
denilmesinin sebebi, goriilmemeleridir.5? Ayette s6z konusu olan cinler,
meleklerden bir koldur ve bunlara 4-\;“ (cinler) ad1 verilmistir. Bir bagka
goriige gore, meleklere cinler denilmesinin nedeni, onlarin cennetlerin
bekgileri olmasidir. Aslinda meleklerin hepsine cinler denilir. Ayetteki
nesepten maksat ise sihrl yakinliktir. Yahudilerin, Allah Teala cinlerle
sthri yakinlik olusturdu (cinlerden kadinlar ile evlendi), melekler de
onlardandi. Ayrica Kurtubi, “Kinane ve Huzaalilar’in da, Allah Teala
cinlerin ileri gelenlerinden (es edinmek tizere) istedi, cinler de Allah
Teala’y1r en serefli kizlar1 ile evlendirdiler. Melekler bu cinlerin
kizlaridir.” dedigini nakleder. Kurtubi, Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728),
kafirlerin Allah Teald’ya ibadette seytani ortak kostuklarini, boylece
araya koyduklart nesebin bu oldugu gorisiinii zikredip bu goriisii tercih
ettigini belirtir ve buna su ayeti delil olarak zikreder: Ciinkii sizi -ibadet
hususunda- dlemlerin Rabbi ile bir tutmustuk.>® Ayrica, Andolsun ki
muhakkak cinler,* buyrugunda bahsedilen cinlerin, melekler oldugunu
soyler.®

3. Cinlerin Goriiliip Goriilmemesi

Allah Teala, cinlerin goriiliip goriilmemesi ile ilgili olarak soyle
buyuruyor:
Gt Y Cpall 2131 Gl Ula ) 443555 Y i e Ay 50 8015 40 Gl 3
Ey Ademogullari! Seytan, ana ve babanizi avret yerlerini kendilerine
gostermek  igin  iizerlerinden elbiselerini  siyrarak  cennetten
ctkmalarina sebep oldugu gibi, sakin sizi de fitneye diisiirmesin. Ciinkii

52 Bk. Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 1/103.

53 es-Suard’, 26/98.

5 es-Saffat, 37/158.

5 Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkami’l-Kur’dn, 18/110-111; bk. Maverdi, en-Niiket ve’l-
‘uyiin, 5/70-71, Ibn Manzir, “cnn”, 13/95.
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o da kabilesi de sizi, sizin kendilerini goremeyeceginiz yerden goriirler.
Muhakkak Biz, seytanlart iman etmeyenlerin velileri kildik.>®

Kurtubi, bu ayetin tefsirinde, alimlerin bir kismina gore cinlerin
goriilmeyecegi, bir kismina gore ise cinlerin goriilecegi goriisiine sahip
olduklarin1 soyler.>” Nehhas’in (6. 338/950), Allah Teala’nin, cinleri
icinde bulunduklar hilkatleriyle goriilmeyecek sekilde yarattigi, ancak
asli suretlerinden baska bir surete nakledilmeleri halinde
goriilebilecekleri, bunun, sadece peygamberler déneminde olabilen
mucizelerden oldugu goriisiinii®® ve Kuseyri’nin, Allah Teal4, bugiin
adetini, Ademogullarimin seytanlar1 géremeyecekleri sekilde icra ettigi
goriigiinii nakleder. Sonra, O (seytan) ki, insanlarin gogiislerine vesvese
verir®® ayeti ile Siiphesiz seytan Ademoglunun icinden kanin aktigi gibi
akar®® ve Siiphesiz melegin de -kalbe- bir telkini, seytamn da bir telkini
vardir. Melegin telkini hayir vaat etmek ve hakki tasdik etmek
hakkindadir. Seytamin telkini ise, kotiiliik vaat etmeye ve hakki
yalanlamaya dairdir, hadis-i seriflerinin cinlerin goriilmeyecegi
goriisiinii destekledigini belirtir.

Kurtubi, cinlerin goriilecegi goriisiine sahip olan alimlerin, Ebu
Hureyre’nin, Hz. Peygamber’in, kendisini ramazan zekatint muhafaza
etmekle gorevlendirdigini sdyledigi bir olayr naklettigini ve orada
hurma yiyen cinniyi ele gegirdigini, Hz. Peygamber’in de, Diin senin
esirin ne yapti?®* diye ona sordugunu bildirdigi hadis-i serifini delil
gosterdiklerini ifade eder. Hz. Peygamber’in de, kendisine kars1 ¢ikan
ifrit hakkinda, Allah’a yemin olsun, eger kardesim Siileyman in duasi

5 el-A’raf, 7/27.

5 Bk. Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Hérizmi ez-Zemahseri, el-
Kessdf ‘an haka ik gavamizi’t-tenzil ve ‘wyuni’l-ekavil fi viiciihi 't-te 'vil, thk. Adil
Ahmed Abdulmevcid-Ali Ahmed Muavvid (Riyad: Mektebetii’l-Abikan, 1998),
2/436; Zemahseri, el-Kessdf, 5/510-511; ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz, 1/185.

%8 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkami’l-Kuran, 9/188.

5 en-Nas, 114/5.

60 Buhari, “I’tikaf”, 33 (No: 2039); Miislim, “Selam”, 39 (No: 2174, 2175).

61 Buhari, “Vekale”, 40 (No: 2311).
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olmasayd:, Medinelilerin ¢ocuklarimin kendisiyle oynayacagi sekilde
zincire vurulmus haliyle sabaht edecekti,®? buyurdugunu zikreder.%®
Kurtubi burada, Cezire cinlerinden olanlarin, Hz. Peygamber’den azik
istedikleri, Hz. Peygamber’in onlara, Her kemik sizin icin (azik)dir,®*
buyurdugu hadis-i serifi de nakleder. Kurtubi’ye gore bu hadis, cinlerin
yemek yedikleri hususunda bir delildir. Burada Kurtubi, kafir olan tabip
ve filozoflardan bir grubun, cinleri inkar ederek onlarin basit varliklar
oldugunu, yemek yemelerinin diisiiniilemeyecegini, onlarin bu
sOzleriyle Allah Teald’ya karsi ciiretkarlik gosterdiklerini ve iftirada
bulunduklarini, Kur’an ve siinnetin onlarin bu kanaatlerini reddettigini,
yaratilmiglar arasinda basit bir varligin bulunmadigini, bilakis
yaratilmiglarin miirekkeb ve miizdevec oldugunu, bir ve tek sadece
Allah Teala oldugunu, O’nun disindaki biitiin varliklarin ise miirekkep
oldugunu, durumu ne olursa olsun -O’ndan bagka- asla bir ve tek diye
bir varlik bulunmadigini, Hz. Peygamber’in, melekleri gordiigii gibi,
cinleri de asil suretlerinde gérmesinin akla aykir1 ve imkansiz bir sey
olmadigini ifade eder.®® Bununla birlikte Kurtubi, Ebt’d-Derda’dan Hz.
Peygamber’in soyle buyurdugunu zikreder: Cinler, ii¢ boliik halinde
yaratilmistir. Ugte biri kopek, yilan ve yer hasereleridir. Ugte biri hizli
esen riizgardir. Ucte biri de Ademogullar: gibidir. Onlar hakkinda
sevap ve (kusurlari i¢in) cezalandirilma soz konusudur. Allah, insanlar
da ii¢ boliik halinde yaratmigtir. Onlarin iigte birinin kalpleri vardir
fakat onlarla bir sey anlamazlar, gozleri vardir fakat onlarla bir sey
gormezler, kulaklart vardw onlarla bir sey isitmezler. Bunlar ancak

62 Buhari, “Salat”, 8 (No: 461); Muslim, “el-Mesacid ve mevadiu’s-salat”, 5 (No:
541); Ahmed b. Hanbel, Eba Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-
Seybani el-Mervezi, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnait vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, ty.), 18/302-303 (No: 11780).

63 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkami’l-Kuran, 9/189.

6 Bk. Ebii Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Sunenu I-kiibrd, thk.
Muhammed Abdulkadir Atd (Beyrut: Darii’l-kutubi’l-ilmiyye, 2003), 1/15, 18
(No: 27, 29); bk. Miislim, “Salat”, 4 (No: 449).

8 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkami’I-Kur an, 21/278.
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hayvanlar gibidirler, hatta yolca onlardan da sapiktirlar.%® Diger iigte
birinin Ademogullar1 gibi viicutlar: vardwr fakat kalpleri seytan
kalbidir. Obiir iicte biri ise, golgesinden baska hicbir golgenin
bulunmadigi bir giinde Allahin gélgesi altinda olacaklardir.b’

Kurtubi’nin, cinlerin goriiliip goriilmemesi noktasinda yaptigi bu
aciklamalara bakildiginda, her iki goriisten birini digerine tercih ettigi
goriinse de herhangi birine karar vermedigini sdylemek miimkiindiir.
Ciinkii Kurtubi, cinlerin durumuna ait her iki goriisii de olumlu olarak
degerlendirmektedir. Kanaatimiz, cinlerin, insanlarla manevi temasinin
olmasi yaninda maddi temasinin da sdz konusu olabilecegi dolayisiyla
asli hiiviyetleri disinda mubhtelif sekillerde goriilebilecegi yoniindedir.
Cinlerle ilgili olan ayetlerle birlikte, Sizden kendisiyle birlikte cinden
vandasi (onu saptirmakla gorevli seytani) beraber bulunmayan hi¢
kimse yoktur®® gibi hadis-i serifler bu kanaatimizi giiclendirmektedir.
Fakat su da belirtilmelidir ki bugiin kimin cin gordiigiinii soylemesinin
baglayiciligi yoktur, baska birine gore gordiigii belki kendi vehmidir,
hayal ve varsanimdar.®®

4. Kur’an’1 Dinleyen Cinler
Allah Teala, Kur’an’1 dinleyen cinler hakkinda sdyle buyuruyor:

oo L Tl 10 85 a0 U 31580 & s o 0 158 ) B 50 M5
$nhih 2ga ) 1535 Hani Kur’an’s dinlemek iizere cinlerden bir grubu
sana yoneltmistik. Onlar, onun huzuruna gelince birbirlerine, ‘Susun!’
dediler. Kur’an’in okunmast bitince de uyarici olarak kavimlerine

% Bk. el-A’raf, 7/179.

67 Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkami’l-Kuran, 1/472.

8 Muslim, “Sifetii’l-miinafkin ve ahkdmiihiim”, 50 -Sifetii’l-kiyameti ve’l-cenneti
ve’n-nar- (No: 2814).

89 Bk. Saadettin Merdin, Geleneksel Islam Inancinda mitolojik Unsurlarn kritigi:
Cinlerle Ilgili Inamslar Baglaminda Bir Inceleme (Canakkale: Onsekiz Mart
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 119-121; Hayati
Aydm, “Dini Kaynaklar ve Kiiltiir Baglaminda Cinleri Anlamak”, Cumhuriyet
Ilahiyat Dergisi 21/3 (December 2017), 1623-1670.
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dondiiler.”®

Kurtubi, bu ayetin tefsirinde sunu sdyler: Ebu Talib (6. 619 m.)
Olince Hz. Peygamber Taif’e gitti. Sakiflilerin kendisine yardim
etmelerini istedi. Fakat onlar Hz. Peygamber’in istegini reddettiler. Hz.
Peygamber’in Sakiflilerden bir iyilik gelecegine dair {imidi kalmayinca,
oradan ayrildi.”* Batn-i Nahle’ye vardi. Gece kalkarak namaz kilmaya
basladi. Bu esnada Nusaybinli cinler diye maruf bir grup cin onun
yanindan gecti. Bunun sebebi, onceden cinler gokten hirsizca soz
dinlerlerdi. Gok korunmaya alinip cinler alevli atiglarla karsilasinca
Iblis sunu dedi: Gékte cereyan eden bu hadise, diinyada meydana gelen
bir sey sebebiyledir. Iblis, durumu &grenmek igin etrafa gruplar
gonderdi. Nusaybinli grup, bunlarin ilki ve cinlerin ileri geleni idi. Bu
grup Tihame’ye gonderilmisti. Batn-1 Nahle’ye varinca, Hz.
Peygamber’i sabah namazmi kilarken gordii ve onun Kur’an
okudugunu duydu ve kulak vererek, susun dediler.”

Kurtubi su bilgiyi de verir: Hz. Peygamber’e cinleri uyarmasi ve
onlara Kur’an okumasi1 emredilince, Allah Teala, Kur’an’1 dinlesinler
ve donlip kavimlerini uyarsinlar diye cinlerin bir kismini ona
yonlendirdi. Hz. Peygamber de bu cinlere Kur’an’1 okudu. Sonra onlara
kavimlerinin yanina gitmelerini emretti, onlar da ayrilip gittiler. Maksat
ise, Kur’an’a aykir1 hareket etmekten kavimlerini uyarmak, korkutmak,
Allah’1n azabindan sakindirmakti. Bu durum, cinlerin Hz. Peygamber’e
inandiklarimi ve Hz. Peygamber’in onlar1 (kavimlerine el¢i olarak)
gonderdigini gosterir. Bunun delili de onlarin, Ey kavmimiz! Allah’in
davetcisinin ¢agrisint kabul edin ve ona iman edin™ sdylemeleridir.
Zira bu olmasaydi, onlarin kavimlerini uyarmalar1 ve korkutmalar1 s6z

0 el-Ahkaf, 46/29.

1 Kurtubi, el-Cami * li-ahkami’l-Kur dn, 19/220-221.

2 Kurtubd, el-Cdami * li-ahkdami’l-Kur'dn, 19/222; bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsir
Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud Sahhate (Beyrut: Miiessestii’t-
tarihi’l-arabi, 2002), 4/461; Mislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih ,*“Salat”, 4 (No: 449).

3 el-Ahkaf, 46/31.
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konusu olmayacakti. Buna gore cinler, Hz. Peygamber’den iki ayri
zamanda Kur’an dinlemislerdir.”

Allah Teala yine s0yle buyuruyor:
Gl ) 5243 430 G W Bad b sh 50 G O LGS Uil ) G385 1518
adis 3,k N5 Dediler ki: Ey kavmimiz! Biz Musa 'dan sonra indirilmis

olup kendinden oncekileri dogrulayan, hakka ve dosdogru yola ileten
bir kitap dinledik.”

Kurtubi, ayette gecen bu kitabin Kur’an, onu dinleyenlerin Hz.
Musa’ya inanan cinler, Ey kavmimiz! Allah’in davetgisinin ¢agrisini
kabul edin’® buyrugundaki davetciden kastin Hz. Peygamber oldugunu,
bunun ise, Hz. Peygamber’in cinlere ve insanlara peygamber olarak
gonderildigini gosterdigini belirtir. Mukatil’in (6. 150/767) de, Allah
Teala, Hz. Muhammed’den 6nce cinlere ve insanlara bir peygamber
gondermis degildir, sdziinii zikreder.”” Ayrica Kurtubi Ibn Abbas’tan
(0. 68/687-88), Hz. Peygamber’e inanan cinlerin kendi kavimlerinden
yetmis kisinin onlarin ¢agrilarina icabet ettigini, buna binaen Hz.
Peygamber’e geri dondiiklerini, el-Batha’da onunla karsilastiklarini ve
Hz. Peygamber’in onlara Kur’an okudugunu, emirler verdigini ve
yasaklarda bulundugunu ifade eder.’®

Allah Teala yine soyle buyuruyor:

Yoo . yzledyze . 48 faz v 3 o2 w3 %o (A o 7 o ok .
Lae U738 Uaats U ) 5llaa Gall Gpe 58 gl 23V &) (s 51 08 De ki: Bana su

" Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’'l-Kur’dn, 19/228-229; bk. Mukatil, Tefsir Mukdtil b.
Siileyman, 4/27-30; Ibrahim Halil Erdogan, “Metafizik Alemden Cinlerle Irtibatin
Imkany/ imkansizligi: Etimolojik ve Epistemolojik Bir Analiz”, Elektronik Sosyal
Bilimler Dergisi 18/72 (Ekim 2019), 1953-1969.

> el-Ahkaf, 46/30.

6 el-Ahkaf, 46/31.

7 Bk. Mukatil, Tefsir Mukatil b. Siileyman, 4/30.

8 Kurtubi, el-Cami  li-ahkdmi’l-Kur’an, 19/229-230; bk. Mukatil, Tefsir Mukatil b.
Stileyman, 4. 27-30; bk. Mahmut Yazici, “Hz. Peygamber’in Cinlerle
Goriismesine Dair Thtilafli Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, Tasavvur Tekirdag
Ilahiyat Dergisi 412, (Aralik/December 2018), 784-825.
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vahyolundu: Cinlerden bir topluluk (beni) dinlediler ve dediler ki:
Gercekten biz, hayrete diisiiren bir Kur’dn dinledik.”

Kurtubl, Gergekten biz, hayrete diisiiren bir Kur’dn dinledik,
buyrugunu, ifadelerinin fesahatinde, ogiitlerinin  belagatinde,
bereketinin biiyiikliigiinde hayrete diisiiren, benzersiz, aziz bir Kur’an
(dinledik) seklinde agiklar. Ayrica cinlerin, Hayrete diisiiren soziiyle
pek biiyiik (Kur’an) demek istediklerini belirtir.%

5. Cinlerin Miikellefiyeti

Allah Teala, cinlerin miikellefiyeti hakkinda sdyle buyuruyor:

O3 i G50 405 e 50 o588 243 15 Cin) 1 388 g U153 5
OB s Sl 5l Jial ah (o AV Sl 51, & sala Y O 2635 lpAndolsun biz,
cinlerden ve insanlardan ¢ok kimseleri cehennem igin yarattik.
Bunlarin kalpleri vardwr fakat onlarla anlamazlar; gozleri vardir fakat
onlarla gormezler, kulaklart vardir fakat onlarla isitmezler. Onlar

hayvanlar gibidir, hatta daha da sapiktirlar. Onlar, gafil olanlarin ta
kendileridirler.8

Kurtubi, bu ayeti tefsir ederken Allah Tedld’nin, adaleti geregi,
cinlerden ve insanlardan cehennemi hak edecek kimseler yarattigina
dair haber verdigini soyler. Bunlarin, kendi kalplerinden istifade
etmediklerini, akillariyla sevabi kavramadiklarini, gorecekleri cezadan
korkmadiklarini, boylece hi¢bir sey anlamayan kimseler konumunda
olduklarmi; gozleri oldugu halde bunlarla hidayeti gormedikleri,
kulaklar1 oldugu halde bunlarla 6giitleri isitmedikleri gibi vasiflarinin
ifade edildigini, burada asil maksadin, tiimiiyle ilgili duyularin
algilamadigini anlatmak olmadigini belirtir. Ayrica onlarin, sevap elde
edeceklerine dair higbir yolu izlemediklerini, tiim cabalarinin yiyip
icmek olmas1 nedeniyle hayvanlar gibi hatta daha da sapik olduklarini

9 el-Cin, 72/1.
80 Kurtubi, el-Cdmi  li-ahkdmi’l-Kur’an, 21/279; bk. Zemahseri, el-Kessdf, 6/223.
8 el-A’raf, 7/179.
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¢iinki hayvanlarin, fayda ve zarar verecek seyleri gordigiini ve
sahiplerini takip ettigini, onlarin ise boyle olmadiklarini soyler. Tabilin
miifessirlerinden Ata’nin (6. 114/732), (Hayvanlar) Allah Teéla’y1
tanir, kafir ise Allah Teald’y1 tanimaz, séziinii ve (Hayvanlar) Allah
Teala’ya itaatkardir, kafir ise Allah Teala’ya itaatkar degildir, sozlini
de zikreder. Boylece onlarin, diisiinmeyi terk ettiklerini, cenneti ve
cehennemi diistinmekten yiiz ¢evirdiklerini, dolayisiyla gafil olanlarin
ta kendileri olduklarin1 beyan ederek® neticede ayetin icerdigi gibi,
cinlerin ve insanlarin kendi yaptiklarindan miikellef olduklarini sdyler.

Allah Teala, bu konuda yine sdyle buyuruyor:

O sl VI 15 Gl EER &5 Ben cinleri ve insanlari, ancak bana
kulluk etsinler diye yarattim.%

Kurtub1’ye gore bu ayet, Allah Tedla’nin ezeli ilmi geregince
kendisine ibadet yapacaklar hakkinda genel bir lafizla gelmistir ve
anlami hususidir. Ben cinlerden ve insanlardan bahtiyar olanlar1 ancak
Beni tevhid etsinler diye yarattim, anlamina gelir.3* Kuseyri’ye gére de
ayet, yeterli derecede tahsis edilmistir. Zira deliler ve ¢ocuklar Allah
Teald’ya ibadet etmekle emredilmemislerdir. Allah Tedla’nin onlardan
ibadet etmelerini istedigi sdylenemez. Ayrica Allah Teala, Andolsun Ki
Biz cehennem icin cinlerden ve insanlardan cok kimseler
yaratmisizdu® diye buyurmustur. Cehennem igin yaratilmis olanlar,
ibadet i¢in yaratilmis kimselerden olmalari miimkiin degildir. Ayet,
aralarindan inanan kimseler hakkinda kabul edilmesi gerekir. Bu da
Allah Teala’min, Bedevi Araplar, iman ettik, dediler® buyruguna

8 Kurtubi, el-Cdami‘ li-ahkami’l-Kur’an, 9/390; bk. Mukatil, Tefsir Mukatil b.
Siileyman,2/76.

83 gz-Zariyat, 51/56.

8 Bk. Mukatil, Tefsir Mukatil b. Siileyman, 4/133-134.

8 el-A’raf, 7/179.

8 el-Hucurat, 49/14.
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benzer. Bunu da, Arap bedevilerinden muayyen bir grup sdylemistir.%’
Allah Teala miikellefiyet konusunda yine soyle buyuruyor:

uM\ 4 RS g)m Ey agw yiikler altinda bulunan iki firka!
Yakinda sizin hesabiniza bakacagiz.%®

Ayette gegen G (agir yiikler altinda bulunan iki firka) lafzi ile
cinler ve insanlar kastedilmistir. Diinyada onlardan bagka varliklar
olmakla birlikte cinler ve insanlar yiikiimlii kilinmis ve vaziyetlerinin
biiylik olmasi dolayistyla kendilerine bu ad verilmistir. Ayrica hayatta
iken ve oldiikten sonra diinyada bir agirlik olusturduklari i¢in onlara bu
isim verilmis olabilir. Bu konuda Cafer-i Sadik sunu sOylemistir:
Insanlara ve cinlere QN@\ denilmesinin sebebi, her iki firkanin
giinahlarla agirlasmis olmasidir.®® Kurtubi, Rahman, Ahkaf ve Cin
stirelerinde, cinlerin muhatap, miikellef, emir ve yasaklara uymalari
durumlarinin s6z konusu edildigini, 6diil ve ceza iktisab1 zaviyesinden
insanlara benzediklerine dair delil bulundugunu, cinlerin miiminlerinin
ve kafirlerinin, insanlarin miiminleri ve kafirleri gibi olduklarini, biitiin
bu hususlarin higbirisinde bizimle onlar arasinda herhangi bir farkin
bulunmadigim soyler.*® Allah Teala’nin, Herkese islediklerine gére
dereceleri vardu®™ buyrugunun, cinlerin 6diil kazamp cennete
girecekleri ile ilgili delil teskil ettigini belirtir. Zira bu ayetin evvelinde
Allah Teala’nin, Ey cin ve insanlar toplulugu! Icinizden size dyetlerimi
okuyan, bugiiniiniiziin  gelip ¢atacagimi  bildirip sizi uyaran
peygamberler gelmedi mi?%? diye buyurmakta, sonra, Herkese

87 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkdami’l-Kur'dn, 19/506; bk. Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-
veciz, 8/81-82.

8 er-Rahman, 55/31.

8 Bk. ibn Atiyye, el-Muharrerii'I-veciz, 8/171-172.

90 Kurtubi, el-Cami * li-ahkdami’I-Kuran, 20/138.

9% el-En’am, 6/132.

9 el-En’am, 6/130.
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islediklerine gore dereceleri vardir® buyurdugunu ifade eder.%*

Burada sunu belirtmede yarar vardir: Rahman siresi, miikellef
olmalar1 bakimindan cinlere ve insanlara hitaben gelmistir. Zira stirede
sOyle buyurulmustur: Yakinda sizi de hesaba ¢ekecegiz, ey cinler ve
insanlar!®® Sirede 31 kere tekrar edilen, O hdlde, Rabbinizin hangi

296

nimetlerini yalanlyyorsunuz?® sorusu da, Rahman siiresinin her iki

firkaya hitap ettigini gosterir.
6. Cin-Seytan Iliskisi
Allah Teala soyle buyuruyor:

S HoMa b Geshd @A GWERD gl 53 (e Vesvese veren
(vesvds) o sinsi ve sinici (Hannds) olanin serrinden.®’

Ayette gecen vesvas (vesvese veren), Seytan’dir.®® Seytan’in,
Hannas (sinsi ve sinici) olarak nitelendirilmesi ¢okca gizlenmesinden
otiriidiir. Kul, Allah’t andigi vakit sindigi, yani geri ¢ekilmesi
dolayisiyla da bu adin verildigi sdylenmistir. Haberde soyle denilmistir:
Seytan insamin kalbi iizerinde kurulur. Kul gaflete diistii mii vesvese
verir. Allah’t andi mi siner. Yani geri cekilir ve vesvese vermekten
kacar. Kurtubi, ayrica su bilgiyi aktarir: Hannas (sinsi ve sinici), insanin
kalbinde kdpegin burnuna benzer bir burnu bulunan seytandir. Insan
gafil oldu mu ona vesvese verir, kul Rabbini zikretti mi siner ve geri
cekilir. Hz. Peygamber’in de sdyle buyurdugunu ifade eder: Seytan,
Ademoglunun kalbi iizerine burnunu koyar. Allah’1 zikredecek olursa
siner, Allah’t unutursa kalbini agzina alir ve vesvese vermeye

9 el-En’am, 6/132.

% Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkami’I-Kuran, 19/231.

% er-Rahman, 55/31.

% er-Rahman 55/32.

9 en-Nas, 114/4-5.

% Kurtubi, el-Cdami* li-ahkdmi’l-Kur’'dn, 22/579; bk. el-Ferrd, Madni’l-Kur’én
(Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1983), 3/302; ibn Atiyye, el-Muharrerii I-veciz, 8/717.
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koyulur.®® Kurtubi, su bilgiyi de nakleder: Insan, Allah’1 zikrettiginde
Seytan onun kalbinden saklanir ve ceker gider. Insan gaflete
diistiigiinde onun kalbini agzina alir, ona vesvese verir ve bazi1 uzak
emellerle onu aldatir. Ona Hannas denilmesi, kul Allah’t anmaktan
gaflete diistiigili takdirde geri donmesi sebebiyle oldugu da sdylenmistir.
Ciinkii hanes, geri dénmek demektir.!®° Kurtubi, Vesvese veren o sinsi
ve sinici olan ayetini agiklarken su bilgiye de yer verir: Seytan, vesvese
vermekle hem hidayetten geri doner hem de yakinin disina ¢ikar. 1%

7. Cin-Insan Iliskisi

Cinlerin, insanlara vesvese vererek temasta bulundugu asikardir.
Ancak bu temasin niteligi ve niceligi tartisma konusu olmustur.

Allah Teala cin-insan iligkisi baglaminda sdyle buyuruyor:

|55 bl Gy Gl 5 g Gl olls e Gl 14 1
280 Gy i s 15l &5 Oy AR e 05 s Sand ol sl
Cn 3 Loy da 5 e all G 40 558 Lo Lo 0l 5IK0 S8 808 0 ) Y 4k
5OAY) 8 AT L A S oyl ) pale 15 0 Y5 b Hloa e (il s 0 0 Y 080 (e 4y
oAb 158 3 2l A4 1558 G Ol 3 G Siileyman i hiikiimranhg
hakkinda gseytanlarin (ve seytan tiynetli insanlarin) uydurduklar
valanlarin ardina diistiiler. Oysa Siileyman (biiyii yaparak) kafir
olmadi. Fakat seytanlar, insanlara sihri ve (ozellikle de) Babil deki
Harut ve Marit adli iki melege ilham edilen (sihr)i ogretmek suretiyle
kafir oldular. Halbuki o iki melek, “Biz ancak imtihan i¢in gonderilmis
birer melegiz. (Sihri caiz goriip de) sakin kafir olma” demedikge,
kimseye (sihir) ogretmiyorlardi. Béylece (insanlar) onlardan kisi ile
karisimi birbirinden ayiracaklart sihri 6greniyorlardi. Halbuki onlar,
Allah’wn izni olmadikga o sihirle hi¢ kimseye zarar veremezlerdi. (Onlar

9 Ahmedb. Ali b. Miisenna et-Temimi Ebu Ya’la, Miisned, thk. Hiiseyin Selim Esed
(Beyrut: Darii’l-me’min 1i’t-tiiras, 1973), 7/278-279 (No: 4301).

100 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’l-Kur dn, 22/581; bk. Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-
veciz, 8/717.

101 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdami’I-Kur an, 22/582.

GIBTU iIF Dergisi Sirat




Kurtubi’nin el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’l-Kur dn Adli Tefsiri Cergevesinde Cinler Meselesi

boyle yaparak) kendilerine zarar veren, fayda getirmeyen seyleri
ogreniyorlardi. Andolsun, onu satin alanin ahirette bir nasibi

olmadigini biliyorlard:. Kendilerini karsiliginda sattiklar: sey ne
kotiidiir! Keske bilselerdi!*%?

Kurtubi’ye gdre, &5 53 &5 i (&l Je 33 G5 buyrugunda
yer alan s ‘ma’, nefy edatidir. Ondan 6nceki s (vav) ile Oysa Siileyman
(biiyii yaparak) kafir olmadi buyruguna atfedilmistir. Zira Yahudiler;
Allah, Cebrail ve Mikail ile biiyiiyii indirmistir, demislerdi. Allah Teala
da bunu nefyetmistir. Bu buyrukta takdim ve tehir vardir. Ifadenin
takdiri sOyledir: Siileyman kéafir olmadi, iki melege de bir sey
indirilmedi. Fakat seytanlar kafir oldular ki insanlara Babil’de biiyliyti
Har(t ile Martt 6gretiyorlardi. Halbuki o iki melek, Biz ancak imtihan
icin gonderilmis birer melegiz. (Sihri caiz gorilip de) sakin kafir olma,
demedikge, kimseye (sihir) 6gretmiyorlardi. Burada Harlt ile Mart,
Fakat seytanlar kdfir oldular buyrugundaki seytanlardan bedeldir.
Kurtubi’nin nazarinda bu izah, ayetle ilgili yapilan agiklamalarin en
uygunu olup buna dair séylenen en sahih goriistiir. Bunun digindakilere
itibar edilmez. Ciinkii biiyii, 6zlerinin latifligi ve anlayislarinin inceligi
dolayisiyla seytanlar tarafindan ¢ikartilmis bir seydir. Insanlar arasinda
biiyiiciiliikle en ¢ok ugrasanlar, kadinlardir ve (onlarin biiyli yapmalari)
ozellikle ay hali olduklar1 vakitlere rastlar. Allah Teéla da, Diigiimlere
iifiiren kadinlarin serrinden®® diye buyurmustur.%4

Allah Teéla bu konuda yine s0yle buyuruyor:

3Ly Al Gl (e (RN AT (o) 455 LS W) 052 0 Y 1 0
ool a%a 5 aall 40 Jal3 153 (e gl ) 1406 Faiz (Riba) yiyenler, ancak
seytamin ¢arptigt  kimsenin kalktigi gibi kalkarlar. Bu, onlarn,

102 g|-Bakara 2/102.

103 o|-Felak, 113/4.

104 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 2/282; ayrica bk. Parlak, “Hariit ve Mariit
Kissas1”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 55/1 (2014), 1-15.
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“Aligveris de faiz (riba) gibidir” demelerinden dolayidir. Oysa Allah,
aligverisi heldl, faizi (ribayt) haram kilmistir.*%

Kurtubi, bu ayetin tefsirinde sunu ifade eder: Bu ayette, cinler
tarafindan sar’aya diisliriilmeyi inkar eden, bunun, tabiatin etkisi ile
meydana geldigini belirten, Seytan’in insanda yol alamayacagini ve
Seytan’in insan1 ¢arpmayacagini soyleyenlerin iddialarinin tutarsiz
olduguna bir delil vardir.}®® Hz. Peygamber de sdyle buyurmustur:
Allah’vm, yiiksek yerden diigsmekten, gociik altinda kalmaktan, suda
bogulmaktan, yangindan Sana siginirim. Oliim esnasinda seytanin beni
carpmasindan Sana siginirim. Senin yolunda geri kagarken olmekten
Sana siginirim ve zehirli bir hayvan tarafindan sokularak olmekten
Sana siginirim. 297 Ayette gegen Geall (carpmak) ise, delilik demektir.
Deli olma, ahirette faiz yemenin alametidir.!® Isrd’ mucizesinin
anlatildig1 hadis-1 serifte de sOyle denilmistir: ... Cebrail beni alip
gotiirdii... Dedim ki: Ey Cebrail bunlar kimler oluyor? O bana: Bunlar
faiz yiyen kimselerdir. Bunlar kabirlerinden kendilerine ¢arpmaktan

dolay: Seytan in sar’aya diigiirdiigii kimse gibi kalkarlar.*°°

Allah Teala, cin-insan iliskisi konusunda yine sdyle buyuruyor:

GOAS st I agasd a s (ally oY) Cublas 1358 o O Ul QUK
Osxity Ly a5 b4ld L &by s\ 315 1555 J58 [ste boylece biz her
pevgambere insan ve cin seytanlarim diisman kildik. Bunlar aldatmak

icin birbirlerine yaldizli laflar fisildarlar. Rabbin dileseydi, bunu
yapamazlardi. O hdlde, onlart iftiralariyla bas basa birak.**

Kurtubi’ye gore, Bunlar aldatmak igin birbirlerine yaldizli laflar
fisildarlar buyrugunda, Allah Teala, cin olan seytanlarin ins olan

105 e|-Bakara, 2/275.

106 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’l-Kur'an, 4/391.

107 Bk. Ebi Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinenii I-kiibrd, thk. Hasan
Abdulmiinim Selbi (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 2001), “Istidze”, 46 (No: 7918).

108 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’l-Kuran, 4/392.

109 Kurtubd, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur dn, 4/393; bk. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 14/439.

10 e]-En’am, 6/112.
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seytanlara fisildadiklarini kastetmistir. Onlarin fisildadiklarina “vahiy”
denilmesi, fisildadiklarinin gizli olusundandir. Allah Teala nin, cinlerin
olmayan seyleri deyip gostermelerini ise zuhruf diye vasiflandirmasi,
bu fisildamalarin ins’e siislii gdstermelerindendir. Kurtubi, bu buyrukla
ilgili su bilgiyi de verir: Cinlerin her biriyle bir seytan, insanlarin her
biriyle de bir seytan bulunmaktadir. Biri 6tekiyle karsilastigi zaman
sunu der: Kendim, bu adamimi su isle yoldan ¢ikardim. Sen de ona
benzer bir seyle adamm yoldan gikar. Oteki de buna benzeyen seyi
soyler. Iste onlarin birbirine fisildamalar1 budur. Kurtubi, birinci goriise
(cin olan seytanlarin ins olan seytanlara fisildadig1 seklindeki izaha)
Allah Teala’ nin su buyrugunu delil getirir: “Gergekten seytanlar, sizinle
miicadele etmeleri i¢in kendi dostlarina mutlaka fisildarlar.”*'! Kurtubf,
Hz. Peygamber’in su hadisinin de buna delalet ettigini belirtmektedir:
Sizden kendisiyle birlikte cinden yandasi (onu saptirmakla gorevli
seytant) beraber bulunmayan hi¢ kimse yoktur. Sen de mi Ey Allah’in
Rasulii? diye sorulunca, o da séyle buyurdu: Ben dahi boyleyim. Su
kadar var ki, Allah ona karst bana yardim etti, o da Miisliiman oldu.
Boylece ben de onun serrinden kurtulabiliyorum. O bakimdan bana
hayirdan baska bir sey emretmiyor.'? Ebu Zerr’in ise sunu soyledigi
rivayet edilmistir: Hz. Peygamber buyurdu ki: Ya Ebu Zer, ins ve cin
olan seytanlarin kotiiliigiinden Allah’a iltica ettin mi1? Ebu Zerr: Ya
Rasiilallah, insin de seytanlart mevcut mudur? diye sordum, Hz.
Peygamber: Evet, hem de onlar cin seytanlarindan daha kotiidiirler,
buyurdu.'*® Kurtubi, Malik b. Dinar’in da sdyle dedigini ifade eder: Ins
seytant benim i¢in cinlerin seytanindan daha zorludur. Ciinkii ben,
Allah’a s1gindim m1 cin seytan1 yanimdan uzaklasir, gider, ins seytant
ise bana gelir ve gz gore gore beni masiyetlere ¢eker.'!*

11 el-En’am, 6/121.

12 Miislim, “Sifatii’l-miinafkin ve ahkamiihiim”, 50 -Babii sifati’l-kiyameti ve’l-
cenneti ve’n-nar- (No: 2814).

113 Nesai, “Istidze”, 46 (No: 7891).

14 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdami’l-Kur dn, 8/501-502.
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Allah Teala yine soyle buyuruyor:

1 om 20 B 085 1 s S50 38 Gl 50 Lo 2450555 5355
£ L V) Ll (& &) 5 0 T S o U] Gl 5 (yomiey Uil il U
ale as &5 () ¥ Onlarn hepsini bir araya toplayacagi giin soyle
diyecektir: Ey cin toplulugu! Insanlardan pek ¢cogunu saptirip araniza
kattimiz. Onlarin insanlardan olan dostlari: Ey Rabbimiz! Bizler
birbirimizden yararlandik ve bize belirledigin siiremizin sonuna ulastik
diyecekler. Allah da diyecek ki: Allah i diledikleri (affettikleri) harig,
icinde ebedi kalmak iizere duracaginiz yer atestir. Ey Muhammed!
Stiphesiz senin Rabbin hiikiim ve hikmet sahibidir, hakkiyla bilendir 1

Kurtubi, bu ayeti agiklarken sunu sdyler: Cinler ve insanlar
birbirlerinden faydalanmaktadirlar. Cinlerin insanlardan faydalanmasi,
insanlarin onlara boyun egmelerinden lezzet almalariyla; buna mukabil
insanlarin, cinlerin telkinlerini kabullenerek lezzet almalariyla tezahiir
eder. Oyle ki insanlar, cinler tarafindan azdirilir ve yoldan ¢ikarilir.
Neticede insanlar zina eder, icki icer duruma gelirler. insanlarin
cinlerden faydalanma hali ise soyledir: Soylendigine gore, Araplardan
biri, yaptig1 yolculukta bir vadiden gecerken kendisine zarar gelmesin
diye sunu dermis: Korktugum her seyden bu vadinin rabbine (sahibi
olan cinne) siginirmm.!® Kur’an’da da, Dogrusu insanlardan bazi
kimseler, cinlerden bazilarina sigumirlardr da, cinler onlarin
taskinliklarimi — artirwrlardi®™”  buyuruluyor.  Cinlerin  insanlardan
yararlanma durumu, insanlara yalan haberleri, kahinligi ve biiyiiciiliigii
telkin etmeleriyle ya da insanlarin, korktuklari seyleri cinlerin
engelleyebilecegini kabul etmeleriyle ve bu yollarla diinyalik elde
etmeleriyle oluyordu. Ayet ise, yoldan ¢ikanlarm ve ¢ikaranlarin

115 el-En’am, 6/128.
116 Bk. Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyin, 6/110.
17 el-Cin, 72/6.
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azarlanacagint ve ahirette herkesin Oniinde onlara agir sitemde
bulunulacagmi ifade eder.!!8

Allah Teala yine soyle buyuruyor:

U5 gludsll Uil g8 iela 3 3 KW ge el 5 Andolsun ki
bana geldikten sonra beni zikirden o saptirdi. Zaten seytan insani

yardimcisiz birakiverir.**°

Kurtubi, Andolsun ki bana geldikten sonra beni Zikir'den o
saptirdi buyrugu hakkinda sunu sdyler: Yani pisman olan kisi:
Andolsun, diinyada iken kendisini dost edindigim kisi Kur’an’dan ve
ona iman etmekten beni alikoydu, diyecektir. Ayetteki ‘Zikir’den
maksadin, Hz. Peygamber oldugu, dolayisiyla Hz. Peygamber’den beni
alikoydu, anlamina geldigi de soylenmistir. “Yardimecisiz birakmak’ da,
yardimi terk etmek anlamma gelir. Iblis’in, Allah Teald’ya ortak
kosanlara Siiraka b. Malik (6. 24/645) gibi gorlinmesi de, yardimcisiz
birakma tiirlerinden biridir. Zira Iblis, melekleri gordiigii zaman, Allah
Teédlda’ya ortak kosanlardan uzak oldugunu sdylemisti. Allah Teala
yolundan alikoyan, Allah Teala’ya karsi gelmede kendisine boyun
egilen kimse, azap ve bela geldiginde insan1 yardimsiz birakan bir
seytandir.?°

Allah Teala, cin-insan iligkisi hakkinda yine séyle buyuruyor:

T4 es ,‘;E~°’€ oo A - He °+- S .o e Wy w8l - es R
Oshasa de a8 Gall G5 1588 i 2e35h (e Wl il GHIASL 16
(Melekler:) Hdasa! Sen yiiceler yiicesisin. Bizim velimiz onlar degil,

Sensin. Gergekte onlar cinlere tapiyorlardi; ¢ogu onlara inanmisti,
dediler.*?

Kurtubi bu ayeti agiklarken, Meleklerin, Allah Teala’y1 tenzih
ettigini, O’nu veli edindigini, kendisine itaat ve ibadet ettigini, kullugu

18 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkami’l-Kuran, 9/27-28.

119 e|-Furkan, 25/29.

120 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdami’l-Kur 'an, 15/403-404,
121 Sebe’, 34/41.
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sadece Allah Tealda’ya halisane yaptigini, aksine bazi insanlarin ise
cinlere kulluk yapip Iblis’e ve avanesine boyun egdigini belirtir.'??
Ayrica Huzaalilarin Miileyhogullar1 olarak bilinen kabilesinin, cinlere
taptigin1 ve cinlerin kendisine goriindiigiinii, bu cinlerin melek ve
Allah’1n kizlart oldugunu iddia ettigini, Allah Teala’nin Onlar, kendisi
ile cinler arasinda bir neseb uydurdular'® buyrugunun bunu anlattigim
ifade eder.!?*

Allah Teala bu konuda yine sdyle buyuruyor:

8. o Tod w3 T sk - oF Veof L PN
OA Vi 2l o) ek 2 Caudall & ald G Oralarda bakislaring
sadece eslerine ¢evirmis dilberler vardir. Onlara eslerinden once ne bir

insan, ne bir cin dokunmustur.**®

Kurtubi, bu ayetle ilgili izahinda, cinlerin insanlar gibi cinsel
iliski kurduklari, cennete girecekleri ve cinlere cennette cinden
hanimlarin verilecegi hakkinda delil bulundugunu sdyler. Bu hususta su
sOzii de nakleder: Miiminlere kendi tiirlerinden hiru’l-iynden esler
olacaktir. Buna gore insan tiirlinden olan kadinlar insanlara, cin
tiiriinden olan kadinlar da cinleredir. Ayrica Kurtubi, Kuseyri’nin sunu
sOyledigini belirtir: Allah Tedlda’nin cennette miimin olan cinlere
verecegi cinlerden olan hiru’l-iynin herhangi birisine hig¢bir cin eli
degmedigi gibi, cennette miimin insanlara Allah Teala’ nin bagisladig
insan tiiriinden hiru’l-iyne de higbir insan eli degmemistir. Ciinkii
cinler, hi¢bir zaman diinyada Ademogullarindan olan kizlarla iliski
kuramazlar.'?® Kurtubi, en-Neml suresinin 44. ayetinin tefsirinde Belkis

122 Bk. Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyin, 41454,

123 gs-Saffat, 37/158.

124 Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkami’I-Kur an, 17/326.

125 gr-Rahman, 55/56.

126 Kurtubd, el-Cdami‘ li-ahkami’l-Kur’an, 20/156; Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin
5/440; Fahruddin er-Réazi de, bu ayeti yorumlarken cinlerin cinsi miinasebette
bulunduklarini, ¢oluk-¢cocuklar1 ve iiremeleri oldugunu belirtir. Ancak onlarin
insanlar ile cinsi miinasebet yapip yapmayacaklari hususunda ihtilaf bulundugunu
sOyler. Meshur olan goriise gore, bunlarin, insanlarla da cinsi miinasebette
bulunabileceklerini, eger bdyle olmasaydi, cennette, soy-sop diye bir sey
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hakkinda bir¢ok bilgiye yer verir. Orada Kurtubi, Belkis’in annesinin
cin oldugunu ileri siirer.?” Bununla birlikte Maverdi’nin su soziinii
nakleder: Belkis’in annesinin cinlerden oldugu goriisii cinslerin
farklilig1, tabiatlarin ayriligi, her iki varlik tlirintin hislerinin birbirine
benzememesi dolayisiyla akil tarafindan kabul edilemez. Ciinkii
Ademogullar1 cismanidir. Cinler ise ruhanidir. Allah Teala,
Ademogullarmi ses veren kurumus camurdan yaratti. Cinleri ise
dumansiz ates alevinden yaratti. Boyle bir farklilik varken, bunlarin
birbirleriyle imtizact miimkiin degildir. Bu ayr1 oluslarla birlikte
bunlardan ortak bir nesil ¢tkmasi imkansiz bir seydir.'?® Kurtubi, buna
karsilik olarak bu konuda varid olan haberle birlikte aklin boyle bir seyi
imkansiz gérmeyecegini, hilkatin aslina bakilirsa, aslinin su oldugunu,
bdyle bir seyin de uzak bir ihtimal goriilemeyecegini ifade eder.
Mallarina, evlatlarina ortak ol**® ve onlarda bunlardan evvel ne bir
insanin, ne bir cinnin asla dokunmadigi, gézlerini yalniz eslerine
dikmisler vardir*® ayetlerini de delil getirerek'®! cinlerin Ademogullari
kizlartyla iliski kurmalarinin miimkiin oldugunu ileri siirer. Miicahid’in
(6. 103/721), erkek cima esnasinda eger besmele ¢ekmeyecek olursa,
cin onun organi lizerine katlanir ve onunla birlikte cima eder, soziinii
de zikreder.*®? Sonra Kurtubi, Allah Teala’nin, onlara eslerinden once
ne bir insan, ne bir cin dokunmugstur buyrugunun bunu anlattigini soyler
ve bunu soyle izah eder: Allah Teala, hiru'l-iyni, onlardan 6nce ne
insanin ne de cinnin el degmemesi ile nitelendirmistir. Bununla bizlere
Ademogullarma mensup kadinlara cinlerin el degdirebilecegini
Ogretmistir, hliru’l-ynin ise bu kusurdan uzak ve miinezzeh oldugunu

olmayacagini, dolayisiyla insanlarin o hurilerle temasinin, cinlerin onlarla cinsi
miinasebeti gibi oldugunu, yani cinlerin temasi olmadigi gibi insanlarin da temasi
olmadigini ifade eder (bk. Razi, Mefdtihu 'l-gayb, 29/131).

127 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdami’I-Kuran, 16/174-179.

128 Bk. Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 4/216.

129 o|-fsra’, 17/64.

130 gr-Rahman, 55/56.

181 Kurtubd, el-Cédmi * li-ahkdmi’I-Kur>én, 16/179-180.

132 Bk. Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur dn, 13/120.
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bildirmistir. Kurtubi, Euadal (Dokunmak, el degmek) kelimesinin, &\-ui‘
(cima etmek) anlamma geldigini, bunu tamamiyla et-Tirmizi el-
Hakim’in (6. 320/932) zikrettigini, ayn1 sekilde Mehdevi (6. 440/1048),
Sa’lebi (6. 427/1035) ve baskalarinin da bunu sdylemis oldugunu ifade
eder.’*3

Allah Teéla yine sdyle buyuruyor:

o A AT ) e 2535 ) 08 S U 3R gedsll 06 Y gl s
Gl Onlarin: durumu Seytan’in insana: ‘Kafir ol’ dedigi zamanki
durumu gibidir. Kdfir olunca: ‘Muhakkak ki ben senden uzagim, ¢iinkii

ben dlemlerin Rabbi olan Allah tan korkarim’ der. 3

Kurtubi, bu ayeti agiklarken soyle bir hadis-i serif nakleder: Hz.
Peygamber den rivayet edildigine gore Seytan’in kendisine ‘Kdfir ol!’
dedigi insan, yaminda sar’aya tutulan bir kadina dua etmek iizere
birakilmis rahib bir kimse idi. Seytan ona tesvikte bulunarak o kadin ile
iliski kurdu, kadin da hamile kaldi. Daha sonra rezil olmak korkusu ile
o kadini oldiirdii. Seytan o kadinin yakinlarina bulundugu yeri gésterdi.
Manastirina gelerek rahipten manastirindan inmesini istediler. Seytan
ona, kendisine secde edecek olursa, onu ellerinden kurtaracag
vaadinde bulundu. Rahib ona secde edince ondan uzak oldugunu

belirterek rahibi kadinin yakinlariyla basbasa birakti ™

Allah Teala yine soyle buyuruyor:
SN Hha 3 Gesles) i Ki o insanlarin gogiislerine vesvese
veren, 13

Kurtubi, bu ayeti tefsir ederken EbQ Sa’lebe el-Huseni’nin (0.
75/694) soyle dedigini belirtir: Ben Allah Teald’ya bana Seytan’t ve

133 Kurtubi, el-Cami * li-ahkdami’I-Kur an, 20/156.

134 e|-Hasr, 59/16.

185 Kurtubi, el-Cami * li-ahkami’I-Kur dn, 20/380; bk. Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyin,
5/509-510.

1% en-Nas, 114/5.
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Ademoglunun biinyesindeki yerini gostermesini diledim. Onu gordiim.
Seytan’in elleri onun ellerinde, ayaklar1 ayaklarinda, diger subeleri
onun bedeninde idi. Su kadar var ki onun, kopegin burnu gibi bir burnu
vardi. Ademoglu Allah’1 zikredecek olursa Seytan siner ve geri cekilir,
Allah’1 zikretmeyip susarsa onun kalbini yakalar. Kurtubi, Ebu
Sa’lebe’nin bu izahina gore Seytan’n, Ademoglunun viicudunda dal
budak salmis oldugunu; Ademoglunun her azasinda onun bir pargasmin
bulundugunu soyler. Kurtubi, Seytan’in vesvese vermesini de, sesi
acik¢a duyulmadan kalbe ulasan gizli bir s6zle kendisine boyun egmeye
cagirmast olarak degerlendirir. Kurtubi, Ister cinden olsun, ister
insandan olsun®®’ ayeti ile ilgili olarak Hasan-1 Basri’nin, bunlar iki
seytandir: Cin seytani, insanlarm kalplerine vesvese verir. Insan seytani
ise, acikca gelir, dedigini; ayrica Katade’nin ise, sliphesiz cinlerden de
seytanlar vardir, insanlardan da seytanlar vardir. O halde hem insan,
hem cin seytanlarindan Allah’a s1gin, séyledigini ifade eder.!®

Sonuc¢

Cinleri inkér etme, dogru bir yaklasim tarzi olarak goriilmemistir.
Kurtubi, cinlerin varligina inanmistir ve inkar edenlere karsi onlarin
mevcudiyetini savunmustur. Cinleri Kur’an ve Siinnet ¢cercevesi disinda
yorumlayanlara karsi ¢ikmistir. Kendisinden onceki birgok alimden
yararlanmig, onlardan edindigi bilgileri serdettikten sonra gerektigi
durumlarda onlara itiraz etmis, sonra kendi goriisiinii belirtmistir.
Tenkitlerinde, tahkir etmeden mutedil bir yol takip etmistir. Goriisiinii
ortaya koyarken Kur’an ve Siinnet dairesinde kalmaya gayret etmistir.

Kurtubi, cinlerin insanlar gibi miikellef ve birbirleriyle ve diger
varliklarla, bilhassa insanlarla karsilikl etkilesimde bulundugunu ifade
etmis, ayrica her birinin digeriyle iligki kurabilecegini ileri stirmiistiir.
Kurtubi’nin, cinlerle ilgili izahlari, genellikle bir biitiinliik arz etmistir

137 en-Nas, 114/6.
138 Kurtubd, el-Cdami * li-ahkdmi’l-Kur’dn, 22/582-583; bk. Taberi, Cdmi u’l-beyan,
754-755; Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 6/379.
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ancak birbirinden fakli goriisleri ele alirken getirilen deliller sebebiyle
bazen onlar1 birlikte benimsedigi, onlar arasinda tercihte bulunmadigi
gorilmiistiir.

Kurtubi, cinlerden s6z ederken bir¢ok bilim dalini kullanmistir.
Fen bilimlerinden istifade etmistir. Ileri siirdiigii deliller, gerekgeler ve
goriigler, yaptigi elestiriler, istishadda bulundugu siir ve deyimler gibi
baslik konulabilecek bir¢cok mevzuya temas etmistir. Bu ve benzeri
hususlarda miistakil ¢alismalarin yapilabilecegi miisahede edilmistir.
Dolayisiyla Kurtubi Tefsiri’nin ayr1 yerlerinde gecen daginik bir¢cok
bilgiyi belirli basliklar altinda toplamanin faydali olacagi anlasilmistir.
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Ceylanpinarh Sair Mansir en-Nemeri’nin Hayati,
Ehl-i Beyt ve Abbasilerle Ilgili Siirleri*

Oz

Bu makalemiz Manstir en-Nemeri’nin hayati ve hilafetiyle ilgili
siirlerini ele almaktadir. Mans(r en-Nemeri, Birinci Abbasi doneminin
onemli sairlerindendir. Ozellikle siyasi ortama gére halifelik konusu ile
ilgili farkli gorisleriyle dikkat cekmistir. Bu konudaki siirleri o
zamanki Arap mantiginin siyasi mirasa bakis acis1 bakimindan
onemlidir. Konu Siileyman Tiiliicii tarafindan ¢alisiimissa da biz
siirlerinden de ornekler vererek konuyu ayrintili olarak ele almaya
calisacagiz. Mansir en-Nemeri, takriben 130/748 yilinda
Ceylanpmar'da dogmustur. Edebi hayatina Kulsim b. ‘Amr el-
‘Attab1’nin ravisi olarak baglamistir. el-*Attabi ile beraber o donemde
el-Ceziretu’l-Furatiyye bolgesinin kiiltiir merkezi olan Rakka’ya
giderek edebi ¢evrenin icine girmistir. Rakka’daki kiiltiirel ¢cevreden
etkilenmis ve Ehl-1 Beyt taraftar1 fikirleri benimsemeye baslamistir.
Daha sonra el-Attabi’nin araciligiyla Bermeki ailesi ile tanigmis ve
Bermeki ailesini methederek Abbasi sarayma girebilmistir. Saraya
girdikten sonra Ehl-i Beyt ile ilgili diigiincelerini gizlemistir. Harun er-
Resid ile dostluk kurarak onu ve Abbasi ailesini methederek halifeligin
onlarin hakki oldugunu sdylemistir. Mansir en-Nemeri takriben 190/
806 yilinda vefat etmistir.

Anahtar kelimeler: Arap Edebiyati, Manslr en-Nemeri, Arap
Sairler, Birinci Abbasi Donemi Sairleri, el-Cezireli Sairler.

Bu caligma, Harran Kaymakamhg ve Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
tarafindan 5-6-7 Mayis 2017 tarihinde, Harran’da diizenlenen /. Uluslararasi
Islam Tarihi ve Medeniyetinde Harran Sempozyumu nda sozlii olarak sunulan,
"Abbasilerin ilk Déneminde Harran (Diyar-1 Mudar)’da Edebiyat Cevresi ve
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The Life Of Rechaina Poet Mansur En-Nemeri, His Poems
About Ahl-i Bayt And Abbasids

Abstract

This article deals with the life of Mansiar en-Nemeri, his poems
about the Caliphate. en-Nemeri is one of the important poets of the First
Abbasid Period. He drew attention especially with his views on the right
to Caliphate, which changed according on the political environment.
His poems on the subject are important in terms of the Arab logic’s
view on the political heritage at that time. Although the subject was
studied by Siileyman Tiiliicii, we discussed in the more detail by giving
examples from his poems. en-Nemeri started his literary life as a
narrator of Kulsim b. ‘Amr el-‘Attabi. en-Nemeri, went to Raqqa,
which was the cultural center of el-Cezire el-Furatiyye region during
that period, together with el-Attabi. He was influenced by the cultural
environment in Ragga and began to adopt the ideas of supporters of Ahl
al-Bayt. en-Nemeri, who met with the Bermeki family through el-
‘Attabi, firstly praised the Bermeki family and entered the Abbasid
Palace. After entering the palace, he tried to hide his thoughts about Ahl
al-Bayt and started to praise Harun al-Rashid and Abbasi family. en-
Nemeri H. died around 190/806 AD.

Keywords: Arabic Literature, Mansir en-Nemeri, The Poets of
First Abbasid Period, Arab Poets, al-Jazeera Poets.
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Giris

Arap edebiyati tarihgileri, Arap edebiyatin1 tarihi acidan
birbirlerini izleyen ¢aglar1 esas alarak ¢esitli donemlere ayirmiglardir.
Bu c¢alismamizin konusu olan Mansir en-Nemeri, Birinci Abbasi
déneminde yasamis bir sairdir. Dolayisiyla onun edebi sahsiyetini ve
sairligini daha iyi anlamamiz i¢in onun yasadigi1 donemdeki kiiltiirel ve
siyasi durum hakkinda 6zet bilgi vermemiz yerinde olacaktir. Manstir
en-Nemeri’nin yasamis oldugu donemde Islam diinyas1 hem siyasi ve
kiiltiirel alanlarda yenlikler ve degisimler yasamis hem de ¢esitli siyasi
ve dini firkalara ayrilmistir. Bilindigi tlizere Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra onun siyasi liderliginin miras1 iizerinde Miisliimanlar
arasmnda ihtilaf meydana gelmistir. Sonugta bu ihtilaf Hz. Omer ve Hz.
Ebili Bekr’in feraseti ile ¢ok kisa bir zamanda bertaraf edilmistir. Ancak
o zamanki Arap toplumunun siyasi, kiiltiirel ve sosyal yapist bu
meselenin gizliden gizliye devam etmesine zemin hazirlamistir.
Neticede ticlincti halife Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra bu
mesele yeniden alevlenmis ve Miisliimanlar arasinda siyasi firkalarin
ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Hz. Osman’in kanini talep etmek
bahanesi ile Sam valisi Mu‘aviye b. Ebl Siifyan, halife olan Hz. Ali’nin
halifeligine itiraz etmeye baslayinca Emevilerle ve basta Ehl-i Beyt
olmak {iizere Hasimiler arasinda uzun siiren siyasi bir miicadele
baglamistir. Ilk basta Emevilere karsi ayni safta miicadele eden
Hasimiler, Emevi devletinin yikilmasindan sonra iki gruba
ayrilmislardir. Emevi devletini yikan Abbasi ailesi bu sefer halifelik
hakkimin kendilerine ait oldugunu iddia etmeye baslamistir.! Iste bu
siyasi rekabet Islam toplumunda siyasi ve dini firkalarin dogmasina
sebep olmustur. Bu siyasi ve sosyal firkalarin olusmasi elbette edebi
hayat1 da etkilemistir. Emeviler doneminden itibaren ortaya ¢ikmaya
baslayan Harici, Sii gibi gruplarmn siyasi ¢ekismeleri donemin

1 Konu igin bkz. Mehmet Azimli, Halifelik Tarihine Giris, (Baslangigtan IX. Asra
kadar), (Konya: Cizgi Kitapevi, 2014).
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edebiyatin1 derinden etkilemistir. Ozellikle Hz. Ali ve evlatlarinin
siyasi magduriyetleri, sairlerin vicdanlarinda derin yaralar agmis ve
Ehl-i Beyt hakkini savunan siyasi igerikli bir edebiyat akiminin
gelismesine sebep olmustur.?

Siir, seckin diliyle, giizel tasvirleriyle ve musikisi ile insanlarin
duygularina hitap eden, mesajlar1 ve diislinceleri de olan bir sanat
dalidir. Dolayisiyla siir hayatin  siyasi, sosyal gelisim ve
degisimlerinden etkilenen sanatlarin basinda gelmektedir. Siir bir
anlamda dogdugu zamanin ve toplumun bir aynasidir. Buna binaen
Islamiyet ile beraber Arap edebiyati ve siirinde de degisimler ve
yenilikler meydana gelmeye baglamistir. Ancak dini methumlari ve dini
terimleri bir tarafa birakacak olursak, bu degisim Arap siirini gerek
biinye gerekse konu bakimindan ilk baslarda ¢ok etkilememistir. Emevi
doneminin sonuna kadar Arap siiri gerek sekil gerekse konulari
bakimindan Cahiliyye dénemi siirinin bir devami olarak telakki
edilebilir. Emevi doneminin sonuna kadar devlet ve toplum yapisina
hakim olan Arap karakteri, bu degisimin yavas bir sekilde ilerlemesine
neden olmustur.® Bununla beraber Emeviler doneminde Arap asiretleri
arasindaki siyasi miicadeleler, siirde yeni akimlarin dogmasina da
sebep olmustur. Ciinkili siir o zamanda bugiinkii medya gibi siyasi
hiziplerin propaganda aract gorevini yaptyordu. Bir yandan Mudar’in
bir kolu olan Kays ile Taglib kabileleri arasindaki savaslar ve Emevi
emirlerinin bu asiretlerle olan siyasi iliskileri, diger taraftan Emevi
yonetimine muhalif olan Hariciler ve Siilerin goriislerini savunan
sairler, Arap siirinde siyasi siir ekollerinin ortaya ¢ikmasina Oncii
olmuslardir.* Emeviler déneminde baslayan bu siyasi siir ekolleri

2 Taha Huseyn, Min tarihi’l-Edebi’l- ‘Arabi el- ‘Asru’l- ‘Abbdsiyyii'l-Evvel, (Beyrit:
Daru’l- Tlm li’1-Melayin, 1991), 2/7-38.

8 Omer, Riza Kehhale, el-Edebii’l-‘Arabi fi’l-Céhiliyye ve’l-Islam, (Dimesk: el-

Matba‘atu’t-Ta‘avuniyye, 1972), 9-18.

Emeviler donemindeki siir hayati i¢in bkz. Muhammed Mustafa Heddara, eg-Si ‘7

fi sadri’l-Islam ve’l-‘Asri’l-Emevi, (Beyrit: Daru’n-Nahzati'l-‘Arabiyye, 1995),

205-257; Sevki Dayf, Tarihii’I-Edebi’l- ‘Arabi el- ‘Asru’l-Islami, (Kahire: Daru’l-
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Abbasiler zamaninda daha da geliserek yeni bir sekil almaya
baslamustir.®

Abbasilerin iktidara gelmesi ile beraber Islam toplumunda sosyal
ve kiiltiirel degisimler meydana gelmeye baslamistir. Acem unsurunun
destegi ile iktidara gelen Abbasiler, devlet yonetiminde Acemlere daha
cok yer vermeye baslamislardir. Bu durum kiiltiirel hayatta da etkisini
gdstermistir. Bu donemde islam’a girmis Iran, Hint, Siiryani ve Yunan
asilli insanlar, ilmi ve kiiltiirel birikimlerini Arapgaya terciime ederek
Islam kiiltiir hayatinin canlanmasina vesile olmuslardir. Yine Islam
toplumunda Emeviler zamaninda olusmaya baslayan ilm1 ve kiiltiirel
birikim meyvelerini bu donemde vermeye baslamistir.® Abbasi
halifeleri de siir ve sairlere de biiyiikk bir ehemmiyet vermislerdir.
Abbasi halife ve idarecileri siir panayirlart diizenleyerek begendikleri
sairlere biiylik ihsanlarda bulunmuslardir. Bunun neticesinde siir ve
edebiyat hayatinda biiyiik gelismeler meydana gelmistir.” Ancak bu
gelisim beraberinde yenilikleri de getirmistir. Sairlerin ¢ogu klasik
Arap kasidesinin sekil ve muhtevasina uymussa da Ebl Niivvas (0.
198/813), Bessar b. Burd (6 167/783) gibi baz1 Acem kokenli sairler
Arap siirinde yenilik yapmaya baslamiglardir. Bunun neticesinde
Abbasilerin ilk donemlerinden itibaren Arap siiri gerek sekil gerekse
konu bakimindan O6nemli degisiklife maruz kalmistir. Cahiliyye,
Sadru’l-islam ve Emeviler donemlerindeki Arap siiri daha ¢ok bedevi
¢Ol hayatin1 yansitiyordu. Oysa Abbasiler donemindeki siirler, sehir
hayatinin getirdigi bazi 6zellikleri tasimaya baslamistir. Bu dénemin
kiltiir hayatina etkin olan Acem unsuru bedevi siirden ¢ok sehir
hayatin1 anlatan siirlerden hoslaniyordu. Bunun neticesinde bir¢ok

Me‘arif, 1963), 148-153; Sevki Dayf, et-Tetavvur ve't-Tecdid fi’s-Si‘ri’l-Emevi,
(Kahire: Daru’l-Me‘arif, 1959), 162-175.

5 Bu konu igin bkz. Sevki Dayf, Tdrihii’l-Edebi’l ‘Arabi el-‘Asru’l-Islami, 290-336.

6 Ahmed el-iskenderi-Ahmed Emin- Ali el-Carim-Abdiilaziz el-Busri- Ahmed Dayf,
el-Mufassal fi tdarihi’l-Edebi’l- ‘Arabi, takdim. Hassdn Hallak. (Beyrat: Daru
Thyau’l-‘Ulum, 1992), 176-179.

" Sevki, Dayf, Tarihii’l-Edebi’l- ‘Arabi el- ‘Asru’l-Islami, 44-88.
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konuyu birden isleyen uzun kasideler yerine konu biitiinliiglinii arz eden
kitalar daha yaygin hale gelmeye baslamigtir. Bu donemdeki sairler
klasik Arap siirinin ele aldig1 konular1 yeterli bulmayip dénemin sosyal
hayatinda meydana gelen degisim ve gelisimleri igeren yeni temalara
yer vermeye baslamislardir. Siirin sadece manalarina degil sézlerine de
biliylik ehemmiyetler vermeye baslamiglardir. Klasik Arap siirinde
tesadiifen goriilen cinas, tibak gibi bedi‘i sanatlar bu donemde bilingli
ve sikca kullanilmaya baglanmistir. Siirlerde istiare ve tesbihler
cogalmistir. Kitalar1 nazm etmek icin kisa vezinlere ragbet artmus,
kabile ile dviinme yerine sahsi éviinme 6n plana ¢ikmistir. Emeviler
doneminde Emeviler ile Hasimiler arasindaki siyasi rekabet, Abbasiler
ile Hz. Ali taraftarlar1 arasinda cereyan etmeye baslamistir.® Bu
donemde edebi ve kiiltiirel hayat cok siyasallagmis, sairler
medhiyelerinde ¢ok asiriya giderek Hz. Abbas ve Hz. Ali ziirriyetini
insaniistii vasiflarla vasiflandirmaya baslamislardir.®

1. Mansiir en-Nemeri’nin Hayati

Ismi, Manstr b. Seleme b. ez-Zibrikdn’dir. Kiinyesi Ebu’l-
Kasim?® veya Ebu’l-Fazl’dir.!’ Nesebi; Manstr b. ez-Zibrikdn b.
Sureyk Ibn Mut‘im el-Kebsi er-Rehme b. Malik b. Se‘d b. ‘Amir b.
Se‘ed ez-Zahyan b. Se‘ed b. el-Hazrec b. Teymilleh b. en-Nemer’dir.*?

8 Bu ddénemdeki Arap siiri icin bkz. Sevki Dayf, Tarihii’I-Edebi’l-’Arabi el- ‘Asrii’l-
‘Abbdsiyyii’[-Evvel, (Kahire: Daru’l-Me‘arif, 1982), 181-193; Omer Ferrih,
Tarihii'l-Edebi’l-‘Arabi  min  mefla‘i’I-Karni’I-Hamisi'I-Hicri  Ile’I-Fethi’l-
‘Usmani fi’|-Mesrik, (Beyrat: Daru’l- Tlm li’l-Melayin, 1981), 3/37-43.

® Bukonu igin bkz. Ahmed Abdiissettar el-Cevari, es-Si‘r fi Bagdad hette nihdyeti’l-
Karni's-Sdalis  el-Hicri, (Bagdad: Matba‘atu’l-Mecme i’l-‘Ilmi  el-“Iraki,
1412/1991), 103-128.

10 fbnii’l-Mu‘tez, Abdulldh b. Muhammed, Tabakdti’s-Su‘ara, thk. Abdiissettar
Ahmed, (Kahire: Daru’l-Me‘arif, 1976), 241-247.

11 el-Hatib el-Bagdadi, Ahmed b. Ali, Tdrihu Bagdad, thk. Bessar Avvad, (Beyrit:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1422/2001), 25/ 73-78.

2 Tbnii’l-Mu‘tez, Tabakdtu s-Su‘ara, 241; el-isfehani Ebii’l-Ferac Ali b. el-Huseyn,
Kitdbii’|-Egdni, (Beyrit: Daru Sadir, 1429/2008), 13/97; Muhammed el-Askar,
Su‘ardu’l-Cezireti’l-Furatiyye fi'l-‘Asri’l-'Abbdsi, (Haleb: Menslrat Cami‘ati
Haleb, 1996), 15.
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Mensup oldugu en-Nemer b. Kasit kabilesi ise ‘Adnani Araplarindan
Esed b. Rabi‘a kabile federasyonunun bir koludur.®® Bu kabilenin
bakiyesi halen Sanlurfa bolgesinde yasamakta ve Beni Numeyr adiyla
bilinmektedir.

Elimizdeki baz1 kaynaklar Mansiir en-Nemeri’nin dogum tarihini
farkli bir sekilde vermislerdir. Biz yasadigi donemi ve iligki i¢inde
bulundugu siyasi ve kiiltiirel sahsiyetleri inceleyip, dogum tarihini
tahmini bir sekilde vermeye calisacagiz. Mansir en-Nemeri orta yasini
gecmis bir halde iken Bermeki ailesi ile iliski kurmaya baslamigtir.**
Bermeki ailesi, Harun er-Resid’in halife olmasiyla beraber devlet
yonetimine girmistir. Harun er-Resid 170/766 yilinda halife olmus ve
193/809 yilinda vefat etmistir.'®> Mans{ir en-Nemeri ise Harun er-Resid
halife iken vefat etmistir. Kaynaklar Harun er-Resid’in Manslr en-
Nemeri’yi 6ldiirmek i¢in adamlarini gonderdigini zikretmislerdir. Yine
Héarun er-Resid Bermeki ailesini 187/793 yilinda yonetimden
uzaklagtirinca Mansir en-Nemeri, Bermeki ailesi i¢in bir mersiye
yazmistir.'®  Bu bilgilerden Manstr en-Nemeri’nin 50 yaslarinda
Bermekilerle irtibat kurdugunu var sayarsak 130/747 yili civarinda
dogmus olabilecegini sdyleyebiliriz. Manslir en-Nemeri, bugiin
Sanlwrfa iline bagli olan Ra’su’l-‘Ayn (Ceylanpinar)’da dogmus ve
burada yetigsmistir. Ra’su’l-‘Ayn yeni adiyla Ceylanpinar, o donemde
Rabi‘a kabilelerinin 6nemli merkezlerinden birisi idi. en-Nemr b. Kasit
kabilesi de bu bolgede yasiyordu. Ra’su’l-‘Ayn’in da dahil oldugu el-
Ceziretu’l-Furatiyye bolgesi, Emeviler doneminden itibaren Arap

13 Omer, Rizad Kehhile, Mu‘cemu kabdili’l-‘Arab, (Beyrit: Miiessesetu’r-Risale,
1982), 3/1192-1193.

14 eg-Serif el-Murtaza, Ali b. el-Hasan, Amdli’l-Murtadd, thk. Muhammed Ebii’l-
Fazl. (Kahire: Daru {hyau’l-Kutubi’l-* Arabiyye, 1954), 2: 274-278.

15 K.V. Zettersteen, “Harunresid”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1993), 6/1, 304-305.

16 Mansir en-Nemeri, Si‘r Mansur en-Nemeri, thk. et-Tayyibu’l-‘Assas, (Dimesk:
Daru’l-Me‘arif 1i’t-Tiba‘a, 1981), 80; el-Askar, Su‘ardu’l-Cezireti’l-Furatiyye
fi'l-‘Asri’l-‘Abbdsti, 16.
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edebiyatinin canlandigi 6nemli bolgelerden biri olmustur. Mansir en-
Nemeri’nin hocasi olan el-*Attabil’ basta olmak iizere bircok sairin
yetistigi bir edebi muhit haline gelmistir.'8

Mansir en-Nemeri’nin yetismesine gelince elimizdeki kaynaklar
bu konuda da yeterli bilgi vermemistir. Hakkinda bilgi veren biitlin
kaynaklar Mansir en-Nemeri’nin edebi hayatina Kulsim b. ‘Amr el-
‘Attabi’nin 6grencisi ve ravisi olarak basladigini sdylemislerdir.'® el-
‘Attabi o donemde el-Cezire bdlgesinin en meshur sairi idi. ilk basta
ravi olan Manslr en-Nemeri, siiri Kulsim b. ‘Amr el-‘Attabi’den
ogrenmistir.2? Ancak en-Nemeri nin kiiltiirel birikiminin bununla sinirh
olmayacagini tahmin edebiliyoruz. Zira el-Husri (6. 413/1022), el-
Cahiz’dan (6. 255/869) aldig1 bilgi ile Mans(r en-Nemeri’nin ilk bagsta
Harici Surdt mezhebine bagli oldugunu ancak Kufe’ye gidip Réfizi
Hisam b. el-Hakem’in (6. 179/795) sohbetlerine katilarak, ondan
etkilendigini ve Rafizi gorisleri benimsemeye  basladiginm
soylemistir.?* Tbn Hazm de “en-Nemerf ilk basta Sufri Harici idi. Rakka
sehrine geldi. Rafizi Davud er-Rakki’nin (6. h. 200 yilindan kisa bir
siire sonra.)?? sohbetlerine katildi ve Rafizi Imamiyye mezhebini

17 Mu‘allaka sairi ‘Amr b. Kulsiim’un neslinden olan Eb{i ‘Amr Kulstim b. ‘Amr el-

‘Attabi, 135/.752 yilinda Kinnesrin’de dogmustur Ancak hayatin1 Ra’su’l-‘Ayn’da
gecirmistir. Abbasi doneminin meshur sair ve edebiyatcilarindandir. 220/835
yilinda vefat etmistir. bkz. Mis‘id b. ‘Id el-‘Attavi, el-‘A#tdbi haydtuhu ve
edebuhu, Tebuk: Nadi Tebuku'l-Edebi, 2007.

Bu konu i¢in bkz. Ahmet Aslan, "Islami Fetihten Emeviler Déneminin Sonuna

Kadar Diyar-1 Mudar (Harran Bolgesi)’da Arap Edebiyati Cevresi," Istanbul

Universitesi Sarkiyat Mecmuasi, 22 (Istanbul 2013), 1-22.

19 el-Isfehani, Kitdbii’'I-Egani, 13/79-109; Ibnii’l-Mu‘tez, Tabakdtii’s-Su‘ara, 242;
el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 15/73-78; Siileyman Tiiliicii, “Nemeri”,
Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/550-551.

20 el-Isfehani, Kitabii I-Egani, 13/79; el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15/73-78,;
Ibnii’l-Mu‘tez, Tabakdtu’s-Su‘ara, 242.

2L e|-Husri, ibrahim b. Ali, Zehru’l-4ddb ve Semeru’l-4lbdb, thk. Ali Muhammed
el-Bicavi, (Kahire: Daru Thyau’l-Kutubi’l-‘ Arabiyye, 1372/1953), 2/650.

22 gl-*Amili, Muhsin el-Emin, A‘yanu’s-Sia, (Beyrit: Daru’t-Ta‘aruf, 1403/1983),
6/382.
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benimsemeye basladi”®® demistir.?* Bu rivayetler Mansir en-

Nemeri’nin  kendisini  gelistirmek icin Rakka’daki alimlerin
meclislerine katildigin1 géstermektedir. Mansir en-Nemeri her ne kadar
Ra’su’l-‘Ayn’da dogmussa da Rakka sehrine sik¢a gidip gelmis ve
hayatinin énemli bir kismini1 orada gegirmistir. Rakka o dsnemde Islam
cografyasimin onemli ilim ve kiiltiirel merkezlerinden birisiydi. Harun
er-Resid’in Bagdad’1 terk edip buraya yerlesmesi ile daha da gelismeye
baslamigtir.?®

Kirsal kesimde yetisen Manstr en-Nemeri, Rakka’daki kiiltiirel
cevrenin i¢ine girmeye baslayinca devlet ricali ile iliski kurma imkan
bulabilmis ve oOzellikle siir alanindaki basarist ile dikkat ¢ekmeye
baslamistir. Hocasi olan el-‘Attabi, Manslr en-Nemeri’in bu basarisini
goriince onu Abbasi sarayimnin vezirlerinden olan el-Fazl b. Yahya el-
Bermeki (6.193/808) ile tanistirmistir.?® Kulstim b. ‘Amr, Mansir en-
Nemeri’nin el-Fazl b. Yahya’yr metheden bir kasidesini el-Fazl b.
Yahya’ya gotiirmiis ve Mansiir en-Nemeri’yi kendisine tavsiye etmistir.
Bunun {izerine el-Fazl b. Yahya Mansir en-Nemeri’yi Bagdad’a
cagirmigtir. Bagdad’ta Bermeki ailesinin efradin1  siirleriyle
methetmeye baslayan Mansir en-Nemeri devlet adamlar ile irtibat
kurmus ve basta el-Fazl b. Yahya olmak {izere Bermeki ailesi vasitast
ile Harun er-Resid’in huzura ¢ikabilmistir.?” Manstir en-Nemeri Abbasi

2 fbn Hazm, Ali b. Ahmed, Cemheratu Ensdbi’l-‘Arab, thk. Abdiisselim

Muhammed Harun.(Kahire: Daru’l-Me‘arif, 1962), 302.

Bu rivayetler o donemde bdlgedeki siyasi durum ile drtiismektedir. O dénemde

Rasu’l-‘Ayn’nin da dahil oldugu Diyar-1 Rabi‘a bdlgesinde Hariciler yogun bir

sekilde bulunuyordu. bkz. Ahmet Aslan, Urfa-Harran (Diyar-: Mudar) Bélgesinin

Tarihi, (Ankara: Berikan Yayinevi 2015), 184-188.

Giilay Ogiin Bezer, "Rakka", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,

(istanbul: TDV, Yayinlar1, 2002), 34/432-433.

2% el-Isfehani, Kitabii’l-Egdni, 13/97-109; Ibn Kuteybe, Abdullah b. Miislim, es-Si ‘7
ve’s-Su ‘ard, (Kahire: Kahire: Daru’l-Me‘arif, 1388/1958), 859-862.

21 el-Isfehani, Kitabii’l-Egani, 13/97-109; Ibn Sakir Muhammed el-Kiitiibi,
Fevdtu’l-Vefeyat, thk. ihsan Abbas, (Beyrit: Daru Sadir, 1974), 4/164.
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sarayma girdikten sonra, Abbasi taraftar1 Mervan b. Eba Hafsa?8, Selm
el- Hasir®®, Miislim b. el-Velid®® gibi dénemin meshur sairleriyle
tanmisma imkani da bulmustur. Harun er-Resid’in veliahdi el-
Me’min’un malikhanesinde diizenlenen edebiyat meclislerine de
katilmaya baslamistir.3! Saray cevresine giren Mansir en-Nemeri,
saraym onemli sairi olan Mervan b. Ebli Hafsa ile oturup kalkmaya ve
siirlerinde onu taklit etmeye baslamistir. Clinkii Mervan b. Ebi Hafsa,
Harun er-Resid’in gozde sairi idi. Mervan b. Eba Hafsa, Ehl-i Beyt
karsit1 ve Abbasi taraftar1 bir sairdir. Siirlerinde halifeligin Abbasilerin
hakki oldugunu soyliiyordu. Bu ylizden Harun er-Resid tarafindan
takdir goriiyor ve biiyiik miikafatlarma nail olabiliyordu.? Bu durumu
gbéren Mansir en-Nemeri de siyasi goriislerini bir kenara birakip Harun
er-Resid’i methederek halifeligin  Abbasilerin hakki oldugunu
sdylemeye baslamistir.>® Ahmed Abdiisettar el-Cevari, Mansir en-
Nemeri’nin Harun er-Resid’i medh ederken ¢ok asiriya gittigini ve Ehl-
1 Beyt’in halifelikte haklarmin olmadigimi iddia etmeye basladigim

28 105/182-728/797 yillar1 arasinda yasayan Mervan b. Siileyman b. Yahya b. Ebd
Hafsa, Sii karsitt Abbasi taraftar1 bir sairdir. Harun er-Resid tarafindan biiyiik
takdir gormistir. Bkz. Sevki Dayf, Tarihii’l-Edebi’l-’Arabi el ‘Asru’l-
‘Abbasiyyii’I-Evvel, 298-301.

Muhdesun sairlerden olan Selm b. ‘Amr b. Hammad, Bessar b. Burd 'un 6grencisi

olmus ve onu taklid etmistir. Abbasi taraftar1 olan Selm 186/802 yilinda vefat

etmistir. bkz. Tbnii’l-Mu‘tez, Tabakdtu s-Su‘ara, 99-105.

% Sari ‘u’l-Gavani lakabr ile bilinen Miislim b. el-Velid, 140/823 yilinda dogmustur.
Birinci Abbasi donemi sairlerindendir. Arap siirinde yenilik yapan sairlerin
baginda gelmektedir. 208/808 yilinda vefat etmistir. bkz.Sevki Dayf, Tarihii’l-
Edebi’l- ‘Arabi el’Asru’l-Abbdsiyyu’l-Evvel, 253-266.

31 Ibnii’I-Mu‘tez, Tabakdtu s-Su‘ara, 247; el-isfehani, Kitabii'I-Egdani, 13/101.

32 el-Isfehani, Kitabii'I-Egdni, 13/97-109; Fuat Sezgin, Tarihu t-Turdsi |- ‘Arabi, trc.
‘Arafa Mustafa, (Riyad: Menstratu Cami‘ati’l-imam Muhammed, 1411/1991),
2/107-108.

33 es-Sali, Eba Bekr Muhammed, Kitdbu'l-Evrdk kism Ahbdru's-Su‘dra, nsr. J.H.
Dunne, (Misir: Matba‘atu’s-Savi 1934), 76-77; Ibn Sehrastib, Mansir en-
Nemeri'nin takiyye yaparak Abbasileri methettigini soylemistir. bkz. Ibn
Sehragiib, Muhammed b. Ali, Me ‘dlimu’l- ‘Ulemd, (Necef: el-Matba‘atu’l-
Haydariyye, 1380/1961), 152.
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soylemistir. 3* Siirleriyle Harun er-Resid’in begenisini kazanmis olmali
ki Harun er-Resid gazvelerinde Mervan b. EbG Hafsa ile beraber
Mansir en-Nemeri’yi de beraberinde gotiirmeye baslamistir.®
Kaynaklarin ¢ogu aslinda onun koyu bir Ehl-1 Beyt taraftar1 olmasina
ragmen kisilik zafiyetinden dolay1r daha da 6nemlisi mal kazanma
maksadiyla Abbasi taraftar1 goriinmeye calistigini rivayet etmistir.
Nitekim el-Murtaza es-Serif ( 6. 436/1044), el-‘Amili (1371/1952) ve
Muhsin Gayyaz gibi yazarlar da onu Sii sairlerin basinda
gostermislerdir.®® Ancak Manstr en-Nemeri’nin Ehl-i Beyt’e olan
bagliligimi ve samimiyetini bu gilinkii Siilikle bir tutmanin uygun
olamayacag kanaatindeyiz. Zira Hz. Ali ve evlatlarinin magduriyeti
biitiin Miisliimanlarin vicdanlarinda derin yaralar agmis ve o donemde
cogu sair ve edebiyatci onlarin haklarini savunmaya ¢alismistir. Mansir
en-Nemeri halifeligin Abbasilerin hakki oldugunu da sdylemeye
baslayinca 6zellikle Harun er-Resid’ten ve saray idarecilerinden biiyiik
miikafatlar almis ve ii¢ koyiin sahibi olabilmistir.3” Mansir en-
Nemeri’nin bu durumunu kiskanan sairler onun aslinda Ehl-i Beyt
taraftar1 goriislere sahip oldugunu sdylemeye baslamislardir. Mansir
en-Nemeri de Ehl-i Beyt taraftar1 goriislerinden dolay1 bir ara hapse
atilmistir. Manstr en-Nemeri Harun er-Resid’e efendim benim
hakkimda yalan soyliiyorlar ben,

Bln o il 3 a3 R 3R L s
(Harun, kendisinden timit beklenen en iyi kisidir. Sana itaat etmeyen
kisi Allah'a itaat etmemis olur.)

34 Ahmed Abdiissettar el-Cevari, es-Si ‘7 fi Bagdad hette nihdyeti'l-Karni's-Salis el-
Hicri, (Bagdad: Matba‘atii'l-Mecme‘il-‘Tlmi el-‘Iraki, 1412/1991), 97-110.

% el-Isfehani, Kitdbii'I-Egdni, 13/97-109.

% eg-Serif, el-Murtazd, Amadli’l-Murtada, 2/276; el-‘Amili, Muhsin el-Emin,
A‘yanu’s-Si‘a, (Beyrat: Daru’t-Ta‘aruf, 1983), 10/138-141; Muhsin Gayyaz, et-
Teseyyu‘ ve Eseruhu fi’s-Siri’l-‘Abbdsiyyi’l-Evwvel,  (Necef: Matba‘atii-n-
Nu‘man, 1973), 191-200.

37 el-isfehani, Kitabii’l-Egdni, 13/97-109.
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(Allah'tan korkan ve senden korkan en iyi dinde ve iyi diinyada yasiyor
demektir.)

diyen birisiyim demis ve af dilemistir. Harun er-Resid’in hacibi, daha
sonra veziri olan el-Fazl b. er-Rabi’in (6. 208/823) de araya girmesiyle
hapisten kurtulmustur.® Bu arada Mansir en-Nemeri ile el-*Attabi ile
arasinda rekabet bas gOstermis ancak Tahir b. el-Huseyin’in araya
girmesiyle barismuslardir.®® Kendisine karsi olusturulan olumsuz
havadan sikilan Manstr en-Nemeri, Rakka sehrine geri donmek
zorunda kalmistir. Harun er-Resid, bir giin Mans(ir en-Nemeri’nin Ehl-
1 Beyt’i metheden ve halifeligin onlarin hakki oldugunu ifade eden daha
da 6nemlisi insanlar1 Abbasilere karsi tahrik eden bir kasidesine muttali
olunca, onun katledilmesi hususunda bir ferman yaymnlamistir.> Ehl-i
Beyt ilgili siirleri boliimiinde ele alacagimiz bir kasidesinin sonunda
Mansir en-Nemeri s0yle demistir:

Jala 4884 sla 5l WAl ¢ aill g 4 sllas
(Babast Peygamber oldugu halde Fatima’ya haksizlik yapildi. Goz
canaklari her zaman gézyaslart ile dolmugtur.)

S L mndl aiy Lol () saaiy Suclua V)

(BU haksizliga kizip karsi ¢ikacak kimse yok mudur? Bu haksizliga karst
keskin kiliglar: kinlarindan ¢ekecek kimse yok mudur?)

Baz1 kaynaklara gore, el-‘Attabi bu kasideyi gostererek Mansir
en-Nemeri’yi Harun’a sikdyet etmis, onun ashinda Imamiyye
mezhebine bagli oldugunu ve siirlerinde Ehl-i Beyti savundugunu
sOylemistir. Harun er-Resid memleketine donen ve denetim altindan

38 Mansir en-Nemeri, Si‘r Mansur en-Nemeri, 16; Siileyman Tiiliicii, “Nemeri”, 550-
551.

3 Manstr en-Nemerd, $i‘r Mansur en-Nemeri, 10.

40 el-‘Amili, A‘yanu’s-Si‘a, 10/138-141; el-Merzubani, Ahbaru Su‘ardu’s-Si‘a,
Talhis Muhsin el-Emin, (Necef: el-Matba“atii’l-Haydariyye, 1388/1968), 82.
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cikan Manstr en-Nemeri’nin muhalif tavir alacagindan ¢ekindigi i¢in,
Abbasilerin taraftar1 olan Zeydiyye Siilerinden Ebli ‘Isma es-Si‘1’yi
Rakka’ya gonderip Mansir en-Nemeri’yi 6ldiirmesini emretmistir. EbG
‘Isma Rakka’ya geldiginde Manslr en-Nemeri’nin cenazesi ile
karsilasmistir.*! Diger kaynaklar 6liim tarihini tam olarak vermiyorsa
da ez-Zirikli 190/805 yilinda,** el-Merzubani 193/808 yilinda*® vefat
ettigini sdylemislerdir. Siileyman Tiiliicii ve ‘Afif Abdurrahman ise
oliim tarihini 190/806 olarak vermislerdir.**

2. Edebi Sahsiyeti

Bazi1 Arap edebiyat tarihg¢ilerine gore Birinci Abbasi donemi’nin
en Oonemli sairlerinden biri olan Manslr en-Nemeri, biiyiik bir siir
kiilliyat1 meydana getirmis bir sairdir. Ibnu’n-Nedim’in (6. 385/995)
verdigi bilgilere gére Manslr en-Nemeri'nin yiiz varaktan olusan bir
siir divam vardir. Divaninin her varaki yirmi satirdan olusuyordu. °
Dolayisiyla siir kiilliyat: iki bin beyitten meydana gelmis olmalidir.
Ancak Manslr en-Nemeri’nin bu siir divant kaybolmustur. Yine
Ibnu’n-Nedim’e goére H. 280 yilinda vefat eden Ahmed b. Eb(i Tahir,
Mansiir en-Nemeri’nin hayatin1 ve siirlerini ihtiva eden Ihtiydru Si‘r
Mansiir en-Nemeri (Mansur en-Nemeri’nin Segilmis Siirleri) adli bir
kitap yazmustir.*® Ancak Ahmed b. Ebi Tahir’in yazmis oldugu bu kitap
da kaybolmustur. Cagdas arastirmacilardan et-Tayyib el-‘Assas, cesitli
kaynaklardan topladigi kaside ve kitalardan meydana gelen Mans{r en-
Nemeri’nin siirlerini bir araya getirmis ve Si » Mdnsir en-Nemeri adi

4 [bnii’l-Mu‘tez, Tabakdtu's-Su‘ara, 244; el-‘Amili, A‘yanu’s-Si‘a, 10: 138-141;
Siileyman Tiiliict, “Nemeri”, 550-551.

42 ez-Zirikli Hayruddin, el-4 ’lam, ( Beyrat: Daru’l-‘Ilm 1i’I-Melayin, 2002), 7/299.

4 el-Merzubani, Mujtasaru Ahbdri’s-Su‘ard i’-s-Si‘a, thk. Muhammed Hadi el-

Emin, (Beyrit: Seriketu’l-Kutubi li’t-Tiba‘a, 1413/1993), 84-86.

Tiilici, “Nemeri”, 550-551; Afif Abdurrahman, Mu ‘cemu's-Su ‘aradi'l-

‘Abbdsiyyin, (Beyrit: Daru Sadir, 2000), 537.

4 Ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist, (Kahire: Daru’l-Me‘rife, 1997), 186.

4 Tbnii’n-Nedim, el-Fihrist, 164; Yakatu’l-Hamevi, Mu‘cemu I-Udebd, thk. Thsan
Abbas, (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-Islami. 1413/1993), 1/285.
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ile yaymlamustir. et-Tayyib el-‘Assas, bu kitapta Cevvad Ali’nin Irak’in
1984 siir yilliginda, Abdullah el-Cuburi’nin Mansur en-Nemeri’'nin
siirlerini cem ve tahkik ettigini sOylemistir. Ancak bu c¢alisma da
yayimlanmamistir.*’ et-Tayyib el-‘Assas’in cem ve tahkik ettigi i 7
Mansur en-Nemeri isimli eser Sam’daki Arap Dil Kurumu tarafindan
1981 yilinda yaymlanmistir. El-‘Assds’in yayinladigi bu kitapta
Manslr en-Nemeri’nin kisa ve wuzun olmak iizere 57 siiri
bulunmaktadir.*®

Mansir en-Nemeri’in hakkinda bilgi veren kaynaklar da onun
siitlerinin ¢ok olduguna isaret etmislerdir. Mesela Ibnu’l-Mu‘tez (.
296/908), onun halife Me’m@n’u metheden kafiyesi mim harfi ile biten
ve zamaninda insanlar arasinda c¢ok okunan bir kasidesinden
bahsetmistir.*® Ancak gerek klasik gerekse cagdas kaynaklarda bu
kasidenin sadece ii¢ beyti bulunmaktadir. Yine Ibnu’l-Mu‘tez, en-
Nemeri’nin Ehl-i Beyt’i metheden bir¢ok kasidesini zikretmistir. Ancak
bu kasidelerin az bir kismi elimizdeki kaynaklarda yer almaktadir. El-
Isfehani (6. 356/967) de kaynaklarda yer almayan iki medih
kasidesinden soz etmistir. Mansiir en-Nemer, el-Isfehani’nin zikretmis
oldugu bu kasidelerinde el-Fazl b. Yahya el-Bermeki’yi ve Harun er-
Resid’i methederken Ehl-i Beyt’i hicvetmistir.® Ancak bu iki kaside de
elimizdeki kaynaklarda bulunmamaktadir. Bu durum da el-‘Assas’in
toplamis oldugu siirler, Mansir en-Nemeri’nin yazmis oldugu siirlerin
giinlimiize ulagan bir kismi oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla
Manslr en-Nemeri'nin siirlerinin ¢ogu kayiptir. Ancak elimizde
bulunan bu siir kiilliyati dahi Mansir en-Nemeri’nin déneminin en
Oonemli sairlerinden birisi oldugu gdstermeye yetecek derecededir.

47 Mansir en-Nemeri, Si‘r Mansir en-Nemeri, 26.

% Bkz. Mansir en-Nemeri, Si‘r Mansir en-Nemeri, thk. et-Tayyib el-‘Assas,
(Dimesk: Daru’l-Me‘arif 1i’t-Tiba‘a, 1981).

49 [bnii’l-Mu‘tez, Tabakdtu s-Su‘ara, 247.

0 el-isfehani, Kitabu I-Egdni, 13/97-109.
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Gerek hal terclimesini veren tabakat yazarlar1 gerekse eski Arap
sairleri ve siir elestirmenleri, Mansir en-Nemeri’'nin sairliginden
Ovgliyle bahsetmislerdir. Birinci Abbasi déneminin en meshur
sairlerinden biri olan Mervan b. Ebi Hafsa “en-Nemeri en fasih
sairdir’! demistir. Yine bu dénemin en meshur sairlerinden olan Ali b.
el-Cehm (6. 294/863) “Ben Imru’l-Kays’ten daha iyi bir sairim, en-
Nemeri de benden daha basarili bir sairdir’®? seklinde bir ifade
kullanmustir. el-Fazl b. Yahya el-Bermeki’nin istegi {izerine ibrahim el-
Mevsili (6. 188/804), Manstr en-Nemeri ile Miislim b. el-Velid
arasinda kiyas yapmis ve soyle demistir: “en-Nemeri siirlerini insa
ederken kendisine has bir tislup kullanmistir. Kelimelerinde kapalilik
yoktur. Sade bir dil kullanmis, ancak kelimelerinin manalar1 olduk¢a
derindir. Kullandig1 dilde yabanci kelimeler yoktur.”®® ibnu’l-Mu‘tez,
el-Isfehani gibi eski tabakat yazarlar1 ve basta Mustafa es-Sek‘a, Omer
Ferrth, Muhammed Mustafa Heddara, Savki Dayf olmak {izere ¢cagdas
Arap edebiyati tarihgileri de Manslir en-Nemeri’nin biiyiik bir sair
olduguna isaret etmislerdir.®® ibnu’l-Mu‘tez Tabakdtu’s-Su‘ard adh
eserinde “Ehli-Beyt’i metheden ¢ok sayida giizel siirleri vardir. Ehl-i
Beyt’i iyi bir sekilde metheden sairlerin basinda gelmektedir. Gazel
alaninda bircok giizel siiri vardir. Mansir en-Nemeri Abbasi donemi
sairlerinin en biiyiiklerinden sayilir’>® demistir. Mustafa es-Sek‘a ise
Arap siir tarihinin en bliylik sairi kabul edilen el-Mutenebbi’nin (0.
354/965) dahi Mansir en-Nemeri’den etkilendigini soylemistir.%
Mustafa es-Sek‘a, en-Nemeri’nin Harun er-Resid’i en ¢ok etkileyen ve

51 es-Serif el-Murtaza, Amali’I-Murtada, 2/274.

52 bnii’l-Mu‘tez, Tabakdtu s-Su‘ard, 437.

53 el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15/73-78.

5 Omer Ferrih, Tarihii'I-Edebi’l-* Arabi min megla‘i’I-Karni’l- Hamisi’l-Hicri
Ile’I-Fethi’l- Usmani fi’l-Megrik, 2/139-141; Muhammed Mustafa Heddara,
Itticahdtug-Si‘ri’l-‘Arabi fi’l-Karni’s-Saniyyi’l-Hicri, (Kahire: Daru’l-Me*arif,
1963), 342-344.

5 Ibnii’l-Mu‘tez, Tabakdtu’s-Su‘ara, 437.

% Mustafa, es-Sek‘a, es-Si‘r ve s-Su‘ara fi'I-Asri’l- ‘Abbdsi, (Beyrit: Daru’l- Tlm
li'l-Melayin, 1979), 624.
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onun duygularina hitap eden sair oldugunu da sdylemistir.®” Yine el-
‘Emidi (6. 433/1044), el- Mutenebbi’nin asagidaki meshur beytini

1oyl anll) & el ) L 3 SN s 1)

(Serefli insana ikramda bulunursan onun itaatini elde edersin. Kadir
bilmez bir insana ikramda bulunursan sana karsi isyan eder.)

mana ve lafiz itibariyle Manslr en-Nemeri’in asagidaki beytinden
aldigin sdylemistir.>®

Load aclll e cgie 13 AR o Q) e & 1)

(Serefli insani affedersen itaatini elde edersin. Kadir bilmez insani
affedersen sugunu tekrar eder.)

Omer Ferrtih, Mansir en-Nemeri’in kilic1 ve ihtiyarligi vasf eden
giizel siirleri vardir demistir.>® Ebu Hilal el-* Askeri ve el-Mubarred gibi
Arap siirinin klasik elestirmenleri, Manslr en-Nemeri’in sairligini
begenmisler ve bazi beyitlerini 6rnek beyit olarak gdstermisledir.
Mesela Ebu Hilal el-‘Askeri, asagidaki beytini, Abbasiler doneminde
medih alaninda sdylenmis en giizel beyit oldugunu sdylemistir.*

J/Sj: :...: \.@.&A:m“:ﬂisi z\;\ﬁ‘sid‘jﬂ\jé)w\&;‘

(byilik ve comertlik dere yataklarinda akan sular gibidir. Allah seni bu
dere yataklarimin bulusma noktasina koymustur.)

Mansir en-Nemeri’nin asagidaki beyti ise toplum tarafindan
kabul ve begeni kazanmis olmali ki darb-1 mesel haline gelmistir.®

5 Mustafa, es-Sek‘a, es-Si‘r ve’s-Su‘ara fi’I-Asri’l- ‘Abbdsi, 604.

%8 g|-‘Emidi, Ebu Sead Muhammed b. Ahmed, el-Ibene ‘En Serikditi'l-Mutenebbi,
thk. Tbrahim ed-Dusuki.( Misir: Daru'l-Me‘arif, 1961), 59.

59 Omer Ferrtih, Tdrikii'I-Edebi’l- ‘Arabi min megla‘i’l-Karni’I-Hdamisi’I-Hicri Ile’I-
Fethi’l- Usmdni Fi’'l-Mesrik, 2/139-141.

60 el-*Askeri, Eba Hilal, Divdanu 'I-Me‘dni, (Kahire: Mektebetii’l-Kiids, 1352, 2: 156.

61 Mansir en-Nemeri, Si‘r Mansiir en-Nemeri, 139; Siileyman Tiiliicii, “Nemeri”,
550-551.
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Ol el 5 et 355 “aal 51 G5 Al &)
(Oliim ve ayrilik aym seylerdir. Ya da aym memeden emen ikizler
gibidir.)
3. Ehl-i Beyt Ile lgili Siirleri

Yukarida da ifade ettigimiz gibi aslinda Mansir en-Nemeri, Ehl-
i Beyt’i seven ve onlarin hakkini savunan bir sairdir. Hakkinda bilgi
veren kaynaklarin hepsi onun Ehl-i Beyt taraftar1 goriislere sahip bir
sair oldugunu soylemislerdir. Hatta bazi kaynaklar doneminin en
onemli Ehli-Beyt taraftar1 sair oldugunu ifade etmislerdir. Elimizde
bulunan siirlerine baktigimizda Ehl-i Beyt ile ilgili olanlarin 6nemli bir
yer tuttugunu gormekteyiz. el-‘Assas’in kitabinda Ehl-i Beyt ile ilgi
siirleri yedi mukatta‘a ve kasidede yer almis, altmis dort beyitten
olusmaktadir. Bunlar da elimizdeki siirlerinin 6nemli bir miktarini
meydana getirmektedir. Tahminimize gére donemin siyasi sartlar1 bu
alandaki siirlerinin ortaya ¢ikmasina mani olmus ve bu siirlerinin cogu
kaybolmustur.%? Abbasi saray ile irtibat kurup oradan ¢ikar elde etmeye
basladiktan sonra bu alandaki siirlerinin cogunu saklamis olabilecegini
diistiniiyoruz. Zira Ehl-i Beyt ile ilgili siirlerinin ¢ogu 6ldiikten sonra
ortaya ¢ikmistir.%

Mansir en-Nemeri’nin Ehl-i Beyt ile ilgili siirlerinin mazmunlari
ise su eksenler ilizerinde yogunlastigin1 gérmekteyiz. Bunlar Hz. Ali b.
Ebi Talib, Hz. Fattma ve Hz. Hiiseyin basta olmak iizere Hz.
Peygamber’in ziirriyetidir. Bu konudaki siirlerinin  me‘anilerini
inceledigimizde Hz. Ali’yi methederken bazen asirtya gitmis hatta onu
takdis ederek Hz. Peygamber’in seviyesine ¢ikarmistir. Hz. Fatima’nin
gasp edilmis hakkini miidafaa etmis, Hz. Hiiseyin’in katledilmesi
lizerine mersiyeler sdylemistir. Yine Hz. Peygamber’in ziirriyetinin

62 e|-Husri, Zehru’l-Addb ve Semeru’l-Albdb, 2/650; Mansir en-Nemeri, Si‘r
Mansiir en-Nemeri, 49.

83 el-Merzubani, Akbdru Su‘ardu’s-Si‘a, 79; Mansir en-Nemeri, Si‘r Mansir en-
Nemeri, 49.
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Emevilerden gordiigii baski ve zulmii dile getirmistir. Ehl-i Beyt’i
savunmak i¢in insanlar1 ayaklanmaya ve kars1 koymaya ¢agirmistir. Bu
siirleri de onun agik¢a Hz. Ali taraftari, Ehl-i Beyt sevdalist bir sair
oldugunu gostermektedir. Asagidaki beyitlerde Hz. EbG Bekr, Hz.
Omer ve onlardan sonra gelen Emevilerin ve Abbasilerin Hz. Ali’nin
hakki olan halifeligi gasp ettiklerine isaret etmistir. [eS-Seri‘]

ale 13l58 le e W deal 5 08 L

(Ahmed (Resulullah), Ali tizerine hi¢ kimseyi vali tayin etmedi. Onlar
kendi kendilerini onun tizerine vali tayin ettiler.)

4 4 Hpaill 5 SeYla e Jaasolosd

(Bilakis Hz. Ali herhangi bir gazveye génderildigi zaman her gey onun
emri altinda ve idaresinde oluyordu.)

£ o Lay &% &l G &) andall Y (8

(Ebu’l-Kasim’a soyleyin ki kendisinin vali tayin ettigi Hz. Ali kendi
haline birakilmadi. Velayeti onun elinden aldilar.)

Bu beyitlerindeki veldyet kelimesi ile Sii alimlerin Gadiri-
Hum’da Resulullah’a isnad ettikleri Hadis-1 Serife atif yapmustir. Sii
alimlere gore Gadir-i Hum’da Resulullah “ Ben kimin mevldst isem Ali
de onun mevldsidir. Allah’im, onu seveni sev, ona diisman olana
diisman ol”® demistir. Mansir en-Nemeri bu Hadis-i Serife atif
yaparak halifeligin Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali’ye verildigine
isaret etmistir. Hz. Ali’nin liderlik vasfina da dikkat ¢ekerek onun biitiin
savaglarda hi¢bir kimsenin komutasi altinda bulunmadigini sdylemis ve
imamhigm, liderligin yani halifeligin onun hakki oldugunu
savunmustur. Asagidaki kasidesi Hz. Peygamber’in ziirriyeti ile
ilgilidir. Bu kasidesinde Ehl-i Beyt’in Emeviler tarafindan maruz
kaldiklar1 siddete dikkat ¢ekmis, Hz. Fatma’nin Fedek’teki hakkinin
Hz. Ebf Bekr ve Hz. Omer tarafinda gasp edildigine vurgu yapmuistir.

6 {bn Mace, Sunen Ibni Mdce, (Istanbul: Cagr1 yayinlari, 1983), 1/42.
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Kaynaklarin verdigi bilgilere gore bu kaside onun katledilme emrinin
verilmesine sebep olmustur. [el-Munserih]

JLUL Gusiil) Oslld Jala g5, ) e 2L
(Vurdumduymaz ve ihmalkar bazi insanlar batil seylerle kendilerine
teselli vermeye ¢alistyorlar.)

EIEPEE SESPIAC L

(Peygamber’in ziirriyeti katlediliyorken bu ihmalkdr insanlar, katil icin
cennet timit ediyorlar.)

dalally £ 55 Jaay &) Al Caeal) QI8 L Sl
(Ey Hiiseyin'in katili! Sen biiyiik giinahlar: yiiklendin. Sen hi¢ kimsenin
altindan kalkmayacag bir yiikiin altina girdin.)
O8G0 35) 5 s 43388 28T 5 el
(Ahmed (Resulullah) mezarinda iken ona evladini kaybetme acisini
vermis oldun.)

Ja aa s culls R [P P EG AN

(Hangi yiizle Peygamberin karsina ¢ikacaksin. Hz. Hiiseyin'in
katilleriyle beraber olmussun.)

Oalll gadm 2 3 3 Y 3 PR R IAERA
(O zaman yarin sefaatini iste bakalim ya da onun Kevser havuzundan
icenlerle beraber sen de ol bakalim.)

JAal) 8 Laf s <) adls K i Sl L
(Hiiseyin’i katledenin kdfir olduguna hi¢ stiphem yoktur. Ancak bu
olaya goz yumanlarin imanindan stiphe ediyorum.)

JiE Y jae LA ) [SSPRTRIWES AR Py

(Canmim Hiiseyin’e kurban olsun. O 6liimiin iizerine yiiriidii. Hiiseyin
oliimden ka¢madi. Oliimiin iistiine, iistiine gitti.)
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JalSl 5 DY) Sl Ll 0kl Al 2 ally
(O giin -Hz. Hiiseyin katledildigi giin- biitiin keskinligi ile Islam'in
boynunu ve omzunu bi¢mistir.)
Gl ol Y1 Gt el Gt s

(Bu kavmin iizerinde Allah''n intikami ne zaman diisecek diye
hayretlerin ve beklentilerin ne zamana kadar devam edecek.)

iy 3y i e Loy adae 5140 daa3y
(Sen acele ediyorsan da Allah acele etmez. Allah istedigini yapmada
gafil degildir.)

Tl b 3 o5 deall o8 Gaal T Nile
(Ahmed’in ziirriyetini sevdigim ic¢in beni kinayan kigiye “Beni
kinayanlarin agzi toprakla dolsun’ derim.)

Jilda ) oS (e Cilia g Lad agle aS Lo Gy 8
(Sizin inandiginiz dine ben de inanmak istedim. Ancak sizin inancinizda
bir fazilet gormedim.)

a8 01 Y il Los £lls i oS

(Sizin dininiz peygambere sirt ¢evirmektir. Peygambere sirt ¢evirenin
dini, Ehl-i Beyt’e yaklasanin dini gibi degildir.)

Jala 4084 pla oyl w\j:?_.mbi_a,m

(Babasi Peygamber oldugu halde Fatima’ya haksizlik yapildi. Goz
canaklart her zaman gézyaslari ile dolmustur.)

Al Gl 5 e Ay led () sty ‘e lusa )

(Bu haksizliga kizip karsi ¢cikacak kimse yok mudur? Bu haksizliga karsi
keskin kiliglar: kinlarindan ¢ekecek kimse yok mudur?)

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Mansir en-Nemeri bu
kasidesinde Ehl-i Beyt’in maruz kaldigi iskence ve haksizligi dile
getirmeye calismistir. Ancak asil onu iizen sey, insanlarin bu haksizliga
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kars1 sessiz kalmalari, tevil ve yorumlar yaparak, bu zulme aldiris
etmemeleridir. Ehl-i Beyt’i katledenleri kiifiirle itham ederken bu
duruma sessiz kalan insanlarin dininden de siiphe ettigini sOylemistir.
Ona gore bu duruma seyirci ve tarafsiz kalan insanlar da ayni sugu
islemis gibi dinden uzaklasmislardir. Burada yine Hz. Hiiseyin’in
zulme karst asil durusunu hatirlatarak, insanlarin ayni tavr
gostermelerini  ve korkuyu iizerlerinden atmalarini istemistir.
Peygamber’in kizi olmasma ragmen, Hz. Fatima’nin haksizliga
ugradigini sdylemistir. insanlar1 bu haksizliga kars1 silahlarryla karsi
koymaya ¢agirmistir.

Asagidaki beyitlerde ise Ehl-i Beyt’in ve onlar1 seven insanlarin
maruz kaldiklar1 baskilara ve zulme isaret etmistir. Ehl-i Beyt ve
sevenlerinin Oldiiriilme korkusu icinde yasadiklarini, Yahudi ve
Hiristiyan insanlar olmadiklarini, tevhit ehli olmalarina ragmen,
idareciler tarafindan baski gordiiklerine isaret ederek, kahraman
insanlardan bu zulme kars1 ¢ikmalarini istemistir. [el-Kamil]

i s g it s A
(Ehl-i Beyt ve onlar: sevenler éldiiriilme korkusundan emin olmak
istiyorlar.)

I3l G 25 G e 2 5 2563l 5 (5 Sl 0l

(Bunlar Hiristiyan ya da Yahudi midirler? Tevhid ehli olmalarina
ragmen boyle bir sikinti i¢indedirler.)

Al 5 ) sall Ly 25 plabs Calliaz Vi

(Keskin ve kana susamis kiliglarla bunlart savunacak kimse yok
mudur?)

Asagidaki kasidesinde ise Kerbeld hadisesini tasvir etmeye
calismistir. Kerbela hadisesinin meydana gelmesinin nedenlerini, Islam
Oncesi tarihi sebeplere baglayarak, olayin bir intikam girisimi oldugunu
sOylemistir. Ona gore Bedir savasinin intikamini almaya calisan
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Emeviler, usaklar1 olan soysuz insanlarin eliyle bu katliami
yapmusglardir. [el-Vafir]

Jale e Gl La 30 Jseh e lran Sidy ia

(Gézyaslarimin sel gibi akmasi ne zaman dinecektir. Kalbindeki
yanginin atesi ne zaman sonecektir.)

desall ) £l i L 05 63 &5 LY

(Nice hiiziinlii insan sabretmeye gii¢ getirmeyince aglayarak kendisini
rahatlatmaya ¢aligmistir.)

i 0e A5 s Y EEPEE It
(Kurbandir! Beni Ziydad n katlettigi kisi 6yle yiice bir kurbandur ki
Bu yiice kurbana anam babam feda olsun.)
i e il il 8 Ly ol 0 )
(Ey nesepsiz olan kisi ve seni eviat edinen kisiler en kisa zamanda
yaptiklarinizin cezasini bulacaksiniz.)

Ji iiva IS el Sl s Al Gy e

(Kimindan ¢ekilmis beyaz kiliglar ve havaya kaldirilmis mizraklar pig
ve yanagma insanlarin elinde parlamaya baslamistir.)

Sl e g 44 sala YR ISR W P

(Bedir savasimin hatiralarini kalplerinde sakl tutanlar o giiniin
intikamini hi¢ unutmamuslardir.)

Jysiall mall 3as ale |5k ABY (Sl Ll

(Islam giiclenmeye basladigi zaman onu bogmaya calismislardir.
Kizgin bir saldirgan gibi onun iistiine saldirmislardir.)

Il a5 s Wl e 348 138 8

(Stislii atlardan olusan kaya parcasi gibi bir ordu ile oliimleri
beraberlerinde tasiyarak Kerbeld’ya gelmislerdir.)
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aaall juZally G e | 3l 55 38 Balanall 2L

(i insanlarin evlatlar: ise baslarina gelen musibetlere karsi
birbirlerine sabr-i cemili tavsiye etmeye calismislardir.)

Il e Laal) JUidlS i xS il L
(Ehl-i Beyt'in efradi ise zalimlere karsi koymada geri kalmadilar.

Silahtan yoksun c¢iplak pencgeleri ile saldiriya gegen aslanlar

gibiydiler.)
Jsialll T Gl Y peie Yl e’ 3

(Ehl-i Beyt efradinin sirtlarinda ve arka cephelerinde kili¢ darbelerinin
izleri hi¢ goriilmemistir.)

Jssdl s 53e b ) sad Gsd "o sl L o3l (U

(Fakat yiizlerinde ve 6n cephelerinde yaralar vardir. Gogiislerindeki
kan mecralart nehir yataklar: gibidir.)

J i) & sal sLal b 1521 pl s Comenl) "2 G

(Hiiseyin'in kanini heder ederlerken hi¢chir kurala riayet etmediler. Bu
durum karsisinda insanlarin akillart durmustu.)

Jd 38 e " 5 5 O i s i
(Canlar senin o pak almna kurban olsun. Kanlarin alnindan
vanaklarina akiyordu.)

Jashall 2gdl5 o AV (s O g5 5 S A

(Bu yapilanlardan dolay: dini ve Allah korkusu olan her insan kederden
ve hiiziinden uzak olabilir mi?)

Jsmll (3 eled o T 0 A ey Tk N

(Beni Ziydd ziirriyetinin mizraklart Resulullah’in  ¢ocuklarinin
kanlarindan kana kana i¢migtir.)
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(Muhammed’in eviatlarimin hammlart yiizlerini par¢alarken sen bu
duruma tiziilmeyecek misin?)

Jsadll e (315 38 (] JUTNEN PPN g K.d
(Hiiseyin’in sehit edilmesi iizerine elbiselerini parc¢aladilar. Onlar
kendilerine sahip ¢cikan erkeklerini kaybettiler ve sahipsiz kaldilar.)

Jsadll ol slan 4y (S Ui (lh laane (388
(Muhammed’i kaybedince baski ve eziyet altinda yasadilar. Oysa onun
varliginda kendilerini giivende hissediyorlardi.)

Jsill aly o a3 Jlas (e LY 5 g Wi

(Zamanin darbelerinin Betiil 'tin evladina yaptiklari zulmiin haberleri
sana hi¢ ulasmadi mi?)

Jsthall “a% o Ay ol A aed 230 S A5

(Kerbela topraklarinda onlarin kabirleri vardwr. Ailece orada
yvatmaktadirlar. Kabirlerinin izleri bile yok olmugtur.)

Jslly el e dla gl o el Jlasls

(Hiiseyin 'nin viicut pargalari o yerde, Kerbeld’'da giden ve gelenin
oyuncagi olmugtur.)

ARl Alaall ol e [SSTREEPIIE
(O diyarlara ve o diyarlari ziyaret edenlere selam olsun. Allah'in
magfireti ve esenligi onlarn iizerinde olsun.)
Jsbb (paiha el gl e e S Galaa 15 Y
(O yerler hala gok giiriltiilii bolca yagan iimit dolu bahar
yagmurlarinin bitmeyen kaynaklaridir.)
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JAN 5 321331 el e Al Jgmay b 3

(Ya Resulullah sana eziyet veren ve sana kin baglayan herkesten Allah
bizi beri ve uzak tutsun.)

Jailall i) a8 cllia G lad L Y]
(Keske o sira ben de orada olsaydim da sag elim orada keskin bir kiligla
kesilseydi.)

Manslr en-Nemeri yukaridaki kasidesinde Ehl-i Beyt igin
aglayan insanlarin gézyaslarinin ne zaman dinecegini sorarken, onlarin
gordiikleri siddetin devam ettigine isaret etmek istemistir. Kerbela
hadisesinin ferdi bir olay olmadigini, orgiitlii ve intikam almak i¢in
yapilmis bir hadise oldugunu vurgulamaya caligmistir. Ona gore
Kerbela hadisesinin failleri olan Emeviler ve onlarin usaklar1 Ziyad b.
Ebih’in ziirriyeti, Bedr’in intikamini almak istemislerdir. Bedir
savaginda siyasi liderliklerini kaybeden Emeviler, Kerbela hadisesi ile
bunu yeniden kazanmak istemislerdir. Yine bu olayin faillerinden olan
Abdullah b. Ziyad’1 soysuzlukla asagilamaya ¢alismistir. Kerbela’da
Ehl-i Beyt’in asil ve kahramanca duruslarini ¢ok giizel bir sekilde tasvir
etmistir. Karsilarindaki biiyiik glice ragmen kendilerini sabirla
savunmuslardir. Aldiklar1 yaralar hep 6n cephelerindedir. Sirtlarinda ve
arka cephelerinde hi¢ yara izi yoktur. Dolayisiyla onlar korkup
kagmamiglardir. Bilakis giiclii ve zalim kuvvete karsi silahsiz bir
sekilde elleri ile karsi koymaya g¢alismislardir. Bu durum da onlarin
cesaretlerini ve kahramanliklarini acik¢a gostermektedir. Bu savasta
Hz. Hiiseyin’i katledenlerin higbir ahlaki ve dini prensibe riayet
etmediklerine isaret ederken, bunlarin miiriivetten yoksun, algak
insanlar oldugunu sodylemek istemistir. Kasidenin sonunda sair
Kerbela’da yatan sehitlerin kabirlerini anarak, bu miibarek yerin her
zaman hakki arayanlar i¢in bir umut kaynagi olduguna inandigini
sOylemistir.
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4. Abbasilerle Tlgili Siirleri

Mansir en-Nemeri, Abbasi saray: ile iligki kurduktan sonra,
Ozellikle Mervan b. Ebi Hafsa’nin saraydaki konumunu ve elde etmis
oldugu mal ve sOhreti goriince, belki de takiyye yaparak belki de
zamanin siyasl ortamina uyarak Abbasileri methetmeye baslamistir.
Saraydaki debdebeyi ve bollugu goriince onun etkisinde kalmig, hem
kendisini ispatlamak hem de mal kazanmak gayesi ile basta Harun er-
Resid’i ve Abbasi ailesini methetmistir. Ancak sunu da kabul etmek
gerekir ki Harun er-Resid cesareti, comertligi, adaleti ve takvasi ile nam
salmis en biiyiik halifelerden birisidir. Ustelik Bizans devletine karsi
yapmis oldugu seferleri ile de Miisliimanlarin génliinde taht kurmus
yetenekli, dirayetli bir sahsiyettir. Manslr en- Nemerl de onu bu
vasiflariyla 6vmekle gercekleri de itiraf etmistir. Ancak bunlarla
yetinmeyerek hilafetin Abbasilerin hakki oldugunu da sOylemistir.
Verasette Arap gelenegini esas alarak amcanin yegenden dnce geldigini
delil gostererek, halifeligin Abbasilerin hakki oldugunu 6ne stirmiistiir.
Hatta bu goriisiinii destekleyecek Kur’an-1 Kerim’den deliller de
gostermeye calismistir. Harun er-Resid’in yaninda déneminin idareci
kadrosu olan Bermeki ailesini, kendi akrabasi olan tinlii komutan Yezid
b. Mezyed’i®® ve el-Fazl b. er-Rabi‘’i de methetmistir.®® Mansir en-
Nemeri’nin asagidaki kasidesi Abbasilerle ilgili olan en giizel
kasidesidir. Kaynaklara gére Harun er-Resid Harici isyanlar1 sebebiyle
Rabi‘a kabilesinin tizerine Ebl ‘Isma es-$i°1’yi gonderip imha etmesini
istemistir. Bunun tizerine Rabi‘a kabilesi bir heyet gondererek emén
dilemek istemistir. Harun er-Resid sonunda kabilenin temsilcisi olarak
Manstr en-Nemeri ve bir kisiyi daha kabul etmistir. Mans{r en-Nemerd,
Harun’un huzuruna ¢ikinca asagidaki kasidesini okumustur. Kasideden
cok etkilenen Harun er-Resid aglamis ve Rabi‘a kabilesini af etmistir.

8 fbn Hallikan, Semsuddin Ahmed, Vefeyetu’l-A‘yan, thk. Thsan Abbas, (Beyriit:
Daru Sadir, 1988), 5/327.

% Ahmed b. Muhammed b. ‘Abd Rabbihi, el-*fkdu’/-Ferid, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1359/1940), 5/339; Mansir en-Nemeri, Si‘r Mansur en-Nemeri, 66-149.
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en-Nemeri'ye de bliyiik miikafat vererek onu yaninda tutmus ve ona
day1®” demeye baslamistir.%8 [el-Basit]
8 Ll L 5 1 SOSTIEN FEQEEIY

(Geri gelmeyecek genclik giinlerimi hatirladik¢ca o giinlere olan
ozlemlerim bitmeyecektir.)

£33 LTl s aa i pla 435 A5 Sl ol
(Gengligim gegip gitti. Uzun siiren genglik giinlerimde zamanin
darbelerine maruz kaldim ve aldatan giinlerin kurbani oldum.)
A8 ad Ll 13 ) i ade A s sl s L

(Delikanlilik ¢agimin degerini hakkiyla bilmemistim. Gengligim akip
gidince hayatimin da onunla beraber gittigini anladim.)

i Gl 5 855 Y (ol A 1 e i 06 3

(Gengligin gitmis olmasindan dolayr neredeyse iiziilecektin. Hayatin
son bulacagini bilmis olman belki sana biraz teselli vermistir.)

35 RIS 5 (sl 48 U e pall gl 2085y Y
(Oysa Emiru’l-Mu’minin’in varligi bizim refahimiz, dinimiz ve
viicelmemiz igin yeterlidir.)

§ 38 4ia3 Ula ) G 5lall 4 e Al 5l Aadal) )
(Halife Harun er-Resid goniillerimizi umutlarla dolduran kisidir. O
dara diismiis olan kimselerin timit kaynagidir.)

i WD) 48 ) (e 4pale el Qi () b A g i

(Ona itaat etmek biitiin insanlarin boynuna farz kilindi. Ona isyan eden
kisi Islam iimmetinin dairesinden ¢ctkmuis olur.)

7 Hz. Abb4s’m annesi Nuteyle bint Hubab en-Nemer b. Kasit kabilesindendir. Bkz.
Mansir en-Nemeri, Si‘r Mansur en-Nemeri, 6.
88 el-Merzubani, Ahbdru Su‘ardu’s-Si‘a, 79-80.
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iy el ol sllally s Al A os)le e b5 5l Gl

(Harun’a kizan bir kisinin kilmis oldugu bes vakit namaz kendisine
fayda vermeyecektir.)

ahis Y 500 Joud & o 8l 5 Uloa) ) e
(Ben Allah’a ihsanindan dolay tesekkiir ederim ki Veliyy 'ul-Emr’den

hi¢ uzak durmadim.)
il 5 Gl 3al1 & i A dind g ()5 led 05 Euilal

(Hizipler, Firkalar ve bunlarin taraftarlart ¢cogalirken Ben Harun’a
biitiin samimi niyetimle baglandim.)

il 3e Y g Gl Za) 4 Mgall Clda 53 ALY

(O éyle bir imamdir ki onun zamaninda cihada ¢ikmak, Hacca gitmek
ve Cuma namazlari kilmak daha da giizel oldu.)

i e (A G P G ey Ay s
(O, Allahin eliyle kurmus oldugu yiiksek bir surdur. O Miisliimanlarin
icinde barindigi, ¢ikilmasi zor, yiice bir kaledir.)
& o alal Al oall) 3 (K (e Coi laadl 5 L) 3hall 5 53]

(O diismanlarina oliim korkusu verir. Kendisinden af dileyenlere,
ihsanlarla dolu havuzundan bolca ihsanlar verir.)

st )35 Ol s ple (8 2 S 935 0 ) S
(Allah’a yonelmistir. Her yil Allah’in Kdbe’sini ziyaret eder. Bu
Kdbe'nin ziyaretgileri ¢ok olsalar dahi ihsanlari da artmigtir.)

|3l sl 358 50 (5 e 13) Ohy Yl e 3 Jiny Y

(Harun hacilarla yola ¢iktigi zaman her memleketten ve her evden
insanlar onunla beraber yola ¢ikarlardi.)
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sl 5 sl 4 3,35 9) Al ) et Al S B

(Mekke 'nin etrafindaki sahalar hi¢bir yerin gérmedigi sekilde doymus
ve susuzlugunu gidermis kalabaliklarla dolup tasardi.)

gk O s o el el com b 2 4y o 5
(Mekke’ye geldigi zaman Arafat, Miizdelife ve Mina onun gelisiyle

mutlu olurlardi. Oradan ayrildigi zaman gsiddetli bir sekilde
hiiziinlenirlerdi.)

éﬂ\ :\é\}j\ H ,w LASuf\S Ai)t_!“) g"_uLc_ U;\ JJ\.&A]\&AE

(Ziyareti geciktigi zaman Mekke deki evler biiyiik 6zlem iginde olan
astk bir bayan gibi onu beklemeye bagslarlardi.)

235 (a4 jiny Y5 i 1) o sl Llaty Y ey

(Biiyiik olaylar karsisinda panige ve korkuya kapilmaz. Zamanin
musibetlerine karsi her zaman dikkatli ve uyaniktir.)

dhalad pill ey pdaill e @gﬁwgiy\’es;sm

(Baskalarina ihtiya¢ duymadan tek basina dogru kararlari alabilen
birisidir. Zamanin beklenmedik darbelerine her zaman hazirliklidir.)

£ 5 Jlall 5 4SLig 35l Al 5t ¢pe G Sy

(Cimrilik Harun 'un yamina hi¢ yaklasmamustir. Comertlik ise Harun 'un
her tarafini sarmigtir. Mallari her tarafa sacilmistir.)

PR A A G e e et il e LAl 0n £

(Zamamnin darbelerinin zorlastigi bir vakitte Beni Nemer'den atli bir
grup Hasimi olan halalarimin ogluna sigindilar.)

s 234l s (B Lgoh o) Lo 3 el (2300 L) | 5la

(Akrabalik bag ile sana yaklasmiglardir. Onlara verecegin yakinlik
onlar igin biiyiik bir seref olacaktir.)
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fhalad ¢ all die 5 A el ASall 5 Guliall gl g 2h 2 8

(Beni Nemer sizin ataniz el-Abbast dogurmustur. Sen ¢ok ihsan eden
birisisin. yi insan da ihsana layiktir.)

g WA PRSP Leeal s Csola 1) (gl (dind

(Hdrun ile karsilagan kisinin gézlerine nur gelir. O insamin gozleri
Harun un nuruyla kamasir.)

Bl s Lo sl dag i ld Jiih gl 5a¥ S0
(Her zaman memleketin isleriyle mesguldiir. Zamanini hep bu islere

harcamistir. Bu isleri yaparken de giizel yapmakta ve hataya
diismemektedir.)

faind Cupa Laa'dll sl gl oy yaall g ISl
(lyilik ve comertlik nehir yataklarinda akan sular gibidir. Allah seni bu
dere yataklarinin bulusma yerinde koymugtur.)
boaly ol BY) (e Camin g (42 Ardy A8 ) el Cand 13
(Sen bir durumu yiiceltirsen Allah da onu yiiceltir. Bir toplumu asagi
indirirsen Allah da onlari agagiya indirir.)
£ 8 aein Ll e 3l 2 sy Aalis a5 lglad i
(Camim sana feda olsun. Savas meydanlarindaki kahramanlar bellidir.
Savas meydanlarinda oliimiin kimin iizerine diisecegi belli degildir.)

3 gfhadl b celadll EERE Y NECE SIS

(Senin 6yle penge vuruslarin vardwr ki giiclii bir bugramn bir seyi
yutmak igin agilmig ¢enesine benzer.)

I&:)‘E.QQ.L’AS\ c\‘)"gw\w ,‘c:.aj \Jg‘f;&lsﬂw;. Ji

(Savas meydanlarinda kilicimin darbeleri arkasinda boyunlarinda kan
akan insanlar: birakir.)
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FESNCIR TIRCIPtRN S il kit o 50
(Savas meydanlarinda oliim toz bulutu gibi yiikselirken karsina ¢ikmuis
nice rakibine 6liim korkusu vermigsin.)

i 38 5l e 5 n a2y e o S g ellgadi oS

(Senin 6yle giigli darbe vuruslarin vardwr ki bu darbelerin bir dagin
tizerinde diigseydi dag buna dayanmaz ve ¢okerdi.)

£ AR5 i ) DB Y5 g3 Y el g O

(Savas meydanlarinda kalkan toz bulutu iginde ne ay vardi ne de yildiz
bu toz bulutunda sadece senin alnin ve kili¢clarin parlamasi vardi.)

|swid e 1 )18 g a8 L)y GBI jaal) g

(Sarisinlar (Rumlar) senin oniinde zelil bir sekilde yere kapandilar.
Oysa daha énce béyle bir duruma diismemislerdi.)

iy Sl Ll Pl o as Wi il

(Onlarin yurtlarinda bir yil boyunca akinlarina ve ilerlemene devam
ettin. Bu akinlarin sirasinda onlarin iizerinde oliim bulutlar

geziyordu.)

ERL sl sAde AN o Cstaall el U1 W
(Emiru’l-Mu’minin Rumlar: dize getirince onlarin atlar: yorgun diistii,
oliim onlarda kol gezmeye baslamuisti.)

) saail g 2 Al elaly 1 e M i yadl Fld agd) Euala

(Halifenin heybeti deniz dalgasi gibi onlarin tizerine ¢ékmiistiir. Harac
vermeye razi oldular ve onun merhametine sigindilar.)

| -3 ?@buuﬁjﬂ&ﬁl‘; L%:)‘;iﬂé gh%a'.‘“‘é\}lh:

(Askerlerin yaptigr yedi duvardan olusan bir kaleye sigindilar. Boyle
bir surda olmalarina ragmen Harun'dan korkuyorlardi.)
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i 48DA] s daa KA LSRN (sl dadall a<A

(Halife Harun'un idaresi bize Ahmed(peygamber)’in hiikiimlerini
hatirlatmaktadr. Hatta peygamberin biitiin ahlakini  kendisinde

toplamigtir.)
¢ 5 8LaY 5 ulaall Y 48 35 dll [ paailia

(Peygambere benziyor olmasi onu iyi seyler yapmaya sevk etmistir.
Ctinkii benzer olanlar birbirinden etkilenirler.)

£ O 2 sl el aialy ) peatall sag)) plal (ha s

(Goriis ifade ettigi zaman azmi ve kararligi ile nam salmistir. Bu
konuda Imamu’l-Hiida Manstir’a benzemektedir.)

G (s JIsh D5 4k a4 gagall w4
(Merhameti ile bilinen el-Kdim el-Mehdi’ ye benzer. Dagitmaya
basladigi zaman bitmeyen deniz gibidir.)

faall 355 e 0 deaa @ elaa V) faa s JAT L
(Vaswyyu’l-Evsiya olan Muhammed b. Ali parlayan nurunu ona
vermistir.)

e 5 Ll LAl L Gl ESLa) ey e s

(Birbirinden ¢ikmis bu ziirriyetin séyledigi sozler dogrudur. Koymusg
oldugu kanunlar dogru kanunlardir.)

) 5283 21 Sl 581 eloaa 5Y) O by () 2 e Y G b

(Peygamber’den sonra gelen imamlarin ve vasiylerin evladisin.
Insanlar bunu kabul etseler de etmeseler de bu boyledir.)

i Al she 5 o5 (5 53 (g ASall 5 &) Al ()

(Teym -Hz. Ebii Bekr-"den once halifelik sizin babanizin hakk: idi. Yine
de Allah’in magfireti genistir. Allah onu affetsin.)
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5 5 eyl iy o5 o s 22
(Teym ve Addi -Hz. Ebi Bekr ve Hz. Omer- olmasaydi Hilafet
Emevilerin eline gecmezdi. Onun nimetlerinden

faydalanmayacaklardi.)

£ ing Gal) Gl 5 il iasas e e Gus
(Doksan y1l ve on yil fazlast hak gasp edilmistir. Hakkin burnu yerlerde
suirtilmiistiir.)
b oS5 b ol ey G Pl g e JY L

(Ali evladinin sizin emirliginizde hi¢ bir haklar: yoktur. Mirasiniz olan
halifelikte hi¢bir haklar: yoktur.)

£l Ll ) WSy STt 55 Y G e

(Ey insanlar! Akillariniz sizi sasirtmasin. Bidatlar sizi yanlis yola sevk
etmesin.)

FL Gall i nlall 0 8 | sl 22l ) (131 )
(Ey insanlar! Mirasta amca yegenden daha once gelir. Ey insanlar!
dogru sozii dinleyin. Dogru soz dinlenmelidir.)

Mansir en-Nemeri yukaridaki kasidesinde gecen genclik
giinlerine teessiif edip ihtiyar halini iyi bir sekilde tasvir ettikten sonra,
Emiru’l-Mi@i’'minin Harun er-Resid’in varligr ile giic buldugunu
sOylemistir. Bu kasidesinde Harun er-Resid’i Miisliimanlarin imami
olarak zikrettikten sonra biitiin Miisliimanlarin ona itaat etmesinin farz
oldugunu dile getirmistir. Ona itaat etmeyen Miisliiman kisinin kildig
bes vakit namazin kendisine fayda vermeyecegini dahi sdyleyerek
Islamiyet’te Ulu’l-Emr’e itaat etmeninin zarfriyetini hatirlatmaya
calismistir. Imam Harun er-Resid ile cihadm, bayramlarin ve cuma
giinlerinin daha 1iyi bir sekilde yasanmaya baslandigini, dolayisiyla
sosyal hayatin onunla daha dinamik bir hale geldigini ifade etmistir.
Harun er-Resid’i Allah tarafindan kurulmus ve Miisliimanlarin
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giivenligini saglayan saglam ve yliksek bir sura benzetmistir. Bununla
Harun er-Resid’in  Miisliimanlar1  koruduguna isaret etmistir.
Comertligini ise ¢ok farkli bir sekilde anlatmaya ¢alismistir. Harun er-
Resid bir y1l gazaya bir y1l Hacca giden bir halifeydi. Hacca giderken
beraberinde bir¢ok kisiyi gotiirliyordu. Hac zamaninda Mekke’de,
Mekkelilere ve hacilara biiyiik ihsanlarda bulunuyordu. Mansir en-
Nemerd, siirinde her yil Harun er-Resid’in ziyaretini bekleyen Mekke
ve Mekkelileri sevgilisini biiyiik istiyakla bekleyen bir asiga
benzetmistir. Bizans topraklarina yaptigi akinlari ile Rumlar1 dize
getirdigini anlatirken onun kahramanliklarini, savas meydanlarindaki
durumunu ¢ok giizel portrelerle tasvir etmistir. Savas meydanlarinda
kalkan toz bulutu i¢inde kiliclarla beraber onun alninin parladigini
sOylemistir. Harun’u methetmede o kadar ileri gitmis ki davranislariyla
ve kararligiyla Hz. Peygamber’e benzetmistir. Kasidenin sonunda
halifeligin Abbasilerin hakki oldugunu ve bunu babalarindan miras
aldiklarin1 sdylemistir. Ona gére Hz. Eb(i Bekr ve Hz. Omer halifeligi
gasp etmislerdir.  Bunun neticesinde halifelik Emevilerin eline
gecmistir. Bu kasidesine gore Hz. Ali ve neslinin de halifelikte haklari
yoktur. Clinkli Hz. Abbas Peygamber efendimizin amcasidir. Hz. Ali
ise onun amcasinin ogludur. Dolayisiyla miras konusunda amca,
amcaoglundan 6nce gelmektedir.

5. Dili, Usliibu ve MeA‘nileri

Uzerinde calistigimiz bu kasidelerinde en-Nemeri’nin ¢ok fasih
ve akict bir dil kullandigimmi gormekteyiz. Kasidelerinde kullandigi
kelimeler fasih ve diizeyli kelimelerdir. Siirlerinde kullandigi bazi
kelimeler onun dili bozulmamis bedevi bir c¢evrede yetistigini
gostermektedir. sl g - Gllas - el gibi mecazi anlam ifade eden
kelimeleri basaril1 bir sekilde kullanmis olmasi, onun Arap diline olan
hakimiyetinin Onemli gostergesidir. Her ne kadar bazi yerlerde cinas
sanatin1  kullanmigsa da dilin akiciligini engelleyen zorlamalara
girmemistir. Cinaslar1 dilin akisi i¢inde gelmistir. Zaten hakkinda bilgi

GIBTU iIF Dergisi Sirat




Ahmet Aslan

veren edebiyat tarihgileri ve edebiyat elestirmenleri en-Nemeri’'nin
dilinin fesahatina ve sadeligine isaret etmislerdir.

Birinci Abbasi doneminde yasamis olmasina ragmen siirlerinde
klasik Arap siiri iislibunu kullanmaya devam etmistir. Bu donemde
ozellikle Bessar b. Burd ve Ebl Niivvas gibi mevali sairlerin Arap
siirinde meydana getirmek istedikleri yeni ekolden etkilenmemistir.
Zamaninda yaygin hale gelen miizekker gazel tiirlinde hi¢ siir
sOylememistir. en-Nemerd siirlerini irticalen degil de uzun bir tetkik ve
incelenmeden sonra sdyleyen bir sairdir. Onun nazarinda siir duygunun
degil, diisiincenin neticesidir. Ona gore irticalen sdylenen siire duygu
daha hakim olur ve sairi olumsuz neticelere gotirebilirdi. el-
‘Attabi’den etkilenen en-Nemeri {islibun yaninda manaya da dnem
vermistir. Bedi‘1 sanatlar1 kullanan sairlerin ilklerinden kabul edilen en-
Nemeri bu sanati dilin akiciligini engellemeyecek sekilde kullanmistir.

Me‘anilerine gelince bu konuda daha ¢ok kendi hayat
tecriibesinden, dini ve Kkiiltiirel birikiminden faydalanmis ve bu
birikimlerini siirlerinde kullanmistir. Bu alandaki siirlerinde Kur’an-1
Kerim’den, Hadis-1 Serif’ten, Arap atasoézii ve 0Ozdeyislerinden
yararlanmistir. Bu kaynaklardan aldig: diisiinceleri kendi ifade bigimine
sokarak siir halinde sdylemistir. Kahramanlarinin cesaretini sirtinda ve
viicudun arka kisimlarinda yara izinin olmamas:i ile anlatmistir.
Kahramanlar1 darbeleri gogiislerinde ya da yiizlerinde almislardir.
Dolayisiyla kahramanlari 6liime meydan okuyarak onu karsilamiglar ve
kagmamiglardir. Bu durum da onlarin cesaretlerine delalet etmektedir.
Bazi kelimeleri yeni anlamlarda kullanabilmistir. Mesela Mekke’de
Kabe’nin etrafindaki mekanlari, 6zlem duyan bir asiga benzetmistir.
Harun er-Resid’in ziyareti gecikince bu mekanlar sevgilisini biiyiik bir
6zlemle bekleyen bir asik bayan gibi onun ziyaretini beklemektedir.
Arap sairleri methettikleri kisilerin comertligini bitmeyen denize veya
siirekli akan nehre benzetirken, en-Nemeri, Harun er-Resid’in

GIBTU iIF Dergisi Sirat




Ceylanpinarli Sair Mansir en-Nemeri’nin Hayat1, Ehl-i Beyt ve Abbasilerle Ilgili Siirleri

comertligini bir¢ok yerden akan nehirlerin bulusma yerine benzetmis
ve yeni bir anlam ¢ikarabilmistir.

Sonuc¢

Mansir en-Nemeri, tahmini olarak H.130/M.747 yil1 civarinda
Sanliurfa iline bagh Ra’su’l-‘Ayn (Ceylanpinar)’da dogmus ve burada
yetismistir. Mansr en-Nemeri, o donemin en meshur katip ve
sairlerinden Kulsim b. ‘Amr el-°Attabi’nin 6grencisi ve ravisi olarak
siir hayatina baglamistir. Harici mezhebinin yogun oldugu bir ortamda
dogup biiyliyen Manslr en-Nemeri, hocasi el-‘Attabi ile Rakka’ya
gidip gelirken buradaki ilmi ve kiiltiirel ¢evrenin igine girmis ve Ehl-i
Beyt taraftar1 goriisleri benimsemeye baslamis ve Ehl-i Beyt’in
haklarini savunan siirler sdylemeye baslamistir. Mansir en-Nemeri, ilk
basta siirlerinde daha cok Ehli-Beyt’i savunmaya calismis ve onlarin
maruz kaldiklari iskence ve baskilara kars1 ¢ikmaya ¢alismistir. Ehl-i
Beyt ile ilgili siirlerinin mazmunlari; Hz. Ali b. EbG Taib, Hz. Fatima
ve Hz. Peygamber’in ziirriyetidir. Hz. Ali’yi methederken bazen asiriya
gitmis ve onu Hz. Peygamber’in seviyesine ¢ikarmistir. Hz. Fatima’nin
hakkinin gasp edildigini anlatmaya c¢aligmistir. Hz. Hiiseyin’in sehit
edilmesi {izerine mersiyeler soylemistir. Gadir-i Hum Hadisi’ni delil
gostererek halifeligin Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali’ye verildigini
One siirmiistiir. Yine Hz. Ali’nin higbir savasta baskasinin komutasi
altina girmedigini belirtip, imamhigin liderligin yani halifeligin onun
hakki oldugunu ifade etmeye caligsmistir.

Mansir en-Nemeri, Abbasi sarayi ile iliski kurmaya basladiktan
sonra Abbasileri methetmeye baslamistir. Hocas1 ve ustasi olan el-
‘Attabi, Manstir en-Nemeri’nin siir alanindaki basarisini goriince, onu
Abbasi sarayinin vezirlerinden el-Fazl b. Yahya el-Bermeki ile
tanistirmistir. Bu vesileyle Abbasi sarayr ve idarecileri ile tanisan
Mansir en-Nemeri, Harun er-Resid ile dostluk kurarak siirleriyle onu
ve saray idarecilerini methetmistir. Sarayda Abbasi taraftar1 donemin
meshur sairleriyle oturup kalkmaya baslamis ve donemin siyasi
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ortamina uyarak, siirlerinde Abbasileri methetmis ve halifeligin onlarin
hakki oldugunu soylemistir. Verasette Arap gelenegini esas alarak,
amcanin yegenden daha once geldigini delil géstermis ve halifeligin
Abbasilerin hakki oldugunu iddia etmeye baslayinca, Harun er-Resid
nezdinde itibar gérmeye baslamis ve sarayin en 6nemli sairlerinden biri
olmustur. Manslr en-Nemeri’'nin bu durumunu kiskanan sairler onun
aslinda Ehl-i Beyt taraftar1 birisi oldugunu, takiyye yaparak Abbasileri
methettigini sOylemeye baslamiglardir. Kendisine karsi olusturulan
olumsuz ortamdan rahatsiz olan Mansir en-Nemeri memleketi olan
Rakka’ya geri donmek zorunda kalmistir. Harun er-Resid, Mansir en-
Nemeri’nin Ehl-1 Beyt’i metheden ve halifeligin onlarin hakk:
oldugunu ifade eden daha da 6nemlisi insanlar1 Abbasilere kars1 isyana
cagiran bir kasidesine muttali olmus ve onun katledilme emrini
vermistir. Harun er-Resid’in emriyle Manstr en-Nemeri’yi 6ldiirmek
icin Rakka’ya gelen Ebl ‘Isma es-Sii‘ onun cenazesiyle karsilagmistir.
Bazi kaynaklarin vermis oldugu bilgilere gére H.190/M.806 yilinda
vefat etmistir.

Mansir en- Nemeri kendisinden Once yasamis olan Arap
sairlerinin s0ylemis oldugu biitlin alanlarda siirler sOylemistir.
Soylemis oldugu siirlerinde yasadigi asrin edebi ve sanatsal akimlaria
uymakla beraber, kendi diislincesini ve zevkini 6n planda tutarak sekil
ve muhteva bakimindan klasik Arap siirini taklit etmeye devam
etmistir. SOylemis oldugu bu siirlerinde gazel, fahr, vasf, medih, hiciv
vb. gibi konular1 islemistir. Ancak siirlerinin ¢ogu kaybolmustur.
Elimizdeki siirlerinin ¢ogu Ehl-i Beyt ve Abbasi idarecilerini metheden
kaside ve kitalardan ibarettir. Et-Tayyib el-‘Assds onun degisik
kitaplarda daginik bir halde bulunan siirlerini cem ve tahkik edip Si 7
Mansiir en-Nemeri adiyla 1981 yilinda yayinlamigstir.

Mansir en-Nemeri Birinci Abbasi doneminde sekil bakimindan
ortaya cikmaya baslayan yeni siir akimlarindan etkilenmemistir.
Soylemis oldugu siirlerinde diisiince ve anlam itibariyle yeni seyler
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getirememis, kendisinden onceki sairlerin mea‘nilerini tekrar etmigse
de onlara yeni anlamlar katmaya ¢alismistir. Arap dili ve edebiyatina
yeterince vakif olmasi sebebiyle siirlerinde alisilmisin disinda tesbih ve
istid'releri basariyla kullanabilmistir. Siirlerinde ustasi olan el-
‘Attabi’yi taklit ederek Bedii‘ sanatlar1 ve 6zellikle Cinas sanatini
basaril1 bir sekilde kullanmistir. Bu sebeple hem hakkinda bilgi veren
Tabakat yazarlart hem de kadim Arap sairleri ve siir elestirmenleri,
Manslr en-Nemeri’nin sairligini begenmisler ve Ovgiiyle ondan
bahsetmiglerdir.
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Miitenebbi’yi Gidenlerin Arkasindan Bakarken Izlemek

Oz

Arap siirinin geleneksel bi¢imi olan kasidelerde nesib/tesbib
olarak kavramlagsmis bir girizgah boliimii bulunmaktadir. Burada sair,
sevgilisi ile bulustugu yerlere gelir, ondan ve onun yasadig1 yerlerden
geriye kalan nesnelerle {insiyet ederdi. Bu giris Cahiliye siirinin
karakteristigi olmus ve ilerleyen yiizyillar boyunca Arap sairleri de
bunu, bi¢imsel bir Ozellik olarak takip etmislerdir. Nesib/tesbib
boliimiinde anlatilanlar zamanla edebi maharet ve 6zgiinliigli ortaya
koymanin bir kistas1 haline gelmistir. Bu meyanda nitelikli bir 6zlem
edebiyati sunan sairlerden birisi de Ebu’t Tayyib el-Miitenebb1’dir (5.
354/965). Sair divanindaki pek cok kaside girisinde ayrilig1 bir sorun
olarak iglemis ve onun acisini oldukea ilgi ¢ekici tisluplarla anlatmistir.
Bu calismada, Miitenebbi’nin herhangi bir ¢calismada miistakil olarak
ele alinmayan ayrilik konusu incelenmistir. Sairin divaninin pek ¢ok
acidan incelendigi fakat bu konunun ele alinmadigimi gérmek bu
caligmanin hareket noktasi olmustur. Calismada sairin divant bu
cercevede taranmig, birden fazla Ornegi olan beyitler bir araya
getirilerek sairin ayrilik tasvirleri bashklar halinde bir araya
getirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Miitenebbi, Nesib,
Tesbib, Ayrilik.
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Watching al-Mutanabbi, Looking Behind Those Who Go

Abstract

In eulogies which are the traditional form of Arabic poetry, there
is an introduction section conceptualized as nasib/tasbib. Here, the poet
would come to the places where he met his lover, and become familiar
with the objects left behind from him and the places where he lived.
Such an introduction was characteristic of Jahiliyya poetry, and Arab
poets followed it as a formal feature throughout the following centuries.
What is told in the nasib/tasbib section has become a criterion for
demonstrating literary skill and originality over time. In this respect,
one of the poets who presents a qualified literature of longing is Abu
Tayyib al-Mutanabbi (d. 354/965). In this study, the subject of
separation in the nasib/tasbib sections of Mutenebbi has been examined.
In the study, the poet's divan was searched in this framework and the
couplets with more than one example were brought together and the
separation descriptions of the poet were brought together under
headings.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, al-Mutanabbi, Nasib,
Tasbib, Separation.
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Giris

Arap siirinde kasidenin yapisal biitiinliigiinii teskil eden ii¢ ana
boliimden birisi, sairin kasidesine basladigi nesib/tesbib denilen
girisidir kil burada sair, szlerine zlem vurgusu ile baslar. Askindan
bitap diistiigiinii ve hasretle yanip alevler i¢cinde tutustugunu dile getirir.
Sevgili ile yasanmis hatiralarin izlerinin oldugu yerler zikredilir.? Bu
mekanlara ait muhtelif sifatlar anlatilir, izlerden bahsedilir.® Sevdigiyle
tanistigl, bulustugu ve askin sicakligini en yogun hissettigi zamanlar
geemiste kalmistir. Sairin  sevgilisinin  mensup oldugu kabile,
cadirlarinm1 toplayip bilinmez baska bir mekana go¢ etmistir. Bu gog
Araplarin kadim bir gelenegidir. Kabile reisi hayvanlarini otlatmak igin
otu ve suyu mevcut bir yeri gordiiglinde ¢adirinin kaziginit hemen oraya
cakard1.* Ancak ¢6l sartlarinda iklimsel kosullar geregi su ve ot azalinca
yahut kabilenin gilivenligini tehdit edebilecek eskiyalik gibi bagka
sebepler zuhur edince haliyle kabile yerini degistirmek zorundaydi.
Hasbelkader kabileden bir kadin1 goriip ona gonliinii kaptirmis sairle
sevgilisinin arasina bir anda giren bu gd¢ zorunlulugu, sairin adeta
cigerini kavuruyordu. Zira sevgilisini tekrar gormek umuduyla
cadirlarin oldugu yere giden sair burada sevgilinin yerinde heniiz yeni
sonmiis ates ve kiiller, sokiilmiis kaziklar ve kabilenin oraya buraya
sacilmis artiklarini goriirdii. Kalbini tamamen kaptirdig: sevgiliden bir
daha asla kavugsmamak iizere ayrilik, sairin kalbini alevler icerisinde
birakiyordu. Simdiki gibi iletisim araglar1 da olmadigi i¢in sairin
sevgilisi ile tekrar goriisme iimidi hi¢ kalmiyordu. Iste tam o esnada

! Ebd Ali el-Hasen b. Resik el-Ezdi el-Mesili el-Kayrevani, el- Umde fi mehdsini’s-
si'r ve ddabih, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Kahire: Daru’l-Cil,
1401/1998), 2/117.

2 Ebii’l-Ferec Kudame b. Ca‘fer b. Kudame b. Ziyad el-Katib el-Bagdadi, Nakdii ’s-
si r (Konstantiniyye, Matbaatu’l-Cevanib, 1302), 43.

3 Ebi’l-Kasim el-Hasen b. Bisr b. Yahya el-Amidi, Kitdbii’l-Muvizene beynet-
Tad iyyeyn (el-Muvdzene beyne Ebi Temmdm ve’l-Buhtiiri), thk. Ahmed Sakr (B.y.;
Daru’l-Maarif, 1994), 1/429.

4 Fatih Agik, Mustafa Harput, “Toplumsal Bir Kategori Olarak Bedevilik”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 8/9 (2015), 420.
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Arap sairi, sevgilisinin teninin dokundugu, goziiniin gérdigli yahut
kokusunun sindigi esyaya sariliyordu. Iginde kaynayan bir seylerin
coskusuyla agzindan irticali/dogaglama bir sekilde hasret sozleri
dokiilityordu. Sevgilisi ile bir sekilde alakali gordiigii nesne ve
mekanlara doner ve onlara sevdiginin nerede oldugunu sorardi.
Kisilestirerek cevap bekledigi seylerden haliyle bir karsilik alamayinca
onlara sagiwr, dilsiz, dilden anlamaz der ve sikiyet ederdi.> Arap
edebiyatinda daha sonra nesib/teshib olarak kavramlasan bu olgu,®
siirde ask ve dzlemi ifade edecek’ ve Arap kaside yapisinin da girisini
teskil edecektir.® Sair gercekten sevgilinin terk ettigi yerlere ugramamis
da olsa bu girise ihtiya¢ duyacaktir. Bedevi hayat tarzini terk edip
sehirlerde uygarlagan Arap sairlerinin de yine kasidelerine bdyle bir
girisle basladig1 goriilecektir. Zira kasidede vakfetun taleliyye denilen
boyle bir giris, artik lirik Arap siirinin bir klasigi olmustur ve siirin
miikemmellik simgesi haline gelmistir.®

flk olarak kiminle basladigi kesin olarak bilinmeyen®® kaside
girislerindeki bu vakfe, sairlerin edebi maharet ve ustaliklarini
gosterme sahasidir. Sair bir asigin, sevgilisinin terk edip gidisinden
sonra neler hissettigini en samimi ve en etkileyici bir surette nasil ifade
eder? Elle tutulup gozle goriilmeyen bir acinin tarifi ve vasfi en giizel
nasil yapilir? Ayrilik aninda yasanan umutsuzluk ve c¢aresizlik
karsisinda bir kalbin ne hale geldigi en gercekei bir dille nasil aktarilir?

5 izzet Hasen, Si ru’l-vukiif ale’l-atldl (Sam: Bibliothea Alexandrina, 1388/1968),
23

6  Eb( Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, es-Si ru ve’s-su’ard (Kahire:
Daru’l-Hadis, 1423),1/75.

7 ibn Resik, el- Umde, 1/122.

Konu hakkinda kapsamli bir ¢caligma i¢in bk. Kebir es-Seyh, “Felsefetu’l-mekan

ve alakatuha bi’l-igtirab fi nefsiyyeti’s-sairil’l-Arabi”, Mecelltu ’n-nass 8/1 (2021),

126-147.

Safaduddin Ahmed el-Kaysi, Bindiyyetu’l-atldal ve deldletuha r-remziyye ve’l-

Thaiyye, Mecelltu havliyyatu’t-turds 17 (2017), 29.

fhsain Mahmid Siileyman, “el-Mekan fi’l-mukaddimati’t-taleliye fi si'ri’l-

muallakat”, Mecelltu’l-bahsi’l-ilmi fi’l-ddab (2020), 204.

10

GIBTU iIF Dergisi Sirat




Adnan Arslan

Iste Arap sairleri bu meyanda birbirleriyle yarismislar ve geride
muazzam bir ayrilik edebiyati serveti birakmuslardir. Bu birikim
icerisinde Onemli bir hissesi olan Arap sairlerinden birisi de
Miitenebbi’dir.

Arap sairleri igerisinde akademik c¢alismalara konu olma
hususunda Miitenebbi kadar talihli bir bagka sair yoktur denilse
miibalaga olmayacaktir. Onun divani pek ¢ok acidan incelenmistir.
Salah Ahmed, Miitenebbi siirlerindeki kaside yapisi, siirsel melodi,
iislup ve séz siisleme sanatlarini ele almistir.!! Budmir Ba’lam, sairin
siirlerindeki matla denilen ilk beyitlerini sanatsal agidan'?, Erva Halid
ise onun siirlerindeki ses-anlam iligkisi bakimindan incelemistir.®
Miitenebbi’'nin siirleri, filolojik ¢alismalarin da odagindadir. Divani
hazf,'* istisna,*® tekit ninlar1,'® tasgir siygas: vel’ tevabi’*® killet
cemileri,'® konular gercevesinde arastirilmustir. Sair, zengin bir felsefi

11 Salah Ahmed Abdulkadir Matar, el-Bindu’l-fenni lisi ri’l-Mutenebbi (Hartum:
Ummu Derman Universitesi, Islam Diinyas1 Arastirmalar1 Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2013).

2 Buamir Ba’'lam, Si’riyvetu’l-matdli’ ‘inde’l-Mutenebbi  (Cezayir: Varakle
Universitesi, Edebiyat ve Beseri Ilimler {iniversitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2004)

13 Erva Halid Mustafd Aclli, en-Nizdmu's-savti ve deldletuhii fi Seyfiyydti’l-
Mutenebbi ve Kafiiriyyatihi (Filistin: Ulusal Necah Universitesi, Lisansiistii
Egitim Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2014).

14 Zuheyr Muhammed ikab el-Artd, el-Hazfu fi si’vi Ebi’t-Tayyib el-Mutenebbi
(Yermiik: Yermiik Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2005).

15 es-Sadik Cum’a Alf, el-Istisng fi si’ri’l-Mutenebbi (Sudan: Ummu Derméan
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2005).

16 Muhammed Ahmed Surir Hamed, Niind t-te’kid fi si’ri’l-Mutenebbi (Sudan:

Ummu Derman Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, ts.).

Miisa es-Sair, “et-Tasgir fi si’ril’-Mutenebbi”, Mecelletu mecmai’l-Lugati’l-

Arabiyyeti’l-Urduni 23-24 (Haziran 1984), 39-65.

18 Fadl Dahiyye Muhammed Bahr, et-Tevdbi’ fi si’ri’l-Mutenebbi (Sudan: Ummu
Derman Universitesi, Doktora Tezi, 2010).

¥ Liieyy Mahm(d Muhammed Ebd Ridvan, Cumiiu I-kille fi divini’l-Mutenebbi ve
deldletuha’l-beldgiyye (Kudiis: Kudiis Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).

17
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t’20 1

bir birikime sahip oldugu igin onun siirlerinin gurbet,?® ¢atisma,?
hikmet,?? oteki,?® insan®® ve hacli seferleri®® gibi pek ¢ok konu
ekseninde icerik bakimindan da ele alindigi goriliir. Sair, Tiirk
tiniversitelerinde de oOzellikle son yillarda daha fazla fark edilir
olmustur. Dursun Hazer, sairin divanindaki humma tasvirlerini,?® Esat
Ayyildiz methiyelerini,?” Abdurrahman Ozdemir, Maras’1,® Sevim
Ozdemir, teshih-i belig drneklerini?® ve Adnan Arslan ise tesbih-i zimni,
hayal ve hikmet acilarmi ele almistir.®® Sair sadece Islam diinyasinda
degil Batili arastirmacilar nezdinde de ilgi gdrmiistiir. Ismail Durmus
sair hakkinda yakin yiizyillarda yapilmis oryantalisttik caligmalara dair
bilgi vermistir.3® Batida sair hakkinda giincel calismalar devam
etmektedir. Margaret Larkin, daha ziyade siirlerinden hareketle bir

2 Bilal Mahmiad Ya’kab Salih, el-Igtirdab fi si’vi’l-Mutenebbi (Amman: Hasimi
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2004).

2L Muflih Dab’an el-Huveydat, Tecelliydtu’s-sird’ fi si ri’lI-Mutenebbi (Urdiin: Mute

Universitesi, Doktora Tezi, 2008).

Samiye Medverl, Si'ru’l-Hikme beyne r-ru’yeti’l-felsefiyye ve’l-melfiizu’'n-nefsi

inde’l-Mutenebbi (Cezayir: Akid el-Hac Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2009-

2010).

2 Rula Halid Muhammed Ganim, el-Ahdr fi si’ri’l-Mutenebbi (Filistin: Necah
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010).

24 Cum’a bint Sefer b. Said, el-Insdnu fi ru yeti Ibni r-Riimi ve 'l-Mutenebbi beyne ’I-

medhi ve’l-gadhi (Mekke: Ummiilkura Universitesi, Arap Dili Fakiiltesi, Yiiksek

Lisans Tezi, 1418/1998).

Husam Muhammed ‘Umer et-Temimi, Eseru’l-Mutenebbi fi si'ri’l-huriibi’s-

salibiyye (Amman: Urdiin Universitesi, Lisansiistii Arastirmalar Fakiiltesi,

Doktora Tezi, 1996).

Dursun Hazer, “el-Mutenebbi’nin Siirinde Humma Tasviri”, Gazi Universitesi

Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/4 (2003).

Esat Ayyildiz, “el-Mutenebbi’nin Seyfiiddevle’ye Methiyeleri (Seyfiyyat)”,

Biilent Ecevit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 712 (2020).

Abdurrahman Ozdemir, “el-Miitenebbi’nin Siirinde Maras”, Sakarya Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2006), 159-185.

Sevim Ozdemir, “el-Mutenebbi Divanindan, et-Tesbihu’l-Belig - Sanatina

Ornekler”, D.E.U. lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2004), 61-78.

80 Adnan Arslan, “Arap Sairi Miitenebbi’de U¢ Maharet: Tesbih-I Zimni, Hayal Ve

Hikmet”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2021), 192-212.

[smail Durmus, “Miitenebbi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,

Istanbul: TDV Yayinlar1. 2006, 32/195-200.
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Miitenebbi biyografisi ortaya koymustur.®? Yine Larkin Ahmed Sevki
ile Miitenebbi’yi mersiye baglaminda Kkarsilagtiran bir ¢alisma
hazirlamistir.3® Washinton’da 2016 yilindan bu yana diizenlenen kitap
sanatlar ve kiiltiir sergisi projesi olan Al-Mutanabbi Street Starts Here
DC 2016’ya onun ad1 verilmistir.3

Bu c¢alismada miistakil olarak herhangi bir ¢alismada ele
alinmayan nesib/tesbib boliimdeki ayrilik konusunu, Miitenebbi nin
nasil ele aldig1 incelenecektir. Sair divanindaki pek ¢ok kasidesinde
ayrilig1 bir sorun olarak islemis ve onun acisim1 oldukca ilgi ¢ekici
iisluplarla anlatmak istemistir. Ayriliklardan dolay1 defalarca gézyasi
doktiigiinii dile getirmistir. * Saire gore diinyada firaki olmayan hicbir
vuslat yoktur.® Ayrilik 6yle bir fitrat yasasidir ki sanki insanlar
ayrilmak icin bir araya gelir.3’ Firakin isidir her vuslata bir tuzak
kurar.® Insanlar hayatta bir siire sevdikleriyle birlikte olurlar ve
muvakkaten de olsa vuslati tadarlar. Fakat ayrilik hayatin inkar
edilemez bir gergegi olarak eninde sonunda kapiy1 ¢almadan geliverir.
Sair Miitenebbi ise vuslat konusunda epey karamsardir ve ayriliklarin
hep onun pesinden geldigini goérmiistiir. Hayatin her aninda kalbini
yaralayan firaklarin tadimi hep hissetmistir. Sanki ayrilik ikiz
kardesiymis gibidir. Bu duygusunu soyle ifade eder:

82 Margaret Larkin, Makers of the Muslim World al-Mutanabbi (London: Oneworld

Publications, 2008).

Margaret Larkin, “Two examples of "Ritha": a Comparison between Ahmad

Shawaqi and al-Mutanabbi”, Journal of Arabic Literature 16 (1985).

3 Tlgili internet sayfasina ulasmak igin bk. Sarah irvin — Helen Frederick, Exhibition
Catalog from the Al-Mutanabbi Street Starts Here DC 2016 exhibit at the Fenwick
Gallery, George Mason  University (Erisim: 20  Eylil = 2021).
https://mars.gmu.edu/jspui/handle/1920/10351?show=full

% Miitenebbi, Divdn, 269.

% Miitenebbi, Divdn, 28.

87 Miitenebbi, Divdn, 76.

% Miitenebbi, Divdn, 105.
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Ul O o ol 5 Seel La 436 3140
Ayrilik ise o hep tanisimdi benim.

Eger dogmus bir seyse ayrilik ikizimdir benim.>®

Sairin ayrilik hususunda bir tavsiyesi vardir. Ayriligin yasattig
acilara kisi eger direnir ve karsi ¢ikarsa ¢ekilen 1zdirap katlanarak
artacaktir. Bu takdirde kisiye diisen vuslat arzusuna itaat etmesidir.
Yani eger sevgiliye kavusma imkani varsa buna direnmek dogru
degildir. Zira firak boyle bir direnis arzusunu adeta cezalandirtyormus
gibi davranip acilari artirmaktadir. Sair bu duygularini sdyle ifade eder:

AIS ) S e gl ol 5 Tala cilS Lhale 13)
Ona (hasret) isyan edersem daha da siddetleniyor
Sayet itaat edip boyun egersem de hafifliyor.*°
1. Ayrihk-Oliim Karsilastirmasi

Arap siirinde pek ¢ok sairin ayrilik acisini anlatirken yasadiklari
halet-i ruhiyeyi 6liim ile kiyasladiklar1 goriiliir. Onlarin goziinde ayrilik
6lim gibi bir seydir. Ebli Temmam (61. 241/846) sdyle demektedir:

Glas Y L LaadiS 3 1l 5 (sie < sal

Benim nezdimde oliim ve ayrilik;

Ikisine de dayanilmaz.**

el-Abbas b. el-Ahnef (61. 192/808) ise ayriligin 6lim getiren bir
zehir oldugunu su sekilde dile getirir:

Adlal) 5 Sl Lagasda Uia sansa Glul€ 381 35
Aldall a3 all B8 call jad S Lalaals

3 Miitenebbi, Divdn, 201.
40 Miitenebbi, Divdn, 568.
4 Amidi, Kitabii’lI-Muvdzene, 1/110.

GIBTU iIF Dergisi Sirat

100



Adnan Arslan

Askta vardwr iki zehirli kdse; tatlart act ve kotii.*?

Iki kase: Biri sevgilinin terk edisi, digeri de ayrilik ki o ne
bela!*?

Bu iki sair disinda pek ¢ok sairin siirlerinde, ayriligin 6lim gibi
ac1 verici olduguna dair Ornekler bulunmaktadir. EbG Temmam ve
Ibnii’l-Ahnef gibi Miitenebbi de onlarm izinden gitmis ve ayrilik anini
canin bedenden ¢ikis1 olarak vasfetmistir. Asagidaki beyit bunun en
giizel drneklerinden biridir:

b cls i slall G L)y S e )
Develerin tizerindekiler hevdec degil hayattir onlar.
Giderken selametimi de alip gotiirendir onlar.**

Miitenebbi’nin bu beytinde gidenlerin ardindan i¢ diinyasinda
neler hissettigini gorliyoruz. Sair sevgilisini kervandaki bir devenin
istiinde gérmiistiir. Devenin lizerinde yolcunun oturmasi i¢in Araplarin
hevdec dedigi bir mahfil vardir. «<Ldl derken bunlari1 kasteder. Kervan
giderken arkalarindan bakakalan sairin goziindeki bu hevdec goriintiisii
ac1 vericidir. Zira hareket halindeki hevdecler sevgilinin gidiyor
oldugunu hatirlatir. Sair sdyle der: Develerin iizerindekiler hevdec degil
hayattir onlar. Tirkc¢ede bir deyim vardir: Canim gibi severim diye.
Sair sevgisini anlatmak i¢in bunu yeterli gormez. Canim gibi demez,

42 Sairin bu siirinde kullandign &all kelimesini “kétii” olarak gevirmek zorunda

kaldik. Zira klasik sozliik kaynaklarina bakildiginda kelimeye & a& 3 bat aci
bir agacin ézii/nektar: seklinde anlam verildigini gordiik. Ebii’l-Fazl Cemaliiddin
Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari (ibn Manzir), Lisdnu 'I-Arab
(Beyrut: Daru Sadir, 1414), 1/537.

43 Ebi’l-Fazl el-Abbas b. el-Ahnef b. el-Esved el-Hanefi el-Yemami, Divdnu’l-
Abbds b. El-Ahnef, thk. "Atike el-Hazreci (Kahire: Matbaatu Dari’l-Kutubi’l-
Misriyye, 1373/1954), 240. Burada sairin kullandigi Aliall ender kullamilan
kelimelerdendir. Sozliikte her seyi kokiinden sokiip alan bir bela olarak tarif
edilmistir. Ibn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, 12/339.

4 Miitenebbi, Divdn, 425.
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canimdir der. Giden hevdec beraberinde canini da alip gitmis, cansiz bir
bedenle bas basa kalmistir.

Sairin ayrilig1 6liimle esdeger gordiigii diger beyti de soyledir:
gl el gl ol B8 i35 as e dy udi ALEL
Can karintisi, elveda dedigi giin bana veda etti.

Bilmem ki hangi gidenini ardindan tesyi edeyim?1*®

Kasidenin matla1 olan bu beyitte Miitenebbi, sevgilisi ile birlikte
oldugu zaman tagidigi cani o Ll ir avug can parcasi olarak
vasfeder. Sevgilisinin elveda deyip de gittigi giin ise o bir parcacik cani
da ¢ikip gitmistir. Sair beytin ikinci satrinda oldukga yerinde bir soru
sorar: Gidenlerden hangisini tesyi edeyim? Tesyi, cenaze hakkinda
yerine  getirilen  vecibelerden  biridir. Cenazenin mezarliga
gotlirlilmesine kadar eslik etmeye tesyi denir. Sairin goziinde, ayrilip
giden sevgili tekrar gorligmemek lizere vefat edip gitmis bir cenaze
gibidir. Diger taraftan zaten can cekisen kalbi de adeta Olmiistiir.
Dolayisiyla ortada iki cenaze s6z konusudur. Sair hangisini tesyi
edeyim ben bunlarin diye kendi kendine sorar.

Sairin 6liimi ayrilikla iligkilendirdigi diger bir siiri de soyledir:

gl dlaally il und a3 e B
Miitenebbi, Ibn Resik’in de tespit ettigi gibi kibir derecesinde
bir enaniyete sahiptir.*® Sairin &zellikle cesaretiyle oviindiigii siirleri
oldukca fazladir. Fakat bu beyitte sairin kendisini korkak olarak
nitelendirdigini goriiriiz. Ben dostlardan ayrilmaktan en ¢ok korkanim
der. Sair, kendisi hakkinda korkak dedikten sonra beytin hemen ikinci

satrinda yine cesaretli olusuna toz kondurmak istemez ve hemen olasi
bir yanlis anlamanin dnilinde ge¢mek ister: Nefsim 6liim konusunda da

% Miitenebbi, Divdn, 30.
% ibn Resik, el- Umde, 2/164.
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en cesur oldugunu bilir. Saire gore 6lmek, sevgililerden ayrilmaktan
cok daha hafif bir acidir.*’

Tam da burada sairin ayrilik ve 6liim karsilastirmasi yaptigi en
meshur beytine yer vermek gerekmektedir.

S Ul 351 Y G g Ena g L laY) A5 v 3]

Unlii sairimiz Orhan Veli’nin Oliim Allah’in emri, ayrilik
olmasayd: sdzlerini ¢agristiran bu beyitte Miitenebbi’yi sevgililerden
ayrilmay1 6liimden beter gordiigiine sahitlik ederiz. Sair mealen soyle
der: Eger dostlardan miifarakat olmasaydi oliim ruhlarimiza yol
bulamazd: ki gelsin alsin.*®

L8 e ) ain S8 i g 3 LTS

Diger beyitte sair bu kez Araplarin baska bir kiiltiiriine atifta
bulunmaktadir. Araplar ¢olde uzaktan goriinen develeri hurma
agaclarina benzetmektedir. Sairin goziinde de sevgilisine gotiiren deve
goziine bir aga¢ gibi gorlinmiistiir. Fakat dyle bir agag ki baginda tath
meyveler yerine bu kez 6liim vardir. Sair bu beytiyle, sevgilisinden

kendisini ayiran deveyi, meyvesi 6liim olan zehirli bir agaca benzetmis
olmaktadir.

Sair bir bagka kasidesinde ayriliktan sonra yasamaya devam ehl-
1 agkin nasil yasayabildiklerini s0yle izah eder:

2T Y o 3Al ol ahang 21l Jal Al
Saire gore asil olan ayriliktan sonra kisinin sevdiklerinden ayri
Kalarak yasayamamasidir. Fakat gidenler gittikten sonra 31251l Jaf dedigi

ask ehlinden sag kalanlar vardir. Bunlarin ise hayatta kalma sebepleri
o AU hiiziin gekmek igindir yoksa 21331 ¥ bizzat yasamak igin degildir.*°

47 Miitenebbi, Divan, 491. .

4 Ceviri Said Nursi’ye aittir. Said Nursi, Lem ‘alar (Istanbul: Envar Nesriyat, 2006),
248.

49 Miitenebbi, Divdn, 294.
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2. Sevgilinin Ardindan Aglayislar

Sair diger bir kasidesinde, sevdigini gotiiren deve kervaninin
arkasindan higkiriklar igerisinde aglayisini su sekilde ifade eder:

P

Ledlad a5 4 5 Lald il Adlae (g
Onun devesini benim feryadim giider
Cikardigim inlemeleri haddanin bagirmasi zanneder.>®

Araplarin  anavatan  edindikleri  topraklar  milyonlarca
kilometrekarelik genislikte c¢ollerden miitesekkildir. Coliin  hasin
tabiatinda seyahat edebilmek i¢in develere ihtiyaclar1 vardir. Develer
ise bunaltici sicak kosullarda ilerleyebilmesi i¢in hada dedikleri has bir
melodiye karsi fitri olarak duyarlidir. Deve kervaninin 6niindeki hadda
dedikleri bir sahis nagmeli siirleriyle develere tempo tutturur ve ritimli
hareket etmelerini saglar. Bu kadim bir Arap gelenegidir.> Sair siirinde
bu gelenege atifta bulunur. Sevdigini gotiiren develeri miizikal
nagmeleriyle harekete gecgiren bu kez hadda’ degildir, sairin
higkiriklaridir. Devenin arkasinda sair Oylesine aglamaktadir ki
bagrindan ¢ikan sesleri deve hadda’nin terenniimlerine benzetmistir.>2

2

Lo {gaana 3314 il b5 5 i s i Y
Yiiriimez olaydin ey deve! Ben tizerinde olaydim
Gozyaslarimin sicaklig tizerindeki izleri silerdi.>®

Bu beyitte ise sair tekrar aglama halini tasvire geri doner.
Yiirlimez olaydin ey deve! Diyerek esefini dile getirir. Eger ben de

%0 Miitenebbi, Divdn, 185.

51 Tlgi ¢ekici bir konu oldugu i¢in burada kapsamli bir ¢alismaya atifta bulunacagiz.
Hiiseyin Akpinar, “Develere Mahsus Misiki Tiirli Ve Develerin Musiki
Hassasiyeti”, I. Uluslararast Devecilik Kiiltiirii ve Deve Giiresleri Sempozyumu,
ed. Devrim Ertiirk & Ozgiir Gokdemir (Izmir: Selguk Belediyesi Selguk Efes Kent
Bellegi Yayinlari, 2016), 457-467.

52 Miitenebbi, Divdn, 185.

53 Miitenebbi, Divdn, 185.

GIBTU iIF Dergisi Sirat

104



Adnan Arslan

senin lizerinde olsaydim gozyaslarimin sicakligindan iizerindeki damga
silinirdi der. Aslinda burada da Arapliga ait bir kiiltiiriin izleri
goriilmektedir. Araplar develerin kendilerine ait oldugunu belirtmek
icin —simdi biiylikbaglarin kulaklarina takilan numarali kiipeler gibi-
onlarin derilerini kor halindeki demirle dagliyorlardi. Sair, gézlerinden
akan sicak gozyaslarmin devenin tizerindeki bu izleri dahi yok
edecegini miibalagali bir iislupla ifade etmistir.

Sair sevgilisinden ayr1 diismiis olmanin hiizniinii su sekilde dile
getirir:

£ 58 dlaall ga ) Y1 s Gy s K 55 Aleall s
Giivercin benim gibi hasret ¢ekse idi
Arak agaci o giivercinle birlikte inler dururdu.>*

Klasik Arap edebiyatinda gazel temali siirlerde sairin kullandig1
motiflerden birisi de giivercindir. Divan edebiyatinda biilbiil-giil ikilisi
gibi gazel siirlerinde de giivercin ve iiveyk kuslar1 agka kapilmis ve
sevdiginden ayr1 diigmiis asiklarin dert ortagidir. Asigin goziinde agzini
kapatarak sesler ¢ikaran giivercinlerin hazin sedalar1 onlarin yasadiklar
hasret duygusunun yansimalaridir. Birgok Arap sairinin bunu bir motif
olarak kullandigin1 biliyoruz.®® Miitenebbi bu gelenegin giiclii bir
miidavimi olarak ayni motifi miibalagali bir sekilde kullanir. Eger
giivercin g2 55 sair gibi hasret cekse idi, ¢l Y 53k arak denilen
agac ¢ 54 pleall a2 giivercinle beraber aglar dururdu. Yani, sairin ¢ektigi
ac1 kadar giivercin de act ¢ekmis olsaydr dyle bir aglayis kopacakt: ki
agac dahi giivercinin haline aciyacak ve aglamasina istirak edecekti.

Aski gizlemek ve sevdigini ilan edememek ¢ogu Arap sairine
gore kalbin tahammiiliinden aciz kaldig1 agir bir yiiktiir. Miitenebbi bu

5 Miitenebbi, Divdn, 66.
% Hasen Cabbar Semsi, “el-Hamametu bivasfihd remzen li’l-mer’ati fi’l-gazeli’l-
Emeviyyi”, Mecelletu Ehli’l-Beyt 8, 26.
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yiikiin ayrilik vaktinde tasinamayacak bir kiilfet haline doniistiigiinii
sOyle ifade eder:

S5 e AT Y el Cimlay  igid il s G S
Askini gizleyen firak vaktinde her seyi soyler

Gézyasi dokenin sirlart hic gizli kalmaz.>®

Diger bir siirde de sairin aglamamak icin kendisini tuttugunu
fakat develer hareket eder etmez de kendinden nasil gegtigini goriiriiz:

Yo &b Lalh slals LA (55 IS Gl &
Sanki deve géziimiin iistiinde oturmug duruyordu
Hareket edince gozlerim sel oldu koptu.>’

Bu beyitte sair, ayrilmak {lizere olan sevgilisini ¢aresiz gozlerle
izler. Onu durdurmak i¢in elinden bir sey gelmez. Aglamamak i¢in
kendini olabildigince sikar. Ceviriye yansittigimiz gibi sevgilinin
bindigi deve sanki gozlerinin iizerindedir, gozyaslarini tutmaktadir.
Devenin hareketi ile birlikte artik gdziiniin iizerinde duran engel de
kalkmustir. Dolayisiyla sair aglamaktan kendini tutamaz.

Miitenebbi’nin elestirildigi konulardan birisi de onun
miibalagali ifadeleridir. ibn Resik sairin abartiya oldukca yatkin
yoniinii kusur addeder. Miitenebbi’nin giden sevgilinin ardindan
doktiigii gdzyaslarinin ¢oklugunu ifade etmek icin kullandig1 su sozleri
Ibn Resik’i hakli ¢ikaracak kadar abartilidir denilebilir:

5 Miitenebbi, Divdn, 41.
57 Miitenebbi, Divdn, 139.
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Ll (55555 8800 3a 4S5 A Lels ok )
Eger gidiyorsan, (sunu bil ki) gozyaslarim sizin su kaplariniza kifayet
eder;

Develerinize dahi yeter.>®
3. Uykusuzluk

Bircok Arap sairi, ayriliktan dolay1 geceleri uykusuz kaldigini
ifade etmistir. Ayrilik ve uykusuzluk birbiri i¢ine girmis iki ayrilmaz
kardes gibidir adeta. Miitenebbi’nin ayrilikla birlikte gelen uykusuzluk
halini su sekilde ifade ettigini goriiriiz:

Jish Gidlall Q5 Ol sk J58% (el 30 U

Bu beyitte sair yil igerisinde mevsimlerin degismesiyle
gecelerin uzunlugunun degistigi bilgisine atifta bulunur. Baz1 geceler
kisa bazilari ise olduk¢a uzundur. Ancak sairin sevdigi kimseler gidince
geceler artik hep uzun olmustur. Zira artik gozlerine uyku
girmemektedir. nicWll 25 gidenlerden sonra gecelerim hep ayni der.
Zaten asiklarm geceleri hep uzun olur. Sairin bu sdzleri Fuzuli’nin su
dizelerini akla getirmektedir: Seb-i yelddy: miineccimle muvakkit ne
bilir Miibtela-y1 gama sor kim geceler ka¢ saat.

Sairin ayrilig1, uykusuzlukla birlikte zikrettigi diger bir siiri de
sOyledir:

Guslls il o el 3385 Sn sl ag il el U
Ask, ayrilik giinii bedenimi eskitti
Ayrilik da goziimle uykumun arasina girdi.®°

Sairin kullandig1r kelimeleri 6zenle segtigini goriiyoruz bu
beyitte. Ilk anlami elbise gibi seylerin eskimesi olan & fiilinin if’al babi

% Miitenebbi, Divdn, 58.
5 Miitenebbi, Divdn, 355.
60 Miitenebbi, Divdn, 7.

GIBTU iIF Dergisi Sirat

107



Miitenebbi’yi Gidenlerin Arkasindan Bakarken Izlemek

olan U miiteaddi/gecisli bir fiil olarak eskitti anlamima gelmektedir.
Sair bu fiili istiare olarak agkin eline verir. Sanki ayrilik glinii —musibet
oldugu i¢in- sairin goziinde bir giin degil seneler gibi etki birakmistir.
Zira Araplarda dilden dile nakledilen su soz meshurdur: 4w 3l 4.
Firakin bir saniyesi bir senedir.®* Bundan dolay1 da bedeni yillarca
yasamis gibi yipranmistir. Ikinci satrinda ise sairin hecr dedigi ayrilik
gzl ile uykusunun arasini tefrik etmistir. Yani goz ile uyku
birbirleriyle vuslat edemez hale gelmistir.

Sonuc¢

Bu calismada, kasidenin girizgahmi teskil eden nesib/tesbib
kisminda Miitenebbi’nin firak/ayrilik olgusunu nasil ele aldigi
incelendi. Sairin ayrilik acisim1 Olimle kiyasladigi, sevdiklerinin
ardindan gbzyaslar1 doktiigii, geceler boyu uykusuz kaldigi, zayiflayip
bitap diistiigii vb. Arap siirinde kliselesmis motifleri ustaca kullandigi
goriildii. Acilarimi dile getirirken zaman zaman miibalagada asiriya
kagmasinin disinda genel anlamda lirik siirin en gilizel 6rneklerini
sundugu gdzlemlendi. Bu agidan sairin ayrilik edebiyati denilebilecek
tirde Dbasarili nesib/tesbib  girislerinde bulundugu rahatlikla
sOylenebilir. Sairin divaninin bu ¢ercevede daha kapsamli ve derinlikli
bir tez calismasina konu olmas1 miimkiindjir.
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Kur’an’da Hayvanlarin Zikredilmesinin Hikmetleri*

Oz

Hayat rehberi olan Kur’an-1 Kerim’de iman, ibadet ve ahlak
esaslarini iceren ayetlerin yan1 sira evrenle ilgili veya evrende bulunan
canli-cansiz varliklarla ilgili bilgiler iceren ayetler de bulunmaktadir.
Bu ¢alismada insan hayatinda 6nemli bir yere sahip olan birtakim
hayvanlarin zikredildigi ayetler incelenerek Kur’an’da hayvanlarin
zikredilis hikmetleri tespit edilmeye calisilmistir. Ayrica Kur’an’da
zikri gecen hayvanlar tespit edilmis ve Kur’an’da hayvanlarla ilgili
zikredilen genel kavramlar da incelenmistir. Arastirmada Kur’an’da
hayvanlarin zikredilis hikmetleri, insanlarin onlardan istifade ettigi
alanlar, mucizelere konu olmalar1 ve temsilde kullanilmalar1 gibi alt
basliklar altinda incelenmis ve konuyla ilgili bazi 6rnek ayetler
zikredilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an-1 Kerim, Hayvan, Hikmet,
Zikir.

* Bu makale yazarm Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde 2017 yilinda
hazirlamis  oldugu Demiri'nin  Hayatu'l-Hayavani'l-Kiibra Adli  Eserinde
Hayvanlarla Ilgili Zikrettigi Ayetlerin Analizi isimli yiiksek lisans tezinden
iiretilmistir.
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The Wisdom Of Mentioning Animals In The Qur'an

Abstract

In addition to verses containing the principles of faith, worship,
and morality, there are also verses containing information about the
universe or the living and non-living beings in the universe. In this
study, it has been tried to determine the wisdom of mentioning animals
in the Qur'an by examining the verses in which some animals have an
important place in human life. Moreover, animals mentioned in the
Quran were identified, and also, the verses which include general
concepts about animals were examined. In the research, the wisdom of
mentioning animals in the Qur'an was examined under such titles; the
issues that people benefit from, their being the subject of miracles, and
their use in representation, and some sample verses related to the
subject are mentioned.

Keywords: Tafsir, Quran, Animal, Wisdom, Dhikr.
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Giris
Sonsuz kudret ve hikmet sahibi Allah’1n yaratmis oldugu evrende

canli cansiz nice varliklar bulunmaktadir. Hz. Peygamberin bildirdigine
gore sirasiyla toprak, bitki, hayvan ve son olarak insan yaratilmistir.!

Insanoglu, hayatin1 saglikli bir sekilde siirdiirebilmesi i¢in pek
¢ok seye muhta¢ oldugu gibi hayvanlara da muhtagtir. Onlar olmazsa
insanoglunun hayatin1 siirdiirmesi neredeyse imkansizdir. Bu nedenle
diinya ve ahiret saadetinin yolunu gosteren Kur’an’in birgok ayetinde
hayvan isimlerinin zikredildigini ve onlarin insanlara olan yararlarina
isaret edildigini gérmekteyiz.?

Kur’an’da hayvanlarin zikredilmesi birden ¢ok hikmete mebnidir.
Bu ¢alismada Kur’an’da ismi gegen hayvanlar ve bunlarla ilgili genel
kavramlara yer verildikten sonra hayvanlarin zikredilis hikmetleri
incelenecektir.

1. Kur’an’da Zikri Gecen Hayvanlar

Giindelik hayatta insanin istifade ettigi birtakim hayvanlar, bazi
kissalara konu olan hayvanlar ve temsilde kullanilan hayvanlar olmak
tizere Kur’an’da 27 hayvan ismi zikredilmistir. Kur’an’da zikri gegen
hayvanlar sunlardir: Aslan, at, balik, bal aris1, bildircin, bit, ¢avus kusu,
cekirge, deve, domuz, esek, fil, hiidhiid kusu, inek, karga, karinca, keci,
koyun, kurbaga, kurt, kopek, maymun, pervane, sinek, sivrisinek,
ortimceek, yilan.

Kur’an’da bu hayvanlarin bir kismi birer defa diger bir kism1 daha
fazla zikredilmistir. Birden fazla zikri gegen hayvanlarin bir bolimi

Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Nazr b.
Muhammed el Faryabi (Riyad: Daru Taybe, 1427/2006), “Sifatu'l-Kiyame”, 27.

2 Nurettin Turgay, Kur’an Agisindan Hayvanlar ve Bitkiler (Istanbul: Fecr
Yayinlari, 2011), 25.
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farkli kelimelerle veya tekil-cogul; miizekker-miiennes seklinde farkl
formlarda zikredilmistir.®

2. Kuran’da Hayvanlarla Ilgili Zikredilen Genel Kavramlar

Kur’an’da, hayvanlar genellikle kendi isimleri ile zikredilmis
olmakla beraber bazen de hayvanlarin birkacini veya tamamini ifade
eden kavramlar kullanilmistir. Bu kavramlari sdyle siralayabiliriz:

2. 1. Behime

Sozliik anlam1 “dért ayakli hayvan ve akilsiz canli” olan behime

kelimesi, Kur’an’da “behimetu’l-en’am” seklinde; “eti yenen veya
kurban edilebilen hayvanlar” anlaminda kullanilmistir.

“ En‘dm denen hayvanlar sizin icin heldl kilimmigtir.”
i) Fases rm 5 e ol sl ol 3 ) a1 S0 el gdlie | s 5

“Béylece kendileri igin faydali olan seyleri a¢ik segik gorsiinler
ve Allah’in onlara rizik olarak verdigi, belirlenen giinlerde kesecekleri

kurbanlik hayvanlar iizerine O nun adint ansinlar.”®

2. 2. Dabbe

Sézliikte “yavas yiiriimek, hastalik ve elbisedeki 1slaklik”’ gibi
anlamlarda kullanilan dabbe kelimesi Kur’an’da; “canli, hayvan, giive
bocegi, kiyamet Oncesi yerden ¢ikacak canli” anlamlarinda

Detayli bilgi i¢in bkz. Abdurrahim Ekinci, Demiri’'nin Hayatu’l-Hayavani’l-

Kiibra Adli Eserinde Hayvanlarla Ilgili Zikrettigi Ayetlerin Analizi (Sanlurfa:

Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017).

4 Muhammed b. Yakup el-Firizabadi, el-Kamiisu I-Muhit (Beyrut: Daru’l-Ma’rife,
2011), “Behime”, 138.

5 Kur’an Yolu (Erisim 30 Eyliil 2021), el-Maide 5/1.

6 el-Hac 22/28.

" el-Fir(izabadi, “dabbe”, 411.
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kullanilmistir. Dabbe kelimesi Kur’an’da, on dort yerde tekil dort yerde
de ¢ogul olarak gegmektedir.®

ela (g dula JS GBI Al

“Allah hareket eden her canliyr bir sudan yaratt.”®

Osliag Y Gl oSl acall il vie gl y )

“Allah katinda canlilarin en asagi derecede olanlari, sagir, dilsiz

ve diisiinemez olanlaridir.”*°

SIS ) gl it alai¥) 5l sall 5 il (e g

“Aymi sekilde, insanlardan, binek hayvanlarindan ve eti yenen

hayvanlardan da farkly tiir ve renklerde olanlar var.”**

2.3. En’am

Genellikle deve anlaminda kullanilmakla birlikte; koyun, kegci,
inek gibi hayvanlar i¢in de kullanilmaktadir. Kur’an’da tekil olarak bir
defa, ¢ogul olarak otuz iki defa gegmektedir.'2

il g caldll e 3 plaisall plaliall g il g eluall e il gedl) can Wl

“Nefsani arzulara, (6zellikle) kadinlara, ogullara, yigin yigin
biriktirilmis altin ve giimiise, soylu atlara, sagmal hayvanlara ve
ekinlere diiskiinliik insanlara cekici kilinmistir. Iste bunlar diinya
hayatimin gegici menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer, Allah’in
katindadir.”*®

8  Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu cemu’I-Mufehres li-Elfazi’l-Kur’ani’I-Kerim
(Kahire: Darii’1-Kiitiibi’l-Misriyye, 1945), “Dabbe”, 252.

9 Nur 24/45; el-Hacc, 22/18.

10 el-Enfal 8/22.

1 Fatir 35/ 28.

12 Abdiilbaki, “En’am”, 708.

13 Al-i Imran 3/14.
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ECTRTON EQUEN PRSI JURUIE P SV RPUR-R S DS g SRS ISP
Okl

“Sizin i¢in sagmal hayvanlarda da kesin olarak ibret vardir.
Nitekim size hayvamin karninda, besin artiklariyla kan arasinda

(olusan), icenlere lezzet veren saf siit igiriyoruz.”**

2. 4. Viihas

Viihis, “vahs” kelimesinin g¢oguludur ve “yabani hayvan”
anlamindadir. Kur’an’da bir kere gegmektedir.

Spda Gisa sl 1)

“Yabani hayvanlar toplanip bir araya getirildiginde.”*®

Tekvir suresinde, kiyametin dehsetini ifade etmek ve insanlar
bdyle bir giine hazirlik yapmaya tesvik icin on iki olay anlatilmaktadir.
Bunlardan biri de vahsi hayvanlarin toplanmasidir. Kiyametin
dehsetinden; yabani hayvanlar bile korkularini unutup, daha giivenli bir
yere gitmek i¢in yuvalarindan firlayacaktir. Bu kargasa icinde
birbirlerini ezmelerinden dolay1 ¢okca oliimler olacak ve cesetler list
liste y1gilacaktir. 18

2. 5. Sebu’

“Yirtict hayvan” demektir. Cogulu esbu’ sl ve sebl’ & sw
olarak gelmektedir. Kur’an’da bir yerde ge¢cmektedir.

I;JJS.AM}M‘JMAN ‘)...\’Jd.‘li LAJ ‘)..3_).\;]\ eﬂjeﬂ\}@\éﬂ& L_\A‘);
AY YL | sanind Ol 5 aaill o zad Loy 2883 e W aad) JST L g dagdaill 5 40 il
G aSID

14 en-Nahl 16/66.

15 et-Tekvir 81/5.

16 Muhammed b. Ahmet el-Ensari el-Kurtbi, el-Cami' li-4hkami’l-Kur'an (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2013), 6/199.

GIBTU iIF Dergisi Sirat

119



Abdurrahim Ekinci

“Les, kan, domuz eti; Allah’tan baskasi adina kesilen, bogulmus,
vurulmus, yukardan diismiis, boynuzlanmig, yirtict hayvanlarin

bogazlamis oldugu ve canli iken kesmedikleriniz size haram kilindi.”*'

2.6. Tayr

Tayr, tair kelimesinin c¢ogulu olup “kanathi ve ucabilen”
hayvanlara verilen isimdir. Tair kelimesi “kisinin ameli, rizki ve
ugursuzluk” anlamlarinda da kullanilir.® Tayr kelimesi tiirevleriyle
beraber Kur’an’da yirmi sekiz defa gegmektedir.!® Ornek olarak su
ayeti zikredebiliriz:
sl LY lly 8 o U Y] GeSisay Lo slandl s (& Ol jaisa phall ) 5 Al

U5l

“Semanmin  boslugunda buyruk altina sokulmus kuslar

gormiiyorlar mi? Onlart (boslukta) Allah’tan baskast tutmuyor.

Kuskusuz bunda inanan bir topluluk igin ibretler vardir.”?

3. Kur’an’da Hayvanlarin Zikredilmesinin Hikmetleri

Kur’an’da hayvanlarin zikredilmesinin birden ¢ok hikmeti
bulunmaktadir. Bu bolimde hayvanlarin Kur’an’da  zikredilis
hikmetlerini ayr1 basliklar altinda inceleyecegiz.

3. 1. Insanliga Hizmetler Sunmalar1

Hayvanlarin  Kur’an’da  zikredilis hikmetlerinden  birisi,
hayvanlarin insan hayatindaki yerini ifade etmek ve insanlara sagladigi
yararlardan bahsetmektir.

17 el-Maide 5/3.

18 el-FirGizabadi, “Tair”, 821.
19 Abdiilbaki, “Tayr”, 433.
20 en-Nahl 16/79.
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3. 1. 1. Uriinlerinden istifade Edilmesi

Insanoglu, yasamini siirdiirebilmesi i¢in muhtag oldugu yiyecek,
igecek, giyecek ve barmaklarin bir kismini1 hayvanlar vasitasiyla temin
etmektedir. Koyun, keci, deve, inek gibi hayvanlarin etinden, siitiinden
ve derisinden; arinin balindan istifade etmektedir. Hayvansal {iriinlerin
insanoglunun istifadesine sunuldugunu ifade eden baz1 ayetler s6yledir:
[ECITON EQUEN PRSI JURUIE P4 SV R PUR-R 19 DS g SRS IS

O bl

=0

“Sizin i¢in sagmal hayvanlarda da kesin olarak ibret vardir.
Nitekim size hayvanmin karninda, besin artiklariyla kan arasinda

(olusan), icenlere lezzet veren saf siit iciriyoruz.”?*

OIS0 Lgta 5 Lgia S A alad¥) oST Jaa (o201

“Kimine binesiniz, kiminden yiyecek elde edesiniz diye sizin i¢in

hayvanlari yaratan Allah’tir.”?

S & Osdm e 5 sl Gas U Jlad) (e 233 o Jaill W ey ) (a5
AL 6188 43 3 5l a5 L ko ¢y gz 5 DSl e SLald e S 030
O SEy Al Y elly b )
“Ve rabbin bal arisina soyle ilham etti: ‘Daglardan, agaglardan
ve insanlarin kurduklar: ¢ardaklardan kendine yuvalar edin. Sonra her
tirlii besleyici iiriinlerden ye; Rabbinin koydugu kanunlara boyun
egerek c¢izdigi yollardan git!” Onlarin karinlarindan, farkh renk ve
cesitlerde serbet (kivaminda bir sivi) ¢ikar ki onda insanlara sifa
vardir. Iste bunda da diiginen bir topluluk icin acik delil

bulunmaktadir.”’®

21 en-Nahl 16/66.
22 o|-Mii’min 40/79.
2 en-Nahl 16/68,69.
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3. 1. 2. Binek ve Savas Araci Olarak Kullanilmalari

Giliniimiiz teknolojik imkanlarinin bulunmadigi doénemlerde
insanlar hayvanlardan gerek seferlerde gerekse savaslarda binek araci
olarak yararlanmislardir. Insanoglu, hizli kosmasi ve dayanikli olmasi
nedeniyle at ile uzak mesafeleri kisa siirede kat edebilmis ve onu
postacilikta, seyahatte ve savaslarda  kullanmustir.?*  Fil,
dayanikliligindan ve giiciinden dolay1 seferlerde ve savaglarda
kullanilmistir. Esek, daha ¢ok binek gorevi gdrmiis olup, maddi
bakimdan imkanlar1 daha kisitli kimseler tarafindan kullanilmistir.
Deve, susuzluga dayanikli oldugu ve ¢ollerde uzun siire yol
alabildiginden binek olarak kullanilmis, etinden ve siitiinden
yararlanilmistir.

Hayvanlarin binek olarak insanligin istifadesine sunulmasiyla
ilgili su ayetleri siralayabiliriz:

Osalai ¥ Le (3lan 545 55 L 5S 5il peadl s Juaall 5 Joadl

“Binmeniz ve giizelligini seyretmeniz i¢in atlari, katirlari,

esekleri de yaratti. O, sizin bilmediginiz baska seyler de yaratir.”?

O Lia s Lgia 58 5l alas¥) AS0 Jua (520 il
“Kimine binesiniz, kiminden yiyecek elde edesiniz diye sizin i¢in

hayvanlart yaratan Allah’tir.”*

O iy W) Al 15355 o) oy 1) b Jan

“Bu  hayvanlar  ancak  kendinizi  fazlasiyla  yorarak

ulasabileceginiz bir beldeye yiiklerinizi tagir. >’

24 Turgay, Kur’an Agisindan Hayvanlar ve Bitkiler, 57.

% en-Nahl 16/8.
26 o|-Mii’min 40/79.
27 en-Nahl 16/7.
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3. 1. 3. Ziynet Olmalar

Insanlar birgok agidan hayvanlardan istifade etmektedir.
Bunlardan biri de; insan1 tefekkiire sevk eden ve insana ferahlik veren
bigcimsel gilizellikleridir. Hayvanlarin bu 6zelliklerini ifade eden ayetler
sunlardir:

G5 O Jlan b o8I ()5S0 Lgia g adliay sdn Lggd o1 LA Glai¥l
Gsmomd G
“Hayvanlar: da o yaratti. Onlarda sizi isitacak seyler ve bir¢ok
faydalar vardir. Ve siz onlardan bir kismint da yersiniz. O hayvanlari,
aksam vakti getirirken ve sabahleyin salarken, onlarda sizin icin bir

giizellik ve zevk vardir.’?

Osalad VLo 3l 545 55 Lo oS 531 yraadl y Jladl s Jiadl

“Binmeniz ve giizelligini seyretmeniz icin atlari, katirlari,

esekleri de yaratti. O, sizin bilmediginiz baska seyler de yaratir.”*®

il g cadll e 3 plaisall plaliall g il g clull e il sedl) cn WUl
Al G oaie a5 Lall ilall g lie @lld & jall 5 alas 5 e sasal) Jiall

“Nefsani arzulara, (ozellikle) kadinlara, ogullara, yigin yigin
biriktirilmis altin ve giimiise, soylu atlara, sagmal hayvanlara ve
ekinlere diiskiinliik insanlara cekici kilinmistir. Iste bunlar diinya

hayatimin gegici menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer, Allah’in
katindadir.”*°

3. 2. Mucizelere Konu Olmalari

Kur’an’da hayvanlarin zikredilmesinin bir hikmeti de bazilarinin
mucizelere konu olmasidir. Mucizelere konu olan hayvanlarin
zikredildigi baz1 ayetler soyledir:

2 an-Nahl 16/ 5, 6.
2 en-Nahl 16/8.
30 Al-i imran 3/14.
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Opse Gl o 13ld oliae 8

“Bunun tizerine Miisd asdsint yere atti. Bir de baktilar ki apagik

bir yilan! 3t

L@P@%‘bﬁgﬁﬂéid@@uﬂ&@@ﬁ@j%ﬁ&fg.ﬁﬁ‘sji )
ale Lo cid B 08 a5 i ol Legy il JU8 it oS U8 ding 23 Gl 40Le ) 45lala
el 1) 30015 G0 A0 R & Jlan 1) 3315 55 A 55 el ) okala

}mwdsg;;mu\es;\duuwmwuy&ﬁuwus

“Yahut evlerinin ¢atilar: ¢okiip tizerine duvarlar: yikilarak harap
olmus, 1ssiz bir kasabaya ugrayan kimsenin durumu gibi. Bu kiginin,
‘Allah, biitiin bunlar: oldiikten sonra nasil diriltecek?’ demesi tizerine
Allah onu yiizyil 6lii olarak tuttu, sonra diriltti. ‘Ne kadar kaldin’ diye
sordu. ‘Bir giin veya giiniin bir kismi kadar kaldim’ dedi. Allah ‘Hayr,
viizyll  kaldin.  Anlamak icin yiyecegine icecegine bak, heniiz
degismemis, esegine bak, -seni insanlara bir isaret kilmamiz igin- ve
kemiklere bak, onlari nasil diizeltiyor ve iizerini etle kapliyoruz’
buyurdu. Artik o adam i¢in durum agikca ortaya ¢ikinca, ‘Biliyorum ki
Allah kesinlikle her seye kadirdir’ dedi.”?

“Kendisini (biiyiik bir) balik yuttu. Dogrusu o (bundan dénce)

kinanacak bir is yapmist1.”®®

“Salih, ‘Iste (miicize) bu disi devedir; onun bir su icme hakk
vardir, belli bir giiniin icme hakk: da sizindir’ dedi”®*

31 el-A‘raf 7/107; es-Suara 26/32.
32 el-Bakara 2/259.
3 es-Saffat 37/142.
3 es-Suara 26/155.
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3.3. Hayvanlar Vasitasiyla Insanlara Mesaj Verilmesi

Kur’an’da hayvanlarin zikredilmesinin diger bir hikmeti de
hayvanlarin yasantisin1 ve 6zelliklerini hatirlatarak insana konumu ve
vazifesi hakkinda mesaj vermektir.

3. 3. 1. Insanlarin ibadete Tesvik Edilmesi

Kainattaki her varlik gibi hayvanlar da kendi fitratina uygun bir
iislupla ibadet etmektedir. Allah’in, Kur’an-1 Kerim’de hayvanlarin ve
diger varliklarin ibadetlerini zikretmesinin bir hikmeti; insanlari
kulluga tesvik etmek® ve ceza-miikafat ile muhatap olan insanin ibadet
ve kulluga daha layik oldugunu ifade etmektir. Bununla ilgili su ayeti
ornek olarak zikredebiliriz:

asailly el y aadill g gy 8 ey Ol slandl 3 (e 4l ey A o 5 Al
O Lad dll (g s Qldall adde 3o IS5 Gl e iS5 Gl sally el 5 Jladl
sl Lo Jady dll ) o S

“Gormez misin goklerde ve yeryiiziinde bulunanlar, giines, ay,
vildizlar, daglar, agaglar, hayvanlar ve insanlarin bir¢cogu hep O’na
secde etmektedir! Niceleri de azabi hak etmistir. Allah’in hakir kildigi
kimseyi onurlandirabilecek birisi yoktur. Kuskusuz Allah diledigini
yapar.”3®

3. 3. 2. Ahlaki Degerlerin Anlasiimasi

Islam dininin temel amaglarindan biri de insanlarin giizel ahlaka
sahip olmalarimi saglamaktir. Kur’an’da bir¢ok yerde miiminin sahip
olmasi gereken ahlak ilkeleri agiklanmistir. Bazen de hayvanlarin ¢irkin
ve nahos vasiflar1 zikredilerek, insanin bu tarz davraniglardan uzak
durmasi istenmistir.

% Nihat Biilbiil, Kur’an’da Ismi Gegen Hayvanlar ve Bunlarin Zikredilis Sebepleri
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2014), 96.

% el-Hac 22/18.
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Bununla ilgili ayetler sunlardir:

“Yiirtyiisiinde olciilii ol, sesini yiikseltme, c¢iinkii seslerin en

cirkini esegin amirmasidir.”’

Ol a8l i iy ) il Jasy jlead) JieS W slany ol 2331 ) il | slaa cpall Jie
Callall o il (sags Wl g 0 Ly ) 538

“Tevrat’la yiikiimlii tutulup da onun hakkini vermeyenlerin
durumu, koca koca kitaplar tasiyan merkebin durumuna benzer.
Allahin dyetlerini yalan sayan kavmin misali ne kotii! Allah zalimler

toplulugunu dogru yola ¢ikarmaz.”®

peie daa g adle Comt g Al adal (e ) ie o gia I (e (e i oSl Ja B
Sl 6l g e Jal g UlSa i Y o) i gelall due 5y jLa) 553 8l
“De ki: “Allah katinda cezasi bundan daha kotii olani size haber
vereyim mi? Onlar, Allah’in lanetledigi ve gazap ettigi, bir kismini
maymunlara ve domuzlara cevirdigi, tiguta tapan kimselerdir. Iste
bunlar, yeri daha kotii olanlar ve dogru yoldan daha fazla sapmis

bulunan-lardwr.”®

Ehl-i kitabin miisliimanlara, “Sizin dininizden daha kotii bir din
gormedik” demeleri lizerine bu ayette buyruldugu iizere, onlarin
gorecekleri ceza bakimindan durumlarinin, miisliimanlar igin
arzuladiklarindan daha kétii oldugu ifade edilmistir.*® Bunlar, Allah’in
rahmetinden uzaklastirilir ve baslarina azap ¢oker. Maymun gibi ¢irkin
ve suratsiz; domuz gibi algaklik timsali olurlar.*!

37 Lokman 31/19.

% el-Cuma 62/5.

39 el-Maide 5/60.

40 e|-Kurttbi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur an, 6/152.

4 Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Ezgi
Matbaacilik, 2012), 3/303.
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3. 3. 3. Haktan Sapanlarin ve Cehennem Atesinin Tasviri

Kur’an’da, haktan yiiz c¢evirenler ve cehenneme gireceklerden
bahsedilirken, hayvanlarin bazi vasiflar1 misal getirilerek iman
etmeyenlerin hali tasvir edilmistir. Boylece insanogluna; hayvan gibi
degil, insanca davranmasi gerektigi emredilmistir. Buna 6rnek olarak
su ayeti zikredebiliriz:

Ejﬂwﬂﬁﬁwﬂwgwﬂzﬁﬂ\uca@m
“Boyle iken onlara ne oluyor ki adeta aslandan iirkiip kagan
yaban esekleri gibi ogiitten yiiz ¢evirip kaciyorlar!”*

3. 4. Bazilarimin ibadetlere Konu Olmalar:

Kur’an’da hayvanlarin zikredilmesinin baska bir hikmeti de baz
ibadetlerin baz1 hayvanlar araciliiyla yapilacagini ifade etmektir.

3. 4. 1. Kurban Edilmeleri

Sozliikte “kendisi ile Allah’a yaklagilan sey” anlaminda olan
kurban kelimesi; terim olarak “kurban bayrami giinlerinde, ibadet
niyetiyle ve belli sartlara haiz koyun, keci, sigir ve deve cinsinden
kesilen hayvana” denir.** Hayvanlarin kurban edilmesiyle ilgili baz1
ayetler sunlardir:

aa) g4l aSel8 alasY ) dargs (10 agd ) e o dll ansl |5 S0 S Lilea 4l UK
Ofiadall 5 ) salud ald
“Biz her iimmete kurban kesmeyi megsrii kildik ki kendilerine rizik
olarak verdigi kurbanlik hayvanlar iizerine Allah’in adimi answnlar.
Sonug itibariyle hepinizin mabudu tek bir tanridir. Su halde yalniz O 'na
teslimiyet gosterin. Sen de Allah’in buyruklarina igtenlikle teslimiyet

gosteren kimseleri mijjdele!”**

“2 el-Miiddessir 74/50, 51.
4 Mehmet Dikmen, Islam IImihali (istanbul: Cihan Yayinlari, 2004), 468.
4 el-Hac 22/34.
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Al 5 il oS s ja Gl oS (g o8l ally (K15 Waelad Wy Lgagad ) JWy ()
Oitaall g oSl Lo e

“Onlarin ne etleri Allah’a ulasir ne de kanlari; O’na ulasacak
olan sadece sizin takvanizdir. Iste Allah onlar sizin istifadenize verdi
ki size dogru yolu géstermesinden otiirii O 'nu tdzimle anasiniz. Iyilik

yolunu tutanlar: miijdele!”*

3. 4. 2. Zekata Tabi Olmalan

Sozliikte “artma, cogalma, temizlik ve bereket” anlamlarina gelen
zekat kelimesi; terim olarak “nisaba ermis bir malin kitap ve siinnet ile
belirlenmis boliimiinii miisliman fakirlere vermek” anlaminda
kullanilir.*® Zekat; para, ticaret mal1 ve tarim iiriinlerinde farz oldugu
gibi; koyun, keci, inek ve deve gibi hayvanlarda da farzdir. Kur’an’da
hayvanlarin zekat olarak verilmesiyle ilgili direkt bir ifade
bulunmamakta, ancak asagida zikrettigimiz ayette “mallarindan”
ifadesiyle hayvanlarin da zekata konu olduklari anlasilmaktadir.

Lz peS i 5 o ket ABaa agl sal o 32
“Onlart armmdirmak ve temize cikarmak iizere mallarindan
sadaka al! Bir de onlar i¢in dua et,; ¢iinkii senin duan onlara huzur

verir. Allah her seyi cok iyi igitmekte ve bilmektedir.”*"

Sonuc¢

Kur’an-1 Kerim insana nasil bir kulluk yapmas1 gerektigini ve
Allah’in rizasina nasil erisecegini 6gretmekte, bu ogretim siirecinde
onun Allah’a, topluma, c¢evreye ve kendisine karsi sorumluklarini
hatirlatmakta, canli-cansiz varliklardan 6rnekler vererek onu tefekkiire
sevk etmektedir. Ayrica Kur’an, Allah’in insana liitfettigi nimetleri
hatirlatarak onun Allah’a karsi nankdrliik etmemesini istemektedir.

4 el-Hac 22/37.
4 Celal Yildirim, Kaynaklariyla Islam Fikhi (Konya: Kervan Yayinlari, 2013), 107.
47 et-Tevbe 9/103.
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Bazi hayvanlarin etlerinden ve iirlinlerinden istifade edilmesi
hasebiyle Allah (c.c.), Kur’an’da bu hayvanlar zikrederek insanliga
bahsettigi nimetleri hatirlatmakta ve bunun karsisinda insanlarin
siikretmelerini istemektedir. Ote yandan insanlarin binek olarak
kullandiklar1 hayvanlar (ve ileride binek olarak kullanilacak araglari
da) hatirlatarak insanlarin kendilerine bu hayatta saglanan kolayliklarin
farkinda olmalarini ve nankérliik etmemelerini istemektedir. Ayrica
canli-cansiz varliklarin ibadetlerini, bazi hayvanlarin giizel olmayan
vasiflarim1 da zikrederek, akil sahibi insanin ibadete daha layik
oldugunu ifade etmekte ve giizel olmayan 6zelliklerden beri olmasini
istemektedir.
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“U¢ Kiz Cocugunu Yetistiren Cennete Gider” Hadisi
Uzerine Bir Degerlendirme

Oz

Hz. Peygamber’in (sas) gonderildigi cografyada inang
problemlerinin yan1 sira sosyal bir¢ok ¢ikmazin oldugu da
bilinmektedir. Bu problemlerin bir kismi toplumda kadinin konumuna
dairdir. Rahmet Peygamber’i toplumdaki ¢esitli problemlerin ¢éziimii
icin calistig1 gibi kiz cocuklarla ilgili olumsuz alginin 1slah1 i¢in de
miicadele etmistir. Bu baglamda Hz. Peygamber’e isnad edilen "Kim
lic tane kiz ¢ocugu yetistirir, giizelce terbiye eder, evlendirir ve onlara
iyilikte bulunursa, o kisi igin cennet vardir." rivayeti onem arz
etmektedir. Bu makalede soz konusu rivayet hadis kaynaklarinda
tahri¢ edilecektir. Hadisin tarikleri ile metinlerde zikredilen muhtelif
lafizlar birlikte incelenecektir. Hz. Peygamber’in tavsiye ettigi
hususlar onun siinneti baglaminda degerlendirilecektir. Hadis
metninin niianslar1 ¢er¢evesinde metinlerde, kiz ¢ocuklarimi terbiye
etme, evlendirme, giizel bir sekilde yetistirme gibi tavsiyelerin de
tamam1 degerlendirilecek, boylece hadisin ana fikri/vermek istedigi
mesaj tespit edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hz. Peygamber, Siinnet, Kiz
Cocuklari, Sorumluluk.

" Bu makale Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi XIV. Uluslararast Mevlid-i Nebi
Islam ve Cocuk, (14-15 Aralik 2020) sempozyumunun tebliginden iiretilmistir.
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An Evaluation of the Hadith ""He Who Raises Three
Daughters Goes to Heaven**

Abstract

It is known that there are many social dilemmas as well as belief
problems in the geography where the Prophet was sent. Some of these
problems are related to the position of women in society. The Prophet
of Mercy not only worked for the solution of various problems in
society, but also struggled to correct the negative perception about
girls. In this context, It is attributed to the Prophet, "Whoever raises
three daughters, raises them well, gets them married and does good to
them, there will be Paradise for that person.” narrative is important. In
this article, the narration in question will be compiled in hadith
sources. The narrations of the hadith and various words mentioned in
the texts will be examined together. The issues recommended by the
Prophet will be evaluated in the context of his sunnah.

Keywords: Hadith, Prophet, Sunnah, Daughters, Responsibility.
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Giris

Yiice Allah insanlar1 erkek ve kadindan yarattigini ve
{istiinliigiin takvadan oldugunu bildirmistir.' Buna ragmen insanlik
tarihinde farkli donemlerinde muhtelif sebeplerden dolay1 toplumlarin
zayif kesimleri zulme maruz kalmistir. Ozellikle toplumun en zayif
kesimi olan kiz ¢ocuklar1 ve kadinlar birgok konuda haksizliga maruz
kalmis hatta bunlar musibet olarak degerlendirilmistir. Kiz
cocuklaria kars1 insanlik onuru zedeleyen yaklasimlar sergilenmistir.
Yiice Allah bu konuyu soyle haber vermektedir: “Onlardan biri, kiz
cocugu ile miijdelendigi zaman ici ofke ile dolarak yiizii simsiyah
kesilir! Kendisine verilen kétii miijde (!) yiiziinden toplumdan gizlenir.
Simdi onu, asagilanmis olarak yaminda tutacak mi, yoksa topraga mi
gomecek? Bak, ne kotii hiikiim veriyorlar!”2 Yiice Allah zayiflarin
magdur edilmemesini istemis ve bunlarin aileler i¢in bir emanet ve
imtihan vesilesi oldugunu haber vermistir: “Mallariniz ve ¢ocuklariniz
sizin i¢in ancak bir imtihandir; biiyiik miikdfat ise Allah’in
katindadir.”™ Ayrica Yiice Allah: “Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarinizi
6ldirmeyin™  buyurarak ¢ocuklarin yasama haklart hususunda
uyarilarda bulunmustur. Ciinkii insan i¢in Oncelikli olan hak yasam
hakkidir. Hz. Peygamber’in de yaptig1 akabe biatlarinin en 6nemli
sart1 cocuklarin Sldiiriilmemesidir.” Hz. Peygamber (sas) Akabe’de
bulunanlara: “Allah’a hi¢bir sey ortak kosmayacaginiza, hirsizlik
yapmayacaginiza, zind etmeyeceginize, cocuklarinizi
oldiirmeyeceginize, kendinizden uydurdugunuz gseylerle baskalarina
iftira etmeyeceginize, iyilik yapmakta bana isyan etmeyeceginize dair
bana bey‘at edin. Sizden kim bunlari yerine getirirse onun karsiligi
(sevabi) Allah’a aittir. Kim de bu ciiriimlerden birini yaparsa diinyada

Y Kur’dn-1 Kerim Medli, ¢ev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet

Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, 2005), el-Hucurat 49/44.
en-Nahl 16/58-59.

et-Tegabiin 64/15.

el-En'am 6/151.

el-Miimtehine 60/12.

a o~ W N
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cezalandirtlir ve o cezd ona kefarettir, Kim de bu ciirtimlerden birini
isler de onu gizlerse, o Allah’a kalmistir, Allah isterse onu affeder,
isterse onu cezalandirir” buyurmustur. Akabe’de bulunanlar da bunlar
iizerine Hz. Peygamber’e (sas) biat etmislerdir.® Resdlullah (sas),
cocuklarin yagsam haklarin1 bundan sonra da sik sik dile getirmistir.
Hz. Peygamber Akabe’den sonra yapilan bagka biatlarinda da
cocuklarm odldiiriilmemesi hususunda sartlar 6ne siirmiistir. Ummii
Atiyye’nin yaptigl rivayete gore Hz. Peygamber (sas), Medine’ye
hicret ettikten sonra da Medinelilerden Akabe biat sartlar1 gibi sartlar
istemistir. Bu rivayete gore Hz. Peygamber, Ensar kadmlarinin bir
arada oldugu bir evde kadinlara “Ben, Allah’in elgisiyim, Allah’a
hi¢hir seyi ortak kogsmamaniz, hirsizlik yapmamaniz, zina etmemeniz,
cocuklarimizi hi¢bir sekilde oldiirmemeniz, kendinizden uydurdugunuz
seylerle baskalarina iftira etmemeniz, iyilik yapmakta Allah’a isyan
etmemeniz tizerine bey ‘dt ediniz” seklinde biat etmelerini istemistir.
Ensar hanimlar1 da bunun iizerine Hz. Peygamber’e biat etmislerdir.’

Yukaridaki ayet ve hadislerden ve toplumun kiz ¢ocuklarina
olan olumsuz tutumlarindan anlasilan Oldiiriilen ¢ocuklarin kiz
cocuklart oldugudur. Cocuklarin 6ldiiriilme sebeplerinin  basinda
fakirlik korkusu gelmektedir. Toplum tarafindan onlarin bakimi ve
yetistirilmesi  kiilfet olarak degerlendirilmistir. Hatta baz1 kiz
cocuklariin hem zikredilen saiklerden hem de cografi sartlardan
iffetlerini  koruyamama endisesinden dolayr o6ldiirtilmiis oldugu
anlasilmaktadir. Her ne kadar oldiiriilen ¢cocuklar i¢in miizekker kalib1
kullanmis olsa da en ¢ok magdur edilen kesim kiz cocuklari
olrnustur.8

® Eba Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahihu’I-Buhdri, thk. Muhammed b. Zuheyr
b. Nasir (Beyrut: Daru Tiku’n-Necat, 1422), “iman”, 9 (No: 18).

" Ahmed ibn Hanbel, Miisned, thk. Suayb Arnavit-Adil Mirsid vd. (Beyrut:

Miiessesetii’r-Risale, 2001), 34/395 (No: 20797).

Adnan Demircan, “Cahiliyye Araplarinda Kiz Cocuklarini Gomerek Oldiirme

Adeti”, ISTEM: Islam San’at, Tarih, Edebiyat ve Misikisi Dergisi 2/3 (2004),

17.
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Alemlere rahmet olarak gonderilen Hz. Peygamber (sas)
toplumdaki bu yanlis adetin 1slah1 i¢in biiyiilk gayret gostermistir.
Yasantis1 ve mesajlari ile insanlara 6rnek olmustur. Kiz ¢ocuklarinin
deger gormedigi toplumda Hz. Peygamber kiz cocuklarina verdigi
deger ile mesaj vermeye ¢alismistir. Hz. Peygamber kizi Fatma igin
‘babasinin annesi’® gibi sevgi ve deger ifade eden® hitaplar ve ‘Fatma
bendendir’ *'demesi ile kizina olan sevgisi izhar ederek insanliga
ornek olmustur. Hz. Peygamber kizinin evliliginden sonra da evine
gidip “Haydi namaza, namaza! Allah bununla sizden giinahlari
giderecek ve sizi temizleyecek ey ev halki!” diyerek uyarilarda
bulunmus, boylece kendisine karsi ilgi ve alakasii devam
ettirmistir.? Hz. Peygamber kiz c¢ocuklarina olan bu davranislar
yaninda onlarin bakimi ve yetistirilmesi hususunda birgok mesaj
vermistir. Bunlardan bir tanesi de “li¢ kiz ¢ocugunun yetistirilmesi
karsihiginca cennetin miijdelendigi rivayettir.” Rivayetler farkli
calismalarda isnadlar1 acgisindan de:gelrlendirilmistir.13 Ayrica bu
konuda iki makale calismasi yapilmistir. Bu makalelerde hadis ve
stinnet 151¢1nda kiz ¢cocuklarina verilen deger ele alinmakta ve diinden
bugiine kiz cocuklarina ikinci sinif evlat nazari ile bakan anlayis
elestirilmistir.14

Bu makalede ise ili¢ kiz ¢ocugu ile ilgili rivayetlerin metin
degerlendirmesi yapilmaya c¢aligilacaktir. Cilinkii bu rivayeti birgok

° Ebd’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s Sahdbe, thk. Adil
Ahmed Abdulmevcid-Ali Muhammed Ma’ved (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1415), 8/262.

Y jzzuddin Ebd’l-Hasen Ali b. Muhammed ibnii’l-Esir el-Cezeri, Usdii'I-Gdbe fi
Marifeti’s-Sahdbe (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1989), 3/624.

" ibni’l-Esir, Usdii'l-Gabe, 3/400.

2 ibni’l-Esir, Usdii’l-Gabe, 3/631.

¥ Recep Tuzcu, Rivayet Ilmi Acgisindan Miirsidiil Miiteehhil Evlilik Rehberi

(istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlar, 2020), 208-214.

Orhan Yilmaz, “Hadis/Siinnet Isiginda Kiz Cocuklarina Verilen Deger”, Amasya

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2017), 173-197; _Cennetin Miijdecisi:

Ug Kiz | Fatma Betiil Altintas - Academia.edu.
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sahabi farkli lafizlar ile aktarmistir. Bu rivayetlerdeki kiz ¢ocuklarinin
sayilari, yakinliklari, bunlara yapilmasi gereken goérevler, yapilan
iyiliklere kars1 verilecek miikafatlar hususunda mubhtelif metinler
bulunmaktadir. Bu rivayetlerin birlikte degerlendirilmesi ile Hz.
Peygamber’in kiz ¢ocuklari ile ilgili verdigi mesajlar tespit edilecektir.
Bu rivayetler baglaminda Islam dininin kiz ¢cocuklarinin yetistirmesi
hususundaki ahlaki prensiplerine dikkat c¢ekilmeye ¢alisilacaktir.
Ciinkii kiz cocuklarma karst yanlis tutum insanlik tarihinde farkli
zaman dilimlerinde goriilmiistiir. Glinlimiizde de kiz ¢ocuklarina ve
kadinlara kars1t olumsuz tutumlarin sergilendigi ve onlarin bir¢ok
haktan mahrum birakildigr bir vakiadir. Rahmet peygamberi Hz.
Muhammed’in mesajlar1 evrensel oldugundan geg¢miste oldugu gibi
giintimiizde ve gelecekte de insanlik i¢in rehberlik teskil edecektir.

1. U¢ Kiz Cocugu le Tigili Rivayetler

Bu hadisi Stiheyl b. Amr (6. 18/639), Ebl Hiireyre (6. 58/678),
Ebi Hammad el-Ciiheni (8. 58/678), Ibn Abbas (6. 68/687-88), Avf b.
Malik (6. 73/692), Cabir (6. 78/697), Ebli Said Sa‘d el-Hudri (0.
74/693-94), Hz. Enes (6. 93/711-12) ve Ibn. el-Miinkedir (6. 131/748)
rivayet etmislerdir. Bu hadislerin metinlerinde kiz ¢ocuklarin sayisi,
bunlara kars1 yapilmasi gereken gorevler, yapilan iyiliklere verilecek
miikafatlar ve ¢ocuklara olan yakinliklar gibi hususlarda farkliliklar
bulunmaktadir. Bunlarin tespiti i¢in 6ncelikle her ravinin rivayetleri
metin yoniinden kendi iglerinde biitlinciil bir degerlendirmeye tabi
tutulacaktir. Daha sonra da tariklerin ortak lafizlarina ve farklarina
isaret edilip muhaddislerin konu ile ilgili degerlendirmeleri ile beraber
Hz. Peygamber’in mesajlarinin tespiti yapilmaya ¢alisilacaktir.

1. 1. Hz. Aise Rivayeti

Oncelikle Hz. Aise’nin ii¢ kiz ¢ocugu ile ilgili rivayetlerini
verecegiz. Ciinkii o hem Hz. Peygamber’in ¢ok yakindan taniyan hem
de bu konudaki siinnetini en iyi bilen hanimidir. Hz. Aise’nin “Kimin
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ti¢ kizi olup giizelce yetistirirse...” rivayeti bazi lafiz farkliliklari tahrig
edilmistir:

a) Abdurrezzak’in tahri¢ ettigi rivayette bu haber soyle
anlatilmaktadir. Hz. Aise: “Bir kadm iki kiz ¢ocugu ile yanima gelip
yiyecek bir seyler istedi. Yanimdaki bir hurmay1 ona verdim. Kadin
hurmay1 ikiye bolerek ¢ocuklarina verdi. Kadin gittikten sonra Nebi
(sas) iceri girdi. Ben O’na kadinin ¢ocuklarina olan sefkatini anlattim.
Bunun tizerine Hz. Peygamber. “Her kim kiz ¢ocuklar: yiiziinden bir
stkintiya ugrar da onlara iyi bakarsa, bu ¢ocuklar onun igin cehennem
atesinden koruyan bir siper olurlar.”™ Bu hadis aym lafizla Ibn
Hanbel,16 Buhé\.ri,17 Miislim®® ve Tirmizi tarafindan da tahric
edilmistir. Bu alimlerin ve Ozellikle sahih hadisleri eserlerine alan
Buhari ve Miislim’in rivayeti tahri¢ etmeleri hadisin sihhatini ortaya
koymaktadir. Rivayetin tariklerinde metin farkliliklari a¢isindan tahlil
ettigimizde sunlar1 ifade edebiliriz.

Ahmed b. Hanbel’in naklettigi tarikte Hz. Aise kadina {i¢ hurma
vermistir.'® Miislim’in yukaridaki rivayetinde hurma sayisi bir iken
diger bir tarikine gore ise Hz. Aise yaninda iki kizi olan miskin bir
kadina ii¢ hurma vermis oldugu seklindedir. Miikafat olarak da
“cennet ona vacip olur veya cehennemden azad olur” seklindedir.?
ibn Mace?* ve ibn Hibban rivayetlerinde de Hz. Aise’nin verdigi

1 Mamer b. Rasid, el-Cami’, thk. Habiburrahman A'zami (Pakistan: el-Meclisu’l-
[Imiye, 1403), 10/450 (No: 19693).

6 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 41/120 (No: 24572).

7 Buhari, “Edeb”, 18 (No. 5995).

' Ebt’l-Hiseyn Miislim Ibni’l-Haccac el-Kuseyri, el-Cdmiu’s-Sahih, thk.
Muammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts), "Birr", 46
(No: 2629).

19" Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 41/158 (No: 24611).

2 Miislim, “Birr", 46 (No: 2630).

2L Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, es-Siinen, thk.
Muammed Fuad Abdiilbaki (Darti’1-Kiitiibi’1l-Arabi, ts), “Birr" 2, (No: 3668).
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hurma sayist iictiir.?? [bn Mace rivayetindeki miikafat “Kadin bu
davramisindan dolay1 cennete girecek” seklindedir. Ibn Hibban’mn
tahricinde ise “onlarla (kiz ¢ocuklariyla) giizelce sohbette bulunursa
onunla cehennem arasinda siper olur” seklindedir.® Bu rivayetlerden
cahiliye toplumunun deger vermedigi kiz ¢ocuklarma Islamiyet’in
verdigi deger agik bir sekilde gorilmektedir. Onlara merhamet
etmenin ve deger vermenin karsilifinin cennet oldugu ifade
edilmektedir.

b) Ebl Davud et-Tayalisi’nin Miisned’ine tahrig ettigi rivayetin
metni Abdurrezzak tarikinden biraz farklidir. Bu rivayette kadinin
yaninda olan ¢ocuklarin erkek oldugu ifade edilmistir. Hz. Aise’nin
kadina verdigi hurma sayisi ise ii¢ tanedir. Kadin her bir ¢ocuguna
birer hurma verdikten sonra kendi hurmasmi da ikiye bdlerek
cocuklarma vermistir. Hz. Aise kadinin ¢ocuklarina karsi olan bu
merhametine ¢ok sevinmis ve bu olayt Hz. Peygamber’e (sas)
anlatmistir. Hz. Peygamber de: “Allah kadini, ¢ocuklarina
merhametinden dolayt magfiret etmigtir”24 seklinde ¢ocuklara
merhamet etmenin miikafatin1 ifade etmistir. Yukaridaki rivayetlerde
yapilan muamelenin kendisi ile cehennem arasinda bir perde gorevini
gorecegi ifade edilmisken bu rivayette ¢ocuklara iyi muamele kisinin
magfiretine vesile olacag: seklindedir.

Bu rivayetlerdeki lafiz farklarin1 alimler, Hz. Aise’nin bu
durumu birka¢ kez yasamis oldugunu veya Hz. Aise kadina once bir
hurma vermistir daha sonra bir veya iki hurma bulunca onlar1 da
kadina vermis oldugu seklinde cem etmislerdir.25 Kastallani de aynm
yorumu yapmistir. Ayrica alimler rivayetlerdeki muhtelif miikafatlarin

?2 Eba Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Sakih, thk. Suayb Arnavit
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1988), 2/192 (No: 448).

? [bn Hibban, Sahih, 7/201. (No: 2939).

# Siileyman b. Davud Et-Tayalisi, Miisned (Misir: Daru Hicr, 1999), 3/61. (No:
1550).

% Bedreddin Eba Muhammed Mahmid b. Ahmed b. Musé el-Ayni, Umdetii’l-Kari
Serhu’l- Buhdri (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi, ts), 22/99.
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zikredilmesini Hz. Peygamber’in toplumdaki yanlis tutumun 1slahi
icin farkli zamanlarda muhtelif lafizlarla kiz c¢ocuklara 1iyi
muameleye tesvik ettigi seklinde yorumlamaya galismislardir.?
Miinavi de kiz ¢ocuklarinin zayif olmalarindan dolayr Hz. Peygamber
bunlarin haklarinin korunmasi igin tekit mahiyetinde sik sik mesajlar
verdigini ifade etmistir.?’

1. 2. Ebi Hiireyre Rivayeti

Ebl Hiireyre’nin rivayetine gére Hz. Peygamber (sas): “Kimin
ti¢ kizi olur ve bu ¢ocuklarindan dolay: sikintiya diiger de bu sikintiya
sabrederse kizlarina iyi muamele ettiginden dolay: cennete girer”
seklinde mesaj vermistir. Bu haberi duyanlardan biri, “Ya iki kiz
cocugu olursa?” diye sormus. Hz. Peygamber (sas) iki kiz i¢in de ayni
miijdenin oldugunu sdyleyince bir kiz cocugunun durumu da sorulmus
Hz. Peygamber onun igin de aym miijdeyi vermistir.”® Hakim bu
rivayetin isnadinin sahih oldugunu sdylemistir.”® Bu rivayette kiz
cocuklart kag¢ olursa olsun onlara iyi muamele ve sikintilarina karsi
sabrin kargiliginin cennet oldugu ifade edilmistir. Hz. Aise rivayetinde
Hz. Peygamber eve geldiginde bir kadinin cocuguna sefkati
anlatilmasi iizerine cennet miijdesini vermistir. Bu rivayette ise Hz.
Peygamber bir toplulukta kiz c¢ocuklarina iyt muamele hususunda
mesajlar vermistir. Orada bulunanlar ise li¢ degil de iki veya bir kizi
olan i¢in de miijdenin olup olmadigin1 sormuslar. Hz. Peygamber de
bir ki1z ¢cocugu olsa da ona iyi muamele edilmesi durumunda miikéafati
kazanacagini ifade etmistir. Bu rivayette anlasilan Hz. Peygamber’in
sik sik kiz ¢cocuklarina iyi muameleyi tesvik ettigidir.

% Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekir Kastalani, Irsadii’s-Sari li Serhi Sahihi’l-

Buhari (Misir: Matbaatii’l-Kiibra’l-Emiri, 1323), 9/16.

Munavi Abdurrauf Feyzul Kadir (Misir: el-Mektebetii’t-Ticariyetii’l-Kiibra,

1356), 6/21.

%% Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 14/148, (No: 8425); ibn Ebi Seybe, Eba Bekir
Abdullah el-Kafi ibn Ebi Seybe, el-Musannef fi’I-Ehddis ve’l-Asar, thk. Kemal
Yisuf el-Hat (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1409), 5/222, (No: 25440).

2 Hakim, el-Miistedrek, 4/195.
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1. 3. Ebii Said el-Hudri Rivayeti

a) Ahmed b. Hanbel’in tahrig ettigi Ebi Said el-Hudri rivayetine
gore Hz. Peygamber (sas) “Kimin ii¢ kizt veya ii¢ kiz kardesi yahut iki
kizi veya iki kiz kardesi olup da gegimlerini saglar, onlar hakkinda
Allah'tan korkarsa, o kisi icin cennet vardzr"sobuyurmustur. Bu
hadisin digerlerinden farki kiz kardeslerinin de zikredilmesidir. Bu
hadiste kizlarin sayilar1 ve yakinliklarina bakilmaksizin onlarin
gecimlerinin saglanmasi tavsiye edilmistir. Kizlarin haklar1 hususunda
Allah’tan korkulmasi istenmistir. Yiice Allah’in onlarin haklarinin
korunmasii istedigine isaret edilmistir. Kiz ¢ocuklarina yapilacak
iyiligin karsiliginin cennet olacagi haberi verilmistir. Ahmed b.
Hanbel’in bagka bir senedle tahrig ettigi Ebi Said el-Hudri rivayeti ise
sOyledir: “Kim ii¢ kiz evladi giizelce terbiye edip ve onlarla giizel
muamele bulunursa ona cennet vardir.”*' Bu rivayetin digerlerinden
farki kiz ¢ocuklarina giizel muamele ve terbiye tavsiyesinin
bulunmasidir. Ayrica bu rivayette “iki kizi veya kiz kardesi” lafzi
bulunmamaktadir.

b) Tirmizi’nin tahri¢ ettigi Said el-Hudri rivayeti ise soyledir:
“Kimin ti¢ kizi veya ii¢ kiz kardesi veyahut da iki kizi veya iki kiz
kardesi olup da gecimlerini saglar, onlarla giizelce sohbette
bulunursa onlar hakkinda Allah'tan korkarsa, o kisi icin cennet
"32 Bu haberin digerlerinden olan lafiz farki kiz ¢ocuklarimin
bakimi ve onlara 1yi ge¢cinmenin yaninda ayrica onlarla giizel sohbette

vardr.

bulunma da zikredilmistir. Tirmizi’nin tahri¢ ettigi baska bir rivayet
ise sOyledir. “Kimin ii¢ kizi veya ii¢ kiz kardesi olup onlarla giizelce
muamelede bulunursa cennete girer.”*

%0 Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 17/476. (No: 1912).

' {bn Hanbel, Miisned, 18/413. (No: 11924).

%2 Ebi isa Muhammed b. isa b. Sevre Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, thk. Ahmed Fuad
Sakir (I-11)- Muhammed Fuad Abdulbaki (III)-ibrahim Atvah (IV-V), (Misir:
Sirketii Mektebetu ve Matbaatu’l-Albabi, 1975), 4/318. (No: 1916).

% Tirmizi, "Birr", 13 (No: 1912).
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c) Ibn Ebi Seybe, Musannef’inde tari¢ ettigi Said el-Hudri
rivayetinde Ibn Hanbel’in birinci rivayetinden farkli olarak “iki kiz
veya kiz kardesi” ciimlesi zikredilmemisken “onlara iyi muamelede
bulunursa” lafzi bulunmaktadir.** Bu rivayete gore kiz ¢ocuklar ile
iyl muamele cennete girme vesilesi kilinmustir.

d) Ebd Davud’un Siinen’ine tahri¢ ettigi Ebi Said el-Hudri
rivayetinde ise Hz. Peygamber (sas): “Kim ki ii¢ tane kiz ¢ocugu
yetistirir, giizel terbiye eder, eviendirir ve onlara iyilikte bulunursa, o
kisi icin cennet vardu™® buyurmustur. Bu rivayette kiz ¢cocuklarinin
evlendirilmesi lafz1 bulunmaktadir. Iraki bu rivayetin ravilerinin sika
oldugunu sdylemistir.*

Ebt Said el Hudri’nin rivayet etmis oldugu hadislerin metinleri
birlikte degerlendirilmesi gerekmektedir. Cilinkii ayn1 konudaki
rivayetlerin farkli lafizlarla tahri¢ edilmis olmasi degerlendirmeyi
gerektirmektedir. Bu rivayetlerin birlikte degerlendirilmesinde kiz
cocuklarini sayist veya yakinliginin 6nemli olmadigi anlasilmaktadir.
Onlara iyi muamele, merhamet etme, glizelce terbiye etmek,
evlendirme gibi onlarin ihtiyact olan durumlarin giderilmesi
karsiliginin cennet olacagi miijdesi verilmistir. Ayn1 sahabiden ayni
rivayetin farkli lafizlarla tahri¢ edilmis olmasmin bir¢ok sebebi
olabilir. Bu rivayetin lafiz farkliliklarinin sebeplerinden biri toplumun
kiz ¢ocuklarma karsi olumsuz tutumun islahi i¢in Hz. Peygamber
farkli zaman ve mekanlarda onlara mesajlar vermis olmasina
baglamak miimkiindiir. Ote yandan kiz gocuklar ile ilgili miijdeleri
isitmis olan sahabenin kendi durumlarini sormalari iizerine veya Hz.
Peygamber’in konunun 6neminin anlagilmasi i¢in farkli lafizlarla da
mesajlar vermis olmasi miimkiindiir. Bu rivayetlerde toplumun en
zayif kesimi olan kiz ¢ocuklarinin korunmasi, yetistirilmesi ve hatta

¥ bn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/221. (No: 25438).

% Eba Davad Sileymén b. el-Es‘as es-Sicistani, Sinen (Beyrut: el-Mektebetii’l-
Asriyye, ts.), "Nevm", 29 (No: 5147).

® Miinavi, Feyzul Kadir, 6/177.
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ihtiyact oldugu miiddetce yardimci olunmasi karsiliginda cennet
miijdesi verilmistir. Evlatlara kars1 yapilmasit gereken gorevleri
Ogrenen sahabilerden bazilari kiz g¢ocuklarinin haklar1 konusunda
“Allah’tan sakinin” mesajin1 vermekle yetinmistir. Bazilari ise kizlara
kars1 yapilmasi gerekenler tek tek sayarak haber vermistir.

1. 4. Enes b. Malik Rivayeti

a) Ahmed b. Hanbel’in tahri¢ ettigi habere gére Hz. Peygamber
(sas): “Her kim iki kiz evlat yahut ii¢ kiz evlat yahut iki kiz kardes
vahut ii¢ kiz kardese, yuvalarimi kuruncaya veya dliinceye kadar
bakimlarin iistlenirse kiyamette ben ve o séyle olacagiz” buyurmus ve
isaret parmagi ile orta parmagimi birlestirip sahabeye gdstermistir.>’
fbn Habel’in baska bir rivayeti ise soyledir: “Her kim ii¢ kiz eviat
vahut ti¢ kiz kardese, onlara karsi gorevi yerine getirme hususunda
Allah’tan sakimirsa ben ve o cennete séyle olacagiz.” Hz. Peygamber
dort parmagimi gostererek cocuklarla birlikte cennete olacaklarini
belirtmistir.”*® el-Elbani bu rivayetlerin Seyhan’in sartlarina gore
sahih oldugunu sdylemistir.*®

b) Buhari’nin Enes b. Malik’ten tahri¢ etigi rivayet ise “ii¢ kizi
olan benimle cennete olur” seklindedir.® Bu lafiz farklarindan
anlasilan her iki rivayette de Hz. Peygamber’in kizlarla iyi
muamelenin miikafati olarak cennette kendisi ile birlikte olma
miijdesini vermis olmasidir. Hz. Peygamber bazen jest ve mimikleri
ile konuyu anlatmistir. Burada goriildiigii gibi bazi sahabiler haberin
sadece lafzim1 aktarmisken baskalar1 da lafizla beraber Hz.
Peygamber’in yaptig1 isareti de anlatmiglardir.

37 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 19/480 (No: 12498).

%8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 20/47 (No: 12593).

% Eba Abdurrahman Muhammmed Nasruddin Elbani, Silsiletu’l-Ehddisi’l-Daife
ve’l-Mevdiia’ (Riyad: Dairtu’l-Me’arif, 1992), 1/592.

0 Buhari, et-Tdrihu'l-Kebir (Hayder Abad: Dairtu’l-Me’arif, ts.), 1/83 (No: 227).
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Enes b. Malik rivayetlerinde kizlara iyi muamele karsiliginda
miikafat olarak cennette kendisi ile birlikte olacagr miijdesini
vermistir. Onceki rivayetlerde kiz ¢ocuklarma iyi muamele
karsiliginda cennet miijdesi varken bu rivayette cennette Hz.
Peygamber ile birlikte olma miijdesi verilmistir. Bu Miisliimanlar i¢in
¢ok Onemli bir tegviktir. Clinkii burada hem cennet miijdesi var hem
de Cennette Hz. Peygamber ile birlikte olma miijdesi vardir. Bu
durum da Hz. Peygamber’in kiz ¢cocuklarina verdigi degerin dl¢iistinii
ortaya koymaktadir.

1. 5. Avf b. Milik Rivayeti

a) Ahmed b. Hanbel’in tahricine gore Hz. Muhammed (sas):
“Her kim ii¢ kiz eviat yahut ii¢ kiz kardese veyahut iki kizi veya kiz
kardese onlar kendi yuvasini kuruncaya veya oliinceye kadar bakarsa
bu konuda Allah’tan sakinirsa onunla ates arasinda perde olur™
mesajini vermistir. ibn. Hanbel’in tahric ettigi baska bir rivayette ise
Hz. Peygamber (sas): “Her kimin ii¢ kiz evlad: olursa kendi yuvasini
kuruncaya veya éliinceye kadar onlara infakta bulunursa onunla ates
arasinda perde olur.” Bir kadin iki olsa da mi diye sorunca Hz.

Peygamber ‘iki de olur’* buyurmustur.

b) et-Taberani’nin tahri¢ ettigi Avf b. Malik hadisinde ise Hz.
Peygamber (sas): “Her kimin ii¢ kiz evladi olursa yuvalarim
kuruncaya veya oliinceye kadar onlara infakta bulunursa onunla ates
arasinda perde olur.” Bir kadmn iki olsa da mu deyince “iki de olur™®
buyurmustur. Bu rivayetin digerlerinden farki kiz ¢ocuklarina
Omiirlerin sonuna kadar iyiligin yapilmasinin istenmesidir.

*1 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 39/419 (No: 23991).

2 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 39/432 (No: 24007).

*® Ebt’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberéni, el-Mu cemii’l-Kebir (Kahire:
Mektebetii Ibn Teymiye, 1994), 18/56 (No: 102).
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1. 6. Ukbe b. Amir el-Ciihenni Rivayeti

a) Ahmed b. Hanbel’in tahrig ettigi hadise gére Hz. Peygamber
(sas): “Kim ki ti¢ tane kiz ¢ocugu olur da buna sabreder (yani
cocuklarimin kiz oldugundan sikayet¢i olmaz) varligindan onlara
vedirir, igirir ve giydirirse kiyamet giinii o kiz ¢ocuklart onun igin
cehennem atesine perde olurlar.””** Ibn Méce de bu rivayeti Siinen’ine
ayni lafizla tahrig etmistir.”® el-Elbani bu rivayetin ravilerinin sika ve
hadisin sahih olugunu ifade etmistir.*® Bu rivayetin digerlerinden fark1
yeme, igme ve girdirme lafizlart gegmektedir. Aslinda bakimi
denilince bunlarin da girdigi anlasilmaktadir. Ancak hadisin metninde
bu lafizlarin gegmesi 6nemlidir.

1. 7. Cabir b. Abdillah Rivayeti

a) Cabir b. Abdillah’n (6. 78/697) hadisine gore Hz. Peygamber
(sas): “Kimin ti¢ kizi olup onlarin bakimlarini iistlenir, onlara
merhamet ederse, yumusak nazik davramirsa o cennete benimle
birlikte olur**” buyurmak suretiyle kiz g¢ocuklarma merhametle
davranilmasini istemistir. Ayrica Hz. Peygamber (sas) onlarin nazik
ve kirilgan yapilarindan dolayr onlarla nazik muameleyi tavsiye
etmistir.

b) Ahmed b. Hanbel’in Cabir’den taptigi tahrice gore Hz.
Peygamber {i¢ kiz c¢ocugunun barindirilmast ve bakimlarinin
iistlenmesine karsilik cennetin miijdesini vermistir. Orada bulunanlar
iki kiz i¢in ayn1 miikafat var mi diye sorunca Hz. Peygamber ona da
vardir demistir. Daha sonra bir baskasi bir kiz olursa ayn1 miikafat var
m1 diye sorunca ona da vardir cevabi verilmistir.*® el-Elbani bu

* Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 28/622 (No:17403).

** Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, (Darii’l-Kiitiibi’l-
Arabi, ts), "Edeb", 3 (No: 3669).

*® Elbani, Silsiletu’l-Ehddisi’l-Daife ve’l-Mevdiia’, 1/590.

*” ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/221 (No: 25434).

8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 22/150 (No: 14247).
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rivayetin ravilerinin sika oldugunu ifade etmis ve hadise hasen
hiikmiinii Vermistir.49

Ma‘mer b. Rasid’in (6. 153/770) Ibn el-Miinkedir’den (8.
131/748) Miirsel olarak yaptigi tahrice gore Hz. Peygamber (sas)
"Kimin ii¢ kizi veya ii¢ kiz kardesi olup da gecimlerini giizel saglar,
onlar hakkinda Allah’tan sakinirsa o kisi i¢in cennet vardir" miijdesi
ile kiz ¢ocuklarina ve kiz kardeslere muamele hususunda Allah’tan
korkulmasi tavsiyesini yapmlstlr.So

1. 8. ibn Abbas Rivayeti

Ibn Abbas’in rivayetine gore iki veya ii¢ kiz cocugu olsun veya
bir yetimin bakiminin iistlenmesi ve sikintilarina katlanip sabredilmesi
durumunda cennet miijdesi verilmistir.™® Ebd Dévud’un Siiheyl
tarikiyle yaptigi1 rivayetin metninde kiz ¢ocugu veya kiz kardes lafzi
bulunmaktadir.

Konu ile ilgili rivayetlerin lafiz farkliliklarina isaret edilmistir.
Alimler bu rivayetlerdeki kiz cocuklarmin sayilar1 ve yakinliklarinm
farkliligim1 ve tavsiye edilen davraniglarin muhtelif olmasmi Hz.
Peygamber’in kiz ¢ocuklarina yapilan olumsuz tutumun 1slahi i¢in
mesajlarin1 bir¢cok kere tekrar etmis olmakla 'clgzlklamlslardlr.53 Ayrica
Hz. Peygamber’in ii¢ kiz i¢in miijdeyi verince bazilarimin iki ve bir
icin de bir sey var m1 sorusu iizerine yine Hz. Peygamber kendisine
verilen vahiyle onlara da miikafat vardir demistir.>* Biitiin rivayetlerin
metinleri biitiinciil bir degerlendirmeye tabi tutuldugunda Hz.
Peygamber’in kiz ¢ocuklar ile ilgili mesajlarin1 asagidaki basliklar
altinda vermek miimkiindiir.

* Elbani, Silsiletu’l-Ehddisi’I-Daife ve’l-Mevdia’, 1/3/24.

% Mamer b. Rasid, el-Cdmi’, 10/458.

1 et-Taberani, el-Mu cemii’l-Kebir, 11/216 (No: 11542).

%2 Eba Davud, "Nevm" 29 (No: 5148).

% Ayni, Umdetii’l-Kéri Serhu’l- Buhdri, 22199.

¥ Nureddin Ali b. Muhammed Aliyi’l-Kari, Mirkatii’I-Mefdtih Serhu Miskdti’l-
Mesdbih (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2002), 8/3116.
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2. Hadiste Kiz Cocuklarmma Kars1 Ustlenilmesi istenen
Sorumluluklar

Yukarida verilen biitiin rivayetlerin ortak noktasi kiz ¢ocuklarina
iyi muamelenin istenmesidir. Hz. Peygamber (sas) toplumda en ¢ok
magdur edilmis olan kizlarin korunmasi hususunda 1srarla tavsiyelerde
bulunmustur. Cahiliye doneminde kiz ¢ocugu daha dogar dogmaz
cinsiyetinden dolay hakir gorillmiistiir.>> Kays b. Asim (6. 47/667),
Cahiliye doneminde gomdigi sekiz kiz ¢ocugu igin durumun
ogrenmek isteyince Hz. Peygamber: “Her biri icin bir kéle azat et”
demistir. O kole yerine deve kurban etmenin cevazini sorunca Hz.
Peygamber her kiz i¢in bir deve kurban etmesini istemistir.”® Bu
konuda birgok haber mevcuttur. Cahiliye doneminde kiz ¢ocuklarina
karst olumsuz tutum insanlik vicdanini zedelemistir. Bdyle bir
toplumda Hz. Peygamber’in yaklasimi Kiz ¢ocuklari i¢in bir rahmet
olmustur. Hz. Peygamber’in {i¢ kiz ¢ocugu ile ilgili rivayetler birlikte
degerlendirildiginde onun kiz gocuklart ile ilgili yaklasimi daha agik
bir sekilde géormek miimkiindiir. Bu ¢ikarimlar sdyledir:

2. 1. Kizlarin Bakimlariin Ustlenilmesi

Hz. Peygamber (sas) kizlarin bakimlarinin iistlenmesini cennetle
miijdeleyerek tesvik etmistir. Rivayetlerde kiz ¢ocuklarina karsi
yapilmas1 gereken beslenme, barinma, egitim, terbiye, evlendirme, 1yi
muamele ve giizel sohbet gibi gorevleri de zikredilmistir.>’ Hz.
Peygamber hem ‘Kim ii¢ kiz cocugunu giizelce yetistirirse...” hem de
baska hadislerinde kizlarin korunmasi ve bakimi konusunda mesajlar
vermigtir. Clinkii toplum i¢in adeta bir kanser durumunda olan
kadinlara ve kiz ¢ocuklarina karsi olumsuz tutumun 1slahi igin 1srarla
tedavinin siirdiiriilmesi gerekmektedir. Hz. Peygamber de uhrevi

* en-Nahl 16/58-59.

Al b. Hiisameddin el-Hindi, Kenzu’l- Ummal fi Siineni’l-Akvéli ve’l-Ef‘dl,
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1981), 2/ 546.

7 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 39/432 (No: 24007).
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tesviklerle kiz ¢ocuklarina karst olumsuz tutumu muhtelif zaman ve
mekanlarda verdigi mesajlarla diizeltmeye ¢alismistir. Hz. Peygamber,
aile i¢in yapilan her harcamanin sadaka oldugunu soyleyerek ailede
infaka tesvik etmistir.>® Yine O (sas) “Bir kimsenin harcadig
paralarin en degerlisi ailesinin ihtiyaglarina harcadigi para, Allah
volunda cihad etmek igin besledigi atina harcadigi para ve bir de
beraberce Allah yolunda cihdd ettigi arkadaslarina sarf ettigi
paradir™® seklinde mesaj vermistir. Ayrica Hz. Peygamber aileye
yapilan infakin kisiyi cehennemden koruyacagini séylemistir.eo

2. 2. Kizlara Merhamet Etmek

Hz. Peygamber (sas) kiz c¢ocuklarina karst ¢ok merhametli
davranmistir. Yukarida da ifade edildigi gibi kendi kizlarina ve
torunlarina gostermis oldugu merhameti ile immete 6rnek olmustur.
Kiz cocuklart ile ilgili rivayette onlara merhametle yaklasmanim
karsiliginin cennet olacagi miijdesini vermekle bunu saglamaya tesvik
etrnistir.61

2. 3. Kizlara Karsi Sabirh Davranmak

Rahmet elgisi cocuklarin bakimlar1 ve egitimlerinde bazi
sikintilarin olabilecegini diisiinerek onlara karst sabirli olmayi tavsiye
etmistir. Hz. Peygamber (sas) “Kimin ii¢ kizi olup bunlardan dolayi
stkinti yasayip sabir gosterirse cennete girer”62 tavsiyesi ile kiz
cocuklarma karst gosterilecek sabir hususunda tavsiyelerde
bulunmustur.

2. 4. Yetistirmek ve Terbiye Etmek

Hz. Peygamber (sas) cocuklarin terbiyesine 6nem vermis ve kiz
cocuklarin  giizelce terbiye edilmesi husunda tavsiyelerde

% Buhari, "Iman", 39; Miislim, "Zekat", 12 (No: 994).
¥ Tirmizi, "Birr", 43.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 19/480 (No: 12498)
®L ibn Hibban, Sahih, 7/201. (No: 2939).

62 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/148 (No: 8425).
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bulunmustur.®® Hz. Peygamber (sas). “Kim bir yetimin bakimini
tistlenirse onu yedirir, icirirse veya iki veya ii¢ kiz evladina iyilik
yapar, terbiye eder ve sikintilarina sabrederse cennete gider”®
buyurmustur. Yine O (sas): "Hi¢cbir baba, ¢ocuga giizel bir terbiyeden
daha iistiin bir hediye birakmis olamaz”® buyurmak suretiyle ¢ocuk
egitimi ve terbiyesinin 6nemi husunda mesaj vermistir. Yine baska bir
rivayette ise Hz. Peygamber (sas) soyle mesaj vermistir: “Kisinin,
cocugunu edepli ve terbiyeli bir sekilde yetistirmesi bir dl¢ek sadaka
vermesinden daha haywrhidir.”®® Bu rivayetlerde anlasilacag: iizere Hz.
Peygamber (sas) c¢ocuklarin giizel terbiye edilmesi ve egitilmesi
konusunda bir¢gok mesaj vermistir. Hz. Peygamber (sas), ¢ocuklarin
egitimi hususunda bir cinsiyet ayirimina da gitmemistir. Tam tersi kiz
cocuklarin egitilmesi hususuna vurgu yapmustir.

2. 5. Evlendirmek ve Evlendirdikten Sonra llgiyi Kesmemek

Hz. Peygamber (sas) kiz ¢ocuklarina dogumlarindan dliimlerine
kadar iyilikle muamele edilmesini istemistir. Kiiclikken terbiye ve
egitimleri istenilirken evlilik c¢agma gelince de evlendirilmeleri
istenmistir. Hz. Peygamber: “Kim ki ii¢ tane kiz ¢ocugu yetistirir,
giizel terbiye eder, evlendirir ve onlara iyilikte bulunursa, o kisi icin
cennet vardu® buyurmak suretiyle bu mesaj1 vermistir.  Hz.
Peygamber baska bir rivayette kiz c¢ocuklarina karsi gorevin
evlenmelerine kadar veya Oliimlerine kadar devam ettigi ifade
edilmistir.%®

2. 6. Sorumluluk Konusunda Allah’tan Korkmak

Hz. Peygamber (sas) kiz ¢ocuklarina karst yapilmasi gereken
gorevleri anlatmis ve bu konuda hassas olunmasini istemistir. Hz.

%3 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 18/413.

® Taberéni, el-Mu cemii’l-Kebir, 11/216. (No: 11542).

% Tirmizi, "Birr", 33.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 34/491; Tirmizi, "Birr", 33.
" Eba Davud, "Nevm", 29 (No: 5147).

%8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 19/480 (No: 12498).
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Peygamber: “Kimin ii¢ kizi veya ii¢ kiz kardesi yahut iki kizi veya iki
kiz kardesi olup da gegimlerini saglar, onlar hakkinda Allah'tan
korkarsa, o kisi icin cennet vardir"®® buyurmak suretiyle buna dikkat
¢ekmistir. Cilinkii bir¢ok yonden zayif olan kiz ¢ocuklarinin kendi
haklarin1 almalar1 adeta imkansizdir. Dolayistyla onlarin haklarimin
O0denmesi  hususunda Allah’tan korkma uyaris1  yapilmistir.
Giliniimiizde de kiz ¢ocuklarinin egitim, miras, iradeleri ile evlenme-
bosanma gibi bircok haktan mahrum birakildiklar1 bilinmektedir. Bu
kisitlamalar degisik cografyalarda farkli derecelerde yasanmaktadir.
Dolayisiyla buradaki Allah’tan korkmak mesaji 6nem arz etmektedir.

2.7. [lyilikle Muamele Etmek, Yumusak ve Nazik
Davranmak

Hz. Peygamber’in (sas) kiz ¢ocuklarina karsi yapilmasini
istedigi gorevlerden bir tanesi de onlara iyilikle muamele etmektir.
Ciinkii yap itibari ile ¢ok hassas olan kiz ¢ocuklarinin bu yonden de
ilgiye ihtiyaglar1 bulunmaktadir. Dolayisiyla Hz. Peygamber kiz
cocuklar1 ile hos sohbet etmeyi ve onlara ritk ile davranmayi
istemistir.  Sozliikte “yumusak ve yararli olmak; yardim etmek”
anlamlarindaki rifk kelimesi terim olarak “iyi huyluluk, uyumlu,
gecimli ve nazik olma, yumusak davranma” manalarma gelir. Islam
ahlakina dair kaynaklarda Hz. Peygamber’in gonderildigi toplumda
kadinlar ve kiz c¢ocuklari insanlik dis1 kotii muamelelere maruz
kalmislardir. Islam dini ise kiz ¢ocuklarina karsi her konuda
merhametli olunmasini istemistir. Cahiliye toplumunun kiz
cocuklarina karsi insani olmayan tutumlarina karsi islam rifk, hilim,
sabir, af gibi ahlaki davranislarla muamele edilmesini is‘cemistir.70

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 17/476 (No: 1912).
" Mustafa Cagrici, “Rifk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2008), 35/51.
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Sonuc¢

Hz. Peygamber’in (sas) “kim ii¢ kiz ¢ocuguna iyi muamelede
bulunursa cennette girer...” hadisi bir¢ok sahabeden farkli lafizlarla
rivayet edilmistir. Bu rivayetin her tabakadan dortten fazla ravisi
bulundugundan rivayet miitevatir seviyesine ¢tkmistir. Ug kiz ¢ocugu
ile ilgili rivayetler muhtelif lafizlarla tahri¢ edilmistir. Bu rivayetlerde
cocuklarin yakinliklar1 ve sayilar1 hususunda muhtelif rakamlar
verilmigtir. Ayrica c¢ocuklara yapilmasi gereken muameleler
konusunda da degisik lafizlar bulunmaktadir. Bunlar giizelce
yetistirilme, onlarla iyi sohbette bulunma, onlara merhamet etme,
sikintilarina sabretme, gegimlerini saglama, onlar hakkinda Allah'tan
korkma, yuvalarimi kuruncaya veya Oliinceye kadar bakimlari
iistlenme, varligindan onlara yedirme, ig¢irme ve giydirme, onlara
yumusak davranma seklindedir. Kiz ¢ocuklarina yapilan iyiliklere
kars1 muhtelif miikafatlar zikredilmistir. Bunlar cehennem atesine
perde olurlar, magfirete sebep olurlar, onlara iyilik yapan cennete
girer, kiyamette benimle birlikte olacak ve 0 cennete benimle birlikte
olur seklindedir. Hadisin lafizlar1 arasindaki ufak farkliliklar1 ise Hz.
Peygamber’in muhtelif zaman ve mekéanlarda ayn1 konuda benzer
mesajlar vermis olmasina yorumlamak miimkiindiir.

Kiz ¢ocuklarinin yetistirilmesi ile ilgili rivayetlerin biitiinciil
degerlendirilmesinde Hz. Peygamber’in toplumda ikinci sinifa
mahkiim edilmis olan kiz ¢ocuklarmin hak ettigi yere gelmesi i¢in
insanliga ve 6zelde Miisliimanlara birgok sorumluluk yiiklemistir. Hz.
Peygamber kizlarin sayilarina ve yakinliklara bakilmadan istisnasiz
her kiz ¢ocuguna iyilikle muamelenin karsiliginin cennet olacagi
miijdesini vererek toplumdaki kiz ¢ocuklar: ile ilgili yanlis tutumu
1slah etmeye calismustir.

Hz. Peygamber (sas) kiz ¢ocuklarmin egitimine 6nem vermis ve
bu konuda da mesajlar vermistir. Hz. Peygamber manevi degerlerin
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cocuga kazandirilmast konusunda aile merkezli bir yaklasim
sergilemis, bu sorumlulugu aileye yiiklemistir.

Yukaridaki hadislerin verdigi mesaja gore kiz c¢ocuklarinin
himayesi, onlarin evlenip bir yuva sahibi oluncaya kadar devam
etmektedir. Hatta Hz. Peygamber’in slinnetinde ve mesajlarinda kiz
cocuklarin himayesi evlilik sonrasinda da devam ettigi anlasilmaktadir.
Hz. Peygamber’in kizlar ile ilgili mesajlar ebeveyne has olmayip
biitiin toplumu kapsamaktadir. Yani Hz. Peygamber, Miisliimanlara
kendi kiz evlatlarina giizel muamele etmelerini istedigi gibi diger
kizlara da merhametle muamele edilmesini istemistir.

Glinlimiizde Hz. Peygamber’in kiz cocuklarmin himayesine
yonelik mesajlart yaninda, yetimler konusundaki tavsiyeleri de dikkate
alinmalidir. Bu anlamda imkanlar1 miisait olanlarin, ister akrabalarinin
¢ocuklar1 olsun isterse baskalarinin ¢ocuklart olsun, bakima muhtag
kiz ¢ocuklarini yasalara uygun olarak ve mahremiyet sinirlarini da
gozeterek evine alip sefkat ve sevgi ile biiylitmesi, egitip topluma
kazandirmasi dini bir gorev olarak algilanmalidir.
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Miitekellimiin ve Fukaha Usilciilere Gore Delaletin
Mukayesesi ve iki Ekol Arasindaki Goriis Farklihklarimin Furi
Fikha Etkisi

Oz

Fikih usGli ilmi, naslarda gecen ibarelerin hiikiimlere ve
lafizlarin anlamla olan baglantisina delalet yollariyla ulasmaya calisir.
Bu yiizden usilciiler, lafzin manaya delaleti yollarina 6zel ilgi duymus
ve eserlerinde buna miistakil boliimler ayirmislardir. Konu usil ilmi
icin erken sayilabilecek donemden itibaren miitekellimlin ve fukaha
ekollerinin farkli tasniflerine sahne olmustur. Sari‘in hitabin1 dogru
yorumlamak ve bundan isabetli hiikiimler ¢ikarmak bu ¢abanin énemli
sebeplerindendir. Nass1 dogru anlama ve isabetli hiikiimlere varma
noktasinda Islam hukuk metodolojisindeki iki ekolun delalet
kavramina yiikledikleri anlam ve delaleti tasnif etmeleri etkili
olmustur. Dolayisiyla bu c¢alismada delalet kavraminin anlamina,
Onemine ve tarihi seyrine vurgu yapildi. Basta miitekellimin ekolii
olmak tizere fukaha usilciilerinin delalet ve mantik-mefhum ile ilgili
metodolojik yaklagimlarina, bunlarin isimlendirilmelerine,
tasniflerine, bu tasniflerin neticelerine ve her iki ekoliin kullandig:
delalet metotlarinin  karsilagtirilmasina  yer verildi. Calismanin
sonunda meydana gelen metodolojik yaklagim farkliliginin fiirG fikha
olan yansimasina ve meydana getirdigi farkli goriislere, ayet ve
hadisler baglaminda isaret edildi.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Fikih Usilii, Delalet, Mantik,
Mefhim.
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Comparison of Signs According to Mutakallimun and Figh
Methodists and The Effect of Differences of Opinion between the
Two Schools on the Figh of Furi

Abstract

The science of figh method has tried to reach the connection of
the phrases in the revelation with the provisions and the meaning of
the words by means of indication. For this reason, the methodologists
have paid special attention to the ways in which the word indicates the
meaning and have allocated separate chapters in their books. The
subject has been the scene of different classifications of the schools of
mutakallimun and fukaha since the period that can be considered early
for the science of methodology. Interpreting the address of the judge
correctly and making correct judgments from it are important reasons
for this effort. The effect of the sign in understanding the revelation
correctly and making correct judgments, and the classification of the
meaning and sign attributed to the concept of signification by the two
schools of Islamic legal methodology is important. Due to this
importance, in this study, the meaning, importance and historical
course of the concept of dalalet were emphasized. The methodological
approaches of the fukaha methodists, especially the school of
mutakallimun, about the notion of signification and logic, their
naming, classification, the results of this classification and the
comparison of the methods of signification used by their schools are
given. Afterwards, the reflection of the methodological approach
difference on the figh and the different views it created were pointed
out with verses and hadiths.

Keywords: Figh, Figh Method, Sign, Spoken, Concept.
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Giris

Kur'an ve Siinnet, insanlarin, kisisel ve toplumsal hayatini,
inang, ibadet, hukuk ve ahlak konularini bazen genel hatlariyla bazen
de ayrintiya girerek diizenleyen iki temel kaynaktir. Bu iki kaynakta
hayatin ge¢mis ve gelecegini kapsayacak, kisinin ferdi mutluluguna ve
stikinetine vesile olacak, toplumu huzura kavusturacak prensipler,
aciklama ve tavsiyeler bulunmaktadir. S6z konusu kaynaklarda
bulunan ameli hiikiimlerle ilgili bilgilerin de insanin hayatinda 6nemli
bir yeri vardir. Bu bilgilere ulasmak, bunlardan hayata iliskin sonuglar
cikarmak, bu kaynaklarin muhatabi olan Miisliimanlara ait bir
sorumluluktur. Bu sorumluluk, basta sahabe olmak flizere sonraki
Miislimanlarin  Kur’an ve Siinnet’i nasil anlayacaklari, bu iki
kaynaktan nasil istifade edecekleri ve hangi temel esaslara bagl
kalacaklar1 noktasinda arayisa itmis; onlari naslarin
tertibinden/nazmindan ve lafzindan hiikiimlerin istinbati i¢in birtakim
ustl ve ilkelerin tespitine yonelik cabaya sevk etmistir. Kur’an’in ve
Stinnet’in hitabindan hiikiim ¢ikarma metodolojisi olarak bilinen fikih
ustlii ilminin temellerinin atilmasi bu ¢abanin neticesinde olmustur.
Tarihi siire¢le birlikte ortaya ¢ikan farkli mezhep, diisiince ve
anlayiglar belirginlesmistir. Boylece, amell hayata iligkin dini
hiikiimlerin asli kaynagi Sari’in hitab1 olsa da bu iki kaynagin
lafizlariin anlagilmasina yonelik istinbat ve yorum tekniklerinin de
bu hiikiimlerin tali kaynagidir sdylenebilir.

Kur’an’in siibutu ve nazmi kati olsa da bunun ahkama delaleti
bazen kat‘l bazen de zannidir. Siinnetin de biiylik ¢ogunlugunun
ahkama delaleti zannidir. Bu iki kaynaktan isabetli hiikiimlerin
istinbat edilmesi, tespit edilen metod ve kurallarin dogru
kullanilmastyla miimkiindiir. Ustlciilerin isabetli hiikiimler elde etme
cabasi, onlar1 farkli metodlar izlemeye ve kurallar vaz® etmeye sevk
etmistir. Metot ve kurallarin tespiti noktasinda meydana gelen
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yogunlasma fikih usiilinde miitekellimin ve fukaha ekollerinin®
olugsmasina zemin hazirlayan sebepler arasinda sayilabilir.

Usllciilerin lafizdan isabetli anlamlar ¢ikarma noktasinda c¢aba
sarf ettikleri alanlardan biri de lafzin deldleti meselesidir. Lafzin
delaleti hakkinda dilcilerle ana hatlariyla ayni bilgileri paylasan
ustlciiler, daha da  teferruata inerek  delalet teorisini
sistemlestirmislerdir. Hiikkmiin kaynaginin Arapga olmasi, usilciilerin
Arap diliyle ilgilenmelerini, nahiv ve liigat ilmini bilmelerini ve ancak
bunun neticesinde hiikiimleri istinbat etmelerini gerekli hale
getirmistir. Nitekim onlarin Arap diline, nahiv ve liigat ilmine olan
ilgisi ustl miidevvenatinda agikca goriilmektedir.?

Kur’an ve Siinnet’in dogrudan ve agik bir sekilde anlasilan
lafizlar1 ile kapali olan ve dolayli olarak anlasilan hitab1 arasinda
ayrim yapilmistir. Lafzin deldletinin dogrudan ve acik bir sekilde
delalet ettigi medldl ile kapali ve dolayli anlatim neticesinde ortaya
cikan medldl, farkli delalet isimleriyle kategorize edilmistir. Hitabin
bu delalet sekilleri, her iki ekoliin ustlciileri tarafindan farkl
sekillerde tasnif edilmistir. Miitekellimiin ustlciileri, lafzin delaletine
iligkin ana hatlariyla iki siniflandirma yapmistir. Bunlardan birincisi,

! Bk. Mehmet Aziz Yasar, Tdciiddin es-Siibki ve Usilciiliigii, (Mardin: Mardin
Artuklu Universitesi Yayinlari, 2018), 101-101

Konuyla ilgili Ciiveyni el-Biirhdn isimli kitabinda “Seriat/nas Arapga’dir. Bu
yiizden bunun lafizlarina itina ile yaklagmak gerekir. Bu da ancak nahiv ve dil
noktasinda kemal derecede yetkin olmaya baglidir.” ifadesini kullanmigtir. Bk.
Abdiilmelik b. Abdillah b. Yusuf el-Ciiveyni, el-Biirhdn fi usili’l-fikh, thk. Salah
b. Muhammed, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1997), 1/165. Gazzali
miigtehidin vasiflarini sayarken “Miigtehidin liigat ilmini bilmesi gerekir. Ciinkii
ser‘in lafz1 Arapga’dir. Arap kelamini anlayabilmesi i¢in bu gereklidir.” ifadesini
kullanmistir. Bk. Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Menhiil
min ta ‘likati’l-usil, thk. Muhammed Hasan, (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1419/1998),
572. Ayrica konu ile ilgili bk. Ebii’l-Hasen Takiyyiiddin Ali b. Abdilkafi es-
Siibki, el-/bhdc fi serhi’l-Minhdc, (Beyrut: Darii’l-Kiitbi’l-Ilmiyye, 1416/1995),
3/255; Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi, el-Muvdfakat, thk.
Ebti Ubeyde b. Hasan, (b.y.: Darii ibn Affan, 1417/1997), 5/52.
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asil-ma‘kalii’l-asl, digeri ise methum-mantik seklinde olmustur.
Birinci ayrimi, erken sayilabilecek bir dénemde Ibn Fiirek (v.
406/1015), Hatip el-Bagdadi (v. 463/1072) ve Ebii’l-Velid el-Baci (v.
474/1081) yapmustir. Bunlar, “asl” basligi altinda kitap, siinnet ve
icmai, “ma‘kalii’l-asl” baghigi altinda ise lahnii’l-hitab, fahve’l-hitab,
delilii’l-hitab ve ma‘nel-hitab delalet sekillerini ele almislardir.® ikinci
ayrim ise Ciiveyni (v. 478/1085) ile baglayip Gazzali (v. 505/1111) ile
devam etmistir. Sonraki kelamci ustlciilerin esas aldig1 bu ayrim daha
cok yayginlik kazanmustir.

Fukaha ekoliinde ise Usulii’s-Sdsi isimli kitap EbG Ali es-
Sasi’ye (v. 344/955) nispeti dogruysa onunla baslamistir. Kitapta
zikredilen ayrim, Ibaretii’n-nas, isaretii'n-nas, delaletii’n-nas ve
delaletii’l-iktiza sekilde yapilmistir. Daha sonra Sasi’nin bu sekildeki
ayriminin, Debisi (v. 430/1039) ile devam ettigi kabul edilir.*

Bagdadi kiyasin unsurlarimi ele alirken “Asl: Hitkkmii lafizdan ya da kendinden
anlagilan seydir. Fakihler asli iki sekilde kullanmiglardir. Bunlardan birincisi,
Kitap, Siinnet ve fcma gibi delil olan asillar, ikincisi, makil-i asildir ki bu da
kiyas, delili’l-hitab, fahve’l-hitdb delaletleri igin kullamilir.” ifadesini dile
getirmistir. Eb0 Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, el-Fekih ve’l-
miitefekkih, thk. Adil b. Yusuf, (Suudi Arabistan: Darii Ibn Cevzi, 1421), 1/512.
Baci su ifadeleri kullanmigtir: “Ser‘in delilleri asl, ma‘kil-i asl ve 1stishabii’l-hal
olmak tizere {i¢ kisma ayrilir. Asl, kitap stinnet ve icmadir. Ma‘kdl-i asl, lahnii’l-
hitab, fahve’l-hitdb, ma‘ne’l-hitdb ve hasirdir. Istishabii’l-asl ise, aslin halinin
istishabidir.” Ebii’l-Velid, el-Baci, Siilayman b. Halef b. Sa‘d b. Eyyiib b. Varis,
el-Isare fi usiil’l-fikh, thk. Muhammed Hasan & Hasan Ismail, (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424/2003), 54.

Davut lltas, Fikih Usiiliinde Miitekellimin Yonteminin Deldlet Anlayisi, (Istanbul:
[slom Arastirmalari Merkezi Yaymlari, 2011), 30. Sasi, naslarla ilgili fasil
bagliginin hemen altinda “(Nasslardan) kastimiz, nassin ibaresi, nassin isareti,
nassin deldleti ve nassin iktizasidir.” ifadesini kullanmustir. (Sasi, Usiilii’s-Sdsi,
99). Ancak Usuliig’-Sas1 olarak bilinen bu kitabin Ebli Ali es-Sasi’ye nispeti
tartismalidir. Konunun detay icin bk. Ali Pekcan, 7ik klasik Hanefi Usil Eseri (1)
olarak bilinen ‘Usulii’g-Sdsi” adli eserin miiellifi ve muhtevasi iizerine bir
degerlendirme’ THAD, 2, (Konya: 2003), 267-272. Debisi de “Kiyas disinda
acik nas ile sabit olan hiikiimlerin kisimlar1” bashgi altinda, “Delélet, nassin
kendisiyle, isaretiyle, delaletiyle ve iktizasiyla olmak tizere dort kisma ayrilir.”
ifadesini kullanmistir. EbGi Zeyd Abdullah b. Omer ed-Debisi, Takvimii’l-edille
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Ekollerin delalet kavrami etrafinda olusturdugu bu sistemli
ilkeler ve kurallar biitiini, hiikiimlerdeki derin farkliliklar1 bertaraf
ettigi gibi keyfilige de mahal birakmamistir. Tarihi siire¢ igerisinde
elde edilen bu ilkeler ve kurallar, pratige de yansimig ve isabetli
hiikiimlerin elde edilmesine vesile olmustur.

Onemine binaen miitekellim{in ve fukaha ustlciilerinin delalete
iligkin izledikleri yontemlerin mukayesesi ve sonucglart hem
metodolojik hem de pratik yonleriyle bilinmelidir. Ancak bu da
oncelikle her iki ekoliin delalet kavramina yiikledigi anlami ve
delalete iliskin yapilan tasnifi bilmekle miimkiindiir. Deldlet kavrami
etrafinda cereyan eden biitlin goriis ve tasniflerin ele alinmasi bir
makalenin sinirlarin1 agmaktadir. Calismamizin sinirin1  agmamak
kaydiyla delalet noktasinda her iki ekoliin izledigi yontem ve
yaptiklari tasnif ana hatlariyla ele alinacaktir.

1. Delaletin Kavramsal Cercevesi

Sozliikte yol gostermek, irsdd etmek anlamlarina gelen delalet
kavrami usilde, bir hal ve keyfiyette olan bir seyin bilinmesiyle baska
bir seyin bilinmesi olarak tarif edilir.” Delalet, s6z, davranis, yazi,
hareket ve durum gibi herhangi bir seyin, anlam ve hiikiimle olan
baglantisini ifade etmek icin kullanilir. ifade edene dal, ifade edilene
ise medlal denir.® Ali’nin belli bir sahsa ve dumanin atese delaleti

gibi.

fi Usiili’I-fikh, thk. Halil Muhyeddin el-Meyis, (b.y.: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1421/2001), 130

> Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak ez-Zebidi. Tdcii’l-ariis, (b.y.: ts.),
498; M. Naci Bolay, “Delalet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayimnlar1 1994). 9/119-122.

® Ebi’l-Hasan Alauddin  Ali el-Merdavi, et-Tahbir serhii’t-Tahrir, thk.
Abdurrahman el-Cebrin & Avd el-Kareni, (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2000),
1/317; Ali b. Muhammed b. Ali ez-Zeyn el-Ciircani, Kitdbii't-Ta ‘rifdt, (Beyrut:
Darii’l-Mektebeti’l-[lmiyye, 1983), 104; Bolay, “Delalet” DIA4, 119.
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Delalet kokiinden gelen ve sozliikte yol gosteren, dogru yola,
dogru sonuca gotiiren delil, terminolojide {izerinde dogru
distintildiiginde kisiyi medlila ve maksada ulastiran seydir.7
Bakillani’ye (v. 403/1013) gore delalet ve delil kavramlar
miiteradiftir.® Cessas (v. 370/980), delili bir toplulugun rehberine
benzeterek “Cilinkii rehber olan sey, tefekkiir edilir ve takip edilirse
kisiyi maksadina ulastirir.” ifadesini kullanmustir.’ Kur’an ve
Stinnet’in anlagilmasina ve bunlardan hiikiim ¢ikarilmasia yardimci
olan metodolojiye de delil denir. Dolayisiyla fikhin delilleri asli
kaynaklar olan Kur’an ve Siinnet’ten miitesekkil olsa da bu kaynaktan
hiikiim elde etmeye yarayan metotlar da fikhin delilleri sayilir. Zira
ustlciiler, usil ilmini “ser‘? hiikiimlerin bilgisine ulastiran deliller” 1o
seklinde tarif etmislerdir. Yapilan tanimdan anlasildig: iizere delalet,
lafzi ve gayr-i lafzi olmak tizere iki kisma ayrilir. Lafzl olan delalet
mantik, cedel ve edebiyat ilimlerinin ilgi alanini olustururken, fikih ve
usdl ilimlerinde her iki delalet tiiriine yer verilir.**

2. Miitekellimiin Usilciileri Anlayisinda Lafzin Manaya
Deléleti ve Kisimlari

Miitekellim@n ekoliine gore deldlet kavrami mantiikun delaleti
ve mefhumun delaleti olmak iizere iki ana bashik altinda ele
alinmaktadir. Mantik kavrami, farkli sekillerde tarif edilmistir. ibn
Hacib (v. 646/1249) mantiku “Nutk mahallinde/telaffuz esnasinda

" Ali Bardakoglu, “Delil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (istanbul:
TDV Yayinlart 1994), 9/138-140.

8 Muhammed b. et-Tayyib b. Muhammed b. Cafer el-Bakillani, et-Takrib ve'l-
irsad. thk. Abdiilhamid b. Ali, (b.y.: Miiessesetii’r-Risale, 1418/1998), 1/207.

% Ahmed b. Ali Ebt Bekir er-Razi el-Cessas, el-Fusil fi’l-usil, (b.y.: Vizaretii’l-
Evkafi’l-Kuveytiyye, 1414/1994), 4/7.

% Ebii’l-Hasan Seyyifiiddin Ali b. Muhammed el-Amidi, el-fhkdm fi usiili’I-ahkdm,

thk. Abdiirrezzak Afifi, (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, ts.), 1/7.

Dilsizin isaret ile bosamasi ve kdle azat etmesi ya da bosamanin ve azat etmenin

yazi ile meydana gelmesi gibi hususlar isaret deléletinin fiiru fikhinda

kullanildiginin 6rnekleridir.

11
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lafzin manaya delaletidir.”*® seklinde tarif etmistir. O, diger

usilciilerden farkli olarak mantliku ve mefhumu deléletin kendisi
saymistir. Ancak onun bu yaklasimi tasvip edilmemistir.”® Ciiveyni
ise mantiiku “Zikredilen lafizdan agik¢a anlasilan sey” seklinde tarif
etmistir." Ciiveyni’'nin bu tarifinden de mantikun aslinda lafzin
delaletinden medlil oldugu anlasilmaktadir. Amidi (v. 631/1233),
mantlku tarif etmeden Once bazi usilciilerin yaptigi “telaffuz
edildiginde lafizdan anlasilan mana”®® gseklindeki tarifi, iktiza
delaletini kapsamadig1 gerekgesiyle elestirmis, daha sonra “Soylendigi
zaman lafzin delaletinden anlagilan manadir (hl'jkiimdiir).”16 seklinde
tarif etmistir. Esasen Amidi’nin bazi usilciiler diyerek Kkastettigi
Ibnii’d-Dehhan (v. 592/1196) gibi usilciilerin yaptig1 tarife, iktiza
delaletini kapsamadig1 i¢in temkinli yaklasmak gerekir. Bu ylizden
telaffuz edildiginde melfuz olmayan iktiza deléletini de kapsamasi
yoniiyle, Amidi’nin tarifi daha kapsayicidir.

Ibn Hacib, daha sonra mantfiku, sarih/agik ve gayr-i sarih olmak
tizere iki kisma ayrarak, sarih mantiku “Lafzin dogrudan kendisine

2 Ghill Jae b Ladlll ade o Le a5 5shie ANAlI[bn Hacib, mantikun kendisini delalet
saymis, diger usilciiler ise mantiku medlal saymislardir. Bununla ilgili farkl
aciklamalar i¢in bk. Ibnii’l-Hacib Ebli ‘Amr Osman b. Omer b. Ebi Bekir,
Mubhtasari’l-Miintehd, (Adudiiddin el-ici’nin serhi ve Teftdzani’nin hasiyesi ile
birlikte), thk. Muhammed Hasan Ismail, (Beyrut: Darii’l-Kiitbi’l-ilmiyye,
1424/2004), 3/157.

Sa‘diiddin Mes‘td b. Fahriddin et-Teftazani, Hdsiyetii ald muhtasar Ibn Hdcib
ve Serhi’l-Adud, thk. Muhammed Hasan, (Beyrut: Darii’l-Kiitbi’l-[lmiyye,
1424/2004), 3/157.

M g Ladlll (e ity L (S 50 S3 7 yeaall 4 (5 shaiall (g (ilie Laaaal (e o5 Tadll) (e aliing L
gl gl e 4l S3Y 4ie O Sue Cliveynd, el-Biirhdn, 1/165.

Ibnii’d-Dahhan Takvimii'n-nazar isimli kitabinda mantiku su sekilde tarif
etmistir: (L8l Jae 3 Jsll e aes 63 <Y s Gshidll). Bk. ibnii’d-Dehhan,
Muhammed b. Ali b. Suayb, Takvimii’n-nazar fi mesdile hildfiyye zdi‘e, thk.
Salih b. Nasir, (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1422/2001), 1/94

10 Ghaill Jae 8 Laad 1adll) &Y (40 agd e (3 shaial) Amidi, el-Ihkdm, 3/66.

13

15

GIBTU iIF Dergisi Sirat

163



Muhammed Latif Altun

vaz‘edildigi sey”17 seklinde tarif etmistir. Ona gore sarih mantik,

lafzin mutabaka veya tazammun yolu ile manaya delalet etmesidir.
Adudiiddin el-ici (v. 646/1355) onun tarifini serh ederken “Sarih
mantlk, lafzin kendisine vaz* edilen manaya, mutabaka ve tezammun
yolu ile delalet etmesidir.”*® ifadesini kullanmustir. ibn Hacib, gayr-i
sarih mantlku “Lafizdan iltizami yol ile anlasilan sey” seklinde tarif
etmistir.’® Onun bu tarifine gore iltizdmi deldlet, gayr-i sarih
mantikun kapsamina girmektedir.

Ibn Hacib, iktiza, ima ve isaret delaletlerini gayr-i sarih delaletin
kapsaminda degerlendirmistir. Ciinkii o, gayr-i sarih kavramini tarif
ettikten sonra su ifadeyi kullanmistir: “Medldl, konusan tarafindan ya
kast edilmis ya da kastedilmemistir. Kast edilmis ise kelamin akli ve
ser'l dogrulugu takdire bagliysa iktizd deldleti, fakat kelamin
dogrulugu buna bagli degil ancak kelamda hiikmii destekleyen bir illet
var ise tenbih ve imanin, medlil mitekellim tarafindan Kkast
edilmemisse isaretin delaleti olur.”®® Bakillani ve Gazzali gibi

' Ebi’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed el-ici, Serhu Muhtasari’l-
Miintehd, thk. Muhammed Hasan Ismail, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1424/2004), 3/157-158. Mantik kitaplari, vaz‘ edilen lafzin deléletini; mutabik,
iltizdm ve tezammun olmak iizere {i¢ kisma ayirmislardir. Lafzin biitiin medlila
delaleti mutabik, bir kismina delaleti tezammun ve medlil ile olan iligkisinden
dolayi delalet ettigi medlile ise iltizdmi delalet denir. Ebli Hamid Muhammed b.
Muhammed el-Gazzali. Mihakkiin'nazar fi’l-mantik, thk. Ahmed Ferid el-
Mezidi, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1431), 207.

18 Teftazani, Hagsiyetii ald muhtasar Ibn Hdcib ve Serhi’l-Adud, 3/160.

" fbnii’l-Hacib, Muhtasari’l-Miintehd, (Adudiiddin el-Ici’nin serhi ile), 3/160.

2 bnii’l-Hacib, Muhtasari’l-Miintehd, (Adudiiddin el-Ici’nin serhi ile), 3/160.
[ltizami mananin s6z konusu kisimlara ayrilmasi su oOrnekler baglaminda
acgiklanabilir: Hz. Peygamber’den soyle rivayet edilmistir: « Wl il oo a8
Oedll 7 yani “lmmetimden hata ve unutkanlik kaldirilmistir.” Esasen immetten
hata ve unutkanligin kaldirilmasi miimkiin degildir. Zira bu vasiflar kaldirilamaz.
O halde soziin dogru anlasilmasi i¢in &lya da Sskelimelerinin takdir edilmesi
gerekir. Buna gore hadisin anlami su sekilde olur: “Ummetimden hata ve
unutkanhgmn giinahi kaldirilmistir.” Ima ve tenbih delaleti: Séylenen kelamin
kusurlu sayilmamasi i¢in anlamin/hiikmiin bir vasfa baglanmasidir. “ 3 bdls
laganl 1pakils 48 ,L1 5" yani “Erkek olsun kadn olsun hirsizin elini kesin”
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ustlciiler, bu 1ii¢ delalet tiirtinii mefhumun kapsami iginde
degerlendirmislerdir.

Mefhiimun delaleti, lafizdan dogrudan degil, dolayl1 bir sekilde
anlagilan anlamdir. Ciiveyni methumu “Acikca zikredilmedigi halde
lafizdan anlagilan mana™®' seklinde tarif etmistir. Genel itibariyla
Bakillani ve Gazzili'nin tarifleri de bu yondedir.?? Bu tariften
anlasildig lizere methum, telaffuz edilen lafizdan olmasa da kelamin
siyakindan anlasilan manadir. O halde bunlara gére mantik delaletinin
disinda kalan, iktiza, ima, isaret, mefthiimii’l-muvafaka ve mefhimii’l-
muhalefe delalet tiirleri methumun kapsamindadirlar.

Mefhum, muvafaka ve muhalefe olmak itizere iki kisma
ayrilmaktadir. Ciiveyni methimii’l-muvafaka kavramini
“Mantika/sdzde gecene nispet edilen hiikmiin, meskut anha/sézde
gecmeyene evla ile muvafik olmasidir.”® seklinde tarif etmistir.
Amidi’nin tarifi, “Telaffuz edilmeyen medlalin telaffuz edilen
medlile (hiikkiimde) muvafik olmasidir. Buna fahve’l-hitab ve lahnii’l-
hitdb isimleri de verilmektedir.”?* seklindedir. Amidi’nin tarifinde
gecen “fahva” ve “lahn” kavramlar1 miiteradif olup s6ziin manasi ve

mealindeki ayette oldugu gibi. Zira elin kesilmesi hirsizlik vasfina baglanmistir.
Isaretin delaletine su ayet misal gdsterilmektedir: ) el O 5555 allad s 4las 5 yani
“Hamilelik ve ¢ocugun siitten kesilmesi otuz aydir.” dyetiyle birlikte « & 4llads
oxle”  yani  “Cocugun siitten kesilmesi iki yildir.” seklindeki ayet
diistintildiigiinde hamilelik siiresinin en az miiddetinin alt1 ay oldugu anlagilir.
Zira siitten kesme siiresi olan iki y1l, otuz aydan ¢ikarilirsa hamilelik siiresinin en
az alt1 ay oldugu anlasilacaktir. Amidi, el-fhkdm, 3/64-65.

L o sgial) ¢l sl lans (31 sgd 4y aia 4y (3 shasall (S5 43 i shaia ud Lo Wi Ciiveyni, el-
Biirhan, 1/165.

22 o gualla s 6@DSN Blaw AV 3 shaiall (ga 4y (3shiall ye agd”

bk. Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali. el-Miistasfd, thk. Muhammed
Abdiisselam Abdussafi, (b.y.: Darii’l-Kiitbi’l-Ilmiyye, 1413/1993), 264

; bl Jae e 3 Lailll (e aed e sed o sedall” bk, Amidi, el-Fikdm, 3/66.

B e Ghid) b aSall G50 die Sl B WSal G e Jy L sed 1381 5all o seia
Y. Ciiveyni, el-Biirhdn, 1/166.

2 Ll s Ghill dae b adglaal 68 se oSl Jae 8 Sl Jglae ()5S Lo 4380 sall o seia
Glball galy bl 5 558” Amidi, el-Thkdm, 3/66.
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vardig yer anlamindadir.”® Amidi’nin yaptig1 tariften fahve’l-hitab ve
lahnii’l-hitab delaletlerinin methimii’l-muvafaka kapsaminda oldugu

%% Tofnin “Lafzin fahvasi, sigadan degil de
» 27

anlasilmaktadir.
mefhumdan anlagilan anlamdir. Buna isaret, ima ve lahn de denir.
seklindeki ifadesinden de bu anlasilmaktadir. Fakat Tilimsani gibi
diger bir kisim ustlcii ise fahve’l-hitab ile lahnii’l-hitab arasina fark
koyrnus,tur.28

Methiimii’l-muhalefe, mantiikun hiikkmiiniin aksini, mantik
olmayan icin gegerli olan delalet tiiriidiir. Buna delilii’l-hitdb ve el-
mahsiis bi’z-zikr isimleri de verilir. Methlimii’l-muhalefeyi Bakillani
su sekilde tarif etmistir: “Delilii’l-hitab, bir sifattan dolayr medlile
sabit olan hiikmiin, ayni sifata sahip olmadigindan dolay1 baska bir
medlile sabit olmamasidir.”?® Gazzali’de mefthiimii’l-muhalefeyi aym
sekilde tarif etmistir.*® Goriildiigii gibi Békillani ve Gazzali’nin
tariflerinde mefhiimii’s-sifa esas almmustir. ibn Firek ve Amidi gibi

% Muhammed b. Ahmed el-Herevi el-Ezheri. Tehzibii ‘I-Luga, thk. Muhammed Ud
Mura‘ab, (Beyrut, Darii ihyéi’t-Tiirési’l-Arabi, 2001), 5/169- 5/40.

%6 bk. ibnii’l-Hacib, Muhtasari’l-Miintehd, (Adudiiddin el-Ici’nin serhi ile), 3/163.

" Ebii’r-Rebi* Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi et-Tafi. Serhu Muhtasaru'r-
Ravda, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin, (b.y.: Miiessesetii’r-Riséle, 1407/1987),
2/704.

%8 Tilimsani’nin ibaresi i¢in bk. Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Hasani et-
Tilimsani. Miftahii’l-usil ild bindi’l-fiirti i ald’l-usil, thk. Muhammed Ali
Ferkus, (Mekke: el-Mektebetii’l-Mekkiyye, 1419/1998), 552. Fahve’l-hitab i¢in
su dyet misal verilir: “<il Ll J& 3&” yani “Anne ve babaya 6f deme.” (isra
17/23). Ayette “6f” demek yasaklandigina gore, meskit olan dévmek ve kotii
sozler kullanmak gibi eylemler evla ile yasaktir. Lahnii’l-hitab i¢in su dyet misal
gosterilir: “Ib agishy (& olSh W) Ll el J)gal 50 03 o) yani “Yetimlerin
malint haksiz olarak yiyenler siiphesiz karmlarina ancak ates dolduruyorlar.”
(Nisa, 4/10). Ayette yetimin malinin yenmesi yasaklanmistir. Aym sekilde onun
malinin telef edilmesi ve yakilmasi da yasaktir. Yetimin malinin yenmesi ile
yakilmasi ve telef edilmesi, yetimin malimin zayi edilmesi noktasinda birbirine
esit eylemlerdir. Eb Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-
Bahrii’l-Muhit, (b.y.: Dari’1-Kiitiibi, 1994), 5/125-126.

2 lae ay S daall Al Lag aSall ) uad el tias aaly aSall gl sed laall Ji
b 4, Bakilland, et-Takrib ve’l-irsdd, 3/331.

0 lae Lae WSall L& e S e o8 Ganadty YY1, bk, Gazzali, el-Miistasfd, 265.
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ustlciiler ise mefhimii’l-muhalefeyi sifat kaydi yapmadan mutlak
olarak tarif etmislerdir.** Esasen mefhimii’l-muhalefe kapsaminda
birgok tiiriin (mefhimii’g-sart, methiimii’l-lakab, methimii’l-ille ve
methlim’l-bedel gibi) oldugu g6z oOniinde bulundurulursa tarifin
kayitsiz yapilmasinin daha isabetli olacagi sdylenebilir.

Hiikiimlerin istinbatinda mefhiimii’l-muhalefe deléletini kabul
edenlere kars1 kabul etmeyenler de vardir. ¥ Ayrica bunun tiirleri ve
sayilar1 hakkinda farkli goriisler ileri siirlilmiis; kimine goére bes,
kimine gore alt1, kimine gore on tiirii vardir.®* Bu hususlar hakkinda
yapilan bircok calismaya, ¢alismamizin boyutunu asacagi i¢in burada
yer verilmemistir.

3. Fukahia Anlayisinda Lafzin Manaya Deléleti ve Kisimlari

Lafzin manaya delaleti konusunu miitekellim{in yontemine gore
ele alan usilciiler genel olarak farkli ustller takip etmiglerdir. Ayni
delalet tiriinden soz ettikleri halde farkli tasniflerde bulunduklar,
farkli iisluplar takip ettikleri goriiliir. Fakat fukaha ekolii ustlciileri
genel itibariyla delalet kisimlarmi ele alirken ayni minval iizere

3 colae e 4y Gshidl oSa ol a addl QU3 yani, “Mantiikun hiikmiinii mantiik
olmayandan nefyetmektir.” bk. ibn Farek, Ebi Bekir Muhammed b. Hasan el-
Isfehani. el-Hudid fi’l-usil, thk. Muhammed es-Siileyman (Beyrut: Darii’l-
Garbi’l-islami, 1999), 141. Amidi’nin tarifi: « 8 Lél) Jslae )5S L sed Adlad) o seia
Ghill Jae A Al Wi @Sl Jaw”, Yani, “Siikiit mahallinde olan medliliin,
mantlik olan medliliin hilkkmiiniin aksini almasidir. Buna delilii’l-hitab denir.”

Bk. Amidi, el-fhkdm, 3/69.

Genel anlamda usilciiler mefhimii’l-muhalefeyi delil olarak kabul ederken, Ebii

Hanife ve miitekellim{in ustlciilerden bazilar1 kabul etmemektedir. Bk. Tufi,

Serhu Muhtasaru’r-Ravda, 2/723.

% Mefhimii’l-muhélefenin tiirleri hakkindaki farkli sayilar igin; bk. Ebii Abdillah
Muhammed b. Ali el-Mazeri. Iddhiil 'mahsil min Biirhani’l-usil, thk. Ammar et-
Talibi, (b.y.: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1437), 337; Safiyyiiddin Abdiilmiimin b.
Abdilhakk el-Kati‘i. Kavdidii’l-usiil ve me ‘akidii’l-fusiil, thk. Enes b. Adil el-
Yetami & Abdiilaziz b. Adnan, (Kuveyt: Darii’r-Rekaiz li’n-Nesr, 1439/2018),
128; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris el-Karafi, el-Ikdii’I-manziim fi’I-
husiisi ve’l-umiim, thk. Ahmed el-Hatm, (Misir: Dari’1-Kiitiibi, 1420/1999),
1/260.
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hareket etmis ve konuyu daha sistemli bir hale getirmislerdir. Fukaha
ustilciilerin delalet tasnifi, Debisi’den itibaren belli bir sistematige
oturtulmus, lafzin manaya delaletini dort baglik altinda ele almislardir.
Bunlar kuvvetliden zayifa dogru olmak iizere ibaretii’n-nas, isaretli’n-
nas, delaletii’n-nas ve delaletii’l-iktiza seklinde suatlanmlstlr.34

3.1. ibaretii’n-Nas

Lafzin, dogrudan kast edilen ya da ona tdbi olan manaya
deldlet etmesidir. Bu kisim i¢in delaletii’l-ibare ifadesi de
kullanilmaktadir.® ibarenin deldleti Debisi tarafindan “Séziin
kendisinin ve siyakinin gerekli kildig: anlamdir.”*® seklinde tarif
edilmistir. Daha sonra Serahsi ve Pezdevi buna benzer tanimlar
yapmlslardlr.37 Abdiilaziz el-Buhari ise ibarenin deléletini sdyle tarif
etmistir:  “Istinbat edilen hiikiim, nassmn kendi sigasindan
anlasilandir.”® Bu delélet tiiriine miitekellimn usdlciiler, mantikun

delaleti ismini vermektedirler.*

% Mehmed b. Feramurz b. Ali Molla Hiisrev. Mirkdtii'l-vusiil, ¢ev. Davut {ltas,

(istanbul: Muallim Nesriyat, 2019), 156; Ali Bardakoglu, “Delalet”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/121.

B a4yl Al DS Gaw Lo sgd paill 3 leMesela: "Wl aons anll & Jals"yani
"Allah alis-verisi helal ribay1 haram kilmustir." Ayet, ibaresiyle iki hitkme delalet
etmektedir. Birincisi, alig-verigin helal ribdnin haram oldugu, ikincisi, alig-
verigin ve ribanin ayn1 seyler olmadigi birinin helal digerinin haram oldugudur.
Nizamiiddin Ebli Ali Ahmed b. Muhammed es-Sasi. Usiilii’s-Sasi, (Beyrut:
Darii’1-kitabi’l-Arabi, ts.), 99; Debisi, Takvimii '[-edille, 139.

% Debdsi, Takvimii I-edille, 130.

3 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, (Beyrut: Darii’l-
Ma‘rife, ts.). 1/236; Pezdevi, el-Usil, 1/171; Nas, Fikih Usiliinde Mefhimun
Deldleti, 27.

% Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed Alauddin el-Buhari, Kesfii’'l-Esrar Serhu

Usiil’I-Pezdevi, (b.y.: Darii’l-Kiitbi’l-Islami, ts.), 1/67; Hiiseyin Okur, Hanefi

Usiilciilere Gére Nazmin Deldleti, (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Doktora tezi, 2015), 80.

Emir Padisdh, Muhammed Emin b. Mahmud el-Buhari, Teysirii't-Tahrir,

(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1983), 1/94.
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3.2. Isaretii’n-Nas

Lafzin, ibarenin deldletinin ve soziin sevk edilis gayesinin
disinda kalan, fakat yine de dil ve mantik kurallarina gore lafizdan
dolayli olarak ¢ikarilabilen bir manaya delaletidir.”® Bu delaleti ilk
defa fukaha usilii ekoliinden Debiisi zikretmistir. O, isaret delaletini
“Kelamin siyakinin gerektirmedigi ve kapsamadigi, ancak bir ziyade
ve noksan olmadan zahirin anlamiyla gerektirdigi seydir.” seklinde
tarif etmistir.*’ Serahsi de buna benzer tarif yapmls‘[nr.“2 Bu nevi
delaletin anlam1 bazen c¢ok agik bazen de ancak derin bir diisiince ile
bilinebilir. Bu delalet tiirii miitekellimGn ustlciiler tarafindan ayni
isimle anilmaktadir.

3.3. Delaletii’n-Nas

Ayni illete sahip oldugundan dolay1 igtihada gerek duymadan
sadece Arapgayr bilmekle mantikun hiikmiini meskut anha
uygulamak‘ur.43 Hitabin delalet sekillerini dort sekilde ele alan
Debisi’den itibaren nassin deldleti fukahd usilciileri tarafindan
zikredilmistir.** Delaletin delaleti ismi de verilen bu delalet tiiri,
miitekellimln usilciilerin kullandiklart mefhiim-i muvafakat, fahve’l-
hitab, lahnii’l-hitdb ve el-kiyasii’l-celi adiyla anilan delalet tiirline
karsilik gelmektedir.*

* Hiisamiiddin Hiiseyn b. Ali b. Haccic es-Signdki. el-Kafi serhii’l-Pezdevi, thk.
Fahreddin Seyyid Muhammed, (b.y.: Mektebetii’r-Riisd, 1422/2001), 1/259;
Bolay, “Delalet”, DIA, 119.

“ Debisi, Takvimii l-edille, 130.

42 Serahsi, Usiilii's-Serahsi, 1/1236; Nas, Fikih Usiiliinde Mefhiimun Deldleti, 43.

B i ¥ algial Y A adde (a paidl SSaWAle ble W e84, Usiilii s-Sdsi, 104.

* Debasi, Takvimii’'l-edille, 130-135; Ebd Bekr Alaiiddin Muhammed b. Ahmed b.
Ebi Ahmed es-Semerkandi, Mizdnii [-usil fi netdici’l-ukil, thk. Muhammed Zeki
Abdilberr, (Katar: Matbaatii’d-Devha el-Hadise, 1404/1984), 1/398.

* Eba Abdillah Safiyyiiddin Muhammed b. Abdirrahim es-Safiyyii’l-Hindi, el-
Faik fi usiili’l-fikh, thk. Muhammed Nessar, (Beyrut: Darii’l-Kiitbi’l-[lmiyye,
1426/2005), 2/19.
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3.4. Delaletii’l-iktiza

Nassin ibaresinin ser‘i veya akli olarak dogru anlasilmasi igin
bir ziyadeye ihtiya¢ duyulan delalettir.*® Fukaha usdlciilerden bu tiir
delaleti ‘nassin muktezasi’nin delaleti ifadesiyle ilk defa Debusi
tarafindan dile getirilmistir. Debiisi muktezayr “Kendisi olmaksizin
nassin anlaminin dogru anlasilmadigindan dolayr nassin {izerine
yapilan ziyadedir.” seklinde tarif etmisti. * Bu delalet tiirii
miitekellim@n usilciilerde de ayn1 isimle anilmaktadir.

4. Iki Yaklasimin Karsilastirilmasi

Hiikiimlerin istinbat1 noktasinda lafzin manaya delaleti hakkinda
sistemlestirilmis ilkeler, kurallar ve bilgiler, ustlciiler tarafindan goz
oniinde bulundurulmaktadir. Miitekellim@in ustlciiler, genel anlamda
lafzin manaya delaletini alt1 baglik altinda (sarih mantik, gayr-i sarih
mantlk, iktizdnin deldleti, imanin delaleti, isaretin delaleti,
methimii’l-muvafaka ve mefhiimii’l-muhalefe),*® Hanefi usdlciiler ise
dort baslik altinda (ibare, 1saret, nas ve iktiza) ele almaktadir. Kur’an
ve hadis hitabinin delaleti baglaminda yapilan bu tasnif, iki ekol
arasinda metodolojik farkliliklar olustursa da ¢ogu zaman pratige
yanstmamistir. Zira isimlendirmeler ve tasnifler farkli olsa da icerik
aynidir. Usilciiler, bu anlamda konuyla alakali “ve’l-hilafii lafziyyiin”

it b meanl ol Gaill (S 4 ) el e Giah Y paill Lo 33 5e3Sasi, Usilii's-
Sas,109.

4T Debusi, Takvimii'l-edille, 135-136; Ebii’l-Hasen Ebii’l-Usr Fahrii’l-islam Alf b.
Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi, el-Usiil, (Kesfii’l-Esrdr ile
birlikte) (y.y.: Darii’l-Kiitbi’l-Islami, ts.), 1/75; Nas, Fikih Usiiliinde Mefhiimun
Delaleti, 37.

[ltizami sekilde anlam ifade eden delalet tiirii gayr-i sarih mantk ¢atis1 altinda
yer alir. Ayrica gayr-i sarih mantik catis1 altinda iktiza, ima ve igaret delaletleri
de yer almaktadir. Abdiilkerim b. Ali b. Muhammed Nemle, el-Cami ‘ li mesdil
usili’l-fikh ve tatbikdtuha ald’l-mezhebi’r-rdacih, (Riyad: Mektebetii’r-Riisd,
1420/2000), 293. Ancak Safii ustlciilerden Ibnii’s-Siibki gayr-i sarih mantiiku
iktizA ve isaret delaletleri olmak iizere iki kisma aywrmistir. Ibnii’s-Siibki, Eba
Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali, Cem ‘u’l-cevami‘ thk. Abdiilmiinim Halil,
(Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1424/2002), 22.
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(farkli goriislerin ileri siiriilmesi lafzidir) ve “en-niza‘u fihi ayiliin
ila’l-lafzi”  (konuyla alakali tartigma lafzidir) ifadeleri c¢ok
kullanmislardir.”® Genel itibariyla durum bu sekilde olsa da bazi
meselelerde farkli goriisler ileri stiriilmiistiir. Calismamizin boyutu da
g6z Oniinde bulundurularak ¢aligmanin sonunda bu meselelerden
bazilar1 ele alinacaktir.

4.1. Sarih Mantik-ibaretii’n-Nas

Miitekellimin ekoliiniin mantik bashginin altinda ele aldig
sarih mantikun delaleti, fukaha ekoliiniin ibaretii’n-nassin delaleti ile
ayni oldugu goriilmektedir. Zira her iki delalet tiiriinde de bizzat lafzin
kendisi mana ve hilkkme delalet etmektedir. Ancak su var ki
miitekellimln ekoliine gore iltizdmi delalet, sarih mantik kapsamina
alimazken,”® fukah ekoliine gore ise ibéretii’n-nas kapsamindadr.
Boylece miitekellimGn ustlciilere gore sarih mantliik sadece mutabik
ve tezammun delaletlerini kapsarken, fukahd usllciilere gore
ibaretii’'n-nas bu iki delalet ile birlikte iltizdm1 delaleti de kapsar.

# Ustlciilerin delalet ile ilgili bu ifadeyi kullandiklar1 yerlerden biri, mefhiimii’l-
muvafakaya kiyas denilip denilemeyecegi ile ilgili konudur. Usilciilerden bir
kismi mefhimii’l-muvafakanin gerek evlad ve gerekse miisavi olan kisimlarina
kiyas denilebilecegi, bir kismi da evld olan mefhiimii’l-muvafaka kiyastan
sayilsa da miisavi olan ise kiyas sayilmaz, diger bir kismina gore ise her iki kisim
da mefhiimti’l-muvafaka sayilir demiglerdir. Bu ayrimdan sonra “Bu farkli
goriisler lafzidir, pratikte bir sonucu yoktur.” ifadesi kullanilmugtir. Ebéi Ibrahim
[zziiddin Muhammed b. Ismail. fcdbetii's-sdil serhu Bugyeti’l-amil, thk. el-Kadi
Muhammed, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1986), 243. Ancak bu hilafin lafzi
oldugunu iddia eden Ciiveyni’yi reddeden Zerkesi hilafin lafzi olmadigini
birtakim gerekgelerle aciklamistir. Bk. Zerkesi, el-Bahri’l-Muhit, 5/129-130.
Ayrica bk. Amidi, el-fhkdm, 2/257.

Miitekellimin ustilciilere gore mutabik ve tezammun delaletleri lafzi, iltiziminin
delaleti ise aklidir. Ciinkii insan kavrami “natik olan hayvan”a mutabik ile iki
ifadenin her birine tezammun ile ilme kabil olduguna da iltizimi olarak delalet
etmektedir. Bu ylizden mutabik ve tezammun delaletleri sarih mantiik kapsamina
girmekte, iltizAmi delélet ise gayr-i sarih kapsamina girmektedir. Zekeriyya el-
Enséri, Zekeriyya b. Muhammed, Gdyetii’l-usil fi serhi Liibbi’l-usil, (Misir:
Darii’1-Kiitiibi’l-Arabiyyeti’l-Kiibra, ts.), 1/32.
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Bunun sebebi iltizami deldletin, hitap edenin/Sari’in kasti dahilinde
olmasidir.>* Ayni gerekce ile Hanefi usllciiler, ima delaletini de
ibaretii’n-nas kapsaminda degerlendirmislerdir. Fakat miitekellimGn
ustlciileri, Tma delaletini sarih mantik kapsaminda degil bash basina
bir delalet tiirii olarak ele almislardir. ®* Aligveris ve riba hakkindaki
ayette bu durum agik bir sekilde goriilmektedir. S6z konusu ayette
Allah’in aligverisi helal; ribayr haram kildig1 vurgulanmaktadir. Bu
anlam hem sarih mantikun delaleti hem de ibaretii’n-nassin delaleti
ile anlasilmaktadir. Ancak alig-veris ve riba arasindaki fark
hakkindaki anlam, tebeil (asli degil) oldugu icin Tma deléletidir ve
iltizdm1 yolla hilkkme delélet etmektedir. Fakat fukaha usilciilere gore
Sari’in kasti dahilinde olmasi onu ibaretiin’n-nas kapsamina dabhil
eder. Miitekllimin usilciilere gore ise Sari’in kastiyla da olsa iltizdm1
delalet sayilir. Dolayisiyla mantikun delaletinin disindadir.>®

Hanefi ustlciilerin ima delaletini miistakil bir baglik halinde
deléletler arasinda saymamalari bu konu hakkinda yorum
yapmadiklar1 anlamina gelmemelidir. Zira onlar ima delaletini hem
ibaretli’n-nas hem de kiyas bahsinde hiikmiin illeti baglig1 altinda ele
almaktadirlar.>

4.2. Delaletii’l-iktiza

Iktiza delaletini her iki ekol ustlciilerinin kabul ettigi delalet
tirii olup isimlendirmeleri de aynidir. Bununla ilgili Abdiilaziz el-

' [dris Hammadi, el-Hitdbii’s-ser 7 ve turuku istismarihi, (Beyrut: el-Merkezii’s-

Sekafiyi’l-Arabi, 1994), 219; Ahmet Muhammet Pese, Islam Hukuk Biliminde
Lafain  Deldleti ve Mantik-Mefhiim Ayrimina  Iliskin - Tartismalar,(Isparta:
Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi
2011), 41.

2 Hammadi, el-Hitdbii’s-ser i, 219; Pese, Islam Hukuk Biliminde Lafzin Deldleti

ve Mantiik-Mefhiim Ayrimina Iliskin Tartismalar, 45.

Hammadi, el-Hitdbii’s-ser ‘i, 219.

> Sa‘diiddin Mesud b. Fahriddin Omer b. Burhaniiddin Abdillah el-Herevi et-
Teftazani, Serhu’'t-Telvih ala’t-Tevdih, (Tevdih ile beraber), (Misir: Mektebetii
Sabih, ts.), 2/138.
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Buhari su ifadeyi kullanmistir: “Bilmis ol ki gerek miitekaddim
ashabimiz gerekse S$afii’nin ashabi ve diger usllciiler, iktiza
delaletinde hazfedilen hakkinda ayni diisiinceye sahiptirler.” Ancak
miitekellimn ustlciiler, delaletii’l-iktizdyr ya mefhum ya mantik
gayr-i sarih ya da gayr-i manzum baslig1 altinda ele alirken, Hanefi
ustlciiler bu delalet tiiriinii miistakil bir delalet tiirii olarak
gén’nl'islerdir.56 Ote yandan Pezdevi gibi bazi Hanefi usilciiler
kelamin fikhi ag¢idan dogru anlasilmasi icin takdirin (izmarin) gerekli
oldugu delalet tiiriinii iktiza deldleti olarak kabul etseler de kelamin
aklen sahih olmas1 icin yapilan takdiri, iktizd delaleti
saymamuislardir.®’

Miitekellimln ile fukaha ustlciilerinin iktiza delaleti ile ilgili
farkl goriislere sahip olduklar1 bir diger husus da umim ifade edip
etmemesidir. Hanefi usilciiler ile Gazzali ve Amidi gibi baz1 Safii
usfilciiler iktizd delaletinde umiimun olmadigini, Imam Safii basta
olmak iizere bazi usilciiler ise iktizd deldletinde umimun oldugunu
iddia etmislerdir.®® Bununla ilgili farkli goriislerin  meydana
gelmesinin sebebi, iktizdnin umimu baglaminda farkli kavramlarin
takdir edilmesi ya da hazfedilmesidir. Onlarin bu farkli diisiincelerini
sadece teorik bir tartisma olmaktan ¢ok usil kaidelerinin sistemli bir
biitiinliik i¢cinde nasil anlagilmasi gerektigine ve fikhi meselelerin nasil
¢oziime kavusturulmasma yonelik metodolojik ve pratik bir ¢aba
olarak gormek gerekir.59 Bu konuyla ilgili farkli gorislerin ileri
stiriildiigii fiir meselelerden bazilar1 daha sonra ele alinacaktir.

% Buhari, Kegfii'I-Esrdr, 21243.

% Ebi Muhammed Abdullah b. Ibrahim el-Alevi es-Senkiti, Nesrii'l-biinid ald
meraki’s-suid, (Magrib, Matbatii Fedale, ts.), 1/92.

" Semekandi, Mizdnii l-usil, 1/401; Hammadi, el-Hitdbii ’s-ser i, 230.

%8 Abdiilkerim b. Ali b. Muhammed b. Nemle, el-Miihezzeb fi ilmi usiili’l-fikhi’l-
mukdren, (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1420/1999), 4/1731.

% M. Selim Aslan, “Deldletii’l-Iktizinin Umiim Ifade Edip Etmedigine Iliskin
Metodolojik  Tartismalarin  Nassin ~ Yorumu Uzerindeki ~ Etkisi”, (Inonii
Universitesi Yaymevi, Aralik, 2018), 17.
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4.3. Deliletii’l-isare

Isaretin delaletinin igerigi ve isimlendirilmesi cumhur ve Hanefi
ustlciilere gore aynidir. Miitekellimin ve Hanefl ekoliin ¢ogunluguna
gore isaret delaletinin iltizdmi yol ile oldugu ve anlaminin konusan
tarafindan kast edilmedigidir. Fakat Hanefl usiilciilerden bazilar1 isaret
deléletiyle bircok hiikmiin sabit oldugu gerekgesiyle anlasilan
mananin miitekellimin kastina tabi bir anlam oldugu, aksi halde kast
edilmeyen mana ile hikmiin sabit olacagini, bunun da
diisiiniilemeyecegini ileri stirmiislerdir. Bu goriiste olanlar Serahsi’nin
isaret delaleti hakkinda sdyledigi “Onun sayesinde nassin belagat
» 80 seklindeki ifadesini
delil gostermislerdir. Bu ifadeden isaret delaletinin konusanin kastina

tabi bir sekilde dile getirildigi anlasllmaktadlr.61 Isaretin delaleti bazen

yonil tanimlanir ve mucize yonii ortaya ¢ikar.

herkesin anlaya bilecegi kadar agik iken, bazen de derin bir anlam
barindirdigi i¢in ondan ancak fakih ve derin bilgi sahibi olan kimse
anlayabilmektedir. Birden fazla kadinla evlenmeyi mevzu bahis eden
ayette adaletle davranilmadiglr zaman bir es ile yetinmek istenmistir.
Bu anlam ibarenin delaleti ile anlasilmaktadir. Ancak bir es ile
evliligin olmas1 durumunda da adaletin gerekli; zulmiin haram oldugu
anlami isaretin delaletiyle anlasllmaktadlr.62 Amidi isaret delaletini su
sekilde tarif eder: “Miitekellim/konusan kisi, lafzin medIlaliinii kast
etmiyorsa lafizdan anlagilan  deldlet deldletii’l-isare  olur.”®
Gazzéli’nin tarifinde de “miitekellimin kast etmedigi” ifadesi One
cikmaktadir.* Hanefiler’den Pezdevi ise delaletii’l-isare delaletini

60 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/236; Muhammed b. Feramurz b. Ali Molla Hiisrev,
Mir’atii’l-usil serhii Mirkati’l-Vusil, (Istanbul: Sirketii Sahafiye-i Osmaniyye,
1319), 161.

Isaret delaletinin konusanin kastina tabi oldugu ile alakali genis aciklama igin bk.
Pese, Islam Hukuk Biliminde Lafzin Deldleti ve Mantitk-Mefhiim Ayrimina Iliskin
Tartismalar, 49.

%2 Muhammed Eba Zehre, Usilii’I-fikh, (b.y.: Darii’l-Fikri’l-Arabi, ts.), 141.

63 5 HLaY) AV ansd gl Jaalll A1V a8 IS5 5 guia e 4l slae S o)) Amidi, el-Fikdm, 3/64.
4 Gazzali, el-Miistasfa, 263.
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“Nassin nazmiyla sabit olsa da kastedilmeyen ve kalamin onun igin
sevk edilmedigi delalet tiiriidiir.”® seklinde tarif etmistir. Gorildigi
gibi her iki ekoliin ustlciileri, delaletii’l-isareyi tarif ederken bunun
miitekellimin kastinin disinda oldugunu 6ne ¢ikarmislardir.

Isaret delaleti hakkinda miitekellimiin ve fukaha usilciilerinin
farkli diistincede oldugu iki husus vardir. Birincisi, miitekellim{n
ustlciiler, isaret delaletini mantik gayr-i sarith bashgl altinda
degerlendirirken, fukaha ustlciiler, bunu basl basina bir delalet tiirii
olarak gormiislerdir. Ikincisi, kuvvet derecesi bakimimndan cumhur
ustlciileri bu delalet tiirtinii iktiza delaletinden sonra ve son sirada ele
alirken, Hanefl ustlciiler, ibaretii’n-nas delaletinden sonra ikinci
sirada hatta onunla esdeger saymislardir. Miitekellim@n ustlciilerin bu
noktadaki goriisiinii dile getiren Amidi su ifadeyi kullanmistir: “iktiza
delaleti, isaret delaletine tercih edilir. Zira iktiza delaleti
miitekellimin/konusanin maksad: dahilinde, isaret delaleti ise
miitekellimin maksad1 dlsmdadur.”66 Amidi’nin bu gerekgesinden
hareketle isaretin delaletinin mertebe bakimindan ima delaletinden de
sonra oldugu soOylenebilir. Ciinkii Tma deldleti konusanin maksadi
dahilindedir. Miitekellimin kastinin disinda oldugu i¢in miitekellimtn
ustlciiler, isaret delaletini son sirada ele almaktadirlar. Bu da isaret
delaletinin mertebe bakimindan sonuncu oldugunun gostergesidir.
Fukaha usilciilere gore isaret delaleti ile hiikkmiin tespiti ibarenin
delaletiyle aynidir. Serahsi’nin “Her ikisiyle de sabit olan hiikiim nass
ile sabit olmus saylhr.”67 seklindeki ifadesi buna isaret etmektedir.
Teftazani “Mertebe bakimindan ibarenin delaleti ile isaretin delaleti
aynidir. Ancak bu ikisi catisirsa ibarenin delaleti takdim edilir.”
seklinde ifade etmistir.®® Buna gore miitekellimGn ustlciilere gore

05 Al 4l B V5 2 gamila e 43S Aad el i Loy Jaal) 8

% Amidi, el-fhkém, 3/69.

®"" Serahsi, Usiilii s-Serahsi, 1/236.

68 Teftazani, Serhu 't-Telvih, 1/260. Isaret delaletinin mertebe bakimindan ibarenin
delaleti gibi olsa da hiikme deldlet etmesi kati mi yoksa zanni mi oldugu

GIBTU iIF Dergisi Sirat

175



Muhammed Latif Altun

isaretin delaleti, delaletlerin son sirasinda, fukaha usilciilere gore ise
ikinci sirada yer alir. Bu itibarla iktiza delaleti ile isaretin delaleti
catistigi durumlarda cumhura gore iktiza delaleti, fukaha ustlciilere
gore ise igaret delaleti tercih edilir.

4.4. Delaletii’n-Nas-Mefhiimii’l-Muvafaka

Miitekellimin  ustlciilerin =~ mefhimii’l-muvafaka  diye
isimlendirdikleri delalet tlirinii fukahd wusilciiler delaletii’'n-nas
seklinde isimlendirmislerdir. Her iki ekoliin ustlciilerinin tariflerinden
ve Orneklerinden hareketle mefhiimii’l-muvafaka ve delaletii’n-nas
delaletlerinin ayni oldugu anlasilmaktadir. Amidi gibi usilciilere gore
fahve’l-hitab,  lahnii’l-hitab  ve  mefhimii’l-muvafaka  aym
kapsamdadir. Buna miikabil Tilimsani gibi usilciilere gore ise
delaletii’n-nass lahnii’l-hitab1 kapsasa da lahnii’1-hitab1
kapsamamaktadir. Nitekim o, delaletii’'n-nass1 su sekilde tarif etmistir:
“Delaletii’n-nas, mantika verilen hilkmiin meskita verilmesi daha
evla olan delalet tiiriidiir. Buna fahve’l-hitap da denir.”®® Bu tariften
deléletii’n-nassin sadece fahve’l-hitabi kapsadigi acik bir sekilde
anlasilmaktadir.

noktasinda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Taftezdni’nin naklettigine gore
usilciilerin ¢ogu bunun delaletinin kati oldugu yoniindedir. Fakat eger medliliin
hiikmiine kesin bir isaret varsa delalet kati, medliliin hiikkmiine zanni isaret varsa
delalet zanni olur. Nitekim “Kadinlar1 bosarsaniz, onlarla birlesmemis ve onlara
mehir de belirlememis olursamiz mali bir sorumlulugunuz yoktur.” (Bakara,
2/236). seklindeki ayet, isaretin delaletiyle mehir takdir edilmese dahi nikdhin
gecerli olduguna delalet etmekte ve bu delalet katidir. Zira ayetin sonunda
“kadinlar1 bosarsaniz” ifadesi bunu teyit etmektedir. Ancak “Fey’ mallar
yurtlarindan ¢ikarilan fakir muhacirlerin hakkidir” (Hasr, 59/8). seklindeki ayette
gecen “fakir” ifadesinden isaretin deléleti yoluyla anlagilan anlam kati degildir.
Ciinkii bu ifadenin asil anlami olan mali olmayan kimsedir. Fakat mallari
iizerinde bulunan miilkiyetlerinin kaldirildigindan dolayr —ki bu Hanefi
fakihlerin goriisiidiir- ya da mallarindan uzakta (Medine’de) olduklarindan
dolayr onlara mecazen fakir denildigi —ki Safiiler’in goriisii bu ydndedir-
olasiligr vardir. Bu durumda “fakir” ifadesinin delaletii’l-igareti, zanni
sayllmaktadir. (Hammadi, el-Hitdabii’s-ser ‘i, 226).
% Tilimsani, Miftdhii -usil, 552.
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Mefhimii’l-muvafaka deldletinde, mantikun hiikmiiniin meskt
icin gecerli oldugu noktasinda usilciiler arasinda goriis birligi olsa da
hilkkmiin meskit i¢in gecerli oldugunun nasil anlasildigi hakkinda
farkli gortisler vardir.”® Gazzali bu gorisleri su sekilde siralamistir:
“Bazilar1 mantikun hiikminiin meskat icin gegerli oldugunun
anlagilmast kiyasi oldugunu savunurken, bazilar1 bunun lafzin
kendisinden, bazilar1 lafzin fahvasindan/anlamindan ve bazilar1 da
ayetin siyakindan anlasilir demislerdir.”* Serahsi ve onun konuyla
ilgili goriistinii benimseyen ustlciilere gore deléletii’n-nassin delaleti
ll'igavidir.72 Nassin deléletinin liigavi oldugunu iddia edenler, su
gerekeeleri ileri siirmislerdir: 1-Hitkmiin meskuta/dile getirilmeyene
icra edilmesi kiyas delili olmadan da vardi. 2-Ashin fer* kapsaminda
diistiniilmesi ki bu durum kiyas delilinin ziddidir. 3-Hiikmiin meskdt
olan/dile getirilmeyen seyde icra edilmesinin fikhi bilen ve bilmeyen
herkes tarafindan bilinmesi.”® Serahsi Hz. Peygamber’in nassin
deléleti deliliyle uygulamaya koydugu kefaret ve hiikiim 6rneklerini
siraladiktan sonra su ifadeleri kaydetmistir: “Kiyas delili ile had ve
kefaret cezalarmi tespit etmesek de nassin deléletiyle bunu tespit
edebiliriz.”™ O halde Hanefi usidlciiler nassin delaletinin acik oldugu
gerekcesiyle onu ibare ve isaret delaletleri seviyesinde saymis had ve
kefaret cezalarin1 dahi bu delélet ile sabit kilmislardir. imam Safii gibi
bazi usilciiler ise mehiimii’l-muvafakanin delaletinin kiyasi oldugu
g()n'isﬁndedirler.75 Fakat bu delalet tiirlinde anlamin agik ve herkesin

0 Safiyyii’l-Hindi, el-Fdik, 5/2039.

"t Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Sifd’i’l-galil fi beydni’s-
sebehi ve’l-muhil ve mesdlik’t-ta ‘Iil, thk. Hamd el-Kebisi, (Bagdat: Matba‘ti’l-
Irsad, 1390/1971), 53.

"? " Serahsi, Usiilii s-Serahsi, 1/1241.

"® Takyiiddin Ebii’l-Bekd Muhammed b. Ahmed b. Neccar, Serhii’l-Kevkebii’l-
Miinir, thk. Muhammed ez-Zihayli, (b.y.: Mektebtii’l-Abekan, 1418/1997),
3/484.

™ Serahsi, Usiilii's-Serahsi, 1/242.

™ Tofi, Serhu Muhtasaru 'r-Ravda, 2/715.
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anlayabilecegi seviyede olmasi, medlile delaletinin lugavi oldugunu
giiclendirmektedir.

Mefhimi’l-muvafakanin  umim  gerektirip  gerektirmedigi
hususu da ustlciiler arasinda tartisilmistir. Yani nassin mantikuna
verilen hiikiim, illet ayn1 oldugu i¢in meskit olan durumlarin tiimiinii
kapsar m1? Buna gore illeti eziyet olan anne babaya 6f demenin
haramlik hiikmii, ayni1 illetin bulundugu gerek kavli gerekse fiili olan
her eziyette vardir. O halde nassin delaleti amdir ve illet noktasinda
aymi olan biitiin durumlari kapsamaktadir.”® Gazzali umim vasfinin
sadece lafizlarda olabilecegini, dolayisiyla methum i¢in umimdan s6z
edilemeyecegini savunmustur.”’ Fakat Gazzali’nin bu iddiasi kabul
edilmemistir. Zira onun iddia ettigi gibi olursa mantik olan of
demenin disindaki durumlar i¢in ayrica bir mantika ihtiyag
duyulacaktir. Bu diisiincede olan baska bir usilcli yoktur. Zaten
Amidi’nin, “Gazzali biitiin meskitlarda hitkmiin sabit olmadigin kast
etmemistir.”’® seklindeki ifadesi de buna isaret etmektedir. Ote yandan
Razi, Gazzali’nin bu goriisii hakkinda: “Eger Gazzali amm ifadesinin
sadece lafizlar i¢in kullanilabilecegini iddia ediyorsa hilaf lafzidir.
Yok, eger mantlikun hikmiiniin meskiitiin biitiin fertlerini
kapsamadigini kastediyorsa bu batildir. Clinkii methumun um@m ifade
edip etmemesi tartigmasi, mefhumun hiiccet olup olmamasi
kapsaminda degerlendirilir. Mefhumun hiiccet oldugu sabit olduktan
sonra hiikkmiin mefhum i¢in de gegerli olmasi gerekir. Aksi halde
mantikun zikredilerek tahsis edilmesinin bir faydasi olamaz.”"

® Amidi, el-fhkdm, 2/257.

" Gazzali, el-Miistasfa, 224.

" Amidi, el-fhkdm, 2/257.

® Eba Abdillah Muhammed b. Omer b. Hasan er-Razi, el-Mahsul, thk. Taha Cabir
Feyyaz, (b.y.: Miiessesetli’r-risale, 1418/1997), 2/401.
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Isfehani, methumun delil olmas1 noktasinda umiim ifade ettigi, biitiin
usilciilerin goriis birligi iginde oldugu bir husustur demistir.*

Delalet tiirlerinin siralanisinda da miitekellimin ve fukaha
ekolleri arasinda farkliliklar vardir. Fukaha usilciilerine gore ibarenin
delaleti, nassin gelis maksadi olan hiilkme bizzat delélet ettigi igin,
nassin gelis maksadi olmayan hilkkme delalet etiginden dolay1 isaret
deldletinden daha kuvvetlidir. Lafziyla hiikme delalet ettigi igin
isaretin delaleti, lafzin illeti vasitasiyla hilkkme delalet eden nassin
deldletinden daha kuvvetlidir. Lafzin illetiyle hiikkme deldlet etmesi
bakimindan nassin deléleti, lafizla ilgisi olmayan sadece saglikli ve
dogru anlagilmast igin yapilan bir izmardan anlasilan iktizanin
delaletinden daha kuvvetlidir.®"

Miitekellimin ustlciilere gore hiikkmiin anlagilmasi bizzat
ibareden oldugu i¢in sarih mantikun delaleti ilk sirada yer alir. Daha
sonra konusulan seyin dogrulugunun kendisine bagli olmasi hasebiyle
iktiza delaleti ima delaletinden, sOziin konusanin kasti dahilinde
olmasi1 acgisindan ima delaleti isaret delaletinden 6ndedir. Gortldiigi
gibi isaretin deléleti, konusanin kasti ile olmadig1 i¢in mantik gayr-i
sarihin en son derecesidir. lktiza, ima ve isaret delaletleri nutk
mahallinde/ibarede  ve ittifakla sabit olduklar1 gerekgesiyle
mefthumlarin (muvafaka-muhalefe) delaletine tercih edilir. Uzerinde
gorlis birligi oldugu icin methiimi muvafakanin delaleti, mefthiimi
muhalefeye tercih edilir. Fakat te’sis oldugu (yeni bir anlama delalet
ettigi) gerekcesiyle methiimii’l-muhalefeyi, tekid olan mefhimii’l-
muvafakaya tercih edenler olmustur.82 Yapilan bu siralama, catisma

8 Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bk. Ebii’s-Sena el-isfehani, Beydnii’l-Muhtasar,

2/193

Delaletler arasindaki derecelendirme problemi igin bk: Pese, Islam Hukuk

Biliminde Lafzin Deldleti ve Mantik-Mefhiim Ayrimina Iliskin Tartismalar, 38

vd.

% Amidi, el-fhkdm, 4/254; Muhammed Akseri, el-Mantiku ve ‘I-mefhiimii beyne
medreseteyi’l-miitekellimin ve’[-fukahd, (Fas: 2005), 65.
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esnasinda hangisinin tercih edilmesi gerektiginin bilinmesi agisindan
Oonemlidir.

5. iIki Ekol Arasindaki Deldlet Hakkindaki Yaklasim
Farkhliklarimin Fikhi Yansimalari

Lafzin delaleti hakkinda miitekellimin ve fukahad usdlciileri
arasinda meydana gelen metodolojik farkliliklarin bir kismi fiirti fikha
da yansimistir. Ancak farkli goriislerin meydana geldigi fiirti fikihtaki
meseleler sinirlidir. Bu meselelerde iki ekol arasindaki farkliligi net
bir sekilde gormek miimkiindiir. Esasen meseleler hakkinda meydana
gelen farkl goriisleri, sirf deléletler hakkinda meydana gelen farkli
goriiglere baglamak yanlis olur. Ciinkii farkli goriislerin meydana
gelmesinin bir sebebi delalet olsa da nassin farkli yorumlara ve
ictihatlara acik olmasi gibi baska sebepleri de vardir. Fakat burada bu
sebeplerden sadece delalet ele alinacaktir.

5.1. Kasten Adam Oldiirmenin Kefareti

Fukaha ekoliine gore isaretin delaleti ile nassin delaleti gatistig
zaman isaretin delaleti itibara alinirken, miitekellim(in ustlciilere gore
nassin delaleti itibara alinir. Su iki ayet isaretin deléleti ile nassin
delaletinin ¢cakigsmasina ornektir:

Birinci ayet: “Yanliglikla bir miimini 6ldiiren kimsenin miimin
bir kdle azat etmesi...gerekir.”83 seklindeki ayete gore hata ile adam
oldiiren kimseye kdle azat etmek/kefaret vaciptir. Bu anlam ibarenin
deldletinden anlagilmaktadir. Kasten adam oldiiren kimseye
evleviyetle kefaretin vacip oldugu anlami ¢ikmaktadir. Bu anlam
nassin delaletinden anlasilmaktadir.

Ikinci ayet: “Kim de bir miimini kasten oldiiriirse cezasi i¢inde

»,84

devamli kalmak iizere cehennemdir.”" seklindeki ayettir. Buna gore

8 Nisa, 4/92.
8 Nisa, 4/93.
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kasten adam 6ldiiren kimseye kefaret vacip degildir. Bu anlam isaretin
delaletinden anlasilmaktadir. Hanefl fakihlere gore isaretin delaletiyle
anlasilan hiikiim, nassin delaletiyle anlagilan hiikme tercih edilir.
Dolayistyla kasten adam 6ldiiren kimseye kefaret sart degildir.®

Imam Safii ise nassin delaletini delil gostererek kasten adam
oldiiren kimseye de kefaret cezasinin gerekli oldugunu iddia etmistir.
Ona gore nassin delaleti, isaretin delaletine tercih edilir ve kasten
adam oldiiren kimseye kefaretin vacip olmasi evleviyetle vaciptir. Ona
gore hata ile adam Oldiiren kimseye kefaret gerekli olduguna gore,
nispeten daha kati olan kasten adam oldiiren kimseye gerekli olmasi
daha evladir.®* Esasen Hanefi ve Safii fakihlerin konuya olan
yaklagimlari, hitkmii belirleme noktasinda belirleyici olmustur. Soyle
ki, Safii’ye gore kefaret, adam Oldiirmenin Oniine geg¢menin
(caydirmanin) bedeli, Hanefl fakihlere gore ise yanliglikla adam
6ldiirmenin bedelidir. Yani Safii’ye gore kefaret, caydirici olmasi
yoniiyle diisiiniiliirken, Hanefi fakihlere gbre kasten adam o6ldiirme
giinah1  kefaretle bertaraf edilemeyecek kadar biliylikk oldugu
dﬁsﬁnﬁlmﬁstijr.87

5.2. Sehitlerin Cenaze Namazi

Delalet tiirlerinin birbiriyle olan ¢akismasindan dolay: sehitlerin
cenaze namazinin kilinip kilinmamasi hususunda farkli gortisler ileri
siriilmiistiir. Bu baglamda Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerinin
sahih goriisiine gore sehit olan birinin cenaze namazinin kilinmasi
haramdir.®® Buna karsihk Hanefi mezhebine gore diger Olen

% Hanefi fakihler su gerekgeyi de ileri siirmiislerdir: Ikinci Aayette beyan

makaminda sadece cehennemde ebediyen kalma cezasi zikredilmistir. Beyan

makaminda baska bir cezanin zikredilmemesi cezanin sadece zikredilene hasr

oldugunu gosterir. (Buhari, Kesfii 'l-esrdr, 2/220).

Hammadi, el-Hitdbii’s-ser ‘i, 249.

8 Debisi, Takvimii I-edille, 135; Hammadi, el-Hitdbii 's-ser i, 249.

8 ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 1/254; Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed b.
Muhammed el-Maverdi, el-Havi I-kebir fi fikhi Imam es-Sdfii, thk. es-Seyh Ali
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Miisliimanlar gibi sehidin de cenaze namazi kilinmalidir.®° Sehidin
cenaze namazinin kilinmasini haram gorenler, “Allah yolunda
Oldiirtilenlere oliiler demeyiniz. Aksine onlar diridirler ve rableri
katinda riziklandirilmaktadirlar.”* seklindeki ayetin isaret delaletini
delil gostermisler. Zira ayetin isaret deldletinden sehitlerin diri oldugu
ve riziklandirilldigr anlasilmaktadir. Buna gore diri olanlarin cenaze
namazimnin kilinmayacagt aciktir. Sehitlerin cenaze namazinin
kilinmasin1 gerekli gorenlere gore ise, Onceki ayet ile sonradan gelen
“Onlar i¢in namaz kil, ¢iinkii senin namazin onlar i¢in rahmettir.”"*
seklindeki ayetin ibaresinin deléletiyle ¢atigmistir. Derece bakimindan
ibarenin delaleti isaretin delaletine gore daha {stiin oldugu igin
ibarenin delaleti itibara alinir ve ayetin ibaresinde ifade edildigi gibi
sehidin cenaze namazinin kilinmasi gerekir.92

5.3. Cinsl Miinasebet ile Bozulan Orucun Kefareti

Imam Safii’ye gore ramazan oruclusu olan koca, hanimiyla
iliskide bulunursa sadece koca kefaret cezasiyla cezalandirilir.”
Hanef1 fakihlere gore ise kefaret cezasi kocaya farz oldugu gibi kadina
da farzdir.** Hanefi ustlciilerin delili, oruglu oldugu halde hanimiyla
miinasebette bulunduktan sonra Hz. Peygamber’e gelip helak
oldugunu sdyleyen sehdbiden rivayet edilen hadistir.”® Hadisin
metninde kocanin kefaret vermekle miikellef oldugu bildirilmis olsa
da kadindan s6z edilmemistir. Ancak nassin deldletinden kadinin
kocasi ile ayni sartlar tasidig, teklif noktasinda onunla miisavi oldugu

Muhammed, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999), 3/33; ibn Kudame, el-

Mugni, 3/467.

Kasani, Beddi ‘u’s-sandi ‘, 1/92.

% Al-i imran, 3/169.

% Tevbe, 9/103.

%2 Buhari, Kegfii I-Esrdr, 2/1210.

% Maverdi, el-Havi, 3/424.

% Kasani, Beddi ‘u’s-sandi, 1/98.

% Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Miisnedii Imam Ahmed b.
Hanbel, thk. Suayb Arnait, (b.y.: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 13/196.
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anlasilmaktadir. Boylece Hanefi usilciiler nassin delaletine dayanarak
kadina da kefaretin farz olmasi gerektigini ileri siirmiislerdir.*®

Imam Safii basta olmak iizere ustlciilerden bazilar1 kadina da
kefaret farz olsaydi Hz. Peygamber agikca dile getirirdi gerekgesiyle
bu ictihadi kabul etmemislerdir.®’

5.4. Oruclu Kimsenin Kasten Yiyip Icmesi

Hanefi fakihlere gore, ramazanda oruglu oldugu halde kasten
yiyen veya igen kimseye kefaret gerekir. Bu goriislerine ramazanda
oruclu oldugu halde hanimiyla iliskide bulunan sahabi ile ilgili rivayet
edilen hadisten anlasilan nassin deléletini delil gdstermislerdir. S6z
konusu hadiste Hz. Peygamber iliskiden dolay1 kefaret vermeyi
gerekli gormiistiir. Nassin delaletine gore orucun kasten bozulmasi
noktasinda iliski ile yeme-igme miisavidir/aymdir. Iliskiyle bozulan
oruca kefaret gerekli olduguna gore kasten yeme-igme ile bozulan
oruc igin de kefaretin sart kosulmasi gerekir. Ustelik yeme-igmeye
kefaretin gerekli goriilmesi daha evla olmasi gerekir. Zira giindiiz
vaktinde a¢ ve susuz kalan bir kimsenin yeme ve igme istegi daha
fazladir. O halde nassin deléletine gore istek/sehvet illetinde iliski ile
ayni hatta daha evla olan yeme-igmeye de kefaret verilmesi gerekli
gorilmelidir. Buna goére Hanefl fakihler, bu konuda nassin delaleti
deliline dayanmislardir. % Maliki usdlciiler de Hanefiler ile ayni
gorlstedirler. Safil ustlciiler ise oruclu oldugu halde kasten yiyen ve
icen kimseye kefareti gerekli gormezler. Safii ustlciilerin bu yondeki
ictihatlarinin sebebi, olaya orucun bozulmasi yoniiyle degil, kisinin

% Buhari, Kesfii I-esrdr, 2/1224.

" Eba Abdillah Muhammed b. Idris b. el-Abbas b. Osman b. Safi‘, el-Umm,
(Beyrut: Darii’l-Ma‘rife, 1990), 2: 109; Ebi’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed
b. Hacer el-Askalani, Fethii’l-bdri serhu Sahihi’l-Buhdri, (Beyrut: Dari’l-
Ma‘rife, 1379), 4/170.

% Serahsi, Usiilii's-Serahsi, 2/1163.
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islemis oldugu muayyen fiil yoniiyle bakmalaridir. Zira rivayet edilen
hadiste kefaretin belirtilen iligki ile gerekli oldugu dile getirilmis‘[ir.99

5.5. Namazda Unutarak Konusmak

Iktiza delaletinin umim ifade edip etmedigi ile ilgili ihtilaf,
namazda unutarak konusmanin hiikkmiine yansmmstir. Iktiza
deléletinin umim ifade etmesinin anlami, kelamda genis anlamli bir
kavramin ya da bir¢ok kavramin takdir edilmesidir. Iktiza delaletinin
umim ifade ettigini iddia eden Imam Safii gibi usilciiler, bu delalet
ile sabit olan hiikmiin agik nas ile sabit oldugunu kabul etmislerdir.
Aksini iddia eden Hanefi usilciiler ile Safiiler’den Gazzali ve Amidi
ise muktezalardan sadece birini itibara almakla yetinirler. Bunlara
gore kelamin dogru anlasilmasi amaciyla yapilan takdirin ihtiyaci
karsilayabilecegi kadar olmasi gerekir.mO Buna gore “Ummetimden
hata ve unutkanlik kaldirilmustir.®* Seklindeki hadisin anlaminin
dogru anlasilmasi i¢in umim anlam ifade eden “hiikiim” kavrami
takdir edilirse, kapsami genis olan bir anlam ortaya c¢ikacaktir.
Dolayisiyla namazda hata ile ya da unutarak konusan bir kimsenin
hem diinya hem de ahirette sorumlulugu kaldirildigi anlami ortaya
cikar. Boylece konusulan seyin az olmasi kaydiyla namazda unutarak
konusan kimsenin namazi ahirette giinaha sebep olmadigi gibi
diinyada da iade edilmesine gerek yoktur.102

Iktizanin um(m ifade etmedigini iddia edenler ise daha dar
anlamli olan “ism” (&) kavramim takdir ederek, unutkanhigin ve

9 Taft, Serhu Muhtasaru’'r-Ravda, 3/240.

100 Buhari, Kesfii 'I-Esrdr, 2/105; Gazzali, el-Miistasfd, 237.

1% Ebii Abdillah Muhammed b. Yezid b. Mace, Siinenii Ibn Mdce, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki, (b.y.: Darii Thyai’1-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), 1/659.

192 Serahsi, Usilii s-Serahsi, 1/251; Ahmed b. Ganim b. Salim b. Mehn en-Nefravi,
el-Fevakihii’d-devani ald Risdleti Ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani, (b.y.: Darii’1-Fikr,
1995), 1/223; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Miigni’l-
muhtdc ila ma‘rifeti me‘dani elfazi’l-Minhdc, (b.y.: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1415/1994), 1/412.
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hatanin sadece uhrevi boyutu olan giinahin kaldirildigi anlamini elde
etmislerdir. Bunlara gére diinyada namazin iade edilmesi gerekir.'%®

Muktezanin ummu ile ilgili farkli goriisler, delil olmadig
durumlarda s6z konusudur. Delilin oldugu durumlarda ise her iki
goriis sahiplerine gore de delilin gerektirdigi duruma gore hareket
edilir. Bir kimsenin baskasinin malin1 hata ile telef etmesi gibi.
Unutarak ya da yanlislikla telef edilen malin diinyada tazmin edilmesi
gerektigi ile ilgili nas oldugundan dolayr s6z konusu hadisin umm
ifade eden anlami tahsis edilmis olur.*® Ayni sekilde takdir edilmesi
gereken mukteza hakkinda delil varsa yine de ihtilaftan s6z edilemez.
“Size 6lii haram kilindi.”'® ve “Size anneleriniz haram kilindi.”*®
mealindeki ayetlerde oldugu gibi. Zira birincisinde “yenilmesinin”
ikincisinde “nikdhimin” haram kilindig: biitiin ustlciiler tarafindan
kabul edilmistir. Dolayistyla her iki ayette de iktizanin delaletinin
umim ifade edip etmemesi ile alakali fakli goriis bulunmamaktadir.*”’
O halde ihtilaf, herhangi bir delilin olmadig1 durumlarda s6z konusu
olmaktadir.

193 Buhari, Kegfii'I-Esrar, 2/1104.

104" 7amin olmak ile ilgili dyet ve hadisler igin bk. Ahmed b. Hiiseyin b. Ali b. Musa
el-Husrevcirdi el- Beyhaki, Ma ‘rifetii’s-Siineni ve'l-Asar, thk. Abdiilmuti Emin
Kalaci, (Beyrut: Darii Kuteybe, 1991), 8/284.

105 Maide, 5/3.

19 Nisa, 4/23.

Y97 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Jrsddii'I-fuhil ild tahkiki’l-hakki
min ilmi’l-usil, thk. es-Seyh Ahmed Azzo Inaye, (b.y.: Darii’l-Kiitiibi’l-Arabi,
1419/1999), 1/328. Unutarak namazini gegiren bir kimse hatirladigi zaman bunu
kilmas1 gerekir. Zira rivayet edilen “bir kimse namaz kilmay1 unutursa hatirladig:
zaman onu kilsin” seklindeki hadisten bunun kaza edilmesi gerektigi ibarenin
deléleti yoluyla agik bir sekilde ifade edilmistir. Burada iktizd delaleti ve
ibarenin delaleti ¢atismig ve ibarenin deléleti itibara alinmistir. Bk. Ebii’l-Hasan
Miislim b. el-Haccac, el-Miisnedii’s-Sahih el-Muhtasar, thk. Muhammed Fuat
Abdiilbaki, (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabf, ts.), 1/741.
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5.6. Miikrehin Bosamasi

Miikrehin bosamasinin gegerli olup olmamasiyla ilgili iki goriis
ileri strtilmiistiir. Gegerli olmadigin1 savunanlar Maliki, Safil ve
Hanbeli fakihlerdir.'® Hanefiler’e gére ise miikrehin bosamasi
gec;erlidir.109 Buradaki goriis ayriliginin sebebi, ayet ve hadislerin
farkli yorumlanmasinin yani sira ustl kaidesi olan muktezanin umim
ifade edip etmemesi hakkindaki ihtilaftir. iktizd delaletinin umdm
ifade ettigini iddia edenler, “Ummetimden...ikrah kaldirilmistir.”
seklindeki hadiste “hiikiim” kavramini takdir etmislerdir. Bdylece
ikrah sonucu meydana gelen bosamalara ahirette gilinah terettiip
etmedigi gibi diinyada da bdyle bir bosama meydana gelmis olmaz.
Ancak iktizanin delaleti zaruri takdir gerektirdigi i¢in zaruret Slgiisiine
gore hareket edilmesi gerektigini savunanlar ise “ism” kavramim
takdir etmislerdir. Buna gore ikrah ile sOylenen bosama ifadeleri
ahirette giinaha sebep olmasa da diinyada bosamaya sebep olur.*°

5.7. Geceden Oruca Niyet Etmek

Iktizanin um0m ifade edip etmemesi tartismasi baglaminda
geceden niyet edilmeyen orucun gecerliligi hakkinda farkli goriisler
ileri siiriilmiistir. “Geceden oruca niyet etmeyene orug yoktur.”''!
seklindeki hadiste muktezanin/gecerli kelimenin takdir edilmesi
gerekir. Aksi halde hadisin metni dogru bir seklide anlagilmaz. Ciinkii
niyet olmasa da yememek ve igcmemek anlaminda oruglu olmak
miimkiindiir. Fakat bu, ser‘i oru¢ sayilmaz. Ser‘i anlamin dogru
anlasilmasi i¢in bir kavramin takdir edilmesi gerekir. Safil usilciiler

1% Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Riisd, BiddyetiiI-miictehid,
(Kahire: Darii’l-Hadis, 2004), 3/101; Maverdi, el-Havi, 10/227; Abdurrahman b.
Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, es-Serhii’l-kebir, (b.y.: Daru’l-Kiitiibi’l-
Arabi, ts.), 8/241.

19 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz b. Abidin, Reddii’l-Muhtar ale’d-
Diirri’l-Muhtdr, (Beyrut: Darii’1-Fikr, 1992), 3/235.

10 Debist, Takvimii I-edille, 136.

1 fbn Hanbel, el-Miisned, 1/69.
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umim gerektiren ‘“sithhat” kavramini, Hanefiler ise umam
gerektirmeyen “kemal” ifadesini takdir etmislerdir. Buna gore Safii
fakihlere gore geceden niyetin olmadigi oru¢ sahih sayilmamis,
Hanefl fakihlere gore ise niyet geceden getirilmese bile orug sahihtir.
Fakat faziletli ve kdmil manada bir oru¢ olmamis saylhr.112

5.8. Hayiz Miiddeti

Hayiz miiddeti hakkinda meydana gelen farkli goriislerin
temelini Ibare ve isaret delaletlerinin tearuzu olusturmaktadir.
Tearuzun meydana geldigi hadislerden biri kadmnlarin Smriiniin
yarisint namaz kilmadan oru¢ tutmadan gegirdikleri gerekcesiyle
dinlerinin zayif oldugull?’ seklindeki hadis ile digeri hayzin en azinin
iic, en ¢ogunun ise on giin oldugu'* yoniinde varid olan hadistir.
Hanefi fakihler, ibare ve isaret delaletlerinin tearuzu durumunda
ibarenin delaletinin esas alinmasi gerektigi kaidesinden hareketle
hayiz miiddetinin en azmin ii¢, en ¢ogunun ise on giin oldugu
gorlslini savunmuslardir.’™® Zira birinci hadisin sevki kadinlarmn akil
ve din yoniiyle zayif olduklarimi beyan etmek igin varid olsa da
isaretiyle anlagilan ise kadinlarin hayiz miiddetlerinin on bes giin
olusudur. Ciinkii ayin yarisinin orugsuz ve namazsiz gegirilmesi
Omriin yarisinin orugsuz ve namazsiz gegirilmesi demektir. Hanefi
fakihler bu hadisten anlagilan isaret deléaletini itibara almadan hayiz
miiddetinin en azinin {i¢, en ¢cogunun on giin oldugunu ifade eden
hadisin ibaresinin delaletine goére hiikiim tespit etmiglerdir. Safii
fakihler ise birinci hadisin isaret deldletine gore hareket ederek hayiz

12 Ahmed b. Ali Ebd Bekir er-Razi el-Cessds, Serhu Muhtasri’t-Tahavi, thk.
Ismatullah Inayetullah Muhammed, (y.y.: Darii’l-Besairii’l-Islamiyye, 2010),
2/408; Amidi, el-Thkdm, 3/64.

13 {bn Mace, Siinenii Ibn Mdce, 2/11326.

14 Ebi’l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Siinenii Dérekutni, (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2004), 1/406.

15 Ebi’l-Hiiseyin, Ahmed b. Muhammed el-Kudiri, et-Tecrid [i’l-Kudiri, thk.
Muhammed Ahmed Serrac, (Kahire: Darii’s-Selam, 2006), 1/365.
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miiddetinin en ¢ogunun on bes giin oldugu hikkmiini elde
e‘[mislerdir.116

Sonuc¢

Ser‘i hiikkiim olan medliliin lafizlar ve delaletleri vasitasiyla
anlasilmasi1 ustlciileri lafz1 irdelemeye lafiz tiirlerini ve delaletin
kisimlarini1 sistematik bigimde ele almaya sevk etmistir. Sari’in
kullandig1 lafizda, kinaye, mecaz, istirak, miicmel gibi vasiflarin
bulunmasi bunlar1 dogru anlamayr problemli hale getirmistir.
Sari’in/konusanin kastinin muhatap agisindan ¢ogu kez agik olmamasi
ve anlagilmasinin problemli halde olmasi usilciileri, lafizlar1 ve
bunlar1 anlama yontemi olan deléleti ele almaya zorlayan baska bir
sebeptir. Kullanilan lafzin yapisi, i¢inde bulunulan durumun baglama,
harici karineler ve deliller, miitekellimin kastinin dogru anlasilmasina
yardimci olsa da onun maksadini kati bir sekilde ortaya koymaya
yeterli degildir. Maksadin ve medliliin net bir sekilde anlasilmasi
noktasinda ¢aba gosterilmis, lafzin delaleti en ince ayrintisina kadar
irdelenmis, nihayetinde kullanilan yontem ve ileri siiriilen deliller,
usilciileri farkli goriislere sevk etmis ve metodolojide meydana gelen
bu farkli goriisler fiirQi fikhina da yansimugtir.

Usilciilerin  sistematize ettigi delalet teorisi miitekellimlin
ustlciilerde ilk donemlerde asil ve ma‘kilii’l-asl seklinde bir tasnife
tabi tutulurken, daha sonra mantiik ve methum seklinde tasnif edilmis
ve bu tasnif Gazzali ve sonrasinda daha da yayginlasmistir. Fakihler
ekolii ustlciileri ise delaleti ibarenin, isarenin, nassin ve iktizanin
delaleti olmak tizere dortlii bir tasnife tabi tutmuslardir.

Ustlciilerin delalet hakkindaki goriis ve tartismalari dogru
medliliin ve isabetli hilkmiin nasil elde edilebilecegi noktasinda
titizlikle yapilan c¢aligmalarin neticesidir. Konunun genis bir sekilde

18 Ebi Zekeriyyd Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii* Serhu’l-Miihezzeb,
(y.y.: Dari’l-Fikr, ts.), 2/381; Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii’l-Esrdr, 2/211; Okur,
Hanefi Usiilciilere Gore Nazmin Deldleti, 134.
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ele alinmasi ve bununla ilgili doktriner yaklagimlar, Sari’in hitabinin
dogru anlasilmasi, fikhi meseleleri ¢6ziime kavusturma noktasinda
fikih ustliintin islev gérmesi olduk¢a Onemlidir. Boylece fakihlerin
nasslart dogru anlamasi ic¢in serl amell hiikiimlerin istinbati
hususunda takip edilen sistematik kurallar biitiinlinlin énemi ortaya
cikmaktadir. Netice itibariyla fikih usilii bilginlerinin bu noktada
meydana gelen tartigsmalarindan, naslar1 anlamada ve onlardan hiikiim
istinbatinda salt aklin degil, aklin yani sira birtakim ilke ve esaslarin
da etkisinin oldugu anlagilmaktadir.

Kasten adam oldiiren, yeme ve i¢gme ile ramazan orucunu bozan
kimselere kefaretin gerekli olup olmamasi, abdest ve orug gibi
ibadetlerde niyet etmek, namazda unutarak konusmak gibi birtakim
meselelerde, lafzin ya da mefthiimun delaleti konusunda ileri siiriilen
farkli goriislerden dolayi farkli igtihatlar ortaya ¢ikmustir.
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Ebu’l-Abbas Es-Seriici ve El-Gdye Fi Serhi’l-Hiddye Adh
Eseri

Oz

7-8./13-14. yiizyilin 6nemli Hanefi fakihlerden olan Serfici,
giiniimiizde Sanlurfa’nin Surug ilgesine bagli bir kdyde dogmustur.
Dogum yeri olan Suru¢’un donemin Hanbeli mezhebinin 6nemli
merkezlerinden biri kabul edilebilecek olan Harran’a yakin
olmasindan dolay1r Hanbell mezhebini kabul ettigi diistiniilmektedir.
Sonralar1 Sam tizerinden Memliikler Devleti’nin hakimiyeti altindaki
ve Islam diinyasinmn ilim merkezi Misir’a giden miiellif, Sam ve
Misir’da tamistigi Hanefi fakihlerden etkilenerek Hanefi mezhebini
benimsemistir. Hanefi mezhebinde iyi bir egitim alan Sertici, mezhebi
taklit etmekle yetinmemis kendisinden sonrakiler iizerinde derin izler
birakacak kadar 6nemli bir konuma yiikselmistir. Misir’da Hanefilerin
onderi durumuna gelen miiellif, donemin Hanefl baskadisi olacak
kadar oOnemli bir fakih olmustur. Ayrica sadece yaptig1 resmi
gorevlerle degil, telif ettigi eserlerle de bolgedeki Hanefi fakihler i¢in
yeni bir anlayisin gelismesine katkida bulunmustur. Bu calismada,
Hanefi mezhebinde yeni bir fikhi anlayisin meydana gelmesinde kilit
konumda olan Ebu’l-Abbas es-Serlici ve Hiddye iizerine yazdig: el-
Gadye adl1 eseri incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Serici, el-Gaye, Hanefi Mezhebi,
Memliikler, Misir.
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Abu’l-Abbas As- Seriici And His Work Al-Gaye F1 Sharh
Al-Hidayah

Abstract

Sertici, one of the important Hanafi faqihs of the 7-8./13-14.
century, was born in a village in the Surug district of Sanliurfa, today.
It is thought that Surug, his birthplace, adopted the Hanbali sect due to
its proximity to Harran, which can be considered one of the important
centers of the Hanbali sect of the period. Later, the author, who went
to Egypt, the center of knowledge of the Islamic world, under the rule
of the Mamlik State through Damascus, adopted the Hanafi sect,
influenced by the Hanafi faqihs he met in Damascus and Egypt.
Seriici, who received a good education in the Hanafi sect, was not
content with imitating the sect, but rose to such an important position
that it left deep traces on those who came after him. The author, who
became the leader of the Hanafis in Egypt, became an important jurist
to be the Hanafi leading jurist of the period. In addition, he
contributed to the development of a new understanding of Hanafi
fighs in the region not only with his official duties, but also with the
works he copyrighted. In this study, Abu’l-Abbas as-Sertici, who is in
a key position in the formation of a new understanding of figh in the
Hanaft sect, and his work al-Gaye, which he wrote on Hidayah, will
be examined.

Keywords: Seriici, al-Gaye, Hanafi Sect, Mamluks, Egypt.
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Giris

Glinlimiizde Miisliimanlar arasinda en fazla miintesibi bulunan
fikhi mezhep olan Hanefi mezhebi, kurucu Imam Ebu Hanife’den
sonra ozellikle dgrencilerinin cabalariyla Islam aleminin hemen her
tarafinda yayilma imkani bulmustur. Yayildig: bolgelerde bir¢ok insan
tarafindan Oziimsenip benimsenen Hanefi mezhebi, bu bdlgelerde
Oonemli alimler de yetistirmistir. Bu alimler bir taraftan mezhebin
temel dinamiklerini korurken diger taraftan yetistikleri bolgelerin ve
donemin rengini de biinyelerinde barindirmiglardir.  Hanefi
mezhebinin temel esaslar1 ile yasadigt donemin hususiyetlerini
mezceden fakihlerden biri de Ebu’l-Abbas es-Sertici’dir. Serici, ecle
aldig1 eserleriyle caglar {istii bir dneme sahip olmustur. Ser(ici, hem
Merginani’ye ait Hiddye adli eserin iizerine serh yazarak mezhebin
temel dinamiklerini korumus hem de bu eserinde benimsedigi
anlayisla yeni bir donemin baglamasina onciiliikk etmistir.

Bu c¢alismada Memliikler doneminin en Onemli Hanefi
fakihlerinden Ebu’l-Abbas es-Serici ile ele aldigi en 6nemli eseri el-
Gaye fi serhi’l-Hiddye adli eseri incelenecektir. Ser(ci ile ilgili bazi
0zel caligsmalar yapllmls1 olsa da miiellifi en meshur eseri ile beraber
ele alan bir caligma tespit edilememistir.

1. Ebu’l-Abbas Es-Seriici
1.1.Hayati

Ebu’l-Abbas es-Serlici’nin tam ismi, bazi kaynaklarda el-Imam
el-Celil Kadr’l-kudat Semsuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ibrahim b.
Abdulgani olarak ge¢mektedir. Bunun yaninda kimi kaynaklarda ise
Ahmed b. Ibrahim b. Abdulgani b. Ebi Ishak es-Serfici olarak
zikredilmektedir. Goriildigii lizere bu kaynaklar, babasinin dedesi

! Bk. Omer Faruk Habergetiren, “Ilk Mufassal Hidaye Sérih.i: Ebu’l-Abbaés es-
Serici (637-710/1239-1310) Hayat1 ve Eserleri”, Harran Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi 26/26 (Temmuz—Aralik 2011).
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olan Ibn Ebi ishak kaydi ilave etmislerdir.’ Kaynaklarda gegen
Ebu’l-Abbas, miiellifin kiinyesi, Kadr’l-kudat ve Semsuddin ise
meshur lakaplaridir. Bunun yaninda Sihdbuddin ve Zeynuddin gibi
lakaplar1 da bazi kaynaklarda zikredilmistir.

Miiellifin dogum tarihi hakkinda farkli goriisler bulunmaktadir.
Kaynaklarin 6nemli bir kismi 637/1239 yilim gdosterirken kimi
kaynaklar da 639 tarihini gosterirler.* Fakat birinci tarihin dogruya
daha yakin oldugu kabul edilmektedir. Dahas1 Makrizi es-Siiluk adli
eserinde miiellifin dogum tarihini hicri 687° olarak ifade etmesine
ragmen bunun da bir yanilgidan ibaret olmas1 muhtemeldir.

Ibn Tagriberdi’nin verdigi bilgiye gére Seriici’nin dogum yeri
olarak giliniimiizde Sanlurfa’nin bir ilgesi olan, fakat o donemlerde
Cezire olarak adlandirilan bolgenin en 6nemli sehirlerinden Harran’a

2 Bk. Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani,
ed-Diirerii’l-kdmine fi a ‘ydni’l-mieti’s-sdmine, thk. Muhammed Abdul Mu‘id
Dan (Saydarabad: Meclisu Daireti’l-Me‘arifi’l-Osmaniyye, 1392/1972), 1/103;
Ebt Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed el-Kuresi, el-Cevdhirii'l-
mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye (Karagi: Mir Muhammed Kiitiibhane, ts.), 1/53;
Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir el-Makrizi, Kitdbii's-
stiltik li-ma ‘rifeti  diiveli’l-miiliik, thk. Muhammed Abdulkadir Atd (Beyrut:
Dﬁm’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1418/1997), 3/32; Ebii’l-Mehasin Cemaleddin Yisuf
ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi ve'l-miistevfd ba 'de’l-vafi (Kahire: Matbaati
Dari’l-Kiitiib  ve’l-Vesaki’l-Kavmiyye, 1426/2005), 1/201; Takiyyiiddin b.
Abdilkadir et-Temimi el-Gazzi et-Temimi, Tabakdtii’s-seniyye fi terdcimi’l-
Hanefiyye, thk. Abdulfettah Muhammed Hulv (Kahire: Daru’r-rnfa‘i,
1390/1970), 1/300; Ahmet Ozel, “Sertci”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/ 572-573.

Ismail b. Muhammed b. Mir Selim el-Babani, Hediyyetii’l-'arifin esmdiil-
miiellifin ve dsdru’l-musannifin (Istanbul: Vekaletii’l-ma‘arif, 1951), 1/104.
Kuresi, el-Cevdhirii'l-mudiyye, 1/53; Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine, 1/103;
Hayreddin ez-Zirikli, el-A4'ldm: Kamiisu terdcim li-esheri’r-ricil ve’'n-nisd
min’el-Arab ve’l-miistarebin ve’l-miistesrikin (Beyrut: Daru’l-Ilm li’l-Melayin,
2002), 1/86.

S Makrizi, Kitabii’s-siiliik, 3/32.
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yakin bir belde olan Surug’ta dogrnustur.6 SerGici’nin Surug’a bagl bir
kéy/belde olan Bestine’de (%5i) dogdugu’ kaydedilir.® Bundan dolay:
Serlici, dogdugu ilgeye nispetle Serlici ve Surlci diye meshur
olmustur.

SerGici kiiclik yaslarda iken ilim &grenmeye baslamis ve ilk
olarak fikih ilmine ilgi duymustur. Seriici hayatinin ilk yillarinda
Hanbeli mezhebinde tefakkuh etmis, hatta bu mezhebin O6nemli
eserlerinden biri olan Ibn Kudime’nin el-Mukni‘ adli eserini
ezberlemistir. Kaynaklarda Sertici’nin Hanbeli mezhebi fikih egitimini
hangi hocalardan aldigina dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.
SerGici’nin memleketi Suru¢’un donemin Hanbeli mezhebinin 6nemli
merkezlerinden biri olan Harran’a yakin olmasindan dolayr burada
bulunan Hanbeli fakihlerden ders aldigi ve bu hocalarindan
etkilenerek Hanbeli mezhebini benimsedigini tahmin ediyoruz.9

Dogdugu sehir olan Suru¢ ve cevresinde aldigi egitim ile
yetinmedigi goriilen Serici, 6nce Dimask’a oradan da Kahire’ye
gitmis,10 ve burada egitimine devam etmistir. Burada Sam bdlgesinin
onde gelen Hanefi fakihlerden Hasiri’nin 6grencilerinden Hilati ve
Ebii’r-Rebi‘ Sadreddin Siileyman b. Viiheyb el-Ezrail ile tanismis ve
onlardan fikih egitimi almistir."* Bu tanisma, Seriici’nin hayatinda bir
doniim olmus ve miiellifin Hanefi mezhebine ge¢mesine yol agmustir.

® Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Leknevi, el-Fevdidii’l-
behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, tsh. ve tlk. Muhammed Bedreddin Eb{ Firas en-
Na’sani (Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1324),13.

Ibn Tagriberdi’nin verdigi bilgiye gore bu belde, h. 713 yilinin sonlarinda Surug
ile beraber harap olmustur. Bk. Ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-sdfi, 1/206.

8 ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-sdfi, 1/201.

% Bk. Bekir Karadag, Misir Hanefiligi (Memliikler Dénemi Hanefi Fikih
Diisiincesi) (Istanbul: Astana Yayinlari, 2020), 142.

Serlici’nin Misir’a gitmesi tesadiif degildir. Zira burasi donemin en 6nemli ilim
merkezi oldugu i¢in oraya yogun bir go¢ baslamis durumdaydi. Nitekim bu
donemde Suruglu olup da Misir ve gevresine go¢ eden birgok alimden
bahsedilmektedir. Bk. Zirikli, 4 ‘lam, 4/106; 6/285.

Y Kuresi, el-Cevdhirii'l-mudiyye, 1/53; ibn Tagriberdi, el-Menhelii ’s-sdfi, 1/201.

10
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Serici’nin ne zamana kadar Hanbeli mezhebinde kaldigi,
kimden ders aldigi, hangi tarihten itibaren Hanefilige gectigi ile ilgili
fazla bir bilgi bulunmaktadir. Gdye’nin baz1 kisimlarin1 doktora tezi
olarak tahkik eden Cehdeli, bazi kaynaklarda bulunan bir bilgiye
dayanarak SerGici’nin on bes yasma kadar Hanbell mezhebinde
kaldigi, on bes yasinda Hasiri’nin 6grencilerinden Hilati ile tanisip
ondan kendisinin telif ettigi eseri Telhis’i okumasiyla Hanefi
mezhebine gegtigini ifade etmektedir. Bunun yaninda Seruci’nin erken
dénemde Misir’a gittigi de ifade edilmektedir.'?

Hanefilige gegtikten sonra mezhepte iyi bir egitim aldig1 goriilen
Serici, mezhebin 6nemli fiird* eserlerinden bir olan Merginani’nin el-
Hidadye adli eserini ezberlemistir.”®> Mezhepte 6nemli bir mevki elde
ettigi gorlilen Serlici, Misir’da Hanefilerin baskadis1 olabilmeyi
basarmustir.

Ibn Tagriberdi’nin belirttigine gore Sultan Baybars’in dért Siinni
mezhepten birer bagkadilik ihdas etmesinden sonra Misir’da Hanefiler
arasindan bu goreve gelen ikinci kisi olmustur.* Misir’da séz konusu
goreve iki defa getirildigi anlasilan Serdci, ' ilk defa 691/1292 yilinda
Kahire’de Mu‘izuddin Nu‘man el-Hatibi’nin vefatiyla bosalan Hanef1
kadilkudathigina tayin edilmistir. Serfici, bu gorevinde bes yil

12 Bk. Cehdeli, Hasan b. Hamid b. Hammadi, el-Gaye fi serhi’l-Hiddye telifu Ebi’l-
Abbds Ahmed b. Ibrahim b. Abdulgani es-Seriici (t. 710) min evveli’l-kitdb ila
nihdyeti babi’l-hayzi ve’l-istihdze (Medine: el-Camitii’l-Islaimiyye, Kiilliyetii’s-
Seri‘a, Doktora Tezi, ts.), 64. Bu ¢alismada Serlici’ye ait el-Gdye fi serhi’l-
Hiddye adli eserin doktora tezleri olarak tahkik edilen bazi kisimlar
kullanilmistir. Bu baglamda Cehdeli’nin kitabin basindan hayiz ve istihaze
babina kadar tahkik ettigi kisim 6nem arz etmektedir. Bunun yaninda s6z konusu
eserin matbu olduguna dair bazi bilgiler de tespit edilmis; fakat bu niishaya
ulasma imkéni bulunmamistir. Bk. https://www.youtube.com/watch?v=Anjh-
rZFfdU&t=170s, Erigm tarihi: 07.11.2021.

3 Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine, 1/103-104; Temimi, et-Tabakdtu’s-seniyye,
1/300; 1/ 76; Zirikli, A ‘ldm, 1/86.

" fbn Tagriberdi, el-Menhelii’s-sdfi, 5/390.

> Rivayete gore Serici, kadilkudatlik niyetiyle zemzem suyu i¢mis ve bu arzusuna
da nail olmustur. Bk. Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine, 1/104.
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kaldiktan sonra el-Melikii’l-Manstr Lagin hiikiimdar olunca 696/1297
tarithinde yerine Hiisam er-Razi getirilerek gorevinden alinmustir.
Fakat iki y1l sonra gorevine iade edilmis ve II. Baybars doneminde bu
gorevde uzun bir siire kalmistir. Sertici, 709/1310 yi1linda Muhammed
b. Kaldvun’un saltanata geldigi {igiincii doneminde kisa bir siire
Misir’da hakimiyet kuran II. Baybars’t (el-Casnigir) destekledikleri
bahanesiyle diger baskadilarla beraber gorevden alinmis ve yerine
Semsuddin Muhammed ibnu’l-Hariri (5. 728/1328) getirilmistir.'®
Sertici’nin son defa kadiliktan alinmasina ¢ok {iziildiigii ve hatta
bunun kahrindan kisa bir siire sonra vefat ettigi belirtilmektedir.'’
Sertici, kadilig1 sirasindaki cesareti, hediye kabul etmemesi,
kararlarinda makam ve mevkiye itibar etmemesiyle tannmustir.'®

Kaynaklarda aktarildigina gore donemin Maliki bagskadist
Zeynuddin b. MahlGf’un Kur’an, din ve ser‘l konular1 kiigiimsemesi
ve onlarla istihza etmesi gibi sebeplerle Bekaki’ye (6. 701/1301)
yonelik idam kararini onayladig: belirtilmektedir.*®

Serici, yargi gorevinin yani sira tedrisat faaliyetleriyle de
ilgilenmis ve bir¢cok medresede hocalik yapmistir. Bu baglamda
Sertici’nin ibn Tolun Camii ile Nasiriyye, Salihiyye, Siiydfiyye ve
Ezkesiyye medreselerinde®® ders verdigi belirtilmektedir. Hayatinin
sonlarida kendisinden sonra goreve gelen Ibnu’l-Hariri’nin ona kotii
davrandigr ve onu, elinde son gorevi olan Salihiyye medresesinin
lojmanindan askerlerin zoruyla c¢ikarttigt ve bundan dolay1r ¢ok
tziuldigi aktariimaktadir.?!

8 Makrizi, Kitdbii's-siiliik, 2/455.

Y Kuresi, el-Cevdhirii'l-mudiyye, 1/53; Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine, 1/104;

Zirikli, 4 lam, 86.

Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine, 1/104; Temimi, et-Tabakdtu ’s-seniyye, 1/301.

Kuresi, el-Cevdhirii'l-mudiyye, 1/53; Askalani, ed-Diirerii’l-kamine, 1/369.

Ozel, “Seriici”, 36/572.

2l Ebii’s-Safi Salahuddin Halil b. izziddin Aybeg b. Abdillah es-Safedi, A ydnii I-
asr ve a’'vanii 'n-nasr, thk. Ali Ebl Zeyd, Mahmad Salim Muhammed, Nebil Eba

18
19
20
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Seckin, vakur ve ¢okga iyilik yapan biri olarak takdim edilen?
Sertict; fikih, usul, hilaf, hadis, kiraat, kelam, Arap dilinden nahiv ve
edebiyati gibi bircok alandaki derin bilgisiyle éne ¢ikmistir.”® Leknevi
onu imam, faziletli, fikihta ve usulde lider, makul ve menkulde seyh
olarak tamitir.** Fakat miiellifin belirgin olarak ortaya ¢ikan en énemli
iki yonii, hadisciligi ve fikih¢iligidir. Sertici’nin hadisciligi Hidaye
lizerine yazdigi serh ve yazdigi risalelerde ortaya c¢ikmaktadir.
Zehebi’nin miiellif hakkinda “hadisten bir sey rivayet ettigini
sanmiyorum” demesi®® ve Serdici’nin hadisciliginin sonrasinda gelen
Memliikler donemi muhaddis Hanefi fakihler kadar gii¢lii olmamasina
ragmen bu alanda onemli bir payesinin oldugunu diisiiniiyoruz. Bu
baglamda Ibn Kutliboga, Serlici'nin Gdye’deki ydntemi hakkinda
“Aelle g Cyalal) Jo 48 ol seklinde kullandign ifadelerdir. Bunun
yaninda Ibn Kutliboga miiellif igin “Ewaall & Jaidl o (hadisle istigal
etti) ifadesini kullanmaktadir.?

1.2. Ailesi

Kaynaklarda  SerGici’nin ailesi ile 1ilgili fazla bilgi
bulunmamaktadir. Temimi, Ser{ici’nin hocast Necmuddin Eba Tahir
Ishak b. Ali b. Yahya'mn kiziyla evlendigini belirtmektedir.?’
Serlici’nin fikih¢iligr ve hadisgiligiyle 6ne ¢ikan ve bir donem Hanefi
kadiligr yapmis Bestami (6. 728/1327) adli bir torunundan (kizinin

Amse, Muhammed Mev’ud (Dimagk: Darii’l-Fikr-Beyrut: Darii’l-Fikri’l-Muasir,
1998/1418), 1/160; Kuresi, el-Cevahiri'l-mudiyye, 1/53; Askalani, ed-Diirerii’l-
kdamine, 1/104.

22 Askalani, ed-Diirerii'l-kamine, 1/104.

23 Askalani, ed-Diirerii’l-kamine, 1/104

? Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, 13.

% Askalani, ed-Diirerii I-kdmine, 1/104.

% Bk. ibn Kutlibogi, Tdcu't-terdcim, 77. Ayrica bk. Ebir’l-Fazl Sihabiiddin
Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer Askalani, Raf‘ul-isr an kudati’l-Misr,
thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1418/1998), 41; Katip
Celebi, Siillemii’l-vusil, 1: 114; Karadag, Misir Hanefiligi, 145.

2" Temimi, et-Tabakdtu s-seniyye, 1/300.
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oglu) bahsedilmektedir.”® Ibn Tagriberdi’nin ifadelerine bakildiginda
doneminde Hanefi mezhebinin imamlarindan oldugu kabul edilen ve
heniiz babasi1 hayatta iken vefat eden Ahmed b. Musa el-Hanefi’nin (0.
703/1304) SerGici’nin oglu olmasi gerekir. Zira yukarida Sertici’nin
kiz1 tarafindan torunu oldugunu tespit ettifimiz Bestadmi’nin dayisi
oldugu belirtilmektedir.®® Bunun yaninda kaynaklarda baska
torunlarinin ismi de gegmektedir.*

1.3. Hocalan

Kaynaklardan elde ettigimiz verilere gore Serlici’nin
yetismesinde birgok hocasinin katkisi olmustur. Bunlarin basinda
Imam Ebu’r-Rebi‘ Sadruddin Siileyman b. Ebi’l-1zz’dir. Ebu’r-rebi*
gibi Hasiri’nin 6grencilerinden olan Hilatl de Ser(ici’nin dnde gelen
hocalarindan biridir.* Kuresi, Serici’nin Ebu’r-Rebi‘ iizerinden hoca
silsilesini soyle vermektedir: Ebu’l-Abbas es-Sertici — Imam Ebu’r-
Rebi‘ Sadruddin Siileyman — Cemaluddin Mahmud el-Hasirl —
Imam Fahruddin el-Hasan b. Manstr Kadihan — Imam Zahiruddin el-
Hasan b. Ali b. Abdulaziz el-Merginani — Imam Sirdculeimme
Burhanuddin Abdulaziz Ibn Maze ve Kadihan’in dedesi Semsuddin
Mahmud (Bunlarm ikisi) — Semsuleimme es-Serahsi — Imam Ebi
Muhammed Abdulaziz el-Halvani — Ebu Ali el-Hasan b. Hidir en-
Nesefi — Imam Eba Bekr Muhammed b. el-Fadl el-Buhari —
Abdullah b. Ebi Hafs — Babasi Ebx Hafs el-Kebir — Muhammed b.
el-Hasan — imam Ebt Hanife.*

% Makrizi, Kitabii's-siiliik, 4/338; Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine, 4/ 198; ibn
Tagriberdi, el-Menhelii ’s-sdfi, 7/157.

?® ibn Tagriberdi, el-Menhelii s-sdfi, 2/1236.

%0 Kuresi, el-Cevdhirii'l-mudiyye, 2/ 105; Askalani, ed-Diirerii’I-kdmine, 5/ 291,
373.

31 Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, 13.

2 Kuresi, el-Cevdhirii'l-mudiyye, 1/ 54; Ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-sdfi, 1/201.
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Fikih ilmini donemin Onemli Hanefi fakihlerden alan Serfici,
hadis ilmini ise Muhammed b. Ebi’-lI-Hattdb Ibn Dihye ve
kaynaklarda ismi gegmeyen baska muhaddislerden almigtir.>

1.4. Ogrencileri

Bir¢ok medresede tedrisat faaliyeti yiirlitmiis olan Sertici, bu
kurumlarda 6nemli alimlerin yetismesine vesile olmustur. Aldeddin
bn Balaban, Taceddin ibn Mektim el-Kaysi, Ibn Abdiilhak el-Vasiti,
Fahreddin Osman b. Ibrahim et-Tiirkmani ile ogullari Aldeddin
[bnii’t-Tiirkmani ve Taceddin Ibnii’t-Tiirkmani ondan ders alan
alimlerden bazilaridir.*

Abdulkadir Kuresi kendisinin Kadilkudat Ebli Abbas es-
Serlici’den fikih egitimi alan birgok kisiden fikih dersi aldigini ifade
etmektedir. Bunlardan ii¢cii, Fahruddin Eba Omer ve Osman ve onlarin
babas1 Eb(’l-Abbas Ahmed’dir. Bunun yaninda Eb(i Hasan Ali de bu
hocalardandir. Kuresi’ye gore kendisi bu hocalarin hepsinin senediyle
fikihta imam azam Ebi Hanife’ye ulagmustir. %

1.5. Eserleri

Sertici, baskadilik ve tedrisat faaliyetlerinin yani sira 6nemli
eserler de kaleme almistir. Leknevi’nin makbul eserler telif ettigini
belirttigi36 SerGici’nin ¢alismalar1 sunlardir:

el-Gaye

Serici’nin yazdigi en Onemli eseri olan bu calisma, Hanefi
mezhebinin muteber kaynaklarindan biri olan Merginani’nin el-
Hidaye adl1 eseri lizerine yazmis oldugu serhidir.”’

% Kuresi, el-Cevdhirii'l-mudiyye, 1/53; ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, 1/1201;
Temimi, et-Tabakdtu ’s-seniyye, 1/301.

Safedi, 4 'ydnii’l-asr ve a vanii'n-nasr, 3/312; Ozel, “Seriici”, 36/572.

Kuresi, el-Cevahiri'l-mudiyye, 1/ 54.

% Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, 13.

% Kuresi, el-Cevdhirii'l-mudiyye, 1/54; Babani, Hediyyetii’l- ‘arifin, 1/104.
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Serhu’l-Kudiiri

Serici’nin kaynaklarda Serhu’l-Kudiiri adinda bir eserinin
oldugu da rivayet edilmektedir.*®

Edebii’l-kada

Serici’nin  Edebii’l-kadd adinda miistakil bir eseri de
bulunmaktadir.  Serfici’nin bir kismi giiniimiize ulagmayan 128
kaynaktan faydalanarak kaleme aldig1 bu ¢aligma, Hanefi mezhebinde
yargt hukukuyla ilgili muteber bir eser olup kaynaklarinin ¢oklugu
yaninda miiellifin bizzat kadilik yapmis olmasi bakimindan da énem
arz etmektedir.*

el-Miintehabii’s-Siileymani

Serici’nin,  el-Miintehabii’s-Siileymani  adli  bir  eseri
bulunmaktadir. Bu eser, hocasit Siileyman b. Viiheyb el-Ezral’nin
Muhammed b. Hasan es-Seybani’ye ait el-Cami ‘u’l-kebir’le ilgili el-
Vecizii'lI-cami " li-mesd 'ili I-Cami " adli eserinin muhtasaridir.*°

Risdle fi kerdheti ekli lahmi’l-hayl

Sertici’nin dénemin giincel olan konulariyla ilgilendigi ve bunlar
hakkinda telifat yaptig1 da goriilmektedir. Risdle fi kerdheti ekli
lahmi’l-hayl adl risalesi bunlardan biridir. Bu risale, Serici ile Safii
fakihi Necmeddin Ibnii’r-Rif*a el-Ensari arasinda at etinin yenilmesi
konusunda gegen miinazaralar vesilesiyle kaleme alinmustir.*

% Ozel, “Sertici”, 36/573.
% Babani, Hediyyetii'l- ‘rifin, 1/104.
0 Ozel, “Serici”, 36/573.
- Ogel, “Serici”, 36/573.
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Nefehitii’n-nesemdt fi viistli ihda’i’s-sevab ile’l-emvit

Bu eser oliilere bagislanan sevaplarin onlara fayda vermesini
konu almaktadir.*?

el-Hiiccetii’l-viziha fi enne’l-besmelete leyset mine’l-Fitiha

[lk dénemlerden itibaren Hanefiler ile Safiiler arasinda tartisma
konusu olan besmelenin Fatiha’dan olup olmamasi hakkinda adh
risalesini de burada zikretmek gerekir.*®

el-Fetdva’s-Seriiciyye
Bu ¢alisma, SerGci’nin fetvalarini iceren bir eserdir.**
er-Red ald Ibn Teymiyye

Bu calisma, Serici’nin Ibn Teymiyye’ye karsi yazdigi bir
reddiyedir. Kelami konularla ilgili olan bu eser, doneminin giincel
tartisma konularindan biri hakkinda yazilmis olmasi agisindan oldukga
onemlidir. Ser(ici, bu eserini son derece saygili bir dil kullanarak sakin
ve saglikli bir zihin ile ele almistir. Ibn Teymiyye de ona karsi bir
reddiye yazmstir.*

Mendsikii’l-hac

Kaynaklarda Sertici’nin Mendsikii’l-hac adinda hac konularimi
ele alan miistakil bir eserinden de bahsedilmektedir.*®

*2 Babani, Hediyyetii’l-‘arifin, 1/104. Bk. Omer Faruk Habergetiren,Yakup

Kogyigit, Ebu’l-Abbas es-Seriici ‘nin Nefehdtu n-nesemdt fi Vusiili Ihdai’s-sevibi
li’l-emvét Isimli Risalesi Tahric, Tahlil ve Terciime, Tarih Kiiltir ve Sanat
Arastirmalar1 Dergisi 7/5 (Aralik 2018).

8 Babani, Hediyyetii’l- ‘arifin, 1/104.

' Ozel, “Seriici”, 36/573.

® Askalani, ed-Diirerii’I-kdmine, 1/104; Zirikli, 4 ‘lam, 1/ 86; Babani, Hediyyetii’l-
‘drifin, 1/104; Ozel, “Sertici”, 36/573.

*® Babani, Hediyyetii’l- ‘arifin, 1/104.
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Tuhfetii’l-ashab ve niizhetii zevi’l-elbab*’

Bir ¢ok el yazma niishas1 bulunan bu eser kaynaklarda
Tuhfetii 'I-ashdb olarak da gegmektedir.

1.6. Vefati

Serlici, 22 Rebiiilahir 710/ 18 Eyliil 1310 tarihinde Kahire’de
vefat etmistir. Ser(ici’nin cenaze namazi, o esnada kendisi de
kadiliktan azledilmis olan Safii baskadi Bedruddin Ibn Cema‘a
tarafindan kildirilmigtir. Rivayet edildigine goére cenaze namazi,
biiyiik bir kalabalik tarafindan kilinmistir. SerGci, Kahire’de Karafe
mezarligina Imam Safii’nin kabri yanina defnedilmistir.*®

2. Seriici’nin Hanefi Mezhebindeki Yeri

Onceleri Hanbeli mezhebine intisap etmisken sonralar1 Hanefi
mezhebine gegen Imam Serfici’nin hayatinin geri kalaninda Hanefi
mezhebinde karar kildigi  konusunda herhangi bir siiphe
bulunmamaktadir. Bu husus, miellifin el-Gdye basta olmak iizere
eserlerinden rahathikla anlasiimaktadir. Ote yandan tabakat
miielliflerinin  SerQici’nin Hanefl olduguna dair sarih ifadeleri
bulunmaktadir.

Hanefi mezhebine miintesip oldugu kesinlesen Ser(ici’nin
mezhepte fikhi acidan onemli bir yer
ettigi anlagilmaktadir. Kaynaklar onun fetva verecek dereceye
ulastigini belirtmektedir.*® Bunun yaninda bazi kaynaklarda Serfci,
“yasadig1 donemde Hanefilerin seyhi ve imami « & pgelal 5 datiall ol
s »ac” gibi lakaplarla anilmaktadir.®® ibn Hacer, Udfuvi’den naklen
onun mezhebinde faziletli ve {ist diizeye geldigini “4an ia o e Slale

4 7irikli, A ‘lam, 1/ 86; Babani, Hediyyetii I- ‘drifin, 1/104.

*® Ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-sdfi, 1/ 204; Zirikli, 4 ‘ldm, 1/86.
Kuresi, el-Cevdhirii'l-mudiyye, 1/54.

0 Bk. Makrizi, Kitdbii's-siilitk, 3/32.
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ifade etmektedir.”* Temimi, Serdici’nin mezhepte uzmanlastigini, hilaf
ilminde yetkin hale geldigini ve dnde gelen fakihlerden biri oldugunu
belirtmektedir.>

Serici’nin Memliikler donemi Misir’inda Hanefi bagkadisi
olarak atanmis olmasi da aymi sekilde onun mezhepte 6nemli bir fakih
oldugunu gostermektedir. Zehebi, Sertici’yi “asg¥) ala¥)”, « fradig )
Al ve “s LS slgddll aaf (187 gibi ifadelerle nitelemektedir.>

3. el-Gaye fi Serhi’l-Hiddye

Serici’nin ilmi seviyesini en iyi yansitan bu eser, Hanefl
mezhebinin muteber kaynaklarindan biri olan Merginani’nin el-
Hiddye adli eseri iizerine yazmis oldugu serhidir.>® Bu eser, Emir
Katib el-Itkani’nin Gdyetii’I-beyan adindaki el-Hiddye serhinden
ayrilmasi i¢in daha ¢ok Gdyetii’s-Seriici diye anilmistir. Sertici’nin
“Kitabii’l-Eyman~a kadar yazabildigi eser, Sa‘deddin Ibnii’d-Deyri
tarafindan  “Kitabii’s-Siyer”in miirtedle 1ilgili bdoliimiine kadar
getirilmistir.”> Daha sonraki Hanefi kaynaklarinda yapilan atiflardan
anlasilacagi tizere eser ulema nezdinde ragbet goren el-Hiddye serhleri
arasinda yer almigtir.”

Serlici’nin Hiddye’yi serh etmesi, muhtemelen 6grencileri
lizerinde de etkili olmustur. Nitekim Ogrencilerinden Taceddin ibn
Tilirkmani’nin (6.744/1343) Hiddye lizerine bir serhi vardir.”’ Yine

51 Askalani, ed-Diirerii'l-kamine, 1/104.

52 Temimi, et-Tabakdtus-seniyye, 1/300.

%% ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-sdfi, 1/203.

" Kuresi, el-Cevdhirii'l-mudiyye, 1/54; Babani, Hediyyetii'I- ‘arifin, 1/104.

% ibn Kutliboga, Tdcii 't-teracmi, 108.

% Eseri incelememiz, Hasan b. Hamid b. Hammadi Cehdeli’nin kitabmn basindan
nifas babina kadar doktora tezi olarak tahkik ettigi kisim iizerinden yapilmistir.
Ayrica Abdulmelik b. Abdullah b. Hamd et-Tuveyciri’nin yine doktora tezi
olarak necasetler babindan namazin sartlar1 babina kadar tahkik ettigi kisim da
yer yer kullanilmustir.

*" Tbn Kutliboga, Ebii’l-Adl Zeyniiddin Kasim b. Kutliboga b. Abdullah, Tdcii’t-
terdcim, thk. Muhammed Hayr Ramazan Yusuf (Dimask: Darii’l-Kalem, 1992),
117.
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ogrencilerinden Ibrahim b. Ali b. Ahmed ed-Dimeski’nin de Hiddye
tizerine bir serhi vardir. Bu eser de hocasimnin eseri gibi hadis
yoniinden onemli bir eserdir.”® Yine dgrencilerinden Alauddin ibn
Tirkmani (6. 769/1349) de Hidaye iizerine tamamlayamadigi bir serh
yazmlstlr.59 Ayni zamanda bu miiellifin Hiddye’nin muhtasar1 ile
Hiddye’nin hadislerini tahric eden bir eseri de bulunmaktadir.

3.1. Eserin Onemi

Gaye, Hanefl mezhebinin 6nemli fikih eserlerinden biri kabul
edilmektedir. Eserin Onemi, Hanefi mezhebinin 6nde gelen fikih
eserlerinin basinda gelen Hiddye’nin ilk mufassal serhi olmasindan
gelmektedir.®® Mezhepte dnemli bir yer teskil eden bu eser bircok
fakih tarafindan 6vgii almis ve ilizerinde serh, hasiye, talik ihtisar ve
tahric tiiriinden olmak {izere birgok 6nemli ¢alisma yapilmistir.

Eserin bir diger onemli yonii ise eserin miiellifi Sertici’nin
konumundan kaynaklanmaktadir. Sertici mezhepte onemli bir yer
teskil etmis ve donemin Hanefi baskadisi olacak kadar onemli bir ilmi
seviye elde etmistir. Daha Once de zikredildigi gibi Serlici hakkinda
birgok alim “imam”, “dolup tasan deniz”, “ zeki fukahadan biri”, «
fakihlerin 6nde gelenlerinden biri”, “fikih ve usulde reis ve mezhepte
seyh”, “Hanefilerin imamlarindan biri” ve “zamaminda Hanefilerin
riyasetinin kendisinde son buldugu” gibi ifadelerle oviilmiistiir.

Eser, Hanefi mezhebinde uzun siire pek goriilmeyen hadis¢i
diisiincenin fikih alanindaki ilk 6rneklerinden biri olmay1 bagsarmistir.
Temimi, eserin bu yoniinde vurguda bulunarak, onun Hiddye’yi serh
edip uzattigin1 ve bu eserin meshur oldugunu belirtir. Temimi’ye gore

58
59

Kuresi, el-Cevahiri'l-mudiyye, 1/93.

Kuresi, el-Cevahirii'l-mudiyye, 2/582; Ibn Kutliboga, Tdcii 't-teracim, 211; kesf
ziinun, 2/2033.

Bk. Safedi, A’ydnii’l-asr ve a’vdnii’n-nasr, 1/160; Askalani, ed-Diirerii’l-
kdamine, 1/105.

60
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Serdci, bu calismasinda hadislerden ve illetlerinden bahsetmistir.®*
Nitekim Kuresi’ye gore Serlici disinda Hiddye iizerine s6z sdyleyen
hi¢ kimse bu eserdeki hadisleri incelememis ve onlarin sahihini
zayifindan ayirt edememistir.®?

Netice olarak bu eserin Onemi; hadisler, senetler ve illetleri
hakkinda bilgi vermesidir. Bu husus mezhepteki diger alimlerin
mesailerine pek uygun degildir. Zira diger Hanefi fakihler bu hususa
fazla ihtimam gostermemis, daha fazla bircok meselede diger
mezheplerin goriislerini aktarmaya gayret sarf etmislerdir. Bazi
iddialara gore Serfici bu yontemi Ibn Kudime’nin el-Mugni adl
eserinden istifade edereck bu sekilde ele almistir. Zira daha Once
yukarida ifade edildigi lizere Ser(ici, dnce Hanbeli iken sonra Hanefi
mezhebine intikal etmistir.

3.2. Yontemi

Serfici, eserini tamamlayamadig1 i¢in yontemini agiklayabilecegi
bir mukaddime yazma imkani bulamamistir. Miellifin yontemini
tespit edebilmek i¢in eseri inceleme zorunlugu bulunmaktadir. Eser
incelediginde miiellifin takip ettigi metot hakkinda su tespitlerde
bulunmak miimkiin olmaktadir:

1. Eser, bir serh oldugundan Serlci, Gdye’nin hem dikey hem de
yatay taksimi konusunda Merginani’ye tabi olmustur. Bu bakimdan
taharet ile baglayan Gdye, miistakil her bir konuyu “kitab”, “bab” ve
“fas1]” gibi alt basliklara gore tasnif ederek bu agidan Hiddye’den bir
farklilikk  barindirmamaktadir.  Fakat  SerGici’nin  Hiddye’de
Merginani nin deginmedigi bazi fer’i meseleleri ele aldig1 ve konulari
ayr1 bir baghk acarak “fasil” adi altinda zikrettigi goriilmektedir.

®1 Temimi, et-Tabakdtu’s-seniyye, 1/301.

%2 Ebt Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed el-Kuresi, el-/ndye bi-
Ma ‘rifeti ehddisi’l-Hiddye (Istanbul: Millet Genel Kiitiiphanesi, Feyzullah
Efendi, 288), la. Ayrica bk. Osman Bayder, El-Hiddye: Bir Fikih Metninin
Hanefi Gelenege Etkisi (Istanbul: Haciveyiszade Ilim ve Kiiltiir Vakfi yaynlari,
2020), 135-136.
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Mesela “Hayiz boliimii (kitab1)’nde Hidaye’de bulunmayan bir¢ok
fasil ilave etmistir. “Faslun fi’l-intikal”, “Faslun fi’l-ibdal”, Faslun fi
nasbi’l-adeti” ve “Faslun fi ibdal” gibi basliklar bu hususa 6rnek
olarak zikredilebilir.**

2. Seriici, Merginani’nin sozlerini bazen Bidayetii’[-miibtedi’den
bazen de Hiddye’den aktarmaktadir. Fakat her seferinde “kale”
diyerek sozlerin hepsini Merginani’ye nisbet etmektedir. Bu anlamda
miiellif, Merginani’nin, s6z konusu eserin iki metnini mezcedecek bir
yontem takip etmistir.®*

3. Serlci, Hiddye’yi serh etmeye baslarken oncelikle metinde
varid olan lafizlarin manalarin1 beyan etmekle baslar. Bu hususta
muteber liigat limlerinin sdzlerini ¢okg¢a kullanir ve bunun zzimninda
bircok incelik ve fevaid zikreder. Bu baglamda yeri geldiginde
siirlerle de istishadlarda bulunur. Miellif gerektiginde fikhu’l-liiga,
istikak ve sarf ile ilgili bazi hususlari zikreder.®

4. Miiellif, metinde gecen goriisleri serh ederken Merginani’nin
deginmedigi mezhep goriislerinden mevsuk olan meseleleri zikreder.
Bu goriisleri zikrederken de mezhebin mutemet ana kitaplarindan
aktarmaya gayret eder.®

5. Miellif, Hiddye’de zikri gegen meseleleri ele aldiktan sonra
bununla ilgili baz1 meseleler de zikreder. Bunlar zikrederken “g 4",
“e 58 ve “dlus” gibi bashklarin yam sira farkli baghklar da kullanir.
Burada mezhep i¢inde muhalif goriisleri aktarmakta hatta bazen baska
mezheplere ait muhalif goriisleri de zikretmektedir.®’

6. Miuellif, Hiddye’de yer alan meseleleri zikrederken
Merginani’nin tercihlerine itimat ettiginden mezhebin sahih goriisiinii

%3 Cehdeli, el-Gdye fi serhi’l-Hiddye, 102.

% Cehdeli, el-Gdye fi serhi’l-Hiddye, 142, 143, 150, 156.
% Cehdeli, el-Gdye fi serhi’l-Hiddye, 131, 135, 146, 148.
% Cehdeli, el-Gaye fi serhi’l-Hiddye, 139, 144, 145, 151.
% Cehdeli, el-Gaye fi serhi’l-Hiddye, 186, 314, 361, 403.
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zikretmemigstir. Fakat konuyla ilgili Merginani’ye muhalif oldugu bir
tercihi varsa onu da ifade etmekten ¢gekinmez ve “zsaa” ve “ A Jlisa
s4l” oibi ifadelerle bu gorisiini ifade eder. Fakat Hiddye’de
bulunmayan meseleleri zikrederken konuyla ilgili mezhebin sahih
olan goriislerini beyan eder. Bu hususu bazen “z=<=" ve bazen de
“Cpsinal) Cadall slile (30 4asia 7 ifadeleri ile zikreder.®

7. Mesele ile ilgili farkli mezheplerin goriislerini ele alirken
bunlart genelde icmali olarak zikreder. Ardindan konuyla ilgili
gorigleri ve bu goriislerin kimin tarafindan benimsendigini tafsili bir
sekilde ifade eder. Sonrasinda Hanefi mezhebine muhalif olan
goriigiin delilini zikredip pesinden s6z konusu goriisii “Laie” veya « die
Wlaal” kaliplar1 ile beyan eder. Ardindan mezhebinin gbriisiine
mubhalif olarak gordiigii kimselerin delillerini belirttikten sonra
mezhebinin delillerini ve ona muvafik olanlar1 serdeder. Bu
goriislerden Kitap, stinnet ve icma olan delilleri zikrettikten sonra
sahabeden varid olan delillerle istidlalde bulunur ve pesinden akli
deliller zikreder. Eger konuyla ilgili delillere yoneltilen bir itiraz varsa
onu aktarir ve s0z konusu itiraza verilen cevabi da zikreder.
Sonrasinda mesele ile ilgili muhalifin delillerini miinakasa eder ve

bazen de ihtilafin semeresini/sonucunu zikreder.

8. Miiellif, Hiddye’de gegen hadislerin tahricine biiyiikk dnem
verdiginden eserde hadisin ravilerini, s6z konusu hadisin hangi imam
tarafindan tahric edildigini, ilim ehli olanlarin hadisin sihhat ve
zayifligiyla ilgili beyanlarini ve hadislerdeki illetleri zikreder. Oyle ki
miiellif bu konuda temayiiz etmis, hatta bu hususiyet onun eserinin
genel 6zelligi haline gelmistir. "0 Nitekim Temimi’ye gore miiellif, bu
eserde hadis ve illetlerden bahsetmistir.”" Netice itibariyle Serfici bu

%8 Cehdeli, el-Gaye fi serhi’l-Hiddye, 148, 20,227, 248, 265, 269.

%9 Cehdeli, el-Gaye fi serhi’l-Hiddye, 157, 193, 214, 222, 236, 495, 519, 1192.
0 Cehdeli, el-Gdye fi serhi’l-Hiddye, 155, 178, 222, 231, 251, 261.

Temimi, et-Tabakdtu ’s-seniyye, 1/301.
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eserinde Hiddye’nin hadislerini tahric ederek fikith ve hadisi
cemetmistir.72

Kendisi ile ayn1 donemde yasamis olan Signaki (6. 711/1311) ve
Kaki (6.749/1438) gibi fakihlerin Hidaye tlizerine yaziklari serhler
mukayese edildiginde Gdye’nin bu anlamda ne kadar miihim bir eser
oldugu vuzuha kavusacaktir. Bu eserinde Serlici’nin, hadisle istidlalde
bulunurken temel hadis kaynaklarmi sik stk kullandig:
goriilmektedir.” Signaki ise hadisle istidlalde bulunurken ¢ogu kez
hadis kaynaklarina yer vermemekte ve temel hadis kaynaklar1 yerine
daha ¢ok Hanefi mezhebinin muteber fikih eserlerini kullanmaktadir.”
Bu anlamda Signaki’nin takip ettigi yontem ile Serahsi’nin
Mebsiit’ta™ takip ettigi yontem arasinda herhangi bir farklilik goze
carpmamaktadir.

9. Serici, eserinde takip ettigi tarafsiz yontemle insafli bir
sekilde delile ittiba eden ve mezhep taassubu gostermeyen bir alim
profili ¢izmektedir. Bu baglamda kendi mezhebi s6z konusu olsa dahi
bazen kullanilan delilin zayifligin1 kabul ettigi goriiliir. Nitekim bazen
Hanefi fukahasinin amel ettigi kimi hadisleri “Sal <o yss ¥, S j 5
O () 4y A0 padie Lilaal () “dial o Al iy lag 7 e Y
aedshic”? veya “lLasgie e w81 a5 gibi ifadelerde elestiri ve

2 Cehdeli, el-Gaye fi serhi’I-Hiddye, 102.
" Bk. Cehdeli, el-Gaye fi serhi’l-Hiddye, 163, 164, 172, 177, 178, 188, 189, 221,
231, 232, vd.

™ zaher Alqudah, es-Signdki'nin “en-Nihaye fi serhi’l-Hiddye” Adli Eserinin
Edisyon Kritigi Ve Degerlendirilmesi (Taharet Ve Namaz) (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 151.
Eserinde hadislerden dolayr bircok Hanefi fakihi elestiren Serlici’nin
tenkitlerinden nasibini alanlardan biri de Serahsi’dir. Bk. Abdulmelik b.
Abdullah b. Hamd et-Tuveyciri, el-Gdye fi serhi’l-Hiddye te’lifu Ebi’l-Abbds
Ahmed b. Ibrahim b. Abdulgani (t.710) min babi’l-encds ve tathiruha ila bdbi
suriiti's-saldt dirdseten ve tahkiken (Medine: el-Camitii’l-Islamiyye, Kiilliyetii’s-
Seri‘a, Doktora Tezi, 1436-1437 ), 329.

75
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degerlendirmeye tabi tuttugu orneklerin sayis1 azimsanmayacak kadar
fazladir. "

10. Fikhi ihtilaflar konusunda derinlesmis olan Serici, konuyla
ilgili olusan hemen her goriise deginmeye gayret etmistir. Ozellikle
Maliki, Safii ve Hanbeli mezhebine ait olan goriis aktarmak
istediginde ve s6z konusu meselede mezheplerde farkli goriisler varsa
bunlardan en sahih olanimi1 aktarmaya gayret etmektedir. Miiellif,
mezheplerin en sahih goriislerini “zal 117, “rmmall” ve “avie malP”
gibi sozlerle belirtmektedir.”’

11. Bazen konuyla ilgili hadisleri serdederken séz konusu
hadisle ilgili olan ancak konuyla ilgili olmayan hususlara da deginir.
Bu baglamda hadiste varid olan lafizlar1 beyan ederek hadisle ilgili
hitkiimlere ve meselelere de dalar.”

12. Miiellif eserinde usil-1 fikih ve fliru-1 fikihla ilgili bir¢ok
kaideye yer verir. Ozellikle konuyla ilgili istidlal yaparken ve tahric
yapacagl zaman bu kaideleri olduk¢a fazla kullanir.”® Bunun yaninda
muellif, bazen meseleler arasindaki farklardan bahsederek fiirtik-1
fikhiyyeden bahseder; hatta bazen meseleyi fazla uzatir.®

13. Gaye’de yer yer elestirel bir dil kullanan Ser(ici, bazen ilim
ehlini gerek gortislerinde gerekse de yaptiklar1 nakillerden dolay1
elestirir. Bu hususta diger mezhep miintesiplerinin Hanefilere nispet
ettikleri goriislerinden dolay1 gerekse de Hanefilerin diger mezheplere
nisbet ettikleri goriislerinden dolay1 oldugu gérﬁlmektedir.81 Ornegin
Buhari (8. 256/870) sarihlerinden ibn Battal’t (8. 449/1057) Ebu
Hanife’ye nispet ettigi iki goriisten dolayr elestirir ve onun Ebu

® " Cehdeli, el-Gaye fi serhi’l-Hiddye, 188, 217, 263, 266, 326, 377, 1055.

" Cehdeli, el-Gdye fi serhi’l-Hiddye, 140, 197, 240, 292, 293.

8 Cehdeli, el-Gdye fi serhi’l-Hiddye, 190, 264.

" Cehdeli, el-Gdye fi serhi’l-Hiddye, 105, 225, 283, 268, 269.

80 Cehdeli, el-Gdye fi serhi’l-Hiddye, 105, 280, 282, 400, 578.

81 Cehdeli, el-Gaye fi serhi’I-Hiddye, 105, 183, 201, 227, 183, 235, 293, 294, 1218.
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Hanife’nin mezhebini bilmedigini, zikrettigi goriislerin  Hanefi
mezhebine mensup hi¢ kimse tarafindan nakledilmedigini belirtir.®

14. Gaye, bir fikih eseri olmasina ragmen Serlci’nin bazen
lugat, nahiv, sarf, belagat ve hatta tarihi olaylarla ilgili meselelere
degindigi goriilmektedir. Bu baglamda bazen konuyla ilgili “Kitab”1n
bazi fasillarini bitirdikten sonra ele alinan hususla ilgili baz1 “faideler”
zikreder. Ornegin “Taharet” konusunun bitiminde abdest ayetinin baz1
sirlarin1  ifade  etmektedir. Aymi  sekilde taharetin siinnetlerini
bitirdikten sonra abdestin bazi faziletlerini ele alir. “s sasll (adl &7
faslindan sonra “aiall s ¥ 5 &8 ) 5 i) (s hadisini ele alir.®

15. Hanefl mezhebinde 6nemli bir mevkiye gelmis olan Ser(ci,
sadece mezhepte olusan goriisleri taklit etmemis, gerektigi yerde
goriigler arasinda tercihte bulunabilecek bir seviyeye de gelmistir.
Ornegin Hanefi mezhebinde iki goriisiin olustugu kedinin artiginin
hiilkmii konusunda tercihte bulunmus ve kedi artiginin tenzihen
mekruh oldugunu kabul eden goriisii benimsemistir. Ona gore bu
gorls, hadise muvafik oldugu i¢in ona goére en sahih gérﬁstﬁr.84

3.3. Etkisi

Seriici’nin en 6nemli telifati sayilabilecek el-Gdye adli eserinin
Hanefi mezhebinde O6nemli bir etkiye sahip oldugu soOylenebilir.
Ozellikle Sertici’den sonra gelen Hanefi fakihlerin bu esere yaptiklart
atiflarin niceligi ve niteligi bu etkiyi gozler Oniinde sermektedir.
Ornegin Fahreddin ez-Zeyla‘i’nin Tebyinu I-hakdik,® ibn Ebi’l-1z’in

8 Cehdeli, el-Gdye fi serhi’l-Hiddye, 183-184. Ayrica bk. Tuveyciri, el-Gdye fi

serhi’l-Hiddye, 152.

8 Cehdeli, el-Gdye fi serhi’l-Hiddye, 135-137, 147-148, 160-162, 164-168, 209,
211, 319, 455-457.

8 Cehdeli, el-Gdye fi serhi’l-Hiddye, 738

8 Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen Zeylai, Tebyinii’l-hakdik fi serhi Kenzi’d-
dekaik (Bulak: el-Matbaatii’l-Kiibra’l-Emiriyye, 1313), 1/7, 25, 31, 64, 67, 77,
vd.
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et-Tenbih ala miiskilati’I-Hiddye,*® Ayni’nin el-Bindye,” ibn
Hiimam’in Fethu l-kadir,®® Mola Hiisrev’in Diirerii’I-hiikkam,®® ibn
Niiceym’in el-Bahru r-rdik, Sirdcuddin ibn Niiceym’in en-Nehru’l-
faik™, Siiriinbilali’nin Hdsivetii ala Diireri’l-hiikkdm®, Seyhizade nin
Mecme ‘u’l-enhur,®® Haskefi'nin Diirrii I-muhtar,’* ibn Abidin’nin
Hdagsiyetii ala Diirri l-muhtar® ve Minhatii’l-halik®® adl eserleriyle
Tahtavi’nin Hdsivetii ala Merdki’l-felah® adli eserlerinde Serfici’ye
ve Gaye adli eserine defalarca atiflarda bulunulmus ve nakiller
yapilmustir.

% Ebii’l-Hasan Sadreddin Ali b. Alaeddin Ali b. Muhammed ibn Ebi’l-iz, et-
Tenbih ala miiskildti’l-Hiddye, thk. Abdiilhakim b. Muhammed Sakir (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 1424/2003), 1/, 245, 265, 281, 291, 292, 296, vd.

¥ Ebd Muhammed Bedruddin Mahmid b. Ahmed b. Musa el-Ayni, el-Bindye
serhu’l-Hiddye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2012), 1/148, 178, 183, 219,
225, 226, vd.

% Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid ibnii’l-Hiimam, Fethii I-
kadir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/167, 353, 2/457, 3/173, vd.

8 Mehmed Efendi Molla Hiisrev, Diirerii’l- hiikkdam fi serhi Gureri’l-ahkam (b.y.:

Daru Thyai Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), 1/20, 28, 44, vd.

Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed Ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik serhu

Kenzi'd-dekdik (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1318/1997), 1/208, 352, vd.

1 Siraciiddin Omer b. Ibrahim b. Muhammed Misri Ibn Niiceym, en-Nehrii 'I-féik
serhu Kenzi’d-dekdik, thk. Ahmed Izzu Indye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye,
2002/1422), 1/95, 156, 221, 278, vd.

% Ebir’l-ihlas Hasan b. Ammar b. Ali Vefai Siiriinbiilali, Hdsiyetii'd-Diirer (Molla

Hiisrev’in Diirerii’l-Hiikkam adli eseri ile birlikte) (by.: Daru Kiitiibi’l-Arabi,

ts.), 1/107, 189.

Abdurrahman b. Muhammed b. Siileyman Seyhizade, Mecma i ’l-enhur fi serhi

Miilteka’I-ebhur (by.: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 1/99, 276.

% Alauddin Muhammed b. Ali b. Muhammed Haskefi, Diirrii’l-muhtdr fi serhi
Tenviri’l-ebsdr, thk. Abdulmiin‘im Halil Ibrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1423/2002), 134, 152.

% Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski ibn Abidin, Reddii’l-
muhtdr ala Diirri’l-muhtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1412/1992), 1/235, 233, 510,
608, vd.

% Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski ibn Abidin, Minhati 'I-hdlik

(Kahire: Daru’1-Kitabi’l-Islami, ts.), 1/105, 257, vd.

Ahmed b. Muhammed b. Ismail et-Tahtavi, Hdgiyetii't-Tahtavi ala Merdki’l-

feldh Serhi Niiri’l-izah (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1418/1997), 529, 608,

618, vd.

90

93

97
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Mezhebin 6nde gelen fakihlerinin bu esere yaptiklar atiflar ve
ondan yaptiklar1 nakiller eserin Hanefi fukahasi nezdindeki itibarini
gostermektedir. Bunun yaninda s6z konusu atiflar, Gdye ’nin Hanefl
mezhebine miintesip fakihlerin itimat ettikleri bir kaynak haline
geldigini gostermektedir.

Bunun yaninda Gdye iizerinde yapilan bazi ¢alismalar bu 6nemi
daha da arttirmaktadir. S6z konusu c¢aligmalardan biri, Gdye lizerine
yapilan ikmal ¢alismasidir. Yukarida ifade edildigi lizere Ser(ici soz
konusu eseri “Kitabu’l-eyman”a kadar getirmis; fakat tamamlamaya
muvaffak olamamustir. Eseri tamamlamaya karar veren Ibnu’d-Deyri
olarak bilinen Sa‘duddin Muhammed ed-Deyri (6. 867/1463)
tamamlamaya c¢alismis; fakat o da ancak “Kitabu’s-siyer’in
miirtetlerle ilgili baba kadar devam ettirebilmistir. ibnu’d-Deyri, bu
eserinde Ser(ici’nin benimsedigi yontemi takip etmeye ¢alismis,
bundan dolay1 da onun yaptig1 gibi nakilleri gogaltmustir.*®

Bunun yaninda Hiddye sarihlerinin bazilarinin el-Gdye’de
bulunan kim bilgileri aynen tekrarladiklar1 ifade edilmektedir. Bu
baglamda Ibnii’z-Zerkesi olarak bilinen Ahmed b. Hasan’in Hiddye
lizerine yazdigi serhinde®® bu eserden uzun uzun alintilar yaptigi
rivayet edilmektedir. Bu hususta Ibnu’s-Sihne’nin “serhine vakif
oldugum kadariyla onun hi¢hbir ziyade yapmadan Seriici’nin soziinii
naklettigini gordiim” dedigi rivayet edilmektedir.'®

Ayrica bazi alimlerin bu eseri ihtisar ettigi goriilmektedir.
Ornegin Yusuf b. Ibrahim el-Hanefi el-VanGgi el-Magribi Gdye nin
hac boliimiinii ihtisar etmis ve bu eser Kifdyetii n-nasik fi’'l-mendsik
olarak isimlendirmi@tir.lol

% 7Zirikli, 4 ‘lam, 3/ 87.

% Kuresi, el-Cevihiru’l-mudiyye, 1/64.

10 Temimi, et-Tabakdtu’s-seniyye, 1/379; Benzer bir goriis i¢in bk. Katip Celebi,
Stillemii’I-viisul, 1/137.

101 K atip Celebi, Siillemii I-viisiil, 3/424.

GIBTU iIF Dergisi Sirat

220



Ebu’l-Abbas Es-Sertci ve EI-Gdye Fi Serhi’l-Hiddye Adli Eseri

Sonu¢

7-8/13-14 yiizyilin 6nde Hanefi fakihlerden biri haline gelen
Ebu’l-Abbas es-Serlici, muhtemelen aldig1 egitimin etkisiyle 6nceleri
Hanbeli mezhebini benimsemistir. Dogup biiyilidiigii ve ilk egitimini
aldig1 bolgeden geng¢ yaslarinda ayrilan ve sirayla Sam ve Misir’a
giden fakih buralarda Hanefi fakihlerle tanismis ve onlardan egitim
alarak Hanefiligi segmistir.

Hanefi mezhebinde iyi bir egitim alarak mezhepte derinlesmis
ve mezhepte Onemli izler birakmigtir. SerGci, donemin Hanefl
baskadis1 olacak kadar mezhepte 6nemli bir paye elde etmesinin yani
sira birgok medresede hocalik vazifesi ifa ederek déoneme damgasini
vuracak kadar onemli derecede Hanefi fakihin yetismesine vesile
olmustur.

Bagkadilik ve tedrisat gorevlerinin yani sira telifatlariyla da
mezhebe Onemli katkilar saglayan SerGici’nin bu alandaki en 6nemli
eseri, siiphesiz Merginani'nin Hiddye’si lizerine yazdigi serhidir.
Tamamlayamadigt bu eserde miiellif, daha Once mezhepte pek
goriilmeyen bir yontem takip etmistir. Ozellikle hadislerin tahric ve
degerlendirmesi yoniinden 6nemli olan bu eser, Memliikler donemi
Misir bolgesinde Hanefi mezhebi igerisinde yeni bir anlayisin
dogmasinda rol oynamistir. Bu anlamda Serici, fikih ve hadisi
cemeden bu anlayist ile Memliikler donemi muhaddis Hanef1 fakihler
arasinda oncti bir kimlige sahip olmustur.

Kaynakc¢a
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Namaz). Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015.

GIBTU iIF Dergisi Sirat

221



Bekir Karadag

Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn
Hacer. Raf ul-isr an kudati’l-Misr. thk. Ali Muhammed Omer.
Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1418/1998.

Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabliddin Ahmed b. Ali b. Muhammed
Ibn Hacer. ed-Diirerii’I-kamine fi a ‘yani’l-mieti’s-samine. 6 Cilt.
thk. Muhammed Abdul mu‘ild Dan. Saydarabad: Meclisu
Daireti’l-Me‘arifi’l-Osmaniyye, 8. Basim, 1392/1972.

Ayni, EbGt Muhammed Bedruddin Mahmad b. Ahmed b. Musa. el-
Binadye serhu’l-Hiddye. 13 cilt. Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye,
2012.

Babani, ismail b. Muhammed b. Mir Selim. Hediyyetii’l- rifin
esmaiil-miiellifin  ve dsdru’l-musanmifin. 2 Cilt. Istanbul:
Vekaletii’l-ma‘arif, 1951.

Bayder, Osman. El-Hiddye: Bir Fikih Metninin Hanefi Gelenege
Etkisi. Istanbul: Haciveyiszade Ilim ve Kiiltiir Vakfi yayinlari,
2020.

Cehdeli, Hasan b. Hamid b. Hammadi. el-Gdye fi serhi’l-Hiddye telifu
Ebi’l-Abbds Ahmed b. Ibrahim b. Abdulgani es-Seriici (t. 710)
min evveli'l-kitab ila nihdyeti babi’l-hayzi ve l-istihdze. Medine:
el-Camitii’l-Islamiyye, Kiilliyetii’s-Seri‘a, Doktora Tezi, ts.

Habergetiren Omer Faruk, Yakup Kogyigit. Ebu’/-Abbas es-
Seriici'nin Nefehdtu ' n-nesemdt fi Vusili Ihdai’s-sevabi [i’l-
emvdt Isimli Risalesi Tahric, Tahlil ve Terciime. Tarih Kiiltiir ve
Sanat Arastirmalar1 Dergisi 7/5 (Aralik 2018), 760-781.

Habergetiren, Omer Faruk. “Ilk Mufassal Hidaye Sarihi: Ebu’l-Abbas
es-Sertici (637-710/1239-1310) Hayati ve Eserleri”. Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/26 (Temmuz—Aralik
2011), 101-116.

GIBTU iIF Dergisi Sirat

222



Ebu’l-Abbas Es-Sertci ve EI-Gdye Fi Serhi’l-Hiddye Adli Eseri

Haskefi, Alauddin Muhammed b. Ali b. Muhammed. Diirrii’I-muhtar
fi serhi Tenviri’l-ebsdar. thk. Abdulmiin‘im Halil Ibrahim.
Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’I-ilmiyye, 1423/2002.

https://www.youtube.com/watch?v=Anjh-rZFfdU&t=170s. Erisim
tarihi: 07.11.2021.

ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski.
Reddii’l-muhtar ala Diirri’l-muhtdr. 6 Cilt. Beyrut: Daru’l-Fikr,
1412/1992.

[bn Ebi’l-iz, Ebii’l-Hasan Sadreddin Ali b. Alaeddin Ali b.
Muhammed. et-Tenbih ala miigkilati’I-Hidaye. 5 Cilt. thk.
Abdiilhakim b. Muhammed Sakir. Riyad: Mektebetii’r-Riisd,
1424/2003.

Ibn Niiceym, Siraciiddin Omer b. Ibrahim b. Muhammed Misri. en-
Nehrii’l-faik serhu Kenzi’d-dekdik. 3 Cilt. thk. Ahmed Izzu
Inaye, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2002/1422.

Ibn Tagriberdi, Ebii’l-Mehasin Cemaleddin Yasuf. el-Menhelii’s-sdfi
ve’l-miistevfa ba 'de’l-vafi. 7 Cilt. Kahire: Matbaati Dar1’1-Kiitiib
ve’l-Vesaki’l-Kavmiyye, 1426/2005.

Ibn Kutliboga, Ebii’l-Adl Zeyniiddin Kasim b. Kutliboga b.
Abdullah.  Tdcii't-terdcim. thk. Muhammed Hayr Ramazan
Yusuf. Dimagk: Darti’l-Kalem, 1992.

Ibn Niiceym, Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed. el-Bahru’r-rdik
serhu Kenzi’d-dekdik. 8 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1318/1997.

[bnii’l-Hiimam, Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b.
Abdulhamid. Fethii’l-kadir. 10 Cilt. Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.

Karadag, Bekir. Misir Hanefiligi (Memliikler Dénemi Hanefi Fikih
Diisiincesi), Istanbul: Astana Yaynlar1, 2020.

GIBTU iIF Dergisi Sirat

223


https://www.youtube.com/watch?v=Anjh-rZFfdU&t=170s

Bekir Karadag

Katip Celebi, Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah. Siillemii’l-viisiil ila
tabakati’l-fuhil. thk. Mahmud Abdiilkadir el-Arnait. Istanbul:
Mektebetii irsika (IRCICA), 2010.

Kuresi, Ebtit Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed. el-
Cevahirii'l-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye. 2 Cilt. Kara¢i: Mir
Muhammed Kiitiibhane, ts.

Kuresi, Eb Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed. el-
Indye bi-Ma 'rifeti ehddisi’l-Hidaye. Istanbul: Millet Genel
Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi, 288.

Leknevi, Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed. el-
Fevaidii’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye. tsh. ve tlk.
Muhammed Bedreddin Ebd Firds en-Na’sani. Kabhire:
Matbaatii’s-Saade, 1324.

Makrizi, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir.
Kitabii's-siiliik li-ma ‘rifeti  diiveli’l-miiluk. 8  Cilt.  thk.
Muhammed Abdulkadir Ata. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1418/1997.

Molla Hiisrev, Mehmed Efendi. Diirerii’l-hiikkam fi serhi Gureri’l-
ahkam. 2 Cilt. b.y.: Daru Ihyai Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.

Ozel, Ahmet. “Sertici”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 36:
572-573. Istanbul: TDV Yayinlari, 2009.

Safedi, Ebii’s-Safad Saldhuddin Halil b. Izziddin Aybeg b. Abdillah.
A’yanii’l-asr ve a’vamii’m-nasr. 5 Cilt. thk. Ali Ebl Zeyd,
Mahmiid Salim Muhammed, Nebil Ebi Amse, Muhammed
Mev’ud. Dimask: Dari’l-Fikr-Beyrut: Darii’l-Fikri’l-Muasir,
1998/1418.

Seyhizade, Abdurrahman b. Muhammed b. Siileyman. Mecma i ’l-
enhur fi serhi Miilteka’l-ebhur. 2 Cilt. By.: Daru Ihyai’t-
Turasi’l-Arabi, ts.

GIBTU iIF Dergisi Sirat

224



Ebu’l-Abbas Es-Sertci ve EI-Gdye Fi Serhi’l-Hiddye Adli Eseri

Siiriinbiilali, Ebii’l-ihldss Hasan b. Ammar b. Ali Vefai. Hdsiyetii'd-
Diirer (Molla Hiisrev’in Diirerii’l-Hiikkam adli eseri ile
birlikte). 2 Cilt. By.: Daru Kiitiibi’I-Arabi, ts.

Tahtavi, Ahmed b. Muhammed b. Ismail. Hdsiyetii't-Tahtdvi ala
Meraki’l-felah serhi Nuri’l-izah. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[imiyye, 1418/1997.

Temimi, Takiyyiiddin b. Abdiilkadir et-Temimi el-Gazzi. Tabakdtii’s-
seniyye fi  terdcimi’l-Hanefiyye. 4 Cilt. thk. Abdulfettah
Muhammed Hulv. Kahire: Daru’r-rifa‘1, 1390/1970.

Tuveyciri. Abdulmelik b. Abdullah b. Hamd. el-Gaye fi serhi’l-
Hidaye te’lifu Ebi’l-Abbas Ahmed b. ibrahim b. Abdulgani
(t.710) min babi’l-encas ve tathiruha ila babi surlti’s-salat
dirdseten ve tahkiken. Medine: el-Camitii’l-Islamiyye,
Kiilliyetii’s-Seri‘a, Doktora Tezi, 1436-1437.

Zeylai, Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen. Tebyinii’l-hakaik fi serhi
Kenzi’'d-dekdik. 6 Cilt. Bulak: el-Matbaatii’l-Kiibra’l-Emiriyye,
1313.

Zirikli, Hayreddin. el-A4 ‘ldm: Kamiisu terdcim li-esheri’r-rical ve n-
nisa min’el-Arab ve’l-miistarebin ve’l-miistesrikin. 8 Cilt.
Beyrut: Daru’l-Ilm 1i’1-Melayin, 2002.

GIBTU iIF Dergisi Sirat

225



GIBTU Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi SIRAT
GIBTU Journal of Faculty of Islamic Sciences SIRAT
ISSN 2757-8631 | e-ISSN 2717-8064
Kasim / November 2021, 2/2: 226-250

Abdiilgani en-Nablusi’nin es-Siwrdtu’s-Sevi Serhu Dibdcati’l-
Mesnevi Isimli Eserinin Muhteva Analizi

Mehmed Zahid TIGLIOGLU
Dr., Bagimsiz Arastirmaci
PhD., Independent Researcher
mztigli@gmail.com
Konya, Turkey
orcid.org/0000-0001-5266-4851

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 19 Eyliil / September 2021
Kabul Tarihi / Accepted: 26 Kasim / November 2021
Yayin Tarihi / Published: 30 Kasim / November 2021
Yayin Sezonu / Pub. Date Season: Kasim / November
Cilt-Say1 / Volume-Issue: 2/2
Sayfa: 226-250
Auf / Citation: Tighoglu, Mehmed Zahid. “Abdiilgani en-Nablusi’nin
es-Siratu’s-Sevi Serhu Dibacati’l-Mesnevi Isimli Eserinin Muhteva
Analizi [Content Analysis of Abdulgani al-Nablusi's Commentary
Titled es-Siratu's-Sawi Serhu Dibajati’'l-Mathnawi]” Sirat 2/2 (Kasim/
November 2021): 226-250.
Intihal Taramasi / Plagiarism Detection: Bu makale en az iki
hakem tarafindan incelendi ve intihal taramasindan gegirildi. / This
article has been reviewed by at least two referees checked for
plagiarism.


mailto:mztigli@gmail.com

Abdiilgani en-Nablusi’nin es-Sirdtu’s-Sevi Serhu Dibacati’l-
Mesnevi Isimli Eserinin Muhteva Analizi

Oz

17. yiizy1l sonu 18. Yiizyil baglarinda yasamis alimlerden olan
Abdiilgani en-Nablusi (6. 1143/1731) Islam ilimlerinin muhtelif
disiplinlerinde {i¢ yiiziin {lizerinde eser vermis velid bir sahsiyettir.
Néblusi’nin en fazla eser verdigi saha ylizde kirka yakin oranla
tasavvuf alanidir. Nablusi’nin bu alanda kaleme aldig1 eserlerden biri
de Mevlana Celaleddin-i Rmi’nin Mesnevi isimli eserinin ii¢ cildinin
basina yazdigi Arapca dibacesine yazdigi es-Siratu’s-Sevi Serhu
Dibacati’l-Mesnevi isimli serhidir. Bizzat Hz. Mevlana tarafindan
kaleme almman bu Arapga dibaceler Mesnevi'nin 1, 3 ve 4. ciltlerin
dibaceleridir. Mesnevi’'nin geri kalan {i¢ cildin (2, 5 ve 6. ciltler)
dibaceleri ise Farsca’dir. Nablusi’nin Mevlana ile Ibnii’l-Arabi sentezi
ve bu sentez zaviyesinden kaleme aldig1 serhi, bir anlamda
Mevlana’nin Mesnevi’de ifade ettigi felsefe ve hikmeti tanitan giris
mabhiyetindedir. Biz bu makalemizde s6z konusu eseri analiz etmekle
Ekberi Gelenegi miintesibi olan Nablusi’nin Mesnevi’ye bakisini
analiz etmis olacagiz. Tespit ettigimiz yazma niishalari zikredip, bu
eseri serh etme amacin ve serhte yaptig1 yorumlari tahlil edecegiz.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, Nablusi, Mevlani, Mesnevi,
Dibace.
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Content Analysis of Abdulgani al-Nablusi's Commentary Titled
es-Siratu's-Sawi Serhu Dibajati’l-Mathnawi

Abstract

One of the late 17th century early 18th century scholars and
intellectuals, Abdulgani en-Nablusi (d. 1143/1731), is a prolific
personality who has produced works in almost all disciplines of
Islamic sciences. Having written over three hundred works, a ratio of
nearly forty percent of these works is in the field of Sufism. es-
Siratu's-Sawi Sharhu Dibajati'l-Mathnawi is one of the works written
by Nablusi in this field. It is a commentary on the Arabic
introductions of the three volumes of Mawlana Celaleddin-i Rumi’s
famous work Mathnawi. Directly written by Mawlana these three
Arabic introductions are in Mathnawi’s 1st, 3rd and 4th volumes. The
introductions of the left over 3 volumes (2nd , 5th and 6th volumes)
are written in the Persian language. We will mention the manuscripts
we have identified and discuss why he commented on this work and
analyse the comments he made in the commentary. Nablusi's synthesis
of Mawlana and Sheikh Akbar and the commentary he wrote from the
point of view of this synthesis, in a sense is an introduction to the
philosophy and wisdom expressed by Mawlana in his Mathnawi. In
this article, by analysing this work of Nablusi we will also be
analysing his view of the Mathnawi, as a follower of the Akbari
Tradition.

Keywords: Tasawwuf, Nablusi, Mawlana, Mathnawi,
Introduction.
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Giris
Saft  alimler, Seyh-i Ekber’in el-Fiitihdti'I-Mekkiyye ve
Fustisu’l-Hikem’ine ve Mevland Celaleddin-i Rimi’nin Mesnevi’si

basta olmak {iizere biitiin eserlerine 6zel ehemmiyet vermislerdir.
Meshur sair Nabi, Hayriyye’sinde bu durumu soyle dile getirir:

Talib-i Hakk’a olur rehniima Nusha-i Mesnevi-i Mevidna

Dide-i ritha ¢eker kuhl-1 hustis Niir-1 esrdr-1 Fiitihat ii Fusiis™

Osmanli miinevveri olarak Imam Nablusi de “her iki anneden
siit emmis™ ve Mevlana Celaleddin-i Rami’nin eserlerini okuyup
serhler yazmanin yani sira Seyh-i Ekber’in kitaplarmi yillarca
okumus, okutmus ve Seyh-i Ekber’in kitaplarina serhler ve ta’likler
yazmustir.® Vahdet-i viicd anlayisina dair eserler vermistir. Sair
Nabi’nin de dedigi gibi Talib-i Hakk’a rehber olmasi ic¢in bir de
Mesnevi-i Ma’nevi’nin li¢ dibacesini serh etmistir.

Mesnevi basta olmak iizere Hz. Mevland’y1 ve eserlerini
tanimadan medeniyetimizi hakkiyla anlamak ve tanimak miimkiin
degildir. Bu sebeple Nablusi’nin Mesnevi-i Ma’nevi'nin  iig
dibacesine yazdigi serh bu ince medeniyeti tanimamizda 6nemli bir
isaret feneridir.

Mahmut Kaplan, Hayriyye Nabi (inceleme-metin) (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1990), 294.

Mahmud Erol Kili¢, Anadolu’nun Ruhu Tasavvuf Felsefe Siyaset Konusmalart
(Istanbul: Sufi, 2018), 182.

Mehmed Zahid Tighoglu, Abdiilgani en-Ndblusi ve Tefsirciligi (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021),
84. Ayrica bk. Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Girig
(fstanbul: Sufi, 2018), 328-329; Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisii Abdulgani
Nabliisi Hayati ve Fikirleri, cev. Veysel Uysal (Istanbul: Insan Yayinlari, 1995),
163-164.

Mahmud Es’ad Cosan, Tarihi ve Tasavvufi Sahsivetler (Istanbul: Server
Yayinlari, 2008), 119.
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1. Nablusi’nin es-Swrdtu’s-Sevi Serhu Dibdcati’l-Mesnevi
isimli Mesnevi Dibaceleri Serhi

Nablusi her ne kadar Kadiriyye, Naksibendiyye tarikatlarindan
icazetli bir alim ve arif olsa da Mevleviyye tarikati ile irtibati
cocukluk donemine kadar gitmektedir. 7-8 yaslarinda babasi ile
semaya katildigim kendisi ifade etmektedir.’ Kiigiik yaslarindan
itibaren Mesnevi’yi dinleme ve Mevleviyye tarikatinin erkanina
yakinen sahit olma firsati bulmustur. Kendi doneminde Mevleviyye
tarikatina karst Kadizadelilerin devami mahiyetindeki zihniyetin
tazyikine kars1 Mevleviyye tarikatin1 miidafaa sadedinde miistakil eser
kaleme almugtir.® Ayrica ney dinlemeye karsi 6zel ilgisi olan’
Nablusi’nin Fethu’l-Kerimi’l-Vehhdab fi Uliimi’l-Miistefade mine n-
Nayi ve’s-Sebbab isimli ney hakkinda yazdigi miistakil bir eseri de
bulunmaktadir.® Nablusi divaninda ney basta olmak iizere Mevlevi
Tarikat’nda kullanilan rebab,? tanbar'® gibi miizik aletlerini birer
metafor olarak kullanmaktadir.

Nablusi’nin manzum olarak kaleme aldig1 Bevatinii’'I-Kur’an ve
Mevdtinii’l-Furkdn isimli isari tefsiri tipki Mesnevi gibi ney metaforu
ile baslar.™ Su kadar farkla ki, Mesnevi’de ney ayriliklardan sikayet
ederken,*? Bevatinii’l-Kur’an’da ney dostlari hatirlatmaktadir.®®

®  Abdiilgani Néblusi, el-Ukidii 'I-1ii Tiiyye fi tariki’s-sddeti’l-Mevleviyye, ed. Bekri
Alaaddin (Dimagk: Daru Nineva, 2009), 67.

® Abdiilgani Nablusi, Mevievilik Miidafaas: (el-Ukidii’l-li'liiyye fi tariki’s-

sadeti’l-Mevleviyye (Mevlevi Biiyiiklerinin Yolunda Inci Gerdanliklar), cev.

Mehmed Zahid Tiglioglu (Istanbul: insan Yayinlari, 2019), 109.

Kemaleddin el-Gazzi, el-Virdii’l-iinsi ve’l-varidii’'l-kudsi fi tercemeti’l-Arif

Abdilgani en-Ndabulsi, ed. Samir Akkas (Leiden: Daru Brill, 2012), 340.

®  Alaaddin, Bir Cagin Onciisii Abdiilgani Nablusi Hayati ve Fikirleri, 219.

Abdiilgani Néablusi, Divdnu’l-hakdik ve mecmiiu’r-rekdik, ed. Muhammed

Abdulhalik ez-Zenati (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2013), 40.

Nablusi, Divdnu’l-hakdik ve mecmiiu 'r-rekdik, 227.

Abdiilgani Nablusi, Bevatinii’l-Kur’an ve mevadtinii’lI-Furkan (Sam: Zahiriyye

Kiitiiphanesi, 9868), 1b.

10
11
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Nablusi’nin es-Swrdtu’s-Sevi Serhu Dibdcdti’[-Mesnevi isimli
eseri Mevlana Celaleddin-1 Rumi’nin alt1 ciltlik Mesnevi-i Ma nevi
eserindeki ii¢ cildin basinda yazdigi Arapca ii¢ dibacenin serhidir.**
Bu ciltler Mesnevi’nin 1, 3 ve 4. ciltlerin dibaceleridir. Mesnevi’nin
geri kalan {i¢ cildin (2, 5 ve 6. ciltler) dibaceleri ise Fars¢a’dir. 1> Kalan
tic cildin basindaki girizgdhlar Fars¢a’dir. Nablusi Farsca bu ii¢
dibaceyi serh etmemistir. Nablusi’nin es-Sirdtu’s-Sevi  Serhu
Dibacdti’l-Mesnevi isimli eserinde Mesnevi hakkinda genel bilgiler
vermesi'® Nablusi’nin Fars¢a bildigine dair bir ipucu vermektedir.
Néblusi’nin ilim ehli olan aile biiyliklerinin Arap¢a’nin yani sira
Farsca ve Tirkce bildikleri,"” Nablusi’nin yetistigi hanede de bu
gelenegin devam ettigi Nablusi arastiricilari tarafindan belirtilmistir.™®
Nablusi’nin Mesnevi hakkinda verdigi bilgi, onun Mesnevi’yi etiit
ettigini gostermektedir. Nablusi, Mesnevi’nin son Arapga dibacesi
olan dordiincii cildin mukaddimesinde gecen “Doérdiincii goc

Taal) Glas slias HS Ll 5 aall 5 U & samn 3

Mevlana Celaleddin-i Rami, Mesnevi-i Serif, ¢ev. Siileyman Nahifi (Istanbul:
Sufi, 2018), 43.

B Tighoglu, Abdiilgani en-Nablusi ve Tefsirciligi, 230.

" Recep Dikici, Abdiilgani en-Nablusi ve Siileymaniye Kiitiiphanesindeki Mesnevi
Dibdcesi Serhi adiyla eser hakkinda gok 6zet bir bildiri sunmustur. Kaynakca
kismiyla birlikte alti sayfadan ibaret olan bu bildirinin yarist Néablusi
hakkindadir. Kalan kisimda da Mesnevi’nin ilk dibacesine Nablusi’nin yazdigi
serhin ilk giris kismindan birka¢ kiigiik 6rnege ve eserin sonunda yer alan
kasideden birkag beyte yer verilmistir. Dikici’nin séz konusu bildirisinde
Nablusi’nin bu eserinin Mesnevi’nin Arapca ii¢ dibacesinin serhi olduguna dair
herhangi bir bilgi verilmemistir. Yazarimn bildirisine verdigi basliktan ve verdigi
orneklerden Nablusi’nin Mesnevi’nin sadece ilk dibacesine serh yazdigi kanaati
olusturmaktadir ki bu dogru degildir. bkz. Recep Dikici, “Abdiilgani en-Nablusi
ve Siileymaniye Kiitiiphanesindeki Mesnevi Dibacesi Serhi”, IX. Milli Mevlana
Kongresi (Konya: Selguk Universitesi, 1997), 191-196.

Aydin Atik, “Arapca Dibaceleri Bakimindan Mevland Mesnevisi”, Indnii
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 / 2 (Ocak 2016), 110.

1 Abdiilgani Néblusi, es-Swrdtu’s-sevi serhu Dibdcdti’l-Mesnevi  (Istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Es’ad Efendi, 3606), 159a.

el-Gazzi, el-Virdii’l-iinsi ve’l-véridii'l-kudsi fi tercemeti’l-Arif Abdilgani en-
Nabulsi, 47.

8 Alaaddin, Bir Cagin Onciisii Abdiilgani Nablusi Hayat ve Fikirleri, 93.
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ikametgahlarin en giizeline, faydalarin en yiicesinedir.”19 ifadesini su
sekilde serh etmektedir:

“Bu kitap, dordiincii seyr U seferdir. Mesnevi'nin ilk cildi
nefisten Hakk’a, ikinci cildi Hakk’tan Hakk’a, {i¢lincii cildi Hakk’tan
halka, dordiincii cildi ise halktan halkadir. Bu mertebe ise kamillerin
seyrindeki son kisim, Muhammedi yolcularin son duragidir. Iste bu
Mesnevi-i Mevlevi’deki dérdiincii kisimdir.”?°

Nablusi’nin sadece Arapga ii¢ dibaceyi serh etmis olmasi, kendi
tercihinin Gtesinde bu serhi yazmaya sevk eden talebi dikkate aldig1 ve
bu istege binaen sadece Arapga dibaceleri serh ettigini diisiinmekteyiz.
O, s6z konusu eserin girisinde kendisine gelen talebi siir formatinda
su sozlerle dile getirir:

Al lSdniall pueadl —a Al &N pliak a1l b
Glas gl JalS Ladi -3 laill lga s oy o CaliS
i lelbhalllgiaci,bag, QLY aasasolcaa e Vg
(Serhi istendi Nablusi'den su iti¢ dibdcenin,
Her biri kristal gibidir hakikat giinesinin,
Hakikatin simasindan kaldird: pegesin,
Parildadi, bulutsuz dolunay gibi yiiziindeki sevincin,
Géoniiller ona ram olmussa, yoktur bunda bir acep ve 1tab!

Okudum ben de ondan Elif Lam Mim Zalike '-Kitab!)*

19 Celaleddin-i Rami, Mesnevi-i Serif, 413.
bl Jad s aal el ) gl Sl el

20 Nablusi, es-Sirdtu’s-Sevi Serhu Dibdcati’l-Mesnevi (Es’ad Efendi, 3606), 159a.
Dért sefer agiklamasi icin ayr. bkz. Zeliha Oteles, Abdiilgani en-Nablusi Serhi
Baglanunda Ibnii’l-Fériz’'in Kaside-i Tdiyye’sinde Seyr ii Silik (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 305.

1 Nablusi, es-Sirdtu 's-sevi serhu Dibdcdti’'I-Mesnevi (Es’ad Efendi, 3606), 143b.
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Nablusi bu siirinde ifade ettigi lizere kendisinden ii¢ dibacenin
serhi istenmis, o da bu talep dogrultusunda Mesnevi’nin 1, 3 ve 4.
ciltlerin dibacelerine bir serh yazmastir.

Mesnevi’nin Arapca ii¢ dibacesine yazilan serhin Nablusi gibi
Islami ilimlerdeki otoritesi zamanindaki Alimler tarafindan teslim
edilen bir zat tarafindan kaleme alinmis olmasi ayri bir 6nem arz
etmektedir. Mesnevi’yi okuma ve anlamada 6nemli bir giris olan bu
eseri kaleme alan Imam Nablusi, tasavvuf ilmindeki yetkinliginin
yaninda fikih ilminde eserleri olan ve devrinin alimleri tarafindan
“allame, kutup, ikinci Ebii Hanife” olarak takdim edilmektedir.?? Son
donem Osmanli alimlerinden Seyhiilislam vekili Muhammed Zahid
el-Kevseri, imam Nablusi i¢in “Miiteahhir alimler iginde en faziletli
olanlardandir. Allah kendisine fikih ve hadis ilimlerini cem etmede
miiyesser kilmistir.” demektedir.?® Dini ilimlerde yed-i tila sahibi,
Kur’an ve siinnet alimi bir arifin yazdigi serh, giiniimiizde birtakim
insanlarin Mesnevi hakkinda cehaletten ve ilmi-irfani gelenekten
kopmaktan neset ettigini diislindiiglimiiz ilim ve insaf hududunu
miitecaviz sozlerine bir cevap teskil ettigi kanaatindeyiz.

2 Abdiilgani Nablusi, Tenbihu’l-efhdm ald medni umdeti’l-ahkdm (istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 843), 1a.
2 Zahid el-Kevseri, Mukaddimdt (Beyrut&Dimagk: Daru’s-Siireyya, 1997), 459.
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2. es-Swrdtu’s-Sevi Serhu Dibdcati’l-Mesnevi’nin  Yazma
Niishalar

Nablusi, eserin sonundaki ferag kaydinda risaleyi 5 Muharrem
1088 (10 Mart 1677) yil1 sal1 giinlinde tamamladigini belirtir.?* Onun
1050 (1641) yilinda dogdugu bilindigine gore bu eseri 37 yasinda
yazdigini sdyleyebiliriz.

Eserin tespit ettigimiz niishalar1 sunlardir:

2.1. 1k niisha Zahiriyye Kiitiiphanesi 4008 numarali yazma
eserin 22a ila 34b varaklar arasinda olan niishadir.?® Ilgili niishanin
oniinde ve devaminda Nablusi’nin miiellif hatt1 eserleri vardir. ilgili
mecmuada toplam 33 yazma eser bulunmaktadir. Niisha 1098 (h.)
yilinda Hafiz Muhammed b. Ahmed tarafindan istinsah edilmistir.
Yazildig1 zamanda miiellif hayatta oldugu i¢in eserin Nablusi’ye arz
edilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ayrica eserin bulundugu ilgili
mecmuanin i¢inde Nablusi’nin bizzat el yazisi ile kaleme alinmis
eserlerinin olmasi, bu mecmuanin Nablusi’ye ait olmasi ihtimalini
kuvvetlendirmektedir.

2.2. Ikinci niisha, Siileymaniye Kiitiiphanesi Es’ad Efendi kismu
3606 numarada kayitli olan niishadir.”® Mecmuada 38 risale vardir.
Igili eser, mecmuanin 143b ila 160b varaklari arasindadir.

2.3. Ugiincii niisha, Bosna Hersek, Gazi Hiisrev Bey
Kiitiiphanesi 3357 numarada kayitlidir.?” 36 risalelik bir mecmuanin 5.
eseridir. Eserimiz, yazmada 62b ila 71a varaklar1 arasindadir. Ancak
yazmanin ortasinda bir eksiklik oldugu gozlemlenmistir.

?* Nablusi, es-Swdtu’s-sevi gerhu  Dibdcdti’l-Mesnevi, (Sam: Zahiriyye
Kitiiphanesi, 4008), 34b.

* Bk. Ek-1

" Bk. Ek-2

" Bk. Ek-3
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2.4. Dordiinclii niisha Siileymaniye Kiitliphanesi Tahir Aga
Tekkesi 43 numarada katylthdlr.28 Ilgili niisha 34 varak olup miiellifin
talebelerinden Kellas (kiregci, badanaci) lakabiyla martf Arslan Attar
tarafindan istinsah edilmistir. Bu niisha tamdir ve yazist gayet
okunaklidir.

3. Nablusi’ye Gore Mesnevi’nin ilham Eseri Olmasi

[lham, kisinin Allah yolundaki gayreti nispetinde gonliine dogan
manalardir. {lim ve irfan1 kendisinde cem etmis stfiler bu manalarmn
dinin zéhirine muvafik olmasini sart kosmuslardir. Onlara goére ilham
imanin kemalinden ve irfandan neset etmektedir.® Dinin zahirine
uymayan ve zahir emirleri il§a eden, zahiri ilme sahip olmadan batini
isaret iddiasnda bulunma durumlani®® ise sapkmlik olarak
nitelenmektedir.*’ Bu baglamda Batnilikle Tasavvufu birbirinden
ayirabiliriz. Batiniligin dinin emirlerini ilga ve iptal etmeye kadar
giden bir diisiince oldugu dile getirilebilir.*® Nablusi, batin ilmini
bilmek icin zahir ilmini bilmenin sart oldugunu, zahir ilmini bilip
amel ettik¢e kisinin kalbinin armip nurlanacagini ve bu sayede batin
ilmine ulasabilecegini séyler.33 Bir batin ilmi olan isar tefsir de
Kur’an ve Siinnetin hiikiimlerini ilga ve iptal etmez. Dolayisiyla Ignaz
Goldziher’in iddia ettigi gibi dinin zahir hiikiimlerini inkar etmeksizin

 Bk. Ek-4

2 Abdiillgani  Nablusi, et-Tahriru’l-Havi ald  Tefsiri’l-Beyzavi  (istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hekimoglu, 79), 37b.

% Muhammed Bedirhan, Abdiilgani Nablusi’'nin Vahdet-i Viicid Miidafaasi

(fstanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016),

580.

Mesan Abdulisavi, et-Tefsiru’l-isdri mdhiyyetuhii ve davdbituhi, (Beyrut;

Daru’1-Kiitiibi’I-ilmiyye, 2013), 208-210.

Tighoglu, Abdiilgani en-Nablusi ve Tefsirciligi, 197.

Abdiilgani Nablusi, el-Metdlibu’I-vefiyye bi-serhi’l-Ferdidi’s-Seniyye (Istanbul:

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Damad Ibrahim Pasa, 797), 6a-b.
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yapilan isari tefsirler Kur’dn’a ve dine aykir1  olarak
degerlendirilemez.34

Nablusi vahyi, Nebevi vahiy ve ilhami vahiy olmak iizere ikiye
ayirir. Ona gore Nebevi vahiy, mutlak olarak peygamberlere ve
peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed Mustafa’ya sallallahu
aleyhi ve sellem has iken, ilhami vahiy, kiyamete dek Muhammedi
varislerin kalplerinde muhtelif dillerde sadir olmaktadir. Nablusi’ye
gore Mesnevi de, bu tiir bir ilham eseri kitaptir ve marifet ve ilimlerin
hakikatlerine dair nazmedilmistir.35 Nablusi, seriattan kopuk bir
hakikat anlayisin1 reddeder. Dolayisiyla onun hakikat dedigi yerde
seriat miindemictir. Nablusi, Mesnevi dibacelerinin serhinde seriat ve
hakikat ilminin birbirinden ayrilmaz bir biitiin oldugunu vurgular.

Nablusi slinnete uygun yasayarak zahiri/dis1 temizleme ve salih
amelin keyfiyetini bilme ilmini fikh-1 asgar; sahih inancin keyfiyetini
bilmeye fikh-1 kebir; i1ahi hakikatler ve Rabbani marifetleri de fikh-1
ekber olarak nitelemektedir. O bu konuda s6yle demektedir:

“Fikh-1 ekber tabiri, O0nceden de kullanilan bir kavramdir.
Nitekim Imam-1 Azam Eb0 Hanife (Allah ondan razi olsun), iimmetin
kahir ekseriyetinin itikadi olan Ehl-i Siinnet inanciyla kalpleri
temizleme konusunda kaleme aldig1 eserine Fikh-1 ekber (en biiyiik
fikih) ismini vermistir. Fikh-1 ekber tabiri kisinin Hz. Peygamber’in
stinnetine uygun amel etmek suretiyle zahirini/disin1 temizleme ilmi
olan fikh-1 asgar’a (en kiigiik fikih) nispetle denmistir. Dolayisiyla ii¢
tirli fikih vardir: fikh-1 asgar, fikh-1 kebir, fikh-1 ekber. Fikh-1 asgar
(en kiiciik fikih), salith amelin keyfiyetini bilmedir. Fikh-1 kebir
(biiyik fikih), sahih inancin keyfiyetini bilmedir. Fikh-1 ekber (en

% gnaz Goldziher, Mezdhibu t-tefsiri’l-Islami, ¢ev. Abdulhalim en-Neccar

(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1955), 201-204.
% Nablusi, es-Sirdtu 's-sevi serhu Dibdcdti’'I-Mesnevi (Es’ad Efendi, 3606), 143b.
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biiyiik fikih) ise Mesnevi’nin de ihtiva ettigi 11ahi hakikatler ve
Rabbani marifetlerdir.”*®

Nablusi’nin bu tasnifi Islam’1 sadece zahiri fikha (Nablusi’nin
ifadesiyle fikh-1 asgar) indirgeyen bakisa gore farkli bir konumda
durmaktadir. Irfani durusta, dine biitiinciil olarak ele alan bir fikih
anlayisina sahit olmaktayiz. Nablusi’nin de i¢inde bulundugu bu irfani
gelenekte din sadece goriinen kismi ele alan fikh-1 asgardan ibaret
degildir. Fikhin bu sekilde tasnif edilmesiyle zahir fikhi, tahfif ve
thmal edilmemektedir. Bilakis amellerin zahirl yan ile takva gibi
kalbi armmighgin biitiinliigii hedeflenir. Bu fikihla birlikte sahih
inancin keyfiyetini bilme olan fikh-1 kebir insani fikh-1 ekber olan
marifetullaha ulagtirmalidir.

Nablusi’nin ara¢ olarak gordiigli fikih, giinlimiizde hakim din
algisinda amag haline getirilmistir. Kanaatimizce gayeye matuf
olmayan ve amag haline getirilen bu aracglar, immeti birlestirmekten
ziyade ayristirmaya hizmet etmekte ve giiniimiizde Islim alemindeki
fikri dagmiklik ve ayriliklarin temelinde bu husus yatmaktadir.
Marifetullah’t gaye edinmis alim arifler dinin seriat ahkamina uymada
titizlik gosterirler ve dinin hiikiimlerine uymayan insanin asil maksada
vasil olmaktan da mahrum olacagina inanmaktadirlar. O bu konuda
sOyle demektedir:

g pddlo S o8 S8 Toald S i) Sy e
de b sk e ped Sl Wasy bl S5 U Ly

(Tefsiri inkdr eden kisi seriati inkdr etmesinden dolay: kiifre diiser.
Ben ise yalnizca batini yorumu zikretmekle seriatin zahirinden higbir
seyi inkar ediyor degilim).¥'

Nablusi batin1 reddedip sadece zahirle yetinmeyi Yahudilerin,
zahiri reddedip batinla yetinmeyi de Hiristiyanlarin hatasi olarak goriir

% Nablusi, es-Sirdtu 's-sevi serhu Dibdcdti’'I-Mesnevi (Es’ad Efendi, 3606), 145a.
" Nablusi, Bevdtinii’l-Kur’dn ve mevatinii’l-Furkdn (9868), 2b.
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ve Kur’dn’da bu din mensuplariyla ilgili ayetleri o, bu zaviyeden
yorumlar.®

Insan, zahir ve batmiyla bir biitiindiir. Nablusi’ye gére bu insani
hakikat, Allah’in tiim esmasmin mazhar ve tecelligéthldlr.39 Evvel,
Ahir, Zahir ve Batin olan Allah’in®® insanda tekrar etmeyen®
tecellileri vardir. Nablusi, Allah Tedla’nin Esma-i Hiisna’siyla tiim
varlig1 kusattigini ve her bir esmanin kendine ait hususiyeti oldugunu,
Allah’1n her bir ismi dncelikli olarak Allah’in zatindan, sonra o isme
ait sirdan inkisafta tecellide bulundugunu dolayistyla Allah’in her ismi
kendi boyasini varlik alemine vurdugunu ifade etmektedir.*?

Ona gore Allah’in bir kulunu Kur’an’la hidayete erdirmesi, her
seyde Allah’t miisdhede ve bilmeye ulastirmasidir. Ancak bu
miisahede ve marifette mutlak tenzih tlizere olmayi sart kosar.43
Nablusi gerek bu eserinde gerekse tasavvuf alaninda yazdigi diger
eserlerinde tenzih akidesini vurgular ve vahdet-i viicidun bu akide
tizere mebni oldugunu, huldl ve ittihaddan tamamen uzak oldugunu
net bir sekilde beyan eder.** Nablusi’nin bu sozlerinden biz, onun
kesif, ilham ve miisahede i¢in tenzih akidesini Oncelikli sart
kostugunu, tenzih akidesine ters olan tesbih ve tecsim inancinin ise
kesif, ilham ve miisahedeye mani bir perde oldugunu anliyoruz.

% Tighoglu, Abdiilgani en-Nablusi ve Tefsirciligi, 126-128.
% Nablusi, es-Sirdtu 's-sevi serhu Dibdcdti 'I-Mesnevi (Es’ad Efendi, 3606), 146a.
" Hadid Stresi, 57/3.
" Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fusiisu’I-Hikem, ed. Ebu’l-Ala Afifi (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, ts.), 124.
Nablusi, Bevitinii 'I-Kur’dn ve mevdtinii’I-Furkdn (9868), 4a.
3 Nablusi, es-Sirdtu’s-sevi serhu Dibdcati’l-Mesnevi (Es’ad Efendi, 3606), 147a.
* Bkz. Nablusi, Bevdtinii’l-Kur’an ve mevatinii’l-Furkdn (9868), 2a; 51b; 92b.
Ornegin 2a’da sdyle demektedir:
ALY ial Ll 5la ¥ 5 ake o SYU Gall Lo
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4. Varhk ve Mesnevi

Nablusi es-Swrdtu’s-Sevi  Serhu  Dibdcdti’-Mesnevi  isimli
serhinde vahdet-i viiclid anlayisini siklikla vurgulamaktadir. Siiphesiz
bunda onun Ibnii’l-Arabi Gelenegine miintesip olmasinin biiyiik etkisi
vardir.

Nablusi, Mevlana’nin bu kitabina Mesnevi adin1 vermesini
varlikla irtibatlandirir. Nablusi 6nce kitap kelimesi tizerinde durur,
kitapla kainat arasindaki benzerlikler kurar sonra bu ‘kitab’in Mesnevi
olmasini irdeler:

“Ketebe fiilinin mastar1 olan kitap, onu toplayan kisinin bir
araya getirmesidir. Yoksa kendi kendine toplanmis degildir. Kéinat da
Allah’1n viicida getirmesiyle viicid bulmustur (mtced). Yoksa kainat
kendi kendine, bir 6znenin eylemi olmaksizin var olmus bir mevcut
degildir. ‘Var edilen’ denildiginde, bir baskasinin onu var etmesine
muhtactir ki bunun da hakikati mastar olan icad (var etmek) ile
ilgilidir.”*

Nablusi bu sozleriyle yaratilan tiim mevcidatin varliginin
Allah’mm  varligma bagli oldugunu lakin Allah’in  varliginin,
yarattiklarimin varligina bagli olmadigimi ifade etmektedir. Allah,
varligt zorunlu (vdcibii’l-vucid) iken, yaratilmiglarin varhigr ise
mimkiindiir (miimkinii’[-vuciid) yani var olup olmamasi yoniinden
esittir.46

Allah’in disindaki tiim varliklar, Allah’in eseri ve yaratmasidir.
O’nun var etmesiyle varlik alemine ¢ikmistir. Higbir yaratilmig
Allah’tan bagimsiz var olamaz. Bu anlamda tiim yaratiklar viiciida
getirilmistir. Kendi kendine viictid bulmamistir. Diger bir ifadeyle var
edilmistir, var olmamistir. Imam Nablusi miced (var edilmis) ile

% Nablusi, es-Sirdtu’s-sevi serhu dibécdti’I-Mesnevi (Es’ad Efendi, 3@06), 144a.
" Abdiilgani Nablusi, Cevdhiru n-nusis fi halli kelimdti’l-fusiis, ed. Asim ibrahim
el-Keyyali (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2008), 1/83-84.
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mevcut (var olmus) arasindaki incelige dikkat c¢ekiyor. Bir sey var
edilmisse bu var edeni hatirlatir. Diger bir ifadeyle ‘yaratilis’
denildiginde zihin dogrudan bir yaraticinin varligini kabul eder, ancak
‘var olus’ denildigi takdirde, zihin dogrudan bir var edeni hatira
getiremeyebilir.*’

Nablusi’nin varlik kitabi1 olan Kkainatla, Mesnevi arasinda
kurdugu bir diger alaka Mesnevi’nin yapist ile ilgilidir. iki misra1 ayn1
kafiyede olan nazim tiirii olan mesnevide takip edilen bahr (ar(z
vezni) birdir. Ona gore apagik varlik kitabi (Kitabii 'l-vucidi’[-miibin)
her seyi toplar ve her sey bu kitapta vezinli/Ol¢tlidir. Tipki
Mesnevi’de oldugu gibi varlik kitabinda da ilmi bahr bir, manalar
mubhteliftir. Her biri bir suret olan kafiyeler ise harflerde farklilik arz
etmektedir. Nablusi’ye gore varlik kitabindaki her seyin zahir ve
batin; miilk ve melekit (gayb ve sehadet alemi) gibi ikili yone sahip
olmasi hasebiyle Mesnevi (ikili) kabul edilmistir.*®

5. Nablusi’de Kur’an ve Siinnet Biitiinliigii

Nablusi’ye gore Mesnevi, Kur’an’in ve onun agiklamasi olan
stinnetin manasimni kesif ve izhar etmektedir. Kur’an ayetlerinin
manalarindaki gizliligi izale ve izah edicidir. Kur’an’in 6nemli bir
tefsiri ve ayetlerin ince sirlarininin ac;lklaylclsldlr.49

Ister kevni ister Kur’ani tiim Ayetlerin isaret ettigi Zat-1 Celal’1
tanima, miisdhede etme ve miisdhede etmeye mani hallerin izale
edilmesinde Mesnevi kula tefakkuh/ince anlayis kazandirmaktadir.
Zira Nablusi’ye gére Mesnevi, 11ah1 hakikatler ve Rabbani marifetleri
ihtiva eden fikh-1 ekber’dir.”

4T Nablusi, es-Sirdtu’s-sevi serhu Dibdcati’l-Mesnevi (Es’ad Efendi, 3606), 144a-b
8 Nablusi, es-Sirdtu’s-sevi serhu Dibdcati’l-Mesnevi (Es’ad Efendi, 36006), 144a.
* Nablusi, es-Surdtu ’s-sevi serhu Dibdcdti’'I-Mesnevi (Es’ad Efendi, 3606), 147a.
%0 Nablusi, es-Sirdtu 's-sevi serhu Dibdcdti’'I-Mesnevi (Es’ad Efendi, 3606), 145a.
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Nablusi’ye gore Hz. Peygamberin sallallahu aleyhi ve sellem
siinneti Kur’an’in agiklamasidir. O Kur’an ve siinnet arasindaki
iligkiyi su misalle izah eder: “Kur’an’a gore silinnet, Hz. Adem’e
nispetle Hz. Havva gibidir. Hak manalarin tamami siinnetten neset
etmektedir.” >

Nablusi tasavvuf ilminin Kur’an ve siinnete dayandigini iki safi
biiyiigii olan Ciineyd-i Bagdadi ve Seyh-i Ekber Ibnii’l-Arabi’den
nakleder. Ciineyd-1i Bagdadi “Bizim ilmimiz Kur’an ve siinnetle
kayithidir.” derken, Ibnii’l-Arabi, “Kur’an ve siinnetten uzaklasan her
ilim esasen ilim degildir. Hakikatte o cehaletten ibarettir. Cehalet safi
bosluk ve yokluktur. Yokluk ise meveut degildir.” demektedir.>

Nablusi’nin zahir ve batin birlikteligine yapilan vurgunun
yaninda, Kur’an ve siinnet biitlinliigiine dikkat ¢eker. Hz. Mevlana’nin
Mesnevi Kitabr i¢in, “Din’in asillarinin asillarinin asillaridir.”®
sOziinii serh ederken o soyle der:

“Mesnevi, Muhammedi Din’in inan¢ kurallarinin esaslaridir. O
da Hakk’a yarasir amellerdir. Hakk’a yarasir amellerin de asillar
siiphesiz bidat ve sapmalardan arinmis sahih inanctir. Itikadin da
asillar1 Kur’an ve Rastllah’in sallallahu aleyhi ve sellem siinnetidir.
Kur’an ve siinnete muhalif bir inang kabul edilemez.” **

Tasavvufu seriattan uzak batili tarzda bir mistisizme indirgeyen
yaklasima karst Nablusi’nin bu tavri Kur’an ve slinnete muvéfik,
Islam tasavvufunun ruhuna uygun bir tavirdir. Nablusi’ye gére dinin
iki ol¢iiti olan Kur’dn ve siinnete aykirt yorumlar, habis (bayagi)
vesveselerdir.

5t Nablusi, es-Swdtu’s-sevi serhu Dibdcdti’l-Mesnevi (Es’ad Efendi, 3606), 152b.

%2 Nablusi, es-Swrdtu’s-sevi serhu Dibdcdti’l-Mesnevi (Es’ad Efendi, 3606), 152b-
153a.

%% Mevlana, Mesnevi-i Serif, 38.

5 Nablusi, es-Sirdtu 's-sevi serhu Dibdcati’I-Mesnevi (Es’ad Efendi, 3606), 144b.
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(O arzdan Kur’an ve Siinnet ol¢iitlerine aykiri olan bayagi
vesveselere yé’nelme.)55

Nablusi bu tavriyla dini sadece nasslarin zahirine indirgeyen
Selefi yaklasimi reddettigi gibi amelden uzak bir tasavvufu da
reddetmektedir. Dinin iki temel siitunu olan Kur’an ve siinnete aykiri
tiim yorumlari “bayagi vesvese” olarak tavsif etmektedir.>®

Nablusi’ye gore tasavvuf Kur’an ve slinnete muvafik olan ilim
ve ameldir. O, Muhammedi Din’in inan¢ kurallarinin esaslarini salih
amel (Hakk’a yarasir ameller) olarak nitelerken, Hakk’a yarasir
amellerin de asillarim1 da “bidat ve sapmalardan arinmis sahih inang”
olarak gormektedir. Ona gore itikadin da asillart “Kur’an ve
Rastlullah’in sallallahu aleyhi ve sellem Siinnetidir ve Kur’an ve

Stinnete muhalif bir inang kabul edilemez.”’

Sonug¢

Hz. Mevland’nin basta Mesnevi’si olmak lizere diger telifati,
Seyh-i Ekber Ibnii’l-Arabi’nin Fiitithdt-1 Mekkiye’si, Fusisu’I-Hikem’i
ve diger eserleri Islam medeniyeti icinde &nemli yere sahip
basyapitlardir. Hz. Mevland’nin Mesnevi’si lizerine genis ¢aligmalar
yapilmistir. Bu eserlerden biri de Ekberiyye Gelenegi miintesiplerinde
Imam Nablusi’nin Mesnevi’nin Arapca ii¢ dibAcesini serh ettigi es-
Sirdtu’s-Sevi Serhu Dibacati’l-Mesnevi isimli telifidir. Nablusi bu
calismasinda gerek Ibn Arabi’den yaptifi nakillerle ve gerekse
Ekberiyye Gelenegine ait kavramlari kullanmak suretiyle Seyh-i
Ekber ile Hz. Mevlana bulusturmus, ilim ehli ariflerin farkli formlarda
ayn1 hakikat1 ifade ettigini gostermistir. Vahdet-i viiclid akidesine

> Nablusi, Bevdtinii'I-Kur’dn ve mevatinii’l-Furkdn (9868), 24a.
% Tiglioglu, Abdiilgani en-Nablusi ve Tefsirciligi, 129.
" Nablusi, es-Sirdtu ’s-sevi serhu Dibdcati’lI-Mesnevi (Es’ad Efendi, 3606), 144b.
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dayanan Ekberiyye Gelenegi anlayis1 serhte yogun bigimde
islenmistir.

Nablusi’nin Hz. Mevlana ile Seyh-i Ekber sentezi ve bu sentez
zaviyesinden kaleme aldigi serhi, bir anlamda Hz. Mevlana’nin
Mesnevi’de ifade ettigi felsefe ve hikmeti tanitan giris mahiyetindedir.

Nablusi’nin es-Sirdtu’s-Sevi isimli serhinde goriilecegi tizere
Osmanli alim ve ariflerinde giinlimiizde kimilerinin iddia ettigi gibi58
Mevlana ile Seyh-i Ekber’i catistirma fikri bulunmamaktadir. Bilakis
her iki meslegin ayni temay1 farkli forumlarda ifade ettigine dair bir
goriisiin hakim olduguna séhit olmaktayiz. Bu sebeple Osmanli sifi
miinevverler Seyh-i Ekber ve Mevlana’dan azami derecede istifade
etmigler ve bu istifadeyi “iki anneden siit emmek” olarak dile
getirmislerdir.>®

Fikith Nablusi’de Islam’in zahiri ve batini vechelerini kapsayan
genel idrak, anlayis ve yasayistir. Ona gore Islam’mn zahiri fikhi
(Nablusi’nin ifadesiyle fikh-1 asgar) insan, fikh-1 ekber olan
marifetullaha ulastirmak icin bir ara¢ olarak goriilmekteyken,
giiniimiizde hakim olan din algisinda Islam’in zahir fikh1 amag olarak
telakki edilmektedir. Néblusi’'nin de i¢inde bulundugu bu irfani
gelenekte din sadece goriinen kismi ele alan fikh-1 asgardan ibaret
degildir.

Gilintimiizde sinirli ve dar alana sikistirilmis ve bu sebeple yanlis
mecrada ilerlemesine sebep olan dini tefekkiiriin cithansiimul ve
medeniyet kuran donemde oldugu gibi dogru mecrada yeniden hayat
bulabilmesi, ilim ve irfanda nesep sahibi alim ariflerin din anlayisinin
yeniden ihya edilmesine bagli oldugunu diisiiniiyoruz. Giiniimiizde

%8 fsmail Giileg, “Mevlana'nin Mesnevi'sinin Tamamina Yapilan Tiirkge Serhler”,
Ilmi Arastirmalar 0 | 22 (Subat 2014), 144. ‘

% Mahmud Erol Kilig, Mevidnd Uzerine Konusmalar (Istanbul: Sufi Yay., 2014),
57.
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yasanilan ontolojik krizin yine bu ilmi ve irfani nesebi olan mirasla
asilabilecegine kaniyiz.
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