bismillah deyip beyan ederek hikmet soyleyip taleb edenlere inci cevher sactim ben
iste riyazeti siki cekip kanlar yutup ‘ikinci defter’in sozlerini actim ben iste sozii
soyledim her kim olsa cemale talib cani ca’na baglayip damari1 damara ekleyip garib
yetim fakirlerin gonltinii oksayip gonli kirik olmayan kisilerden kactim ben iste
nerde gorsen gonlii kirlkk merhem ol sen 6yle mazltim yolda kalsa yoldasi ol sen
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mahser giinii dergahina yakin ol sen ben-benlik giiden kisilerden kactim ben iste
garib fakir yetimleri rastil sordu o gece mirac’a ¢ikip hakk cemalini gordii geri gelip
indiginde fakirlerin halini sordu gariblerin izini arayip indim ben iste timmet olsan
gariblere uyar ol sen ayet ve hadisi her kim dese duyar ol sen rizk nasip her ne verse
tok gozli ol sen tok gozli olup sevk sarabim ictim ben iste medine’ye rastl varip
garib oldu gariblikte sikinti cekip sevgili oldu cefa cekip yaradan’a yakin oldu garib
olup menzillerden gectim ben iste akilli isen gariblerin gonliini avla mustafa gibi
yurdunu gezip yetim ara diinyaya tapan soysuzlardan yiiziinii cevir yliz cevirerek
derya olup tastim ben iste agk kapisin1i mevlam acinca bana degdi toprak eyleyip
hazir ol! diye boynumu egdi yagmur gibi melametin oku degdi ok saplanip ytirek
bagrimi destim ben iste gonltim kati1 dilim ac1 6ziim zalim kur’an okuyup amel
kilmiyor sahte alim garib caAnimi harcayayim yoktur malim hakk’tan korkup atese
diismeden pistim ben iste altmis tice yagim ulast1 gectim gafil hakk emrini siki tut-
madim kendim cahil oruc namaz kazaya birakip oldum ergin kottiya izleyip iyile-
rden gectim ben iste vah ne yazik sevgi kadehini icmeden coluk-cocuk ev-barktan
tam gecmeden suc ve isyan diigimiint burada cézmeden seytan galip can ver-
irkende sastim ben iste imanima cengel vurup gamh kildi mirsid-i kaimil hazir ol!
deyip koku sacti lanetli seytan benden kacip kirli gitti allah’a hamd olsun iman ntru
actim ben iste miirsid-i kimil hizmetinde gidip yliridiim hizmet kilip g6z yummad-
an hazir durdum yardim etti seytidm kovalayip stirdiim ondan sonra kanat cirpip
uctum ben iste garib fakir yetimleri sevindiresin parcalayip aziz canim eyle kurban
yiyecek bulsan canin ile misafir hakk’tan isitip bu sézleri dedim ben iste garib fakir
yetimleri her kim sorar raz olur o kulundan rahim allah ey habersiz sen bir sebep
zat1 saklar hak mustafa 6gidiint isitip dedim ben iste yedi yasta arslan baba’ya
verdim selam hak mustafa emanetini eyleyin armagan iste o zamanda binbir zikrini
eyledim tamam nefsim 6liip 14-mekana yiikseldim ben iste hurma verip basimi
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0z
Kiblenin Beyt-i Makdis'ten Kabe'ye cevrilmesine, kiblenin tahvili denmektedir.
Kiblenin ¢evrilmesiyle ilgili rivayetler, hadis ve siyer kaynaklarinda

nakledilmektedir. Bu rivayetler temelde ii¢ hususta bilgi icermektedir. Birincisi,
tahvil emrinin Hz. Peygamber’e nerede ve nasil indigidir. ikincisi, KAbe’ye dogru
kilinan ilk namazin hangi namaz oldugu bilgisidir. Uciinciisii, tahvil haberi
ulastiginda namazin geri kalanini Kibe’ye dogru tamamlayan iki kibleli mescit
halkinin kimler oldugudur. Ancak hadis ve siyer kaynaklarindaki bu rivayetlerin bir
kismi birbiriyle ¢elismektedir. Dolayisiyla kiblenin tahvilinin gergeklesmesiyle ilgili
farkli degerlendirmelere yol agmaktadir. iste bu makale, hadis ve siyer
kaynaklarindaki kiblenin tahviliyle ilgili farkli ve geliskili rivayetleri literatir
taramasi yontemiyle tespit edip degerlendirmeyi amacglamaktadir. Metot olarak
hadis ve siyer kaynaklarindaki ilgili rivayetler ayri bagliklar altinda ele alinip rivayet
usulii ve biitiinliik ilkesine gore incelenmektedir. Boylece kiblenin tahviliyle ilgili
rivayetler, kaynak ve muhteva farkliligina gore tespit edilmeye ve akabinde
biitiinliik ilkesi baglaminda degerlendirilmeye ¢alisiimaktadir.

Evaluation of Narrations Regarding Changing the Qiblah to the al-Ka’bah
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Abstract

The changing of the giblah from the Bayt al-Makdis to the Ka’bah is called the tahwil
of the giblah. Information about changing the giblah is narrated in hadith and sirah
sources. These narrations contain information on three issues. The first is where
and how the command of changing (tahwil) was sent down to the Prophet. The
second is the knowledge of which prayer is the first prayer performed towards the
Ka’'bah. The third is who the people of the mosque with two qiblas are. They
completed the rest of the prayer towards the Ka’bah when the news of the tahwil
came. However, some of these narrations in hadith and sirah sources contradict
each other. These two groups of narratives contradict each other and contain
different information about the tahwil. For this reason, it leads to various
evaluations about the realization of the turning of the giblah. Here, this article aims
to identify and evaluate the different and contradictory narrations about the tahwil
of the giblah in the hadith and sirah sources by using the literature review method.
As a method, the related narrations in the hadith and sirah sources are handled
under separate headings and examined according to the narration method and the
principle of integrity. Thus, it is tried to determine the narrations about the turn of
the giblah according to the difference in source and content, and then to evaluate
them in the context of the principle of integrity.
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Kiblenin Kabe'ye Cevrilmesiyle ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi

GIRIS

Islamiyet’te kiblenin tayini konusunda cesitli hikmet ve sebeplere binaen farkl
bir siire¢ izlenmistir. Once Kudiis’te bulunan Beyt-i Makdis kible olarak tayin edilmisken,
hicretten kisa bir siire sonra Mekke’deki Kabe, Islam’in kesin ve ebedi kiblesi
kilinmistir.! Bu stireg, gerek hadis ve gerekse siyer kaynaklarinda anlatilmakta; nerede,
ne zaman ve nasil gergeklestigiyle ilgili bilgiler bu kaynaklarda zikredilmektedir.
Neredeyse konuyla ilgili her bir rivayetin digerlerinden fazla ya da eksik bir bilgi
aktardig1 goriilmektedir.2 Ancak konuyla ilgili rivayetlerden bazilarinin ¢eligkili bilgiler
ihtiva ettigi goriilmektedir. Bu sebeple 6zellikle hadis ve siyer kaynaklarindaki bu celisik
rivayetler, kiblenin Kabe'ye tahvilinin (¢evrilmesinin) gerceklesmesiyle ilgili farklh
degerlendirmelere yol agmaktadir. Ornegin kiblenin tahvilinin ilk olarak nerede, hangi
mescitte, hangi namazda ve nasil gerceklestigiyle ilgili bilgiler kaynagina gore farklilik
arz etmektedir.? Konuyla ilgili bilgi veren arastirmalarda ¢ogu zaman farkli rivayetler
gormezden gelinerek bir rivayetteki bilgi esas alinip konuyla ilgili yorumlar buna gore
yapilabilmektedir. Bu duruma bazen klasik kaynaklarda* bazen de giincel ¢alismalarda
rastlanabilmektedir.5 Bu sebeple ilgili kaynaklardaki rivayetlerin bir araya getirilip

degerlendirilmesi 6nem arz etmektedir.

Kible konusuyla ilgili akademik bazi1 gilincel ¢alismalar yapilmis yapilmistir. Bu
calismalar kiblenin dini anlami, sembolik degeri, fikhi anlami ve diger dinlerdeki kible
anlayis1 ile karsilagtirilmasi gibi konular tlizerinde durmaktadir. Ancak kible konusu
farkli boyutlariyla ve ilgili rivayetlerin bir arada degerlendirilmesi baglaminda, daha

detayli arastirmalara ihtiya¢ duymaktadir.

1 Ekrem Ziya el-Umeri, es-Siretii'n-nebeviyyeti’s-sahtha (Medine: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem,
1415/1994), 2/349-351.

2 Rivayetlerin ravileri ve kaynaklarini topluca gérmek icin bk. Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b.
Yisuf es-Salihi, Siibiilii’l-hiida ve'r-resdd fi sireti Hayri’l-1bdd, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid-Ali Muavvid
(Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1414/1993), 3/370.

3 EbG Omer Ydsuf b. Abdillah b. Muhammed Ibn Abdilber, et-Temhid lima fi’l-Muvatta’ mine’l-me’ani ve’l-
esdnid, thk. Mustafa b. Ahmed el-'Ulvi - Muhammed Abdulkadir el-Bekri (Magrib: Vizaretii 'Ummi’l-Evkaf
ve’s-Suiini’l-Islamiyye, 1387), 8/49.

4+ Ornegin es-Salihi, sadece 6gle vaktinde Beni Selime'deki rivayeti esas alarak konuyu anlatmaktadir. Bk.
Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Yasuf es-Salihi, Stbiilii’l-hiidd ve'r-resdd fi sireti Hayri’l-1bdd, thk.
Adil Ahmed Abdiilmevciid-Ali Muavvid (Beyrit: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1414/1993), 3/371. Ayni sekilde
Zemahseri de tefsirinde boyle yapmaktadir. Ebu’l-Kasim Carullah Mahm(d b. Omer b. Muhammed es-
Zemahserd, el-Kessdf an hakadiki gavamidi’t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitab el-‘Arabi, 1407), 1/202.

5 Bkz. Ahmet Sezikli, “Mescid-i Kibleteyn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2004); Mehmet Birekul, “Siyer Arastirmalarinda Tarih - Sosyoloji Dikotomisi ve Sosyolojik Bir
Bakis Ornegi Olarak Kible Degisikligi Olay1”, (ts.), 285-286; Nazli Karabulut, Baslangictan Emevilere Islam
Tarihinde Kudiis (Corum: Hitit Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 60.
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Bu c¢alismanin amaci, hadis ve siyer kaynaklarindaki kiblenin tahvili
hadisesindeki hususlarla ilgili farkli ve celiskili rivayetlerin ortaya konmasi ve
degerlendirilmesidir. Burada metot olarak hadis ve siyer kaynaklarindaki rivayetleri
ayr1 basliklar altinda ele alip sonra genel bir degerlendirmeye gitmenin faydali olacag:
distinilmektedir. Boylece kiblenin tahviliyle ilgili rivayetler, kaynak ve muhteva
farkliigina gore tespit edilmeye ve akabinde bitiinlik ilkesi baglaminda
degerlendirilmeye calisilacaktir. Bu cercevede hadis ve siyer kaynaklari temel basvuru
kaynaklarimiz olacaktir. ilgili riviyetlerin degerlendirilmesi hakkinda hadis serhlerine;

rivayetlerin sihhatleri bakimindan da rical edebiyatina miiracaat edilecektir.

1. Kavram ve Siire¢ Olarak Kiblenin Tahvili

Hadis ve siyer alimlerinin ¢cogunluguna gére Hz. Peygamber (s.a.v.), namazin farz
kilinmasindan itibaren Kudiis'te bulunan Beyt-i Makdis’i kible edinerek namazlarini
kilmistir.6 Bu Allah’in emriyle olmustur.” Bu konuda Ibn Abbas’tan nakledilen ‘Hz.
Peygamber, namaz kilarken Beyt-i Makdis’e yonelirdi, ancak Kabe'yi de Oniine alarak
onu arkasina almamis olurdu’ seklindeki rivayet,8 belirleyici olmustur. Ayrica bu hususla
ilgili baska rivayetler de delil olarak kullanilmaktadir. Mesela el-Bera b. Ma'rlr’la ilgili
meshur rivayet, 6zetle, soyledir: Ikinci Akabe Biati icin Medine’den Mekke’ye gelen heyet
icinde bulunan el-Berd b. Ma'riir, yolda gelirken Kabe’ye dogru yoénelerek namaz
kilarken diger Mislimanlar Beyt-i Makdis’e dogru kilmislardir. Berd'ya Hz.
Peygamber’in emrinin Kudiis’e yonelmek oldugu hatirlatiimissa da o, Kabe'ye dogru
namaz kilmakta israr etmistir. Mekke'ye vardiklarinda Ber3, yolda arkadaslariyla
yasadigl ihtilafi Hz. Peygamber’e anlatarak goriisiinii sormustur. Hz. Peygamber de ona
“Sen zaten bir kible tlizere idin. Keske onda kalmaya sabretseydin” demistir. Bu olay1
nakleden Ka’b b. Malik sdzlerini séyle tamamlamaktadir: “Hz. Peygamber’in bu ifadesi

lizerine Ber4, Raslullah’in (s.a.v) kiblesine donmiis ve bizimle beraber Sam’a (Beyt-i

6 Ebu’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani ibn Hacer, Fethu’l-Bari serhu Sahihi’l-Buhdri, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki-Muhibbuddin el-Hatib (Beyrit: Daru’l-Ma’rife, 1379), 1/96.

7 Sihabuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, Irsddii’s-sari li-serhi Sahihi’l-Buhdri (Misir:
el-Matba‘atii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1323), 1/415; Eb( Abdillah Muhammed b. Abdulbaki b. Ydsuf ez-
Zirkani, Serhu’z-Ziirkdni ala’l-Mevdhibi’'n-lediinniyye bi’l-minehi’l-Muhammediyye (Beyrit: Daru’l-Kitiibi’l-
imiyye, 1417/1996), 2/248.

8 Eb( Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik ibn Hisidm, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Saka vd.
(Misir: Sirketli Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, 1375/1955), 1/439-440; Eb( Abdullah
Muhammed ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, thk. ihsan Abbas (Beyrit: Daru Sadir, 1968), 1/243.
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Makdis’e) yonelerek namaz kilmistir.”® Hz. Peygamber’in bu ifadelerinden o dénemde
ashabina kible olarak Beyt-i Makdis’e yonelmelerini emretmis oldugu anlasilmaktadir.
Nitekim Eb( Hatim er-Razi'nin (6. 277/890) de belirttigine gore, o siirecte sahabenin
kible olarak Beyt-i Makdis’e donmeleri farzdi.10

Taberani'nin (6. 360/971) Ibn Ciireyc’den (6. 150/767) naklettigi bir rivayette
de, namazin farz kilinmasindan sonra Hz. Peygamber’in Mekke’deyken kiblesinin Beyt-i
Makdis oldugu bilgisi yer almaktadir.!! ibn Huzeyme (6. 311/924) de actifi bab
bashiginda ‘Hz. Peygamber’in Mekke’deyken kiblesinin Kabe degil, Beyt-i Makdis
oldugunu’ belirtmektedir.12 Ayrica Hz. Peygamber, hicret edip Kuba’'ya geldiginde bir

mescit insa ederek burada Beyt-i Makdis’e dogru namaz kildirmistir.13

Bu arastirmanin konusu olmadig1 icin kiblenin Beyt-i Makdis olmasinin
kaynaginin vahiy mi yoksa Hz. Peygamber’in ictihadi m1 oldugu ya da buranin kible
olmasinin hikmetleri lizerinde durulmayacaktir.14 Ancak su kadar ki hicretten on yedi ay
kadar bir stire gectikten sonra Hz. Peygamber, kiblenin Mekke’deki Kabe olmasini arzu
etmis, bunun lizerine Allah Tedla su ayetini vahyetmistir: “Biz senin, ytiziinii goge dogru
cevirdigini elbette gériiyoruz. Iste simdi kesin olarak seni memnun olacagin kibleye
dondiirtiyoruz. Artik yiiziinlii Mescid-i Hardm tarafina cevir; nerede olursaniz olun
yliziiniizii o yéne ¢evirin. Kusku yok ki kendilerine kitap verilenler bunun rablerinden
gelmis bir gercek oldugunu elbette bilirler. Allah, onlarin yaptiklarindan habersiz
degildir.”'> Bu emirle birlikte artik kible, Kudiis'teki Beyt-i Makdis'ten Mekke’deki

Kabe'ye tahvil olmus yani cevrilmistir. Iste bu ayete tahvil dyeti,'6 bu olaya da kiblenin

9 Ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/439-440; Ebii AbdillAh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybant (6.
241/855), Miisnedii’l-imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnaiit - Adil Miirsid ve Digerleri (Beyriit:
Miiessesetii’'r-Risale, 1421/2001), 25/89-97 (No: 15798); Ebi Bekr Muhammed b. ishak ibn Huzeyme (6.
311/924), Sahihu Ibn Huzeyme., thk. Muhammed Mustafa el-A’zami (Beyriit: el-Mektebii’l-islamj,
1400/1980), 1/252 (No: 428); Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, thk.
Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1415/1994), 19/87 (No. 174).

10 Ebu’l-Hasen el-Emir Alaiiddin Ali ibn Balaban, el-ihsdn fT takribi Sahihi Ibn Hibbdn, thk. Suayb el-Arnaiit
(Beyriit: Miiessesetii'r-Risile, 1408/1998), 15/471.

11 Zeynu'ddin ‘Abdurrahman b. Ahmed el-Hanbeli ibn Receb, Fethu’l-Bari serhu Sahihi’l-Buhari, thk.
Mahmiid b. $a’ban vd. (Medine: Mektebetii’l-Gurabai’l-Eseriyye, 1417/1996), 1/183; ibn Hacer, Fethu’l-
Bdri, 1/502.

12 fbn Huzeyme, Sahih, 1/222.

13 Salihi, Siibiilii’l-hiidd, 3/267.

14 Bu hususta bk. Umeri, es-Siretii’n-nebeviyyeti’s-sahiha, 2/351-352; Sa'id Havva, el-Esds fi’s-siinne ve
fikhuhd- es-Siretii’n-nebeviyye (Kahire: Darii’s-Selam, 1416/1995), 1/440.

15 Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu: Tiirkce Meal Ve Tefsir. (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlhigi, 2004),
1/231, el-Bakara 2/144.

16 Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilu’l-irfan fi ulimi’l-Kur’dn (Matba’atii 1sa el-Babi el-Halebi,
1362/1943), 2/256.
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tahvili denmektedir.l” Baz1 kaynaklarda tahvil yerine, kiblenin sarf edilmesi® tabiri de

kullanilmaktadir.

2. Kiblenin Tahvilinin Nasil Gergeklestigine Dair Rivayetler

Kiblenin Beyt-i Makdis’den Kabe’ye cevrilmesiyle ilgili gerek hadis gerekse siyer
kaynaklarinda azimsanmayacak kadar rivayet bulunmaktadir. Bu kaynaklarin hemen
hepsinde ya miistakil konu bashg olarak ya da namaz, hicret, mi'rac ya da menakib gibi
boliimlerinde kiblenin tahvili konusuna yer verilmektedir.l® Simdi bu kaynaklarin
mukaddem olanlarinda yogunlasmak tlizere 6ne ¢ikan rivayetleri ilgili bagliklar altinda

ele alalim.

2.1. Kiblenin Tahviliyle ilgili Hadis Kaynaklarindaki Rivayetler

Kiblenin Kabe’ye tahviliyle ilgili olarak hadis kaynaklarinda tahvilin gerceklestigi
mescit, vakit ve sahislarla ilgili cesitli bilgiler iceren farkl rivayetler bulunmaktadir. Bu
rivayetlerin ¢elistigi konularin basinda tahvilin hangi namaz vaktinde ve nerede

gerceklestigi meselesi gelmektedir.

2.1.1. Tahvilin ikindi Namazinda Oldugunu Bildiren Rivayetler

Kiblenin tahviliyle ilgili esas alinan rivayetlerin en 6nemlisi, Sahih-i Buhdrf de li¢
yerde ve ii¢c farkh tarikle nakledilen Berd b. Azib (6. 71/690 [?]) rivayetidir: “Hz.
Peygamber (s.a.v.), Medine’ye ilk geldiginde Ensar’dan dedelerinin ya da dayilarinin
yanina inmisti. On alt1 veya on yedi ay Beyt-i Makdis’e dogru namaz kildi. Kiblesinin
Kabe olmasini arzu ediyordu. Onun (Kabe’ye dogru) kildigi ilk namaz ikindi namazi oldu.
Onunla birlikte namaz kilan cemaatten birisi ¢ikip, rikliya varmis olduklar1 halde bir
mescit halkinin yanina ugradi. Onlara, ‘Allah adina sahitlik ederim ki, ben, Rastlullah
(s.a.v.) ile Mekke’ye dogru namaz kildim’ dedi. Bunun tizerine onlar, olduklar hal iizere

Kabe’ye dondiiler. Hz. Peygamber’in Beyt-i Makdis’e dogru namaz kilmasi, Yahudilerin

17 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi’u’l-beydn fi te'vili'l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Mtessesetii'r-Risdle, 1420/2000), 3/156; Ebu Muhammed el-Hiiseyn b. Muhammed el-Begavi,
Me’dlimu’t-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn (Tefsiru’l-Begavi), thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru Ihyai’t-
Turasi’'l-Arabi, 1420), 1/174.

18 Miislim, “Mesacid”, 12; Muhammed ibn ishak, Siretii Ibn Ishdk (Kitdabu’s-siyer ve’l-megdzi), thk. Siiheyl
Zekkar (Beyrht: Daru’l-Fikr, 1398/1978), 299; ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/550; ibn Sa'd, et-
Tabakatii’l-kiibrd, 1/241; Ibn Receb, Fethu’l-Bdri, 1/184, 194; ibn Hacer, Fethu’l-Bdrf, 1/503.

19 Kiblenin tahvili konusuna yer veren hadis ve siyer kaynaklarinin hangileri oldugu hakkinda bk. Salihi,
Stibiilii’l-hiidd, 3/370.
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ve Ehl-i Kitab'in hoslarina gidiyordu. (Namazda) ytlziinii Kabe'ye dogru cevirince

bundan hoslanmadilar.”20

Buhari'nin (6. 256/870) naklettigi bu rivayet, her seyden 6nce tahvil emrinin
ikindi namazindan onceki bir vakitte ama bir namaz esnasinda nazil olmadigin
bildirmektedir. Yine tahvil emrinden sonra Hz. Peygamber’in ilk kildirdigi namazin
ikindi oldugu ve bunu da kendi mescidinde yani Mescid-i Nebevi'de kildirdig:

anlasilmaktadir.

Buharf’deki bu rivayet, diger muteber hadis kaynaklarinda da Bera b. Azib
kaynakli olarak farkh tarikleriyle ve konumuz agisindan o6nemli lafiz farklilariyla
gecmektedir. Ornegin Tirmizi’deki (6. 279/892) rivayette “tahvilden sonra Hz.
Peygamber’in Kabe'ye dogru kildig1 ilk namazin ikindi namazi oldugu” ibaresi yer
almamaktadir. Buradaki rivayette “Hz. Peygamber’le birlikte ikindi namazi kilan bir
kimsenin oradan ayrildiktan sonra ensardan bir topluluga Beyt-i Makdis’e dogru ikindi
namazi kildiklar1 bir esnada ugradigi, onlara Hz. Peygamber’le birlikte Kabe’ye dogru
namaz kildigini bildirmesi tizerine de onlarin riikiida olduklar1 halde Kabe'ye

dondiuikleri”?! anlatilmaktadir.

Bera b. Azib hadisinin Sahfh-i Miislim’deki tarikinde olay daha muhtasar bir
sekilde soOyle anlatilmaktadir: ‘Kiblenin Kabe'ye tahvil oldugunu bildiren Bakara
Siresi'nin 144. ayeti nazil olduktan sonra Hz. Peygamber’in Kabe’ye yonelerek namaz
kildig1; onunla birlikte namaz kilan cemaatten bir ensarinin namaz kilan bir topluluga
ugradigl, olay1 onlara soylediginde hemen Kabe’ye dogru yoneldikleri’ bildirilmektedir.22
Mislim’deki (6. 261/875) bu rivayette ‘Hz. Peygamber’in kildig1 ilk namazin ikindi
namazi ya da baska bir namaz olduguna’ dair herhangi bir bilgi gegmemektedir. Nesati (6.

303/915) ise her iki Siinen’inde Miislim’deki rivayetlerin aynisini nakletmektedir.

20 Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi’u’s-sahih (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), "iman",
30; "Salat" 31; "Tefsiru'l-Kur'an (Bakara)" 12; "Ahbaru'l-ahad", 1. Ayrica bk. Ebii Abdillaih Ahmed b.
Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-
Arnaiit - Adil Miirsid ve Digerleri (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001), 7/343 (No: 36610). Ashina bu
rivayetin Hz. Peygamber’in hicretini anlatan uzunca bir rivayetin pargasi oldugu anlasilmaktadir. Bkz. Eb{
Bekr Abdullah b. Muhammed el-Kiff ibn Ebi Seybe, el-Kitdb el-Musannef fi'l-ehddis ve’l-dsdr, thk. Kemal
Yisuf el-Hit (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1409/1989), 7/343 (No. 36610).

21 Eb{i {s& Muhammed b. isd et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Misir: Sirketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, 1395/1975), "Salat", 255.

22 Ebu’l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi’u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyriit:
Daru ihyéi't-Turési'l-ArabT, ts.), “Mesacid”, 11.
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Buradaki rivayetlerde de tahvilin mekan1 ve hangi vaktin namaz1 oldugu bilgisi yer

almamaktadir.23

Burada zikredilen hadis kaynaklarindan once telif edilen kitaplardan Imam
Malik’'in (6. 179/795) Muvatta’inda bu konuyla ilgili bir rivayet bulunmamas: dikkat
cekicidir. Tayalis?'nin (6. 204/819) Miisned’'indeki Bera b. Azib hadisinde herhangi bir
namaz vakti, mescit ya da sahis belirtilmeden sadece “Bir toplulugun Beyt-i Makdis’e
dogru namaz kilarken kiblenin tahvilini duyunca namazdayken derhal Kabe'ye

yoneldikleri”24 bilgisi nakledilmektedir.

Ibn Ebil Seybe’nin (6. 235/849) Musannefinde, Bera hadisine iki yerde yer
verilmektedir. Bunlardan ilki yukaridaki Miislim tarikinin de kaynagi olan rivayettir.2>
Digeri ise Hz. Peygamber’in hicret yolculugunu basindan itibaren anlatan ve burada
kiblenin tahviliyle ilgili hususu da zikreden uzun bir rivayettir. Ibn Ebi Seybe’deki bu
riviyette Bera b. Azib, kiblenin mezkir ayetle tahvilinden sonra su ilave bilgileri
nakletmektedir: “Hz. Peygamber’le birlikte bir adam da namaz kilmisti. Sonra bu adam
namaz kildiktan sonra ¢ikt1 ve yolda ensardan Beyt-i Makdis’e dogru ikindi namazi kilan
riikGidaki bir topluluga rast geldi ve onlara Hz. Peygamber’le namaz kildigini ve onun
Kabe'ye yoneltildigini soyledi...”26 Gorildiigi iizere bu rivayette de tahvilin nerede ve
nasil gergeklestigiyle ilgili bir bilgi bulunmamaktadir. Hz. Peygamber’in Kabe’ye dogru

namaz kildirmasindan sonra bir kisim sahabenin yasadigi stire¢ anlatilmaktadir.

Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) Miisned’indeki Bera hadisinde de “Hz.
Peygamber’le birlikte ikindi namazi kilan bir kimsenin, Beyt-i Makdis’e dogru ikindi
namazi kilan ensardan bir topluluga ruktidalarken rastladig1 ve onlara, kendisinin Hz.
Peygamber’le birlikte namaz kildigin1 ve onun kible olarak Kabe'ye dondiirildigiini

haber verdigi...”2” nakledilmektedir.

Buna gore Bera b. Azib’den gelen kiblenin tahviliyle ilgili hadis basta Buhari,

Miislim, Tirmizi, Nesal gibi Kiitiib-i Sitte’'nin 6nemli eserlerinde ve bunlardan daha 6nce

23 EbGi Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, Kitdbii’l-Miictebd el-Ma’riif bi es-Siinentii’s-Sugrd (Kahire:
Daru’t-Te’sil, 1433/2012) “Kible”, 1 (No: 754); "Salat", 22 (No: 499); Eb(i Abdirrahman Ahmed b. Suayb
en-Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Hasen Abulmun’im Selebil (Beyr(t: Mi’essesetii'r-Risale, 1421/2001),
10/16 (No: 10933).

24 Ebi Davud Siilleyman b. David b el-Cardd el-Farisi et-Tayalisi, Miisnedu Ebi David et-Tayadlisi, thk.
Muhammed b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Misir: Daru Hicr, 1419/1999), 2/91 (No: 755).

25 [bn Ebi Seybe, Musannef, 1/294 (No: 3371).

26 ibn Ebf Seybe, Musannef, 7/343 (No: 36610).

27 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 30/635 (No: 18707).
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telif edilen meshur hadis kaynaklarinda ge¢mektedir. Ancak bu hadisin Buhar?’deki
tarikinde gecen “Hz. Peygamber’in Kabe’'ye dogru kildig1 ilk namazin ikindi namazi
oldugu bilgisi, diger hadis kaynaklarindaki tariklerinde ge¢memektedir. Buhari, bu

konuda infirad etmektedir.28
2.1.2. Tahvilin Sabah Namazinda Oldugunu Bildiren Rivayetler

Tahvilin zamani ve mekaniyla ilgili olarak mezkir Bera rivayetinden baska
meshur olan ikinci rivayet Abdullah b. Omer’den (6. 73/693) gelen su hadistir: “Kuba’da,
insanlar sabah namazini kilarlarken birisi gelip: ‘Rastlullah’a (s.a.v.) bu gece bir ayet
nazil oldu ve Kabe'ye donmesi emredildi, siz de kible olarak oraya dontiniiz’ dedi. O anda
Sam’a dogru namaz kilan cemaat hemen Kabe'ye dogru dondiiler.”2? Sarihlere gore
buradaki tahvil ayetinin “gece” indiginin sdylenmesi, bir 6nceki giinii ifade etmek lizere
kullanilmaktadir. Yoksa hakiki manasindaki gece degildir.3® Nitekim ayni rivayetin
Ahmed b. Hanbel’deki tarikinde “gece” ifadesi olmadan sadece “Kur'an nazil oldu” ifadesi

bulunmaktadir.3?

Enes b. Malik'ten (6. 93/711-12) gelen rivayette ise, yukarida gecen sabah
namazindaki olay su sekilde anlatilmaktadir: “Hz. Peygamber (s.a.v.) Beyt-i Makdis’e
dogru namaz kiliyordu. “(Ey Muhammed!) Biz senin yiiziiniin gége dogru c¢evrilmekte
oldugunu (yiicelerden haber bekledigini) gériiyoruz. Iste simdi, seni memnun olacagin bir
kibleye déndiiriiyoruz. Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina ¢evir.” ayeti nazil olunca
Selimeogullari’dan bir adam ugradi, cemaat sabah namazinda birinci rekati kilmisty,
(ikinci rekatta) rukuya varmislardi. ‘Dikkat edin! Kible, (Kabe'ye) cevrilmistir’ diye
seslendi. Onlar da olduklar: hal iizere kible tarafina déndiiler.”32 Rivayetin bu tarikinde
“sabah namaz1” ibaresi ge¢mesine ragmen diger tariklerinde hangi namaz oldugu

belirtilmemekte ve sadece dort rekatl bir namaz oldugu zikredilmektedir.

ibn Huzeyme (6. 311/924) de, Enes b. Malik'ten naklettigi bu hadisin bir
tarikinde soyle bir nakilde bulunmaktadir: Tahvil ayetinin niizulinden sonra

Selimeogullari’'ndan bir kimse sabah namazinda riiklida olduklar1 bir esnada onlara

28 Ebu’l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, thk. Simi b. Muhammed Seldme (Riyad:
Daru’t-taybe, 1420/1999), 1/452.

29 imam Malik, "Kible", 6; Buhari, “Salat”, 32; “Ahbaru’l-ahad”, 1; Miislim, “Mesacid”, 13,14.

30 {bn Hacer, Fethu’l-Bdrf, 1/506.

31 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 10/158 (No: 5934. Ayrica 4794, 5827).

32 Miislim, “Mesacid”, 15; Ebli Davud, “Salat”, 205; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 21/429 (No: 14034).
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gelerek, “Dikkat edin! Kible Kabe’ye tahvil olmustur” diye seslenmistir. Onlar da riikkiida

iken o tarafa donmiislerdir.33

2.1.3. Tahvilin Ogle Namazinda Oldugunu Bildiren Rivayetler

Bezzar (6. 292/905), Taberi (6. 310/923) ve ibn Huzeyme’nin Enes b. Malik’'ten
(6. 93/711-12) naklettikleri baska bir hadiste ise Hz. Peygamber’in Medine’de 6gle
namazini kilarken Kabe’ye dondiigii bilgisi bulunmaktadir.34 Taberi’deki rivayette Enes
soyle demektedir: “Rastlullah (s.a.v) dokuz ya da on ay Beyt-i Makdis’e dogru namaz
kilmisti. O bir giin 6gle namazini kilarken iki rekatini1 Beyt-i Makdis’e dogru kild1 sonra
yiiziinii Kabe’ye déndii..”35 Ibn Huzeyme’nin ve digerlerinin de naklettigi bu rivayete
gore Hz. Peygamber 6gle namazini kilarken yarisinda tahvil emrinin nazil oldugu ve
namazin geri kalanim1 Kabe'ye dogru kildig1 anlasilmaktadir. Ancak Heysemi, (0.
807/1405) tahvilin 6gle namazinda gercgeklestigini bildiren bu rivayeti, alimlerin zayif
gordigiinii belirterek sahih kabul etmemektedir.3¢ Ayrica bu rivayetteki “Beyt-i
Makdis’e dogru dokuz veya on ay kadar yoneldi” seklindeki bilgi de, diger sahih
rivayetlerdeki bilgiler ile celismektedir ve dogru degildir. Ayni sekilde bu rivayet, Hz.
Peygamber’in tek basina namaz kilarken Kabe’ye dondiigli seklindeki bir anlamaya da
musaittir ki bu baska hi¢ bir rivayette bulunmamaktadir.3” Nitekim Taberi kendisi de
Tarih’'inde kiblenin tahvili konusunda bu rivayete itibar etmemektedir.38 Dolayisiyla bu
rivayetin senedi her ne kadar sahth olsa da, sahth rivayetlerle tearuz etmesi, muhtevasi

ve verdigi bilgiler acisindan makbul gérilmemektedir.

Tahvilin 6gle vaktinde ama namazin disinda gercgeklestigini bildiren baska bir
rivdyet daha bulunmaktadir. Kiblenin tahviliyle ilgili rivayetleri bir araya toplayip
degerlendiren Heysemi (6. 807/1405), sahabi Ebl Sa’id b. el-Mualla’dan (6.74/694)
Nesai, Bezzar ve Taberani’nin (6. 360/971) naklettigi bir rivayete3° yer vermektedir. Bu
rivayette “Hz. Peygamber’in kiblenin Kabe’ye tahvilini kendi mescidinde minberden bir

hutbeyle ashabina duyurduktan sonra minberden inip 06gle namazini kildirdig”

33 bn Huzeyme, Sahth, 1/223 (No: 430).

34 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 21/429-430 (Muhakkikin 2. dipnottaki notu).

35 Taberd, Cdmi’u’l-beydn, 3/135 (No: 2155); Ayrica bk. ibn Huzeyme, Sahth, 1/254 (No. 434).

36 Ebu’l-Hasen Niruddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Mecmeu’z-zevdid ve menbeu’l-fevdid, thk. Husamuddin
el-Kudsi (Kahire: Mektebetii’'l-Kudsi, 1414/1994), 2/13 (No: 1970).

37 Bk. Taberi, Cadmi’u’l-beydn, 3/155 Muhakkik Ahmed Muhammed Sakir'in dipnottaki degerlendirmesi.

38 Bk. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu'r-rustil ve’l-miiltik (Beyrit: Daru’t-Turas, 1387), 2/415-416.

39 Rivayetin sened ve metin degerlendirmesi i¢in bk. Muhammed el-Muhtar b. Muhammed el-Cekeni es-
Sinkitl, Suriiku envdri’l-mineni’l-kiibrd’l-ildhiyye bi kesfi esrdri’s-Siineni’s-Sugrd’n-Nesdiyye (Matabiu’l-
Humaydi, 1425), 5/1539-1540.
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nakledilmektedir.#? Nesai'de gectigi sekliyle bu rivayet soyledir: “Biz Rastlullah (s.a.v.)
devrinde erkenden pazara gittigimizde mescide de ugrar namaz kilardik. Bir giin yine
ugradigimizda Rasdlullah (s.a.v.) minberde oturuyordu. Ben: ‘Onemli bir hadise olmus’
dedim oturdum. O sirada Rastlullah (s.a.v.), ‘Dogrusu Biz senin yiiziintin semdya dogru
cevrilip durdugunu gériiyoruz...” ayetini okudu. Ayeti bitirince yanimdaki arkadasima,
“Rastlullah (s.a.v.) minberden inmeden 6nce gel iki rekat namaz kilahm da (Kabe’ye
dogru) ilk namaz kilanlar biz olahm” dedim. Arka arkaya gectik ve namaz kildik. Sonra

Rasilullah (s.a.v.) minberden indi ve insanlara 6gle namazini kildirdi.”41

Nesai ve bazi hadis kaynaklarinda gegen bu rivayete gore tahvil ayetinin 6gle
namazindan 6nce nazil oldugu, Hz. Peygamber’in bunu teblig ettikten sonra Kabe'ye
yonelerek ilk kildirdig1 namazin 6gle namazi oldugu bildirilmektedir. Buna benzer bir
riviyet de Ibn Merdlye’nin (6. 410/1020) Abdullah b. Omer’den naklettigi “Hz
Peygamber’in Kabe'ye kars: kildigi ilk namaz égle namazidir. Ojle namazi orta namaz(es-
salati’l-vustd)dir.” seklindeki rivayettir. Ancak ibn Kesir (6. 774/1373) bu rivayeti
naklettikten sonra bunu saz olarak degerlendirerek kabul etmemektedir. O, bu konuda
meshur olanin ikindi namazi oldugunu belirtmektedir.42 Ibn Kesir'in tahvilin namazin
disinda gerceklestigini ve Hz. Peygamber’in Kabe'ye dogru ilk kildigi namazin kendi
mescidinde kildirdig: ikindi namaz1 oldugunu kabul ettigi anlagsilmaktadir. Bu durumda

o, Buhar?’deki Bera b. Azib rivayeti bu konuda esas kabul etmis olmaktadir.

Buraya kadar hadis kaynaklarindaki siralanan rivayetlerden kiblenin tahvilinin
zamani, mekani, mescidi ve Hz. Peygamber’in durumuyla ilgisi bakimindan en kapsaml
sahth bilginin Buhari’deki Bera b. Azib rivayetinde gectigi goriilmektedir. Diger hadis
kaynaklarindaki ilgili rivayetlerden bazilar1 ya kilinan namaz vaktiyle ilgili bir bilgi
icermemekte ya da 6gle, ikindi ve sabah namazlarindan bahsederek sahih rivayetlerle
celismektedir. Zira yukarida zikredilen Ibn Omer ve Enes kaynakli gelen sabah
namazindaki olayin, kiblenin Kabe'ye cevrilmesinin emredildigi giiniin ertesinde Kuba
mescidinde gerceklestigi kesin bir bilgi olarak nakledilmektedir.43 Dolayisiyla hadis
kaynaklarina gore burada tahvilin gerceklestigi vakit olarak 6gle veya ikindi namazi

lizerinde durmak gerekmektedir.

40 Heysemi, Mecmeu’z-zevdid, 2 /12-13 (No: 1968).

41 Nesai, es-Stinenti’l-kiibrd, 10/17 (No: 10937).

42 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 1/460.

43 Ebi Muhammed Mahmiid b. Ahmed Bedruddin el-Ayni, Umdetu’l-kari serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrft:
Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 1/246.
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Nitekim ibn Ebi Hatim (6. 327/938) ve Taberani’'nin naklettigi, Hz. Peygamber’e
ilk biat eden hanim sahabilerden biri olan Tiiveyle44 bt. Eslem’den gelen su rivayet,
Buhari’deki Bera hadisini de agiklar mahiyettedir: “Biz, Benl Harise'deki yerimizde
namaz kiliyorduk. Abbad b. Bisr b. el-Kayzi geldi ve: 'Rasiilulladh kible olarak Beyt-i
Haram’a yahut Kabe’ye dondii’ dedi. Bunun tizerine erkekler kadinlarin yerine; kadinlar
da erkeklerin yerine gectiler. Sonra kalan iki rekati1 Kabe yoniine dogru kildilar.”45> Ayni
rivayeti Ibn Kesir de “Ogle ya da ikindi namazini kilarken ilk iki rekati Beyt-i Makdis’e
dogru kilmiglardi...” seklindeki bir ilaveyle nakletmektedir.4¢ Heysemi, Taberani’'deki bu
Tiiveyle hadisinin yukaridaki “6gle ya da ikindi” seklindeki tarikinin zayif oldugunu,*”
bunun sahih tarikinde bir namaz vakti belirtilmedigini tespit etmektedir.48 Ibn Ebd
Davilid'un (6. 316/929) Umara b. Ruveybe’den naklettigi “Biz Hz. Peygamber’le birlikte
glindiiz namazlarindan birini (6gle ya da ikindi) kildigimiz esnada kible degistirildi. O
dondii biz de onunla birlikte son iki rekatta dondiik” seklindeki rivayet, “cok zayif”
oldugundan bu konuda dikkate alinmamaktadir.*®> Ancak bu konuda hem siyer hem de
hadis kaynaklarinda geg¢en Umara b. Evs’ten gelen sahith bir rivayette, namaz
esnasindayken donme olayinin Hz. Peygamber’le ve mescidiyle bir ilgisinin bulunmadigi
soyle anlatilmaktadir: “Biz, Beyt-i Makdis’e dogru giindiiz namazlarindan (égle ya da
ikindi) birini kiltyorduk. Namazin bir kismini kilmistik ki kapida biri dikildi ve ‘Namaz
Kabe'ye dondiiriildii’ diye bagirdl. Bunun lizerine imamimiz, erkekler, kadinlar ve ¢ocuklar

Kabe'ye déndiiler.”s0

llgili rivayetlerden anlasilan bir diger husus, kiblenin ¢evrildigi haberinin
etraftaki mescitlere duyurulmasina ayri bir énem verildigidir. Hatta ibn Ebi Seybe’deki
(0. 235/849) su rivayette, kiblenin tahvilini etraftaki mescitlere ve halka duyurmak igin
Hz. Peygamber’in bir kisiyi gorevlendirdigi anlasilmaktadir: “Enes b. Malik dedi ki:

4 Bu hanim isminin Niiveyle ve Siiveyle gibi farkli ifadeleri de bulunmaktadir. ibn Hacer, Fethu’l-Barf,
1/506; Heysemi, Mecmeu’z-zevdid, 2 /14 (No: 1977).

45 Ebi Muhammed Abdurrahméan b. Muhammed b. idris er-Razi ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-dzim, thk.
Es’ad Muhammed e-Tayyib (el-Memleketii’'l-‘Arabiyyetii’'s-Su‘idiyye: Nizar Mustafa el-Baz, 1419), 1/37
(No: 73); Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, 24/207 (No: 530).

46 Ebu’l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, thk. Simi b. Muhammed Seldme (Riyad:
Daru’t-taybe, 1420/1999), 1/460. Bu dénmenin nasil olabilecegiyle ilgili bkz. ibn Hacer, Fethu’l-Bari,
1/507.

47 [snadindaki ishak b. idris el-Esvari’den dolay: zayif kabul edilmektedir. Heysemi, Mecmeu’z-zevdid ve
menbeu’l-fevdid, 2/14-15 (No: 1978).

48 Heysemi, Mecmeu’z-zevdid, 2 /14 (No: 1977).

49 [bn Receb, Fethu’l-Béri, 1/187; ibn Hacer, Fethu’l-Bdrf, 1/503.

50 ibn Ebi Seybe, Musannef, 1/295 (No: 3374); ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 4/382, ayrica 1/243.
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‘Rastlullah’in (s.a.v.) miinadisi (tellal) geldi ve soyle dedi: ‘Kible Beyt-i Haram’a
cevrilmistir.” Bunun tlizerine iki rekat:1 kildirmis olan imam doéndi ve geri kalan iki rekati

Kabe'ye dogru kildilar.”>1

Netice itibariyle hadis kaynaklarindaki rivayetlerde bile kiblenin Kabe'ye
cevrilmesi olay1 acgik bir sekilde anlatiimamaktadir. Hatta kimi rivayetler birbiriyle
celismektedir. Daha sonraki alimler konuyu bu rivayetler iizerinden degerlendirirken ya
konuyu oylece birakmis ya da bunlardan birini tercih etmek durumda kalmistir. Bu
tercihlerinde rivayetlerin sthhat durumunu goz éniinde bulundurmuslardir. Mesela ibn
Kesir, konuyla ilgili rivayetleri bir arada degerlendirdikten sonra: “Bu konuda meshur
olan, tahvilden sonra Hz. Peygamber’in Kabe'ye dogru ilk kildigi namaz ikindi
namazidir” diyerek tercihini belirtmektedir.>2 Sevkani (6. 1250/1834) de tahvilin ikindi
namazinda oldugunu bildiren rivayetlerin daha sahih oldugunu sdylemektedir.53 Buna
gore kiblenin tahviliyle ilgili ayet 6gle namaz1 kilindiktan sonraki bir zamanda nazil
olmus olmaktadir. Nitekim Ayni (6. 855/1451), EbG David'un Siinen’ine yazdigl
serhinde Imam Safi'nin imam Malik’ten onun Yahya b. Sa’id’den onun da Sa’id b. el-
Miseyyeb’den naklettigi bir hadiste, Rasilullah’in (s.a.v.) kendi mescidinde 06gle
namazini kildirdiktan sonra Mescid-i Haram’a yonelmesi emrinin geldigi bilgisine yer

vermektedir.>#
2.2. Kiblenin Tahviliyle ilgili Siyer Kaynaklarindaki Rivayetler

Kiblenin tahviliyle ilgili siyer kaynaklarindaki rivayetlere gelince, bu konuda daha
sonraki siyer ve hatta tefsir kitaplarina kaynaklik yapmasi bakimindan ibn Sa’d’mn (6.
230/845) Tabakdt'inin en mukaddem kaynak olarak éne ¢iktig1 goriilmektedir. ibn Sa’d
kitabinda “Kiblenin Beyt-i Makdis'ten Kabe'’ye Cevrilmesi”>> seklinde bir bashk
olusturarak ilgili rivayetleri toplamistir. Belirtmek gerekirse Ibn Sa’d yukarida

zikredilen hadis kaynaklarinda gecen rivayetlerin ¢coguna yer vermektedir. Bunlara ilave

51 [bn Ebi Seybe, Musannef, 1/294 (No: 3372).

52 {bn Kesir, Tefstru’l-Kur’dni’l-azim, 1/460.

53 Muhammed b. Alf b. Muhammed es-Sevkani, Neylu’l-evtdr serhu Miinteka’l-ahbdr, thk. Isimuddin es-
Sababiti (Misir: Daru’l-Hadls, 1413/1993), 2/195.

54 Ebi Muhammed Mahmiid b. Ahmed Bedruddin el-Ayni, Serhu Siineni Ebi Ddviid, thk. Ebu’l-Miinzir Halild
b. ibrahim el-Misri (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1420/1999), 4/354. Ayrica bk. Ebu AbdillAh Muhibbuddin
Muhammed b. Mahm@d b. Hasen Ibnu’'n-Neccar, ed-Diirretii’s-semine fi tdrihi’l-Medine, thk. Huseyn
Muhammed Alf Siikri (Seriketii Dari'l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, ts.), 126.

55 {bn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1/241.

akif 51/2 (2021), 1-30. 12



Omer OZPINAR

olarak kiblenin tahviliyle ilgili hadis kaynaklarinda ge¢cmeyen bazi rivayetleri de

nakletmektedir.

ibn Sa’d, hocasi Vakidi’'den (6. 207/823) biri Ibn Abbas’a (6. 68/687-88) digeri
tabilindan Osman b. Muhammed el-Ahnesi'ye (6. 121-130h.) dayanan birlesik iki isnadin
alinda ¢ farkli rivayeti pes pese nakletmektedir.>¢ Bu rivayetlerin ilkinde, ‘Hz.
Peygamber’in hicretten sonra on alt1 ay Beyt-i Makdis’e dogru namaz kildigi, ancak kible
olarak Kabe'ye dondiiriilmek istedigi, bunu Cibril’e sdyledigi, onun da rabbine dua
etmesini oOnerdigi, sonunda Allah Teald’'nin tahvil ayetini indirdigi ve Kabe'ye
dondiirildiigii’ anlatilmaktadir. Ikinci riviyet, “ve yukalii/yine denilir ki” seklinde
baslayan ‘Rasilullah’in kendi mescidinde 6gle namazinin ilk iki rekatin1 kildirdiktan
sonra Mescid-i Haram’a yonelmesi emredilince hemen o tarafa dogru dondiigiinii ve
Miisliimanlarin da onunla beraber déndiigiinii’ bildiren rivayettir. Ugiincii rivayet ise
sudur: “Yine denilir ki (yukalii), bilakis Rastilullah (s.a.v.) Beni Selime’de yasayan Ummii
Bisr b. Bera b. Ma'r(ir'u5’ ziyarete gitmisti. Ummii Bisr yemek hazirladi. Derken &gle
vakti oldu. Rastlullah ashabina iki rekat kildirmisti1 ki Kabe'ye yonelmesi emredildi. O da
Kabe’'ye déndii. Iste bu mescit, Mescid-i Kibleteyn olarak adlandirildi. Bu durum on
yedinci ayin basinda recebin yarisinda pazartesi giinli gerceklesti. Ramazan orucu on
sekizinci ayin basinda saban ayinda farz kilindi. Muhammed b. Omer (el-Vakidi) dedi ki
‘Bu, bize gére dogru (es-sebt) olandir.”>8 Bu ii¢ rivayetin akabinde ibn Sa’d, Bera b. Azib
rivayetinin basta Sahih-i Buhdri’'deki ‘Hz. Peygamber’in Kabe’ye dogru kildig: ilk namaz,

ikindi namaziyd1’ seklindeki tariki olmak tizere biitiin tariklerini de nakletmektedir.>°

Goriildiigii tizere ibn Sa’d, tahvilin gerceklestigi ilk namazin 6gle veya ikindi
namazl oldugunu, Hz. Peygamber'in durumunu ve mekanin Mescid-i Nebevi veya
Mescid-i Beni Selime oldugunu bildiren celiskili rivayetleri pes pese nakletmektedir. ibn
Sa’d'in naklettigi ikinci rivayette Hz. Peygamber’in Mescid-i Nebevi’de 6gle namazi

kildirdig1 esnada ikinci rekattan sonra tahvil ayetinin nazil olmasiyla derhal kiblesini

56 [bn Sa’d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 1/241-242.

57 Ummii Bisr, baz1 kaynaklarda Bera b. Ma'riirun hanimi olarak ge¢mektedir. (Ebu’l-Hasen Ahmed b.
Yahya el-Belazlri, Ensdbu’l-esrdf, thk. Stiheyl ez-Zekkar - Riyad ez-Zirikli (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1417/1996),
1/246.) Bazi kaynaklarda ise Ummii Miibessir olarak da zikredilmekte ve Bera b. Ma’riir'un kiz1 oldugu
sdylenmektedir. (Ebu’l-Fazl iyaz b. Mlsa b. iyaz el-Yahsubi Kad1 'lyaz, [kmdli’l-Mu‘lim bi-feva’idi Miislim,
thk. Yahya Ismail (Misir: Daru’l-Vefa, 1419/1998), 5/215.

58 [bn Sa'd, et-Tabakati’l-kiibrd, 1/242.). Vakidi'nin el-Megdzi'sinde yaptigimiz taramada kiblenin
tahviliyle ilgili boyle bir rivayete ifadeye rastlanmadi.

59 {bn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1/243.
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Kabe'ye cevirdigi anlatilmaktadir. Birlesik isnadli tigiincii rivayetinde Ibn Sa’d, ikinci
rivayetten farkli olarak tahvilin, Selimeogullari mescidinde Hz. Peygamber’in 6gle
namazi kildirdig1 esnada gercgeklestigini nakletmektedir. Bu rivayeti Ibn Sa’d, hocasi

Vakid'nin bu konudaki tercih ettigi rivayet ve goriisi olarak sunmaktadir.

Yine ibn Sa’d burada farkli bir rivyete daha yer vermektedir. O, yukaridaki
rivayetlerin akabinde sahabl Umara b. Evs’den ‘kiblenin tahvilinin giindiiz
namazlarindan (6gle veya ikindi) birini kildiklar1 esnada bir kimsenin mescidin
kapisinda dikilip kiblenin tahvili haberini verdigini ve imamin, cemaatten erkeklerin,
kadinlarin ve cocuklarin hep birlikte Kabe'ye yoneldiklerini’ nakletmektedir.® Bu
rivayetteki ~ ihtimalli ~ bahsedilen @ namazin, Tiiveyle rivayetiyle  Dbirlikte

degerlendirildiginde, ikindi namazi oldugunu s6ylemek miimkiin olmaktadir.

ibn Sa’d bu sekilde “Kiblenin Beyt-i Makdis’den Kabe’ye Cevrilmesi Konusu”
bashgl altinda toplamda dokuz rivayet zikretmektedir.6? Bu rivayetlerin bir kismi
dedigimiz gibi hadis kaynaklarinda da nakledilen rivayetlerdir. Ancak bunlarin
arasindan farkl ve digerleriyle geliseni, yukarida tam metin olarak verilen Vakidi’den
birlesik isnadli ve ‘yiikali’ diyerek naklettigi liglincii rivayettir. Bu rivayette ‘Hz.
Peygamber’in Selimeogullarini ziyaretinde 6gle namazi kildirdig1 esnada ikinci rekattan
sonra tahvil ayetinin nazil oldugu ve ashabiyla birlikte Kabe'ye donerek namazin geri
kalanin1 tamamladifl’ anlatilmaktadir. iste tefsir,62 siyer,63 tarih®4 ve hadis serhi65
kaynaklarinin ¢ogunda konunun izahinda kullanilan bilgi, bu rivayete dayanmaktadir.
Dolayisiyla kiblenin tahvilinin vakti, mekani ve Hz. Peygamber’in durumuyla ilgili bilgi,
cogu kaynakta sadece bu rivayete dayandirilmis ve meshur edilmistir. Mesela
mukaddem tarih kaynaklarindan biri olan Belaziri (6. 279/892-93), konuyla ilgili baska
rivayetlere yer vermeksizin senedsiz olarak Hz. Peygamber’e Selimeogullar1 mescidinde
0gle namazini kildig1 esnada ikinci rekattan sonra kibleyi degistirmesi emrinin geldigini

nakletmektedir.6® Hatta o baska bir yerde “Kible, hicretin ikinci yilindaki saban ayinin

60 bn Sa’d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 1/243; 4/382.

61 {bn Sa’d, et-Tabakdatii’l-kiibra, 1/241-243.

62 Bk. Zemahseri, Kessdf, 1/202.

63 Bk. Huseyn b. Muhammed b. Hasan ed-Diyarbekri, Tdrfhu’l-hamis fi ahvdli enfesi’n-nefis (Beyrit: Daru
Sadir, ts.), 1/368; Ebii Hafs Zeyniiddin Omer b. Muzaffer b. Omer el-Bekri el-Maarri ibnu’l-Verdi, Tdarfhu
Ibni’l-Verdt (Tetimmetii’'l-Muhtasar fi ahbari’l-beser) (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1417/1996), 1/109.
64 Taberi, Tarih, 2/416.

65 Bk. Ibn Hacer, Fethu’l-Bdrf, 1/503.

66 Belaziri, Ensabu’l-esrdf, 1/246.
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ortasinda Sali giinii 6gleyin Bera b. Ma'rGr'un evinde Beyt-i Makdis'ten Kabe'ye
cevrilmistir... Bazilar1 sabah namazinda ¢evrilmistir dese de, dogru olan1 6ncekidir.”6”
demektedir. Belazlri'nin bu bilgiyi, kendisi kaynak gostermese de verdigi tarih, giin ve
ay bilgileri dikkate alindiginda Ibn Sa’d’in Vakidi’den naklettigi mezkir rivayetten
aktardig1 aciktir. Ayn1 sekilde muahhar siyer kaynaklarinin ¢ogu da bu rivayete

dayanarak konuyu ele almakta ve anlatmaktadir.68

Ibn Sa’d’in hocas1 Vakidi’den birlesik isnadla naklettigi séz konusu ii¢ metnin
hangisinin hangi tarikten geldigini tespit etmek giictiir. Ancak muahhar sayilan baska
siyer ve tarih kaynaklarinda, Hz. Peygamber’in Beni Selime mescidinde 6gle namazi
kildirirken kiblenin degistigine dair rivayetin Osman b. Muhammed el-Ahnesi’den
geldigi tespit edilmektedir.6® Buna gore bu metnin senedinin cerh ve ta’dil agisindan
degerlendirilmesinde soyle bir durum ortaya cikmaktadir. Rical kaynaklar1 Osman b.
Muhammed el-Ahnesi’'nin vefat tarihinin kesin olarak bilinmedigini tespit etmektedir.
Bu onun mesghur bir ravi olmadigini goéstermektedir. Zehebi, el-Ahnesi’nin 121-130 hicri
tarihleri arasinda vefat etmis olmasi gerektigi soylemektedir.”? Osman el-Ahnesi, rivayet
ettigi hadisleri bir sahabiden degil Sa'id b. el-Miiseyyeb (6. 94/713), EbG Sa’id el-
Makbiri (6. 100/718-19) ve Ibn Sihab ez-Zithri (6. 124/742) gibi tAbilinun
biiyiiklerinden almaktadir.”! Kaynaklarda hangi sahabiyle goriistiigii ve hadis aldigiyla
ilgili bir bilgiye rastlanmamaktadir. Bu durum onun tabiinun kii¢tiklerinden oldugu’? ve
bir sahabi ile talebelik iliskisinin olmadig1 anlamina gelmektedir. Osman el-Ahnesi’'nin
cerh ve ta’diline gelince, Yahya b. Ma’in, onun sika oldugunu sdylerken; Ali b. el-Medini
Sa’id b. el-Miiseyyeb vasitasiyla Ebli Hiireyre’den (6. 58/678) ‘minker hadisler’73 rivayet

ettigini belirterek cerh etmektedir.’4 Yine Buhari, el-Ahnesi’nin sika oldugunu séylerken

67 Belaziri, Ensabu’l-esrdf, 1/271-272.

68 Bk. Salihi, Stibiilii’l-hiida, 3/370; Diyarbekri, Tarihu’l-hamfs fT ahvdli enfesi’'n-nefis, 1/368; Nirudin Ebu’l-
Hasan Ali b. Abdillah es-Semhdi, Veféii’l-vefd bi ahbéri dari’l-Mustafd (Beyrit: Darul-Kiitiibi'l-'ilmiyye,
1419), 3/47.

69 Mesela bk. Ibnu’n-Neccir, ed-Diirretii’s-semine, 126; Semhidsi, Vefaii'l-vefd, 1/276, 3/47.

70 Semsuddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tdrihu’l-islam ve vefeydtu mesahiri ve’l-’aldm,
thk. Bessar Avvad Ma'riif (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-islami, 2003), 3/462.

71 Ebli Hatim Muhammed Ibn Hibban, Kitdbii’s-Sikat. (Haydarabad: Dairetii’l-Maarifil-Osmaniyye,
1393/1973),7/203 (No: 9683).

72 Zirkani, Serhu’z-Ziirkant ala’l-Mevdhibi’n-lediinniyye bi’l-minehr’l-Muhammediyye, 10/566.

73 “Za’tf ravinin kendisinden daha iyi durumda olan raviye aykir1 bir sekilde rivayet ettigi hadistir.”
Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlart Sézliigii (istanbul: Hadisevi, 2006), 215.

74 Ebli Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil (Beyriit :
Daru Ihyai’t-Tiirasi’'l-Arabi (Haydarabad: 1952/1372'nin ofseti), t.y.), 6/166 (No: 910).
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Nesai, “Osman, leyse bi-zAke'l-kaviyy”75 diyerek cerh etmektedir. ibn Hibban (6.
354/965) onu, sikalarla ilgili (es-Sikat) kitabina almakta fakat sadece li¢ tane sahih
hadisi bulundugunu belirtmektedir.”’¢ Bu ti¢ sahih hadisi arasinda kiblenin tahviliyle
ilgili rivayet yoktur. Netice itibariyle Osman el-Ahnesi’'nin giivenilirligi hakkinda ihtilaf
edilmekte ve rivayetleri irsdlden dolay: zayif kabul edilmektedir.”” Nitekim ibn Sa’d’daki
soz konusu rivayet de mirsel ve hatta rivayeti aldig1 aradaki tabilinu zikretmediginden
munkatidir. Dolayisiyla s6z konusu rivayetin zayifligi katlanmaktadir. Bu rivayeti el-
Ahnes?’den nakleden senedteki ikinci isim, Abdullah b. Ca’fer ez-Ziihri el-Mahremi (6.
174/790)'dir. Bu sahis ¢ogu rical alimleri tarafindan sika ve sadilik olarak ta’dil
edilmektedir.”® Ancak ibn Hibban, Abdullah el-Mahrem?’'nin zayif bir ravi oldugunu ve
hadislerinin alinamayacagini soylemektedir. Yine o, s6z konusu tahvil rivayetinde
oldugu gibi, el-Mahremi'nin Osman el-Ahnesi’den yaptif1 rivayetlerin muteber
olmadigim1 sdylemektedir.”® Bu rivayetin {ciincii ravisi Omer b. Muhammed el-
Vakid'dir. Ibn Sa’din rivayeti aldig1 hocasi olan el-Vakidi (6. 207/823), neredeyse biitiin
rical alimleri tarafindan cerh edilmektedir. Ornegin Buhari (6. 256/870, onun hakkinda
metriiku’l-hadis degerlendirmesinde bulunmaktadir. Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), ibn
Numeyr (6. 234/849) ve Ibnu’l-Mubarek (6. 181/797) gibi hadisciler, Vakidi'nin
hadislerini terk etmislerdir. Rical alimleri, onu, Ziihri gibi ravilerin rivayet etmedikleri
hadisleri onlara nisbet etmekle, hadisleri kalbetmekle ve hadisleri degistirmekle itham
etmislerdir. Ibn Ma'in (6. 233/848), Vakidi'nin hadislerinin alinamayacagim (leyse bi
sey’), zayif bir ravi oldugunu, giivenilmez (leyse bi sika) oldugunu ve hadisleri
kalbettigini sdylemektedir.80 Ahmed b. Hanbel onu, cerhin en agir sekli olan kezzab

(valanci) vasfiyla nitelerken; Eb Hatim er- Razi (6. 277/890) ve Nesai (6. 303/915) gibi

75 Bu tabir bir cerh ifadesi olup “Bdyle bir ravinin rivayet ettigi hadis, baska bir senedinin olup olmadigim
arastirmak ve ona gore degerlendirmek tizere yani [’tibdr i¢in alinir.” Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar
Sézligii (Istanbul: Hadisevi, 2006), 173,174.

76 Bk. Yasuf b. Abdirrahmén Ebu’l-Haccac el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl fi esmdi’r-ricdl, thk. Bessar Avvad
Ma'rlf (Beyriit: Miiessesetii'r-Risale, 1400/1980), 19/488-489 (No: 3859); Ebu’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed
b. Ali el-Askalani ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib (Hind: Matbaatii Dairati’l-Maarif, 1326), 7/152-153 (No:
301).

77 Bk. Ziirkani, Serhu’z-Ziirkdni ala’l-Mevahibi’'n-lediinniyye bi’l-minehi’l-Muhammediyye, 10/566.

78 Ibn Hacer, Tehzib, 5/171-172 (No: 295).

79 ibn Hibban, es-Sikdt, 7/203 (No: 9683).

80 EbGi Cafer Muhammed b. Amr b. Musa Ukayli, ed-Duafaii’l-kebir., thk. Abdulmu’ti Emin Kal’aci (Beyrfit:
Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye, 1404/1984), 4/107-108 (No: 1666).
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alimler ise onun hadis uydurdugunu tespit etmektedir.81 Dolayisiyla Vakidi'nin

rivayetleri, rical alimlerinin degerlendirmelerine gére makbul degildir.

Bu bilgiler 1s1ginda Ibn Sa’d’in séz konusu rivayet(ler)inin sahth ve miistakil bir
isnadinin bulunmadig1 anlasilmaktadir. Bu birlesik isnadin hem bazi ravilerinin cerh
edildigi hem de munkatr’ bir isnad oldugu agiktir. Ayrica bu rivayetin diger siyer ve hadis
kaynaklarinda da sahid ya da miitdbi'ine rastlanmamaktadir. Su kadar ki, Ibn Sa’d’in
Vakidl'ye dayandirdigl bu rivayete benzer bir rivayeti Begavi (6. 516/1122) tefsirinde
Miicahid’e (6. 103/721) nispet etmektedir. Ancak kitabin muhakkiki bu rivayetin de
zaylf oldugunu tespit ettikten sonra her iki rivayetin senedsiz, zayif ve miirsel oldugu
gibi ayni zamanda Vakidi'nin de ‘metriku’l-hadis’®?2 oldugunu vurgulamaktadir.83
Nitekim hadis hafiz1 ve tarih¢i Ibnii'n-Neccar (6. 643/1245), ibn Sa’d'in Vakid’ye atfen
verdigi ‘tahvilin Hz. Peygamber’in Selimeogullarini ziyareti esnasinda 6gle namazini
kildirirken gerceklestigine’ dair rivayeti nakletmektedir. Akabinde, Sa’'id b. el-
Miiseyyeb’in “Bize gore dogru olan (es-sabitii indena)” diyerek bildirdigi ‘kiblenin
Kabe'ye tahvilinin Mescid-i Nebevi’de8* ve 6gleyin gerceklesmis olduguna’ss dair rivayeti
vermektedir.86 Bdyle yapmakla Ibni’n-Neccar, sanki ikinci riviyetin daha muteber

oldugunu dikkatlere sunmaktadir.

Ote yandan Ibn Sa’d’dan énceki ilk siyer kaynaklarinda, 6rnegin ibn HisAm'in (6.
218/833) es-Sire’sinde, ilk kibleyle alakali baslarda zikrettigimiz Bera b. Ma'rir
rivayetine8’ yer verilmesine ragmen, kiblenin tahvilinin vaktiyle, mescidiyle ve diger
meselelerle ilgili herhangi bir rivayetin bulunmamasi da ilgingtir. Yine ibn Sa’d’'in, “bize
gore en saglam (es-sebtii (bazi kaynaklarda el-esbetii) indena) budur” dedigini
soyleyerek kaynak gosterdigi Vakidi'nin (6. 207/823) el-Megazi'sinin elimizdeki

niishasinda da bu rivayete rastlanmamaktadir. Vakidi'nin bu rivayeti ve gorust, sadece

81 Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. All b. Muhammed Bagdadi ibnu’l-Cevzi, ed-Du’afé ve'l-
metriikin, thk. Ebdullah el-Kadi (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1406/1986), 3/87 (No: 3137).

82 “Metrik, ittiham bi'l-kizb, fisk, kesretu’l-galat, fartu’l-gaflet gibi agir bir kusurla tenkid edilen ravinin tek
basina rivayet ettigi hadistir." Aydinli, Hadis Istilahlari, 187-188.

83 Begavi, Me’dlimu’t-tenzil, 1/178 (99. dipnot).

84 [bnii’n-Neccar’daki rivayette “el-mescid” denilmektedir. Dolayisiyla rivayetlerdeki “el-mescid”, Mescid-i
Nebevi olmaktadir. Ancak Semhdi, ayni bilgiyi verdikten sonra “el-mescid” yerine “mescidii’l-kibleteyn”
yazmaktadir ki, bunun hata oldugunu diisiinmekteyiz.

85 Burada kastedilenin 'Hz. Peygamber 6gle namazini kildirdiktan sonra' demek oldugu anlasilmaktadir.
Bk. Ayni, Serhu Stineni Ebi David, 4 /354.

86 fbnu'n-Neccar, ed-Diirretii’s-semine, 126.

87 bn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/439.
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ibn Sa’d kanaliyla bilinmektedir.88 Dolayisiyla miistakil isnAddi bulunmayan bu
rivayetlerin ne Ibn Sa’d’dan daha énceki bir kaynag ne de baska bir riviyet edeni

bulunmaktadir.

Ibn Sa’d’in naklettigi s6z konusu rivayete, o doneme yakin telif edilmis diger
mukaddem siyer kaynaklarinda da rastlanmamaktadir. Ornegin hadisciligi yaninda bir
siyer miiellifi de olan Ibn Hibban (6. 354/965), es-Siretii’n-nebeviyye adli eserinde ibn
Sa’d’daki mezkir rivayetlere yer vermemektedir. O, “Kible, Kabe’ye sabanin ortasinda
sali giinii 6gleyin cevrildi” bilgisini verdikten sonra sadece, Hz. Peygamber’le namaz
kildiktan sonra ensardan birinin kavmine giderek kiblenin tahvil edildigini bildirdigini,
onlarin da riikudalarken derhal Kabe'ye dondiiklerini anlatmaktadir.8 Dolayisiyla hadis
ve siyer bilgilerini birlikte degerlendiren Ibn Hibban, ihtilafi ve zayif rivayetleri
gormezden gelerek olayr anlatmakta ancak meselenin detaylarini karanlikta
birakmaktadir. Ayni sekilde o donemin siyer ve hadis miiellifi el-Kayrevani (6. 386/996)
de kiblenin 6gle namazinda tahvil olundugunu belirtmekle yetinmekte, baska bir bilgiye
yer vermemektedir.?® Yine Belazlrl (6. 279/892-93), hadis kaynaklarindaki ikindi
namaz1 bilgisini hi¢ gérmemis gibi davranmakta ve isnadsiz, kaynaksiz bir bilgi olarak

tahvilin 6gle namazinda Bera b. Ma’rlr’un evinde gergeklestigini bildirmektedir.1

Muahhar siyer kaynaklarinda da olaymn ele alimisinin ya ibn Sa’d gibi biitiin
rivayetleri siralamak ya da bir rivayeti tercih edip digerlerini nakletmemek seklinde
oldugu gorilmektedir. Tercih edilen de genellikle Hz. Peygamber’in Selimeogullari’ni
ziyaretinde 6gle namazini kildirirken tahvilin gerceklestigini bildiren rivayet olmaktadir.
Ornegin bu konunun biitiin yénleriyle ele alan rivayetleri bir araya toplayan Semhddi (6.
911/1505), hadis, siyer ve tefsir kaynaklarinda gecen rivayetleri nakletmekte ancak
kendisi bir tercihte bulunmamaktadir.?? O, bu mezkir rivayetlerden baska Hz.
Peygamber’in Uhud civarina dogru sahrada gezintiye c¢iktigini, Cebrail’den kiblenin

Kabe’ye dondirilmesini istedigini ve bunun iizerine 0gleden o©nce kiblenin

88 Ebu’l-Feth Fethuddin Muhammed b. Muhammed el-Ya'meri ibn Seyyidiinnas, Uytnii’'l-eser fI fiiniini’l-
megazi ve’s-semdil ve’s-siyer, thk. Ibrahim Muhammed Ramadan (Beyrit: Daru’l-Kalem, 1414/1993),
1/268.

89 Eb(i Hatim Muhammed ibn Hibban, es-Siretii’n-nebeviyye ve ahbdru’l-hulefd, thk. es-Seyyid Aziz Bek ve
Digerleri (Beyrit: el-Kutubu’s-Sekafiyye, 1417), 1/157.

90 Ebi Muhammed Abdullah b. Ebi Zeyd el-Kayrevani, Kitabu'l-Cami’ fi’s-siinen ve’l-dddb ve’l-megazi ve't-
tarth, thk. Muhammed Ebu’l-Ecfan - Osman Bittih (Beyrit: Miiessesetii'r-Risale, 1403/1983), 271.

91 Belaziri, Ensabu’l-esrdf, 1/271.

92 Bk. Semhadi, Vefdtii’l-vefd, 1/275-278.
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degistirildigini bildiren ayetin nazil olduguna dair farklhi bir rivayet daha
nakletmektedir.3 Ayrica Semhdi, Ibn Zebale (6. 199/814’ten sonra) ve Rafi’ b. Hadic’e
(6. 73/692) dayandirdigi iki farkli haberde kiblenin tahvilinin Hz. Peygamber’in kendi
mescidindeyken 6gle namazini kildirdig1 esnada ikinci rekattan sonra gergeklestigi
bilgisini vermektedir.* O, yine Ibn Zebale’den daha sonra kiblenin tahvili haberinin Beni
Selime’deki mescitte 6gle namazi kilan kimselere ulastirildig ve onlarinda namazlarinin
ortasinda Kabe’ye dondiikleri icin burasinin Mescidi-i Kibeleteyn olarak adlandirildigini
nakletmektedir.%5 Dolayisiyla bu riviyete gére ibn Sa’d'in Vakidi’den naklettigi tahvilin
bu mescitte Hz. Peygamber’in namaz kildirdig1 esnada gerceklestigini bildiren rivayet,
bu rivayetlerle de celismektedir. Ibn Seyyidiinnas (6.734/1334) ise mescid
belirtmeksizin tahvilin 6gle namazi esnasinda gerceklestigini ve sonra ikindi namazinda
once Beni Harise’ye haber verilerek olayin duyuruldugunu séyleyerek rivayetleri telif
etmektedir.%6 Salihi (6. 942/1536), tahville ilgili rivayetleri telif ederken, Ibn Sa’d’in
naklettigi s6z konusu rivayeti esas almaktadir. Orada namaz kilan Abbad b. Bisr’in daha
sonra ikindi namazinda Beni Harise’ye Beni Abdi'l-Eshel’e ve Kuba’ya giderek durumu

haber verdigini soyleyerek, diger rivayetleri aciklamaktadir.®”

Binaenaleyh siyer kaynaklarinin ¢ogunda tahvilin, Hz. Peygamber’in ya kendi
mescidinde ya da Selimeogullar1 mescidinde 6gle namazini kildirdig1 esnada ikinci
rekattan sonra ayetin nazil olmasiyla derhal Kabe’ye donmesi seklinde gerceklestigi
anlatildig1 goriilmektedir. Dolayisiyla siyer kaynaklarinda ‘6gle namazi esnasinda Hz.
Peygamber’in Kabe’ye dondigi’ bilgisi ortak noktadir; ama bu olayin hangi mescitte
gerceklestigi bilgisinde bir ortaklik yoktur. Oysa siyer kaynaklarinin ¢ogundaki bu
bilgilere hi¢bir hadis kaynaginda rastlanmamaktadir. Dolayisiyla kiblenin hangi mescitte
ve hangi namaz vaktinde tahvil olduguna dair hadis kaynaklarindaki rivayetler ile siyer
ve tarih kaynaklarindaki bu bilgilerin celistikleri goriilmektedir. Kaldi ki muhaddislere
gore kiblenin Kabe’ye tahvilinin Hz. Peygamber'in 6gle namazi kildirdig1 esnada
gerceklestigine dair rivayetler muteber degildir.?8 Zira ‘Hz. Peygamber’in kendi

mescidinde ya da Selimeogullari mescidinde 6gle namazi kildirirken tahvilin

93 Semhadi, Veféiil-vefd, 1/277.
94 Semhidi, Vefaii'l-vefd, 1/275-276.

95 Semhidi, Vefai'l-vefd, 1/277.

9 [bn Seyyidiinnas, Uytinii’l-eser, 1/275.
97 Salihi, Stibiilii’l-hiida, 3/370-371.

98 [bn Hacer, Fethu’l-Bdrf, 1/503.
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gerceklestigine’ dair rivayetler, cerh edilen raviler tarafindan birlesik bir isnadla ve

“ytikalii/denilir ki” seklinde temriz sigasiyla nakledilmektedir.??
3. Rivayetlerin Biitiinciil Degerlendirmesi

Kiblenin Kabe'ye ¢evrilmesiyle ilgili hadis ve siyer kaynaklarinda bulunan ortak
rivayet, Hz. Peygamber’in Kabe'ye dogru kildig1 ilk namazin Mescid-i Nebi’deki ikindi
namazl oldugu seklindedir. Buhari ve Tirmiz’de gecen rivayetlerde hem Hz.
Peygamber’in Kabe’ye dogru kildig1 ilk namazin hem de diger mescittekilere haber
veren Kkisinin Hz. Peygamber’le kildigim1 soyledigi namazin ikindi namazi oldugu
kayithidir. O kimseler de ikindi namazini kildiklar1 esnada bu haberi alinca hemen
namazinin ortasinda Kabe'ye donmiislerdir.1°¢ Buradaki haber veren Kisinin, Hz.
Peygamber tarafindan gorevlendirildigi anlasilan10l Abbad b. Bisr veya Nehik oldugu
tespit edilmektedir. Bera b. Azib’den nakledilen bu rivayetin disinda Nesaf’nin naklettigi
zayif bir rivayet olan Eb{i Sa’ld b. el-Mualla rivayetine gore ise Kabe'ye dogru kilinan ilk
namaz, Mescid-i Nebi’deki 6gle namazidir; ancak tahvil, namaz esnasinda olmamistir.
Hadis kaynaklarinda bu iki bilginin disinda kiblenin tahvilindeki mekan, sahis, keyfiyet
ve ilk namaz hakkinda bagska bir bilgiye rastlanmamaktadir. Diger Medine
mescitlerindekil0? ikindi namazi ve Kubad’daki sabah namaziyla ilgili rivayetler, kiblenin
degistigi haberinin buralara ulasma hiziyla ilgilidir. Tahvilin keyfiyetiyle ilgili olarak
hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’in kiblesini namazin ortasinda degistirilmesi olay1
hi¢bir sekilde gegmemektedir. Buna gore hadis kaynaklarindaki sahth rivayetlere gore
kiblenin degismesi, tahvil ayetinin namazin disindaki bir zamanda nazil olmasiyla
gerceklesmis, Hz. Peygamber kendi mescidinde ilk olarak Kabe’ye dogru ikindi namazini
kildirmistir. Daha sonra civardaki mescitlere olay haber verilmistir.193 Daha zayif

rivayetlere gore ise 6gle namazin kildirmistir.

Ancak bu ortak rivayetlerin disinda siyer kaynaklarinda bunlarla celisen
rivayetler de bulunmaktadir. Zaten tahville ilgili konulardaki ihtilafa da hadis usulii
bakimindan zayif olan bu rivayetler sebep olmaktadir. Ozellikle en mukaddem kaynak

olarak Ibn Sa’d'n Hz. Peygamber’in Beni Selime mescidinde 6gle namazi kildirdig

99 Bk. Begavi, Me’dlimu’t-tenzil,1/178 (99. dipnot, Muhakkikin degerlendirmesi).

100 {bn Hacer, Fethu’l-Bdri, 1/97, 310; Ayni, Umdetu’l-kdri, 1/246.

101 Bk, ibn Ebi Seybe, Musannef, 1/294 (No: 3372).

102 Aynfi, Hz. Peygamber zamaninda Bilal-i Habesi'nin okudugu ezanla namaz kilinan dokuz mescidin
adlarini siralamaktadir. Bk. Ayni, Umdetu’l-kdri, 1/246.

103 Bk. Ayni, Umdetu’l-kari, 1/245-246.
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esnada tahvilin gerceklestigini bildiren birlesik isnadl rivayeti, diger rivayetler daha
sahth ve saglam olmasina ragmen yayginlik kazanmistir. Nitekim muahhar siyer
kaynaklarindal%4 ve glinlimiiz akademik ¢alismalarindal%s da bu rivayetin aktardigi bilgi
yegane ve hatta en dogru bilgi olarak ele alinmaktadir. Bunda, olayin olaganiisti bir

tarzda anlatilmasinin etkisi diistiniilebilir.

Oysa rivayet ilimlerinde 6ne ¢ikan alimler, Kabe'ye dogru kilinan ilk namazin
ikindi namaz1 oldugu bilgisini daha sahih ve makbul gérmektedir. Ornegin ibn Kesir,
Sahih-i Buharf basta olmak iizere mukaddem hadis ve siyer kaynaklarinda nakledilen
Bera b. Azib rivayetini esas alarak kiblenin tahvilinin iki namaz (égleyle ikindi) arasinda
gerceklestigini ve Hz. Peygamber’in Kabe'ye yonelerek ilk olarak ikindi namazini
kildi(rdi)gini ifade etmektedir.106 Ayni (6. 855/1451) de Hz. Peygamber’in Kabe'ye karsi

kildig1 ilk namazin ikindi oldugunu tercih edip savunmaktadir.107

Kiblenin Kabe'ye c¢evrilmesi ger¢ceklesmesinden sonra kilinan ilk namazin ikindi
namaz1 oldugunu savunanlarin delilleri, rivayet usulii agisindan daha saglam ve sahihtir.
Her seyden once 6gle ya da sabah namazi oldugunu bildiren rivayetlerin sened
bakimindan zayif oldugunu, Kabe’'ye dogru kilinan ilk namazin Mescid-i Nebevi'deki
ikindi namaz oldugunu bildiren Bera b. Azib rivayetinin daha saglam ve sahih oldugu
aciktir. Nitekim Kurtubi (6. 671/1273), tahvil ayetinin ve dolayisiyla emrinin Hz.
Peygamber’e namaz disindayken geldigi hususunda alimlerin ¢ogunun goriis birliginde

oldugunu tespit etmektedir.108

Ote yandan tahvilin 6gleden sonra ve Mescid-i Nebevi'de gerceklestigini
savunanlar, sayet tahvilin iddia edildigi gibi 68le namaz1 esnasinda olmus olsaydi, Kuba
koyiine ikindi ya da aksam namazina kadar haberin yetismesi gerektigini, oysa bu

haberin oraya ertesi giinin sabah namazinda ancak ulasabildigine de dikkat

104 Ornegin bk. ibn Seyyidiinnas, Uytnii’l-eser, 1/275; Ziirkani, Serhu’z-Ziirkani ala’l-Mevahibi’n-lediinniyye
bi’l-minehi’'I-Muhammediyye, 2 /249-250; Salihi, Siibiilii’l-htida, 3/370-371.

105 Bk, Birekul, “Siyer Arastirmalarinda Tarih - Sosyoloji Dikotomisi ve Sosyolojik Bir Bakis Ornegi Olarak
Kible Degisikligi Olay1”, 285-286; Sezikli, “Mescid-i Kibleteyn”, 29/29/278; Mehmet Apaydin, Siyer
Kronolojisi (Istanbul: Istanbul 29 Mayis Universitesi Kur’an Arastirmalari Merkezi (KURAMER), 2018),
414; Ahmet Giig, “Dinlerde Kible Anlayis1”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/2 (2002), 16.
106 Ebu’l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, es-Siretii’n-nebeviyye (mine’l-biddye ve’n-nihdye), thk. Mustafa
Abdulvahid (Beyrit: Daru’l-Ma'rife, 1395/1976), 2/374.

107 Ayni, Umdetu’l-kari, 1/246.

108 Eb{i Abdilldh Muhammed b. Ahmed Semsiiddin el-Kurtubi, el-Cdmiu’ li ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-
Berdiini, ibrahim Atfeys (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1384/1964), 2/149.
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cekmektedirler.19° Dogrusu bu da, meseleyi izah eden 6nemli bir akli delil olmaktadir.
Zira kiblenin tahvilinin biitiin Misliimanlar tarafindan her yoéniiyle arzulanan ve
beklenen bir olay olmasi bir yana, namaz gibi 6nemli bir ibadetin sartlarindan biri olarak
da etraftaki mahalle mescitlerine en kisa siirede ulastirilmasi gerekirdi. Ancak sahth
rivayetlerle lizerinde ittifak edildigi tizere tahvil haberi civar mescitlere en erken ikindi
namazinl kilarlarken; biraz uzaktaki Kuba koyiline ise ancak sabah namazinda
ulastirillabilmistir. Her iki mescidin cemaati bu olayin beklendigini ve arzulandigini
gosteren bir durum olarak da daha namazin yarisinda iken hemen Kabe'ye
donlivermislerdir. Sayet 6gle namazinda tahvil gergeklesmis olsaydi, bu haberin
Medine’'deki mescitlere ve civar koylere ikindi vaktine kadar ulasmis olmasi gerekirdi

diye diisiintilebilir.

Hadis alimlerinin ¢ogunlugu ilgili rivayetleri biitiinciil olarak degerlendiklerinde
tahvilin mekaninin Mescid-i Nebevi oldugunu benimsemektedir. Bu gortiste olanlardan
Ayni'ye gore Buharl’deki rivayette gecen ‘ikindi namazini Hz. Peygamber’le kilan
kimsenin ugradigl mescit’, Selimeogullar1 mescididir. Bu mescidin Mescid-i Kibeteyn
olarak anilmasi ise cemaate tahvilin haber verilmesiyle ikindi namazinin yarisini Beyt-i

Makdis’e diger yarisini1 da Kabe'ye dogru kilmalarindan dolayidir.110

Nitekim baz siyer alimlerine gore de KubA mescidinin Mescid-i Kibleteyn (iki
Kibleli Mescid) olarak adlandirilmasi daha oncelikli olmalidir. Ciinkii bu mescitteki
cemaatin namaz esnasinda kible degistirdigine dair rivayet, Buhari ve Miislim’in ortak
rivayeti oldugundan diger kibleteyn rivayetlerine gore daha sahihtir.11l Meseleye bu
acidan yaklasildiginda rivayetlerde namaz esnasinda ve rikida iken Kabe'ye dontilmesi,
ikindi namazinda hem Beni Harise hem Beni Selime mescitlerinde; sabah namazinda ise
Kubd’daki Beni Amr b. Avf mescidinde gerceklestigi anlatilmaktadir. Buna goére ibn
Sa’d'in isnadsiz olarak naklettigi Hz. Peygamber'in kendi mescidinde ya da Beni
Selime’de 6gle namaz1 kildig1 esnada tahvil ayetinin nazil olmasiyla derhal Kabe'ye

dondiigline dair rivayet, ihtiyatla karsilanmasi gereken zayif bir rivayet olmaktadir.

109 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, 1/460.
110 Ayni, Umdetu’l-kari, 1/246.
111 Bk, Semhudi, Vefdii'l-vefa, 1/277, 3/47.
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Bu baglamda yine yanlis anlasilan bir hususa daha isaret edilmelidir. Hz.
Peygamber’e “Imamii'l-kibleteyn” denmesi, bazi calismalarda ifade edildigil2 gibi
kiblenin tahviliyle ilgili olaydan dolay1 degil, olsa olsa hem Beyt-i Makdis’'i hem de
Kabe'yi kible olarak benimsemis ve her ikisine dogru namaz kilmis olmasindandir.113
Ayni sekilde kaynaklarda bazi sahabilerin ‘Iki kibleye de namaz kilanlardandr’ seklindeki

tanimlanmasi da ‘Ensar ve Muhacirler’den ilk Miisliman olanlar’114 demektir.
3.1. Rivayetlerin Tevil ve Telifi

Hadis ve siyer kaynaklarinda gegen kiblenin tahviliyle ilgili ¢eliskili bilgiler iceren
rivayetleri alimler, birka¢ sekilde tevil ve telif etme yoluna gitmistir. Bunlardan biri
Sahth-i Buhdrf deki Bera rivayetini Hz. Peygamber’in Kabe'ye yonelerek biitiiniint kildigi
ilk namazin ikindi namaz oldugu seklinde anlamislardir. Zira Selimeogullari’nda
gerceklestigi soylenen tahvilde 6gle namazinin yarisini Beyt-i Makdis’e yarisini da
Kabe'ye dogru kildigindan bu ilk namaz olarak kabul edilmemis olmaktadir.11> Bir bagka
tevil ve telif ise, ‘kiblenin Kabe’ye tahvilinden sonra Hz. Peygamber’in ilk kildig1 namaz
Selimeogullar1 mescidindeki 6gle namazidir; Mescid-i Nebevi'de kildig1 ilk namaz ise
ikindi namazidir. Kuba halki da kendi mescitlerinde ilk olarak sabah namazini
kilmiglardir’ seklindedir.11® Nitekim tahville ilgili rivayetleri degerlendiren Begavi (0.
516/1122), ibn Hacer, Ayni ve Kastallani (6. 923/1517) gibi neredeyse biitiin hadis
alimleri, bu iki grup rivayetin farkli olaylar1 anlattigin1 kesin bir dille ifade ederek
aralarini soyle telif etmektedir. Tahvil haberi, Medine’de bulunan mescitlere ikindi

vaktinde ulasmis; Kuba koyline ise uzakta oldugu icin ancak sabah namazinda

112 Klasik kaynaklarimizda Hz. Peygamber’in boyle bir unvanina rastlanmamakta ama bazi muahhar na’t
ve siirlerde gecmektedir. Dolayisiyla DiA’daki kaynaksiz bu ve buna benzer bazi hususlarin gézden
gecirilmesinde fayda vardir. Sezikli, “Mescid-i Kibleteyn”, 29/278.

113 Nitekim Ehl-i Kitab'in bilginleri, son peygamberin iki kibleye karsi da namaz kilacagim ve kibleyi
Kabe'ye tahvil edecegini kutsal kitaplarindan bilmekteydiler. Ebi AbdillAh Muhammed b. Omer Fahruddin
er-Razi, Mefatihu’l-gayb (et-Tefsiru’l-kebir) (Beyrit: Daru Ihyai't-Turasi’l-Arabi, 1420), 4/106; ibn Kesir,
Tefstru’l-Kur’dni’l-azim, 1/461; Ebu’l-Fadl Celdluddin Abdurrahman b. Ebl Bekr es-Suyti, ed-Diirrii’l-
menstr fi't-tefsir bi’l-me’sir. (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1983), 1/355.

114 Eb(i Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi el-Vakidi, el-Megdzi (Beyr(t: Daru’l-e’lamj,
1409/1989), 3/1025, 1072; Kastallani, [rsddu’s-sdrf, 8/384; ibn Hacer, Fethu’l-Barf, 2/359; Ayni, Umdetu’l-
kari, 18/96.

115 Ebu’l-Ferec Ndreddin Ali b. ibrahim b. Ahmed el-Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye (Insdnu’l-uytn fi sireti’l-
Emini’l-Me’miin) (Beyr(t: Daru’l-Maarif, 1427), 2/178.

116 Umerd, es-Siretii’n-nebeviyyeti’s-sahiha, 2 /351.
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ulasabilmigtir. Dolayisiyla Bera rivayetiyle gerek Enes gerekse Ibn Omer rivayetleri

arasinda bir tenakuz bulunmamaktadir.11?

Hadis ve siyer kaynaklarindaki tahvilin zamaniyla ilgili celigkili rivayetler
hakkinda Begavi, kiblenin Kabe'ye tahvilini emreden ayetin, 6gleyle ikindi arasinda nazil
oldugu kanaatindedir. Ona gére bu konudaki en sahih rivayette Bera b. Azib’in Hz.
Peygamber’in Kabe'ye dogru ilk kildigi namazin ikindi namazi oldugunu bildirdigi

rivayettir.118

Kiblenin tahvili konusundaki biitlin rivayetleri bir arada cem ve telif eden
kapsayict yorum Ibn Hacer tarafindan yapilmaya calisiimistir. O, Ibn Sa’d gibi siyer
kaynaklarindaki ve Buhari basta olmak tlizere hadis kaynaklarinda gecen rivayetleri su
yorumla telif etmektedir: ‘Hz. Peygamber ziyaret icin gittigi Selimeogullar1’’daki mescitte
6gle namazi kildirirken tahvil dyeti nazil olmus, namazin yarisini Beyt-i Makdis’e yarisini
da Kabe'ye dogru kildirmistir. Bu sebeple bu mescide Mescid-i Kibleteyen denilmistir.
Hz. Peygamber daha sonra oradan dondiikten sonra kendi mescidinde ilk defa Kabe'ye
yonelerek ikindi namazinm1 kildirmistir. Onunla birlikte namaz kilan Abbad b. Bisr,
kabilesi olan Beni Harise mescidine gitmis ve orada ikindi namaz1 kilmakta olanlara
kiblenin Kabe'ye tahvil oldugunu haber vermistir. Onlar da namazdayken Kabe'ye
donmiislerdir. Daha sonra Selimeogullari’na mensup birisi ertesi sabah Kuba'ya giderek
oradaki mescitte namaz kilanlara kiblenin tahvil oldugunu bildirmis, onlar da namazin
ikinci rekatinda Kabe've doénmiislerdir.’119 Ancak burada belirtmek gerekir ki, ibn
Hacer, Buhar’deki Bera b. Azib rivayetinin serhinde “ikindi namaz1” ibaresini yanhslikla
olsa gerek gormezden gelerek “Bera hadisinin zahirinden kiblenin tahvilinin 6gle
namazinda oldugu anlasilmaktadir” demektedir.120 Dolayisiyla yukaridaki yorumunda
bu yanls anlayisin bir etkisi oldu mu bilinmez. Ama Ibn Hacer’in bu telifini
destekleyecek sahih rivayetlerin hadis kaynaklarinda bulunmadigi aciktir. O, ya yukarida
belirtildigi iizere Buhari’deki Bera b. Azib rivayetini yanlis anlamasindan ya da siyer
kaynaklarindaki zayif rivayetleri goz ardi edememesinden boyle bir tevil ve telife gitmis

olmalidir.

117 Begavi, Serhu’s-stinne, 2/324; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1/506; Ayni, Umdetu’l-kari, 1/246.
118 Begavi, Serhu’s-stinne, 2 /324.

119 [bn Hacer, Fethu’l-Bari, 1/506.

120 |bn Hacer, Fethu’l-Bari, 1/503.
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Ayrica Hz. Peygamber’in Selimeogullar1 Mescidi'nde 6gle namazindayken kiblenin
tahvil oldugunu bildiren ibn Sa’d’daki birlesik isnadli ve miirsel rivayetin devaminda Hz.
Peygamber’in kendi mescidinde 6gle namaz kildirirken tahvilin gergeklestigini bildiren
bir rivayetin daha nakledildigine dikkat c¢ekilmisti. Buna benzer bir sekilde Hz.
Peygamber’in Mescid-i Nebevi’de 6gle namazindan 6nce tahvili hutbede duyurdugu ve
sonra inip namazi kildirdigina dair Nesal’de Eb Sa’ild b. el-Mualld rivayetine
deginilmisti. Her iki rivayetin de zayif oldugu tespit edilmektedir. Ayrica yine tahvilin
6gle namazinda ve Mescid-i Nebevi'de gerceklestigine dair Sa’id b. el-Miiseyyeb’den
gelen bir baska rivayet daha bulunmaktadir.121 Dolayisiyla madem rivayetler bir arada
degerlendirilecekse oncelik hadis kaynaklarindaki zayif da olsa bu isnadli rivayetler
olmalidir. Nitekim Suyuti’nin (6.911/1505) de bu konuda tercih ettigil22 Nesat’deki Ebi
Sa’ld b. el-Mualla rivayetinde Hz. Peygamber’in hutbede kiblenin tahvilini ashabina
teblig ettikten sonra minberden inip 6gle namazim kildirdig1 ifade edilen haber, bu
konuda daha tatmin edici goziikmektedir. Hem de Tiiveyle bt. Eslem rivayetindeki
belirtildigi tlizere Hz. Peygamber’le birlikte Kabe'ye dogru namaz kilan
Selimeogullar’'ndan birinin Hariseogullar1 mescidine ugrayip orada ikindi namazi
kilanlara haber vermesiyle riikudayken kibleyi Kabe’ye cevirmelerinin anlatildig: bilgisi
de konuyu daha tamamlayicidir. Dolayisiyla tahvilin 6gle vaktinde oldugu kabul
edilecekse bu rivayetlerden hareket edilmesi daha uygun goziikmektedir. Ancak
rivayetleri biitiinclil degerlendiren hadis sarihlerine gére de sahth olan rivayet, tahvil
ayetinin Mescid-i Nebevi’de nazil oldugu ve kiblenin degistirilmesinden sonra Hz.

Peygamber’in ya mutlak manada ya da kendi mescidi 6zelinde ikindi namazidir.123

Tahvilin namaz esnasinda gerceklestigi hususundaki ihtilafa gelince, hadis
kaynaklarinda Hz. Peygamber’in namaz kilarken kiblesini degistirdigine dair bir rivayet
bulunmamaktadir. Bunun 6gle namazi esnasinda ve baska bir mescitte olduguna dair bir
bilgiye de rastlanmamaktadir. Nitekim ibn Kesir de, Hz. Peygamber’in tahvil ayetinden
sonra Kabe'ye dogru ilk kildigi namazin 6gle namazi olduguna dair hadis ve siyer
kaynaklarindaki rivayetleri siraladiktan sonra, meshur olan haberin Kabe’ye dogru ilk

kilinanin ikindi namazi oldugu rivayetini ve bilgisini tercih etmektedir.124

121 {hnu’n-Neccar, ed-Diirretii’s-semine, 126.
122 Bk. Suyfti, ed-Diirrii’l-menstir, 1/354.
123 Sinkiti, Serhu Siineni’n-Nesaf, 4/1094.
124 {bn Kesir, Tefstru’l-Kur’dni’l-azim, 1/401.
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Boylece iki kibleli mescidin hem Selimeogullar1 hem de Hariseogullar1 mescidinin
olmasi miimkiin olmaktadir.125 Nitekim Buhari sarihi Kastallani (6. 923/1517), bugiin
Mecid-i Kibleteyn olarak bilinen mescidin Bera b. Azib rivayetindeki ikindi namazinda
cemaatine kiblenin tahvili haberinin verildigi Beni Harise mescidi oldugunu ifade
etmektedir.126 Hatta baz1 tarihgiler, bir¢ok sahth hadiste bu sekilde anlatilan
Hariseogullar1 mescidinin, “mescid-i kibeleteyn” adin1 Selimeogullar1 mescidinden12”
daha ¢ok hak ettigini sdylemektedir.128 Bununla birlikte baz1 siyer miiellifleri, Kuba
mescidinin de mescid-i kibeleteyn olarak anilmasi gerektigine dikkat ¢ekmektedir.12°
Dolayisiyla biitiin bu bilgiler bizde iki kibleli namaz konusunda Hz. Peygamber’in bir

dahli bulunmadigi kanaatini olusturmaktadir.
SONUC

Islam tarihinin 6énemli olaylarindan biri, hi¢ siiphesiz kiblenin tayini siirecidir.
Hadislerden anlasildigina gére namazin farz kilinmasindan sonra Hz. Peygamber, Allah
Teala’nin emriyle kible olarak Beyt-i Makdis’e yonelmistir. Hicretten kisa bir siire sonra

ise tahvil ayetiyle birlikte kible Kabe’ye ¢evrilmistir.

Arastirmamizda kiblenin Kabe'ye cevrilmesiyle yani tahviliyle ilgili hadis ve siyer
kaynaklarinda, ¢ogunlugu ortak olmakla birlikte, bazi c¢elisik muhtevada rivayetler
bulundugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla tahville ilgili ihtilafli hususlar, kiblenin Kabe’ye
tahvilinin ne zaman ve nerede gerceklestigi hususundaki bu farklh rivayetlerdeki
bilgilerden kaynaklanmaktadir. Rivayetlerde kiblenin Kabe’ye tahvilinin 6gle namazi
esnasinda, ikindi namazinda veya esnasinda, Ogleyle ikindi arasinda, giindiz
namazlarindan birinde, gece ve sabah namazi esnasinda gergeklestigine dair bilgiler
nakledilmektedir. Hadis ve siyer alimleri de genellikle kendi kaynaklarina ve usillerine

gore bir kanaat olusturmakta ve savunmaktadir.

Hadis alimleri, kiblenin tahviliyle ilgili rivayetler arasinda Kabe’ye dogru kilinan
ilk namazin Mescid-i Nebevi’deki ikindi namazi oldugunu belirten Bera b. Azib rivayetini

daha sahih ve muteber gormektedir. Bu alimler, ilgili rivayetleri biitiinciil olarak soyle

125 Bk. Ayni, Umdetu’l-kari, 1/246.

126 Kastallani, ir;ddu’s-sdrf, 1/126.

127 Mescidi-i Kibleteyn seklindeki bir isimlendirmeye ibn ishak, Vakidi, ve ibn Hisdm gibi ilk siyer
miielliflerinin eserlerinde rastlanmamaktadir. Bu sekildeki bir kullammin ilk defa ibn Sa’d’da gegtigi
anlasilmaktadir.

128 Semhdi, Vefaii'l-vefda, 1/277.

129 Bk, Semhudi, Vefaii'l-vefa, 1/277.
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telif etmektedir. Hicretten on yedi ay kadar sonra Hz. Peygamber’e 6gleyle ikindi
arasindaki bir vakitte tahvil ayeti nazil olunca bunu ashabina bir hutbe ile bildirmis ve
ilk olarak ikindi namazin1 Kabe'ye dogru kildirmistir. Daha sonra ikindi namazini Hz.
Peygamber’le birlikte kilip oradan ayrilan ensardan biri (Bisr b. Abbad), muhtemelen Hz.
Peygamber’in gorevlendirmesiyle, Selimeogullar1 ve Hariseogullar1 mescitlerine giderek
ikindi namaz1 kilanlara kiblenin Kabe'ye cevrildigini bildirmistir. Her iki mescitteki
cemaat da ilk iki rekatin1 kildiklar1 namazin geri kalanini Kabe'ye dogru donerek
kilmislardir. Daha sonra Bisr ya da Selimeogullari’ndan bir baskasi, ertesi guni
Medine'nin disinda kalan Kuba koyiine sabah namazi vakti giderek kiblenin Kabe'ye
cevrildigini bildirmistir. Onlar da derhal namazin ikinci rekatini Kabe’ye donerek
tamamlamislardir. Zayif kabul edilen bazi hadislerde tahvil emrinden sonra Hz.
Peygamber’in ilk olarak kendi mescidinde Kabe’ye dogru 6gle namazini kildirdig bilgisi

de yer almaktadir.

Siyer kaynaklarinda ise daha ¢ok Ibn Sa’d’daki riviyete dayanarak Hz.
Peygamber’in Selimeogullar1 mescidinde 6gle namaz1 kildirirken ikinci rekattan sonra
tahvil ayetinin nazil oldugu ve Hz. Peygamber’in namazdayken cemaatiyle Kabe'ye
dondiigl bilgisi yer almaktadir. Ancak bu rivayetin saglam bir senedi bulunmamakta,
birlesik ve zayif bir isnadla nakledilmektedir. Oysaki ayni birlesik isnadin altindaki diger
rivayette Hz. Peygamber’in kendi mescidinde 6gle namazi kildirdig1 esnada tahvil
emrinin geldigi ve Hz. Peygamber Kabe'’ye donerek namazi tamamladigl
nakledilmektedir. Ayrica s6z konusu rivayetin gectigi en mukaddem kaynak olarak ibn
Sa’d'in Tabakdt'in tespit edebildik. Bundan 6nceki ne siyer ne de hadis kaynaklarinda
boyle bir rivayete rastlanmaktadir. Boylesine 6nemli bir konunun bir siyer kaynagindaki
“yukalii/denilirki” seklinde temriz sigasiyla, zayif ve birlesik bir isnadla nakledilen bir

rivayete dayandirilarak anlatilmasi distindiiricidiir.

Zaman icinde belki de tarih anlatimina uygunlugu ya da insan tabiatinin
olaganiistii olaylara ilgisi sebebiyle Selimeogullar1 mescidine dair zayif riviyet One
cikmustir. Ozellikle siyer kaynaklarindaki kiblenin tahvili olay1 daha ¢cok buradaki bilgiye
gore anlatilmistir. Neticede zayif bir rivayet olmasina ragmen bu rivayet meshur olmus;
tahvilin yeri, zamani, mescidi ve Hz. Peygamber’in bu olaydaki durumuyla alakali

bilgilerin kaynagi haline gelmistir.
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Netice itibariyle kiblenin degisimi gibi 6nemli bir konuda, tahvilin vakti, mekan,
sekli ve Hz. Peygamber’in durumuyla ilgili bilgilerin daha a¢ik ve kapsamli olarak
nakledildigi bir rivayetin bulunmamasi dikkat ¢ekicidir. Boylesine tarihi ve 6nemli bir
olayin, hadis kaynaklarindaki sinirl rivayetler ve siyer kaynaklarindaki rivayet usulii
bakimindan sikintili nakillerle, kapsayici ve kesin bir ifadeyle biitiin unsurlarini ortaya
koymak giictiir. Kiblenin tahvili gibi 6nemli bir hadisenin tiim y6nlerinin derinlemesine

arastirilmasina ihtiya¢c devam etmektedir.
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0z

Makalenin konusu “Ares Hacilar1” (Les pelerins d’Ares) adiyla bilinen Fransa’da ortaya ¢ikmis
bir yeni dini harekettir. “Ares Hacilar1” hareketin yaygin ismidir. Hareket bu ismini kurucusu
Michel Potay’in vahiy aldig1 yer olduguna inanilan Giiney Bati Fransa’da Ares (Gironde,
Bordeaux) ve buray: ziyaret fenomeninden almistir. Konu yeni dini hareket g¢ercevesinde
genel hatlariyla ortaya konmustur. Buna gore ortaya ¢ikisi, ayin ve ibadet merkezi, inang
sistemi ve kutsal kitaplar1 arastirmanin genel konularidir. Calismanin hedefi Ares Hacilarinin
Ogretisini ve dini sistemini kendilerini kabul ettikleri sekilde aciga ¢ikarmaktir. Bu yeni dini
hareketin Hiristiyan 6gretisini kendisine gore yorumlayarak kendi 6gretisinin omurgasini
olusturdugu, Islam’in Tanr1 ve Hz. Muhammed'in peygamberligi fikrinden etkilendigi, diger
dinlere karsi sicak yaklastigt ve sevgi gibi duygularla sosyal ilerlemeyi hedefledigi
gorillmistiir. Hareketin iiye niifusu hakkinda kesin bilgi vermek miimkiin degildir, ancak
500-2000 arasinda tahmin edilmektedir. Bu hareketin kendine 6zgii kutsal kitabi ve hac
merkezi bulunmaktadir. Hareketin bir 6zelligi de basta islam olmak tizere diger dinleri de
kutsal olarak kabul etmesidir. Ares Hacilar1 her y1l yaz mevsiminde Ares’te bulunan Maison
de la Sainte Parole (Kutsal S6z Evi)'ii ziyaret ederek hac ibadetini yerine getirirler. Hareketin
“The Gospel Delivered in Arés” (Ares'te Verilen Incil) ve “The Book” (Kitap) isimleriyle iki
kutsal metni vardir ve bunlar tefsirleriyle birlikte “The Revelation of Arés” (Ares Vahyi) adiyla
da basilmistir.

The Pilgrims of Arés: A New Religious Movement in France

Abstract

The subject of the article is a new religious movement that emerged in France, known as “The
Pilgrims of Ares” (Les pélerins d’Arés). The Pilgrims of Arés is the common name of the
movement. The movement got its name from a visit to Arés (Gironde, Bordeaux) in south-
west France, which is believed to be the place where its founder Michel Potay received his
revelations. The subject has been put forward in general terms within the framework of the
new religious movement. Accordingly, its emergence, ritual and worship center, belief system
and holy books are the general subjects of research. It was seen that this new religious
movement formed the backbone of its own teaching by interpreting the Christian teaching
according to itself, was influenced by the Islamic idea of God and the prophethood of
Muhammad, approached other religions warmly and aimed for social progress with feelings
such as love. It is not possible to give precise information about the member population of the
movement, but it is estimated between 500-2000. This movement has its own holy book and
pilgrimage center. Another feature of the movement is that it accepts other religions,
especially Islam, as sacred. Ares Pilgrims perform their pilgrimage by visiting the Maison de
la Sainte Parole (House of the Holy Word) in Arés every year during the summer season. The
movement has two scriptures, “The Gospel Delivered in Arés” and “The Book”, which,
together with their commentaries, have been published as “The Revelation of Arés”.
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Ares Hacilari: Fransa'da Bir Yeni Dini Hareket

GIRIS

Makalenin konusu Fransa menseli bir yeni dini hareket olan Ares Hacilaridir.
Batida the Pilgrims of Arés veya Les Pélerins d’Arées diye bilinmektedir. Hareket, ismini
kurucusu Michel Potay’in vahiy aldigina inanilan Gliney Bati Fransa'daki Ares (Gironde,
Bordeaux) yerlesim biriminden ve buraya yapilan hacdan almistir. Konu, yeni dini
hareket cercevesinde genel hatlariyla ortaya konmustur. Buna gore Michel Potay’in
hayati, hareketin ortaya cikisi, ayin ve ibadet merkezi, inan¢ sistemi ve kutsal kitaplari,
arastirmanin genel konularidir. Calismanin hedefi, Ares Hacilarinin 6gretisini ve dini
sistemini kendilerini kabul ettikleri sekilde a¢iga ¢ikarmaktir. Bu yeni dini hareketin
Hiristiyan Ogretisini kendisine gore yorumladig, diger dinlere karsi sicak yaklastigi,
sevgi gibi duygularla sosyal ilerlemeyi hedefledigi gériilmiistiir.

Calismanin amaci, Ares Hacilarinin yeni bir dini hareket oldugunu, inang¢ ve
uygulamalariyla bir biitiinliik arz ettigini ortaya koymaktir. Hareketin Yahudilik ve islam
gibi diger dinlere sicak yaklastigini, ancak kendine 6zgii dini anlayisi Hiristiyanhk
lizerine kurdugunu, yani omurgasin1 Hiristiyanlik bakis acisinin sekillendirdigini, ancak
Tanr1 inanci gibi baz1 énemli konularda Islam etkisinin de bulundugunu ortaya koymak
ikincil hedeflerdendir.

Yeni dini hareketler ile ilgili yapilan ilk bilimsel arastirmalar yiizeyseldir. Bununla
beraber, ézellikle Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra bu aragtirmalar, sistematik diizeyde
yapilmaya baslanmistir. Yeni dini hareketlerle ilgili calismalar hem din sosyolojisinin,
hem de dinler tarihinin baslica arastirma konular1 arasinda yer almistir.! Genel olarak
yeni dini hareketlerin ortaya ¢ikmasinda, agirlikli olarak Batili toplumlarda meydana
gelen ekonomik, sosyal ve kiiresel gelismeler tetikleyici olmustur. Yeni dini hareketlerin
kendine 6zgl inang sistemleri ve ritlielleri bulunmaktadir.2 Bu hareketlerin genelde
belirli 6zelliklerini tanimlayan calismalar onlar1 sir orgiitleri, komiinal gruplar, kiilt
gruplari, siddet gruplari, alternatif kutsalliklar ve kutsalin geri dontisi gibi cesitli
sekillerde isimlendirmislerdir3. Hareketlerin ortaya ¢ikisinda modernlesme etkili
olmustur ve 6zellikle Bat1 diinyasinda din, yeniden kesfedilmeye baslanmistir.# Bunun
sonucunda 6zellikle XX. ylizyilin ikinci yarisindan sonra, diinyanin degisik bolgelerinde
bu hareketler ortaya ¢ikmaya baslamistir. Yehova Sahitleri, Moonculuk, Hare Krisna,
Sayentoloji gibi yeni dini hareketler kisa siirede hizla yayilip diinya capinda varlik
gostermislerdir.> Yeni dini hareketlerin temel 6zelliklerinden birisi de 6gretilerini daha
cok metafizik kavramlarla ifade etmeleridir. Bu, modernlesmenin getirdigi materyalist
egilime bir ¢6ziim anlami da tagimaktadir.

1 Beckford, James A, “The Continum Between ‘Cults’ and ‘Normal’ Religion”, in Cults and New Religious
Movements A Reader”, Cults And New Religious Movements A Reader, ed. Lorne L. Dawson (United
Kingdom: Blackwell Publishing, 2003), 27; Kanik, Cengiz, “Bat’'da Ortaya Cikan Yeni Dini Hareketlere
Genel Bir Bakis”, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2017), 178.

2 Kirman, Mehmet Ali, Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi (Ankara: Birlesik Yayinevi, 2010), 26.

3 Alici, Mustafa, “Yeni Dini Hareketlerin Klasik Dinlerden Farki: Post Modern Paganizm Geleneksel
Dindarhga Kars1”, Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi 5/13 (2017), 23-32.

4 Siileyman Turan, “Yeni Dini Hareketlerle Ilgili Tiirkiye’deki ve Bati’'daki Literatiir”, Uluslararast Sosyal
Arastirmalar Dergisi 6/27 (2013), 562.

5 Stileyman Turan - Sema Nur Uzun, “Yeni Dini Hareketlerin Taraftar Kazanma Yontemleri”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 18/3 (2018), 137-174.

6 Ozkan, Ali Rafet, Kiyamet Tarikatlari, Yeni Dini Hareketler (istanbul: IQ Kiltiir-Sanat Yayincilik, 2006), 32.
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Yeni dini hareketlerde bulunan 6zelliklerin bir kismi Ares Hacilarinda vardir. Bu
nedenle konu “yeni dini hareket” diizleminde ele alinmistir. Hareket Hiristiyanlik ya da
baska din icerisinde degerlendirilmemistir. Bagimsiz bir hareket oldugu, kurucu Michel
Potay’in sozlerinden ve hareketin kendine has 6zelliklerinden anlasilmaktadir. Potay’in
yazdig1 kutsal metinler The Revelation of Arés adiyla tek kitapta toplanmistir. Bu kitapta
Potay, Tanri’'nin 6zgiir manevi bir yasam istedigini belirtmistir. Diger dinlerden ayirici
ifade ise Tanri’nin ibadet ve kurallardan olusan eski dini inanglarin yerine sevgi,
yaraticilik ve ozgiirliikten olusan yeni inancin yasanmasini istedigini ifade etmesidir.”
Ayrica kendilerine has kutsal metinler, inan¢ sistemi ve hac uygulamasi gibi 6zellikleri
de bir yeni dini hareket oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte Tanr1 fikri, evren ve
insan algisi, ahiret fikri gibi temel dini konularda 6zgiin ve sistematik olmamasi
hareketin bagimsiz bir din olmadigini da ortaya koymaktadir.

Ares Hacilan ile ilgili kaynaklar ¢ok degildir. Ancak hareketi tanimaya yeterli
kaynaklar arasinda en 6nemlisi hareketin kutsal kitabidir. Orijinali Fransizca olan kutsal
metinler La Révélation d’Arés (Ares Vahyi) adiyla hepsi bir arada basilmis ve sonradan
ingilizceye (The Relevation of Arés) de cevrilmistir. Kitap, 1974 yilinda yazilmis The
Gospel Delivered in Arés (Ares’te Verilen Incil) ve 1978 yilinda yazilmis The Book (Kitap)
isimli iki kutsal metinden olusmaktadir. Hareket iiyeleri bu metinleri vahiy iiriinii ve
Potay’a vahy edilmis olarak kabul ederler. Calismada 1995 yilinda Fransizca ve Ingilizce
tlim metinlerin birlikte oldugu baskisindan faydalanilmistir.8

Hareket hakkinda yapilan ilk akademik ¢alisma Fransiz sosyolog ve yazar Jean-
Francois Mayer’e aittir. Michel Potay et la Révélation d’Ares (Michel Potay ve Ares Vahyi)®
adli kitab1 yaninda La Révélation d’Arés: Naissance d’un Pélerinage Dans La France
Contemporaine (Ares Vahyi: Cagdas Fransa’da Bir Hac Yolculugunun Dogusu)® adh
makalesi bu konuda yapilmis ilk ve en kapsamli ¢alismalardir. Faydalanilan baska bir
kaynak da kurulan iletisim vasitasiyla Michel Potay'in kaynak Kkisi olarak
degerlendirilmesidir. Ayrica hareketin https://www.adira.net/fr/commandes ve
https://www.adira.net/en/ seklindeki web adresleri de kaynak degeri bulunan bilgiler
icermektedir.

o«

Calisma, bu hususlar dikkate alinarak sirasiyla “Hareketin [smi”, “Kurucusu ve
o« o« LY ) N (§

Tarihsel Gelisimi”, “Kutsal Metinleri”, “Inang Sistemi”, “Uygulamalar1: Hac” ve “Hareketin
Bugtinkii Durumu” basliklari altinda ele alinmistir.

1. Hareketin ismi

Biiyiik dinler adin1 ¢ogunlukla 6gretisinden ya da bazen kurucusundan alirlar.
Geleneksel kabile dinleri ise ¢cogunlukla kabilenin isminden alir. Ancak Ares Hacilary, iki
kelimeyle isme doniisiirken cemaatin eyleminden hareketle yaptiklar1 bir uygulamaya
dayanir. Ancak bu hac ziyareti, hareketin ortaya ¢iktigi, kurucusunun vahiy aldig1 yere
yapilir. Bu ylizden kutsal kabul edilen hac merkezinin burayi ziyaret eden tiyeleri
betimledigi bir isim ortaya ¢ikar. Dolayisiyla biiyiik dinler ve kabile dinleri tek kelimeyle
isimlendirilirken bu hareket iki kelimeyle, yani tamlamayla tanimlanabilmistir.

7 Michel Potay, The Revelation of Arés (Arés, France: Maison de Revelation, 1995), 23.

8 Potay, The Revelation of Arés.

9 Jean-Frangois Mayer, Michel Potay et la Révélation d’Arés (Fribourg, 1990).

10 Jean-Francois Mayer, “La ‘Révélation d’Arés’: Naissance d'un Pélerinage dans la France
Contemporaine”, Social Compass 48/1 (2001), 63-75.
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Hareketin ismi, Ares Hacilan seklinde Ingilizce the Pilgrims of Arés, Fransizca Les
peélerins d’Ares seklinde ayni anlama gelen iki farkli kelimeyle yapilmistir. Bunlardan ilki
Ares’tir. Bu yerlesim birimi Gliney Bati Fransa’da Gironde (Bordeaux) bélgesindedir.
Hareketin baslangi¢ noktasi burasidir ve burasinin hac merkezi olmasini saglayan temel
husus ise kurucu Potay’in kutsal metin olarak kabul edilen vahyi burada almasidir.
Hareket eski bir Ortodoks papazi olan Michel Potay tarafindan 1974’te burada
kurulmustur. Bu ve ayni tarihte buray: ziyaret eden yiiz kisilik bir grup buranin hac
merkezi olmasini saglamistir. Hac merkezi olarak sekillenmede ikinci faktér buraya
zamanla yapilan Kutsal S6z Evi (Maison de la Sainte Parole=The House of the Holy Word)
diye isimlendirilen kiliseden bozma mabet anlamli tapinaktir. Boylece hareketin temel
uygulamasi isme doniismiistir.

2. Kurucusu ve Tarihsel Gelisimi

Ares Hacilar1 hareketinin kurucusu Michel Potay (Brother Michel), Fransa'nin
baskenti Paris yakinlarinda bulunan Suresnes’de 1929 yilinda dogmustur.ll Fizik
mithendisligi egitimi alan Potay, bu alanda doktora yapmistir. O, 1955-1965 arasinda
cesitli mithendislik ve kimya endiistrisi alanlarinda ¢alismistir. 1956 yilinda Lyon’a
tasinmis ve burada bir fabrikanin yonetim mudurligi gorevini devralmistir.12 Marksist
bir aileden gelen Michel Potay, bu alanla ilgili ¢esitli felsefi arastirmalar yapmistir. 1968
yilinda Christiane Négaret ile evlenmis ve bu evlilikten Nina (1969), Anne (1970 ve Sara
(1975) adlarinda ti¢ kiz ¢cocugu diinyaya gelmigtir.13

Potay’'in olaganiistii egilimlerini ya da hareketin olaganiistii yonlerinin alt
yapisinl gosteren faaliyetleri 1964’te aciga cikmaya baslar. O, ilk olarak bu tarihten
itibaren profesyonel bir okiiltist14 olarak calisir. Lyon’da Michael Berkley takma adiyla
bir muayenehane agmistirls. Bu arada yeni dini hareket kurucularinin ¢ogunlugunda yer
alan sifa ve danismanlik lizerine calismalari1 da gérilmeye baslar.16

Yirmili yaslara kadar ateist olan Potay, 1968 yilinda Fr. Benoit Dupuis adl1 bir
Ortodoks rahibin etkisiyle Ortodoks inancin1 benimsemistir. 1969 yilinda Fransiz
Ortodoks Kilisesi'ne katilmis, ardindan diyakon olarak takdis edilmis ve daha sonra
Piskopos Jean Kovalevsky tarafindan rahip olarak atanmistir.l”? Piskopos Jean
Kovalevsky’nin 1970 yilinda 6liimiinden sonra Fransiz Ortodoks Kilisesi yonetim krizine
girmistir. Bunun sonucunda Potay, bu kiliseden ayrilmis ve cemaatini Rus Ortodoks
Kilisesi'ne baglamaya ¢alismigtir.18

11 Potay, The Revelation of Arés, 773.

12 Mayer, Michel Potay et la Révélation d’Arés, 5.

13 Potay, The Revelation of Arés, 773.

14 Qkiltizm: Tirkge “gizli bilim, gizlicilik” anlmalarina gelmektedir. Gizlibilimlerden eski gelenegin
devamimi saglayan ezoterik (batini) doktrin anlasilir. Bkz. Haluk Ozden, “Okiiltizm”, Bilyay Vakfi (Erisim 11
Kasim 2021).

15 Mayer, Michel Potay et la Révélation d’Areés, 5.

16 Jean-Francois Mayer, “Ares Pilgrims”, Religions of the World: A Comprehensive Encyclopedia of Beliefs
and Practices, ed. Melton, ]. G. - Baumann, M. (California- Colorado- Oxford: ABC-CLIO, 2002), 1/71.

17 Mayer, Michel Potay et la Révélation d’Ares, 6.

18 Mayer, Michel Potay et la Révélation d’Ares, 6.
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Michel Potay, Rusya’da 1922 yilinda ortaya ¢ikan ve dénemin komiinist iktidari
tarafindan desteklenen Yasayan Kilise’yel® katilmis ve Yunanistan’da yasayan iki
piskopos tarafindan bu kilisenin piskoposu olarak atanmistir2?. 1971 yilinda bagimsiz
bir reformist piskoposluk kurma girisiminde bulunmustur. Ancak bu girisimi de
sonugsuz kalmistir. Kurdugu reformist Kkilise girisimini, birka¢ paralel Kkilise ile
baglantilar kurarak siirdiirmiistiir.2!

Potay, 1974 yilinin Ocak ayinda Fransa’'nin giineybatisindaki Bordeaux'ya bagl,
Gironde boélgesinde bulunan Ares’e yerlesmistir. Burada eski bir misafirhane satin
almistir22, Burasi hareketin merkezi olmustur. Potay, burada bir gece isa’nin kendisine
kirk defa goriindiiglinii ve insanlara iletmesi icin mesaj verdigini belirtmistir23. Bunun
sonucunda Ares veya The Gospel Delivered in Arés (Ares’te Verilen Incil) diye
isimlendirilen hareketin ilk kutsal metni ortaya c¢ikmistir.24# Bu olay metnin ilk
climlesinin aciklama béliimiinde su sekilde gegmektedir: “15 Ocak 1974, gece saat 01:00
siralarinda, Isa tiim bedeniyle, ileride Brother Michel olacak adama gortindii. Isa, 13
Nisan’a kadar kirk kez Tanrti’dan bir mesaj génderecektir.”?> Bu metin ilk 6nce doksan alti
sayfalik bir kitap halinde, on iki bin adet basilmis ve c¢ogaltilmistir. Bu olayin
yayllmasindan sonra 1974 yazinda yuz kisilik bir grup Ares’i ziyaret etmistir. Michel
Potay, gelenlerin ziyaret etmeleri i¢in evinin 25 metre ilerisinde eski bir kiliseyi onarip
ibadete agmistir. Buraya Maison de la Sainte Parole (Kutsal S6z Evi) adi verilmigtir.26
Potay, 2 Ekim-22 Kasim 1977 tarihleri arasinda yine olaganiistii olaylar gérdiginu ve
Tanr’'nin kendisine bir 151k ¢ubugundan c¢ikan ses seklinde, bes kez hitap ettigini
belirtmistir.2” Ayrica o kendisini peygamber olarak da nitelemistir.28 Bu ikinci
olaganiistii olaydan sonra hareketin ikinci kutsal metni Le Livre (The Book, Kitap) ortaya
cikmistir. Bu iki metin, Ares Hacilarinin kutsal kitabi olarak kabul edilmektedir. The
Revelation of Ares (Ares Vahyi) adiyla birlestirilen bu metinler, hareketin inanclarina
gore Incil ve Kur’an-1 Kerim’in de devami olarak kabul edilir.2° Bu metinlerin mesajini
yayimlamak ve yaymak, hareketin temel amaclarindan biridir. Hareketin stireli yayinlari
da vardir: The Pilgrim of Ares30, Frere de I'’Aube (Safak Kardesleri)3!, L’Egala’h (The
Egala’h), Le Bul'fda ve gesitli brosiirler.32

3. Vahiy Anlayisi ve Kutsal Metinleri

Hareketin kutsal kitab1 The Revelation of Arés diye bilinir ve kutsal metinlerin
tamamini igerir sekilde bu isimle basilmistir. Temelde bu kitap farkli zamanlarda
vahyedildigine inanilan iki kutsal metinden olusmaktadir. Bunlar; The Gospel Delivered

19 Yasayan Kilise (Living Curch, Rusca: XXuBasi nepkoBs), Yenilenmis Kilise olarak da bilinir. Bolsevik
hiikiimeti tarafindan tiim miilklere el konulduktan sonra kurulan teorik, reforme edilmis bir “Ortodoks
Kilise”dir. Bkz. “Living Church”, OrthodoxWiki (Erisim 11 Kasim 2021).

20 Mayer, Michel Potay et la Révélation d’Arés, 6.

21 Mayer, “La ‘Révélation d’Ares””, 64.

22 Mayer, Michel Potay et la Révélation d’Ares, 7-8.

23 Potay, The Revelation of Arés, 107; Mayer, Michel Potay et la Révélation d’Arés, 10.

24 Mayer, “Ares Pilgrims”, 1/71.

25 The Revilation of Arés, s. 107.

26 Mayer, Michel Potay et la Révélation d’Arés, 10-11.

27 Potay, The Revelation of Arés, 474; Mayer, “Arés Pilgrims”, 1/71.

28 Potay, The Revelation of Arés, 33.

29 Mayer, “La ‘Révélation d’Ares’”, 72.

30 “The Writings of Michel Potay”, Adira (blog) (Erisim 11 Kasim 2021).

31 “http://www.freredelaube.info”, Frére de I'’Aube: Le Pélerinage d’Arés (Erisim 11 Kasim 2021).

32 “Pilgrims of Ares”, Wikipedia, 25 Ocak 2021.

35
akif 51/2 (2021), 31-47.



Ares Hacilari: Fransa'da Bir Yeni Dini Hareket

in Arés (Evangile Donné a Arés=Ares’te Verilen Miijde) ve The Book (Le Livre-Kitap) diye
isimlendirilir. Birincisi Incil ikincisi ise Kitap diye kisaltilabilir. Ancak, calismada
faydalanilan 1995 baskisina Michel Potay’in yazdigi cesitli metinler ve yaptig
aciklamalar da eklenmistir. Ares Hacilari i¢in tiim bu metinler boéliinmez bir biitiind{ir33
ve bu nedenle Ares Vahyi diye genel bir isim verilmistir.

Michel Potay, hareketin kutsal kitabini soyle aciklamistir: “The Revelation of Arés,
cennetten gelen ses, bize dini degil, yasamimizi kurtarmamizi soyler.”.3* Burada, Ares
Vahyi diye isimlendirilen metinlerin vahiy trtni oldugu ima edilmistir. Diger taraftan
bu vahyin dinlerin kurumsallasmayla kendisini koruma altina alarak dini kurtarmayi
hedeflemesini degil bireyin kurtulusunu esas almay1 vazettigini belirtir. Bu durum,
hareketin dini kurumsallasma konusunda tedbirli olmasi ile de paraleldir.

The Revelation of Arés’te genis acgiklamalar yer almaktadir. Potay bu kadar
aciklamaya gerek duymasinin sebebini Tanr’'nin onu 1974 ve 1977’de se¢mesinde
oldugu gibi aciklama geregine dayandirmistir ve insanlar1 daha ¢ok ikna etme amaciyla
yaptigini belirtmistir.3>

Ares Vahyi’'nde (The Revelation of Arés) teslis inanci reddedilir. Bunun yaninda
islam’a ve Kur’an-1 Kerim’e sempatiyle bakiir ve Hz. Muhammed elgi olarak
gonderilenlerden en bilge olani kabul edilir. Ayrica Ares inancina gére Kur’an-1 Kerim,
diger kutsal kitaplara gore giiniimiize kadar gelmis, en az bozulan kutsal kitaptir.3¢ Her
ne kadar boyle olsa da Potay’in hareketi kuruncaya dek siiren yasami Hiristiyan inanci
ve kiiltiirii havzasinda ge¢mis, hatta ruhban sinifina dahil olmustur. Bu, onun 6gretisini
ve yasam bicimini temellendirirken bunu Hiristiyan bakis agisiyla yapmasina yol
acmistir. Bu nedenle Hiristiyanligin temel inanglarini kabul etmese de hareketi en
azindan kiiltiirel anlamda Hiristiyanlik tizerinden sekillendirmistir. Bunun en carpici
ornegi vahiy alma fikrinin Hiristiyanliktaki vizyon fikriyle nerdeyse ayni olmasidir.
Ayrica vizyonda yine Isa Mesih veren (vahyeden) kutsal gii¢ ve verilen ise yine Incil diye
tanimlanmistir.

Kutsal kitabin ilk ana metni, yani Incil (The Gospel Delivered in Arés) 15 Ocak
1974 yilinda isa’nin fiziksel olarak Brother Michel’e goriinmesiyle olustuguna inanilan
metindir. Belirtildigine gore Isa 13 Aralik tarihine kadar Potay’a kirk defa gériinmiis ve
Tanrr’'nin mesaji olan Incil’i vahyetmistir.3” Ares Incili, kirk béliimden olusmaktadir ve
her boliim kendi arasinda ciimlelere ayrilmaktadir. Her boliimde gegen ctimleler farkl
uzunlukta ve sayidadir. Metnin en uzun bolimi otuz ii¢linci bolim olup otuz sekiz
climleden olusmaktadir. En kisa boliim ise on dokuzuncu béliimdiir ve iki climleden
olusmaktadir. Metnin Fransizca ve Ingilizce olan baskisinin sag sayfalarinda, her ciimle
icin aciklama béliimleri olusturulmustur.38 Ayrica incil’in ilk baskilar ¢esitli sansiirlere
ugramistir.3?

33 Potay, The Revelation of Arés, 33.

34 Michel Potay, “The Revelation of Arés”, Adira (blog) (Erisim 11 Kasim 2021).

35 Potay, The Revelation of Arés, 33.

36 Mayer, “La ‘Révélation d’Ares’”, 64.

37 Potay, The Revelation of Arés, 107.

38 Michel Potay, “The Gospel Delivered in Ares”, The Revelation of Arés (Arés, France: Maison de
Revelation, 1995), 105-346.

39 Potay, The Revelation of Arés, 29.
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Incil’in birinci béliimiiniin birinci ciimlesi; “Ayaga kalk™9 hitabiyla baslamaktadir.
ilk ciimlenin devaminda: “Gézyas: dékmeyi ve titremeyi birak. Utangc duymay: birak, seni
yeni bir paltoyla giydirmek icin soydum. Bugiin titriyorsun; Benim adimla, rahipler
tarafindan yiizyillar boyunca yerlesmis sézler hakkinda olumlu konusuyordun, Elgilerimin
Kitaplarint inceliyordun”#! Michel Potay, bu climlenin agiklamasini yaparken, climlede
gecen “Elcilerimin Kitaplarimi inceliyordun” sdziinde, Kur’an-1 Kerim ve Incil'e atif
yapildigin1 belirtmektedir. Clinkii ona gore kendisine vahyedilenler Tanri’'nin daha 6nce
gonderdigi kutsal kitaplarin devamidir.42

Incil’de diger peygamberlerden ve Hz. Muhammed’den sempatiyle séz edilir. Hz.
Muhammed'’in gercek bir peygamber oldugu vurgulanir. Ozellikle metnin 2. béliimiiniin
9. cimlesinde Hz. Muhammed’in peygamberligine genis yer verilmistir.#3 Michel Potay’a
gore Hz. Muhammed, tipki Hz. Isa gibi gercek bir peygamberdir.#4 Bu nedenle Ares
Hacilan 6zellikle ti¢ dinin; Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam’in inanclarina 6zel bir sayg
gosterirler. Ancak bu saygida hem sayg1 gostererek reddetme hem de kendi mesru ve
dogrulugunu ilan etme vardir. Bu iki yonlii anlam soyle ifade edilebilir: sizde ortak olan
dogrularinizi géremiyorsunuz ve tarih boyunca kavga ve savasla tstiinliik kurmaya
calismissiniz, oysa biz iyilikleri, giizellikleri ve dogruluklar1 gorebiliyoruz, bu ytizden
kurtulus icin Ares Hacilar1 hareketine katilmak gerekir.

Kutsal kitabin ikinci metni The Book (Le Livre=Kitap) diye isimlendirilir. Bu
metnin 2 Ekim-22 Kasim 1977 tarihleri arasinda, Tanr’'nin bir 151k cubugu seklinde bes
defa Michel Potay’a hitap etmesiyle olustuguna inanilmaktadir.45

Metin, bazi boliimleri olusturulurken Tanri’'nin Michel Potay’a bes defa goriinme
tarihlerine gore soyle isimlendirilmistir; Birinci Teofani46 (2 Ekim 1977),4” Ikinci
Teofani (9 Ekim 1977),48 Ugiincii Teofani (19 Ekim 1977),4° Dérdiincii Teofani (9 Kasim
1977)5% ve Besinci Teofani (22 Kasim 1977).51 Teofani terimi, Potay’in kavramlarini da
Hiristiyanlik tizerinden kurdugunu gosterir.

40 Potay, “The Gospel Delivered in Arés”, 1:1.

41 Potay, “The Gospel Delivered in Ares”, 1:1-2.

42 Potay, The Revelation of Arés, 107.

43 Potay, “The Gospel Delivered in Ares”, 2:9. S6zlerinden biri sdyledir: “Peygamberimden, s6zlerine deger
verilen, en bilge, halkinin kurallara boyun egmesine ve din prenslerinin fermanlarina boyun egmesine izin
vermeyen, putu kiran Muhammed...”.

44 Potay, The Revelation of Arés, 115.

45 Mayer, “La ‘Révélation d’Ares””, 64.

46 Teofani (Theophany), Tanr1’nin maddi olarak olmasa da, kendini vahy etmek amaciyla gostermesi. Eski
Ahit’'te Tanr1 insan biciminde veya dogal afetlerde, yanan bir ¢alida, bir bulutta ya da hafif bir esintide
tezahiir eder. Bkz. Giindiiz, Sinasi, Din ve Inang Sézliigii (Vadi Yayinlari, 1998), 365; Ayrica bkz. Kaufmann
Kohler - M. Richtmann, “Theophany”, JewishEncyclopedia.com (Erisim 11 Kasim 2021) Michel Potay,
Teofani kavramini su sekilde agiklamistir: “ ibrahim’in ( Mamre mesesinde) veya Musa’nin (yanan ¢alida
veya Sina Dagi’'nda) tanik olduklari gibi, Tanr1'nin dogrudan tezhiirleridir. Teofaniler tarihte ¢ok azdir.
Tanrr'nin tezhiirleri genelde dolaylidir. Ornegin haberciler araciligiyla; isaya’y: kutsayan bir melek
aracihigiyla, Hira Dagi'nda Muhammed'’i ziyaret eden bir melek aracihgiyla, isa (tipki bunlar gibi), 1974
yilinda, Ares’teki Teofaniden ii¢ y1l 6nce, kardesi Michel'’i ziyaret ediyor.”

47 Potay, The Revelation of Arés, 474.

48 Potay, The Revelation of Arés, 518.

49 Potay, The Revelation of Arés, 568.

50 Potay, The Revelation of Arés, 606.

51 Potay, The Revelation of Arés, 658.
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The Book, elli bolimden olusmustur. Her bolim Romen rakamlariyla
gosterilmistir. Boltimler cesitli uzunluk ve sayida climlelere ayrilmistir.>2 Metin, “Déniigsti
gorebilirsiniz.”>3 ciimlesiyle baslar. Bu ikinci metinde de Hz. Muhammed’den bahseden
ve oven ciimleler vardir.5#

Ares Hacilarina gore kutsal metinler Tanr tarafindan Michel Potay’a
vahyedilmistir. Onlara gore Tanri, istedigi zaman insanlarla konusabilir. Dolayisiyla
Hiristiyan, Misliiman ve Yahudiler kutsal kitaplarindan sonra Tanri’nin mesajinin bir
daha gelmeyecegi konusunda yaniliyorlar. Clinkt Tanri yarattig1 varlikla (Michel Potay)
iletisime gecmistir. Tiim inkarcilara ragmen bu iki metin (The Gospel Delivered in Ares,
The Book), Tanr1 tarafindan gonderilmis kutsal metinlerdir.>>

Kutsal metinlerde iki farkl ifade sekli kullanilmistir. Bunun nedeni Potay’a gore
Tanr’'nin hem insan hem toplum i¢in kullandig1 ifade 6zgiirliigiidiir.>¢ Michel Potay’a
gore The Revelation of Ares gelecege gore okunmalidir. Bu kitap, her ne kadar Kur’an ve
incil'in yerine gecmese de ebedi vahyin gelecek icin oldugunu ve bunun dogru
anlagilmadigini vurgular. Ona gére Hz. ibrahim her ne kadar diiniin adami olsa da o ayn
zamanda yarin i¢in vardir. Tipki Hz. Isa ve Hz. Muhammed gibi.5”

4, Inang Sistemi

Ares Hacilarn essiz, yaratici gli¢ ve evrenin babasi olan ve ayn1 zamanda kendini
tarih boyunca insana ifsa eden bir Tanrr'ya inanirlar.5®8 Kutsal kitabin temel hedefi
inananlarin kendi icinde ve toplumla birlikte pratik yaparak kendini gelistirmesidir.
Temel kavramlar ise sevgi, affetme, 6zgiirliik, yaraticilik ve ruhsal zekadir. Siyasi liderlik
ozgurlige karsidir. Bunun icin siyasi liderlik yerine, ehil kisilerin yer almasi gerektigine
inanilir. Bunun yegane yolu ise hem yonetimde hem de dinde siyasetin ortadan kalkmasi
gerektigine dair toplumsal bir mesaj ortaya koymaktir. Bu nedenle Ares Hacilari,
insanhg 6zgiirlestirmek icin Tanr’'min lyi S6zii'nii yayma manevi ve sosyal misyonuna
sahiptir.>?

Kutsal kitaba gore tarih boyunca 6zgirligiin kullanimi insanin yardimseverligini
etkilemesine ragmen, cennetsel proje hicbir zaman iptal edilmemistir. Bunu insanlik bir
“kalint1” seklinde de olsa siirdiirmektedir. Bu kalint1 kiymetlidir. Bu nedenle, sayet bir
“kalint1” bir kisinin hayatin1 degistirirse bu, diinyay1 derinlemesine degistirme imkani
olusturacaktir ve boylece insanlik yeniden mutluluk bulacaktir. Cagriya bilingli olarak
cevap vermeyi secen (yani, Ares yolunu takip eden) “kiiciik bir kalint1” bu déntistimde
onemli bir rol oynayacaktir. Ancak Ares Hacilari, bunun birka¢ kusaktan olusan uzun
vadeli c¢abalar gerektirecegine inanirlar. Ares’e gore insanlik yeryiiziindeki iyilik ve
kotulikten sorumludur. Kurtulus, dogal olarak glinahi durdurma, kisinin hayatini ve
diinyay1 degistirme cabasindan kaynaklanir. Onemli olan eylemlerdir, iyiliktir. Ares
Hacilar1 inananlari, diinyayr oldugu gibi kabul etmezler. Bireysel degisimin kolektif

52 Potay, The Revelation of Arés, 474.

53 Michel Potay, “The Book”, The Revelation of Arés (Arés, France: Maison de Revelation, 1995), 347-716,
I:1.

54 Potay, “The Book”, XV:3, 6; XX:16; XXVIII:4, 5, 6.

55 Potay, The Revelation of Arés, 33.

56 Potay, The Revelation of Arés, 35.

57 Potay, The Revelation of Arés, 35.

58 Mayer, “La ‘Révélation d’Arés’”, 64.

59 Mayer, “La ‘Révélation d’Arés’, 64-65.
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dontisiime yol acabilecegini one siirerler. Ares Hacilarinin ideali, diinyay1 doéniistiiren bir
hareket olmaktir.60

Kutsal kitaba gore din, ruhsal yasamin 6lmekle ulasilan tarih éncesinden baska
bir sey degildir. Kurtulus varolussaldir. The Revelation Arées eski metinleri kapatmaz.
Gelecegin ilk perdesini hazirlar.6! The Revelation Ares’e gore Tanri, 6zgiir ruhsal yasamin
stiirmesi icin dogmalardan olusan eski inanci, sevgi, yaraticilik ve 6zgiirliikkten olusan
inancgla degistirmeye cagirir. Bunun icin her Ares inananinin icinde sevgi, 6zgirlik ve
yaratma giliveni gelisir.6?2 Ares Hacilarina gore yasam, dinde degil kosulsuz sevgide
bulunur.6® Sevgiyi merkeze almak yine Hiristiyan 6gretisi ve Kkiiltiiriiniin etkisini
gostermektedir, ancak bunu kiliseye (cemaate, Hiristiyanlara) degil de biitiin insanlara
yoneltmek s6z konusudur. Bundan dolay1 Ares Hacilari, biitiin insanlara, dinlere ve dini
distincelere saygiyla yaklasirlar.

Ares Hacilarina gore dua yasak degildir. Ancak Tanri, insanlarin hayatina
miidahale etmedigi i¢in yapilan dualarin etkisi yoktur. Ciinkii insanoglunun yeryiiziinde
isledigi kotuliikler, ancak insanoglu tarafindan duzeltilebilir.64

Harekette zekat ibadeti yoktur. Ancak Michel Potay’a maddi olarak yardim etmek
icin “yar1 ondalik” kavrami kullanilmistir. Ares Incili'nde “Yiiz degerli seyi olan size bes
tane verecektir. Miiminler size bunu bir salih amel olarak sunacaklardir. Ben sana
ondaligin yarisini bagis olarak belirleyecegim. Sana verilecek olan bana verilir.”6> Ancak
belirtilen miktar, zorunlu bir mali katki degildir.

Ayrica harekette kurban ile ilgili bir kavram ge¢cmemektedir. Boyle olmasi
beklenebilir. Clinkii Potay’in arkaplanini bicimlendiren Hiristiyanlikta kurban rittieli
yoktur. Mesih’in kurban olmasi veya Evharistiya’'nin kurban 6zelligi ise ogretisel bir
konudur, yani kurban rittieli degildir.6¢

Harekette peygamber inanc iki sekilde bulunur. Onceki dinlerin peygamberlerini
tasdik etmek, asil ve gecerli olan hareketin kurucusu Michel Potay’in peygamberligini
kabul etmektir. Michel Potay, hareketin kutsal metinlerinde peygamber olarak ifade
edilmistir.6” Potay, bunu so6zli olarak ilk defa 1993 yazinda gelen hacilara yaptig1 bir
konusmasinda kendisinin peygamber oldugunu ima ederek yapmistir. Sozleri soyledir:
“Bana gére insanlarin peygamberi olmadan Baba’'nin peygamberi olmak, anlamsiz kalir.
Merhametin Baba’nin sevgisinin bir sonucu olduguna inanan herkesi ikna etmeliyim ki,
insanlarin sevgisinin, hatta ateistlerin sevgisinin bir etkisi olsun. Yalnizca ruhsal sevgi ve
zekd, Tanrt’ya olan inancin ise yaramayacagi bir sekilde insana gii¢c yaratma inancini geri
getirme yetenegine sahiptir.”®8 Kutsal metinlerde Michel Potay, Eldestbrother
(Biiytikkardes) Michel olarak da ifade edilmistir.6°

Hareketin farkli bir din oldugu iddias1 acik degilse de hareket olarak kabul
edildigini gosteren bilgiler vardir. Potay, kutsal kitapta hareketin yeni bir dini hareket

60 Mayer, “La ‘Révélation d’Ares’”, 64-65.

61 Potay, The Revelation of Arés, 35.

62 Potay, The Revelation of Arés, 23.

63 Potay, “The Gospel Delivered in Ares”, 24:5.

64 Potay, “The Gospel Delivered in Arés”, 2:1-5.

65 Potay, “The Revelation of Ares”, 34:6.

66 Canan Seyfeli, Ermeni Kilisesi’nde Sakramentler (Konya: Cizgi Kitabevi, 2015), 336.
67 Potay, “The Gospel Delivered in Arés”, 35:9; Potay, “The Book”, XXXVII:2.

68 Potay, The Revelation of Arés, 775.

69 The Gospel Delivered in Ares,16/1.
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oldugunu ima eden ifadeler kullanmistir. Ornegin metnin son béliimlerinde Ares
hareketini tanimlarken “The Aresian Movement (Ares Hareketi)” ve “The Arésian
brotherhood (Ares kardesligi)” tamlamalarin1 kullanmistir. Birincisinde bagimsiz bir
dini harekete atif varken ikincisinde dinlerde 6zellikle ortaya ¢ikis asamasinda ve yeni
dini hareketlerde birlik ve beraberlige vurgu yapan kardeslik ve kardeslik teskilatina atif
vardir. Metnin baska bir yerinde ise kapilarinin diger din mensuplarina agik oldugunu
ifade etmistir.’? Bu ise, kisi 0zgiirdiir, ancak kurtulus i¢cin bize gelebilirsiniz anlamini
tasir.

Hareketin diger dinlerden etkilenmesi veya diger dinlere bakisi kendisine 6zgu
bir yapiy1 ifade eder. Diger dinlerden, ozellikle Hiristiyanlktan, kismen Islam ve
Yahudilikten etkilenmesi s6z konusu edilebilir. Ancak, bu etkilenmeye bazi inang¢ ve
uygulamalarda benzerlikler vardir demek daha dogru olur. Ciinkii en fazla benzerlikleri
Hiristiyanlikla ilgilidir, fakat Hiristiyanligin temel inanglarini ve uygulamalarini kabul
etmezler ve uygulamazlar. Dolayisiyla benzerlik kiiltiirel anlamda olup hareketin
omurgasinda ve alt yapisinda, 6zellikle Potay’in altyapisinda vardir. Bu tanr fikri, tasari
(cennetsel plan) fikri, isa fikri, sevgi fikri gibi konularda gériiniir hale gelir, ama bunlar
benzeme seklindedir. Tanr1 inanci Hiristiyanlikla ayn1 degildir, ama isa Tann yerine de
kullanilmistir. Mesela, hareketin ilk kutsal metni Incil'in ilk ciimleleri tefsir edilirken
Tanr yerine Isa kavrami kullanilmistir. Isa’nin Michel Potay’a 15 Ocak 1974 yilinda saat
01:00'de fiziksel olarak goriindiigii belirtilmistir.”! Bagka bir 6rnek kutsal kitabin bir¢ok
yerinde Hiristiyanlikta oldugu gibi Tanr1 kavrami yerine Baba kavrami kullanilmistir.72
Bununla beraber kutsal kitaplarinda Isa’nin tanr1 olmadig1 vurgulanmistir.”3

Kutsal metinlerin bir¢ok yerinde Hz. Muhammed’den bahsedilmistir.’4 Ancak,
islam etkisinde Hz. Muhammed ve peygamberligi hakkindaki yiizeysel kabuller
mevcuttur. Bununla birlikte Potay Tanr1 inancini ilkelerinde ifade ederken birlesik bir
Tanr’y1 ve c¢ok Tanrili anlayisi reddetmistir. Boylece Hiristiyan Tanri fikrini
reddederken Kur’an’dan ihlas Suresi’nin ilk ayetine (Deki: O Allah birdir) atif yapmasi175
tek tanr fikrinde Islam’dan etkilendigini gostermistir.

Hareketin Yahudilikle ilgisi veya ondan etkilenmesi ¢ok acik degildir. Bununla
birlikte kutsal metinlerde Hz. Musa’dan bahsedilmesi bu hareketin Yahudilikle de
iliskisinin oldugunu gosterir.’¢ Ancak Yahudilikten dogrudan bir etki degil de
Hiristiyanlarla ortak metin olan Eski Ahit Ulzerinden bir benzerlik oldugu kabul
edilebilir. Bu ti¢ dinle bazi ortak noktalarin yine harekette bulundugu goriilir. Mesela
kutsal metinlerinde gecen Adem’in Cennetten meyve yiiziinden kovulmasi Islam,
Hiristiyanlik ve Yahudilikle paralel ifadeler tasimasi s6z konusudur.”” Ayrica kutsal
metnin bir¢ok béliimiinde Kur’an, Incil ve Tevrat'a atif yapilmasi da érnek verilebilir.
Dolayisiyla hareketin gériinmeyen alt yapisi Hiristiyanlik iizerine kurulurken Islam
etkisi temel inang¢lar noktasinda hareketi Hiristiyanliktan ayirmistir. Yahudilik etkisiyse
Hiristiyan kutsal metinleri lizerinden ytizeysel sekilde olmustur.

70 Potay, The Revelation of Arés, 771.

71 Potay, The Revelation of Arés, 107.

72 Potay, “The Gospel Delivered in Ares”, 12:4, 7; 16:1.
73 Potay, “The Gospel Delivered in Arés”, 32:1.

74 Potay, “The Book”, XI11:15,17, 21; XIV:6; XV:2, 3, 6.
75 Potay, The Revelation of Arés, 727.

76 Potay, “The Book”, XVIII: 4,5.

77 Potay, “The Book”, XIV:1.
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Ares Hacilar hareketinin zikredilmeyen dinlerden agik bir sekilde etkilenmesi
soz konusu degildir. Ancak diger dinlere yaklasimi genel insana yaklasimi icerisinde
miindemictir. Dolayisiyla diger dinleri tek tek dile getirmese de Potay’'in ya da hareketin
biitiin insanlara veya dinlere yonelik soylemlerinden diger dinlere kendi 6gretisinin
temelinde olan sevgi ve kurtulus ¢ercevesinde yaklastig1 sdylenebilir.

Michel Potay, hareketin bir kredosunun olmadigin1 belirtmistir.”®¢ Ancak The
Revelation of Arés’in son boliimiinde hareketin inang esaslarini ayrintisiyla aciklamistir.
Potay, inang¢ esaslarini belirsiz bir hastaliktan muzdarip oldugu zaman yazdigin ifade
etmistir. Bu esaslar ilk 6nce 1991-1992 yillarinda Le Pelerin d’Ares adli dergide
yayimlanmis,”® daha sonra The Revelation of Ares’e eklenmistir. Bu boliim, yetmis g
inang esasindan olusmustur. Potay, bu béliimii hazirlarken Incil, Kuran ve The Revelation
of Ares’i referans gosteren dipnotlar koymustur.8? Bu inang sisteminin Tanri, evren ve
insan, sevgi ve ozglrlik, cennetsel plan, kutsal kitap gibi temel konularla ilgili baz
ilkeler sunlardir:

1- Ares Hacilari, insani canli diinyadan ve evrenden ayiran, insan ile
akrabaligini ortaya koyan ve kendisini ifsa etmis askin bir glic olan Evrenin Babasi
Tanrr’ya inanirlar.

2- Ares Hacilar, birlesik bir Tanr1'y1 veya ¢ok Tanrili bir inanci reddederler.
Tann birdir ve mutlak gii¢ sahibidir. Potay bu ifadede Kur’an’dan Ihlas Suresi'nin ilk
ayetine (Deki: O Allah birdir) atif yapmustir.

3- Ares Hacilar, evrenin kesintisiz bir yaratilis stirecinde olduguna inanirlar.
Evrenin enginligi ve cesitliligi konusunda cok az sey bildiklerine inanirlar. insanin iki
yasam sekli vardir. Bunlar, ruhsal ve diisiinsel yasamdir.8!

4- Ares Hacilari, Adem ve Havva’min uzun siiredir birlikte olan erkek ve
kadinin ruhsal asamasini olusturduklarina inanirlar. Bu yaratilis evrende essizdir.82

5- Ares Hacilari, hem disiinsel hem de ruhsal asamada Tanri’dan bes 6zellik
aldiklarina inanirlar. Bunlar; konusma, sevgi, 6zgiirliik, bireysellik ve yaratma giictidiir.
S6z, insana konusmayi bahseder. Gligten sevgiyi ve ozgiirliigii alir. Kendisini ve
digerlerini din olarak adlandirabilmek bireyseldir. Son olarak Yaradan, onu bir yaratici
yapar. Boylece insan, Baba’'nin sureti ve benzeri hale gelir. Bu 6zellikler sadece insana
bahsedilmistir. Tanri’'dan alinan 6zellikler yaratiistadir ve burada Hiristiyan yaratilis

fikriyle benzesme s6z konusudur.

78 Potay, The Revelation of Arés, 723.
79 Potay, The Revelation of Arés, 719.
80 Potay, The Revelation of Arés, 727-763.
81 Potay, The Revelation of Arés, 727.
82 Potay, The Revelation of Arés, 729.
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6- Ares Hacilari, diisiinen insanligin yasam miicadelesinin imtihan ve
sikintilara tabi yaratildigina, ancak ruhsal yasamda mutlu ve daimi olunduguna
inanirlar.

7- Ares Hacilari, sevgi dolu Baba'nin (Tanrr'nin) insanliga sundugu bes
armagan arasinda 6zglrliigiin de olduguna inanirlar. Onlara gore ozgirliik, ilahi ask
tarafindan Adem’den bilinerek alimmistir. Bu olay, Adem’in bagimsiz bir yasam
se¢cmesini ve diislinme asamasina gelmesini saglamistir.83 Burada hiir iradeye bir
gonderme vardir.

8- Cennetsel plan, mutluluk ve ebedi yasam tasarimidir. insanhgin kendi
bilincinin hem treticisi hem de kurbani olduguna inanilir.

9- Tanrr’'nin tasarladigi cennetsel plan, hi¢cbir zaman iptal edilmemistir. Buna
dénmek insanhgin elindedir. Insanhiga Tann tarafindan yapilan cagrilarin amac,
insanliga ruhsal yasamda yerlestirilen tasarimi kabul etmeye ikna etmektir.84

10-  Degisimin cesur girisimler ve ¢abalar olduguna inanilir.

11-  lyiligin eylem ve davramslardan dogup olustuguna ve orgiitlendigine
inanilr.

12-  Kasith olsun veya olmasin, glinahin manevi hayata konan tasarima, yani
Yaratici tarafindan Adem’e verilen tasarima aykiri olduguna inanilir.

13- Ares Hacilary, iyi insan ile kotl insan arasinda orta bir durum olduguna
inanmazlar. Onlara gore giinahlarindan habersiz ve iyilik yaptiklarinin bilincinde
olamayan insanlar vardir.8>

14- Incil, Kuran, The Revelation of Ares ve diger kutsal metinler, tek bir Diinya
(diizeni) olusturmak i¢in indirilmistir.8é

15-  Tanri'nin insanligin 6zgirligiini koruduguna inanilir.8”

5. Tek Uygulama Hac ve Tek ibadet Dua

Ares Hacilarinin tek kabul edilecek nitelikte temel uygulamasi kutsal mekani
ziyaret, yani hacdir. Hem hacda hem de hac disinda icra edilen temel ibadet ise duadir.
Hareket icin hac, harekete adin1 verecek kadar énemli bir uygulamadir. Inananlar icin
hac zorunlu olmasa da her yil ii¢ yaz doneminden birinde (21 Haziran-4 Temmuz, 12-25
Temmuz, 2-15 Agustos) Ares’e iki haftalik hac ziyareti yapilir.88 Ziyaret alaninin en

83 Potay, The Revelation of Arés, 729.
84 Potay, The Revelation of Arés, 731.
85 Potay, The Revelation of Arés, 733.
86 Potay, The Revelation of Arés, 737.
87 Potay, The Revelation of Arés, 751.
88 Ciineyt Yegil'in Michel Potay Ile Yazismalar: (Mektup 06 Ocak 2021).
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onemli yapisi, Ares’te Michel Potay’a vahiy geldigine inanilan ve kutsal bir mekan kabul
edilen Maison de la Sainte Parole (Kutsal S6z Evi)’diir. Burasi onlar i¢in, “Mesih’in Michel
Potay’a kirk defa goriindiigi “sapel” olarak kabul edilir.8° Maison de la Sainte Parole,
Pazartesiden Persembeye kadar 06:00-21:00, Cumartesi, Pazar ve resmi tatillerde ise
05:30-21:00 saatleri arasinda agiktir.?? Dolayisiyla hac toplu ve idare edilen bir tarzda
dua ritiieli degildir. Uyeler hac ve dua ibadetinde 6zgiir sinirlara sahiptir ve bireysel icra
edilir.

Hacca davet, hareketin kutsal metinlerinden The Book’da soyle ge¢mektedir;°1

“Buradayim.

Sen oraya gel, kardegsler oraya gelir.

Dudak Elimdeki Atesi alir...

Kardesleri cagirir: “Gel, Atesi yak!”

Cogu haci, arabayla veya toplu tasima araclariyla Ares’e gider ve kaldiklar1 yerden
Maison de la Sainte Parole’e araba veya bisikletle tasinirlar. Cok uzak olmayan bir kamp
alaninda bulunanlar ise belirli bir yoldan yayan olarak kutsal yere giderler.?2 Bu kutsal
eve gelen hacilar, giriste resepsiyon goérevlisinin soracagl bu li¢ soruya cevap vermek
zorundadir:

-Incil'in, Kuran'in ve The Revelation of Arés’in Tanrr'dan olduguna inaniyor
musunuz?

-Tiim insanlar1 seviyor musun?

-Glinahlar affediyor musun?

Bu sorulara verilen olumsuz cevap Maison de la Sainte Parole’e girisi yasaklamaz.
Cinkii Ares inancina gore Maison de la Sainte Parole’e inanan, inanmayan herkes
girebilir.?3 Bunun yaninda merakli gazeteci ve arastirmacilarin buraya girmek icin 1srar
etmemeleri istenir. Ares Hacilari, sorulan sorulara cevap verdikten sonra Maison de la
Sainte Parole’e girebilir. Hacilar kutsal eve giriste ayakkabilarini ¢ikarmak
zorundadirlar. Burada hacilarin beyaz bir tunik giymeleri tercih edilir. Bundan sonra
Ares Hacilar siraya girerler ve sirasi gelen haci duvarda asili bulunan asagidaki orijinali
Fransizca olan su duayr okur: “Iste buradayim, Tanrim. Tek basima gelmedim. Beni
aramak zorundaydin. Sana aglamadim ¢iinkii dogru ve bilge oldugumu diistindiim. Yolda
duran yaratik icin sevginiz ve aciniz sizi, ylice, en ylice, evrene yayilmis olan, bana,
kiictictik, adaletsiz soziin diistt, kafamdan vurdu beni. Altimda nefesin, kaldirdi beni. Yargi
Gtintintin Hiikiimdar1 hos geldin. Bedenimin artik senden once ruhum igin saklanma yeri
olmayacagi giin, beni kuliibeye yiikselisim yolunda karsilayin. Haci ve kutsal yerinizdeki
tovbe icin hazirladiginiz, bundan sonra beni oradan ¢cagiracagini tahmin ettiginiz, bundan
sonra sadece yiiziiniiztin éntinde tamamlayacagim hac yolculuguna kadar.” °*

Maison de la Sainte Parole’de gorevli bir kisi salonun girisinde durur ve duayi
bitirenleri tek tek tanitarak iceri alir. Igeri girdiklerinde Musa’nin yiiziinii értmesine
benzetilerek gozlerini 6ne egerler ve sanki Tanri’'min gorindigi yerin pariltisindan
bakislarin1 korumak icin yere bakarak ileriye dogru yirirler. Burada, kandillerin
oniinde diz ¢o6kmiis olan haci dua okur, egilip buray1 dper. Kutsal mekanda, De Barre

89 Mayer, “La ‘Révélation d’Ares’”, 65.

90 Potay, The Revelation of Arés, 777.

91 Potay, “The Book”, XLI:1-5.

92 Mayer, “La ‘Révélation d’Ares’”, 66.

93 Potay, The Revelation of Arés, 777; Mayer, “La ‘Révélation d’Arés””, 66-67.
94 Mayer, “La ‘Révélation d’Ares”, 66-67.
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Lumineuse (Isik Cubugu) olarak tabir edilen ve vahyin gorindigu yeri gosteren lg¢
lambanin 6niinde egilip secde edilir. Lambalar odanin ortasinda yer alir. Genellikle
yanlarinda bir buket ¢icek ve her iki tarafta da Eski Ahit, Yeni Ahit ve Kuran'in st Uste
dizilmis niishalarinin bulundugu algak bir masa bulunur. Ares Vahiyleri 6n kapinin
saginda, diger duvarda ise yeterince yiiksege asilan cam altinda bir Isa ikonu bulunur.
Abajurlarin karsisinda dogu duvarinda, yanan mumlarla yedi dalli bir samdanin
tizerinde, bir Meryem Ana ikonu duvarin yarisin1 kapsayacak sekilde bulunur. Ares
Hacilar1 Katolik ve Ortodokslarin aksine ikonlari kutsal olarak kabul etmezler. Dua Odast
da denilen bu yerde ytiz kadar haci ayni anda bir arada bulunup ibadet edebilir.?>

Ares Hacilan igin hac, kisinin Tanri’'nin dniine tek basina geldigi bir yaklasim
olarak anlasilir. Dua Odasr'na yaklasirken duyulan dualar bir ar1 kovaninin ugultusu
gibidir. Bu dualar, her bir haci tarafindan segilen incil, Kuran ve Ares Vahyi’'nden
pasajlarin art arda okunmasindan olusur. Baz1 hacilar Kutsal S6z Evi'ne gelmeden 6nce
okuyacaklar1 pasajlari inceleyip hazirlik yaparlar. Hac doneminde hacilar giinde li¢ saat
Kutsal S6z Evi'nde ibadet edip dua ederler.¢

Hacin her déneminin agilis ve kapanis gilinlerinde agilis ve kapanis konusmalari
yapilir. Bu konusmalar genellikle o yilin giindem olusturan olaylar iizerinedir. Ornegin
Temmuz 1998 hacinda batil inanglar temasi islenmistir. Temmuz 1999 hacinda ise
Kosova Savasr'ni ele alan bir konusma yapilmistir. Bu konusmalar, kurucu Michel
Potay’in tiim sozleri gibi hacilar tarafindan biiyiik bir dikkatle dinlenir. Bu konusmalar
ayni zamanda Ares hareketinin eylem ve yonelimlerinde yeni degisikliklerin
habercisidir.?”

Hacilar konusmalar sirasinda genellikle yi1l boyunca 6grendikleri dersleri de
tartisirlar. Hacilar1 bir araya getiren tek etkinlik sadece dua degildir. Atolyeler, sunumlar
ve tartismalar seklinde calisma toplantilar1 da diizenlenmektedir. Hacilarin 6nceligine
birakilan bu atélyeler, yeni gelenlerden ziyade harekette daha eski ve aktif olanlara
yoneliktir. Ornegin 1998 hac sirasinda ele alinan temalar misyon ve medya, giicliikler
karsisinda benimsenmesi gereken tutum, ciftlerin birbirine sevgisi ve evlilik gibi
konulardir. 1999 haccl sirasinda ise bu temalardan birkag¢i tekrarlanmis, bunlara
ilaveten sanat ve misyon, is, dua, konferans gorevleri gibi konulara ayrilmis atélyeler de
olusturulmustur. Calistaylarin temalari ise genellikle hacilarin bireysel tercihlerine gore
belirlenmis konulardan segilir.?8

Hac zorunlu olmasa bile, Ares ile manevi bag oldugu icin tercih edilir. Hacca
gelenlerin hayatlarina tiim yil boyunca manevi degerler katildigina inanilir. Eve dénen
hacilar, her giin dua ederler. Ares Hacilar, yiizlerini Ares’e dondiirerek, avuclarini
gokytliziine kaldirip dua ederler.?? Dua Ares Hacilan icin ¢ok o6nemlidir. Nitekim
hareketin ilk kutsal metni Incil'de duanin énemi séyle vurgulanmistir: “Onlara dua
etmeyi oOgreteceksin”190 Dolayisiyla hareketin tek ritiielinin bireysel dua oldugu
soylenebilir. Hem hacda hem de yilin kalan zamanlarinda uygulanan tek ibadet yalniz
yapilan duadir.

9 Mayer, “La ‘Révélation d’Ares”, 68.
96 Mayer, “La ‘Révélation d’Ares”, 68.
97 Mayer, “La ‘Révélation d’Ares””, 69.
98 Mayer, “La ‘Révélation d’Ares”, 69.
99 Mayer, “La ‘Révélation d’Ares”, 69.
100 Potay, “The Gospel Delivered in Ares”, 35:1.
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6. Hareketin Bugiinkii Durumu

Ares Hacilar1 hareketinin yaklasik 500-2000 miintesibinin oldugu tahmin
edilmektedir. Basta Fransa (Paris, Bordeaux, Toulouse, Marsilya, Nice, Lyon, Strasburg,
Metz, Lille, Lorient, Nantes, Tours) olmak lizere Almanya, Belcika (Liege), Fransa,
Birlesik Krallik, Macaristan, irlanda, Polonya, Rusya ve Isvi¢cre’de (Cenevre, Neuchatel,
Zurih) misyon merkezleri vardir. Gliniimiizde Avrupa’nin disinda da yayilma imkani
bulmustur. ABD, Kanada, Avustralya, Hindistan, Liibnan, Birlesik Arap Emirlikleri'nde
tyeleri bulunmaktadir.11 Hareket, Ares Hacilar1 {lyelerinin bagislariyla finanse
edilmektedir. Uyeler gelirlerinin %5’i kadarin1 vahiy kitabinda (34/6) tavsiye edildigi
tizere Potay'in kendisine o6demektedirler. Ancak grup, bu bagislarin istege bagh
oldugunu sdylemektedirler.102

Hareketin kuruluslarindan biri olan ve 1987 yilinda Bordeaux’da kurulan The Eye
Open, Fransa’daki Parlamento Kiiltleri Komisyonu tarafindan olusturulan 1995 Fransiz
parlamento raporunda kiult hareketleri” kategorisinde kiilt olarak kabul edilmigtir.103
Raporda Ares Hacilar “kiyamet” ve “sifac1” bir tarikat olarak degerlendirilmistir.104
Ancak Ares Hacilari, bu siniflandirmanin sagma oldugunu belirtirler. Ayrica hareketin
kurucu Potay tarafindan altyapisi gelistirildigi donemde sifacilik tecriibesi olsa da
harekette sagaltim veya sifacilik eylemleri gerceklestirildigine dair bir veri yoktur. Bu
durum Potay’in sifacilig1 sadece ruhsal alana yonlendirdigini géstermektedir.

Ares Hacilar1 hareketi, 1985 yilinda kurulan “Association pour la Diffusion de la
Révélation d’Ares (Ares Vahyini Yayma Dernegi, kisaca ADIRA)” araciligiyla
distincelerini yaymaktadir. Ayrica Michel Potay’in bizzat gilinlik yazilar yazdigi,
Fransizca yayin yapan internet sayfalari vardir.105

SONUC

Ares Hacilar hareketi Fransa’da Michel Potay tarafindan kurulmus bagimsiz bir
yeni dini harekettir. Yeni dini hareket olmasi iki yonlii, birincisi yeni bir din olma iddiasi
bulunmayan ve ikincisi kendini kurumsallasmis dinlerden ayiran 6zellikleriyle aciktir.
Bunu diger dinlere ve miintesiplerine bakista belirginlestirirken hem onlara sicak
yaklasimi ve ozellikle Hiristiyan oOgretisi ve teorik yapisindan etkilenmesi hem de
onlarin iyi yonlerini birlestirerek onlar gibi olmama iddiasiyla gostermistir.

Ares Hacilari, bu ismi Michel Potay’in vahiy aldig1 ve hareketi baslattigi kabul
edilen noktaya kurulan Giiney Bati Fransa’da Ares (Gironde, Bordeaux) yerlesim
yerindeki Maison de la Sainte Parole (Kutsal S6z Evi)'i yillik hac ziyareti lizerinden
kazanmistir. Hareketin ortaya c¢ikisinda ve 6gretisinin bicimlenmesinde kurucu Potay’in
yasamanin ilk donemi etkili olmustur. O Hiristiyanlig1 iyi bilen ve sosyalizmle beslenen
bir gecmise sahip olmustur. Diislinceleri Ortodoks Kilise’'nin ruhbani oldugu dénemde
bi¢cim kazanmistir. Kilise igerisinde farkli bir bakis a¢is1 sunmak istese de bunda basarili
olamamistir. Tam bu dénemde 1964 itibariyle ezoterik ve okiiltist egilimlerle birlikte
sifacilik faaliyetlerinde bulunmustur. Bu silire¢, onu kendisinin se¢ilmis, dolayisiyla
vahyedilmis bir kimse oldugu fikrine ulastirmistur.

101 Clineyt Yesil'in Michel Potay [le Yazismalart.

102 “Pjlgrims of Ares”.

103 “Commission d’enquéte sur les sectes - Assemblée nationale” (Erisim 14 Aralik 2021).

104 “Pilgrims of Ares”.

105 Michel Potay, “https://michelpotayblog.net/”, Michel Potay Blog (Erisim 11 Kasim 2021); Michel Potay,
“https://michelpotay.info”, Révélation d’Areés et Pélerins d’Ares (2008).
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Hareketin Kutsal Kitabi, 1974 ve 1977’de iki defa Potay’a vahyedildigine inanilan
iki temel metinden olusur. Bu harekete Kkilisesini kurma ve bicimlendirme imkani
kazandirmigtir. Kutsal metinlerde Hiristiyanhk etkisi belirgin olsa da Islam, Hz.
Muhammed ve Kuran’a dair sdylemleri daha olumludur. Ancak biitiin soylemleri farkl
dinlerden senkretik bir yapilanma, inan¢ ve uygulama biitiinliigii olustururken bu,
Potay’in bakis agisiyla yorumlanarak yapilmistur.

Hareketin li¢ Semitik dinin Kutsal metinleriyle iliskisi ve onlardan etkilenmesi
soz konusudur. Dini 6gretileri bakiminda Hiristiyanlik etkisi ve ona benzerligi agiktir.
Potay’in Hiristiyan ge¢misi hareketin omurgasini bigimlendirirken bunu Hiristiyanhigin
isa, Tanr’'min tasarisi (cennetsel plan), Tanri’'min sevgisi gibi fikirleri {izerine kurmus,
ancak bu fikirlerde kendi yorumunu olusturmustur. Islam etkisi ise daha ¢ok Tanri
fikrinde ve Hz. Muhammed’'in peygamberligi konusunda olmustur. Her iki dinin etki
noktalarinin da ytizeysel ve yoruma dayali yeniden bicimlendirme oldugu soéylenebilir.
Ayrica bu etkilenme Kutsal metinler iizerinden olmustur, hac ziyaretlerinde ve baska
zamanlarda bu dinlerin kutsal metinlerini okuma 6zgiirligii bunu gostermektedir. Bu
nedenle dogrudan Yahudilik etkisinden bahsetmek daha giictiir. Yahudilerle ortak olan
(Tanah=Eski Ahit) Hiristiyan Kutsal Kitab1 (the Bible) lizerinden etkilenme oldugu icin
bunu yine Hiristiyanlik etkisi olarak degerlendirmek uygun olur. Diger dinlere yaklasimi
ise acikca bu dinlerin isimleri ifade edilmese de 6gretisinin merkezindeki sevgi fikriyle
olmustur.

Ares Hacilar, essiz yaratici bir giicii olan, evrenin Babasi ve ayni zamanda kendini
insana ifsa eden bir Tanri’ya inanirlar. Hareketin temel hedefi, inananlarin hem kendi
basina hem de toplumla birlikte pratik yaparak kendini gelistirmesidir. Temel kavramlar
ise sevgi, affetme, 6zgiirliik, yaraticilik ve ruhsal zekadir. Siyasi liderligin 6zgiirlige karsi
oldugu dustncesiyle siyasi liderlik yerine ehil kisilerin yer almasi gerektigine inanilir.
Bunun yegane yolu, hem yonetimde hem dinde siyasetin ortadan kalkmasi gerektigine
dair toplumsal bir mesaj ortaya koymaktir. Ares Hacilari, insanlig1 6zgiirlestirmek icin
Tanr’'nin lyi Sézii'nii yayma manevi ve sosyal misyonuna sahiptir. Hareketin tek
uygulamasi bireysel dualar icra etme seklindeki Maison de la Sainte Parole’e yapilan hac
ziyaretidir. Tek ibadet ise hem hacda hem baska zamanlarda yapilan bireysel duadir.

Hareketin basarili oldugu sdylenebilir. Almanya, Belgika, Birlesik Krallik,
Macaristan, Irlanda, Polonya, Rusya ve Isvigre’de misyon merkezleri ve ABD, Kanada,
Avustralya, Hindistan, Libnan, Birlesik Arap Emirlikleri'nde ise sadece iyeleri
bulunmaktadir.
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Bir ilmin tarihi siirecini a¢iklamak ancak onun literatiir ve terminoloji gelisimini
ortaya koymakla miimkiindiir. Beldgat ilminin tarihi siireci de kavramlarinin
gelisimiyle dogrudan iliskilidir. Ulkemizde belagat tarihi konusunda kapsamh
calismalar yapilmis olmakla birlikte belagat ve nakd (edebi tenkit) terimlerinin
tesekkiillinli ortaya koyan bibliyografik eserler olduk¢a sinirlidir. Bu ¢ercevede 32
adet yiiksek lisans tezi tahlil edilmis ve bu tezlerin yontemi, ulastiklari sonuglar ve
belagat ilmi acgisindan 6nemi ortaya konulmustur. Calismalarda genellikle bir
belagatci veya edebi tenkitginin segilip, onun terim anlayisinin ve ydnteminin
ayrintili olarak tahlil edildigi goriilmektedir. Bununla birlikte bir sanati1 ele alip,
onun kavramsal bir yap1 kazanincaya kadarki biitiin siirecini ortaya koyan
¢alismalar da mevcuttur. Her bir terimin ele alinan edebiyatcidan 6nceki ve sonraki
yapisl, beslendigi sosyal cevre, anlam/delalet sorunu ve isimlendirme meselesi
mukayeseli olarak incelenmistir. Bunlara ek olarak beldgat ve edebi tenkit
terimlerinin her donemdeki karakteristik dzelliklerinin tespiti de tezlerde ele alinan
konular arasindadir. Bu yontiyle calismamiz belagat terimlerinin hangi asamalardan
gecerek glinlimiizdeki formuna kavustugu meselesine 151k tutmaktadir. Ayrica
calismamiz, arastirmaciya kendi tilkesi disinda yapilmis olan ¢alismalar1 gérme ve
buradan hareketle yabanci arastirmacilarla isbirligi yapabilme imkani vermektedir.
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Explaining the historical process of a science is only possible by revealing its
literature and terminology development. The historical process of the science of
rhetoric is also directly related to the development of its concepts. Although there
have been extensive studies on the history of rhetoric in our country, the
bibliographic works that reveal the formation of the terms rhetoric and naqd
(literary criticism) are quite limited. In this context, 32 master's theses were
analyzed and the method of these theses, the results they reached and their
importance in terms of rhetoric were revealed. In the studies, it is seen that a
rhetorician or literary critic is chosen and his understanding of the term and his
method are analyzed in detail. However, there are also studies that deal with an art
and reveal the whole process of it until it gains a conceptual structure. The structure
of each term before and after the literary man, the social environment it feeds on,
the problem of meaning/indication and the naming issue have been examined
comparatively. In addition to these, the determination of the characteristic features
of the terms rhetoric and literary criticism in each period is among the topics
discussed in the theses. In this respect, this study sheds light on the issue of rhetoric
terms, through which stages they have reached their present form. In addition, our
study gives the researcher the opportunity to see the studies done outside his own
country and to cooperate with foreign researchers based on this.
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GIRIS

Belagat; diizgiin ve yerinde sz soyleme usul ve kaidelerini inceleyen; meani,
beyan ve bedi olmak iizere li¢ fenne ayrilan ilimdir.! Nakd veya edebi tenkit, “degerini
ortaya koymak amaciyla, genelde sanat ve ozelde bir edebiyat eserinin belirlenmis
Olciitlere gdére incelenmesi ve analizini konu edinen bilim dalidir’.? Terim ise bir
toplulugun, bir seye ilk vaz‘ edildigi manadan hareketle konulan isimde ittifak
etmesidir.3

Terimler tarih boyunca ilimlerin anahtar1 olarak goérilmistiir. Bir ilmin tarihi
stirecini aciklayabilmek ancak o ilmin kavramlarinin gelisimini tam olarak tespit
etmekle mimkiindiir. Belagat ilmi icin de ayni durum s6z konusudur. Diinyada oldugu
gibi Tirkiye’de de belagat calismalarinin saglkli bir sekilde yapilabilmesi igin
bibliyografya calismalarina olan ihtiya¢ asikardir. Bu baglamda belagat ve edebi tenkit
terimlerinin ortaya cikisi ile ilgili eserlerin tespit ve tahlili 6nem arz etmektedir.

Turkiye'de belagat alaninda yapilan calismalar incelendiginde, arastirmacilarin
bir kisminin Arap diinyasinda yapilan ¢alismalardan haberdar olmadig goriilmektedir.
Dolayisiyla belirli bir alanda diinyadaki mevcut birikimin yansitilmasi agisindan
bibliyografya ¢alismalarina ihtiya¢ vardir. Bu tiir calismalar arastirmaciya kendi tilkesi
icindeki ve disindaki arastirmalar1 mukayese etme imkani saglamaktadir. Ayn1 zamanda
saglikli bir literatiir taramasi yapma firsati vermektedir. Bunlara ek olarak Arap
tilkelerinde hangi arastirmacilarla is birligi yapabilecegi ve oradaki hocalarin
yogunlastig1 alanlar hususunda arastirmaciya fikir vermektedir.

Daha onceki calismamizda belagat ve nakd terimlerinin tesekkiili ile ilgili kitap,
doktora ve yiiksek lisans tezleri, makale ve sempozyum tebliglerinin sadece kiinye
bilgilerine yer verilmistir.* Bu ¢alismada ise daha 6nceden kiinye bilgileri verilen yiiksek
lisans tezlerinin tamitim ve tahlili hedeflenmektedir. Onceden kiinye bilgileri verilen
eserler haricinde ulasilan yeni calismalara burada temas edilmemistir. {lk dénemlerde i¢
ice olmas1 hasebiyle belagat ve edebi tenkit terimlerine bir arada yer verilmistir.
Calismada ilk olarak her bir tezin nerede, hangi danisman goézetiminde ve kac¢ sayfa

olarak yapildigi ac¢iklanmistir. Akabinde ilgili tezlerin yontemleri ve belagat ilmi

1 Hulusi Kilig, “Belagat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/380.

2 Rahmi Er, “Tenkit”, TDVIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/458.

3 Seyyid Serif el-Ciircant, Kitdbu't-Ta rifat (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-1lmiyye, 1983), 28.

4 Bkz. Isa Giiceyiiz, "Belagat ve Edebi Tenkit Terimlerinin Tesekkiilii Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi
1", Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (Haziran 2020), 477-508.
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acisindan 6nemi tahlil edilmistir. Beldgat ve edebi tenkit terimlerinin tesekkiili ile
dogrudan iligkili olmayan eserler ¢alismaya dahil edilmemistir. Bu alandaki miistakil
kitap ve doktora tezlerinin tahlili de ayrica hedeflenmektedir. Arastirmacinin kolay
ulasmas1 maksadiyla tezler alfabetik olarak siralanmistir. Belagat ve edebl tenkit

terimlerinin tesekkiilii ile ilgili ulasabildigimiz yiiksek lisans tezleri su sekildedir;

1. el-Beldga fi Sirrr’l-Fesdha li’bni Sindn el-Hafaci

Eser, 1980 yilinda Abdurrahim Yahya Hac Abdullah tarafindan Dervis Hasen el-
Cundi danismanliginda Riyad’daki Imam Muhammed b. Su‘(d Universitesi’nde 348 sayfa
olarak hazirlanmistir.

Calisma, Ibn Sinan el-Hafaci (61. 466/1073)'nin belagat anlayisina ve yéntemine
odaklanmaktadir. ibn Sindn, beldgat terimlerinin tesekkiil dénemine denk gelen bir
edebiyatc1 olmasi hasebiyle 6nemlidir. Calismada ilk olarak belagatin ibn Sinan el-
Hafac’den onceki yapisina temas edilmistir. Bununla birlikte Ibn Sinan’in yetistigi
ilmi/kiiltiirel ortama ve hocalarina deginilmistir.>

Eserde belagat ve nakd baglaminda ibn Sinin el-Haficl’nin terim anlayisina
temas edilmistir. ibn Sinan’a gére lafizlarin manaya delaleti meselesi ayrintil bir sekilde
ele alinmistir. Onun belagat, nakd ve terim anlayisina hangi alimlerin etki ettigi ortaya
konulmustur. Hicri besinci yiizyillda edebi tenkit ve beldgat i¢c ice oldugu icin konular
ortak olarak ele alinmistir. Dolayisiyla Ibn Sinan’a gore séziin iyi ve kusurlu yénleri,
iislup giizelligi ve siirin 6lciitleri gibi hususlara da temas edilmistir.6 ibn Sinan
kendisinden 6nce var olan edebi tenkit ve belagat terimleri arasindaki niiasni ortaya
koymaya calismistir. Bununla birlikte ibn Sinan’in kendisinden 6énce var olan baz
terimleri tercih etmedigi, onlarin yerine alternatif terimler 6nerdigi ifade edilmistir.
Tezde Ibn SiniAn’in 6zgiin bir belagat ve nakd yontemi oldugu gerekgeleriyle ortaya
konulmaya ¢alisilmistir.”

Edebi tenkitcilerin belagat terimlerinin gelismesine olan katkisim1 gostermesi,

belagat ve edebi tenkit baglaminda ediplerin birbirlerine yaptiklari itirazlara temas

5 Yahya Hac Abdullah, el-Beldga ft Sirr’l-Fesdha li Ibn Sinan el-Haféact (Riyad: Cami‘atu’l-imam Muhammed
b. Su‘lid, Yiiksek Lisans Tezi, 1980), 4-21.

6 Abdullah, el-Beldga fi Sirr’l-Fesdha, 22-94.

7 Abdullah, el-Beldga fi Sirri’l-Fesaha, 237-290.
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etmesi, belagat ve fesahat ayrimi ile ilgili tanimlamalara ve kirilma noktalarina

kronolojik olarak yer vermesi bahsi gecen calismay1 6nemli kilan hususlardandir.8

2. Buhiisu’l-Beyan fi Kitabi “Esrdari’l-Beldga” li Abdilkahir el-Ciircani

Eser, 1983 yilinda Salih b. Muhammed b. Hamdan ez-Zehrani tarafindan Dervis
Hasen el-Cundi danismanhiginda, Muhammed b. Su‘(id Universitesi'nde 513 sayfa olarak
hazirlanmistir.

Calismada beyan ilmi kapsamina giren konular Abdulkdhir el-Ciircani (6l
471/1078-79) oOzelinde ele alinmistir. Clircani doneminde belagat ilimleri birbirinden
tam olarak ayrilmadig icin ilgili tasnif tezin miuellifi tarafindan yapilmistir. Eserde ilk
olarak Ciircani’'de lafiz ve mana meselesine deginilmistir. Beyan konular1 arasinda yer
alan hakikat, tesbih ve mecaz gibi basliklar; nakd konular1 arasinda yer alan el-’ahz ve es-
serika gibi basliklarla beraber ele alinmistir.? Bu durum Ciircani’'nin yasamis oldugu
donemde beldgat ile nakdin i¢ ice gecmis olmasindan kaynaklidir. Eserde nazm
anlayisinin Abdulkahir’den 6nce var olup olmadig1 meselesi tartisilmistir.1? Ciircani’'de
beyan ile ilgili bircok sanatin nazm teorisi baglaminda ele alindig1 ifade edilmistir. Onun
belagat anlayisinda zevk-i selimin biiylik rol oynadigi belirtilmistir. Bununla birlikte
tesbih, temsil ve mecaz arasindaki yakin iliski ortaya konulmustur.1!

Calismada belagat ve edebi tenkit ile ilgili kavramlar ve aralarindaki niians ayrinti
olarak islenmistir.l? Beyan sanatlar1 baglaminda sanatlarin hangisinin muhatap
lzerinde daha tesirli oldugu tartisilmistir.’®> Abdulkahir el-Ciircani'nin belagat
terimlerinin tarif ve taksimi konusundaki rolii ve kendisinden sonrakilere etkisi genis

bicimde ele alinmistir.14

3. el-Itnab fi’l-Beldgati’l-‘Arabiyye: Dirdse Fenniyye
Eser, 1995 yilinda Ahmed Sefadgu tarafindan Abdulaziz b. Abdurrahman es-
Sa‘lan damismanliginda, Muhammed b. Su‘iid Universitesi'nde 1059 sayfa olarak

hazirlanmistir.

8 Abdullah, el-Beldga fi Sirri’l-Fesdha, 95-143.

9 Hamdan ez-Zehrani, Buhiisu’l-Beydn fi Kitabi “Esrdri’l-Beldga” li Abdilkdhir el-Ciircant (Riyad: Cami‘atu’l-
imam Muhammed b. Su‘d, Yiiksek Lisans Tezi, 1983), 20-22.

10 ez-Zehrani, Buhiisu’l-Beydn fi Kitabi “Esrdri’l-Beldga”, 22-23.

11 ez-Zehrani, Buhiisu’l-Beydn fi Kitabi “Esrdri’l-Beldga”, 35-44.

12 ez-Zehrani, Buhiisu’l-Beydn fi Kitabi “Esrari’l-Beldga”, 90-245.

13 ez-Zehrani, Buhtisu’l-Beydn fi Kitabi “Esrari’l-Beldga”, 140-150.

14 ez-Zehrani, Buhtisu’l-Beydn fi Kitabi “Esrari’l-Beldga”, 297-320.

akif 51/2 (2021), 48-77. 51



Belagat ve Nakd (Edebi Tenkit) Terimlerinin Tesekkiilii Alaminda Yapilmus Yiiksek Lisans Tezleri ve Tahlili - 11

Eserde oncelikle 1tndb sanatinin gelismesine zemin hazirlayan Kur’an, hadis, siir,
hitabet ve Arap divanlar1 gibi faktorlerden so6z edilmistir.l> Ardindan 1tndb sanatinin
iliskili oldugu terim ve sanatlara yer verilmistir.16

Calismada 1tnab ve kisimlar ile ilgili ilk isimlendirmelerin kimler tarafindan
yapildig1 ayrintih olarak islenmistir.l”? Itnab sanatinin belagat ilmindeki roliine
deginilmis ve es-Sekkaki'ye kadar olan donemdeki belagatci ve edebi tenkitciler
tarafindan 1tnabin nasil anlasildigi ortaya konulmustur. Bu baglamda ilk olarak terimsel
bir yap1 kazanmadan Once 1tndb sanatinina isaret eden kavramlar ele alinmigstir.18
Ardindan 1tnab sanatinin tanim sinirlarinin belirlenmesi ile ilgili cabalara temas
edilmistir.1® Akabinde bu sanat ile ilgili kavramlarin furikuna ve alimler arasindaki
ihtilaflara yer verilmistir.2? Calismada 1tnab tiirleri, tanimlamalar1 ve isimlerinin ilk defa
kimler tarafindan verildigi hususu ayrintili olarak ele alinmistir.2! Bahsi gecen c¢alisma
bir belagat kavraminin ilk ortaya c¢iktigi donemden itibaren terimsel bir yapi
kazanincaya kadarki biitiin siirecini ayrintili olarak ele almasi yoniiyle oldukca

onemlidir.

4. el-Icaz fr'I-Belagati’l-‘Arabiyye: Dirdse Tarihiyye Fenniyye

Eser, 1988 yilinda Siileyman b. Abdulaziz b. Ibrahim el-Mansir tarafindan
Abdussettar Hiiseyin Mebritk Zammiit danismanhiginda Riyad’daki Imam Muhammed b.
Su‘tid Universitesi’nde 598 sayfa olarak hazirlanmstir.

Calisma ilk olarak Arap geleneginde 1icaz usliibuna olan yatkinligi konu
edinmistir.?22 Ardindan icaz teriminin tarihi gelisimine temas edilmistir. Nahivci, dilci,
kelamci, usulct, tefsirci ve belagatcilarin icaz anlayislar1 ayrintili olarak ele alinmistir.
fcaz konusundaki farkll goriislere yer verilmistir.23 Icaz tiirleri ve onlarin

isimlendirilmeleri ile ilgili siire¢ ele almmistir. icaz teriminin diger belagat terimleriyle

15 Ahmed Sefadgu, el-Itndb fT'I-Beldgati’l-‘Arabiyye: Dirdse Fenniyye (Riyad: CAmi‘atu’l-imam Muhammed b.
Su‘ld, Yiiksek Lisans Tezi, 1995), 5-8, 477-487.

16 Sefadgu, el-Itndb fi'l-Beldgati’l-‘Arabiyye, 16-44.

17 Sefadgu, el-Itndb fi'l-Beldgati’l-‘Arabiyye, 77-84.

18 Sefadgu, el-Itndb fi'l-Beldgati’l-‘Arabiyye, 111-123.

19 Sefadgu, el-Itndb fi'l-Beldgati’l-‘Arabiyye, 124-136.

20 Sefadgu, el-Itnab fi'l-Beldgati’l-‘Arabiyye, 138-161.

21 Sefadgu, el-Itnab fi'l-Beldgati’l-‘Arabiyye, 210-346.

22 [prahim el-Manstir, el-icdz fi'I-Beldgati’l-‘Arabiyye: Dirdse Tarihiyye Fenniyye (Riyad: Cami‘atu’l-imam
Muhammed b. Su‘tid, Yiiksek Lisans Tezi, 1988), 1-15.

23 e]-Manstir, el-icdz fil-Beldgati’l-‘Arabiyye, 98-296.
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iliskisi tafsilatli olarak incelenmistir.24 Calisma, bu terimin gelisimini ve diger ilimlerle

olan iliskisini kapsamli olarak ortaya koymasi yoniiyle 6nemlidir.

5. Iskaliyyetu’l-Mustalahi’l-Beldgi: Dirdse Tatbikiyye fi Mustalahdati ‘[Imi’l-
Bedi*

Eser, 2004 yilinda Macide Fahir Samih el-Mezhiiri tarafindan Hasan Yahya el-
Hafici damismanhginda Bagdat'taki Muntansiriyye Universitesi'nde 168 sayfa olarak
hazirlanmistir.

Calisma, belagat terimlerinin nasil ortaya ¢iktigini ana hatlariyla ele aldiktan
sonra belagat terimlerinin gelismesine etki eden faktérlere deginmistir. Alimlerin
belagat terimlerine isim verirken hangi temel saiklerden hareket ettiklerini belirlemeye
calismistir. Belagat terimlerinin i¢ ice ge¢mis olmasi, birbirlerinin alanina girmesi ve
terimlerin ¢oklugu meselesine temas etmistir. Bazi terimlerin yayginlik kazanirken bazi
terimlerin ise siirh kalmasinin sebepleri iizerinde durmustur. Ozellikle bedi’ ilmi ile
ilgili terimlerin nasil ortaya ¢iktigini ve tarihte hangi farkh isimlerle anildigini1 ayrintil
olarak islemistir. Ayni zamanda bir terime birden fazla isim verilme meselesine de
temas etmistir.2>

Arastirma, belagat terimlerinin gerektigi gibi anlasilabilmesi i¢in onlarin gegirmis
oldugu tarihi siireclerin iyi bilinmesi gerektigini ifade etmektedir. Terimlerin gecirmis
oldugu degisim ve doniisimlerin ayrintili olarak ortaya konulmasi gerektigini, bu
baglamda terimleri tanimlama ile ilgili meselelerin ¢éziimiiniin ancak onlarin geg¢irdigi
asamalarin bilinmesiyle miimkiin oldugunu iddia etmektedir. Boylelikle tarihte veya
glinlimiizde beldgat terimlerinin farkli tanimlanmasi veya anlasilmasinin sebeplerinin
bilinebilecegini savunmaktadir. Terimlerin c¢esitlenmesi ve farklilasmas1 hususunda

kiltiirel, psikolojik ve ¢cevresel faktorlerin etkili oldugunu belirtmistir.2é

6. el-Mustalahatu’l-Beldgiyye ve’'n-Nakdiyye ‘inde Ebi Hilal el-‘Askeri
Eser, 2007 yilinda Samil Ubeyd Dir‘ el-Mesiih tarafindan Abdiisselam Muhammed

Rasid danismanhiginda Irak’taki Anbar Universitesi'nde 178 sayfa olarak hazirlanmistir.

24 e]-Manstir, el-fcdz fil-Beldgati’l-‘Arabiyye, 350-405.

25 Samih el-Mezhiri, Iskaliyyetu’l-Mustalahi’l-Beldgi: Dirdse Tatbikiyye fi Mustalahdti ‘[Imi’l-Bedi’ (Bagdat:
el-Cami‘atu’l-Mustansiriyye, Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 110-150.

26 e]-Mezh(ird, Iskdliyyetu’l-Mustalahi’l-Belagf, 1-10.
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Calisma EbG Hilal el-‘Askeri’deki belagat ve edebi tenkit terimlerini konu
edinmektedir. Calismada oncelikle terim olgusu ele alinmistir.2” Ardindan genel olarak
belagat terimlerine temas edilmistir.28 Eb( Hilal el-‘Asker?’nin yasamis oldugu dénemde
belagat ilimleri netlesmemis olmakla birlikte arastirmaci; meani, beyan, bedi’ ve edebi
tenkidin alanina giren terimleri kendisi tasnif etmistir.2°

Eb(G Hilal el-‘Askeri’deki belagat ve edebi tenkit terimlerinin tamami miistakil
basliklar acilmak suretiyle ayrintili olarak ele alinmistir. Her bir terimin 6ncelikle sozliik
ve 1stilahi anlami agiklanmistir. Ardindan ele alinan terimlerin EbG Hilal el-‘Askeri’den
onceki yapisina temas edilmistir. Eb( Hilal el-‘Askeri’'nin her bir kavram hakkindaki
diistincelerine ve kendinden 6ncekilerden ayrildig1 noktalara deginilmistir. Bir kavrama
verilen birden fazla isim var ise ortaya konulmus, ‘Askeri’nin bu konudaki tercihlerine
yer verilmis ve kavramlar arasindaki niianslar agiklanmistir. Son olarak bahsi gec¢en
terimlerin Eb( Hilal el-‘Askeri’den sonra nasil bir yapi kazandigina ve bu hususta

‘Asker?’nin roliine deginilmigtir.3°

7. el-Mustalahu’l-Beldgi fi Kitabi’l-Bedi’ li’'bni’l-Mu‘tez

Eser, Melike Bugfe tarafindan Ahmed Haci danismanliginda Cezayir'deki Kasdi
Merbah Universitesi’nde 55 sayfa olarak hazirlanmistir.

Calisma Ibnul-Mu‘tez’in  beldgat terimleri konusundaki diisiincelerine
odaklanmaktadir. Calismada oOncelikle terim olgusuna ve ortaya c¢ikisina temas
edilmistir.3! Arastirmada istiare ve cinas kavramlar1 merkeze alinarak ibnu’l-Mu‘tez’in
terim anlayis1 ortaya konmaya calisilmistir.32 Bahsi gecen terimler daha ¢ok nakd
alimleri baglaminda ele alinmistir.33 Eserde 6ncelikle el-Cahiz ve ibn Kuteybe gibi ibnu’l-
Mu‘tez’den 6nce yasamis olan edebiyatcilarin istiare ve cinas konusundaki diisiinceleri

ele alinmaktadir.3* Ardindan ibnu’l-Mu‘tez’in bu iki terim konusundaki gériislerine

27 Dir' el-Mesth, el-Mustalahdtu’l-Beldgiyye ve’n-Nakdiyye ‘inde Ebi Hildl el-‘Askeri (Anbar: Cami‘atu’l-
’Anbar, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 4-6.

28 el-Mesiih, el-Mustalahdtu’l-Beldgiyye, 8-16.

29 el-Mesiih, el-Mustalahdtu’l-Belagiyye, 17-46, 49-118.

30 el-Mesiih, el-Mustalahdtu’l-Beldgiyye, 9-12, 49-115.

31 Melike Bugfe, el-Mustalahu’l-Beldgi fi Kitabi’l-Bedi* li Ibni’l-Mu‘tez (Vuragla: CAmi‘atu Kasdi Merbah,
Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 6-9.

32 Bugfe, el-Mustalahu’l-Beldgi fi Kitdbi’l-Bedi’, 14-17, 31-35.

33 Bugfe, el-Mustalahu’l-Beldgi fi Kitdbi’l-Bedi", 17, 35.

34 Bugfe, el-Mustalahu’l-Beldgi fT Kitdbi’l-Bedi", 17-20.
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ayrintill olarak yer verilmektedir.3> Ibnu’l-Mu‘tez’den sonraki Aalimlerin terim
anlayislarina ve Ibnu’l-Mu‘tez’in onlara etkisine yer verilmistir.36

Arastirmada Ibnu’l-Mu‘tez’in belagat terimlerinin tanim sinirlarinin belirlenmesi
konusundaki roliine dikkat c¢ekilmistir. Ayn1 zamanda ibnu’l-Mu‘tez’in ilk defa ortaya
attiglt kavramlara vurgu yapilmistir. Terimler dogru anlasildigl takdirde toplumda
diisiince birligi meydana gelecegi ifade edilmistir. Ibnu’l-Mu‘tez’in 6zellikle bedi* ilminin
sistematiklesmesi konusunda ¢aba sarf eden ilk alimlerden oldugu ortaya konulmustur.
Bununla birlikte -gelisim déneminde olmasi hasebiyle- ibnu’l-Mu‘tez’de bir¢ok terimin
ayrintili ele alinmadigi ifade edilmistir. Calisma terimlerin tesekkiilii baglaminda belagat

ve edebi tenkit iliskisini tafsilatli bir sekilde ortaya koymasi yoniiyle 6nemlidir.3”

8. el-Mustalahu’l-Belagi fi Kitabi’l-Munzi‘i’'l-Bedi’ fi Tecnisi Esalibi’l-Bedi’ Ii’s-
Sicilmasi

Eser, Hiiseyin Dehuv tarafindan Misri ibn Halife damismanhiginda Cezayir’deki
Kasdi Merbah Universitesi'nde 176 sayfa olarak hazirlanmistir.

Calisma, el-Munzi‘u’l-Bedi’ isimli eseri baglaminda Eb Muhammed el-Kasim es-
Sicilmasi’nin belagat ve terim anlayisin1 ele almaktadir. Calismada 6ncelikle terim
olgusuna, sartlarina, terim koyma asamalarina ve terim tiiretme yollarina
deginilmistir.38 Eserin ilk boliimiinde hicri sekizinci ytlizyila kadar olan siirecte Araplarin
belagat ve terim anlayislar: ele alinmistir. Bu boliim altinda; Araplarda terim olgusu,
sozliik ve 1stilahta terim, Arapca terim tiiretme yollari, Arap¢a’da terminoloji terkibi,
belagat terminolojisi, es-Sekkaki'nin belagat terimi anlayisi1 ve es-Sekkaki'nin beldgat
ilimlerini tanimlamas: gibi basliklara yer verilmistir.3° ikinci béliimde el-Munzi‘u’l-Bedi’
isimli eseri baglaminda Sicilmasi’'nin belagat ve terim anlayisi tahlil edilmistir. Bu bélim
icerisinde; Sicilmas?’'nin yasadig1 donemin yapisi, Sicilmasi’'nin vaz‘ yontemi, Sicilmasi’de
nakd terimleri, Sicilmas?’nin belagat terimi anlayisi, el-Munzi‘u’l-Bedi” isimli eserdeki
belagat terimlerinin istatistigi ve Sicilmasi’nin belagat terimi anlayisinin tahlil edilmesi

gibi hususlar ele alinmigtir.40

35 Bugfe, el-Mustalahu’l-Beldgi fT Kitdbi’l-Bedi’, 24-30, 39-41.

36 Bugfe, el-Mustalahu’l-Beldgi fi Kitdbi’l-Bedi’, 19-23, 36-39.

37 Bugfe, el-Mustalahu’l-Beldgi fT Kitdbi’l-Bedi', 46-47.

38 Hiiseyin Dehuv, el-Mustalahu’l-Beldgi fi Kitabi’l-Munzii'l-Bedi fi Tecnisi Esalibi’l-Bedi’ Ii’s-Sicilmdsi
(Vuragla: Cami‘atu Kasdi Merbah, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 10-25.

39 Dehuv, el-Mustalahu’l-Beldgi, 28-55.

40 Dehuv, el-Mustalahu’l-Beldgf, 57-167.
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Calismada belagat tarihi konusunda etkili olan el-Cahiz, ibnu’l-Mu‘tez, Abdulkahir
el-Ciircani ve es-Sekkaki gibi alimlerin beldgat anlayislarina ayrintili olarak temas
edilmistir. Belagat ilminin olusum stirecinde nahivciler, kelamcilar, usulciiler, felsefeciler
ve i‘cazu’l-Kur’an konusunda ¢alisma yapan alimlerle olan yakin iliskisine deginilmistir.
Sicilmasi’nin beldgat terimlerini tanimlarken lugavi ve isti‘mali olmak tizere iki tarafl bir
yontem benimsedigi ifade edilmistir. Ayn1 zamanda ihtiya¢ bulunmasi durumunda
Sicilmasi’nin de belli yontemleri esas alarak terim iiretme girisiminde bulundugu
belirtilmistir. Sicilmas?’nin beldgat terimleri konusunda giizellik (cemal) ve edebi zevki

one ¢ikarmasi da ¢alismada vurgulanan hususlardandir.#!

9. el-Mustalahu’l-Beldgi fi Kitabi’l-‘'Umde li’bni Resik el-Kayrevani

Eser, 1993 yilinda Halil Mahmud el-Halayile tarafindan Muhammed Eb0 Ali
danismanliginda Amman sehrindeki Urdiin Universitesi Lisansiistii Arastirmalar
Fakiiltesi'nde hazirlanmis olup 166 sayfadir.

Calisma, Ibn Resik el-Kayrevaninin belagat ve terim anlayisim el-‘Umde isimli
eseri baglaminda ele almaktadir. Eserde dncelikle ibn Resik’in belagat terimi anlayisina
genel olarak yer verilmistir.42 Ardindan terim olgusuna ve beldgat terimlerinin
tesekkiiliine temas edilmistir.#3 Calismada belagat terimleri icin miistakil basliklar
acilmis, Kayrevani'nin bahsi gecen belagat sanatlarini hangi babta ve hangi baslik altinda
ele aldigina yer verilmistir. Ibn Resik’in her bir beldgat sanatim1 nasil tanimladig
lizerinde durulmustur. Bununla birlikte ele alinan belagat teriminin tarihte hangi farkh
isimlerle kullanildig1 belirtilmistir. Ibn Resik’ten &énceki belagatcilarin bahsi gecen
terimleri nasil tanimladig1 Uzerinde durulmus, Kayrevani'nin kendinden o6nceki
alimlerden ayrildig1 noktalar agiklanmistir. Ayrica ibn Resik el-Kayrevani’nin ele alinan

belagat sanatlarinin gelisimine nasil bir katki sundugu ayrintili olarak islenmigtir.44

41 Dehuv, el-Mustalahu’l-Beldgf, 167-169.

42 Mahmud el-Haldyile, el-Mustalahu’l-Beldgi fi Kitabi’l-‘Umde li Ibn Resik el-Kayrevant h.456 (Amman: el-
Cémi'atu'l-Urdiiniyye, Yiiksek Lisans Tezi, 1993), 6,18.

43 el-Halayile, el-Mustalahu’l-Beldgi fi Kitabi’l-‘Umde, 6-12.

44 el-Halayile, el-Mustalahu’l-Beldgi fi Kitabi’l-‘Umde, 19-37.
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10. el-Mustalahu’l-Belagi fi Kitabi’s-Sina‘ateyn li Ebi Hildl el-‘Askeri: Dirdse
Lugaviyye Tarihiyye Beldgiyye

Calisma, 1988 yilinda Abdurrahim Behit es-Sihab tarafindan Kasim el-Miimini
danismanliginda Urdiin’iin irbid sehrindeki Yermiik Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde
hazirlanmis olup 194 sayfadir.

Eser, Ebl Hilal el-‘Askeri’deki belagat terimlerine odaklanmaktadir. Ele alinan
terimler alfabetik olarak islenmistir. Her bir terimin sozliik ve 1stilah anlami verilmekle
birlikte ‘Askeri’den dnce nasil bir kullanim alanina sahip oldugu ortaya konulmustur.4>
Eser bashiginda belagat terminolojisi denilmekle birlikte belagat ve nakd terimleri bir
arada verilmistir. Bu durum ilk dénemlerde beldgat ve nakd ilimlerinin birbirinden
ayrilmamis olmasiyla iligkilidir. Her bir terim Cahiliye siiri, ayet ve hadislerle istishad
edilmistir. ‘Askeri’nin mecaz ve istiare gibi sanatlara bedi’ baplari icerisinde yer verdigi
ifade edilmistir.#¢ Bunun sebebini hicrl dordiincii yiizyilda belagat ilimlerinin tam
manasiyla birbirinden ayrilmamasi olarak gérmemiz miimkiindiir.

EbG Hilal el-‘Askeri’nin terimleri, belagat ve nakd baglaminda ele aldig:
dolayisiyla siirin iyi ve kusurlu yonlerine zaman zaman atifta bulundugu ifade
edilmistir.*” ‘Askeri’ye gore fesahatin anlami konusunda iki temel goriis bulunmaktadir.
Birinci goriise gore fesahat ve beligat ayn1 anlama gelmektedir. ikinci gériise gére ise
fesahat ile belagat birbirinden farkli anlama gelmektedir. Fesahat beyanin bir aletidir.
Dolayisiyla bir aletle Allah’t nitelemek mimkiin olmadig1 icin Allah’a fasth
denilememektedir. ‘Askeri’nin fesahat ile ilgili yapmis oldugu bu ayrimin sonraki
belagatcilar tizerindeki derin tesirlerine yer verilmistir. Calismada el-‘Askeri’'nin belagat
sanatlarini tanimlama ve isimlendirme bakimindan kendinden 6nceki edebiyatgilardan

ayrildig1 noktalar agiklanmigtir.48

11. el-Mustalahu’l-Beldgi ‘inde Ebi’l-Isba‘ el-Misri fi Kitabeyhi Tahriri’t-Tahbir
ve Bedi'i’l-Kur’dn

Calisma, 2001 yilinda Salim Ibrahim el-Ahmed tarafindan Muhammed Salih el-
Hadisl danmismanhiginda Bagdat Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Edebiyati

bolimiinde hazirlanmis olup 293 sayfadir.

45 Abdurrahim Behit es-Sihab, el-Mustalahu’l-Beldgi fi Kitdbi’s-Sind‘ateyn li Ebi Hildl el-‘Askeri: Dirdse
Lugaviyye Tarihiyye Beldgiyye (irdid: Cami‘atu’l-Yermiik, Kulliyyetu’l-Adab, Yiiksek Lisans Tezi, 1988), 18.
46 es-Sihab, el-Mustalahu’l-Beldgi, 128-129.

47 es-Sihab, el-Mustalahu’l-Beldgi, 142-154.

48 es-Sihab, el-Mustalahu’l-Beldgi, 139-141, 154-174.
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Calismada Bedi‘u’l-Kur’an ve Tahriru’t-Tahbir eserleri baglaminda ibn Ebi’l-isba‘
el-Misr’nin belagat ve terim anlayis1 ele alinmistir. Eserde oncelikle ibn Ebi’l-isba“in
hayatina ve eserlerine yer verilmistir.#° Ardindan terim olgusuna temas edilmistir.50

Eser dort bolimden olusmaktadir. Yazar bu c¢alismasinda belagat terimlerini
meani, beyan ve bedi’ seklinde tasnif etmeyerek farkli bir yontem izlemistir. Terimleri
sekil, mana ve delalet ile ilgili olanlar olmak iizere lice ayirmistir. Birinci boliimde
izdivdc, cinas, seci, tasdir ve tatriz gibi sekille ilgili terimlere yer vermistir.5! ikinci
bolimde istitrad, iltifat, te’kidu’l-medh bimad yusbihu’z-zem, tecahulu’l-‘drif ve tibdk gibi
mana ile ilgili terimleri ele almistir.52 Ugiincii boliimde istiare, tesbih, kinaye ve mecaz
gibi delalet ile ilgili sanatlara yer vermistir. Dordiincti béliimde ise Misri’nin belagat

terimlerine yaptigi ilaveleri ele almistir.53

12. el-Mustalahu’l-Beldgi ve’n-Nakdi fi Kitabi “Hizanetu’l-Edeb ve Gayetu’l-
Ereb” li’'bni Hicce el-Hamevi

Eser, 2004 yilinda Ahmed Galib el-Hirsa tarafindan Ziheyr el-Mansir
danismanliginda Urdiin’deki Mu’te Universitesi'nde 253 sayfa olarak hazirlanmistir.

Cahsma, ibn Hicce el-Hamevi'nin Hizdnetu’l-Edeb ve Gdyetu’l-Ereb isimli
eserindeki belagat ve edebi tenkit terimlerini konu edinmektedir. Eserde ilk olarak
miiellif, eseri ve yetistigi ilmi ¢cevre hakkinda bilgi verilmektedir.54 ilk kisimda beyan,
ikinci kisimda meani, lglncii kisimda ise bedi’ terimlerine yer verilmistir.>> Bedi’
terimleri kendi icerisinde ses, terkip ve delalet bakimindan tig¢lii tasnife tabi tutulmustur.
Ayrica eserin 6nemli bir kismini1 bedi terimleri teskil etmektedir.5¢ Seci ve cinas gibi
terimler ses; tibak, ‘aks ve mukabele gibi terimler terkip; tevriye ve miisakele gibi
terimler ise delalet bakimindan ele alinmistir.>” Calismada beyan ile ilgili yedi, meant ile

ilgili dokuz, bedi* ile ilgili yirmi bes terime yer verilmistir.>8

49 [brahim el-Ahmed, el-Mustalahu’l-Beldgi ‘inde Ebi’l-Isba’ el-Misri (h.654) fi Kitdbeyhi Tahriri’t-Tahbir ve
Bedi'’l-Kur’dn (Bagdat: Cami‘atu Bagdat, Kulliyyetu’l-Adab, Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 5-14.

50 el-Ahmed, el-Mustalahu’l-Beldgi ‘inde Ebi’l-Isha’ el-Misri, 15-20.

51 el-Ahmed, el-Mustalahu’l-Beldagi ‘inde Ebi’l-Isha’ el-Misri, 21-92.

52 el-Ahmed, el-Mustalahu’l-Beldgi ‘inde Ebi’l-Isha’ el-Misri, 93-186.

53 el-Ahmed, el-Mustalahu’l-Beldgi ‘inde Ebi’l-Isha’ el-Misri, 215-272.

5¢ en-Niri el-Hirsa, el-Mustalahu’l-Beldgi ve'n-Nakdi fi Kitabi “Hizdnetu’l-Edeb ve Gdyetu’l-Ereb” li ibn Hicce
el-Hamevi (Mu’te: Cami‘atu Mu'te, Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 6-48.

55 el-Hirsa, el-Mustalahu’l-Beldgi ve’n-Nakdi, 49-88, 89-126, 127-239.

56 el-Hirsa, el-Mustalahu’l-Beldgi ve’n-Nakdi, 127, 165, 200.

57 el-Hirsa, el-Mustalahu’l-Beldgi ve’n-Nakdi, 144-158, 178, 191, 195, 211, 234.

58 el-Hirsa, el-Mustalahu’l-Beldgi ve’n-Nakdi, 49-88, 89-126, 127-239.
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Calismada Hamevi'nin kendinden onceki belagatci ve edebi tenkitcilerden ne
oranda etkilendigi ortaya konulmustur. ibn Hicce’nin belagat ilminin meani, beyan ve
bedi’ seklindeki tasnifine kars1 ¢iktig1 ve bahsi ge¢en biitiin bu tasnifleri bedi’ catisi
altinda birlestirdigi ifade edilmistir. Hamevi'nin 6zglin bir sahsiyet oldugu ve bu
baglamda bazi belagat terimlerinin tarifi ve isimlendirmesi konusunda kendinden
oncekilere muhalefet ettigi belirtilmistir. Hamevi'nin bazi1 bedi’ terimlerini ayri ayri
anmak yerine onlar tek bir ¢at1 altinda birlestirmeyi teklif etmesi eserde 6ne ¢ikarilan
hususlardandir. ibn Hicce’den énceki dénemde bir¢ok belagat terimi netlesmis olmakla
birlikte onun; terimlerin tarif, taksim ve telhisi konusundaki yetenegiyle 6ne ciktig1

vurgulanmistir.>?

13. el-Mustalahu’l-Beldgi ve’n-Nakdi fi Kitabi Mevaddi’l-Beyan li’bni Halef el-
Katib

Eser, 1997 yilinda [lhAm Abdurrahman HamAide tarafindan Yusuf Ebu’l-‘Udds
danismanliginda Urdiin’iin irbid sehrindeki Yermiik Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’nde
hazirlanmis olup 157 sayfadir.

Calisma, belagat ve edebi tenkit terimlerini Ibn Halef el-Katib (6.437)'in
Mevéaddu’l-Beydn isimli eseri baglaminda ele almaktadir. Miiellif, ibn Halefin belagat
terimlerini ve konularin kitabet sanati ile iliskili olarak ele aldigini ifade etmistir. Ibn
Halef, katibin; beyan ve meani konusunda iyi bir muhakeme ve temyiz giiciine sahip
olmas1 gerektigini belirtmistir.6® insd kavraminin ilk dénemlerde kitabete karsilik
geldigi belirtilmistir. Mevaddu’l-Beydn, kitabet sanatinin belagat ilminin gelisimine
etkisini gostermesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Katibin manalarin (meani) delaletleri
arasindaki incelikleri bilmesi gerektigini ifade etmistir. Ibn Halef, lafizlarin delaleti
lizerinde ayrintili olarak durmustur. O, beyanin ortaya c¢ikabilmesi i¢cin mananin vakit
kaybetmeden muhatabin gonliine yerlesmesi gerektigini belirtmistir.6!

ibn Halef el-Katib; sarf-nahiv, takdim-tehir, hazif-zikir ve elfiazin belagatla
iliskisine kapsamli olarak yer vermistir. Bu baglamda onun, belagat ilimleri icerisinde
daha ¢ok meaninin gelismesine katki sundugunu soyleyebiliriz. O; hakikat-mecaz, icaz,

istiare, kinaye, tesbih, nazm, teld’'um, miisakele ve mesel gibi kavramlardan ayrintil

59 el-Hirsa, el-Mustalahu’l-Beldgi ve’n-Nakdi, 240-242.

60 Abdurrahman Hamade, el-Mustalahu’l-Beldgi ve’'n-Nakdi fi Kitabi Mevaddi’l-Beyan li Ibn Halef el-Katib
[irdid: Cami‘atu’l-Yermik, Kulliyyetu'l-Adéb, Yiiksek Lisans Tezi, 1997), 2-3.

61 Hamade, el-Mustalahu’l-Beldgi, 4-7.
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olarak bahsetmistir. Zikretmis oldugu konularla ilgili Kur’an-1 Kerim’'den ve Arap
siirinden o6rnekler vermistir. Ayni zamanda beladgatla ilgili bircok terimin tarifini de
yaptig1 goriilmektedir. Ibn Halef, bedi‘ ile ilgili kirk iki baba yer vermistir. Bedi'
sanatlarinin kullanimi ile ilgili tekelliif ve zorlamaya kagilmamasi gerektigini sdylemistir.
Onun, bedi’ kelimesinin aslina ve sanatlar icin neden bedi’ isminin verildigine dair
cikarimlar1 eseri 6nemli kilan bir diger husustur. Buradan hareketle el-Katib'in,
kavramlarin tarif ve tasnif edilmesi noktasinda belagat ilminin gelismesine katki
sundugunu soyleyebiliriz. Ayni zamanda s6ziin hangi durumlarda belagat disina ¢iktigini
belirtmis ve fesahatla ilgili kavramlarin sekillenmesine de katki saglamistir. ibn Halef,
intihal ve serika gibi edebi tenkit ile ilgili kavramlar1 da 6rneklerle aciklamis ve tasnif

etmistir.62

14. el-Mustalahu’l-Beldgi ve’n-Nakdi fi Kitabi Tahriri’t-Tahbir li’bni Ebi’l-Isba’

Eser, 1998 yilinda Yahya Abdullah el-Kudah tarafindan Yusuf Ebu’l-‘Udis
danismanliginda Yermiik Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nde hazirlanmis olup 188
sayfadir.

Calisma, belagat ve nakd terimlerini ibn Ebi’l-Isba‘ el-Misri’'nin Tahriru’t-Tahbir
isimli eseri baglaminda ele almaktadir. Eserde tesbih, istiare, kinaye, tibdk ve cinas gibi
belagat sanatlarina miistakil basliklar acilmis, her bir kavram kelime ve terim anlamiyla
ele alinmistir. Yer verilen her bir terimin ilk donem edebiyatcilar tarafindan nasil
anlagildig1 belirtilmis ve Ibn Ebi’l-isba‘ el-Misri'nin terim anlayisina yer verilmistir.
Terimler konusunda ibn Ebi’l-isba”in kendinden &énceki alimlerden farkl diisiindiigii
noktalar agikliga kavusturulmustur. Misri’'nin belagat ve nakd anlayisina yer verildikten

sonra ele alinan terimler 6zellikle ayetlerden hareketle 6rneklerle aciklanmistir.3

15. el-Mustalahu’l-Beldgi ve’n-Nakdi fi Kitabi'l-Vesdta beyne’l-Miitenebbi ve
Hustimih li'l-Kadi el-Ciircani
Eser, 2005 yilinda Heya ‘Avad el-Hirsa tarafindan Ziiheyr el-Mansir

danismanliginda Urdiin’deki Mu’te Universitesi'nde 184 sayfa olarak hazirlanmistir.

62 Hamade, el-Mustalahu’l-Beldgi, 11-15.
63 Abdullah el-Kudah, el-Mustalahu’l-Beldgi ve’n-Nakdi fi Kitabi Tahriri’t-Tahbir Ii Ibn Ebi’l-Isba‘ (irdid:
Cami‘atu’l-Yermik, Kulliyyetu'l-Adéb, Yiiksek Lisans Tezi, 1998), 72-145.
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Calismanin ilk kisminda Kadi el-Ciircani, yasadig1 edebi cevre ve el-Vesdta isimli
eseri hakkinda bilgi verilmistir.64 Ikinci kisimda terimin tanimina, ortaya ¢ikisina,
onemine ve mahiyetine yer verilmistir. Bunlara ek olarak Kadi el-Ciircani’ye kadar olan
dénemde belagat terimlerinin gelisimi ortaya konulmustur. Uciincii béliimde ise belagat
ve edebi tenkit terimlerine bir arada yer verilmistir. 14 terim ele alinmis olup bunlardan
es-Serikatu’l-llmiyye’nin cesitlerine ayrintil olarak deginilmistir.65

Calismada ele alinan terimlerin ilk olarak sézliikk ve istilah anlamlarina yer
verilmistir. Akabinde bahsi gecen terimlere ilk olarak kimler tarafindan temas edildigi
ortaya konulmustur. Terimlerin ilk olarak kimler tarafindan tanimlandigi hususu
netlestirilmistir. Son olarak ise Kadi el-Ciircani'nin terimlerle ilgili roltine deginilmistir.
Terimlere ve Kkullanimlarina Kadi el-Ciircan’den o6nceki dénemden bolca istishad
yapilmakla birlikte ona 6zgii durumlara ve diger edebiyatcilardan ayrildigr noktalara
temas edilmistir. O, -cinas sanati drneginde oldugu gibi- bazi1 konular1 yarim birakip
araya farkl konulari serpistirdikten sonra ilgili konuya tekrar doniis yapmigtir.66

Eserde ilk donem belagat terimlerinin Kur’an-1 Kerim ile ilgili ¢alismalarla
dogrudan irtibath oldugu sonucuna ulasilmistir. Bununla birlikte sézliik calismalarinin
da beldgat terimlerinin gelismesindeki roliine temas edilmistir. Terimlerin, edebi
tenkitci ve belagatcilarin ortak gayretleri sonucunda gelistigi vurgulanmistir. Kadi el-
Ciircant’nin terimleri tarif, tasnif, tafsil, tahdit ve serh etme konusunda 6zellikle 6ne

ciktig1 belirtilmistir.6”

16. el-Mustalahu’l-Beldgi ve’'n-Nakdi ‘inde Abdilkahir el-Ciircani

Calisma, 1992 yilinda ibrahim Muhammed Salim tarafindan Kasim el-M{mini ve
Musa er-Ruba? damismanliginda Urdiin’iin irbid sehrindeki Yermiik Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi'nde 262 sayfa olarak hazirlanmistir.

Eserde ilk olarak terim, terimin mahiyeti ve gelisimi ele alinmaktadir.®® Ardindan
belagat ve edebi tenkit terimlerinin ortaya c¢ikisina temas edilmektedir. Giris

mahiyetindeki bu konulardan sonra eserin temel temasini teskil eden mesele olan

64 Hamd el-Hirsa, el-Mustalahu’l-Beldgf ve’n-Nakdi fT Kitdbi'l-Vesdta beyne’l-Miitenebbf ve Hustimih Ii'l-Kadf
el-Ciircani (Mu’te: Cami‘atu Mu'te, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 1-35.

65 el-Hirsa, el-Mustalahu’l-Beldgi, 36-58, 59-174, 124-161.

66 el-Hirsa, el-Mustalahu’l-Beldagi, 59-69, 176.

67 el-Hirsa, el-Mustalahu’l-Belagi, 175-177.

68 Muhammed Salim, el-Mustalahu’l-Beldgi ve'n-Nakdi ‘inde Abdilkéahir el-Ciircani (irdid: Cami‘atu’l-
Yermik, Kulliyyetu'l-Adéb, Yiiksek Lisans Tezi, 1992), 1.
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Abdulkahir el-Ciircani’nin belagat ve nakd anlayisina yer verilmistir.6® Abdulkahir’in
belagat ve nakd anlayisini sekillendiren kaynaklara ve miielliflere kategorik olarak
deginilmistir. Ciircani’nin belagat terimlerinin sekillenmesi konusundaki roli ayrintil
olarak islenmistir.”® Bununla birlikte Ciircani’nin yeni terim liretmeyi nihai amag¢ olarak
gormedigi, beldgat ve nakd kavramlarinin daha iyi anlasilmasini hedefledigi ifade

edilmistir.

17. el-Mustalahu’l-Beldgi ve’'n-Nakdi ‘inde Us@éme b. Munkiz

Calisma, 2003 yilinda Fayiz Maddallah ez-Zinibat tarafindan Ziiheyr el-Mansir
danismanliginda Mu’te Universitesi'nde 202 sayfa olarak hazirlanmistir.

Tez, Usame b. Munkiz'in belagat ve edebi tenkit terimlerine dair diisiincelerine
odaklanmaktadir. Calismada ilk olarak Usame b. Munkiz dénemindeki belagat anlayisi
ortaya konmus ve onun -belagat agisindan- teori ve uygulama arasindaki gecis donemine
denk geldigi ifade edilmistir.”! Belagat ve nakd konusunda Ibnu’l-Mu‘tez (6L
296/908)’den biiyiik oranda etkilendigi belirtilmistir. Usame b. Munkiz'in kendisinin de
sair olmasinin onu 6zellikle nakd konusunda 6ne ¢ikardigi vurgulanmistir.

Eserde Usame b. Munkiz'in bedi‘e ¢ok 6nem veren birisi olmakla birlikte bedi’
sanatlarinin kullaniminda asiriya kagmayi edebi tenkit bakimindan kusurlu olarak
gordiigl ifade edilmistir. Usame b. Munkiz bazi bedi’ sanatlarinin siirde kullanilmasinin
tekelliif meydana getirdigini ifade etmistir. Bu baglamda cinas sanatini siirlerinde hi¢
kullanmadig1 ifade edilmistir. Sanatlarin isimlendirilmesi konusunda genellikle
kendinden 6nceki alimler ile ayni fikirde iken bazi sanatlar icin yeni birtakim 6nerilerde
bulunmustur. Usdme b. Munkiz’in beldgat ve nakd terimleri konusunda kesin kurallar
koymadig1; bu durumun da kendisinin de sair olmasi ile iliskili olarak, teoriden ziyade
pratige onem vermesi ile aciklanabilecegi ifade edilmistir.”?2 Eserde beldgat ve nakd
sanatlarinin tamami ayrintili olarak ele alinmamis, Usame b. Munkiz’a kadar biiyiik
oranda sekillenmis veya onun sekillenmesine etki ettigi sanatlara agirlik verilmistir.”3
Eserde klasik ve modern donemde Bati’daki edebiyat anlayisinin Arap edebi tenkit

anlayisina etki edip etmedigi veya ne oranda etki ettigi hususu tartisiimistir. Miiellif,

69 Salim, el-Mustalahu’l-Beldgi, 4,9.

70 Salim, el-Mustalahu’l-Beldgi, 14-27,28.

71 Fayiz Maddallah ez-Zinibat, el-Mustalahu’l-Beldgi ve’n-Nakdi ‘inde Usdme b. Munkiz (el-Kerak: Cami‘atu
Mu'te, Yiiksek Lisans Tezi, 1992), 7-10.

72 ez-Zinibat, el-Mustalahu’l-Beldgi, 10-13.

73 ez-Zinibat, el-Mustalahu’l-Beldgi, 34-189.
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ozellikle modern déonemde dilbilim alaninda Bati’daki gelismeler ekseninde edebi tenkit
terimlerine bazi etkilerin oldugunu ifade etmistir.”* Calisma edebi tenkit ve belagat ile

ilgili modern dénemdeki kavramlara da dikkat cekmesi yontiyle 6nemlidir.

18. Mustalahu’l-Mecaz fi Kitabi’l-Munzi‘r’l-Bedi’ fi Tecnisi Esalibi’l-Bedi’ li Ebi
Muhammed el-Kasim es-Sicilmdsi

Eser, 2014 yilinda Hide Ibn Humeyde tarafindan el-‘fyd Cultili danismanliginda
Cezayir’deki Kasdi Merbah Universitesi Dil ve Edebiyat Fakiiltesi'nde 62 sayfa olarak
hazirlanmistir.

Calisma, el-Munzi‘u’l-Bedi” isimli eseri baglaminda Sicilmasi’nin mecaz anlayisini
ortaya koymaya odaklanmaktadir. Eserde ilk olarak terim olgusuna, mahiyetine, belagat
terimlerinin yapisina ve belagat-edebi tenkit iliskisine deginilmistir.”> Ardindan hicri
sekizinci asra kadar olan dénemde mecaz kavraminin Araplar tarafindan hangi
anlamlarda kullanildig1 ortaya konulmustur. Ayrica mecaz anlaminda kullanilan diger
kavramlara da temas edilmistir. Calismada mecaz kavraminin belagat ekollerinde ve
Sicilmasi’de ne anlama geldigi ayrintili olarak ortaya konulmustur. {lgili kavramin tarihi
siirecte nasil bir anlam ve kapsam degisikligine ugradig1 belirlenmeye calisiimistir.
Mecaz kavrami baglaminda Sicilmasi’'ye etki eden goriislere ve onun diger
edebiyatcilardan ayrildiklar: noktalara temas edilmistir.

Mecaz kavramu ile iliskili olan biitiin terimlere ve isimlendirilme gerekcelerine
ayrintili olarak yer verilmistir. Calismada mecaz kavrami hayal kavrami ile yakindan
iliskili olarak ele alinmistir. Baz1 edebiyat¢ilar mecaz kavramini hayalin ortaya ¢ikardigi
bir unsur olarak goriirken bazilarinin ise bu diisiinceye karsi ¢iktig1 belirtilmistir. Bu
konuda Sicilmasi’'nin 6zgiin disiincelerine yer verilmistir. Sairin manay1 en giizel sekilde
ifade edebilmek icin icat ettigi sanatlar, kavramlar ve hayali unsurlar ortaya konmustur.
Mecaz-tahyil iliskisi baglamindaki tartismalara tafsilatlh olarak temas edilmistir.
Sicilmasi’nin mecaz ve onunla iligkili kavramlari ele alirken Yunan ve Arap felsefesindeki
unsurlart goz oniinde bulundurdugu ve onlar1 agiklarken o6zellikle muhdes sairlerin

siirlerinden istishad ettigi belirtilmistir.76

74 ez-Zinibat, el-Mustalahu’l-Beldgi, 29-30.

75 Hide ibn Humeyde, Mustalahu’l-Mecaz fi Kitabi’l-Munzi‘t'l-Bedi’ fi Tecnisi Esalibi’l-Bedi’ li Ebi Muhammed
el-Kdsim es-Sicilmdsi (Vuragla: Cami‘atu Kasdi Merbah, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 1-7.

76 {bn Humeyde, Mustalahu’l-Mecdz, 11-35,36-57.
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19. el-Mustalahu’n-Nakdi ve’l-Belagi fi Kitabi’l-Meseli’s-Sa’ir fi Edebi’l-Katib

ve’s-Sa‘ir li'bni’l-Esir

Eser, 1996 yilinda Cebr Muhammed Birrl tarafindan Samih Rababi‘a
danismanliginda Yermiik Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde 208 sayfa olarak
hazirlanmistir.

Eserde oncelikle kavramlar tasnif edilmis ve her bir terimin soézliik ve 1stilah
anlamlar1 verilmistir.”” ibnu’l-Esir (6l. 637/1239)’e kadarki siirecte belagat ve nakd
terimlerinin nasil anlasildig1 ve tanimlandigi ortaya konulmustur. Sanatlarin Kur’an’daki
kullanimlar: ayrica zikredilmistir. Her bir belagat ve nakd teriminin tarihte hangi farkh
isimlerle anildigin1 ortaya koymasi eseri énemli kilan ézelliklerdendir. ibnu’l-Esir’in
terimleri isimlendirme konusunda kendisinden 6nceki edebiyatcilarla ittifak ettigi ve
ayristigi noktalar1 aciklamistir. Sanatlarin meani, beyan veya bedi’ ilimlerinden
hangisine dahil edilecegi hususunda ibnu’l-Esir’in kendine 6zgii diisiincelerini ortaya
koymustur. Onun bazi belagat sanatlarn ile ilgili klasik tasnife muhalefet ettigini
belirtmistir. ibnu’l-Esir'in beldgat ve nakd terimlerini isimlendirme konusunda
genellikle daha onceki diisiinceleri benimserken bazi sanatlara da kendisinin yeni
isimler verdigi ifade edilmistir.”® Araplarin eskiden beri alisik olduklar: tislup tarzlari
orneklerle aciklanmistir.”® Belagat ve edebi tenkit kavramlarinin tarihi siirecte kimler
tarafindan nasil isimlendirildigini ortaya koymustur. Eseri 6nemli kilan 6nemli
ozelliklerden birisi de bir sanatin istilah anlamini kazanmadan 6nce o sanata hangi
edebiyatcilar tarafindan isarette bulunuldugunu aciklamasidir. Eser her bir dénemde
belagat ve nakd terimlerinin neye delalet ettigini mukayeseli olarak ortaya
koymaktadir.80

Calismada, terimlerin isimlendirilmesi ve tanimlanmasi kadar bu sanatlarin
islevsel boyutunun ortaya cikarilmasi meselesine de agirlik verilmesi gerektigi
vurgulanmistir. Belagat ve nakd ilmi baglaminda sanatlarin daha ¢ok her bir yilizyilda
degisiklik gosteren islevsel boyutuna odaklanmak suretiyle onlarin tarihi gelisimini
aydinlatmanin hedeflendigi belirtilmistir. Diger eserlerde c¢ok fazla zikredilmeyen

onemli ve farkli bir husus ise edebiyatcilarin belagat ve edebi tenkit sanatlarina isim

77 Muhammed Birri, el-Mustalahu’n-Nakdi ve’l-Beldgi fi Kitabi’l-Meseli’s-Sd’ir fi Edebi’l-Katib ve’s-Sa‘ir li
Ibni’l-Esir (irdid: Cami‘atu’l-Yermik, Kulliyyetu’l-Adab, Yiiksek Lisans Tezi, 1996), 11-12.

78 Birri, el-Mustalahu’n-Nakdi, 12-16.

79 Birri, el-Mustalahu’n-Nakdi, 15-16.

80 Birri, el-Mustalahu’n-Nakdi, 17-24.
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verirken musikiyi gozetmeleri dolayisiyla siirdeki kafiye ve vezin uyumuna yonelik
isimlendirmelerin agirlik kazandigin1 vurgulamasidir. Cinas, muvazene, mukabele ve
tekrar gibi bir¢ok sanati bu baglamda zikredebiliriz. Bu yoniiyle sozdeki tekrarlar da bir
sarkida yinelenen nakaratlara benzetilmistir. Ayrica bir sanata hangi gerekcelerden
hareketle farkli isimler verildigi ve bir terime verilen ismin nasil yayginlastig1 hususlari

da eserde belirginlestirilmeye ¢alisilmistir.81

20. el-Mustalahu’n-Nakdi ve’l-Beldgi fi Kitabi’l-‘Umde fi Mehdasini’s-Si'r ve
Adabin

Eser, 1999 yilinda Fatima el-Mezr(i? tarafindan Ehyef Sinuv danismanliginda
Beyrut'taki Kiddis Yusuf Universitesi'nde 165 sayfa olarak hazirlanmistir.

Calismada ilk olarak Ibn Resik el-Kayrevani'ye kadar olan dénemdeki nakd
anlayis1 ve terimleri ele alinmistir. Sonrasinda Magrib boélgesindeki edebi tenkit
anlayisina deginilmistir. Akabinde ise Kayrevani'ye ve onun belagat ve edebi tenkit
anlayisina temas edilmistir.8? Calismada ele alinan terimler kok harflerine gore alfabetik
olarak islenmistir. Calismanin son kisminda ise arastirmacinin isini kolaylastirmak
maksadiyla terimlerin ilk harfine gore ayrica bir siralama yapilmistir. Terimlerin
tanimlarinin ve delaletlerinin belirlenmesinin ilmi disiplinler acisindan ¢ok 6nemli
oldugu hususu vurgulanmistir. Eserde bir kavramin liigavi anlami ile terim anlami
arasindaki iliski ayrintili olarak ele alinmistir. Her bir terimin ibn Resik’ten oénceki
yapisina ve onun, terimlerin tanimina olan etkisine deginilmistir. Bir kavrami terim
olarak gorebilmenin 6n sarti, birka¢ asir boyunca ayni isimle tekrar etmesi ve
edebiyatcilar arasinda yayginhik kazanmas: olarak gériilmiistiir. Ibn Resik tarafindan

ortaya atilan kavramlara da ayrica temas edilmigtir.83

21. el-Mustalahu’n-Nakdi ve’l-Beldgi fi Kitabi “el-Vesata beyne’l-Miitenebbi ve
Husiimih” li'l-Kadi el-Ciircani
Eser, 2012 yilinda Yasin Hur(bi tarafindan Abdulhamid Hime danismanliginda

Kasdi Merbah Universitesi’'nde 252 sayfa olarak hazirlanmistir.

81 Birri, el-Mustalahu’n-Nakdi, 70-71,129-135.

82 Fatima el-Mezr(ii, el-Mustalahu’n-Nakdi ve’l-Beldgi fi Kitabi’l-‘Umde fi Mehdsini’s-Si‘r ve Addbih (Beyrut:
Cami‘atu’l-Kiddis Yusuf, Yiiksek Lisans Tezi, 1999), 1-17.

83 e]-Mezri‘l, el-Mustalahu’n-Nakdi, 17-159.
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Calisma, el-Vesdta isimli eseri baglaminda Kadi el-Ciircani’deki belagat ve edebi
tenkit terimlerine odaklanmaktadir. Calismanin giris kisminda hicri dérdiinci ytlizyila
kadar olan dénemde Arap edebi tenkidinin gecirmis oldugu asamalara deginilmistir.
Birinci kisimda Kadi el-Ciircani ve onun edebi tenkit anlayisi ele alinmistir. el-Vesdta
isimli eserinin belagat ve edebi tenkit acisindan yerine deginilmistir. Bununla birlikte el-
Vesdta’da terimlerin nasil isimlendirildigine ve Kadi el-Ciircani’'nin edebi tenkidin
sistemlesmesi konusundaki roliine temas edilmistir.84 ikinci béliimde ise el-Vesdta'da
gecen belagat ve edebi tenkit terimleri aciklanmistir. Her bir terimin ilk dénemlerden
itibaren nasil anlasildigl ve tanimlandigi ortaya konulmustur.8> Ayni zamanda bu
boliimde terimlerin olusumuna etki eden faktorler ve onlarin arka planlari belirlenmeye

calisilmistir.86

22. el-Mustalahu’n-Nakdi ve’l-Beldgi fi’'n-Nakdi’l-‘Arabiyyi’l-Kadim: Nakdu’n-
Nesr

Calisma, 2012 yilinda Muhammed Ferhadn Sediih tarafindan Kasim el-M{imini
danismanliginda Yermiik Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde 366 sayfa olarak
hazirlanmistir.

Araplarin klasik edebi tenkit ve belagat anlayislar1 nesir tenkidi baglaminda ele
alinmistir. Calisma hicri ticlincii ve yedinci asir arasindaki stiregle sinirlandirilmistir.8”

Eserde ilk olarak edebi metinlerle ilgili lafzl terkibe dayali terimlere ve bunlarin
ozelliklerine deginilmistir. Bu kategoride el-isdra, el-intikdl, et-tefsir, el-‘akd ve’l-hall, el-
fasl ve’l-vasl, el-lahn ve el-miikdfe’e gibi terimlere yer verilmistir. Ele alinan her bir
terimin farkli isimlendirmelerine de temas edilmistir.8® Bahsi gecen belagat veya edebi
tenkit terimlerine ilk olarak hangi alim veya alimler tarafindan deginildigi belirtilmistir.
Her bir terimin kok anlamindan hareketle 1stildhi anlamini nasil kazandigi
aciklanmistir.89 Ornegin el-Miiberred’de el-isdra terimine karsilik olarak el-imd’ ve el-
lemha gibi isimlerin kullanildigini belirtmistir. Ikinci olarak yapi bakimindan ahenk ve

sesle ilgili terimlere yer verilmistir. Bu baglamda es-sec’, el-izdivdc, el-iktirdn, et-tecmi‘ ve

84 Yasin Huribi, el-Mustalahu’n-Nakdi ve’l-Beldgi fi Kitabi “el-Vesdta beyne’l-Miitenebbi ve Husiimih” li'l-Kadi
el-Ciircani (Vuragla: Cami‘atu Kasdi Merbah, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 17-48.

85 Huribi, el-Mustalahu’n-Nakdi, 76-81.

86 Huribi, el-Mustalahu’n-Nakdi, 186-233.

87 ‘Ala’ Muhammed Ferhan Sedih, el-Mustalahu’n-Nakdi ve’l-Beldgi fi'n-Nakdi’l-‘Arabiyyi’l-Kadim: Nakdu'n-
Nesr [irdid: Cami‘atu’l-Yermik, Kulliyyetu'l-Adéb, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 347.

88 Sedih, el-Mustalahu’n-Nakdi, 16-17.

89 Sed{ih, el-Mustalahu’'n-Nakdi, 18,23,27,37,47,52,56,61.
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et-te‘attuf gibi terimlere yer verilmistir.?¢ Bu bashk altinda edebi metinlerdeki ses
uyumunu temel alan terimler islenmistir. Alimlerin terimleri isimlendirmedeki
farkliliklarina ve gerekcelerine ayrintili olarak temas edilmistir.? Edebi tenkitcilerin
sanatlara isim verirken giizellik yoniinii 6ne ¢ikardigi belirtilmistir.%?

Ugiincii bashikta sanatsal yaraticilikla ilgili sanatlara yer verilmistir. Burada el-
bediha ve’l-irticdl, el-hitdbe, el-mundzara, el-mesel, en-nevddir ve muktezd’l-hdl gibi
terimler ele alinmistir. Bu noktada edibin daha ¢ok kisisel yetenekleri rol oynamaktadir.
Dordiincii bashikta ise edebl metnin anlam ve deléleti ile ilgili terimlere yer verilmistir.
Bu baslik altinda el-hazf, el-mezhebu’l-keldmi, el-icdz, el-1tndb ve el-miisdvat gibi terimler
ele alinmistir.?3

Calisma; belagat ve edebi tenkit terimlerinin farkhi bir bakis acgisiyla tasnif
edilmesi, terimlerin birbirinden ayrilma siireclerine isaret etmesi ve klasik edebi
tenkitcilerin belagat terimlerinin gelismesine katkisini gostermesi bakimindan

onemlidir.%4

23. el-Mustalahu’n-Nakdi ve’l-Beldgi ‘inde’l-Amidi fi Kitabihi el-Muvdzene
beyne Si‘ri Ebi Temmam ve’l-Buhturi

Eser, 2006 yilinda Niih Ahmed ‘Abkel tarafindan Cihad el-Mecali danismanliginda
Mu'te Universitesi’nde 160 sayfa olarak hazirlanmigtir.

Calisma, Bisr el-Amidi'nin el-Muvdzene isimli eserindeki beldgat ve nakd
terimlerine odaklanmaktadir. Eserde 25 adet terim ele alinmistir. Bunlardan 17 tanesi
nakd, 8 tanesi ise belagatla ilgilidir. Hiisnii’l-ibtida’ ve hiisnii’t-tehallus terimlerinde
oldugu gibi sonradan belagat kapsamina alinan bazi terimlere nakd baglaminda yer
verilmistir.> Bu yoniiyle belagat terimlerinin ilk donemlerde nasil tasnif edildigini ve
anlasildigini géstermesi bakimindan énemlidir.

Eserde ilk olarak her bir terimin so6zliik ve 1stilah anlami verilmis ardindan tarihi
gelisimine yer verilmistir. Amidi’ye kadar olan dénemde nakd ve belagat terimlerinin

nasil anlasildigini ortaya koymustur. Onun her bir terimi nasil tanimladigini agiklamistir.

90 Sed{ih, el-Mustalahu’n-Nakdi, 19,66.

91 Sedih, el-Mustalahu’n-Nakdi, 80-84.

92 Sedih, el-Mustalahu’n-Nakdi, 350.

93 Sedtih, el-Mustalahu’n-Nakdi, 85,187.

94 Sedih, el-Mustalahu’n-Nakdi, 347-350.

95 Nth Ahmed ‘Abkel, el-Mustalahu’n-Nakdi ve’l-Beldgi ‘inde’l-Amidi fi Kitdbihi el-Muvdzene beyne Si‘ri Ebi
Temmadm ve’l-Buhturi (el-Kerak: Cami‘atu Mu’te, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 22-34.
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Amidi'nin kendinden énceki edebi tenkitcilerden ne 6lciide etkilendigini, onun terimlere
ilavede bulunup bulunmadigim ve Amidi’'ye ait olan o6zgiin yénleri belirtmistir.
Muvazene, hiisnii’'l-ibtida’” ve hiisni’'t-tehallus gibi baz1 terimlerin kullanim alanlarinin
Amidi tarafindan genisletildigini belirtmistir.%6

Amidi'nin belagat ve nakd terimleri konusunda kendinden 6nceki el-Cahiz, ibn
Tabataba el-‘Alevi ve Kudame b. Ca‘fer gibi edebiyatcilardan etkilenmekle birlikte
kendinden sonraki Ebi Hilal el-‘Askeri, Abdulkahir el-Ciircani ve ibn Sinan el-Hafacl gibi
edebiyatcilar da etkiledigi belirtilmistir. Amidi’nin terimlerle ilgili istishada biiyiik 6nem
verdigi ifade edilmistir. Istishad edilen sey Kur’an’dan olabildigi gibi Araplarin séz ve
siirlerinden de olabilmektedir. Tibagin tekafu’, mu‘azalanin ise fahisu'l-isti‘are olarak
isimlendirilmesi, Amidi'nin terimleri isimlendirme konusunda zaman zaman kendinden
oncekilere muhalefet ettigini gostermektedir. Amidi, benzer terimler arasindaki niiansi
ortaya koymaya calismistir. Cinas ile tibak ayrimi iizerinde durmasi bu baglamda
zikredebilebilir. Amidi bazi terimleri tarif ve tafsil etmis olmakla birlikte nakd ve belagat
kavramlarin terimlesme siireclerinin Amidi doneminde de devam ettigi ifade

edilmistir.?”

24. el-Mustalahu’n-Nakdi ve’l-Beldgi ‘inde ibn Ebi’l-Isba‘ el-Misri

Eser, 2009 yilinda Abdulkddir EbG ‘Amr tarafindan ibrahim el-Bu‘il
danismanliginda Mu’te Universitesi'nde 306 sayfa olarak hazirlanmistir.

Calisma dért kisimda incelenmistir. ilk kisimda terim ve belagat asr gibi
kavramlar aciklanmis, ibn Ebi’l-Isba‘ el-Misri’nin hayati ve eserlerine yer verilmistir.
ikinci kisstmda Misri’nin ortaya attif1 kavramlar iizerinde durulmustur. Ugiincii kisimda
Misri’deki belagat terimleri, doérdiincii kisimda ise nakd terimleri ele alinmistir.

Calismada hicri yedinci asra kadarki belagat ve nakd terimleri incelenmistir.?8

25. el-Mustalahu’n-Nakdi ve’l-Beldgi ‘inde ibni’l-Bennd’ el-Mardkesi
Eser, 2003 yilinda Salih es-Sekafi tarafindan Salih er-Rabi1 danismanliginda

Ummii’l-Kura Universitesi’nde 257 sayfa olarak hazirlanmistir.

96 ‘Abkel, el-Mustalahu’n-Nakdi, 23,30,94.

97 ‘Abkel, el-Mustalahu’n-Nakdi, 138-139.

98 ‘Ammar Abdulkadir Eb(i ‘Amr, el-Mustalahu’n-Nakdi ve’l-Beldgi ‘inde Ibn Ebi’l-Isba‘ el-Misri (el-Kerak:
Cami‘atu Mu'te, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 5-49,50-105,106-262,263-287.
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Calismada ibnu’l-Benna’ el-Marakesi’deki belagat ve edebi tenkit terimleri ele
alinmistir. Calismada ilk olarak beldgat ve edebi tenkit terimlerinin gelisimine temas
edilmistir. Akabinde el-Marakesi’'nin terim anlayisi ele alinmistir.?® Terimler dort
kategoride ele alinmistir. Bunlardan ilki niteleme ve giizellik bildiren terimlerdir. el-
Bedi’, el-beyan, el-fesaha ve er-ravnek gibi terimler bu kisimda ele alinmistir. [kincisi
delalet ve mana ile ilgili olan terimlerdir. el-ittisa’, et-tecahul, el-irdaf ve el-miibalaga gibi
terimler bu kategoride ele alimmistir. Ugiinciisii terkibe, soz dizimine ve ciimle yapisina
dayali olan terimlerdir. el-hazf, el-itdle ve el-iltifat gibi kavramlar bu bashk altinda ele
alinmistir. Doérdiinciisii ise ses uyumuna ve ahenge dayali olan terimlerdir. et-tecnis, et-

tibak ve el-muvazene gibi terimler bu kategoride ele alinmigtir.100

26. el-Mustalahu’n-Nakdi ve’l-Beldgi ‘inde’s-Suardi’n-Nukkdad mine’l-Karni’s-
Sdlis hatta Nihayeti’l-Karni’l-Hamisi’l-Hicri

Eser, 2004 yilinda Fevziye el-Muzi‘1 tarafindan Kasim el-M{mini danismanliginda
Yermiik Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde 127 sayfa olarak hazirlanmistir.

Tez, hicri liglincii ve besinci asirda yetisen edebi tenkitcilerin terim anlayislari ile
sinirlanmistir. Eserde belagat ve nakd (edebi tenkit) terimleri beraber ele alinmistir. Her
bir terimin liigat ve 1stilah anlamlar1 a¢iklanmistir. Hicri tglincii ve besinci asir
arasindaki nakd alimlerinin terim anlayislarina ayrintili olarak verilmistir. Terimlerin
tesekkiil stirecleri ile iliskili olarak her bir kavramin nasil tanimlandig1 ortaya
konulmustur. Terimlesme baglaminda ilk dénemdeki edebi tenkitcilerin sonrakileri
nasil etkiledigi hususu belirginlestirilmeye calisilmistir.101 Belagat ve nakd terimlerinin
isimlendirilmesi konusundaki goriis ayriliklari ortaya konulmustur. Biitiin kavramlar ve
edebi tenkitcilerin o kavramlara yaklasimlar1 6rneklerle aciklanmistir. Zaman zaman
ayetlerden de istishadda bulunulmustur.192 Bunlara ek olarak belagat ve nakd

terimlerinin furlikuna da yer verilmistir. Edebi tenkitcilerin bir siirde hangi sanatlarin

99 Su‘ad Ferih Salih es-Sekafi, el-Mustalahu’'n-Nakdi ve’l-Beldgi ‘inde Ibni’l-Bennd’ el-Mardkesi (Mekke-i
Miikerreme: Cimi‘atu Ummi’l-Kurj, Yiiksek Lisans Tezi, 2003), 2-26.

100 es-Sekafi, el-Mustalahu’n-Nakdi, 27-72,73-164,166-201,203-236.

101 Said el-Muzii, el-Mustalahu’n-Nakdi ve’l-Beldgi ‘inde’s-Suardi’n-Nukkdd mine’l-Karni’s-Sdlis hatta
Nihayeti’l-Karni’l-Hamisi’l-Hicri (irdid: Cami‘atu’l-Yermik, Kulliyyetu’l-Adab, Yiiksek Lisans Tezi, 2004),
18-23.

102 e]-Muz1, el-Mustalahu’n-Nakdi, 84-88,110-116.
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bulundugu ve bunlarin isimlendirilmesi hususundaki goriis ayriliklarina gerekgeleri ile

yer verilmistir.103

27. Nemadzic mine’l-Mustalahdti’l-Beldgiyye ve’n-Nakdiyye ‘inde’s-Sicilmasi fi
Kitabi’l-Munzi‘ li Ebi Muhammed el-Kasim b. Muhammed b. Abdilaziz el-Ensdri es-
Sicilmasi

Eser, 1999 yilinda Muhammed Ebu’l-Heycd’ tarafindan Yusuf Ebu’l-‘Udls
danismanliginda Yermiik Universitesi'nde 139 sayfa olarak hazirlanmistir.

Calisma, el-Munzi‘ isimli eseri baglaminda Sicilmasi’'nin belagat ve edebi tenkit
anlayisin1 konu edinmektedir. Calismanin ilk kisminda terimlerin gelisimi, Sicilméasi'nin
terim anlayisinda 6ne c¢ikan hususlar ve el-Munzi‘ isimli eserin terim ydntemi gibi
bashklar ele alinmistir.104 ikinci kisimda ise Sicilmasi’deki belagat ve edebi tenkit
terimleri islenmistir. Ele alinan terimlere daha ¢ok beyan ve bedi’ ilminden 6rnekler
sunulmustur. Edebi tenkit terimleri icin ayr1 bir baslik acilmamis olmakla birlikte edebi
tenkidin problemleri miistakil bir bashk altinca incelenmistir.19 Sicilmasi’nin;
terimlerin tanim, delalet ve isimlendirilmesi konusunda kendisinden oncekilere
muhalefet ettigi, bu konuda 6zgilin diistinceler ortaya koydugu ve mantigin verilerini

sikca kullandigi belirtilmigtir.106

28. Ta'limiyyetu’l-Mustalahi’l-Belagi ‘inde Abdilkdahir el-Ciircani (Esraru’l-
Beldga Enmiizecen)

Eser, 2019 yilinda Lemin Omer Misavi tarafindan Muhammed Kintavi
damismanliginda Cezayir'in Edrar sehrindeki Ifrikiyye el-‘Akid Ahmed Diraye
Universitesi’nde 64 sayfa olarak hazirlanmistir.

Calismada Esrdru’l-Beldga isimli eseri baglaminda Abdulkahir el-Ciircani’nin
belagat ve terim anlayis1 ele alinmistir. Esrdru’l-Beldga'nin 6zellikle beyan terimlerin
temellendirilmesi konusunda 6nemli bir rol istlendigi ifade edilmistir. Ayn1 zamanda
bedi’ ilmi kapsamina giren bazi sanatlara beyan altinda yer verildigi ortaya

konulmustur. Abdulkahir'de nakd ve beldgat kavramlarinin bir arada ele alindig1 ve

103 e]-Muzi1, el-Mustalahu’n-Nakdi, 91-97.

104 Guneyya Ahmed Muhammed Ebu’l-Heyca’, Nemdzic mine’l-Mustalahdti’l-Beldgiyye ve'n-Nakdiyye ‘inde’s-
Sicilmdst fi Kitabi’l-Munzi‘ li Ebi Muhammed el-Kdsim b. Muhammed b. Abdilaziz el-Ensari es-Sicilmdsi
(irbid: Cami‘atu’l-Yermk, Yiiksek Lisans Tezi, 1999), 2-28.

105 Ebu’l-Heyca’, Nemazic, 28-139.

106 Ebu’l-Heyca’, Nemdzic, 140-141.
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onun teoriden ziyade pratige odaklandigi belirtilmistir. Abdulkahir’in belagat terimlerini
ele alirken mana unsuruna agirlik verdigi ifade edilmistir. Belagat anlayisinin temelinde
nazm anlayisinin oldugu hususu vurgulanmistir. Abdulkahir’in belagat terimlerini ele
alirken mantik verilerinin yaninda edebi zevk ve zevk-i selime de agirlik verdigi ifade
edilmistir. Ciircani’nin yeni kavram iliretmekten ziyade var olan terimlerin dogru bir

sekilde aciklanmasina odaklandigi belirtilmistir.107

29. et-Ta'rif ve'n-Tenkir beyne’n-Nahviyyin ve’l-Beldgiyyin Dirdse Dildaliyye
Vazifiyye (Nemdzic mine’s-Suveri’l-Mekkiyye)

Eser, 2007 yilinda NOh Ataullah es-Sardyira tarafindan Yusuf el-Gammaz
danismanliginda Mu’te Universitesi'nde 187 sayfa olarak hazirlanmistir.

Eser, marifelik ve nekralik olgusunun gramerciler ve belagatcilar tarafindan nasil
anlasildigini ortaya koymaya calismaktadir. Calisma ti¢ kisimda ele alinmistir. Birinci
kisimda gramercilerin ikinci kisimda ise beldgat¢ilarin1® marifelik ve nekralik
anlayisina yer verilmistir. Ugiincii kisimda ise Mekki sirelerden 6érneklerle ilgili
kavramlar tahlil edilmistir.11® Calismanin belagat ilmi acisindan o6nemi, farkh
disiplinlerin alanlarina giren ortak terimlere yaklasimlari mukayeseli olarak
gostermesidir. Ayrica marifelik ve nekralik gibi temel iki konunun dahi belagat terimleri
arasinda zikredilmesi, bu durumun da belagat terimlerinin fazlaca ¢ogalmasina isaret

etmesi bakimindan onemlidir.

30. et-Tavzifu’l-Beldgi li't-Tecnis ve’l-Musdakele fi Si‘ri’l-Miitenebbi

Eser, 2014 yilinda Kireys ec-Cib(ri tarafindan Ibrahim el-Fehed danismanliginda
Irak’taki Diyala Universitesi’'nde 142 sayfa olarak hazirlanmigtir.

Calisma, Miitenebbi'nin siirlerinde tecnis ve musakele kavramlarinin belagat ilmi
acisindan islevlerini konu edinmektedir. Calismada ilk olarak bahsi gecen kavramlarin

anlamlari ve gesitleri lizerinde durulmustur.! Ardindan bu iki kavramin Miitenebbi’nin

107 Omer Misavi, Talimiyyetu’l-Mustalahi’l-Beldgi ‘inde Abdilkahir el-Ciircant (Esrdru’l-Beldga Enmiizecen)
(Cezair: el-Cami‘atu’l-ifrikiyye el-‘Akid Ahmed Diraye, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 1-57.

108 Nih Ataullah es-Sarayira, et-Ta'rif ve’n-Tenkir beyne’n-Nahviyyin ve’l-Beldgiyyin Dirdse Dildliyye
Vazifiyye (Mu'te: Cami‘atu Mu’te, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 1-70.

109 es-Sarayira, et-Tarif ve’'n-Tenkir, 71-133.

110 es-Sarayira, et-Tarif ve’n-Tenkir, 134-166.

111 Kireys ec-Cibari, et-Tavzifu’l-Beldgi li’t-Tecnis ve’l-Musdkele fi Si‘ri’l-Miitenebbi (Bakuba-Irak:

Cami‘atu Diyala, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 5-66, 113-116.
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siirlerinde hangi anlamlarda kullanildig1 arastirilmistir.!’> Bu calisma belagat ilmi
acisindan tecnis ve musakele kavramlarinin Miitenebbi’'nin yasadigl asir olan hicrl
dordiincii yiuizyillda nasil ve hangi anlamda kullanildigini goéstermesi bakimindan
onemlidir. Bu tarz calismalar belagat kavramlarinin gelisimine, tarihi siirecte gecirmis

olduklar1 anlam degisim ve dontisiimlerine 151k tutmaktadir.

31. Te’silu’l-Mustalahi’l-Beldgi fi Kitabi Serhi’l-Kdfiyeti'l-Bedi‘iyye i
Safiyyiddin el-Hilli

Eser, 2012 yilinda Hiiseyin el-‘Abdu Rabbih tarafindan Muhammed el-Hamedani
danismanliginda Irak’taki Musul Universitesi’nde hazirlanmistir.

Calismada Serhu’l-Kdfiyeti’l-Bedi‘iyye isimli eseri baglaminda Safiyyuddin el-
Hilli'nin belagat ve terim anlayisi ele alinmistir. Eserde ilk olarak terim olgusu,
Safiyyuddin el-Hilli ve yasadig1 doneme temas edilmistir. Calismadaki terimler alfabetik
olarak ele alinmistir. Her bir terimin 6ncelikle kok ve 1stilah anlamina deginilmistir.113
Ele alinan her bir terimin Hilli’den 6nceki donemde nasil anlasildig1 ortaya konulmustur.
Edebiyatcilarin ilgili terimler konusundaki goriisleri mukayeseli olarak verilmistir.
Terimi ilk olarak zikreden ve tanimlamaya calisan alimlere temas edilmistir.

Eserde, edebiyat¢ilar tarafindan ayni terime verilen farkli isimler ve gerekceleri
tespit edilmeye calisiimistir. Hill'nin her bir terimi nasil anladig1 ve kendisinden
oncekilerden farkli yonleri ortaya konulmustur. Hill'nin kendisinden 6nce var olan
terimleri ayrintili bir sekilde tanimladig: ifade edilmistir. Ayn1 zamanda onun yapmis
oldugu tanimlarin kendinden 6nceki edebiyatcilarla benzer yonleri ortaya konulmustur.
Bununla birlikte Hilli'nin birbirine yakin terimler arasindaki niiansi ortaya koyma

konusunda yogun ¢aba sarf ettigi vurgulanmigtir.114

32. Usiilu’l-Me‘ayiri’n-Nasstyye fi't-Turdsi’'n-Nakdi ve’l-Beldgi ‘inde’l-‘Arab

Eser, 2012 yilinda ‘Abdulhdlik Ferhan S$ahin tarafindan ‘Abdu’z-zuhre Mubdir
danismanliginda Kife Universitesi’'nde 202 sayfa olarak hazirlanmistir.

Calisma, nas (metin/text) ile ilgili kriterlerin Arap belagat ve edebl tenkit

gelenegindeki izlerini siirmeye odaklanmaktadir. Calismada ilk olarak nas olgusuna,

112 ec-Ciburd, et-Tavzifu'l-Beldgi, 116, 153-155.

113 Muhenned Ahmed Hiiseyin el-‘Abdu Rabbih, Te’silu’l-Mustalahi’l-Beldgi fi Kitdbi Serhi’l-Kdfiyeti’l-
Bedi‘iyye li Safiyyiddin el-Hilli (Musul: Cami‘atu’l-Mevsil, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 2-40.

114 e]-‘Abdu Rabbih, Te’silu’l-Mustalahi’l-Beldgi, 121-132.
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modern Bati ve Arap kiltiiriinde ne anlama geldigine ve modern dilbilimsel calismalar
ile olan iliskisine deginilmistir.115> Bununla birlikte edimdilim ve metinlerarasilik gibi
modern dilbilim kavramlarina temas edilmistir. Calismada -belagat ve edebi tenkit
baglaminda- metinle ilgili modern dilbilim alan ve kavramlarinin klasik dénemdeki
kokenleri arastirilmistir.

Calismada belagat ve edebi tenkit ile ilgili kavramlar metinle (nas/text) iliskili
olarak amacsallik, 6greticilik, hazir bulunus, makamin/muhatabin pozisyonunun goz
oniinde bulundurulmasi ve metinlerarasilik baglaminda ele alinmistir. Bu baglamda
tecnis ve sec’ gibi kavramlar metnin ses yonii ile; mutdbaka ve mukabele gibi kavramlar
sozliik boyutu ile; hazf, fasl ve vasl gibi kavramlar gramer yonii ile iliskilendirilmistir.116
Bunlara ilaveten maksadin agik veya kapali olmasi ile ilgili unsurlar amagsallik,; hiisnti’l-
beyan, miibalaga ve garabet gibi unsurlar 6greticilik; s6zde tenafur!l” ve ta‘kid118 gibi
unsurlardan uzak durma hazir bulunus; makam ve mukteza-y1 hal gibi unsurlar ise
muhatabin durumunun géz 6niinde bulundurulmasi ile iliskilendirilmistir.

Calismanin temel amaci modern dilbilim kavramlarinin Kklasik dénemdeki
kokenlerini tespittir. Arastirmada klasik edebiyatci ve gramercilerin metin ile ilgili
bircok kriteri ve kavrami daha o©nceden ortaya koydugu ve modern dilbilim
calismalarina zemin hazirladigl sonucuna ulasilmistir.11® Dolayisiyla bu calisma modern
dilbilim kavramlarinin klasik donemdeki nahiv, belagat ve edebi tenkit kavramlari ile

iliskisini kurmasi1 bakimindan olduk¢a énemlidir.

Sonug

Belagat ve edebi tenkit terimlerinin tesekkiilii ile ilgili yiiksek lisans tezlerinin
tahlili bu calismaya konu edilmistir. ilgili calismalarin 1980 yihindan itibaren hiz
kazandig1 gorilmiistiir. Bu konuda ulasabildigimiz en erken ¢alisma, Abdurrahim Yahya
Hac Abdullah’in 1980 yilinda yapmis oldugu arastirmadir. Belagat ve edebi tenkit
terimlerinin tesekkiilii ile dogrudan ilgili Tiirkiye’de yapilmis bir yiiksek lisans tezine

ulasilamamustir.

A A qr

115 Ferhan Sahin, Ustlu’l-Me‘dyiri'n-Nassiyye fi't-Turdsi'n-Nakdi ve’l-Beldgi ‘inde’l-‘Arab (Kife: Cami‘atu’l-
Kife, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 5-37.

116 S3hin, Ustilu’l-Me‘dyiri’n-Nassiyye, 38-72.

117 Kelime ve sozlin fesahatini bozan ses uyusmazlhigi anlaminda belagat terimi.

118 [fadedeki karisiklik ve bozukluk sebebiyle soziin gii¢ anlagilmasi manasinda belagat terimi.

119 Sahin, Ustilu’l-Me‘dyiri’n-Nassiyye, 73-179, 181-184.
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Ulasilan eserlerin agirligini bir edebiyatcinin terim anlayisini ve yontemini ele
alan calismalar olusturmaktadir. Bu c¢alismalar genellikle bir edebiyat eserinden
hareketle o eserinin miiellifinin terim anlayisini ortaya koymaya calisan arastirmalardir.
Bununla birlikte bir belagat veya edebi tenkit teriminin ilk donemden itibaren o6zellikle
8/14. yiizyila kadarki gelisimini konu edinen miistakil ¢alismalar da mevcuttur. Bu tiir
calismalarda bir kavramin gecirmis oldugu anlam degisim ve donlistimlerini net bir
sekilde gorebilmek miimkiindiir. Bunlara ilaveten meani, beyan ve bedi‘ gibi belagat
ilimlerinden sadece birisine ait terimlerin tarihi gelisimini ortaya koymay1 hedefleyen
calismalar da mevcuttur. Yapilan tezlerin bircogunda belagat ve edebi tenkit
terimlerinin bir arada islendigi goriilmektedir. Bu durum ilk dénemlerden itibaren
belagat ve nakd terimlerinin i¢ ice olmasi ile yakindan iligkilidir.

Calismalarin genellikle bir edebiyat¢inin terim anlayisini konu edinen eserler ve
bir terimi tarihl olarak inceleyen eserler olmak iizere iki kanaldan ilerledigi
gorilmektedir. Bazi eserlerde bir terimin yayginlik kazanan ismi yerine ele alinan
edebiyat¢ci tarafindan kullanilan ismi tercih edilmistir. Boylelikle bir terimin
isimlendirme bakimindan ge¢irmis oldugu asamalara isaret edilmeye c¢alisilmistir.
Terimler ve onlarin isimlendirilmesi ile ilgili goriislerin tezlerde mukayeseli olarak
incelendigi gorilmektedir. Belagat ve edebi tenkit terimlerinin tesekkiilii ile ilgili
calismalarin 1980’lerin basina kadar uzandigini ve artarak devam ettigini sdylemek
mumkiindiir.

Hicrl dordiincii yiizyil ile yedinci yiizyil arasinda yasamis edebiyatgilarin terim
anlayislarinin tezlere daha fazla konu edildigi sonucuna ulasilmistir. Tezlerde ele alinan
kavramlar genellikle alfabetik olarak siralanmis ve bahse konu edilen edebiyatg¢ilarin o
konudaki diisiincelerine sistematik olarak yer verilmistir. Her bir terimin, arastirilan
belagatcidan onceki yapisina temas edilmis ve ilgili alimin terimlerin sekillenmesi
konusundaki roliine deginilmistir. Terimlerle ilgili kirilma noktalar1 belirlenmeye
calisiimistir. Bircok arastirmada klasik beldgat ve nakd terimlerinin modern dilbilim
calismalarina zemin hazirladig hususu vurgulanmistir. Bu baglamda modern dilbilim
terimlerinin klasik dénemdeki kokenlerinin izleri stiriilmustiir. Belagat ve nakd
alimlerinin terimlerin gelisimine ortak katki sundugu ifade edilmistir. Yapilan calismalar
ilk déonemlerde belagat ilimleri netlesmemis oldugu icin meani, beyan ve bedi’ alanina

ait kavramlarin karisik olarak islendigini ortaya koymaktadir.
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Edibin yasadig1 kiltiirel ortamin ve etkilendigi sahsiyetlerin terim anlayisina
biiyiik oranda etki ettigi ifade edilmistir. Bununla birlikte Araplarin kiiltiirel yapisinin
hangi sanat ve kavramlara daha elverisli oldugu hususu tezlerde tartisilmistir. Tezlerde,
kavramlarla ilgili olarak edebiyatcilarin digerlerinden farkli olan distincelerine
sistematik ve mukayeseli olarak yer verilmistir. Ayn1 zamanda bir edebiyatcinin ayni
kavrami digerlerinden farkli isimlendirme ve tanimlama gerekgeleri iizerinde
durulmustur. Bazi alimlerin terimleri isimlendirirken sanat ve anlam yoniine, bazilarinin
ise giizellik yoniine dikkat ¢cektigi sonucuna ulasilmistir. Belagat ve edebi tenkit ile ilgili
yeni bir kavram ortaya koymak ise edebiyat¢ilar tarafindan 6viing meselesi olarak
gorulmiistiir. Yiiksek lisans tezi diizeyinde ulastigimiz ¢calismalarin alandaki malzemeyi
biiylik o6l¢lide yansittigini sdylemekle birlikte biitiin ¢alismalara ulasabildigimiz
iddiasinda degiliz.

Yapmis oldugumuz bibliyografya calismasi1 ve verilen eserlerin kaynakcasi
incelendiginde bir¢cok arastirmacinin kendinden 6nce yapilan ¢alismalardan haberdar
olmadigi goriilmektedir. Bu durum akademik ¢alismalarla ilgili bibliyografya ve literatiir
bilgisinin énemini ortaya koymaktadir. Tezlerin biiyiik cogunlugu Urdiin ve Magrib
tilkelerinde kaleme alinmistir. Bununla birlikte Suudi Arabistan, Irak ve Liibnan gibi
tilkelerde de kayda deger calismalarin oldugu goriilmektedir. Ayrica bu ¢alisma, belagat
ve edebi tenkit terimlerinin tesekkiilii ile ilgili oldukga fazla ytliksek lisans tezi yapildigini
ortaya koymaktadir. Bununla birlikte belagat ve edebi tenkit terimlerinin tesekkiiliinii

konu edinen daha fazla galismaya ihtiya¢ oldugunu séylememiz mimkiindiir.
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Makale Bilgileri 0z

Bu ¢alismada milli kimlik ve dil konusu ayetler baglaminda ele alinmistir. Kur’an’a
gore, farkli milliyetler ve diller Hz. Adem kaynakh olarak Allah Teala tarafindan var
Gelis: 30.09.2021 edilmistir ve Allah Teala'nin kudretinin delillerindendir. Dolayisiyla Kur’an’da milli
Kabul: 12.12.2021 kimligi olusturan farkli unsurlar birer istiinliik ve savas vesilesi degil tanisma ve
Yayin: 31.12.2021 kaynasma nedeni olarak zikredilmistir. Konuyla ilgili olarak ii¢ ayet bulunmaktadir.
Bu ayetler Bakara suresinin 31, Rim suresinin 22 ve Hucurat suresinin 13.

Makale Ge¢misi

Ana!htar ayetleridir. ilgili ayetlerin ilkinde isimleri Hz. Adem’e Allah Teil&’nin Ogrettigi,
Kelimeler: A o ) R . . O e e .
e 1 ikincisinde dillerin ve renklerin Allah’in birer ayeti oldugu, ii¢linciisiinde ise
Milli Kimlik, . . . . . . e .
Dil insanlarin bir erkek ve disiden yaratildig1 ve bir biriyle tanismalari i¢in ¢esitli kavim
i ve kabilelere ayrildigindan bahsedilmektedir. Ayetlerin yorumlari verilirken daha
Bakara 32, N N L ~ .. . . - .
¢ok Tirk diinyasinin yetistirmis oldugu bazi miifessirlerin goriislerinden
Nur 22, .. R N . . an
Hucurat 13 yararlanilmistir. Bunlardan biri erken donem miifessirlerinden Maturidi (6. 303),
' digeri sonraki donem miifessirlerinden Zemahseri (6. 538) ve li¢linciisii de ¢agdas
donem miifessirlerinden Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942)’dir. Tirk kimligini tasiyan
bu o6nemli miifessirlerin ilgili ayetler hakkindaki bakis agilar1 yansitilmaya
calisilmistir.
National Identity and Language n The Context Of The Qur'an
Article Info Abstract

In this study, the issue of national identity and language is discussed in the context
of verses. According to the Quran, different nationalities and languages are created
Received: 30.09.2021 by Allah from Hz. Adam and one of the proofs of Allah's power. Therefore, the
Accepted: 12.12.2021 different elements that make up the national identity in the Quran are mentioned as
Published:31.12.2021  reasons for meeting and cohesion, not a means of superiority and war. There are
three verses on the subject. These verses are the 31st verses of the chapter of
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Nur 22, God, in the third, humans are created from a male and a female and it is mentioned

that they are divided into various tribes and nation to coalesce/ meet each other.
The interpretations of the verses were mostly benefited from the views of some
commentators educated by the Turkish world. The perspectives of these important
commentators carrying Turkish identity on the relevant verses were tried to be
reflected.
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Hamza SADAN

GIRIS

Kimlik, bireyi veya bir grubu tanimlayan, ifade eden, baska birey ve toplumlardan
ayiran, kisinin karakterini tasvir eden bir kavramdir. Her sahsi ve grubu tanimlayan ve
dis diinya tarafindan taninmasini saglayan kendine 6zgii 6zellikler ve hasletlerdir.
Kisaca “bireylerin, grup, cemiyet veya topluluklarin, “Kimsiniz?”, “Kimlerdensiniz?”

sorusuna karsilik olarak verdikleri cevap ya da cevaplar”! seklinde tanimlanabilir.

Dil ise toplumlar1 bir arada tutan, onlara aidiyet duygusunu veren, kiiltiirel
aktarimi saglamada eski ile yeni arasinda kopri olan ulusal kimligin 6nemli
unsurlarindan biridir. Milli kimligin insasinda ve topluluklarin bir arada yasamlarinda
har¢ konumundadir. Dolayisiyla dil olmadan milli kimligi ayakta tutmak muimkiin
degildir. Bu nedenle ulusal kimlikler dil tizerinde gelisim gosterirler. Bu agidan
bakildiginda milli kimlik ve dil amag birlikteligine sahiptir. Cilinki dil ulusal kimligi

olusturan unsurlardan biridir.2

Her toplumu digerinden farkl kilan kendine has bazi maddi ve manevi kiiltiir
ogeleri vardir. Genel anlamda insanlarin tarihi siire¢ icerisinde ortaya koyduklari
gereclere maddi; insan iliskilerini diizenleyen yazili/yazili olmayan ve deger odakli
kurallara manevi kiiltiir 6zellikleri denilmektedir. Bir milletin giymis oldugu giysiler,
kullandiklar1 binalar ve ¢esitli ara¢ geregler maddi kiiltiir; dili, dini, tarihi, sanat anlayisi
vb. manevi kiltiir égelerini olusturur.? Bir ulusun kiiltiirii, maddi ve manevi biitiin

ogeleriyle uyumlu bir biitiinliik olusturur# ve birbirini tamamlar.5

Dil ve milli kimlik bir milleti millet yapan ve onu digerlerinden ayristiran en

onemli unsurlardandir. Bir toplumun varligini devam ettirmesi i¢in bu iki unsuru

1 Bozkurt Giiveng, Ttirk Kimligi (Ankara: T.C Kiilttiir Bakanlig1 Milli Kiitiiphane Basimevi, 1994), 3.

2 Mehmet Tayang - Adem Ince, “Tiirk Ulusal Kimliginin Insasinda Giines Dil Teorisinin Rolii ve Onemi”,
Imgelem 4/6 (2020), 23-25.

3 Sosyoloji, “Kiiltiir Nedir? Ogeleri ve Ozellikleri Nelerdir?”, (Erisim 02 Mayis 2018).

4+ Ozer Ozankaya, “Ulusal Toplumun ve Ulusal Kiiltiiriin Kurucu Ogeleri”, Atatiirk Yolu Dergisi 3/10 (01
Aralik 1991), 218.

5 Buraya kadar milli kimligi tanimlamaya ¢alistik. Verilen bilgilerden anlasilmaktadir ki “milli kimlik” renk
ve 1rk olarak degerlendirilmemektedir. Nitekim farkli irk ve renklerdeki toplumlar tek bir milliyet
etrafinda birleserek ayn1 milli kimligi benimseyebilirler. Ancak bu ¢alismamizda “milli kimlik” bashigini
kullanarak “insanlarin farkl kabileler seklinde ve farkl renklerde yaratilmasini” konu edinen ayetlere yer
verdik ve bu ayetler baglaminda konuyu ele aldik. Bunun sebebi insanlarin farkl renklerde yaratilmasinin,
onlarda birtakim farkliliklarin meydana gelmesine sebep olabilmesidir. Dolayisiyla insanlarin temelde
farkli 6zellikler tasimasina neden olan farkli renklerde yaratilmalar1 ve farkli kabilelere ayrilmalari,
degisik milli kimliklerin meydana gelmesini etkileyen temel unsurlardan oldugunu diislinliyoruz. Bu
nedenle boyle bir baslik koymayn tercih ettik.
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biinyesinde barindirmasi gerekir. Aksi takdirde yok olmaya veya baska toplumlarin

hegemonyasi altinda yasamaya mahkimdur.®

Dil ve kimlik gibi manevi degerler sayesinde toplumda yasayan bireyler bir biitiin
olustururlar ve bunun sonucunda birbirini anlar, sevinglerini ve iiziintiilerini paylasmak

suretiyle tek viicut olurlar. Tipki binay1 olusturan tuglalari bir arada tutan harg gibi...

Milli birligin saglanmasinda kisa vadeli amaglar yerine uzun vadeli amag¢lar 6nem
arz etmektedir. Bu nedenle her toplum geleceginden emin olmak icin kiltirel 6gelerin
aktariminin yaninda ¢agdas gelismelerin tehdidine karsi birtakim planlamalar yapma

zarureti hasil olmaktadir.

Bir toplum, yeni nesillere kendi kulttirel aktarimini 6rgiin ya da 6rgiin olmayan
cesitli egitim kurumlari vasitasiyla saglarken ortak bilincin ve milli benligin de devamini
garanti altina almis olmaktadir. Biitiin bu kiiltiirel aktarimin olusmasinda kullanilan arag

ise milli kiiltiirtin 6gelerinden biri olan dil, kimlik faktoridir.

Toplumlar arasindaki dil ve kimlik farkliliklari, ihtiram ve ihtimami hak etmesi
gerekirken kimi zaman farkli gruplar tarafindan ayrisma, ¢atisma, savas ve ustiinlik
miicadelesinin konusu olabilmektedir. Bu durum aslinda farkliliklar1 zenginlik olarak
addedemeyen, taassubun pencgesine diismiis olanlarin egilimlerinden baska bir sey
degildir.

Toplumlar giiciinii, dayandiklar: kiltiir ve medeniyet 6gelerinden almaktadirlar.
Dolayisiyla daha gelismis bir toplum olabilmenin yolu milli kimligi olusturan unsurlarin

tekamiiliiyle miimkiinddr.

Her konuda dogrudan ya da dolayh olarak Kur’an s6z sahibidir ve bizi hakikate
yonlendirir. Milli kimlik ve dil farklilig1 noktasinda da Kur’an bize 6nemli bakis agilar
sunmaktadir. Bu baglamda Hz. Adem’e “ta’limi esma”dan yani isimlerin 6gretilmesinden
bahseder. Bu 6gretme fiilini de Allah Teala kendisine nispet eder. Boylece dilin en
onemli unsurlarindan olan isimlerin 6gretilmesi dillerin temelinin ilahi kaynaklh

oldugunu gostermektedir.

6 Milli birlik ve beraberligin dnemi hakkinda bk. Arslan Karaoglan, “Kahramanmaras’in Kurtulusunda
Etkin Olan Paradigmanin Kur’ani Referanslar1”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 17 /0zel Say1 (01 Nisan 2020), 121-123.
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Ayrica Kur’an farkh dillerin konusulmasini, farkli renk ve irklarin olmasini
Allah’in varliginin delillerinden oldugunu kabul ederek bunlarin birer ustiinliik vesilesi
degil de insanlarin birbiriyle tanisma ve dayanisma vesilesi oldugunu beyan etmektedir.
Bu c¢alismada ilgili ayetler incelenerek Tiirk diinyasinin yetistirmis oldugu 6nemli
miifessirlerin goriisleri ¢ercevesinde konu incelenmistir. Bunun sebebi hem ftizerinde
calisilacak kaynaklar1 sinirlandirmak hem de konunun igerigiyle kaynak tercihinin
uyumlu olmasini saglamaktir. Bu baglam da 6nce dilin kaynag1 sonra farkh dil ve

renklerin yaratilmasinin hikmeti ortaya konulmustur.

1. Diller Hz. Adem’e Allah Teald Tarafindan Ogretilmistir/ Diller ilahi
Kaynakhdir

Konuyla ilgili inceleyecegimiz ilk ayet Bakara suresinde gecen “ & e 2Lyl &) A
Odalia 2K ) Y5 gLl @u-u\ J& dxld) e a=e/ Allah Adem'e biitiin isimleri, 6gretti.
Sonra onlar1 énce meleklere arz edip: Eger siz séziintizde sadik iseniz, sunlarin isimlerini

bana bildirin, dedi."” ayetidir.

Isimlerin Hz. Adem’e Allah tarafindan 6gretilmesi ne anlama gelmektedir? ilk
insandan itibaren kiyamete kadar ortaya c¢ikacak olan biitiin isimler mi
kastedilmektedir? Yoksa o donemde gerekli olan isimler mi 6gretilmistir? gibi sorular

ayetin tefsirinde mifessirler tarafindan agiklanmaya calisiimistir.

Oncelikle yukaridaki ayeti kerime Hz. Adem’in yaratilmasin1 ve meleklerin
imtihan edilmesini ifade eden ayetler grubu icerisinde ge¢cmektedir. Bu ayetler su
sekilde yer almaktadir: “Hatirla ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim, dedi. Onlar: Bizler hamdinle seni tesbih ve seni takdis edip dururken,
yeryiiziinde fesat ¢itkaracak, orada kan dokecek birini mi yaratacaksin? dediler. Allah da
onlara: Sizin bilemeyeceginizi herhalde ben bilirim, dedi. Allah Adem'e biitiin isimleri,
ogretti. Sonra onlar1 6nce meleklere arz edip: Eger siz soziiniizde sadik iseniz, sunlarin
isimlerini bana bildirin, dedi. Melekler: Ya Rab! Seni noksan sifatlardan tenzih ederiz,
senin bize dgrettiklerinden baska bizim bilgimiz yoktur. Siiphesiz alim ve hakim olan ancak
sensin, dediler. (Bunun iizerine:) Ey Adem! Esyanin isimlerini meleklere anlat, dedi. Adem
onlarin isimlerini onlara anlatinca: Ben size, muhakkak semdvat ve arzda gériilmeyenleri

(oralardaki sirlari) bilirim. Bundan da éte, gizli ve agitk yapmakta olduklarinizi da bilirim,

7 Bakara 2/ 31.
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dememis miydim? dedi. Hani biz meleklere (ve cinlere): Adem'e secde edin, demistik. Iblis
harig hepsi secde ettiler. O yiiz ¢evirdi ve biiyiikliik tasladi, boylece kdfirlerden oldu. Biz: Ey
Adem! Sen ve esin (Havva) beraberce cennete yerlesin; orada kolaylikla istediginiz zaman
her yerde cennet nimetlerinden yeyin; sadece su agaca yaklasmayin. Eger bu agagtan
yerseniz her ikiniz de kendine kotiiliik eden zalimlerden olursunuz, dedik. Seytan onlarin
ayaklarini kaydirip haddi tecaviiz ettirdi ve icinde bulunduklari (cennetten) onlari ¢ikardi.
Bunun tizerine: Bir kisminiz digerine diisman olarak ininiz, sizin igin yeryltiztinde barinak
ve belli bir zamana dek yasamak vardir, dedik. Bu durum devam ederken Adem,
Rabbinden bir takim ilhamlar aldi ve derhal tevbe etti. Ciinkii Allah tevbeleri kabul eden ve
merhameti bol olandir. Dedik ki: Hepiniz cennetten inin! Eger benden size bir hidayet gelir
de her kim hidayetime tabi olursa onlar icin herhangi bir korku yoktur ve onlar tiziintii
cekmezler. Inkdr edip dyetlerimizi yalanlayanlara gelince, onlar cehennemliktir, onlar

orada ebedi kalirlar.”8

Ayetlerden anlasildigina gore heniiz Hz. Adem yaratilmadan énce meleklere
yerylziinde bir halife yaratilacag: bildirilmistir. Onlarin biz seni tespih ediyoruz, fesat
cikartacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? cevabindan sonra Hz. Adem
yaratilmistir. Daha sonra Hz. Adem’e isimler égretilmis ve isimler noktasinda melekler
imtihana tabi tutulmustur. Bu nedenle ayetlerden “ta’limi esma/ isimlerin 6gretilmesi”
hadisesinin yaratma isinden sonra gerceklestigi anlasilmaktadir. Ogretme/6grenme
ameliyesinin yaratmanin akabinde yapildig1 baska bir ayette de yer almaktadir: “O
insan1 yaratti ve ona beyani (aciklama yapabilmeyi) 6gretti.”®. Bu ayette de yaratmadan
sonra beyan/aciklamanin o6gretildigi zikredilmektedir. Dolayisiyla insani yarattiktan
sonra Allah Tealamin dili (esyanin isimlerini ve acgiklama yapmayi) Hz. Adem’e

Ogrettigini anliyoruz. Nitekim Maturidi, Bakara suresinin 31. ayetini tefsir ederken

Rahman suresinde gegen “&lall dale ayetiyle 6gretme fiili baglaminda iliskilendirmistir.10

8 Bakara 2/ 30-39.

9 Rahman 55/3-4.

10 Ebi Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi, Te'vilati’l-Kur'an, thk. Fatima Yusuf
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2004), 1/34. Matiiridi Bakara suresi 31. ayeti (... R sy al e 3) ile
Rahman suresi 4. ayeti (u\-d‘ 4-A-\r—) her iki ayette gecen ae (6gretti) fiili noktasinda karsilastirmis bu
nokta-i nazar1 dikkate alarak tefsir etmistir. Dr. Mehmet Akif Alpaydin ise Bakara 31. ayette gecen sy
lafzin1 rahman 4. ayette gecen S lafziyla aglklamaktadlr 0, ayetler tefsir edilirken Kur'an biitinltigi
icerisinde tefsir edilmesi gerektigini ve bu baglamda “. RS WY ea\ ae 5/ Allah Adem’e isimlerin tamamim
Ogretti” ayetinin el dde Gy 315/ Allah insami yaratt, ona beyani ogretti.” ayetiyle
iliskilendirilebilecegini s6ylemektedir. Ayetle ilgili olarak, marife olarak zikredilen u‘-w‘i\ lafzinin Adem’e
(a.s) tekabiil etmekte oldugunu, hemen sonraki ayette Adem’e dgretilen seyin ise S olarak bildirildigini,
Bakara suresinde ise 6gretilen seyin %Y lafziyla bildirildigini, buradan yola ¢ikarak @y lafzindaki
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Ayetlerde gecen isimlerin ve beyanin 6gretilmesi dil kabiliyeti ile dogrudan ilgili
iki kavramdir. Dolayisiyla miifessirler genellikle ayetleri tefsir ederken isimlerin ve
beyanin 6gretilmesini dil ile iliskilendirmislerdir. Mesela Razi (6. 606) ayetle ilgili olarak
Allah’in, Adem'e esyanin isimlerini ve 6zelliklerini 6grettigini ve meshur olan goriisiin
bu oldugunu belirttikten sonra isimlerden Allah'in muradinin, O'nun sonradan yaratmis
oldugu ve giinimiizde insanlarin kullanmis olduklar1 Arap¢a, Fars¢a, Rumca, vb. gesitli
dillerin isimleri oldugunu, ademogullarinin bu dillerle konustuklarini; Hz. Adem
oldiikten sonra ¢ocuklarinin diinyanin her tarafina dagilmasi sonucunda, toplumlarin
her birinin, bu dillerden birisiyle konusmaya devam ettirdigini ifade etmektedir.11
Razi'nin bu agiklamalarindan anlasilacag iizere Allah Teala konusulan dilleri Hz. Adem’e
O0gretmis cocuklar1 da ondan o6grenerek diinyanin degisik bolgelerine dagilmalari

suretiyle bu dilleri yaymislardir.

Silleyman Ates ise Hz. Adem’e dgretildigi belirtilen “isimler” hakkinda ilgili su
aciklamay1 yapmaktadir: “Biitiin bunlar gosterir ki ilk insana az ¢ok konusma 6zelligi
verilmistir, 6gretilen isimler, dildeki kelimeleri ifade eder. Demek ki Adem'den 6nceki
yaratiklar, konusmaktan yoksun idiler. Dil yetenegi, esya hakkinda bilgi sahibi olup
esyayl bilincli olarak isleme 06zelligi, sanat kabiliyeti ancak insanda ortaya c¢cikmistir.
"Allah, Adem 'e isimlerin tiimiinii 6gretti" ayeti bunlara isaret etmektedir. Ger¢i melekte
de esyaya tasarruf ozelligi vardir ama melekler, esyay: islemez, seklini degistirmez,
esyay1 terkip edip yeni sekiller ortaya getirmezler. Daglar1 yerinden oynatma gibi olagan

ustii seyleri yaparlar.”12

Bu acgiklamalardan anlasilmaktadir ki dil ilahi kaynakhdir. Allah tarafindan ilk
insan ve ilk peygambere o6gretilmistir. Ondan da c¢ocuklar1 6grenmisler ve onlarin

degisik bolgelere dagilmalar suretiyle dil biitiin diinyaya yayilmistir.

2. Hz. Adem’e Ogretilen Esmanin Kapsam Ne idi?
Bakara suresinin 31. ayetinde Ogretildigi zikredilen isimlerden maksat nedir.

Bunlar belli bash isimler mi yoksa ¢ok daha genis bir anlam mi icermektedir?

kapalilig1 ortadan kaldirmak icin Sl lafzindan faydalanilabilecegini belirtmektedir. Detayli bilgi icin bk.
Mehmet Akif Alpaydin. "Hz. Adem'e (A.S) Ogretilen isimler", Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 4 / 2 (Aralik 2016), 7-16.

11 Ebii Abdillah Fahriiddin Muhammed er-Razi, Mefétihu’l-gayb (Beyrut: Daru Thyai’'t-Tiirasi’l-Arabi, 1420),
2/398. Ayrica bk. Nizdmiiddin Hasen b. Muhammed en-Nisabiri, Gard’ibii’l-Kur’dn ve rega’ibii’l-Furkan
(Beyrut: Daru Kiitiibi’l-[lmiyye, 1995), 1/221.

12 Siileyman Ates, Kur’dn-1 Kerim’in Yiice Medli ve Cagdas Tefsiri (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi,
1982), 58.
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Miifessirler ayetin bu bélimini farklh sekillerde agiklamislardir. Yukarida isimlerin
Ogretilmesinin dilin 6gretilmesi seklinde anlayan miifessirler oldugunu ifade etmistik.

Bununla birlikte ayetin bu kism1 hakkinda farkl gériisler bulunmaktadir.

Miifessirlerin bir kismi baz1 esyalarin ismini zikrederek bir kismi da egya ismi
zikretmeksizin Allah Teala'min Hz. Adem’e biitiin isimleri dgrettiginden bahsetmistir.
Mesela Zemahseri (6. 538) isimlerden maksadin Allah Teala'nin yarattig: ¢esitli cinsler
ve dini ve dunyevi olarak yarar olan seyler olarak gormekte ve ayeti soyle
degerlendirmektedir: “Sayet “Allah’in Adem’e miisemmanin isimlerini 6gretmesi ne
anlama gelir?” dersen, ben de sdyle derim: Allah ona yarattiklarinin cinslerini gostermis
ve “sunun ismi attir’, “sunun ismi devedir”, “sunun ismi bdyle, sunun ismi soyle ”
seklinde 6gretmistir.”13 Nesefi (6. 710/1311) ve Ebl Hayyan (6. 745/1344) da buna
benzer acgiklamalarda bulunmustur.l* Taberi ayette gecen “& :&Y” hakkinda
Miicahid, Said b. Ciibeyr ve Abdullah b. Abbas gibi sahabilerden gelen, isimlerden
maksadin -bazi1 esyalarin da isimlerini zikretmek suretiyle- biitiin her seyin ismi
olduguna dair rivayetleri aktarmaktadir.l> Ayrica “biitiin isimler”le Kkastedilenin
melekler ve insan ziirriyetinin tamaminin isimleri olduguna dair gorisleri de
vermektedir. Biitiin bu gorisleri siraladiktan sonra bunlar igerisinde evla olanin hangisi
oldugunu da belirtmistir. Ona gore biitiin isimlerden maksadin sadece insanlar ve
melekler oldugunu ifade eden goriistiir. Clinkii ayette gecen “s&= )" fiilindeki “~”zamiri
sadece insanlar ve melekler i¢in kullanilmaktadir. Bu nedenle ona gore diger varliklarin
isimleri Hz. Adem’e &gretilen isimler arasinda degildir.’6 Siileyman Ates, yukarida
belirtildigi gibi, ayetin anlamim biraz daha genisleterek Allah Teala'nin Hz. Adem’e
Ogrettigi isimlerin insanlarin konustuklar: dile isaret ettigi, dillerin bu sekilde meydana

geldigi ve yayildig1 anlaminda agiklamalarda bulunmuslardir.

Baz1 tefsirlerde isimlerin Ogretilmesi biraz daha farkli yorumlanarak Allah
Teald’nin Hz. Adem’e isimleri 6gretmesi, ademogluna esyay1 isimlendirebilme

kabiliyetinin verilmesine isaret ettigi seklinde aciklanmistir. Mesela, Maturidi (6. 333)

13 Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamizi’t-tenzil (Riyad: Mektebetii'l-
Abikan,1998), 1/253.

14 Ebii'l-Berekat Hafiziiddin en-Nesefl, Medarikii’t-tenzil ve hakd’iku’t-te’vil, thk. Yusuf Ali Bedivi (Beyrut:
Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 1/78; Ebli Hayyan Muhammed b. Y{suf el-Endeliisi, el-Bahrii’l-muhit, thk.
Sitki Muhammed Cemil (Kahire: Daru’l-Fikir, 1420), 1/235.

15 Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923), Camiu’l-beydn fi te'vili'l-Kur’dn, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (B.y: Miiessesetii'r-Risale, 2000), 1/482-484.

16 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 1/485.
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isimlerin Allah Tealad tarafindan 6gretiminin nasil oldugunu aciklayarak ayeti tefsir
etmeye baslamaktadir. Buradaki 6gretmenin ya ilham yoluyla ya da isimler noktasinda
imtihana tabi tutulmayan (zira isimler Hz. Adem’e 6gretildikten sonra meleklere bu
isimler sorulmus melekler de bilmediklerini agiklamislardir. Dolayisiyla eger Hz. Adem’e
bir melek tarafindan isimler 6gretildiyse o melek isimler noktasinda imtihana tabi
tutulmayan bir melek olmasi gerekir) bir melek vasitasiyla olabilecegini ifade
etmektedir. Ayrica o cesitli 6grenme yollarinin oldugunu agikladiktan sonra bunlardan
birinin de Allah Tedld’nin 6gretmesini, onun Ogrenme fiilini yaratmasi seklinde
oldugunu belirtmektedir. Bu minvalde 6grenme fiilini yaratmasini da kisiye 6gretmesi
cercevesinde kazandirilan bilgi olarak géormektedir.l” Onun bu agiklamalarindan Allah
Teald'nin Hz. Adem’e isimleri 6gretmesini, 6grenme fiilini insanlar i¢in yaratmis olmasi
seklinde de yorumlanabilecegi anlasilmaktadir. Bu durum 6grenme kabiliyetiyle ilgilidir.
Ciinkii 6grenme fiilinin yaratilmasi bir nevi 6grenme kabiliyetinin yaratilmasi anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla ayette gecen isimlerin Ogretilmesi hadisesini, 6grenme

kabiliyeti olarak séylemek yanlis olmasa gerektir.

Elmalii Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942) da buna yakin bir sekilde ayeti
aciklamistir. O, konuyla ilgili selef miifessirlerin goruslerini siraladiktan sonra
zamanimiza kadar gecgen siirecte dildeki cesitliligin ve gelismenin “ta’lim-i esma”ya
bor¢lu oldugunu, ilim ve mantik 6zelliginin insanda bulunmasini, konusma kuvvetinin
insan ruhunun bir parc¢asi olmasini buna baglamis ve serefi lisan ile miuserref olarak,
gerekliligine gore isimleri sdyleyerek kullandigina isaret etmistir. Ayrica isimlerin
ogretilmesini kelam kuvvesinin, isimlendirebilme istidadinin/giicliniin verilmesi olarak
anlamistir. O, bu sekilde bizzat isimlerin koyucusunun Allah’in vermis oldugu istidatla
peyderpey Hz. Adem oldugunu izhar etmistir.'8 Burada Elmali Hamdi’nin Allah Teala’nin
Hz. Adem’e isimleri 6gretmesinden maksadin ona esyay: isimlendirebilme Kabiliyetini
vermesi seklinde anlamasi 6nemlidir. Ciinkii kiyamete kadar var olacak olan seylerin
mevcudiyetinin Hz. Adem déneminde séz konusu olamayacag asikardir. Dolayisiyla
biitiin esmanin/ heniiz mevcut olmayan sonradan meydana gelecek olan bir¢ok esyanin

isimlerinin Hz. Adem’e dgretilmesi isimlendirebilme kabiliyetine isaret etmektedir.

17 Matiiridi, Te'vilatii'l- Kur’dn, 1/34.
18 Elmalil M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Azim Yayincilik, ts.), 1/267.
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Ayrica miifessirlerin, Allah Teala’nin Adem’e isimlerin tamamini égretmesini,
esyay! isimlendirme yeteneginin verilmesinin yaninda dini-diinyevi faydalarinin!® ve
esyanin o0zelliklerinin?0 6gretilmesi anlamina da geldigi seklinde anladigin1 gormekteyiz.
Bu durumda isimlerin Ogretilmesini dil yetenegi ve miisemmanin 6zelliklerinin
bildirilmesi olarak kisaca ifade edebiliriz. Daha dogrusu ademoglunun esyanin
ozelliklerini bilmesi sonucunda esyay1 o6zelliklerine gore isimlendirebilmesi seklinde

anlayabiliriz.

Buraya kadar milli kimligin unsurlarindan biri olan dilin ilahi kaynakl olduguna
isaret eden Bakara suresinin 31. ayetinin baz1 miifessirler tarafindan nasil anlasildigi
lizerinde duruldu. Ayetle ilgili cok daha fazla rivayet ve yorumlarin oldugu asikardir.21
Ancak ayetin aciklamasiyla ilgili temel anlayislar burada zikredildi. Bu da maksadin hasil

olmasi bakimindan kafidir.

Simdi de milli kimligin gostergelerinden olan dil ve renklerin Kur’an’da nasil ifade

edildigi ve miifessirler tarafindan nasil degerlendirildigi tizerinde duralim.

3. Farkh Diller ve Renkler (Irklar) Allah’in Varliginin Delillerindendir

Oncelikle Kur’an toplumlarin farkh dillere sahip oldugunu vurgular. Bu baglamda
"(Allah'in emirlerini) onlara iyice aciklasin diye her peygamberi yalniz kendi kavminin
diliyle génderdik. Artik Allah diledigini saptirir, diledigini de dogru yola iletir. Ctinkii O, gii¢
ve hikmet sahibidir."?? ayeti 6rnek olarak verilebilir. Bu ayete gore Allah Teala hakimdir.
Yaptig1 ve yarattig1 islerde hikmete gore hareket etmistir. Bu nedenle peygamberleri
kendi toplumunun dili lzere gondermistir. Ayrica her peygamberi kendi kavminin

diliyle gondermesi, farkl toplumlarin degisik dillere sahip oldugunu goéstermektedir. O

19 Zemahserl, el-Kessdf, 1/253.

20 Stileyman Ates, Kur’dn-1 Kerim’in Yiice Medli ve Cagdas Tefsiri, 1/58.

21 Bakara suresi 31. ayetle ilgili degisik yorumlari biz burada vermedik. Clinkd bu ¢alisma “ta’limi esma”
baglaminda biitiin agiklamalar1 aktarip degerlendirmeyi amaclamamaktadir. Bizim konuya yaklasimimiz
“milli kimlik ve dil” konusunu Kur’an’a baglaminda ele almak ve bunlarin temelde farklilik, iistiinliik, renge
ve milliyete dayali bir ayricalik sebebi olmadigini vurgulamaktir. Bu nedenle hem kaynaklarda
sinirlandirma yaptik hem de kaynak secimini konuya uygun olarak belirledik. “Ta’limi esma” hakkinda
daha ¢ok bilgi ve degerlendirmeye su kaynaklardan ulasilabilir: Ali Akpinar, Kur’dn Cografyasi: (Kur’dn’'da
Yer Adlar1) (Ankara: Fecr Yayinlari, 2002), 10-32. Nitekim bu eser de esyay1 isimlendirme ve dil olgusunun
son tahlilde insana yerlestirilen esyay1 isimlendirebilme yetisinin/giiciiniin bahsedilmesi ve bu sayede
insanlarin esyay1 dzelligine uygun olarak isimlendirebilmesi olarak agiklanmistir. Ayrica bu calismada
“isim ve miisemma” diger bir ifade ile “s6zciik nesne iligkisi” hakkinda farkh agiklamalara yer verilmistir.
Konuyla ilgili bakilabilecek kaynaklardan birir de sudur: Celdleddin Abdurrahman Suyti, el-Miizhir fi
‘ulimi’l-luga, thk. Fudd AIl Mansir (Beyrut: Daru Kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), 12-14. Bu eserde de dillerin
koékenine dair vahiy ve ilham nazariyesi disinda farkli teoriler bulunmaktadir.

22 fbrahim 14/ 4.
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halde birbirinden farkh dillerin var olmasinin hikmeti ne olabilir? Bunun cevabi1 su

ayette yer almaktadir:
“Eallall Y I3 3 &) R 15 A&l SR 5 a5 5 300 (31 4] Cay”

"O'nun delillerinden biri de, gokleri ve yeri yaratmasi, lisanlarinizin ve renklerinizin

degisik olmasidir. Stiphesiz bunda bilenler igin (alinacak) dersler vardir."?3

Bu ayet-i kerimede dillerin ve renklerin farkl olmasi, gokler ve yerin yaratilmasi
gibi Allah'in delillerinden biri olarak zikredilmistir. Maturidi, yaratilmasi1 bakimindan
dillerin birbirinden farkli olmadigini ve dil organi yaratilmasi bakimindan herkeste ayni
olmasina ragmen konusulan dillerin konusma ve seslendirmede birbirine benzemedigini
ifade etmektedir. Ayrica te’vil ehlinin dillerin farkli olmasini Arapga, Tiirk¢e Farsca,
Nabatca, vb. diller; renklerin farkl olmasini ise siyah kirmizi, beyaz vb. renkler seklinde

acikladiklarini ifade etmektedir.24

Zemahseri, ayetin anlamini biraz daha genisleterek yorumlamaktadir. Ayette
gecen “elsine” kelimesini konusma tiirleri ve sekilleri olarak gormektedir ve ayetle ilgili
olarak su agiklamalarda bulunmaktadir: “Allah Teala bu konusma sekillerini o kadar
birbirinden farkli yaratmistir ki ne bir fisilt1 halinde ne duyulacak kadar ytiksek sesle
konusmada ne keskinlikte ne gevseklikte ne fasih konusmada ne tutuk konusmada ne
nazimda ne Usllipta ve ne de baska konusma sifat ve hallerinde birbirinin ayni iki
konusma bicimi (diksiyon) isitebilirsin. Suretler ve bunlarin hat ve ¢izgilerini belirlemek,

renkler ve bunlarin ¢esitlerini ortaya koymak da bunun gibidir.2>

Elmalili Hamdi Yazir, dillerin degismesinin ne anlama geldigini aciklarken ayetin
anlamin1 biraz daha genisleterek bireysel konusma farkliliklarin1 da haiz bir sekilde
yorumlamaktadir. Ona gore dillerin degismesi dillerin ¢oklugu, lehce, sive ve ozel
soyleyis bicimlerinin farklihgina kadar genis bir yelpazeyi icine alabilir. Her toplumun
dili birbirinden farkhidir. Arap olanla olmayanin, Tiirk’iin, Freng'in, Rum'un dilleri
birbirinden farkhdir. Ayni sekilde bir dili konusan bir milletin igerisinde bulunan

kabilelerin ve toplumlarin dillerinde de farkliliklar olabilmektedir. O ayette gecen

23 Rim 30 / 22.

24 Maturldi, Te'vilatii’'l-Kur’dn, 4/ 42. ayrica bk. Ebii'l-Hasen Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukdtil, thk.
Ahmet Ferit (Beyrut: Daru’l Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2002), 3/9. Diller ve renklerin farkhlig ile ilgili benzer bir
aciklama Semerkandi tarafindan da yapilmistir. Bk. Ebi’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandji,
Bahru’l-uliim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1993), 3/9.

25 Zemahseri, el-Kessdf, 4/ 571-572. Ayrica bk. Seyyid Tantavi, et-Tefsfru’l-vasit (Kahire: Darii Nehdati
Misir, 1998), 11/77.
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dillerin farkli olmasini biraz daha ileri boyuta tasiyarak her bir bireyin dilinin
digerinden farkliliklar igcerdigini sdylemektedir. Dolayisiyla dillerin farkl olmasini lehge
ve sive farkliliklarini da igine alacak sekilde yorumlamaktadir. Renklerin farkli olmasina
gelince onu da dillere benzetir ve her bireyin renginin beyaz, sari, siyah ve kirmiz gibi
degisik renklerde oldugunu ac¢iklamaktadir. Bu agiklamaya gore nasil farkl milletlerin
dillerini hatta her sahsin dilinin digerinden farklilik icerdigi bir gercek ise insanlarin
renklerinin farklilasmasi da benzer bir durum arz etmektedir. Yani farkli milletlerin
renklerinde farklilik oldugu gibi bir millete mensup sahislarin da degisik renklerde

olabilecegi seklinde yorumlamaktadir.26

Calismamizda oncelikle referans aldigimiz ¢ok farkli donemlerde yasamis olan tig
miifessirin yukaridaki aciklamalar incelendiginde ilk miifessirden son miifessire dogru
gittikce dillerin ve renklerin farklilasmasi daha genis bir bakis acisiyla agikladiklar:
anlasilmaktadir. Ayette milli kimligin gostergelerinden olan diller ve renklerin farkh
olmas1 Allah Teald’'nin delillerinden biri olarak zikredilmektedir. Aslinda s6z konusu
ayet insanin topraktan yaratilmasi, kendi nefislerinden esler yaratilmasi, gece ve giindiiz
insanin uyuyabilmesi, hem korkuyu hem de umudu igerisinde tasiyan simsegin
yaratilmasi, gokten suyun indirilmesi ve onunla yeryiiziine hayat verilmesi, yerin ve
goklerin yaratilmasi gibi Allah Teald’nin kudretinin/varhginin delillerinin zikredildigi
ayetler gurubu icerisinde yer almaktadir.2’” Bu ayetlerde Allah Teala’nin delili olarak
zikredilenlerin insanoglunun yapamadigl, gliciinii asan durumlardan bahsedilmektedir.
Zemahseri dillerin ve renklerin Allah Teald’'nin delillerinden olmasinin hikmetini
aciklarken insanlarin birbirlerini tanimasini, renklerin farklihigina baglamis eger
insanlar hep ayni renkte, tamamen ayni sekilde ve hepsi tek bir cesit olsaydi insanlarin
birbirini tanimasinin imkansiz olacagin1 ve bir insanin digeriyle karistirilmasi
sonucunun ortaya ¢ikacagini ve biitiin bunlarin neticesinde de insanlarin faydasina olan
bircok seyin islemez hale gelecegini ifade etmektedir. Bu durumu, ikiz ¢ocuklar1 6rnek
vererek aciklamakta ve suret ve yaratilista birbirine benzeyen ikizlerden birini
digerinden ayirmada hataya diisiildiigliinii belirtmektedir. Ayrica insanlarin tek bir

babadan dogmus oldugunu ve tek bir kokten dallara ayrilarak ¢ogaldiklarini, bunun

26 Yazir, Hak Dini, 6/248.
27 Bk. Rum 30/ 20-27.
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sonucunda -Allah’tan bagskasinin bilmeyecegi kadar- ¢ok olmalarina ragmen

birbirlerinden farkli olduklarini séylemektedir.28

Elmali Hamdi Yazir'a gore ayetin sonunda yer alan “iste bunda alimler (bilenler)
icin ayetler vardir” boliimii Allah Teald’'nin delilleri olarak ayette zikredilenlerin alimler
icin ibret vesilesi oldugunu gostermektedir. Ciinki ilim temyiz ifade eder. Temyiz ve
temayiiz ise ayrima ve farklilikla olur. Dolayisiyla alimler zikredilen farkhlik ve
cesitliligin Allah’in delili oldugunu anlar, bu nedenle “alimin” yani bilgisi olanlarin ibret
alacag zikredilmistir. Dil ve renk farkliliklari Allah Teadld’nin kudretinin delillerindendir
ve bu farklilik ve degisikliklerin hikmetini en iyi dlimler anlar. Biitiin bu degisiklik ve
cesitlilik icinde hepsinin diizenini koruyan ve idare eden Allah'in ilim ve sanatinin
miitkemmeliyetini ve onun kudretini gosterir. Bir sonraki baslikta ele alinacak olan
“birbirinizle tanismaniz i¢in sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik” ayeti de farkl renk ve
dillerde yaratilmanin hikmetlerinden birinin insanlarin birbiriyle tanismalarina matuf

oldugunu gostermektedir.2°
4. Farkli Kabileler ve Kavimler Tanigsma Vasitasidir

Ademoglunun farkli milliyetlerde kabileler halinde yaratildigini gésteren

ayetlerden biri de Hucurat suresinde gegen su ayet-i kerimedir.
e 5) Rl e a8 G T80 Juass Ll RUlea g 5 &0 G JUEI U) Gl (G G

"Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve birbirinizle
tanismaniz igin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en degerli

olaniniz, O'ndan en ¢ok korkaninizdir. Siiphesiz Allah bilendir, her seyden haberdardir."3°

Ayet-i kerime, insanligin farkli kavim ve kabileler halinde yaratilmasinin sebebini
insanlarin birbiriyle tanisma vesilesi olarak agiklamaktadir. Bu ayeti kerime o6nceki

ayette gecen, insanin farkli dil ve renklerde yaratilmasinin hikmetini géstermektedir.

Maturidl (6. 333) ayette gegen insanin bir erkek ve disiden yaratilmasinin iki
sekilde yorumlanabilecegini ifade etmektedir: Birincisi bu ifade insanlarin tek bir
asildan yani Hz. Adem ve Havva’dan yaratildigina isaret etmektedir. Bu nedenle biitiin

insanlar birbirinin erkek ve kiz Kkardesleridir. Dolayisiyla birbirine atalariyla,

28 Zemahserdi, el-Kessdf, 4/ 571-572.
29 Yazir, Hak Dini, 6/248.
30 Hucurat 49/13.
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kabileleriyle oviinerek iistiinliik iddiasinda bulunmalar1 dogru degildir. Ustiinliigiin
ol¢iitii ayetin devaminda gelen “Allah katinda en degerli olaniniz (O’na itaatsizlikten) en
fazla sakinanizdir/takvali olanimizdir” ayetine gore takvadir. Ikincisi ise insanlarin her
birinin, sultanlarin ve halkin, hiir olanin ve kélenin, erkegin ve kadinin, bir kadinla bir
erkegin suyundan var ettik. Bu nedenle bir kisinin digerine kars1 dviinme ve biyikliik
iddiasinda bulunma hakki olamaz. Zira biitiin insanlar, insan dogasinin hos gérmedigi
bir kokuya sahip olan ve rahimlere atilan bir er suyundan (nutfe) yaratilmistir. Allah
Tedla bunu, insanoglunun aralarinda o6viinme ve {Ustiinlik kurma ¢abasindan
vazgecmeleri, soy-nesep ve kabile hakkinda dil uzatma vesilesi olmamasi icin 6zellikle

belirtmektedir.31

Zemahseri de ayeti tefsir ederken ayeti Allah’in insanlar1 milletler ve kabileler
halinde yaratmasinin hikmetinin, nesebin bilinmesi ve hi¢ kimsenin kendi 6z babasindan
baskasina nispet edilmemesi olarak anlamlandirmaktadir. Yoksa Allah Teala’'nin
kabilere ve milletlere ayirmasi, insanlarin atalariyla baskalarina karsi éviinmesi ve

nesep olarak digerlerine tustiinliik kurmasi i¢in degildir.”32

Elmalili ise ayette gecen “sulib” ve “kabail” kelimelerinin anlamlarini agiklamakta
ve sonra bir babanin ziirriyetinden ¢ogalan birgcok toplulugun kabile olarak
isimlendirildigi gibi farkl kabileleri bir araya getiren ve tamami bir asla mensup olan
biiylik topluluklara da re's veya sa'b denildigini belirtmektedir. O, bir erkekle disiden
meydana gelip de sulilb ve kabilelere ayrilmayi, daralip dagilmak, doéglismek ve
sogismek icin degil, tanisip yardimlasarak kaynasmak, birbirini sevmek ve gilizel ahlaka
gore hareket ederek daha erdemli toplumlar olusturmak bdylece korunup gliven
icerisinde yasamak icin oldugunu sdylemektedir. O, devaminda "Sira ifiiriiliince artik
aralarinda nesep yoktur."33 ayetine yer vererek Allah katinda deger ol¢ilisiiniin,

Ustiinliigiin ve yiiksek mertebenin gostergesinin takva olduguna isaret etmektedir.”34.
SONUC

Milli kimlik ve dil baglaminda inceledigimiz ayetlerden birincisi milli kiiltiriin

temel 6gelerinden biri olan dilin kaynagi hakkinda bilgi vermekte ve bu ayetten dili

31 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, 4/ 547.
32 Zemahserd, el-Kessdf, 5/585.

33 Miimin(in 23/101.

34 Yazir, Hak Dini, 7 /212.
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olusturan biitiin isimlerin Allah Teala tarafindan ilk insan ve ilk peygamber yaratildiktan
sonra ona Ogretildigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla diller kaynagi agisindan tevkifidir.
Ancak ilk insan yaratildiktan sonra dilin nasil 6gretildigi ve kapsaminin ne oldugu
noktasinda alimler farkh goriisler ileri stirmiislerdir. Gortislerine miracaat ettigimiz
miifessirlerden Maturidi'ye gore dilin 6gretiminin keyfiyeti ya ilham yoluyla ya da bir
melek vasitasiyladir. Eger melek vasitasiyla égretildiyse bu melek Hz. Adem’e isimler
ogretildikten sonra “bunlarin isimlerini bana haber verin” hitabina mazhar olan
meleklerden birisi olmamasi gerekir. Ciinkii eger Hz. Adem’e isimleri, bu hitaba mazhar

olan meleklerden biri 68retmis olsaydi onlarin isimlerini sdylemesi gerekirdi.

Isimlerin 6gretilmesinin kapsamina gelince miifessirler sonug itibariyle biitiin
isimlerin, butlin dillerin 6gretilmis oldugunu ifade etmektedirler. Miifessirlerden
bazilar1 birtakim esyanin isimlerini de 6rnek vermek suretiyle Allah Teadla’'nin Hz.
Adem’e biitiin isimleri tek tek dgrettigini belirtmektedirler. Ancak miifessirlerden bir
kismi, Allah Teald’nin Hz. Adem’e biitiin isimleri 6gretmesi ona dil yeteneginin, esyayl
isimlendirebilme kabiliyetinin verilmesi seklinde anlamislardir ki bu yorum vakiaya
daha uygundur. Ciinkii ezmanin degismesi ve medeniyetlerin gelismesi sonucunda yeni
tiir esyalara ihtiya¢ hissedilmis ve sonugta yeni yeni esyalar zuhur etmistir. Biitiin bu
yeni esyalarin isimlendirilmesi insanogluna Allah Tedla tarafindan bahsedilen
isimlendirebilme kabiliyetinin neticesidir. Ayn1 zamanda miifessirler isimlerin
Ogretilmesiyle esyanin hususiyetlerinin de 6gretildigini agiklamaktadirlar ki bu durum
da isimlendirebilme kabiliyetiyle alakalidir. Zira nesneler isimlendirilirken 6zelliklerine
uygun bir sekilde isimlendirme yapilmaktadir. Dolayisiyla dil/lisan, Allah Teald’nin

insana liitfetmis oldugu dil yasalarinin yani siinnetullahin sonucudur, diyebiliriz.

Ilk ayette (Bakara 2/31) milli unsurlardan biri olan dilin kaynagina deginilmekte
oldugu aciklandi. Ikinci ayette ise (Riim 30 /22) farkl dillerin ve renklerin yani farkh
milletlerin Allah Teala’'nin varliginin delillerinden biri oldugu bildirilmektedir. Aslinda
genellikle konusulan farkh diller de milletlere 6zgiidiir. Ancak bir dili birden ¢ok millet
de kullanabilir. Bu durumda da ayni dili konusan farkli milletlerin, dili kullanislarinda
farkliliklar olabilir. Dolayisiyla miifessirler ayet-i kerimede dillerin farkliligini agiklarken
her ikisini de yani hem farkli lisanlar1 hem de bir lisan igerisindeki farkliliklar
kapsadigini soylemektedirler. Dille birlikte milleti digerinden ayiran en Onemli

faktorlerden biri de renkler/irklardir. Kur’an’da her iki faktoriin Allah Teald’'nin
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varliginin delillerinden biri olarak sunulmasi milleti millet yapan unsurlarin korunmasi
ve gereken degerin verilmesi gerektigi hiikmiinii ortaya ¢ikarmaktadir. Bir milleti millet
yapan farkliliklarin tstinliik vesilesi degil, Allah Teala’nin kudretinin delillerinden

olarak goriilmesi gerekmektedir.

Insanlarin farkh farkh yaratildigina isaret eden diger bir ayet ise Hucurat
suresinin on Uglncl ayetidir ki burada Allah Tedld'nin insanlar1 6nce bir erkek ve
disiden yarattig1 sonra da kavimler ve kabileler ayirdig: ifade edilmektedir. Bu sekilde
yaratilmanin hikmeti ayetin iceresinde verilmektedir ki o da insanlarin tanisip
kaynasmasidir. Insanoglu degisik millet ve kabileler halinde bulunsalar da tek bir atadan
yani Hz. Adem’den gelmistir. Bu yiizden sonradan bir takim farklilasmalar olsa da
insanlik ayn1 atanin evlatlaridir ve insan olarak taragin disleri gibi esittir. Dolayisiyla bu
farklhiliklar tstiinliik vesilesi degildir. Ayetin sonunda da ifade edildigi gibi ustiinliik

takvadadir.

Sonug olarak milli kimlik ve kiiltiiriin en 6nemli unsurlarindan olan dil ve farkh
renkler (irklar) kaynaklik agisindan birliktelige sahiptir. Clinki her ikisinin de uzandigi
kok insanoglunu atasi Hz. Adem’dir. Ayetlerde hem konusulan dillerin hem de farkh
renklerin Allah Teala’nin kudretinin géstergesi baglaminda Hz. Adem kaynakh olarak
var edildigi anlasilmaktadir. Nitekim bu durum “siiphesiz sizi bir erkek ve disiden
yarattik ve cesitli kavimlere ve kabilelere ayirdik”, “Adem’e biitiin isimleri égretti” ve

“dillerinizin ve renklerinizin farkli olmasi...” seklinde ayetlerde ifade edilmistir.
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Kiitiib-i Sitte’'nin olusum doneminde hadisgilerin Ebli Hanife'nin kisiligine ve giivenirligine
yonelttikleri tenkitleri ilk defa bir araya getiren ve miistakil bir baslik altinda nakleden hadisgi
ibn Hibban olmustur. Cerh ve ta‘dil alaminda otorite olarak dne ¢ikan ibn Hibban, rivayete ehil
gormedigi zayif ravileri topladig1 el-Mecriihin isimli kitabina EbGi Hanife'yi de alarak en agir
sekilde cerh etmistir. Ancak miifesser cerhin kabul edilebilecegi kaidesi geregince s6z konusu
iddialarini otuzdan fazla senetli haberlerle ispat etme yoluna gitmistir. Bu ¢alismada, hadis
ilminde bir haberin kabulii icin sart kosulan ilkeleri uygulamak suretiyle ibn Hibban'in el-
Mecriihin’de Eb( Hanife ile ilgili rivayet ettigi haberlerin giivenirlikleri ya da rivayet degerleri
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hale gelemeyecegi, bunlarin 34'niin isnad ydniiyle kabul esaslarini tasimadig1 ve geriye kalan
¥'nin ise kabul sartlarini tasimakla birlikte cerh niteliginde olmadiklart neticesine
varilmaktadir. Tasnif yontemi ve muhtevasi itibariyle kendisinden sonraki donemler igin el-
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GIRIS

Eb( Hanife’'nin (6l. 150/767) ilmi karizmasi ve mezhep icindeki yiiksek konumu
sebebiyle tarih boyunca gerek ilmi anlayisinin gerekse sahsiyetinin farkl goriis ve firkalar
tarafindan elestirildigi bir vakiadir. Bu tenkitleri, biri fikir temelli ve digeri de kisiligine
yonelik olmak iizere iki ana kategoride degerlendirmek miimkiindiir. Hadis edebiyatinin
olusum doneminde eser-re’y catismasi ¢ercevesinde Evza4 (6l. 157/774) ile ibn Ebi
Leyla’'nin (6l. 148/765) yaptiklarn fikri elestirilere Ebi Hanife’'nin 6grencileri cevap
vermislerdir.! Aym kategoride Ibn Ebi Seybe (6l. 235/849) tarafindan Eb(i Hanife’'nin
hadis ve slinnet anlayisina yoneltilen tenkitlere ise mevcut bilgilerimize gore ilk defa
Abdulkadir el-Kurasi (61. 775/1373) cevap vermis,? ancak Kurasi’nin eserine heniiz
ulasilamadigindan Kevseri (6l. 1952) en-Niiket adiyla bir telif eser kaleme almistir.
Konuyla ilgili akademik bir ¢calisma da s6z konusudur.? Ayrica besinci asir alimlerinden
el-Belhi’'nin secki niteliginde kaleme aldig1 risaleyi de bu baglamda degerlendirmek
mumkiindiir.*

Imam Azam’in kisiligine ve giivenirligine yonelik tenkitlerin daha ziyade Kiitiib-i
Sitte'nin olusum déneminde yogunlastifi, ibn Hanbel (6. 241/855) ve Buhari (1.
256/870) basta olmak iizere hadiscilerin Ebi Hanife'yi adalet ve zabt acisindan kusurlu
bulduklar1 ve bazi haberlere yer verdikleri goriilmektedir.> Ancak hadiscilerin bu
tenkitlerini mistakil bir baslhk altinda toplu bir sekilde ilk defa bir araya getiren ve
nakleden hadisci Ibn Hibban (61. 354/965) olmustur.

Cerh ve ta‘dil alaninda otorite olarak 6ne ¢ikan ve hadis filozofu® olarak da bilinen
ibn Hibban, sika yani giivenilir olarak degerlendirdigi ravileri es-Sikdt adli eserinde ve
zayif kabul ettigi ravilerin tercemelerini de el-Mecriihin isimli kitabinda toplamistir. Eb(
Hanife'yi el-Mecriihin’e yerlestiren Ibn Hibban bununla yetinmemis ve her ne kadar
glinlimiize ulastigina dair bir emare olmasa da sirf Eb(i Hanife'ye 6zel olmak tizere ‘Ilelti
Mendkibi Ebf Hanife, Kitabi’l-1lel ma istenede ileyhi Ebii Hanife ve et-Tenbih ale’t-Temvih

Aca

1Eb(i Yustif un hem [htildfu Ebi Hanife ve’bni Ebf Leylda hem de er-Red ‘ald Siyeri’l-Evza Tadli eserleri ile Iimam
Muhammed’in el-Hucce ‘ald ehli’l-Medine isimli eseri bu meyandadir.

2 Kurasi’nin giiniimiize ulasmayan bu eserinin adi ed-Diireru’l-miinife fi'’r-radd ald Ibn Ebi Seybe an Ebi Hanife
seklindedir. Genis bilgi icin bk. Yusuf Acar, Kurast’nin el-Indye’si ve Hiddye Hadisleri (Konya: Erman Ofset,
2011), 54.

3 Ataullah Sahyar, Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y Ihtilaflari (istanbul: Akdem Yayinlari, 2011).

4 Bk. Mehterhan Furkani, “Kad1 Eb( Ca‘fer el-Belhi’ye Ait el-ibane fi'r-red ale’l-museniin ala Ebi Hanife Adh
Risalenin incelemesi ve Tahkiki”, [slam Arastirmalar Dergisi 43 (2019), 73-181.

5 Buhari'nin Ebii Hanife elestirileriyle ilgili bir doktora tezi yapilmistir. Bk. Hilmi Merttiirkmen, Buhdri'nin
Ebi Hanifeye Itirazlari ve Aralarindaki Ihtilaflar (Atatiirk Universitesi, Doktora Tezi, 1976); Acimamatov
Zaylabidin, “Eb{i Hanife’ye Yoneltilen Elestiriler”, Dinf Arastirmalar Dergisi 8/24 (2006), 172 vd.; Ahmed b.
Hanbel'in elestirileri igin bk. Eb{i ’Abdillaih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed b.
Hanbel, el-Ilel ve ma'rifetii’r-rical bi rivdyet Ibnihi ‘Abdilldh, thk. Vasiyyullah Muhammed ‘Abbas (Riyad:
Dari’'l-Hani, 1422), 2/545-547.

6 Tespitlerimize gore bu ifadeyi ilk defa Kevseri, ibn Hibban'in cerh ve ta’dil konusundaki konumuna dikkat
¢cekmek tizere kullanmis ve daha sonra da yapilan miistakil bir galismanin adina yansimistir. Bk. Muhammed
Zahid el-Kevseri, Te’nibti’l-Hatib ‘ald md sdkahil fi tercemeti Ebi Hanife mine’l-ekdzib, 1990, 179; Muhammed
‘Abdullah Eb Su‘aylik, el-fmam el-Hdfiz Ebii Hatim Muhammed b. Hibban el-Biistf Feylesofu’l-cerhi ve't-ta‘dil
(Dimesk: Daru’l-Kalem, 1995); Mehmet Emin Ozafsar, “Kiiltiir Tarihimizde Rey-Eser Catismasi -Dini,
Psikolojik, Sosyo-Kiiltiirel Temelleri)”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 41/ (2000), 244.
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adli Gi¢ eser daha kaleme almis,” Eb(i Hanife hakkinda rivayet edilen haberleri et-Tenbih’te
derledigini ve onlar1 yansitacak miktardaki haberleri el-Mecriihin’de naklettigini bizzat
ifade etmistir.8

Kitdbii’l-Mecriihin isimli eserinde ibn Hibban 1282 ravinin ismine yer vermis, her
bir ravinin biyografisine ortalama yarim sayfa ayirmis, Ebi Hanife'ye ise on sayfa
civarinda bir béliim tahsis ederek en agir sekilde elestirmistir.® ibn Hibban éncelikle cerh
ifadeleri kullanarak EbG Hanife’'nin zayif oldugunu ve giivenilir olmadigindan
rivayetlerinin delil olamayacagini ifade etmis, ardindan da ancak miifesser cerhin kabul
edilebilecegi kaidesi geregince s6z konusu iddialarini senetli haberlerle ispat etme yoluna
gitmistir. Bu maksatla yer verdigi rivayet sayisi ise toplam otuz civarindadir.

Hadis ilminin temeli rivayet ve isnad oldugundan Hz. Peygamber’e (sav) nisbet
edilen haberlerin yani sira sahabe, tabiin ve sonraki nesillere dair bilgilerin de isnadh
nakline biiylilk o6nem verilmis ve bu gelenek besinci asrin sonlarina kadar
stirdiiriilmiistiir.10 ibn Hibban da miitekaddim{indan oldugu icin seleften tevariis ettigi
her tiirlii bilgiyi isnadli bir sekilde aktarmistir. O halde ibn Hibban'in Eb{i Hanife aleyhinde
naklettigi rivayetlerle ilgili hadis ilimleri acisindan yapilacak en faydali hatta 6ncelikle
yerine getirilmesi gereken calisma, bu haberlerin rivayet teknikleri agisindan kaynak
degerlerinin ortaya konulmasi oldugunda siiphe yoktur.

Bir haberin kabulii icin sika raviler tarafindan muttasil bir senetle nakledilmesini
ve ayrica saz ve illetli olmamasini sart kosan hadiscilerin bu kriterlerini, ibn Hibban’in
Eb{ Hanife ile ilgili rivayet ettigi haberlere uygulamak ve bdylece giivenirliklerini ya da
rivayet degerlerini ortaya koymak bu ¢alismamn temel maksadidir. Ikinci asamada ise
mezkir haberler, arka planinda sosyo-kiiltiirel ve siyasal giidiilemeleri barindiran eser-
re’'y ayrismasi ya da tartismalari, mihne ve haseviyye gibi olgular da goz Oniinde
bulundurularak metin yoniinden analiz edilmelidir.1! Zira bdyle yapilmadigi zaman s6z
konusu haberler tizerinde icra edilecek her tiirlii imal-i fikir, yeni tartismalara kapi acacak
ve polemikten 6teye gidilemeyecektir.

ibn Hibban'in el-Mecriihin’de Eb(i Hanife'nin adaletini ve zabtim1 cerhe yénelik
rivayet ettigi haberlerin daha sonra gelen Hatib (61.463/1071), ibn Asakir (61.571/1176)
ve Ibnii'l-Cevzi (6l. 597/1201) gibi hadiscilerin adeta ilham kaynagi haline gelmesi
arastirmamizi daha da 6nemli kilmaktadir. Arastirmamizin, tipki Hatib’in naklettigi cerh
nitelikli rivayetlerle ilgili Kevseri tarafindan yapilan Te’nibii’l-Hatib ‘ald ma sdkahtii fi

7 Bk. Ebi Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti ibn Hibban, Kitdbu’lI-mecrithin mine’l-muhaddisin,
thk. Muhammed ’Abdiilmecid es-Silefi (Riyad: Darii’s-Sami’i, 2000), 2/406; Mehmet Ali Sonmez, “Ibn
Hibban”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/64.

8 ibn Hibban, el-Mecriihin, 2 /406.

9 Eb(i Hanife’ye ayrilan béliim icin bk. Ibn Hibban, el-Mecrtihin, 2/405-413.

10 Miitekaddim{in-Miiteahhir(in ayirimi zaman itibariyle islami ilimlerde farklihk arz etmekte olup Hadis
ilminde baska veriler de s6z konusu olmakla birlikte aradaki ayiracin isnad oldugu ve Beyhaki, el-Hatibu’l-
Bagdadi ve ibn Abdilber gibi eserlerindeki haberleri isnadli nakleden hadiscilerle birlikte miitekaddimun
déneminin sona erdigi kabul edilmektedir. Genis bilgi icin bk. ismail Lutfi Cakan, Hadis Edebiyati (istanbul:
[FAV, 1989), 178; Murtaza Bedir, “Miitekaddimin ve Miiteahhirin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/187.

11 By analizleri, Yusuf Acar'in danismanliginda Cigdem Tekdamar’'in hazirladig1 Ibn Hbbdn’'in Ebti Hanife
Elestirileri adli yiiksek lisans tezinin ikinci b6liimiinde bulmak miimkiindiir.
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tercemeti EbT Hanife mine’l-ekdzib adli calisma gibi rivayet ilimlerine 6nemli bir katki
sunacagi kanaatindeyiz.1?

1. ibn Hibban’in Ebii Hanife’ye Yonelik Cerh ifadeleri ve Konular:

ibn Hibban, “en-Nu‘man b. Sabit” maddesinde evvela kisa kiinyesini verip cerh
konularini dile getirmis ve ardindan bu cerhleri miifesser hale getirmek iizere rivayetleri
siralamistir. EbQ Hanife’'nin Kufe’de hicri 80 yilinda dogdugu bilgisini verdikten sonra
babasinin Necid’deki Teymullahtan Rebi ogullarinin kélesi oldugunu (s ! & sliz o sl S 5),
azat edildigini ve sonrasinda Abdullah b. Kufl'iin ekmekgisi oldugunu soylemektedir.13
Fakat ibn Hibban 6ncesi kaynaklarda kéle ifadesi yerine mevld (arap olmayan) ifadesi
gecmektedir.1# ibn Hibban'in bu kullanimi, Eb(i Hanife'yi kiiciimsemek ve ilmi otoritesini
zedelemek icin soyledigini tahmin etmek zor olmasa gerekir. Miiellif bes konuda ya da

sebeple Eb(i Hanife’nin mecriih oldugunu iddia etmektedir.

1.1. Sahibii'r-re’y/Re’y Taraftar

Ebt Hanife’nin yer aldigi madde ismi soyledir: ¢! 5 caalia 3 &) dign gl <l o lasdl,
Baslikta kullanilan “sahibii'r-re’y/ re’y taraftar1” ifadesine eserde sadece Ebli Hanifel> ile
ogrencileri es-Seybani (61. 189/805)1¢ ve Hilal b. Yahya (61. 245/860)17 biyografilerinde
rastlanmaktadir. Sahibii’r-re’y kavraminin mukabilinde duran sdhibu’l-hadis ifadesi, cerhe
maruz kalmis olsun veya olmasin yani cerh ve tadilden bagimsiz bir sekilde ravinin belirli
bir rivayet birikimine sahip olmasi baglaminda kullanildig1 tespiti yapilmaktadir.18 Fakat
s@hibii’r-re’y kavraminin cerhten bagimsiz oldugunu séylemek séyle dursun, yalmizca Iibn
Hanbel'in “Ehl-i re’y’den hadis rivayet edilemez” ifadesi ile Miislim’in “Eb{i Hanife re’y

sahibi ve muzdaribu’l-hadis olup fazla sahih hadise sahip degildi” yargisi dahi derecesi

12 Eb{i Hanife’'nin biyografisine Hatib’in ayirdig1 yaklasik 140 sayfanin yarisindan fazlasi elestirilerden
miitesekkildir. Bk. Ebli Bekr Ahmed b. ‘Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘raf
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2002), 15/444-586; Mustafa Oztoprak, “Tarthu Bagdad’da Eb( Hanife ile ilgili
Miispet ve Menfi Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, Diyanet flmi Dergi 49/4 (2013), 105-130.

13 {bn Hibban, el-Mecriihin, 2 /405.

14 Eb{ ‘Abdillih Muhammed b. Sa‘d el-Basri ibn Sa’d, et-Tabakdtii’l-Kiibrd, thk. Muhammed Muhammed
‘Abdiilbekir el-Bekri (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1990), 4/368; Eb('l-Hasan Ahmed b. ‘Abdillah el-Kafi
el-‘Icli, es-Sikdt, thk. ‘Abdul‘alim ‘Abdul‘azim el-Bestevi, ts., 540; Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberd,
el-Miintehab min Zeyli’'l-miizeyyel, ts., 138.

15 {bn Hibban, el-Mecriihin, 2 /406.

16 {bn Hibban, el-Mecriihin, 2 /275.

17 {bn Hibban, el-Mecriihin, 2 /164.

18 Sezai Engin, “Bir Kavramin Analizi: Hadis ilimleri Agisindan ‘Sahibu Hadis
Fakiiltesi Dergisi 20/38 (2018), 79.
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acik olmamakla birlikte bahis konusu kullanimin cerh ile dogrudan baglantili oldugunu

gostermektedir.1?

1.2. Cedelci

Kitabii’'l-Mecrihin’in mukaddimesinde “Asrimizda ilim ile mesguliyet azaldi”
diyerek dénemindeki ilim adamlarini ikiye ayiran ibn Hibban, bir grubun ilim talebiyle
diyar diyar dolasarak haseviyyeye varincaya kadar onlerine gelenden hadis yazdiklarini
ama amelden ve hifzdan yoksun olduklarini;; diger bir grubun ise en Onemli
mesguliyetlerinin re’y ve cedel oldugunu ve siinnetleri arkalarina attiklarini ifade
etmektedir.20 Miiellifin cedel kavramiyla, rey’i tercih eden ve fikhi konularda kiyas yoluyla
goris bildirip ¢oziim lireten Hanefl ulemay1 kastettigi aciktir. Ona goére sorun sadece re’y
ve cedel usuliinii kullanmak degil, bu yapilirken hadisin arka plana atilmasidir. Nitekim

“Eb{ Hanife cedelci birisiydi”2! diyerek s6z konusu kavrami cerh sadedinde kullanmistir.

1.3. Zahiren Vera“ Sahibi/ Takiyyeci Olmasi

Eb( Hanife’nin zahiren vera sahibi (g 03V sl ¥a3 Sa ) (J<5) oldugunu sdyleyerek
onun ihlastan ve samimiyetten uzak oldugunu yani takiyye yaptigim1 sdyleyen ibn
Hibban,?2 bu ifadeyi baska bir ravi icin kullanmamaktadir. Kul ile Allah arasinda cereyan
eden ve diger insanlarca gaybfi bir husus olan takva ve vera‘nin i¢csel mi yoksa gosteris icin
mi oldugunu tahmin etmek imkansizdir. Tarihte Eb{i Hanife hakkinda bédyle bir ifadenin
hi¢ kimse tarafindan kullanilmadigina isaret eden Abdulfettah Ebt Gudde (6l. 1997) bu
konuda sunlari séylemektedir: “Takva goriintiisii/goriiniirde takva s6zii hi¢ siiphe yok ki
Eb( Hanife hakkinda bir cerh ve ta’ndir, bununla da Eb( Hanife’'nin i¢ diinyasinda
takvanin bulunmadigini/icsellestirmedigini kastetmektedir. Hafiz ibn Hibban’in bu essiz
(1) ve yeni cerh ifadesi lizerinde biraz duralim... Pekiyi, Eb(i Hanife'nin i¢i ile disinin

birbirinin zidd1 oldugunu ibn Hibban nereden égrenebilmistir?”23

1.4. Hadisin Inceliklerini Bilmediginden Rivayetlerinin Delil Allnmamasi

19 Ahmed b. Hanbel, el-Ilel, 2/102; Ebu’l-Huseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri Miislim, el-Kiind
ve'l-esmd’ (Medine: ‘imadetu’l-Bahsi’l-1lmi, 1984), 1/276; Ugur Erman, “Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y Arasinda
Yasanan Polemiklerin Cerh ve Ta’dil ilmine, Dénemin Te’lifitina ve Sosyal/Beseri iliskilere Yansimasi”,
Sarkiyat flmi Arastirmalar Dergisi 9/18 (2017), 990-1010.

20 ibn Hibban, el-Mecrithin, 1/ 20.

21 ibn Hibban, el-Mecrithin, 2/406.

22 ibn Hibban, el-Mecrithin, 2/406.

23 Eb(i ‘Omer Ydsuf b. ‘Abdillah b. Muhammed b. ‘Abdilberr en-Nemeri ibn ‘Abdilberr, U¢ Biiyiik Imamin
Faziletleri, gev. Yusuf Acar (Ankara: Takdim Yayinlari, 2020), 243 (Nasir Abdulfettah Ebli Gudde’nin taliki).
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Eb{ Hanife’'nin hadiste uzman olmadigi ve hadisin inceliklerini bilmedigi kanaatini
dile getiren ibn Hibban’a gére imam Azam yalnizca yiiz otuz hadis rivayet etmis, bunlarin
da yiiz yirmisinin senetlerinde takdim-tehir/kalb yaparak diinyada baska hi¢ kimsenin
bilmedigi senetler kullanmis ve metinlerini de degistirmistir. Hatalar1 dogrularindan fazla

olmasi sebebiyle de rivayetleri hiiccet olarak alinmaz.24

1.5. Miircii Oldugundan Rivayetlerinin Hiiccet Olmamasi

Eb(i Hanife'nin cerhine yonelik Ibn Hibban’in son iddiasi ise Imdm Azam’in
propagandist/da‘ bir Miircil oldugu ve bu niteliginden dolay1 da onun rivayetleriyle
ihticac olunamayacagidir. Ona gore Miirciilik bir bid’at olup insanlar1 bu sapikliga davet
eden birisinin rivayetleri, istisnasiz biitiin zaman ve cografyalardaki vera® sahibi ulema
kesinlikle delil olarak kabul etmemisler ve bid’atin propagandasini yapani bir-iki istisna

disinda biitiin alimler kayitsiz sartsiz cerh etmislerdir.2>

2. Ebi Hanife’'nin Cerhine Yonelik Rivayetler ve Kaynak Degerleri

Cerh-ta‘dil ilminin temel kaidelerinden birisi, cerhin gerekcelerinin aciklanmasi ve
saglam delillere dayanmasidir. Ravinin halinin ortaya konulmasi amaglanan bu islemde
kisinin rivayetlerinin makbul olup olmadig: asil hedef olarak belirlenmistir. Raviyi cerh
yahut ta’dil ederken alimlerin ¢oguna gore adalet sebepleri tek tek acgiklanmasi
gerekmezken, cerh sebeplerinin aciklanmasi gerektigi savunulmustur.26 ibn Hibban da
adaletin Miuslimanhgin geregi oldugunu diisiindiigiinden ravinin cerh sebeplerinin
aciklanmasini tercih etmis?” ve bu sebeple el-Mecriihin’de 6nce Ebli Hanife’yi yukarida
maddeler halinde saydigimiz bes konuda cerh etmis ve ardindan da yaptig1 cerhleri
rivayetlerle gerekcelendirmeye calismistir. Ya da kendisine ulasan haberlerden hareketle
Eb( Hanife’nin s6z konusu bes acidan mecrih oldugu sonucuna ulastigini séylemek de

mumkiindir.

24 ibn Hibban, el-Mecrithin, 2/406.

25 ibn Hibban, el-Mecrithin, 2/406.

26 Eb(i Bekr Ahmed b. ‘Al el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi 1ilmi’r-rivdye, thk. ibrahim Hamdi el-Medini ve
ibrahim Hamdi el-Medeni (Medine: el-Mektebetii’'l-'Ilmiyye, ts.), 108; Ebl ‘Omer ‘Osman b. ‘Abdirrahman
es-Sehrazirl. ibnu’s- Salah, Ma‘rifetu enva‘i ilmi’l-hadis, thk. Nireddin ‘Itr (Dimesk-Beyrit: Daru’l-Fikr-
Daru’l-Fikri’l-Muasir, 1986), 217; Emin Asikkutlu, “Cerh ve Ta’dil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1993).

27 el-Mecriihin’de bu yontemin takip edildigini ilk ravilerden itibaren gormek miimkiindiir. Mesela bk. ilk {i¢
ravi icin. ibn Hibban, el-Mecrithin, 1/89-94.
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Eb( Hanife hakkinda el-Mecriihin’de yer verilen otuz rivayetin tamami
tarafimizdan incelenmis, tek tek ravilerin giivenirlikleri ile senedin ittisal-inkita durumu
tespit edilmek suretiyle sithhat durumlar1 ortaya konmustur. Fakat burada makalenin
sinirliligl sebebiyle s6z konusu haberler isnatlariyla birlikte verildikten sonra sadece
sthhat durumu ve sihhati etkileyen unsurlarin zikriyle yetinilecektir. Cerh konularini
siraladiktan sonra rivayetlere gecen miiellif haberleri karisik bir sekilde nakletmis olup
hangi rivayetin hangi cerhi tefsir ettigini agiklamamistir. Bu calismada da ayni siralamaya

riayet edilecektir.

2.1. Ebii Hanife’nin Iki Defa Tevbeye Cagrilmasi

Zekeriyya b. Yahya es-Sacl — Blindar ve Muhammed b. Ali el-Mukaddemi — Muaz
b. Muaz el-Anberi, Sifyan es-Sevri'nin soyle dedigini duymustur; Ebl Hanife iki defa,
kiiftirden dolayi tevbeye ¢cagrilmistir. 28

Eb( Hanife’nin Miircii oldugu ve Miirciiligin propagandasini yaptig1 yoniindeki
iddiasim1 Ibn Hibban bu rivayet ile temellendirmektedir. Sened acisindan rivayette
herhangi bir zafiyet goriinmemektedir. Dolayisiyla haber makbuldiir.?? Ayrica Siifyan’in

bu ifadesi Ibn Hibban 6ncesi pek ¢ok kaynakta farkli senedlerle yer almaktadir.3°

2.2. Kiife’de Kur’an’in Mahlik Oldugunu Séyleyen ilk Kisi Olmasi

Ahmed b. Yahya b. Ziiheyir — ishak b. Ibrahim el-Begavi — el-Hasen b. Ebi Malik,
Eb( YGsufun soyle dedigini tahdis yoluyla haber vermistir; Kife’de Kur’an mahliiktur
diyenlerin ilki Eb( Hanife’dir.3!

ibn Ebi MaliK'in (6]l. 204/820) hocas1 Ebl Ydsuftan naklettigi bu rivayetin
senedinde yer alan Ishak b. Ibrahim el-Begavi’yi (61. 259/873) Ibn Hibban es-Sikdt'na
almis ama lakabinin Li’lif ve Bagdath olusu disinda yalnizca bir hocasinin adini vermis,

ibn Ebi Malik’ten rivayeti olduguna dair bir ifade kullanmamistir. 32 Fakat Ahmed b.

28 ibn Hibban, el-Mecrithin, 2/406.

29 Goriilecegi lizere bu rivayette tevbeye davet edenin kimligine ve kiifriin sebebine dair herhangi bir isaret
yoktur. Metin yoniinden bu rivayetlerin analizleri, makalenin iiretildigi calismamizin ikinci boliimiinde
yapilmakta olup burada haberler yalnizca sened yoniiyle tetkik edilmektedir.

30 Eb(i ‘Abdullah Muhammed b. idris es-Safiq, Miisnedii’s-Safi’t bi tertibi Sencer, thk. Mahir Yasin Fahl
(Kuveyt: Seriketii Garas, 2004), 249; Ahmed b. Hanbel, el-‘llel, 2/545; Ebl Ca‘fer Muhammed b. ‘Amr b.
Miisa el-‘Ukayli, ed-Du ‘afdii’l-kebir, thk. ‘Abdiilmu‘ti Emin Kala‘ci (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1984),
4/268; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, 15/516.

31 {bn Hibban, el-Mecrithin, 2/406.

32 Eb(i Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti Ibn Hibban, es-Sikdt mine’s-sahdbe ve’t-tabiin ve
etbd‘i’t-tabi‘in, thk. Muhammed ’Abdiirresid (Haydarabad: Dairatii’l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1973), 8/122.
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Hanbel, isnadinda Ishak b. ibrahim el-Begavi'nin bulundugu dért rivayete miinker hadis
demistir.33 Ayrica Ukayli de yine Ishak’in yer aldig1 bir senedi tenkit etmistir.34 Diger
taraftan aym rivayeti farkli lafizlarla nakleden Hatib’in senedinde ise ibn Ebi Malik ile
Ishak b. ibrahim el-Begavi arasinda Ishak b. Abdirrahman vardir.35 Rical kitaplarinda
olduk¢a fazla bu isimde ravi olmasi iltibasa yol acmaktadir. Nitekim Ibn Hibban’in
senedine gére Ishak b. Ibrahim dogrudan ibn Ebi Malik’ten haberi almis goériiniirken,
Hatib’in senedinde arada bir baska Ishak’in (ishdk b. Abdirrahman) daha olusu hem
durumu daha da karmasik hale getirmekte hem de Ibn Hibban'in senedinde bir inkitanin

varhigini gostermektedir. Bu da senedi zayif hale getirmektedir.

2.3. Halku’l-Kur’an Konusunda Takiyye Yapmasi

Hiiseyin b. Idris el-Ensari — Siifyan b. Vek’i, Omer b. Hammad b. Ebi Hanife’nin
babasini s6yle anlatirken duydugunu haber vermistir: Eb(i Hanife Kur’‘an mahliiktur derdi.
Bunun iizerine ibn Ebi Leyla kendisine ‘ya bu soziinden dénersin yahut sana geregini
yaparim’ diye yazdi. Eb(i Hanife ‘dondiim’ cevabini verdi. Eve gelince ‘babacigim senin
gorisiin bu yonde degil miydi?’ dedim. ‘Evet ogulcugum, gériistim bugiin de aynidir, fakat

bu takiyye onlarin kafasini karistirir’ dedi.36

Haberi Eb{i Hanife’nin torunu Omer b. Hammad'tan nakleden yani haberin kaynagi
durumundaki Siifyan b. Vek’i er-Rud’si (6l. 247/862) hakkinda “miittehem bi’l-kizb mi?”
diye Ebl Ziir‘a'ya sorulmus ve o da “Yalancidir, ben hi¢ hadisini almadim, hadisleri
birbirine giydiren ¢ok kindar bir katibi vardi” demistir.3” Stifyan’in metrik bir ravi oldugu
yoniinde miinekkit hadiscilerin ortak fikrine38 ibn Hibban da istirak ederek el-Mecriihin’e
almis ve iistelik ‘Ibn Huzeyme, rivayetleri terk edildigi icin ondan yalnizca bir-iki rivayet

yapmis olup ben de ibn Huzeyme aracihigiyla Siifyan’in sadece bir hadisini sema ettim’

33 Ebt Muhammed ’Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi Ibn Ebi Hatim, Kitdbu’l-‘Ilel, thk. Sa’d
b. ’Abdullah el-Humeyyid, Halid b. ’Abdirrahman el-Ciireysi (Riyad: Matabi’'i'l-Humeydi, 2006), 2/17,
4/495,5/389, 6/308.

34 ‘Ukayli, ed-Du‘afati’l-kebir, 2/37.

35 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddad, 15/516.

36 ibn Hibban, el-Mecrithin, 2/406.

37 ‘Ubeydullah b. “‘Abdilkerim el-Mahz(mi Ebi Zura er-Razi, ed-Du‘afd’ li Ebi Zur’a ve Ecvibetuh ‘ald esileti’l-
Berzai (Ebi Zur’a ve ciihiiduh fi’s-siinne ile birlikte) (Medine: ‘imadetu’l-Bahsi’l-‘1lmi, 1982), 2/404.

38 Bk. Eb(i Ahmed 'Abdullah b. ’Adiy b. ’Abdillah el-Ciircani ibn ’Adi, el-Kamil fi du’afdi’r-ricdl, thk.’Adil
Ahmed 'Abdiilmevciid, ’Ali Muhammed Mu’avvad (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 4/480; Ebii’l-
Haccac Cemaliiddin Yasuf b. Abdirrahman b. Y{suf el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl fi esmdi’r-ricdl, thk.

Bessar ’Avvad Ma'ruf (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1988), 11/202. Buhari, Eb{ Ziir'a ve ibn Ebi Hatim
gibi miinekkit alimler Stifyan’1 agir bir sekilde elestirmislerdir.
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seklindeki bilgiyi de aktarmistir.3? ibnu’l-Cevzi de sirf SiifyAn’dan dolay1 bir rivayete
uydurma hikkmiinii vermis, gerekce olarak da Buhari ve EbG Zir'a'nin
degerlendirmelerini aktarmistir.4? Bu durumda yakin ¢evresinin isimleri kullanilarak Ebii
Hanife’'nin Miircili ve takiyyeci birisi oldugu yoniindeki s6z konusu haber

mevzudur/uydurmadir.

2.4. Yasasaydi Nebi’'nin de Kendisine Tabi Olacagin1 Soylemesi

Ahmet b. Ali b. Miisenna — Ebi Nesid Muhammed b. Harun — Mahblib b. Musa -
Yisuf b. Esbad, Ebli Hanife'nin s6yle soyledigini haber verdi: “Rastilullah bana yetisseydi,
kesinlikle géoriislerimin cogunu alird1. Nihayetinde Din, glizel gortisten ibaret degil midir?” 41

Rivayeti Eb{i Hanife’den duyan kisi durumundaki Yisuf b. Esbad hakkinda ibn Ebf
Hatim “abid bir zat olmakla birlikte kitaplarin1 gomdiikten sonra asir1 derecede hatali
rivayetler yaptigl” icin rivayetleriyle ihticac olunamayacagim1 (ld yuhteccii)
soylemektedir.#?2 Buhari, baskalar1 da bu zatin kitaplarini géomdiigiinii ve ondan sonra
rivayetlerinde kalp yaptigim1 ifade ederek rivayetlerine giivenilemeyecegini
belirtmektedirler.43 ibn Hibban’in bu rivayeti, Mahblib b. Musa ile Yisuf b. Esbad ortak
ravi olarak el-Mecriihin oncesi ve sonrasi teracim ve tarih kaynaklarinda da yer
almaktadir.#4 Ozetle ibn Hibban'in yukaridaki rivayeti, biitiin senetlerin odagi/medari
olan Yusuf b. Esbad'in zayif ve seyyiii’l-hifz olmas1 sebebiyle hadis usulii kaideleri
bakimindan zayiftir. Zayif rivayetin merd(id olacagi asikardir. Ayrica her ne kadar haberin
baglamina dair ibn Hibban herhangi bir bilgi vermese de esler arasindaki siranin kura ile
belirlenmesi ve muhayyerligin keyfiyeti gibi baz1 tartismali fikhi konularda kendisine
merfu rivayetler hatirlatilmasi iizerine Ebli Hanife'nin kuray1 kabul etmeyip yukardaki

ifadeyi kullandig bilgisi baz1 kaynaklarda senedsiz bir sekilde yer almaktadir.#> Fikih

39 ibn Hibban, el-Mecrithin, 1/3509.

40 Bk. Ebu’|-Ferec Cemaliiddin ‘Abdurrahman b. ‘Alf ibnii’'I-Cevzi, Kitdbu’l-mevdii ‘Gt mine’l-ehddisi’l-merfii ‘Gt,
thk. Nureddin Boyacilar (Riyad: Advau’s-Selef, 1997), 3/24.

41 [bn Hibban, el-Mecriihin, 2/407.

42 Eb(t Muhammed ’Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil,
thk. ’Abdurrahman b. Yahya el-Mu’allimi el-Yemani (Haydarabad, 1953), 218.

43 Eb{i 'Abdillah Muhammed b. ’Ismail b. ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, thk.

Muhammed ’Abdulmu’id Han (Haydarabad: Dairatii’'l-Maarifi’l-Osmaniyye, ts.), 385; ibn ’Adji, el-Kamil,
8/486 vd.

44 Bk. Ebli ‘Abdirrahman ‘Abdullah b. Ahmed b. Hanbel ‘Abdullah b. Ahmed, es-Siinne, thk. Muhmmed b.
Sa‘ld b. Salim el-Kahtani (Demmam: Daru ibni’l-Kayyim, 1986), 1/286; ibn ’Adji, el-Kamil, 8/240; Hatib
el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 15/530; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin ‘Abdurrahman b. ‘Ali b. Muhammed ibnii’l-
Cevzi, el-Muntezam fi tarihi’l-iimem ve’l-miilik (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1992), 8/137-138.

45 [bni’'l-Cevzi, el-Muntezam, 8/137-138.
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kitaplarinda yer almayan bu riviyetin baglami da distinildiigiinde haberin aslinin,
& S 531/ el-Betti bana yetisseydi’ oldugu fakat sonradan tahrifata ugrayarak S0
& Jss) sekline déniistiiglii yoniindeki tespitleri de dikkate almak gerekir.46 Zira
rivayetlerin bazen 4 lia & S0 sl ve bazen de 4 Jsw, S0 o seklinde nakledildigi
gorilmektedir. Baska bir vesileyle Cahiz'in da (61. 255/869) ! kelimesinde ayni yanlisa
diismesi*’ ve Ebli Hanife ile Osman el-Betti (6l. 143/760) arasindaki kelami-fikhi
tartismalarin malum olmasi gibi faktorler diisiintildiigtinde boyle bir tashifin varlig: hic¢

de yabana atilacak bir tespit degildir.*8

2.5. Cafer-i Sadik’in Ebii Hanife’'ye Lanet Okumasi

Ali b. Abdilaziz el-Ubiilll = Amr b. Muhammed el-Enes4® — Ebu’l-Bahteri, Cafer b.
Muhammed'in séyle dedigini haber vermistir: “Allah’1m, bu niibiivveti biz babamiz Ibrahim
Halilurrahman’dan, bu Kabe'yi babamiz Ismail’den ve bu ilmi dedemiz Muhammed’den (sav)

miras aldik. Benim, babalarimin ve dedelerimin laneti Ebli Hanife’nin tizerine olsun.”%

Haberin kaynagi durumundaki Vehb b. Vehb Eb{i’l-Bahter?’yi (61. 200/816) bizzat
ibn Hibban el-Mecrithin’ine almis ve su ciimlelerle tanitmistir: “Sika ravilere isnat ederek
hadis uyduranlardandi, gece olunca hadis uydurma isiyle ugrasir, onlar1 yazar ve
sabahleyin de onlar rivayet ederdi, dolayisiyla ondan rivayette bulunmak caiz degildir,
taacciip disinda ondan hadis yazmak helal olmaz.” Arkasindan da bu zatin uydurdugu
rivayetlere 6rnekler vermektedir.>! Ebii'l-Bahteri'nin kezzdb ve metriik bir ravi olusunda

miinekkid alimlerin ittifaki vardir.>2 Dolayisiyla Cafer-i Sadik'in (6l. 148/765) Ebl

46 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, el-Kdsif fi ma'rifeti men lehii rivdyeh fi'l-kiitiibi’s-
sitte, thk. ‘Avvame Muhammed, Nemr el-Hatib Ahmed (Cidde: Daru’l-Kible, 1992), 1/169. Zehebi, ilk
donemlerde harekesiz ve noktasiz oldugu i¢in Arap¢a yazilarda birtakim tashiflerin/hatalarin
olustugunu, bunun en bariz 6rneklerinden birisinin de Cihiz tarafindan yapilan Osman el-Betti’nin en-
Nebiyyi seklindeki tashif oldugunu belirtmektedir. Eserin muhakkiki Avvame da sdyle demektedir:
“Nitekim Cahiz'in diistligii bu duruma, Ahmed b. Hanbel’in kesin bir dille ifade ettigi gibi sika ravilerden
birisi olan Abdulvehhab b. Abdilmecid es-Sekafl de diismiis ve el-Betti kelimesini en-Nebiyy kelimesi
haline doniistiirmiistiir. Bu hata olayini Tarthu Bagdad’inda Hatib anlatmaktadir. Hatib gibi bir alim bu
tashif olayam1 kendisi anlattigi halde maalesef ayn1 musahhaf ¢irkin ifadeyi Eb(i Hanife’ye nispet
edebilmistir.”

47 Bk. Zehebi, el-Kasif, 1/168.

48 Nitekim Kevseri de ayni kanaattedir. Bk. Kevseri, Te’nibii’'l-Hatib, 150.

4 1sim olarak Enes kelimesinde lam-1 tarif bulunmaz, her iki matbu niishada da bu sekilde yazili oldugundan el-
Uns seklinde okunabilecegini diisiiniiyoruz, lakin Amr b. Muhammed isimli raviler arasinda bu kelimeyle
kayith bir sahsa rastlayamadigimiz i¢in tevakkuf ediyoruz.

50 ibn Hibban, el-Mecrithin, 2/407.

51 ibn Hibban, el-Mecrithin, 2/415.

52 {bn Sa’d, et-Tabakdt, 7/239-240; ibn Ebl Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 9/25; ibn ’Adji, el-Kamil, 8/333.
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Hanife’ye lanet okudugu yoninde yukarida Eb{’l-Bahteri’nin naklettigi haber

mevzudur/uydurmadir.

2.6. Ebli Hanife’nin Oliim Haberine Siifyan es-Sevri’nin Sevinmesi

Muhammed b. el-Kasim b. Hatim — el-Halil b. Hind, Abdussaamed b. Hassan’in
soyle anlattigini haber vermistir: “Siifydn es-Sevri ile Mekke’de (kabede) olugun altinda
idim, bir adam geldi, Ebii Hanife’nin éldiigiinii séyledi. Stifyan “Git de Ibrahim b. Tahmén’a
haber ver” dedi. Génderdigi adam geri geldi ve Ibrahim’in uyudugunu séyledi. “Yaziklar
olsun, git haber ver ve miijdele, bu iimmetin fitnecisi 61dii. Vallahi Islam timmeti icinde ondan
daha ugursuzu dogmanustir. Ebil Hanife Islam’in iplerini lime lime dogramada Kahtabe et-

Tai'nin kilicindan daha keskindir” ifadelerini kullandi.53

Adem b. M{isa » Muhammed b. ismail el-Buhari - Nuaym b. Hammad — Ebii ishak
el-Fezari, Siifyan es-Sevri den soyle isittigini s6ylemistir; Stifyan’a Eb( Hanife’nin 6lim
haberi verilince o soyle dedi: “Alldah’a hamd olsun, Miisliimanlar ondan kurtuldu. Islam’

lime lime dogruyordu.”5*

Ayni haberi iki ayr tarik ile ve farkh lafizlarla Siifyan’dan nakleden ibn Hibban'in
ilk rivayetinde yer alan el-Halil b. Hind’i Ibn Hibban es-Sikdt' ina almis fakat hata yaptigini
ve muhalefet ettigini séylemistir.55 Ayn1 degerlendirmeyi Ibn Hacer de yapmis ama o da
aktardigi bu bilgiyi es-Stkdt’a dayandirmistir.® Kaynaklarda baskaca da bir
degerlendirme ya da rivayetine rastlayamadik. Bu durumda bu ravi hem zabti itibariyle
kusurlu olmas1 hem de mechiil olmasi sebebiyle zayif olup naklettigi haberin hiiccet degeri
yoktur. Haberin senedinde yer alan diger bir ravi Muhammed b. el-Kasim b. Hatim ise el-
Mecriihin’de iki yerde Eb( Hanife’'nin cerhine yonelik rivayetlerde ad1 gegmekte, bunun
disinda yalnizca Tdrfhu Bagdad'ta ismi zikredilmekte>7 fakat orada da adalet veya cerhine
dair bir ifade bulunmamaktadir. Mevcut bu bilgilere gore ravi mechiilii’l-haldir.>8 Neticede

s0z konusu iki raviden dolay1 bu haber zayiftir, delil degeri yoktur.

53 {bn Hibban, el-Mecrithin, 2/407.

54 {bn Hibban, el-Mecrithin, 2/407.

55 ibn Hibban, es-Sikat, 8/231.

56 Eb(’'l-Fadl Ahmed b. ‘Ali el-‘Askalani Ibn Hacer, Lisdnii’l-Mizdn, nsr. Dairati’'l-Ma’rif en-Nizamiyye
Hindistan (Beyrut, 1971), 2/411.

57 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, 4/296.

58 “Kendisinden iki veya daha fazla giivenilir ravi rivayette bulundugu halde hadisgiler arasinda taninmayan
ve hakkinda herhangi bir cerh-ta‘dil hiikkmii olmadigindan durumu bilinmeyen raviye mechali’l-hal”
denmektedir. Bk. Emin Asikkutlu, “Mechul”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 28/287.
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Ikinci rivayeti ise ibn Hibban, Buhari’nin senediyle ama lafiz farklihgiyla
nakletmistir. Buhari'nin EbG Hanife biyografisinde yer verdigi iki rivayetten birisi olan bu
habere el-Fesevi de Tdrih’inde yer vermistir.>® Her li¢ kaynakta da ortak ravi Nuaym b.
Hammad'tir ki her ne kadar Kiitiib-i Sitte’de birkac rivayeti bulunsa da®® bu zati Nesai
zayif gormiis,®! Yahya b. Main leyse bisey diyerek hata ve vehminin fazla olmasi sebebiyle
sika olmadigini belirtmis ve Darekutni de ona istirak etmistir.62 ibn Hacer ise onun
stinneti giiclendirmek icin hadis uydurdugunu, EbQ Hanife ve ehli reyi kotiilemek icin
yalan séyledigini kaydetmistir.®3 Bu durumda s6z konusu haber en hafif degerlendirmeyle

zayif olup delil degeri yoktur.

2.7. Muhammed b. Amir et-Tai’nin Riiyasi

Dogrulama ve yalanlama imkan1 bulunmadigindan ve yalnizca sahibini
ilgilendireceginden riya ile herhangi bir ilim gerceklesmeyecegi acik olmasina ragmen
ibn Hibban bir cerh belgesi olarak takdim ettigi icin isnadina kisaca géz atmak faydal
olacaktir: Haber soyledir: Abdiilkebir b. Omer el-Hattabi — Ali b. Ciindiib, Muhammed b.
Amir et-Ta'nin sunu anlattigini haber vermistir: Kendimi sanki (riiyada) Dimesk
mescidinin merdivenlerinde insanlarin arasinda dikilmis vaziyette gérdiim. Aniden ortaya
citkan bir seyh baska bir seyhin yakasina yapisti ve “Ey insanlar! bu Muhammed'in dinini
degistirdi” diyordu. Ben yanimdaki birine bu iki seyhin kim olduklarini sordum. O da “Su Ebii
Bekr Siddik’tir, Ebll Hanife’nin yakasina yapisiyor” dedi.t*

Kimlik bilgileri de dahil olmak iizere riiya sahibi et-Tail hakkinda yegane bilgi yine
ibn Hibban'in es-Sikdt’tinda “abid bir sahistir”65 ifadesi olup bunun disinda kaynaklarda

ne cerh veya ta’'diline ne de kimligine dair bir bilgi bulunmaktadir. Hatta et-Tal hicbir

59 Eb{i ’AbdillAh Muhammed b. ’Ismail b. ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, ed-Du‘afdu’s-sagir, thk. Eb{i ’Abdullah
Ahmed b. ibrahim b. Ebi’l-’Ayneyn (Mektebetii ibn Abbas, 2005), 132. Diger rivayet ise, Eb(i Hanife’nin
baska sehirlere gittigi halde Medine’ye gitmemesinin sebebi olarak Muhammed b. Mesleme’nin sdyle
dedigi haberdir: Rastlullah (sav) Deccalin ve Talinun Medine’ye giremeyecegini séylemistir ki Eb{i Hanife
deccallarin basidir. Fesevi rivayeti icin Bk. Ya‘kiib b. Siifyan el-Farisi el-Fesevi, el-Ma rife ve’t-tdrih, thk.
Ekrem Ziya el-Omeri (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1981), 2/785.

60 Bu zattan Buhari ile ibn Mace ikiser ve Miislim bir hadis rivayet etmistir.

61 Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesat, ed-Du ‘afd’ ve’l-metriikin, nsr. Muhammed brahim Zayid
(Halep: Daru’l-Vai, 1396), 101.

62 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Ma‘in b. ‘Avn ibn Ma‘in, Su’dlatu Ibnii’l-Ciineyd li Ebi Zekeriyya Yahya b. Ma‘n, thk.
Ahmed Muhammed Nur Seyf (Medine: Mektebetii’d-Dar, 1988), 168; Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 29/169-170.

63 Eb(i'l-Fadl Ahmed b. ‘Ali el-‘Askalani ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib (Kahire: Darii’l-Kitabi’l-islamiyye, 1993),
10/465; ibn ‘Abdilberr, Ug Biiyiik Imamin Faziletleri, 285. Ayrica Nuaym b. Hammad’in biyografisi icin bk.
Ali Celik, “Nuaym b. Hammad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
33/2109.

64 {bn Hibban, el-Mecrithin, 2/407.

65 {bn Hibban, es-Sikat, 9/70.
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hadisin rivayetinde ravi olarak yer almadigindan ibn Hibban es-Sikdt'inda bu zatin sika
olusunu yalnizca mezkir riiya haberiyle izah etmistir ki bu durum, sirf s6z konusu riiya
haberini muteber hale getirmek i¢in et-Taf’yi es-Sikat'ina aldig1 izlenimi vermektedir. Ibn
Asakir’in “Muhammed b. Amir’in Dimesk’a gelip gelmedigi belirsizdir, Dimesk Mescidi
meshur oldugu icin anlatilardan bu mescidin merdivenleri riiyasina girmis olabilir”
seklindeki ifadesi de fevkalade dikkat gekici bir bilgidir.6¢ Ali b. Ciindiib’iin de (6l
268/882) bu haber haricinde ne bir rivayetine ne de giivenirligine ve kimligine dair bilgi
s0z konusudur. Yalnizca en-Nevddir adinda bir eserinin oldugundan bahsedilmektedir.6”
Dolayisiyla yukaridaki riiya haberi, et-Tai'nin mechiil olmasi sebebiyle rivayet kaideleri

bakimindan da zayiftir.

2.8. Namazda Son Oturusla ilgili Merfu Bir Haberi Dikkate Almamasi

Zekeriyya b. Yahya es-Saci — Ahmed b. Sinan el-Kattan, Ali b. Asim’in soyle
anlattigim haber vermistir: Ebil Hanife'’ye, Ibrahim b. Alkame’nin Abdullah’tan -Ibn
Mes‘ld’tan- naklen Nebi’nin (sav) kendilerine bes rekat namaz kildirdigini ve selamdan
sonra da iki defa secde yaptigini séyleyince, Ebili Hanife soyle dedi: Sayet dérdiincii rekdtta
oturmamisg olsaydi bu sekildeki namaz tamam olmazdi, bunu soylerken de yerdeki bir seyi

gosterip onu aldi ve att1.%8

Haberin kaynagi olan Eb{'l-Hasen Ali b. Asim b. Suheyb’in (61. 201/817) fuhsu’l-
galat/hatasi ¢ok ve si’u’l-hifz oldugu, bunun kendisine soylendiginde ise kabul etmeyip
hatalarinda israr etmesi sebebiyle rivayetlerinin terk edildigi miinekkitlerce ifade edilmis
ve Ibn Hibban da mecriih raviler arasina yerlestirmistir.6® Buna gore séz konusu haber
metriktiir. ilgin¢ olan ise ibn Hibban kendisi de Ali b. Asim’1 mecriih gordiigii halde

haberine sarilmasidir.

2.9. ihram Bulamayanin Elbise Giyebilecegine Dair Hadisi Onemsememesi
Hasen b. Siifyan es-Seybani — Ibrahim b. Haccac, Hammad b. Zeyd'in haber verdigi

uzunca bir rivayette sunlar1 haber verdigini anlatmaktadir: Hammad Mekke’de Ebii

66 Ebu’l-Kasim ‘Ali b. Hasen ibn ’Asakir, Tarfhu Medineti Dimegk, thk. ‘Omer b. GarAme el-‘Omeri (Beyrut:
Darii'l-Fikr, 1995), 53/288.

67 ‘Umer Rida Kehhale, Mu ‘cemii’l-mii’ellifin: Terdcimii musannifi’l-kiitiibi’l- Arabiyye (Beyrut: Daru fhyai’t-
Turasi’l-Arabi, 1957), 5/54.

68 {bn Hibban, el-Mecriihin, 2/407.

69 Bk. Buhari, ed-Du‘afdu’s-sagir, 99; Buhari, et-Tdrihu’l-Kebir, 6/290; Nesai, ed-Du‘afa’ ve’l-metriikin, 76; ibn
Hibban, el-Mecriihin, 2/89; ibn 'Adi, el-Kamil, 6/325; Su‘ayb el-Arnavit, Bessar ‘Avvad Ma‘ruf, Tahriru
Takribi’t-Tehzib (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1997), 3/47.
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Hanife ile otururken birisi gelerek ihramlinin mest veya pantolon giymesinin hiikmiinii
sormus ve Ebl Hanife “Sana dem gerekir” cevabini vermistir. Soruyu soran adam
giyebilecek terlik veya izar1 olmadigini sdéylemesine ragmen Eb( Hanife “fark etmez”
deyince Hammad, Hz. Omer ve ibn Abbas’tan nakledilen “izar bulamayan Kisi icin
pantolon, terlik bulamayan Kkisi i¢in de mest-ayakkabi vardir”7? hadislerini okumustur.
Fakat Ebli Hanife eliyle sanki hadisi 6nemsemez isareti yapmistir. Bunun {izerine
Hammad kalkip Haccac b. Ertdh’in yanina giderek durumu anlatmis ve o da ayni merfu
hadisler ile Hz. Ali'nin ayn1 yondeki fetvasini okuyarak zaruret halinde terlik yerine
ayakkabi ve izar yerine pantolon giymenin dem gerektirmeyecegini sOylemistir.
Hammad’in ‘arkadasiniz EbG Hanife bu konuda soyle s6yle demesine ne dersin?’ sdziine
karsilik ise Haccac “O da kim? Kimin arkadasi? Allah onu cirkinlestirsin” cevabini

vermistir.”1

Bu rivayeti ibn Hibban éncesinde Abdullah b. Ahmed ve sonrasinda da Hatib el-
Bagdadi nakletmektedir.”? Kevseri’'nin senedde bulunan ibrahim b. Haccac'in Kaderi ve
Haccac b. Ertat'in da ne dediginden haberi olmayan ¢ok konusan biri oldugunu séyleyerek
haberi zayif gormesine,’3 sened acisindan disiliniildiigiinde haberin sika raviler
tarafindan nakledilmesi ve senedin sihhatini etkileyecek baska bir kusurun bulunmamasi

sebebiyle katilmanin pek de miimkiin olmadig1 goriillmektedir.
2.10. Hiirriyete Kavusturmanin Mehir Olarak Kullanilabilecegini S6ylemesi

Ahmed b. Ubeydullah, Ali b. Harb vasitasiyla Ali b. Asim’in séyle anlattigini haber
vermistir: Ebli Hanife’ye, cariyesini azat ettikten sonra onunla evlenip azat edilisini
evliliginin mehri sayan adamin durumu nedir? bu konuda ne dersin? dedim. Ebsi Hanife
de “Bu caiz degildir’ dedi. Bunun tzerine beni ve Abdulaziz b. Suheyb’i nasil bildigini
sordum ve “Sika” cevabini verince ona Abdulaziz b. Suheyb’in Enes b. Malik’ten naklettigi

su haberi okudum: “Hz. Peygamber (sav) esi Safiyye’yi (ra) azat etti, sonra da hiirriyetine

70 Hadis icin bk. Eb{l 'AbdillAh Muhammed b. ’ismail b. ibrahim el-Cu’'fi el-Buhari, el-Cami’u’l-miisnedii’s-
sahthu’l-muhtasar min umiri Rasililldhi sallalldhii ‘aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyydmih, thk.
Muhammed Ziiheyr b. Nasir (Beyrut: Daru Tavki’'n-Necat, 1422), "Cezau’s-sayd”, 13 (no. 1841); Ebu’l-
Huseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri Miislim, el-Miisnedii’s-sahthu’l-muhtasar mine’s-siinen
bi nakli’l-adli ani’l-adl an Rastlilldh sallalldhti ‘aleyhi ve sellem, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut:
Daru fhyai't-Turasi’l-Arabi, t.s), “Hac”, 1 (no. 4).

71 ibn Hibban, el-Mecrithin, 2/408.

72 ‘Abdullah b. Ahmed, es-Siinne, 1/1200; Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 15/530.

73 Bk. Kevseri, Te’nibii’l-Hatib, 186-187.
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kavusmasini onun mehri saydi.”’# Bunun tizerine Ebll Hanife soyle dedi: “Hi¢ olmazsa

disiik bir degeri olan bir yiizligiin mehir olarak verilmesini arzu ederdim.”7>

Rivayette Ebii Hanife’ye soruyu soran ve diyaloga giren kisi olan Eb{i’l-Hasen Ali b.
Asim b. Suheyb daha 6nce gegen ‘son oturusu yapmayanin namazi yoktur’ rivayetinin de
kaynag1 olup miinekkitlerce fuhsu’l-galat/hatasi ¢ok ve sii’'u’l-hifz oldugundan metrik
olarak degerlendirildigini, ayrica bizzat ibn Hibban tarafindan da mecriih goriilerek el-
Mecriithin’e dahil edildigini belirtmistir. Ali b. Harb’in bu rivayet disinda Ali b. Asim’dan
herhangi bir rivayetine rastlanmamasi ve biyografilerinde aralarinda bir hoca-6grenci
iliskisi olduguna dair higbir bilginin yer almamasi da ¢ok ciddi bir problemdir. Neticede
muhtevasinin bir tenkit olarak goruliip goriilemeyecegi bahs-i diger olmakla birlikte

rivayet sened ac¢isindan metriktiir.

2.11. Halita i¢cmekte Beis Géormemesi ve Yasak Olusuna Dair OKkunan

Rivayetleri Dikkate Almamasi

Muhammed b. Ahmed b. Ebi Avn er-Rayyani — Ali b. Hucr, Davud b. ez-Zibrigan’in
soyle anlattigini nakletmistir: Rivayet Eb(i Hanife ile Davud b. ez-Zibrigan arasinda gecen
oldukg¢a uzun bir miinazaranin hikayesinden olusmaktadir. Soru iizerine Ebli Hanife,
hocas1 Hammad'in ibrahim en-Nehat’den aktardigi bilgiyi dikkate alarak temr (kuru
hurma) ve biisr (ham hurma) karisiminda bir beis géormedigini sdylemis, Zibrigan ise
bunu yasaklayan merfu hadis bulundugu halde nasil olup da Nehal'nin séziiyle ihticac
ettigini sormus, Eb{i Hanife cevaben kendisine ibn Omer’in de mezkir karisimi kullandig
yoniinde bilgi ulastigini sdylemistir. ibn Omer’in bunu karin agrisindan dolay: bir defa
yaptigini sdyleyerek Zibrigan’in bazi karsi deliller ileri siirmesi karsisinda EbG Hanife akli

yonden de kendi goriisiinii temellendirmeye ¢alismistir.”6

Rivayet iceriginin tamamen yonteme dayali bir hadis tartismasindan ibaret olsa
da ibn Hibban bunu Eb{i Hanife’nin hadis bilgisinin az oldugu ve baska delilleri hadislere
tercih ettigi yoniindeki iddiasini tefsir sadedinde nakletmektedir. Bizi burada ilgilendiren
yoOnii ise yalnizca boyle bir diyalogun varligini ortaya koyma iddiasindaki haberin makbul
bir senede sahip olup olmadigidir. Ebi Hanife ile miinakasaya giren Eb Amr Davud b. ez-

Zibrigan er-Rakkasi el-Basri (6l. 180/797) hakkinda Yahya b. Main leyse bi’sey, Ali b.

74 Hadis icin bk. Buhari, “Nikah”, 14 (no. 5086); Miislim, “Nikah”, 14 (no. 1365).
75 ibn Hibban, el-Mecrithin, 2/408.
76 ibn Hibban, el-Mecrithin, 2/409-410.
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Medini hadiste ¢ok zayif, Clizcani kezzdb ifadesini kullanirken, Ebi Ziir'a ve Ebli Davud
metriikul hadis, ibn Adly zayif ve Nesai de sika degildir hiikkmiinii vermislerdir.”” ibn
Hibban da bu zata el-Mecriihin’de yer vererek onun hakkinda ulemanin ihtilafa distigi
notunu diistiikten sonra ez-Zibrigdn'in vehminin ve hatasinin ¢oklugu sebebiyle teferriid
ettigi rivayetlerin hiiccet alinamayacagini ifade etmistir.”® Dolayisiyla haberin kaynagi
olan ez-Zibrigan'in kezzdb ve metriikii’l-hadis olmas1 hasebiyle s6z konusu rivayet

uydurma veya en azindan metriik olup hicbir sekilde delil olabilme niteligini haiz degildir.
2.12. Enes’in Kisasa Dair Bir Rivayetine Hezeyan Demesi

Zekeriyya b. Yahya es-Saci — ‘Ismet b. Muhammed — Abbas b. Abdiilazim — Eb{
Bekir b. Ebl Esved, Bisr b. Mufaddal’'in soyle anlattigini haber vermistir: EbG Hanife’ye,
Stibe’nin Hisam b. Yezid b. Enes tarikiyle Hz. Enes’in “Yahudi bir adam, bir cariyenin basini
iki tas arasinda ezerek oldiirdii, Rastlullah da o Yahudi'nin basini ezdi (ezilmesini

emretti)” seklindeki rivayetini aktarinca Eb(i Hanife “Bu hezeyandir” dedi.”®

Enes b. Malik'in bu ifadesi Kiitiib-i Sitte’'nin tamaminda rivayet edilmekte,
Tirmizi'ye gore Ahmed b. Hanbel ile ishak b. Rdhuye ve baz1 alimlerin ameli bu yénde
olmasina karsin bazi ilim ehli kilictan baskasiyla kisas olmayacag1 goriisiindedirler.80
Bizim konumuz ag¢isindan ise haberin Eb{i Hanife ile alakali kism1 olup senedde yer alan
‘Ismet b. Muhammed’in kezzab/yalanci olmasi sebebiyle mevzudur/uydurma olmasidir.
Zira bu zat1 Ibn Adi ile Darakutni miinkeru’l-hadis ve metriik olarak degerlendirirken Ibn
Ma‘in yalanci ve hadis uydurucusu/<uaall pay 0138 134 seklinde tavsif etmistir.8! Bu sebeple

s0z konusu haber rivayet kriterleri agisindan uydurma bir rivayettir.

2.13. Rivayet Edilen Evsafi Belirsiz Merfu Bir Hadise Hurafe Demesi

77 “Icli, es-Sikdt, 1/340; Eb(i Zekeriyya Yahya ibn Ma‘in, Tarfhu Ibn Ma‘in (Rivdyetu’d-Diirf), nsr. el-‘Abbas b.
Muhammed ed-Diri (Kahire: Darul Faruk, 2013), 4/253; EbG Zur‘a er-Razi, ed-Du‘afd’ li Ebi Zur’a ve
Ecvibetuh ‘ald esileti’l-Berza T (EbT Zur’a ve ciihiiduh fi’s-stinne ile birlikte), 2/429; ‘Ukayli, ed-Du ‘afdii’l-
kebir, 2/34; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 3/413; ibn ’Adi, el-Kamil, 3/364; Hatib el-Bagdadi, Tdarthu
Bagdad, 4/864; Ebi ishak Ibrahim b. Ya'kiib b. ishak es-Sa‘di el-Clizcani, Ahvalii’r-ricdl, thk. ‘Abdul‘alim
‘Abdul‘azim el-Bestevi (Faysalabad: Hadis Akademisi, ts.), 17/145; Ibn ’Asakir, Tarihu Dimesk, 17 /145.

78 ibn Hibban, el-Mecrithin, 1/292.

79 ibn Hibban, el-Mecrithin, 2/410.

80 Hadis i¢in bk. Buhari, “Talak”, 30 (no. 5295); Eb( ‘Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini ibn Mace,
es-Siinen (Riyad: Daru’s-Selam, 1419), “Diyet’, 24 (no. 2665); Eb{i ‘isA Muhammed b. 'Isa b. Sevre es-
Siilemi et-Tirmizi, el-Cdmi’u’l-muhtasar mine’s-siinen an Rasililldh ve ma'rifetu’s-sahih ve’l-ma‘liil ve ma
‘aleyhi’l-‘amel, thk. Bessar ’Avvad Ma'r(f (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1998), “Diyet”, 6 (no. 1394.

81 {bn 'Adi, el-Kamil, 7/89; Ebu’l-Hasen 'Ali b. ’Omer b. Ahmed ed-Darakutni, el-"Ilelii’l-Véaride fi'l-ehddisi'n-
nebeviyye, thk. Mahfiizu'r-Rahman Zeynu’l-1ah, Muhammed b. Salih b. Muhammed ed-Debbasi (Riyad-
Demmam: Daru Taybe-Daru ibnii'l-Cevzi, 1405), 4/13; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 14/224.
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Es-Sekafi » Muhammed b. Sehl b. Asker — Ebi Salih el-Ferri, Eb( ishik el-
Fezari'nin soyle dedigini nakletmistir: Eb(i Hanife’nin yanindayken bir adam gelip soru
sordu ve o da cevapladi. Bunun ilizerine ben ‘Ama Hz. Peygamber sdyle soyle soyliiyor’

deyince Eb{ Hanife ‘Bu, hurafe bir hadistir’cevabini verdi.8?

Bu rivayet, ravilerinin sika olmalar1 ve senedin muttasil olmasi sebebiyle sened
acisindan makbuldiir. Fakat kendisine okunan hadisin ve rivayet keyfiyetinin neligi

bilinmediginden Eb( Hanife’'nin ‘hurafe’ ifadesini yorumlama imkéani yoktur.
2.14. Evsafi Belirsiz Merfu Bir Haber Icin ‘Uzerine Bevlet Gitsin’ Demesi

Fadl b. Hasen — Yahya b. Abdullah b. Mahan, ibn Uyeyne’nin séyle dedigini
anlatmistir: Ebli Hanife'ye Hz. Peygamber’den (sav) hadis rivayet ettim ve o “Bunun

lizerine bevlet gitsin” dedi.83

Bir 6nceki haberde oldugu gibi burada da EbG Hanife’ye okundugu ileri siiriilen
hadisin ne oldugu bilinmemektedir. Haberi Ibn ‘Uyeyne’den nakleden Yahya b. Abdullah
b. Mahan’in batil ve miinker rivayetleriyle bilinen Muhammed b. b. Said’ten rivayetlerde
bulundugu ve bu sebeple ldytihteccii bih oldugu, hatta uydurma bir rivayetin isnadinda
yer aldigy, ibn Adi’'nin ise bu raviyi miittehem bi’l-kizb olarak niteledigi ve ibn Uyeyne ile
de goriismedigini soyledigi miinekkit alimlerce ifade edilmistir.84 Fadl b. Hasen ise
sikadir.85> Netice itibariyle bu haber, senedindeki inkitanin yani sira yalancilikla itham

edilen bir ravinin varligi sebebiyle metriik ve miinkerdir.

2.15. Meclis Muhayyerligiyle Ilgili ibn Omer’in Mevkuf Haberine Recez/Ricz
Demesi

Saci — Said b. Muhammed — Abbas el-Anberi — Ebii Bekir b. el-Esved, Bisr b.
Mufaddal'in séyle dedigini anlatti: Ubeydullah b. Omer bize Nafi‘den ibn Omer’in soyle
dedigini rivayet etti: “Alic1 ile satic1 birbirlerinden ayrilmadiklar: siirece muhayyerdirler.”

Eb{ Hanife “Bu recez/riczdir” dedi.8¢

82 [bn Hibban, el-Mecriihin, 2/410.

83 [bn Hibban, el-Mecriihin, 2/410.

84 {bnii'l-Cevz, el-Mevdii‘dt, 3/28; ibn Hacer, Lisanii’l-Mizan, 3/344, 6/265; Velid b. Ahmed ez-Ziibeyri vd.,
el-Mevsii“dtii’l-miiyessere fT terdcim eimmeti’t-tefsir (Mancester: Mecelletii’l-Hikme, 2003), 3/2825.

85 Bk. Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdad, 14/342.

86 {bn Hibban, el-Mecriihin, 2/411. Recez, nazim ve miusikiyle alakali bir terim olup belirli konulara tahsis
edilmis siir nevilerinden birinin adidir. Ricz ise maddi - manevi pislik demektir. Baglamdan hareketle
kelimenin ikinci anlamda kullanildigini varsayiyoruz.
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Kiitiib-i tis‘a basta olmak lizere temel hadis kaynaklarinin hepsinde merfu ve
mevkuf sekillerde yer alan “Alicl ile satia birbirlerinden ayrilmadiklar stirece
muhayyerdirler” rivayetinin sihhatinde ve mamuliin bih olusunda ne hadisciler ne de
fukaha arasinda bir ihtilaf s6z konusudur. Ihtilaf, rivayetin delaletinde olup meclis
muhayyerliginin bedenen ayrilma ile mi yoksa alis-verisin tamamlandigini bildiren s6z ve
tutumla m1 sona erecegi noktasindadir.8” Bahis konusu rivayetin onlarca merfu ve
mevkuf tariki arasinda “Bisr b. Mufaddal —» Ubeydullah b. Omer — Nafi —» ibn Omer”
seklindeki senedle nakledilmis bir tariki mevcut degildir.88 Yani mezkir haber bu senetle
yalnizca el-Mecrithin’de yer almaktadir. Diger taraftan ibn Hibban’in bu senedinde yer
alan Said b. Muhammed el-Verrak es-Sekaft hakkinda Yahya b. Ma‘in leyse bi’sey’in/sika
degildir demis8® ve ibn Adi de 6rnek rivayetler esliginde bu zatin zayif oldugunu ortaya
koymustur.?® Mezkiir ravi hemen biitiin munekkitlerce zayif, metriik, leyse bi sika, leyse
bisey, miinkeru’l-hadis ve Vdhin gibi ifadelerle cerh edilmistir.o! Biitiin bunlara ragmen ibn
Hibban onu es-Sikdt'ina alarak sika olarak degerlendirmistir.%?

Sonug olarak bahis konumuz olan haber hem isnadinda asir1 zayif bir ravinin
bulunmasi hasebiyle zayif hem de meclis muhayyerligi rivayetinin el-Mecriihin disinda
mevkuf ya da merfu olsun hicbir kaynakta Bisr b. Mufaddal — Ubeydullah b. Omer — Nafi
— Ibn Omer tarikinin yer almamasi sebebiyle sika ravilerin isnadinin hilafina bir senetle

nakledilmis olmasindan dolay1 miinkerdir.
2.16. Humeydi'nin Mescid-i Haram’da Ebii Hanife Adin1 Agzina Almamasi
Hasen b. Osman b. Ziyad, Muhammed b. Mans{r el-Cevvar’in sunu anlattigini haber
vermistir: Mescid-i Haram’da Humeydiyi Kitdbii'r-reddi ‘ald Ebi Hanife’yi okurken
gordiim ve “Bazi insanlar soyle dedi/l == J diyordu. Ona neden boyle dedigini

sorunca “Mescid-i Haram’da onun adini s6ylemekten hoslanmiyorum” cevabini verdi.®3

87 Bk. Tirmizi, “Buyu”, 26.

88 Rivayetin isnad semasi i¢in bk. Serkan Basaran, “Muhteva-Yorum lliskisi Baglaminda Ahisveriste Meclis
Muhayyerligi Hadisi”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 /2 (2018), 161.

89 {bn Ma‘in, et-Tdrih, 3/263; Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, 3/515; Nesai, ed-Du‘afd’ ve’l-metriikin, 53; ‘Ukayli,
ed-Du‘afaii’l-kebir, 2/117.

90 [bn 'Adi, el-Kamil, 4/459-461.

91 Bk. Ibnii’l-Cevz, el-Mevdii Gt, 2/181; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 11/48-50; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed
b. Osman ez-Zehebi, el-Miinteka fi serdi’l-kiind, thk. Muhammed Salih ’Abdulaziz el-Murad (Medine: el-
Meclisii’l-ilm1 bi’l-CAmi’ati’l-islamiyye, 1408-1987), 1/178.

92 {bn Hibban, es-Sikat, 6/374.

93 [bn Hibban, el-Mecriihin, 2/411.
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ibn Hibban'in haberi duydugu kisi olan Hasen b. Osman b. Ziyad hakkinda cerhin
en agir ifadeleri olan yeda‘u’l-hadis, kezzdb ve yesriku’l-hadis yani hadis uydurucusu,
yalanci ve hadis hirsizi ifadeleri kullanilmis ve ismi mevzuat kitaplarinda yer almistir.?* O
halde yukaridaki rivayet, Hasen b. Osman tarafindan el-Miisned sahibi Humeydi'ye (6l.

219/834) yamanmis uydurma bir haberdir.
2.17. ibnu’l-MiibareK’in Hiyel Sebebiyle Ebii Hanife’yi Dolayh Tekfiri

Muhammed b. Abdurrahman el-Fakth - Muhammed b. Ahmed b. Hakim es-
Seybani — Eb0 Ishak et-Talekani, Abdullah ibnu’l-Miibarek’in séyle dedigini haber
vermistir: “Yaninda Kitdbii’'l-Hiyel olan -yani onunla amel edeni kastediyor- kisi kafirdir,
esi ondan bain talakla ayrilir ve hacci da batildir. Falan (Eb( Hanife'yi kastederek) soyle
dedi: Sayet birisi esine zihar yapsa da sonra irtidat etse onun lizerinden zihar kefareti
sakit olur, yine sayet bir adamin basina bdyle bir sey gelse de ona birileri ‘zihar kefaretinin
diismesi icin sen de boyle yap’ derse ayni sekilde bunu yapan kafir olur, esinden ayrilir ve

hacci da gegersiz olur.”?>

Haberin kaynagi olan ve anlattigi hikdyede isim gecmedigi halde adeta niyet
okuyuculugu yaparak ibnii’l-Miibarek’in Eb(i Hanife’yi kastettigini ileri siiren Eb{i Ishak
ibrahim b. Ishak b. isa el-Biinani et-Talekani (6l. 214/829) irca ile itham edilmistir.%
Bizzat Ibn Hibban tarafindan sika oldugu séylenmekle birlikte ¢okca hatasinin ve
muhalefetinin bulundugu tespiti yapilmistir.?” Tdrihu’l-Bagdad’ta bu haberin yine Ebii
Ishak et-Talekani yoluyla gelmis iki farkli tariki bulunmakta ve birisinde acik¢a “Kim Ebii
Hanife’nin Kitabii'l-Hiyel'ine bakarsa” seklinde sarih ifade yer almaktadir.”® Yani bu
haberde yer alan Ibnu’l-Miibarek’in ifadelerini yalnizca et-Talekdni nakletmis olup bu
haliyle ferd veya garibtir. Cok hata yaptig1 ve muhalefet ettigi de dikkate alindiginda sened
acisindan haberin makbul oldugunu s6éyleme imkéani yoktur. Eb Hanife'nin hiyel kitabi

telif ettigine dair hicbir giivenilir verinin olmamasi hatta her firsatta hiyelden

94 [bn 'Adi, el-Kamil, 3/207-209; Ebu’l-Ferec Cemaliiddin ‘Abdurrahman b. ‘Ali ibnii’l-Cevzi, ed-Du‘afa’ ve'l-
metrikin, thk. Ebu’l-fida 'Abdullah, 1986, 1/205; Ebu’l-Fadl Celaliiddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr b.
Muhammed es-Suyti, el-Le’dlii’l-masnii‘a fi’'l-ahbdri (ehddisi)’ I-mevdii‘a, thk. Ebli Abdurrahman Salah b.
Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-ilmiyye, 1996), 1/336.

95 [bn Hibban, el-Mecriihin, 2/411.

96 Ebll Zura er-Razi, ed-Du‘afd’ li Ebi Zur’a ve Ecvibetuh ‘ala esileti’l-Berza T (Ebi Zur’a ve ciihtiduh fi’s-stinne
ile birlikte), 2 /544; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 2 /41.

97 ibn Hibban, es-Sikat, 8/68.

98 Hatib el-Bagdadi, Tdrfhu Bagddd, 15/555, 556.
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nehyetmesi,?? s6z konusu haberi iyice sorunlu hale getirmektedir. Son olarak ifade etmek
gerekir ki Eb(i Hanife’ye sevgisini ve saygisini siirlere dokiip onun ilmini engin denizlere
benzeten ve “6liimii musibetimizdi”1%0 diyen Ibnii’l-Miibarek ile ibn Hibban'in naklettigi

bu haberdeki Ibnii’l-Miibarek’in ayni kisi olmasi kanaatimizce miimkiin degildir.
2.18. Siifyan es-Sevri'nin Ebili Hanife'yi Sika ve Me’'mun Olarak Gormemesi

Sekafi — el-Hasen b. es-Sabbah — Miiemmil b. Ismail, Siifyan es-Sevri’nin soyle

dedigini haber vermistir; Eb(i Hanife sika ve me’mun degildir.101

Haberi Sevri’den aktaran Miiemmil b. ismail (6l. 205/821) her ne kadar bazi
hadisciler tarafindan sika ve sadiik olarak goriilse de Buhari ve Miislim onun metriikii’l-
hadis oldugunu ve bu zatin kitaplarini gomdiikten sonra hifzindan aktardigi rivayetlerde
cok hata yaptigini ifade etmektedirler.192 Buhari ve Ebli Daviid'un ricalinden olan Hasen
b. Sabbah (6l. 247/862) hakkinda da hem sika hem de sadiik ve leyse bilkaviyyi
degerlendirmeleri mevcuttur.193 Haberi destekleyecek yani Siifyan’in boyle bir ifadesini
nakleden baskaca bir tarik olmamasi sebebiyle ve seneddeki Miiemmil’den dolay1 bu
haberi zayif olarak degerlendirmek gerekmektedir. EbG Yasufun “Siifyan es-Sevri, Ebl
Hanife’yi benden daha fazla takip ederdi”1%* ifadesi de Miuemmil'in rivayetine dair

kanaatimizi giiclendirmektedir.

2.19. Ebii Hanife’'nin Goriislerini Terke Dair ibrahim b. Tahman’in Mektubu

Yakup b. Muhammed el-Mugri — Ahmed b. Seleme — Hiiseyin b. Mansiir, Miibessir
b. Abdullah b. Rezm1%5 en-Neysabiiri’'nin séyle naklettigini haber vermistir; ibrahim b.
Tahman bize Irak’tan yazdig1 mektupta, “Benden, Ebli Hanife’ye ait yazdiginiz goriisleri

silin” dedi.106

99 Eb{i ‘AbdillAh Muhammed b. el-Hasen es-Seybant, el-Asl, nsr. Muhammed Boynukalin (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 2012), 1/62; Kevseri, Te’nibii’l-Hatib, 240-241.

100 {bn ‘Abdilberr, Ug Biiyiik Imamin Faziletleri, 220-221; Bk. Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 15/469-470;
Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz et-Tiirkmani ez-Zehebi, Mendkibi
Ebi Hanife, nsr. Muhammed Zahid Kevseri (Haydarabad: Marifeti'n-Nimaniyye, 1408), 30.

101 {bn Hibban, el-Mecrithin, 2/411.

102 Bk. Miislim, el-Kiind ve’l-esmd’, 1/230; Ebli Zura er-Razi, ed-Du‘afd’ li Ebi Zur’a ve Ecvibetuh ‘ald esileti’l-
Berza i (Ebi Zur’a ve ciihiiduh fi’s-siinne ile birlikte), 2/403; Mizzi, Tehzibti’l-Kemdl, 29/177-178.

103 Nesai, leyse bi'l-kaviy demektedir. Bk. Mizzi, Tehzibii’l-Kemadl, 6/194; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed
b. Osman ez-Zehebi, Mizanu’l-i‘tidal fi nakdi’r-ricdl, thk. Ali Muhammed el-Biicavi (Beyrut, 1963), 1/499;
Eb(’'l-Fadl Ahmed b. ‘Ali el-‘Askalani ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, thk. Muhammed ’Avvame (Suriye:
Darii’r-Riiseyd, 1986), 161.

104 Bk. ibn ‘Abdilberr, U¢ Biiyiik Imamin Faziletleri, 211-212.

105 Biitiin baskilarda bu sekilde yer almis, fakat dogrusu Razin olmaldir.

106 bn Hibban, el-Mecrithin, 2/411.
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Haberin senedindeki diger raviler sika olmakla birlikte Ibn Hibban’in hocasi
durumundaki Yakup b. Muhammed el-Mugri ile ilgili el-Mecriihin’deki bu haber disinda ne
hayatina dair bir ize ve ne de baska bir rivayetine rastlanmaktadir. Buna gore el-Mugri
mechilldiir. Diger taraftan mektup sahibi Ibrahim b. Tahman (61. 163/779) Hanefi tabakat
kitaplarinda mezhep mensubu olarak zikredilmekte10” ve mezhebe dair higbir eserde
mektupta bahsedilen anlami ihsas ettirecek herhangi bir bulgu mevcut degildir. Bununla
birlikte Eb(i Hanife’nin 6liimiine es-Sevri'nin sevindigine dair daha 6nce gecen rivayet ile
bu haber birlikte degerlendirildiginde her ne kadar 6nemi tartisilir olsa da ibn Tahman’in

Eb( Hanife’ye karsi belirli bir tavir igerisinde oldugunu séylemek de mimkiindiir.
2.20. ibnu’l-MiibareK’in Ebxi Hanife’yi Hadiste Yetim Olmakla Nitelemesi

Muhammed b. Mahmiid en-Nesal — Ali b. Hasrem — Ali b. [shak es-Semerkandji,

ibnii’l-Miibarek’in séyle dedigini nakletmistir; Eb(i Hanife hadiste yetimdi.108

Haberin senedinde yer alan ravilerin sika olmalar1 sebebiyle rivayeti sened
yoniiyle makbul addetmek miimkiindiir. Ger¢i yapilan bir arastirmada Ibn Hibban disinda
kendisinden rivayette bulunan baska birisi olmadig1 gerek¢esiyle Muhammed b. Mahmiid
(b. Adi el-Mervezi) en-Nesai mechiilii’l-hal olarak nitelendirilmis10 lakin Hatib’in verdigi
bilgiler bu tespitin dogru olmadigini géstermektedir.11° Ancak bu rivayeti ibn Hibban’dan
sonra Ibn Adi ile Hatib de yine Ali b. Hasrem — Ali b. Ishak tarikiyle naklettikleri halde her
Ui¢c kaynakta da farkli metinler s6z konusudur. Hatib’in iki ayr1 tarikle naklettigi rivayetin
her ikisinde de ibn Hibban’a gére takdim-tehir (Cxall 8 L dasia 53 (48) 56z konusu iken
ibn Adi “Ebti Hanife hadiste saglamdi/ai Cual) 8 dais i §& ” seklinde tamamen farkli
nakletmektedir.11! ibn Adf’in senedi Muhammed b. Y{isuf el-Firebri— Ali b. Hasrem — Ali
b. ishak seklindedir ki hem daha 4lf hem de Firebri Sahih-i Buhdri'nin meshur ravisidir. Su
halde ibn Hibban’in haberi, kendisinden daha sika olan ravilerden olusan bir rivayete
mubhalif oldugundan metin yéniiyle sdzdir. Ayni saz olma durumu, énce ibn Hibban

tarikiyle haberi nakledip arkasindan Eb( Vehb rivayetiyle onu destekleyen Hatib’in

107 Bk. EbGi Muhammed Muhyiddin ‘Abdulkadir b. Muhammed b. Muhammed b. Ebi’l-Vefa el-Kurasi, el-
Cevahiru'l-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye, thk. ‘Abdulfettah Muhammed el-Hulv (Riyad, 1993), 1/39.

108 fbn Hibban, el-Mecrithin, 2/411: G Cuaall 84k gl S

109 Bk. Eb1i ‘Abdillih Muhammed b. Ahmed el-‘Ansi, Misbdhu'l-erib fi takribi’r-ruvat ellezine leyst fi Takribi’t-
Tehzib (Yemen-Misir: Mektebe San’ai’l-Eseriyye-el-Fariiku’l-Hadisiyye, 2009), 3/228.

110 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 4/424.

111 Bk. ibn ’Adi, el-Kamil, 8/237; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, 15/574. Hatib aym yerde ayn1 metni
tamamen farkl bir senedle Eb{i Vehb’ten de nakletmektedir.
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rivayetlerindeki metne karsi da gecgerlidir. Zira takdim-tehir de muhalefetin bir ¢esidi olan
makliib terimiyle ifade edilir. Cagdas bir calismada ibn Adi’nin yukarda gecgen rivayetinin
gok ince bir tahkik cabasiyla(!) “Leiy ¢pall & 4ss sf (S /Eb( Hanife Din’de yetim idi”

seklinde dogrusunun tespit edildiginin ifade edilmesi ise tam bir tahrifattir.112
2.21. ibn Hanbel’in Eb{i Hanife ve Ebii Yiisuftan Rivayeti Uygun Gérmemesi

el-Hasen b. Ishak b. ibrahim el- Havlani — Muhammed b. Cabir el-Mervezi, Ziyad b.
Eyyilb’tan soyle nakletmektedir: Ahmed b. Hanbel’e Eb(i Hanife ile Eb{ Yiisuftan rivayet

hususunu sordum ve ikisinden de rivayeti uygun gérmedigini s6yledi.!13

Ravileri sika olmalari sebebiyle bu rivayet sened yoniiyle sahihtir. Tipki bir 6nceki
haberde oldugu gibi ‘Ansi’nin, ibn Hibban disinda kendisinden rivayette bulunan baska
birisi olmadigi gerekgesiyle el-Hasen el-Havlani'yi mechiilii’l-hdl olarak degerlendirmesini
dogru bulmuyoruz.1#4 Zira Ibn Hibba'nin yan sira ibn Ad’'nin de bu zattan rivayeti soz
konusudur.115 Nitekim Ibn Hanbel, Eb{i Hanife ile Eb(i Yiisuf'tan herhangi bir hadis rivayet
etmemistir. Diger taraftan ibn Hanbel’in bu tutumunu, tipki Buhari ve Miislim’in imam
Malik'ten ¢okca rivayette bulunurken diger ili¢c mezhep imamindan rivayette

bulunmamalari gibi degerlendirmek gerekir.
2.22. ibnii’l-MiibareK’in Ebxi Hanife’yi Terk Etmesi

el-Hiiseyin b. [dris el-Ensari - Muhammed b. Ali es-Sekafi, ibrahim b. Semmas’in

soyle dedigini nakletmistir: Ibnii’l-Miibarek son tutumunda Eb( Hanife'yi terk etti.116

Rivayetin kaynag1 durumundaki Ibrahim b. Semmas es-Semerkandi (61. 221/836)

sika bir ravidir.11” Bununla birlikte rical kitaplarinda daha ziyade cesur bir savasc¢i olusu

112 Bk. Eb( ‘Abdirrahman Mukbil b. Hadi el-Hemedani el-Vadi‘i, Nesru’s-sahife fi zikri’s-sahih min akvali
eimmeti’l-cerh ve’t-ta‘dil fi Ebi Hanife (Kahire: Daru’l-Harameyn, 1422), 146. Yayim asamasinda olan bir
baska calismamizda ibn ‘Adiy’in bahsedilen eseri el-Kamil fi du‘afai’r-rical'in hem matbu niishasinda hem
de tetkik imkani buldugumuz iki ayr1 yazma niishalarinda metin soyledir: “afs cussll b dags & H& / EbQ
Hanife hadiste saglamd1.” Onyargilar mezkiir yazara a& kelimesini L seklinde ve cuall 8 ifadesini de
ol & seklinde okutmustur ki boyle metin higbir kaynakta yer almamaktadir. Mesele tamamen hadis
baglaminda olup din ile alakasi yoktur. En 6nemlisi de yazar, dogrusunu nereden ve nasil tespit ettigini
de agiklamamustir. el-Vadi‘T’nin hem haberle ilgili kullandigi cezm lisan1 hem de eserine verdigi isim ise
sonyarginin mutlak dogru olarak takdiminden baska bir sey degildir.

113 [bn Hibban, el-Mecrithin, 2/411.

114 Bk. ‘Ansi, Misbdhu’l-erib fi takribi’r-ruvdt ellezine leysi fi Takribi’t-Tehzib, 4/60.

115 Bk, ibn ’Adj, el-Kamil, 1/178, 183, 207.

116 [bn Hibban, el-Mecriihin, 2/412.

117 Bk. Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, 1/293; Miislim, el-Kiind ve’l-esmd’, 48; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil,
2/105; ibn Hibban, es-Sikat, 8/69-70; Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 2/105-107; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 90.
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ve siinnete baglilik yont ile Tiirkler hakkinda amansiz bir diismanlik beslemesi hatta
Turkler tarafindan 6ldiirtilmesi 6n plana ¢ikartilmaktadir.11® Kevseri ise bu zati, fikihta
glicli ile zayifi bilmediginden baskalarindan duydugu seyleri aktardigi ve Ebl Hanife
hakkinda diismanliktan baska bir bilgisi bulunmadigindan tarafgirlikle hareket ettigi
seklinde tavsif etmektedir.11® Fakat Ibn Hurrem diye meshur olan tarih¢i Hiiseyin b. Idris
el-Ensari el-Herevi (61. 301/913) senedde problem olusturmaktadir. Zira ibn Ebi Hatim
er-Razl'ye gore bu zat batil ve asilsiz haberler de nakletmektedir kil?0 Veki® sebebiyle
uydurma olarak addettigimiz {iciincii siradaki rivayetin senedinde ibn Hiirrem de yer
almaktadir. Dolayisiyla baskaca bir tariki bulunmadigindan bahis konumuz olan
rivayetin, ibn Hiirrem'’in asilsiz haberlerinden birisi olmadigini tespit etme imkani yoktur.
Bir diger ravi olan Muhammed b. Ali es-Sekafi’ye gelince Ibn Ebi’d-Diinya!?! ile ibn
Asakir'inl22kendisinden birer rivayeti olmakla birlikte kimligine ve gilivenirligine dair
herhangi bir bilgi mevcut degildir. Haberin baska bir tariki de yoktur. Bu verilere gore
bahis konusu haberin de tipki yukarida gecen halku’l-Kur’dn konusunda Ebii Hanife’'nin

takiyye yaptigina dair rivayet gibi asilsiz oldugu kanaatindeyiz.

2.23. SeriK’in Ebli Hanife’ye Sahtekar Demesi

Ahmed b. Bisr el-Kerhi -» Muhammed b. el-Hattab — Riisteh, Ismail b. Hammad b.
Ebi Hanife’den sunu anlatmistir: “Birisiyle bir ev sebebiyle husumetim olmustu, Kadi
Serik’e vardigimda yiizlime sert bir ifade ile bakip ‘s6zlesmen var m1?’ diye sordu ve ben
de evet dedim. ‘Git onu bana getir’ dedi. Oysa benim bir s6zlesmem yoktu, dondim ve
bunu babama anlattim. O da ‘Yaziklar olsun sana, bize karsi kotl diisiincelere sahip bir
adamin yaninda yalan mi soyledin?’ dedi. Sonra Serik’in yanina dondiim ‘S6zlesmeni ver’
dedi. Ben de Allah seni 1slah etsin, yanimda buna sahit olamayacak biri var dedim. Bunun

lizerine Serik ‘Sahtekarin oglu, sahtekarin oglu, sahtekar’ dedi.”123

118 Bk. Mizzi, Tehzibti’l-Kemdl, 2 /106.

119 Kevseri, Te’nibii’l-Hatib, 293.

120 Bk, {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 3/47; Zehebi, Mizdnu’l-i'tiddl, 1/530-531.

121 Bk, Eb{ Bekr ‘Abdullah b. Muhammed b. ‘Ubeyd el-Kurast el-Bagdadi ibn Ebi’d-Diiny4, Kasru’l-emel, thk.
Muhammed Hayr Ramazan Yusuf (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1997), 113.

122 Bk, {bn 'Asakir, Tarihu Dimegk, 42 /96, 261.

123 [bn Hibban, el-Mecriihin, 2/412.
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Haberin ravilerinden Muhammed b. Hattab es-Sekafi’yi her ne kadar Ibn Hibban
sika saysa dal?¢ Ebli Hatim tanimadigini s6ylerken el-Ezdi de miinkeru’l-hadis olarak
tavsif etmektedir.12> Nitekim Elbani de zayif ve uydurma hiikmiinii verdigi bir cok rivayeti
tetkik ederken senedlerde yer alan Muhammed b. Hattab’in meghiilii’l-hal ve miinkeru’l-
hadis oldugunu ifade etmektedir.26 Ahmed b. Bisr el-Kerci’nin ise ibn Hibban'in
kendisinden yaptig1 rivayetler haricinde ne aynina ne de haline dair herhangi bir bilgiye
rastlanmaktadir ki buna gére mechiil bir ravidir. Bu veriler 1s181inda s6z konusu haber

sened yOniiyle zayiftir.
2.24. Propagandist Bir Miircii Olmasi

Hamza b. Davud — Davud b. Bekr, el-Mukrif’'nin s6yle dedigini haber vermistir: Ebl
Hanife bize hadis rivayetinde bulunuyordu fakat o bir Miircii idi ve beni ircaya davet

ederdi ama ben onu reddettim.127

Eb( Abdirrahman Abdullah b. Yezid el-Mukril (6l. 213/829), Buhari'nin
ricalindendir.?8 Dav(id b. Hamza ile Davud b. Bekr’in her ne kadar zabt yoniinden zayif
olduklar1 ifade edilse de!?° aymi haberin farkh bir isnadla ibn Adi tarafindan da
nakledilmesi o zayiflig1 telafi etmektedir.13? Dolayisiyla haberin sened a¢isindan hasen
degerinde oldugu séylenebilir. Mukrit’nin bu kanaatinin bir deger tasiyip tasimadigi ise

bahs-i digerdir.

2.25. Ebili Hanife’'nin Hisam b. Urve Haricindeki Hadiscilere Rivayetlerinde

Olmayan Birtakim Seyleri Yutturmasi

Muhammed b. Miinzir - Osman b. Sald —» Ebu’r-Rabi’ ez-Zehrani, Hammad b.
Zeyd'in soyle dedigini haber vermistir: Eb(i Hanife'yi “Hisam b. Urve disinda neredeyse
karsilastigim her hadisciye, rivayet ettigi hadiste olmayan bazi seyleri hadisine

sokusturarak yutturdum” derken isittim.131

124 Bk. ibn Hibban, es-Sikat, 7 /410.

125 Bk. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 7/246; Zehebi, Mizanu’l-i‘tidal, 3/537; ibn Hacer, Lisdnii’l-Mizdn,
7/117.

126 Bk. Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’d-da‘ife ve’l-mevdiia’ ve eseruha’s-seyyi’ fi’l-iimme
(Riyad: Mektebetii'l-Maarif, 1988), 1/301, 2/46-47,4/317, 13/803.

127 [bn Hibban, el-Mecriihin, 2/412.

128 Mesela bk. Buhari, “Tehecciid”, 33 (no. 1184), “Tefsir”, 95 (no. 4596).

129 Bk, {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 3/408; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 8/377; ibn Hacer, Lisdnii’l-Mizan,
3/289.

130 [bn *Adi, el-Kamil, 8/239.

131 [bn Hibban, el-Mecrithin, 2/412.
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Eb( Hanife’den rivayette bulunan ve hatta fikih bilgisini Ebl Hanife’den edindigi
soylenen!32 Hammad b. Zeyd b. Dirhem el-Ezrak el-Ezdi’'nin (61. 179/795) bu haberinin
ravileri olan Muhammed b. Miinzir ile Osman b. Said nisbesiz zikredilmeleri ve babalar1
dahil olmak tlizere ayni isimde birden fazla sahis bulunmasi sebebiyle iltibas s6z
konusudur. Lakin yine ibn Hibban’in baska bir rivayette mezkir her iki ravinin nisbelerini
agikca vermesi (el dmas O Glaie Camans 18 i (A1) (g dese (JH52a8) hem iltibasi ortadan
kaldirmakta hem de aralarindaki likay1 tespit etmekte olup!33 her ikisi de sikadir.134 Diger
taraftan Muhammed b. Miinzir b. Said ayn1 zamanda ibnu’l-Mubarek’in Eb{i Hanife
aleyhine konusanlar1 ayiplayan bir haberinin de ravisidir.13> Ebu’r-Rabi’ ez-Zehrani de
sikadir.13¢ Son dénemlerde yapilan bir calismada, diger ravilerin zayiflig1 yaninda Ebu’r-
Rabi‘in Hz. Peygamber’e yalan isnadinda bulunmakla itham edilen bir ravi olmasi
sebebiyle s6z konusu haberin uydurma oldugu yoniindeki degerlendirmenin,!3”
isnadinda bu ravinin yer aldig1 bazi mevzu haberlere dayanilarak yapildigi anlasilmakta
ancak o rivayetlerdeki uydurmanin baska ravilerden kaynaklanmasi hasebiyle isabetli
olmadig: aciktir. Netice itibariyle yukardaki rivayet sened yoniiyle sahih ve baska bir

tariki bulunmadig icin de gariptir.
2.26. ibn Mehdi’nin Ebii Hanife’yi Zikredip Nahl Suresinden Ayet Okumasi

Ahmed b. Bisr - Mahmd/Muhammed b. el-Hattab — Riisteh, Abdurrahman b.
Mehdi'nin EbQ Hanife'yi anarak su ayeti okudugunu haber vermistir; Sonu¢ olarak,
kiyamet giiniinde kendi gtinahlarini eksiksiz yiiklendikleri gibi bilgisizce saptirdiklari
kimselerin giinahlarindan da yiiklenmis oldular. Iste gériin, yiiklendikleri sey ne kadar

kotiiI38

132 Ebi Muhammed Mahmiid b. Ahmed Bedruddin el-‘Ayni, Megani’l-ahydr fi serhi esdmi’r-rical me‘ani’l-
@sar, nsr. Muhammed Hasan Muhammed Hasen ismail (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘{lmiyye, 1427), 1/239.

133 [bn Hibban, el-Mecriihin, 2/327.

134 Muhammed b. Miinzir i¢in bk. Eb(i ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. ‘Osman b. Kaymaz et-
Tiirkmani ez-Zehebi, Tezkiratu’l-hufféz (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘{lmiyye, 1998), 2/224. Darim{ i¢in bk.
Abdullah Aydinli, “Darimi Osman b. Said”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 8/495-496.

135 Bk, Ebi ‘Abdillah el-Huseyn b. “Ali es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbih (Alemu’l-Kutub, 1985), 84.

136 Bk. Zehebi, Tezkiratu’l-huffaz, 2/42.

137 Bk. Velid b. Ahmed ez-Ziibeyri vd., el-Mevsil ‘’atii’l-miiyessere fT terdcim eimmeti’t-tefsir, 3/2826.

138 {bn Hibban, el-Mecriihin, 2/412. Ayet icin bk. en-Nahl 16/25.
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Haberin ravilerinden Muhammed b. Hattab es-Sekafi139 ile Ahmed b. Bisr el-Kerci
daha once tetkik edilmis, es-Sekaft'yi ibn Hibban'in sika saydigi'4? ama Eb(i Hatim'in
mechiil ve el-Ezdi'nin de miinkeru’l-hadis olarak gordiigu ifade edilmisti.141 Ahmed b. Bisr
el-Kercl'nin ise ne aynina ne de haline dair herhangi bir bilgiye rastlanmamasi sebebiyle
mechiil hiikmi verilmisti. Dolayisiyla bu haber zayif olup hiiccet degeri tasimamaktadir.

Bu rivayeti ibn Hibban’dan baska rivayet eden de olmamustir.
2.27. Miisavir el-Verrak’in Ebli Hanife'yi Siirle Hicvetmesi

ibrahim b. Umeyye —» Muhammed b. Yahya el-Belhi, Siifyan’in séyle anlattigini bize
haber verdi: Eb(i Hanife meclise oturdugunda Misavir el-Verrak su siiri insad etti: Biz
bugiine kadar Din konusunda bolluk icindeydik - Ta ki kiyas taraftarlariyla sinanincaya
kadar/ Bu grup bir araya geldiklerinde - tipki martilarin arasinda sabahlayan tilkiler gibi

bagrisir oldular.14?

ibrahim b. Umeyye’yi ibn Hibban sika kabul etmekle birlikte hata yaptig
gerekcesiyle ezberinden yaptigi nakillerini delil saymadigini ifade etmektedir.143
Kaynaklarda Muhammed b. Yahya el-Belhi’'nin bazi uydurma rivayetleri naklettigi
zikredilmekte ve bunun haricinde aynina ve haline dair bir bilgiye rastlanmamaktadir.144
Fakat Eb(i Hanife’'nin kiyasci olusunu tenkide yonelik zikredilen bu siir baska kaynaklarda
da farkli senedlerle yer almaktadir.14> Hatta Eb(i Hanife’nin mezkir sair ile karsilastigi ve
kendilerini hicvettigi halde ona miisamahali davranip hediye verdigi ama sairin bunu
kabul etmedigi dile getirilir.146 Dolayisiyla ibn Hibban'in rivayeti sened itibariyle zayiftir,
fakat iki ayr1 tariki daha bulundugundan hasen derecesine yiikseldigini soylemek

mumkiindir.

139 Matbu her iki niishada da Mahmiid seklinde yazilmis ancak bu isimde bir ravi bulunmamasi ve yukarida
ayni senedte Muhammed seklinde yer almasi sebebiyle dogrusunun Muhammed oldugu anlasilmaktadir.

140 Bk, [bn Hibban, es-Sikat, 7/410.

141 Bk, Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 7/246; Zehebi, Mizanu’l-i‘tidal, 3/537; ibn Hacer, Lisdnii’l-Mizdn,
7/117.

142 [bn Hibban, el-Mecrithin, 2/412.

143 Bk, [bn Hibban, es-Sikat, 9/137.

144 Tbn Hacer, Lisdnii’l-Mizdn, 5/424; Ebl ‘Abdillah Muhammed b. ‘Abdilvehhab el-Ansi, Misbdhu’l-erib fi
takribi’r-ruvdt ellezine leys fi takribi’t-tehzib (Yemen: Mektebetii San’a el-Eseriyye, 2009), 3/250.

145 Bk, Eb(i ‘Omer Ydsuf b. ‘Abdillah b. Muhammed b. ‘Abdilberr en-Nemeri ibn ‘Abdilberr, el-intikd fi
fadadili’l-eimmeti’s-selaseti’l-fukahd, nsr. ‘AbdulfettAh Eb( Gudde (Beyrut: Mektebetu’l-Matb(ati’l-
Islamiyye, 1997), 129; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15/487.

146 Mesela bk. Ebi Omer Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Endeliisi ibn ‘Abdi Rabbih, el-Tkdu’l-ferid
(Daru’l-Kutubi’'l-IImiyye, 1984), 6/154.
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2.28. Sair Hiidbe’nin Kiyastan Dolay1 Ebl Hanife’yi Hicvi

Fadl b. el-Hasen — Yahya b. Abdillah b. Mahan, Sair Hiidbe b. Abdilvahhab’i su siiri
soylerken duydugunu haber vermektedir: Re’y ehli kiyasi kullanarak miinazaraya
giristiginde - Cirkin ve adi bir sapkinlik ortaya attiginda/ Biz onlara karsi Allah’in ayetleri
ve Peygamberin dsdriyla karsilik veririz/ Nice tertemiz muhsan namuslar - Ebii Hanife

sebebiyle haram olmaktan ¢ikip helal hale geldi!.1*”

Siifyan b. Uyey’den nakledilen bu haberin senedi daha 6nce gecen 2.14. baslik yer
alan rivayetin senediyle ayni olup inkitanin yani sira yalancilikla itham edilen bir ravinin
varlig1 sebebiyle metriik ve miinkerdir. Fakat Hiidbe'nin bu misralari da tipki Miisavir’in

siiri gibi baska kaynaklarda da gegmektedir.148
2.29. SeriK’in Sarapc¢iligi Ebi Hanife’ye Tercih Etmesi

Abdullah b. Muhammed el-Begavi — Mansir b. Ebi Miizdhim, Serik'in soyle
dedigini haber vermistir: “Kife’'nin dort bir kdsesinde sarap satan sarapg¢ilarin bulunmas;,
Eb( Hanife’'nin gortslerini anlatan ve savunan birisinin bulunmasindan daha
hayirhdir.14°

Mu‘cemu’s-sahdbe miiellifi Ebu’l-Kasim Abdullah b. Muhammed el-Begavi (6l.
317/929) tarikiyle rivayet edilen yukaridaki haberin senedinde haberin ilk nakledicisi

olan Mansir b. Ebl Miizahim sikadir.159 Yani haber sahih bir senede sahiptir.
2.30. imam MAlik’in Eb{i Hanife Aleyhindeki Sozii

Sekaft — Ebli Yahya Muhammed b. Abdurrahman — Ebi Ma’mer, Velid b. Miislim’in
soyle anlattigin1 haber vermistir: Malik b. Enes bir adama ‘Beldenizde Ebl Hanife'nin
gorusleri konusuluyor mu?’ diye sordu ve adam ‘evet’ deyince Malik ona ‘sehriniz

kesinlikle oturulamayacak bir yer’ dedi.”151

Haberin senedinde sadece Ebli Ma’'mer seklinde kiinye ile yer alan sahsin, ayni

haberi rivayet eden Ebli Nuaym’dan 6grendigimize gére Ismail b. ibrahim b. Ebi Ma’'mer

147 [bn Hibban, el-Mecriihin, 2/413.

148 Bk, Eb(i Muhammed ‘Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, ‘Uyinii’l-ahbér, thk. Ysuf
Ali Tavil (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1986), 2/155.

149 [bn Hibban, el-Mecriihin, 2/413.

150 bn Hibban, es-Sikat, 9/173; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 10/311-312.

151 [bn Hibban, el-Mecriihin, 2/413.
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(6l. 236/851) oldugu anlasilmakta>2 olup Seyhaynin ricalinden sika bir ravidir.153 Bahis
konusu haber el-Mecriihin disinda bes ayr1 kaynakta daha gegmekte ve tamaminda Ebl
Ma“‘mer ortak ravi olarak yer almaktadir.1>4 Buna gore rivayet ferttir. Daha 6nemlisi ise
Eb(i Ma‘mer’in el-Velid’ten sema’inin bulunmadigini ibn Hanbel acik¢a sdylemektedir. 155
Hal boyle olunca s6z konusu haber, zayif rivayet cesitlerinden munkati olmakta ve garib
bir tarike sahip oldugu i¢in de o zayifligin giderilme imkani kalmamaktadir. Ayrica fert bir
rivayet oldugu halde metin farkhiliklar1 da vardir ki buna gére haber ayni zamanda
muzdarib olmaktadir. Nitekim yapilan bir c¢alismada da haber zayif olarak

degerlendirilmigtir.156

2.31. Domuz Etini Yemekte Sakinca Gormemesi

~

Muhammed b. el-Kasim b. Hatim — Muhammed b. Davud es-Semnani -
Muhammed b. el-Musaffa, Siiveyd b. Abdilaziz’in séyle anlattigini haber vermistir: Bir
adam Ebi Hanife’ye geldi ve ‘domuz eti yemis birine ne dersin?’ diye sordu. Bu soruya Eb{
Hanife “Bir sey gerekmez” cevabini verdi.157

Haberin kaynagi durumundaki Siiveyd b. Abdiilaziz, Muvata'in ravilerinden
olmasina ragmen kesiru’l-galat, miinkeru’l-hadis, metriiku’l-hadis gibi agir cer ifadeleriyle
cerh edilmistir.158 Buna gore de haber sened itibariyle miinker ve metrik olup delil degeri
tasimamaktadir. Ayrica Ibn Hibban'in el-Mecriihin’e alarak cerh ettigi bir ravinin

rivayetini baska bir raviyi cerh ederken delil olarak sunmasi ciddi bir tutarsizliktir.

2.32. Allah’a Yaklagsmak Maksadiyla Katira Kulluk Etmede Bir Beis

Gormemesi

Sekaft » Ahmed b. Velid el-Kerhi — Hasen b. es-Sabbah — Mahf{iz b. Ebi Sevbe —
ibn Ebi Miishir, Yahya b. Hamza ile Said b. Abdilaziz'in séyle dediklerini duydugunu bana

152 Ahmed b. ‘Abdillah b. ishak el-Isbahani Ebi Nu‘aym, Hilyetii’l-evliyd tabakati’l-asfiyd (Misir: Saade, 1974),
6/325.

153 Bk. Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 34/311.

154 Ahmed b. Hanbel, el-Tlel, 3/164; ‘Abdullah b. Ahmed, es-Siinne, 1/199; ‘Ukayli, ed-Du ‘afdii’l-kebir, 4 /268;
ibn ’Adi, el-Kamil, 8/237; Ebli Nu‘aym, Hilyetii’l-evliyd tabakati’l-asfiyd, 6/325; Hatib el-Bagdadi, Tarihu
Bagdad, 15/544.

155 Ahmed b. Hanbel, el-‘Ilel, 3/164.

156 Bk. Vadi‘i, Nesru’s-sahife fi zikri’s-sahth min akvali eimmeti’l-cerh ve’t-ta‘dil fi Ebi Hanife, 366.

157 [bn Hibban, el-Mecriihin, 2/413.

158 [bn Hibban, el-Mecrihin, 1/445; Bk. ibn Sa’d, et-Tabakat, 7/326; Ibn Ma‘in, et-Tarih, 1/51; Ahmed b.
Hanbel, el-‘Ilel, 2 /476; Buhari, ed-Du‘afdu’s-sagir, 72; Ebi 'Isa Muhammed b. "Isa b. Sevre es-Siilem{ et-
Tirmizi, ‘Ilelii’t-Tirmizi, (el-Kebir), thk. Subhi es-Samarrai vd. (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1409), 208.
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haber verdi; Biz Ebli Hanife’nin “Bir adam Allah’a yakinlasmak maksadiyla su katira

kulluk etse, bunda bir beis gormem” dedigini duyduk.”1>?

Klasik kaynaklarin tahkik/Scholarly editing ile birlikte igerik tenkidini/Literary
Criticism’1 (nakdu’l-isnad ve’l-metn) icine alacak sekilde biitiinciil bir tenkitli nesir anlayisiyla
yayimlanmasmin 6nemi baglaminda 6rnek rivAyet olarak miistakil bir galigmada'®

inceledigimiz yukardaki rivayetin serencami oldukg¢a dikkat ¢ekicidir.

Haberin senedinde yer alan Mahf(iz b. Ebi Sevbe/Tevbe’'ninl®! ismine zayif ve
metrik ravilerle ilgili eserlerde rastlanmakta ve hakkinda kendisiyle bir yolculukta

»

birlikte olan ibn Hanbelin “durumu gercekten cok zayif/fas $)l Csia ” seklinde
degerlendirmesi bulunan bir ravidir.162 ibn Ebi Miishir kiinyeli ravinin ad1 da sarih
degildir. Bu rivayet disinda Ibn Hibban’in béyle bir kiinye ile nakilde bulunmamasi ve bu
kiinyeyle birden fazla zatin bulunmasi durumu daha kapali hale getirmektedir.163
Tetkikimize gére Ibn Ebi Miishir ile kastedilen sahsin, Ebi Miishir’ kiinyesiyle meshur
olan Abdi'l-AT4 b. Miishir el-Gassan’nin oglu Muhammed olmasi kuvvetle

muhtemeldir.164 Ne var ki bunun da vefat tarihi ve durumuyla ilgili tam bir cehalet s6z

konusu olup hem ayni hem de hali itibariyle mechiil bir ravidir.

Habere kaynaklik eden iki kisiden birisi olan ve otuz yil Dimesk kadilig1 yapan
Yahya b. Hamza da (61. 183/799) Kiitiib-i Sitte ricalinden olup kaynaklara gore tartismal
birisidir.16> Mizzi'nin derledigi bilgilere goére hakkinda “leyse bihi be’stin/fena degil

zararsiz, sadik, Kaderl ama sika, miinkeru’l-hadis” gibi degerlendirmeler s6z

159 [bn Hibban, el-Mecriihin, 2/413.

190 86z konusu galisma, siiregleri tamamlanmis olup Cumhuriyet lahiyat Dergisi'nin 2021 yih 2. sayisinda
yayimlanacaktir.

161 Her iki tahkikli niishada da Mahfiz b. Ebi Sevbe/ s i (» bsiss seklinde kayitlanan ve niishalarda
farklilik bulunduguna dair bir not da bulunmayan bu ismin hatali oldugu aciktir. Zaten ibn Hibban’in bu
rivayeti disinda ne bir senedde ne de rical kitaplarinda bdyle bir isme rastlanmaktadir. Dogrusu Mahfiiz
b. Ebi Tevbe/ 45 (o 0 L siss (61. 237/851) olmalidr.

162 Bk. Eb{i 'AbdillAh Muhammed b. ’Ismail b. ibrahim el-Cu’fl el-Buhari, et-Tdrihu’l-evsat, thk. Mahmiid
ibrahim Zayed (Halep: Darii'l-Va'y, 1977); ‘Ukayli, ed-Du ‘afdii’l-kebir, 4/267; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-
ta‘dil, 8/423; ibni’l-Cevzi, ed-Du‘afd’, 3/36; Zehebi, Mizdnu’l-i‘tidal, 3 /444. Vefat tarihi yalnizca Buhari’de
gecmektedir. Diger taraftan Zehebi'nin, ibn Hanbel'in cerh ettigi ravinin Mahf(z b. el-Fadl b. Ebi Tevbe
oldugu yéniindeki derkenarinin isabetli olmadigini, Iibn Hibban'in Mahfdz b. el-Fadl b. Ebi Tevbe'yi es-
Sikat'ina almasi ortaya koymaktadir. Bk. ibn Hibban, es-Sikat, 9/204.

163 Bk. Ebu’l-Velid ‘Abdullah b. Muhammed el-Endeliisi ibnii'l-Feradi, Tarthu ‘ulemai Endeliis (Kahire:
Mektebetii'l-Hani, 1988), 1/59; Ibn ’Asakir, Tarihu Dimesk, 5/109, 8/170, 34/114, 52/228, 53/170,
71/43.

164 Bk, ibn ’Asakir, Tarfhu Dimegsk, 54/ 66.

165 [bn Sa’d, et-Tabakat, 7/325; Ahmed b. Hanbel, el-‘llel, 2/39; ‘Ukayli, ed-Du ‘afdii’l-kebir, 4/397; ibn Ebi
Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 9/137; Eb{i Zekeriyya Yahya b. Ma‘in b. ‘Avn ibn Ma‘in, Tarihu Ibn Ma‘in bi
rivayeti’d-Diiri, thk. Ahmed Muhammed Nir Seyf (Mekke: Merkezii’'l-Bahsi’l-’ilmi, 1979), 4/441, 474.
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konusudur.166 Ibn Hacer de satir aralarinda Yahya'nmin miinker hadisler naklettigi'ni
soylemesine ragmen sika kabul etmistir.167 Biitiin bunlarin disinda s6z konusu ifadeyi
bizzat Ebli Hanife’den duydugunu soéyleyen Yahya'nin Kife'ye ve Ebl Hanife'nin de
Dimesk’e gittigi sabit olmadigina gore boyle bir sema‘in gerceklesme imkani fevkalade
zaylf goriinmektedir. Rivayette Eb(i Hanife’den mezkiir ifadeyi bizzat isitmis goriinen
ikinci kisi olan Said b. Abdilaziz’e (61. 167 /783) gelince her ne kadar ahir 6mriinde ihtilata
ducar oldugu bilgisi bulunsa da'¢® kaynaklarimiza gore gorislerine deger verilen1¢ fakih
ve sika bir muhaddistir.17% ibn Hibban’in es-Sikit’a almasina karsin Samarrali olmasi
disinda kimligine ve giivenirligine dair hicbir bilgi vermedigil’! Ahmed b. Velid el-Kerhi

de mechiilii’l-haldir.

Haberin senedindeki asil 1zdirab ise “Y& denilerek Said’in de sanki Yahya ile
birlikte haberin kaynagi gibi gosterilmesidir. Zira ayni rivayeti nakleden Fesevi'nin
ifadelerinden anlasilmaktadir ki Yahya b. Hamza dinlemeye degil de tamamen duyuma
dayali olarak Said’in de hazir bulundugu bir ortamda mezkir ifadeyi ‘Ebi Hanife soyle
diyormus’ tarzinda dile getirmistir. Ayrica Yahya’dan haberi nakleden kisi ibn Ebi Miishir
degil, Said’e miilazemet eden ve Yahya'dan da rivayetleri sabit olan meshur hadisci Ebii
Miishir Abdu’l-A‘la b. Miishir’dir.172 Gortinen o ki biitiin mesele, Yahya’'nin kulagina calan
bazi duyumlari Said’in de bulundugu bir ortamda anlattig1 ve daha sonra karartilmis bir
senedle sanki Ebli Hanife’den bizzat duymuslar algisi verilerek nakledilmesinden

ibarettir.

Diger taraftan metindeki “Js= 13 /su katira” ifadesi, Fesevi rivayetinde “Jxill o3 /su
nalina” seklindedir ki ayni kaynaktan (Yahya) nakledilen bir haberde bunun rivayet
ilimlerindeki karsiligi tashiftir. Bu degisikligi salt ilk donemlerdeki Arapcada nokta

bulunmayisi sebebiyle J=I seklindeki hattin farkli okunma imkaniyla veya istinsah

166 Bk, Mizzi, Tehzibii’'l-Kemdl, 31/281-282.

167 Bk, ibn Hacer, Lisanii’l-Mizdn, 2/33,7/431.

168 Bk. ibn ’'Asakir, Tarthu Dimegk, 21/205; Ebii ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. ‘Osman b.
Kaymaz et-Tirkmani ez-Zehebi, Siyeru A‘ldmi’'n-niibeld, thk. Suayb el-Arnavut v.dgr. (Beyrut:
Miiessesetli'r-Risale, 1985), 8/35.

169 Mesela bk. Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Halef el-Endiiliisi ibn Battal, Serhu Sahthi’l-Buhari, thk. Ebi Temim Yasir b.
ibrahim (Riyad: Mektebetu'r-Riisd, 2003), 4/60, 5/235, 409.

170 Bk, ibn Sa’d, et-Tabakat, 7/324; Buhari, et-Tdrihu’l-Kebir, 3/497; ibn ’Asikir, Tarihu Dimesk, 21/192-
213; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 10/539-545; Talat Sakalli, “Said b. Abdiilaziz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/548.

171 [bn Hibban, es-Sikat, 8/45.

172 Fesevi, el-Ma‘rife ve't-tarih, 2/786. Hatlb de Fesevi'nin isnadinm tercih etmistir. Bk. Hatib el-Bagdadi,
Tarthu Bagddd, 15/5009.
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hatasiyla izah etmek dogru degildir. Clinkii kelimenin anlami da hesaba katilmis olmali ki
terkibin uyumu icin basinda bulunan ve nokta gerektirmeyen ism-i isaret de miiennes
(‘3 —s3) hale getirilmistir. ilging olan ise Ibnii'l-Cevzi'nin, rivayeti Fesevi tarikiyle

nakletmesine ragmen tipki ibn Hibban gibi aktarmasidir.173

Sonug olarak yukaridaki haber, ibn Ebi Miishir ile Ahmed b. Velid’in mechiil ve
Mahfhz b. Ebi S/Tevbe’nin asirt zayif olmalari sebebiyle sened agisindan zayif olup Yahya
b. Hamza’'nin Kaderi olmakla ithami bu zayiflig1 daha da artirmaktadir. Kil i kal cinsinden
bir duyumun cezm sigasiyla hem de “Y& denilerek aktarilmasi ve metindeki tashif ise

mezkir haberin uydurma oldugunu gostermektedir.
DEGERLENDIiRME

Mezheplerin tesekkiiliiniin ve mutlak ictihad faaliyetlerinin biiylik oranda sona
erdigi hicri IV. asrin ortalarinda ibn Hibban gibi cerh-tadilde otorite addedilebilecek bir
hadisci tarafindan, tarih boyunca en az $afiilik kadar yaygin olan bir mezhebin kurucu
imami durumundaki EbGi Hanife’yi mecrih raviler listesinin adeta basina yerlestirilmesi
elbette ¢ok boyutlu olarak arastirilmali ve yorumlanmalidir. Fakat her seyden 6nce bir
haberin kabulii i¢cin adalet ve zabt sahibi raviler tarafindan muttasil bir senetle
nakledilmesini ve ayrica saz ve illetli olmamasini sart kosan hadiscilerin bu kriterlerini,
ibn Hibbanin Eb( Hanife ile ilgili rivayet ettigi haberlere uygulamak ve béylece
giivenirliklerini ya da rivayet degerlerini ortaya koymak gerekir. ikinci asamada ise
mezkir haberler, hinterlandinda sosyo-kiiltiirel ve siyasal giidiilemeleri barindiran eser-
re’'y ayrismasi ya da tartismalari, mihne ve haseviyye gibi olgular da goz Oniinde
bulundurularak metin yoniinden analiz edilmelidir. Zira béyle yapilmadig1 zaman s6z
konusu haberler tizerinde icra edilecek her tiirlii imal-i fikir, yeni tartismalara kapi acacak

ve polemikten 6teye gidilemeyecektir.

ibn Hibban mecriih gordiigii 1282 ravinin biyografisine tahsis ettigi el-Mecrithin
adli eserine Ebl Hanife'yi de dahil etmis hatta her bir biyografi i¢in ayirdig1 yarim sayfayi
Imam Azam’a gelince on sayfaya cikartarak adeta listenin basina yerlestirmistir. Eb{
Hanife’nin tercemesinde o©ncelikle alti cerh sebebi ileri siirmistiir. Bunlar1 soyle

maddelestirmek miimkiindiir: 1. Re’yci. 2. Cedelci. 3. Goriiniirde vera sahibi (takiyyeci). 4.

173 Rivayetler icin bk. Fesevi, el-Ma rife ve't-tarih, 2/784; bn Hibban, el-Mecriihin, 2/413, 3/43; Hatib el-
Bagdadi, Tarihu Bagddd, 15/509; bni'l-Cevzi, el-Muntezam, 8/133.
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Rivayet ettigi yliz otuz hadisin yiiz yirmisinde tagyir/degistirme ve iklab/karistirma
yapacak kadar hadis ilminin inceliklerinden bihaber. 5. Rivayetiyle ihticac olunamayacak
derecede bid’at¢i ve propagandist bir Miircii. 6. Bir iki istisna disinda imamlarin tamami
tarafindan yerilen bir ravidir. Ardindan da cerhin itibara alinabilmesi i¢in miifesser
olmasi gerektigini en iyi bilenlerden oldugu icin ibn Hibban bu iddialarini selef limlerden
yaptif1 otuz civarindaki rivayetle temellendirmeye calismistir. Siiphesiz ileri siiriilen
iddianin kendisi 6nemlidir ama cerh-tadil ilminin yapis1 geregi o iddialarin dayandig:

delillerin durumu daha da 6nemlidir.

Hadis ilminin temeli rivayet ve isnad oldugundan Hz. Peygamber’e (sav) nisbet
edilen haberlerin yani sira sahabe, tabiin ve sonraki nesillere dair bilgilerin de isnadh
nakline biiylik 6nem verilmis ve bu gelenek besinci asrin sonlarina kadar siirdiiriilmiistiir.
ibn Hibban da miitekaddim(indan oldugu icin seleften tevariis ettigi her tiirlii bilgiyi
isnadli bir sekilde aktarmistir. ibn Hibban’in bu baglamda naklettigi haberlerin isnad
acisindan rivayet ya da kaynak degerlerini tespit cercevesinde yaptigimiz tetkikin

neticelerini bir tablo halinde sunmak faydali olacaktir.

Sthhat Durumu
S. el-Mecriihin’deki Sirasina Gore Rivayetler Makbul Merdid
No (sahih/ | Zayif Mevzii‘/
hasen) uydurma/
asilsiz

1 Eb(i Hanife'nin Iki Defa Tevbeye Cagrilmasi X
2 Kiife’de Kur’an’in Mahlik Oldugunu Séyleyen ilk X

Kisi Olmasi
3 Halku’l-Kur’an Konusunda Takiyye Yapmasi X
4 | Yasasaydi Nebi'nin de Kendisine Tabi Olacagini X

Soylemesi
5 Cafer-i Sadik’in Ebll Hanife'ye Lanet Okumasi X
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6 Ebli Hanife’'nin Oliim Haberine Siifyan es-
Sevri’nin Sevinmesi
7 Muhammed b. Amir et-Ta’nin Riiyas1
8 Namazda Son Oturusla Ilgili Merfu Bir Haberi
Dikkate Almamasi
9 fhram Bulamayanin Elbise Giyebilecegine Dair
Hadisi Onemsememesi
10 | Hirriyete Kavusturmanin = Mehir  Olarak
Kullanilabilecegini S6ylemesi
11 | Halfta I¢cmekte Beis Goérmemesi ve Yasak X
Olusuna Dair Okunan Rivayetleri Dikkate
Almamasi
12 | Enes’in Kisasa Dair Bir Rivayetine Hezeyan X
Demesi
13 | Rivayet Edilen Evsafi Belirsiz Merfu Bir Hadise
Hurafe Demesi
14 | Evsafi Belirsiz Merfu Bir Haber i¢in ‘Uzerine
Bevlet Gitsin’ Demesi
15 | Meclis Mubhayyerligiyle 1ilgili Ibn Omer’in
Mevkuf Haberine Recez/Ricz Demesi
16 | Humeydi'nin Mescid-i Haram’da Eb( Hanife X
Adin1 Agzina Almamasi
17 | ibnu’l-Miibarek’in Hiyel Sebebiyle Eb(i Hanife'yi
Dolayl Tekfiri
18 | Sifyan es-Sevr’'nin Ebli Hanife'yi Sikd ve
Me’'mun Olarak Gérmemesi
19 | Eb{i Hanife’'nin Gériislerini Terke Dair Ibrahim
b. Tahman’in Mektubu
20 | Ibnu’l-Miibarek’in Ebli Hanife’yi Hadiste Yetim
Olmakla Nitelemesi
21 | Ibn Hanbel'in Eb( Hanife ve Ebl Y@suftan
Rivayeti Uygun Gormemesi
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22 | Ibni'l-Miibarek’in Eb(i Hanife’yi Terk Etmesi X
23 | Serik’in Ebl Hanife'ye Sahtekar Demesi X

24 | Propagandist Bir Miircii Olmasi

25 | Ebll Hanife'nin Hisam b. Urve Haricindeki
Hadiscgilere Rivayetlerinde Olmayan Birtakim

Seyleri Yutturmasi

26 | Ibn Mehdi'nin Ebl Hanife'yi Zikredip Nahl X
Suresinden Ayet Okumasi

27 | Misavir el-Verrak'in EbG Hanife'yi Siirle X
Hicvetmesi

28 | Sair Hidbe’'nin Kiyastan Dolay1r EbG Hanife'yi X
Hicvi

29 | SeriK’'in Sarapciligi Eb(i Hanife’ye Tercih Etmesi X

30 | Imam MaliK’in Eb( Hanife Aleyhindeki Sozii

31 | Domuz Etini Yemekte Sakinca Gormemesi

32 | Allah’a Yaklasmak Maksadiyla Katira Kulluk X

Etmede Bir Beis Gormemesi

TOPLAM | 7 (%22) | 18(%5 | 7 (%22)
6)

ibn Hibban tarafindan el-Mecriihin’de Eb(i Hanife’nin mecr(ih bir ravi oldugunu
ispatlamak tizere yer verilen toplam 32 rivayetin isnad agisindan yaklasik %22’nin (7)
sahih ya da hasen derecesinde makbul, %56'nin (18) zayif ve %22'nin (7) de uydurma
veya aslilsiz oldugu yukaridaki tabloda sarih bir sekilde goriilmektedir. Dolayisiyla bahis
konusu haberlerin %78'nin 6zelde cerh-ta‘dil ve genelde hadis ilmi agisindan delil degeri
tasimadig1 anlagilmaktadir. Tablodaki 3, 5, 6, 8, 10 ve 31 sira numarali haberlerin merdid
olusuna sebep olan mecrih ravilerin bizzat Ibn Hibban tarafindan el-Mecrithin’e alinip
cerh edilen ravilerden olusmasi fevkalade ise calibi dikkattir. Yani ibn Hibban verdikleri
haberlere giivenilemeyecegini acikca sdyledigi 6 ravinin (bunlar merddd haberlerin
%?25'ni olusturmaktadir) Eb( Hanife hakkinda aktardiklar1 haberlere itibar etmektedir ki
bu yaman bir celiskidir. Diger taraftan 8 makbul haberin icerisinde ravi giivenirligini
temin eden adalet ve zabt kusurlarini muhtevi yalnizca bir rivayet s6z konusudur ki o da

zemini son derece kaygan olan ve herhangi bir nesnel 6l¢ilisii bulunmayan irca ithamidir.
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Digerleri ise naslara yaklasim farkiyla, duygusal siirlerle veya polemik tiirti tartismalarla
alakal olup cerh tefsiri sadedinde goriilmeleri dogru degildir.

Netice itibariyle cerh-ta‘dil alaninda otorite hatta filozof olarak gériilen ibn
Hibban'in Eb( Hanife hakkinda el-Mecriihin’de ileri stiirdiigii cerh sebeplerinin yine ayni
eserde yer verilen haberlerle miifesser hale gelemeyecegi, ¢iinkii bunlarin 34’niin isnad
yontyle kabul kriterlerini tasimadig1 ve geriye kalan %4'ntin ise kabul sartlarini tasimakla
birlikte epik degerini haiz olmadig1 tebeyylin etmistir. Siiphesiz biitlin bu iddialarin ve
haberlerin, Eb(i Hanife’den Ibn Hibban’a uzanan siirecte eser-re’y ayrismasi ya da
tartismalar1 ekseninde yasanan mihne ve haseviyye gibi sosyo-kiiltiirel ve siyasal arka
plan dikkate alinarak metin yoniinden derin analizlerinin yapilmasi gerekir. Fakat makale
konsepti icerisinde bahis konusu haberlere yo6nelik yaptigimiz  biitlincil

degerlendirmenin tamamina yer vermenin miimkiin olmadigini belirtmek isteriz.
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Geleneksel sifi anlayis ile Selefi anlayis arasindaki ihtilaflarin basinda tevessiil,
istigdse ve teberriik konulari gelmektedir. SGfi anlayista tevessiil, istigase ve
teberriik daha genis bir zemine otururken, Selefi yaklasimda bu konular daha dar
kapsamda degerlendirilmistir. Kendisiyle tevessiil, istigase ve teberriik edilen zatin
hayatta olmasi ya da olmamasi arasinda Sifilere gore fark yok iken, Selefilere gore
fark vardir ve bu onlara gore dogrudan tevhidle ilgili olan ¢ok énemli bir konudur.

Ana!htar Selefilere gore hayatta olan sahislarla tevessiil, istigase ve teberriikte bulunmakta
Kelimeler: . . il . i iea . .
Saf bir beis yokken, dlmiis kisilerle tevessiil, istigase ve teberriikte bulunmak sirk
Sele‘ﬁ olarak degerlendirilmektedir.

Teves’sijl Ekberiyye Gelenegi dlim ve ariflerinden olan s{fi, fakih Abdiilgani en-Nablus?'nin (6.
e 1143/1731) de icinde bulundugu Ehl-i Siinnet sifi alimlere gére konu Allah’'in
Istigase, . . .. . o . . e
Teberrik kudreti, iradesi ve te’siri cercevesinde degerlendirilmektedir. Burada, birbiriyle

tezat tegkil eden iki farkli paradigma karsimiza ¢ikmaktadir. Bu dikkat ¢ekici ve
incelemeye deger bir husustur. Biz makalemizde bu iki paradigmayi, konu hakkinda
gorislerini ve tevessiil, istigdse ve teberriik konularimi hangi zeminde
degerlendirdigini tahlil edecegiz. Ehl-i Siinnet stfilerin yaklagimini Selefi yaklasimla
mukayese edecegiz. Makalemizde arastirma tekniklerinden analitik ve
karsilastirmali metot kullanilmistir.

The Analysis of Two Different Paradigms Regarding Tawassul, istighasa and Tabarruk

Article Info

Article History

-Ahl as-Sunna Sufi Tradition and Salafi Approach-
Abstract

The main conflicts between Ahl as-Sunna Sufi tradition and the Salafi Approach are
the issues of tawassul, istighase and tabarruk. While in the Sufi understanding,

Received: tawassul, istighasa and tabarruk are based on a wider ground, in the Salafi approach
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09.12.2021 with is alive or not, whilst in the Salafi approach, it is very important and is a matter
Published: directly related to tawhid. According to Salafis, while tawassul, istighasa and
31.12.2021 tabarruk can be done with a person who is alive, making tawassul, istigasa and
tabarruk with this person after his death is considered as shirk.
Keywords: According to the Sufi scholars represented by the sufi and jurist Abdulgani an-
Sufl, ! Nablusi (d. 1143 / 1731), scholar and intellectual of the Akbariyya Tradition, the
Salafi, issue has been evaluated in the context of God's power, will and authority. Here we
Tawassul, come across two different paradigms. This is a significant issue worth examining. In
’Il"szﬁ)gahriit our article, we will analyse these two paradigms, their views on the subject, and the

basis on which he evaluates the issues of tawassul, istighase and tabarruk. We will
compare the approach of Ahl as-Sunna Sufis with the Salafi approach. In our article
analytical and comparative methods among research techniques was used.
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GIRIS

Selefilerin tevessil, istigase ve teberriik konularina yaklasimina ve bu konular
hangi itikadi zeminde ele aldiklarina gegmeden 6nce Selefilikle ne kastedildigine ve Selef
ile Selefilik kavramlarinin farkhliklarina deginmek gerekir. Selefilik/Selefiyye ile 6ncii
kusak anlaminda kullanilan selefin din anlayisini benimseme iddiasi giiden modern
anlayis kastedilmektedir. Bu sebeple Selef ve Selefilik/Selefiyye kavramlarinin siklikla
birbirine karistirildig1 goriilmektedir.! Halbuki selef, sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin
donemi olup, Selefilik son iki yliz yillik bir ge¢mise sahip modern bir kavramdir.2
Muhammed Takiyyuddin el-Usmani, “Selefl” tabirinin ¢agdas bir kavram oldugunu ve
islam tarihinde alimlerin kendilerini tanimlamak icin “Selefi” seklinde bir nispet ve sifat
kullanmadiklarin1  ifade eder.3 Ideolojik bir kavram olan Selefilikte ‘“nass
aracsallastirilmis, ideoloji kutsanmistir”.4

Selefiyye/Selefilik ile islam mirasin1 reddeden, kendilerini selefe nispet ederek
imtiyaz kazanmak isteyen ve sdylemlerini mesrulastirmak isteyen yaklasim
kastedilmektedir.> Bugiin bu anlayis Vahhabi olarak da anilan yap: tarafindan temsil
edilmektedir.6 Selef ve Selefiyye kavramlarini bu sekilde birbirinden tefrik ettikten
sonra Selefl yaklasimin tevhid anlayisina gegebiliriz.

Tevhidi rublibiyyet, ulihiyyet, esma ve sifat olmak lizere iice ayiran’ Selefilere
gore rublbiyyet tevhidi kiyamet giinii insan1 kurtarmaz. Zira onlara gore Mekke
misrikleri de dahil yeryiiziindeki tiim insanlar Allah’in, yaratan, yasatan, veren, alan,
mani olan, bahseden, rizik veren olduguna iman etmektedirler.8

1 Ornek olarak bk. M. Sait Ozervarly, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 36/399. Ozervarli sézkonusu makalesinde Selefiyye icin, “Sahabe ve tabiin mezhebinde
bulunan fakih ve muhaddislerin yolu” seklinde de tanmimlanan Selefiyye ayrica “Ehl-i Siinnet-i Hassa”
olarak da anilir.” demektedir. Ozervarl bu soziine mesnet olarak Iimam Gazzali'nin llcdmu’l-Avdam’in1 ve
[zmirli ismail Hakki'nin Yeni [Imi Kelamr'm zikreder. Halbuki Gazzali s6z konusu eserinde Selefiyye’den
degil selef’in mezhebinden bahsetmektedir.

2 Sonmez Kutlu, “Gelenekgi-Zahirf islam Anlayisinin Zihniyet Analizi: Epistemolojik, Teolojik ve Kiiltiirel
Temeller”, Zahiri ve Selefi Yorumlar, ed. Sonmez Kutlu (istanbul: Kuramer, 2019), 23-24.

3 Muhammed Takiyyuddin el-Usmani, “Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik”, Tarihte ve Giintimiizde Selefilik ed.
Ahmet Kavas (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 20.

4 Mehmet Zeki iscan, “Selefi Akimlarin islam Algisinda Zahiri-Lafzl Yorumun Yansimalar1”, Zahiri ve Selefi
Yorumlar, ed. Sonmez Kutlu (istanbul: Kuramer, 2019), 137.

Sénmez Kutlu'ya gore Selefiyye/ Selefilik,“ilk {i¢c nesli yiicelten ve onlarin goriis ve yasayisini
(asar/gelenek) din olarak kabul ederek zahirine gore anlayan ve sekli olarak uygulayan ve Miisliiman
toplumlar1 davet yoluyla veya fiziki giic kullanarak bu ideal déneme déndirmeyi amag¢ edinen
(ustli/fundamentalist/radikal) kesimlere delalet eder” Sénmez Kutlu, “Gelenek¢i-Zahirf islam Anlayisinin
Zihniyet Analizi: Epistemolojik, Teolojik ve Kiiltiirel Temeller”, 21.

5 Yunus Apaydin, “Selefilik: ice Kapanmanin ve Yerelligin ideolojisi”, Modernlesme, Protestanlasma ve
Selefilesme, ed. Miirteza Bedir et al. (istanbul: isar Yayinlari, 2019), 83.

6 Konu hakkinda bk. Mehmed Zahid Tighoglu, “Tekfir, Tesbih ve Tecsim Baglaminda Selefi- Vahhabi
Soylemin Cikmazlar1”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 21/1 (30 Haziran 2021), 208-212.

7 Takiyyuddin Ahmed Ibn Teymiyye, et-Tis’tniyye, ed. Aclan, Muhammed (Riyad: Mektebetii’l-Mearif,
1999),2/799

8 Abdulaziz er-Racihi, el-Hiddyetii’r-Rabbdniyye fi Serhi’l-Akideti’t-Tahdviyye (Riyad: Daru’t-Tevhid Li'n-
Nesr, 2009), 1/31-32.
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Selefi anlayisa gore insani kiyamet giinii kurtaracak olan tevhid, ulGhiyyet
tevhididir ve tevessiil, istigase ve teberriik konular1 ulthiyyet tevhidi inanc1 kapsaminda
degerlendirilmektedir. Onlara gore her dua ibadet oldugundan vefat etmis bir insanla
tevessiil ve istigdsede bulunuldugunda Allah’tan baska birine dua edildigi kabul
edilmektedir. Buna binden tevessiil ve istigasede bulunan kisiyi miisrik ilan
etmektedirler.?

Basta bu iiclii tevhid? akidesini ortaya koyan ibn Teymiyyell (6. 728/1328) ve
Selefi anlayisa gore ahirete irtihal eden enbiya ve evliya ile tevessiil ve istigasede
bulunmak sirktir ve bu sekilde tevessiil ve istigasede bulunanlar Mekke miisriklerine
benzetilmektedir.12

Ibn Teymiyye’nin tevhid inancini bu sekilde iice taksim etmesi kendisinden sonra
ciddi problemlerin dogmasina sebep olmustur. Selefilere gore bu li¢ tevhidi
gerceklestirmeyen kafir olur. Vahhabiler ve onlarin anlayis ve diisiincelerinden beslenen
harici yapilanmalar basta olmak tizere tiim Selefi olusumlarin zihin kodlar1 bu ilkeler
tizere oruludir. Bu ti¢li tevhid anlayisi, kabirperest (kubirl) yaftasiyla Miislimanlara
karsi cihat ilan eden, Misliimanlarin kanlarini ve mallarini miibah goérenl3 Selefi-
Vahhabilerin eylemlerine dayanak olusturmustur. Tevhid inancinin bu yorumu, tevhidin
oziindeki birlikten ziyade ayristirmanin ve ¢atismanin kapisini aralamistir.

Giinliimiizde Selefi-Vahhabi orijinli gruplara ait yayimlarda Tiirkler “kabirlere
tapan (ubbadu’l-kubiir), salihlere ibadet eden, Allah’in tevhidinden sirke dénen, Hz.
Peygamberin siinnetini bid‘atlerle degistiren” kisiler olarak lanse edilip Turkiye
Cumhuriyeti vatandaslarinin tamam tekfir edilmekte, bununla da kalmayip Tirkleri
tekfir etmeyenler de kafir ilan edilmektedir.14

Muhammed b. Abdiilvehhab (6. 1206/1792), akidelerini ilk olarak ortaya attig
zamanlarda kendisinin gergek hidayeti ilk defa kesfettigini iddia etmekte, Kelime-i
tevhid ve Islam’in gercek manasinin o vakte kadar bilenememis ve bulanamamis
oldugunu diisiinmektedir. Hatta ona gore kendi hocalar1 dahi Tevhid ve Islam’in gercek
anlamin1 bulamamis ve bilememis fakat kendisi Allah’in bir liitfu olarak dogru yolu

9 Mehmet Ali Biiylikkara, “Glintimiizde Selefilik ve [slami Hareketlere Etkisi”, Tarihte ve Giiniimiizde
Selefilik, ed. Ahmet Kavas (B.y.: Ensar Nesriyat, 2014), 486-487.

10 jbn Teymiyye ve devaminda Selefilerce benimsenen ficlii tevhid akidesinin tigiinciisii olan esma ve sifat
tevhidinde ise Selefiler Kur’an ve Siinnette gecen ve zahiren tesbih ifade eden nasslarin tamamini hakikat
anlamina haml ederek almaktalar ve dyetlerde gecen el, ayak, goz, yliz gibi ifadelerin Allah i¢in gercek
anlamda olduklarini iddia etmektedirler. Konu hakkinda bk. Tighoglu, “Tekfir, Tesbih ve Tecsim
Baglaminda Selefi- Vahhabi Sdylemin Cikmazlar1”, 205-229.

11 Mustafa Hamdu el-Hanbeli Alyan, es-Sddetu’l-Handbile ve’htildfuhum Mea’s-Selefiyyeti’l-Mudsira (Urdiin:
Daru’n-Niri’'l-Mubin, 2014), 187.

12 Takiyyuddin Ahmed ibn Teymiyye, Kdide Celile fi't-Tevessiil ve'l-Vesile, ed. Abdulkadir el-Arnafit (Riyad:
Riasetii idareti’l-Buhiisi’l-Iimiyye ve’l-ifta, 1419), 37- 41.

13 Ebei Yusuf Midhat Alu Ferrac, El-Muhtasaru’l-Miifid Fi Akdidi Eimmeti’t-Tevhid (Beyrut: Miiessetii'r-
Reyyan, 2005), 402.

14 Eb{i Yusuf Midhat Alu Ferrac, El-Muhtasaru’l-Miifid Fi Akdidi Eimmeti’t-Tevhid, 402.
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yeniden bulmustur. Fikirlerinin zuhurundan 6nce tevhidin ve Islam’in hakikatini
bildigini iddia edenleri ise yalancilik, miifterilik ve insanlar1 kandirmakla suglamigtir.1>

Islam’in on ti¢ asirlik ilim, medeniyet ve kiiltiir birikimini yok sayan protestan bir
hareket olarak Selefilik, nasslarin ve Kkelime-i tevhidin ilk kez olarak, Islam’in
zuhurundan on ¢ asir sonra yasamis kuruculart Muhammed b. Abdilvehhab tarafindan
anlasildigini, Selefilik disindaki mezhepler ve ge¢mis ulemanin bunlari anlamadiginy,
islami gelenek, birikim ve tecriibenin kokten yanhs ve hatali oldugunu iddia
edebilmektedir.16

Selefilerin tevhid inancinda insa ettikleri 6nermeye gore tevessiil ve istigase dahil
her dua ibadettir. Ancak bu yarg: fasit 6nerme tlizere kuruludur. Zira ibadet olan dua
oldugu gibi ibadet olmayan dua da vardir. Ibadet olmayan duaya Kur’an’dan bir 6rnek
olarak, Ashab-1 kiram’in birbirlerine olan dualarimi (¢agrilarini) zikredilebiliriz.1? Ibn
Teymiyye ve Vahhabilerin, vefat etmis biriyle tevessiil ve istigasede bulunan kisilerin bir
benzeri olan Mekke miisrikleri de dahil olmak {lizere, yeryiiziindeki tiim insanlarin
Allah’t Rab, yaraticy, rizik veren olarak kabul ettikleri iddias1 da asilsizdir. Zira Allah
Teala Mekke miisriklerinden bahsederken soyle buyurmaktadir:

“Yaraticilarin en giizelini, sizin de gecmis atalarinizin da Rabbi olan Allah'
birakarak Ba'l (isimli puta) mi yalvariyorsunuz?”18

Bu ayette goriildiigii tizere Mekke miisrikleri Rab olan Allah’t birakip Ba'l isimli
puta tapmaktadirlar. Ibn Teymiyye ve Vahhabiler ise Ziimer slresi 38. ayeti delil
getirerek Mekke miisriklerinin Allah inanci oldugunu soylemektedirler. Mekke
misriklerinin bir kismi Allah’la birlikte putlara tapsalar da bir diger kismi dehri yani
materyalist ve ateistti. Bu kesimin ateist olduklarini yine Kur’an’dan anliyoruz. Allah
Teala bu gruptan bahsederken onlarin “Diinya hayatimizdan baska hayat yoktur, o6liirtiz
ve yasariz. Bizi ancak zaman yok eder.” seklindeki itikatlarin1 haber vermektedir.1°

Allah Teal3, Firavun’un “Ben sizin en yiice rabbinizim”?0 dedigini aktarmaktadir.

Bu ayetlerde goriildiigii lizere, yeryliziinde yasayan herkesin Allah’in rabligini
kabul ettigi gibi bir iddiada bulunmak Kur’an’a gore temelsiz bir yaklasimdir. Sayet
rubilibiyyet tevhidi kiyamet giinii insana bir fayda saglamayacak olsa idi kabirde
meleklerin insana ilk olarak “Rabbin kim?” sualini soracaklar1 haber verilmezdi.?!

Selefi anlayista tevessiil, istigase ve teberriik konular1 bu zikrettigimiz paradigma
ekseninde degerlendirilirken, Abdiilgani en-Nablusi'nin de iginde bulundugu Ehl-i
Siinnet sGft alimlere gore konu Allah’in kudreti, iradesi ve te’siri baglaminda

15 [bn Kasim en-Necdi, ed-Diirerii’s-Seniyye fi'l-Ecvibeti’n-Necdiyye (B.y: y.y., 1996), 10/51.

16 Ahmed Muhammed el-Fadil, Mea'l-Fikri’'l-Vahhabf ve Efrdhihi (Dimask: Daru’l-Beyriiti, 2017), 81.

17 Nlr 24/62.

18 Saffat 37/125-126.

19 Casiye 45/24.

20 Naziat 79/24.

21 Mislim Ebu’l-Hiiseyn b. Haccac el-Kuseyri, Sahihu Miislim, ed. Nazar Muhammed el-Faryabi (Riyad:
Daru Taybe, 1426), “Cennet”, 73 (No. 2871).
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degerlendirilmistir. Onlara gore kul bir baska kuldan yardim istediginde ya da bir insani
bir muradin gerceklesmesi i¢in vesile/vasita kildiginda, bu isin yerine gelmesi, o kulun
yardimi veya araciligindan bagimsiz olarak bizzat Allah’in iradesi, kudreti ve te’siri ile
miimkiin olmaktadir. Bu temel umdeyi ortaya koyduktan sonra Allah katinda derecesi
yliksek olduguna inanilan peygamberler, salihler gibi kullar1 arac1 kilmakta Ehl-i Stinnet
stfl alimlerce bir beis gortilmemistir. Onlara gore bir muradin yerine gelmesi i¢in
yardim veya tavassutuna basvurulan sahsin hayatta olmasi ya da olmamasi arasinda da
bir fark yoktur.22 Bu anlayisa gore insanlarin kudretleri ve te’sirleri yoktur. Kadir-i
mutlak ve miiessir-i hakiki sadece Allah’tir. Sifilere gore Allah’tan gayrisina, yaratilan
herhangi bir varliga kudret ve te’sir isnad eden kisi kafir olmaktadir.23 Iki paradigma
hakkindaki bu girizgahtan sonra tevessil, istigase ve teberriik konularini daha detayl
inceleyebiliriz.

1. Tevessiil

Kelime anlami vesile kilmak olan tevessil, terim olarak; Allah’in isim ve
sifatlariyla, insanin yaptig1 glizel amellerle yahut Allah katinda makbul ve muteber olan
ya da olduguna inanilan Kkisilerle Allah’'tan istemek demektir.24 Kur’an’da gegen “O’na
yaklasmaya vesile arayin.”25> ayeti Kkisiyi Allah’a gotiiren vasitalara sarillmayi
emretmektedir. Allah’a gotiiren her bir vasita, vesiledir.26 Bu vasitalardan bir kismi
ittifakla kabul edilirken bir kisminda ihtilaf edilmistir. ittifak ve ihtilaf edilen tevessiil
cesitlerini su sekilde 6zetleyebiliriz:

Tevessiil Allah’in isim ve sifatlariyla yapilabilir. Allah Teala s6yle buyurmaktadir:
“En giizel isimler Allah’indir. O halde O’na o giizel isimleriyle dua edin.”?’

Tevessiillin bir baska cesidi de salih amelle yapilan tevessiildiir. Allah Teala soyle
buyurmaktadir:

“Sabir ve namazla Allah’tan yardim isteyin. Siiphesiz bu Allah’a olan saygisindan
kalbi iirperenlerden baskasina agir gelir.”?8

Tevessiillin bir baska cesidi de Hz. Peygamber ya da salih zatla yapilan
tevessuldiir. Tiirkce’de “Hz. Peygamber’in hiirmetine” veya “falanca sdlih kulun htirmetine
ver ya Rabbi” seklinde yapilan dualar zatla yapilan tevessiile 6rnektir.2? Ehl-i Stinnet ve’l-
Cemaat ile Vahhabiler arasindaki ihtilaf bu tarz tevessitildedir. Vahhabilerce hayatta olan
birisiyle tevessiil ve istigasede bulunmak caiz goriilmiisken, hayatta olmayanlarla
tevessiil ve istigasede bulunmak sirk olarak degerlendirilmistir. Ahirete irtihal ettikten

22 Abdiilgani en-Nablusi, Kesfii'n-Niir an Ashabi’l-Kubiir, ed. Ahmed Ferid el-Mezidi (Sri Lanka: Daru’l-
Asari’l-islamiyye, 2007), 17.

23 Abdiilgani en-Nablusi, Kesfii’n-Niir an Ashdbi’l-Kubiir,17.

24 Muhammed Maliki el-Alevi, Mefahim Yecibu en Tusahhah (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 118-
119.

25 Maide 6/35.

26 Zekeriya Giiler, “Vesile ve Tevessiil Hadislerinin Kaynak Degeri”, Tasavvuf10/4 (2003), 47.

27 A'raf 7/180.

28 Bakara 2/45.

29 Zekeriya Gller, “Vesile ve Tevessiil Hadislerinin Kaynak Degeri”, 48.
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sonra tevesstl ve istigasede bulunulan kisi Hz. Peygamber dahi olsa bu hiikiimden ayri
tutulmamis, boyle bir tevessul ve istigasede bulunanlar Mekke misriklerine
benzetilmistir.30

Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat s{filere gore ise burada vesile kilinan Hz. Peygamber’in
Allah katindaki makamidir. O makam ise bakidir, 6liimle son bulmaz. Hz. Peygamber,
Allah katinda insanlarin en sereflisi, makami en ytice olani, Allah’a en yakin olani ve
ademoglunun efendisidir.31 Hz. Peygamber’in Allah katindaki makami onun 6liimiiyle
son bulmaz. Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra da O’nun bu yilice makamina hiirmet
etmenin gerekli oldugunda timmet alimleri ittifak etmislerdir.32 SGfi alimlere gore
peygamberler ve evliya ile tevessiil ve istigasede bulunmanin hi¢cbir mahzuru yoktur ve
bu husule gelen seylerin tamami ancak Allah’in iradesi ve kudreti ile meydana
gelmektedir.33 Imam Nablusi peygamberlerden gelecek yardimi mucize, evliyaullahtan
gelecek yardimi da keramet kapsaminda degerlendirmektedir.34

Nablusi ve sff alim ariflerin tevessiil konusundaki yaklasimi kanaatimizce Kur’an
ve Stinnet’e muvafik olan yaklasimdir. Allah Teala soyle buyurmaktadir:

Ey iman edenler Allah’tan korkun. O’na yaklasmaya vesile arayin ve O’nun
yolunda cihad edin ki kurtulusa eresiniz.3>

Ayette gecen vesile kelimesi miicmeldir. Bu miicmelin beyam Sahabenin
uygulamasinda ge¢mektedir. Hz. Omer, kithgin oldugu bir dénemde yagmur duasinda
Hz. Abbas’ vesile kilarak soyle der:

“Allah’im, bizler énceden Cenab-1 Peygamberimizle Sana tevessiilde bulunurduk,
Sen de bize yagmur yagdirirdin. Simdi Sana Cenab-1 Peygamberimizin amcasit ile
tevesstilde bulunuyoruz.” Hadisin ravisi Enes b. Malik bu duadan sonra yagmur yagdigini
kaydetmektedir.36

Selefiler, Hz. Omer’in bu uygulamasini kabul ederler ve bunu hayatta olanla
tevessiliin cevazina, 6lmis olanla ise tevessiiliin yapilmayacagina delil olarak alirlar.3”
Halbuki Hz. Omer’in bu uygulamasi bize Sahabe’nin, Hz. Peygamber hayatta iken O’nunla
tevessiilde bulunduklarin1 ve Sahibe’nin ehl-i beytle tevessiilde bulunduklarini ifade
etmektedir.

30 Ibn Teymiyye, Kaide Celile fi't-Tevessiil ve’l-Vesile, ed. Abdulkadir el-Arnafit (Riyad: Riasetii idareti’l-

Buhsi'l-ilmiyye ve’l-ifta, 1419) 37- 41.

31 Kadi iyaz, es-Sifa bi-Tarifi Hukiiki’l-Mustafa aleyhisselam, ed. Abduh Ali Kiisk (Dubai: Caizetii’d-Diibey

ed-Devliyye, 2013), 213.

32 Muhammed Sadik Arclin, Muhammed Rastiliillah sallallahu aleyhi ve sellem (Dimask: Daru’l-Kalem,

1995),4/333.

33 Abdiilgani en-Nablusi, Cem’u’l-Esrar fi Reddi’t-Ta’ni ani’s-Silfiyyeti’l-Ahydr Ehli’t-Tevdciidi bi’l-Ezkar, ed.

el-Malih, Hibe (Mardin: Daru Niri’s-Sabah, 2012), 122.

34 Abdiilgani en-Nablusi, Cem’u’l-Esrdr fi Reddi’t-Ta’ni ani’s-Stifiyyeti’l-Ahydr Ehli’'t-Tevdciidi bi’l-Ezkdr, 122.

35 Maide 5/35.

36 Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail Buhari, el-Cadmi’u’s-Sahih, ed. Abdiilbiki, Muhammed Fuad (Kahire:

el-Matbaatii’s-Seleflyye, 1980), “Istiska”, 3 (No. 1010). ) ) . . ) ) .
O3 108 L6 Uh gy G (055 U) 5 (L alusy ale 400 Lia Uiy S0) (55 BE 0) 410

37 bn Teymiyye, Kaide Celile fi’'t-Tevessiil ve'l-Vesile, 85.
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Hz. Omer’in Hz. Peygamber’in amcasi ile tevessiilde bulunmasi sonug itibariyle
Hz. Abbas’in sahs1 dolayisi ile degil Hz. Omer’in de ifade ettigi gibi Hz. Peygamber’in
amcasl olmasi hasebiyledir. Ashinda Hz. Omer, Hz. Peygamber’le tevessiilde bulunmus
olmaktadir. Allah’a duasinda Hz. Peygamber’in yakini da suya muhta¢ seklinde
tazarruda bulunmakta ve onun hiirmetine yagmurun yagmasini niyaz etmektedir.38
Bununla birlikte s6z konusu rivayette Hz. Peygamber’in ahirete irtihal edisinden sonra
kendisiyle tevessil edilmesinin hiilkmii gegmemistir. Dolayisiyla hiikmii soylenmeyen bir
hususun haram olmasi bir delile muhtagtir. Ornegin Hz. Omerin soéz konusu
uygulamasinda sayet:

“Bizler Hz. Peygamber hayatta iken O’nunla tevessiilde bulunurduk, ancak O bize
vefatindan sonra kendisiyle tevessiilde bulunmay1 haram kildi/yasakladi/bizi men etti;
bu sebeple simdi Peygamberimiz'in amcasi ile tevessiilde bulunuyoruz.” deseydi Hz.
Omer’e gore tevessiiliin Hz. Peygamber’in hayati ile sinirh oldugunu séylemek miimkiin
olabilirdi. Ancak bdyle bir yasaklama gelmedigine gore, bunun haram oldugunu hatta
haramdan 6te sirk oldugunu cikarmak delilsiz ve mesnetsiz hiikiim vermek olacaktir. Bir
Misliimana kafir, miisrik demek ise o insani itikat acisindan tehlikeli durumlara
stiriikleyecektir.3? Dolayisiyla Hz. Omer’in Hz. Abbas’la tevessiilde bulunmas: dhirete
irtihal ettikten sonra Hz. Peygamber’le tevessiilde bulunmanin yasak oldugunu
gostermez.#0 Hz. Peygamber ahirete irtihal ettikten sonra ashab-1 kiram Hz.
Peygamber’le tevessiil ve istigdsede bulunmustur. Hz. Omer zamaninda Bilal b. el-Haris
el-Miizeni Hz. Peygamber’in kabrine gelerek soyle demistir:

Ya Rastlallah! Ummetin igin yagmur iste. Zira onlar helak oldular.*1

Ayn1 zamanda istigaseye de delil olan bu uygulamay: Ibn Hacer, Buhari iizerine
yazdig1 serhte kaydetmistir. Ancak Ibn Hacer’in bu nakline itiraz eden Suud Bas miiftiisii
ibn Baz, sahabenin bu uygulamasinin “sirk” oldugunu iddia etmektedir.42 Bu cok ilgi
cekici bir durumdur zira Selef-i salihine tabi olma iddiasinda bulunan birisinin isine
gelmediginde yolundan gittigini iddia ettigi sahabenin uygulamasini sirk olarak
nitelemesi, canl 6li yahut koseli yuvarlak gibi bir oksimorondur ve bu paradigmanin
saglikli bir zemine oturmadigini gostermektedir.

Halbuki Kur’an’da Hz. Peygamber’le vesileye tesvik vardir:

38 Muhammed Zahid el-Kevseri, Mahku’t-Takavvul fi Meseleti’t-Tevessiil (Dimask: Daru’l-Besair, 2004), 126.
39 Hadiste soyle buyurulmustur:

“Bir insan kardesine “ey kafir” dese bu soz ikisinden birine doner.” Buhari, el-Cami’u’s-Sahih. “Edeb” 73, (No.
6103-6104). (Ladal 4 5L 58S L4l Ja )l JE 1))

40 Takiyyiiddin es-Siibki, Sifdu’s-Sekam fi Ziydreti Hayri’l-Endm, ed. Hiiseyin Muhammed Siikri (Liibnan:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2008), 377.

41 Hz. Peygamberin kabrine gelen sahabinin Bilal b. el-Haris el-Miizeni oldugunu ibn Hacer nakletmistir.
llgili nakil i¢in Bk. Ibn Hacer, Ebu’l-Fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bdri bi-Serhi
Sahihi’l-Buhdri, ed. ibn Baz, Abdulaziz (Riyad: Daru't-Taybe, 2005), 3/350. ( ¥ a SRY 3l W) J55 6
| 1a)

42 Ebu’l-Fazl Sehabeddin Ahmed ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bart bi-Serhi Sahihi’l-Buhari. 3/350, dipnot
1.
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“Biz her peygamberi Allah’in izniyle ancak kendisine itaat edilmesi i¢cin gonderdik.
Eger onlar nefislerine zulmettiklerinde sana gelseler de Allah’tan bagislanmay: dileseler
Peygamber de onlar icin bagislanma dileseydi elbette Allah’t tévbeleri ¢cok kabul eden ve
cok merhamet eden olarak bulacaklardi.”*3

Bu Ayetin tefsirinde ibn Kesir (6. 774/373) ilging bir olay1 nakleder. Bedevinin
biri Hz. Peygamberin kabrine gelerek Rastlullah’a selam verir ve bu ayeti okur. Sonra
Hz. Peygamber’e sefaat¢i olmasi i¢in niyazda bulunur ve su siiri okur:

“Ey toprakta medfun olanlarin en hayirlisi
Senin viicudunla daglar ovalar senlendi.
Canim senin bulundugun kabre feda olsun,
Oradadir stikiinet, cémertlik ve alicenaplik.”

Bedevi bu siiri okuduktan sonra Hiicre-i Saadetten ayrilir. Olaya sahit olan Utbi
bu olaydan sonra uyudugunu, riiyasinda Hz. Peygamber’i goérdiigiinii ve riiyasinda Hz.
Peygamber’in, kendisine, o bedeviye giinahlarinin bagislandigina dair nebevi miijdeyi
iletmesini emrettigini nakleder.4

Hadis-i serifte gectigi lizere gozlerinin acilmasini isteyen a’'ma sahabiye bizzat Hz.
Peygamber kendisi ile vesile yapilmasini 6gretmistir. ilgili hadis-i serif su sekildedir:

“A’'ma bir sahdbi Hz. Peygamber’e geldi ve dedi ki:
‘Ey Allah’in Peygamberi benim sifa bulmam icin Allah’a dua et.’
Bunun iizerine Hz. Peygamber:

‘Istersen bunu erteleyeyim, bu senin dhiretin icin daha hayirhdir. Istersen senin icin
dua edeyim’ buyurdu. Bunun lizerine adam Hz. Peygamber’'den kendisi icin dua etmesini
istedi. Hz. Peygamber o kisiye abdest almasini, iki rekat kilip su sekilde dua etmesini
emretti:

‘Allahim! Rahmet peygamberi olan Peygamberin sallalahu aleyhi ve sellem
hiirmetine senden istiyor ve sana yoneliyorum.

Ey Muhammed! Senin vesilenle bu ihtiyacimin giderilmesinde Rabbime
yoneliyorum. Hacetimin giderilmesinde O’nu benim igin sefaat¢i eyle ve O’nun benim
hakkimda sefaatini kabul eyle.’

Adam bu duay1 yaptiktan sonra sifa buldu.”>

43 Nisa 4/64.

44 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, ed. es-Selame, Sami (Riyad: Daru Taybe, 1999), 2/347-348.

45 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imdm Ahmedi’bni Hanbel (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1999). 29/478,
hadis no: 17240. Hadisin tahricinde hadisin isnadinin sahih ve hadisi rivayet eden ravilerin sika oldugu
kayithdir. Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29/478, dipnot 4.
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Bu hadis hem tevessil hem de istigaseye delildir. A'ma sahabi o6nce Hz.
Peygamber hiirmetine Allah’tan istemis, sonra Hz. Peygamber’e nida ederek O’nunla
Allah’a yonelmistir. Hadisi rivayet eden Osman b. Huneyf, Hz. Osman déneminde ihtiya¢
sahibi bir zat1 goriince Hz. Peygamber’in a’'ma sahabiye 6grettigi uygulamay1 aynen o
zata aktarmis ve hadiste ifade buyuruldugu gibi 6nce abdest alip iki rekat namaz
kilmasin1 sonra o Nebevi duay1 yapmasini sdylemistir. Ihtiyac sahibi zat Osman b.
Huneyf'in dedikleri aynen yapmis ve haceti yerine gelmistir. Thtiyac sahibi kisi Osman b.
Huneyfin Hz. Osman’a araci olarak ihtiyacini gordiirdiigiinii diisiinerek tesekkiir edip
dua edince Osman b. Huneyf, Hz. Osman’a gidip araci olmadigi ifade etmistir.46

Hz. Osman zamaninda vuku bulan bu olay, ihtiyach kisinin Hz. Peygamber’le
tevessiil ve istigasede bulunmus olmasi, kendisiyle tevessiil, istigase ve teberriikte
bulunulan zatin hayatta olup olmamasinin meselenin esasin ilgilendiren bir husus
olmadigini gostermektedir. Muhammed Zahid Kevseri’'nin (6. 1952) de ifade ettigi gibi
Hz. Peygamber’le tevessiilii sadece Hz. Peygamber’in hayati ile sinirlamak nefsani bir
kusur, hadisi tahrif ve s6zii mesnetsiz te’vil etmekten neset etmektedir.4”

Imam Taftazani (6. 792/1390) Serhu’l-Makdsid isimli eserinde bir insanin kabir
ziyareti ve vefat etmis iyilerden (ahyar) yardim istemekle fayda elde edebilecegini ifade
etmistir.#8 Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) tevessiiliin insanin bedeniyle bir
irtibatinin olmadigini, dolayisiyla kendisiyle tevessiilde bulunulan kisinin hayatta olup
olmadigina tevessiliin caiz olup olmamasi gibi bir durumun s6z konusu olmadigini
soylemistir.4?

1. 1. Bir insan Kendi ile Allah Arasina Bir Vesile ya da Vasita Koyarsa Kiifre
Girer mi?

Mekkeli misriklerin yaptiklar1 gibi eger insanlar Allah’la aralarina koyduklar
aractya ultihiyet atfederlerse ve buna bagli olarak ayette gectigi lizere onlara taparlarsa
o zaman insan Allah’a ortak kosmus olur. Ancak vesile edindigi seye ilahlik atfetmiyor ve
tapinmiyorsa o insan miisrik olmaz. Tiim vesile ve vasita kilanlar miisriktir denilse o
zaman Vahhabiler disinda iimmetin tamami misrik olmus olur. Buna sahabe de dahildir.
Zira onlar Hz. Peygamber'’den oOgrendikleri sekilde tevessil ve istigasede
bulunmuslardir.5° Kevseri, Hz. Peygamber’le tevessiilde bulunan Imam Ahmed b.
Hanbel’i (6. 241/855), imam-1 Azam’la (6. 150/767) tevessiilde bulunan imam Safii’yi (6.
204/820) ve tevessiilde bulunan Islam alimlerini zikrettikten sonra Vahhabilerin iddia

A e tia Jsk o\Sa 8 ‘;wﬂu}m@muj G..as.\sam,@;b@@Jb_\l&uy\@lmh‘m_)l\gur,lu}dlgr_j«uhm\
T8 Ol (it — i 4 ol G Cal — Bay JU8 3

46 Ebu’l-Hasan Nireddin el-Heysemi, Mecma’u’z-Zevdid ve Menba’u’l-Fevdid (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabf,

1967),2/279.

47 Muhammed Zahid el-Kevseri, Mahku’t-Takavvul fi Meseleti’t-Tevessiil (Dimask: Daru’l-Besair, 2004), 105.

48 Sadeddin et-Taftazani, Serhu’l-Mekdsid (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1998), 3/338.

49 Muhammed Zahid el-Kevseri, Mahku't-Takavvul fi Meseleti’t-Tevessiil, 121-122.

50 Kevseri, Mahku’t-Takavvul fT Meseleti’t-Tevessiil, 101-103.
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ettigi gibi “Ummetin imamlar1 kabirperest mi oldular?” diye sorar.5! Kevserinin ¢ok
yerinde tariz ve tespitine gore Selefi-Vahhabilerin 6nciileri selef alimleri degildir.

Vahhabiler ayetleri baglamlarindan kopararak aslinda ayetleri mecraindan
saptirmis oluyorlar. Ayette apacik bir sekilde Mekkeli miisriklerin “Sadece bizi Allah'a
daha ¢ok yaklastirsinlar diye onlara ibadet ediyoruz” dedikleri ifade edilmektedir. Ayrica
Mekke miusrikleri ayette gectigi tizere ilahlarin teke indirilmesine karsi gelmisler ve
bunu tuhaf bulmuslardir.52 Hz. Peygamber’le ister hayatinda ister ahirete irtihalinden
sonra tevessiilde bulunan bir kisinin Hz. Peygamber’e ibadet ettigini iddia etmek
imkansizdir.

Vahhabiligin kurucusu Muhammed b. Abdilvahhab Islam’i ortadan kaldiran
hususlari sayarken gayet miicmel ve muglak bir sekilde soyle demektedir:

“«

im kendi ile Allah arasina aracilar koyar ve o aracilara dua eder, onlardan sefaat
umar ve onlara tevekkiil ederse o kisi icma ile kiifre girer.”3

Muhammed b. Abdilvahhab verdigi bu hiikmii su ayetlerle delillendirir:

“Bilinmeli ki, halis din yalniz Allah’indir. Allah’t birakip kendilerine baska dostlar
edinenler, “Sadece bizi Allah'a daha ¢ok yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz” diyorlar.
Dogrusu Allah ayriliga diistiikleri seyler konusunda aralarinda htikiim verecektir. Siiphesiz
Allah yalanci ve kiifre saplanmisg kisiyi dogru yola iletmez.”>*

“Allah’t birakip sana yarar ya da zarar vermeyecek seylere yalvarip yakarma. Eger
bunu yaparsan, o takdirde sen mutlaka (kendine) zulmedenlerden olursun.”>>

Ibn Omer’'in Haricller hakkinda séyledigi “bunlar mahlitkatin en serlileridir.
Allah’in kafirler hakkinda indirdigi dyetleri mii'minlere tatbik etmislerdir”>® sozii aynen
Vahhabiligin kurucusu Muhammed b. Abdilvahhab icin de gegerlidir. Zira Muhammed b.
Abdilvahhab miisrikler hakkinda inen ayeti Misliimanlara tatbik etmis ve kendisi gibi
disiinmeyen tiim Misliimanlari tekfir etmis ve onlara kili¢ cekmistir.57

Bir Miisliimani tekfir etmek ve miisrik oldugunu séylemek sadece Muhammed b.
Abdilvahhab doéneminde olan bir olgu degildir. Giliniimiizde Selefi-Vahhabiligin
uzantilarinda da Tirkiye Cumhuriyeti vatandaslarinin tamam tekfir edilmektedir. Ebl

51 Kevseri, Mahku’t-Takavvul fi Meseleti’t-Tevesstil, 110-111.

52 Sad 38/5.

53 Salih el-Fevzan, Durils fT Serhi Nevakizi’'l-Islam li Muhammed b. Abdilvehhab (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
2005), 59.

54 Ziimer 39/3.

55 Yiiniis 10/106.

56 Buhari, ibn Omer’in bu séziinii Sahih’inin 88. babinin 6. bashginda muallak olarak zikretmistir. Buharf,
el-Cdmi’u’s-sahth, 4/280.

57 Kanaatimizce Muhammed b. Abdilvihhab ve Vahhabiler Osmanli'ya karsi baslattiklar1 isyanin halk
tarafindan da benimsenip kabul gérmesi gibi bir siyasi maksatla ayetleri heva ve hevesine uygun sekilde
saptirmis ve nice peygamberlerin ve Allah dostlarinin kabirlerini yerle bir etmisler, nice Miisliimanlari
tevessil ve istigdsede bulunuyor diye camide dldiirmiislerdir. Kendi tarihi kaynaklarinda da gegen veriler
bizim bu kanaatimizi teyit etmektedir. Bk. en-Necdi, Osman Ibn Bisr, Unvdnu’l-Mecd fi Tarihu Necd
(Matbtiatu Dareti’l-Melik Abdilaziz, 1982). 1/48.
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Yusuf Midhat Alu Ferrac isimli bir selefl el-Muhtasaru'l-Miifid fi Akdidi Eimmeti't-Tevhid
isimli kitabinda su sozleri sarf edebilmektedir:

“Tipki Mekke ehli gibi kabirlere tapan (ubbadu’l-kubiir), sdlihlere ibadet eden,
Allah’in tevhidinden sirke dénen ve Hz. Peygamberin siinnetini bidatlerle degistiren
Tiirkleri tekfir etmeyenler de kafirdir.”>8

Bir milleti tamamen tekfir etmek ve onlara karsi harp ilan etmek Haricilik
fitnesinden baska bir sey degildir. Nitekim Hanefi fakihi Ibn Abidin (6. 1252/1836),
Vahhabilik hareketini zamanimizdaki Haricller>® (el-Havaric fi zamanind) olarak
nitelemektedir.60

Insanin kendi zihninde trettigi vehimlerle 6nce inananlari tekfir edip, bununla da
yetinmeyerek haricl bir yaklasimla kafir addettigi insanlar1 tekfir etmeyenleri de
topyekiin tekfir etmesinin dinin konusu olmadigi, bunun patolojik bir durum oldugu
kanaatindeyiz. Zira bize gére bu bir akil tutulmasidir. Muhammed b. Abdilvahhab’in
dostlar1 ve takipcileri tarafindan kaleme alinan eserlerde Selefi-Vahhabiler, kelime-i
tevhid getiren, miimin oldugunu sdyleyen ve namaz kilan insanlar, sirf tevessiil ve
istigasede bulunuyor diye camide namazda iken 6ldiirmiislerdir.6? Halbuki yakin olan
stiphe ile zail olmaz.2 Bu insanlarin miimin olduklar1 yakindir. Bir insanin siiphe bile
degil vehim lizerine insa ettigi manaya uymadi diye bu insani tekfir edip 6ldiirmesi dinin
kabul etmeyecegi bir husustur.

Hz. Peygamber ve Allah dostlan ile tevessiilde bulunmak Kur’dn ve slinnet’e
uygun, Ummetin miictehit imamlar ve sahih alimlerinin® amelleriyle sabit olan bir
husustur. Nasslarda ve sahabenin uygulamalarinda gegen tevessiilii, dua talebi seklinde
yorumlamanin dini ve liigavi yonden bir izahi yoktur.* Hz. Peygamber’in tesrifinden
once Yahidilerin Peygamberimizle tevessiilde bulunmalari,®5> hayatta iken ve ahirete
irtihalinden sonra ashabin tevessiilde bulunmalari, sahdbe tarafindan yetistirilen tabiin
alimlerinin ve Ummetin alimlerinin Hz. Peygamber’le tevessiilde bulunmalar1 Hz.
Peygamber’in, hayatta olup olmamasindan bagimsiz olarak, Allah katindaki makamu ile
ilgili bir husustur.

58 Eb(i Yusuf Midhat Alu Ferrac, el-Muhtasaru’l-Miifid fi Akdidi Eimmeti’t-Tevhid (Beyrut: Miiessetii’r-
Reyyan, 2005), 402.

59 Tekfir, tesbih ve tecsim baglaminda Vahhabi akidesini analiz ettigimiz makalemizde Selefi-Vahhabilerin
Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat akidesi iizere olmadiklar: tespit edilmis ve bu inancin dnciilerinin Haricller
oldugu ispat edilmistir. Makale i¢in Tiglioglu, “Tekfir, Tesbih ve Tecsim Baglaminda Selefi- Vahhabi
Soylemin Cikmazlar1” 205-229.

60 Muhammed Emin ibn Abidin, Reddiil-Muhtdr Ale’d-Diirri’l-Muhtdr Serhu Tenviri’l-Ebsdr, ed.
Abdulmevciid, Adil - Muavvid, Ali Muhammed (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 6/413.

61 Osman Ibn Bisr en-Necdi, Unvdnu’l-Mecd fi Tarihu Necd (Matbiatu Dareti’l-Melik Abdilaziz, 1982), 1/48.
62 Ali Haydar Efendi, Mecelle Serhi Diirerii’l-Hiikkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkdm (istanbul: Osmanl Yay., ts.),
1/28

63 Ummetin alimlerinin yaptiklan tevessiil ve istigaseye dair érnekler icin bk. Muhammed b. Musa el-
Marakisi, Misbdhu’z-Zaldm fi’'l-Miistagisin bi-Hayri’l-Endm aleyhi’s-Saldtu ve’s-Seldm fi’l-Yakazati ve’l-
Menam (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004).

64 Kevseri, Mahku't-Takavvul ff Meseleti’t-Tevessiil, 122-123.

65 Celaleddin es-Suyti, ed-Diirrii’l-Menstr fi’t-Tefsir bi’l-Me’sir (Kahire: Merkezu Hecr, 2003), 1/466-467.
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2. Istigase
Tevessiil konusu baglaminda ele alinmasi gereken bir diger konu istigase
mevzusudur. Istifise yardim istemek demektir. Bu makamda kullanilan baska bir

kelime de istimdaddir. K6k anlami yardim, destek, yardim elini uzatmak anlamlarina
gelen meded kelimesi olan istimdad yardim ve takviye istemek demektir.6¢

Her ne kadar lafiz olarak farkli olsa da istimdad ile istigase ve tevessiil arasinda
teknik olarak fark yoktur.6? Yani bir insanin Hz. Peygamber hiirmetine ver Ya Rabbi”
demesi ile “Ya Rasitilallah meded demesi arasinda fark yoktur. Fark sadece lafizdadir. Zira
yardim eden, esyaya tesir eden sadece Allah’tir. Hz. Peygamber’den istimdatta
bulunmak, O’'nun Allah katindaki makamina hiirmeten Allah’tan istemektir.68

Bir Miisliman meded ya Rastilallah demekle Hz. Peygamber’e tapmis olmaz. Zira
inanan hi¢cbir Miisliiman peygamber dahi olsa bir kula tapmaz. Peki bu tarz ifadelerin
nasslarda bir karsilig1 var midir?

Tevessiil bahsinde gecen Osman b. Huneyf hadisinin ikinci kism1%° ile sahabeden
Bilal b. el-Haris el-Miizeni’nin Hz. Peygamber’in kabri basinda “Ya Rastilallah! Ummetin
icin yagmur iste. Zira onlar helak oldular”’® demesi istigaseye delildir.”?

Ayrica su hadisler de istigase ve istimdada delildir:

“Sizden biriniz 1ssiz bir yerde bir sey yitirdiginde ya da bir yardim dilediginde séyle
desin:

Ey Allah’in kullart bana yardim edin. Zira Allahin bizim gormedigimiz kullari
vardir.”’?

Hz. Peygamber, bir kisi 1ss1z bir yerde hayvanini kaybedecek olursa ona soyle
demesini tavsiye etmistir:

“«

'y Allah’in kullart onu benim i¢in tutunuz. Zira Allah’in yeryiiziinde hazir bekleyen
kulu vardir sizin igcin onu tutar.””3

Hadiste gecen Allah’in kullar;, O’'nun melekleri olabilecegi gibi salih zatlar da
olabilir. Burada itikad acisindan 6nemli olan yardim edenin Allah oldugu bilincinde
olmaktir. Yardim eden, veren veya mani olanin sadece Allah oldugu bilinci sadece
tevesstl, istigase ve istimdatta degil hayatin tiim safhalarinda gegerli olan bir hakikattir.

66 Yusuf Sevki Yavuz, “Istimdad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001).
23/363-364.

67 Kevseri, Mahku't-Takavvul fi Meseleti’t-Tevessiil, 145.

68 Hasan b. Ali es-Sekkaf, Sahthu Serhi’l-Akdidi’t-Tahdviyye (Beyrut: Daru’l-imam er-Revvas, 2007), 727-
728.

69 Ey Muhammed! Senin vesilenle bu ihtiyacimin giderilmesinde Rabbime yoéneliyorum. Hacetimin
giderilmesinde O’'nu benim igin sefaatci eyle ve O'nu benim hakkimda sefaatini kabul eyle. Bk. Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 29/478 (No. 17240).

70 [1gili nakil icin Bk. ibn Hacer, Fethu’l-Barf bi-Serhi Sahthi’l-Buhart, 3 /350.

71 Kevseri, Mahku’t-Takavvul fi Meseleti’t-Tevesstil, 128-130.

72 Heysemi, Mecma’u’z-Zevdid ve Menba'u’l-Fevdid, 10/132.

73 Heysemi, Mecma’u’z-Zevdid ve Menba'u’l-Fevdid, 10/132.
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Allah’in izni ve yardimi olmadan bir yaprak dahi kipirdayamaz. Insan Hayatta
olan bir arkadasindan bu bilingle bir yardim istediginde sirke diismiiyorsa, Hz.
Peygamber’den bir yardim istediginde de sirke diismiis olmaz. Ya da tersinden
diistinecek olursak Hz. Peygamber’den istediginde bir insan miisrik olursa o zaman bir
arkadasindan yardim istediginde de insan miisrik olur. Bu ise akla aykir1 bir diistincedir.
Yardim istenilen mercinin diri veya 6li oldugunu tartismak ise yardim edenin Allah
degil kul oldugunu iddia etmek olacaktir. Bu ise daha biiyiik bir probleme insani
suiriikleyecektir.

Allah dostlarini ve salihleri ziyaret maksadiyla yolculuklar yapan Nablusi biiyiik
yolculugunda kabirlerini ziyaret ettigi peygamberler ve Allah dostlariyla tevessil ve
istigasede bulundugunda, her defasinda gii¢ ve kudretin Allah’tan oldugunu ve sadece
Allah’a itimat ettigini belirtmektedir. Seyahatnamesinde anlattig1 su hadise, Nablusi'nin
tim glig, kudret ve tesiri Allah’tan bilip, hi¢cbir kula bu sifatlar1 izafe ve nispet
etmediginin ispati olmasi agisindan dikkat cekicidir:

Nablusi ve dostlar1 Dimask’tan c¢ikip Sam bolgesini Kudiis, Misir ve Hicaz
dolastiklar1 bliyiik seyahati esnasinda Sayda valisine misafir olurlar. Vali, Nablusi ve
dostlarinin bir sonraki konaklar1 olan Akka beldesi hakimine bir pusula yazar. Akka
Hakimine Nablusi ve dostlarini en giizel sekilde agirlamasini, onlara hizmette ve
hiirmette kusur etmemesini tembihler. Onlardan veya bir baskasindan hizmette ve
ihtiramda kusurda bulunmalari halinde cezalandiracagini belirtir. Nablusi bu pusulay1
seyahatnamesinde zikreder lakin “biz sadece Allah’a itimat ettik” diyerek pusulay1 Akka
hakimine vermez.74

Bu olay Nablusi’'nin Allah’tan baskasina gii¢, kudret ve tesir izafe etmedigine bir
ornektir. Zira Nablust’nin temsil ettigi sfi alimlere gore bir kula herhangi bir fiil izafe
edilse de o fiilde fail-i hakiki Allah’tir.

Sifilerin bu goriisiiniin Kur’ani temeline su ayetleri 6rnek olarak verebiliriz:
Kur’an-1 Kerim’de bildirildigi iizere Cebrail, Hz. Meryem’e gelerek soyle demistir:

“Ben sadece Rabbinin elgisiyim. Sana tertemiz bir erkek cocuk bagislamak icin
gonderildim.”7>

Bu ayetin zahirine gore Hz. Meryem’e ¢ocugu bagislayan Hz. Cebrail’dir. Bu ayetin
zahirindeki ifadeden hareketle bir insan Hz. Cebrail’e hitaben:

Ey Cebrail bana tertemiz bir ¢ocuk bagisla dese bu insan kafir olur mu? Selefi-
Vahhabi goriise gore bu stiphesiz sirktir. Zira onlara gore bu kul Allah’a dua etmeyi
birakip Cebrail’den istemis olacaktir. Bu talep onlara gore ibadet anlamina geldigi i¢in o
insan Cebrail’e tapinmis ve Allah’a ortak kosmus olacaktir.

74 Abdiilgani en-Nablusi, el-Hakikatu ve’l-Mecaz T Rihleti Biladi’s-Sdm ve Misra ve’l-Hicdz, ed. Murad, Riyad
(Dimask: Daru’l-Ma'rife, 1998), 1/282.
75 Meryem 19/19.

akif 51/2 (2021), 132-156. 144



Mehmed Zahid TIGLIOGLU

Kur’an’da bir ayette can alan Allah7¢ iken bir baska ayette can alan 6lim melegi
olarak gecmektedir.””

Ikinci Ayetin zahirine gore o6lim melegi de cam alabilmektedir. Peki bir
Miisliiman, “ey oliim melegi falanca kafir zdlim kulun canini al” diye dua ederse bu duasi
sebebiyle sirke diismiis olur mu? Vahhabi’ye gore boyle dua eden kisi miisrik olur. Zira
bu insan Allah’1 birakip bir yaratilmis olan melekten bir sey istemektedir.

Allah Tealad Kur’an’da Hz. Peygamber’e hitaben sdyle buyurmaktadir:
“Stiphesiz sen dogru yola iletirsin.”

Bir insan bu ayetten yola c¢ikarak Ey Allah’in Resulii beni dogru yola ilet dese bu
insan sirke diismiis mii olur?

Kur’an ve Slinnette buna benzer ¢ok nass zikredilebilir.

Goruldugi tizere Hz. Meryem'’e tertemiz ¢ocugu bagislama Allah’a degil Rabbin
elcisi melege, cani alma isi de bir ayette melege, rizik verme kullara, hidayet etme ise bir
ayette Hz. Peygamber’e isnat edilerek ifade edilmistir. Bununla birlikte her bir miimin
inanir ki; alan, veren, bagislayan, men eden, cani veren, cani alan, rizki veren ve
insanlara hidayeti bahs eden sadece Allah’tir. Peki madem tiim bunlar Allah’a ait ise bu
islerin Allah’in disindaki varliklara (peygamber, melek, insanlar) isnat edilmesi nasil
anlasilmali?

Bu ve benzeri biitlin nasslarda mecaz-1 akll denilen durum s6z konusudur. Yani
bir fiilin gercek failinin disinda bir amile isnat edilmesi s6z konusudur.”8 Biitiin bu
fiillerde Allah'in disindaki varliklarin etkisi siiri yani sureta ve zahiridir. Ger¢cekte mutlak
fail ve miiessir sadece Allah’tir. Bu sebeple bir kul baska bir kuldan -bu kulun hayatta
veya 6lmis olmasi fark etmeksizin-7° bir sey istediginde orada verecek olan Allah’tir.
Yoksa isteyen kulun kendisinden istenilen kula tapmasi veya onu Rab olarak gérmesi
gibi bir hal s6z konusu degildir.

2. 1. Selef-i Salihin’in Tevessiil ve istigisede Bulunmalarina Dair Ornekler

Hatib-i Bagdadi (6. 463/1071) Tarih’inde Ebu Ali el-Hallal'le ilgili su bilgiyi
nakleder:
“Ne zaman basima bir hal gelse hemen Imam-1 Musa Kazim’in kabrine yénelir,

onunla tevessiilde bulunurum. Allah muhakkak surette arzu ettigim gseyi bana
kolaylastirir.”80

Ayni sekilde Hatib-i Bagdadi Ahmed b. El-Abbas’tan nakleder:

76 Ziimer 39/42.

77 Secde 32/11.

78 Bahauddin es-Siibki, Arisu’l-Efrah fi Serhi Telhisi’l-Miftah (Beyrut: el-Mektebetii’'l-Asriyye, 2003), 1/140.
79 Kevseri, Mahku’t-Takavvul fi Meseleti’t-Tevessiil, 104.

80 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, ed. Ma'riif, Bessar Avvad (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2001), 1/442.
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“Hac i¢in yola ¢ikmistim. Yolda lizerinde ibadetin eseri bulunan birisiyle karsilastim.
Bana, nereden geldigimi sordu. Ben de Bagdat'tan geldigimi, insanlarda gérdiigim
bozukluk ytiziinden oradan kagtigimi, helak olmalarindan korktugumu ifade ettim. O sahis
bana korkma, geri don. Zira orada evliyaullahtan dért kisinin kabri var. Onlar o belde
ahalisi i¢in kaledir dedi. Onlarin kim oldugunu sorunca séyle dedi:

‘Onlar Imam-1 Ahmed b. Hanbel, Ma’rif el-Kerhi, Bisr el-Hdff ve Mansur b.
Ammar’dir.’

Bunun tizerine Bagdat'a geri dondiim ve bu kabirleri ziyaret ettim. O sene disariya
ctkmadim.”81

Hatib-i Bagdadi'nin kendisi de bu adi ge¢en dort zattan Bisr el-Hafi'nin (6.
227/841) yanina defnedilmeyi istemis ve vasiyeti lizere oraya defnedilmistir.82 Bu bize
Hatib-i Bagdadi’'nin mekanla tevessiil ettigini gosterir.

Imam Ahmed b. Hanbel’in vefat ettikten sonra bir kisinin onu riiyada gérmesi ile
ilgili yaptig1 su nakil de Hatib-i Bagdadi’'nin mekanla tevessiile cevaz verdigine bir baska
delildir.

“Imam Ahmed vefat ettikten sonra birisi onu riiyasinda gériir. Sanki her kabrin
lizerinde bir kandil vardir. O kisi bu kandili sorar. Ona denilir ki:

Haberin yok mu bu zdtin (Imam Ahmed) bu insanlarin arasina gelmesiyle bu kabir
ahalisinin kabirleri nurland.. Iclerinde azap gérenler rahmete ugradi.”s3

Ibrahim el-Harbi’'nin (6. 285/899) su sozii de nakledilmektedir:
“Ma’riif el-Kerhi’'nin kabri miicerrep (sifasi ispat edilmis) ilactir.”84

Imam-1 Safii, Imam-1 Azam Eb( Hanife ile teberriikte bulundugunu her giin
kabrini ziyaret ettigini, bir haceti oldugunda da iki rekat namaz kildigin1 ve Ebi
Hanife’'nin kabrine gidip hacetini Allah’tan istedigini, daha oradan uzaklasmadan
hacetinin giderildigini Hatib nakletmigtir.8>

Hatib-i Bagdadi bu minval lizere bir¢ok alim ve salihin evliyaullah ile tevessiilde
bulunduguna dair pek ¢ok nakilde bulunmaktadir.

Meshur hadis alimi ibn Hibban (6. 354/965) ehl-i beyt biiyiiklerinden imam Ali
Riza'nin (6. 203/819) kabrini defaatle ziyaret ettigini ve her ne zaman basina bir muskil
gelse muhakkak Imam Ali Riza'nin kabrini ziyaret ettigini o sikintiy1 kaldirmas igin
Allah’a dua ettigini ve Allah’in de duasina icabet edip o sikintiy1 kendisinden kaldirdigini
aktarmaktadir. ibn Hibban bunu defaatle tecriibe ettigini aktardiktan sonra “Allah,

81 Hatib el-Bagdadi, Tdrthu Bagdad, 1/443.

82 M. Yasar Kandemir, “Hatib el-Bagdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 16/454.

83 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 1/444.

84 Hatib el-Bagdadi, Tdrthu Bagdad, 1/445.

85 Hatib el-Bagdadi, Tdrthu Bagdad, 1/445.
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Muhammed Mustafa'nin ve ehl-i beytinin sevgisi lizere canimizi alsin” duasinda
bulunmaktadir.8¢

Hakim-i Nisabiri (6. 405/1014), Ibn Huzeyme’nin (6. 311/924), enistesi Eb( Ali
es-Sekafi’nin de bulundugu bir grup alimle birlikte ehl-i beytten Ali b. Musa er-Riza’nin
kabrine yoneldiklerini nakleder. Ancak Hakim’e olay1 nakleden Ebu Bekr Muhammed,
ibn Huzeyme’nin Ali b. Musa er-Riza’nin kabrine olan hiirmetine, tevazusuna ve kabir
basinda yaptig1 duaya hayretler icinde sahit oldugunu aktarmistir.8?

Biiyiik hadis 4limi imam-1 Taberani (6. 360/971), hadis hafiz1 Ibnii'l-Mukri el-
isfehan? (6. 381/991) ve hadis hafiz1 ve tarih¢i Ebu’s-Seyh (6. 369/979) acliktan bitap
diismiis bir vaziyette Hz. Peygamber’in kabrine gelip hallerini arz ederek a¢ kaldiklarini
soylerler. Imam-1 Taberani, Ibni’l-Mukri’ye oturmasini séyler ve bundan sonra ya rizik
gelir ya da 6liim der. Bu konusmadan sonra biri yaninda yiyecek dolu iki zembil tutan iki
delikanli ile birlikte kapiya gelir ve der ki: “Siz beni Rastlullah’a sikayet ettiniz. O da
rilyama geldi ve size ikramda bulunmamu istedi.”88

Ibn Teymiyye'nin talebesi olan Imam-1 Zehebi (6. 748/1348) Siyeru A’lami’n-
Niibeld isimli eserinde bu olaya benzer onlarca olay anlatmaktadir. Anlattig1 kisiler
siradan insanlar olmayip ilmi otoritesi immet tarafindan teslim olunan alimleridir.
Burada Vahhabiler ¢ikip bu rivayetlerin sihhatini ya da zayifligin1 konusabilir. Farz
edelim ki bu rivayetler tiimii zayif olsun Imam-1 Zehebi gibi bir alimin, Vahhabilerin en
biiytlik sirk olarak sucladiklar: bu tiir hadiseleri zikretmesi diisiiniilebilir mi?

Tiim bu nakiller bize su iki husustan birine gotiiriir: ya ad1 gecen iimmet alimleri
Vahhabilerin iddia ettigi gibi sirke diistiiler -ki bunu iddia etmek akil tutulmasi olur- ya
da Vahhabiler Dini eksik ve yanlis anlamislar ve hata etmislerdir. Bizim kanaatimiz
ikincisinden yanadir.

3. Teberriik

Sozliik anlami bereket ummak olan teberriik, tevessiiliin bir cesididir. Kendisiyle
teberriik edilen insan, esya ya da mekanla Allah’a tevessiilde bulunmaktir.8? Teberriik
Kur’an ve Siinnet’te olan bir husustur. Allah Teala soyle buyurmaktadir:

Makam-1 Ibrahim’den kendinize bir namaz yeri edinin.%

Allah Teala hacc ve umrede pek ¢ok hatiray1 canh tutmaktadir. Makdm-1 ibrahim,
Safa ve Merve arasinda sa’y, sa'yde iki yesil direk arasinda hervele (kosar adimla
yiiriime) hep bu hatiralar arasindadir. Mekke Hz. Adem’den Hz. Peygamber’e kadar bu
hatiralar ile doludur. Medine Hz. Peygamber’in tesrifiyle miibarek bir sehir olmustur. Bu

86 [bn Hibban, Kitdbii’s-Sikit, ed. Abdulmuid Hin, Muhammed (Dairetii’'l-Mearifi'l-Usmaniyye, 1973),
8/457.

87 {bn Hacer el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-islami, 1994), 7/388.

88 Semseddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru A’ldmi'n-Nubeld, ed. Suayb el-Arnaut (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2014), 16/400-401.

89 Muhammed Maliki el-Alevi, Mefdhim Yecibu en Tusahhah, 217.

90 Bakara 2/125.
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miinevver sehrin faziletine dair ¢ok hadis-i serif vardir. Buharl ve Miislim’in rivayet
ettigi su hadis bu konuda bir delildir:

Bismillah. Rabbimizin izniyle bizim yerimizin topragi birimizin tikiirigi ile
hastamiza sifa olur.®1

Medine Islam Universitesi hocalarindan, Mescid-i Nebevi’de ders veren ve
giinimiiz Vahhabilerinin ¢ok itibar ettigi Salih es-Suhaymi, Medine i¢cin sdylenen “Ey
Medine ey Medine ey hastalara sifa olan sehir. Seni 6zliiyoruz...” siirinin sirk oldugunu
hadislere ragmen iddia etme cliretini gostermistir.”2 Halbuki Medine'nin sifa oldugu
bizzat hadisle sabittir ve bir insan Medine'nin toprag ile bu maksatla teberriikte
bulanabilir.

Imam-1 Ahmed b. Hanbel'in oglu Abdullah babasina Hz. Peygamber’in minberine,
merkadine teberriiken eliyle dokunan, 6pen ve bu eylemiyle de Allah’a yakinlasmayi
murat eden Kkisinin durumunu sormus ve babasit Ahmed b. Hanbel’den “hi¢chir beis
yoktur” cevabini almistir.?3

Buhari ve Miislim’in sahabi Eb( Cuhayfe Vehb b. Abdillah’tan naklettiklerine gére
Sahabe-i kiram Hz. Peygamber’in abdest suyundan arta kalan suyu bereket umarak
ellerine ve yizlerine siirerlerdi. Abdest suyundan nasibine bir sey denk gelmeyen ise
arkadasinin elindeki 1slakliktan bir miktar alirdi.%4

Nablusi gibi Sifi alimler Hz. Peygamber’in mescidi ve kabrinin bulundugu Hiicre-i
Saadet’e, peygamberlerin ve salihlerin kabirlerine ve onlardan intikal eden eserlere
hiirmet etmekte ve bunlarla teberriikte bulunmaktadirlar. Zira sGfi alimlere gore
peygamberlerin ya da salih kullarin ruhlar1 her ne kadar yiicelerde olsalar da kabirde
medfiin olan naaslariyla irtibathdirlar.s Sifiler i¢in bu tiir yerler miibarek iken Selefiler
icin tiirbe ve i¢cinde kabir bulunan mescitler yikilmali ve yok edilmelidir. Zira onlara gore
tlirbeler insanlar1 sirke sevk edebilmektedir. Nablusi’ye gore bu batil bir diistince ve
Misliimanlar hakkinda bir sii-i zandir.%6

Nablusi'ye gore tiirbe ya da alim ve arifler icin yapilan 6zel mezarliklar her ne
kadar sonradan ¢ikan adetlerden de olsa da o bunu bidat-i hasene olarak gortr. Nablusi
Hz. Peygamber doneminde olmayan ancak sonralari c¢ikan giizel adetlerden bazi
ornekler zikreder. Alimlere ve salihlere yapilan bu hiirmeti, sedir-i diniyyeyi ta’zim
kapsaminda degerlendirir. “Kim Allah’a ait sediri yticeltirse bu kalplerin takvasindandir”®’
ayetinde gecen seairi Nablusi, “kendisiyle Allahin bilindigi her sey” seklinde tarif
etmektedir. Allah dostlar1 ve alimler de kendileriyle Allah bilindigi i¢in Allah’in

91 Buhari, “Tib”, 38 (No. 5745-5746); Miislim, “Selam”, 21 (No. 2194).

92 Salih es-Suhaymi, “ el mlia gadl) - & 8 L Anh 535330, YouTube, (14.05.2012), 00.00-02.06.

93 Ahmed b. Hanbel, Kitdbu'l-llel ve Ma'rifeti’r-Ricdl, ed. Vasiyullah Abbas (Riyad: Daru’l-Hani, 2001),
2/492,n0.3243.

94 Buhari, el-Cadmi’u’s-Sahih, “Salat”, 17 (No, 376).

95 Abdiilgani en-Nablusi, Kesfii'n-Ntr an Ashdbi’l-Kubiir, 43.

96 Abdiilgani en-Nablusi, Kesfii’n-Niir an Ashdbi’l-Kubiir, 50-51.

97Hac 22/32
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sedirindedir ve hiirmete layiktirlar. Bu hiirmet onlar hayatta iken nasil vacipse onlar
oldiikten sonra da vaciptir.8

Nablusi dostlarina ve miiritlerine, hayatta olan veya vefat etmis Allah dostlarim
ziyarette bulunmayi ve onlarla teberriikk etmeyi tavsiye etmektedir. Nablusi Allah
dostlariyla teberriikte bulunmanin gerekcesi olarak onlarla hem meclis olanlarin
bedbaht olmayacagini ve Allah dostlarini ta’zim edenin makaminin Allah tarafindan
ylkseltilecegini soyler.??

Nablusi, enbiya ve evliya ile tevessiil ve teberriikiin caiz olduguna dair dort
mezhebin fakihlerinden nakillerde bulunmakta ve Peygamberler vasitasiyla gelen
yardimin mucize, evliyd vesilesiyle gelenin de keramet oldugunu ifade etmektedir.
Tevessul ve teberrikin Dinen caiz olmadigini iddia edenlerin ise yalan ve iftirada
bulunduklarini s6ylemektedir.100

Burada Selefl anlayis ve Nablusi’'nin de icinde bulundugu safl anlayisa gore
bidatin nasil anlasildigini izah etmek yerinde olacaktir.

4. Siifilere ve Selefilere Gore Bidat

Selefi-Vahhabilere gore Kur’an ve Siinnette gecmeyen her sey bidattir. Onlar Hz.
Peygamberin “bizim bu Dinimizde ondan olmayan bir seyi yaparsa o yaptigi
reddolunur”191 hadisinden hareketle her yeni ¢ikan seyi bidat olarak géormekte ve bu
sebeple reddetmektedirler. Vahhabilerin bu hususta zikrettikleri bir baska hadis de
sudur:

“Size, Allah’tan korkmanizi, bir Habesli kéle dahi yénetici olsa, onu dinleyip ona
itaat etmenizi vasiyet ediyorum. Benden sonra yasayacak olanlar pek ¢ok ihtilaflar
gorecekler. O zaman derhal stinnetime ve dogru yolda olan Hulefd-i Rasidin’in stinnetine
sarilmanizdir. Bu stinnetlere tutunun ve salmayin. Sonradan ortaya ¢ikan islerden sakinin.
Zira her yenilik bidattir ve her bidat sapkinliktir.”102

Selefiler hadiste gecen “her yenilik bidattir” ifadesine yogunlasirken, Nablusi
hadiste gecen ifadelerin tiimiiniin birlikte ele alinmasi gerektigini soyler. Zira hadis
sadece “her yenilik bidattir’ ifadesinden olusmamaktadir. Hadiste gecen anahtar bir
ifade vardir o da “ondan olmayan sey” (4« s W) ifadesidir ki bu ifade hadiste gegen ihdas
ederse (&2a1) fiilinin mefuliidiir. Hz. Peygamber’in kim yeni bir sey ihdas ederse seklinde
nesnesiz ifade yerine nesneli (ondan olmayan sey) olarak ciimle kurmasi bize her ihdas
edilenin reddedilmeyecegini, reddedilecek olanin ise ondan olmayan sey olacagini ifade

98 Abdiilgani en-Nablusi, Kesfii’n-Niir an Ashdbi’l-Kubiir, 44-45.

99 Abdiilgani en-Nablusi, Vesdilu't-Tahkik ve Resdilu’t-Tevfik, ed. Samir Akkas (Leiden-Boston,: Brill
Publishing, 2009), 141.

100 Abdtlgani en-Nablusi, Cem’u’l-Esrdr fi Reddi’t-Ta’ni ani’s-Sifiyyeti’l-Ahydr Ehli’t-Tevdciidi bi’l-Ezkdr,
122-130.

101 Hadis mubhtelif varyantlariyla Buhari ve Miislim’de gegmektedir.

102 Ebi Davud, Siinenti Ebf Ddvud, ed. el-Halidi, Muhammed Abdulaziz (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye,
1996). “Stinne”, 5, (No. 4607).
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etmektedir. Dolayisiyla hadisten Dinden olan seyin reddolunmayacagi sonucu
cikmaktadir.103

Nablusi bu sekildeki anlamin Hz. Peygamber’in “kim iyi ¢cigir acarsa onun sevabi ve
ondan sonra amel edenlerin sevabi o kisiye aittir. Kim de kétti bir ¢igir acarsa onun gtinahi
ve ondan sonra onunla amel edenlerin giinaht o kisiye aittir.”1%4 hadisi ile muvafik
oldugunu soyler.

Nablusi hadislerden iki tir yeniligin anlasilmasi gerektigini, Dinin ruhuna
muvafik yeniligin zemmedilmedigini, zemmedilen yeniligin sadece Dinin ruhuna aykiri
olan yenilik oldugunu ifade eder.

Nablusi’nin bu taksimi bize Imam Safii'nin bidat taksimini hatirlatmaktadir. O da
bidati ikiye ayirir:

1. Kitap, siinnet, eser ve icmaya ayKkir1 olan bidat ki bu -tiir bir bidat- sapikliktir.

2. Bu kaynaklardan birine aykir1 olmayan her tiirlii hayir olan bidat ise mezmum
olmayan yeniliktir.10>

Vahhabilerin bu hadislerden yola ¢ikarak tiim yeniliklere karsi ¢ikan anlayislari
kanaatimizce de dogru degildir. Zira her yenilik zemmedilen bidat olmak zorunda
degildir. Sayet biz boyle bir hiikkme varirsak o zaman hayati siirekli 1400 yil 6ncesine
sabitleyip o sekilde yasamamiz lazim gelir ki bu Allah’in siinnetine aykir1 bir
yaklasimdir.

Yeni olan sey deliller muvacehesince incelenir. Eger Dini delillere bir aykirilik
yoksa sirf o sey Kur’an ve Stinnette yok diye reddedilmez. Seriati koyan Allah ve Rasuli
bir konu hakkinda bir beyanda bulunmamissa o konusulmayan konuyu sirf konusulmadi
diye reddetmek dogru degildir. Usul-i fikh ilminde detayl bir sekilde izah edildigi lizere
o yeni husus Kur’an ve Siinnet harici delillere arz edilir. O yeni konu hakkinda icma
varsa bu baglayicidir. Icma yoksa usul-u fikh ilminde sartlar1 belirtildigi lizere kiyasa
miracaat edilir.

Sayet her yeni konu Kur’an ve Siinnette yok diye reddedilecek olsaydi Kur'an’in
bir mushafta toplanmasi, niishalarin ¢ogaltilmasi gibi konular dahil tiim yeniliklerin
reddedilmesi gerekirdi. Halbuki Sahabe uygulamasi bize Kur’dn ve Siinnette gegmeyen
tlim yeniligin terk edilmesi gereken bir bidat olmadigini1 gostermektedir.

Buna baska bir 6rnek olarak Peygamberin Siinnetini titizlikle takip eden hatta
Dinen bir baglayicilligi olmayan hususlara dahi teberriiken riayet eden Ibn Omer’in
telbiye getirirken hadiste varid olmayan birtakim ilaveler yapmasi gosterilebilir.
Miislim’in rivayet ettigine gére Ibn Omer’in telbiyesinde su ziyade vardir:106

103 Abdiilgani en-Nablusi, Kesfii'n-Niir an Ashdbi’l-Kubiir, 47-48.

104 Miislim, “Zekat”, 21 (No. 1017).

105 Beyhaki, Mendkibu’s-Sdffi, ed. Ahmed es-Sakr (Kahire: Mektebetii Dari’t-Turas, 1970), 1/469.
106 Miislim, “Hac”, 3 (No. 1184).
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“Emrine amadeyim emret. Emret, emrine amadeyim. Saadetler niyaz ederim.
I'yilikler senin elindedir. Emret, emrine amadeyim, Dilekler ve amel sana arz edilir.”

“Bugiin sizin i¢in Dininizi tamamladim”07 ayeti ¢ikan her yeniligi reddetmekte
midir? Gerek selef gerek haleften hicbir alim bu ayet-i kerimeden béyle bir anlam
cikarmamustir. Ayetten béyle bir anlam ¢iksa idi her giin gelismekte olan fikih diye canli
bir ilim olmazdi. Bu ayetten anlasilan mana sudur: Allah Teald Dininin kurallarini
bildirmis ve kemale erdirmistir. Artik helal ve haram ¢izgileri netlesmis, Dini kriterler
vuzuha kavusmustur.

Sonug olarak “her yenilik bidattir” ifadesi ustl alimlerinin iktiza delaleti tabiriyle
“Stinnete muhalif olan yenilik bidattir” olarak tahsis edilmektedir.

5. Sifilerin Allah Dostlarinin Kabirlerine Hiirmet Etmeleri ve Selefilerin
Kabir Savaslar1

Vahhabiler Hicaz bolgesi basta olmak tizere girdikleri her yerde Peygamber,
Sahabe, Allah dostu gozetmeksizin tiim kabirleri yerle bir etmislerdir. Medine’de Baki ve
Mekke’deki Mualld mezarliklarinda Ehl-i Beyt biiyiiklerinin, Hz. Peygamber’in miibarek
esleri annelerimizin, Uhud’da Hz. Hamza ve nice sahabilerin tiirbe ve kabirleri yerle
yeksan edilmistir. Irak’ta Yunus Peygamberin tiirbesi ve daha nice sahabe ve Allah
dostlarinin tiirbe ve kabirleri Vahhabiler tarafindan bombali eylemlerle yok edilmistir.
Sam bélgesinde Imam-1 Nevevi'nin kabri, Libya Derne’de sahibeden Aziz'in kabri yine
ayni zihniyet tarafindan yakilmis, yikilmis, bombalanmustir.

Vahhabilerin peygamber ve evliyaullahin kabirlerini yikmada dayandiklar hadisi
izaha ge¢mezden evvel sunu belirtelim ki immet-i Muhammed basta Hz. Peygamber’in
kabrinin bulundugu Mescid-i Nebevi’de asirlar boyu namaz kilmis ve Hz. Peygamber’in
kabrini Mescid-i Nebevi'nin disina ¢ikartmak gibi abes bir gayrete girmemislerdir. Ta ki
Selefi-Vahhabil zihniyet bu bolgede hiikiimran olunca Hz. Peygamber’in kabrinin
mescitten ¢ikarilmasi konusulmustur. Ibn Useymin ve diger ileri gelen Vahhabiler yesil
kubbenin yikilmasini temenni etmektedirler.l%8 Suud bas miiftiisii olan Ibn Baz, yesil
kubbenin neden yikilmadig1 yoniinde sorulan soruya cevaben “Suud hanedani fitne
endisesinden dolayi yikmadi” cevabin1 vermektedir.109

Nice tarihi mescidlerde medfiin olan enbiya ve evliyanin kabirlerini Ummet on
dort asirlik tarihi boyunca hi¢bir zaman, yikmakla, yerle bir etmekle ugrasmamistir.
Halep Emevi Camiinde Hz. Zekeriyya Peygamberin kabri, Sam Emevi Camiinde Hz.
Yahya'nin kabri vardir. Hatta Kabe’'de ka¢ peygamberin kabrinin oldugu hadislerde

107 Maide 5/3.

108 fbn Useymin, ‘“alus 4y e & A Je il A8 a0 Gkl gmlie (", YouTube,
https://www.youtube.com/watch?v=02AcXRQEGE4 (14.06.2020), 00.00-00.46.

109 Eb{i Abdillah Muhammed er-R0ki, Mesdilu Ibn Bdz (Riyad: Daru’t-Tedmuriyye, 2012), 61
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bildirilmektedir. Eger mescidde Peygamberin veya bir Allah dostunun kabrinin
bulunmasi islam’a aykir1 olsaydi Hz. Peygamber 6nce Kabe’deki kabirleri ¢ikarirdi.110

Selefi-Vahhabi zihniyet tiirbe ve kabirleri yikmada mesnet olarak su hadisi
zikrederler: “Allah, peygamber kabirlerini mescid edinmeleri sebebiyle Yahudi ve
Hristiyanlara lanet etsin.”111

Bu hadis Vahhabilerin anladig gibi icinde peygamber ya da Allah dostu bulunan
tirbe ve mescidi yikmay1 telkin etmiyor cilinkii hadiste lanet edilen Yahudi ve
Hristiyanlarin peygamberlerin medfun oldugu yerlere mescit insa etmeleri degil, Allah’a
secde etmeyi birakip peygamber kabirlerine secde etmeleridir. Zira Yahudi ve
Hristiyanlarin vakiada kendilerine ait kabirlerin tizerlerine insa ettikleri mescitleri
yoktur. Dolayisiyla hadis-i serifte vakiada olmayan {topik bir hadiseden dolay1 degil
bizatihi o donemde mevcut olan bir uygulamadan dolay1 Yahudi ve Hristiyanlara Allah’in
lanet ettigine isaret edilmistir. Dolayisiyla hadiste gecen “kabirleri mescit edinmek”
ifadesindeki mescitten murad, dogrudan o kisinin kabrinin secde mahalli edinilmesi olsa
gerektir. Vahhabilerin anladigi gibi hadiste kastedilen husus icinde kabir olan mescidin
yikilmasi olsa idi Sahabeden Eb{ Basir vefat ettiginde ashab-1 kiram onun kabrinin yani
basina mescit insa etmezlerdi.112

Selefi yaklasimin tiim tiirbeleri bidat ve sirk endisesi ile yikip bombalarken, sifi
alim ve arifler Allah dostlarinin kabirlerine tipki hayatlarinda oldugu gibi hiirmet
gostermislerdir. Onlarin bu hiirmeti kabre tapmak gibi bir anlam tasimamaktadir.
Nablusl'ye gore kabrin ¢ignenmesi konusunda zikredilen hadisler ve buna baglh olarak
fakihlerin men edici sé6zleri, insanin 6ldiikten sonra da yticeliginin ve serefinin devam
ettigini gdstermektedir. Nablusi bu hususta varit olan hadisleri ve fukahanin goriislerini
detayli olarak Kesfu'’n-Nir an Ashabi’l-Kubir isimli eserinde zikreder.113 Nablusi,
fakihlere gore kabrin cignenmesi, kabir basinda uyuma, def-i hacet gibi uygunsuz islerin
yapilmasinin tahrimen mekruh oldugunu naklettikten sonra su soruyu sorar: fakihler
avamdan bir mii'min i¢in bu fetvay1 vermislerse bu durumda Allah dostuna olan hiirmet
nasil olmaldir?114

Sifilerin Allah dostu olduguna dair hiisn-i zan besledikleri zatlara karsi gayet
hiirmetkar olmalar1 su kudsi hadisle ortiismektedir:

“Kim benim veli kuluma diismanlik ederse, Ben de ona harp ilan ederim.”115

Allah dostu olduguna hiisn-i zan beslenilen alim arif zatlar i¢in tiirbe yapilmasini
caiz goren sadece sifiler degildir bunu soyleyen fakihler de bulunmaktadir. Nablusi bu
fakihleri ve konu hakkinda verdikleri fetvalar1 naklettikten sonra velayetin ahirete

110 Abdullah es-Siddik el-Gumari, fhydu’l-Makbir min Edilleti Cevdzi Bindi’l-Mesdcid ale’l-Kubtir (Kahire:
Mektebetii’l-Kahire, 2008), 41.

111 Buharf, el-Cdmi’u’s-Sahih. “Cenaiz”, 96 (No. 1390).

112 Musa b. Ukbe, el-Megdzi, ed. Muhammed B4 Kasis (Magrib: CAmiatu ibn Ziihr, 1994), 244.

113 Abdiilgani en-Nablusi, Kesfii'n-Niir an Ashabi’l-Kubiir, 19-21.

114 Abdiilgani en-Nablusi, Kegfii'n-Niir an Ashdbi’l-Kubiir, 24.

115 Buhari, el-Cdmi’u’s-Sahth. “Rekaik”, 38 (No: 6502).

akif 51/2 (2021), 132-156. 152



Mehmed Zahid TIGLIOGLU

irtihalden sonra da devam ettigini soyler. Zira niiblivvet ve velayetle vasiflanan beden
degil ruhtur. O da 6liimle zail olmaz.116 Sifi dlimlere gore Allah dostlarinin dldiikten
sonra kerametlerinin devam etmesi de bu sebepledir. Zira velayetleri ruhaniyetle
ilgilidir. Nablusi oldiikten sonra kerametleri devam eden zevata dair oOrnekler
kaydeder.117

Burada su soru akla gelebilir: bir insanin Allah dostu olup olmadigini nasil
anlarnz?

Allah ve Rasiliine iman eden her Miisliiman ve muvahhit kisinin velayetten
(dostluktan) nasibi vardir Zira Allah Teala soyle buyurur:

Allah, iman edenlerin dostudur. Onlar1 karanlklardan aydinhga c¢ikarir. inkar
edenlerin dostu ise kendilerini aydinliktan karanliga siirtikleyen tagutlaridir. Bunlar
cehennemliklerin ta kendileridir ve orada ebedi kalacaklardir.118

Allah ve Resuliine iman Allah’in dostlugunu elde etmenin ilk adimidir. Insanlar
imanda ayni1 seviyede degildir. Peygamberlerin imani ile siradan bir insanin imani bir
degildir. Dolayisiyla Allah’in peygamberlerine olan dostlugu ile siradan insanlara
dostlugu ayni degildir. Higbir veli peygamber derecesine ulasamaz ancak veliler ile de
siradan insanin imani1 bir degildir. Mesela Hz. Ali'nin iman1 ile Hz. Peygamber’i hayatinda
bir defa gormiis bir bedevinin iman1 ve Allah’in ona olan dostlugu bir olmayabilir. Bu,
bizim bilgimiz dahilinde olan bir konu degildir. Ancak Buhari ve Miislim'’in ittifak ettigi
hadiste gectigi lizere Allah bir kulunu sevdigi zaman Cebrail’e o kulu sevdigini bildirir ve
Cebrail'in de o kulu sevmesini sdyler. Cebrail sema ehline, onlar da yeryiiziindekilere
ayni mesajl iletirler.11® Buradan hareketle mii'minlerin kdhir ekseriyetinin muhabbetini
kazanmus, asirlar boyunca Allah dostu oldugu hususunda mii'minlerin hiisn-i zannina ve
hiisn-i tevecciihiine mazhar olmus bir insanin velayetine itikad edilir.

SONUC

Nablust’'nin de icinde bulundugu Ehl-i Siinnet ve Sifi alimlere gore tevessiil,
istigase ve teberriik konular1 Hz. Peygamber’in Allah nezdindeki makami ve mazhariyeti
ile ilgilidir. Bu konum ise Hz. Peygamber’in ahirete irtihali ile son bulmaz. Zira kisi ister
Hz. Peygamber’le tevessiilde bulunsun ister dogrudan Ya Rasiilallah meded diyerek
istigasede bulunsun ya da Hz. Peygamber’e ait bir esya ile teberriikte bulunsun, sifilere
gore te’sir, kudret sadece Allah’a aittir. Zira Nablusi’ye gore Hz. Peygamber hayatta iken
de ahirete irtihal ettikten sonra da miiessir ve miisebbip sadece Allah’tir. Tevessiil,
istigase ve teberriik konularinda Hz. Peygamber icin zikredilen hususlar Allah dostlar
icin de gecerlidir.

Buna mukabil Selefi anlayis tevessiil ve istigaseyi Hz. Peygamber’in hayatinda
caiz gorirken, Hz. Peygamber ahirete irtihal ettikten sonra sirk olarak degerlendirirler.

116 Abdiilgani en-Nablusi, Kesfii'n-Niir an Ashdbi’l-Kubiir, 28-29.

117 Abdiilgani en-Nablusti, Kesfii'n-Niir an Ashdbi’l-Kubiir, 29-42.

118 Bakara 2/ 257.

119 Buhari, “Edeb”, 41 (No, 6040); Miislim, “Birr ve’s-Sila ve’l-Edeb”, 48, (No. 2637).
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Selefiler konuyu tevessiil ve istigase yapilan kisinin hayatta olup olmamasina
baglamakla gili¢ ve kuvveti kula nispet etmis olmaktadirlar. Tevessiil ve istigaseyi Hz.
Peygamber’in ya da salih kulun hayati ile sinirlandirmak meseleye maddeci bir bakisla
bakmaktir. Kaldi ki Hz. Peygamber hayatta iken caiz olan bir hususun, O'nun ahirete
irtihali ile kiiftir olmasi akl-1 selimin kabul etmeyecegi bir hakikattir. Sayet Vahhabilerin
iddias1 dogru olsa Hz. Peygamber hayatta iken sirkin dnciisii bir amele riza géstermis
olur ki sadece bu diisiince, insani kiifre diisiiriir. Tevhid konusunda olanca giiciiyle
titizlenen Hz. Peygamber’in ahirete irtihal ettikten sonra Vahhabilerin iddia ettigi gibi
ummetinin sirke diismeleri muhtemel olabilecegi bir konuda acikca tasrihte ve uyarida
bulunmasi gerekmez miydi? Ben hayatta iken bunu yapabilirsiniz, lakin ben 6ldiikten
sonra bunu yapmayin, bu sirk olur demesi gerekmez miydi? Haricl ve Vahhabilerin
nasslar1 eksik anlamalar1 yaninda, diistiikleri en biliyliilk hata naslara kendi
vehimlerinden yaptiklar1 ziyadelerdir. Sahih gelenege diisman kesilenler “Kur’an ve
Siinnete tabi oluyoruz” demelerine ragmen Kur’an ve Siinnetin ihtiva ettigi hususlara
tabi olmamaktadirlar. Boyle bir zihniyet kabirlere tapma iddiasiyla topyekiin Tiirk
milletini tekfir edebilmekte, bununla da yetinmeyip Tiirk milletini tekfir etmeyenleri de
kafir ilan edebilmektedir.

Sahih hadis-i seriflerde ashab-1 kiram Hz. Peygamber’le hem hayatinda hem de
ahirete irtihal ettikten sonra tevessiil ve istigasede bulunmuslardir. Selefiler vefat etmis
biri ile tevessiil ve istigasede bulunmay:1 sirk kabul ederler ve Mekke miisrikleri
hakkinda inmis ayetleri Miisliimanlara tatbik ederler. ibn Omer bu Harici zihniyet icin
“Bunlar mahlikatin en serlileridir. Allah’in kafirler hakkinda indirdigi dyetleri mii’'minlere
tatbik etmiglerdir.”120 demistir. Binaen aleyh bir insanin Hz. Peygamber’in ya da bir salih
kulun kabri basinda dua etmesi sirk degildir. insan duay1 Allah’a yapmaktadir. Bir
insanin hayatta olan bir zatin yaninda dua etmesi nasil sirk olmazsa ziyaret ettigi zatin
kabrinin yaninda da dua etmesi sirk degildir.

Vahhabilerin Ziimer siiresi 3. ayetten yola ¢ikarak ahirete irtihal eden biriyle
tevessil ve istigasede bulunanlar1 tekfir etmelerine dair ¢ikarimlar1 da yanlis bir
cikarimdir. Allah Teala bu Aayette miusriklerin putlara tapinmalarindan bahseder.
Tevesstil, teberriik ve istigdsede bulunan hi¢cbir Miisliiman, ne kadar bilgisiz olursa olsun
tevessil ve istigasede bulundugu zata tapinmamakta ve o zati rab olarak
gormemektedir. Burada Vahhabiler'in Allah’in makami ile kulun makamini tefrik
etmedikleri anlasilmaktadir. Tevessiil, istigase ve teberriik hadislerde gecmesine
ragmen ashab basta olmak tlizere on dort asirdan beri iimmet bu hususlarda ittifak
halinde olagelmisken azinlik bir grup insanin ¢ikip bunlar sirk saymasi, Arap dilinin
inceliklerine vakif olmamalar: sebebiyledir. Ayrica delilleri kavramada ve din bilgisinde
zaylf olmalarindan kaynaklanmaktadir.

120 Buhari, ibn Omer’in bu séziinii Sahih’inin 88. Babinin 6. Baghiginda muallak olarak zikretmistir. Buhard,
el-Cdmi’u’s-sahth, 4/280.
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Vahhabiligin kurucusu Muhammed b. Abdilvehhab tevhidi asirlardir kimsenin
anlamadigini, hocalarinin dahi anlamadigini ve kendisinin anladigini iddia eder.121 Bu
Tevhid anlayisi tefrikaya, kavgaya, giiriiltiiye alet olmustur; vahdete degil ayriliga sebep
olmustur. Hadiste belirtildigi lizere “llmmet hata iizere birlesmez”.122 Bir insan immetin
kahir ekseriyeti tarafindan benimsenmis gelenege aykir1 diistiiglinde tenakuza diismesi
kesindir.
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Kur'an-1 Kerim’de Kkisi, olay, yer, zaman ve mekan isimlerinden genel gecer olarak
bahsedilmis, teferruata evrensellik geregi girilmemistir. Ancak Kur'dn-1 Kerim'in
muhataplari miibhem ayetleri aydinlatmak i¢in giinlerce, yillarca ugras vermistir.
Ik zamanlarda merakla baslayan bu cabalar zamanla sahsi goriis belirtmeye,
israiliyyat vasitasiyla kapaliligl gidermeye kadar vardirilmis, daha da ileri gidilerek
siyasi firkalarin kendi mesruiyetlerini saglama zeminine dontstirilmistir.
Miibhemati farkli yorumlayan Tabatabai, bir filozof olmasinin yani sira, Sil gelenegi

Kelimeler: temsil eden ¢agdas bir miifessirdir. On dért asirlik $i'a gelenegi ile islami bilimler ve
Tefsir, modern bilimleri; kelam, fikih, tasavvuf vb. ile felsefe, tarih, psikoloji, sosyolojiyi vb.
Tabatabai, bir araya getirmeyi tahlil-terkipteki yiiksek muvaffakiyetiyle basarmis, farkli
Mubhemati'l- dusiince ve yaklagimlar arasinda kopriiler kurabilmistir. Tefsiri, el-Mizdn, birgok
Kur'an, ilim dalinda agiklamalar yapmasi sebebiyle ansiklopedik 6zellik tasiyan bir tefsirdir.
el-Mizan, el-Mizdn’in en 6nemli 6zelligi Kur'ant Kur’an ile tefsir etme metoduyla yazilmis
Sta, . olmasidir. el-Mizdn'da imamiyye-isna Aseriyye inang esaslarini savunan TabAtabai,
Imamiyye-Isna tefsirinde bazi ayetleri siyak-sibakindan kopararak Ehl-i Beyt'le alakalandirmistir.
Aseriyye. Kur'an’i, miibhem ayetleri tefsir ederken akidesini Kur'dn’a onaylatma yoluna

ANy

gitmistir. Tabatabal’nin, miibhemat hususunda genel olarak mezhebi ile benzer
gorusleri paylasmakta oldugu, ayetleri tarihsel ve metinsel baglamindan kopararak
bircok kapali birakilan hususu, mezhebi akideleri dogrultusunda Hz. Ali, Ehl-i Beyt,
imamet ile yorumladigi goriilmektedir.

Shia Mufessir Tabatabai's Approach to the Exchange of the Qur'an

Article Info

Article History

Abstract

In the Quran, the names of person, event, place, time and place are generally mentioned, and
details, that is to say the amusement, are not entered due to universality. But the
interlocutors of the Qur'an have worked for days and years to illuminate the exchange verses.
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) personal views, to eliminate the closure through israeliyyat, and were further turned into a
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10-12_-2021 mubhemat differently, is a contemporary commentator representing the Shiite tradition, as
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ds: with fourteen centuries old Shia tradition and he was able to build bridges between different
Keywor s thoughts and approaches. His tafsir is an encyclopedic tafsir because of making explanations
Tafsir, . in many science fields. The most important feature of al-Mizan is that it is written with the
Tabatabai, method of exegesis of the Qur'an with the Qur'an. Imamiyya-isna Aseriyye belief principles
Mubhematu’l- were defended in al-Mizan. In his exegesis Tabatabii correlated some ayat with Ehlibeyt
Qur'an, removing them from his siyak-sibak. While interpreting the Qur'an and ambiguous verses, he
al-Mizan, sought to have his creed approved by the Qur'an. Tabatabal's general view of the mubhemat
Shia is similar to his sect, and many of the issues that were left off by detaching the verses from
Imar’ni a-Isna their historical and textual context, in line with their sectarian creeds. It is seen that he
AShari}}g/a explained it with Alj, Ehl-i Beyt, imamet.
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S1°T Miifessir Tabatabai nin Miibhematii’lI-Kur'an Yaklasimi

GIRIS

Makalemizde, Tabatabai’nin miibhematii’l-Kur'an’a yaklasimini ortaya koymaya
calisacagiz. Bu esnada Tabatabal ve tefsiri el-Mizdn1 tamitacak, Si'ilik-Imamiyye-isna
Aseriyye kavramlarina, S'a-imamiyye akidelerine, imamiyye'nin tefsir bicimine, Si’a-
imamiyye’nin miibhem kavramlar1 ideolojik olarak yorumlamasina ve Tabatabai’nin
miibhem ayetleri yorumlama bicimlerine deginecegiz. Makalemizin amaci, S$7a-
imamiyye’'nin 6zellikle de Tabatabal’nin miibhematii’l-Kur'an yaklasimini érnekleriyle
ortaya koymaktir. Makalemiz, miibhematii’l-Kur'an’t agiklamasi, St’a ve akidelerini ele
almasi, S'a-imamiyye tefsirinin 6zelliklerine yer vermesi, S'a-imamiyye ve
Tabatabai’nin miibhemati’l-Kur'an hakkindaki yorumlarini bir¢ok 6rnekle ele almasi
hasebiyle 6nemlidir. Calismada, kaynak tarama, tahlil-terkip ve deskriptif yontemlerine
basvurulmus, analiz ve sentezler yapilmistir. Miifessirin miibhematii’l-Kur'an
yaklasimini tespit etmek icin ¢cogunlukla tefsirine miiracaat edilmistir.

XX. yiizyilda yetisen Allame Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Iran bilim ve
kiiltiirel havzasinda yetismis, Si’a/Imamiyye/isnd Aseriyye mezhebine mensup bir
miifessirdir. Tabatabai, dinf ilimlerin yani sira matematik, astronomi, ilm-i felek, felsefe,
Farsca, ylizey-uzay geometrisi ve ¢ikarsamali cebir alanlarinda genis bir egitim almistir.
Bu ilimlerin bir¢ogunun yo6ntemsel yaklasimlarini ve kavramlarin1 tefsirinde
kullanmistir. Tabatabal, miifessir olmasinin yan sira, ‘Askin Hikmet Okulu’na mensup
Miisliiman bir filozoftur. Onemli felsefl eserler yazmis, duraganlasan Islam diisiince ve
felsefe tarihini hareketlendirmistir. Geleneksel ilimleri okutmakla meshur Kum
medreselerinde tefsir, kelam, felsefe, mantik gibi ilimlerin okutulmasini saglayarak
medreselerin egitim sisteminde kokli bir reform yapmis, geleneksel ilimlerle modern
ilimleri mezcetmistir. Tabatabai’nin felsefe alaninda yaptigi calismalar, islam felsefesi ile
ilgilenen Fransiz miistesrik Prof. Henri Eugenie Corbin’in de dikkatini ¢ekmisgtir.
Tabatabai ve Corbin, Tabatabal’nin 6grencisi Seyyid Hiiseyin Nasr'in miitercimi oldugu,
alim ve bilginlerin katildig1 yliksek seviyeli felsefi toplantilar diizenlemistir.

Tabatabai, tretken bir yazardir, geride elliye yakin eser birakmistir. En 6nemli
eseri el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn adli yirmi ciltlik tefsiridir. On sekiz yilda tamamladig1
tefsiri el-Mizdn'in temel 6zelligi Kur'an1 Kur’an ile tefsir metoduyla yazilmis olmasidir.
el-Mizdn, derleme bir tefsir degil, her yontiyle kendine has 6zellikleri bulunan 6zgiin bir
eserdir. Tabatabai, tefsirinde, geleneksel ve modern ilimler alanindaki yetismisligini
gosterir, bircok kimligini tefsirine yansitir. Tahlil ve terkipteki yiiksek muvaffakiyetiyle
on dért asirhk Sii gelenek ile Islami bilimler ve modern bilimleri mezceder. Kur'an
ayetlerini ayetler ve hadislerle tefsir ettikten sonra ayr1 bahisler agarak bilimsel,
sosyolojik, felsefi, tarihi, ahlaki veriler 1s18inda tefsir eder. Bu sebeple tefsiri hem
Kur’ani, hem bilimsel, hem sosyolojik, hem felsefi, hem tarihi, hem ahlaki, hem irfani,
hem de ansiklopedik bir tefsirdir. Tabatabai, kendisini sadece S$Si'a kaynaklariyla
sinirlandirmamis, bir¢cok Stnni temel kaynagi kullanmis, bazen mezhebi goriislerini
delillendirmis, cogu zaman da Siinni goriisleri tenkit etmistir.
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Miifessirin pek ¢ok eseri mevcuttur. Felsefl eserleri sunlardir: Bidadyetii’l-hikme,
Nihayetii’'l-hikme fi'l-felsefe, Usulii’l-felsefe Felsefenin Temelleri ve Realizm Metodu,
Te’likatiin ale’l-hikmeti’l-miitedliye, Risale der burhan, Risale der kuvve ve fiil, Risale der
miigalata, Risaletiin fi’'l-i'tibariyydt, Felsefetii’l-ahldak fi'l-Kur'ani’l-Kerim, Aliyyiin ve’l-
felsefet-ii’l-Ilahiyye. Diger alanlardaki eserlerinin bir kismi da sunlardir: Isldm Cag ve
Insanin Tarihte Tekdmiilii, Islam ve Ictima, Islim ve Toplum, Mekteb-i Teseyyu’ Si'a
memua-i miizakerdt ba Purtfisir Kurbin (Allame Tabatabai ve Henry Corbin Soylesiler),
Si’a der Islam (Islam’da Si’a), Islam’da Kur’'an, el-mer’e fi’l-Islam (Islam’da Kadin), Isldm ve
Cagdas Insan, Islami Hiikiimet Hakkinda Risdle, Ustlii’l-akdid, Risdle der tahlil, Niibiivvet
ve Imamet...1

Ulkemizde Tabatabai ile ilgili calismalar yapilmistir. Tamamlanan doktora tezleri
sunlardir: Tabrest ve Tabatabai’de Imdmiyye Tefsiri, Musa K. Yilmaz (1985); Ibn Asur ve
Tabdtabat’'nin Bazi Tefsir Problemleri ile Ilgili Gériislerinin Mukayesesi, Mansur Yayla
(2019); Cagdas Doénem Siinni-SiT Tefsir Mukayesesi (Abduh-Resid Riza’'nin Mendr ve
Tabdtabat’'nin Mizan Tefsiri Ornegi), imran Celik (2020); Tabdtabdt’nin Kur'dn’t Tefsir
Yéntemi, Hatice Erkoc¢ (2020). Tabatabal ile ilgili tamamlanan yiiksek lisans tezleri
sunlardir: ElImalili ve Tabatabai Tefsirlerinde Siyasal Icerikli Ayetler ve Yorumlari, Alekber
Muradov (2000); Muhammed Hliseyin Tabdtabdi’de Varlik Kavrami, Yasin Apaydin
(2010); el-Menar ve el-Mizan Tefsirlerinde Muhkem ve Miitesabihat-Karsilastirmali Bir
Inceleme-: Maadh Shareef Awla (2019); Si’f Geleneginde Takiyye Kavrami (Tabdtabdi’nin
el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an Ozelinde), Besri Bilgetay (2020); 20. Yiizyil Tefsirlerinde Aile
Hayati Konusunda Yaklasimlar (Bakiivi Sekevi, Tabdtabdi Ozelinde), Murad Aghayev
(2020); Tabdtabdi'nin el-Mizdn Tefsirinde Hz. Adem -Yaratihsi ve Hayati-: Ayse Yiiksel
(2019). Hazirlanmakta olan doktora ve ytiksek lisans tezleri de bulunmaktadir. Ayrica
Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi'nin “el-Mizan” ve “Tabatabdi Muhammed
Hiiseyin” maddeleri bulunmaktadir.2

Miibhemat konusuna gelince; miibhemat, Kur'dn-1 Kerim'in miikemmel
tslubunun bir geregidir. Kur'an-1 Kerim’de kisi, olay, yer, zaman ve mekéan isimlerinden
genel gecer olarak bahsedilmis, teferruata girilmemistir. Kur'an-1 Kerim, evrenselligin
geregi olarak kendisini isimlerle, ayrintilarla kayitlamaz, miibhemat ile tim zamanlara
ve insanliga hitap eder. Asil hedefi olan hidayete odaklanir, 6glit verir, iman-ahlak ve
amele ¢agirir. Allah Tedla, her ne kadar Kisi, olay, yer, zaman ve mekan isimlerini kapali
tutsa, ayrintiya girmese de ilk nesilden itibaren miibhemat, muhataplarinin merakini
celp etmis, miibhemleri aydinlatmak icin giinlerce, yillarca ugras verilmistir. ilk
zamanlarda merakla baslayan bu c¢abalar zamanla sahsi goriis belirtmeye, israiliyyat
vasitasiyla kapaliligt gidermeye kadar vardirilmis, daha da ileri gidilerek siyasal
firkalarin kendi megruiyetlerini saglama zeminine dontstiirilmustiir.

Islam tarihi boyunca ortaya ¢ikan firkalar, Kur'an’1 onay mercii olarak gérmiisler,
isimlerini, ortaya attiklar1 diisiincelerini Kur’an’a isnat etmisler, kendi mesruiyetlerini

1bk. Erkog, Tabdtabdi’nin Kur’dn1 Tefsir Yontemi, 38-44.
2bk. Erkog, Tabdtabai’'nin Kur’'dn't Tefsir Yéntemi, 3-4-5.

akif 51/2 (2021), 157-183 159



S1°T Miifessir Tabatabai nin Miibhematii’lI-Kur'an Yaklasimi

Kur'an’dan almaya calismislardir. Bu sebeple Kur'an-1 Kerim’deki miibhem ifadeler,
bircok firkanin istismar alam haline getirilmistir. S'a-imamiyye de benzer ydntemi
kullanmis, kendine 6zgii diisiincelerini, akidelerini Kur’an’a onaylatma yoluna gitmistir.
imamiyye, ideolojik anlamlar yiiklemeye miisait olan miibhem ayetleri, akidesi ve kesin
inanghiligt dogrultusunda te’vil etmekte, ozellikle de imameti delillendirmeye
calismaktadir. Si'l-Imam1i miifessir Tabatabai de bircok miibhem ayeti mezhep akideleri
dogrultusunda tefsir etmis, akidelerini Kur'adn’a sdyletme yoluna gitmistir. Tabatabai'nin
mezhebi aidiyetinin izdlisiimleri en iyi miibhematiil’l-Kur'an konusunda goriliir.

1. St’ilik-imamiyye-isna Aseriyye

Lugatte Si'ilik, "izleyici, taraftar, yardimci, firka, boliik” anlaminda kullanilir.3 St'a,
Peygamber-i Ekrem'den s.a.v. sonra hilafet makaminin, onun siiladlesine, Ehl-i Beyt'e
6zgi bir hak olarak goéren, islam 6gretilerinde Ehl-i Beyt mektebini izleyen kimselerdir.4

2. St’a-imamiyye Akideleri

Sa’nin temel akideleri, Imamiyye tefsirine yén veren temel unsurlardir. Bu
nedenle s6z konusu akidelere kisaca deginilecektir.

2. 1. Tevhit, Allah tektir ve ortagi yoktur.

2. 2. Adalet, Alemlerin Rabbi ise biitiin bu eksikliklerden miinezzehtir.

2. 3. Nubuvvet, Allah'in sectigi kullarini, Cebrail vasitasi ve vahiy yoluyla ilahi bir
vazife ile miikellef kilmasidir.>

2. 4. Imamet, $7’a’da “imamlara iman, imanin asillarindandir. Kisinin iman1 ancak
imamlara imanla, imamlara imanin viicibiyetini ve tiim yaratiklarindan daha faziletli
oldugunu ikrar etmekle sahih olur.”® “Peygamberler nasil Sari’ ise tipki onun gibi imam
da Sari’dir. Imam da peygamber gibi vahiy alir.””

2. 5. ismet, imamet anlayisiyla ilgili olan ismet inancina gére imamlar da tipki
peygamberler gibi glinahsizdir.8

3 Ragib el-Isfehani Hiiseyn b. Muhammed, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur' an (istanbul: Kahraman Yayinlari,
1986), “sy” md.

4 Ethem Ruhi Figlali, “S'fligin Dogusu ve Gelismesi”, Milletlerarast Tarihte ve Giiniimiizde Si'ilik
Sempozyumu (Ozet) (istanbul: [lmi Nesriyat, 1994), 27; Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel
ve’n-nihal, gev. Muharrem Tan (Izmir: Dinler ve Tarihi, Akademi Yayinlari, 2006), 132; Allime Tabatabai
ve Henry Corbin, Séylesiler, cev. ismail Bendiderya (istanbul: Insan Yaymnlari, 1996), 13; bk. Erkog,
Tabatabdi’nin Kur’dn’1 Tefsir Yéntemi, 48.

5 Genis bilgi icin bk. EbG Ca’fer Muhammed b. Hasan et-Tusi, el-Iktisad fima yetaallaku bi’l-itikad (Necef:
y.y, 1979), 42-367; Tabatabai, Islam’da Si’a, 135-254; Muhammed Sabri Tebrizi, Ca'feri Mezhebine Gore
Dinin Esaslari, cev. Hiiseyin Perviz Hatemi (istanbul: y.y., 1965), 5-35; Erkog, Tabdtabdi’'nin Kur’dn’t Tefsir
Yéntemi, 61.

6 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 2/33.

7Ali Ozek, “Imamiyye isna Aseriye Si'a’s1 ve Tefsir Anlayis1”, Milletlerarast Tarihte ve Giiniimiizde St'ilik
Sempozyumu (Ozet) (istanbul: Ilmi Nesriyat, 1994), 95.

8 Ali el-Evsi, et-Tabdtabaf ve menheciihii fi tefsirihi el-Mizdn (Tahran: Miiaveniyyetii'r-ridseti li'l-alakati’d-
diiveliyyeti fi miinezzameti’l-e’lami’l-islamiyyi, 1985), 250.
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2. 6. Mead, Yiice Allah, 6ldiikkten sonra tim insanlar1 tekrar diriltecek ve bu
diinyada her kesin yaptiginin karsiligini tam olarak verecektir.

2. 7. Mehdiyye, “Ahir zamanda ¢ikacak olan, diinyanin zuliim ve korkuyla
dolmasindan sonra adalet ve giivenle dolduracak olan, beklenen on ikinci imamdir.”?

2. 8. Takiyye, sozlikte “bir kimseyi tehlikeden korumak” anlamindaki vaky
(vikaye) kokiinden tiireyen takiyye “kendini korumak, sakinmak” manasina gelir.10 “A¢ik
ve muhtemel tehlikeden korunmak maksadiyla inancin saklanmasi ve gizlenmesidir.”11

2. 9. Ric’at, “daha 6nce oldugu duruma geri donmek” anlamina gelmektedir.12
Terim olarak ise ric’at, “Allah’in kiyametten 6nce Olenlerin bir kismini 6ldiikleri surette
diinyaya getirecegine, bunlardan bir boliimiinii ylikseltip diger boéliimiiniin ise
alcaltilacagina, haklilarin hakhliklarinin, zalimlerin haksizliklarinin ortaya c¢ikacagina
inanmaktir.”13

3. St’a-imamiyye Tefsiri

Imamiyye S’as1 en ¢ok tefsir alaninda eser telif etmistir. Kendisine has metotla
kaleme alinan tefsirler, kaynaklarda Si1 tefsir terimini ortaya cikarmistir. imamiyye
St’a’sy, tefsirinin asil kaynaginin Kur’an, Hz. Peygamber ve imamlar oldugunu belirtir.14
Bir tefsirin Si'1 tefsiri sayilabilmesi icin, ana kaynagi Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt
imamlar1 olmaldir, itikada yénelik ayetlerin yorumlari imamiyye’nin temel ve tali
prensipleri ile értiismelidir, ahkAm Aayetlerinden yapilan ¢ikarimlar imamiyye fikhina

uygun bir sekilde olmalidir.’> Tabatabai'nin bu ili¢ temel esasa gore tefsir yaptigi
asikardir. Tabatabai’'nin tefsiri Si'1 tefsiri 6zeliklerini tasimaktadir.16

Imamiyye’ye gore, Allah Teala dinini Nebisi'ne tevdi etti. Allah’in Nebisi de biitiin
bunlar Ali ve evladina tevdi etti. Allah Teald, Nebiyi ondan sonra da biitiin imamlari
glizel ahlak ve en dogru akil tizere yaratti. Allah Teala yaratiklarin islerini, idare islerini,
fetva vermeyi, Kur'an ayetlerinin tefsir ve te’vilini Nebi’'ye O’'ndan sonra da imamlara
tevdi etti.l”

St’a, sahabenin Ehl-i Siinnet nezdindeki konumunu elestirir, sahabenin tiimiiniin
adil olarak goriilmesine karsi ¢ikar. Onlara gore, Hz. Ali'nin hakkin1 gasbeden sahabe

9Etan Kohlberg, “Imamiyye’den isna Aseriyye’ye”, 187;
http://www.dinbilimleri.com/dergi/cilt5/sayi3/ makale/ kohlberg, 1-2.

10 Mustafa Oz, “Takiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989),
39/453.

11 Avni ilhan, “St’a’da Usulu’d-din”, Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiiz de St'ilik Sempozyumu (Ozet)
(istanbul: ilmi Nesriyat, 1994), 166.

12 Ragip el-Isfehani, el-Mufreddt (Beyrut: y.y., ts.), 188.

13 Aslan Habibov, iTk Dénem St'i Tefsir Anlayist (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2007), 232-233.

14 bk, Habibov, Ik Dénem Si’ Tefsir Anlayisi, 12.

15 Habibov, flk Dénem Si't Tefsir Anlayisi, 8-250.

16 bk. Erkog, Tabdtabdi’nin Kur’'dn1 Tefsir Yontemi, 44-77.

17 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 2 /24.
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givenilir degildir, onlardan hadis nakledilemez, hadisler ancak Ehl-i Beyt yoluyla
gelmisse kabul edilir.18

Zehebl'ye gore, Imamiyye firkalarinin hepsi sahabeyi tekfir etmede miittefiktirler.
Kur'an’in degistirildigini, sahabeler tarafindan artirma ve eksiltme yapildigin1 iddia
ederler.1® Ancak imamiyye'nin son asirdaki alimleri, Tabatabai de dahil olmak iizere
Kur’an'in tahrifine kars: ¢ikarlar. ilk donem S$i'i Alimleri, kaynak eserleri, bu durumu
savunsa da Tabatabai Kur’an’in tahrifini kabul etmez. Hz. Ali'nin hilafetini ayet ve
hadislerle delillendirmeye ¢alisir.

Tabatabai, Imamiyye mezhebinin tefsir yontemini kullanmistir. Tefsirinin temel
kaynagi Hz. Peygamber ve on iki Ehl-i Beyt imamidir. Kur'an1 Kur'an ile tefsir ettikten
sonra Kur'an’1 siinnet ile tefsir eder. Itikada yénelik ayetlerin yorumlarini, S$i'1 gelenege
bagh kalarak Imamiyye’'nin temel akidelerine gore yapar. Ayetleri niibiivvet, imamet,
hilafet, velayet vb. hususlar1 esas alarak tefsir eder. Tefsirini bu temel esaslar tlizerine
bina eder. Ahkam ayetlerine fazla deginmez ancak abdest, mut’a gibi mezhebince 6nemli
hususlar1 imamiyye fikhina uygun bir sekilde aciklar, elestiren Siinni alimleri tenkit
eder. Ayetlerin zahiri ve batini manalarinin oldugunu savunur ve bu minvalde tefsir
yapar. Ayetler mezhebi gériislerini teyit etmedigi zaman S’a/Imamiyye gibi o da ayetleri
te’vil etme yoluna gider. Imamlardan gelen rivayetlerden ve ilk dénem tefsirlerinden
destek alir. Bunlarin disinda yine felsefi, sosyolojik, ahlaki vb. aciklamalar yapar.20

4. Mitbhemat'ul-Kur'an

Kur'an’da gecen miibhemler St'a tarafindan mezhebi akideleri dogrultusunda, Hz.
Ali, Hz. Hasan, imamet, velayet vb. olarak yorumlanmistir. Benzer yorumlar1 Tabatabai
de yapmistir. Miibhem kelimesi, “gizli ve kapali olmak; kapali birakmak, mahiyeti
bildirilmeyen sey” demektir.2l “Allah, Kur'dn'da az so6zle ¢ok anlam ifade etme gibi
(muciz) bir anlatim tarzi se¢gmis ve bu climleden olmak iizere ¢ogunlukla yer, zaman, kisi
adlarini, acgikca zikretmek yerine, ism-i isaret, ism-i mevsul, zamir, cins isimler, belirsiz
zaman ve mekan zarflar1 gibi baz1 kelimeleri mibhem birakmistir. Ulimu’l-Kur’an
icerisinde bu gibi kelimeleri aciklayan ilim miibhematii’l-Kur’an ilmidir.”22 “Kur'an’da
yer alan kimi veya neyi kastettigi tam olarak belli olmayan zamirler, ism-i mevsuller,
ism-i isaretler, cins isimler, belirsiz zaman ve mekan zarflar1 ile belirsiz miktar
ifadelerini karsilamaktadir. Genel bir ifadeyle miibhematin kendisinden ne kastedildigi

18pk. Ebu’l-Hasan izzuddin Ali b. Muhammed b. Abdilkerim el-Cezeri ibnu’l-Esir, Usdu’l-gabe fi ma’rifeti’s-
sahdbe, (B.y.: y.y., ts.), 1/3; Ayetullah Ali Miskini, “Sia ve Ehl-i Siinnet Acisindan Siinnet”, Kible Dergisi 6/
21-23 (2006-2007), 150.

19 bk. ayrintili bilgi icin Zehebd, et-Tefsir ve'l-miifessirin, 2/10-11.

20 Ayrintili bilgi icin bk, Erkog, Tabdtabdi’nin Kur’dn1 Tefsir Yéntemi, 81; bk. Hatice Erkog, “Tabatabai’nin
Kur’an Anlayis1”, Turkish Research Journal of Academic Social Science 3/2 (2020), 1-12.

21 Cemaliidddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab (Misir: y.y., ts.), 14/323.

22 Mustafa Oztiirk, ““Miibhematii'l-Kur'an” ve imamiyye Sias1”, Dini Arastirmalar 3/8 (2000), 117; Ahmet
Nedim Serinsu, Kur’dn’in Anlasilmasinda Esbdb-1 Niizil'tin Rolii (Istanbul: Stle Yayinlari, 1994), 156.
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kesin olarak tayin edilmemis olan kelimeler oldugu soylenebilir.”?3 “Ancak,
Miislimanlarin Kur’an't anlamaya yonelik olagantistii ilgilerinin bir sonucu olarak
miibhem birakilan bu lafizlar 6teden beri merak konusu olmus ve s6z konusu lafizlarin
medlullerini tayin hususunda yogun gayretler sarf edilmistir.”24

Miibhemat ilminde esas amag, yalnizca miibhem addedilen kelimelerin
medlullerinin belirlenmesi olup, niizlil siirecindeki hadiselerin olus tarzlarinin,
fikirlerini, kavramlarin ya da muhataba verilecek mesajlarin izah edilmesi gibi konular
bu ilmin ama¢ kapsamina girmemektedir. Daha acik bir ifadeyle séylemek gerekirse, bu
ilmin yegane amaci; sahis, grup, esya ve hayvan isimlerinin belirlenmesi, cografi bolge
adlarinin tespiti, say1 ve miktarla ilgili belirsizliklerin giderilmesinden ibarettir.”25 “23
senelik inzali siiresince ayetlerin ¢ogu, yasanan belirli olaylar iizerine, bahsedilen
olaylarin icerisinde yer alan Kkisilerle ilgili olarak gonderilmis olmasina ragmen; bu Kisi,
topluluk veya mekan isimleri ayetlerde zikredilmeyerek miibhem birakilmis, boylece
kisi, kavim ya da mekanlardan ziyade ana mesaja dikkat ¢ekilmek istenmistir.”26

Ayet-i kerimeler her ne kadar genel gecer olsa, isimleri zikretmese de bu
isimlerin kimler, neler oldugu hakkinda derin arastirmalar yapilmis, bu kapal
hususlarin bilinmesi zorunlu goériilmiistiir. Ornegin Nahl Suresi 92. ayette "ipligini
kuvvetli biiktiikten sonra ¢ézen kadin gibi olmayin” seklinde bahsedilen kadinin ismi, Al-i
imran Suresi'nin 40. ayetinde gecen Zekeriya (a.s.)''n haniminin adi, Hud Suresi 78.
ayetindeki Lut (a.s.)'in kizlarinin adlari, Bakara Suresi'nin 35. ayetindeki yasak agacin ne
oldugu... konusunda arastirmalar yapilmistir.2? Ayrica miibhematlar arasinda miisliiman
sahislara, misriklere, Ehl-i Kitab’a, 6nceki kavimlere ve peygamberlere isaret eden ayet-
i kerimeler de bulunmaktadir.2®8 “Allah’in rizasini kazanmak igcin kendini feda
eder.”?%ayetinde kendini feda eden miisliimanin, “insan, “6ldiigiimde gercekten diri olarak
(topraktan) cikarilacak miyim?” der.”30 ayetindeki insan’in kim oldugu “(Ey Muhammed!)
Sana indirilen Kur'an’a ve senden énce indirilene inandiklarini iddia edenleri gormiiyor
musun?..”31 ayetindeki inandiklarini iddia edenler ile kimlerin kastedildigi, “Allah;
“Stiphesiz, Allah fakirdir, biz zenginiz” diyenlerin soziinii elbette duydu.”3? ayeti ile bu so6zii

23 Halis Albayrak, “Miibhematu’l-Kuran [lmi ve Kur'an Tefsirindeki Yeri”, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 32/1 (1992), 155-182; bk. Mevliit Erten, “Miibhematii'l-Kur'an ve Firkalar (Ideolojik
Tefsir)”, Ekev Akademi Dergisi 3/1 (2001), 69.

24 Oztiirk, "Miibhematii'l-Kur'an" ve imamiyye Siasi, 117; Bu konuda genis bilgi icin bk. Zerkesi, el-Burhdn,
1/155-156-160; Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri Siiyiti, el-Itkdn,
2/184-185; [smail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1971), 182.

25 Halis Albayrak, Kur'an'in Biitiinliigii Uzerine (Kur'an'in Kur'an'la Tefsiri) (Istanbul: Sule Yayinlari, 1996),
162.

26 Hatice Kaya, Kur'dn Miibhemlerinin Tahlili (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 18.

27 bk. Erten, “Miibhematii'l-Kur'an ve Firkalar (Ideolojik Tefsir)”, 67.

28 Erdi Yiiksel, Miibhematii’l-Kur’dn Baglaminda Sahislara Isaret Eden Ayetler (Karaman: Karamanoglu
Mehmetbey Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 27, 59, 63, 71.

29 e]-Bakara, 2/207.

30 e]-Meryem, 19/77.

31 en-Nisa, 4/60.

32 Al-i Imran 3/181.
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soyleyenlerin kimler oldugu merak konusu olmus, miifessirlerce miibhem kisilere cevap
aranmigstir.

Kur’an’da miibhemlerin arastirilmasi hususunda herhangi bir husus yoktur.
Ancak Kur'an, Ashab-1 Kehfin sayis1 hususunda ihtilafa diismeyi gereksiz gérmiis ve
bunu recmen bi’l-gayb (karanliga tas atma) olarak nitelemis,33 kissanin ana ekseninden
sapip ayrintilara dalmanin yanhshgina dikkat ¢ekmistir. Yine Kur’an’da bazi miibhem
hususlara ait bilginin Allah katinda saklandig1 belirtilmistir.3* Zerkesi'ye (6.794/1392)
gore bu tirlil seylerin arastirllmasi ve haklarinda kanaat bildirilmesi dogru degildir.3>
SiyGtl (6. 911/505) ise bu hususlarin tek tek sahislar tarafindan irdelenmesinin
menedilmis olabilecegini, ancak olayin arastirilmasinin yasaklanmadigini belirtmistir.3¢
Eb( Mansir el-Maturidi (6. 333/944) miibhematin tefsirinde ayetten alinacak ibrete
etkisi bulunmadigindan miibhematin yorumundan kag¢inmanin  gerekliligini
vurgulamis,3” Ibn Teymiyye (6. 728/1328) de, bu konularla ilgilenmeyi faydasiz bir
ugras olarak nitelendirmistir.38

4. 1. Miibhem Cesitleri

Kur'an’da pek ¢ok miibhem tiirii vardir. Simdi bunlara temas edelim. Zamirlerle
olusan ibhama, Bakara Suresi 2/146. ayetteki 435 yx1 ve Nisa Suresi 4/159. ayetteki J#
433 ornektir. Zamirlerle kimin kastedildigi hususunda ibham vardir. Ism-i mevsullerle
olusmus ibhama Maun Suresi'nin ilk ayetindeki cwalb &3 ééi‘ &5l drnektir. Dini
yalanlayan kisinin kim oldugu miibhemdir. Ism-i isaretlerle olusmus ibhama, Bakara
Suresi 2/35. ayet 55350 o3 U3 Y5 ve A'raf Suresi 7/161. ayet 4l o3 15l grnektir.
Ayetlerde hangi agacin ve sehrin kastedildigi belli degildir. Cins isimlerle olusmus
ibhama, Nisa Suresi 4/128. ayetteki <85 31 53 () 3 ve Yasin Suresi 36/20. ayetteki = (55
ornektir. Ayette nekre olarak gecen bir kadin ve bir adam ile kimin kastedildigi belli
degildir. Marzfe isimler yoluyla olusmus ibhama, Naziat Suresi'nin ilk bes ayeti ornektir.

L cpall (6)lin CEIE (r)lai claid (ks ol ()E% cleds  “Sekip
ctkaranlara, yavasca ¢ekenlere, yiizdiikce ylizenlere, yaristikca yarisanlara, is
diizenleyenlere andolsun.” Bu ayetlerdeki marife isimlerin kimler oldugu miibhemdir.
Saffat Suresi’'nin 37/142. ayetindeki & A0 42816 marife ismiyle hangi baligin kastedildigi
miibhemdir. Belirsiz zaman zarflariyla olusmus ibhama, Bakara Suresi 2/48 ayet
gosterilebilir: L3 )3 ve Bakara Suresi 2/197. ayetteki uu;b-i 5] Cal\ ornektir.
Belirsiz mekan zarﬂarl ve ismi mekdnlarla ile olusmus ibhama, Bakara Suresi 2/199. ayetl
Gl Galdl Eia (e ) sladl e-’ insanlarin sel gibi aktigi yerden ve Kehf Suresi 18/60. ayet QJ-“

33 e]l-Kehf 18/22.

34 el-Enfal 8/60; et-Tevbe, 9/101.

35 Bedruddin Zerkesi, el-Burhdn fi ulimi’l-Kur’dn, nsr. Ysuf Abdurrahman el-Mar‘asli vd. (Beyrut: y.y.,
1415/1994), 1/244.

36 Siiy(ti, el-Itkan fT ulimi’l-Kur'an, 2/1090-1091.

37 Ebu Mansur Matiiridi, Tevildtii'l-Kur’dn, Siilleymaniye Ktp., Mihrisah Sultan, nr. 176, vr. 156b, 191b, 2373,
360P,

38Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Mukaddime fT usili’t-tefsir (Beyrut: y.y., 1408/1988), 85-86, 99; bk. Hiiseyin
Abdiilhadi Muhammed-Abdulhamit Birisik, “Miibhematii’l-Kur'an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari), 31/437-439.
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sl &=3<'tki denizin birlestigi yer’ drnektir. Bu yerlerin nereler oldugu miibhemdir.
Belirsiz miktar bildiren ifadelerle olusmus ibhama, Saffat Suresi 37/147. ayet ‘51‘1 sk 5
sy 3 Al BYiiz bin veya daha gok kisiye”, Bakara Suresi 2/80. ayette 5 s34 Wi ‘sayili
birkac giin’ 6rnektir. Cesitli tamlamalar yoluyla olusmus ibhama Secde Suresi 11. ayet &l
< 3allGliim melegi seklinde Secde Suresi 32/8. ayet %= ¢ dnemsiz su sifat tamlamasiyla
kastedilen sey miibhem birakilmigstir.3°

4. 2. Kur'an-1 Kerim’de Miibhemlerin Bulunma Sebepleri

Kur'an-1 Kerim’de miibhemlerin bulunma sebepleri arastirilmistir. Bu sebepler
soyledir:

4. 2. 1. Mibhem olan husus, Kur’an'in, baska bir yerinde tekrar zikredilerek,
onun aydinlatilmasiyla bir zenginlik elde etmek icin. Ornegin, Fatiha Suresi 7. ayeti
“Kendilerine nimet verdikleri” Nisa Suresi 69. ayeti ayetiyle aciklanir. “Kim Allah'a ve
Peygambere itaat ederse, iste onlar, Allah'in kendilerine nimet verdigi peygamberlerle,
siddiklarla, sehidlerle ve iyi kimselerle birliktedirler...”

4. 2. 2. Miibhemi meshur etmek i¢in, yakinen goriilecek bir hale getirmek. Bakara
Suresi 35. ayette (sen esinle birlikte cennete yerles) Havva denmedi de zevcesi denildi.

4. 2. 3. Mibhemin gizlenmesinin maksadi, o miibhemin atfedilmesini istemenin
daha belig oldugunu gostermek icin. Bakara Suresi 204. ayeti (Insanlardan éylesi vardir
ki, onun bu diinya hayatina ait sézti hosunuza gider) ile kastedilen Ahnes b. Sureyk'dir.

4. 2. 4. Miibhemin tayin edilmesinde biiylik bir faide umulmadig: i¢in. Bakara
Suresi 259. ayetinde “Yahud o kimse gibisini (gérmedin mi) ki... bir kasabaya ugrayarak...”
ile kastedilen kasaba Beytu'l-Makdis’dir.

4. 2. 5. Sahis tayin edilse bile, hususiligin zidd: ifade edilerek, umumiligi tenbih
icin. Nisa Suresi 100. ayetindeki (kim evinden, Allah ve onun elgisine muhacir olarak ¢ikib
da...) kisi hakkinda, Ikrime, 14 sene arastirdigini ve bu sahsin Damra b. lys oldugunu
zikreder.

4. 2. 6. Isim zikretmeksizin kimil bir vasif ile onu yiiceltmek i¢in. Ziimer
Suresinin 33. ayetindeki (sidki getirene ve onu tasdik edene...) sidki getiren Hazreti
Muhammed, onu tasdik eden de Ebu Bekr'dir.

4. 2. 7. Nakis bir vasifla, onu tahkir etmek icin. Kevser Suresi'ndeki (muhakkakki
sana bugzeden, ziirriyetsizin ta kendisidir) ile kastedilen el-As b. Vail'dir.40

“Miibhematii'l-Kur’an ilmi nakli ilimlerdendir. Sebeb-i niizil ilminde oldugu gibi
bilinmesi sadece nakle dayanir. ictihada mahal yoktur. Miibhemat hakkindaki bilgiler
rivayet yoluyla ulastigina gore nakilde senet ve metin tenkidi yoluyla sahih rivayetleri

39 Genis bilgi icin bk. Kaya, Kur'dn Miibhemlerinin Tahlili, 18-36.
40 Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’an, 1/159; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 183-184; bk. Yiiksel, Miibhematii’l-
Kur’dn Baglaminda Sahislara Isaret Eden Ayetler, 11-13.
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saptaylp degerlendirmek konunun istismara acik yoniini kapatabilir.”41 Ancak,
“miilbhemin tayininde nakle basvurmak gerektigi ve bu konuda kisisel kanaate yer
olmadig bir ilke olarak kabul edilmis olsa da rivayet tefsirlerinde miibhem kelimelerin
tayinine iliskin aktarilan bilgilerin kahir ekseriyetinin Hz. Peygamber'den ziyade
sahabeden, ozellikle de tabiln alimlerinden nakledilmis olmasi, miibhematin
belirlenmesinde sahsi goriis ve kanaatlerin hatirn sayilir bir yer isgal ettigini
diistindiirmektedir.”42

Albayrak’in bu goriisiine Oztiirk de katihr.#3 Burada dikkat cekilen husus,
miibhemat konusunda naklin degil de sahabe ve tabilinun kisisel gorislerinin,
ictihatlarinin 6ne ¢ikarilmasidir. Baska bir husus da ge¢mis tmmetlerle ilgili
miibhemlerin belirlenmesindeki yoldur. Albayrak, bunu soyle ifade eder: “Kur'an'daki
gecmis peygamberler ve timmetlerle ilgili kissalarda yer alan miibhem lafiz ve ifade
birimlerinin belirlenmesinde sik¢a bagvurulan kaynaklardan birinin Tevrat olmasi sz
konusu tartismanin arka planina 151k tutmasinin yaninda, miibhemata iliskin nakledilen
bilgilerin 6nemli bir kisminin israill nitelikli; dahasi, -en iyimser ifadeyle- sihhatsiz
rivayetlere dayandigim1 gostermektedir.”44 “Ehl-i Kitapla ilgili pasajlarda yer alan
miibhem kelimelerin izahlar1 incelendiginde, bunlarin hemen hepsinin [sraill
kaynaklardan aktarildigi goriilmektedir.”4> “Bu durumun o6rnegi, Ankebut Suresi 31.
ayetindeki mubhemdir. “..Biz bu memleket halkini heldk edecegiz..” “Ayette 22
3-}333\$eklinde gecen memleketin Sodom oldugunu Sty(Gti Miibhemati'nda vermektedir.
Tevrat'ta da bu sehrin Sodom oldugu séylenmektedir.”46

Albayrak, miibhematin belirlenmesine yonelik bu tir spekiilatif yorumlarin,
evrensel gayelerin 6ne c¢ikarildigi Kur’ani bitiinliikle ¢elistiginin asikar olduguna, bu
yorumlarin, ilahi hitaba muhatap olan zihinlerin ayrintilara takilmasina ve Kur’ani
biitliinliigii ve bu biitiinliik ¢ergevesinde verilmek istenen mesaji kavrayamamasina yol
acmasina vurgu yapar.#’ Oztirk de, bu olumsuzluklara ek olarak bu tiir yanls
yorumlarin Kur’an’in iletmek istedigi mesaji perdelemesinin Otesinde yorum
zenginligine engel oldugu ve kimlikleri belirlenen bu kisilerin ebedilestirildigini dile
getirir.48

“Kur’an’da miibhematlarin mevcudiyetiyle Kur'an'in evrenselligi arasinda siki bir
bag vardir. Kur’an-1 Kerim sadece bir bolgeye veya bir kavme indirilmis olsaydi onun
muhataplar1 ve icinde gegen yer adlar1 gibi hususlar daha belirgin bir nitelik
tasiyabilirdi. Ornegin, Yisuf kissasindaki sahislar, mekanlar ve zaman dilimi belli

41 Serinsu, Kur'dn’in Anlasilmasinda Esbdb-1 Niiziil'iin Rolii, 157; Albayrak, “Miibhematu’l-Kuran ilmi ve
Kur’an Tefsirindeki Yeri”, 166.

42 Albayrak, “Miibhematu’l-Kuran ilmi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri”, 162.

43 Oztiirk, “"Milbhematii'l-Kur'an" ve imamiyye Sias1”, 121.

#4Albayrak, Kur'an'in Biitiinliigii Uzerine (Kur'an'in Kur'an'la Tefsiri), 162; Oztiirk, “"Miibhematii'l-Kur'an"
ve Imamiyye Sias1”, 122.

45 Oztiirk, “"Miibhematii'l-Kur'an" ve Imamiyye Sias1”, 122.

46 Albayrak, “Miibhematu’l-Kuran Ilmi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri”, 164.

47 Albayrak, “Miibhematu’l-Kuran {lmi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri”, 10.

48 Oztiirk, “"Miibhematii'l-Kur'an" ve imamiyye Sias1”, 125-126.
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belirsiz tanitilir. Kur'an’da Mekke, Medine ve Arabistan’daki diger yerler ve 06zel
isimlerden ¢ok az s6z edilmesinin hikmeti Kur’an’in biitiin zaman, mekan ve sahislara
hitap etmesidir. Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu dénemde yasayan sahislardan sadece Hz.
Peygamber’in Muhammed ve Ahmed, evlathiginin Zeyd adi1 yer almis, “Ebii Leheb” ise bir
kiinye olarak kullanilmigtir. Hz. EbG Bekir, Omer ve Ali gibi 6nde gelen sahabilerden,
Resil-i Ekrem’in eslerinden, miisriklerin elebaslarindan ve diger bazi insanlardan
miibhem kelimelerle defalarca s6z edilmis olmasina ragmen bunlarin isimleri
zikredilmemistir. Kadin adi olarak Kur’an’da sadece Meryem'’in gecmis olmasi ayrica
dikkat cekici bir husustur...”49

Bizce de miibhemin a¢ikliga kavusturulmasi hususunda Hz. Muhammed'in s.a.v.
sahih tarikle gelen hadisleri esas kabul edilmeli, nakledilen kisisel goriislerden, Arap
diliyle celisen ifadelerden, mitolojik ve israili rivayetlerden uzak durulmali, teferruata
dalarak Kur'an’in asil mesaji geri plana itilmemelidir. Bu konuda bize ulasan rivayetleri
senet-metin tenkidine tabi tutmak miibhemati anlamada en dogru yolu gosterecektir.

5. St’a-Imamiyye ile Tabatabai’nin Miibhematir'l-Kur’an Anlayis1 ve
Tabatabai’'nin Ayristig1 Hususlar

Islam tarihinde ozellikle firkalar kendi siyasi, ideolojik goriislerini Kur'an ile
destekleme, mesruiyetlerini Kur'dn’dan alma c¢abasi igerisine girmisler, miibhem
ifadeleri kendi firkalarinin temel akideleri dogrultusunda acgiklamislar, siyasi gorusleri
dogrultusunda te’vil etmislerdir. “Firkalar kendi gorislerini desteklemek, kendilerinin
hak, mubhaliflerininse batil firka olduklarini gdsterebilmek icin Kur'dn’in miibhem
ayetlerini, baglamindan ve Kur'dn'in bitinligliinden kopararak kendi fikirlerini
desteklemek icin kullanmiglar ve istismar etmislerdir.”5° St’a-imamiyye de benzer
yontemi kullanmistir.

St’a’'ya gore, Kur’an tefsirinin ana kaynaklar1 Kur’an-1 Kerim, Peygamber ve
masum imamlardir. Miilbhem ayetlerin yorumu konusunda ise S$T'a kendi itikadi
gorislerini desteklemek adina miibhemati fazlaca kullanmis ve onlari, itikatlarina
deliller olarak sunmustur. Kur'an'in tefsir ve te’viline tamamen hakim olan masum
imamlar elbette Kur’an miibhemlerini de en dogru sekilde yorumlamistir.

Imamiyye St’a’sinin elestirildigi hususlarin basinda miibhematii’l-Kur’an meselesi
gelmektedir. Kur'an’daki miibhem ifadeleri genellikle Ehl-i Beyt, imamet, velayet, Alj,
Fatima, Hasan, Hiiseyin, imamlar vb. olarak agiklamaktadirlar. “1mémiyye mezhebi,
Kur'an'daki miibhem lafizlarin tiimiint subjektif kabulleri dogrultusunda yorumlamayi
adeta tefsirde yontem haline getirmisler ve bu cer¢cevede s6z konusu lafizlara
muhayyilelerinin elverdigi o6l¢lide istedikleri anlamlar1 yiliklemekte bir sakinca
gormemislerdir.”>! Nitekim “S1’a, miibhem ayetleri 6n plana ¢ikararak kendi anlayislarini

49 bk. Muhammed-Birisik, “Miibhematii’l-Kur’an”, 31/437-439.

50 Erten, “Milbhematii'l-Kur'an ve Firkalar (ideolojik Tefsir)”, 67-68; bk. Oztiirk, “"Miibhematii'l-Kur'an" ve
Imamiyye Sias1”, 125-126.

51 Oztiirk, “"Miibhematii'l-Kur'an" ve imamiyye Sias1”, 130.
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nasslara soyletmislerdir.”>2 Bunun sonucunda da “Sii tefsir nosyonu miibhemati1 Ehl-i
Beyt’e indirgemis ya da genellestirmistir.”>3

Kendisinden kimin, neyin, nerede ve hangi zamanin kastedildigi kesin olarak
belirlenmemis olan muibhemlerin medlullerinin ne olabilecegi konusunda tim
misliiman gruplar ¢alismalar yapmislardir. $T'a gibi Tabatabal de genellikle bilinmeyen
bu kelimeleri Ehl-i Beyt imamlarindan gelen rivayetlerle agiklamis, katildig: rivayetler
oldugu gibi elestirdigi rivayetler de olmustur. Kendisinde miibhem ifadelerin bulundugu
ayetlerin Ehl-i Beyt imamlarinca, geleneksel $il mifessirlerince nasil anlasildigina ve
ayni ayetleri Tabatabai’'nin nasil anladigina bakalim:

Ayyasi tefsirinde, osie3U) addalis & agiady aulf “Iste o kimselere Allah da lanet eder
lanet edenler de lanet eder.”>* ayetindeki lanet edenleri, Imam Sadik'in iste onlar biziz
seklinde agikladig1 aktarilmaktadir.>> Tabatabai, ayetin tefsirinde ayni rivayeti nakleder
ve bu rivayete katilir. Gizlenen seyin Hz. Ali hakkinda oldugu rivayetine de yer verir ve
bu rivayeti de onaylar.56 Kummi tefsirinde Cui ( 430l (335 6L Ga 4 525 & jyi niyetle
yéneleni kendisine iletir.>7 ayetindeki genel anlam ifade eden iyi niyetle yodnelenin
imamlar oldugunu beyan etmektedir.>®8 Tabatabai, bu ayetin tefsirinde Hz. Ali’ye
deginmemektedir.5°

Kummi, Gk Wi g 1laa) a8 15080 iy cliaalls Guedall 5% &y “Mii’min
erkekleri ve mii'min kadinlart yapmadiklar bir seyle (suglayip) incitenler, bir iftira ve actk
bir giinah yiiklenmislerdir"¢® ayetindeki mii’min erkek ve mii’'min kadindan kastin imam
Ali ve Hz. Fatima oldugunu, fakat bu ayetin tiim insanlar icin gecerli oldugunu
soylemektedir.6?Allame Tabatabal ise, bu ayetin tefsirinde kisilere deginmemekte,
miibhemleri agiklama yoluna gitmemektedir.62

Ayyast, 5 ool 8 ol s S 5405 i af Bh ki g 4da aash e O3 1) 5
%l—!gi-;’ £l 5 48l 2y A 4GS L (558 “Kitabr sana o indirdi. Onun bazi ayetleri muhkemdir
(ki) bunlar Kitabin anasidir. Digerleri de miitesdbihtir..”®3 ayetindeki muhkemden
maksadin emiru’l-mi’'minin ve imamlar, mutesdbihdttan maksadin ilk ti¢ halife
kalplerinde egrilik bulunanlardan maksadin ise onlarin ashabi ve velayetlerini kabul
edenler oldugu seklinde bir aciklamay: Imam Sadik’tan nakletmektedir.64 Tabatabai, bu

ayetin tefsirinde muhkem, miitesabih, te’vil konularini ayrintih ve uzun bir sekilde

52 Kaya, Kur'dn Miibhemlerinin Tahlili, 50.

53 [smail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 211.
S4el-Bakara 2/159.

S5Ayyasi, Tefsir, 1/91.

56Allame Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur’dn, tsh. Faziletli Seyh Hiiseyin el-
E’'lemi (Liibnan/ Beyrut: Miiessesetii’l-e’lemiyyi li'l-metbtiat, 1997), 1/389-390.

57 es-Slira 42/13.

58 Kummi, Tefsir, 2/273. Ayrica bk. 1/141, 303.

59 Tabatabai, el-Mizdn, 18/30-31.

60 e]-Ahzab 33/58.

61 Kummi, Tefsir, 2/196; Habibov, [lk Dénem Si't Tefsir Anlayisi, 221.

62Tabatabal, el-Mizdn, 16/350.

63 Al-i iImran 3/7.

64 Habibov, Ilk Dénem Si'f Tefsir Anlayisi, 222.
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aciklar, bircok rivayete yer verir ancak bu rivayeti nakletme geregi hissetmez.%> Daha
ilimli bir tislup benimseyerek, Ehl-i Stinnetle ¢catisma yoluna gitmez.

Nur Suresi’nin 24/35. ayetiyle C\-uml\ Flilas g 5 808 o )5 Jia uAﬂ‘} &—"M‘ Hsh
A 2 35 6 L MK A5 V5 853 Y 20405 804 358 e J—‘Lu &3 ;*5;5 W8 sl iiiass
ae ¢ 0K g GuA QBN & &yl T Ga oy sl S0 O uir- G 56 ilgili olarak imam
Sadik'in soyle dedigi nakledilir: “Allah goklerin ve yerin nurudur. Onun nuru kandile
benzer.” Kandil Fatima’'dir, iginde lamba bulunmaktadir. Bu lamba Hasan ve Hiiseyin'dir.
Cam igerisindedir. Cam sanki inciden bir yildizdir. Sanki Fatima yerytzi kadinlari
arasinda inciden bir yildizdir, miibarek zeytin agacindan yanmaktadir. ibrahim’den a.s.
beri yanmaktadir. Ne doguya ne de batiya aittir. Ne Yah(di ne de Hiristiyan'dir,
neredeyse ates degmese de yagi isik verir. Nerede ise ondan ilim tagsmaktadir, nur tizerine
nurdur. Imamdan sonra imam, Allah diledigini nuruna iletir. Allah diledigini 6zel olarak
onlarin velayetine dahil etmek isterse onlari imamlara iletir.6¢

Tabatabai, ayetin tefsirinde ilgili rivayetleri aktarirken ayetteki kelimeleri
Rastilullah’a s.a.v. ve Ehl-i Beyt'e tetbik etmede uyarlamada Si’a tariklerinden bir¢ok
rivayetin geldigini sdyler. Ona gore o tetbiktir tefsir degildir ki tetbiklerde de ihtilaflar
vardir. Imam Sadik’tan gelen yukaridaki rivayetin benzeri olan rivayeti tefsirinde
zikreder. Rivayet cam sanki inciden bir yildizdir. Sanki Fatima yerytzi kadinlari arasinda
inciden bir yildizdir boliimi hari¢ aymi sayilir.6? Tabatabai, Kiileyni’nin rivayetini de
nakleder. Miskat, Rasiilullah’in kalbidir. Lambanin nuru, ondaki ilimdir. Zliccace, Ali veya
kalbidir...68 Ayni ayetle ilgili olarak Talha b. Zeyd Imam Sadik kanaliyla Imam Bakir’'dan
soyle nakletmektedir: Ben, Cafer b. Muhammed’e (as) efendim sana feda olayim, onlar
Rabbin nurunun benzeri diyorlar. O da, siibhanellah, Allah’in benzeri yoktur. Zira Allah,
“Allah icin o6rnekler géstermeyin.” diye buyurmaktadir.t® Tabatabai, bu rivayete
deginmez.

Imam Riza, Ehl-i Beyt imamlarindan bahsettikten sonra Nur Suresi 24/35. ayetle
ilgili olarak soyle der: “Biz Allah’in Kitabi’'ndaki icinde lamba bulunan kandile benzeriz.
Biz icinde lamba olan kandiliz. Lamba Rasiilullah’tir; (lamba cam ig¢indedir) pak bir
maddedendir, ..Kur’an (nir tstiine nirdur. Allah diledigi kimseyi nuruna iletir. Allah
insanlara misaller verir. Allah her seyi bilir.) NGr Ali'dir.”70 Tabatabai, bu rivayeti
nakletmez. Ancak bu konuda pek cok rivayetin varligina dikkatleri ceker.

Tabersl, s ¥ #5% Wids julh &l zo2 "Allah, birbirlerine kavusup
karisabilmeleri zgm iki denizi saliverdi. (Ama) aralarinda asamayacaklari bir engel var"71
ayetleriyle Oaoal; 3 JAETEN &5 “Bu iki denizden inci ve mercan cikar."’? ayetinin

65 bk. Tabatabai, el-Mizdn, 3/78-87.

66 Kummi, Tefsir, 2: 102-103; Habibov, Ik Dénem Si'f Tefsir Anlayigsi, 223-224.
67 Tabatabai, el-Mizdn, 15/141-142.

68 Tabatabai, el-Mizdn, 15/141-142.

69 Kummi, Tefsir, 2/103.

70 Kummi, Tefsir, 2/103; Habibov, Ik Dénem Si'f Tefsir Anlayisi, 224.

71 er-Rahman 55/19-20.

72 er-Rahman 55/22.
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tefsirinde, iki denizin Hz. Ali ve Fatima, aralarindaki berzahin Hz. Muhammed, bu iki
denizden cikan inci ve mercanin ise Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin oldugunu kaydeder.”3
Tabatabai, ayetin tefsirini yaptiktan sonra rivayet béliimiinde ayni rivayeti Diirru’l-
Mensur’dan ibn Abbas kanaliyla nakleder. Aymi rivayetin Enes b. Malik ve benzerleri
tarafindan da nakledildigini belirtir. Onun Mecme’ul-Beyan’da nakledildigini belirterek
Siinni kaynaklarda da bu rivayetin gectigine dikkatleri ¢ceker.”4

Kummi, Kaf Suresi 50/25. ayetindeki cus S il &LM “inatg1, hayra biitiin
gtictiyle engel olan azgin siipheci”’> Kisiyle, hilafeti gasp ederek, Fatima’ya hakkini
vermeyerek hayr engelleyen ve haksizlik yapan Ebu Bekir ve Omer’in kastedildigini
iddia etse de Tabatabai, tefsirinde bu hususa deginmez.7¢

5. 1. Tabatabai’'nin Miibhematii’l-Kur’an Anlayisi

Tabatabai miibhemat konusunda kimi zaman gelenegi taklit etmis, kimi zaman da
geleneginin, akidesinin etkisinde kalmadan bagimsiz aciklamalar yapmistir. Asagida
Kur'an-1 Kerim’de miibhemlerin bulunma sebepleri baslig1 altinda Zerkesi'nin Burhdn ve
Cerrahoglu’'nun Tefsir Usulti adl1 eserinden naklettigimiz ayetleri anlama bigimlerini
Tabatabai’'nin nasil yorumladigini ele alacagiz.

5. 1. 1. Tabatabai, Fatiha Suresi 1/7. ayetindeki sirat-1 miistekimi genisce
acikladiktan sonra rivayet boliimiinde Kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ifadesiyle
ilgili olarak Hz. Ali’den su rivayeti nakleder: "Yani, bizi dinine ve itaatine muvaffak olma
nimeti verdigin kimselerin yoluna ilet, mal ve saglik nimeti verdigin kimselerin yoluna
degil. Ciinkii mal ve saglik nimeti verdiklerin kafir ve fasik da olabilirler. Yiice Allah
nimet verdigi kimseler hakkinda sdyle buyuruyor: Kim Allah'a ve Resul'e itaat ederse, iste
onlar Allah'in kendilerine nimet verdigi peygamberler, siddikler, sehitler ve salihlerle
birlikte olur ve onlar ne giizel arkadastir!"7’Ayrica miifessir, Imam Sadik'in “sirat-1
miistakim, Emir'ul-mii’'minin Ali'dir.” dedigini aktarir. Yine Imam Sadik’in, sirat-1
miistekim hakkinda “Allah’1 bilmeye giden yoldur. Bu yolun iki yonii vardir. Biri diinyada
biri de ahirettedir. Diinyadaki yol itaat edilmesi zorunlu olan imamdir. imami taniyan ve
onun rehberliginde yol alan bir kimse ahiretteki yoldan yani cehennem fizerinde
kurulan kopriiden gecer. Onu diinya hayatinda tanimayan kimsenin de ahirette ayagi
kayar ve cehenneme yuvarlanir.” seklindeki rivayetini zikreder. Ibn-i Abbas'tan, "Bizi
dogru yola hidayet et." ayeti ile ilgili su rivayeti nakleder: "Ey kullar toplulugu, soyle
deyin: Bizi Muhammed s.a.v. ve Ehl-i Beyti'nin sevgisine ilet."78

5. 1. 2. Bakara Suresi’nin 2/35. ayetinde all &4 353 &l (&L 20 G U5 “sen esinle
birlikte cennete yerles” deniliyor. Havva denmiyor zevcesi deniliyor. Tabatabai de ayetin

73 Ebu Ali el-Fadl b. Hiiseyin Tabersi, Mecmeu'l-Beyan fi tefsiri'l-Kur'an (Beyrut: y.y., 1994), 9/300.
74 bk. Tabatabai, el-Mizdn, 19/107.

75 el-Kaf Suresi 50/25.

76 Tabatabai, el-Mizdn, 18/361.

77 Nisa 4/69; Tabatabai, el-Mizdn, 1/41.

78 Tabatabai, el-Mizdn, 1/43-44.
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tefsiri boyunca esinin isminin ne olduguna agiklama getirmiyor ve siirekli olarak Adem
ve zevcesi ifadesini kullaniyor.7?

5.1. 3. Tabatabai, Gl s gl 2 s Siaxd ba W (a3 “Insanlardan dylesi vardir ki,
onun bu diinya hayatina ait sézii hosunuza gider.”80 ayeti ile ilgili tefsirinin rivayet
boliimiinde, ed-Diirr'iil-Menstir'dan Siiddi'den su rivayeti nakleder: “Bu ayet, Ziihre
ogullarinin miittefiki Ahnes b. Sureyk es-Sakafl hakkinda inmistir. Bu adam, Medine'de
Rastlullah’in s.a.v. huzuruna gelir ve: "Musliiman olmayi istedigim i¢in geldim. Allah, hig
stiphesiz, benim dogru sodyledigimi bilir." der. O’nun bu tavri, Rastlullah’in hosuna
gider. "Kalbinde olana Allah"t sahit getirir." ifadesi ile onun bu tavrina isaret edilmistir.
Sonra Rasiilullah Efendimiz’in s.a.v. huzurundan ayrilir. Yolda, Miisliiman bir toplulugun
ekinine ve merkeplerine rastlar. Ekinleri atese verip merkepleri de yaralar. Bunun
lzerine yiice Allah: "Sirtini cevirip gitti mi, yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya
calisir.” ayetini indirdi.81 Tabatabail de, Cerrahoglu gibi bu kisinin Ahnes oldugunu
belirtmistir.

5. 1. 4. Tabatabai, 438 @.r— Da gsék 3\ “Yahud o kimse gibisini (gérmedin mi) ki... bir
kasabaya ugrayarak..”82 ayetinin tefsirinde miibhemat ile ilgili agiklamalar yapar. Allame
Tabatabai, Allah Teald’'nin ayette isaret edilen sehre ugrayan kimsenin adini, ugradigi
sehri, bu sehirde ikamet edenleri ve seni insanlara ibret belgesi kilacagiz seklinde ayette
isaret edildigi gibi bir ayet olsun diye diriltilip gonderildigi halkin kimligini gizli tut-
tugunu belirtir. Orneklendirme baglaminda isimlerine isaret edilmis olmas1 daha uygun
ve kuskular1 giderme bakimindan daha etkili olacaktir, der. Tabatabai'ye gore, “ayette
sozi edilen 6liimden sonra dirilme mucizesi, ayni sekilde bu tarz bir yol gostericilik 6r-
negi, buyiik bir olay oldugu, ayrica imkansiz ve olaganiisti bir sey gibi algilandig icin
her seye giicti yeten hikmet sahibi konusmacinin olaydan kii¢iimseyici, basitlestirici bir
edayla s0z etmesi belagat sanatinin bir geregidir. Bununla muhataplarin ve dinleyicilerin
olay1 imkansiz gorme egilimlerinin kirllmasi amac¢lanmistir. Bu nedenle, ayet-i kerimede
kissanin bir¢ok yonii karanlikta birakilmistir ki, aslini belirlemek giictiir. Amag, bu isin
Allah'a gore basit oldugunu vurgulamaktir.83

Tabatabat’ye gore, yukaridaki ayni gerekgeyle 6nceki ayette (258. ayette) I 55 al
) o an i & 53 isaret edilen tartismada ibrahim'in rakibi konumundaki kisinin adin-
dan da s6z edilmemistir. Hemen sonraki ayette, giindeme getirilen kissanin baglaminda
kuslarin, daglarin isimlerinin, pargalara ayrilan kuslarin kag¢ parcaya ayrildiklarinin be-
lirtilmemis olmasi da bu amaca yo6neliktir. Adam bu s6zi, isin 6nemini, buiytkligiini
vurgulamak ve ytice Allah'in giicline dikkat ¢cekmek icin sdylemistir. Adam, kendisiyle
konusulan bir peygamberdir ve insanlara bir ibret dersi olsun diye diriltilen bir mucize-

79 Tabatabai, el-Mizan, 1/127-128-129.
80 e]-Bakara 2/204.

81 Tabatabai, el-Mizdn, 2/100-101.

82 el-Bakara 2/259.

83 Tabatabai, el-Mizdn, 2/364-365.
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dir. Peygamberlerse masumdurlar. Dinin temel bir ilkesi olan éliimden sonra dirilisten
yana kusku icinde olmalart miimkiin degildir.84

Allame, ed-Diirr'ul-Mensir tefsirinde Ali b. Ebu Talib'in: "Rabbi konusunda Ibra-
him'le tartismaya giren kisi, Nemrud b. Kenan'dl." dedigini nakleder. “Issiz duran bir seh-
re ugrayan gibisini (gormedin mi?)" ayeti ile ilgili Stinni ve Si'l kaynaklardan aktarilan ba-
z1 rivayetlerde kissanin kahramani peygamber Ermiya veya Uzeyir olarak gectigini, fakat
bunlarin, kabulii zorunlu olmayan ahad haberler oldugunu vurgular. Senetlerinde de ba-
z1 zaaflarin oldugunu, Kur'an ayetlerinin zahiri anlamlarinda, bunlar pekistirecek bir ka-
nit da olmadigini, rivayetlerde anlatilan uzun kissada bazi farkliliklar oldugunu, bu kis-
sanin Tevrat'ta da yer almamis oldugunu belirtir.8> Tabatabai, ayetlerdeki miibhem olan
bircok hususa aciklik getirmesine ragmen terkedilen beldenin neresi olduguna dair
herhangi bir aciklamada bulunmaz.

5. 1. 5. Tabatabai, tefsirinde “Kim Allah ve Restlii ugrunda hicret ederek evinden
ctkar da sonra kendisine oliim yetisirse artik onun miikdfati Allah'a diiser.”%¢ ayetinde
gecen kisinin kim oldugu ile ilgili rivayetlere yer verir. Ibn-i Abbas'tan bu kisinin Damre
oldugu rivayetini zikreder. Ardindan bu konuda bir¢ok rivayetin oldugunu, bu
rivayetlerde hicret yolunda o6len kisinin kimligi hususunda biiyiik ihtilaflar oldugunu
belirtir. Bazisina gore, Damra b. Clindeb, bazisina géore Eksem b. Sayfi, diger bazisina
gore Ebu Damra b. Iys ez-Zerki, bazisina gore Leysogullarindan Damra b. lys, diger
bazisina gore de Cunda' b. Damra b. Cundai oldugu sdylenir. Baz1 rivayetlerde ayetin,
Habesistan'a hicret ederken yilan tarafindan sokulup 6len Halid b. Hazzam hakkinda
indigi belirtilir. ibn-i Abbas'a dayandirilan baz rivayetlerde, ibn-i Abbas onun Eksem b.
Sayfi oldugunu soyler. Tabatabai, bu ihtilafli rivayetleri bir degerlendirmeye tabi
tuttuktan sonra, 6zel olarak Eksem hakkinda indigi, sonra baskalarin1 da kapsayacak
sekilde genellestildigini soyler. Eksem b. Sayfi, Leysi ve Halid b. Hazzam adh g
Misliiman hicret amaciyla yola ¢ikmisken yolda oltirler. Ona gore, ayetin bunlardan biri
hakkinda inmis gibi gosterilmesi, ravi tarafindan yapilan bir uyarlama gibidir.8”
Cerrahoglu gibi Ikrime’nin rivayetinden hareketle 6liim yetisen kimsenin Damra b. lys
oldugunu sodylemez, bircok ihtimali dile getirir, hadis alanindaki uzmanlhg: ile bu
rivayetleri degerlendirir ve farkli bir sonuca ulasir.

5. 1. 6. Tabatabat, ¢ 55l A ﬁéiji 4 (e aally sA Lgéi\j “Sidki getirene ve onu tasdik
edene”8 ayetinin tefsirinde Mecme’da gecen bir rivayete gore, sidki getiren Hz.
Muhammed s.a.v. onu tasdik eden de Ali b. Ebi Talib’tir. Zikrettigi baska bir rivayette ise
tasdik edenin Ebu Bekir oldugu vardir. Diger bir rivayete gore ise, sidki getiren Cibril,
tasdik eden ise, Hz. Muhammed'dir.8? Goriildiigi tizere onceki miifessirler gibi tasdik

84 Tabatabai, el-Mizdn, 2/364-365.
85 Tabatabai, el-Mizdn, 2 /382.

86 Nisa 4/100.

87 Tabatabai, el-Mizdn, 5/58-59.

88 ez-Ziimer 39/33.

89 Tabatabai, el-Mfzdn, 17 /264-265.
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edenin sadece Hz. Ali oldugu iddiasinda degildir, kimin olabilecegi konusundaki tiim
rivayetleri, ayrica Hz. Ebu Bekir’i de nakleder.

5. 1. 7. Tabatabai, J3YI 54 &t &) “Muhakkakki sana bugzeden, ziirriyetsizin ta
kendisidir”?0 ile kastedilen kisinin As b. Vail oldugunu belirtir.?1 Cerrahoglu ile ayn1 fikri
paylasir.

Tabatabai'nin yukaridaki ayetleri degerlendirme bi¢cimine baktigimizda miibhem
ayetleri Ehl-i Beyt'ten nakledilen rivayetler 1518inda Hz. Ali, Ehl-i Beyt, imam olarak
acikladigl, akidesi ile ilgili olmayan diger ayetleri ise Ehl-i Stinnet’e paralel bir sekilde
yorumladig1 goriiliir. Simdi de Tabatabai’'nin diger miibhem ayetleri nasil anladigina
bakalim:

Miifessir, 438 . @ﬂ &% “Stiphesiz ki bu Kur'an en dogru yola iletir™? ayetini tefsir
ettikten sonra rivayet boliimiinde &3 [ @ﬂ kismindaki ism-i mevsulii akidesinin
etkisiyle veldyete, imama iletir diye agiklar. 3

\% ism-i mevsulii ile miibhem bir hususu barindiran su ayet-i kerimeye gelince: 2
Al (e 0 268 G e ol {5233 “Yoksa, insanlary Allah'in liitfundan kendilerine verdigi
sey dolayistyla kiskaniyorlar mi?.”%* ayetindeki insanlart Ebu Cafer biz, insanlariz, imam
Bakir ise, kiskanilan insanlar biziz diye agiklar. Tabatabai, bu mananin St’a kaynaklarinda
Ehl-i Beyt imamlarindan bir¢ok tarikle bolca rivayet edildigini belirtir. Ehl-i Siinnet
kaynaklarinda ed-Diirrii’l-Mensur'da gecen ibn Abbas, Ikrime, Miicahid, Mukatil, Ebi
Malikten gelen rivayetlerde insanlar’la kastolunanin Rasiilullah s.a.v. Ehl-i Beyt'i ve ona
uyanlar oldugunun acik oldugunu belirtir. Ayrica ayetin zahirinden anlasildigina gore
buradaki insanlardan maksadin Peygamberimiz oldugunu, Ehl-i Beyt'in ise bu konuda
Peygamberle ayni konuma sahip oldugunu iddia eder.%>

Su ayete gelince, (= Jr— eSmu Al Jad 155 Y5 “Allah'tn, kiminizi kiminize

listiin kilmaya vesile yaptigi seyleri (haset ederek) arzu edip durmayin.”? (4% &) Jiad Al

pabaall Jindll 5 25 SC“fste bu, Allah'in liitfudur. Onu diledigine verir. Allah biiyiik lLituf

sahibidir.”” Tabatabai, imam Bakir ve Sadik’tan bu iki ayetin de Hz. Ali hakkinda indigini

rivayet eder.?8® Bu iki ayetin de kesin inanc¢hilikla baglamlarindan koparilarak, ideolojik
olarak anlasildigini goririiz.

St’a’nin siki sikiya sar11d1g1 Maide Suresi’nin 5/67. ayetine gelince: & &5 J 3l i G
A.dLuJ Cil W A ols d-u S ) d)—ﬁ\ “Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu
yapmazsan, O'nun mesajini iletmemis olursun.”° ma ism-i mevsulii zikredilmek suretiyle

90 e]-Kevser 108/3.

91 Tabatabai, el-Mizdn, 17 /429.

92 el-isra 17/9.

93 Tabatabai, el-Mizdn, 13/70.

94 Nisa 4/54.

95 Tabatabai, el-Mizdn, 4/393-394.
9 Nisd 4/32.

97 el-Cuma 62 /4.

98 Tabatabai, el-Mizdn, 4/355.

99 el-Maide 5/67.
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miibhem birakilan husus, imamiyye miifessirleri tarafindan Hz Ali'nin hilafet hakki
olarak yorumlanmistir.100 Tabatabai de bu ayetin velayet ve Gadir-i Hum konusu
hakkinda oldugunu iddia eder, iddiasin1 da genis bir sekilde delillendirmeye ¢aligir.101
Bu ayetin tefsirinde konuyla ilgili oldugunu diisiindiigii tiim ayetleri bir araya getirir.
Miifessir, Allah Teald’nin tehdit lislibu ile Peygamberimize s.a.v. aldig1 mesaj1 teblig
etmesini emrettigini ve ylice Allah'in kendisini insanlardan koruyacagini vaat ettigini
iddia eder. Bu ayetin anlam biitiinligii bakimindan 6nceki ve sonraki ayetlerle ortak bir
nitelik tasimadiginy, onlarla baglantili olmadigini, tek basina inmis, ayri bir ayet oldugu
hususunda siiphe etmemek gerektigini belirtir. Ona gore bu ayet, ylice Allah'in
Peygambere indirdigi bir emrin s6z konusu oldugunu ortaya koyar. Bu emir ya dinin
biitiini veya bazi bolumleri ile ilgilidir. Peygamberimiz bu emri insanlara duyurmaktan
korktugu icin onu uygun bir zamana erteliyordu. Eger Peygamberimizin korku sebebi ile
o emri duyurmaktan kag¢inmasi s6z konusu olmasaydi, "Eger yapmazsan, O'nun elgisi
olma gorevini yerine getirmemis olursun.” ifadesiyle tehdit edilmesine ihtiyac
duyulmazdi. Alak Suresi’nin tiimii, Miiddessir Suresi 74/2. ayet ve Secde Suresi'nin 32/6.
ayetini indirilmesine gerek kalmazdi. Peygamberimize indirilen ve ayetin teblig
edilmesini 1srarla istedigi emir, varsayilabilecek biitiin ihtimalleri dahil dinin biitiinii
veya 0zl degil dinin bir boliimidiir.102 Miifessire gore, "Eger bunu yapmazsan..." climlesi
zahiri ile tehdit iceriklidir; ama gercekte Peygamberimize s.a.v. ve diger insanlara bu
hiilkmiin 6nemli oldugunu ve Peygamberin bu hiikmii teblig etmekte mazur oldugunu
bildirmektedir.193 Mifessirin bu ayetin siyak ve sibakiyla baglantili olmadigini, tek
basina nazil oldugunu belirtmesi, Hz. Peygamberin korktugunu ve Allah Teald’'nin
kendisini tehdit ettigini iddia etmesi oldukca ilgingtir. Ayrica ayeti baglamindan
kopararak mezhebi akidesi dogrultusunda tefsir etmesine 6rnektir.

Miifessir, bu ayetin Siinni kaynaklardaki niizll sebebinin evlatligi Zeyd’'den
bosanan Hz. Zeyneb ile evlenebilecegini a¢iga ¢ikarmak istememe oldugunu belirtir ve
bunu elestirir.104 Zikrettigi bircok rivayete gore, bu ayet Hz. Ali'nin velayeti hakkinda
iner ve yiice Allah Peygambere s.a.v. bu mesaji teblig etmesini emreder. Peygamberimiz,
amcasinin oglunu tuttugu seklindeki su¢glamalardan korktugu icin bu emrin tebligini art
arda erteler. Fakat sonunda bu ayet inince bu mesaji Gadir-i Hum konusmasinda teblig
eder ve o konusmada, "Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir." der. Miifessir,
Gadir-i Hum konusunda cesitli rivayetleri zikreder. Siinni kaynaklara da miiracaat
ederek rivayetleri giiclendirmeye calisir. Fethu’l-Kadir, ed-Diirru’l-Menstir, el-Miisned'e
basvurur ve Gadir-i Hum olayinin yiizii askin $'f ve Siinni kaynaktan rivayet edildigini

100 k. Tabersi, Tefsir, 3/367; Tabatabai, el-Mizdn, 6/ 54-55. Genis bilgi icin bk. Oztiirk, “Miibhematii'l-
Kur'an” ve Imamiyye Sias1”, 131-133.

101 Tabataba, el-Mizdn, 6/53-54-55.

102 Tabatabai, el-Mizdn, 6 /42-43.

103 Tabatabai, el-Mizdn, 6/50.

104 Tabatabai, el-Mizdn, 6 /48.

akif 51/2 (2021), 157-183. 174



Hatice ERKOC

belirtir. Mendr Tefsiri'nin Sa’lebi’den naklettigi Hz. Ali'nin velayeti ile ilgili hadisi
nakleder ve el-Mendr yazarinin bu rivayeti mevzu kabul etmesini tenkit eder.105

Diger bir ayete gelince; <l s afia (a8 (i b4y i 1) 58 4 Ues 5 sal bin 008 (o)
Gslars |8 G Bl 535 A T T I o “Olii iken dirilttigimiz ve kendisine, insanlar
arasinda ylirtiyecedi bir nur verdigimiz kimsenin durumu, hig, karanlklar iginde kalmis,
bir tiirlii ondan ¢itkamamis kimsenin durumu gibi olur mu?.”16 Allame, bu ayet ile ilgili
imam Bakir'dan gelen su rivayeti nakleder: “Hicbir seyi bilmeyen, tanimayan, 6lii yani
‘yiirtiyebilecegi bir nur’ uyacaklari, pesinden gidecekleri bir imam. ‘karanliklar igcinde
kalmigs, bir tiirlii ondan ¢tkamamis kimse’ imami tanimayan kimsedir. Miifessir, bu
rivayeti, onceki mifessirlerden farkl olarak bir tiir uyarlama ve genel bir tanimlamay
0zel bir olguyla oOrtiistiirme mahiyetinde goriir. Ona gore, ayetin akisi, hayatin iman ve
nur olmasini 6ngérmektedir. Bu da hak s6ze ve salih amele yoneltilme anlaminda ilahi
hidayet demektir. ed-Diirru’l-Mensiir'da ayetin Ammar b. Yasir, Omer b. Hattab, Ebu Cehil
b. Hisam hakkinda rivayetler olsa da ayetin akisinin anlamin 6zele indirgenmesine
elverisli olmadigini dile getirir.107

Diger bir ayetimiz ise soyledir: 453 Ga 45l sl »UJ\ & “Kendilerine kitap
verdigimiz kimseler (den bazisi) onu, hakkini gézeterek okurlar.”196 Miifessir, Kafi
tefsirinden bu ayette kastedilenlerin imamlar olduguna dair bir rivayet naklederek10?
Kumml{, Kiileyn1 gibi klasik miifessirlerle paralel diisiindiigiinii gosterir.

ism-i isaretle miibhem olan bu ayette ise, &l 2 UXEY3  “su agaca
yaklasmayin.”10 Miifessirimiz, yasak meyvenin ne olduguna dair bir rivayete yer verir ve
s6z konusu agacin bugday ve kiskanclik agaci oldugunu, Adem ile esinin bugday agacinin
meyvesinden yiyip kiskanclik illetine yakalandiklarini, bunun sonucunda da Hz.
Muhammed ve soyunun yerinde olmay1 temenni ettiklerini dile getirir. Birinci anlama
gore, yasak agac cennet ehlinin ilgisini ve istahin1 ¢ekmeyecek kadar 6nemsiz ve
cazibesizdir. ikinci anlama gore ise, bu aga¢c Adem ve esinin ulasamayacaklari kadar
onemli ve erisilmezdir. Nitekim bir rivayette de bu agacin, Hz. Muhammed ve soyunun
bilgisi oldugu bildirilmistir. Hz. Adem, Allah'tan baskasina yonelmeme anlamini
kapsayan ve Allah'a yakinligi sembolize eden cennetten yararlanma ile diinyaya
baglanma zorluk ve mesakkatini beraberinde getiren yasak agactan yemeyi birlikte
yuritmek istemigtir. 111

Miifessir, 2& a3 (K5 s &l 3 “Sen ancak bir uyaricisin, her kavim icin de bir yol

gosteren vardir.”112 ayetindeki yol gdsteren hususuyla ilgili olarak su hadisi nakleder:
“Ben uyariciyim, Ali yol gostericidir.” Bu anlamin $ii kaynaklarinin bircogunda cok cesitli

105 Tabatabai, el-Mizdn, 6/58-59.
106 e]-En'am 6/122.

107 Tabatabai, el-Mizdn, 7/359.
108 e]-Bakara 2/121.

109 Tabatabai, el-Mizdn, 1/262.
110 e]-Bakara 2 /35.

111 Tabatabai, el-Mizdn, 1/145.
112 er-Ra’d 13/7.
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isnatlarla rivayet edildigini belirtir. Ardindan Ehl-i Siinnet kaynaklarindaki hadisleri
aktarir. ed-Diirrii’l-Mensur’un belirttigine gore: 5 il L) s .3 (KI5 ayeti inince
Rasiilullah s.a.v. elini gogstiniin tizerine koydu ve dedi ki: “Ben uyariciyim” sonra elini
Ali'nin omuzuna dokundurdu ve soyle dedi: “Sen de hidayet edensin ey Ali! Benden
sonra hidayete erenler seninle dogru yolu bulurlar.” Bu hadisi Sa’lebi'nin Hakim'in de
rivayet ettigini, daha bir¢cok Ehl-i Siinnet kaynaginda da bu anlami pekistiren
rivayetlerin oldugunu belirtir ve ‘yol gésterici'nin Hz. Ali oldugunu iddia eder. Bagka bir
rivayet ise sudur: “Her imam rehberdir, her kavmin zamaninda rehberi vardir.” Bu ve
benzeri rivayetleri Si'1 ve Siinni kaynaklardan aktarir, bize SI'f gelenege olan baghiligini
ve akidevi konularda Si'1 gelenegin disina ¢ikmadigini gosterir.113

Tabatabai, Sii literatiirde yerini bulan Fatiha Suresi'nin son ayetindeki
sapmislardan kastin Hz. Omer, kendilerine gazab edilmis olanlarin da Ali'nin yerine
baskalarini halife yapanlar olduguna dair Sii kaynaklarindaki rivayetlere deginmez ve
Ehl-i Stinnetle arasin1 agmaz.114

Tabatabai, Tin Suresi 95/1-2-3. ayetlerinde gecen tinin, Medine; zeytiinun, Beyt-i
Makdis, Tur-i Sininin, Kufe, beled-i eminin de Mekke oldugu ile ilgili rivayeti aktardiktan
sonra tin ve zeytinin Hasan ve Hiiseyin; Tur-i Sininin Hz. Ali; Beled-i eminin Hz.
Peygamber olduguna dair bazi rivayetlerin oldugunu aktarmakla yetinir.115

St’a ile Ehl-i Siinnet arasindaki 6nemli fikir ayriliklarindan biri de Ehl-i Beytin
kimlerden olustugu hususuna gelince. Ahzab Suresi 33/33. ayetin nasil farkh
yorumlandigini gorelim.

0 24 W A a5 0 Gak 3 8850 Gl Bl a8l 5% AR £ 58 G058 V5 BR8 B 6 35

ekt ek ol a1 gasll e Cwl) “Evierinizde oturun ve daha énce Cahiliye
doneminde oldugu gibi a¢ilip sagilmayin, namazi giizelce kilin, zekdti verin, Allah’a ve
resuliine itaat edin. Ey peygamber ailesi! Allah’in istedigi, sizden kirliligi gidermek ve sizi
tertemiz kilmaktan ibarettir.”116 Si'llerce bu ayet baglamindan koparilarak hitabin
peygamber hanimlarina olmadigi iddia edilir. S1'1 miifessirlerin tiimiine gore tathir ayeti
al-i abd, dl-i kisa diye anilan, Hz. Peygamber’in s.a.v. abasi altina aldig1 dort kisi (Hz. Alj,
Hz. Fatima, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin) hakkinda nazil olmustur. ST'1 miifessirler, tevatir
diizeyinde kabul ettikleri rivayetler vasitasiyla tathir ayetinin al-i aba hakkinda nazil
oldugunu ispatta pek zorlanmamakla birlikte, ayetin 6ncesi ve sonrasindaki hitaplarin
miiennes sigasiyla gelmesinden dolay1 Ehl-i Beyt'le ilgili ifadenin peygamber
hanimlarina delalet etmesi gerektigi fikrini ¢iirtitmekte zorlanmiglardir.

Tabatabai, Hz. Ali Fatima, Hasan ve Hiiseyin ile birlikte peygamber hanimlarinin
da Ehl-i Beyt'e dahil edilmesi goriisiine karsi ¢ikar, s6z konusu ayetin siyakinda onlara
hitap olsa da kisa hadisini delil sunup ayeti te’vil ederek Peygamber hanimlarinin Ehl-i
Beyt'’e dahlini engeller. Ehl-i Beyt'in Hz. Ali ve O’'nun soyundan gelenler oldugu

113 hk., Tabatabai, el-Mizdn, 16/329-330.
114 Tabatabai, el-Mizdn, 1/40-45.

115 Tabatabai, el-Mizdn, 20/368.

116 e]-Ahzab 33/33.
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hususunda varit olan hadislerin ¢oklugunu, s6z konusu ayetin Peygamberin hanimlari
hakkinda indigine dair hig¢bir rivayetin bulunmamasini, peygamberin hanimlari
hakkinda 6zel oldugunun hi¢bir kimse tarafindan séylenmemis oldugunu delil olarak
sunar. Bu konuda Siinni kaynaklarda bulunan hadisleri gormezden gelir, bir¢cok konuda
yaptig1 gibi Siinni kaynaklardan hadis nakletme yoluna gitmez. C6ziim olarak, bu ayetin
tek basina inmis ayr bir ayet oldugunu iddia eder. Kendi kriterleri ile ¢elisir, ¢linkli ona
gore, bir rivayet ilk 6énce Kur'an’a arz edilmeli, Kur’an ile uyusursa, Kur’an’in zahirine
aykir1 degilse kabul edilmelidir. Halbuki burada miifessirin Kur’an’in zahirini bir kenara
atip kendi kaynaklarindaki hadislerle amel ettigini gérmekteyiz.117

Tabatabai, lues e I3 6 &5 ) e aingls )58 &8 a5 441 &iles AIX ;3 “fste béylece
sizin insanliga sahitler olmaniz, Restl'iin de size sahit olmasi igin sizi mutedil bir millet
kildik...”118 ayetinin tefsirinde Imam Bakirin sahitlerin imamlar ve peygamberler
olacagina dair sozlerini aktarir.11? Kendisi de bunu kabul eder.

Konumuzla alakali baska bir ayet ise soyledir: xdsiall aa 155 |58 1 il Gl W& G
“Ey iman edenler! Allah'tan korkun ve dogrularla beraber olun.”’20 Tabatabai, ayetin
tefsirinde ibn Omer’den naklettigi rivayette dogrulardan kastin Hz. Muhammed ve Ehl-i
Beyt oldugunu belirtir. Ibn Abbas’in Ali b. Ebi Talib ile birlikte olun rivayetini aktarir.
Ehl-i Beyt'ten bu minvalde pek ¢ok rivayetin oldugunu belirtir.121

St’a ile Ehl-i Stinnet arasindaki goriis farkliliklarindan biri de ulu’l-emrin kimler
oldugudur. Kie V1 1515 Jsk 5 1 salal 5 a0 1 saslal | 5kl 300 & G “Ey iman edenler! Allah’a itaat
edin, peygambere itaat edin, sizden olan ulu’l-emre de...”’?? Mifessirimiz, ayette itaat
edilmesi gereken ulu’l-emr ifadesinden Ehl-i Beyt'i anlar ve bunu Si'a’nin muteber
kaynaklarindan nakleder. Miifessirin S’a kaynaklarindan aktardigi pek ¢ok rivayete gore
ulu’l-emr peygamberimizin soyundan gelen Ehl-i Beyt'tir. Miifessirimiz bunu bir adim
daha ileri gotiirerek Peygamberimiz s.a.v. hakkinda gecerli olan masumluk sifatinin
aynisinin ulu’l-emr hakkinda da fark gozetilmeden gegerli sayilmasi gerektigini iddia
eder.123 Miifessir, itaat edilmesi gereken ulu’l-emrin imamlar oldugunu bir¢ok rivayetle
ispatlamaya calismis, miifessirlerden Abduh ve Razi'nin goriislerini de tenkit etmistir.
Tabatabai'ye gore, ulu’l-emr, Abduh’'un dedigi gibi, halkin glivenini kazanmis ilim
adamlari, ordu komutanlari, ticaret, sanayi ve ziraat gibi kamu alanlarinin 6nderleri vb.
yani hal ve akd ehli degildir. Razi'nin dedigi gibi, hulefa-i rasidin, miifreze komutanlari,
ilim adamlar1 da degildir.124

Baska bir ayet ise soyledir: Gl e aglle ) Al &l & 3 OsLols 4 ok (s
15 d—\b‘ BN u-d\mlb £33 5 (paiall 5 “Kim Allah’a ve peygambere itaat ederse iste onlar,

117 Erkog, Tabdtabdi’nin Kur’dn’t Tefsir Yéntemi, 210.
118 e]-Bakara 2/143.

119 Tabatabai, el-Mizdn, 1/327.

120 et-Tevbe 9/1109.

121 Tabatabai, el-Mizdn, 9 /423.

122 Nisa 4/59.

123 Tabatabai, el-Mizdn, 4/401.

124 Tabatabai, el-Mizdn, 4/401-406.
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Allah’in kendilerine lutuflarda bulundugu peygamberler, siddiklar, sehidler ve salih
kisilerle beraberdirler; bunlar ne giizel arkadagslardir!”12> Tabatabal, ayetle ilgili olarak
Burhan Tefsiri'nden Ibn Abbas’tan gelen rivayeti aktarir, peygamberler yani Muhammed
a.s. siddiklar yani Ali ve o dogrulayanlarin ilkiydi. Sehitler ise, Ali, Cafer, Hamza, Hasan
ve Hiiseyin'dir. Rivayetten de anlasilacagi lizere, siddiklari ve sehitleri de kendi ideolojisi
dogrultusunda agiklamigtir.126

Miifessir, nekra bir kelime ile kendisinde ibhamlik bulunan su ayeti de farkh
yorumlar, aa3l) G5 5h 4 Ll QB K 455 Ge g3 B “Addem Rabbinden bazi kelimeler
aldi..”27 ayetiyle ilgili olarak kaynaklarinda gegen rivayetleri aktarir. Bunlardan biri
soyledir: “Adem; Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve Hiseyin hakki icin Allah'tan
bagislanma diledi.” Tabatabai, Seyh Saduk, Ayyasi, Kummi ve digerlerinin de buna yakin
hadisler rivayet ettiklerini, buna yakin rivayetlerin Ehl-i Siinnet kanallarinca da
aktarilmis oldugunu belirtir.128

Tabatabai, kendilerine ulasan rivayetlere gore, Yiice Allah O’na isimleri 6gretince
Hz. Adem’in Ehl-i Beyt'in hayallerini ve nurlarini gérdiigiini, yiice Allah’in misak almak
lizere sulbiindeki soyunu ¢ikardigi zaman Ehl-i Beyt'i gérdugiint, bazi rivayetlere gore
de Hz. Adem cennette iken Ehl-i Beyt’i gérdiigiinii vurgular.12? Miifessirin imamiyye
kaynaklarinda gecen bu tir rivayetleri herhangi bir elestiriye tabi tutmadan
onayladigini miisahede etmekteyiz. Ona goére Hz. Adem’in Rabbinden aldig1 baz
kelimeler arasinda Ehl-i Beyt de vardir.

Anlam kapaliliginin bulundugu su ayete gelince: Osiesally s ol & O saml ) qu
S O3 & O sie’ “Fakat iclerinden ilimde derinlesmis olanlar ve miiminler, sana indirilene
ve senden once indirilene iman edenler, namazi kilanlar, zekdti verenler, Allah'a ve ahiret
gtintine inananlar var ya; iste onlara pek yakinda bliyiik miikdfat verecegiz.”130 Allame’ye
gore,ilimde derinlesenlerden kasit, Hz. Muhammed'in s.a.v. Ehl-i Beyti'dir ve miitesabih
ayetleri onlar anlayabilir. 131

Ashab-1 Kehfin isimleri de miibhem olmasinin yani sira tefsirlerde pek c¢ok
israiliyyat1 barindirir. Allime, Ruhu’l-Mednf'den Ibn Abbas’in sahih gérdiigii Ashab-1
Kehf'ten yedi kisinin ve kopeklerinin ismini nakleder. Hz. Ali'den yedi isim ve
kopeklerinin ismini nakleder.132 Bu rivayeti, Siiy(ti Havasi’l-Beydavi'de, Taberani, Ibn
Abbas’tan sahih isnadla Mu’cemii’l-Evsat’ta, Diirru’l-Mensur'da, Taberani de Evsat'ta
sahih isnadla zikrettigini soyler. Alfsi, genclerin bazi rivayetlerde bu isimlerin
disindakilerle isimlendirildiklerini soyler. ibn Hacer'in Buhdrimin serhinde onlarin
isimlerinin sdylenmesi konusunda ¢ok ihtilaf oldugunu, tam olarak onlara

125 Nisa 4/69.

126 Tabatabal, el-Mizdn, 4/425.

127 e]-Bakara 2/37.

128 Tabatabai, el-Mizdn, 1/148-149.

129 Tabatabai, el-Mizdn, 1/148-149.

130 Nisa 4/162.

131 Tabatabai, el-Mizdn, 3/78-79-81.

132 fsimleri Yunan, Ermeni, Siiryani, Habes, Latin, Misir metinlerinde de gecer.
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glivenilemeyecegini soyler. Bahr'da Ashab-1 Kehfiin isimleri yabancidir, sekli ve
noktasiyla belirli degildir. Senet bilgisi zayiftir der. 133

Hz. Musa’nin asasinin neden oldugu da miibhemdir. Sasl) Aliany &yl Ul “Misd
kavmi i¢in su istemis, biz de ona, "asdni tasa vur!” demistik.” 13* boliimiinde gecen asanin
mahiyeti tartisilmis olsa da miifessir bunu gereksiz gordiigiinden ag¢iklama
yapmamigtir.135 Hz. Musa ile sozlesilen kirk gecenin mahiyeti de miibhemdir. Gae ¥3
A eyl e sk “Hani, biz Mdsa ile kirk gece icin s6zlesmistik.”136 Ayette Allah Teadla’nin Hz.
Misa ile kirk gece icin sozlesmesinden bahsedilir. Bu kirk gecenin hangi aylar hangi
giinlerde olduguna dair pek ¢ok rivayet olmasina ragmen Tabatabai, bunlara deginmez
sadece otuz geceye on gece daha eklendigi rivayetini aktarmakla yetinir.137

Hucurat Suresi'nin ilk ayetinde Ey iman edenler! ifadesindeki u-’ﬂ\ ile kimlerin
kastedildigi tartigilmistir. s34 53 (5 15538 ¥ V) () 6 G By iman edenler! Allah’in
ve Peygamberinin éniine gegcmeyin....”138 Si'1, Stinni birgok tefsirde bu ifade ile kimlerin
kastedildiginin belirtilmesine ragmen Tabatabal, ey iman edenler! ifadesi ile nazil olan
ayetlerin ancak Medine’de, ey insanlar! ifadesi ile baslayan ayetlerin ancak Mekke’'de
nazil oldugunu belirten hadisi nakletmekle yetinir, ayrintiya, sebeb-i niizullere,
miibhemleri agiklamaya yer vermez.139

Nahl Suresi’ndeki &= ism-i mevsulii ile baslayan su ayete gelince, 3 (e 4L 55 (s

ahe G 415 W (e Gt palad e JRIL 253 Ba 3805 el Gsadas 4855 31 e Y1) A3 “Kalbi

imanla dolu oldugu hélde zorlanan kimse harig, inandiktan sonra Allah’t inkdr eden ve

boylece gdgstinti kiifre acanlara Allah’tan gazap iner ve onlar igin biiyiik bir azap
vardir.”140

Tabatabai, rivayetleri zikrettigi boliimde Bilal’e yapilan iskenceden, Siimeyye’'nin
sehit edilisinden bahseder. Ammar’in miisriklerin hosuna gidecek seyleri sdylemesinden
sonra Bilal, Habbab ve Ammar Rastilullah’in yanina giderek olanlar1 aktarirlar, Hz.
Muhammed a.s. Ammar’a sdyledigin seyi soyledigin zaman kalbin nasildi, séyledigin
seyle huzurlu mu idi degil miydi? diye sorar. Ammar hayir der. Bunun tizerine Rasiilullah
s.a.v. bu ayetin nazil oldugunu soyler. Miifessir genelde Ammar ile ilgili rivayetleri
nakleder, kiifre zorlananin Ammar oldugunu dile getirir.141

&) ism-i mevsuliiniin bulundugu su ayete gelince, G |5l 231 &2 5 Gl B 55 4
&) Jgiﬁ Ald e Lbj:ﬁ &3 “(Ey Muhammed!) Sana indirilen Kur’an’a ve senden once
indirilene inandiklarini iddia edenleri gérmiiyor musun?...”142 Tabatabai, bir onceki ayette

133 Tabatabai, el-Mizdn, 13/285.
134 e]-Bakara 2/60.

135 Tabatabai, el-Mizdn, 1/189.
136 e]-Bakara 2/51.

137 Tabatabai, el-Mizdn, 1/190.
138 e]-Hucurat 49/1.

139 Tabatabai, el-Mizdn, 18/321.
140 en-Nahl 16/106.

141 e]-Mizdn, 12/357-358.

142 Nisa 4/60.
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bulunan Allah’a Rasiili’'ne ve 6zellikle ulu’l-emre itaati gerek pek ¢ok yoniiyle gerekse
rivayetlerle delillendirme yoluna gitmis, bu ayette bulunan mibhem Kkisileri
aciklamamistir.143

Miifessir, g;'éj\ ism-i mevsuliintiin gectigi haberi anlatilan kisinin kim oldugu ile
ilgili daha genis aciklamalar yapar. (e (%8 Gl 4 gl AL G s 20 @ 2gle (5
C,s.-.‘;ﬁ\ “Kendisine dyetlerimizi verdigimiz hdlde, onlardan siyrilip da seytanin kendisini
pesine taktigi, bu ylizden de azginlardan olan kimsenin haberini anlat.”1#* Tabatabai, tefsir
alimlerinin bu ayette hikayesi anlatilan kisinin kim oldugu hakkinda degisik goriisler
ileri stirdiiklerini, hikdyesi anlatilan kisinin kim oldugunun belirtilmedigini sadece
hikayesinin ana hatlarina isaret edilmekle yetinildigini belirtir. Hikdyenin gergek bir
olaya dayanmayip sadece sembolik bir 6rnek oldugunu ileri strenlerin iddiasini
dayanaksiz goriir.145 Kummi, Diirr'iil-Mens(r tefsirlerinden bu Kisinin Israilogullarindan
Bel’am oldugunu nakleder ve bu kisinin Bel’am oldugunu kabul eder. Ruh'ul-Meani ve
Mecma'ul-Beyan’dan bu ayetin iinlii sair Umeyye b. Ebi's-Salt hakkinda oldugunu
nakleder ancak bunun uyarlama oldugunu soéyler. Miifessir, ayetin 'fasik' diye
adlandirilan rahip Ebu Amir b. Numan b. Sayfi hakkinda oldugunun da nakledildigini, bu
konuda rivayet edilen baska hikayelerin de oldugunu belirtir ancak kendisi onlari
anlatmay1 gereksiz gortir.146

K5 e il a2 85 W0 53 05 O 85 o Al 28 63 O e Bata 025 063
“Firavun ailesinden, imanini gizlemekte olan mii’'min bir adam gséyle dedi: “Rabbim
Allah’tir, dedigi icin bir adami éldiirecek misiniz?...”147 Tabatabai, bu kisinin Firavunun
sarayindan, ust siniftan ve imanini gizleyen Misirlh bir Kibti oldugunu soéylemekle
yetiniyor,148 miibhem kisinin kim oldugunu arastirma yoluna gitmiyor, ayrinti ile
ugrasarak Kur'an’in ana mesajindan uzaklasmiyor.

SONUC

Kur'an-1 Kerim, belli bir zamanda, belli sahislar ve belli olaylar {izerine nazil olsa
da Allah Teala, hikmeti geregi bu hususlar1 miibhem birakarak mesajinin sadece tarihin
belli bir safhasi ile sinirli kalmasini engellemis, tiim insanliga evrensel mesajlar
vermistir. Her ne kadar Zerkesi, Maturidi, ibn Teymiyye miibhemat hakkinda kanaat
bildirilmesini, miibhematin yorumlanmasini dogru bulmasa, faydasiz bir ugras olarak
gorse de miibhemat1 yorumlama ¢abalar1 devam edegelmistir. Miibhemlerin zamirlerle,
ism-i mevsullerle, marife ve nekre kelimelerle yapilan pek c¢ok tiri oldugu gibi,
Kur'dn’da zikredilmesinin de bir¢ok sebebi mevcuttur. Miibhematii'l-Kur’an ilmi nakli
ilimlerden olmasina ragmen, zamanla sahabe ve tabilinun kisisel goriislerinin ve israili
sthhatsiz bilgilerin merkezi olmustur. Benzer durum Si'a’da da s6z konusu olmustur.
Sahabe ve tabilin goriislerinin kabul edilmemesinin yani sira Ehl-i Beyt imamlarinin

143 e]-Mizdn, 4/420-426.

44 el- A'raf 7/175.

145 e]-Mizan, 8/337.

146 e]-Mizdn, 8/342-345.

147 e]-M’'min 40/28.

148 e]-Mizdn, 17 /328, 338-3309.
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subjektif goriisleri sonucu miibhematin Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Hz. Fatima, Ehl-i
Beyt imamlarina, imamete, veldyete vb. delalet ettigi iddia edilmis ve bu ilim bu
sahislarla sinirlandirilmistir. Miibhem ayetlerin sahabe ve tabilinun kisisel goriisleri ile
tefsiri tenkit edilen bir husus ise, miibhematin Ehl-i Beyt imamlarinin kisisel gortisleri ve
Tevrat'taki israili bilgilerle agiklanmasi1 da tenkit edilecek baska bir husustur. Si'a-
imamiyye’'nin miibhemleri, Kur'an’t nirengi noktasi olmaktan g¢ikararak, ayetleri
tarihsel-metinsel baglamindan kopardigi, Kur'an’in siyak ve sibakina énem vermeksizin,
mezheplerini, imameti, Hz. Ali’yi, Ehl-i Beyt'i vb. destekleyici, kutsayici mahiyette
acikladiklari, kendi dogrularini Kur'dn’a onaylatma c¢abasi icerisinde olduklari, ayetleri
indi/subjektif olarak ve mezheplerinin akidelerini esas alarak tefsir ettikleri, 6n
kabullerini Kur'an’a zorla onaylatma cabasi igerisine girdikleri gortiilmektedir.

Tabatabai, tefsirinde felsefi, ahlaki, Kur’ani, ilmi, tarihi, tasavvufi, sosyolojik
takdire sayan arastirmalar yapar, ¢agdas din karsit1 akimlar: elestirir. Bircok modern
ilim dalinda yetkin olmasina ragmen yaratilistan baslatilip Miraca kadar uzandirilan, Hz.
Ali, Hz. Hiseyin’'in vefatlar1 ile doruga c¢ikarilan Si’a literatiiriiniin ve mezhebi
akidelerinin etkisinde kalmamasi miimkiin degildir. Tabatabal’nin akidesi ile ilgili
miibhemat hususunda genel olarak mezhebi ile benzer goriisleri paylasmakta olduguy,
ayetleri tarihsel ve metinsel baglamindan kopararak kapali birakilan bir¢ok hususu,
mezhebi akideleri dogrultusunda Hz. Ali, Ehl-i Beyt, imamet ile agikladig, Si'a
geleneginin disina ¢ikamadigi, mezhebi aidiyetinin izdlstimlerini tefsirine yansittig
goriilmektedir. Tefsirinde St’'a kaynaklarinin tiimiini kullandigl, ancak ozellikle ilk
donem kaynaklarindaki itham edici, ug¢ rivayetlerin tiimiine yer vermedigi, asiriya
kagmadig1 ve daha itidalli bir yol izledigi, bazen ayetlere yapilan uyarlamalari elestirdigi,
ilk déonem miifessirlerinden ayristigi, Stinnilerin hassasiyetlerine belli oranda dikkat
ettigi goriilmektedir. Ayetlerdeki miibhemi a¢iklamada benzer rivayetleri Ehl-i Siinnet
kaynaklarindan nakletmisse de onlar1 daha cok goriisiini delillendirmede kullanmis
oldugu miisahede edilmektedir.

Miibhematin belirlenmesi hususunda yapilan ¢ogu yorumlar, evrensel mesajin
ontline gecmekte, Kur'anin bitinselligi ile celismekte, muhataplarini ayrintilarla mesgul
etmekte ve verilmek istenen ana mesajin kavranmasini engellemektedir. Bu husus
Tabatabai'nin mibhemat ile ilgili baz1 yorumlarinda da gozlenmektedir. Her ne kadar
Tabatabai, ayetleri dncelikle ayetlerle agiklayip Kur'an’in biitiinselligine dikkat etmeye
gayret gosterse de rivayet bolimiinde bir¢cok rivayeti ele almakta, miibhemleri
aciklamaktadir. Kur'an'in ana mesajlarina vurgu yaptig1 gibi mezhebi kaygiya diiserek
ana mesajdan, Kur'an'in bitiinsellifinden wuzaklastifi, ayrintiya daldig1 da
gozlenmektedir.

Kanaatimizce gereksiz ayrintiya dalarak Kur'anin ana gayesinden
uzaklasilmamalidir. Miibhemin agikliga kavusturulmasi hususunda Nebi'den s.a.v. gelen
sahih rivayetler esas kabul edilmeli, nakledilen kisisel gortislerden, Arap diliyle celisen
ifadelerden, mitolojik ve israili rivayetlerden uzak durulmalidir. Bu konuda bize ulasan
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rivayetleri senet-metin tenkidine tabi tutmak miibhemati anlamada en dogru yol
olacaktir.
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Edebiyat alaninda Kkarsilastirma yapmak akademik c¢alismalarin verimliligini
arttirmaktadir. Ozellikle son zamanlarda Karsilastirmali Edebiyat, arastirmacilar
nezdinde ¢ok kullanilan ve yaptiklar1 ¢alismalara yeni bir soluk getiren kavram
haline gelmistir. iki yazarin, iki sairin ya da iki eserin Karsilastirmali Edebiyat
baglaminda incelenip yeni bir c¢alisma haline getirilmesi, arastirmacilara ve
okuyuculara farkli bir bakis a¢is1 kazandirmistir. Bundan dolay1 bu ¢alismada, farkh

Anahtar 1 o g C
. kiltiir ve cevrede yetismis ama ayni yillarda yasamis olan iki akran sairin siirleri
Kelimeler: . o ! 7 o
Edebivat Karsilastirmali Edebiyat baglaminda incelenmistir. Genel olarak siirlerinde kadin
yab imgesini nasil islediklerine dair bilgilere karsilastirma yapilarak yer verilmistir.
Karsilastirma, . . S
Kadin Calismada ilk olarak edebiyat alani icerisinde kullanimi son yillarda yaygin olan
Siir ’ “Karsilastirmali Edebiyat” hakkinda genis bilgiler verilmistir. Daha sonra ele alinan
Sai1: sairlerin hayatlar1 ve kaleme aldiklar1 eserler ayrintili bir sekilde anlatilmistir.

Ayrica s6z konusu sairlerin kadin imgesini iceren siirleri basliklar halinde ele
alinmis ve bu siirler karsilastirma yapilarak incelenmistir. Calismadan elde edilen
verilere sonu¢ bolimiinde yer verilmis ve ¢alisma kaynak¢a boliimiyle
desteklenmistir.
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GIRIS

Kadin, insanlik tarihinin varolusundan beri, gerek sosyal hayat, gerekse ¢alisma
hayati gibi her alanda aktif faaliyet gosteren kisidir. ilk kadin Havva’dan giiniimiize
kadar her irktan millet ve toplum, kadina farkh sekillerde muamele gostermistir. Kimi
toplumlarda kadin yticeltilmis, kimi toplumlarda ise hor ve hakir goriulmustiir.

Arap toplumuna bakildig1 zaman Cahiliye doneminde kadinlar sosyal cevrede
itibar1 olmayan ve herhangi bir konuda s6z hakki bulunmayan kimselerdi. Toplumun ve
ailesinin yukuinu biuiytiik 6lgide sirtlanan kadin, ¢ogu zaman koétii muameleye maruz
kaliyordu.1

Islamiyet’in gelisiyle beraber Kur’an-1 Kerim, Cahiliye dénemine kiyasla kadinin
toplumdaki statilistinii belirledi.2 Yine de buna ragmen toplumun zihniyeti degismedi ve
kadin sahip oldugu haklardan mahrum birakildi.3

Emeviler donemiyle beraber fetihler sonucu yeni kiiltiirlerin i¢ ice girmesiyle ve
sehirlesmenin artmasiyla kadinlarin sosyal hayattaki aktiviteleri de giderek artmis ve
kadina bakis acis1 eskiye oranla iyilesmeye baslamistir. Bu dénemde kadinlar, erkeklerin
agirhikta oldugu sosyal yasamdan siyrilip kendilerine has sosyal yasanti tarzi
kurmuslardir.#

19. yiizyila gelindiginde ise kadinin sosyal alanla olan iliskisi daha fazla gelismis;
ekonomik, hukuki alanlarda daha fazla s6z sahibi olmustur. 1850’li yillar itibariyle
Bati’'da kadin haklar1 konusundaki gelismeler Arap diinyasina da tesir etmistir. Bu
yillarda Misir’da kiz liseleri ve 6gretmenlik okullarinin agilmasi, kizlarin iiniversiteye
alinmasi, kadin konulu gazete ve dergi yazilarinin yayinlanmasi kadin konusundaki
gelismelerden birkaci olmustur.> Yine bu dénemde Aise Ismet Teymur (1840-1902),
Verde el-Yazic1 (1838-1924), Melek Hifni Nasif (1886-1978), Mey Ziyade (1886-1941),
Zeyneb Fevvaz (1860-1914), Fadwa Tuqan (1917-2003) gibi kadin yazar ve sairler
yetismistir. Arap kadinlar1 19. ylizyilin ikinci yarisinda elde ettikleri bazi haklarin
sonucu olarak diisiincelerini 6zgirce ifade etme yolunda oOnemli asamalar
kaydetmislerdir. Bu anlamda 06zellikle Misir, Liibnan, Suriye ve Filistin’de kurulan
edebiyat meclislerini temel alarak yayin hayatina baslayan kadin dergileri bunda biiyiik
bir rol oynamistir. Bu dergilerin yani sira Kasim Emin “Tahriru’l-Mer’e” (Kadinin

! Semseddin Giinaltay, /slam Oncesi Araplar ve Dinleri, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 120; [brahim
Fidan, ’Cahiliye Siirinde Kadin Imgesi>’, Dini Arastirmalar Dergisi, 19/49 (Kasim 2016): 294; Omer Faruk
Harman, “’Kadin’’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2001) 82-86.
Zhttps://tr.wikipedia.org/wiki/Arap_toplumunda_kad%C4%B1n?fbclid=IwAR
OKRunlEA88IvS47pZ0iXIVJ_eEnfOpF3K4raGvZ_YMf3cm5FIdK-

964pct#t%C4%B0slamiyet sonras%C4%B1_ Arap kad%C4%B1n%C4%B1 Erisim: 23.12.2021

8 Mehmet Akif Aydin, ’Kadin’’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/90.

4 Aydin, “Kadin’’, 24/90

% Aydin, “’Kadin”’, 24/90
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Ozgiirlesmesi) adl kitabini kadinlara yénelik olarak yazmis ve tinlii kadinlarin ¢ogunun
biyografilerini ansiklopedi kitab1 olarak yayinlamistir.6

1798’de Napolyon'un Misir’i isgal etmesi, Arap diinyasinin bati diinyasi ile ic¢ ige
girmesi ve bu donemden itibaren kadina olan bakis ac¢isinin degismesi hi¢ siiphesiz ki
Arap edebiyatini da etkilemistir.” Clinkii edebiyat ile toplum kavrami birbiri ile siki iliski
icindedir. Bu donemden itibaren Arap edebiyatinin muhtevasinda koklii degisimlere
gidilmistir. Ozellikle kadin imgesi, yazar ve sairler tarafindan ¢okca islenen konulardan
olmustur. Bu donemde Kadin sairi olarak bilinen Nizar Kabbani, Cagdas Arap siirinde
kadin ve ask temasini ustaca dile getiren sairlerin en 6énemlisi olmustur.8 Yine Misirh
roman yazarl Muhammed Hiiseyin Heykel (1888-1956) “Zeyneb” adli romaninda geng
kizlarin zorla evlendirmeleri konusunu giindeme getirmis,” Necip Mahfuz'un (1911-
2006) romanlarinda ise kadin; es, anne, sevgili, kiz cocugu ve hayat kadini1 olarak
karsimiza ¢ikmistir.10 Siirlerde ve edebi yazilarda kadin konusu; sevgili, ask, sevgilinin
tasviri, anneye duyulan o6zlem ve toplumun kadina karsi Arap Edebiyatinda eski
donemlere nazaran edebi ¢alismalarda kadin konusuna olan ragbetin arttig1 agik bir
sekilde gorillmektedir.

Turk edebiyatinda sozlii metinlere bakildiginda ise siir ve nesir tiirtinde kadin
imgesinin ¢ok farkli bigcimlerde islendigi goriilmektedir. Destan donemi metinlerinde
“kadin” bir tiir olmaktan daha ¢ok bir annedir. Kadin bu dénemde genellikle fiziksel
yonleri ile betimlenmistir. Ornegin, Oguz Kagan Destaninda kadin, soyunu devam
ettirmek icin vardir ve erkege sunulan bir armagandir. Dede Korkut hikayelerinde kadin,
“anne”, “tanri ile ana hakki” seklinde islenmis ve ana ¢ok kutsanmistir. Bir neslin devam
etmesi i¢in ana ¢ok 6nemli goriilmiistiir. Ortami yatistirir, evlatlarini diisiintir, onlara

uzilir, onlarin giiclii olmalari i¢in ¢aba sarf eder.11

Klasik Tirk siiri donemi siirlerinde kadin imgesi, gerceklikten uzak, soyut,
ideallestirilmis sekilde karsimiza ¢ikar. Bu siirlerde kadinin en belirgin 6zelligi, asik
oldugu kisiye 1stirap ve aci vermesidir. Kadin sevdigi kisiye zulmeder, merhamet
kelimesi nedir bilmez, sevgilisinin onun i¢in aglamasi ona zevk verir. Bu kadin, siirlerde
daima siyah sacly, ince disli, keman kasli, servi boylu, nergis gozlidiir. Dolayisiyla Divan
sairi, kadini bu 6zellikleriyle gercek yasamdan kopmus ve soyut bir diinyada yasayan bir
tiir haline doniistiirmiistiir.12

® Leila Ahmed, Women and Gender in Islam Histarical Roots of a Modern Debate, (Yale Universty, 1992), 133;
Biilent Korkmaz, > Modern Arap Edebiyatinda Kadin Yazarlarin Dogusu’’, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Dergisi 54/1 (2014), 64.

7 Ahmet Kazim Uriin, “°Modern Arap Edebiyatinda One Cikan Bazi Temalar’’, Selcuk Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Dergisi, 0/35 (2016), 133.

8 Uriin, °Modern Arap Edebiyatinda One Cikan Bazi Temalar>> 137.

® Muhammed Hiiseyin Heykel, Zeyneb, (Kahire: Daru’l-Maarif, 1983), 13.

10 Musa Yildiz, “’Necib Mahfuz’un Sembolik Romanlarinda Kadin’’, Dogu Edebiyatinda Kadin Sempozyumu,
(istanbul, Kasim 2015).

1E, Zeynalov, C. Alizadenindir, Kitab-: Dede Korkut, (Bakii: Yazict yayinevi, 1998),42; Ozgiir Ozmeral, Cemal
Siireya Siirinde Kadin ve Erotizm, (Istanbul: Ozan yaymevi, 2007), 28.

2Qzmeral, Cemal Siireya Siirinde Kadin ve Erotizm, 31.
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Tanzimat donemi siirinde kadin, sairin hayalinde tipki bir peri mahiyetindedir.
Bu donemde siirlerinde kadin imgesine biiytik dlciide yer veren sair Abdiilhak Hamit'tir.
O, siirlerinde sevdigi kadini bir anne ya da ruhunun tabibi olarak betimler. Asagidaki
dortligii bu minvaldedir.13

“Yarimdi o, yoktu bir rakibi
Olmus idi rtthumun tdbibi
Simdiyse elimde yok ilacim
Lakin ondadir hep ihtiyacim.”

Fecr-i Ati donemi siirlerinde kadin imgesine bakildig1 zaman, sairler kadini hi¢bir
mekanda bulunmayan, goézlerin gormedigi bir cins seklinde betimlerler. Kadinin
guzelligi 6zglindiir; o hi¢ kimseye benzemez. Kimsenin yasamadig1 bir diinyada
canlandirirlar onu. Ahmet Hasim'in asagidaki siiri bunu 6rnekler niteliktedir.14

“O belde?

Durur menatik-1 dusize-yi tahayyiilde;

Mai bir aksam. Eder iistiinde daima aram;

Eteklerinde deniz, doker ervaha bir stikiin-1 menam.

Kadinlar orada giizel ince, saf, leylidir.

Hepsinin gézlerinde hiiziin var, hepsi hemsiredir veya hud yar;

Dilde tenvim-i istirab1 bilir, dudaklarindaki giryende buseler, yahud, o gozlerindeki
nili stikit-u istifham, Onlarin ruhu, sam-1 mugberden.”

Cumbhuriyetin kurulmasindan sonra Tiirk siirinde kadin imgesi, tipki Fecr-i Ati
donemi siirlerinde oldugu gibidir. Kadin yine bu doénemde idealize edilmis ve
soyutlastirllmistir. Sair kadini birey gibi gérmez. Bu donem siirlerinde biitiin sairler
sanki ayn1 kadin1 sevmis gibi betimlemelerde bulunurlar. Kadim1 tipki bir yapbozun
pargalar1 gibi birlegtirir. Onun her bir pargasi1 farkh gilizelliktedir. Biitiinii soyuttur.
Cumbhuriyet donemi sairleri kadini, riiyalardan, tablolardan ve karanliklardan c¢ikarr,
siire konu eder ve kadini orada imge haline getirir. Necip Fazil Kisakiirek’in “kadin” adl
siirinin birka¢ dortliigli bu donem sairlerinin kadina bakis a¢isini 6rnekler niteliktedir.1>

“Colde kagan bir serap;
Yénii kementli mihrap...
Medeni som istirap;

Kadin....

3Sadettin Y1ldiz, Tanzimat Dénemi Edebiyati, (Istanbul: Giince Yaymevi, 2005), 55
4Ozmeral, Cemal Siireya Siirinde Kadin ve Erotizm, 35.
15 Ozmeral, Cemal Stireya Siirinde Kadin ve Erotizm, 38.
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Bir isaret, bir misal;
Ayrilik remzi visal...
Allah’a yol bir timsal;
Kadin...”

1. Karsilastirmali Edebiyat

Karsilastirmali edebiyat kavrami son zamanlarda yeni bir disiplin olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Bir edebi tirii anlamak igin baska bir eserle karsilastirma
yapmak o edebi tiri daha anlasilir kilmaktadir. Zaten karsilastirma yapmak insan
bilincinin sik¢a yaptig1 bir yontemdir. Bu yolla biling, karmasik gordiigii durumlari
netlestirmeye calisir. Dolayisiyla gegmisten giinlimiize varligini devam ettiren bu tiir,
son yillarda bir kavram haline gelerek arastirma yontemleri arasina girmistir.16

Farkh kiltirlerle iletisimin ¢ok yayginlastigi son zamanlarda karsilastirmal
edebiyatin 6nemi daha da artmistir. Bu tiir edebiyat, konustuklari dili, yasam bigimlerini,
kiltirlerini 6grendigimiz milletlerin yapitlarini, kendi kultirimiuzle karsilastirma
imkani bulma konusunda biiytik rol oynamistir.1”

Karsilastirmali edebiyat alaninda ¢alismak isteyen bir arastirmaci, oncelikle
karsilastirmali edebiyat yonteminin belirledigi amaca gore konuda belirli ayiklamalar
yapmalidir. Bu yargiya gore arastirmacinin gorevi, farkli dillerde yazilan iki sanat
eserini; disiince, konu veya sekil acisindan karsilastirmak; farkli ve benzer yonlerini
bularak bu farkliliga neden olan durumlar tizerinde yorum yapmaktir.18 Yani arastirmaci
karsilastirdig: kiiltiirti kendi kiltiiriine benzetmeye calismadan o kiiltiirii kendine has
ozellikleriyle kabul etmek ve iki kiiltlir arasinda ortak alanlar bulmalidir.1®
Karsilastirmali edebiyatla ilgili Fransiz yazar Andre Rousseau sunlari sdylemistir:
“Karsilastirmali edebiyat, sinirlar1 dar alana uygulanan bir yontem degildir. Alan1 genis
ve ¢ok yonlii olmasi itibari ile hangi zaman diliminde ve hangi mekanda olursa olsun,
merak etmekten ve edebi gelismelerin her tirliisiine a¢ik olmaktan meydana gelen bir
ruh halini gostermektedir.”20

Edebiyatin karsilastirmali yontemi sayesinde farkli edebi tiirler icin yapilan
degerlendirmeler somutlasmaktadir. Gorsel kiiltiirde insanlar farkli toplumlarin
benimsedigi yasam bicimini ylizeysel olarak degerlendirebilmektedir. Bundan dolay1

®Kamil Aydin, Karsilastirmal Edebiyat, (Istanbul: Birey Yaynlari, 2008), 17; Emine Bagmanci, Edebiyat
Sosyolojisi Baglaminda Giilten Akin ve Nazik el-Melaike 'nin Siirlerinin Karsilastirilmas: (Doktora Tezi, Harran
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019), 4-5.

Y Aydm, Karsilastirmali Edebiyat, 17.

18 Bagmanci, Edebiyat Sosyolojisi Baglaminda Giilten Akin ve Nazik el-Melaike 'nin Siirlerinin Karsilastirilmast,
5.

¥fhsan Cetin, *’Cokkiiltiirliiliik ve Kimlik Baglanuinda Midyat Ilgesi Ornegi’® Sosyoloji Arastirmalar: Dergisi
2/10, (2007), 24; Hiiseyin Arak, ’Karsilastirmali Edebiyat ve Cokkiiltiirliiliik Diisiincesi’’, vi. Uluslararfzsz
Karsilastirmali Edebiyat Bilimi Kongresi (Kirikkale 1-3 Kasim 2013), ed. Adnan Karaismailoglu-Yususf Oz.
387-393.

2 Bagmanci, Edebiyat Sosyolojisi Baglaminda Giilten Akin ve Nazik el-Melaike nin Siirlerinin Karsilastirilmast,
5.
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karsilastirmali edebiyat, farkl kiltiirlerin hayata nasil baktiklarini, yasamlarindaki
olumlu ve olumsuz deneyimleri olusturan sartlar1 6grenme imkani saglar. Bunun
neticesinde ise insanlarin kendi kiiltiirlerinde olmayan seyleri normal kabul etmelerine
ve farkl kiiltiirleri daha iyi tanimalarina yardimci olur.21

Arap ve Tirk edebiyati arasinda karsilastirma yapilabilecek ¢ok farkli konu
vardir. Ama yillar boyunca ayni kiiltiir, ayn1 cografyada yasayan iki milletin edebiyati
konusunda -ne Tiirk ne de Arap edebiyatinda- karsilastirmali ¢alismalar yapilmamistir.
Bunun tek sebebi Tiirk ya da Arap edebiyatgilarin birbirlerinin dillerine yeterince hakim
olamamasidir. Bu yiizden bir milletin kiltiiriini, diisiincesini, tarihini iyi 6grenmek icin
edebiyatinin da iyi bir sekilde bilinmesi gerekmektedir.22 Bundan dolay1 bu ¢alismada,
farkh kiiltiir ve goreneklere sahip olan; ayn1 zaman ve tarihlerde yasamis modern iki
sair, Nizar Kabbani ve Cemal Siireya’nin siirlerinde kadin imgesi karsilastirmali edebiyat
kapsaminda ele alinmistir.

2. Nizar Kabbani ile Cemal Siireya’min Siirlerinde Kadin Imgesinin
Karsilastirilmasi

2.1. Nizar Kabbani’'nin Hayati ve Eserleri

21 Mart 1923’te Sam’da orta halli bir ailede diinyaya geldi. Lise egitimini Sam’da
tamamladi. Lise egitiminden sonra Suriye Universitesi Hukuk Fakiiltesinde tiniversite
egitimine basladi. Buradan mezun olduktan sonra 1944 yilinda Suriye’de Kahire
Biiyiikelgiligi'nde gorev aldi. 1948-1966 yillar1 arasi Istanbul, Londra, Pekin, Madrid ve
Beyrut'ta diplomat olarak calisti. 1966 yilinda emekli oldu ve Beyrut'a yerlesti. 1967’'de
Beyrut'ta kendi adiyla bir yayinevi kurdu. Yine ayn1 y1l icerisinde Bagdat’ta tanisti1 esi
Belkis ile evlendi. Vefatindan birkag yil énce Londra’da yayinlanan el-Hayat gazetesinde
yazilar1 ve siirleri yayinlandi. 30 Nisan 1998 yilinda Londra’da hayatini1 kaybetti. Kabri
Sam’dadir.23

Nizar Kabbani’'nin edebi Kkisiliginin gelismesinde ailesinin biiyiik rolii oldugu gibi
Libnanl ve Misirh sairlerin de bliyiik katkisi olmustur. Kahire Biiytikelciliginde gorev
yaptifi doénemde Tevfik el-Hakim (1898-1987), Ibrahim el-Mazini (1890-19447),
Muhammed Hiiseyin Heykel (1888-1956), Ahmed Rami (1892-1981) gibi Arap sair ve
bestekarlarin etkisinde kalmistir.2# Yine edebi kisiliginin gelismesinde Emile Zola (1840-
1902), Honore de Balzac (1770-1850), Lamartine (1790-1860), Charles Baudelaire
(1821-1867), Victor Hugo (1810-1885), Paul Verlaine (1844-1996) gibi Bati
edebiyatg¢ilarinin da etkisi olmustur.25

21 Bagmanci, Edebiyat Sosyolojisi Baglaminda Giilten Akin ve Nazik el-Melaike 'nin Siirlerinin Karsilastirilmast,
5.

22 Bagmanci, Edebiyvat Sosyolojisi Baglaminda Giilten Akin ve Nazik el- Melaike 'nin  Siirlerinin
Karsilastirilmast, 6.

2Siileyman Tiiliicii, “’Kabbani, Nizar’’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2. Baski (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2016), 1: 697.

22Nizar Kabbani, el- ‘Amalu 'n-Nesriyye el-Kamile, (Beyrut: Mensurat Yayinlari, 1983) 7:285-286

2 Haristo Necm, Nizar Kabbani Sa’ir likiilli'I-Ecyal, (Kuveyt: Darus Su’ad es-Sabah, 1998) 1:200.
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Nizar Kabbani siirlerini genel olarak siyaset ve kadin temasi tizerine islemistir.
Siirlerinde kadin konusu hayatinin biitiin dénemlerinde yer almis ve siirde ele aldig:
konular arasinda gelisme gosteren en genis tema olmustur. Kabbani, siyasi icerikli
siirlerinde ise Ortadogu Arap ulkelerinin siyasi sorunlar1 tlzerinde durmustur.
Siirlerinde genellikle sembolizmin hakim oldugu gortliir.2¢ Ona gore siir tamamen insan
trinudur. Siirin kesin bir tanimi yoktur. Her sair kendi siirinin tanimini olusturur. Siir,
sozciiklerle dans etmektir.2” Onun serbest bir siir anlayisi vardir. ilk dénem siirlerinde
edebi kaidelerden uzak durmus kendi déoneminde yasanan sorunlarin tizerini 6rtmeden
acik bir bicimde ortaya koymustur. Onun tislubu coskulu ve 6zgiindr. Siirlerinde ellili
yillarda Arap diinyasin etkisi altina alan Marksizm akiminin etkileri gortliir. Siirlerini
tabular1 yikan, kurallara karsi ¢ikan, 6zgiirliigii hedefleyen bir tislupla kaleme almigstir.28
Bundan dolay1 bazilar1 onun siirlerini Arap gengliginin ¢ikis yolu olarak gérmustiir. Siir
anlayisindaki bu serbestlik ask ve kadin konulu siirlerinde de goriilmektedir. “Kalet li
es-Semra” adl siir kitabinda hem anlatimi hem muhtevasi hem de kadin ve cinsellik
konularina asir1 serbest yaklasimiyla geleneksel siirin sinirlarini zorlamistir.2?

Turkgeye terciime edilen siir kitaplari: Esmer Soyledi Bana (1944), Bir Memenin
Cocuklugu (1949), Sen Benimsin (1949), Samba (1950), Siirler (1956), Sevgilim (1961),
Kelimelerle Resmetmek (1966), Aldirmayan Bir Kadinin Giinligi (1968), Yaban Siirler
(1970), Askin Kitabi (1970), Yiiz Ask Mektubu (1970), Hayir (1970), Yasaya Baskaldiran
Siirler (1972), Sehadet Ederim ki Senden Baska Kadin Yok (1979), Cilgin Siirler (1983),
Ask Kirmizi Isikta Durmaz (1983), Gazaba Ugramis Siirler (1983), Seninle Evlendim Ey
Ozgiirliik (1988), Elimde Kibrit ve Devletciklerimiz Kagittan (1989), Karmati Bir Asigin
Gizli Dosyas1 (1989), Asktan Bagka Galip Yok (1990), Dipnotlara Dipnotlar (1991), Ben
Tek Bir Adam, Sen Kadinlardan Kabile (1993), Kadinlara Methiyede Elli Yil (1994), Ask
Makamlar1 Uzerine Cesitlemeler (1996).30

2.2. Nizar Kabbani’nin Siirlerinde Kadin imgesi

Insanlik tarihinden giiniimiize kadar kadin imgesi hemen hemen biitiin sanat
eserlerinin ana konusu olmus, bu daha ¢ok siir sanatinda kendini géstermistir.

Nizar Kabbani, hayatinin son yillarina dek siirlerinde genellikle kadin konusunu
islemis ve kadin sairi olarak bilinmistir. Kabbani, kadin temasini farkli agilardan ele
almis ve birbirinden benzersiz sekillerde betimlemistir. Kadin, bazen onun sanatinin
ilham kaynagi olmus, bazen 6zgiir olmasi gereken bir kisilik, bazen de karsiliksiz sevilen
bir obje olarak siirlerine damgasini vurmustur.3! Nizar Kabbani siirlerinde kadin temasi
farkli bashklar altinda incelenecektir.

% Tiiliicii, ’Kabbani, Nizar’’, 698.

2’Kabbani, el- ‘Amalu’n-Nesriyye el-Kamile, 7:202.

28 Kabbani, el- ‘A4malu n-Nesriyye el-Kamile, 7:42.

2 Tiiliicii, ’Kabbani, Nizar’’, 698.

ONizar Kabbani, Askin Kitab:, gev. Mehmet Hakki Sucin, (Ankara: Hece Yayinlari, 2017), 3.

31Qalih Tur, “’Nizar Kabbani’'nin Ask Siirlerinde Annelik’’, Niisha, Sarkiyat Arastirmalar1 Dergisi, 6/20 (2006):
118.
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2.2.1. Kadin: Sevgili

Nizar Kabbani siirlerinde sevgili, etrafinda dénen bir eksen ve icinde ytiridigu
gezegendir. Dinyanin biitiin renklerini sevdigi kadinlarda goriir.32 Hayattaki her bir
objede sevgiliden izler bulur. Yani sevgiliden her bir ayrintiyi, somut ya da soyut
varliklara benzetir. Asagidaki siirinde Kabbani, gokytlziini sevdigi kadinin giiliisiine
benzeterek ve hatta onu gokyiiziinden tistiin tutarak betimlemelerde bulunmusturs33:

:&:\A‘;ﬂu"
Slasdl ch Lag i La 3N La
Laius La 3l

(s b cfad &)
o L)
Sevgilim bana soruyor
benle gékyiizii arasinda ne fark var?
Aranizdaki tek
sen gliltince sevgilim
gogt unutuyorum...
Nizar Kabbani kimi siirlerinde sevgilisini soyut kavramlara benzetip, sevdigi
kadin1 bunlarla somutlastirma yoluna gider. Asagidaki siiri bunu 6rnekler niteliktedir.

Nizar Kabbani, sevdigi kadini, kalbine, diinyasina sigdiramayacak kadar ¢ok sevmis, dyle
ki bu sevginin biiyiikliiglinii diinyayla esitlemistir.34

(s 5l 8 o 7
Ll Jatas i a Y
83 13al g 5 e b
“ Wl dalua 8 008
Allahim. Artik kalbim kdfi degil
clinkii sevgilim diinyayla esit
baska bir kalp yerlestir gégstime
ki esit olsun diinyayla...

Nizar Kabbani, baz siirlerinde, sevdigi kadinin uzuvlarini, insanlar tarafindan
degerli ve hos goriilen objelere benzeterek betimlemelerde bulunur ve bu sekilde

2Ahmet Gemi, Mahmoud Shoush, “’Nizar Kabbani Siirinde Kadm’’, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 7/1 (Haziran 2018): 308.

33 Kabbani, Askin Kitab:, 18.

34 Kabbani, Askin Kitabi, 24.
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sevgisini dile getirir. Asagidaki siirinde Kabbani, sevdigi kadinin gozlerini diinyadaki en
degerli taslardan olan yakuta ve zlimriite benzetmistir.3>

4 (e 3l g A 5V
il A Jiy
dal aal g :7\.%93.\
538 06 Lgsh Jass
a3l g gL adad ¢y
? A ke & AR Y
Cin sisesinden ¢ikip emrindeyim
bir dakikan var
dile benden ne dilersen dese
yakut ve ziimrlitten bir parca
gozlerini segerdim, hi¢ tereddlit etmeden...
Nizar Kabbani, bazen de sevdigi kadini tiim kadinlardan {stiin, degerli ve giizel
gormistiir. Siirlerinde sevdigi kadin diger kadinlarin adeta bir o6zeti gibidir. Sanki

sevgilisi diinyadaki her kadindan bir iz almistir. Asagidaki siiri bunu 6rnekler
niteliktedir.36

plall & 857
g lall & o<
(6 AT (O G conbalian) CiS
el e gAYl AL gan
Seni gokyiiziine sikdyet ediyorum
seni gokyitiziine sikdyet ediyorum
nasil kendinde 6zetledin, nasil
yerytiziindeki tiim kadinlarti...

Bu minvaldeki bagka bir siirinde ise Kabbani, sevdigi kadinin diinyadaki
kadinlarin en tatlisi oldugunu dile getirmistir.3”

el glA) § gl 1y Al
Pl g gl bt la
Ladl g .. Coieal) e (i oS5 0B

% Kabbani, Askin Kitab:, 28.
% Kabbani, Askin Kitab, 34.
37 Kabbani, Askin Kitab:, 94.
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“ada oI g &

Ey kadinlarin en tatlisi, endiselenme

her daim siirimdesin ve kelimelerimde

yillarla beraber yasin ilerleyebilir ancak

asla sayfalarimda yaslanmayacaksin...

Nizar Kabbani, baz siirlerinde ise sevdigi kadinin diinyadaki en buyiik derdi
oldugunu soyler. Yani ona gore diinyada sevgilisinden bagka biiylk derdi yoktur. Onu
sevmek, bir anlamda ac1 ¢gekmektir aslinda. Ciinkii ask demek dert demek, ac1 demektir.

Ama bu ac1 ona gore eziyet degil bilakis mutluluktur. Nizar Kabbani'nin asagidaki siiri
buna 6rnek gosterilebilir.38

B S malian)
PECEPRIPITRY
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b e pugl Al
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Yazdiklarim bosuna sevgilim
dilimden daha biiyiik hissettiklerim
sana olan hislerim sesimi agsiyor,
hangeremi astyor

yazdiklarim bosuna... kelimelerim
daha genis oldukg¢a dudaklarimdan
nefret ediyorum tiim yazdiklarimdan
derdimsin sen benim, biiyiik derdim...
2.2.2.Kadin: Anne

Ister Arap ister Tiirk siiri olsun, anne imgesini, kadin konusu icerisinde islemeyen
sair hemen hemen yoktur. Annesini kiiglik yaslarda kaybetmis ya da anne sevgisinden
mahrum olarak biiylimiis sairler, anne sefkatini sevdigi kadinlarda ararlar. Nizar
Kabbani, zaten bir kadin sairi olarak bilinmektedir. Bununla beraber o, kadin imgesini,
sadece sevdigi kadin olarak degil, ayn1 zamanda anne roliiyle de islemis ve ¢ogu zaman

% Kabbani, Askin Kitab:, 116.
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sevdigi kadinlarda anne sefkati ve sevgisini aramistir. Boyle siirlerinde sevdigi kadinlar
ona bir anne ¢ocuguna nasil davraniyorsa o sekilde davranirlar. Ona “yavrum”,
“kiiciigiim”, “cocugum” gibi hitaplarda bulunurlar. Tipki bir anne davranisi gibi onun
sikintilarinm dinler ve sefkatli davranirlar.3? Ornegin asagidaki siirinde Nizar Kabbani,
sevgilisinin, onu annesi gibi sevmesinden bahsetmis, hatta daha ileri giderek sevdigi
kadinin annesi olmasini istemigtir.#0

Bae ef L

g.digéji\)égé Cuagl Ul Yy
gl B ya) 38 41
AOsSil &
Al 9 (A
(30 (8 S e
Beni yanlis anladin arkadasim
ne bir sorunum var
ne de Oedipus’un i¢gtidiimde ve hayalimde
Lakin sevdigim kadinlar
benim olsun istedim
sevgilim ve annem...
tiim kalbimle annem olmani istiyorum...

Bu sekildeki baska bir siirinde ise Nizar Kabbani, kendisinin ¢ocuk¢a davranislari
karsisinda, sevdigi kadinin ona olan tepkisini tipki bir annenin ¢ocuguna olan tepkisi
gibi anlatir.#1

(s Ly JkYS Cuild”
o) 3l Ul Lagra ppin
Eule ik cuild
S 0 skay

L s (s i g

3 Tur, “Nizar Kabbani’nin Ask Siirlerinde Annelik’’, 118.
40 Kabbani, Askin Kitab, 76.
41 Tur, “’Nizar Kabbani’nin Ask Siirlerinde Annelik”’, 119.
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Sevgilim! cocuklar gibisin
ne kadar tizseler de severiz onlari
sen yaramaz
ama gururlu bir ¢ocuksun...
firtina olabilirsin... yagmur da...
kalbim seni hep bagislar
kugslarin yavrularindan
intikam almasi nasil olur?
tipki bir ¢cocuk gibi sefkatime ihtiyag¢ duyarsan
istedigin zaman kalbime dén...
sen hayatimdaki havasin...
ve sen... Yanimda yer ve goksiin.

Yine sair asagidaki siirinde, benzer bir sekilde sevdigi kadinda anne 6zellikleri
aramistir.#2 Sair bu siirinde, tipki bir anne sergenin, yavrularim1 kollarina alip sefkat
gosterdigi gibi sevdigi kadinin da kendisine bu sekilde davranmasini istemektedir.

el i plina U
QAT Aladd 8] ey
“ yyeail) Jha \ge 53 (338 S 810y
Asirlardan beri muhtacim
beni tizecek bir kadina
sergeler gibi kollarinda aglayacagim bir kadina.

Nizar Kabbani, kimi siirlerini esi Belkis’a ithafen yazmistir. Bu gibi siirlerinde
esini bir es olarak degil daha ¢ok onu koruyup kollayan bir anne sefkatiyle anlatmistir.
Ornegin Nizar Kabbani, esi Belkis'in 6liimii nedeniyle ona yazdig1 mersiyede esine olan
ihtiyacini tipki oglunun ve kizinin annelerine olan ihtiyaci gibi aktarmistir.43

o
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4 Tur, “’Nizar Kabbani’nin Ask Siirlerinde Annelik”’, 122.
4 Tur, “’Nizar Kabbani’nin Ask Siirlerinde Annelik™’, 126.
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Belkis...
nasil riizgarda biraktin bizi
titreyen agag yapraklarin gibi?
liclimiizii biraktin
tipki yagmurda kaybolan bir tiiy gibi...
beni diisiinmedin mi?
Zeynep ve Omer gibi senin sevgine muhtacim...
2.2.3. Kadin: Ozgiirliikk

Nizar Kabbani siirlerinde kadinlarin 6zgiirliiklerini ve haklarini genis ¢ercevede
ele almistir. Bu konuya bu denli yer vermesinin en biiyiik nedeni kiz kardesi Visal’in
intihar olayidir. Babasi Visal'i sevdigi adam yerine tanimadigi biriyle evlendirmek
istemesi tizerine Visal kendini asarak intihar etmistir. Bu ac1 olay tizerine Nizar Kabbani,
kiz kardesinin duygularini gormezden gelen babasini bu élimden sorumlu tutmus ve
siirlerinde babasini agir bir dille hicvetmistir. Bu hicivlerinden biri de “el-Vasiyye” adl
siiridir.#4

W5 e ajal bl

Lalal plaal) 4o gada

438 gual sl g2l oSS AN Aigy
Ll i Gond
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Bt

4 Salih Tur, Modern Arap Edebiyatinin Unlii Sairi Nizdar Kabbani ve Poetikasi, 1. bs. (Ankara: Gece Yayinlari,
2020), 143,145; Nizdar Kabbani, el- A’malu’s-Siydsiyye el-Kamile, Byt Mensirat Yayinlari, 1993) 3,4: 249,251.
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Acarim babamin sandigini
Yirtarim vasiyyetini
Satarim onu mezatta,
Babamin bana mirast:
Fildisinden tespih koleksiyonunu,
Tiirk fesini ve ytin ¢coraplarini
Ofkeyle cekerim kilicimi
Baslari ve gevsek mafsallari keserim
Yikarim Doguyu sahiplerinin basina
Babamin sandigini, artik bir sey géremiyorum
Dervis ve Mevleviden baska
Babamin tarihini agarim
Dénerim giinlerine babamin
Goriilmeyeni seyleri gortiriim
Dualar ve ilahiler,
Sifali bitki kaplari
Ve iktidarsizlik ilaglart.

Bu misralarda Nizar Kabbani’'nin kiz kardesinin 6liminiin etkisinde kaldig:
gorilir. Ablasinin 6liimiine sebep olan Dogu zihniyetinin babasinin diistincesinde yer
etmesini elestirir. Babasina olan 6fkesi dylesine biiyiiktiir ki, onun bu 6fkesi babasinin
mirasini reddetmesine kadar gider.*>
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* Tur, Modern Arap Edebiyatinin Unlii Sairi Nizdr Kabbdni ve Poetikasi, 146; Kabbani, el- A 'madlu’s-Siydsiyye
el-Kdamile, 252.
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@ e () alal) (b ji g
Babamin mirasini reddediyorum
bana giydirdigi elbiseyi reddediyorum
bana ogrettigi bilgiyi reddediyorum.

Nizar Kabbani, babasinin bu denli sert tutumuna kars: elestirisini ve nefretini
sadece kendi kelimeleriyle aktarmakla kalmaz, bu elestirileri bir de Dogu kadinlarinin
agzindan aktarir.46
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Babam neden beni sikiyor baskistyla beni bunaltiyor?
Bana bir esyaya ya da gazetesindeki bir satira baktigi gibi bakiyor
Sanki ben servetinin bir parcasiymisim gibi onun yaninda kalmam igin hirslantyor
Babam bencil ve sevgisinde hasta
Hasta taassubunda, hasta inadinda...

Dolayisiyla sair, Dogu zihniyetinin bir kurbani olarak gordiigi kiz kardesinin
intihar olayinin etkisi ile tiim dogulu kadinlarin durumlarina acimis; onlarin sorunlariyla
yakindan ilgilenmeye ve onlarin haklarini kendi diliyle savunmaya ¢alismistir.

2.2.4. Kadin: Vefa

Nizar Kabbani, siirlerinde kadinin psikolojisini etkileyen durumlari da ele
almistir. Bircok siirinde kadinin kocasi tarafindan aldatilmasi ve asagilanmasina ragmen
kadinin kocasina gosterdigi sabri, vefas: ve sadakatini dile getirmistir. Ornegin asagidaki
siirinde erkeklerin, kadinlarina karsi yaptiklar1 kotii muameleyi konu edinmistir. Esi
tarafindan haksizliga maruz kalan ve aldatilan kadinin, onuru ayaklar altina alinmis bir
kisi olarak gostermis oldugu tavrini su sekilde ifade eder:#”

Sagan 4l i Gl
“ag) g sadll g S8 Y Ul
O elinde bir oyuncak oldugumu mu santyor?

Ben ona dénmeyi diistiinmtiyorum.

4 Tur, Modern Arap Edebiyatinin Unlii Sairi Nizdr Kabbdni ve Poetikasi, 146; Nizar Kabbani, el- 4 ’mdlu’s-
Si’riyye el-Kamile, (Beyrut: Menstrat Yaylari, 1983) 1: 592,593.

4 Tur, Modern Arap Edebiyatinin Unlii Sairi Nizar Kabbdni ve Poetikasi, 183; Kabbani, el- A 'malu’s-Si riyye
el-Kdamile, 1:401.
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Kadin kocasina donmeme karari almistir. Fakat gerek ekonomik bagimsizligindan
gerekse cocuklarina olan sevgisinden dolay: tiim bu olup bitenleri gormezden gelmek ve
esini affetmek zorunda kalir. Hi¢ bu olaylar yasanmamis gibi evine tekrar doner, bu kez
de esine olan sevgisini soyle dile getirir:48
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Onu affettim
Halini sordum
Saatlerce omzunda agladim
Biraktim elimi farkinda olmadan
Bir serge gibi uyusun diye avug¢larimda
Bir anda unuttum, biitiin kinim yok oldu
Déndtim ona hig kin tutmamig gibi
Kag defa dénmeyecegimi séyledim,
Ama dondiim,
Dénmek ne giizel!

Baska bir siirinde ise Nizar Kabbani, esine karsi gosterdigi sevgi ve sadakatin
bedelini aldatilma ile 6deyen bir kadinin duygularini soyle dile getirir:4°
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8 Tur, Modern Arap Edebiyatimin Unlii Sairi Nizdr Kabbdni ve Poetikasi, 184; Kabbani, el- 4 'mdlu’s-Si riyye
el-Kamile, 1:402.
4 Tur, Modern Arap Edebiyatinin Unlii Sairi Nizar Kabbdni ve Poetikasi, 186; Kabbani, el- A 'malu’s-Si riyye
el-Kamile, 1:429.
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Dostum!
Baska bir kadin yerimi almig
Diin anlattilar bana...
Seni ve onu
Beyim!
Neden daha once séylemedin bana bunu.
Ey gururumu ayaklar altina alan
Bu muydu sevgi ve vefamin karsiligi?
Binlerce tesekkiirler sana...
Ben hayatimdan sana verilmeyeni verdim,
Sen ise beni éldiirmeye ¢alistin
Ey duygusu ucuz adam!
Demek ki o bes yili
Kum ve duman tistiine kurmusum ben.

Yukaridaki siirin kahramani olan kadin, esinin ona yaptig1 ihanet karsisinda
biiyiik bir hayal kirikligina ugrasa da esine karsi kin veya intikam alma gibi diislincelere
kapilmaz. Bilakis bu durumu kabullenir ve esinin yeni sevgilisine soyle der:50

)5 (A s (985 &1 sl
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Asta mutlu olman i¢in dua edecegim,

O da benim i¢in dua edecek mi?

% Tur, Modern Arap Edebiyatinin Unlii Sairi Nizdar Kabbani ve Poetikast, 186; Kabbani, el- 4 ’malu’s-Si riyye
el-Kdamile, 1:430.

akif 51/2 (2021), 184-211. 200



Fatma Zehra MISIR

2.2.5. Kadin: Vatan

Nizar Kabbani'de kadin imaji, 1970’1i yillarda, ugruna savas agilan ve isgal edilmis
bir vatana déniismustiir. Kadin, vatan kavramu ile beraber siirlerinde erimis ve tek bir
unsur haline dontismiistiir. Bu yillarda sair, kadin ile vatanin birbirinden ayrilmaz bir
par¢a oldugunu siirlerinde hissettirmistir. Ornegin bir siirinde:5!
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Nigin bahsedeyim sehirlerden, vatanlardan?
benim vatanim sensin
Yiiziin, vatanim
Sesin vatanim
minik elinin ayasi vatanim
Ben bu vatanda dogdum
Ve ben bu vatanda élmek istiyorum.

Bagka bir siirinde yine kadin ile vatan arasinda bir baglanti kurarak soyle
demistir:52
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51 Tur, Modern Arap Edebiyatimin Unlii Sairi Nizdar Kabbdni ve Poetikast, 190; Kabbani, el- A’madlu’s-Si riyye
el-Kdamile, 2:562.

52 Tur, Modern Arap Edebivatimn Unlii Sairi Nizar Kabbdni ve Poetikast, 190; Kabbani, el- A ’mdlu’s-Si riyye
el-Kdamile, 5:48.
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Bagskentlerin arasinda sen su an baskentimsin

Sehirlerin tarihi oldugu gibi giizel kadinlarin de bir tarihi var
Beni bilmeyen nice kahvehanelere takildim

Kacg kez kucakladin beni demir alirken gemiler

Daha onceden ne bir yurdum ne de bir ailem vard1

Vatanim olmadigini nasil iddia ederim,

Beni seven her kadin vatanimdir benim.

Yine Ornegini verecegimiz asagidaki siirinde Nizar Kabbani, bu defa bir sehri
kadina benzetmistir.>3
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“Senin pak topraklarinin tizerine kirpiklerimi serdim ey Sam!
Birbirimize neden sitem edelim ki?
Sevgilim sensin, uzan kollarimin arasina bir sarki gibi,
Ama sorma sebebini
Sen, kadinlarin tamamisin
Senden sonra sevdigim her kadin bana yalan geldi.”

Bir bagka siirinde ise sair, esi Belkis’in 6liimiiyle sadece esini degil ayn1 zamanda
vatanini yitirdigini dile getirir.5*
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S3Tur, Modern Arap Edebivatimn Unlii Sairi Nizdr Kabbdni ve Poetikasi, 192; Kabbani, el- A’malu’s-Si’riyye
el-Kamile, 3:418.
4 Tur, Modern Arap Edebiyatinin Unlii Sairi Nizdr Kabbdni ve Poetikasi, 192.
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Sus Sehrazad
Sus Sehrazad
Sen bir vadidesin
Hiiziinlerim de bir vadide
Bir ask hikdyesi arayan kisi
Kiiller altinda vatanini arayan kisi degildir
Sen ¢ok sey kaybetmedin sevgilim
Ben ise bir tarih... bir aile... ve bir tilke kaybettim.
3.1. Cemal Siireya’nin Hayati ve Eserleri

Asil adi Cemalettin Seber olan Cemal Siireya, 1931 yilinda varlikh bir ailede
diinyaya geldi. Alevi Kiirt-Zaza bir aileye mensuptur. Alti yasindayken Dersim isyani
nedeniyle Bilecik'e ailece go¢ etmek zorunda kaldilar. istanbul’a babaannesinin yanina
ailesinden izinsiz gitti ve orada ilkokula basladi. 1944 yilinda parasiz yatili ortaokul
sinavlarina girdi ve sinavi kazandi. Cok ¢aliskan bir 6grenci olan Siireya, edebiyat,
kompozisyon ve siir alaninda tipki bir dahi gibiydi. Ortaokuldan sonra Haydarpasa
lisesine yine yatili olarak devam etti. Liseden sonra Siyasal Bilgiler Fakiltesinde
egitimine devam etti. Universite ti¢iincii siifta esi Seniha ile evlendi. 1955 yilinda
maliye miifettisi olarak istanbul’a atand1. Bu gérevini icra ederken durmadan arastiran
ve okuyan bir sair olarak ilk édiiliinii “Uvercinka” adl siir kitabiyla aldi. 1961 yilinda bir
y1l gorev icab1 nedeniyle Paris’e gitti, orada Suna Lokman ile nisanland1 ama bu nisanlilik
kisa siirdii. Paris’ten Istanbul’a doéndiikten sonra Tomris Uyar’la tanisti ve onunla
evlendi. Bu sirada miifettislik gorevinden istifa etti ve bir slire gecimini saglamak i¢in
cevirmenlik yapti. 1967 yilinda “yelken” dergisinde ¢alismaya baslad1 ve bu arada Zuhal
adli bir kadinla tanist1 ve kisa siirede Zuhal hanimla evlendi. Bu evlilikten Memo Emrah
adinda bir erkek cocugu diinyaya geldi. Ankara Maliye Tetkik Kurul tiyeliginde ¢alismasi
pek ¢ok aile sorununa neden oldu. Kisa siire sonra Zuhal hanimdan bosandi ve yine kisa
sure icerisinde Glingor Demiray ile evlendi. Evliliklerinin ilk aylarinda oglu Memo’nun
kendisine kars1 yaptig1 psikolojik ve fiziksel iskenceye daha fazla dayanamayarak 9 Ocak
1990 giinii hayatin1 kaybetti.>>

Cemal Stireya’nin ilk sairlik sevdasi annesinden dinledigi Kerem ile Asl ve Leyla
ile Mecnun hikayeleriyle baslar. Okuma heyecani bunlarla sekillenmistir. Ayn1 sekilde
Dostoyevski'nin eserlerini okumus, incelemis; tislubundan ¢ok etkilenmistir.5¢

Cemal Sireya’nin siir anlayisi Nizar Kabbani‘nin siir anlayisiyla paralellik arz
etmektedir. Ona gore diizen siirin diismanidir. Siir serbest yazilmaldir. “Siir, sdyle, boyle

5 Ozmeral, Cemal Siireya Siirinde Kadin ve Erotizm, 15-21.
Nursel Duruer — Feyza Peringek, Cemal Siireya: “Sairin Hayati Siire Ddhil’’ (Istanbul: Kaynak Yayinlari,
1995) 45-47.
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olmahdir” diyenleri umursamaz. Gelisigiizel siir yazmayi tercih eder. Edebi sanatlar ¢ok
barinmaz onun siirilerinde. Siiri toplumun problemlerinden ve tarihten ayri gérmez. Siir
tarihten beslenmeli ve toplum sorunlarina egilmelidir. Cemal Siireya i¢in siirin kalici
olmas1 6nemlidir. Siir sadece yazildigi doneme degil, gelecek nesillere de fayda
saglamaldir.>”

Baslica siir kitaplari: Uvercinka (1958), Gégebe (1965), Beni Op Sonra Dogur Beni
(1973), Ugurumda Acan (1984), Sicak Nal (1988), Guiz Bitigi (1988) ve Sevda Sozleri
(1990).

3.2. Cemal Siireya’nin Siirlerinde Kadin imgesi

Cemal Siireya’nin siirlerinde kadin imgesi sadece hayatinin bir anini olusturmaz.
Kadin onun hayatinin tamamidir ve kadini tiim rollere biiriindirir. Kadin onun
siirlerinde askin bir parc¢asidir. Kadinin sevgili kimligini bir buitiin olarak, canli, hareketli
ve yasamsal unsurlar1 yadsimadan gercgekei goriintiilerle okuyucunun oOniine serer.
Siireya’nin siirlerinde kadin; olaylarin, eylemlerin, hayatin, vazgecilmez objesi; devinim
mekanizmasina hitkmeden bir nesne ve miizik, resim, diis, hayal lireten hayat akisinda
bas 6gedir.>8 Cemal Siireya siirlerinde kadin imgesi basliklar altinda incelenecektir.

3.2.1. Kadin: Sevgili

Cemal Siireya, siirlerinde sevgiliyi somut goriintiilerle tasvir eder. Sevdigi kadini
anlatirken soyut imgelere basvurdugu c¢ok nadirdir. Sevgilisini, yaratilis1 bakimindan
idealize etmesi, onu miikemmel bir sekilde anlatmasi ve agkin genel hali olarak
tanimlamasj, isledigi kadin imgesinin kisimlarini olusturur. Siireya, sevdigi kadini, kendi
diinyasi ve distince sisteminde yeniden olusturur. Onu, toplumun sorunlariyla yakindan
ilgilenen bir sevgili olarak degil bilakis sadece kendisiyle ilgilenen bir sevgili tipi haline
dontstirir. Cemal Sireya, sevdigi kadini1 bir seving kaynagi olarak goriir. Kadinin
kimligini, onun gilizellik unsurlarini, askin dogal unsurlari icgerisinde; kurallar
onemsemeyen, cesaretli, korkusuzlugun ustesinden gelebilen, giiclii ve ayn1 zamanda
zarif olarak sunar okuyucuya. Ornegin “Aslan Heykelleri” adli siirinde, sevdigi kadin
miltkemmelligi sembolize eder. Hatta miilkemmellikten daha ¢ok yasamsal kaynaklari
kendinde barindirir ve girdigi ortami genisletir.>°

“Oldurmanin ytkmanin yeniden yapmanin aslan heykelleri
Olduran yikan yeniden yapan gézlerini seviyorum kag kisi
Bir senin gézlerin var zaten daha yok.”

Cemal Sitireya siirlerinde sevdigi kadinlar1 daha c¢ok fiziksel 0Ozellikleriyle
anlatmay sever. Fiziksel 6zelliklerini anlatirken, onlar1 bir de soyut yonleri ile ele almay1
da ihmal etmez. Asagidaki siirinin iki dortliiglinde, sevdigi kadin1 hem fiziksel

*’https://www.edebiyathaber.net/cemal-sureyanin-siir-gorusleri/ Erisim: 24.12.2021

80zmeral, Cemal Siireya Siirinde Kadin ve Erotizm, 45,47.

¥0Ozmeral, Cemal Siireya Siirinde Kadin ve Erotizm, 52; Cemal Siireya, Sevda Sézleri, (Istanbul: Can Yayinlari,
2020), 43.
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ozellikleriyle hem de serbest, cesur ve hiir olmasi bakimindan soyut o6zellikleriyle
degerlendirir.®? Sevgiliyi giizel saclar1 agisindan degerlendirdigi siiri su sekildedir:

“Bosunaymis gibi bunca uzamasi saglarinin
Ben béyle canli sag gormedim émriimde
Her telinin iginde ayr bir kalp ¢arpiyor.”

Sevgiliyi, cesur, serbest ve hiir olmasi bakimindan soyut 06zellikleriyle
degerlendirmesi:

“Burada senin cesaretinden laf agmanin tam da sirasi
Kalabalik caddelerde hiirltigiin sarkisina katilirkenki
Padisah gibi cesaretti o, alimli degme kadinda yok
Aklima kadeh tutuslarin geliyor

Cicek Pasajinda aksamdiistleri

Asil yoksulluk ondan sonra basliyor

Biitiin kara pargalarinda...”

Birinci dortliikte sair, sevdigi kadini bir¢ok giizellik unsuruyla reel bir varlik
olarak betimlerken, ikinci dortliikte ise hiiviyetini degistirerek, bir sembol haline
doniistirmustdr.

Cemal Siireya sevdigi kadini kendi icinde o kadar 6ziimser ki onda olan nitelikleri
somutlastirma yoluna gider. Hayatin akisi icinde olan kadin, onun siirlerinin her
dizesinde somutlasir. Ornegin asagidaki bir siirinde, kadinin giindelik ayrintilarindan

o« » o«

olan “tasittan inmesi”, “tuhaf bir ¢anta tasimasi”, “saginda soku tarzinda bir tokanin
bulunmas1” gibi ifadelerle sevdigi kadinin niteliklerini hem somutlastirma yoluna gider
hem de ona derinlik kazandirir.61

“Asktin sen, kokundan bildim seni
Bir ahir iginde gezdirilmis giil kokusu
Tasittan indin, sonra da karsiya gectin

Elinde tuhaf bir ¢anta, saginda soku

Akil almaz isleri su zambakgillerin
Sokakta bir sévgii gibi akip gittin
Gézlerin sonsuz uzun, sonsuz ¢ekikti

Baksan ugtan uca Cin Seddi’ni gorebilirdin...”

800 zmeral, Cemal Siireya Siirinde Kadin ve Erotizm, 66; Siireya, Sevda Sozleri, 35.
61 Ozmeral, Cemal Siireya Siirinde Kadin ve Erotizm, 54; Siireya, Sevda Sozleri, 272.
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Ayni sekilde yine Cemal Siireya, sevdigi kadinda olan veya kendisinin onda fark
ettigi goruntiileri nesne kalibina sokar. Bu sekilde aslinda sair, ¢cagdaslarina gore, aski
daha kazanilmis ve umutlu bir atmosferde yasar.62

3.2.2. Kadin: Cografya-Mekan

Cemal Siireya, siirlerinin ¢gogunda Erzincan’dan Bilecik’e siirgiin edildigi olay: dile
getirir. Bu olgunun tarihi ve cografi yoniinii sevdigi kadinda biitiinlestirir. Sevgilisi, onun
gocebe ve gezginci kimliginde bir yoldastir. O, bu tiir siirlerinde tarih ile cografyayi, diis
ile gercegi, bati ile doguyu imgelestirir ve sevdigi kadin1 da bu kavramlarla somutlastirir.
“Tirkd” siirinde Stireya, yasadigi cografya ile sevdigi kadini biitiinlestirmistir.63

“Bir stirti gtivercin havalan. Saglarin

Bunlar tipki senin sevilmedeki saglarin
Kanatlarimdan bellidir yeni agilmis sokaklarda
Gliliim-mera giiliim-mera

Bir giivercin akintisinda kesin gtivercinler
Ugcsuz bucaksiz bana bakiyorsun.”

Ayni tarz kullanim “Ulke” siirinde de goriilmektedir. Siireya, gidip gordiigii her
cografyayr ve orada topladigi ornekleri sevdigi kadinla birlestirir. Sevdigi kadini
Konya’da sar1 basaklarda, Antalya’da denizin ariliginda arar. Bu sekilde sevgilisini tek
yonli bir varliktan soyutlayip, ¢cok yonlii bir kisilige biirtir.64

“Ve ¢carpintili ytiregim saglarinin akintisinda
Karadeniz’e karisirdi oradan Akdeniz’e

Bir basak ufak ufak bildirir Konya'yi

O basakta o Konya’da seni ararim

Ben simdilerde her seyi sana bagliyorum iyi mi?
Altin 6l¢ti ¢ift él¢ii altin ve karsiliksiz

Para basma yetkisini Firat'in suyunu Palandéken’i
Erzincan’in diiztinii asma bahgelerin dibini”
3.2.3. Kadin: Anne

Cemal Siireya kadin imgesini, anne kimligine biiriiyerek anlattig1 siirlerinde
okuyucuya kendi yasantisindan Kkesitler sunar. Bu tarz siirlerinin ¢ogunu ¢ocukluk
doneminde kaleme aldigi gorilir ki ele aldigi konular yetiskinligi doneminde
sevgililerinde aradigi ortak unsurlar haline gelmistir. 7 yasinda annesini kaybeden

62 Ozmeral, Cemal Siireya Siirinde Kadin ve Erotizm, 63; Siireya, Sevda Sozleri, 297.
63 Ozmeral, Cemal Siireya Siirinde Kadin ve Erotizm, 64,65; Siireya, Sevda Sézleri, 35.
64 Ozmeral, Cemal Siireya Siirinde Kadin ve Erotizm, 66; Siireya, Sevda Sozleri, 62.
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Siireya, bir siirinde annesi hakkinda hayalde bir seyler hatirladigin1 ve hatta annesinin
ylzilini teyzesinin ylizliyle karistirdigini soyler.6>

“Annem miydi, kesik sa¢1 ve acik ensesi miydi teyzenin.”

Cemal Streya’nin genglik yillarindan itibaren sevdigi kadinlarda annesini aradigi
acikca goruliir.66

“Annem ¢ok kiictikken oldti beni 6p, sonra dogur beni.”

Cemal Siireya, bazen siirlerinde yaptig1i kelime oyunlariyla okurlara istedigi
kadinin annesi gibi olmas1 gerektigi mesajini verir. Ornegin yine “Kii¢ciik Anne” siirinin
son dizesinde kullandig1 “ikinci parilti” terkibinde sair, sevdigi kadinda gormek istedigi
annelik roliine isaret etmistir.6”

“Ikinci bir parilti var senin bakislarinda
Kegske yalniz bunun i¢in sevseydim seni.”

“Gitsin Efendim” siirinde ise Cemal Siireya sevdigi kadinda annesini bulmak
ister.68

“Ozenle katlanmig bir mendil gibisin
Sil beni. N'olur kirk yillik kirim pasim gitsin.”

“Yiregin Yaban Argosu” siirinde Cemal Siireya otobiyografik unsurlar: siirinde
islemeye devam eder. Annesiyle yasadigl anilar1 oykiilestirerek siirsel bir bicimde
anlatir. Bu da sairin annesine ne kadar diiskiin oldugunu ve her tanidig1 kadinda
annesini aradigini gosterir.%°

“Bir ¢ocuktun sen
Bir ¢ocuktun sen, bir bardak duruyordu esikte;
Dolu bir bardak duruyordu egsikte.

O zamanlar sen daha ne yedin ki, annen Alucra’nin gizli su kiirelerinden gecirdi
seni; at arabalariyla ve biiyiik bir kalabalikla gidilen bas déndiirticii mavi su kiirelerinden.
Neden sonra aldin o bardagi; o yiizyll beklemis slitii; ¢cirpinarak tiilbentten stiziilmeye
ugrasan o koyu, o beyaz, o rahatsiz stibyeyi ictin elinden. Annen miydi? Kesik sa¢i ve agik
ensesi miydi teyzenin? Ictin elinden. Kar mi yagacakti artik?”

Cemal Siireya cevresindeki her bir objede annesini o kadar ¢ok aramistir ki,
annesiyle yasadigl anlar1 ¢evresine yaymis ve gercek olanlar1 hayalleriyle degistirerek
siirine sokmustur. Asagidaki “Cay Bahcesi” adl siirinde sair, karsi masada oturan iki

80Ozmeral, Cemal Siireya Siirinde Kadin ve Erotizm, 102; Siireya, Sevda Sozleri, 93.
% Ozmeral, Cemal Siireya Siirinde Kadin ve Erotizm, 102; Siireya, Sevda Sozleri, 253.
67 Ozmeral, Cemal Siireya Siirinde Kadin ve Erotizm, 105; Siireya, Sevda Sézleri, 253.
88 Siireya, Sevda Sozleri, 314.

8 Ozmeral, Cemal Siireya Siirinde Kadin ve Erotizm, 107.
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cocuklu anneyi aslinda kendi annesi olarak gérmiis ve “beyaz cigek” olarak kastettigi
kisi de annesidir.7°

“Iki cocuguyla oturmus

Karst masada bir anne,
Bekledigi tren saati

Bir olanak ariyor kendine
Gézlerine dolan beyaz cigekte.”
3.2.4.Kadin: Ustiinliik

Cemal Siireya, baz siirlerinde sevdigi kadin1 diger kadinlardan tstiin tutma
yoluna gider. Boyle siirlerinde sevgilisini miikemmellestirerek diger kadinlarla
karsilastirir. Buradaki amaci sevdigi kadin1 diger kadinlardan tistiin tutarak onu kolay
elde etmektir. Clinku bir kadin diger kadinlardan daha iistlin olmay1 sever. Cemal Siireya
sevdigi kadina bu hissi verebilirse onu kolay bir sekilde elde edecegini zanneder.
Ornegin “Tiirki” siirinin iki dizesinde sevdigi kadin giile benzeterek diger ciceklerden
(kadinlar) onu tistiin tutmustur.”!

“Ben ne kadar obiir ¢icekleri denesem
Seninki giil oluyor aralarinda”

Sair buna benzer bir siirinde yine sevdigi kadina yiikledigi ustiin niteligi
okuyucuya kendi deneyimine dayanan bir anlatimla vermistir.”2

“Esyanin konumunu bigimini rengini almiglardir

Koltuga oturdular mi koltugun boyuna eklenir boylari

Pat pat pat diye giilerler bir motosiklet negesi ile

Ama zariftirler de bir bisiklet kazasinda élmeyi akil edecek kadar
Patatesin agactan mi koparildigini tartisacak kadar naiftirler de
Hakgasi bilmedikleri yoktur biitiin balitk adlarini bilirler bir kere
Lunapark begenisi ile diizenlenmistir yatak odalari

Kadindirlar nisanlilari kendilerine ada falan armagan ederler.”
3.2.5. Kadin: Parc¢a-Biitiin iliskisi

Cemal Siireya, baz siirlerinde kadini estetize etmekten kacinmaz. Onu estetik bir
nesneye benzetir ve modern ressamlar gibi parcalar birlestirmeye calisir. Burada amag
sevdigi kadina yani biitiine ulasmaktir. Parcalanan nesneler bir biitiin oldugu zaman

0 Ozmeral, Cemal Siireya Siirinde Kadin ve Erotizm, 107.
1 Ozmeral, Cemal Stireya Siirinde Kadin ve Erotizm, 72.
2 Ozmeral, Cemal Stireya Siirinde Kadin ve Erotizm, 73.
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ozne haline gelir ve sairin dilinde estetik bir unsur olur. Ornegin sair asagidaki siirinde
kadinin kisilik 6zelliklerinin kendi uzuvlariyla bir biitiin olduguna isaret etmistir.”3

“Oydu bir bakista tanidim onu
Kuslar bakimindan ugari

Cocuk tutumuyla beklenmedik
Uzatmigs ay aydin karanligima
Nereden uzatilmissa tenha boynunu”
SONUC

Kadin, diinya hayatinin siist, ailenin sefkatli reisi, bir doktor kadar sifaci, ihtiyag
duyulan bir dost, sabir deryasi, kisacas1 hayatin her alaninin vazgegilmez bir pargasidir.

Kadin sairi olarak bilinen Nizar Kabbani, her seyden 6nce “insan duygularinin
siirini” olusturmaya calisir. Hayallerinden, 6zlemlerinden, sevgilerinden ilham alarak,
dilsel estetigi merkeze alir. Siirlerinin en 6nemli kahramani kadindir. Kadini oldugu gibi
siirlerinde isleyen sair, bu imgeyi bazen bir anne, bazen bir sevgili, bazen bir kiz kardes
bazen de bir dost olarak siirlerine aktarir. Pek az erkekte bulunan empati kurma, kadini
anlayabilme, onun gibi diisiinebilme yetisine sahiptir. Kadin onun icin bir nevi hayatin
anlamidir. Onun diinyadaki en biiyiik derdidir. Muhtemeldir ki sairi kadin konusunda bu
denli hassaslastiran sebep, kiiciik yasta annesini kaybetmesi ve genclik yillarinda ise
ablasi Visal'in intihar olayidir.

Nizar Kabbani, siirlerinde kadin imgesini fiziksel 6zelliklerinden daha ¢ok ruhuna
tesir eden yaniyla isler. Kadinin fizigine 6nem verir fakat onun icin kadina karsi
hissettikleri daha 6nemlidir.

Cemal Stireya siirlerinde ise kadin, bir karakter olarak karsimiza ¢ikar. Kadin
imgesi onun i¢in toplum iginde fiziksel gortiniimiiyle ortaya ¢ikan bir tiirdiir. Kadin her
seyden once sehirli olmalidir. Hangi rolde olursa olsun sehirli olma bilinciyle yasayan ve
fiziksel glzelligiyle kendinden s6z ettiren se¢ilmis bir kisidir. Bu yoniiyle kadin canl siir
karakteri olma 6zelligine sahiptir. O ancak bedeniyle prototiptir. Siireya’nin siirlerinde
kadinin fizigi yeni bir anlam kazanarak yeniden sekillenir.

Iki sairin siirlerinde kadin imgesi Karsilastirmali Edebiyat baglaminda
incelendiginde su sonuglara varilabilir: Nizar Kabbani siirlerinde kadin; sevgili, anne, kiz
kardes, 6zgiir kadin, vefali kadin olarak birkac¢ sekilde karsimiza ¢ikar. Onun i¢in kadin
sadece ruhunu doyuran ya da fizigiyle 6ne ¢ikan bir obje degildir. O, siirlerinde kadinin
fiziksel giizelliklerinin yani sira ruhsal giizelliklerini ve duygularini da anlatmaya 6zen
gosterir. Her seyden 6nce o, kadin1 anlamak ve duygularina terciiman olmak ister.

Cemal Siireya siirlerinde kadin imgesi ise daha ¢ok fiziksel ozellikleriyle
karsimiza cikar. Sairin kadin konulu siirlerinde daima kadinin fizigi 6n plandadir. Kadini

8 Ozmeral, Cemal Siireya Siirinde Kadin ve Erotizm, 110.
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tasvir ederken somut 6geler kullanmay1 tercih eder. Kadini1 anlamak, onun diinyasindan
bakabilmek, Nizar Kabbani'nin siirlerinde daha agir basar.

Her iki sairin kadin konulu siirlerini inceledigimiz zaman su ortak noktalara
varmak miimkiin olur: Nizdr Kabbani, sevgili siirlerinde sevdigi kadin1 somut
goriintiilerle tasvir eder. Yani dogada gordiigii her objede sevdigi kadini arar. Boyle bir
tasvir Cemal Streya'nin sevgili siirlerinde de goriilmektedir. Zaten Siireya, siirlerinde
sevdigi kadinlar1 hep somutlastirma yoluna giderek anlatmayi tercih etmistir.

Nizar Kabbani, vatan siirlerinde sevdigi kadini, gidip gordigii cografyalardaki
nesnelerde arar. Dogada gordugi her nesnede sevgilisinden bir 6zellik bulmak ister.
Boyle bir tasviri, yine Cemal Stireya’nin Cografya-Mekan siirlerinde de gormekteyiz.
Sireya doganin her ayrintisinda sevdigi kadini arar ve onu gittigi mekanlardaki
objelerde somutlastirir.

Her iki sair de kiigiik yaslarda annelerini kaybettikleri i¢in sevdikleri kadinlarda
annelerini arama c¢abas1 icindedirler. Eslerine hitaben yazdiklar1 siirlerde de anne
sevgisini aradiklar agik¢a goriilmektedir.
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Hicri dérdiincii yiizyilda fran cografyasinin bati yakasinda Biiveyhiler’in ydénetiminin istikrar bulmasiyla
birlikte sosyal ve kentsel kurumlar desteklendi. Bu sosyal kurumlar, tip ve egitim hizmetleri sunmak i¢in
esasinda ilim merkezleri (Daru’l-Iimler ve Kiitiiphaneler) ve hastaneler seklindedir ve sehirlerde kurulan
vakiflara dayanarak olusturulmuslardir. Bu arastirma ise, sé6z konusu kurumlarin tesekkiiliinde ve
devamliliginda vakiflarin oynadig rolii miitalaa ederken, Biiveyhiler donemi vakiflarinin yiikselislerini veya
dustslerini etkileyen faktorleri tarihsel gelismeler cercevesinde incelemeye ve kesfetmeye calismaktadir.
Elimize ulasan sonuglar, Biiveyhiler donemi kurumlar1 ve onlarin vakiflarinin istikrarli bir mali kaynak
sagladigini, ayn1 zaman diliminde onlarin ilerleme kaydedebilmeleri i¢in gerekli zemini olusturdugunu
gostermektedir.  Ne var ki, Biiveyhiler'in siyasi egemenliginin nihayete ermesinden sonra daru’l-ilmler,
kitiiphaneler ve onlara bagh olan vakiflar Sil egilimleri bahanesiyle tarihi hadiseler sirasinda zarar
gérmiigtiir. Bunun sonucunda ise faaliyetleri azalmistir. Ancak hastanelerle ilgili vakiflar ilhanhlar'in son
dénemlerine kadar varlhklarini stirdiirmiistiir. Fars Atabeyleri gibi yar1 bagimsiz ve mahalli yonetimler,
Biiveyhiler’in bazi sehirlerde kurduklar1 tip vakiflarinin varliklarini siirdiirmesine yardimci olmustur.
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With the stabilization of the Buwayhid administration in the western part of Iran in the fourth century of
the Hijri, social and urban institutions were supported. These social institutions are in the form of science
centers (Daru’l-ilms and Libraries) and hospitals in order to provide medical and educational services
and were established on the basis of foundations established in cities. This research, on the other hand,
tries to examine and discover the factors that affect the rise and fall of the foundations of the Buwayhid
period, within the framework of historical developments, while considering the role of foundations in the
formation and continuity of these institutions.

The results we obtained how that the institutions of the Buwayhids and their foundations provided a
stable financial resource and formed the basis for their progress in the same time period. However, after
the political domination of the Buwayhids came to an end, dar al-ilms, libraries and foundations affiliated
to them were damaged during historical events under the pretext of Shiite tendencies. As a result, its
activities decreased. However, foundations related to hospitals continued their existence until the last period of
the llkhanate. The existence of semi-independent and local governments such as Persian abbess helped the
medical foundations of the Buwayhids to continue in some cities.
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* Cevirisini yaptigimiz s6z konusu makale Fatima Urci ve Ali Asghar Chahian Boroujeni isimli yazarlar nezdince kaleme alinmstir.
Mezkir makale, “Naks-e Mevkifat der Gosteris-e Merakiz-e ‘Ilmi ve Dermani Ahd-e Boveyhiyan u Fercam-e anha” (Fasilname-i ‘IImi-
Pejlhesi Pejihesname-i Tarth-i isldm, Yil: 8 Sayr: 32, Kis: 1397/2018, ss: 5-28) adiyla yayimlanmigtir. Makalede semst ve hicri
takvimlere yer verilmis olmakla birlikte biz, terciime sirasinda tarihlerin asillarinin yaninda zihinsel biitiinliigiin olusabilmesi adina
miladi karsiliklarini da belirtmeyi uygun goérdiik. Ayn1 zamanda serhe ihtiya¢ duydugumuz birtakim hususlar1 da miitercimin notu
[m. n] tarzinda dipnot gosterdik. Ceviri esnasinda metnin biiyiik bir kisminda aslina ridyet etmekle birlikte manada miiphemligin
olustugunu fark ettigimiz durumlarda ¢evirinin daha iyi anlasilabilmesi gayesiyle bazi eklemelerde bulunduk. S6z konusu makaleyi
terciime etmemizin ana gayesi ise Biiveyhiler'in hakimi oldugu dénemdeki (V./X. ylizy1l) faaliyetlerinin keyfiyetini merak eden
okuyucu ve arastirmacilarin meramini nispeten giderebilmek ve iktidarlari, cogunlukla menfi olarak anilan Biiveyhi hanedanliginin
yonetiminin hakikatte bu sekilde olup olmadig1 hususuna miitevazi bir katki sunmaktir.
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Hicri dérdiincii asirda ve besinci yiizyihin ilk yarisinda Biiveyhi yoneticileri Iran’in
glineyi ve bat1 bolgeleri ile Irak’in bazi kisimlarinda siyasi hakimiyet kurdular. Mezkir
hanedanligin emirleri! bilhassa Adudiiddevle Sirdz, Rey, [sfahan gibi kendi
topraklarindaki sehirlerin siyasi, sosyal ve kiiltiirel hayatini iyilestirmeye calismislardir.
Bu sehirler, Bagdat’la birlikte Biliveyhiler’in siyasi merkeziydi. Ayrica ticaret yollarina da
oldukca oOnem verdiler. Kara ve su ticaret yollarina verilen 06nem, Biliveyhi
topraklarindaki bircok sehre refah getirdi.2 Biiveyhiler'in ticari yonden genisleme
politikalari, yolcularin rahatin1 saglayabilmek adina yollar arasina evler insa etme
tarzindaki hayir faaliyetlerini de kapsamistir. Biiveyhiler doneminde sehirlerin ticari ve
iktisadl refahina temel olusturmanin yani sira sehirlerdeki sosyal, kiiltiirel ve ilmi
merkezlere de ehemmiyet verdiler.

Biiveyhiler’in siyasi merkezleri diger etnik kokenlerin, dinlerin, medeniyetlerin
ilimleri ve bilimsel basarilarinin girisinde; diisiincelerin ise kavsak noktasinda bulunan
islam diinyasinin baz1 bélgelerine konumlanmistir. Oyle ki Kramer gibi bilim adamlar
bu doneme Rénesans yahut iran kiiltiiriiniin canlanmasi olarak atifta bulunmuslardir.
Tabil olarak bu durumda tip basta olmak {izere birgok ilim dal degisiklige ugradu.
Sonrasinda yeni ilim merkezlerinin insa edilmesi de zaruri bir ihtiya¢ olarak gorildu.
ilmi ve tibbi bakim merkezlerinin idaresi icin ise mali destege ihtiya¢c vardi. Bu
bakimdan vakif olarak yapilan hayir isleri, s6z konusu merkezlerin refah ve
bagimsizliginda etkili olmus olabilir.

Biiveyhi vakiflarina dair malumatin biiyiik bir yekiinu, Daru’l-ilm, Daru’l-Kiitiib
veya Hastane seklini almis ilmi ve tibbi vakiflar hakkindadir. Adi gecen vakiflarin zirvesi
Adudiiddevle devrinde sehirlerin kalkinmasi cihetiyle olmustur. Bu makalede,
Biiveyhiler donemindeki hayir islerindeki vakiflarin rolii ile ilm1 ve tibbi miiesseselerin
yeri incelenirken; Biiveyhi asrinin sona ermesinden sonra mezkir vakiflarin akibetleri
de arastirlmaktadir. Vakiflarin son bulma yahut ayakta kalma sebeplerini
degerlendirilmektedir. Bilhassa ilmi ve tibbl vakif tiirleri karsilastirilmistir. Tarihsel
yaklasim ve betimleyici-analiz edici bir yontemle, kiitiiphane ¢alismalarina dayanan bu
arastirma, Biiveyhl devri bilimsel-kiiltirel miiessese ve kurumlarini yeniden
incelemektedir. Buna ek olarak, vakiflarin ytikselis ve diisiisiinii etkileyen nedenlerin de
analizi yapilarak tahlil edilmistir. Bu konuda, simdiye kadar bagimsiz bir calisma
yapilmamustir. “Berresi Mesele-i Vakf der Hukiimet-i Al-i Boveyh”3 bashkh makale,
sadece Biiveyhi vakiflarini saymakta ve o zaman dilimindeki vakif tiirlerini
belirtmektedir. Ancak Biiveyhiler'den sonraki zamanda vakiflarin inis-¢ikislarinin
nedenine temas etmemektedir. “Kitdbhaneha ve Miiesseseha-yi Amizes-i Ali Dovran-i
Al-i Boveyh” adli makale, kiitiiphanelerin nasil ortaya ¢iktigini ve 6zelliklerini inceleyen
bir arastirmadir. “Daru’l-Illmha-yi Dovre-i Al-i Boveyh ve Naks-e An der Sokifa-yi ve

1 Asil metinde (&dy olarak ifade edilmekte; bu ise kelime olarak krallar yahut padisahlar anlamina
gelmektedir. Biz ise ‘emirler’ olarak ¢evirdik. Zira bu kavram, V./X. ylizy1l i¢in erken bir tabirdir. [m.n]

2 ibn Belhi, Farsndme-i Ibn Belhi, nsr. Mansir Rastgar Fesayi Siraz: Bonyad-1 Farssinasi, 1374/1995), 321;
Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed Makdisi, Ahsenti’t-Tekdsim fi Ma’rifeti’l-Ekdlim, ¢ev. Ali Naki Miinzevi
(Tahran: Seriket-i Miiellifan ve Miiterciman, 1361/1982), 2:626.

3 Zeynep Izdi Niya, “Berresi Mesele-i Vakf der Huk(imet-i Al-i Boveyh”, Vakf-1 Mirds-1 Caviddn 91-92
(1394/2015).
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irtikd-yi ‘Iilm u Danis”# isimli makalede de Daru’l-ilm’lerin taninmasi ve Biiveyhiler
tarafindan olusturulan kiitiiphaneler daha detayh olarak tartisilsa da, yalnizca Daru’l-
ilm’lerin idaresinde vakfin oynadig rolii gerektigi kadar ele alinmamasi degil; ayni
zamanda bu 6nemi haiz vakfin siire¢ icerisinde ytikselis-inislerindeki yeri de dikkate
alinmamistir. Genel olarak, Biiveyhiler'in vakiflar1 tUzerine yapilan arastirmalar,
vakiflarin ilim ve tip merkezlerinin gelismesindeki roliine pek ilgi gostermemis ve
esasen adi gecen vakiflarin dkibetlerine ise Biiveyhiler’den sonraki donemde ¢ok daha az
merak duymuslardir.

1. Biiveyhiler Doneminde Vakif Kurumu

Biiveyhil emirleri, hayir islerine ve bayindirhga oldukea ilgiliydiler. Biiveyhi
vakiflarinin isleyisi hakkinda bir¢ok sey bilinmesine ragmen, bu vakiflarin nasil
yonetildigine dair kismi veriler bulunmaktadir. Kesin olan sudur ki, Biiveyhiler divan
sistemlerinin hilafet divanina yakin olmasi sebebiyle vakiflarin idaresinde Abbasi divan
sistemini 6rnek almislardir.> Abbasi halifeligi doneminde “Divan-1 Kaza” din islerini,
hassaten vakiflar1 denetlerdi.6 301/914 “el-Birr ve’s-Sadakat”” adinda bir divan vardi.
Halife Muktedir devrinde (295-320/908-932) kurulmustu. Veziri Ali b. Isa (6. 324/936)8
ise hayir isleri ve sadakalarin idaresi vazifesine getirilmisti.? Sonraki yillarda bu divan ve
onun yonetimi hususunda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.

Biliveyhiler doneminde de vakiflar Divan-1 Kazd'nin ve kadilarin denetimi
altindaydi. Kadr'l-Kudat, Biiveyhiler'in siyasi yonetim merkezlerine emir tarafindan
atanirdi. Emirin kendisi cesitli bolgelere kadilar1 denetlemek ve vakiflarin nasil idare
edildigini incelemek iizere Kadi'l-Kudat génderirdi. 367/978’de Abdiilcebbar b. Ahmed
Mu’tezili Miieyyidiiddevle tarafindan Rey, Siihreverd, Kum ve Save’de bulunan kadilarin
faaliyetlerini gozden gecirmek iizere Kadr'l-Kudat olarak tayin edildi.l® Sahib b. Abbad,
onu oOzellikle vakif mallarinda dikkat ve ihtiyath olmasi hususunda uyarmist.
Abdiilcebbar’dan vakif gelirlerinin vakfedildigi tarzda kullanilmasi; bunun yaninda ulu
camiilere ve hayir mekanlarina vakfedilen mallarin 6nceden belirlendigi tizere
yararlanilmasi i¢in emin, salih ve giivenilir kisilerden istifade etmesini istemisti.11 Oyle

4 Zikrulldh Muhammedi - Muhsin Pervis, “Darii’l-‘ilmha-yi Dovre-i Al-i Biiveyh ve Naks-1 An der Sok{ifa-yi
ve Irtika-yi ‘ilm u Danis”, Tarihndme-i Irdn Ba’d ez Islam 7 (1392/2013).

5 Adam Metz, Temeddiin-i Isléamf der Karn-1 Cehdrom-i Hicri, ¢cev. All Riza Zekaveti Karakzll (Tahran: Emir
Kebir, 1377/1998), 95-107; Hemv, Nizdm-1 Divdn-1 Boveyhiydn, c¢ev. Ya'kiib Ajend (Tahran: Mevli,
1374/1995), 37-38.

6 Metz, Temeddiin-i Isldmi der Karn-1 Cehdrom-i Hicri, 361-363.

7 Bu divanin mali kaynaklariin asli, gelirinin hilafetin sinirlarini korumak, Haremeyn-i Serifeyni himaye
etmek ve yeniden insa etmek iizere adi gecen divana vakfedilen Irak Sevad arazileriydi Hind{isah ibn
Sencer, Tecdribu’s-Selef (Tahran: Tuhiiri, 1358/1979), 206; Nadya Bergnisi, “Divan-1 Birr”, Ddiretii’l-Madrif
Bozorg Islami 11 (1381/2002), 609-610.

8 Halife Muktedir doneminde birkag defa vezirlik koltuguna oturan Ali b. Is3, hayir islerine cok merakliydi.
Koy ve ciftliklerinden her sene takriben 80.000 dinar gelir elde ediyordu. Bunun yarisini dar gelirlilere ve
yoksullara, diger yarisin1 da aile efradi ve cevresine harcardi Ibn Sencer, Tecdribu’s-Selef, 206. Abbasi
veziri Ali b. Is&’nin vefat tarihi makalenin yazarlari tarafindan hicri 324/936 olarak verilirken; TDV islam
Ansiklopedisi'nde Nahide Bozkurt 334/946 olarak zikretmektedir. Arada on yil gibi bir zaman farki
bulunmaktadir. Ayrintih bilgi i¢in bkz. Nahide Bozkurt, “ibnii’l-Cerrah, Ali b. isa” (istanbul: TDV islam
Ansiklopedisi, 1999). [m. n]

9 Muhammed b. Ali Miskeveyh, Tecdribu’l-Umem, ¢ev. Eb(’l-Kasim imami - Ali Naki Miinzevi (Tahran:
Sortis, 1369/1990), 5:220.

10 {zziiddin Al ibn Esir, Tarih-i Kdmil-i Bozorg Irdn u Isldm, cev. Abbas Halili - Ebir'l-Kasim Halet (Tahran,
1371/1992), 21:1009.

11 {smail Sahib b. Abbad, Resdilii Sahib b. Abbad (Kahire: Darii’l-Fikri'l- Arabi, 1947), 45.
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gorlinlyor ki, Biiveyhiler devrinde vakiflarin isletimi, kadilik gibi 1rsi idi ve miras olarak
kaliyordu. Kadilarin ¢ogu ise Mu'tezill idi. Eb('l-Kasim All Ten(ihi Basra kadiligina tayin
edildigi zaman kendisi gibi Sil ve Mu'tezill temayiilleri olan oglu Ebd Ali Muhassin b. Ali
TenOhi'yi (6. 379/990)12 de Ahvaz vakiflarinin isletimi ve kadiligina atadi.3 Kadilar,
amilleri vasitasiyla vakiflar1 idare ediyorlardl. Amillerin ihtiyaglar1 farklh mall
kaynaklardan, 6zellikle haraglardan temin ediliyordu. 355/966 yilinda Kum’da oldugu
gibi, haraglarin bir kism1 “Resm-i Amilan”in édenmesine diger kismi da “Resm-i Ashab-1
Vakf”a tahsis edilmigtir.14

Hastaneler!> ve Daru’l-‘Ilm’ler, Biiveyhiler'in en éne ¢ikan vakiflar1 arasinda
oldugundan diger vakiflarda oldugu gibi kadilar bunlar1 da denetlerdi. Serefiiddevle
Sirdz'da bir kitiiphane kurdugunda Kadi EbGi Muhammed Abdullah Muhammed b.
Ahmed b. Selman’1 Bagdat'tan Siraz’a getirdi ve bu kiitliphanenin miitevellisi yapti.16
Hastane vakiflarini idare etmesi icin de Sdhib Mansib1’yi, Maristan Kadisi olarak atadi.1”
Ebl Bekir b. Muhammed b. Abdiilbaki’den Bagdat Maristan Kadisi olarak bahsedilir.
Vakifname ve vakiflarin belirledigi sartlara bagh olarak, bazen hastane ve birka¢ vakif
bir miitevelli nezdince yonetilir bazen de hastanenin miistakil bir miitevelli heyeti
olurdu. Mevsil (Musul) hastanelerinde bu makam Ilmiiddin Satat'nin (6. 599/1203)
uhdesinde bulunuyordu.l® Buna ek olarak, ayrica her hastanenin bir vekili
bulunmaktaydi ve hastaneleri onlar yonetmekteydiler. Nazirlar, divan sahipleri, kadilar,
muhtesipler ve fakihler arasindan secilmekteydi. Biiveyhi emiri, halife, vezir yahut
hastane vakifi da bunlara gliveniyordu. S6z konusu nazirlar, muhtemel heva ve
heveslerin ortaya c¢ikabilme durumu nedeniyle hastanenin ek giderlerinin 6niine
geciyorlardi. Bu nedenle, nazir se¢imlerine biiylik bir 6zen gosteriyorlardi. Bliveyhi
emirleri, diger emirler ve bunun yani sira halifeler, hastane vakiflarin1 bu yolla idare
ediyorlardi. ibnii’l-Maristaniyye olarak tanminan Fahruddin Eb( Bekir Ubeydullah (6.
599/1203),19 Bagdat Adudi Hastanesi'nde vakif miiderrisi ve vekili olan Hanefi
mezhebine mensup bir doktordu. O, Adudi Hastanesi'nin tertipgisi ve organizatoriiyydii.20
Zeyniddin Abdiirrezzak b. EbG Ahmed (6. 608/1212) de bir miiddet Adudi

12 0, 327/939 senesinde Basra’da dogdu. 346/958 de Ahvaz darphanesinde kendisine gorev verildi.
350/962 yilinda Hizistan kadiligina getirildi. Adudiiddevle’nin oldukc¢a ilgisini ¢ekmisti. Nisvdrii’l-
Muhddara ve Ahbdru’l-Miizdkere isimli meshur kitap onun eserlerindendir.

13 Sedidiiddin Muhammed Ufi, Metn-i Intikadi Cevamiu’l- Hikayat ve Levdmiu'r-Rivdydt, nsr. Emir Bana
Musaffd ve Muzahir Musaffa (Tahran: Pejihesgah-1 ‘Ulim-i Insani ve Miitaleat-1 Ferhengi, 1386/2007),
4:633.

14 Hasan b. Muhammed Kummf, Tdrih-i Kum (Kum: Kitdbhane-i Ayetulldh Meri’si Necefi, 1385/2006), 419.
15 Asil metinde Bimaristdn yahut Maristdn olarak iki sekilde kullanilan kavramlar, benzer manaya
gelmekte olup hastane olarak terciime edilmektedir. [m. n]

16 Eb(i'l-Abbas Muineddin Ahmed b. Sihabiiddin Eb¥'l-Hayr Zerkiib-i $irazi, Sirdzndme, nsr. ismail Vaiz
Cevadi (Tahran: Bonyad-1 Ferheng-i fran, 1350/1971), 53.

17 ibn Esir, Tdrih-i Kdmil-i Bozorg rdn u Isldm, 26:35.

18 Tmadiiddin Katib Esfehani, Haridetii’l-Kasr ve Ceridetii’l-Asr, ngr. Muhammed Behgetii'l Eseri ve Cemil
Sa'd (Bagdat: Matbtiatii'l-Mema'’il-‘ilm1 el-Iraki, 1375/1995), 12:362.

19 0, yasadig1 dénemin biiyiik ve séhret sahibi isimleriyle, ezciimle Abdurahman ibn Cevzi Abbasi halifesi
Nasir'in (575-622/1180-1226) veziri Eb’l-Muzaffer Ubeydulldh b. Ylinus Hanbeli gibi yasadig1 dénemin
biiyiik ve sohret sahibi isimleriyle iyi iliskileri ve dostlugu vardi. Ekonomik durumu yerindeydi. Bagdat
“Derb-i Sakirriyye”de bir daru’l-ilm agmis ve buraya ilim talebelerinin istifade edebilmeleri i¢in bir¢ok
kitap vakfetmisti Ahmed b. All Hatib Bagdadi, Tdrih-i Bagddd ev Medinetii’s-Seldm, nsr. Muhammed
Abdiilkadir Atd-Mustafa Abdiilkadir At (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-'Ilmiyye, 1417/1997), 17:66.

20 Hatlb Bagdadi, Tarih-i Bagddd ev Medinetii’s-Seldm, 17:67; Mahm(id Necmabadi, Tarth-i Tibb der frén Pes
ez Islam (Tahran: Danisgah-1 Tahran, 1353/1974), 791.
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Hastanesi’'nin nazirhigini yapmistir.2! Vekil de muhtemelen hastane kadisinin kontrolii
altinda gorevini siirdurmekteydi.

2. Vakif Kiitiiphaneleri ve Daru’l-‘ilm’ler’in Olusumlarinin Arka Plam

Daru’l-‘ilm’ler’in tesisi, kiitiiphanelerin veya Beytii'l-Hikme’lerin kurulmasinin
akabinde atilan en etkili adimlardan birisiydi. Bu Daru’l-‘Ilm’ler, Iskenderiyye Daru’l-
‘[lmi referans alinarak ve taklit edilerek olusturulmustur. Ikinci yiizyilda Yunan, Hint vb.
cesitli ilm1 eserlerin girisi ve terclime edilmesiyle Beytii'l-Hikme’'nin kurulmasi, Daru’l-
‘Ilm’ler’in tesis nedenleri olarak kabul edilebilir. IslAim diinyasinin bir béliimiinde
Biiveyhi hakimiyetinin 6ne ¢ikan hususiyetlerinden biri, 6zellikle ilim ve bilgi alaninda
yarattiklar1 hosgoru ortamiydi. Farkl dinlerin ve etnik unsurlarin tabileri, 6zgiirlik ve
giliven icerisinde tahsil, tedris, telif, tasnif, miizakere, akli ve nakli ilimlerin degisimi,
fenler ve sanatlar1 6grenebilmek amaciyla bu hosgoru atmosferine geliyorlardi. Kitap ve
kutiiphaneler ilim ehli i¢in birincil araglar olarak telakki ediliyordu. Kiitiiphaneler kiltiir
ve medeniyetin gelisip biiyimesinde de etkili bir rol oynadi. Bu yiizyilin yoneticileri,
vezirleri, Alimleri ve bilim adamlar1 da bu gelismelerden bihaber degillerdi. Isbu
kosullar, Daru’l-‘Ilm’ler’in kurulmasina zemin hazirlamistir. Bu Daru’l-‘ilm’ler, mahiyet
itibariyle kiitiiphane tipindeydi ve ilim sOylesileri icin 6zel tahsis edilmis bir yeri vardi.22

Aslinda Daru’l-‘ilm, kitap deposu olarak bilinen kiitiiphaneden farkli olarak
kitiiphane, miitdlaa salonu ve bir sergi yerinin birlesimiydi.23 Fatimi halifesi Hakim
zamaninda Kahire’de de Abbasiler'in Beytii'l-Hikme’lerini taklit ederek 395/1005
yilinda bir Daru’l-‘[lm kuruldu. Saraydaki kitaplar buraya tagindi. Ayrica halkin da ilim
tahsil edebilmesi icin buras: vakfedildi.24 Irak Musul’daki ilk Daru’l-‘[lm, Biiveyhiler’in
iktidarindan o6nce Safil fakihi Ca’fer b. Muhammed b. Hemedan Mevsili (6. 323/935)
tarafindan tesis edildi. O, bu Daru’l-‘ilm’in beraberinde icerisinde tiim ilimleri kapsayan
bir kiitliphane de yapt1 ve ilim talebeleri i¢cin buray1 vakfetti. Buranin kiitiiphanesi ilim
ehli icin her giin agikti. Hi¢ kimsenin girisi yasaklanmiyordu. ilim talebesi olup yoksul
birisi gelirse gecimligi temin edilirdi ve her giin kendisine kagit verilirdi.2> Bu kiitiiphane
vakifinin $afil mezhebinden olmasindan otirid Safii fikhini desteklemesine ragmen
Biiveyhi déneminde Daru’l-‘Ilm’lerin ilk 6rneklerinden olabilir.

Biiveyhi asr, Iran ve Irak’ta bilyiik ve siimullii kiitiiphanelerin insa edildigi diger
islami iktidar dénemlerinden farkli bir yiizyildir. isbu kiitiiphanelerde her dalda, ilim ve
fen alanlarinda kitaplar vardi.26 isaret edildigi, gibi uzmanlasma ve tiirlii kitaplarin var
olmasi, terciime akisinin artmasi ve Beyti’'l-Hikme'nin gelismesi gibi nedenlere
baglanabilir ki cesitli ilimlerin Bati Iran ve Iskenderiye Misir1 havzasina akin etmesi,
Bagdat’1 da beraberinde getirmistir.

21 ibn Esir, Tdrth-i Kdmil-i Bozorg Irdn u Isldam, 31:274.

22 Abdiirrahim Ganime, Tdrth-i Danisgdhhd-yi Bozorg-i Islami, ¢ev. Nirullah Kesai (Tahran: Yezdan,
1364/1985), 90.

23 Miifidullah Kebir, Al-i Boveyh der Bagddd, Hildfet der Serpence-i Kudret-i Irdniydn, cev. Mehdi Efsar
(Tahran: Refa’t, 1379/2000), 118.

24 Ahmed b. Ali Maknizi, ittidzi’l-Hunefé bi Ahydri’l-Eimme-i’l- Fatimiyyin el-Hulefd, nsr. Ahmed Muhammed
Hilmi (Kahire: Viizeratii'l-Evkaf, 1416/1996), 2:56, 295.

25 Yakiit Hamevi, Mu’cemu’l-Udebad, gev. Abdiilmuhammed Ayeti (Tahran: Sorts, 1381/2002), 1:355.

26 Makdist, Ahsenii’t-Tekdsim fi Ma'’rifeti’l-Ekdlim, 2 /669.
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3. Biiveyhi Daru’l-‘ilm’lerinin ve Kiitiiphanelerinin idaresinde Vakfin
Konumu

3. 1. Vakif Daru’l-‘ilm’leri

Biiveyhiler doneminde ilk ve en bilinen vakif daru’l-ilmi 381/992’de
Adudiiddevle’nin oglu Bahatiddevle’'nin veziri EbQi Nasr Sapir b. Erdesir kurmustur. Bu
Daru’l-‘ilm, Bagdat'ta Kerh mahallinde Beyne’s-Stireyn (iki duvar arasi anlaminda)
bolgesinde kurulmus ve ilim adamlarinin istifadesine sunulmustu2?. S6z konusu daru’l-
‘iilmden ilk IslAmi vakif {iniversitesi olarak da bahsedilmektedir.28 Béyle bir
isimlendirmenin nedeni ders siniflarinin olusturulmasi ve arastirma soéylesileri
oturumlarinin tertip edilmesi olabilir.2? Eb( Nasr Sapir bu daru’l-‘ilmin finansmanini
temin edebilmek icin Bagdat Kerh mahallinde Daru’l-Gazl (Iplik Atdlyesi) ve Mahall-i
Ashabi’l-La’b (Kutlama ve Eglence Yeri) adinda iki bina insa ettirerek vakfetmistir. Her
iki binanin gelirlerini bu ilim merkezinin idaresine tahsis etmistir.30

Daru’l-Ilm ve kiitiiphanelere maddi gelir saglayan bagislarin yan sira yapilan
kitap bagislar1 da kiitiiphanelerin zenginlesmesindeki etkenlerdendi.3! Eb(i Nasr Sapir,
dar’l-ilmi tesis ettikten sonra Miisliimanlarin faydalanabilmeleri icin bir¢ok kitap
bagislamistir.32 Toplam kitap adedi on binlerce cilde varan bu biiyiik vakif daru’l-
‘ilminde, vakiflarin bagisladiklar: kitaplarin yani sira biiytik bilim ve ilim adamlarina ait
el yazmalarinin ¢ok sayida istinsah edilmis halleri veya asil niishalar1 bulunmaktaydi.33
Abbasi veziri ibn Mukle tarafindan hediye edilen takriben yiiz Kur'an-1 Kerim el yazmasi
Biiveyhi Daru’l-‘Ilm kiitiiphanelerince korunuyordu.3 Biiveyhi dénemi doktoru olan
Gabriel b. Ubeydullah b. Bahtisua da vakiflar arasinda zikredilebilir ki o, Kiinnds isimli
kitabin1 Bagdat Daru’l-‘ilm’ine bagislamistir.35 Fakih, hafiz ve Bagdat'in en iinliilerinden
biri olan Hatib Bagdadi (6. 463/1071) de kitaplarini Miisliimanlara vakfetmistir.36

Biiveyhiler doneminde gerekli mali destegi temin edememesinden o6tirii devam
etmeyen daru’l-‘ilmler de vardi. Bunlar Biiveyhi asr1 ulemalarindan Seyyid Riza ve
Seyyid Murteza adinda iki kisi tarafindan Bagdat’ta kurulmustu. Seyyid Riza Daru’l-‘Ilm'’i
Kerh Sii mahallinde Sapir'un daru’l-‘ilminin yanindaydi ve sinirh mali kaynaklarindan
Otlirii miessisinin 406/1016’da vefat etmesiyle faaliyete devam etmemistir. Ciinkii
fonlamasi1 Seyyid Riza’'nin mallarindan saglaniyordu.3” Riza’'nin kardesi Seyyid
Murteza' nin kurdugu 80.000 cilt kitaba sahip daru’l-‘ilm hakkinda ise ¢ok az malumat

27 Ebi’'l-Ferec Abdurrahman b. All ibn Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Umem ve’l-Mulitk (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-'[lmiyye, 1412/1991), 14:366; ibn Esir, Tarih-i Kdmil-i Bozorg [rdn u Isldm, 21:217.

28 Muhammed Kerimi Zencani, Darii’l-llmhd-y1 Sii ve Niizayt Ferhengi der Cehdn-i Islim (Tahran: Etteleat,
1375/1996), 69.

29 Eb{’l-Fida ismail ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, nsr. Halil Sehade (Beyrut: Daru’l Fikr, 1407,/1986),
11:312.

30 Muhammed b. Abdilmelik Hemedani, Kat-u Tdrthiyye min Kitdb Unvdnii’s-Seyr fi Mehdsin-i Ehli’l-Bedv
ve’l-Hadr ev El-Medrifu’l Miiteahhire, nsr. Sayi' Abdiilhadi Haceri (Tunus: Daru’l-Garbi’l-islami, 2008), 135.
31 Corci Zeydan, Tarih-i Temeddiin-i Islami, cev. All Cevahir Kelam (Tahran: Emir Kebir, 1372/1993), 632.
32 {bn Esir, Tdrth-i Kamil-i Bozorg Irdn u Islam, 21:217.

33 [bn Esir, Tdrth-i Kamil-i Bozorg Irdn u Islam, 21:217.

34 Hamevi, Mu’cemu’l-Udeba, 2:1034.

35 Ahmed b. Kasim Ibn Ebi Useybia, Uyinii’l-Enba fi tabakati’l-Etibbd, nsr. Mahmud Necmabadi (Tahran:
Danisgah-1 Ulim-1 Pezesgi-i iran, 1386/2007), 1:393-394.

36 Hamevi, Mu’cemu’l-Udebd, 1:164.

37 Ahmed b. Ali ibn ‘Inebe, Umdetii’t-Talib fi Ensabi Al-i Ebi Tdalib, nsr. Muhammed Hasan Altakani (Kum:
Serif Riza, 1362/1967), 208-209.
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vardir.38 Oyle goriinmektedir ki bu daru’l-‘ilm de Seyyid Riza daru’l-‘ilmi ile aym akibeti
paylasmisti ve ayakta kalmasini saglayacak yeterli bagistan yoksun olmasi sebebiyle
varligini idame ettirememisti.

3. 2. Vakif Kiitiiphaneleri

Biiveyhiler doneminde Biiveyhi emirleri ve vakiflar1 daru’l-‘ilmlere ek olarak,
kiitiiphaneler de vakfediyorlardi ve cogunlukla Iran’in batisina dagilmislardi. Bunlardan
biri Sirdz’da Adudiiddevle’nin kurdugu kiitiiphanedir. S6z konusu kiitliphane, bir
danisman, bir kiitiiphaneci ve sehirde kendilerine itimat edilen heyetce se¢ilen bir amir
tarafindan idare edilen bagimsiz bir yerdi. Kiitiiphane amiri ve danismani muhtemelen
mezklr yere yapilan bagislarin dogru kullanimini denetlemislerdir. Bu kiitiiphanede
tirli alanlarda tedvin edilmis kitaplar toplanarak konularina gére ayr1 bir boéliimde
tutulmustur. Kitaplarin bir fihristi de mevcuttu. Kiitiiphaneye sadece unvani olan kisiler
girebilirdi.3® Makdisi, kitaplarini yazarken bu kiitiiphaneden yararlanmigtir.40

Adudiiddevle’ye yakin olanlardan Katip EbG Ali b. Sivar da Basra’da bir
kiitiiphane kurarak oraya bagislar tahsis etti.4! Eb{i'l-Kasim Besti, Basra’daki bu vakif
kiitiphanesinin kurulusunda ve ayakta kalmasi hususunda Katip Ebéi Ali b. Sivar'a
yarenlik eden kimselerden biriydi.#2 Ayrica kiitliphane ekabirden, ilim adamlarindan ve
yetkili mercilerden gelen kitap bagislariyla da takviye edilmistir. S6z gelimi, Kad1 Eb{’l-
Ferec b. Eb('l-Beka*? kitaplarinin bir boliimiinii bu kiitliphaneye ve Basra’daki sair
kiitiiphanelere bagislamigtir.44

Katip Eba Ali b. Sivar, Basra’ya ek olarak bir kiitliphane de Ramhiirmiiz’de tesis
ederek bagislar tahsis etti. Kiitiiphanede gorevliler, okurlar ve kitap yazarlan siirekli
calisiyorlardl. Cari giderler ve gorevlilerin maaslarinin 6denmesi bagislar vesilesiyle
temin ediliyordu. Bu kiitliphane, Mu'tezile keldminin tedris edildigi yerlerden biriydi ve
icerisinde her daim bir kelam hocasi bulunurdu.#> Kiitiiphanede devaml tedris de
mistakil mall kaynaklar1 liizumlu kiliyordu ki kitiiphanenin bu giderleri karsilamaya
imkan taniyan 6zel bagislar: vardi.

EbG Kalicar'in veziri Ebi Mans(r Behram b. Mafne de Siraz’da bir kiitiiphane
kurmustu. O, Siraz’'in idaresini eline aldiginda kendi kiitiiphanesinden yaklasik olarak
90.000 cilt kitabi ilim ehline vakfetmisti. Kiitiiphanede Ibn Mukle’nin 4.000 levhasi
bulunuyordu.46 0, Bagdat Daru’l-‘ilm’ine oldugu gibi bu kiitiiphaneye de ihtiyac duydugu
kitaplar1 bagislayarak buranin gelisim gostermesine katkida bulunmustur.

Sahib b. Abbad (6. 385/996) Biiveyhi vakiflarindan bir digeriydi. Biiveyhiler'in bu

bilgili veziri akli ve nakli ilimlere ciddi bir muhabbet besliyordu. Vaktinin bir kismini
ilmi ve edebi kitaplarin yazimina ayirmisti.4” Rey Vakif Kiitiiphanesi onun 100.000 cilt

38 Hemv, Nizdm-1 Divdn-1 Boveyhiydn, 206-207.

39 Makdisi, Ahsenti’t-Tekdsim fi Ma'rifeti’l-Ekdlim, 2:669.

40 Kebir, Al-i Boveyh der Bagdad, Hildfet der Serpence-i Kudret-i Irdniydn, 276.

41 Makdisi, Ahsenii’t-Tekdsim fi Ma'rifeti’l-Ekdlim, 2:618.

42 Muhammed b. ishak Ibn Nedim, el-Fihrist, cev. Muhammed Riza Teceddiid (Tahran: Bank-1 BAzargani-i
fran, 1346/1967), 383.

43 Tamlamalarin transkripsiyonunda metnin aslina sadik kalinmistir [m. n]

44 {bn Esir, Tdrth-i Kdmil-i Bozorg Irdn u Isldam, 23:384.

45 Makdisi, Ahsentii’t-Tekdsim fi Ma'rifeti’l-Ekalim, 2:617.

46 Tbn Cevzi, el-Muntazam fi Tarini’l-Umem ve’l-Muliik, 15:224.

47 Ahmed Behmenyar, Sahib b. Abbad, nsr. Muhammed Ibrahim Bastani Parizi (Tahran: Danisgah-1 Tahran,
1383/2004), 119.
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kitap bagislamasiyla tesis edildi.#8 O, diger yonetici ve hiikiimdarlarin aksine pek ¢ok
kitap ve eserini kendi depolarina koymakla kalmamis; onlarin miitdlaa edilmesi,
faydalanilmasi, ezberlenmesi ve istinsah edilmesi icin ¢esitli ilim dallarindaki yazmalarla
birlikte alimlere vakfetmistir.#> Bu nedenle onun kiitiiphanesinden istifade edilmesi
sadece miracaat edenlere mahdut kilinmamis; onun kurdugu vakif vakf-1 am
addedilmistir. Nih b. Mansir-1 Saman?’nin Sahib b. Abbad vezirligi devralmasi i¢in
Samani sarayina ¢agirdigi sirada onun Nih’a verdigi cevapta kiitiiphanesinde yer alan
kitaplarin1 Buhara’ya tasiyabilmek icin 4.000 devenin gerektigini belirtmesi kitaplarinin
miktarinin ulastigl seviyeyi gostermektedir.>® Rey’deki Siiler ve Sahib b. Abbad’in Sii
temayiilleri, Ehl-i Beyt'le iliskisi>! géz oniine alindiginda alimler ile ekabiri barindiran
boylesine biiyiik bir halk kiitiiphanesinin kurulmasi, Biliveyhiler déneminde ve Selguklu
devrinde Sii fikhini gelismesi ve Sii medreselerinin insa edilmesini saglamistir.

385/996’da Sahib b. Abbad’in 6liimi sonrasinda vezirligi devralan Eb{’l-Abbas
Ahmed Dabi (6. 399/1009), isfahan Ulu Camii’'nde kitap mahzenleri ve hiicrelerinin
yaninda bir de kitliphane insa etti. Kiitiiphanenin ii¢ biiyiik cilde ulasan fihristinde,
tefsir, hadis, nahiv, sarf, kisas-1 enbiya, padisahlar ve emirlerin hayatin1 konu edinen
telifat yer almaktadir. Eb(i'l-Abbas ayrica riyaziyat, tabif ilimler ve ilahiyat gibi tiirld ilim
dallarinda yazilar toplayarak devrin fazilet sahiplerine vakfetmistirs? So6zii gecen
kiitiiphane, teseyyu’ gayesiyle tesis edilmisti. Ote taraftan, Eb(’'l-Abbas’in Isfahan’da
Sahib b. Abbad’in halefi ve onun hayalinin takipcisi oldugu gérmezden gelinmemelidir.

3. 3. Vakif Kiitiiphaneleri ve Daru’l-‘ilm’lerinin Yok Olma Nedenleri

Biiveyhiler déoneminin sonlarina dogru vakif kiitiiphaneleri ve daru’l-‘ilm’lerinin
zayiflama ve yok olmasinda tiirlii nedenler etkili olmustu. Civar hiikkimetlerin hamleleri
ve i¢ isyanlar bu nedenler arasindaydi. Bahatiddevle’den sonra Biiveyhi iktidar1 dagildi
ve onun yerine gecenlerin vakif kiiltliir merkezlerine tevecciihleri devam etmedi.>3
Biiveyhi iktidarinin zayiflamasi, civar hiikimetlerin hamleleri ve Biiveyhi
hakimiyetindeki bolgelere yeni siyasi gliclerin akinlari, Biiveyhi vakiflarinin 6zellikle de
ilmi vakif merkezlerinin ortadan kalkmasina sebep oldu. Gazneli Mahmud’'un 420/1029
yilinda Sii ve Mu'tezili hareketleri bastirma hedefiyle Rey’e yaptigi hamlenin
sonuglarindan birisi de Sahib b. Abbad’in biiyiik kitiiphanesinin yikilmasidir. Gazneli
Mahmud'un mezhebi siyaseti, taassubu ve Halife Kadir Billah’a (381-422/992-1031)
itaat etmesi, Sahib b. Abbad’in kiitiiphanesindeki $il ve Mu’tezill kitaplarinin varliginin
kabul edilmemesine ve kiitiiphanenin harap olmasina sebep oldu.5*

48 Makdisl, Ahsenii’'t-Tekdsim fi Ma'rifeti’l-Ekdlim, 2/617. Rey’de Rikniiddevle’'nin veziri Eb{’l-Fadl b.
Amid’le (6. 360/971) bag olan bir kiitliphane mevcuttu ve Eb( Ali Miskeveyh oranin gorevlisiydi
Miskeveyh, Tecdribu’l-Umem, 6:277. Sahib b. Abbad vezirlik koltuguna oturduktan sonra buray1 kendi
kiitiiphanesine ekledi Riikneddin Hiimaytinferh, Tdrihce-i Kitdbhdne-i Irdn u Kitdbhdne-i Umiimi (Tahran:
Sazman-i Ketabhane-i Umimi Sehrdari, 1344/1965), 30.

49 Kummi, Tarth-i Kum, 11.

50 Ahmed b. Muhammed ibn Hallikan, Terciime-i Vefeyatii’l-‘Aydn ve Enbd-i Ebndi’z-Zamdn-1 Ibn Hallikan,
cev. Ahmed b. Muhammed Senceri, nsr. FAitima Miiderresi (Urmiye: Danisgah-1 Urimiyye, 1381/2002),
1:194.

51 Behmenyar, Sdhib b. Abbdd, 89,99.

52 Fadl b. Sa’de Mafriihi Esfehani, Mehdsinii Isfahdn, gev. Hiiseyin b. Muhammed Averi, nsr. Abbas ikbal
Astiyani (isfahan: Sdzman-i Ferhengi-Tefrihi Sehrdari, 1375/1996), 90.

53 Kebir, Al-i Boveyh der Bagdad, Hildfet der Serpence-i Kudret-i [rdniydn, 284.

54 {bn Esir, Tdrih-i Kdmil-i Bozorg Irdn u Isldm, 22:86.
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Biiveyhi iktidarinin ¢okilisii ve Selguklularin yiikselise geg¢mesi, vakif
kiitiiphanelerinin ve buralardaki mevk@fatin yok olmasindaki bir diger sebepti.
Selguklularin mezhebi taassuplar1 ve Hanefi mezhebine olan egilimleri, Sii bir anlayisa
sahip olan daru’l-‘ilmlerin faaliyetlerinin devam etmesine miisamaha gostermedi. Her ne
kadar goriliniiste de olsa hilafet kurumuna baglilik da tim ilim adamlarini kabul
etmesine ragmen, Sii kitaplariyla dolu olan>5 ve Sillerce idare edilen Ebi Nasr Sapar
Daru’l-‘ilm’i de dahil olmak iizere daru’l-‘ilm yaklasimina daha fazla kars1 ¢ikilmasina
neden oldu. Biiveyhiler'den 6nce daru’l-‘ilmler 6zel bir mezhebi egilime sahip degillerdi.

Ancak Ebl Nasr'in kurdugu vakfin idaresinde Sif anlayislarin var oldugu goriilmektedir.
Ornegin, talebelerin ihtiyaglarin1 giderme gérevini yerine getiren Murtezd Eb(’l-Kasim
Al b. Hasan Misevi, Sapir’un vefatindan sonra uzun yillar bu kiitiiphaneyi yonetti.>6

Bagdat’ta Sifler’'in mahalli Kerh’te bu daru’l-‘ilmin kurulmasi da $ii karakterin bir
diger isaretidir.5’ Iste bunlar, onlarin yikimina zemin hazirlayan nedenler oldu. ilk
Selcuklu sultani Tugrul Bey’in 401/1011 Besasiri'yi bastirabilmek icin Bagdat’a girdigi
sirada Kerh'in ates almasiyla birlikte Ebli Nasr Erdesir Daru’l-Ilm’i de yand1 ve bir¢ok
edebi eser yagmalandi58 Tugrul'un veziri Amidilmiilk Kenderi, kiitiphanenin bir
kismini kurtardi ve bazi niishalari secti.>® Kender?’nin Hanefi mezhebine yonelik giiclii
egilimleri nedeniyle, se¢gmis oldugu kitaplarin kendi fikri yapisina ve Hanefl mezhebine
paralel eserler oldugunu bilmek gerekir. Bu hadiseden birka¢ sene sonra, 457/1065’te
Eb(’'l-Hasen Muhammed b. Hilal Sabi, Bagdat'in bat1 tarafinda bulunan ibn Ebi Avf
mahallinde bir kiitiiphane vakfetti. Ilim ehlinin istifadesi icin ilk seferinde 1.000 diger
seferinde 400 kitap oraya intikal ettirdi.6?

Aslinda bu Biiveyhi bilim adami Eb{i Nasr Sap{r'un yanmis kiitiiphanesini baska
bir tir vakifla ihya etmeyi ve alimlerin toplanacagi bir merkez kurmayi amaglamisti.
Ancak Sii bir hiitkiimetin desteginin olmamasi, kiitiiphanenin faaliyetlerini stirdiirmesini
veya kapsamli bagislara sahip olmasini engelledi. Sabi'nin vakif kiitiiphanesi de daha
sonra Abbasi halifeliginin kiitliphanesine eklenmistir. Kitap toplamaya ilgi duyan®!
Halife Nasir Lidinillah (6. 622/1226), 590/1194’te Bagdat Nizamiye Medresesi'ne bir
kiitiphane yapilmasini emretti. Kiitliphane binasinin tamamlanmasindan sonra baska
bir benzeri bulunamayan binlerce degerli kitabi basta Ebi'l-Hasen Sabi'nin vakif
kiitliphanesi olmak {lizere diger kiitliphanelerden oraya naklettiler.62 Biiveyhi vakif
kiitliphanelerinin diger kiitiiphanelerle birlestirilmesi bu ilmi ve vakfi miiesseselerin yok
olmasinin nedenlerinden sayilabilir.

Siyasl hadiseler, savaslar, sehirlere yapilan akinlar ve sehirlerdeki isyanlar
kiitiiphane ve daru’l-‘ilmlerin zarar gérmesindeki diger nedenlerdir. Ornek olarak,

55 Muhammedji - Pervis, “Darii’l-llmha-yi Devre-i Al-i Biiveyh ve Naks-1 An der Siikiifa-yi ve irtika-yi ‘ilm ve
Danis”, 181.

56 Hamevi, Mu’cemu’l-Udebd, 2:1034.

57 Ganime, Tdrth-i Danisgdhhd-yi Bozorg-i Islami, 94.

58 Feth b. Ali Bondari Esfahani, Tdrth-i Silsile-i Sel¢iiki, cev. Muhammed Hiseyin Celili Celili (Tahran:
Bonyad-1 Ferheng-i iran, 1356/1977), 22; ibn Cevzi, el-Muntazam fi Tarthi’l-Umem ve’l-Mulilk, 16:48; Katib
Esfehani, Haridetii’l-Kasr ve Ceridetii’l-Asr, 12/193; Kerimi Zencani, Darii’l-ilmha-y: Sif ve Niizdyi Ferhengt
der Cehdn-i Isldm, 70.

59 ibn Esir, Tdrih-i Kdmil-i Bozorg [rdn u Isldm, 22:360.

60 ibn Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Umem ve’l-Muliik, 16:62, 276.

61 Zeydan, Tdrih-i Temeddiin-i Islamf, 632.

62 [bn Esir, Tarih-i Kdmil-i Bozorg Irdn u Islam, 30:106; ibn Cevzi, el-Muntazam fi Tarithi’l-Umem ve’l-Muliik,
16:276.
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Basra’daki bedevi isyani oradaki vakif kiitliphanelerinin zarar goérmesindeki
sebeplerdendi ki Basra’da Biiveyhilerin kiitiiphaneler insa ettiklerine isaret edilmisti. Bir
donem Muizziiddevle Deylemi'nin oglu Habesi'yi kardesi aleyhinde isyan ettigi ithamiyla
tutukladilar. Onun miisadere edilen mallar1 arasinda 15.000 ciltli ve bir dizi ciltlenmemis
niishalar1 bulunan bir kiitiphane vardi.®3 Ancak Basra’daki bedevi isyanlar1 vakif
kiitiiphanelerine zarar veriyordu. ilk bedevi isyan1 483/1091 yilinda vuku’ buldu. Bu
sirada bir grup bedevi Basra'yl atese verdi ve iki kiitiiphane de yandi ibn Esir, bu
kiitiphanelerden birinin vakfini Adudiidevle doneminden o6ncesine nispet ederek,
Adudiiddevle’nin onu goriince soyle soyledigini belirtmistir: “Bu, insa etme hususunda
bizi geride biraktiklar1 bir onurdur.” Ibn Esir Islam’da vakfedilen ilk kiitiiphanenin bu
kitiiphane oldugunu sdyler. Diger kiitiiphane, en seckin ve pahal kitaplar1 ihtiva eden
vezir EbQl Manslr b. Sdhmerdan’a aitti.6* 499/1106 yilinda yine bu vakif kiitiiphaneleri
Basra’da bir grup bedevi tarafindan yagmalanmistir.65

Genel olarak daru’l-‘ilmler, Fatimiler ve Biliveyhiler'den miitesekkil iki Sii
yonetiminin hakimi olduklar1 boélgelerde yayilmislardir. Vakif kurumu da onlarin
idaresine hizmet etmistir. Ancak Sil diistincenin onlar tizerindeki hakimiyeti sebebiyle
faaliyet alanlar1 bir hayli sinirliydi. Sonugta, besinci ylizyillda bu merkezleri destekleyen
Sii yonetimlerin zayiflamasi ve Selguklular gibi Siinni hiikimetlerin iktidara gelisi,
daru’l-ilmlerin é6zellikle de Bagdat Daru’l-‘Ilm’inin zevaline ve yok olmasina yol agt.
Fakat bu daru’l-‘ilmler, Selguklu medreseleri ve ona bagh kiitiiphaneler i¢in bir 6érnek
teskil etmistir.66

4. Biiveyhi Vakif Hastaneleri

Abbasi halifeligi doneminde ve hicri ikinci yiizyildan itibaren basta Bagdat olmak
lizere IslAm memleketlerinde hastane yapimi reva¢ buldu. Daha biiyiik ve daha
donanimlilar1 ise Biiveyhiler doneminde insa edildi. Hastane yapiminda ¢alisanlarin
ihtiyaclarinin karsilanmasi igin bagislara yogunlastilar. Hastanelerin donanim ve
verimliligine gore bagislarin hacmi ve vakif gelirlerinin oraninin degismesi dogaldir.
Hastanenin biiytkligi veya kiigtikliigiinde vakifin mali kapasitesinin miktar1 da etkili
olmustur. Dikkati ¢eken husus sudur ki, buiyiik vakif hastaneleri kiiciik sehirlerde
kurulmamistir.6? Bilveyhiler'in Irak’ta ilk hastane tesis etme girisimi 355/966'da
Bagdat’ta bir hapishane yerine hastane kurulmasini ve buraya bagislar tahsis edilmesini
emreden Muizziiddevle donemine kadar uzanmaktadir. Bu vakif mallarinin gelirleri
yilik bes bin dinara ulagmigtir.68

4. 1. Hastanelerin Gelisiminde Vakfin Rolii

Adudiddevle doneminde Bagdat ve Sirdz'da hastane insasi daha sikti. O,
Biiveyhiler'in hakimi olduklar1 yerlere kiitiiphane ve daru’l-‘ilmlere ilave olarak
hastaneler de tesis etti. Adudiiddevle zamaninda kurulan en biiyliik ve en Onemli
hastane, sonrasinda Adudi Hastanesi olarak adlandirilan Bagdat Hastanesi'ydi.
Adudiiddevle’nin iktidarinin nihayete ermesinden sonra Bagdat'ta bir¢cok hastane insa
edildi. Ancak higbirisinin donanimi ve saglik hizmetleri Adudi Hastanesi kadar iyi

63 Miskeveyh, Tecdribu’l-Umem, 6:301.

64 Ibn Esir, Tdrth-i Kamil-i Bozorg Irdn u Islam, 23:161.

65 {bn Esir, Tdrth-i Kdmil-i Bozorg Irdn u Isldm, 23:384.

66 Ganime, Tdrfh-i Danisgdhhd-yi Bozorg-i Isldmi, 100.

67 Cyril Elgood, Tdrih-i Pezesgi-i Irdn, cev. Mohsin Cavidan (Tahran: Seriket-i Nisbi ikbal ve Siireka,
1352/1973), 255.

68 [bn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 11:261.
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degildi.®® Adudiiddevle, tli¢ y1l sliren (368/979’dan 372/983’'nin sonuna kadar) bu
hastaneyi tesis etmek icin oldukca fazla para harcadi ve yapimindan sonra oraya pek cok
malzeme tahsis etti.”? Adudiiddevle, s6z konusu hastanenin yapimi tamamlandiktan
sonra farkli yerlerden yaklasik yirmi dort doktoru buraya davet etti’! ve gerekli biitiin
ilaclarin teminini sagladi.’2 Bu hastanenin insas1 o kadar goérkemliydi ki yiizyil sonra
Nizamulmilk Bagdat'ta Nizamiye Medresesi’'ni kurarken, Ebl Said Sifi'nin medresenin
yapimi i¢in ayrilan paraya el koydugunu anladiginda Nizamiilmiilk ona soyle dedi: “Bu
medresenin Manslr Camii ve Adudiiddevle Hastanesi gibi saglam olmasini istemistim.””3

Adudiiddevle, hastanenin ihtiya¢ duydugu malil kaynagi temin etmek icin vakif
mallarim1  dikkate aldi.74 Miiellifi mechul olan Miicmelii’t-Tevarih adli eserde
Adudiiddevle’'nin Bagdat’a yerlestiginde bolca hayir yaptigl, hastanenin tesisi de dahil
olmak iizere ¢ok paralar harcadig1 ve vakif mallar1 tahsis ettigi kaydedilmistir.”> Onun
Bagdat Hastanesine yaptig1 bagislar o derece ¢oktu ki yillik 100.000 dinar gelire
sahipti.’¢ Bahsi gecen bagislar arasinda Adudtiidevle’nin gelirlerinin hastaneye verilmek
iizere Bagdatn Zebidiyye sehrindeki Isd Nehri boyunca yaptirdign degirmenler
bulunmaktadir.””

Adudiiddevle’ye ek olarak, diger Biiveyhi emirleri de bu hastaneye tevecciih
gostererek faaliyetlerine devam etmesine imkan sagladilar ki Serefiiddevle’nin mevlasi
Eb( Nasr Sebasi, (6. 408/1018) bu hastaneye harag, zirai mahsuller ve meyveler
kabilinden bagista bulunanlardan birisidir.”8

Adudiiddevle, bir baska hastane de 360/362-971/973 yillar1 arasinda Siraz’da
yaptirdi.’? Bu hastane, Sirdaz’in disinda ve sehrin Ulu Camii’'nden uzakta bir hayli fazla
vakif maliyla insa edilmis; gerekli malzemelerle donatilmis, biinyesinde tecriibeli
doktorlar ve hemsireler calistirilmistir.80 Bu hastanenin vakif mallari, doktorlarin
masraflarinin karsilandigi yeterli maddi destegi sagliyordu. Bu sebepten o6tiirti burada
inlii ve yetenekli hekimler calismistir. Adudiiddevle’nin Sirdz’daki doktoru ve ibn
Sind'nin “Kanun”unun telifinden 6nce hekimlerin referans kaynag1 olan Tibb-1 Meleki
isimli eserin yazari olan Ali b. Abbas Mec(si bunlardan birisidir.81 Ebl Kalicar'in
hizmetinde bulunan Ebii Sehl Ercani (6. 418/1028) bir diger doktordur.82 Eb{i’l-Ala da
Siraz’da Biliveyhi emirlerine hizmet eden baska bir Biiveyhl hekimidir.83 $iraz

69 Kebir, Al-i Boveyh der Bagddd, Hildfet der Serpence-i Kudret-i Iraniydn, 268.

70 ibn Hallikan, Terciime-i Vefeydtii’l-‘Aydn ve Enba-i Ebndi’z-Zamdn-1 Ibn Hallikéan, 2/497; ibn Esir, Tarih-i
Kdmil-i Bozorg [rdn ve Islam, 21:136.

7t Bu doktorlarin isimleri igin bkz. Ahmed isi Beg, Tdrih-i Hastanehd der Isldm, gev. Nirulldh Kesat
(Tahran: ilmi ve Ferhengi, 1384/2005), 120-123.

72 {bn Esir, Tarth-i Kdmil-i Bozorg Irdn u Isldm, 21:137.

73 {bn Sencer, Tecdribu’s-Selef, 270.

74 {bn Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Umem ve’l-Mulitk, 14:292.

75 Miicmelii’t-Tevarih ve’l-Kisds, nsr. Melilii's-Siiera Behar (Tahran: Keladle-i Haver, ts.), 394.

76 Hamdullah b. Ebi Bekr Miistevfi, Niizhetii’l-Kuliib, nsr. Muhammed Debir Siyaki (Kazvin: Hadis-i imriz,
1381/2002), 415.

77 {bn Cevzi, el-Muntazam fi Téarthi’l-Umem ve’l-Muliik, 14:292.

78 Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 12:6.

79 Hasan Tacbahs, Tdrih-i Hastanehd-yi Iran (Ez Agdz td Asr-i Hazir) (Tahran: Pejiihesgahe Ultim-i insani ve
Mutalaat-1 Ferhengi, 1379/2000), 92.

80 Makdisi, Ahsentii’t-Tekdsim fi Ma'rifeti’l-Ekdlim, 2:642.

81 Ahmed b. Omer NizAmi Ar(zi, Kiilliyydt-1 Cehdr Mekale, nsr. Muhammed Kazvini (Tahran: Ketabfurisi
Israki, 1364,/1985), 80.

82 All b. Yisuf Kafti, Tdrihu’l-Hiikemd nsr. Behin Darai(Tahran: Danisgah-1 Tahran, 1371/1992), 549.

83 Hemv, Nizdm-1 Divdn-1 Biiveyhiydn, 553.
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Hastanesi'nde boyle yetenekli doktorlarin varhigl tibbin ilerleme kaydetmesine vesile
olmustur. Hastanenin Siraz kiitliphanesine yakin olmasi ise felsefe, astronomi, kimya,
matematik vb. diger disiplinlerle birlikte tibbi egitimin yapilmasina imkan tanimistir.84
Siraz’da her ikisi de vakif ve mevk{fata bagh iki ilmi ve i¢timai kurum arasindaki
etkilesim, tibbin gelismesi ve daha aktiiel tibbi hizmetlerin sunulmasi icin gerekli
kosullar: saglamistir.

Makdisi ayrica Biiveyhiler doneminde Adudiiddevle tarafindan insa edilen
isfahdn Hastanesi’'ni Sirdz Hastanesi'yle kiyaslamis ve Sirdz’dakinin daha miireffeh
oldugunu kaydetmistir. Bu hastane de S$Siraz Hastanesi gibi sehrin disinda ve Ulu
Camil’den uzakta bulunuyordu. Kendisine tahsis edilmis vakiflar1 da vardi.8> Bu
hastaneye dair ¢ok az malumat mevcuttur. Ibn Mendeviye Isfahani, Isfahan
Hastanesi'ndeki tinlii tip hekimlerinden biriydi.8¢

Elgood’'un siniflandirmasina gore, Adudiiddevle doneminde biiyiik bir hastane
olarak kabul edilebilecek S$irdz Hastanesi'ne ilave olarak, S$iraz’'in giineyinde
Firizabad’da Firizabad Ulu Camii'nin yanina kiiciik bir hastane insa edildi. Sonrasinda
Eb( Kalicar'm veziri Sahib Adil buraya bir kiitiiphane ekledi.8? Aslinda bu eylem,
hastaneler, kiitiiphaneler ve daru’l-ilm’lerle paralel bir dogrultuda yapilmistir. Bu
hastanenin vakiflarindan bahsedilmese de hastanenin kii¢iikltigii g6z 6niine alindiginda
onemli vakiflara sahip olmamasi olasidir.

Adudiiddevle’den sonra da kii¢iik yapili hastaneler yapilmistir ki bunlar hakkinda
oldukca sinirli bir bilgi mevcuttur. Bu kabilden Muhammed b. Ali b. Halef -vezir
Fahrulmiilk Ebsi Galib Sirafiss- tarafindan Bagdat'ta tesis edilen hastane vardir.8% Ebii’l-
Hiiseyin b. Hasan Rahaci?? de Vasit’'ta hastane kuran Biliveyhi vakiflarindandi. O, pek ¢ok
ilaca ve suruba ulasilmasina imkan sagladi ve bunlarin gézetimi icin de tip bilgisine
sahip insanlari ise aldi. Ayni zamanda buraya bagislar da tahsis etti. Hastanenin doktor
ve calisanlarinin ihtiyacglar1 da dogal olarak vakif mallarinin sagladigi mali destekten
temin ediliyordu.”! Irak havzasinda Bagdat ve Vasit'a ek olarak diger sehirlerde de
hastaneler kuruldu. Bir diger ifadeyle, Biiveyhiler doneminde hiz kazanan bu siirec, Irak
havzasindaki diger siyasi muktedirlerce takip edildi.?

84 Kafti, Tdrthu’l-Hiikemd, 205, 479, 569.

85 Makdist, Ahsenti’t-Tekdsim fi Ma'rifeti’l-Ekdlim, 2:642.

86 Kafti, Tarihu’l-Hitkemd, 587; Necmabadi, Tarth-i Tibb der Irdn Pes ez Islim, 768.

87 ibn Belhi, Farsndme-i [bn Belhi, 335.

88 Muhammed b. Ali b. Halef (354-407/965-1017), vezir Fahrulmiilk Ebs Galib Sirafi, Halife Kadir Billah
doneminde Bagdat'ta vezir idi. Kentlerin gelisimine olan ilgisi, adaleti ve hayirseverligiyle taniniyordu.
Sarayda biiylimiis ve zamanla Irak vezirligine kadar ylikselmisti. Hizmetinde bulundugu Sultaniiddevle
tarafindan Ahvaz’da éldiiriilene kadar hiikiimranligi devam etti.

89 Muhammed b. Ahmed Zehebi, Tarithu’l-Islam ve Vefeyatii’'l-Mesahiri’l-A’lam, nsr. Omer Abdiisselam
Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- Arabi, 1413/1993), 27:170.

90 Miieyyidiilmiilk Ebh Ali Hasan b. Hasan Rahaci (6. 430/1039) 413/1023 ‘te Seref b. Bahaiiddevle
tarafindan vezirlik makamina getirildi. Vezirligi iki y1l siirdii. Halife Kadir Billah’'in (382-422/993-1031)
Irak’taki biitiin islerinin idaresini iistlendi.

91 {bn Esir, Tarih-i Kamil-i Bozorg [rdn u Isldam, 22:47; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 12/45; ibn Cevzi, el-
Muntazam fi Tarihi’l-Umem ve’l-Mulitk, 15:269.

92{s4 Beg, Tdrth-i Hastanehd der Islém, 124-126; Necmabadi, Tdrih-i Tibb der Irdn Pes ez Isldm, 781.
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5. Biiveyhi Yonetiminin Sonu ve Vakif Hastanelerinin Faaliyetlerinin
Devami

Hicrl besinci yiizyilin ortalarinda Biiveyhiler’in iktidar1 sona erdikten sonra
kurduklar1 hayri ve kiiltiirel vakif kurumlarinin bir¢ogu siyasi degisimler sebebiyle
durgunluk yasadi. Bu degisimler, besinci yiizyihn ortasinda Iran’in bati yakasinda
Biiveyhiler’den Selcuklular’a yonetimin devredilmesi nedeniyle olusan bir kirilmadan
kaynaklaniyordu. Biiveyhi hayir kurumlari arasinda daru’l-‘ilm ve kiitiiphanelerin aksine
Biiveyhi hastaneleri faaliyetlerine devam etti. Bunlar daha sonraki asirlara ait kaynak
eserlerinde ad1 gegcen Bagdat ve S$iraz’'daki Adudi Hastaneleri’dir.

5. 1. Bagdat Adudi Hastanesi

Biiveyhiler’in siyaseten gerilemesi sirasinda Adudi Hastanesi mevkifat: da zarar
gordi. Tabil olarak, vakiflara bagl olan Adudi Hastanesi'nin etkinligi de azaldi. Tam bu
sirada, Bagdat'in biyiiklerinden olan Seyh Abdiilmelik Eb(G Manslr b. Yasuf, (6.
460/1068) vakif mallar1 da dahil olmak iizere Bagdat Adudi Hastanesi’'nin idaresini
devralarak tamir ettirdi. Vakif mallar1 sayesinde hastanede ii¢ haznedar, yirmi sekiz de
hekim ¢alist1.?3

Mezki{r hastanenin vakiflara olan baghhgi Selcuklu asrinda da faaliyetlerini
stiirdiirmesine imkan tanidi. 566/1171'de Dicle’'nin tasmasindan otiirii hastane zarar
gorse de hizlica yenilendi.?* Dogal olarak, mali destek saglayan vakiflarin var olmasi
hastanenin siiratli bir sekilde onarilmasina vesile olmustur. 580/1185 senesinde
Mekke’den doniisiinde Bagdat'a gelen ibn Ciibeyr, bu merkezi Bagdat'in iinlii hastanesi
olarak nitelendirerek hastanenin Dicle’nin kiyisinda bulundugu ve calismaya devam
ettigini belirtmistir. Hastanenin biytkliigliinden bahsederken onu bir saray olarak
nitelendirmistir.?> Hastanenin insa edilmesinden itibaren gelecekteki giderlerinin vakif
mallarindan karsilanmasi i¢in gerekli hazirliklar yapilmistir.?¢ Elbette bu dénemde
Selguklular da geriliyor ve hilafetin dogu topraklarinda siyasi birlik saglanamiyordu.
Ancak yine de bu hastane vakiflara dayandigi i¢in ayakta kaldi. Abbasi halifesi
Nasireddin Billah doneminde doruk noktasina ulasmasi da bu mevkifatin korunmasinin
gerekcesi olarak kabul edilebilir. Zira bu donemde Selguklu hakimiyetinin zaafa
ugramasindan sonra hilafet Bagdat ve cevresinde hatir1 sayilir bir bicimde siyasi gli¢
elde etmigtir.%7

Yedinci yiizyilda, vakiflarin bircogu Mogol istilas1 nedeniyle yok olmuslar; onlarin
biitiincil yapilar1 da sarsintiya ugramistir. Adudl Hastanesi vakiflar1 da bu durumdan
nasibini almistir. Ibn Batfita %8 bu hastaneden bahsetmis, saray gibi oldugunu fakat onun
zamaninda yikilmis bir halde bulundugunu séylemistir. Bagdat, Daru’l-Hilafe'yi icerisine
aldig1 icin Hilagu Han'in (656/1258) isgalinden agir hasar almistir.?® Adudi Hastanesi

93 Bondari Esfahani, Tarth-i Silsile-i Sel¢tiki, 40.

94 {bn Esir, Tdrth-i Kdmil-i Bozorg Irdn u Isldm, 23:68.

95 Muhammed b. Ahmed ibn Ciibeyr, Seferndme-i Ibn Ciibeyr, gev. Perviz Atabegi (Meshed: Astan Kuds
Razavi, 1370/1991), 276.

9 Kebir, Al-i Boveyh der Bagddd, Hildfet der Serpence-i Kudret-i [raniydn, 269.

97 Muhammed Siiheyl Takds, Devlet-i Abbdsiydn, cev. Hiiccetulldh Cevdeki (Kum: Pejlihesgah-1 Havza ve
Danisgah, 1394/2015), 288-294.

98 Muhammed b. Abdillah ibn Batiita, Rihle-i [bn Batiita, cev. Muhammed Al Movahhid (Tahran: Agah,
1376/1997), 1:274.

99 {lhanlilar'in Bagdat’a gelis yonlerinden biri de Dicle’nin bati yakasi ve Adudi Hastanesi civariydi. Tabil
olarak, hastane gibi ilhanli isgali yolu iizerinde bulunan binalar agir hasar aldilar.
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bu isgalden kurtulamamis ve vakiflari da hasar almistir. Boylelikle hastane 250 y1l sonra
engellilerin ve hastalarin si8inagi olma islevini yitirmistir.

5. 2. $iraz Adudi Hastanesi

Siraz Hastanesi Adudi Hastanesi gibi Selguklu ve Ilhanh asirlarinda diger Biiveyhi
vakiflarinin aksine etkinligini siirdiirdii. Ibn Belhi'ye gore Sirdz Hastanesi'nin isleyisi
Selguklular doneminde sekteye ugramistir ki bu, Selguklular'in buray: ihmal ettiklerinin
gostergesidir. Ibn Belhi devaminda yine de bu hastanenin, kiitiiphaneyle birlikte sehrin
kadisi tarafindan yeniden insa ve ihya edildigini soylemistir.100

ibn Belht’nin nakillerinden anlasilmaktadir ki, hastanenin de kendisine bagh
oldugu Adudiiddevle doneminde kurulan vakiflarin idaresi zarara ugramis; $iraz kadisi
ise bu vakiflar1 yeniden ihya etmistir. Nihayetinde Selguklular déneminde $iraz
Hastanesi de Adudi Hastanesi vakiflar1 gibi canlandirilmistir. Bu ¢abalar nedeniyle bahsi
gecen hastanenin faaliyetleri yedinci yiizyilda ilhanhlar'in hakimiyetine kadar devam
etmistir. Hamidullah Miistevfi, Niizhetii’l-Kuliib’dal®? Siraz’'in binalarim1 sayarken
Aduddiddevle’yle irtibatlandirilan bir Daru’s-Sifa’dan bahsetmistir.

Sekizinci ylizyilin ikinci yarisinda Zerkiib-i Sirazi, hastane ve ona ait olan vakiflar
hakkinda sunlar1 sodylemistir: “Bunlarin arasinda Sirdz’da Miisliimanlarin acilarini
dindirebilmek gayesiyle yapilmasini emreden, kendi miilkiinii buraya vakfeden ve hala
ayakta olan Adudi Daru’s-Sifa’s1 bulunmaktadir.”102 Adudi Hastanesi’'nin en az dort ytliz
yll ayakta kalmasi, Adudiiddevle’nin tahsis ettigi vakiflara olan bagliligin bir neticesiydi
ve vakif gelirleri Fars bolgesine hakim olan atabeyler déneminde siyasi istikrarin
golgesinde devam etmistir. Sirdz’da vakiflara 6zel hassasiyet gosteren ve pek ¢ok hayir
isinin misebbibleri olan Fars Atabeyleri, Adudi Hastanesi de dahil olmak {iizere
vakiflarla ilgilenerek bu hastanenin Sirdz’da siirdiriilebilirligine ve istikrdrina uygun
zemin hazirlamislardir.

SONUC

Biiveyhiler doneminde ticaretin ilerlemesi, ticaret yollarinin gelismesi, ilim
merkezlerinin ilerlemesi ve bliyiimesi kent yasamindaki refahi da beraberinde getirdi.
Biiveyhiler'in hakim olduklar1 bodlgede bulunan 6nemli sehirler, ticari ve iktisadl
biiylimeye ek olarak kiiltiirel ve ilmi cihetle de nesviinema buldu. Bu sehirlerde ilimlerin
dogusu ve gelismesi daru’l-‘ilmler seklinde devam etmistir. Ayrica, tibbi hizmet vermek
lizere tip merkezleri ve hastaneler kurulmustur. Kiitiiphaneler ve hastaneler arasinda
ilm1 ortaklik ve is birligi vardi. Bu merkezler, hayirsever devlet gorevlilerinin ve Biliveyhi
emirlerinin hayir isleri dogrultusunda kurulmus olmalarina ragmen malil bagimsizlig
gerektiriyordu. Bu minvalde, ilmi ve tibbi merkezlerin bagimsizliginin saglanabilmesi
icin vakif geleneginden faydalanilmistir. S6z konusu dénemde bahsi gecen merkezlere
bagislar yapilmistir. Mevkifat, hastanelerin ve daru’l-‘ilmlerin maddi ihtiyaglarin
karsilamis ve zamanla bu hayir kurumlarinin faaliyetlerini siirdiirmesini saglamistir.
Daru’l-‘ilmlerin, kiitliphanelerin ve hastanelerin rahata erismesi dogrudan bu vakiflara
baghydi. Zira bu vakiflar, 6zellikle donemin ilmi ve tibbi yetkinlerini isttihdam etmek
tizere finans kaynagl temin ederek zikredilen merkezlerin blyilimesine zemin
hazirlamistir.

100 {bn Belhi, Farsndme-i Ibn Belhi, 323.
101 Miistevfi, Niizhetii’l-Kuliib, 172.
102 Zerkiib-i Sirazi, Sfrazndme, 51.
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Tarihi hadiseler ve vakiflarin zarar gérmesi nedeniyle tip ve egitim merkezlerinin
faaliyetleri de azaldi. Daru’l-‘ilmler, Sii fikhinin ve Mu’tezile keldminin temellerini
saglamlastirmak ve genisletmek gayesiyle kurulmus olduklarindan Biiveyhilerin
iktidarinin sona ermesi, Selcuklularin ve Abbasilerin cesaret bulmasi Biiveyhiler
tarafindan tesis edilen hastanelerin daha hizli bir sekilde yok olmasina sebep olmustur.
Hastaneler, siyasi gelismelere, tarihi olaylara ragmen vakiflara ve bagimsiz finansal
kaynaklarin kullanilmasina dayali olarak islevlerine devam etmistir. Vakiflarin varlhgi,
tip merkezlerinin faaliyetlerini ihya etmesine ve devam ettirmesine yardimci olmustur.
Sehirlerin biitiin alt yapisim ortadan kaldiran Mogol Istlasi, Bagdat Hastanesi de dahil
olmak tizere biiyiik hastaneleri yok etmistir. Bununla birlikte bazi Bliveyhi hastaneleri
isgalden sag kurtulmustur. S6z gelimi, Siraz Adudi Hastanesi, yar1 bagimsiz ve mahalli
Fars Atabeyleri’'nin iyi politikalar1 ve hayirsever isleri vesilesiyle uzun zaman boyunca
faaliyet gostermistir.
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Bu ¢alisma 20. yilizyilda 1925-1992 yillar arasinda yasamis, Naksbendi-Halidiligin
bir kolu olan Hazneviligin, Suriye basta olmak iizere lilkemizde ve bircok Avrupa
iilkesinde yayllmasinda &énemli Kkatkilart olan Izzeddin el-Haznevinin (6l
1413/1992) hayati, ilmi ve tasavvifl kisiligi hakkindadir. Babasi Ahmed el-
Haznevi'ye nisbetle Hazneviyye olarak anilan bu ekol, gercek kimligine izzeddin el-
Haznevi ile kavusmus, daha sonra talebeleri ve halifeleri sayesinde ilmi ve tasavvifl

ﬁzfail;:;‘er: faal.iygtlerA artarak devam .etn.qistir. Gerek ilmi gereAk tasavvafi y?nﬁylel toplumun dini
Tasavvuf ve 1.ct1rr.1a1.h-a-¥:f1t1nda d?rln izler birakan _1.22ed.dm"el-Ha.znev1,.terbly.e metO(-:ll% ve
Tarikat ’ eg1t1mc1 kisiligiyle d-e on plal‘lfl (;1km1§ (%onemln on-emll sv:i\}?swetlerl.nden b1r1d11-‘.
Naksbe’ndiyye- Nitekim o, Hazneviyye dergdhinin irsad ydntemine egitimsel bir perspektif
Halidiyye kazandirarak ulema kesiminin de takdirini kaz_anmayl basarmis ve toplumun dini
Hazneviygle, konularda bilinglenmesine kaynaklik etmistir. Ilim-irfan metodunun gseriata ittiba,

{zzeddin el-Haznevi.

Article Info

Article History

muhabbet, ihlas ve teslimiyet temelleri ilizerine insa edildigini ifade eden izzeddin el-
Haznevi, 6zellikle siyasete ve siyasilere karsi mesafeli tutumu ve kimseden maddi
yardim kabul etmemesiyle de dikkat ¢ekmektedir. Binidenaleyh, bu c¢alismada,
[zzeddin el-Haznevi’nin hayaty, ilmi ve tasavvufi goriislerinin yam sira, Hazneviligin
dogup gelistigi Suriye’de onunla baslayan tecdit hareketini ve dergahinin 1slahat
cizgisini de ortaya koymaya calisacagiz.

Izzeddin al-Haznavi's Life, Scholarly and Sufi Personality

Abstract

This study is based on the life, personality of knowledge and Tasavvuf (Islamic
Mysticism) of Izzeddin al-Haznevi (d. 1413/1992), who lived in the 20 th century

Received: between 1925 and 1992 and made important contributions to the spread of
13.08.2021 Haznavi, a branch of Nagshbandi-Khalidism, in our country, especially in Syria, and
Accepted: in many European countries. This school, known as Hazneviyya in relation to his
11.12.2021 father, Ahmed al-Haznevi, attained its true identity with Izzeddin al-Haznevi, and
Published: then, thanks to his students and caliphs, scientific and mystical activities continued
31.12.2021 increasingly. I1zzeddin al-Haznevi, who left deep traces in the religious and social life

of the society with both his scientific and mystical aspects, is one of the important
Keywords: personalities of the period who came to the forefront with his education method
Sufism, and educator personality. As a matter of fact, he succeeded in gaining the
Sect, ) appreciation of the ulama by providing an educational perspective to the guidance
Naqs.hl.)andlyya- method of the Haznaviyya convent and became a source for the society to become
Khalldlyye, conscious of religious issues. Izzeddin al-Haznevi, who stated that the method of
Hazneviyya,

Izzeddin al-Haznevi.

knowledge and wisdom was built on the foundations of adherence to the sharia, love,
sincerity and submission, also draws attention with his distant attitude towards
politics and politicians, and not accepting financial aid from anyone. Therefore, in
this study, we will try to reveal Izzeddin al-Haznevi's life, scientific and mystical
views, as well as the reform movement that started with him in Syria, where
Haznawi was born and developed, and the reform line of his dargah.
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I[zzeddin el-Haznevi’nin Hayati, Ilmi ve Tasavvifi Kisiligi

GIRIS

Muhakkak ki bir toplumun varligini devam ettirebilmesi, ilmi, fikrl ve ahlaki
yonden gelismesi, dininin, Kkiltiriinin ve manevi degerlerin korunup yarinlara
aktarilmasina bagldir. Bu anlamda topluma yon veren; alim, arif, miitefekkir
sahsiyetlerin taninmasi, hayat hikayelerinin okunup, yasadiklar1 déneme katkilarinin
bilinmesiyle yeni yetisen nesiller i¢in hem 6rneklik teskil edecek hem de bu manevi
degerin siirekliligi korunmus olacaktir. Zira bu sahsiyetler, tarihe 151k tutmakla birlikte,
fertlere bu yolda nasil yol alacaklar1 hususunda onderlik etmektedirler. Bu
sahsiyetlerden biri de XX. yiizyillda yasamis olan Hazneviyye dergahil seyhlerinden
izzeddin el-Haznevi'dir. Irsadd faaliyetlerini, iilkemizin Giineydogu Anadolu bélgesi
sinirlarina yakin bir bélgeden; Suriye’nin Haseke ili Kamish kazasina bagh Telm’artf
kdyiinden yiiriiten izzeddin el-Haznevi, lim ve mutasavwvif bir sahsiyettir. 23 yillik irsad
hayat1 boyunca ¢ok sayida talebe ve miirid yetistirmis ve bu sayede Suriye basta olmak
lizere Anadolu’nun birg¢ok ilinde hatir1 sayilir bir kitleye ulasmay1 basarmistir. Nitekim
tilkemizin glineydogu illeri basta olmak iizere yayildig1 cografyada toplumun birlik ve
beraberligine olumlu yonde katki saglayan Haznevilik, onun déneminde yeni bir siirece
girmistir. Hazneviyye dergahi, onun halifeleri ve talebelerinin gayretleri sayesinde
bolgede varligini halen yogun bir sekilde hissettirmeye devam etmektedir.

1. Hayat1

Izzeddin el-Haznevi 1925 yilinda? Mardin’in Nusaybin ilcesine 25 km uzaklikta
bulunan Suriye’nin Kamish kazasina bagli Hazne kdytlinde diinyaya geldi. Dogdugu yere
nisbetle Haznevi lakabini aldi. Babasi, Sdh-1 Mazin (Biiyik Seyh) lakabiyla meshur
Ahmed el-Haznevi'dir. Annesi ise takva sahibi bir hatun olarak bilinen Amine Hanim’dur.
Babas1 Ahmed el-Haznevi’nin gézetiminde ilmi ve tasavvufi bir mubhitte yetisen izzeddin
el-Haznevi,? gerek tasavvufta gerek ser’i ilimlerde s6z sahibi oldugu icin Bdzu’l-Esheb
(Ak Dogan), hem ser’1 ilimleri hem de tasavvuf ilmini kendisinde cem ettiginden zii’l-
Cendheyn (Iki Kanatli) lakabim aldi. Ayrica keskin zekas: ve ferasetinden dolay1 ilmi

1 Naksbendi-Halidililgin bir kolu olan Haznevilik/Hazneviyye dergdhi, Nursin dergahi seyhlerinden
Muhammed Diyaiiddin Nursini'nin halifesi Ahmed el-Haznevi'nin Suriye’nin kuzeydogusunda tesis ettigi
dergahin/ekoliin adidir. (Ahmed el-Haznevi hakkinda ayrica bk. Abdiilkadir el-Haznevi, es-Ahmed el-
Haznevi en-Naksbendi, (b.y.: y.y., ts,), 3; Asim Ohini, Birketii’l-Kelimat fi Mendkibi Ba'di’s-Sdddt, haz.
ibrahim Baz (istanbul: Nizamiye Akademi, 2018), 33; Abdurrahim Haznevi, et-Tartkatii’n-Nakshendiyye
(Diyarbakir: Mektebetii Seyda, 2015), 252; Ahmet Az, Naksbendi-Halidiligin Bir Kolu Olarak Haznevilik
(Tarihsel Siireg, Sahsiyetler, Usul, Adab, Erkdn) (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2021), 40-58; Sefik Korkusuz, Nehri’den Hazne’ye Mesayihi Nakgsibendi (Istanbul:
Kilim Matbaacilik, 2010), 309-310; Kutbeddin Akytiz, “Halidiligin Kollarindan Biri Olarak Haznevilik ve
Ahmed Haznevi” Tasavvuf Dergisi 43 (Ocak 2021), 108; Abdiilkadir Turan, “Bir Mutasavvif Olarak
Ahmed el-Haznevi ve Naksbendiyye-i Halidiyye Tarikatinin Haznevi Dergadhi”, Mevldnd Halid-i Bagdadi
ve Halidiligin Bingél ve Cevresi Uzerindeki Etkisi (Ulusal Sempozyum), ed. Orhan Basaran (Bing6l: Berdan
Matbaacilik, 2017), 397.

2 Bazi kaynaklarda dogum tarihi 1923 olarak ge¢cmektedir. bk. (Heyet), el-Arif Billah Alldme es-Izzeddin el-
Haznevi (b.y: y.y., 1995), 16; (Heyet), es-izzeddin el-Haznevi (Dimask: Matbaatii Akrame, 2000), 27.

3 (Heyet), Adabii’t-Tartkati'n-Naksbendiyye (b.y: v.y., ts.), 179; Geger, Kiilliyat-1 Sugra (istanbul: Asitine
Kitabevi, 2012), 207.
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icazetinde babas1 Ahmed el-Haznevi tarafindan ez-Zekiyyii’l-Levzai (Keskin Zekal) diye
tavsif edildi.*

Nesep bakimindan soyu Hz. Peygamber’e dayanan Izzeddin el-Haznevi’nin
bilindigi kadariyla seceresi soyledir: Izzeddin el-Haznevi b. Ahmed el-Haznevi b. Molla
Murad b. SGft Haci b. Muhammed b. Bekr b. Muhammed b. Muhyi/Muhyiddin b.
Mahmd b. Suvar.5 Ancak izzeddin el-Haznevi'nin Hz. Peygamber’in soyundan oldugunu
pek dile getirmedigi ve bu hususta: “Naksbendi tarikatina mensubiyetimiz bize seref
olarak yeterlidir. Zira biitiin kemal ve fuylizat Naksbendilere a¢ilmistir. Clinkii onlar
Kitab’a ve siinnete siki sikiya bagl ve her tirlii bidat ve hurafelerden uzaktirlar” ¢ dedigi
nakledilir.

2. [Imi Sahsiyeti

Izzeddin el-Haznevi ilk tahsilini o dénemde akli ve nakli ilimlerde otorite olan
babasi ve seyhi Ahmed el-Haznevi’den aldi” Heniiz kiigiik yasta Kur’an-1 Kerim'i
ogrendikten sonra kardesleri Ma’sim ve Aldeddin el-Haznevi ile birlikte sarf, nahiv,
belagat ve mantik gibi alet ilimleri yani sira islami ilimleri tahsil etti. Daha sonra Safii
fikhi basta olmak iizere fikih alaninda ihtisas yapti. Uzun zaman tedrisatla mesgul olup
nakli ve akli ilimlerde iistiin maharet kazanan izzeddin el-Haznevi, kisa zamanda ser’i
ilimlerde kendisine miiracaat edilen biri oldu ve bir siire sonra babasinin elinden ilmi
icazet almaya layik gorildi.8 Arapga yani sira, Fars edebiyatinda da ileri bir seviyede

4 Rivayete gore Ahmed el-Haznevi, ¢ocuklar;; Ma’sim el-Haznevi, Aldeddin el-Haznevi ve izzeddin el-
Haznevi ile birlikte yemege otururlar. Ahmed el-Haznevi, yedigi balin hararetini dindirmesi i¢in oglu
Ma’slim’dan bir karpuz kesmesini ister. Ma’s(im bir karpuz keser, fakat Ahmed el-Haznevi tatl olmadigi
icin karpuzu begenmez. Ayni istegi diger oglu Aldeddin’e yoneltir. Aldeddin de agabeyi gibi bir karpuz
secip keser, fakat Ahmed el-Haznevi onu da begenmez. Hikeza izzeddin’den aym istekte bulunur.
Izzeddin de agabeyleri gibi bir karpuz secip keser, fakat sonu¢ degismez ve Ahmed el-Haznevi karpuzun
tath olmadigini ileri siirerek onu da begenmedigini ifade eder. Bunun iizerine izzeddin el-Haznevi:
“Efendim! Baldan sonra karpuz nasil tath olsun! Buradaki tiim karpuzlar size takdim etsek de yine de
size tath gelmeyecektir” diyince, Ahmed el-Haznevi “bu cevabi bekledigini” ifade ederek, bu hadiseden
sonra oglu izzeddin’e ez-Zekiyyii’l-Levzaf lakabini verir. bk. Gecer, Asddfii’l-Enfds (b.y.: y.y., 2014), 169;
(Heyet), el-Arif Billdh Zilcendheyn es-Izzeddin el-Haznevi, 12.

5 Abdiilkadir el-Haznevi, es-Ahmed el-Haznevi en-Naksbendi, 3; Abdurrahim Haznevi, et-Tarikatii'n-
Naksbendiyye, 252; Korkusuz, Nehri’den Hazne’ye Mesayihi Naksibendi, 309-310.

6 (Heyet), Izzeddin el-Haznev, (Kamish: y.y., 2005), 15; Gecer, Kiilliyat-1 Sugra,140.

7 izzeddin el-Haznevi, yetisme tarziyla ilgili sdyle bir anekdot aktarmaktadir: “Tiirkiye’de irsat gezilerimin
birinde idim. Adamin biri bana yaklasti ve ‘Miislimanlarin imami olursun tabi! Benim halim ise
gordiigiin gibi (plr mecal). Ciinkl baban seni yedi defa Kulleteynde (su havuzu) yikadi. Benim babam ise
beni sevingle karsilayip elimdeki kekten yedi’ dedi. Bu sahsin sdylediklerinden bir sey anlamamistim.
Daha sonra soyle devam etti: ‘Cocuklugumuzda sizinle komsuyduk. Bayram giinlerinde mahalledeki
cocuklarla birlikte koyti dolasarak seker toplardik. Bir giin gayrimiislimlerin bayraminda seninle birlikte
bir evden seker alip eve déndiik. Benim babam elimdeki sekeri goriince mutlu oldu ve onu elimden
alarak bir 1sirik da kendi aldi. Senin baban (Ahmed el-Haznevi) ise seni goriir gormez elindekini att1 ve
kolundan tutup yakinlarda bulunan Kulleteyne yedi defa batirip ¢ikardi. Bu ylizden netice de boyle oldu.
Yani her ikimiz de babalarimizin amellerinin neticesiyiz’ dedi.” bk. (Heyet), [zzeddin el-Haznevi, (2005),
19-20.

8 [zzeddin el-Haznevi bu icazette babasi tarafindan bazi vasiflarla taltif edilmistir. icazetin Tiirkce
terclimesi soyledir: “Her seye giicii yeten Allah’in adiyla. Salat ve selam secilmis olan Efendimiz Hz.
Muhammed'in (s.a.v.), ehli safd olan Al ve Ashdbinin iizerine olsun. Daha sonra, derim ki: Her iki evladim
(Aldeddin ve Izzeddin) sirasiyla okunan ilim kitaplarini benim yanimda okuyup bitirdiler ve ben onlarin
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olan Izzeddin el-Haznevi, Miiderris lakabiyla meshur olan Abdullah Kartmini gibi bircok
alim yetistirmistir.?

Izzeddin el-Haznevi, ilmi icAzetten sonra iki kardesi; Ma’sim el-Haznevi ve
Alaeddin el-Haznevi ile birlikte bir yandan medresede ders vermeye bir yandan da tekke
ve medresenin ihtiyaglarini deruhte etmeye basladi. Boylece babasinin gozetiminde
yogun bir tasavvufi terbiyeden gecen Izzeddin el-Haznevi, babasinin vefatindan kisa bir
stire 6nce heniiz yirmi alt1 yaslarinda iken Naksbendiyye tarikatinda hilafet ald1.10 1969
yilinda agabeyi Alaeddin el-Haznevi'nin vefati lizerine de Haznevi dergahina postnisin
oldu.11

Yasadigl dénemde bolgede ilmi otorite olarak kabul edilen Izzeddin el-Haznevi,
1950°1i yillarda Suriye Yiiksek Ser’l Fetvd Meclisi liyeligine secildi. Rivayete gore
kurumda verilen yemeklerin kaynagini ve icerigini stipheli gordiigi icin orada kalacagi
stire zarfinda yiyecegini yaninda gotiirdii. Ayrica bakanlik tarafindan tahsis edilen iaseyi
kabul etmeyip, ihtiyaclarini kendisi karsiladi ve iase icin ayrilan meblag hazineye geri
iade etti. Goreve baslamasindan kisa bir zaman sonra bilgisi, zekas1 ve ilmi derinligi ile
diger alimler arasinda temayiiz edip fetva heyeti icerisinde ileri bir seviyeye geldi.12
Kaynaklarda zikrolunduguna gore, fetvd makaminda bulundugu bir dénemde, diyanet
islerinde kullanilmak iizere alinacak araglarin ve bunlarin yakit masraflarinin hazineden
karsilanmasi ile ilgili 6niine bir fetva geldi. izzeddin el-Haznevi, bu fetvay1 imzalamayip,
diger fetva liyelerinin ne yapacaklarini gérmek icin bir siire bekletti. Fetvanin, kurul
lyelerinin tamamindan gectigini ve sadece kendi imzasinin kaldigin1 goriince, “Sizler
kamu hizmeti i¢in alinacak olan bu arag¢larin kendi 6zel islerinizde veya akrabalarinizin
islerinde kullanilmayacagindan emin misiniz? Bunlar1 kendi isleriniz i¢in kullanacak,
sonra da yakit parasini ayrilan édenekten karsilayacaksiniz. Ben buna onay veremem”
diyerek karar1 reddetti ve gorevinden istifa etti. Rivayete gore Telma’rGfa geri
dondiigliinde, o zaman irsat makaminda bulunan Aldeddin el-Haznevi onu bu tavizsiz
durusundan dolay takdir etti.13

faziletlerini yakinen gordiim. Cesitli meziyetlerini sezdim. Ustiin seciye ve sifatlarini miisdhede ettim. Ilim
okutan, talim ve terbiye eden manevi babalarimin silsilesine girmeye layik olduklarint gérdiim. Bunlar;
‘gérmediklerini gérmiis gibi kavrayan, fazilet sahibi, Muin olan Allah’a muhtag¢ Aldeddin ile keskin zeka
sahibi, fasih dilli ve dinin yiicelmesi icin gayret eden Izzeddin'dir.” Icdzet vermek séyle dursun icdzet almaya
bile layik olmayan ben, onlari manevi babalara ilhak ettim. Ders vermek ve istifade etmek isteyenlere
faydali olmalart hususunda onlara izin verdim. Bu, Allah’in fazhidir, diledigine verir. Allah (c.c.) yiice fazilet
sahibidir. Saldt ve seldm biitiin nebilere ve miirsel olan peygamberlere olsun.(17 Rabiulevvel
1365/Muhammed Diydiiddin Dergdhinin Kiileybi, Ahmed). bk. (Heyet), el-Arif Billéh Zilcendheyn es-
[zzeddin el-Haznevi, 18. (Icazetin arapga sureti i¢in ayrica bk. Ek-3).

9 Geger, Kiilliyat-1 Sugra, 205; (Heyet), es-Izzeddin el-Haznevi, 31.

10 bk. (Alaeddin el-Haznevi'nin vasiyeti: Ek-4).

11 Sadettin Acar, “izzeddin el-Haznevi” Milli Gazete (5 Kasim 2004), 7; Kutbeddin Akyiiz, “Iki Kanath Bir
Miirsid: zzeddin el-Haznevi”, ilim ve Irfan Dergisi 47 (Temmuz 2016), 27.

12 Geger, Kiilliyat-1 Sugra, s. 206; Haznevi.Net “Haznevi Miirsidlerine Genel Bir Bakis” Erisim (09.02.2020).
http://www.Haznevi.net/Haznevi-ekolu/Haznevi-mursidlerine-genel-bir-bakis.html.

13 Haznevi.Net “Haznevi Miirsidlerine Genel Bir Bakis” Erisim (09.02.2020).

http://www.Haznevi.net/Haznevi-ekolu/Haznevi-mursidlerine-genel-bir-bakis.html.
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Hazneviyye'nin ilim iizere mebni oldugunu ifade eden izzeddin el-Haznevi,
Naksbendi-Halidi tasavvuf geleneginde oldugu gibi tekke-medrese birlikteligini basaril
bir sekilde siirdiirmeyi basarmustir. ilim tahsilinin kemal icin yeterli olmayacagin sik¢a
vurgulayan Izzeddin el-Haznevi, amelsiz ilmi meyvesiz agaca benzetir. Ona gore ilimsiz
tarikat bidat ve hurafeler karsisinda daima savunmasizdir. Zira ilmin ve alimlerin
bulundugu yere (tarikata) bidat ve hurafeler kolay kolay giremez. Bu yiizden o, uleméanin
listlendigi vazifenin her tiirlii makam ve mevkinin fevkinde kutsal bir goérev oldugunu
ifade etmistir.14

3. Tasavvufi Sahsiyeti

Izzeddin el-Haznevi selefleri gibi ehl-i azimet bir sifidir. Bu yiizden -Safii
mezhebine mensup olmasina ragmen- seferde cem ve kasrl> yapmak, mestler lizerine
mesh etmek ve hac farizasini yerine getirirken baska mezhepleri taklit etmek gibi
ruhsatlardan kaginmaya o©zen goOstermistir.l6 Nitekim ona gore “tarikat, gerek
ibadetlerde gerekse muamelatta biitiin hal ve hareketlerde, Allah Teald’ya karsi huzur
icerisinde olmak, bidatlerden ve ruhsatlardan kaginarak azimetle amel etmek ve siinnete
simsiki sarilip Allah’a karsi kullugun geregini yerine getirmekten ibarettir.” Ayrica ona
gore bu adabin (tarikatin) asil mimar1 Hz. EbG Bekir'dir. O da silinnete ittiba, bidatten
uzaklasma ve azimetle amel edip giizel ahlakla siislenmeyi siar edinmistir.17 izzeddin el-
Haznevi'ye gore en biiyiik keramet ise Kur’an ve slinnet cizgisinde kalabilmektir. Hatta
istikdmet, kerametin ta kendisidir.18

Izzeddin el-Haznevi'ye gére Hazneviyye'nin iki temel riikknii vardir. Bunlar: “Hz.
Peygamber’e kemal derecesinde ittiba ve kdmil seyhe muhabbettir.”1° Bu yiizden
miridlerine, hal ve hareketlerinde siinnete muvafik olmalari i¢in Tirmizl'nin Semdil’ini,
selefin yasantisin1 6érnek almalar1 ve muhabbetlerinin artmasi icin de Resahdt, Kuseyri
Risdlesi ve Imam Rabbani’nin Mektiibat gibi eserleri tavsiye ettigi nakledilmektedir.2

Kalb-i selim sahibi olana dek seyr-u siiliik etmenin farz oldugunu belirten
izzeddin el-Haznevi,?! bununla birlikte ilm-i batinin herkese 6gretilemeyecegini ifade
etmektedir. Nitekim ona gore ilm-i batin, bazi insanlarin kurtulusuna vesile olabilecegi
gibi, bazilarinin (ehil olmayanlarin) ise helakine sebep olabilmektedir.22

14 Envar Asker, e;-fzzeddfn el-Haznevi (Haleb: el-Asil 1i’'t-Tibaa, ts.), 68; Gecer, Kiilliyat-1 Sugra, 228.

15 Kasr, dort rekath farz namazlar iki rekat kilmaktir. Cem ise 6gle ile ikindiyi 6gle veya ikindi vaktinde
kilmak, aksam ile yatsiy1 da aksam veya yats1 vaktinde kilmak demektir. Safii mezhebine gore seferi olan
bir kimsenin cem ve kasr yapma ruhsati1 vardir. Ancak Hazneviyye seyhleri, Naksbendi-Halidi tasavvuf
anlayisina bagh kalarak ruhsatlarla amel etmeyip azimeti tercih etiklerinden dolay1 bu gibi ruhsatlara
tevesstl etmekten imtina etmislerdir.

16 Geger, Kiilliyat-1 Sugra, 170.

17 (Heyet), el-Arif Billdh Allime es-Izzeddin el-Haznevi, 33.

18 (Heyet), el-Arif Billdh Allime es-Izzeddin el-Haznevi, 54.

19 (Heyet), el-Arif Billah Alldme es-Izzeddin el-Haznevi, 33.

20 Geger, Kiilliydt-1 Sugrad, 211.

21 [zzeeddin el-Haznevi bu ifadelerle “O giin, ne mal faide verir ve ne de ogullar. Ancak Allah’a selim bir kalp
ile varan kimse miistesna” (Suara 26/88) ayetini referans aldig1 anlasilmaktadir.

22 (Heyet), el-Arif Billah Alldme es-Izzeddin el-Haznevi, 33.
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Izzeddin el-Haznevi, 6zel bir ortamda, dort yildir Allah’in biiyiik litfuna mazhar
oldugunu, yeryuziniin kendisi i¢in diizlestigi ve diinyanin herhangi bir yerine gitmek
istediginde hicbir engelle karsilasmadan hemen ulastigini ifade etmistir. Bu soézler daha
sonra onun Kutbiyetine dair isaret olarak yorumlanmistir.z3

4. irsat Faaliyetleri

Izzeddin el-Haznevi, agabeyi Aldeddin el-Haznevi’nin vefat ettigi 1969 yilinda
kadar ilimle mesgul oldu. Aldeddin el-Haznevi'nin vefatindan sonra da tarikatin manevi
yukiinii teslim alarak irsat makamina oturdu. Rivayete gore sartlar ne olursa olsun irsat
ve tebligden geri durmamaya calisan Izzeddin el-Haznevi, insanlarin camiye girmeye
bile cesaret edemedigi Suriye’nin Fransiz somiirgesi oldugu donemlerde bile irsat
gezilerinden taviz vermezdi.?# Suriye eski vakiflar bakani bir anekdotunda onunla ilgili
soyle demistir:

“Cok gen¢ ve dinamiktim. Sikintili bir siirecten geciyorduk. Bu baski ve korku ne
zamana kadar siirecek, hep karanlikta mi1 kalacagiz, bir giines dogmaz mi? Diye
diigiiniiyordum. Izzeddin el-Haznevi’nin Sam’a geldigini duydum. Uzaktan takip ettim ve
gordiim ki nurlu bir zat bilyiikk topluluklar icinde Islam’in faziletlerini, Kur'an’in
hakikatlerini ac¢iklayarak gonilleri fethediyor ve insanlari irsat ediyordu. Babama:
‘[zzeddin el-Haznevi gelmis. Bu bulanik giinlerde irsat ediyor, izin verirsen ben de
cemaatine katilacagim’ dedim. Babam: ‘Oglum! Katil ve biat et. Zira o biiyiik bir velidir.
Baksana biz korkumuzdan evlerimizden ¢ikamiyoruz. O ise cemaatini pesine takarak
insanlari irsat ediyor. Bu, Yiice Allah’in kendisine verdigi biiyiik bir keramettir ve iistiin
bir basaridir. Yoksa bdyle zor zamanlarda irsat edip, cemaat edinmek her erin kari
degildir’ dedi.”2>

4.1. irsad Metodu

Izzeddin el-Haznevi'nin dikkat ceken hususiyetlerinden biri de davet ve irsat
metodudur. Muhatap kitlenin konum, kabiliyet ve istidadina gore farkli sohbet meclisleri
tertip eden Izzeddin el-Haznevi, bu hususta son derece titiz ve tedbirli davrandig
nakledilmektedir. O’nun sohbet meclislerini kisaca dort bashk altinda toplamak
mumkiindir:

Birincisi: Avam-havas her tabakadan insanlarin katildigi ve herkesin kendi
anlay1s ve kavrayisina gére ders ¢ikardigi genel sohbet meclisleridir. izzeddin el-Haznevi
burada genelde vaaz lislubunu kullanir, Kur’an ve Stinnetten ¢okca iktibas ederdi.

[kincisi: Sadece alim ve saliklerin katildig, tasavvufun inceliklerinin ve insanlari
irsat etmenin puf noktalarinin anlatildigr 6zel meclistir. Bu mecliste, bazen sadece
anlamasini istedigi kimselerin anlayacag: tarzda veciz ifadeler kullanir, digerleri ise bir
sey anlayamazdi.

23 Geger, Kiilliyat-1 Sugra, 291.
24 Asker, es-1zzeddin el-Haznevi, s. 140; Geger, Kiilliyat-1 Sugra, 226.
25 Geger, Kiilliyat-1 Sugrd, 226.
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Uciinciisii: Diinya ehline has meclistir. Bu meclis, muvazzaf devlet adamlarinin,
kabile ve asiret reisleri gibi bolgenin ileri gelenlerinin katildig1 meclistir. izzeddin el-
Haznevi bu kimseleri kapasiteleri 6l¢iisiinde irsat eder ve hayra yonlendirirdi.

Dérdiinciisii: Alim ve salih kimselerden uygun goérdiigii belli basli sahislardan
olusan ozel (havas) meclisidir. Rivayete gore izzeddin el-Haznevi bu meclislerden
birinde tedbirin 6nemine deginerek babasindan soyle bir anekdot aktarir: “Ahmed el-
Haznevi yanindaki saliklerden birine hilafet vermis, bir baska salik ise, tarikatta birgok
dersi tamamladigli ve epey mesafe katettigi halde hilafet alamamisti. Ahmed el-
Haznevi'ye bunun sebebi sorulunca, Ahmed el-Haznevi soyle cevap verir: ‘Kendisine
hilafet vermedigim kiside tedbir eksikligi var. Epey mesafe katetmis olsa bile ona hilafet
vermek uygun degildir. Zira tedbiri noksan bir kimseye hildfet verilirse, insanlar1 1slah
edecegine ifsat edebilir.”26 izzeddin el-Haznevi, bu sekilde kendisine yakin kimseleri
irsat ederek, hilafet icin sadece ilmin ya da seyr-u siiliik etmenin yeterli olmayacagini
isaret eder, tedbir ve hikmetle hareket etmenin 6nemine dikkat ¢ekerdi.

Izzeddin el-Haznevi, 6zellikle ulemadan birisini irsat etmek veyahut miihim
gordigii tasavvufi bir niikteyi iletmek istediginde, o hususta yazilmis mahtit
(elyazmasi) bir eseri kendisine takdim eder ve ilgili bahsi 6zel defterine aktarmasini
isterdi. Boylece o alim, s6z konusu mevzuyu defterine aktarirken, seyhin kendisine
iletmek istedigi mesaji alir veya O6grenmesini istedigi onemli tasavvufi mevzuyu
kavramis olurdu.2”

Izzeddin el-Haznevi’nin davet metodunda en ¢ok dikkat ¢eken husus ise hemen
hemen her irsadinda, “Babam Ahmed el-Haznevi ile kardeslerim Ma’siim el-Haznevi ve
Alaeddin el-Haznevi’den iki husus ile ugrasmamayir devraldim” diyerek vaaz
kiirsuisiinden ytiksek sesle dile getirdigi hassasiyetlerdir. Genel olarak Hazneviyye’nin,
tizerine kuruldugu bu temel hususlar: “Siyasetle ugrasmamak, kimseden diinyalik
istememek ve verilse dahi kabul etmemek” seklinde 6zetlenebilir.”28 Zira izzeddin el-
Haznevi'ye gore, insanlari irsat etmekle miikellef kimselerin muhatap kitlesi yalniz belli
bir grup degil, biitin Mislimanlardir. Ona gore, her kesimden ve her diisiinceden,
meslek ve mesrep olarak birbirinden c¢ok farkli insanlarin Hazneviyye seyhlerinin
sohbetlerine katilip istifade etmeleri de bu hassasiyetin bir tezahtriuidiir.2°

26 (Heyet), el-Arif Billah Alldme es-Izzeddin el-Haznevi, 71; Asker es-Izzeddin el-Haznevi, 105-106.

27 Geger, Asddfii’'l-Enfds, 50.

28 Asker, e§-izzeddfn el-Haznevi, 130; Geger, Asddfii’l-Enfds, 186.

29 [zzeddin el-Haznevi, bu tavr sayesinde, Suriye basta olmak iizere tarikatin ulastif1 bircok bdlgede
insanlarin gonliinii kazanmay1 basarmistir. Ancak bu husus, zamana zaman bazi cevrelerce dillendirilen
su soruyu akla getirmektedir: “Haricten yardim toplamayan hatta (onlara gore) verilse dahi kabul
etmeyen bu yapinin gelir kaynag nedir?” Hazneviyye seyhleri bu hususa ag¢iklik getirmekte ve herkes
gibi kendilerinin de ticaretle istigal ederek gecimlerini sagladiklarini ifade etmektedirler. bk.
https://youtu.be/ELLIPZBWR6Q (20.10.2020-16:37); Ayrica bk. Asker, e,s-izzeddin el-Haznevi, 130;
Geger, Asddfii’l-Enfds, 186. Ayrica bk. izzeddin el-Haznevi'nin vasiyeti Ek-2.

akif 51/2 (2021), 229-249. 235


https://youtu.be/ELLlPZBwR6Q

I[zzeddin el-Haznevi’nin Hayati, Ilmi ve Tasavvifi Kisiligi

5. Tasavvufi Goriisleri
5.1. Seriat, Tarikat, istikimet

Izzeddin el-Haznevi, imani agaca, seriati dallarina, tarikat1 yapraklarina, hakikati
da bu agacin meyvelerine benzetir. Ona gore meyvelerin, yapraklarin ve dallarin agac¢tan
olmadigin1 s6ylemek miimkiin olmadig: gibi, tarikatin da seriatin gayr1 oldugunu iddia
etmek mantiksizdir.30

Izzeddin el-Haznevi'ye gore, tarikatin asgari faydasi miiridi ayiplarina muttali
kilmak ve sinirlarini/haddini bildirip nerede durmasi gerektigini bilmesini saglamaktir.
Zira salikin nefsini iyi goérmesi, bu yolda kaybolmasina ve Naksbendi adabindan
uzaklasmasina sebebiyet verir. Bu yiizden miirid nefsini kopek diskisindan dahi daha
degersiz gormelidir. Nitekim ona gore bu necaset bile bir kerpicin tutmasinda
(kaliplasmasinda) ise yarayabilir. izzeddin el-Haznevi, bu goériisiinii Bahaeddin
Naksbend’in su sozleriyle desteklemektedir: “Kendisini Miisliimanlarin en asagisindan
dahi diisiik gormeyen miirid, tarikatin kokusunu dahi almamistir.”31

IstikAmet hususunda selefleri ile aym gériiste olan izzeddin el-Haznevi'ye gore,
biiytik bir tufan ya da umumi bir yangin yeryiiziini kaplar ve felaketler diinyanin dort
bir yanini sarsa, selefin izinde olup istikdmet lizere olanlar bu afetten hic¢bir zarar
gormezler. Seleflerinden érnek vererek sozlerine aciklik getiren izzeddin el-Haznevi
soyle der: “Su gorduginuz tekkeler, zaviyeler, mescitler... Aslinda (eski zamanlardan
beri var olan) ayni tekkeler, ayn1 zaviyeler ve ayni camilerdir... Fakat icindeki insanlar
ayni degildir. Zira bircogu istikdmetten ayrilmis ve melek(t alemini birakip miilk ve
miilkiyet dlemine yonelmistir. Peki, geride kalan su gordiigiiniiz kuru ¢amurdan bir
fayda beklenir mi?” 32 izzeddin el-Haznevi bu ifadelerle istikamet {izere olmayan ya da
istikametten sapan bazi tarikatlarin bir zaman sonra nasil kaybolup gittigine dikkat
cekmis ve asil hiinerin keramette degil, istikamette oldugunu ifade etmistir.

5.2. Insan-1 Kimil

Izzeddin el-Haznevi'ye goére, insidn-1 kamil tarikat seyhidir. Yagmur, topragin
istidadina gore farkli ekinler bitirdigi gibi, hakeza insan-1 kdmil’'den miiridlere dagilan
nir-u nisbet de (miridlerin istidadina gore) kimine fayda, kimine zarar verebilir.
Nitekim Nir-u Muhammedi, siyahi koleyi manen aydinlattigi/yiicelttigi halde, Eb
Cehil'i karanliga bogmustur. Ona gore diinyayr aydinlatan giinesin yarasalara isik
kaynagl olmadig1 gibi, istidadi olmayan miiridin insan-1 kdmilden fayda gormesi
miimkiin degildir.33

Ayrica ona gore, yeryiziinde evliyd olmasaydi diinya harap olurdu. Cilinki
insanoglu Rabbine kulluk etmek i¢in yaratildig1 halde bu vazifeyi hakkiyla yerine getiren

30 Geger, Kiilliyat-1 Sugra, 42.

31Geger, Asddfii’l-Enfds, 69, 100, 145; Kiilliyat-1 Sugrad, 287.

32 Geger, Asddfii’l-Enfds, 33,41; (Heyet), Izzeddin el-Haznevi, 1996, 62-68.
33 Geger, Kiilliyat-1 Sugra, 290.
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sadece evliyaullahtir, digerleri ise onlarin bereketiyle yasamaktadirlar.3* Ayrica velayet
ile velilere yakinlik arasinda iliski kuran izzeddin el-Haznevi, evliydya yakin olanlarin
Allah’in litfunu miisahede edebileceklerini, ancak miiridin bu yakinhiga evvelden
kendisini hazir hale getirmesinin gerekli oldugunun ifade etmektedir.3>

5.3. Salik-Miirid

Izzeddin el-Haznevi'ye gore salik, sdlik-i miirid ve salik-i murdd diye ikiye ayrilir.
Salik-i miirid, istidad1 tam olmadig1 halde, seyr-u 237iilik i¢in bir mirsidin huzuruna
gelmis kimsedir. Salik-i murad ise istidad1 ve kefaati tam olan salik demektir. Ona gore
boyle kisiler fabrikadan yeni ¢ikmis araca benzer, yakit1 dahil her seyi tamdir, hedefine
ulasmasi icin sadece siiriiciiye ihtiya¢ duyar. Seyhlerin istedigi miirid de iste boyledir.36

Izzeddin el-Haznevi ayrica soyle demektedir: “Salik, kAmil bir miirside intisap
ettiginde niyetini tasfiye edip tamamen ona baglanmalidir. Zira bir seyhin yaninda stibut
etmeyip, seyhler arasinda mekik dokuyan kimseler hiisrandadir.”37

5.4. Sohbet ve Teslimiyet

Izzeddin el-Haznevi'ye gore sohbet, bulanikhig1 sadelige, cirkini giizele, rezaleti
fazilete ve gafleti huzura dontistiren bir kimyadir. Ona gore “Namaz kaza edilir fakat
sohbet kaza edilmez” so6ziliniin sirr1 da buradadir. Salihlerin sohbetinde bir¢ok hayir
oldugunu soyleyen Izzeddin el-Haznevi, Amanin, bir rehber olmadan yolunu
bulamayacag1 gibi, manevi engellerin asilip yiiksek makamlara terakki etmenin de
miirsidsiz miimkiin olamayacagini ifade eder. Ayrica ona gore sohbet, batinin imarina
yardimci oldugu gibi, salikin hakikate ulasmasina da vesile olur.38

Hazneviyye tasavvufunun iki riiknii oldugunu ve bunlarin ilkinin; seriata ittiba;
ikincisinin ise muhabbet, ihlas ve teslimiyet oldugunu ifade eden izzeddin el-Haznevi, bu
hususta soyle bir 6rnek verir: “Sayet miirsid, miridin eline testiyi verir de ‘git bunu
denizden doldur da gel’ derse, miirid de yolda giderken testisini doldurmus biriyle
karsilasir ve onun testisindeki suyu kendi testisine aktarip yari yoldan donerse edebe
muhalefet etmis olur.”39

5.5. Diger Bazi Goriisleri

Izzeddin el-Haznevi, tasavvufun istismar edilmesi ili ilgili hassasiyetlerini soyle
dile getirmektedir: “Bazi kimseler tarafindan tasavvufun/tarikatin maddeye ve diinyevi
cikarlara alet edilip istismar edildigi de bir gercektir. Boylelerine karsi savas acmak
hepimizin gorevidir. Ciinkii boylesi paha bigilmez bir degeri lekeleyip zarar vermek
biitiin insanliga zarar vermek demektir.”40

34 Geger, Kiilliyat-1 Sugrd, 223.

35 Geger, Kiilliyat-1 Sugrd, 223.

36 Geger, Asddfii’'l-Enfds, 40.

37 Geger, Asdafii’l-Enfds, 166.

38 Geger, Asddfi’'l-Enfds, 46, 61; Kiilliyat-1 Sugra, s. 183, 278, 287.

39 (Heyet), el-Arif Billah Zilcendheyn es-Izzeddin el-Haznevi, 1996, 66.
40 Geger, Kiilliyat-1 Sugra, 297.
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Izzeddin el-Haznevi'ye gore cezbe, kalbin agyardan temizlenmesi icin énemli bir
vesiledir. Ona gore madeni esyalar i¢cin ates ne ifade ediyorsa, miirid icin de muhabbet
onu ifade eder. Dolayisiyla madenler atesle bulusmadan degersiz karisimlarindan
arinamadigl gibi, miridin kalbi de muhabbet atesiyle bulusup, cezbelerle agyari
eritmedigi siirece temizlenmesi ve agyardan arinmasi miimkiin degildir.41

Izzeddin el-Haznevi'ye gore hizmet olmadan, 238ahbu olmaz. Zira ona gore vusul
icin 6nce kurb (yakinlik) sarttir. Bu da ancak onun (238ahbubun) rizasi ile miimkiindiir.
Riza makami ise mahbuba karsi algak goniillii olmakla elde edilir. Bunun icin de hizmet
sarttir.42

Izzeddin el-Haznevi’nin tasavvufa ve tarikatlara karsi c¢ikanlara karsi tavri da
Halidilikle paralellik gostermektedir. Zira bu konuda soyle dedigi nakledilmektedir:
“Seyhin miinkirleriyle oturup kalkan bir miirid gérdiigiiniizde onu 6nce isaretle uyarin.
Sayet anlamazsa sarahaten soOyleyin. Buna ragmen hald devam ederse ondan uzak
durun. Zira Naksbendi seyhlerinden birisi bir kimseden yliiz ¢evirirse biitiin silsile ondan
yuz cevirir.”43 Nitekim Naksbendi-Halidi anlayisa gore fer’in inkdr1 aslin inkarim
gerektirir.44

6. Ailesi

Izzeddin el-Haznevi, hayatinda iki evlilik yapmustir. Ik esi RAbia Hanim, amcasi
Muhammed Emin’in kizidir. izzeddin el-Haznevi’nin bu hanimindan dort kiz, ¢ de erkek
olmak tizere yedi ¢cocugu olmustur. Erkeklerin isimleri soyledir: Diyatiddin, Muhammed
Ma’stik ve Bahaiiddin. Diyatuddin gen¢ yasta vefat etmis, Muhammed Ma’slk ise faili
mechul bir suikasta kurban gitmistir.45 izzeddin el-Haznevi'nin ikinci esi ise Mardin’in

41 Geger, Asddfii’l-Enfds, 8.

42 Geger, Asddfii’l-Enfds, 15

43 Geger, Asddfii’l-Enfds, 104.

4 Abdurrahman et-Tahi, [sdretler (Istanbul: Sey-tac Yayinlari, 2003), 154.

45 Muhammed Ma’siik el-Haznevi, izzeddin el-Haznevi'nin ogludur. 1957’de Suriye Haseke ili Kamish
Kazasina bagh Telma'rif koyiinde dogdu. Temel dini egitimini Hazneviyye medresesinde aldi. Daha
sonra Misir'a giderek Ezher Universitesinden mezun oldu. Ancak sonralan siyasi meselelere miidahil
oldugu ve Naksbendi-Haznevi tarikatinin Adabina riayet etmedigi gerekgesiyle babasi izzeddin el-
Haznevi ile sorunlar yasadi. Zira yukarida temas edildigi lizere Hazneviyye seyhleri, siyasetle
ugrasmamayi ve diinya mali toplamamay1 kendilerine prensip edinmislerdir. M. Ma’stk el-Haznevi bu
prensiplere uymadig1 gerekcesiyle heniiz hayatta iken, babasi izzeddin el-Haznevi kendisiyle yollarini
ayirmis ve Hazneviyye dergahiyla bir ilgisinin kalmadigini ilan etmisti. M. Ma’st{ik el-Haznevi, 01.06.2005
tarihinde, Suriye’nin Deyrizzlr kentinde 6lii olarak bulunmustur. Uluslararasi Af Orgiitii, M. Ma’stik
Haznevi'nin Suriye istihbarat servisleri tarafindan kagcirilarak iskenceyle 6ldirildiiginii iddia etmistir.
(Ayrmtili  bilgi icin bk. Yenisafak.com. “Suriye'ye Haznevi Baskis1”. (Erisim 12.09.2020).
https://www.yenisafak.com /arsiv/2005 /haziran/04/d01.html. Ote yandan bazi ¢calismalarda M. Ma’s(ik
el-Haznevi'nin Hazneviyye miirsidi olarak tanitildig1 ve bu manada ciddi bir yanilgiya diisiildigiini ifade
etmek isteriz. Nitekim kendisinin tasavvufi anlamda hilafetinin olmadig1 gibi, ne yazilarinda ne de
katildig1 programlarda bdyle bir iddiasi olmamistir. Buna ragmen, vefatindan sonra bazi yayin organlari
tarafindan kendisi i¢in bdyle bir yakistirmada bulunulmasi diisiindiiriiciidiir. Ayrica M. Ma’stik Haznevi,
babasinin vefatindan sonra agabeyi Muhammed el-Haznevi'ye biat ettigini acikca ilan etmistir.
Muhammed el-Haznevi'ye biat ettigi video goriintiisii icin bk. Muhammed Vefa, “Seyh Masuk Haznevi
Bey'at Konusmast”. Youtube. (20 Kasim 2012). 00:00:01-00:07:25.

https://www.youtube.com /watch?v=mVcppU105d4) Ornegin, Ozkan Gokcan, “Suriye’nin  Kiirt
Meselesinin Tarihsel Seyri (1946-2011)” isimli ¢alismada M. Ma’stik el-Haznevl'yi “Hazneviyye
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Midyat ilgesine bagh Daliné (Sivrice) kdyiinden Hac1 Resit Acar’in kizi Behiyye Hanimdir.
izzeddin el-Haznevi'nin bu hanimindan da dort erkek ii¢ de kiz olmak iizere yedi cocugu
olmustur. Erkekler; Abdullah, Muhammed Réasid, Muhammed Arif ve kendisinden sonra
Hazneviyye'ye postnisin olan en biiylik oglu Muhammed el-Haznevi'dir.

7. Vefati

Izzeddin el-Haznevi, vefatinin yaklagtigin1 anlayinca, tarikatta ileri gelen bazi
miritlere mektup yazarak Cuma giinii (seyhin vefat giinii) kendilerini de ilgilendiren ¢ok
onemli bir konu i¢in ivedilikle seyhin Biiliidan’daki#¢ evinde hazir bulunmalarini ister.4”
Cuma giinii ikindivakti Izzeddin el-Haznevi namaz icin cemaatin arasina cikar.
Namazdan sonra cemaate déniip sohbet etmeye baslayan Izzeddin el-Haznevi, o esnada
fenalasip hastaneye kaldirilir. Ancak tiim miidahalelere ragmen kurtarilamaz ve 31
Temmuz 1992’de Cuma giind, 63 yasinda vefat eder.48

Izzeddin el-Haznevi’in naas, ertesi sabah hastanenin yakinlarindaki Sa’d b. Muaz
Camii’'ne getirildi. Cenaze namazini, Sam’in ileri gelen alimlerinin hazir bulundugu bir
kalabalik esliginde dénemin Suriye Vakiflar Bakani Prof. Dr. Abdiilmecid Tirabulsi
kildirdi. Bakan, cenaze namazindan sonra Izzeddin el-Haznevi’nin ilmi ve tasavvufi
yoniinden, himmet ve gayretinden bahsederek veciz bir konusma yapti. Izzeddin el-
Haznevi'nin cenazesi Telma’ruf’a nakledilerek, 2 Agustos 1992’de Ahmed el-Haznevi ve
kardesleri Ma’sim el-Haznevi ile Alaeddin el-Haznevi'nin medfun olduklar1 markada
(kabristana) defnedildi.#?

8. Eserleri

Izzeddin el-Haznevi, agabeyi Aldeddin el-Haznevi ile birlikte Ahmed el-
Haznevi'nin sohbetlerini (Suhab) cem etmislerdir. Bu eser heniliz yayinlanmamistir.
izzeddin el-Haznevi’nin bundan baska kiiciik bir risalesi bulunmaktadir. Toplamda alt1
varaktan (12 sayfa) olusan bu risilede Izzeddin el-Haznevi, babasi Ahmed el-
Haznevi'nin vefatina dair isaretlere yer vermektedir. Heniiz basilmamis olan bu eserin

dergahinin lideri” olarak tanitarak, ciddi bir hataya diismiistiir. (bk. Ozkan Gékcan, “Suriye’'nin Kiirt
Meselesinin Tarihsel Seyri (1946-2011)", Tiirkiye Ortadogu Calismalart Dergisi 5/2 (28 Aralik 2018),
182.

46 Sam'm 45 km kuzeybatisinda bulunan Sam kirsal bélgesi.

47 [zzeddin el-Haznevi, mektubunda soyle diyordu: “Rahman ve Rahim olan Allah’in Adiyla. Seyh Bessam,
Molla Ali, Sadullah, Ahmed Savus ve Abdulmecid’e. Allah’in selami rahmeti ve bereketi lizerinize olsun.
Allah’tan dilegim, matlup oldugu sekliyle hayirla yasamanizdir. Allah’tan hem diinya hem de ahireti
ilgilendiren konularda hayir iizerinde olmanizi dilerim. Gelecek Cuma, hepinizi ilgilendiren cok dnemli bir is
icin burada hazir bulunmaniz gerekmektedir. (26.07.1992/Ahmed el-Haznevi oglu: Izzeddin el-Haznevi).
(bk. Geger, Asddfii’l-Enfds, 196; (Heyet), el-Arif Billah Allime es-izzeddin el-Haznevi, 65).

48 jzzeddin el-Haznevi sohbet esnasinda rahatsizlaminca yaninda oturan Sam kurralarindan Arabi
Kabbani'ye mikrofonu uzatarak sohbete devam etmesini soyler. Misafir zat emre imtisal babindan biraz
muhabbetten bahsedip sohbeti bitirir. Miiridler, Seyhin kendisini kibleye dogru c¢evirdigini goriince
aglamaya baslarlar. Onlarin bu durumuna dayanamayan izzeddin el-Haznevi, hastaneye gitmeye razi
olur. Orada misafir olan Arabi Kabbani’'nin araci kapiya yanasir, arka koltuga Seyhin hadimlerinden
Hasan Efendi oturur ve izzeddin’ el-Haznevi’yi kucagina alarak Sam hastanesine giderler. Ancak tiim
miidahalelere ragmen kurtarilamaz. (Heyet), el-Arif Billah Alléme es-izzeddin el-Haznevi, 80; Asker, es-
Izzeddin el-Haznevi, 165-166; Gecer, Kiilliyat-1 Sugra, 205.

49 (Heyet), el-Arif Billah Alldme es-Izzeddin el-Haznevi, (1995), 81-82; Asker, es-izzeddin el-Haznevi, s. 167.
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bir kopyasi elimizde mevcuttur. izzeddin el-Haznevi bunun disinda herhangi bir eser
kaleme almamistir. [lmine ve derin anlayisina ragmen neden bir eser yazmiyorsunuz
diye soruldugunda: “Biiytliklerimiz selef-i salih(in, yazilmadik bir sey birakmamislardir.
Bizim lizerimize dilisen ise onlarin yazdiklarini1 anlayip amel etmektir”’s5? seklinde cevap
verdigi nakledilmektedir.

9, Halifeleri

Yukarida ifade edildigi gibi izzeddin el-Haznevi, en biiyiik oglu Muhammed el-
Haznevi'yi Hazneviyye dergahina postnisin tayin etmistir. Yine selefi Aldeddin el-
Haznevinin halife tayininde oldugu gibi, Izzeddin el-Haznevi de Muhammed el-
Haznevi'ye bagl olmalar1 kaydiyla dort kisiye daha hilafet vermistir. Bunlar: Estel’li
(Midyat) Galip Cicek, Elazigh Ubeydullah Seydaoglu, Istanbul’da mukim Bingéllii Hiisnii
Gecer ve Yozgat Sefaatli eski miiftiisii (su an Konya Miiftiiliigiinde Diyanet Isleri
Baskanlig1 Vaizi) Mardin’li Ahmed Ozkan’dir. izzeddin el-Haznevi, bu halifeleri 6zellikle
Naksbendi-Haznevi dergahinin adabina bagh kalmalari, tarikati kendi ¢ikar ve
menfaatleri icin kullanmamalari ve istismardan kaginmalar1 hususunda uyarmis, manevi
yuki ytiklenen Hazneviyye'nin yeni seyhine bu hususta yardimci olmalarini vasiyet
etmistir.5! izzeddin el-Haznevi'nin halifelerini kisaca tanitmak istiyoruz:

9.1. Muhammed el-Haznevi

Izzeddin el-Haznevi’nin 1992 senesinde vefat etmesi iizerine, vasiyeti ile yerine
en buyiik oglu ve halifesi Muhammed el-Haznevi ge¢mistir.

Muhammed el-Haznevi, 1949 yilinda dedesi Ahmed el-Haznevi’nin kurdugu,
Suriye’'nin Haseke ili Kamish kazasina bagli Telma'rif kéyiinde dogdu. izzeddin el-
Haznevi'nin oglu ve Hazneviyye dergahinin besinci seyhidir. Muhammed ismi ona dedesi
Ahmed el-Haznevi tarafindan verilmistir.>2 Muhammed el-Haznevi, 2005 senesinde
ailesi ile birlikte umre i¢in gittikleri kutsal topraklarda vefat ettiginden, vefatindan sonra
Sehidii’l-Harameyn (Mekke-Medine sehidi) lakabiyla anilmistir.>3

Hem ilmi hem de tasavvufi hayatin canli oldugu bir muhitte yetisen Muhammed
el-Haznevi, kiiclik yasta Kur’an-1 Kerim’i okudu. Ardindan sarf, nahiv, belagat ve mantik
gibi alet ilimlerini tahsil etti. Daha sonra da Mustafa el-Buga gibi bdlgenin ileri gelen
alimlerinden islami ilimleri ikmal edip babasindan icazet aldi.>*

Muhammed el-Haznevi, heniiz gen¢ yasta bir yandan Haznevi Ser’i Ilimler
Enstitlisi’'niin idaresini yiiriitmeye, bir yandan da o6grencilerin dersleriyle mesgul
olmaya basladi. Ayrica ziraatla ilgili isleri, tekke ihtiyaclarini ve dergahin resmf islerinin

50 Az, Naksbendi-Halidiligin Bir Kolu Olarak Haznevilik, s. 114.

51 (Heyet), el-Arif Billdh Allime es-Izzeddin el-Haznevi, 91.

52 Rivayete gore Muhammed el-Haznevi dogdugunda, dedesi Ahmed el-Haznevl ona ismini vermis ve
hakkinda: “Bu ¢ocuk gelecekte bizim sanimiz yticeltecektir” diyerek, ondaki istidada isaret etmistir. bk.
Nurettin Aydin, Naksbendiligin Halidiye Kolu Hazneviler Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma (Mardin Ili
Ornegi) (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 44.

53 (Heyet), Adabii’t-Tarikati'n-Naksbendiyye, 180.

54 Abdurrahman Aslan, Haznevi Bahgesi, cev. Muhammed Aslan (Adana: y.y., 2011), 3.
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de bir¢ogunu yine kendisi iistlendi. Ayrica babasi Izzeddin el-Haznevi bircok
sorumlulugu kendisine yiikleyerek, onun hem ilmi hem de tasavvufi agidan
olgunlasmasin1 sagladi. Hayatinin biiyiik bir béliimiinii Izzeddin el-Haznevi’'nin
refakatinde geciren Muhammed el-Haznevi, seyr-u siilik dénemi hakkinda: “Ben higbir
zaman Izzeddin el-Haznevi'ye babam goziiyle bakmadim. O, benim géziimde daima bir
miirebbi, miirsid-i kAmil ve benim seyhimdi” dedigi nakledilir.55 izzeddin el-Haznevi
heniiz hayatta iken onun hakkinda: “Allah’a siikiir oglum Muhammed, tarikatin ve
muridlerin yiikiinii benden almistir. O benim sag kolumdur” demistir.>¢

Babasinin gozetiminde giinden giline tasavvuf yolunda terakki eden Muhammed
el-Haznevi, 1992’de babasinin vefatindan sonra Hazneviyye’'nin basina gecti. izzeddin el-
Haznevi vasiyetinde: “Istihare ve istisarelerden sonra kendisinden daha hayirli kimseyi
gormedigini” belirterek, onu Naksbendiyye seyhlerine ilhak etigini ifade etmistir.>”

Muhammed el-Haznevi, 11 Ramazan 1426/11 Ekim 2005 tarihinde ailesiyle
birlikte ¢iktig1 umre yolculugunda trafik kazasi gecirmis ve bu kazada kendisiyle birlikte
ailesinden dort kisi daha 19 Ramazan 1426/22 Ekim 2005 tarihinde vefat etmislerdir.
Naaglari ailenin talebi tizerine Telma’rif'a getirilmis ve binlerce seveninin kildig1 cenaze
namazi sonrasinda>® Haznevi seyhlerinin kabristanina defnedilmislerdir.>?

Muhammed el-Haznevi'nin tek halifesi kendisinden sonra Hazneviyye dergahina
postnisin olarak tayin ettigi oglu Muhammed Mutd’ el-Haznevi'dir. Muhammed el-
Haznevi'nin baska halifesi yoktur. Ayrica kendisinin yazmis oldugu herhangi bir eseri de
bulunmamaktadir. Bazi1 sohbetleri talebeleri tarafindan derlenmis ancak hentiz kitap
olarak basilmamistir. Bu sohbetleri, genelde Hazneviyye miiridleri kendi aralarinda
cogaltmaktadirlar.

9.2. Galip Cicek

Galip Cicek, 1932 yilinda Mardin’in Midyat ilgesine bagli Helah kdytlinde dogdu.
Rivayete gore ilkogretimini tamamladiktan sonra evi terk etmeyi planliyordu. Ancak
ailesi kimligini saklayarak ona mani oldu. Daha sonra Acirli kéyiinde gérev yapan Seyh
Ahmed el-Haznevi'den icazetli Molla Abdurrahman onu himayesine alarak 6nce alet
ilimlerini, daha sonra da islami ilimleri okuttu. Ayrica evlilik ¢agina geldiginde onu
evlendirdi. Ilk oglu doguncaya kadar hocasinin yaninda egitimine devam eden Molla
Galip, ilmini tamamlayinca Mardin’in Savur ilcesine bagh Rajdiyé (Uckavak) ve Erbil
(Kosuyolu) kéylerinde bir siire imamlik yapti. Daha sonra Estel (Midyat) Melle Ismail
Camii'ne kadrolu olarak atandi. Hocas1 Molla Abdurrahman vesilesiyle Haznevi
seyhleriyle tanmistign anlasilan Galip Cicek, izzeddin el-Haznevinin yaninda seyr-u

55 Muhammed el-Haznevi, babasinin vefatina kadar daima onunla birlikte oldugundan, hatme-i hacegan
duasinda “Als jig 4la & 4li< (\8” (hazirda ve seferde onun golgesi gibiydi) gibi sifatlarla anilmistir.

56 (Heyet), Ydd Biilteni (b.y., y.y., 2007), 45-46.

57 (Heyet), Ydd Biilteni, 49.

58 Haber7.Com “Muhammed Haznevi dualarla defnedildi” (Erisim 22.02.2020)
http://www.haber7.com/dunya/haber/118387-muhammed-Haznevi-dualarla-defnedildi.

59 (Heyet), Ydd2010, ed. Saadettin Acar (istanbul: Ugur Matbaacilik, 2010), 42; (Heyet), Diirretii IkIili
Hami’'l-Aktdbi’l-Hazneviyyin, (b.y., y.y., ts.), 44.
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stltkiinii tamamlayarak hilafet aldi. Sohbet mesrepli bir sufi olan Molla Galip, ¢arsi-
Pazar stirekli gezerek insanlari irsat ettigi ve bu ylizden bolge halki tarafindan ¢okga
sevilip sayildig1 nakledilmektedir. Galip Cicek 11.05.2002 yilinda Estel’de vefat etmis ve
buraya defnedilmistir. Cenazesine biliylik bir kalabalik katilmistir. O doénemde
Hazneviyye postnisini olan Muhammed el-Haznevi de taziyeye katilmis ve bu salih
halifenin vefatinin, basta kendisi i¢in, sonra da bolge halki icin biiytiik bir kayip oldugunu
ifade etmistir. Molla Galip geride halife birakmamigstir.60

9.3. Hiisnii Geger

Husnii Gecer 1943 yilinda Bingol'tin Kigi ilgcesine bagh Tumiik (Kamisgolii)
koyiinde diinyaya geldi. ilk egitimini ilim ehli bir zat olan pederinden alan Hiisnii Geger,
sekiz yasinda babasinin vefat etmesi iizerine Elazig’lh Muhammed Hadi el-Kavmani'nin
medresesine iltihak ederek ilim tahsiline devam etti. Burada bir y1l, Muhammed Hadi'nin
kardesi Hac1 Mesut’'un yaninda da iki y1l okudu. 11 yasinda Bitlis’in Nursin (Giiroymak)
ilgesine gitti. Iki y1l da burada okuduktan sonra 13 yasinda Suriye’ye gecti. Yedi y1l hig
eve gelmeden Haznevi dergahinda ilim tahsilini siirdiiren Geger, 19 yasinda Alaeddin el-
Haznevi'nin elinden ilmi icazetini aldi. Daha sonra tasavvuf amellerine baslayan Molla
Hiisnt, 1963’de askerlik vazifesini ifa etmek icin memleketine donmek zorunda kaldu.
Askerligini bitirdikten sonra Bing6l'iin Kig1 ilgesine bagh Kamrud (Hasbaglar) kdytinde
resmi imam-hatip olarak goreve basladi. Burada 20 yil boyunca hem irsadla hem de
talebe yetistirmekle mesgul oldu. Bu siire zarfinda siirlerini ihtiva eden Divdn-1 Hazin ve
Giildan adl eserlerini yazdi. Ayrica o dénemde Hazneviyye miirsidi izzeddin el-
Haznevi’nin terbiyesi altina girdi. izzeddin el-Haznevi’nin isaretiyle Istanbul'a gecen
Hiisnii Geger, énce Umraniye imam Safii Camii sonra da imam Azam Camii'nde gérev
yapt1. Imamlik yaptig1 siire zarfinda farkli seviyelerde bircok talebesi oldu. Hiisnii Geger,
izzeddin el-Haznevi’nin terbiyesi altinda seyr-u siil(ikiinii tamamlayarak vefatindan
sonra isaret ettigi bes halifeden biri oldu. Halen istanbul Umraniye’de hayatini siirdiiren
Molla Hiisni, ilmi faaliyetlerine devam etmektedir.6? Molla Hiisnii’'niin matbu bir¢ok
eseri bulunmaktadir. Divdn-1 Hazin, Giildan, Asddfii’l-Enfas, Kiilliydt-1 Sugrd, Kiilliydt-1
Kiibrd ve Hanimlara Rehber bunlardan bazilaridir.

9.4. Ubeydullah Seydaoglu (el-Kavmani)

Ubeydullah Seydaoglu (el-Kavmani) 1938 yilinda Elazig'in Karakocan ilcesine
baglhh Kavuman (Yiicekonak) kdylinde dogdu. Ailenin tek erkek ¢ocugu olan Ubeydullah
Seydaoglu’'nun babasi Abdullah, annesi ise Asiye Hanimdir. Aslen Diyarbakir Lice’li olan
aile, babasi Abdullah déneminde Karakocan’a go¢ etmistir. ilmi bir muhitte yetisen
Ubeydullah Seydaoglu ilk egitimini aile biiyliklerinden alir. Dayisi1 Siikrii ve amcazadesi
Muhammed Hadi'nin yaninda bir siire medrese egitimi gordiikten sonra Diyarbakir
Hani’'li Molla Osman, Bingél'lii Abdullah Giiler ve Mus’lu Molla Zeki gibi dlimlerden

60 Masum Akman, “Molla Galib Cicek” (Ahmet Az, Yazili Kayit, 7 Agustos 2020). Taziye ile ilgili bilgi i¢in
ayrica bk. Faruk Cicek, “Seyh Muhammed, Molla Galip Taziyesinde”. Youtube. (20 Agustos 2017),
00:00:01-00:03:24. https://www.youtube.com/watch?v=EkU7]MsAGFA

61 Geger, Kiilliyat-1 Sugrd, 5-7.
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istifade eder ve Halid-i Ohini’'nin tavsiyesi lizerine Molla Zeki'nin medresesinde dort yil
kadar muderrislik yapar. Daha sonra buradan Nursin’e gecen Ubeydullah Seydaogluy,
1954 yilinda Nursin’de Aldeddin el-Haznevi ile tanisir. Ma’siim el-Haznevi'nin tarikat
seyhi oldugu bu donemde Telma'riifa giden Seydaoglu, burada iki sene kalip asil
memleketi olan Diyarbakir'in Lice ilgesine bagh Sisi (Yolcat1) kdyiine déner. Ma’slim el-
Haznevi'nin vefatina kadar ara ara Telma’riifa gidip gelen Ubeydullah Seydaoglu,
Ma’sim el-Haznevi’'nin vefat etmesi iizerine Telma’riiftan ayriir ve Istanbul'da
Muhammed Said Cizmerki'nin ders halkasina katilarak icazet alir. Ardindan Elazig'in
Karakogan ilgesine bagh Yukariovacik (Kiiriikhan) koéyiine gelerek burada talebe
yetistirmekle mesgul olur. Bu donemde vatani gorevini ifa eden Seydaoglu’'nun tasavvuf
egitimi tam olarak askerlikten sonra baglar. Medresesine Muhammed Kavumani'yi
gorevlendirerek Telma’'riifa giden Seydaoglu, Aldeddin el-Haznevi'nin vefatindan sonra
izzeddin el-Haznevi'nin gozetiminde tasavvuf derslerine devam eder. izzeddin el-
Haznevi'nin yaninda seyr-u siilikiinii tamamlayan Ubeydullah Seydaoglu, izzeddin el-
Haznevi'nin bes halifesinden biri olur. Molla Ubeydullah hala hayatta olup Elazig'in
Karakocan ilgesine bagh Yukariovacik kdytlinde ilmi faaliyetlerine devam etmektedir.62

9.5. Ahmet Ozkan

Molla Ahmet Ozkan 1956 yiinda Mardin’in Midyat ilgesine bagh Gelinkaya
koyiinde diinyaya geldi. [lkégretimini kdyiinde, Imam-Hatip Lisesini Adana’da okudu.
Daha sonra Konya Yiiksek Islam Enstitiisi'nde egitimine devam eden Ahmet Ozkan,
1979’da Mardin’in Omerli ilgesine miiftii olarak atandi. Burada miiftiiliik yaparken,
izzeddin el-Haznevi’'nin Midyat'’a geldigini duyunca, kendisini ziyaret etmek icin
Midyat'a gitti. Bu ziyarette Izzeddin el-Haznevi'den etkilenen Ozkan'in seyhiyle
birlikteligi Seyh izzddin’in vefat ettigi 1992 yilina kadar devam etti. Bu siire zarfinda
gerek Tirkiye'de, gerek Avrupa’'nin degisik iilkelerinde seyhinin yaninda bulunarak
tasavvufun inceliklerini 6grendi. Ozkan, izzeddin el-Haznevi’nin vefatindan sonra oglu
Muhammed el-Haznevi'nin de uzun siire konusmalarini Arapca ve Kiirtce’den Tiirkce’ye
terciime etti. Halen Konya Il Miiftiiliigiinde Diyanet isleri Baskanlig1 Vaizi olarak gorev
yapan Molla Ahmet’in bir¢ok eseri bulunmaktadir. Eriyen Buz Kaliplar1 Omiir, Mukaddes
Yolculuk Hac ve Telkin Risalesi bunlardan bazilaridir.63

62 Muhammed Abdullah Seydaoglu, Sultanii’l-Arifin (Istanbul: Kirk Kandil Yayinlari, 2019), 21-87-94-234.
63 Ahmet Ozkan, “Ahmet Ozkan” (Ahmet Az, Yazilh Kayit, 9 Eyliil 2020).
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SONUC

Ahmed el-Haznevi’nin Suriye’'nin Haseke ili Kamish ilgesine bagh kii¢iik bir koy
olan Hazne’'de kurdugu tarikat, kendisinden sonra tarikata postnisin olan ogullary;
Ma’s(im el-Haznevi ve Aldeddin el-Haznevi tarafindan devam ettirilmis, izzeddin el-
Haznevi ile birlikte lilkenin hemen hemen biitiin illerinde, ilce, kasaba ve koylerinde
yayllma imkani bulmustur. Izzeddin el-Haznevi’nin 1992’de vefat etmesi {izerine
dergdhin basina gecen oglu Muhammed el-Haznevi ve onun da halifesi Muhammed
Mutd’ el-Haznevi Naksbendi-Haznevi adabini Tiirkiye’nin Glineydogu Anadolu boélgesi
basta olmak iizere Ortadogu’nun bircok iilkesine ulastirmay: basarmislardir. Izzeddin el-
Haznevi, genelde ulemayla iyi iliskiler kurmasi, Halidilikte oldugu gibi tekke-medrese
birlikteligini siirdiirmiis olmasi, IslAm’in zahiri hiikiimlerine siki sikiya baglihgi, cehri
zikir, raks ve sema (misiki) yerine, hafl zikri esas almasi, sembolizmden, Hurifilik ve
Batinilik gibi heterodoks disiincelerden uzak durmasi sebebiyle zahir ulemanin da
sempatisini kazanmayi basarmistir. Bitliin bu hususiyetleri bir araya getirdigimizde,
izzeddin el-Haznevi'nin ve temsil etti§i Hazneviyye tasavvuf geleneginin, nazari
olmaktan ziyade, tasavvufun ameli yoniinii yansittigini sdyleyebiliriz. Ayrica Izzeddin el-
Haznevi’'nin dikkat ¢eken ozelliklerinden biri de siyasete ve siyasilere karsi menfi
tutumu, kimseden diinyalik talep etmemesi ve verilse dahi kabul etmeyecegi yoniindeki
yaklasimidir. Hazneviyye, halef-selef bag1 acisindan da son derece kuvvetli bir yapiya
sahiptir. Bu yiizden dergahin kurucusu Ahmed el-Haznevi’den itibaren posta oturan her
seyh, onceki seyhlerin izinden gitmekte ve Naksbendi-Halidiligin tasavvuf gelenegini
korumak icin azami hassasiyet gostermektedir. Nitekim Izzeddin el-Haznevi de bu
hususta seleflerine tabi oldugunu vurgulamis ve bu prensiplere siki sikiya bagh
oldugunu her firsatta vurgulamistir. Dolayisiyla izzeddin el-Haznevi’nin tasavvuf
anlayis1 tam anlamiyla Nehri ve Nursin seyhlerinin tasavvuf anlayisini yansittigini
soyleyebiliriz. Ancak halife belirlemede ve seyhinin vasiyetinde belirtildigi tlizere
seyhinin halifelerinin kendisine bagh hareket etmeleri konusunda Halid-i Bagdadi'ye
daha yakin durdugu gorulmistir. Nitekim Hazneviyye prensiplerine uymadiklar
gerekcesiyle seyhinin bazi halifelerini azletmesi, bazilarina Hazneviyye tasavvuf
anlayisina bagh kalmalar1 hususunda 14 maddelik taahhiitname imzalatmasi, hatta
Hazneviyye adabina muhalefet ettigi gerekcesiyle 6z oglu Muhammed Ma'stik’tan
irtibatin1 kesmesi, bunun bir tezahiiriidiir. Bu yoniiyle Hazneviyye dergahi, Halidilikte
oldugu gibi merkeziyetci bir yapiya sahip oldugu goriilmektedir.

KAYNAKCA

(Heyet), Adabii’t-Tarikati'n-Nakshendiyye. b.y: y.y., ts.

(Heyet), Diirretii [klili Himi’l-Aktabi’l-Hazneviyyin. b.y.: y.y., ts.
(Heyet), el-Arif Billah Alldme es-Izzeddin el-Haznevi. b.y: y.y., 1995.
(Heyet), es-[zzeddin el-Haznevi. Dimask: Matbaatii Akrame, 2000.
(Heyet), ez-Zikrd'r-Rabiata Asara. b.y.: y.y., 2006.

(Heyet), Izzeddin el-Haznevi. b.y.: y.y., 2005.

(Heyet), Yad Biilteni. b.y.: y.y., 2007.

akif 51/2 (2021), 229-249. 245



I[zzeddin el-Haznevi’nin Hayati, Ilmi ve Tasavvifi Kisiligi

(Heyet), Yad2010. ed. Saadettin Acar. Istanbul: Ugur Matbaacilik, 2010.
Acar, Sadettin. “izzeddin el-Haznevi” Milli Gazete, (5 Kasim 2004), 7.

Akytiz, Kutbeddin. “Halidiligin Kollarindan Biri Olarak Haznevilik ve Ahmed Haznevi
22/43 (0Ocak 2021), 104-126.

AKyiiz, Kutbeddin. “iki Kanath Bir Miirsid: izzeddin el-Haznevi”, ilim ve [rfan Dergisi 47 (Temmuz 2016),
27-29.

Asker, Envar. e,s-izzeddl‘n el-Haznevi. Haleb: el-Asil li't-Tibaa, ts.

Tasavvuf Dergisi.

Aslan, Abdurrahman. Haznevi Bahgesi. cev. Muhammed Aslan. Adana: y.y., 2011.

Aydin, Nurettin. Naksbendiligin Halidiye Kolu Hazneviler Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma (Mardin Ili
Ornegi). Isparta: Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2016.

Az, Ahmet. Naksbendi-Halidiligin Bir Kolu Olarak Haznevilik (Tarihsel Siireg, Sahsiyetler, Usul, Adab, Erkdn).
Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Doktora Tezi, 2021.

Cicek, Faruk. “Seyh Muhammed, Molla Galip Taziyesinde”. Youtube. Yayin Tarihi 20 Agustos 2017.
https://www.youtube.com/watch?v=EkU7]MsAGFA

Gecger, Hiisnl. Asddfii'l-Enfds. b.y.: y.y., 2014.
Gecger, Hiisnt. Kiilliyat-1 Sugra. [stanbul: Asitine Kitabevi, 2012.

Haber7.com. “Muhammed Haznevi dualarla defnedildi” Erisim 22.02.2020.
http://www.haber7.com/dunya/haber/118387-muhammed-Haznevi-dualarla-defnedildi.

Hani, Abdiilmecid. el-Haddiku’l-Verdiyye. Dimask: Daru’l-Beyriiti, 1998.
Haznevi, Abdiilkadir. es-Ahmed el-Haznevi en-Naksbendi. b.y.: y.y., ts.
Haznevi, Abdiirrahim. et-Tarikatii’'n-Naksbendiyye. Diyarbakir: Mektebeti Seyda, 2015.

Haznevi.net. “Haznevi Miirsidlerine Genel Bir Bakis” Erisim 09.02.2020.
http://www.Haznevi.net/Haznevi-ekolu/Haznevi-mursidlerine-genel-bir-bakis.html

Korkusuz, Sefik. Nehri’den Hazne’ye Mesayihi Naksibendi. istanbul: Kilim Matbaacilik, 2010.
Masum Akman. “Molla Galib Cicek”. (Ahmet Az, Yazili Kayit, 7 Agustos 2020).

Ohini, Asim. Birketii’'l-Kelimat fi Mendkibi Ba’di’s-Sddat. haz. ibrahim Baz, Istanbul: Nizamiye Akademi,
2018.

Ozkan, Ahmet. “Ahmet Ozkan”. (Ahmet Az, Yazili Kayit, 9 Eyliil 2020).
Seydaoglu, Muhammed Abdullah. Sultanii’l-Arifin. istanbul: Kirk Kandil Yayinlari, 2019.
Tahi, Abdurrahman. [sdretler. istanbul: Sey-Tac Yayinlari, 2003.

Turan, Abdilkadir. “Bir Mutasavvif Olarak Ahmed el-Haznevi ve Naksbendiyye-i Halidiyye Tarikatinin
Haznevi Dergahi”. Mevildna Halid-i Bagdadi ve Halidiligin Bingél ve Cevresi Uzerindeki Etkisi (Ulusal
Sempozyum). ed. Orhan Basaran, 395-409. Bing6l: Berdan Matbaacilik, 2017.

Vefa, Muhammed. “Seyh Masuk Haznevi Bey'at Konusmasi”. Youtube. Yayin Tarihi 20 Kasim 2012.
https://www.youtube.com/watch?v=mVcppU105d4

Yenisafak.com. “Suriye'ye Haznevi Baskis1”. Erisim 12.09.2020.
https://www.yenisafak.com/arsiv/2005 /haziran/04/d01.html

akif 51/2 (2021), 229-249. 246


https://www.youtube.com/watch?v=EkU7JMsAGFA
http://www.haznevî.net/Haznevî-ekolu/Haznevî-mursidlerine-genel-bir-bakis.html
https://www.youtube.com/watch?v=mVcppU105d4
https://www.yenisafak.com/arsiv/2005/haziran/04/d01.html

Ahmet AZ

EKLER
Ek 1: Seyh izzeddin el-Haznevi (1925-1992)
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Ek 2: Seyh Izzeddin el-Haznevi’'nin Vasiyeti
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Ek 3: Babas1 Seyh Ahmed el-Haznevi’den Aldig IcAzeti

Ek 4: Agabeyi Seyh Alaeddin el-Haznevi’den Aldig1 IcAzeti
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Kritigini yaptigimiz bu kitap Ankara Universitesi’nde égretim iiyesi olan Selman

Yilmaz'in 2019 yilinda tamamladig1 ¢alismasina aittir. Yazar, 6rneklem olarak belirledigi
420 6gretmen lizerinden Ak Parti iktidarinin son on bes yilindaki toplumsal degisimin
analizini yapmaktadir. Kitapta “Tiirk halki ger¢cekten dindarlasmis midir? Yoksa dinden
uzaklasmis midir? “Cevre”deki halk “merkez”lesmeye mi baslamistir?” gibi bir¢ok soru,
Milli Egitim Bakanlhigi’'na bagh kurumlarda c¢alisan 6gretmen profilindeki degisim
araciligiyla yanitlanmaktadir. Uzun soluklu bir arastirmanin iirtinii olan kitapta bulunan
zengin icerik, din ve toplumsal degisim arasindaki iliskiyi somutlastirici bulgular

esliginde okuyucular i¢in “hafiza tazelenmesi” de saglamaktadir.
1. Selman Yilmaz Kimdir?

Selman Yimaz, lisans egitimini Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde
tamamlamigtir. “Ilkégretim Okulu Ogretmenlerinin Din Algilarinin Sosyolojik Tahlili”
adli calismasiyla yiiksek lisansini tamamlayan Yilmaz, Pittsburgh Universitesi'nde “State,
Politics, and Religion: Effects of Political and Social Change on the Relationship between
State and Religion in Turkey, 2002-2012” adhi g¢alismasiyla da doktorasini

tamamlamistir. Uluslararasi dergilerde yayinlanmis bircok makaleye sahip olan yazar,
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olarak gorev yapmaktadir.
2. Ogretmenler ve Din

Din olgusu toplumsal biitiinlesmeye katki sagladig1 kadar toplumsal ¢atismalarin
da kaynag olabilmektedir. Ozellikle kiiltiirle dinin ayrilamaz bir bicimde harmanlanmis
olmas1 toplumsal degisim siireclerinde dinin degisime kars1 gosterdigi direnci
artirmakta bunun sonucunda da toplumsal gerilimlere neden olabilmektedir. Bunun
yaninda Cumhuriyet tarihi boyunca din, yonetici elitler tarafindan kimi zaman Batih
olmanin dniinde bir engel kimi zaman da laik Cumhuriyet yapisina karsi bir tehdit olarak
algilanmis ve kontrol altinda tutulmak istenmistir. Tim bu siireclerin olusturdugu
gerilimler yillar boyunca dinin muasir medeniyetler seviyesine ulasma anlaminda pozitif
degisimin oOniinde bir engel olup olmadigi hususunda tartismalar olusturmustur.
Cumbhuriyet tarihi boyunca yasadigimiz bu tartismalarin yan sira son yillarda kimi
zaman Ak Parti iktidarinin ilk yillarinda gordigimiiz lizere toplumun
muhafazakarlastigi ve giin gectikce diger Islam iilkelerine benzedigi yéniinde
tartismalara, kimi zaman da son 5-10 yildir gérdiigiimiiz lizere dinin giiciiniin azalip

deizm dalgasinin arttig1 yoniindeki tartismalara sahit olmaktayiz.

Elimizdeki kitapta yazar, drneklem olarak belirledigi 6gretmenlerin dindarlik

diizeyindeki degisimi lizerinden yukaridaki sorulara yanit aramaktadir.
3. Neden Ogretmenler?

Calismada hem Din Sosyolojisi alaninda 6gretmenlerin dini tutum ve pratikleriyle
ilgili calismalarin yetersiz olmasindan hem de gelecek nesiller tizerindeki tesirlerinden
dolay1 6gretmenler 6rneklem grubu olarak secilmistir. Bu acidan arastirma alanda cift

yonli bir fayda saglayarak énemli bir boslugu doldurmaktadir.

Verilerin 420 Ogretmenden toplandigl c¢alismanin temel problemi, Ak Parti
iktidarinin ilk 15 yilinda merkez cevre gecirgenliginin arttigindan dolayi, muhafazakar
kadrolarin kamu kuruluslarinda daha fazla yer aldigi, buna bagh olarak okullardaki

ogretmen profilinin de degistigi seklinde belirlenmistir.

Bu temel probleme yanit aramak amaciyla Selman Yilmaz, 6gretmenlerin dini

tutum ve davranislarinda yillar icerisinde meydana gelen degisimi inceleyerek
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Turkiye’deki dindarlasma veya dinden uzaklasma diizeyini, i¢inde bulundugumuz
zaman baglaminda ortaya koymaktadir. Ayrica bu arastirma, Tiirkiye’de dini degisimin

gelecegi hakkinda da 6nemli ipuglar1 vermektedir.

Arastirmanin bir diger 6nemi de Ak Parti iktidar1 o6zelinde, genel olarak
Tiirkiye’'nin din ile olan miicadelesi konusunda hafizamiz1 tazelememize olanak
saglamasidir. Bunun yani sira kitabin dikkate deger bir faydasi da din ve toplumsal
degisim konusunda agik ve anlasilir teorik bir ¢cerceve sunmasidir. Bu kisim, 6zellikle
alana yeni girenlere “Oncli bilgi sunma veya alana asinalik kazandirma” agisindan

oldukc¢a doyurucu bilgiler icermektedir.

Selman Yilmaz, Tiirkiye’de son yillarda “dindarhigin azaldigi ve 6zellikle genglerin
dinden uzaklastig1” seklindeki yorumlar ile Ak Parti iktidarinin ilk yillarinda giindeme
gelen “Tirk toplumunun dindarlastigl’” yorumlar1 arasindaki benzerlige dikkat
cekmektedir. Halbuki bu iki goriis de herhangi bir bilimsel arastirmaya dayanmayan
sagliksiz yorumlardir. Genel anlamda toplumlarin dindarlastigl veya dinden uzaklastigi
seklindeki sonuca varmak icin belirli araliklarla tekrarlanan Kkarsilastirmali
arastirmalarin yapilmasi1 gerekmektedir. Tiirkiye’de siyasi partiler veya 6zel

kuruluslarin yaptirdigi kamuoyu arastirmalari saglikhi veriler sunmaktan uzaktir.

Yilmaz, istanbul Bahgelievler'deki 6gretmenlerin dini alg1 ve temayiillerini analiz
etmek amaciyla, 2005 yilinda tamamladigi arastirmasinin devami niteliginde
sayllabilecek bu c¢alismasin1 Bursa il merkezindeki 420 6gretmenin katilimiyla
gerceklestirmistir. Calismanin alan arastirmasi kismi nicel yontem kullanilarak 2018-
2019 yillarinda tamamlanmistir. Boylelikle 6gretmenlerin 15 yil icindeki dini alg1 ve

davranislarindaki degisim analiz edilmistir.

Kanimizca orneklem olarak o6gretmenleri secmek isabetli olmustur. Zira
o0gretmenlerin cocuklar tizerindeki tesiri bilinmektedir. Diger taraftan yazarin da
belirttigi gibi Cumhuriyet tarihi boyunca iktidarlar, kendi ideolojilerini g¢ocuklara
ogretmenler araciligiyla aktarmiglardir. Ak Parti iktidariyla beraber kamu kurumlarinda
onceden ¢alisma imkani1 bulamayan muhafazakarlar ¢alisma firsatina kavusmus; Milli
Egitim Bakanligi’'na bagh okullardaki 6gretmen profili de bu stirecten etkilenmistir. Buna

bagh olarak yazarin 2005 yilinda yapmis oldugu arastirmayla kiyaslandiginda bu
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calisma sonucuna gore 6gretmenlerin temel inang¢ ve ibadetlerinde belirgin bir artis

olmustur.

Kitabin tamaminda konuya hakim oldugunu goérdiigtimiiz yazar, konunun hem
“icinde” hem de “disinda” bir konumdadir. Zira din ile ilgili arastirmalarda konuya
“disaridan” bakis, ¢cogu kez arastirmacilarin bircok gercegi gbéz ardi etmesine yol
acarken; “iceriden” bakis da baz1 savunmaci refleksleri harekete ge¢irerek arastirmanin
nesnelligine golge diisiirebilir. Bu iki durus arasinda “orta” bir konumda durmayi tercih
eden yazar, verileri yorumlarken genis bakis acisiyla olduk¢a nesnel tutum

sergilemektedir.
4. Degisim ve Din

Kitap dort boéliimden olusmaktadir. Kuramsal c¢ercevenin yer aldigl birinci
boéliimiin ardindan, arastirma yontemi, 6rneklem secimi ve katilimcilarin profilini iceren
ikinci béliim gelmektedir. Ugiincii boliim arastirma bulgulari ve analizlerden olusmakta;
dordiincii bolim ise “Toplumsal ve Dini Degisimin Gilinlimiize Yansimalar1” bashgi

altinda incelenmektedir.

Kitapta yazar Allah, peygamber, Kur’an-1 Kerim ve halk inanglar1 gibi bir¢ok
konuyu cesitli degiskenler lizerinden agiklayarak 6gretmenlerin din anlayislarindaki
degisime odaklanmaktadir. Ornegin halk inanglarindan “Kur’an okunmus suyun sifa
verecegine inanmak” seklindeki inanca sahip olanlar, % 80 oraninda meslegin basindaki
geng 0gretmenlerdir. Yilmaz'in da belirttigi gibi son yillarda Hollywood tabanl filmlerde
mistik unsurlar oldukc¢a yogun bir sekilde yer almaktadir. Bu filmler genelde genc
kesimin ilgisini ¢ektiginden, bu oranin ytiksekligini bu filmlerin dini inanclar tizerindeki
tesirine baglamak da miimkiindiir. Basortistiniin dini emir olduguna geng¢ 6gretmenler
daha fazla oranda inanirken, ileri yastaki 68retmenler basortiisiine siyasi bir sembol
olarak yaklasmaktadirlar. Arastirmadaki bulgulardan biri de, 20-30 yas grubundaki
o0gretmenlerin 40 yas Ustiine gore daha inanch olup; 31-40 yas grubundakilere gore ise

daha diisiik inang diizeyine sahip olduklaridir.
5. Toplumsal ve Dini Degisimin Giiniimiize Yansimalari

Yilmaz'in ¢alismasi Tiirkiye'nin toplumsal degisiminde dinin kronolojik analizini
de sunmaktadir. Yazarin buradaki énemli hareket noktasi “merkez-cevre” gerilimidir.

Ozellikle Cumhuriyet déneminde laiklik “merkez” tarafindan sahiplenilerek
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cagdaslasmanin araci olarak goriilmis; “cevre” ise gericiligin temsili olarak karsi
kutupta konumlandirilmistir. Iki kesimin kiiltiirel ayrismasini da derinlestiren bu keskin
ayrimin en dnemli etkilerinden biri de “cevre”nin egitim alanina kuskuyla bakmasi ve
yukariya dogru sosyal hareketliligin olduk¢a daralmasidir. Cok partili hayata gecisle bu
durum 6nemli 6l¢tide degisse de zorlu siireclerden gegcen muhafazakar kesimin merkeze
dahil olma ¢abalari, nihayet Ak Parti iktidarinin ilerleyen yillarinda sonu¢ vermistir.
Diger taraftan “cevre”’nin “merkez”’e dahil oldugunun en 6nemli gostergelerinden biri
olan muhafazakar kadinlarin kamusal alandaki goriiniirliigli, baz1 cevrelerde halkin
dindarlastigi yorumlarina sebep olmustur. Oysa bu durumun Tirkiye'deki
dindarlasmanin arttiginin gostergesi olmayip, firsat esitliginin saglanmasi neticesinde
muhafazakarlarin refah diizeyinin ve 6zgtrliiklerinin artmasinin bir sonucu oldugunu
distinebiliriz. Yazar da bu yonde bir aciklama yaparak halkin dindarlastigini basortiilt
kadinlarin sayisal olarak artmasina baglayan yorumlarin gercgegi yansitmadigini
belirtmektedir. Ayrica Ak Parti iktidar1 doneminde basortiilii kadinlarin sayisal olarak

arttigina dair bilimsel bir kanit olmamasi Yilmaz'in goriistinii kuvvetlendirmektedir.
6. Ak Parti’'nin Merkezles(eme)mesi ve Simgesel Sermayesizlik Durumu

Arastirma, cesitli ¢cevrelerde Ak Parti'nin gittikce “merkez”lesmeye ve halktan
kopmaya basladig; parti yetkililerinin tilkedeki bir¢ok sorunun sebebini “dis giicler”e

bagladig1 seklindeki yorumlarin dikkat ¢ektigi 2019 6ncesi donemde yapilmistir.

Yilmaz, Ak Parti’de meydana gelen bu durumun DYP ve ANAP gibi partilerin
halktan kopus siirecini ¢cagristirdigini belirtmektedir. Kitaptaki diger 6nemli bir tespit de
Ak Parti iktidarinda “cevre”nin kiiltiirel sermayeden yoksunlugudur. Biirokraside
iktidar, giicii elinde bulundursa da kiiltiirel sermayeye sahip olamayan “cevre’nin
simgesel sermayeye de sahip olmayacag1 bir gercektir. Bu anlamda “kiiltiirel olarak
iktidar olmak” uzun zaman gerektiren bir siirectir. Yazar da buna dikkat cekerek

“cevre”’nin “merkez”e intikalinin heniiz gerceklesmedigini savunmaktadir.

Tirkiye'nin Ak Parti iktidar1 sirasindaki dindarlik dizeyindeki degisimin
boyutlarini anlamamizi saglayacak degerli verileri barindiran bu ¢alisma, uzun soluklu
bir emegin Urinidir. Kitabin bashginda arastirmanin 6gretmenler ile yapildigini
vurgulayan bir ifade veya kavramin belirtilmemesi, bir yoniiyle icerikteki zengin analizin

0zel bir baglkla sinirlandirma riskini bertaraf etmektedir. Sayet bashk “Ak Parti
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Déneminde Ogretmenler Ornegi Uzerinden Tiirkiye’de Dini Degisim” seklinde olsaydi
kitabin tamamina dagimis 6gretmenler ile ilgili ¢alisma beklentisi okuyucuyu hayal
kirikligina ugratabilirdi. Zira c¢alismada Ogretmenler sadece igerigin bir kismini
olusturmaktadir. Birinci boélimdeki uzun kuramsal ¢er¢evenin daha kisa tutulup bu
béliimiin ortasindan itibaren islam’in Tiirkiye'deki gecirdigi evrelerden daha ayrintih
bahsetmek arastirma bulgularini zihnimizde canlandirmamiza daha iyi olanak
saglayabilirdi. Kitabin 6nemli bir eksikligi olarak da indeks kisminin olmamasidir.
Bunun disinda Yilmaz'in bu kitabi, hem derli toplu bir zihin tazeleme imkani saglayan
hem de oOniimiizdeki yillarda dinin Tirkiye toplumunda izleyecegi siireci tahmin

edebilmemize imkan veren énemli bir calismadir.
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