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Abdulcebbar KAVAK

Ozet

fslam diinyasindaki en yaygin tarikatlardan biri Naksibendiliktir. Bu tarikatin 19. yiizyilda
Ortadogu’daki en aktif temsilcisi ise Mevlana Halid-i Bagdadi’dir. Ona nisbet edilen Halidiyye
kolu, dinamik yapisiyla toplumsal hayati canlandiran bir tasavvufi ihya hareketi olarak ortaya
cikmistir. Halidiligin faaliyetleri i¢cinde en ¢ok One ¢ikanlardan biri medreselerin ihyasidir.
Halidiligin ilk olarak Irak’m Sehrezor bolgesi ile Iran ve Anadolu’da yasayan Kiirtler arasinda
yayllmaya basladig1 disiiniildiigiinde, ilim ve tedrisat olarak ilk el attigi kurumlar Sark
Medreseleri olmustur. Bu medreseler, Tiirkiye’de Dogu ve Gilineydogu Anadolu bolgeleri, Irak ve
Suriye’nin kuzey bolgeleri ile fran’in bat1 bolgeleri gibi 6zellikle Kiirt niifusun yogunluklu oldugu
genis bir cografyada kurulan ilim merkezleridir. Sark Medreseleri, vakfiyesinde $afiiler igin
yaptirildig1 vurgulanan ve miiderrisler dahil biitiin ¢alisanlarinin $Safii mezhebine mensup
kisilerden secilmesi sart kosulan Bagdat Nizamiye Medresesi'nin devami niteliginde faaliyet
ylirtitmiistiir. Imadiye bolgesindeki Kubbehan Medresesi, Erbil’de bulunan Maveran Medresesi,
Hevraman bdlgesinde bulunan Biyare Medresesi, Van'in Miikiis (Bahgesaray) ilgesinde bulunan
Arvas Medresesi, Musun Bulanik ilgesinde bulunan $Seyh Aynii’l-Melek Zaviye ve Medresesi gibi
koklii medreselerin disindakiler, cami bitisiginde insa edilen basit yapilardan olusmustur.
Tedrisatin ¢ogunlukla miiderris merkezli oldugu Sark Medreselerinde, medreseler aras: talebe
sirkiilasyonu fazla olmustur. Talebelerin yatili olarak kalabildigi bu ilim merkezlerinde, miifredat
olarak Bagdat Nizamiye Medresesi ile kismen Osmanli donemi medreselerinin ders programlari
takip edilmistir. Sark Medreselerinde, Arapca ve dini ilimlerin yaninda edebiyat alaninda Farsca
baz1 klasik eserler tercih edilmistir. Sark Medreselerinde miiderrisler dersleri Kiirtce anlatmis,
ogrenciler de kendi aralarinda miizakere ve okumalar1 Kiirt¢e yapmislardir. Halidilik, ilmi ve
medreseyi Onceleyen tavri ile Sark Medreselerinin niceligini arttirmis ve ayri bir dinamizm
kazandirmistir. Halidiler bir taraftan mevcut medreseleri daha aktif hale getirirken, diger taraftan
pek ¢ok yeni medresenin agilmasini saglamislardir. Bu durum bolgenin ilim ve kiiltiir hayatina
onemli katkilar sundugu gibi entelektiiel bir tabakanin olusmasinda da oncii rol oynamistir. Bu
ilim merkezlerinde toplumun ihtiyaci olan yonetici, alim, miiderris, siyaset¢i, yazar ve sairler
yetismis ve yasadiklari donem bu alanlarda 6nemli bir agig1 kapatmistir. Halidi tekkeleri,
sehirlerden kirsala dogru gittikge yerini medreselere yahut camilere bitisik miitevazi hiicrelere
birakmuistir. Halidiligin yayilmasiyla beraber Sark medreselerinde egitim ve 6gretim isini uhdesine
alan miiderrisler ayn1 zamanda irsad gorevini de {istlendiklerinden miiderris- stift modeli ilmiye
smift arasinda biiyiik artis gostermistir. Diger taraftan ilim tahsil eden talebeler, tasavvufi bir
atmosferde yetistiklerinden miirid-talebe modeli yayginlasmistir. Sark Medrese gelenegi,
Halidilikle beraber pek ¢ok koy ve beldede camilerde yasatilmaya baslanmistir. Diger bir tabirle
Halidiler, Sark Medreselerindeki tedrisat: camilere kaydirarak, camileri de canlandirmis, boylece
merkez ve tasrada medreseli-cami modelinin ¢ogalmasina katki sunmuslardir. Mevlana Halid'in
Divan’1, medreselerde okunan diger Farsca eserler arasinda yerini alirken, Mevlana Halid'in
Sam’da bag gosteren salgin sebebiyle miiritlerine okumalarini tavsiye ettigi 6zel bir salavat duasi,
Halidi seyhlerinin gorev yaptiklar1 cami ve medreselerde namazlardan sonra okunmaya
baslanmistir. Bu galismanin amaci Halidiligin Irak, iran ve Anadolu iiggeninde aktif tedrisat
ylriiten Sark Medreselerine tesirlerini irdelemektir. Halidiligin yayilmasiyla beraber ilmi ve
tasavvufi faaliyetlerin mezcedildigi Sark Medreselerinde kurumsal yapinin zenginlestigi,
tasavvufi igerikli eserlerle miifredatinin genisledigi, miderrislige miirsid kimliginin de
eklenmesiyle Ogretici kadronun statiisiiniin daha da giiclendigi, verilen tasavvufi egitimle
talebelerin egitim Ogretim programimin cesitlendigi ve bu medreselerde yetisen talebelerin
toplumsal hayata daha donanimli ve 6zgiivenli bireyler olarak katildiklar1 sonucuna ulagilmastir.
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Halidilik, 19. Yiizyil, Sark Medreseleri, Miiderris-Sufi Modeli,
Medreseli-Cami Modeli.
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19. Yiizyilda Halidiligin Sark Medreselerine Tesirleri

Abstract

Nagshbandi is one of the most widespread Sufi orders in the Islamic World. The most active
representative of this sufi order in the Middle East in the 19th century is Mawlana Khalid al-
Baghdadi. The Khalidiyya branch, which was attributed to him, emerged as a Sufi revival
movement that revitalized social life with its dynamic structure. One of the most prominent among
the activities of the Khalidiyya is the revival of the madrasahs. Considering that the Khalidiyya
first began to spread in the Shahrazor region of Iraq and among the Kurds living in Iran and
Anatolia, the first institutions that it dealt with in the fields of science and education were the
Eastern Madrasahs. These madrasahs are science centers established in a wide geography where
the Kurdish population is concentrated, such as the Eastern and Southeastern Anatolia regions of
Turkey, the northern regions of Iraq and Syria, and western regions of Iran. The Eastern Madrasahs
operated as a continuation of the Baghdad Nizamiya Madrasah, which was for Shafiis and all its
entire personnel, including teaching staff, were to be selected from Shafii Sect. They consisted
mostly of simple structures built next to the mosques, apart from the well-established madrasahs
such as Qubbahan Madrasah in imadiya, Maweran Madrasah in Arbil, Biyara Madrasah in
Havraman, Arwas Madrasa in Mokus (Bahgesaray) district of Van, Sheikh Ayn al-Malak Zaviya
and Madrasah in Bulanik district of Mus. In the Eastern Madrasahs, where the education is mostly
teacher-centered, the circulation of students among the madrasahs was high. In these science
centers where students can stay as boarding students, the curriculum of the Baghdad Nizamiya
Madrasa and Ottoman period madrasahs were followed. In the Eastern Madrasahs, some classical
Works in Persian were preferred in the field of literature, as well as Arabic and religious sciences.
In these Madrasahs, the mudarris taught the lessons in Kurdish, and the students discussed and
read among themselves in Kurdish. On the one hand the Khalidis made the existing madrasahs
more active; on the other hand, they enabled the opening of many new madrasahs. This situation
not only made significant contributions to the scientific and cultural life of the region, but also
played a leading role in the formation of an intellectual layer. Managers, scholars, mudarrises,
politicians, writers and poets that the society needed were trained in these centers of science, and
they filled an important gap in these fields during their lifetime. As the Khalidi lodges moved from
the cities to the countryside, they gave way to modest cells adjacent to madrasahs or mosquest.
With the spread of Khalidiyya, the mudarris-sufi model has increased greatly among the scientists,
since the mudarris, who took up education and training in the Eastern Madrasahs, also took on the
task of guidance. On the other hand, the disciple-student model has become widespread since the
students who received knowledge were brought up in a mystical atmosphere. The tradition of the
Eastern Madrasahs is kept alive in mosques in many villages and towns with the Khalidiyya. In
other words, the Khalidiyya moved the education in the Eastern Madrasahs to mosques and
revived the mosques, thus contributing to the proliferation of the madrasah-mosque model in the
central and provincial areas. While Mawlana Khalid’s Diwan took its place among the other
Persian Works read in madrasahs, a special salawat prayer that Mawlana Khalid recommended to
his disciples to read due to the epidemic that broke out in Damascus was started to be read after
prayers in mosques and madrasahs where Khalidi sheikhs served. The aim of this study is to
examine the effects of Khalidiyya on the Eastern Madrasahs, which carry out active education in
the triangle of Iraq, Iran and Anatolia. It was concluded that the institutional structure in the
Eastern Madrasahs, where scientific and mystical activities were combined, flourished; the
curriculum was expanded with works with mystical content; the status of the teaching staff was
strengthened with the addition of the guide identity to the mudarrisship; the educational program
of the students became more diverse with the provided Sufi education; and the students who grew
up in these madrasahs participate in social life as more equipped and self-confident individuals.
Keywords: Sufism, Khalidiyya, 19th Century, Eastern Madrasahs, Mudarris-Sufi Model,
Madrasah-mosque Model.
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Abdulcebbar KAVAK

Giris

Hicri ikinci yiizyi1ldan sonraki birkag asirda stifiler, soylem ve yasantilarryla toplumsal
hayatta irfani bir bakis ve ihsani bir tecriibenin temsilcileri olmusglardir. Islam diinyasinin
farkli bolgelerinde her bir sifi, Islam ahlak ve maneviyati alaninda sahsi diisiince ve
tecriibeleriyle ornek bir kisilige doniismiistiir. Bu meyanda Hasan-1 Basri’den (61. 110/728)
Rabiatii’l-Adeviyye'ye (6. 185/801), Siileyman Darani’den (1. 215/830) Ibrahim Edhem’e (51.
161/778), Haris el-Muhasibi’den (61. 243/857) Imam Gazzali'ye (61. 505/1111) kadar pek gok
meshur stfiden bahsedilebilir. Medine-i Miinevvere’den Bagdat’a, Misir'dan Horasan’a
uzanan genis bir cografyada adi gegcen meshur stfilerin diisiince, sdylem ve tasavvufi
birikimleri birer mektebe dontismiistiir.! Bundan sonraki siirecte tasavvufun
kurumsallasmaya baglamasiyla beraber ortaya cikan tarikatlar ise faaliyetleriyle Islam
toplumunda daha etkin ve yaygin bir hizmetin icine girmislerdir.2

Tasavvuf temelli Islam dindarligi, birka¢ asirdan beri gerilemesine ve eski
dinamizmini kaybetmesine ragmen, on dokuzuncu ytizyilda toplumsal hayatta ragbet edilen
bir yasam modeli olmustur. Bu yiizyilda geleneksel tarikatlarin yaninda Idrisiyye, Sentisiyye,
Mirganiyye ve Residiyye gibi 1slahat ve tecdid vizyonu ve tebli§ misyonuyla ortaya cikan
tasavvufil hareketler de faaliyetleriyle dikkat ¢ekmislerdir.> Ayni donemde Siinni tasavvuf
gelenegine bagh kalarak Irak, Iran ve Anadolu basta olmak {izere Ortadogu, Asya ve
Uzakdogu’da iz birakan ihyaci bir hareket daha ortaya cikmustir. Sehrezorlu Mevlana Halid-i
Bagdadi'ye (0l. 1242/1827) nisbet edilen bu hareket Halidiliktir.* Naksibendi-Miiceddidi
tasavvuf geleneginin devami olan Halidilik, tarikat: seriatle, tasavvufu ilimle ve tekkeyi
medrese ile tevhid eden, ilmi onceleyen ve ulemay1 6ne c¢ikaran yapisiyla ilmiye smifinin
yogun ilgisine mazhar olmustur. Genelde merkezden tasraya gidildik¢e azalan ilmi ve
tasavvufi faaliyetleri, tekke ve medrese faaliyetlerini camilere tasimak suretiyle tasraya da
ulastirmay1 basarmistir. Halidiligin ciddi bir ivme ve dinamizm kazandirdigi medreselerin
basinda Kiirtlerin yogunlukta oldugu cografyada kurulan Sark Medreseleri gelmektedir.
Halidiler, Sark Medreselerine yeni bir kimlik kazandirmis ve faaliyet alanlarmi
genigletmislerdir. Bu calismada Halidiligin Irak, Iran ve Anadolu iicgeninde aktif tedrisat

yluriiten Sark Medreselerine etkileri irdelenecektir.

Ebu’l-/Ala Afifi, et-Tasavouf es-sevretu r-rithiyye fi'l-Islim (Beyrit: Daru’s-Sa’b, ts.), 80-95.

Mustafa Kara, Din Hayat Sanat Acisindan Tekkeler ve Zaviyeler (Istanbul: Dergah Yay., 1999), 52-212.
Kadir Ozkése, Libya’da Tasavoufi Hayat (Senfisiyye Tarikat1) (Konya: Ensar Yay., 2008), 64-75.
Hamid Algar, Naksibendilik, cev. Ciineyd Koksal vd. (Istanbul: insan Yay., 2013), 109-114.

N

Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi ® Strnak University Journal of Divinity Faculty 8



19. Yiizyilda Halidiligin Sark Medreselerine Tesirleri

1. Sark Medreselerine Genel Bir Bakis

Islamiyet'in Araplarin yasadig1 cografyanin sinirlarini agsarak yayilmastyla beraber bu
dini kabul eden farkli milletler, Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i serifleri 6grenmek icin Arapgaya
yonelmislerdir. Bu amagla camilerde baslayan dini egitim 6gretim bir siire sonra ilmi ve edebi
muhitlerden saraylara kadar toplumsal hayatin hemen her alaninda etkili olmustur.’ Bu
hareketlilik zamanla medrese olarak adlandirilan koklii bir kurumunun ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlamistir. Ik defa Karahanllar déneminde Merv sehrinde acilan medreselerin,®
Biiyiik Selguklu dénemi 6nemli devlet adamlarimdan Nizamiilmiilk'iin (6l. 485/1092) agtig
Nizamiye Medreseleriyle’ egitim Ogretimde doruga cgiktigini belirtmek gerekir. Nizamiye
Medreselerinin  bagarisi, bu kurumsal yapmin Islam diinyasmin pek ¢ok bdlgesinde
yayilmasina yol agmistir. Selguklu, Eyy(ibi ve Osmanli dénemlerinde agilan medreseler,® bu
misyonu stirdiiren kurumlardir.

Tiirkiye’de Dogu ve Giineydogu Anadolu bolgeleri, Irak ve Suriye'nin kuzey bolgeleri
ile Iran’in bat1 bélgeleri gibi dzellikle Kiirt niifusun yogunluklu oldugu genis bir cografyada
kurulan Sark Medreseleri de® Safil mezhebi agirhkli miifredatiyla Bagdat Nizamiye
Medresesinin devami niteliginde faaliyet yiiriiten egitim Ogretim kurumlaridir.’® Bu
medreselerde okutulan ilmi eserler Arapca, edebi eserler ise cogunlukla Farscadir. Ogretim
dili ise genellikle Kiirtce olmustur.”! Bu medreselerin fiziki yapisina baktigimizda Imadiye
bolgesindeki Kubbehan Medresesi, Erbil'de bulunan Maveran Medresesi, Hevraman

bolgesinde bulunan Biyare Medresesi, Van'in Miikiis (Bahgesaray) ilgesinde bulunan Arvas

5 Ahmed Celebi, Islam’da E gitim Ogretim Tarihi, cev. Ali Yardim (istanbul: Damla Yayinevi, 1983), 33-107; Hiiseyin
Uslu, Baslangictan Giiniimiize Islam Miiesseseleri Tarihi (istanbul: Gonca Yaymevi, 1985), 58-59.

6 Uslu, Islam Miiesseseleri Tarihi, 61.

7 Celebi, Islam’da Egitim Ogretim Tarihi, 113-114.

8 Marshall G.S. Hodgson, Islam’in Seriiveni, cev. Alp Eker vd. (istanbul: iz Yaymcilik, 1995), 2/48-54; Celebi,
Islam’da Egitim Ogretim Tarihi, 113-130; Mahmut Diindar, Misir Eyyilbilerinde Egitim ve Ogretim Faaliyetleri
(Istanbul: Cira Akademi Yayinlari, 2017), 66-106; Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devleti'nin flmiye Teskilat
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2014), 3-46; Yusuf Halacoglu, Osmanlilarda Devlet Teskilat: ve Sosyal Yapt
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2014), 135-148.

9 M. Halil Cigek, Sark Medreselerinin Serencidmi (Istanbul: Beyan Yaynlari, 2009), 27.

10 Sark Medreseleri usul ve miifredat agisindan Nizamiyenin devami olmakla beraber donanim ve imkanlar
agisindan Nizamiye, Ezher, Fatih ve Siileymaniye Medreselerinin seviyesine ulasamamistir. Bk. Muhammed
Sadik Hamidi, “Dogu ve Giineydogu Medreselerinin Mahiyeti ve Ders Miifredatinin Islah Onerisi”, Medrese
Gelenegi ve Modernlesme Siirecinde Medreseler Uluslararas: Sempozyumu, ed. Fikret Gedikli (Mus: Mus Alparslan
Universitesi Yay., 2013), 1/313. Kubbehan, Maveran ve Biyare Medreseleri oldukga aktif ve ¢ok sayida ilim ve
tasavvuf erbabi yetistirmekle beraber 6rnegin Biyare Medresesi ancak “Kiiciik Ezher” benzetmesiyle takdir
edilmigtir. Bk. Abdiirrezzak Abdurrahman Muhammed, Serbiirdeki Havraman Serdaneki Tavile (Tahran:
Caphane-I Maharet, 2005), 1311.

1 Cigek, Sark Medreselerinin Serencimi, 84.

https://dergipark.org.tr/sirnakifd 9



https://dergipark.org.tr/sirnakifd

Abdulcebbar KAVAK

Medresesi, Mugun Bulanik ilgesinde bulunan Seyh Aynii'l-Melek Zaviye ve Medresesi gibi
koklii medreselerin disindakiler, cami bitisiginde basit yapilardan olusmustur.”> Bu nedenle
bu tiir medreseler i¢in ¢ogu zaman “Hiicre” tabiri kullanilmistir. 30-40 metrekare arasinda
degisen daracik bir veya iki odadan olusan bu hiicre talebelerin hem dersligi hem
yemekhanesi hem de yatakhanesi olarak kullanilmigtir. 3

Sark Medreselerindeki hiyerarsi ve isleyisine baktigimizda sade, basit fakat kurumsal
bir yapilanma karsimiza ¢ikmaktadir. Medresenin basinda bulunan ve tedrisattan sorumlu
olan sahsiyet “Mele/Molla” veya “Seyda” olarak isimlendirilmistir. Bu isim halk arasinda
yayginlasmis ve kabul gormiistiir. Medrese talebeleri genel olarak “faki” olarak
isimlendirilirken, Molla Cami olarak bilinen Nureddin Abdurrahman Cami'nin (61. 898/1492)
el-Fevdidii’z-ziydiyye adli Nahiv alaninda telif ettigi eserini okuyanlara “talib” adi verilmistir.
Talibler diger fakilerden farkli ve bir {ist konumda olduklarindan, yemek, temizlik ve diger
medrese hizmetlerinden muaf tutulmuslardir. Medresede egitim ve diger hizmetlerin
ytiriitiilmesinde Seyda’nin yardimcis1 konumunda olan talebeye ise “mir” ad1 verilmistir.'

Sark Medreselerinde su dort hususun belirgin olarak one ¢iktigini sdyleyebiliriz.

1. Sark Medreselerinde tedrisat genellikle medrese degil, miiderris merkezlidir.

2. Sark Medreseleri, miifredat olarak biiyiik oranda Bagdat Nizamiye Medresesi ile
kismen Osmanli donemi medreselerinin devamui niteligindedir.

3. Medreseler arasi talebe sirkiilasyonu fazladir. Talebeler herhangi bir medreseye
bagli kalmaksizin belli araliklarla birden ¢ok miiderristen ders okuma imkanina sahiptirler.

4. Sark Medreselerinde farkli milletlerden 6grenciler de bulunmakla beraber genellikle
ders anlatim ve konularin miizakere dili Kiirt¢ce olmustur.’®

Sark Medreselerinin belki de en yaygin ve en miimeyyiz vasiflarindan biri tedrisatin
medrese degil, miiderris merkezli olusudur. Bu sayede ilim ve tedrisat sadece sehirlerle sinirl
kalmamis pek ¢ok kasaba, belde ve kdye kadar yayilmistir. Boylece dini egitimle beraber
genelde sehirlerde yogunlasan entelektiiel cevrenin sinirlari tasraya kadar genisletilmistir.

Osmanli déneminde bu yapisi ve ozellikleriyle faaliyet yiiriiten Sark Medreseleri,
Cumbhuriyet doneminde benimsenen yeni egitim 6gretim usul ve uygulamalari ile misyonunu

yerine getiremez hale gelmistir. Tiirkiye'de faaliyet alani ve imkani kisitlanan Sark

—

2 Sabahattin Bala, Yitik Bir Miras Sark Medreseleri (1stanbu1: Hiperyayin, 2019), 113.

3 Sadreddin Oztoprak, Sark Medreselerinde Bir Omiir (Istanbul: Beyan Yay., 2003), 42.
4 Cicek, Sark Medreselerinin Serencidmzi, 40-45.

Cigek, Sark Medreselerinin Serenciami, 84-85.

—

o
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Medreselerinin miiderrisleri, Dogu ve Gilineydogu’daki bazi belde ve kdylerde egitim 6gretim
icin ¢ok da uygun olmayan mekanlarda bu gelenegi yasatmak i¢in bir miicadelenin igine
girmiglerdir. Aym siirecte Irak, Suriye ve Iran’da bulunan Sark Medreseleri ise herhangi bir
yasaklamaya maruz kalmadan faaliyetlerine devam etmislerdir. Tiirkiye’de Sark
Medreselerinin bu sikintili durumu 1950°1i yillara kadar devam etmistir. Cok partili déneme
gecis ve Demokrat Partinin iktidara gelisiyle beraber Sark Medrese gelenegi mensuplar:
faaliyetlerini tasradaki koylerden sehirlere kaydirmaya baslamislardir. Sark ulemasinin
yetistigi bu ilim merkezlerinin giiniimiize kadar devam etmesinde en 6nemli faktorlerden biri,
halk nezdinde elde ettikleri saygin konumdur. Halk dini konularda medrese mezunlarin
daha giivenilir bulmakta, toplumsal ve kiiltiirel anlamda bu sahsiyetleri kendine daha yakin
gormektedir. Resmi kurumlarda din egitimi almis sahsiyetler ise, medrese tahsili gormiis
meslektaslarina gore toplumsal kabule daha az mazhar olarak gorevlerini stirdiirmek zorunda
kalmiglardir.’* Bununla beraber son yillarda hem Sark Medreselerinde yetismis hem de Imam-
Hatip Liseleri ve Ilahiyat Fakiiltelerinde din egitimi almak suretiyle toplumsal alanda gérev
yapanlarim sayisi artmaktadir. [lim icazetli ve diplomali bu sahsiyetlerin bir taraftan miiderris
kimlikleriyle medreselerde, diger taraftan miiftii, vaiz, imam-hatip ve miiezzin kadrolariyla
Diyanet Isleri Bagkanlig biinyesinde, akademisyen kimlikleriyle de ilahiyat fakiiltelerinde
gorev almalari, kadim medrese gelenegi ile modern din egitim ve d6gretim anlayisinin ortak
bir zeminde ve birbirine katki sunabilecek imkan ve sartlarin olusturulmasi hususunda

olumlu baz: gelismelere kap1 aralayacag1 soylenebilir.
2. Halidi Tasavvuf Geleneginde ilim ve Medrese

Haris el-Muhasibi’den (61. 243/857) EbG Hamid el-Gazzali'ye (6l. 505/1111),
Abdiilkadir Geylani’den (6l. 561/1166) Muhammed Bahatiddin Naksibend’e (6l. 791/1389)
kadar biitiin taninmis stfiler, Arapga ve dini ilimlerin tahsiline biiyiik 6nem vermislerdir.
Seriat ve tarikat dengesine dikkat c¢eken stfiler, seriatin tarikatin temelini ve Oziinii
olusturdugu hususunu eserlerinde vurgulamislardir. Naksibendiyye tarikatinda Haceganiyye
doneminden Halidiyye’'ye kadar gegen siirecte seriata yapilan vurgu giderek artmus, ilmi,

alimi ve medreseyi dnceleyen diisiince, uygulama sahasinda ¢ok giiglii bir zemine oturmustur.

16 Deniz Askin, “Gelenegin Savunucusu: Tiirkiye’de Geleneksel Sark Medreseleri ve Miiderrislerin (Seydalarin)
Modern Din Egitimine Elestirileri”, Anemon Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi (2010 8/1), 13.
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Oyle ki bu konu Mevlana Halid-i Bagdadi (61. 1242/1827) ile beraber Naksibendi-Halidi
tasavvuf gelenegiyle 6zdeslesen bir pratige doniismuistiir.

Halidi tasavvuf gelenegi, kurucusu Mevlana Halid-i Bagdadi'nin diislince ve
uygulamalar1 ¢ergevesinde sekillenmis ve bu gelenek takipgileri tarafindan giintimiize kadar
devam ettirilmistir. Halidilikte seriat ve tarikat dengesine son derece riayet edilirken, egitim
hususunda da ilim ve medreseye ¢ok ciddi bir ehemmiyet verilmistir. {lim ve medrese ayag:
seriat, seyr 1 siiliikla devam ettirilen manevi ve ahlaki egitim de tarikat boyutunu temsil
etmistir. Dogrusu Halidilikte medrese ve tekke faaliyetleri tevhid edildiginden ve basindan
itibaren talebe olarak Halidi seyhlerinin rahle-i tedrislerine girenler aym1 zamanda irsad
halkasma da dahil oldugundan, ilim ve tedrisat seyr i siiltikiin baslangici olmus, bunu ruhi
ve ahlaki egitim siireci takip etmistir. Irakli tarih¢i Abbas Azzavi (61. 1971), Halidilerin ilim ve
medreseyi onceleyen tavirlari, bidat ve asiriliktan uzak, makbul ve ma’kdl bir yasam tarzina
sahip olmalarini 6vmekte ve bu durumun Halidi tasavvuf geleneginin basarisindaki baslica
husus oldugunu vurgulamaktadir.'”

19. yiizyildan itibaren Ortadogu'nun pek cok biiyiik ilim kiiltiir merkezinde faaliyet
yuriiten Halidl mensuplar1 arasinda donemin taninmis biiyiik alim ve sairlerinin bulunmasi
ve bunlarin bizzat ilim ve tedrisatla ugrasmalari, ilim ve medresenin Halidilikte bir gelenege
doniistiigiiniin en biiyiik gostergesidir. Sohreti Irak sinirlarini asan Allame Molla Yahya el-
Miziiri (6l. 1252/1836), Mevlana Halid'in ilim ve tedrisatla ugrasmasi icin gorevlendirdigi ve
Ruhu'l-me’dni adli tefsiriyle tamnan Bagdath halifesi Ebii’s-Sena Sihabiiddin el-Alsi
(61.1270/1854),'® Bagdat'ta ilmiye sinifi arasinda saygin bir konuma sahip Haydari ailesi
mensubu Seyh Ubeydullah Haydari (6l. ?), Siileymaniye sehrinin aktif alim ve
mutasavviflarindan Seyh Osman Siraciiddin et-Tavili (61. 1283/1866), Sam’in taninmis Hanefi
ulemasindan, Reddii’l-muhtir adli eserin sahibi ve Mevlana Halid’in hadis icazeti verdigi'® ilim
cevrelerinde kisaca Ibn Abidin diye taninan Muhammed Emin el-’Abidin (61. 1252/1836), ilim
ve tasavvuf alaninda Sam’mn saygin ailelerinden Hanilere mensup Muhammed b. Abdullah
el-Hani (61. 1279/1862), Suriye'nin kuzeyinde saygin bir konumda olan Seyh Ahmed Haznevi
(6. 1950), Anadolu’dan Sam’a go¢ eden Molla Ramazan el-Biti (61. 1410/1990), ran’da Durad

17 Abbas Azzavi, “Hulefau Mevlana Halid”, Mecelletii'l-mecma’i’l-‘ilmiyyi’l-Kiirdi (1974/2), 182.

18 Altisi’nin hayati ve eserleri icin bk. Azzavi, Zikrd Ebi’s-Send’l-Aliisi (Bagdat: Sirketu’t-Ticareve't-Tiba’a, 1958), 4-
92; Muhammed Behcet el-Eseri, A'ldmu’l-Irik (Beyrit: ed-Daru’l-Arabiyye Li'l-Mevsii’at, 2002), 25-35.

1 fbn Abidin’in Mevlana Halid’den aldig1 hadis icazeti i¢in bk. Abdiilkerim Miiderris, Ydd-1 Merdin (Hevler:
Caphane-I Aras, 2011), 1/340-341.
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Tekkesini kuran $Seyh Alaaddin Biyari (6l. 1953), Kafkasya bolgesinde Seyh Samil’in de iginde
yer aldig1 pek cok alim ve komutanin yetisti§i Yukar1 Yeraglh Medresesini kuran Seyh
Muhammed Yeragi (6l. 1265/1848) ve yakin dostu Has Muhammed S$irvani (61. 1260/1844),
Kazan boélgesinin aktif alimlerinden Seyh Zeynullah Resulev (6. 1917), Tiirkiye’de Nehri
Medresesini Halidi tasavvuf gelenegiyle bulusturan Seyyid Taha Hakkari (61. 1269/1853),
Gayda Dergahim kuran Seyyid Sibgatullah Arvasi (6. 1287/1870), Kiifrevi Tekkesinin piri
Seyh Muhammed Kiifrevi (6l. 1315/1898), Norsin Medresesini kuran Seyh Abdurrahman-1
Tagi (6l. 1304/1886), Seyh Halid el-Cezeri (61. 1255/1839), Cizre ve Serdahl tekkelerinde ilim ve
irsad faaliyetleri yiiriiten Seyh Seyda el-Cezeri (61. 1968), Bingdl ve cevresindeki faaliyetleriyle
bilinen Seyh Ali Sebti (61. 1287/1871),2 Istanbul'da Giimiishanevi Dergahini kuran ve hadis
sahasinda Rdmiizu’l-ehidis adli eserin miiellifi? Ahmed Ziyaliddin Giimiishanevi (6l
1311/1893), bu dergahin miintesiplerinden Istanbul, Ankara ve Konya’da geleneksel medrese
egitimi ile ilahiyat fakiiltesi egitim programini mezcederek fikih ve hadis agirlikli ilim
merkezleri agan $eyh Mahmud Esad Cosan (6l. 2001)* bu sahsiyetlerden sadece birkagidir.
Yine Arapga, Farsca, Kiirtge ve Tiirkce yazdiklari siirler ve tertip ettikleri tasavvufi Divanlarla
tasavvuf edebiyat1 alanina katki sunan pek ¢ok Halidi mensubundan bahsedilebilir. Biiyiik
cogunlugu Irak, Anadolu ve Iran’da yasamis olan bu Halid1 sair ve edebiyatcilarindan bazilari
sunlardir: Muhammed Havrami (61. 1265/1848), Ma’diim mahlasli Abdurrahim Mevlevi (Sl
1300/1883), Ubeydullah-1 Nehri (61. 1300/1883), Muhammed Hazin Firsafi (61. 1308/1890), iig
ciltlik Farsca Mesnevi serhi bulunan Hamid b. Ali el-Bisarani (6l. 1312/1894), Mahvi mahlash
Muhammed Osman (6. 1326/1908), Selim Senendeci (6l. 1326/1908), Hiki mahlash
Muhammed Can Aktepi (6l. 1327/1909), Rithi mahlasl ve Ravdu’n-na’im adli eserin? miiellifi
Abdurrahman Aktepi (6l. 1328/1910), Kerbelal mahlasli Muhammed Aktepi (61. 1358/1939),
Halife Yusuf (6l. 1387/1968), Seyyid Ali Findiki (61. 1387/1968), Muhammed Said Cezeri (1.
1388/1968), Seyh Miiserref Pervari (61. 2005).24

20 M. Sirin Ayis, “Bingdl Halidi Geleneginin Medrese Boyutu”, Bingdl Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/10
(2017), 73-75.

2 frfan Giindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin Hayati- Eserleri-Tarikat Anlayisi ve Halidiyye Tarikati
(Istanbul: Seha Nesriyat, 1984), 61.

2 Selim Ozer, “Modernlesme Siirecinde Geleneksel Dini Gruplar: “Iskenderpasa Cemaati” Ornegi” (Doktora
Tezi), Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitijsii (Bursa: 2018), 102.

2 Abdiirrahman el-Aktepi, Ravdu’n-Na'tm (Diyarbakir: Mektebetu Seyda, 2010).

24 Hamdi Abdiilmecid es-Selefi, Tahsin Ibrahim ed-Dtiski, Mu’cemu’s-su’ardi’l-Kurd (Duhok: Daru Spirez, 2002),
158 vd.
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Halidilerin Ortadogu’nun pek ¢ok bolgesinde agtiklari medreseler, o bolgelerin ilim ve
kiiltiir hayatina 6nemli katkilar sundugu gibi entelektiiel bir tabakanin olusmasinda da oncii
rol oynamistir. Bu ilim merkezlerinde toplumun ihtiyaci olan yonetici, alim, miiderris,
siyaset¢i, yazar ve sairler yetismis ve yasadiklari dénem bu alanlarda 6nemli bir agig:
kapatmigtir. Bu meyanda Irak’ta Biyare Medresesi, iran’”da Dur(id Tekkesi, Suriye’de
Muradiye Tekkesi Hicaz bolgesinde Cebel-i Kubeys Tekkesi, Dagistan’da Yukar: Yeragh
Medresesi, Malezya’da Lengkat ve Johore Halidi Pasantrenleri, Anadolu’da Norsin, Sami Pasa
ve Glimiishanevi medrese ve dergahlar1 yukarida s6z konusu edilen misyonu ytirtiten Halidi

medrese ve tekkeleridir.?>
3. Halidiligin Sark Medreselerine Tesirleri
3.1. Kurumsal Yapisina Tesirleri

Mevlana Halid'in kendisi oldukga aktif, girisken, zeki ve cesur bir miiderris olarak
taninmustir.  Yetistigi Sehrezur'un medreseler agisindan zengin bir bolge olusu ve
miiderrislerin idareci ve halk nezdindeki sayginliklarinin farkinda olarak bu koklii kurumun
daha da giiglendirilmesi gerektigi fikri onda iyice olgunlasmistir. Bu sebeple Sark
medreselerinin yani basinda tekke agmak yerine, tekkelerle hedeflenen is ve islemleri de
medrese ortamina tasimak suretiyle medreseleri biiylitmek ve giiclendirmek yolunu tercih
etmis ve bliylik oranda basarili olmustur.

Tasavvufun kurumsallasmaya bagladign Miladi on ikinci yiizyildan beri
medreselerden ayr1 bir mekanda faaliyet yiiriiten tekkeleri medrese ¢atisi altina alan Mevlana
Halid, bu sayede oncelikle iki kadim kurumun fiziki birlikteligini saglamistir. Bu fiziki
birliktelik iki saygm kurumu birbirine yaklastirmakla kalmamis zamanla program ve
faaliyetlerinin ortaklasmasiin yolunu acmistir. Medreseler, tekke faaliyetleriyle zengin bir
rihi ve manevi atmosfere kavusurken, tekkeler de medreselerin entelektiiel ikliminde
kendilerini topluma ifade etme agisindan daha saglam ve giiclii bir zemine kavusmustur.

“Mevlana Halid'in tekke ve medreseyi birlestirme projesi, medrese egitimi almak
isteyenlerle tasavvufi egitim almak isteyen kesimleri ayn1 ortamlarda ve cogu zaman tek cat1
altinda bir araya getirmistir. Bu sayede sadece ilim ve tedrisatla ugrasan ve tasavvufa uzak

duran kesimler, zorunlu olarak cami ve medreselerde ayni saflarda namaz kilip ayni

%5 Abdulcebbar Kavak, Mevldni Halid-i Naksibendi ve Halidilik (istanbul: Nizamiye Akademi Yay., 2016), 403-404,
417-418.
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miirsidden ders almaya baslamislardir. Mekanlardaki bu yakinlik zamanla goniillerin de
yaklasmasina ve medrese ehliyle tekke ehli arasinda zaman zaman olusan buzlarin erimesine
neden olmustur. Bu yoniiyle bakildiginda Halidi tasavvuf gelenegi, Islam toplumundaki iki
onemli kesimi ayn1 potada eritebilen ve bu sayede toplumsal birlik ve beraberlige de hizmet
eden bir 6zellik arz etmektedir.”2°

Mevlana Halid’in temelini attig1 Halidi tasavvuf geleneginde once tekke faaliyetleri
medreseye taginmistir. Boylece tasavvufi faaliyetler ilmi faaliyetlerle i¢ ice ve uyumlu bir hale
getirilmistir. Bu merhaleden sonra ozellikle Bagdat ve Sam’da bulundugu doénemlerde
Mevlana Halid'in yonlendirmesiyle her iki kurumsal yapinn faaliyetleri camilerde tevhid
edilmigtir. Cami, medrese ve tekke {icliisii ayn1 ¢at1 altinda temel misyonlarini kaybetmeden
bir araya getirilmigtir. Bu sayede bir model olarak medrese-camiler ortaya cikmis ve
yayginlasmistir. Dogrusu bu durum Mescid-i Nebevi'nin Ashab-1 Suffeli halini akla
getirmektedir. Halidiler ilmi ve tasavvufi faaliyetlerini camilere tasimak suretiyle camileri, Hz.
Peygamber doénemindeki aktif misyonuan kavusturma hususunda o6nemli bir adim
atmiglardir. Diger taraftan bu model ile hem iktisadi agidan hem de mekan, zaman ve insan

agisindan biiyiik bir tasarrufta bulunmuslardir.
3.2. Egitim ve Ogretimin Temel Unsurlarina Tesirleri
3.2.1. Ders Sistemi ve Miifredata Tesirleri

Sark Medreselerinin ders sisteminde sirali kitaplarin okunmasi, derslerin miizakere ve
miitala’as1 genel bir teamiil olarak devam etmistir.”” Ders miifredatini olustururken de Bagdat
Nizamiye Medresesinin $afii mezhebi agirlikli miifredatini temel aldiklar, siireg iginde dini
ilimler alaninda okutulan baz1 eserlerle edebiyat alaninda Farsca bazi klasiklerin miifredata
dahil edildigini sOyleyebiliriz. Fikihta Hanefi mezhebine ait baz1 eserler okutulmakla beraber
Safii fikhi agirlikli miifredat ve miiderrislerin bulundugu Bagdat Nizamiye Medresesinin
ornek alindigt ve bu durumun Sark Medreselerinde tevariisen devam ettirildigi
goriilmektedir. Bilindigi iizere Bagdat Nizamiye Medresesinin Vakfiyesinde “medresenin
Safiiler icin yaptirildigl, gorevlendirilecek miiderristen ferras ve kapicilarina kadar hepsinin

Safil olmas1 gerektigi vurgulanmistir.”?® Sark Medreselerinin bulundugu cografyada halkin

2% Kavak, Mevldni Halid-i Naksibendi, 203.
2 Hamidi, “Dogu ve Giineydogu Medreselerinin Mahiyeti”, 1/ 317-318.
2 Abdiilkerim Ozaydin, “Nizamiye Medresesi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2007), 33/189.
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cogunlukla Safii mezhebine mensup olmalar: da bu durumu olagan hale getiren hususlardan
biridir.

Sark Medreseleri $afil mezhebine ait eserler disinda Osmanli dénemindeki diger
medreselerle hemen hemen ayni miifredat: takip etmislerdir. Buna gore “Dil ilimleri, Felfefe
ilimleri, Ser’1 ilimler, Miindzara ve Hat” medrese miifredatinin ilim iskeletini olusturmustur.
Cumhuriyet déneminde ise daha 6nce okutulan bazi usul dersleri ile Astronomi, Felsefe ve
Matematik derslerinin tedrisati terk edilmistir.? Talebelere okutulan eserlerde ise genel
olarak soyle bir sira takip edilmistir. Arapca elifba 6gretilerek Kur’an-1 Kerim okutulduktan
sonra Ozellikle Kiirtgenin Kurmanci lehgesinin konusuldugu bolgelerdeki medreselerde
Ahmed-i Hani'nin (1. 1119/1707) Nibihar adl1 Arapga-Kiirtce sozliigii, ardindan Molla Halil
es-Siird’'nin  (6l. 1258/1843) akaid ve ahlak igerikli Nehcii'l-endam adli Kiirtge eseri
okutulmustur. Bu arada Molla Hiiseyin Bateyi'nin (6l. 1163/1750) Kiirtge Mevlid’'i de yaygin
olarak okutulan eserler arasinda yer almistir. Talebeler bunun ardindan Molla Ali
Teremahi'nin (6l. 1065/1655) Sarf alaninda kaleme aldig Kiirtge Tasrif kitabin1 okumuslardir.
Bu alandaki miiellifi belli olmayan Bina kitab1 ve Izziiddin b. Ibrahim ez-Zencani'nin (&l.
660/1262) Izzi adl1 eseri okunduktan sonra Nahiv alaninda Abdiilkahir b. Abdurrahman el-
Ciircani’nin (6l. 471/1078) el-Avamil’i, Zurilf ve Molla Yunus Erkatini'nin Terkib adli Kiirtge
eseri takip etmistir. Sa’d-i Teftazani'ye (61. 793/1391) nispet edilen Sadullah-1 Sagir adiyla
bilinen eser okunduktan sonra Safil fikhini kisa ve sade bir sekilde ele alan Ebh Siica’ el-
Isfahani’nin (6. 500/1107) daha cok Gdyetii'l-ihtisir adiyla bilinen et-Takrib adli eseri
okunmustur. Bundan sonra Nahiv ilmine dair telif edilen Muhammed b. Abdurrahman el-
Milani'nin Serhu’l-Mugni, Mes'ud b. Omer et-Teftazani'nin (6. 792/1390) Sa’dini, Ebii’s-Sena
Ahmed b. Muhhammed’in Hellu’l-Me’ikid, Sa’dullah Berdei'nin Sa’dullah-i Kebir (Sadullah
Gevre), Mustafa Adali'nin Netdyicii'l-efkdr adli bir dizi kitap okunduktan sonra Molla
Abdurrahman Caminin (61. 898/1492) el-Fevdidii'd-diydiyye yahut Imam Suyfiti'nin (dl.
911/1505) telifi olan el-Behgetii’l-marziyye fi serhi’l-Elfiyye adl1 eserlerinden biri okutulmustur.
Bu merhalede Mantik alaninda Mufaddal b. Amr el-Ebheri'nin (1. 700/1300) Isagoji adl
mantik risalesine, Mahmud b. Hafiz Hasan"in (61. 1222/1807) yaptig1 serh olan Mugni’t-tulldb
ve yine ayni esere Hiisamiiddin Hasan el-Kati'nin (6l. 760/1359) yaptig1 ve Hiissemkati diye

bilinen eser okunmus bunu diger bazi mantik serhleri takip etmistir. Daha sonra dini ilimler

2 Cigek, Sark Medreselerinin Serencimi, 46.
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alaninda fikihta Ibn Hacer el-Heytemi'nin (8l. 974/1566) Tuhfetii’l-muhtic adli eseri, fikih
usuliinde Tactiddin Abdiilvehhab b. Ali es-Stibki'nin (6. 771/1368) Cem’u’l-cevami’ adl1 eseri,
hadiste Ebi Zekeriyya Yahya en-Nevevinin (6l. 676/1277) Riydzii’s-salihin, Mansur Ali
Nasit'in (6. 1341/1928) Tiacu’l-cadmi’i’l-usiil fi ehddisi’r-Resill adl1 eserler, tefsirde baslangig icin
Celaltiddin Abdurrahman es-Suyfti (6l. 911/1505) ile Celaliiddin Muhammed el-Mahalli (61.
864/1459) nin eseri olan Tefsiru’l-Celdleyn, Nesefi'nin (6l. 710/1310) Meddrikii't-tenzil ve
haddiku’t-te’vil, Kad1 Beyzavi'nin Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil adli eserleri ile akaid alaninda
Sa’diiddin Mesud b. Omer et-Teftazani'nin (61. 792 ), Omer b. Muhammed en-Nesefi'nin (&l.
537/1142) Akdid adl1 eserine yaptig1 serh olan Serhu’l-Akdid adl kitap okutulmustur.®
Halidiler, Sark Medreselerinin ders sistemine miidahale etmedikleri gibi ders
miifredatini da aynen devam ettirmislerdir. Yalniz medrese talebelerinin tasavvufi alanda
bilgi sahibi olmalari igin bazi eserlerin sohbet halkalarinda okutulmasi ve tasavvuf edebiyati
alaninda yaygin olan bazi Farsca eserlerin se¢meli ders statiisiinde okutulmasi yoluna
gitmislerdir. Biitiin Sark Medreseleri i¢in s6z konusu olmamakla beraber Bitlis'te Norsin
Medresesi gibi bazi merkezi tekkelerle Agri’da Kasor Medresesi gibi nispeten daha kiigiik
medreselerde Mevlana Halid-i Bagdadi'nin Divan’t okutulmustur. Bu Divan’t sectigi 6zel
talebelere okutan miiderrislerden biri Bitlis'te Molla Sadreddin Yiiksel ile Agri’da Molla

Muhammed Kasor?’ dir.
3.2.2. Ogretici Kadroya Tesirleri

Sark Medreselerinde yonetim ve Ogretici kadro aym kisilerden olusmustur.
Medresenin yonetim ve tedrisatindan sorumlu olarak en iist mertebede yer alan kisi Seyda
olarak isimlendirilen bas miiderristir. Medresenin talebe sayisia gore bu Seyda’ya yardimci
olan miiderrisler ve talebeler arasindan secilen ve “mir” adi verilen bir sorumlu
bulunmustur.’ Halidiligin yayilmasiyla beraber miiderrisler ayni zamanda tasavvufi bir paye
olan seyhlik kimligine de sahip olmuslardir. Boylece Sark Medreselerinde miiderris-siifi modeli
yayginlagmistir. Ilim tahsilinin son merhalesinde olan yahut ilim icazeti alan ve muid vasfiyla
tedrisata yardimci olan geng miiderrisler de seyhlerinden ilim ve irsad izni aldiktan sonra,

halifeleri olarak medresenin egitim-6gretim yiikiine omuz vermislerdir.

%0 Cigek, Sark Medreselerinin Serencimzi, 46-77; Hamidi, “Dogu ve Giineydogu Medreselerinin Mahiyeti”, 1/319-323;
Tahsin Ibrahim Diiski, Feqi 1 Mela (t Medrese (Duhok: Wesanén ]:Zkitiya Zanayén Ayini fslami, 2012), 18-25;
Saban Argun, frsad Sami Yuca, “Mus Bulanik Mollakent/Mellekend Medresesinden Bir Alim Portresi: Seyh
Thsan-1 Mellekendi'nin Hayat1 ve IcAzetnamesi”, e-Sarkiyat {lmi Arastirmalar Dergisi 11/1 (2019), 157-159

31 Hamidi, “Dogu ve Giineydogu Medreselerinin Mahiyeti”, 1/315; Bala, Sark Medreseleri, 117.
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Halidiler, diger tarikat mensuplarindan farklh olarak kendilerine has bir kiyafet ihdas
etmemis bunun yerine ilmiye smifinin kiyafeti olan sarik ve ciibbeyi tercih etmislerdir. Bu
durum medrese ortaminda hem miiderris hem de miirsid payeleriyle gorev yapan Halid1
mensuplarinin isini kolaylastirmistir. Boylece gorsel agidan ¢ok biiyiik bir farklilik olmadan

tasavvufi ortam, medresenin ilmi ortamiyla bulusmustur.
3.2.3. Talebelere Tesirleri

Sark medreselerinde talebeler egitim diizeylerine gore isimlendirilmislerdir. Buna gore
yeni baglayanlar yani miibtediler “faki”, Molla Cami'nin (6l. 898/1492) el-Fevdidii'd-diyiiyye
yahut Imam Suyfti'nin (61. 911/1505) el-Behgetii’l-marziyye adl eserini okumaya baslayanlara
“talib” denmistir.3

Medreselere on yasindan itibaren talebe kabul edildigi kaydedilir. Medrese okuyan
talebelerin yaglar1 ve ytizdeleri icin su tespitler yapilmistir:3

10-15 Yas arasindaki talebelerin oran1 % 26,5

16-20 Yas arasindaki talebelerin oran1 % 67,3

21-25 Yas arasindaki talebelerin orani % 5,6

26 Yas ve uistl talebelerin orani ise % 0,6

Halidiligin yayilmasiyla beraber medreseye baslayan talebeler giinliik medrese
derslerinin yaninda tasavvufi sohbetlere de katilmaya baglamislardir. Halidi
medreselerindeki talebeler c¢ift yonlii yani mezcedilmis ilmi ve tasavvufi ortamda
yetistiklerinden her talebe ayn1 zamanda bir miirit olarak ders ve egitim almistir. Bu sekilde
Halidi seyhlerinin miiderrislik yaptig1 Sark medreselerinde miirit-talebeler modeli ortaya
cikmastir. Talebelerin biiyiik cogunlugu bu miirit-talebe modeline uygun bir sekilde yetigip ilim
icazeti alirken, irsad igin kabiliyetli olan talebelere, ilim icazetinin yaninda ¢ok uzun siire

devam etmeyen bir tasavvufi egitime tabi tutulduktan sonra hilafet verilmistir.
3.2.4. Medresedeki Giinliik ibadet ve Dualara Tesirleri

Halidilerin Sark Medreselerindeki ibadet ve dualara en biiyiik katkisi, fikh-1 zahir'e
fikh-1 batin1 da eklemek suretiyle ibadet ve dualarin daha bilingli ve kalbi yapilmasimi

saglamalaridir. Said-i Nursi, Norsin Medresesinde bulundugu yillar orada miiderrislik yapan

%2 Cigek, Sark Medreselerinin Serencimi, 40-45; Sakir Epozdemir, Medreseyén Kurdistané, (istanbul: Ntbihar Yay.,
2015), 33.
% Bala, Sark Medreseleri, 150.
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Halidi seyhlerinin ibadet ve giinliikk yasamlarindan ¢ok etkilenmis ve onlar1 “fukara
kiyafetinde melikler, padisahlar ve insan elbisesinde melaikeler” olarak nitelemistir.>*
Mevlana Halid'in bes vakit namazin ardindan okunmasin istedigi iki salavati serife
duas1 Halidi medreselerinde namazlardan sonra okunmustur. Bu dualar giintimiizde de pek
¢ok cami ve medresede hala okunmaga devam etmektedir. Bunlardan birincisi farz namazin
ardindan on kere okunan “Ld ildhe illallah” a onuncu seferde “Muhammedun Restilullah” eklenip,
Hz. Peygamber’in, alinin ve mesayihin ruhlarina elfatiha denir ve su dua okunur.
I Ul Ge dlly 352

°

Vi 1 52l aule ) i 15tal (il Ll ol e i S0 3 40 )

e 5 il oy s ¢l 95 ¢l JK ey Ak Ll e 5 238 Ui e Ot 2400
Bu dua ii¢ kere tekrar edilir. Ugiinciide () iki defa sOylenir ve dua soyle tamamlanur:

3 Oypallad) G134 2015 Cpanadl O T3 Gl 505 6L e o 2y (a

3.2.5. Medresenin Toplumsal Etkilerine Tesiri

Medreseler, Arapca ve dini ilimlerin yaninda matematik, astronomi, fizik, kimya gibi
pek cok ilmin &gretildigi en temel Islami kurumlardan biri olarak yiizyillarca hizmet vermistir.
Bu kurumlarin en 6nemli misyonlarindan biri de Islam kiiltiir ve medeniyetine ait terakiim
eden mirasimn yazili ve sozlii olarak nesilden nesile aktarilmasini saglamaktir. Bu kurumlarda
yetisen ilim talebeleri, devraldiklari miras1 toplumsal hayatta tistlendikleri miiderrislik, imam-
hatiplik, vaiz ve miiftiiliik gibi gorevlerle en iyi ve en genis bir kesime ulastirmak igin
¢abalamiglardir. Basindan beri ilmiye sinifi mensuplarmin yetistigi bu kurumlar saygin bir
yere sahip olmus hem devlet ricali hem de halkin ilgi ve takdirine mazhar olmustur. Sark
Medreseleri 6zelinde konuyu ele aldigimizda toplumsal hayata tesirleri agisinda pek ¢ok
medreseden bahsedilebilir. Fakat bazilar1 vardir ki buralarda yetisen sahsiyetler ilim, kiiltiir,

sanat ve edebiyatta yasadiklar1 ¢caga damgasini vurmus ve isimleri giiniimiize kadar devam

3 Said Nursi, Mesnevi-i Niiriye, ¢ev. Abdiilmecid Nursi, (istanbul: Sozler Yay., 1977), 239-240
3% fbrahim Cokresi, Kitdbii'l-Isdrat (Yazma niisha fotokopisi), 159.
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etmistir. Biyare Medresesi,’ Arvas Medresesi,” Seyh Aynii'l-Melek Zaviye ve Medresesi,*

Maveran Medresesi,®® Medresa Sor (Kirmizi Medrese),® Kubbehan Medresesi,*! Nehri

Medresesi*? ve Norsin Medresesi* bunlardan bazilaridir.

36

37

38

39

40

41

42

Biyare Medresesi sekiz yiiz yillik ge¢misiyle Kuzey Irak bolgesinin en kadim medreselerinden biridir.
Giintimiizde Halepge sehrinin idari sinirlar1 iginde yer almaktadir. Mevlana Halid-I Bagdadi'nin (61. 1242/1827)
de bir dénem ders aldigi bu medrese, on dokuzuncu yiizyilin ilk ¢eyreginden itibaren Halidiligin 6nemli
merkezlerinden biri haline gelmistir. Mevlana Halid’in ilk halifelerinden Seyh Osman Siraciiddin et-Tavili (5l.
1283/1866) ve cocuklarinin gayretiyle medrese-tekke modeline uygun olarak biiyiik bir ilim merkezine
dontistiiriilmiistiir. Cogunlugu Irak ve Iran’da yasayan pek ok ilim ve tasavvuf erbabi bu medresede
yetismistir. Bk. Muhammed, Serbiirdeki Havraman,1309; Abdiilkerim Miiderris, Ulemdund fi hidmeti’l-ilmi ve’d-
din (Bagdat: Daru’l-Hurriyye, 1983), 25, 221, 325; Abdiilkerim Miiderris, Yad-1 Merdin (Hevler: Caphane-I Aras,
2011), 2/9-32.

Arvas Medresesi on dordiincii yiizyilin ilk yarisinin sonunda Van'in Miikiis (Bahgesaray) ilgesine bagli Arvas
koyiinde kurulmustur. Dénemin Hakkari beylerinden Ibrahim Han’in destegiyle kurulan bu medresenin ilk
miiderrisi ve miirsidi Seyyid Muhammed Kutub Arvasi olup, on dokuzuncu yiizyilin ilk ¢eyreginde Sibgatullah
Arvasi (6l. 1287/1870) ve Seyyid Fehim Arvasi (6l. 1313/1895) gibi bazi aile mensuplarmin Seyyid Taha
Hakkari'ye (61. 1269/1853) intisap etmeleriyle baslayan siiregte Halidi merkezine doniismiistiir. Bk. M. Sefik
Korkusuz, Nehri'den Hazne'ye Mesdyihi Naksibend? (istanbul: Kilim Matbaacilik, 2010), 37; Kavak, Mevlana Halid-
i Naksibendi, 381-382; Nimetullah Arvas, Seyyid Hic: Kdsim Bagdadi'nin Nesebi, lcdzeti ve Seyahat Notlar (1stanbulz
Cinar Matbaacilik, 2020), 52-54.

Seyh Aynii'l-Melek Medresesi, Mus'un Bulanik ilgesine bagli Abri (Esenlik) kdyiinde bulunmaktadir. Bu
medresenin Abri ailesi mensuplarindan Seyh Aynii'l-Melek adiyla meshur Seyyid Nizameddin Abri tarafindan
725/1325 yilinda cami, medrese, zaviye ve hamamdan olusan bir kiilliye i¢inde yapildig: kaydedilir. Osmanl
devlet arsivi ve salnamelerde ad1 gecen bu medresede Osmanli ve Cumhuriyet donemlerinde etkili olmus gok
sayida ilim ve tasavvuf erbabi egitim gormiistiir. Bk. Bitlis Vilayet Salnamesi (Bitlis: Bitlis Vilayet Matbaasi,
1316/1898), 203; Mehmet Said Selvi, Mehmet Oztiirk, Mehmet Sena Ekici, “Seyyid Aynii'l-Melek Hazretleri,
Camisi, Vakfiyesi ve Mus Tarihindeki Yeri”, Tarih ve Kiiltiir Baglaminda Mus Uluslararas: Sempozyum Bildirileri
(Ankara: Atatiirk Arastirma Merkezi Yay., 2019), 922.

Maveran Medresesi'nin ad1 Maveratinnehirden gelmektedir. Safeviyye tarikati seyhi Muhammed b. Haydar
Piruddin’in Sah Ismail’in zulmiinden kagan gocuklari tarafindan Kuzey Irak’'in Erbil sehrinde kurulmustur.
Irak ve iran’da ¢ok meshur olan Molla Abdullah Beytosi (6l. 1210/1796) ve Molla Yahya Miziri (61. 1252/1836)
gibi sahsiyetler bu medresede yetismistir. Ibrahim Fasih Haydari (61. 1299/1882) medreseyi kuran Haydari
ailesinden ii¢ yiiz alimin yetisti§inden bahsettikten sonra bunlarin biiytiik bir kismmin Maveran Medresesinden
icazetli olduklarini belirtir. Bk. Ibrahim Fasih Haydari, ‘Unvanii’l-mecd fi beydani ahvdli Bagdat ve’l-Basra ve Necd
(Beyrt: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 2010), 104; Abdulcebbar Kavak, Kuzey Irak’ta Tasavouf 17. Yiizyil (Ankara:
flahiyat Yay., 2016), 41-43.

Medresa Sor (Kirmizi Medrese) Molla Ahmed Cezeri (61. 1050/1640) bu medresede miiderrislik yapmistir. Cizre
ve cevresinden pek cok talebenin ragbet ettigi kadim medreseler arasinda yer almaktadir. Bk. M. Sait Ozervarl,
“Molla Cezer?”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2005), 30/241.

Irak’in Imadiye bolgesinde bulunan Kubbehan Medresesi, Kuzey Irak’mn en biiyiik medreselerinden biridir. On
altina yiizyilda Behdinan Emirlerinden Sultan Hiiseyin bu medreseyi yaptirmis ve oglu Kubad Han'in admni
vermistir. Zamanla Kubbehan Medresesi olarak telaffuz edilmeye baslanmistir. Bu medresenin aslinda
harabeye déniismiis bir dini yapinin temelleri {izerine yeniden insa edildigi de rivayet edilmektedir. Kubbehan
Medresesi genis avlusu, kubbeli ve minareli mescidi, ¢ok sayida hoca ve talebe odalari, kiitiiphanesi, mahzeni
ve hamami, hayvan barmaklar1 ve degirmeni ile pek cok talebeyi kendine cezbetmis bir ilim merkezidir.
Kiirtce(Kurmanci) Mevlid’in miiellifi Molla Hiiseyin Bateyi'nin (6. 1163/1750) Imadiye’yi ziyareti sirasinda
Kubbehan Medresesinde kaldigindan bahsedilir. Bk. Mesud Mustafa el-Kettani, Medresetu Kubbehin (Erbil:
Matbaatu Havar, 2009), 1/19; Imad Abdiisselam Radif, el-Mu'cemu’t-tirihi li Iméreti Behdinin (Erbil: Matbaatu
Hac1 Hasim, 2011), 286-289; Dtiski, Feqt @i Meld, 28.

Hakkari'nin Semdinli ilcesine bagh Nehri beldesinde yer alan Nehri Medresesinin ilk olarak Seyyid Abdullah
Semdini (61. 1235/1819) déneminde sohret buldugu ifade edilir. Irak, fran ve Anadolu’dan ¢ok sayida talebenin
ragbet ettigi bu medrese, on dokuzuncu yiizyilin ilk ¢eyreginde kendileri de birer Halidi seyhi olan Seyyid
Abdullah Semdini ve yegeni Seyyid Taha Hakkari tarafindan bir Halidi ilim ve irsad merkezine
doniistiiriilmiistiir. Buradaki faaliyetler 1925 yilina kadar devam etmistir. Bk. Korkusuz, Nehri'den Hazneye,13-
20; Mehmet Saki Cakar, Seyyid Tahd Hakkdri ve Nehri Dergdhi (Istanbul: Nizamiye Akademi Yay., 2017), 29-30.
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Halidiligin yayilmasiyla beraber nicelik olarak ciddi artis gosteren bu medreselerin
toplumsal alandaki sayginlig1 daha da pekismistir. Medreselerin halka yo6nelik faaliyetleri
cesitlenmis, programlari daha da zenginlesmistir. Buralarda yetisen talebeler mezun
olduklarinda daha 6nce sadece ilmi kimlikleriyle gorev alirken, Halidi seyhlerinin tedrisatin
basina ge¢mesinden sonra ziilcenaheyn olarak yani hem alim hem de s{ifi bir miiderris olarak
daha giiclii bir sekilde gorev yapmaya baslamiglardir. Sadece ilim degil ahlak ve maneviyati
da 6greten ve bunu bizzat yasayan canli 6rnekler olarak yetisecek yeni nesillere rol model
olmuslardir. Tasavvufi faaliyetleri medresenin ilmi faaliyetleriyle mezceden Halidiler, her
ikisini de camilere tasimak suretiyle sadece ibadete tahsis edilen camileri ibadet, ilim ve
maneviyatla ihya ederek, halkin camilere olan ilgisini arttirmiglardir. Bu sekilde camiler
yeniden toplumsal hayatin merkezine oturmaya baslamistir. Burada yapilan zengin
faaliyetlerle atil durumdaki pek ¢ok mescid ve cami ¢ocuk, geng ve yaslilara hitap eden aktif

entelektiiel bir mekan haline gelmistir.
Sonug¢

Mevlana Halid-i Bagdadi'nin kurdugu Halidilik, Naksibendi-Miiceddidi tasavvuf
geleneginin on dokuzuncu yiizyillda Ortadogu’daki en basarili temsilcisidir. Halidiligin en
bariz vasiflarindan biri camilerle beraber medreseleri de ihya etmesidir. Mevlana Halid ve
halifeleri ilk olarak Irak’m Sehrezor bolgesi ile Iran ve Anadolu’da yasayan Kiirtler arasinda
faaliyet yiiriitmeye baglamislardir. Bu nedenle ilim ve tedrisat olarak ilk el attiklar1 kurumlar
bu bolgelerde yaygin olan Sark Medreseleri olmustur.

Nizamiye Medreselerinin devami niteliginde asirlardir faaliyet yiiriiten, ders
miifredatinda ilm1 eserlerin Arapga, edebi eserlerin Farsca oldugu Sark Medreseleri, pek ¢ok
alim, miitefekkir ve sairin yetistigi ilim merkezleri olmustur. Talebelerinin biiyiik cogunlugu
Kiirtlerden olusan Sark Medreselerinde Arap, Tiirk ve franli talebeler de ilim tahsilinde
bulunmuslardir. Miiderrisler genellikle dersleri Kiirtce takrir etmis, talebeler de derslerin
miitalaa ve miizakerelerini Kiirtce yapmiglardir.

Halidilik, seriat ve tarikat dengesini gozeten, ilim ve medreseyi dnceleyen tasavvufi bir

hareket olarak tarikati seriatle, tasavvuf ve tekkeleri de ilim ve medreselerle mezcetmistir.

4 Norsin Medresesi Abdurrahman-1 Tagi (61. 1304/1886) tarafindan tahminen 1875 yilinda Bitlis’e bagli Norsin
(Giiroymak) ilgesinde kurulmustur. Cumhuriyet déneminde i¢inde Said-i Nursi'nin (1. 1960) de yer aldig1 ¢ok
sayida alim, mutasavvif ve miitefekkir sahsiyet bu medreseden mezun olmustur. Bk. Korkusuz, Nehri'den

Hazne'ye, 90; Ibrahim Baz, “Osmanlidan Cumhuriyete Norsin Dergahi ve Seyh Abdurrahman-1 Tagi”, Tasavouf
[lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 34/2 (2014), 81-82; Cakar, Seyyid Tahd Hakkdri, 126-127.
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Tasavvufi faaliyetlerin medresedeki ilmi faaliyetlerle tevhidi, zaman zaman toplumsal alanda
kars1 karsiya gelen medrese ve tekkeler arasindaki soguklugu giderdigi gibi bu iki kurumu
ilim ve takva temeli iizerinde birbirine yaklastirmistir. Sark Medreselerinin bulundugu
cografya basta olmak iizere nicel olarak Islam diinyasinda biiyiik bir artig gosteren Halidi
Medreseleriyle “Miiderris-stifi” modeli yaygimlasmis ve toplumda benimsenen bir kimlik
haline gelmistir. Halidi medreselerinde ders okuyan talebeler, heniiz ilim tahsilinin basinda
iken tasavvufi bir atmosferle de tanismis boylece “miirit-talebe” modeli olusmustur. Halidiler
tasavvufi faaliyetleri, ilmi faaliyetlerle beraber medrese ¢atis1 altinda tevhid ettikten sonra bir
adim daha ileri giderek bu iki faaliyeti ¢cok yaygin olan camilere tasimiglardir. Bu sayede
camiler, ibadetin yaninda ilim ve tedrisat ve ahlak ve maneviyatla ilgili faaliyetlerin yapildig1
canli, dinamik ve ¢ok yonlii bir mekana doniismiistiir. Her caminin yanina insa edilen ve daha
¢ok “Hiicre” olarak adlandirilan bu son derece miitevazi mekanlarla beraber, camiler ilim
talebelerinden olusan entelektiiel bir cemaate kavusmus, talebeler de hem ibadet hem de
tedrisat ac¢isindan uygun ve nezih bir ortama kavusmuslardir. Halidilerin bu girisimleri
sonucu sehirlerin disinda belde ve koylerde de medreseli-cami modeli yayginlagsmigtir. Bu
sayede sehirlerde yogunlasan ilmi ve tasavvufi faaliyetlerden tasra da nasibini almaya
baslamistir. Bu sayede pek ¢ok belde ve kdyde tedrisat yapilmaistir.

Halidiligin yayilmasiyla beraber Sark Medreselerinin kurumsal yapis1 daha saglam ve
burada gorev yapan miiderrisler toplumsal alanda daha etkin sahsiyetler haline gelmislerdir.
Hatta bunlardan ilmiye sinifi veya aristokrat ailelere mensup olan bazi sahsiyetler, siyasi ve
toplumsal hadiselerde oncii ve lider bir rol iistlenmistir. Halidilerin Sark Medreselerinin
kurumsal yapisina en biiytiik etkisi tedrisat merkezli bu kurumlar: tedrisat ve irsad merkezli
medrese-tekke modeline dontistiirmeleridir. Halidiler Sark Medreselerinin genel miifredatin
degistirmeden sadece i¢cinde Mevlana Halid-i Bagdadi’'nin Divan'inin da yer aldig1 tasavvufi

bazi manzum ve mensur eserler eklenmek suretiyle devam ettirmislerdir.
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Ozet

Hayatinin biiyiik kismini Abbasilerin, son yillarmi ise Eyy(ibi Devletinin kurucusu
Selahaddin-i Eyy(binin danismanhigmi yaparak geciren, “Kilict ve Kalemi Keskin”
unvaniyla anilan Usame b. Minkiz (5. 584/1188), yasadigi donemin &nemli
edebiyatcilarindan biridir. Kitdbii’l-I'tibdr, el-Mendzil ve'd-diydr, Lubabu’l-adab, Kitdbii'l-‘Asd,
Tarihu'l-Islim, Ahbarii’l-biilddn, Tarthu'l-kild* ve'l-husiin  ve Divénii’s-si'r gibi eserleriyle
edebiyat ve tarih alaninda 6nemli ¢alismalar ortaya koymustur. Kendi ¢alismalar1 disinda
kaynak kitaplarinda ¢ok sayida siiri yer alan Usame b. Miinkiz, siirlerinde edebi sanatlara
yogun bir sekilde yer vermistir. Ozellikle belagat ve edebi tenkit icerikli el-Bedi ‘ fi nakdi’s-si ‘r
(siir elestirisi/edebi tenkit konusunda egsiz/benzersiz bir kaynak) adl1 eseri giintimiize kadar
ulagmis, edebi tenkit ve belagat ilmine 6nemli katkilarda bulunmustur. Usame b. Miinkiz bu
eserinde, kendinden 6nce kaleme alinmis olan meghtir edebi tenkit kitaplarini tarayarak
onlarda dagmik sekilde bulunan bilgileri derli toplu hale getirip okuyucuya sunmay
amaglanmigtir. Bunun yan sira eserde siirin giizel yanlar1 ve kusurlarii da ele almastir.
Bilgileri aldig1 ve calismasina referans olarak gosterdigi bazi 6nemli miielliflere de isaret
ettigi bu eserini doksan bes baba ayirmistir. Her babda belagat konularma deginen mdtiellif,
hatimede ise Ozellikle edebi tenkit {lizerinde durmustur. Bu eser, bedi’ isminden de
anlagildif1 gibi genel anlamda nefi (), tezyil( Juidl), testir (Luhidll), miikAbele (ALGA), tatrif
(< i), i'tirdd (o=l xeYl), mebadi (sstal), metall’ (ddbal)), tahlis (U=dddl), hurtic (zs>a)) gibi
giiniimiiz edebi tenkit ve belagat kitaplarinda pek de karsilasilmayan, ancak tislubu
glizellestiren, ona ahenk katan ve bu alanda temel olusturacak basliklarla doludur. Usame b.
Miinkiz eserde sadece iislubu giizellestiren ve ona renk katan bagliklarla yetinmeyip hasv
(s5a)), galat (Lalad), tefrit (b <), fesad (sLadll), tenakiid (=8, tehcin (ceed)), mii‘azele (Allal),
cehAmme (&&a)), rasaka (Ba))), tekelliif (ulSJ\) te’assiif (—iladll), miihalefe (A4 ve teslim
() gibi ifadeyi zayiflatan ve degerini diigiiren konulara da deginmistir. Bu anlamda
eserde en ¢ok goze carpan Ozelliklerden birisi, iislubu giizellestiren maddelerden sonra
ifadeyi zayiflatip girkinlestiren maddelerin de ele alinmis olmasidir. Bu yoniiyle eserin, el-
Bedi® fi nakdi’s-si v unvanin hak ettigini, deyim yerindeyse ismiyle miisemma bir eser oldugu
rahatlikla soylenebilir. Miiellif ele aldig1 konuya bir bab (unvan) koyduktan sonra, onu
anlasilir kolay bir iislupla tanimlayarak gerek Kur’an, gerek hadis, gerekse ¢ok sayida seckin
suaranin siirleriyle ve flisehanin nesirleriyle konuyu agiklamaya g¢alismistir. Tarihi seyri
icerisinde farkli etkenlerden dolay1 zayi olup zamanimiza ulasamayan diger bazi eserlerdeki
onemli bilgilerin bu eserde kayit altina alinmis olmasi, eserin degerini artirmaktadir. Esere
onem kazandiran diger bir husus miiellifin, birka¢ fasilada gerek oviinen gerekse yerilen
edebi ¢alintilara da deginmis olmasidir. Bu ¢alismada Usame b. Miinkiz'in hayat1 kisaca ele
alindiktan sonra edebi tenkit alaninda yazilmis olan birtakim eserler tanitilmis, sonrasinda
ise miiellifin el-Bedi® fi nakdi’s-si v adl1 eserinin edebi tenkid literatiiriindeki yeri ve 6nemi
tizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Edebi Tenkit, Usame b. Miinkiz, Siir, Belagat, Siir
Tenkidi.
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Abstract

Usamah Ibn Mungqidh (d. 584/1188) who spent most of his life as a consultant to the Abbasids
and served his last years to the founder of the Ayyubid State, Salahaddin-i Eyyubi, and is
known for his "sharp sword and sharp pen” is one of the important writers of his time. He
produced important works in the field of literature and history such as Divanii’sh- shi'r,
Kitabii'l-I'tibar, al-Menazil ve'd-diyar, Lubabu'l-adab, Kitabii'l-‘Asa, Tartkhu'l-Islam, Akhbarii'l-
biildan, Tartkhu'l- qula’ ve'l- husiin. Apart from his own works, Usamah Ibn Mungidh, who has
many poems in source books, has included literary arts in his poems densely. In particular,
his work al-Bedi‘ fi naqdi’'sh- shi’r (a unique source on poetry/literary criticism) with the
content of rhetoric and literary criticism has survived until today and has made significant
contributions to the science of literary criticism and rhetoric. In this work, Usamah Ibn
Mungqidh scanned the famous literary criticism books written before him and aimed to tidy
up the scattered information in them and present it to the reader. In addition to this, he also
discussed the beautiful aspects and flaws of poetry in the work. He divided this work into
ninety-five chapters, in which he also pointed to some important authors, whom he
benefited from and cited references from their works. The author, who touched upon the
subjects of rhetoric in each chapter, focused on literary criticism in the epilogue. This work,
as it is understood from the word bedi' contained in the work’s name, generally includes
titles such as nefi (&), tezyil ( Juidl), testir (L), miikabele (ALEA), tagrif (< L), i‘tirad
(0= 52, mebadi (¢, metali’ (ddaall), tahlis (0=d3dl), and hurfic (zs)3)) that are not
often encountered in today's literary criticism and rhetoric books, but that beautify the style,
add harmony to it and form the basis of this field. Usamah Ibn Mungqidh is not satisfied with
the titles that only beautify the style and enrich the text but also touched upon the issues that
weaken and devalue the expression, such as hasv (s5al)), galat (Rlall), tefrit (i al)), fesad
(3udll), tendkiid (=8l tehcin (eed)), mii‘azele (LAl cehamme (R3lea))), rasaka (R8La5)),
tekelliif (uﬂs-ﬂ\) te’assiif (<ad)), miihalefe (AAA) and teslim (a£). In this sense, one of the
most striking features of the work is that after the items that beautify the style, the items that
weaken the expression and make it ugly are also discussed. In this respect, it can easily be
said that the work deserves the title of al-Bedi' fi naqdi’sh- shi'r, and that it is a work that is
true to its name. After the author gave a bab (title) to the subject he dealt with, he tried to
explain the subject with the Qur'an, hadith and the poems of many distinguished poets and
prose by defining it in an easy-to-understand style. The fact that important information in
some other works, which were lost due to different factors in their historical course and
could not reach our time, was recorded in this work increases its value. Another point that
gives importance to the work is that the author also mentioned the literary steals that were
both praised and criticized under a few titles. In the present study, some works written in the
field of literary criticism are introduced after Usamah Ibn Munqidh’s life is briefly discussed,
and then the place and importance of the author's work named al-Bed: " fi naqdi’sh-shi’r in the
field of literary criticism is emphasized.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Literary Criticism, Usamah Ibn Mungidh, Poetry,
Eloquence, Poetry Criticism.
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Giris

Emeviler donemi, baslayan ilm1 kivilcimlarin her yoniiyle olgunlastigi, Arap grameri
dahil tiim ilmi disiplin faaliyetlerin kurumsallastig1 ve her bransta uzman ilim adamlarin
yetistigi donem olarak bilinir. Abbasi dénemi ise Isliam medeniyetinin, fikir alaninda en
parlak donemi olmakla beraber Arap edebiyatinin her yoniiyle gelisme gosterdigi altin bir
cag olarak on plana ¢ikar.! Zira bu dénemde gerek devlet ricalinin gerekse toplumun ileri
gelenlerinin ilim ve ilim erbabini desteklemeleri neticesinde her alanda genis bir ilmi
hareketlilik miisahede edildigi gibi Arap edebiyati tarihinde de ortaya koyduklar1 edebi
¢alismalar neticesinde ilim erbabinin zihninde ve gonliinde taht kuran Ebi Muaz Bessar b.
Biird (6l. 167/783-84), Ebti Niivas (6l. 198/813), Ebu’l-Atahiye (6l. 217/833), Ebti Temmam et-
Tai (6l. 231/846), Eb(i Ubade el-Buhtiiri (61.284/897) ve Ebii't-Tayyib el-Miitenebbi (Sl
354/965) gibi birgok onemli sahsiyet ve edip yetismistir. Bunlardan biri de Usame b.
Miinkiz' dir.

Calismamiz Usame b. Munkiz’m zamanina dek kaleme alinmis olan edebi tenkit
eserlerini kapsamakla beraber miiellifin bu alanda yazmus oldugu el-Bedi” finakdi’s-si’r adli
kitabinin edebi literatiirdeki konumunu ele almaktadir.

Arap aleminde ileriki sayfalarda zikredilecegi gibi edebi tenkit sahasinda onemli
calismalar yapilmistir. Tiirkeye’de ise edebi tenkit alaninda basta M. Akif Ozdogan olmak
tizere Klasik Arap Edebiyatinda Edebi Tenkidin Ortaya Cikisi, Klasik Arap Edebi Tenkidine
Genel Bir Bakis, Klasik Arap Edebiyati'nda Karsilastirmali Edebi Tenkidin Ortaya Cikisy;
Ahmet Bulut, Arap Edebiyatinda Edebi Tenkit ve Belagatin Tarihi Seyri; Sadik Ibrahim
Arcun, Ik Islami Doénemde Edebi Tenkid, Hacer Giilsen, Tenkit ve Edebi Tenkit; Isa
Giiceyiiz, Belagat ve Edebi Tenkit Terimlerinin Tegekkiili Uzerine Bir Bibliyografya
Denemesi I; Ferhat yilmaz, Arap Edebiyatinda Tenkidin Seyri gibi ¢alismalar yapilmistir.
Ancak Usame b. Miinkiz ve eserleri iizerinde istenilen seviyede calismalar olmadig1 gibi
ozellikle el-Bedi® fi nakdi’s-si r adl1 eserinin bu alanda 6nemli bir yer edinmesine binaen boyle

bir ¢calismanin yapilmas: uygun goriilmiistiir.

1 Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul, TDV Yayinlari, 1988),
1/31-48.
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1. Usame b. Miinkiz’in Hayatina Kisa Bir Bakis

Edebiyatciligi, iiretkenligi ve yazarhigiyla dordiincii Abbasi doneminin o6nemli
alimlerinden sayilan Usdme b. Miinkiz, yaklastk 488/1095 tarihinde Hama'min kuzey
batisindaki Seyzer’de dogdu.?

Beni Miinkiz ismiyle bilinen, ilim-irfan ve cesaretiyle taninan asil ve bilge bir aileden
gelen Usame b. Miinkiz, bir edebiyatci olan pederi ve giiclii bir siyasetci olan amcasi
tarafindan, ileride emir olacagi diisiincesiyle gok yonlii olarak yetistirilmistir.> 1lk olarak
kiiciik yastan itibaren okuma yazmay1 Ogrenip bunu Allah'in kelamini hifzetmekle
siislendikten sonra, Arapca olan Islam dininin temel kaynaklarini saglam ve dogru
anlayabilmenin en 6nemli yolu olan Arap dili grameri ve edebiyat1 yani sira, fikih, tefsir ve
hadis gibi Islam vahyinin etkisiyle ortaya ¢ikmus olan farkli dallarda da dersler almaya
gayret etti. Bu gibi dallardan derinlestikten sonra diplomasi, genel tarih, cografya, hitabet ve
savas sanatina yogunlasarak bir sehzadenin almas1 gereken kiiltiirii edinmeye ¢alist1. Askeri
zekas1 ve cesareti, donemin en meshiir komutan ve hiikiimdarlarin taktik ve siyaset gibi
toplantilara kabul edilmesini saglarken; sairligi, hitabeti ve tecriibesi ise onu edebiyatcilarin
ve bilginlerin kiblesi yapiyordu.*

Usame b. Miinkiz’in, miimtaz edebi ve ilmi bir ortamda yetismis olmasi onun
entelektiiel yasamimin olusmasinda basrol oynamistir. Ayrica Trablus Dari’l-Ilmi'nin
baskan1 ve donemin Sibeveyhi’si olarak da bilinen Eb(i Abdullah et-Tuleytili (6l. ?) basta
olmak {izere Ebii'l-Kasim Ibn Asakir (6l. 571/1176), Abdiilkerim b. Muhammed es-Sem’ani

2 Ebt Abdillah $ihabiiddin Yakat b. Abdillah el-Hamevi el-Bagdadi er-Rtmi, Mu ‘cemii’l-iidebd’, thk. Hasan
Abbas (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1993), 2/571-572; Ebu’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b.
Hallikan el-irbili, Vefeydtu'l-a’ydn ve enbdu ebndi’z-zamédn, thk. Ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1978), 1/195-
196; Ebu’s-Safa Selahuddin Halil b. Izziddin Aybeg b. Abdillah es-Safedi, el-Vifi bi'l-vefeydt, thk. Ahmed el-
Arnavd; Taki Mustafa (Beyrut: Daru ihyéi’t—Turési’l—Arabi, 2000), 8/245; ibnu’l“ImaAd Ebu’l-Felah
Abdulhayy b. Ahmed b. Muhammed es-Salibi el-Hanbeli ed-Dimeski, Sezerdtii’z-zeheb, thk. Abdulkadir el-
Arnavud - Mahmdd el-Arnavud (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1988), 6/459; Ebti Kays Muhammed Hayruddin b.
Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikll ed-Dimegki, el-A‘ldm (Beyrut: Daru Tlmi li'l-Melayin, 1984), 1/291; Ebti
Muhammed Abdullah b. Esad b. Ali b. Siileyman el-Yafii el-Yemeni, Mir ‘4tii’l-cendn ve ‘ibretii’l-yakzin (Beyrut:
Daru Kutubi'l-ilmiyye, 1997), 3/323-324; Ebii'l-Haris Miieyyidiiddevle Necmiiddin Usame b. Miirsid b. All b.
Mukalled b. Nasr b. Miinkiz es-Seyzeri el-Kinani el-Kelbi, el-Bedi” fi nakdi’s-si’r, thk. Ahmed Ahmed Bedevi -
Héamid Abdulmecid (Kahire: 1960 - Beyrut: y.y. 1987), 1-5; a.mlf., Liibdbii’l-iddb, thk. Ahmed Muhammed
Sakir (Kahire: Mektebetii’s-Stinne, 1987), 16; a.mlf., Divdnii’s-si’r, thk. Ahmed Muhammed Bedevi - Hamid
Abdiilmecid (Kahire: Alemii’l-Kutub, 1983), 5; Ali Sevim, “ibn Miinkiz”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1999), 20/ 221-222.

3 Benlt Miinkiz kabilesi hakkinda detayl bilgi icin bk. Usame b Miinkiz, el-I'tibdr, thk. Abdulkerim el-Ester
(Beyrut: Mektebetii'l-Islamiyye, 2003), 11-14; Abdulkerim Ozaydin “Miinkiz/Beni Miinkiz”, Diyanet Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32 /15-16.

4  Ibn Miinkiz, Liibabii’l-4dab (mukaddime), 16-21; a.mlf., el-I'tibdr, 6; Sevim, “Ibn Miinkiz”, 20/221-222.
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(6l. 562/1166) ve hadisci Ebii'l-Hasan Ali b. Salim es-Senbesi (6l. h. 499) gibi donemin bir¢ok
ve farkli yonlii meghtr alimleri ile karsilasmis olmasi ve onlardan ilim tahsil etmesi, onun iyi
yetismesinde ve sahsiyetinin olugsmasinda etkisi oldugu muhakkaktir.>

Yasamis oldugu asrin ilmi ve kiiltiirel cevreyi iyi bir sekilde degerlendiren Usame b.
Miinkiz, ¢ok yonlii ve tiretkenligiyle ozellikle edebiyat ve tarih alaninda kendisinden sonra
fslam{ ilimlerle meggul olanlarin faydalanacag: énemli eserler kaleme alarak biiyiik bir ilmi
servet birakmustir. Fakat su bir gercek ki, bircok ilk donem alimlerinde de goriildiigii gibi,
Usame b. Miinkiz'in de kaynaklarda bahsi gegiyor olmasina ragmen eserlerinin pek ¢ogu
zaman igerisinde kaybolmus ve maalesef ancak bir kismi1 giiniimiize kadar gelebilmistir.

Usame b. Miinkiz, eserlerinin birgogunun giiniimiize ulasamamanin gerekgesini ise,
bir saldir1 esnasinda Haglilar tarafindan ¢alindigin1 ve hayatinda onu en ¢ok {izen ve
derinden etkileyen olaylarindan bir oldugunu; onun acisim1i omrii boyunca kalbinden
akmadigin bizzat su sdzciiklerle dile getirmektedir: ¢uie L 8 8 33135 Ldad &) “Siiphesiz
onlarin gidisi yasadigim siirece kalbimde bir ac1 /s1z1 olarak kald1.”® el-I‘tibdr, el-Mendzil ve'd-
Diyir, Lubdbu’l-Adaib, Divinii’s-si’r, el-"Asd, Tel@fsii'l—menﬁzklbi’l—’@mereyn li’bni’l-Cevzi ve
konumuzun ana eksenini olusturan el-Bedi’ fi nakdi’s-si’r adli eseri giintimiize ulasan
eserleridir.

Usame b. Miinkiz, cesareti, kahramanhg ve ilm1 kisiligiyle Islam tilemasinin ilgisini
cektigi gibi, Ozellikle kendisini kesfettikten sonra yaklasik Omriiniin yarisini eserlerini
Firansizca'ya terclime etmeye adayan Fransiz miistesrik Hartwig Derenbourg (6. 1844-1908)
ile birlikte miistesriklerin de ilgi odaginda yer edinmis bir kisiliktir. Hiilasa, ilmi kisiligi ve
Hagli seferlerindeki kahramanlig: kilici ve kalemi keskin unvaniyla anilmasinin yani sira bir
deprem sirasinda hemen hemen biitiin ailesini kaybetmesi ve malum olayda emek mahsulii,
g0z nuru eserlerinin ¢alinmasi gibi etkenlerden dolay1 mahzun sair ve bilge olarak da bilinen
Usame b. Miinkiz, yaklasik 93 yasindayken 584/1188 yilinda Dimisk’ta/Sam’da vefat

etmistir.”

5 Ibn Miinkiz, Liibabii’l-dddb (mukaddime), 21; Ferrani, el-Kiymetu'l-ilmiyye li rivayat Ibn Miinkiz es-Sefeviyye fi
Kitdbi'l-I'tibdr (Gazze: Yiiksek Lisans Tezi, ts. ), 361; Sevim, “Ibn Miinkiz”, 20/ 221-222.

6 Ibn Miinkiz, el-I‘tibdr, 78.

7 Ibn Hallikan, Vefeyitu'l-a’yan, 1/199; Yakt el- Hamevi, Mu‘cemu’l-iidebd’, 2/572; Safedi, el-Vifi bi'l-vefeyit, 8/245;
Ibnu’l-Imad, Sezeritii’z-zeheb, 6/460; Zirikli, el-A‘ldm, 1/291; Zehebi, Hafiz, el- ‘Tber fi haberi men gaber, 3/87-88;
Yafil, Mir'dtu’l-cenndn, 3/323-324; Ibn Miinkiz, Liibabii’l-Gdab (mukaddime), 21; a.mlf.,, Divdnii’s-si‘’r
(mukaddime), 5-10. Sevim, “Ibn Miinkiz”, 20/ 221-222.
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2. Siir ve Siir Tenkidi ile Edebi Tenkit Alaninda Yazilmis Bazi Onemli Eserler

Sozliikte J=4 (siir), “bir geyi inceliklerini kavrayarak bilmek, sezerek vakif olmak;
uyumlu, dlciilii ve ahenkli s6z sdylemek” anlamlarinda (Ja - y23) fiilinden masdar; “sezis,
hissedis, sezgiye dayanan bilgi; duygu ve heyecandan kaynaklanan uyumlu, olgiilii ve
ahenkli s6z” manasinda isimdir.® En eski edebiyat tiirlerinden biri olan siir, farkli sanat
anlayislarma bagli olarak gesitli tarifleri yapilmis, onun tamimlanamayacagi da ileri
stirtilmiistiir. Yine de genelde siirin, kendine has dili ve ifade edilis ozelligiyle duygu,
diistince ve hayalleri belli bir diizen iginde ve ahenkli misralara bagh olarak aktaran yaratic
bir s6z sanat1 oldugu noktasinda birlestigi soylenebilir.

Edebi tiirlerin en eskisi ve 6zel bir anlatim diline sahip olan siir, insanlik tarihi
boyunca duygu, diisiince ve hayalleri etkili bicimde anlatmanin bir yolu; edebi melekenin
egiticisi ve sanatsal yeteneginin gelistiricisi olmustur.® Siir sanati1 ve literatiirii, her toplumun
tecriibe birikimini hem de toplum hayatinin farkh bigimlerini betimleyen bir edebi tiir olarak
diger edebi tiirlere gore bir dildeki edebi iiriinlerin en {ist orneklerinden olmustur. Bu
anlamda reel olarak bakildiginda biitiin dillerde ve kiiltiirlerde siir, 6nemli bir edebi sanat
olarak yer edinirken; 6zelde ise Arap edebiyatinda, i¢timai hayat ve kiiltiiriinde siir ve sairin
¢ok biiyiik ve hayati etkisi olmus dolayisiyla; siir ve sair toplumda ayni derecede 6nemli bir
yer edinmistir. Bu anlamda siir, toplumun his diinyasini aksettigi icin yiizyillar boyunca
yazilmadan, ezberlenerek hafizalarda yasatmistir.!

Sairler, menstip oldugu toplumun alimi, tarihgisi, koruyucusu olup, toplum bireyleri
arasinda herkesin iistiinde bir itibara sahip iken, siir de 6zellikle Islam 6ncesi siiregte Arap
toplumun estetik duygu, dil ve zevk bakimindan biiytiik bir ilerlemeye ulasmasina da katki
saglamigtir. Nitekim Arap dili, tarihi, sosyo-kiiltiirel ve dini yasayis1 gibi bilgilerin
azimsanmayacak yekunu siir vasitasiyla elde edilmistir. Ote yandan &zellikle eski Arap siiri

Kitdbu'l-Ibil, Kitdbu’l-Hagerdt, Kitdbu'n-Nebdt gibi sistematik dil kitaplarinin, gramer

8 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii, Lisdnu’l-’Arab
(Beyrut: Daru Sadir, 1414), 4/409; Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed el-Fir(izabadji,
el-Kamiisii’'l-muhit (Beyrut: Miiessisetii'r-Risale Li't-Tiba’ ve’n-Nesr, 2005), 533; Ebii'l-Abbas Hatibtiddehse
Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyytmi el-HamevVi, el-Misbdhu'l-miinir fi $aribi’s-serhi’l-kebir Ii'r-Réfi 7 (Kahire:
y.y. 1901), 1/152; Rahmi Er, “Tenkit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2021),
40/458-461.

9 TIsmail Ekinci, “Arap Siiri Ansiklopedisi Programi (el-Mevs‘atu’s-Si‘riyye)”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi
19/2 (Kasim: 2019), 768-769.

10 Nihat M. Cetin, Eski Arap Siiri (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1973), 9-10.
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kurallarinin ve daha sonra telif edilen pek ¢ok ansiklopedik eserin de baglica kaynagin
olusturmustur. Bu itibarla siir Araplarin kiiltiir hazinesi, divani1 ( Divanu’l-*Arab), yani
Araplarin biitiin bilgilerini i¢ine alan, bunlarin muhafazasmi temin eden, daima basvurulan
ve kendisinde istifade edilen temel kaynak olarak nitelendirilir.!! Kur’an-1 Kerim’in igerdigi
kelimelerinin Arapga olusunu ispat etme tesebbiisiiniin yani sira dil ve gramerle iligkili
Islami disiplinler veya konular eski Arap siiri / cahiliye dénemine nispet edilen siirlerle
irtibatlandirilmakta, Ozellikle tefsirde hemen hemen en 6nemli dil malzemesi olarak eski
Arap siiri goriilmektedir.”? Nitekim Ibn Abbas (6l. 68/687) bu durumu su sekilde ifade
etmistir: “Allah’in kelamindan bir seyler okuyup anlamadiginiz zaman, onu Araplarin
siirlerinde araymiz! Ciinki siir, Araplarin divanidir.”*3 Verilen bilgiler 1s1g1nda bakildiginda
kelamullah ve hadisi serifin dil inceliklerini anlamak, liigat ve gramer giicliiklerini agiklamak
gibi hususlarin onemli temel taslarindan birini olusturmasi nedeniyle eski siirden
faydalanildig1 kaynaklardan agikca anlasilmaktadir.' Bu anlamda Arap siiri, Islami ilimler
agisinda hayati bir 6neme sahip oldugu; Islami disiplinlerde olmazsa olmaz temel
kaynaklardan oldugu rahathkla sdylenebilir.

Arap siirinin, Arapg¢anin bir¢ok bilim dalinin ortaya ¢ikmasi ve gelismesine katki
saglayip kurucu unsur olmasmin yani sira, arastirmacilarin s6z konusu ilimlerin tespit ve
tedrisatinda duydugu malzeme ve kanitlar1 (sahid) kendilerine saglamas1 gibi ozellikleri
ihtiva ettiginden, daha sonra gerek elestirmenler gerek belagat alimlerin ihtimammi celp
etmis, kendisi bizzat arastirma, analiz ve elestiri konusu olmustur. Nitekim siirin bu gibi
ozellikleri siir tenkidi (nakdu’s-si‘r) gibi bir sanatin dogmasina vesile olmustur. Fakat klasik
tilema ve tidebanin siir tenkidi veya tenkid ilmi (ilm-i nakd) adin verdikleri bu edebi tiir,
tarihi siirecte daha ¢ok edebi tenkit baslhigi altinda ele alinmistir.!> Genel anlamiyla

edebiyatin onemli bir kolu sayilan edebi tenkit ister siir ister nesir olsun, bu meyanda

11 Ebfi Abdillah Muhammed b. Sellam el-Cumahti el-Basri, Tabakatii fuhiili’s-su ‘ard’ , nsr. M. M. Sakir (Kahire: y.y.
1953), 1/24: Ebhi Hilal el-Hasen b. Abdillah el-Askeri, Kitdbii's-Sind ‘ateyn (Kahire: Daru Fikri'l-Arabiyye,
1971.), 1/138-139; Ebti Tayyib el-Lugavi, Merditibii'n-nahviyyin, nsr. Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’l-Maarif,
1984), 1/11-12; Corci b. Habib Zeydan, Tarthu ddabi’l-lugati’l- ‘Arabiyye (Kahire: Daru’l-Hilal, ts.), 1/58-59; Omer
Abdirrahman b. Omer Ferrtih, Téarihu'l-edebi’l-‘Arabi (Beyrut: Daru’l-Ilm 1i'I-Melayin, 1981), 1/ 73.

12 Corci Zeydan, Tarthu ddabi’l-lugati’l- ‘Arabiyye, 1/ 195; 2/ 14-15.

13 Ebd Ali el-Hasen b. Resik el-Ezdi el-Kayrevani, el- Umde fi mehdsini’s-si r ve ddabih (Beyrut: Daru’l-Cil, 1981), 1/
30.

14 Nihat M. Cetin, “Arap (Edebiyat)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991),
3/276-309.

15 Tahiru’l-Mevlevi, Edebiyat Liigati, Yay. Haz. Kemal Edip Kiirkciioglu (Istanbul: Enderun Kitapevi, 1973), 164-
165.
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yazilmis eserlerin degerini ortaya koymak amaciyla, zayif- giiglii veya iyi- kotii yonlerini
belirlenmis olgiitlere gore analiz edip ortaya koyan edebi bir sanattir. Daha acik bir ifadeyle;
bir edebi ¢alismanin hangi nedenlerden 6tiirii ve ne dereceye kadar kotii ya da iyi olduguna
yonelik karar verme sanatidir. Arap edebiyatinda edebi eserlerin hem form /sekil, hem de
yapr yoniiyle ilgilenen; giizelliklerinin, gergekliginin, yeniliginin, tislibunun, felsefesinin
ortaya ¢ikarilmasmi saglamasi gibi ozellikleriyle yaratici bir yani bulunan bu edebi tiir,
baglangicta “belagat”in bir alt baslig1 olarak goriilmiis ise de belli zamandan sonra bagimsiz
bir edebi tiir haline gelmistir.' Bu isi yapanlar da “3G”, A& veya “<V N geklinde
isimlendirilmislerdir.

Cahiliye doneminde daha yalin ve basit bir sekilde yiiriitiilen edebi tenkit, edebi haz
ve estetik baglaminda siir ve sairlerle ilgili yapilan degerlendirmelerden ibaretti. Islami
donemde ise; belagat, nazm ve diger tiim edebi sanatlar yoniinde benzeri bir metin
getirmeleri hususunda Kur'an’in inkarcilara meydan okumasi edebiyata ciddi bir etki
yaparak bu alanda tarihi bir degisime neden olup edebi elestiriye de yeni bir yon
kazandirmigtir. Bu yoniin gelisiminde Hz. Peygamber’in sahip oldugu dil hassasiyeti ve
edebi zevkin de ciddi bir etkisi olmustur. Emeviler déoneminden itibaren edebiyatin tesvik
edilmesi ve edebiyatgilara birtakim imtiyazlarin taninmasi edebi tenkidin gelisiminde etkin
olmustur. Abbasiler doneminde ise medeni ve fikri ilerlemeyle birlikte dogal yapisindan
¢ikip bilimsel bir hiiviyete biiriinen edebi tenkidin kuramsal kurallar1 belirlenmis ve bu
alanda ¢ok sayida eser kaleme alinmistir. Belagat kavramlar: ve siir sirkati/intihali konular

da bu donemde edebi elestiri gercevesinde degerlendirilmistir.'”
2.1. Edebi Tenkit Alaninda Yazilmis Bazi Onemli Eserler

Daha onceki satirlardan belirtildigi iizere siirin ehemmiyetine binden bagimsiz bir
edebi tiir olarak bizzat {ilema ve tidebanin ilgi odag1 olmus, siir ve siir tenkidi hakkinda
bir¢ok arastirma, ilmi ¢alisma yapilmis ve ciddi oranda eser kaleme alinmistir. Bazis1 igerik
olarak daha ¢ok siir tenkidi, dolayisiyla siir ve siirin ne oldugu hakkinda iken bazisi ise

belagat nitelikli eserler olup siir sanatinin meani, beyan ve bedi * ilim dallar1 igin zengin bir

16 Kenan Demirayak, Arap Islam Edebiyati Literatiir Bilgisi (Istanbul: Cantas Yayinlari, 2016), 142-143; isa
Giiceyiiz, “Belagat ve Edebi Tenkit Terimlerinin Tesekkiilii Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi I”, Hitit
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (Haziran 2020), 481.

7 M. Akif Ozdogan, “Klasik Arap Edebi Tenkidine Genel Bir Bakis” Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 12/ 1 (2015), 25.
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madde ve kaynak igermesinden dolay1 belagat ve siir tenkidi ig ige islenmistir. Bu anlamda
Arap edebiyatinda “soziin, fasih olmakla beraber yer ve zamana da uygun olmas1” anlamimna
gelen belagat 6ncelikle edebi tenkit seklinde baslamis, Islami dénemde ise Kelamullah'in
icaz1 lizerindeki ¢alismalar hem de edebi tenkit nedeniyle siiratli bir sekilde devam etmistir.
Bu itibarla belagat ile edebi tenkit 4/10. ylizyil sonlarina kadar birlikte islenmis; ancak h. 4.
asirdan itibaren belagat edebi tenkitten ayrilarak bagimsiz bir edebi alan haline gelmeye
baglamistir. Dolayisiyla belagatin temeli, edebi tenkide dayandig1 sdylenebilir. Bu anlamda
edebi tenkit ve belagat konularini ele alan eserleri birbirinden tam olarak ayirmak oldukga
zordur.'®

Bununla birlikte bu tiir eserler, igerikleri acisinda kesin olmamakla beraber bir tasnif
ve ayirima tabi tutulmustur. Meseld; Arstoteles’in (m.0l. 384/322) Fennu's-si‘’r’i, el-Asma‘l’nin
(6l. 216/831) Kitdbu fuhuleti’s-su’ard’s:, Ebii'l-Abbas Sa‘leb’in (6l. 291/903) Kav'idu’s-si’r’i, Ibn
Tabataba (06l. 322/933) lydru’s-s'ir’i, Ebli'l-Ferec Kudame b. Ca’fer’in (6l. 337/948) Nakdu’s-
si’r’i, Ebii’l-Hasan el-Kadi el-Curcani’nin (6l. 392/1002) el-Vesita’si, Ebt Hilal el-Askeri’nin
(6l. 395/1004) Kitdbii's-Snd ‘ateyn’i, Ibn Resik el-Kayrevanimin (5l. 456/1063) el-‘Umde’si ve
Usame b. Miinkiz'in el-Bedi’ fi nakdi's-si’r vd. eserler daha ¢ok edebi tenkid igerikli
calismalardir. Ebii’l-Abbas el-Miiberred’in (8l. 286/900) el-Beliga’si, Tbnu’l-Mu’tezz'in (dl.
296/908) Kitdbu'l-Bedi'i, Ebii'l-Frece el-Isfehani’nin (61. 356/967) el-Agdni’si, Tbn Sinan el-
Hafaci'nin (6l. 466/1073) ) Sirrii’l-fesdha’s1, Abdulkahir el-Curcani’nin (61. 471/1078) Deldilu’l-
i’cdz’1 gibi eserler ise genel anlamiyla edebi tenkit ve belagat hakkinda kaleme alinmis 6nemli
eserlerdir. ¥ Konumuzun daha iyi anlasilmas: baglaminda gerek edebi tenkit gerekse edebi

tenkit ve belagat icerikli bazi 6nemli eserleri kisaca su sekilde zikredebiliriz:
2.1.1. Kitabu fuhuleti’s-su‘ara

Basra dil mektebinin dénde gelen simalarindan, 6zellikle siir sanatinda uzman olusu
ile bilinen Ebti Said el-Asmai (6l. 216/831) tarafindan kaleme alinmis olup sairler ve siirleri
hakkinda goriis ve hiikiimler ihtiva eden eserlerin en eskisi sayilmaktadir. Eser, hacim

bakimindan kiigiik bir risale ve konular yiizeysel bir sekilde islemesine ragmen Arap

18 Demirayak, Arap-Islam Edebiyati, 144-145.
19 Bk. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (s6z konusu maddeler); Demirayak, Arap-Islam Edebiyati, 142-168;
Giiceyiiz, “Belagat ve Edebi Tenkit Terimlerinin Tegekkiilii Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi 17, 481-506.
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edebiyatinda edebi tenkit ilminin gelismesinde ©nemli bir basamak teskil edecek

kaynaklardandir.?
2.1.2. Kava’'idu’s-si’'r

Kife dil ekoliiniin 6nemli temsilcilerinden Ebu’l-Abbas Sa’leb tarafindan telif edilen
bir siir tenkit kitabidir. Yontemleri farkli olmakla beraber iiciincii asirda telif edilen Ibn
Kuteybe'nin (6l. 276/889) es-Si‘r ve su’ard’sindan sonra siir ve siir tenkidi alaninda yazilmis en
onemli eserlerden biri sayilmaktadir. Fakat eserde izlenen yontem daha ¢ok Kudame b.
Ca’fer'in Nakdu’s-si’r adli eserine yakin olup aymi kaynaklardan etkilenmis olmalilar ki

aralarinda biiyiik bir benzerlik goriilmektedir.?!
2.1.3. Kitabu’l-Bedi’

Sair halife Ibnu’l-Mu’tezz tarafinda kaleme alinin bu eser, Arap retorigine ve edebi
sanatlara yonelik kaleme alinmis ilk bagimsiz eser olarak yad edilmesinden edebi tenkit ve
belagat alaninda miimtaz bir yere sahiptir. Eser igerigiyle gerek edebi tenkit, gerekse belagat
ilmi ilgili daha sonraki ¢alismalarin temel hareket noktasi olmustur. Kitibu'l-Bedi’ kadim ve
yeni sairlerin sanat agisindan mukayeseli olarak bir degerlendirmesi yapilarak belagat,
beyan ve agirlikli olarak bedi” mevzularmin derli toplu olarak ilk defa sistemli olarak tertip

edildigi bir calismadir.??
2.1.4. Nakdu’s-si‘r

Ebii'l-Ferec Kudame b. Ca’fer tarafindan ele alinan bu kitap, nakdii’s-siir
hakkindadir. Miiellif eserinde, gesitli teknik terimler {iretip Arap siiri tenkit sahasinda yeni
bir sistem, metot ve farkli bir bakis sergilemesinden dolay1 eser daha sonraki hemen hemen

biitiin ¢alismalara kaynaklik etmistir. Belagl bir egilimin hakim oldugu eserde siir ile ilgili

20 Ebhi Said Abdiilmelik b. Kureyb el-Asmai, Kitdbu fuhiileti’s-su‘ard, thk. Charles C. Torrey, Yay. Haz.
Selahuddin el-Miincid (Beyrut: Daru’l-Kutub’il-Cedid, 1980); Kenan Demirayak- M. Sadi Cogenli, Arap
Edebiyatinda Kaynaklar (Erzurum: Atatiirk Uni. Fen Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2000), 79-80; Demirayak,
Arap-Islam Edebiyati, 158.

21 Muhammed Zahil Selam, Tarihu'n-nakdi’l-edeb? hattd karni’r-rdabi’‘l-hicri, 147.

22 Ebii'l-Abbas Abdullah b. Muhammed el-Mu‘tezz-Billah b. Ca‘fer el-Miitevekkil-Alellah el-Abbasi, Kitibu'l-
Bedi’, thk. IrfAn Matraci (Beyrut: Miiessisetii’l-Kiitiibi’s-Sakafiyye, 2012); Ismail Durmus, “Tbnu’l-Mu‘tez”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/143-147; Demirayak, Arap-islam
Edebiyati, 146; Ali Bulut, Beldgat (Istanbul: M. U. Tlahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2015), 22-23.
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bircok edebi ve elestiri teorileri incelendigi gibi bir insicam igerisinde o devirde heniiz

bagimsizligin1 kazanamamis olan retorik/belagat ilmine dair mevzular da ele alinmustir.?
2.1.5. Kitabii’s-S1na‘ateyn

Ebu Hilal el-Askeri tarafindan telif edilen bu eser, nesir ve nazim sanatinin ustl ve
kaideleri hakkinda yazilmis olup, edebiyatcilar tarafindan intizamli olarak yazilan ilk
belagat kitab1 olarak kabul edilmektedir. Zira gerek bab ve konularn dagilimi gerekse
bunlarm bir insicdm icerisinde islenisi gibi Ozellikleriyle eser, sistematik bir kitap olma
ozelligini kazanmaktadir. EbGt Osman el-Cahiz (6l. 255/869) basta olmak iizere diger
yazarlarin da belagat ve edebi tenkit hakkindaki diisiince ve saptamalarmi ele alip
degerlendiren ve 0Ozgiin baz1 yenilikler ilave eden yazar, calismasmi baglica on boliime

ayirmus olup her iki dala yonelik sanatlar incelemistir.?
2.1.6. el-“‘Umde

EbG Ali el-Hasan Ibn Resik el-Kayrevani tarafindan ele alinan el- Umde fi mehdsini’s-
si'r ve dddbih adl eser, edebi sanatlar ve bilhassa siir tenkidine ait olup orijinal ve 6zgiin
ozellikleriyle edebi tenkit ve belagat alanina deger katan bir calismadir. Ozellikle Endiiliis ve
Kuzey Afrika belagatcilarina yon veren eserin goze ¢arpan en Snemli 6zelligi, zamanimiza
kadar ulasan ve ulasamayan edebiyat tenkidine ve retorik ilmine dair eserlerin igeriklerini,
oziinli aktarmig olmasy; gelisim seyirleri igerisinde edebi kavramlarin ugradiklar

degisiklikleri sunmasi ve belagatcilara gore elde ettikleri farkli isimleri gostermis olmasidir.?

3. Usime b. Miinkiz’in el-Bedi’ fi nakdi’s-si'r Adli Eserin Edebi Tenkit

Literatiiriindeki Yeri ve Onemi

Usadme b. Miinkiz dénemine gelene kadar edebi tenkit sahasinda &nemli alimler
yetismis buna paralel olarak kaynak olusturacak ¢ok degerli eserler telif edilmis, dolayisiyla
zengin bir literatiir olusmustur. EbGi Ubeyde Ma'mer b. el-Miisenna'min (6l. 209/824)
Mecazii’l-Kur 'dn’1, Ebtit Osman el-Cahiz’in (0l. 255/869) el-Beyin ve’t-tebyin’i, Ebii’l-Abbas el-

23 Ebii'l-Ferec Kudame b. Ca’fer b. Kudame el-Bagdadi, Nakdii’s-si v, thk. Muhammed Abdiilmiin‘im Hafaci
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, ts.); Cengiz Kallek, “Kudame b. Ca‘fer” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 311-312; Demirayak, Arap-Islam Edebiyati, 161.

24 Ebt Hilal el-Hasen b. Abdillah el-Askeri, Kitdbii’s-Sind ‘ateyn, thk. Ali Muhammed el-Becavi - Muhammed
Ebii'l-Fazl brahim (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabi, ts.); Ahmet Turan Aslan, “el-Askeri, EbtG Hilal”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2991), 489-490.

25 Ebt All el-Hasen b. Resik el-Ezdi el-Kayrevani, el- Umde fi mehdsini’s-si‘r ve dddbih. thk. Abdulvahid Salan
(Kahire: Mektebetu’l- Hanci, 2000).
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Miiberred’in (61. 286/900) el-Kamil fi'l-edeb’i, Kudame b. Ca‘fer’in Nakdu’s-si‘r’i, el-Askeri'nin
Kitdbii’s-Sind ‘ateyn’i, Ebii’l-Kasim el-Amid?¥nin (6l. 371/981) Kitabii'l-Muvizene beyne't-
Ta’iyyeyn’i (el-Muvizene beyne Ebi Temmam ve’l-Buhtiiri), Ebii’l-Hasan el-Kadi el-Ciircani’nin
el-Vesdta’st, Ibn Sinan el-HafAci nin Sirrii’l-fesiha’s1, Ebu'l-Kasim et-Tentihi'nin, el-Aksa’l- karib
f1'ilmi’l-beyan’i, EbG Ali el-Hatimi'nin Hilyetu'l-muhidara’st ve Abdulkahir el-Ciircani'nin
Deldilu’l-i’cdz’1 gibi eserler o donem revagta olan belagi yonii agir basan edebi tenkit alaninda
yazilmig eserlerdir. Bilhassa bu dénemde, tefekkiire dayali giiclii bir tenkit ve edebi bir
kisilige sahip olan Abdulkahir el-Ciircani’den sonra Arap edebiyatinda “Edebiyat ve Kelam
Ekolleri” Misir, Sam ve Irak’ta ortaya gikmustir. Arap edebi zevkine sahip, felsefe ve mantik
kurallarina karsi mesafeli davranan ediplerin olusturdugu bu ekolun mensuplari, edebi
tenkit ve belagati, edebi kurallar icinde ele almiglardir. Bu ekoliin miintesipleri, konularin
izahinda ayet, siir ve Arap atasozlerine genis olarak yer vermislerdir. Bu ekoliin en énemli
temsilcileri Ibn Sinan el-Hafaci, Ibnu’l-Esir (6. 630/1233), Ibn el-Isba’ el-Misri (61. 654/1256),
et-Thfi el-Bagdadi (6l. 716/1316) ve Usama b. Miinkiz’dir.”?¢ Dolayisiyla hicri tiglincii asirda
Arap Islam kiiltiir ve edebiyatindaki gelisim devam ederek hicri dérdiincii asir ve sonraki
donemlerde de gelisimini stirdiirmiistiir. Bu donemde klasik bir¢ok {ilema ve {idebanin
gayretiyle telif edilen belagi ve edebi tenkid konulu ¢alismalar 6nemli bir yer edinmis, tenkid
ile belagat konular1 arasindaki saglam iliskiden dolay1 yaklasik ii¢ asir boyunca aralarinda
herhangi bir ayirim gozetmeksizin EbGi Ya'kub es-Sekkaki (6l. 626/1229) ve Hatib el-
Kazvini'ye (6l. 739/1338) kadar ig ice islenmistir.?”

Ozellikle Abdulkahir el-Ciircani'nin Deldilu’l-i‘ciz’ ve Esraru’l-Beldga adli eserlerinde
fesahatin ve giizelligin sadece lafiz veya manada olmadigini; bilakis ctimlenin nazminda ve
ciimleyi olusturan unsurlarin arasinda, bagka bir deyisle ciimle tekniginde bulundugunu
ortaya koymasinda etkilenen alimlerinden biri de Usama b. Miinkiz'dir. Kendisi el-Bedi’ fi
nakdi’s-si'’r adli eserinde bu yontemi uygulamistir. Usdme b. Miinkiz tarafindan ele alian
eser, siir tenkidi hakkinda olup bazi modern kaynaklarda et-Tefri” fi'l-Bedi’ ve el-Bedei” fi'l-
Bedi’ gibi isimlerle kaydedilmekteyse de dogrusu el-Bedi’ fi nakdi’s-si'r’dir. Ik olarak Abdu
Ali Mihna tarafindan Beyrut’'ta 1987 yilinda el-Bedei” fi’l-Bedi” ismiyle tahkik edilen eser, daha

26 ‘Abdulkadir Hiiseyn, el-Muhtasar fi tarihi’l-beldga (Kahire: Daru’l-Garib, 2001), 13-14; Mehmet Akif Ozdogan,
“Belagatin Sistematize Edilmesinde es-Sekkaki ve el-Kazvini'nin Roli” Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi
2/4 (2002), 99-100.

27 Hiiseyn, el-Muhtasar fi tdrihi’l-beldga, 11.
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sonra ise Ahmed Ahmed Bedevi ve Hamid Abdulmecid tarafindan el-Bedi’ fi nakdi’s-si'r
ismiyle nesredilmistir.® Miiellif, eserin 6nsoziinde gerek istifade ettigi kaynaklar gerek
eserin yazilis amacini ve gerekse nasil bir yontem izledigini kendi ifadesiyle soyle
aciklamaktadir:
Pl gsi g analae K35 ¢l o 8 Akiaal) (ualAl LB IS 3 GO Le 4 Cian SIS 1
5 Rala ) S5 (Al AN G SRl Y gl S il i (o305 p LAY Alpnd 1 1) Alpad
Gral Gl e aaad (gt oY B3N S sepeaall el LIS, o Rlall fielitall LS, (alal
L Lo Gkl asiial BRI 038 G T (38 & 50 4l (8] e 838350 5

Eserin onsoziinde de zikredildigi gibi yazar, kendinden 6nce kaleme alinan revagta
ve {inlii olan edebi tenkit kitaplar1 tarayarak onlarda daginik sekilde bulunan bilgileri derli
toplu hale getirip okuyucuya sunmay: amacgladig1 gibi, eserde siirin giizel yanlar1 ve
kusurlarin1 da ele almaya ¢alismistir. Amag onun bu eserini okuyanin, bu alanda artik diger
eserleri okuma ihtiyaci hissetmemesidir.

Ibni’l-Mu’tezz, el-Hatim1 (1. 388/998), Ebti Hilal el-Askeri, el-Acemi’ ve Ibn Resik el-
Kayravani gibi miielliflerin eserlerinden son derece faydalanmis ve bilgileri aldig1
miielliflere de isaret ederek onlari eserine referans olarak gostermeye ¢alismistir. Fakat bu
kaynaklar arasinda ozellikle Ebi Hilal el-Askeri'nin Kitabii’s-Sind ‘ateyn’i ve bn Regik’in el-
‘Umde’sinden daha ¢ok etkilendigi goriilmektedir. Miiellifin ismen zikrettigi bu alt1 kaynak
ve miiellif disinda tibak ve cinas gibi sanatlarin taksimlerinden Aristoteles’in Poetika’sindan,
tenkit konusundan Eb(i Bekir es-Stili’den (6l. 335/946) yani sira Ibn Kuteybe, Kudame b.
Ca’fer (0l. 337/948), Sahib b. Abbad (61. 385/995), Ebii’l-Ala el-Maarri (6l. 449/1057), Buhtiiri
ve Ebi Temmam gibi edip ve ¢alismalarindan da etkilenmis, dolayli da olsa onlar1 referans
olarak gostermistir.? Su bir gercek ki, tarihi seyri igerisinde bir¢ok faktdrden dolay:
giiniimiize ulasamayan ve zayi olan cok degerli eserler oldugu gibi Usame b. Miinkiz'in da
eserinde kendisinden faydalandigi bazi kaynaklar da maalesef ¢agimiza ulasamamuistir.
Dolayisiyla miiellifin bu kaynaklardaki énemli ve segici bilgileri eserinde kayit altina alip
onlarmn giintimiize kadar kalict olmalarin1 saglamasi -“S6z ugar, yazi kalir.” atasoziinde de

ifade edildigi gibi- eserin degerini artirmaktadir.

28 ibn Miinkiz, el-Bedi’ fi nakdi’s-si’r, (mukaddime), 1-2; Zirikli, el-A‘ldm, 1/291; Ibn Miinkiz, Liibabii’l-4dab
(mukaddime), 25-28; Divinii’s-si'r (mukaddime), 11; Sevim, “Tbn Miinkiz”, 20/ 221-222.

29 Teysir Recep en-Nestir - Muhammed Ahmed Seviéliha, “Mesadir Usame b. Miinkiz, fi Kitab’il-Bedi’”,
Camiatu’l-Belka Dergisi, 593-611.
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EbhG Hilal el-Askeri basta olmak tizere, ilgili alanda diger iilema ve tidebanin da
belagat/retorik ve edebi tenkit hakkindaki tespit ve goriislerini ele alip degerlendiren ve
onlardan farkli olarak edebi calintilar konusuna da yer veren dolayisiyla kendine ait bazi
yenilikler ilave eden miiellif, isledigi edebi sanat ve konular1 bedi’ baglig: altinda doksan bes
bab altinda sistematize ederek incelemeye calismistir. Fakat eserde belagat ilmi ile ilgili
konular, modern dénem belagat ilmi ile ilgili eserlerde oldugu sekliyle diizenlenmedigi gibi
belagatmn biitiin konulari da ele alinmamugtir. Ozellikle de konular1 ve genel cergevesi heniiz
tamamiyla belirlenmemis olan semantik/meani ilmiyle ilgili mevular daha az oldugu
goriilmektedir. Meani ilmi ile ilgili ishab, itnab, ihtisar, miisavat, tezyil, tetmim gibi konular
ele almirken, beyan ilmi ile ilgili ise istidre, kinaye ve isaret gibi mevzular olup genel
anlamda belagatin beyan ilmi dali ile ilgili konular incelenir.

Miiellif, konular1 aciklamada ve istishad konusunda izledigi yontem ise boliimlerin
her birinde konu hakkinda ayet ve varsa hadisleri zikreder, daha sonra da seckin kimselere
ait siir, atasozii, Arap kelami ve nesir gibi 6rneklerden de yararlanarak konuyu islemeye
caligir. Ornegin miiellif bedi ilminin miihassinat-1 lafziyye /lafzi giizellestiriciler
sanatlarindan biri olan ve tam cinas1 meydana getiren kelimelerin her ikisinin de isim, fiil ya
da harf olma yoniinden ortak olmalar1 anlamindaki cinas-i miimasili anlatirken soyle der:

o a3 GlRiD3 2358 " 0n s Bo 4 068 US (alad 3 pind RIS (0585 & 5 Jilaall Gt G ple)

ade J8y ¢ aalEh a3 el Al vl ade A s 0 05 60 o0 GERD B3 " idas e JEs

Vis AR 3 ARE GSE A el 50 Gma Oy o ALl A ey G Y bl s T naSEdl Bl

B e A oumy fpadlal iy ¢ Y1 8 Vil W& QI 8 W Gpmdl sl 1 el et CES 5 &5
il A U85 A )35 e DAl UaT gadl 10 33

055 e o8 s slie 805 el RN
JsAl £15 b 054 Lijiay Jad ) o 3ol s

“Bilesin ki cinads-i miimasil, ayni climlede bulunan iki kelimenin isim veya fiil
olmasidir. Yiice Allah’m, “Ona huzur, giizel nasip ve nimetlerle dolu cennet vardir”%, “Bu
iki cennetin de meyveleri kolayca erisilebilecek yakinliktadir”3! ayet-i kerimelerinde ve Hz.
Peygamberin, “Zuliim, kiyamet giiniinde zalime zifiri karanliklar olacaktir”, “Ikiyiizlii insan
kiyamet giiniinde 6nder olamaz” hadis-i seriflerinde ifade ettikleri gibi (sestes olan kelimeler

ya isim ya da fiildirler.) Baz1 vezirler, “sozlerin ya ihtiya¢ duyulan bir sey veya senet/delil

30 el-Vakia 56/89.
31 er-Rahman 55/54.
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olsun, yoksa zarar etmis olursun” derler. Baz1 edebiyatcilar ise Har(in er-Resid’e (61. 786/809)
sunu yazdilar: “Iyi bir beklenti igerisinde oldugumuz gibi sen de (giizel hediyelerle)
beklentimizi iyi karsila”. Ebti Abdillah Idris es-Safii’ye (61. 204/820) — Allah ondan raz1 olsun-
nebizin /liziim veya hurma suyundan mayalanmis sarhogluk veren ickinin haram olup
olmadigini soruldu. O da ‘Iki miikaddes yerin ehli, onun haram oldugu konusunda ittifak
etmislerdir’, cevabin1 verdi. Buhtiiri ise soyle dedi: “Hatirlamak zor olsa da seni bana
hatirlatiyor... Formunun giizelligiyle sana benzemektedir. Kuzey riizgariyla esen bahgenin
hos esintisine ve sarap kokusu iginde bulutlarda ¢ok¢a bosalan yagmura benzemektedir.”3?
Ornekte goriildiigii gibi miiellif, mevzuyu kisa bir tanimdan sonra ayet, hadis, siir ve Arap
kelamiyla temellendirmekte, genel anlamiyla mevzularn agiklamada bu yontemi ve
siralamay1 izlemektedir.

Eser, bedi’ isminden de anlasildig: gibi genel anlamda nefi (@-\3‘), tezyil( d:\;ﬂ\), testir
(,ehlil), miikabele (ALEAY), tatrif (<o), i'tirad (o=l 3ieY)), mebadi (sGall), metali (aall),
tahlis (U=didl), huric (zs)a)) gibi giiniimiiz egitim-6gretim edebi tenkit ve belagat
kitaplarinda pek de karsilasilmayan; ancak iislibu giizellestiren, ona ahenk katan ve bu
alanda temel olusturacak bagliklarla dolu olmasidir.?® Esere énem kazandiran ve miiellifin
eserinde onem verdigi konulardan biri de es-Serikatu’s-si‘riyye (siir hirsizliklar), baska bir
ifade ile edebi calintilara da deginmis olmasidir. Bu konuda birkag fasil agarak; makbfil ve
makbtil olmayan/ oviinen ve yerilen edebi ¢alintilar: Ibn Veki et-Tenisi’den (61. 393/1003)
naklen on kisma ayrilarak agiklamaktadir.®* Miiellif eserinde sadece tisliibu giizellestiren ve
ona renk katan bilgilerle yetinmeyip bilakis hagv (s4al)), galat (Llall), tefrit (L&), fesad
(25ll), tenakiid (o=84ll), tehcin (0:ddl), mii‘azele (Ablaall), cehamme (354all), ragaka (A8L55)),

tekelliif (t—'iiiﬂ\), te’assiif (—adll), miihalefe (A4l ve teslim (L)) gibi ifadeyi zayiflatan ve

32 Usame b. Miinkiz, el-Bedi’ fi nakdi’s-si'r, 14-15.

33 Tezyil: Kelamda, onceki ciimleyi teyid eden bir ciimle getirme sanatidir. Testir ve Miikabele: Adindan da
anlasildig1 gibi bir siirde her iki musradaki kelimelerin sayilarmin ayni olmasidir. Tatrif: Bir sozciigiin
kendisinden 6nce gelen ya da onu izleyen kelimeyle sestes, anlamdas ya da aralarinda herhangi bir baglant1
oldugunu ifade eden bir sanattir. I'tirad: Siirin beytinde zaide/gereksiz olmayip, aksine bir faydadan dolay1
ara climle zikretme sanatidir. Mebadi ve Metali":Fesahat, belagat ve beyanin agik gostergesi oldugundan
dolayi, nazim ve nesirde maksada ve muhtevaya isaret eden kelime ve deyimlerin yardimiyla konuya ilgi
cekici giizel bir iislGpla baslama sanatidir. Tahlis ve Hurfic: Klasik alimlerinden ¢ok modern ulemanin
kullandig1 bedi’ ilmine ait bir terim olup, edebi eserlerin giizel bir sdzle bitirilmesini ifade eden bir sanattir.
(Uséme b. Miinkiz, el-Bedi’ fi nakdi’s-si’r, 8-299.)

34 Usame b. Miinkiz, el-Bedi’ fi nakdi’s-si'r, 182-191.
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degerini diisliren basliklara da deginmektedir.*® Miiellif biitiin bunlara bir bab (unvan)
koyduktan sonra anlagilir ve kolay bir iislupla tanimini yaparak gerek Kur’an gerek hadis
gerekse Onemli miktarda seckin suaranin siirleriyle ve fiisehanin nesirleriyle konuyu
agiklamaya galisir. Bu anlamda eserde izlenen en agik yontem, isliibu giizellestiren
maddelerden sonra ifadeyi zayiflatan ve ¢irkinlestiren madde ve bagliklar1 ele alinmasidir.
Zira daha onceden de ifade edildigi gibi tenkit yani elestiri, bir edebi ya da sanat eserinin
basarili ve zayif, iyi ve kotii yanlarmi belli bir takim bilimsel yontemlerle incelenip onu
ortaya koyulmasma denir. Ancak her seyden once — prensip olarak - yapici ve mantikl
tenkit/elestiri, ele alman seyin olumlu- olumsuz, giizel- ¢irkin tarafi yam sira eksik ve
aksakliklarini birlikte ifade edilmeli ki tenkit daha verimli ve etkili olsun. Bir edebi eserin
sadece kotii ve zayif yanlarinin sergilenmesi ya da sadece iyi ve giizel yanlarinin ortaya
konulmasi durumunda elestiri yapilmis olamaz. Bu yoniiyle eser, el-Bedi’ fi nakdi’s-si’r (siir
elestirisi/edebi tenkit konusunda egsiz/benzersiz bir kaynak) unvanimni hak ettigi rahatlikla
sOylenilebilir.

Eserin son boliimiinii siir sanati ve sairin alet ve gereglerine tahsis eden miiellif, siirin
kisimlarindan biri olan ta’lim ve tarsim® baghg: altinda sairin giizel manalar1 secip gliclii
ifadeler kullanmas1 ve nazmin geregine riayet etmesinin gerekliligi gibi bilgileri ele alir.
Abdiilkahir el-CiircAni’nin Deldilii’l-I‘c4z adli eserinde etkilenen miiellifin, kalitenin sadece
lafiz veya manada olmadigini, ikisinin ruhla beden gibi birbirini tamamlamalari, dolayisiyla
giizelligin, fesahat ve belagatin lafiz-mana dengesinde bagka bir deyisle lafiz-mana
giizelliginde oldugunu su ifadelerle vurgulamaktadir: 138 #1351 Jaalls 304l Ly & sl
Al ) sl Sy g 8 “Bil ki! Kelimeler/ifadeler beden, manalar ise ruh gibidir. Dolayisiyla

lafizlar giiglii olunca manalar da saglam olur/gticlenir.””

35 Hagv: Cilimle icerisinde gereksiz ve herhangi bir faydasi olmayan kelime veya kelimeleri kullanmay1 ifade
eden bir sanattir. Galat: Gerek manay1 gerek lafz1 hatali olarak kullanmak anlaminda bir sanattir. Tefrit:
Yazarin ele aldig1 konunun gerisinde kalmasini ve yeterli 6l¢iide olmamasini ifade eden bir sanattir. Tenakiid:
Sairin sozleriyle gelismesini veya sdzlerinin birbiriyle celistigini ifade eden bir terimdir. Mii‘azele: Kelimeyi
mana cihetiyle yanlis yerde kullanmasidir. Cehamme: Ciimlede kulaga hos gelmeyen ifadeleri kullanma
anlaminda bir sanattir. Tekelliif ve Te'assiif: Sairin bedi’ ilmindeki tibak ve cinas gibi sanatlar1 kendini
zorlayarak ¢ok kullanmasini ifade etmektedirler. Miihalefe: Sairlerin mezhebinden ayrilmak ve onlar yol ve

ordamini takip etme anlaminda bir sanattir. (Usame b. Miinkiz, el-Bedi’ fi nakdi’s-si’r, 8-299.)

36 L5 L3 230 e 5915 5040 e sl linha 4l o aa e 00 A 5558 058 52 0 on s Al ol
“Ta’lim ve tarsim, bir manayi ifade eden vezinli ve kafiyeli olup aralarinda vasita/iliski bulunan iki yonlii bir
ifade demektir. Bir yoniiyle son derece kaliteli iken diger yoniiyle son derece zayiftir.” (Usame b. Miinkiz, el-
Bedi’ fi nakdi’s-si’r, 289.)

37 Usame b. Miinkiz, el-Bedi’ fi nakdi's-si’r, 294.
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Tehzib ve tertib® babinda ise sairleri, siirlerinin tashihine ve ince bir elestiri
stizgecinden gecirerek giizel bir sekilde kaliba dokiilmesine ¢agirmaktadir. Bunu da siirde,
hece ve seslemlerin belirli miktarlarda tekrarlanmasiyla miizikal ve fonetik ahengi saglayan
kaliplar dizisi anlamindaki vezin kalibinin diizgiin olmasi ve belli bir kivama gelmesi igin,
nazma doktiirdiigli sirada siirini ¢okga tekrar etmesi ve onun iginde ifadeyi girkinlestiren 6ge
ve lafizlar1 ayiklamasiyla basarabileceklerini onermektedir. Hatta siirin olgunlagsmasi ve
tashihinin bol tekrara bagh oldugu cihetiyle uzun bir zaman alabilecegini Hutay’e el-Absi
(61. 59/678) ve Ziiheyr b. Ebi Siilma (6l. 609 [?]) gibi sairlere ait olan su anekdotlar1 aktararak
ifade etmeye calisir:

Qaas S 4l a5 08 05 o0k (B ey 0Dl (o Baaall Jang (IS &) (LA (o 04 28
A RN 8k Gl U5 (3R (LS e b Bl

“Nitekim Hutay’e hakkinda, kasideyi iki ayda yazar ve iki ayda da tashih ettigini ve
Ziitheyr hakkinda ise siirini iki ayda yazar ancak bir sene boyunca tashih edebildigini
bundan dolay: siirleri el-miinakkahiyyatii’l-havliyye/yillik tashihler olarak adlandirildig:
aktarilmaktadir.” Ayrica yazar devaminda, sairlere dikkat gekici Onerilerde bulunup siir
sanatinin inceliklerini sunmaya calisarak vezin ve kafiye aksakliklarina rastlanmamalari i¢in
siirlerinde kulaga tath gelen, dile agir gelmeyen, kapaliliktan uzak, anlami diizgiin sozlerle
kusursuz ve berrak bir dil kullanmalari, miiktezay-1 hale (ortama) gore sozii veciz veya uzun
tutmalar: yani sira saglam bir iisltiba sahip olmalar: gerektigini de ifade etmektedir. Burada
dikkat ¢ekilen bir husus ise bitisin, baslangi¢ ile giizel bir uyum ve ahenk icerisinde olup
hiisn-i ibtida ve hiisn-i intiha sanatinin geregini yerine getirmeye dolayli olarak isaret
etmektedir. Hiilasa miiellif de hiisn-i ibtida ve hiisn-i intiha sanatiin geregini yerine
getirmek istemis olmali ki eserini gerek edebi tenkid konusunda gerekse giinliik hayatta
istifade edilebilecek su faydali nasihat ve 6nerileriyle sonuglandirarak sdyle der:

(a5 Al $olaiuy) A6 el Gulazs ALEA 5 ety bl A ) Gulaa G 2k

& O3 B i o slalal) Sl e 0 e ATl o sl 2l & &5 O aias aile i 5 LG il
06 L Al (fAad)l galaall DN A G gle s ol 3l 4 Aaall il (31 ay RN 4 Al z )
AR IS AZalAl Y 5 ALalAN LIS Aalal) ARG Y ¢ el Cy i DRI FA Cas & &G Gl Sk a5 Ja (053
5 b 5 AT ) 55 o 1S (385560 35 W3 oo Bl 8 i B 3315 Y
Lis Ge 5805 L gy g 38 oe (RAT all b AR5 A HE g pmall (b 2 el By Jasi; U

38 <l 0 5 dadll OB Bdl) Jlads G G 5 Cuded G “Tehzib ve tertib, lafizlardan énce mananin ve
misralardan 6nce ise kafiyelerin olugsmasi demektir. (Usame b. Miinkiz, el-Bedi’ fi nakdi's-si'r, 295.)
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(s p sl E O (Al Ay (al ALS SRl k) 4 58 A BiaT b 8 Tl i G
ClS N8 o R HEL Llgd) B3lays L) ALY cls Wik AL (pa R I Sl (Glaadl
Al 3l andll B E Y s 55 e A0 R s ARE Y ) Bkl A &l

“Bilesin ki, siirin giizellikleri tibak, cinds ve miikabele oldugu gibi mananin
glizellikleri ise istiare, tesbih ve mesel seklinde {i¢ kisma ayrilmaktadir. Bunlara yonel ve
dayan. Araplarm, fetih kitaplarinin basinda galip olan Allah’a, sozlesme kitaplarinin basinda
ise vehhab olan Allah’a hamd olsun dedikleri gibi kasidenin/siirin veya risalenin baslangig
cimlesi ana temay1 igermesi/ona delalet etmesi gerekir. En hayirli ve seckin s6z, muhatap
onu isittiginde benzerini yapmak istedigi halde yapamadig iken, en giizeli ise az sozle ¢ok
mana ifade eden, yiice olup usandirmayandir. Yazar tath dilli olup anlamlar:
anlasilmaya/akletmeye yakin olmalidir. Avama/halka, siradan insanlara havasin ifadeleriyle
ve havasa da avamin ifadeleriyle konusmaz, hitap etmez. (Baska bir deyisle, kisinin
seviyesine gore hitap etmeli ve ifadelerini kullanmalidir.) Ulemanin sozlerini, Araplarin
sozlerine katmaz, onlarinmis gibi degerlendirmez. Araplardan gelmis olsa da zarurete
basvurmaz, zira zaruret onlara hos gelse de bize hos gelmez. S$ehirlilerin degil,
Araplarmn/fiisehanin ifadelerini kullan. Nitekim fasih Araplarm kullandiklari gl ve (,L:fd\
(yavsan otu ve akdari yapragi) anlamindaki kelimeleri, sehirlilerin istimal ettigi ¢33 ve
il (seftali ve nar) manasma gelen kelimelere kiyasla siirde kullanmak daha giizeldir.
Gerek manzum/siir gerek nesir alaninda onlar1 ezberleyebildigin 6l¢iide giiclii olacagin icin
onlar1 ¢okca ezberle. Bil ki siir, cimriyi comert yapar, korkag: cesaretlendirir, kaygilar giderir
ve kizgin/ofkeli kisiyi ise teskin eder. Bundan dolay1 Araplar, siirin, sihirden daha etkileyici
ve bliytileyici oldugunu ifade etmislerdir. Nice uzun s6z ve ciimleler itham edilirken, veciz
olan1 daha anlagilir ve makbul olmustur. Allah’mn adiyla basla. Nitekim Araplar, Allah’in
adiyla/besmele ile baslanmayan hutbeyi betra/kisir ve bereketsiz olarak adlandirilirken,
hamdele ile siislenmeyeni ise sevha’/¢irkin ve kusurlu olarak nitelendirmislerdir.”

Her sanat, eser ve calismanin Oviilen yani oldugu gibi yerilen ve elestirilen yani
olmasi da bilinen bir gergektir. Bu anlamda el-Bedi’ fi nakdi’s-si’r adl1 eserde edebi tenkid ve
bedi” konusunda genel anlamda mdiiellif, seleflerinin goriislerini aktarmasi cihetiyle eserin
objektifligi ve 6zgiinliigii sinirh olmasi, yazarin bazi edebi sanatlarin tanimlamamalarindaki

eksikligi ve az da olsa doneminde giizel ve sevimli bulunmasma ragmen daha sonraki

39 Usame b. Miinkiz, el-Bedi’ fi nakdi’s-si'r, 295-299.
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donemlerde hos karsilasilmayan bazi sanat ve ifadelerdeki abarti eserin yerilen, eksik ve
elestiren yamni olsa da ancak edebi tenkid sahasinda zengin bir literatiir olmasi hasebiyle
hepsini okumak, incelemek ve taramak uzun bir zaman alacagr muhakkaktir.#* Bu baglamda
hassas bir dil zevkine sahip olan Usama b. Miinkiz'in eserinde bu sahada telif edilmis,
ekseriyeti temel kaynak olarak da nitelendirilen ¢alismalardaki daginik halde bulunan edebi
tenkid konusuyla ilgili bilgileri detayli olmasa da derli toplu bir sekilde derleyip serd etmesi,

eserin edebi tenkid tarihi sahasindaki yerini ve 6nemini korumakta, degerini artirmaktadir.
Sonug

Siirin Arap hayatindaki 6neminden dolayy, iyi ve giizel olanin degerini ortaya ¢ikarip
kalitesizlikten kurtarmak, siirle ilgili eseri kalic1 bir nitelige kavusturmak; sairi de daha gitizel
yazmaya, onu olgunlastirmaya ve daha basarii eserler vermeye tesvik etmek, ona
kilavuzluk yapmak gibi etkenler, siir tenkidi gibi bir sanatin dogmasina vesile olmustur. $iir
tenkidi ve belagat ilmi aralarindaki saglam iliskiden dolay1 birkag asir boyunca edebi tenkit
baglig: altinda birlikte incelenmistir. Daha sonra belagat ilmi bagimsiz bir hiiviyet kazaninca,
edebi tenkit daha ¢ok siir tenkidi igin kullanilmis ve bu sahada bir¢ok degerli eser yazilmis
ve ciddi bir literatiir olusmustur.

Bunlardan biri de Usame b. Miinkiz'in el-Bedi’ fi nakdi’s-si’r adl1 eseridir. Eserde temel
gaye, daha once yazilmis bazi 6nemli calismalari inceleyerek edebi tenkit konusundaki
bilgileri okuyucuya -detayli olmasa da- derli toplu bir sey ortaya koymak ve sunmaktir. Bu
baglamda Ebi Hilal el-Askeri'nin Kitdbii’s-sind ‘ateyn’i basta olmak iizere Ibni’l-Mu’tezz’in el-
Bedi'si, el-Hatimi'nin el-Hali ve’ Hilyetii’l-muhddara’si, el-Acemi'nin el-Liima‘1 ve ibn Regik’in
el- Umde’si gibi bircok kaynaktan yararlanmistir. Bu gibi calismalarda daginik halde bulunan
gerek Arap belagati gerekse edebi tenkit konularinin bir araya getirilerek belli bir plan ve
yonteme gore taksim edilmis olmasi; giizel ve zengin 6rnek se¢imi eserin orijinal yoniinii
teskil etmektedir.

Her ne kadar eser belagi/retorik nitelikte bir calisma olsa da siirin misralarindaki
giizelligi ve kusurlar1 gostermekten geri kalmamistir. Ozellikle bu gibi konular1 anlattiktan
sonra edebi tenkit konusundaki bilgileri sunmasi, edebi c¢alismanin kalitesi ancak bu
sanatlardaki inceliklerle anlasilabilecegine dikkat cekmektedir. Dolayisiyla tarihi seyri

icerisinde edebi tenkit sahasinda gilintimiize ulagsmay1 basarabilmis, daha sonraki bazi

40 Muhammed Abdiilmuttalib, [tticahdtu n-nakd hildle karni’s-sddis ve’s-sibi” el-hicri (b.y. Daru’l-Endiiliis, 1984), 30.
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calismalara kaynaklik etmis ve veciz yoniiyle alaninda kendisinden istifade edilebilecek

onemli bir eser hiiviyeti kazanmustir.
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Ozet

Bu c¢alismamizda genel olarak “soziin zahir/goriinen anlaminin disinda bagka bir seyi
kastetmesi” olarak da tanimlayabilecegimiz aksu’z-zahir sanati ele alinmgtir. Ik
donemlerden itibaren bu sanatin belagat kitaplarinda nasil islendigi ve kullanim alanlarinin
nereler oldugu incelenmistir. Bu sanatta kullanilan lafizlar ¢ok agik olmayip ilgili soz
sanatinin anlasilmas: hitap eden kisinin ve muhatap kitlenin edebi zevki ve zeka seviyesiyle
ilgilidir. Bu sanat bazi belagat alimleri tarafindan miibalaga, kinaye ve mecazla
iliskilendirilmistir. Bu edebi sanat Cahiliye donemi basta olmak tizere hemen hemen biitiin
dénemlerde Arap siirinde kullanilmigtir. Caligmamizda Ibn Resik, Ibnu’l-Esir ve Tbn Ebi’l-
Isba’ gibi 6nemli belagat alimlerinin bu sanata dair goriigleri verilerek bunlar {izerinden
genel bir degerlendirme yapilmistir. Ayrica klasik Arap siirinden ornekler verilerek konu
zenginlestirilmistir. Calismamizda ilk donemlerden baslayarak bu sanati ele alan
belagatgilarin goriisleri zikredilmistir. Soyle ki, Ibn Resik bu edebi sanat1 “babu nefyu’s-sey
bi icabihi” bashg1 altinda incelemis ve miibalaga ile iliskilendirmistir. Ona gore bu sanatla
kurulmus bir ciimleye bakildiginda zahiren olumlu olmasma ragmen ciimlenin batini/asil
anlami olumsuzdur. Aksu’z-zahir isimlendirmesini ilk olarak kullanan ve miistakil bir baglik
altinda ele alan Ibnu’l-Esir’e gore bu sanat, zahiren mevstfun bir sifatinin nefyedilmesi olup
esasen mevsifun kendisinin nefyedilmesidir. Ona gore, bu sanat Arap dilinde ¢ok
kullanilmaz. Ciinkii kisi lafzin delalet ettigi mananin disinda bir karine bulunmazsa
sOylenileni anlamayabilir. Bu karine olmadik¢a da konusan kisinin maksad: anlasilmaz.
Dolayisiyla Ibnu’l-Esir bu sanatin anlagilmasi igin bir karinenin olmasi gerektigini
soylemistir. Ayrica Ibnu’l-Esir bu sanatta kullanilan lafizlarin ¢cok acik olmadigindan ¢okga
kullanilmasini agdali bulur. Ibn Resik ve Ibn Esir’den sonraki belagat alimleri ise bu iki ismi
takip etmisler ve benzer tanim ve &rnekler vermislerdir. Bu baglamda caligmamizda Ibn
Hicce el-Hamevi, es-Suyfiti, er-Rfii ve Ibn Asiir gibi bazi 6nemli dilcilerin goriislerine de
yer verilmistir. Ibn Resik aksu’z-zahir'i miibalagayla, Ibn Ebi’l-Isba’ ise mecaz ile birlikte
degerlendirmistir. Bunun yar sira ibn Asfir ise bu sanati kinaye ile ilgili olarak ele almistir.
Bu durumla alakali olarak sunu soyleyebiliriz ki, kindye ve mecaz s6ziin zahiri manasinin
disinda bir seyi ifade etmeleri bakimindan birbirlerine benzemektedirler. Ancak mecazda
sOzilin gercek anlaminin anlasilmasini engelleyecek bir karine bulunurken kinayede bdyle bir
karine s0z konusu degildir. Dolayisiyla bu agidan bakildigr zaman aksu’z-zahir kinayenin
altinda degerlendirebilir. Bununla birlikte kinayeninde bir yoniiyle mecaz oldugunu
diisiiniirsek bu sanat daha genis bir ¢at1 olan mecazin altinda da ele alinabilir. Sonug olarak
belagat alimleri bu sanati farkli bablar altinda ele almissa da ifade ettigi mana bakimindan
genellikle ayni seyleri sdylemisler ve benzer 6rnekleri vermislerdir. Bu sanat igin bn Resik,
Ibn Ebi'l-Isba’ ve el-Hamevi gibi dilciler “nefyu’s-sey bi-icabihi” isimlendirilmesini
kullanmaktadirlar. Tbnu’l-Esir ise bu sanati “aksu’z-zahir” olarak ifade etmektedir. Ibn
Ma’stim ise Envaru’r-Rebi” adli eserinde baz1 dil alimlerinin “nefyu’s-sey bi-nefyi lazimihi”
seklinde de isimlendirdigini sOylemistir. Bunlardan “nefyu’s-sey bi-icabihi” isimlendirmesi
en yaygin olarak kullanilandir. Diger belagat sanatlarinin bircogunda oldugu gibi aksu’z-
zahirle ilgili 0rneklere de Kuran-1 Kerim’de ¢okga rastlamakatyiz. Bu anlamda ¢alismamizda
son olarak ise Kuran-1 Kerim’de bu sanatin kullanildig1 baz: ayetlerin tespiti yapilarak bazi
miifessirlerin ve belagatcilarin goriisleri aktarilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Aksu’z-zahir, Nefyu’s-sey’ bi-icabihi, Nefyu’s-sey’
bi-nefyi lazimihi, Kur’an-1 Kerim.
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Abstract

In this study, the art of ags al-zaher, which can be defined as “a word meaning something
other than its apparent/visible meaning” has been discussed. From the earliest times, the way
this art was handled in rhetoric books, and the areas it was used have been examined by
scholars. The words used in this art are not very clear, and understanding this figure of
speech is related to the literary taste and intelligence level of the orator and the audience.
This art has been associated with hyperbole, allusion, and metaphor by some rhetoric
scholars. This literary art was used in Arabic poetry in almost all periods, especially in the
pre-Islam period. In our study, the opinions of important rhetoric scholars such as Ibn
Rashiq, Ibn al-Athir and Ibn Abi al-Isba” about this art were given and a general evaluation
was made over them. In addition, the subject is enriched by giving examples from classical
Arabic poetry. In our study, the views of the rhetoricians who dealt with this art starting
from the first periods are mentioned. As an example, Ibn Rashiq examined this literary art
under the title of “bab nafy al-shay bi ijabih” and associated it with hyperbole. According to
him, when we look at a sentence formed with this art, although it may ostensibly positive,
the esoteric/real meaning of the sentence is negative. According to Ibn al-Athir, who first
used the term of aqgs al-zaher and discussed it under a separate title, although this art is
seemingly the negation of the modifier of the defined, it is the negation of the defined itself.
According to him, this art is not used much in the Arabic language because if there is no
evidence other than the meaning indicated by the word, one may not understand what is
being said. Unless this is the case, the purpose of the speaker cannot be understood.
Therefore, Ibn al-Athir said that there must be evidence for the implied meaning in order to
understand this art. In addition, Ibn al-Athir finds the frequent usage of this art pompous as
the words used in this art are not very clear in meaning. Rhetoric scholars after Ibn Rashiq
and Ibn al-Athir followed these two names and gave similar definitions and examples. In
this context, the views of some important linguists such as Ibn Hegga al-Hamawi, al-Suyuti,
al-Rafi, and Ibn Ashur are also included in our study. Ibn Rashiq evaluated aqs al-zaher with
hyperbole, and Ibn Abi al-Isba” with metaphor. In addition to this, Ibn Ashur dealt with this
art in relation to allusion. Regarding this situation, we can say that allusion and metaphor
are similar to each other in terms of expressing something other than the literal meaning of
the word. However, while, in metaphor, there is evidence of meaning that will prevent the
real meaning of the word from being understood, such evidence is not in question in
allusion. Therefore, when viewed from this point of view, aqs al-zaher can be evaluated
under the title of allusion. However, if we consider that allusion is a metaphor in one aspect,
this art can also be regarded under the broader umbrella of metaphor. As a result, although
rhetoric scholars have discussed this art under different titles, they generally say the same
things in terms of the meaning it expresses and give similar examples. Linguists such as Ibn
Rashiq, Ibn Abi al-Isba’, and al-Hamawi use the term “nafy al-shay bi fjabih” for this art. Ibn
al-Athir, on the other hand, refers to this art as “aqs al-zaher”. Ibn Ma’soom said in his work
Anvar al-Rabi’ that some language scholars also named it as “nafy al-shay bi nafy lazeemih”.
Of these, the term “nafy al-shay bi fjabih” is the most widely used one. As with many of the
other rhetoric arts, we often come across examples of ags al-zaher in the Qur'an. In this sense,
in our study, some verses in the Qur'an, in which this art is used, were determined, and the
opinions of some commentators and rhetoricians were conveyed.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Aqgs al-zaher, Nafy al-shay bi jabih, Nafy al-shay
bi nafy lazeemih, Holy Qur’an.
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Giris

Diger biitiin dillerde oldugu gibi Arap dilinde de edebi sanatlar dildeki ifade giictinii
arttirip, sozdeki anlamin muhatabin zihninde daha etkili kavranmasin saglayan ve ifadeye
giizellik katan unsurlardandir. Ozellikle Kuran-1 Kerim’in nazil oldugu dénemde bu edebi
sanatlar sairlerde, hatiplerde ve dahas: halkin dilinde meleke halinde bulunuyordu. Durum
boyle olmakla birlikte edebi sanatlar1 ele alan belagat, Arap diliyle ilgili ilimler arasinda
miistakil bir ilim halini almasi ¢ok ge¢ olmustur.

Genel olarak “bir diisiince ve duygunun yerinde, zamaninda manast en acik sekilde ve akici
bir dille ifade edilmesi”' olarak tanimlanabilecek olan belagati, Kudame b. Ca'fer (6l. 337/948)
su sekilde tarif eder: “Beldgat kelam seckinligi, tertib giizelligi ve lisan fesdhati ile birlikte kastedilen
manay: kusatan sozdiir.”*> Fahreddin Razi (6l. 606/1209) “Belagat kisinin kalbinde olan mananin
oziinii, sikict bir sekilde uzatmadan ve bozacak sekilde kisaltmadan ifade etmesidir.”® seklinde, et-
Taftazani (6l. 792/1390) ise “Keldmin muktezdy: hale uygun gelmesi” seklinde tarif eder.*

Bunun yami sira el-Cahiz’a (6l. 255/869) gore belagat lafizla anlamin giizellikte
birbiriyle yarigmasi, yani anlamdan once lafzin kulaga, lafizdan 6nce de anlamin zihne
stiratle ulasmasidir.> Bu tanimlara baktigimiz zaman belagat alimlerinin lafiz ve mana
arasindaki iliskinin 6nemine dikkat gektiklerini ve lafzin fasih olmasi ve muktezay-1 hale
uygun olmasinin 6nemine isaret ettiklerini gérmekteyiz.

Belagatin tanumlarinda da goriildiigli {izere lafizlarin acgik olmasi, yerinde ve
zamaninda kullanilmasi ifadeyi daha belig kilar. Bir soziin belig olmasinda lafizlar kadar
hitap edenin ve muhatap kitlenin de 6nemi biiyiiktiir. Bu ¢alismada ele aldigimiz aksu’z-
zahir sanatinda da bunu gormekteyiz zira bu sanatta kullanilan lafizlarin ilk bakista
anlagilacak kadar acik olmadigini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla bu sanatin kullanilmas: ve
anlasilmasi muhatabin edebi zevki ve zeka seviyesiyle ilgilidir. Kuran-1 Kerim’de ve 6zellikle
Cahiliye donemi olmak {izere Arap siirinin hemen hemen biitiin donemlerinde aksu’z-zahir
sanatinin kullanilmasi gerek Kuran'm ilk muhataplarinin gerekse sonraki doénemde

yasayanlarm bu sanata yabanci olmadiklarini gostermektedir. Bununla birlikte bu sanatta

1 M. A. Yekta Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi Beldgat (Istanbul: Gokkubbe Yayinlari, 2019), 33.

2 Ebu’l-Ferec Kudame b. Cé‘fer, Nakdu n-Nesr, thk. Taha Hiiseyin (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye, 1980), 76.

3 Fahreddin er-Razi, Nihdyetu'l-Icdz fi Dirdyeti’l-I'cdz, thk. Nasrullah Hacimiiftiioglu (Beyrut: Daru Sadr, 2004),
31

4 Saduddin et-Taftazani, Muhtasaru’l-Medni (Kum: Daru’l-Fikr, 1991), 14.

5 Ebi Osman Amr b. Bahr b. Mahbtib el-Cahiz, el-Beyin ve't-Tebyin (Beyrut, 2002), 1/114.
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kullanilan lafizlarin kapali olmasindan ve bu sanatin fazla kullanilmasmin anlami
gliclendireceginden diger edebi sanatlara nisbeten aksu’z-zahire daha ihtiyath yaklasilmis ve
daha az tercih edilmistir.

Bu ¢alismamizda “séziin zdhir/goriinen anlamimin diginda bagska bir seyi kastetmesi” olarak
da tanimlayabilecegimiz aksu’z-zahir sanatini ilk dénemlerden itibaren miistakil bir bagslik
altinda ele alan Ibn Resik (61. 456/1064), Ibnu’l-Esir (61. 637/1239), Ibn Ebi’l-Isba’ (61. 654/1256)
ve diger baz1 belagat alimlerinin goriislerinden hareketle ele almaya calisacagiz. Ozellikle bu
sanatin tanimi, belagatin hangi baghgi altinda incelendigi ve isimlendirilmesiyle ilgili
gortiislerin tespitini yaparak bunlar iizerinden genel bir degerlendirme yapacagiz. Bu sanati
ele alirken Ozellikle Cahiliye doneminden olmak tizere siir Ornekleri vererek konuyu
zenginlestirecegiz. Ayrica Kuran-1 Kerim’de bu sanatin kullanildig: ayetlerle ilgili bir baghk

acarak burada bazi dilcilerin ve miifessirlerin goriislerini aktarmaya calisacagiz.
1. Aksu’z-Zahir

Aksu’z-zahir sanati aym1 zamanda “nefyu’s-sey bi 1icabihi” olarak da
isimlendirilmektedir. Bu ise “bir seyi olumlusuyla nefyetmek” demektir. Yani bir seyin olumlu
yoniinii gosterip aslinda onu tamamen olumsuzlamaktir. Ayrica bu sanat igin kullanilan
aksu’z-zahir'den hareketle ise “ciimlede zdhirin (goriinen anlamin) disinda baska bir anlam
kastetmektir” seklinde de tanimlayabiliriz. Bu genel tanimdan sonra bu sanati ilk dénem

belagat alimleri nasil ele almis ve degerlendirmis bunlar iizerinde durmaya galisacagiz.
1.1.ibn Resik’e Gore Aksu’z-Zahir

Ibn Resik (6. 456/1064) bu edebi sanati “babu nefyu’s-sey bi icabihi” bashig: altinda
incelemistir. Ona gore bu tislup miibalagadan olmakla birlikte sadece ona has olmay1p soziin
giizelliklerindendir. Bu sanatla kurulmus bir ciimleye bakildiginda zahiren olumlu olmasina
ragmen ciimlenin batini/asil anlami olumsuzdur. Ibn Resik, Imruulkays'in (61. m. 540 civari)
su beytini buna 0rnek olarak vermistir:®

5205 QAR ALY e Y e e

“Nebatlr yasli deve ¢ikardig1 seslerle (tehlikenin) kokusunu aldiginda, bir yolda 1sikla yol

alimmaz.””

6 Ebii Ali el-Hasen el-Kayravani ibn Resik, el-Umde fi Mehdsini’s-Si‘ri ve Adabihi (Daru’l-Ciyl, 1981), 2/80.
7 imruulkays b. Hucr, Divin, thk. Abdurrahman el-Mustavi (Beyrut: Daru’l-Marife, 2004), 96.
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Ibn Resik’e gore bu beyitte sair kendisiyle yol alinamayan 15181 murad etmemistir.
Sairin buradaki kast1 o yolda 1s181n hi¢ olmadig1 ve yol alinamayacag: seklindedir. Ibn Resik
bu sanata bir¢ok sairden Ornek beyitler verdikten sonra VAl Gd G585 Y “Insanlardan
yiizsiizliik ederek istetemezler”® ayetinin tefsirini bu sanata bir sahid olarak zikretmistir. Ayette
bahsedilen fakirlerin ytizsiizliik ederek istemedikleri degil aslinda higbir sekilde
istemedikleri ifade edilmektedir.’® Aymi ayetin anlaminin ez-Zemahseri (6l. 538/1144)
“istedikleri zaman nazikge isterler, israrci olmazlar” seklinde oldugunu sdylemekle birlikte hem
istemenin hem de 1srarin nefyedildigi manasmin da olabilecegini yukarida verdigimiz

Imruulkays beytini de zikrederek aktarmistir.!!
1.2.ibnu’l-Esir'e Gore Aksu’z-Zahir

Ibnu’l-Esir (8l. 637/1239) aksu’z-zahir olarak isimlendirdigi bu sanati nefyu’s-sey bi-
isbatihi olarak aciklar ve beyan ilminin'? giizelliklerinden oldugunu ifade eder. Ona gore
aksu’z-zahir, zahiren mevstfun bir sifatinin nefyedilmesi olup esasen mevsiifun kendisinin
nefyedilmesidir. Ornegin, Hz. Ali (r.a.) Hz. Peygamber'in (a.s.) meclisini Ak Gy
“(Peygamber meclisindeki) Hatalar yayilmaz” seklinde vasfeder. Ifadeye baktigimiz zaman
mecliste hatalarmm oldugu ama bunlarin yayilmadig anlagilmaktadir. Ancak burada
kastedilen mana bu olmayip o mecliste herhangi bir hatanin olmadigidir.”® Yani burada
climlenin zahirinin disinda bir anlam kastedilmektedir.

Ibnu’l-Esir'e gore, bu sanat Arap dilinde ¢ok kullanilmaz. Ciinkii kisi lafzin delalet
ettigi mananin diginda bir karine bulunmazsa soylenileni anlamayabilir. Bu karine
olmadik¢a da konusan kisinin maksad: anlasilmaz.'* Dolayisiyla Allah Rastlii’'niin
meclisinin vasfedildigi Ornekteki karine bizzat Peygamberin kendisidir. Ciinkii onun
meclisinin her tiirlii hatadan, kotiliikten uzak ve O'nun (a.s.) da en serefli ve en vakarl
oldugu akillarda ve ruhlarda yer etmistir. Bundan dolay1 onun meclisinde herhangi bir hata

olmadig1 bu karineyle anlagilir.!> Ibnu’l-Esir bu sanata Imruulkays'in yukarida verdigimiz

¢ ibn Resik, el-Umde fi Mehdsini’s-Si‘ri ve Adabint, 2/80.

9 el-Bakara 2/273.

10 fbn Resik, el-Umde fi Mehisini’s-Si'ri ve Adabini, 2/82.

11 Ebu’l-KAsim Mahm(d b. ‘Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessif (Beyriit: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1407),
1/318.

12 Miiellifin beyan ilmiyle kast1 belagattir.

13 Ziyauddin Ibnu’l-Esir, el-Meselu’s-Séir fi'l-Edebi’l-Katib ve’s-Sdir (Beyriit, 1420), 2/61.

14 fbnu’l-Esir, el-Meselu’s-Séir fi’'l-Edebi’l-Katib ve’s-Sdir, 2/61.

15 fbnu’l-Esir, el-Meselu’s-Sdir fi'l-Edebi’l-Katib ve’s-Sdir, 2/62.
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beytini ve Amr b. Ahmer’in (6l. 75/694 civar1) ¢Olii vasfettigi su beytini de 6rnek olarak
vermigtir:1¢
bl llal Y, L Whalcaiig EY
“Korkular1 tavsani korkutmuyor, inine kagan bir kertenkele de giremezsin.”'” Burada
kastedilen korkularinin kendisini korkutmadig1 tavsan veya inine kacan bir kertenkele degil,
o ¢olde hicbir hayvanin olmamasidir.
ez-Zemahseri (6l. 538/1144) Amr b. Ahmer’in bu beytini, Ali imran stiresinin 151.
ayetini agiklarken delil olarak getirmistir.’® Soyle ki,
Ol (555 (o 0 bl U 45 (375 4 o iy 1850 Lag o 30015208 i) o5l 3 i
“Allah’in, hicbir delil indirmedigi seyleri O'na sirk kosmalar1 sebebiyle, kifirlerin kalplerine
korku salacagiz. Gidecekleri yer ise cehennemdir. Zalimlerin varacaklart yer ne kotiidiir!”" ez-
Zemahgeri, ayetteki sanati aksu'z-zdhir olarak isimlendirmese de manasini o yonde
agiklamigtir. Ona gore, ayette sirk kosulacak bir delil olup da Allah’in onu indirmedigi gibi
bir anlam ¢ikiyor gibi goriinse de aslinda burada boyle bir anlam kastedilmemistir. Ciinkii
sirkin dogrulugu hususunda bir delil olamaz. Ayette hem giiglii bir delilin olmadig1 hem de
bu delilin indirilmedigi birlikte murad edilmistir. Amr b. Ahmer’in yukarida zikredilen beyti
de buna ornektir.2
Ibnu'l-Esir 6rnek olarak verdigi Imruulkays ve Amr b. Ahmer’in beyitlerindeki
karinenin agik olmadigmi ifade etmis ve bu konudaki en agik 6rnek oldugunu soyledigi su
beytini aktarmigtir:?!
TSR VA S P\ PR O : JPEN e A
“(Kadnlar) hayad elbisesini giymisler, yolda yiiriirken onlarin eteklerinde de herhangi bir toz
goriinmez.”
Beytin zahirine gore, “kadinlar haya duygularindan dolay1 tevazulu bir sekilde yolda

yliriiyorlar ve eteklerinde herhangi bir toz goriinmiiyor” anlami ¢ikmaktadir. Ancak beytin

16 fbnu’l-Esir, el-Meselu’s-Sdir fi'l-Edebi’l-Katib ve’s-Sdir, 2/62.

7 Hiuseyin Atvan, Si'ru Amr b. Ahmer el-Bahili (Mecmau’l-Lugatu’l-Arabiyye bi-Dimesk, ts.), 67.
18 ez-Zemahseri, el-Kessif, 1/426.

19 Ali imréan 3/151.

20 ez-Zemabhseri, el-Kessif, 1/425-426.

2t fbnu'l-Esir, el-Meselu’s-Sdir fi'l-Edebi’l-Katib ve’s-Sdir, 2/62.
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muradi bu olmayip, zikri gecen kadinlarin hicbir sekilde evden cikmadiklar1 ve yolda
ylirtimedikleridir.??
Ibnu’l-Esir bu sanati kullanmak isteyenlerin olabilecegini sdylemis olmakla birlikte

anlamin agtk olmadigindan dolay1 ¢okga kullanilmasinin agdali oldugunu ifade etmistir.?®
1.3.ibn Ebi’l-isbd’a Gére Aksu’z-Zahir

Ibn Ebi’l-Isba’ (1. 654/1256) nefyu’s-sey’ bi-icabihi olarak isimlendirdigi bu sanati
sOyle tanimlar: “Konusanin soziiniin zdhirinde bir seyi olumlamas: ve mecdzi olarak onun sebebini
nefyetmesidir. Soziin arka planinda nefyedilen sey ise olumladigr hakiki anlamudir.”? Ton Ebi’l-Isba’
bu tanimi yaptiktan sonra su ayeti Ornek olarak vermistir:

ey Ol O3 gl 11 &5l 2T 81 4

“Veya onlarin gorecek gozleri mi var? Yoksa duyacak kulaklart mi var?”? Ayetin zahiri
bahsedilen kisilerde zikri gecen uzuvlarin olmadigl anlamim verir. Bununla birlikte ayetin
baglamima bakildigi zaman bu uzuvlara sahip olanlarin ilahligi olumlaniyor anlami da
ortaya cikar. Fakat ayetin batini/asil manasi bu olmayip, zikri gegen uzuvlara sahip olan
veya olmayan her seyin ilahliginin nefyedildigi kastedilmektedir.e Ibn Ebi’l-Isba’ da
yukarida degindigimiz ayet ve siirlerden de 6rnekler vererek konuyu zenginlestirmistir.

Ibn Ebi’l-Isb4’ bu sanati hakikat mecaz iizerinden ele almis ve bu cercevede
degerlendirmistir. Yukarida zikrettigimiz Imruulkays'in beytini aktaran Ibn Ebi’l-Isba’a gore
burada beytin zahirinden mecazi olarak bu yolda bir 1s1k oldugu ancak onunla yol
alinamadigr anlami ctkmaktadir. Ancak beytin batini manasinda hakiki olarak herhangi bir

151810 olmadig kastedilmektedir.?
1.4.Diger Bazi1 Dilcilerin Goriisleri

Aksu’z-zahir sanatini ele alan belagat kitaplarinin bircogu bu sanati Ibn Regik, Tbn

Ebi'l-Isba’ ve Ibnu’l-Esir’in gortisleri etrafinda incelemistir.?® Onemli belagat alimlerinden

2 jbnu’l-Esir, el-Meselu’s-Sair fi’'l-Edebi’l-Katib ve’s-Sdir, 2/62-63.

% fbnu'l-Esir, el-Meselu’s-Sdir fi'l-Edebi’l-Katib ve’s-Sdir, 2/63.

2 Eb(i Muhammed Zekiyyuddin Abdulazim el-Misti Ibn Ebi'l-Isba’, Tahriru’t-Tahbir, thk. Hifni Muhammed
Seref (el-Cumhfiriyettu’l-Arabiyyetu’l-Muttehide, ts.), 377; Ebii'l-Abbas $ihabtiddin Ahmed b. Abdilvehhab
Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb fi Fiiniini’l-Edeb (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 2004), 7/135.

% el-A'raf 7/195.

2 fbn Ebi'l-isba’, Tahriru’t-Tahbir, 377.

27 ibn Ebi’l-Isba’, Tahriru’t-Tahbir, 378.

28 Bedevi Tabane, Mu ‘cemu’l-Beldgatu’l-Arabiyye (Cidde-Riyad: Daru’l-Menare-Daru’r-Rifa1, 1988), 443-444; InAm
Fevval Akkavi, el-Mu'cemul-Mufassal fi Ulfimi'l-Beliga (BeyrGt: Daru/l-Kutubi'l-llmiyye, 1996), 666;
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Ibn Hicce el-Hamevi de (61. 837/1434) Hizdnetu'l-Edeb ve Gdyetu’l-Ereb adli eserinde Ibn Ebi’l-
isba’ ve ibn Resik’in verdigi bilgileri aktarmis ve siir Ornekleriyle zenginlestirmistir. el-
Hamevi bu sanat i¢in en glizel 6rnek olarak gordiigii Miislim b. Velid'in (6l. 208/823) su
beytini de zikretmistir:?°

“Giizel koku yanaklarina ve saglarimin ayrimina sinmiyor. Gozlerine de siirme ¢ekmiyor.”3
Beytin zahirinde siirme ¢ekme ve giizel koku siiriinme nefyediliyor olmakla birlikte beytin
muradi herhangi bir sekilde siirmenin ve giizel kokunun olmadigidir.3!

Ibnu’s-Seceri de (6l. 542/1148) el-Emili adl1 eserinde aksu’z-zdhir iizerinde durmus ve
bu sanata bir¢ok Ornek vererek agiklamistir. el-Miitenebbi'nin (6l. 354/965) su beyitleri

bunlardandir:®?

il Vihdel Gl Y o4 4
WREALR Yl L Walhe e

“Onun bana gegmiste cok iyiligi olmustur, saymaya kalksam sayamam. lyiligini iizecek
sekilde uzatmadan, basa kakacak sekilde minnet etmeden verir.”3

Beyte ilk bakildiginda tizmeyecek sekilde uzatma, basa kakmayacak sekilde minnetin
oldugu anlasiliyor gibi olsa da aslinda hicbir sekilde basa kakma ve tizmenin olmadig: ifade
edilmistir.>*

es-Suytti (6l. 911/1505) Serhu Ukiidu’l-Cumdn adli eserinde nefyu’s-sey bi-icabihi
olarak isimlendirdigi bu sanatla ilgili Tbn Ebi’l-Isba’ ve Ibn Resik’in tariflerini verdikten
sonra sOyle demistir: “Bu sanat mantik¢ilarin kitaplarinda ele aldig1 ve kendi istilahlariyla ifade
ettikleri bir tiirdiir. 25 ) & W “Zeyd evde degildir” ciimlesini rnek olarak verirler. Bu ciimleyle
Zeyd'in aslinda diinyada var olmadi$1 kastedilmektedir.”

er-Rafil (6. 1937) bu sanati bedi ilminin altinda degerlendirmistir. Imruulkays'mn

bedi sanatini siirlerinde kullandiginda dikkat ¢eken er-Rafi‘l sairin yukarida zikrettigimiz

Abdurrahman Habenneke el-Meydani, el-Beligatu’l-Arabiyye (Beyrit, 1996), 2/472-473. Ayrica bkz. Ahmed b.
Ibrahim el-Hasimi, Cevahiru’l-Beliga fi'l-Medni ve’l-Beydn ve’l-Bedi* (Beyriit: el-Mektebetu’'l-Asriyye, ts.), 315.

» Ebu’l-Mehasin Takiyyiiddin Eb#i Bekr b. Ali b. Abdillah b. Hicce el-Hamevi, Hizdnetu'l-Edeb ve Gayetu'l-Ereb
(Beyriit: Mektebetu’l-Hilal, 2004), 2/24.

30 Miislim b. Velid, Serhu Divianu Sariulgavdni, thk. Sami ed-Dehhan (Kahire: Daru’l-Maarif, ts.), 13.

81 el-Hamevi, Hizinetu’l-Edeb ve Giyetu’l-Ereb, 2/25.

% Ebu’s-Sa‘adat Ibnu’s-Seceri, el-Emali, thk. Mahm{id Muhammed et-Tanahi (Kahire, 2014), 1/297-298.

% Ebu’l-Beka el-Ukberi, Divinu’l-Miitenebbi bi-Serhi’l-Ukberi, thk. Komisyon (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 1/304.

34 1bnu’§-$eceri, el-Emali, 1/298.

% Ebu’l-Fazl Celaluddin es-Suytti, Serhu ‘Ukiidu’l-ciiman fi'l-me ‘ani ve'l-beyin (Beyrht: Daru’l-Fikr, ts.), 134.
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(=SS GL’L‘J‘ Al A1y o biay 538 Y Y <_~,J9) siirini 0rnek olarak vermistir.3® Bunun yar
sira Ziiheyr b. Ebi Siilma’ya (61. 609 [?]) ait olan Ibn Resik, Ibn Hicce el-Hamevi gibi bu sanat:
ele alan bir¢ok belagatc¢inin 6rnek olarak verdigi su siiri de aktarmigstir:3
R g hsiasile L Whaas MY SE gatly
“Bombos bir yerde kapilar iizerime kapanmaz. Ve oradaki iyiliim de inkdr edilemez.”
Beyitte gecen Wwas 34 Y “kapilar kapanmaz” ifadesinin zahiri manasinda bir kapmin
olup kapanmadig1 anlami var gibi goriinse de burada kastedilen aslinda higbir kapimnin

olmadigdir.
2. Genel Degerlendirme

Aksu’z-zahir sanatini ele alan belagat alimlerinin goriislerine baktigimiz bu sanatin
iki yoniiniin oldugunu goériiyoruz. Birincisi, Ibn Resik’in ifade ettigi gibi séziin zahirinin
olumlu olup batiniin olumsuz olmasidir. Ikincisi ise, Ibn Resik digindakilerin ifade ettigi
sekliyle miibalaga ve tekid amaciyla bir seyin belli bir kismini nefyedip aslinda o seyin
tamaminin mutlak olarak nefyedilmesidir.*

Belagatcilarin tanimlarinda birtakim farkliliklar goriinse bile onlar sonug olarak ayni
seyi ifade ediyorlar ki o da soziin goriinen anlaminin disinda arka planda bir anlaminmn
oldugudur. Séziin arka planini anlamada ise temelde 6nemli olan iki faktor vardir. Bunlar
hitap eden kisi ve muhatap kitledir. Bunlardan her iki grubunda bu sanat1 kullanmalar1 ve
anlamalar1 edebi zevkleri ve zeka seviyeleriyle ilgilidir. Soyle ki belagatin tamiminda
zikredilen sozde aciklik meselesi burada muhatap kitlenin idrak giiciine gore farkli anlam
kazanmaktadir. Kimi durumlarda s6ziin kismen kapali ve zahirin disinda kullanilmasi daha
belig olabilmektedir.

Kuran-1 Kerim’de bu sanatin 6rneklerinin ¢okca bulunmasi aslinda Kuran'in ilk
olarak muhatap aldig1 hedef kitlenin bu edebi sanata yabanci olmadiklarini gostermektedir.
Zira yukarida drnegini verdigimiz gibi meshur muallaka sairlerinden Imruulkays, Ziiheyr b.
Ebi Siilma ve sonraki donem bir¢ok Arap sairi bu sanati siirlerinde bir s6z sanati olarak

¢okca kullanmistir. Dolayisiyla muktezay-1 hale uygun konusmak olarak tanimlanan

3 Mustafa Sadik er-Rafii, Tarihu Adabi’l-Arabi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2000), 3/163.

7 ibn Resik, el-Umde fi Mehisini’s-Si'ri ve Adabini, 2/81; el-Hamevi, Hizdnetu’l-Edeb ve Gayetu'l-Ereb, 2/24; er-Rafii,
Téarihu Adabi’l-Arabi, 3/186.

3 Sadruddin Ali Han b. Nizdmiddin Ahmed b. Muhammed ibn Ma‘sOm, Envdru r-rebi fi envd T'l-bedi’, thk. Sakir
Hadi Siikr (Necef: Matbaatu Numan, 1969), 4/364; Ahmed Matltb, Mu cemu’l-Beligiyye ve Tatavvuruhd (Beyrit,
2006), 3/336.
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belagatin altinda bir sanat olarak aksu’z-zahir kullanildig1 yere ve zamana gore daha belig
anlamlar ifade edebilmektedir.

Bu sanati miistakil bir baghk altinda ele alan ilk kiginin Ibn Resik oldugunu
gormekteyiz. Ibn Resik bu sanati ittirdd® babindan &énce tekrar babindan da sonra ele
almistir. Tbnu’l-Esir istidrac® bahsinden once kuvvetu’l-lafzi li-kuvveti’l-ma‘na (anlamin
etkili olabilmesi icin etkili lafizlarin secilmesi) babindan sonra islemistir. Ibn Ebi’l-Isba’ ise
tekrar babindan sonra ida’#! babindan ise dnce ele almistir. Yani zikri gecen belagat alimleri
ve digerleri bu sanati kelama belig bir ifade katan s0z sanatlariyla ele alarak
degerlendirmislerdir.

Ibn Resik aksu'z-zahiri miibalagayla,? Ibn Ebi’l-Isba’ ise mecaz ile birlikte®
degerlendirmistir. Bunun yan1 sira Ibn Asiir ise bu sanat1 kinaye ile ilgili olarak ele almigtir.#
Bu durumla alakali olarak sunu sdyleyebiliriz ki, kindye ve mecaz soziin zahiri manasinin
disinda bir seyi ifade etmeleri bakimindan birbirlerine benzemektedirler. Ancak mecazda
sOziin gercek anlaminin anlasilmasini engelleyecek bir karine bulunurken kinayede boyle bir
karine s6z konusu degildir.#* Dolayisiyla bu acidan bakildiginda aksu’z-zahir kinayenin
altinda degerlendirebilir. Bununla birlikte kinayenin de bir yoniiyle mecaz oldugunu
diistiniirsek bu sanat daha genis bir ¢at1 olan mecazin altinda da ele alinabilir. Sonug olarak
belagat alimleri bu sanati farkli bablar altinda ele almissa da ifade ettigi mana bakimindan
genellikle ayni1 seyleri soylemisler ve benzer 6rnekleri vermislerdir.

Bu sanatla ilgili olarak karsimiza ¢ikan diger bir problem ise isimlendirilmesiyle
ilgilidir. Soyle ki, Ibn Resik (6l. 456/1064), Ibn Ebi’l-Isba’ (61. 654/1256), el-Hamevi (&l.
837/1434) gibi dilciler “nefyu’s-sey bi-icabihi” ifadesini kullanmaktadirlar.4 Tbnu’l-Esir (&l.
637/1239) ise bu sanat1 “aksu’z-zahir” olarak ifade etmektedir.#” Ibn Ma’siim (61. 1120/1708)

ise Envdru’r-Rebi” adl1 eserinde bazi dil alimlerinin “nefyu’s-sey bi-nefyi ldzimihi” seklinde de

% Qviilen ya da yerilen bir kimsenin isminin atalarinin ismiyle birlikte bir beyitte zikredilmesidir.

4 Bir konuyu muhataba belli bir mantik ¢ercevesinde anlatarak ikna etmeye calismak.

4 Bagka bir saire ait beytin az bir kisminin tazmin edilmesidir.

2 fbn Resik, el-Umde fi Mehdsini’s-Si‘ri ve Adabin, 2/80.

4 ibn Ebi’l-Isba’, Tahriru’t-Tahbir, 377-378.

4 Muhammed Tahir ibn Astir, et-Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus: Daru’t-Tanusiyye, 1984), 1/698-699.

4 Ebt Yakb Siracuddin es-Sekkaki, Miftdhu’l- ‘Ulim, thk. Naim Zerzr (Beyrft: Déru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1987),
403.

% ibn Resik, el-Umde fi Mehdsini’s-Si‘ri ve Adabini, 2/80; Ibn Ebi’l-isba’, Tahriru’t-Tahbir, 377; el-Hamevi,
Hizinetu’l-Edeb ve Giyetu’l-Ereb, 2/24.

47 fbnu’l-Esir, el-Meselu’s-Sdir fi'l-Edebi’l-Katib ve’s-Sdir, 2/61.
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isimlendirdigini soylemistir.#® Bunlardan “nefyu’s-sey bi-icabihi” isimlendirmesi en yaygin
olanudir. Bununla birlikte ilk olarak Ibnu’l-Esir’in miistakil baslik altinda aksu’z-zahir olarak
ele aldigimi gormekteyiz. Aksu’z-zahir isimlendirmesi, sanatin anlamini daha iyi yansittigini
diistindiigiimiiz i¢in ¢alismamizda genel olarak bu isimlendirmeyi kullandik.

Aksu’z-zahir sanatiyla ilgili bu genel degerlendirmeyi yaptiktan sonra bu sanatin

Kuran-1 Kerim’de nasil kullanildigin1 ayetler tizerinden incelemeye calisacagiz.
3. Kuran-1 Kerim’de Kullanimi

Kuran-1 Kerim belagata dair diger bircok sanatta oldugu gibi aksu’z-zahir'e dair
ornekleri de i¢inde barindirmaktadir. Bu edebi sanatin bazi 6rneklerini ele almaya galisarak
miifessirlerin goriislerini aktarmaya ¢alisacagiz.

PR S V5 s o GBI G 1

“Zalimlerin ne dostu ne de sozii tutulur bir sefaatcisi vardir.”*

ez-Zemahseri'ye gore ayetteki §Us} @9-& Y3 ifadesindeki olumsuzlama sefaati ve itaati
kapsiyor olmakla birlikte sadece itaati kapsiyor da olabilir. Ornegin bir kisi & GUS (gdie L
“Elimde satilacak kitap yok” dediginde burada sadece satis olumsuzlaniyor olabilir yani elinde
bir kitap var ve onu satmiyorsundur. Ya da hem kitap ve hem de satis birlikte de
olumsuzlaniyor da olabilir yani ortada ne bir kitap ne de bir satis vardir. ez-Zemahseri bu
acgiklamay1 yaptiktan sonra bu sanatin ele alindig1 belagat kitaplariin ¢ogunda 6rnek olarak
gecen Jaal lg Clall 35 Yy “inine kagan bir kertenkele de géremezsin” beytini aktarmis ve
burada hem kertenkelenin hem de yuvasmin nefyedildigi soylemistir.** Dolayisiyla ez-
Zemahgeri ayette hem sefaatcinin hem de itaatin birlikte olumsuzlandigini ifade ediyor.
Ayrica ez-Zemahseri mevsufun bir sifatinin nefyedilmesiyle mevsufun kendisinin
nefyedildigi anlamim ¢ikariyor. Bu durum yukarida zikrettigimiz Ibnu’l-Esir'in tanimiyla
paralellik gostermektedir.

ibn Astir da ayetteki aksu’z-zahir sanatini kinayeyle iliskili olarak ortaya koymustur.
Kinaye yoluyla mevsufun bir sifatinin nefyedilerek mevsufun tamaminin kastedildigini ifade

etmistir. Ona gore ayetin anlami1 “Sefaatci eSer sozii dinlenir degilse zaten sefaat¢i degildir. Allah’a

8 Jbn Ma‘stim, Envdru'r-rebi fi envd T'l-bedi’, 4/364; Matltib, Mu cemu’l-Belagiyye ve Tatavouruhd, 3/335.
4 el-Mii’'min 40/18.
%0 ez-Zemahserd, el-Kessif, 4/158.
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yemin olsun ki, O izin vermedikge hi¢ kimse O'nun yaninda sefaat etmeye cesaret edemez. O'nun
katinda ancak sozii dinlenenler sefaat eder.”>!
Wl V5 180 e oals Y 2
“Orada ne bos bir soz ve ne de giinaha sokan bir laf isitmezler.”>
Cennetten bahseden bu ayetin zahirine bakildig1 zaman ilk olarak orada bos sozlerin
ve giinaha diistlirecek laflarin oldugu ama bunlarin isitilmedigi anlasilmaktadir. Ancak
burada kastedilen mana cennette herhangi bir sekilde bos s6z ve giinaha diistirecek bir seyin
olmadigidir.
LYl dsaY 3
“Orada (cehennemde) ne 6liir ne de dirilir”>
Tbn Faris (61. 395/1004) bu sanatin Arapgada ¢okca kullanildigini sdylemis ve bu ayeti
ornek olarak vermistir. Ona gore ayette, oliimiin ve hayatin her tiirliisii nefyedilmistir.
Dolayisiyla cehennemde ne rahat bir 6liim ne de giizel bir hayat vardir.>
Oosalag 1518 51 pdll 431553 Gl 338 (e 50801 (B AT L 81580 0l 1 5de 15 4
“Andolsun ki, sihri satin alamn ahirette herhangi bir nasibi olmadigim biliyorlard.
Kendilerini karsiliginda sattiklar: sey ise ne de kotiidiir! Keske bilselerdi!”>
Ayetin ilk kisminda onlarin bilgisi oldugu sdylenmis, sonunda ise bilmedikleri ifade
edilmistir. Ibn Faris, onlarin bildikleri halde amel etmediklerinden dolay: sanki
bilmiyorlarmis gibi kabul edildigini aktarir. Bu durumun da aksu’z-zahir sanatina veya ona
yakin bir anlamda oldugu ifade eder.”
£ b e M V3 beid Y 5
“(O yiyecek) ne besler ne de aghgi giderir.”
Ayetin birgok farkli anlamini zikreden er-Razi, nefyu’s-sey bi-icabihi sanat1 olarak
isimlendirmese de bu sanatin ifade ettigi anlam1 da aktarmistir. Ona gore ayette kastedilen

herhangi bir sekilde yiyecegin olmadigidir. Ciinkii dnceki ayette gecen & <all adli dikenli

51 ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 24/115.

52 el-Vakia 56/25.

5 Eb(i Abdillah Muhammed b. Muhammed Ibn ‘Arafe, Tefsiru Ibn ‘Arafe, thk. Celal el-Esytti (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ﬂmiyye, 2008), 4/138; Ebu’l-Abbas el-Besili, Niiket ve Tenbihit fi Tefsiri’l-Kurdni’l-Mecid, thk.
Muhammed et-Taberani, 2008, 3/579.

54 Taha 20/74.

55 Ebii’l-Huseyn Ahmed Ibn Faris, es-Sahibi fi fikhi’l-luga, thk. Muhammed Ali Beydtin, 1997, 199.

% el-Bakara 2/102.

57 bn Faris, es-Sahibi fi fikhi'l-luga, 199.

58 el-Gasiye 88/7.
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yiyecek ne insanlarin ne de hayvanlarin kullandigr besleyici olmayan ve aghigi da

gidermeyen bir yiyecektir. Dolayisiyla bu ayette nefyin tekidi s6z konusudur. Ornegin, Ol

Gl ‘Y‘ Ok uM “Falancanmin giinesten baska golgesi yoktur” ciimlesi aslinda o kisi igin higbir

sekilde golge olmadigini ifade etmektedir.* Ayni1 durum bu ayet i¢in de s6z konusudur.
il ) 58 Epe 855 )33 &t R 2531 1558 s 6

“Kafirlerin ise dostlar1 taguttur. Onlar: aydinliktan karanliklara gotiiriirler.”®

Bu ayette de yine nefyu’s-sey bi-icabihi sanati vardir. Soyle ki, ayetin zahirinde
aslinda kafirlerin bir nur igerisinde oldugu ve daha sonra o nurun igerisinden ¢ikarildig:
anlasilmaktadir. Fakat burada murad edilen anlam kéfirler i¢in o nurun hi¢ olmadigidir.®!

L6 e iy 5l g 3l 417
“Allah gokleri gorebilece§iniz bir direk olmaksizin yiikseltti.”®?

Ayete baktigimiz zaman aksu’z-zadhir sanatinin yansimasi olarak mevsufun bir
sifatinin nefyedilip mevsufun tamammin Kkastedildigini goriiyoruz. $oyle ki, ayetin
zahirinden “gorebileceginiz direkler olmaksizin yiikseltti” ifadesinden “géremediginiz direklerle
yiikseltti” anlami ¢itkmakla birlikte burada hem sifat hem de mevsuf yani gérme ve direkler
her ikisi birden nefyedilmistir.*

W &le gYsilaaeeliV s, 8

“Onlar ne bir ticaretin ne de bir alis-verisin kendilerini Allah"t zikretmekten alikoyamadig
adamlardir.” ¢4

Ayetin zahirine baktigimiz zaman Allah’1 anmaktan alikoymayan ticaret ve aligveris
oldugu anlasiliyorsa da burada kastedilen herhangi bir sekilde alisverisin ve ticaretin

olmadigidir.
Sonug¢

Aksu’z-zahiri en genis anlamda “séziin zdhir/goriinen anlamimin disinda baska bir seyin

kastedilmesi” olarak da tanimlayabiliriz. Belagat ilminin icerisinde ele alinan bu sanat belagat

% Eb ‘Abdillah Fahruddin er-Razi, Mefitihu/I-Gayb (Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2000), 31/140.
60 el-Bakara 2/257.

6t Muhyiddin Dervis, [ rdbu’l-Kur an ve Beydnuhti (Daru’l-irsad, 1415), 1/389.

02 er-Ra’d 13/2.

6 Dervis, I rabu’l-Kur én ve Beyanuhil, 5/85.

6 en-Nir 24/37.

6 fbn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 18/246.
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ilminin alimleri tarafindan soziin giizelliklerinden sayilmis ve Cahiliye donemi siirleri basta
olmak tizere hemen hemen her donemde bir edebi sanat olarak kullanilmigtir.

Bu sanatta kullanilan lafizlarin ilk bakista anlasilacak kadar acgik olmadigmni
sOyleyebiliriz. Dolayisiyla bu sanatin kullanilmasi ve anlagilmasi muhatabin edebi zevki ve
zeka seviyesiyle ilgilidir. Durum bdyle olunca bazi belagat alimleri bu sanati kullanmak
isteyenlerin kullanabilecegini sdylemis olmakla birlikte anlamin agik olmadigmndan dolay1
cokca kullanilmasinin agdali oldugunu ifade etmistir. Yani bir anlamda belagat ilminde
yetkin olanlarin bagvuracagi bir sanat olarak goriilmiistiir.

Aksu’z-zahir sanatin1 kimi belagatcilar miibalaganin altinda, kimisi mecazin altinda,
kimisi bedi’, kimisi de kinayenin altinda degerlendirmistir. Sonraki donem c¢alismalarin
bircogunda ise bedi ilminin altinda incelenmistir. Tiim bu degerlendirmelere baktigimiz
zaman bu sanatta kullanilan lafizlarda esas olanin mecazi bir anlam oldugunu ve buradaki
amacinda nefyin tekidi oldugunu sdyleyebiliriz.

Bu sanat belagat kitaplarinda “nefyu’s-sey bi-icdbihi”, “aksu’z-zdhir” ve “nefyu’s-sey bi-
nefyi lazimihi” gibi isimlerle ele alinmistir. Bunlardan en ¢ok kullanilani ise “nefyu’s-sey bi-
icdbihi” isimlendirmesidir. Bu sanati miistakil bir baghk altinda ilk ele alan belagat aliminin
Ibn Resik oldugunu, ayrica “aksu’z-zdhir” baghg altinda ele alan ilk kisinin ise Tbnu’l-Esir
oldugunu gormekteyiz.

Diger bir¢ok belagat sanatinda oldugu gibi bu sanatinda Kuran-1 Kerim’de birgok
ornegine rastlamaktayiz. Ik dénemlerden itibaren tefsirlere baktigimiz bu sanatin
kullanildig1 ayetlerin anlaminin yine bu sanatin ifade ettigi anlam seklinde verildigini ancak
ilgili tefsirlerin bircogunda aksu’z-zdhir veya nefyu’s-sey bi-icdbihi gibi herhangi bir

isimlendirmenin kullanilmadigimi gérmekteyiz.
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Halikarnas Balik¢isi 'min Aganta Burina Burinata ve Hannd Mina'nin Yelken ve Firtina Romanminda Deniz
Imgesi

Ozet

Bu Makale, Halikarnas Balik¢isinin Aganta Burina Burinata romani ile Hanna Mina'nin Yelken ve
Firtina adli romaninda deniz imgesini karsilastirmali bir sekilde izah etmeyi amaglamaktadir. Bu
anlamda ¢alismada Amerikan Edebiyat Okulunun temellerinden, iki anlati arasindaki deniz
imgesindeki benzerlik ve farkliligin estetigini gosteren yaklasim esas alinmistir. Bunun nedeni,
Amerikan okulunun farkl uluslarin edebiyatlar1 arasindaki estetik ortakliga odaklanmas: ve etkiyle
etkilenme konularina 6nem vermemesidir. Makale dort boliim halinde olup, birincisi anlat1 dili ve iki
romanda deniz imgesinin s0z, climle ve anlat1 pasajlar1 tizerinden kurgusal bir sekilde tasvir etmedeki
roliinii ve insan ve doga arasindaki ¢atisma bicimlerini ele almaktadir. Ikinci kisim deniz alanini
sekillendirmede yerin roliinii, iki romandaki kapali ve acik alanlarin varlik bigimlerini ve agik
alanlarm etkisini analiz etmeye odaklamirken anlati iislubunu her iki romandaki olaylarin gectigi
deniz alanini ifade etme yetenegi iizerinde durulmustur. Ugiincii kistm iki romandaki anlati
zamaninin teknikleri, karakterlerin ge¢misine 151k tutmada geri getirme (hazir bulundurma) rolii ile
okuyucunun merakini uyandirmak icin gelecekteki bazi olaylar1 6ngérmek anlamina gelen tahmin
etme gibi teknikler karsilastirilmistir. Dordiincii kisim ise Purinata ve Al-Tarousi'nin Yelken ve Firtina
adli romaninda ve iki romanin kahramanlarinin deniz ve nokta konusundaki anlat1 vizyonunun ifade
bicimlerinin karsilagtirilmas: iizerinde durulmustur. Bu arastirma iki romandaki anlatim dilinin
denizcilerin, liman iscilerinin ve balik¢ilarin hayatlarini anlatmasi agisindan benzerligini ortaya
koymus ve ayni zamanda tarihin anlasilmasina katkida bulunmustur. Bu makale agik alanlarin kapal
alanlardan daha net oldugu, denizin her iki romanda gecen olaylarin arasindaki 6nemini gosterdigi
gibi denizin Ozelliginden dolay1 her iki roman kahramaninin yerytiizii aleminden, insanlarin hirs,
celiski, catisma ve ag¢ gozliiliigiinden kagisin1 ve onlara barinak oldugu ve tabiati gayelerine ulasmak
i¢cin kullandiklar1 ve denizin 6zlem, hayal ve kendilerini bulmak icin apacik bir alan oldugunu
gostermistir.

Anahtar kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Karsilastirmali Edebiyat, Roman, Deniz, Halikarnas
Balikg¢isi, Hanna Mina.

Abstract

This research aims to explain the sea image inAganta Burina Burinata by the Fisherman of
Halicarnassus and Sail and Storm by Hanna Mina in a comparative way. In this sense, the American
Literature School approach, which shows the aesthetics of the similarities and differences between the
sea images in the two narratives, was taken as a basis in this study. The reason for this is that the
American school focuses on the aesthetic cooperations between the literatures of different nations and
does not attach importance to the issues of influence. The research is in four parts, the first of which is
the narrative language and the role of the sea image in the fictional depiction of words, sentences, and
narrative passages in two novels, and the forms of conflict between man and nature. The second part
discusses the role of the land in shaping the sea territory while analyzing the existence of closed and
open spaces and the effect of open spaces in the two novels. The focus is on the ability of the narrative
style to express the sea territory where the events in both novels take place. The third part compares
the techniques of the narrative time, the role of flashbacks in shedding light on the background of the
characters, and the techniques such as foreshadowing, which means predicting some future events to
arouse the reader's curiosity. The fourth part focuses on the comparison of the sea vision from the
perspectives of the protagonists in the novels Purinata and Sail and Storm. This article reveals the
similarity of the narrative in the two novels in terms of describing the lives of sailors, dockers and
fishermen, and also contributed to the understanding of history. The research showed th analyzing at
the open places were more present than the closed ones, and the sea appeared as a haven for the hero
of the two novels to resort to escape from the world of land and its contradictions and conflicts that
occur in it as a result of human greed, and their desire to adapt nature to achieve their goals, while the
sea was a field for self-search, dreaming, and contemplation.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Comparative Literature, Novel, Sea, The Fisherman of
Halicarnassus, Hanna Mina.
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Ismet KALKAN

Ozet

Insana ve insani olana nispetle degismenin kaginilmaz oldugu gibi, ezmanin tagayyiirii ile de
ahkamin tagayyiirii inkar olunamaz. Ciinkii insanlar, varliklarin istikrarh bir sekilde devam
ettirebilmek i¢in ihtiya¢ duyduklar: bilgi ve imkana her zaman ayni1 diizeyde ve ayni kalitede
ulasamamaktadir. Kisiye ve topluma gore degisen farkh diizeydeki ihtiyag ve gereksinimler
ile insan yagsamini derinden etkileyen savas, dogal felaket ve benzeri olumsuzluklar da insan
ve toplum davraniglarinin hizli bir sekilde degismesine sebep olmaktadir. Bu davranis
degisikligi, toplumsal orf ve adetlerde farklilasmay: da tabiatiyla beraberinde getirmektedir.
Topyekiin kainattaki bu hizli degisim ve doniisiim, hayat standartlarinda oldugu gibi insan
haklarin1 diizenleyen beseri yasalarda da kismi ya da kiilli degisiklikler seklinde kendisini
gosterebilmektedir. Orfi davraniglardaki degisime paralel olarak dini hiikiim ve fetvalarda da
degisim s6z konusudur. Ancak beseri kanun ve yasalar1 etkisi altina alan biitiin degisim
enstriimanlarinin, [14hi yasalar igin ayn1 diizeyde etkili oldugunu séylemek miimkiin degildir.
Islam hukukunda fakihlerin genelinin itibarina gore; kat1 serd hiikiimler ictihdd konusu
olmadiklari igin degisime kapalidir. Degisime agik olan hiikiimler ise zanni delille sabit olan
hiikiimler ile hakkinda nas ve icma’ bulunmayan hiikiimlerden ibarettir. Haddi zatinda az
sayidaki degisime kapali bu hiikiimler, ayn1 zamanda degisime agik hiikiimler icin de bir
istikrar unsurudur. Zira Islam hukukunun; adaletin temini, zararn def‘i, harac ve fesadin
giderilmesi ve kolaylik prensipleri gibi fert ve toplum maslahatini tesise dayali evrensel bir
hukuk sistemi olmasi da degisime agik olan hiikiimlerde ictihad tariki ile degisimi zorunlu
kilmaktadir. Fikih literatiiriimiiz, hiikiimlerde degisimin miimkiin oldugunu gosteren pek ¢ok
ornekle doludur. Fetvada degisim konusu, eski yeni ilmi ¢calismalarin bir¢ogunda, “hiikiimde
degisim” baglig1 altinda ele alinmaktadir. Ulkemizde de bu konu ile ilgili yazilmis pek ¢ok ilmi
makale ve kitap bulunmaktadir. Konu ile ilgili yapilan calismalar incelendiginde, bunlardan
bazilarinin, konuyu; ilmi perspektiften uzak, hikmet-i tesri’ ve usul ilminden bagimsiz olarak
ele almis olduklar1 dikkatlerden ka¢gmamaktadir. Bu galismalarda hiikiimlerde degisme
tezinin, fetvada degisme ile istidlal edilmis olmasi, bunun en bariz 6rnegidir. Ayrica bu
calismalarmn bir kisminda konunun, yine usul ilminden bagimsiz olarak ele alinmis
olmasindan kaynaklanan miiteselsil yorum hatalarina da rastlamak miimkiindiir. Eski
kaynaklarin bir kismai ile bu konu ile ilgili yapilan Tiirkge ¢alismalarda konunun, “hiikiimlerde
degisme” baslig1 altinda ele alinmis olmasi, miiteselsilen tekrar eden bu yorum hatalarina
ornek olarak gosterilebilir. Ayrica bu caligsmalarin bazilarinda, taabbudi hiikiimlerin sinirlarimni
genis tuttuklar1 gerekgesiyle miitekaddim fukaha, miitekaddim fukahanin ictihadlarini
kutsadiklar1 gerekgesi ile de miiteahhir fukaha kiyasiya elestirilmektedir. Bu ¢alismada, usul
ilmi ve fukahanin ¢ogunlugunun goriisii esas alinarak hiikiimde degismenin; mahiyeti,
sinirlar1 ve ydntemi konusu kisaca ele alinacaktir. Ozellikle konu ile ilgili yapilan ¢alismalarin
bazilarinda, dikkatleri ¢eken usuli hatalar, birka¢ 6rnek iizerinden analiz edilecektir. Ayrica
bu calismalarda, konu ile ilgili farkli goriigsleri sebebiyle kategorize edilen alim ve
aragtirmacilarin iddia edilen gruplara nispeti ile bu gruplarin stratejileri hakkinda yapilan
tenkit ve elestiriler degerlendirilip, bu konu ile ilgili bir durum tespiti yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Degisim, Hiikiim, Ictihad, Makasid, Orf, Usil, Vesail.
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Abstract

Just as humans change, the judgments will inevitably change with the advance of time. That
is because people do not always have access to the information and opportunity which they
need to maintain their existence stably at the same level and with the same quality. Different
levels of needs and requirements that vary according to the person and society, and some
negativities such as wars, natural disasters that deeply affect human life also causes rapid
changes in human and social behaviour. This change in behaviour naturally brings about
differentiation in social customs and traditions. This rapid change and transformation in the
entire universe can manifest itself in the form of partial or total changes in human laws
regulating human rights as well as in living standards. Parallel to the change in customary
behaviour, there are also changes in religious decrees and fatwas. However, it is not possible
to say that all this rush of change that affects human acts and laws are equally effective for
divine laws. According to the general consideration of the jurists in Islamic law; Since the
absolute Shariah rulings are not the subject of ijtihad, they are closed to change. The provisions
that are open to change consist of the provisions that are fixed by conjectural evidence and the
provisions about which there is no codex and consensus. As a matter of fact, the few provisions
that are not subject to change are also an element of stability for the provisions that are open
to change. Because, the fact that Islamic law is a universal legal system based on establishing
the welfare of the individual and society by the principles such as ensuring justice, redressing
the damage, eliminating extortion and corruption, and facilitating, necessitates the change in
the provisions that are open to change via ijtihad. Our figh literature is replete with many
examples that show that change in provisions is possible. The subject of change in the fatwa is
discussed under the title of "change in the decree" in many of the old and new scholarly
studies. There are many scholarly articles and books written on this subject in our country.
When the studies on the subject are examined, it does not go unnoticed that some of them have
dealt with it independently of the reason of the legislation or methodology and far from a
scientific perspective. The most obvious example of this is that in these studies, the thesis of
change in decrees was substantiated with change in fatwa. In addition, in some of these
studies, it is possible to encounter several interpretation errors arising from the fact that the
subject has been handled independently of discipline of methodology. The fact that some of
the old sources and Turkish studies on this subject dealt with the subject under the title of
"change in the provisions" can be given as an example of these repeated interpretation errors.
In addition, in some of these studies, the former jurists are fiercely criticized for keeping the
boundaries of divine decrees wide, and the later jurists for sanctifying the ijtihads of the former
jurists. In this study, the nature, limits and method of change in the provision will be briefly
discussed based on the discipline of methodology and the opinion of the majority of the jurists.
Especially methodological errors that attract attention in some of the studies on the subject
will be analysed through a few examples. In addition, the relation of scholars and researchers
categorized in these studies to the alleged groups due to their different views on the subject
and the criticisms and commentaries made about the strategies of these groups will be
evaluated, and due diligence will be made on this issue.

Keywords: Islamic Law, Change, Judgment, Ijtihad, Magqasid, Metodology, Custom, Wasail.
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Giris

Hiikiim ve fetvada degisim olgusu oteden beri tartisilagelen konulardan birisi
olmustur. Fetvada degisme imkani, Islam iimmetinin maslahatini temin ve hile-i ser‘iyyeye
tevessiil ihtimalini de ortadan kaldirmasi bakimindan oldukca 6nemli ve hatta gereklidir.
Ancak bundan daha da 6nemlisi, yapilacak olan degisimin yontemini iyi tespit etmektir. Zira
degisimin, alimlerin ¢ogunlugunun fur(i’ tiretme mekanizmas: olarak itibar ettikleri ustl
ilminin disina ¢ikilarak gergeklestirilmeye ¢alisilmasi halinde, bu hayirh faaliyetin hukukun
biitiinliigii ilkesine zarar verebilecek serli bir faaliyete evrilme ihtimali her zaman mevcuttur.
Bu ihtimal; taabbudi hiikiimlere miidahale, hikmet-i tesri’yi ihmal, miitekaddim fukaha ve
gecmis fikih miiktesebatini tezyif ve benzeri sekillerde kendini gosterebilir.

Konu ile ilgili yazilmis eski yeni pek ¢ok kaynak eser ve ilmi calisma bulunmaktadir.
Ozellikle iilkemizde “hiikiimde degisme” ile ilgili yapilmis bir¢ok ¢alisma olmakla birlikte
konumuzla ilgili olmas1 bakimindan bu ¢alismalara; Mehmet Erdogan’in, “Islém Hukukunda
Ahkdmin Degismesi” isimle kitab1 ile Nihat Dalgin’m, “Degisim Stratejisi A¢isindan Hukuk ve
Islém Hukuku”, Ahmet Yaman'in, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirliigii Baglaminda Fetvada Degisim”,
Yiiksel Salman'in, “Sosyal Degisme Ekseninde Islam Hukuku” adli makaleleri 6rnek olarak
gosterilebilir. Ayrica ustil-i fikih kitaplariin biiyiik bir kisminda konu; ya hiikiim ve fetvada
degisim ya da orf ve maslahatin hiikiimlere etkisi bagliklariyla ele alinmaktadur.

Biz bu ¢alismada konuyu biitiin yonleriyle degil, konu ile ilgili yapilan ¢alismalarda
biiyiik bir ogunlugunun sehven yapildigini diistindiigltimiiz yorum hatalari etrafinda ele alip

degerlendirilecegiz.
1. Degismenin Anlami ve Hiikiimde Degisme Kavrami

Degisme kavrami: “Bir nesnenin bir halden bagka bir hale doniismesi ve farklilasmasi
veya cevheri itibariyle ayni kalmakla birlikte 6ziindeki 6zellikleri bakimindan farklilagsmasi”!
demektir. Arap dilinde ise “tebeddiil” ve “tagayytiir” kelimeleri ile ifade edilen bu kavram,
“bir seyin eski halinden bagka bir hale donmesi”? anlamina gelmektedir.

Illet ile hiikiim arasindaki sebep sonug iligkisi, bir vakiaya ait illetin degismesi

sebebiyle dogal olarak hiikmiin de degismesini gerektirir. Burada degisme ile kastedilen;

1 Ulker Giirkan, Hukukta Degisme, 310.
2 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn Manzr, Lisénii’l-
Arab (Beyrit: Darii Sadir, 1414/1993), 11/48.
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hiikiim degil, ictihad ve fetvadir. Nitekim Satibi (61. 790/1388), “Adetlerin farklilasmast sebebiyle
hiikiimlerin farklilasmas: ile kastedilen, hitabin aslinda meydana gelen bir farklilasma degildir. Zira,
ser’ (ser'1 hiikiim) daimi ve ebedi olmak tizere konulmustur. Burada sozii edilen farklilasma, rf ve ddetin
degismesi sebebiyle vakia ile ilgili ser’? hiikmiin de degismesi demektir”® sozleriyle aslinda serl
hitkmiin degismesinden fetvanin degismesinin kastedildigine vurgu yapmaktadir. Ibn
Kayymm el-Cevziyyenin (8l. 751/1350), “I1dmii’l-muvakkiin an Rabbi'l-'dlemin” adl eserinde
konuyu, “Tagyiri'l-fetava ve’htilafiha”* bashig ile ele almas1 ve Karafi'nin (6l. 684/1285),°
hiikiim ve fetvanin birbirinden farkli olduguna iliskin olarak, “el-Ihkdm fi temyizi'l-fetdvd ani’l-
ahkdm ve tasarrufdti’l-kadi ve’l-imdm” ismiyle miistakil bir eser telif etmis olmalar1 da bu tezi
dogrulamaktadir.

Bu konuyu Ibn Kayyim ve Karaft’den farkli olarak, “hiikiimde degisim” baglg1 altinda
ele alan diger fakihlerin konu ile ilgili verdikleri 6rnekler incelendiginde miielliflerin aslinda
degisim sozii ile hiikiimde degisimi degil, ictihad ve fetvada degisimi kastettikleri rahatlikla
goriilecektir. Zira bu fakihlerin “hiikiimlerde degisme” baslig1 altinda verdikleri 6rneklerin
ortak paydasi, Orfe miistenid ictihad ve fetvalarda meydana gelen degisikliklerden baskas1
degildir.

Zira hakkinda hiikiim verilen bir vakia degismedikge hiikmiin degismesinden de s6z
edilemez. Buna gore, yeni ve farkli bir vakia ile kars1 karsiya olan bir miictehidin, yeni konuya
iliskin verdigi hiikiim ile daha 6nce verilmis bir hitkmii degistirdigi soylenemez. Dolayisiyla
bu konunun, “hiikiimde degisme” baslig1 ile degil de “fetvada degisme” bashg ile ele
alinmas1 daha dogru olmakla birlikte biz bu ¢alismamizda, galat-1 meshur olan “hiikiimde

degisim” tabirini kullanmaya devam edecegiz.
2. Hiikiimde Degismenin imkan ve Sinirliliklar

Degisme olgusunun evrenin kalict ve stirekli bir ilkesi ve temel bir gercekligi

olmasindan’ hareketle, begeri hukuk sistemlerinde oldugu gibi Islam hukukunda da zan ifade

3 Ebi ishak ibrahim b. Miisa b. Muhammed el-Lahmi el-Girnati es-Satibi, el-Muvdfakat (BeyrGt: Darii'l-Kiitiibi'l-
fimiyye, 2003), 2/217.

4 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebti Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytib b. Sa’d Semsiiddin, [1amii'l-muvakk: in
an Rabbi’l-"dlemin, ed. Muhammed Abdusselam Ibrahim (Beyrfit: Dérii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1991), 3/11.

5 Karafi, asil ad1 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri olan bir Maliki fakihi ve ustil
alimidir.

¢ Daha genis bilgi igin bk. Ozdemir, “Ahkamin Degismesi'ne Farkli Bir Yaklagim”, 24.

7 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 125.
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eden naslar ile daha ¢ok hakkinda nas ve icma’ bulunmayan® sinirsiz bir alanda ictihad yoluyla
hiikiimlerin degismesi ve farklilasmasi miimkiindiir.

Diger hukuk sistemlerinden farkli olarak Islam hukuku, biinyesinde bulunan az
sayidaki degismez ilahi yasalarla birlikte ¢ogu miictehidlerin ¢aba ve gayretleri ile sekillenen
Gift yonlii bir isleyise sahiptir. Bu yéniiyle Islam hukuku, bir taraftan sahip oldugu degismez
kat1 ser hiikiimlerle hukukun biitiinliik ve istikrarini saglarken, diger bir taraftan da degisen
olgular kargisinda ictihdda imkan veren esnek ve dinamik bir durus sergilemektedir.

Nitekim Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyninin bu hususta serdettigi (1. 478/1085), “insaf
ehli bir kimse kaza ve fetvalara baktiginda onlarin onda dokuzunun haklarinda agik nas
bulunmayan konularla ilgili rey” ve istinbattan ibaret olduklarini goriir”® seklindeki sozleri ile
“ezmanin tagayyuru ile ahkamin tagayyru inkar olunamaz” kiilli kaidesi aslinda bu gercegi
acikca ifade etmektedir.

Ictihad ve hiikiimlerin degismesi baglaminda alimler arasinda vaki olan ihtilaf; delil
ve hiiccet ihtilafi degil, zaman ve mekana bagh olarak ortaya c¢ikan;!! 6rf- adet, zaruret,
maslahat ve benzeri degiskenlerle ilgili ihtilaftir.

Aslinda bir konu hakkinda birbirinden farkli birden ¢ok ictihadi goriisiin olmasi,
hiikmiin uygulanmasi ve immete kolaylik saglamasi bakimimdan olduk¢a 6nemlidir. Ayrica
bu husus, Islam hukuku igin de bir zenginlik ve bir meziyettir. Islam hukukunun zengin fikih
miiktesebat1 icinde ayni1 konu ile ilgili farkl ictihad ve fetva bulmak miimkiindiir. Bu ictihad
farkliligi cogu zaman ictihadi hiikiimde, nadiren de olsa kat'i ser’l hitkmiin uygulama bigim
ve keyfiyeti ile ilgili olarak ortaya ¢ikabilmektedir.

a. Ictihadi Hiikiimde Degisiklik:

Miitekaddim Hanefi Imamlari, ibadet oldugu gerekgesiyle Kur'an ogretimi
karsiiginda {icret almanin caiz olmadig1 hususunda ittifak etmislerdir. Ancak miiteahhir
Hanefi alimleri, Kur'an Ogretme, imamet ve miiezzin-kayyimlik gibi din hizmetleri
karsiliginda devletin verdigi tahsisatin kesilmesi tiizerine bu gorevleri yapacak kimse

kalmadigmdan bu hususta {icret almanin zarureten cevazina hiikmetmislerdir.1? Ozellikle

8 Zuhayli, Veciz, 2/311-313.

9 Imamii’l-Haremeyn Ebii'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yisuf el-Ciiveyni, el-Burhin fi usili’l-
fikh, ed. Salah b. Muhammed b. Uveyda (Beyrft: Dérii’l-Kiitiibi’l—Hmiyye, 1997), 2/15.

10 Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdm serhu Mecelleti’l-ahkdm (Beyrit: Dérﬁ’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 1/1/47; Mecelle, Md.
39.

11 fbn Abidin, Resdili Ibn *Abidin, 2/126.

12 Ebii'l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye fi serhi biddyeti’l-
miibtedi, ed. Tallal Yusuf (Beyrit: Dar-ii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 3/238; Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed
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tilkemizde din hizmetleri sinifina maas tahsis edilmesinden sonra, “mani zail oldukta memnu’
avdet eder”® kiilli kaidesi geregince sonraki bu hiikmiin de degistigi ve miitekaddim
fukahanin tahrim hiikmiiniin yeniden avdet ettigini sdyleyebiliriz. Bu tipki, zengin olan
birinin servetine wulasma imkani bulunmadiginda zekat almasmnin caiz, servetine
kavustugunda ise zekat almasinin haram olmasi gibidir."

Hz. Omer’in miiellefe-i kulib’a zekattan pay vermemesi, kendi zamaninda ayette
gecen “Islam’a 1sindirma” illetinin tahakkuk etmemis olmasi sebebiyledir. Zira Hz. Omer
zamamnda Miisliimanlar giiclenmis ve gayr-i Miislimlerin kalplerinin Islam’a 1sindirilmasina
da ihtiya¢ kalmamistir. Bu durum, onlarin bu maksatla kendilerine verilen zekattan
menedilmelerini gerektirir. Miisliimanlarin zayifladig1 ve gayr-i Miislimlerin himayelerine
ihtiyacin yeniden zuhur ettigi donemlerde ayette gegen hiikiim aynen gecerlidir. Nitekim Hz.
Omer b. Abdiilaziz, kendi hilafeti déneminde Hristiyan din adamlarma zekattan pay
vermistir.’®> Buradaki vaki olan degisim, ser‘i hitkmiin makasid'inda (bizzat kendisinde) degil,
hiitkmiin vesailinde (eda ve uygulama bi¢iminde) ortaya ¢ikmaktadir.

Hz. Omer’in aym konu ile ilgili verdigi farkli ictihddlar da hiikmiin degismesinin
cevazina bir baska delil olarak zikredilebilir. Nitekim Hz. Omer’e, bir mesele hakkinda daha
once verdigi fetvaya muhalif fetva vermesinin sebebi soruldugunda: “O zaman 0Oyle fetva
vermistik, simdi ise boyle hiikmettik” demistir. Ayrica Sa’bi'nin (6l. 104/722), “hadler
konusunda Hz. Omer’den yetmis mesele dgrendim, ancak bu hiikiimlerden bazilar1 diger
bazilarina benzemiyordu” ¢ seklindeki sozleri de bunu desteklemektedir.

Orf ve adetlerin degismesine ragmen onceki fetvalar ile yetinmenin cinayet ve dalalet
oldugu hususunda alimler arasinda bir ihtilaf yoktur. Nitekim Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin,
“orf-adet, zaman ve durumun farkliigina ragmen insanlara, kitaplarda nakledilen goriislerle
fetva veren kisi, kendisi saptig1 gibi bagskalarmni da saptirir. Boylelerinin dine karg: isledigi
cinayet, eski tip kitaplarindaki bilgilerle insanlar1 tedaviye kalkisan doktorun cinayetinden

daha biiytiktiir”?7, [bn Abidin’in, (6l. 1252/1836), “bir miiftinin kendi zamaninin gerekleri ve

el-Misri ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik serhu kenzi'd-dekaik mea’ tekmileti "Ali et-Tiir] (Darir’l-Kitabi'l-islami, ts.),
3/64.

13 Ali Himmet Berki, Aciklamali Mecelle (Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye) (Istanbul: Hikmet Yayinlar, ts.), 24.

14 Alatiddin EbG Bekr b. Mes’tid b. Ahmed el-Kasani, Bedd’i u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd’i’, ed. Ali Muhammed
Muavvad-Adil Ahmed Abdulmevcud (Beyriit: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2002), 2/46.

15 Bk. Muhammed el-Biltaci, Menhecii "Umar b. el-Hattdb fi't-tesri; ts., 189.

16 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsii’l-eimme es-Serahsi, Usiilii’s-Serahst (Beyrt: Darii’l-Ma'rife, ts.), 16/84.

17 fbn Kayyim el-Cevziyye, [1dmii’l-muvakk: in, 66.
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toplumunun 6rf ve adetlerini gozetmeksizin zahirii'r-rivaye kitaplarinda yazili olan nakillerle
fetva vermesi, bircok hakkin zayi olmas, hatta faydasindan ¢ok zarara sebep olmasi sebebiyle
caiz degildir”'8, Karafi'nin, “miifti'nin, kendisinden fetva isteyen yabanci bir kimseye kendi
beldesinin Orfiine gore yazilmis kitaplardan menkul fetvalar vermesi caiz degildir. Bu kimseye
beldesinde cari olan orfiin sorulmasi ve ona gore fetva verilmesi gerekir, aksi ise dalalettir”?
seklindeki sozleri, ictihadin gerekliligi ile her asirda devaminin liizumunu ortaya koymasi
bakimindan oldukc¢a anlamlidir.

Hiikiimdeki bu tiir degisikliklerin kisir bir dongii oldugunu vehmetmek dogru
degildir. Aksine bu, Islam hukukunun ictihad mekanizmasi ile sagladigi dinamizmin net bir
gostergesidir.

b. Kat‘i Seri Hiikmiin Vesailinde (Eda Keyfiyeti) Degisiklik:

Asil ve mahiyetleri itibariyle degisime kapali olan hiikiimlerin, vesailleri bakimindan
ictihada konu olmalari miimkiindiir. Nitekim Hz. Omer’in Basra ve Kife’den gelen hact
adaylar i¢in “zat1 irk”1 yeni mikad yeri olarak tayin etmesi? ile miiellefe-i kulGiba zekattan
pay vermemesi,?! niifusun artmasi ve sehirlerin kalabaliklasmasi tizerine Hz. Osman’in Cuma
namazi i¢in dis ezam ihdas etmesi??* ve benzeri ictihadlar bunun en agik Ornekleridir. Bu
orneklerdeki degisim konusu, taabbudi hiikiimlerin makasidi (6zii ve mahiyeti) degil,
vesailleri (uygulama bigimi ve eda keyfiyyeti) itibariyledir.?

Zekat malindan kendisine pay verilmesini talep eden bir miisrike Hz. Omer: “De ki:
Gergek, rabbinizden gelendir. Artik dileyen iman etsin dileyen inkar etsin”? ayetini okuyarak
bu talebi reddeder. Bu durum tipki, fakir oldugu i¢in zekat verilen birinin zengin olmasindan
sonra zekattan menedilmesine benzemektedir. Nitekim Hz. Osman ve Hz. Ali de kendi

hilafetleri zamaninda bu grubu zekattan menetmislerdir.?

15 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski ibn Abidin, Mecmiiatii resiili Ibn Abidin, ts.
2/131.

19 Ebii’l-Abbés Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Maliki el-Karafi, Envdrii lI-buritk fi envdi’l-furiik, ts.
176-177.

20 Buhari, “Hacc”, 13 (No. 1531).

21 Muhammed el-Biltaci, Menhecii "Umar b. el-Hattdb fi 't-tegri, ts., 189.

22 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i, 1/152.

% Ahmet Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirliigii Baglaminda Fetvada Degisim”, Diyanet [lmi Dergi 50/2 (2014), 10.

2 el-Kehf 18/29

25 Ebti Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed el-Makdisi ibn Kudame, el-Mugni (Mektebetii’l-Kahire,
1968), 6/475.
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Ancak ser? hiikiimlerin vesailleriyle ile ilgili bu ve benzeri uygulama
degisikliklerinden hareketle, bu hiikiimlerde makasid bakiminda da degisiklik yapmanin

miimkiin oldugu sonucuna ulasilamaz.
2.1.Degisime Etkisi Bakimindan Hiikmiin Taabbudilik ve Ta‘lil Edilebilirligi

IslAm hukukunda hiikiimlerde degisme, diger bir ifade ile ictihad imkani, dinin
sabiteleri ile degil, zan ifade eden degisken hiikiimleri ile ilgilidir. Hiikmiin sabit ya da
degisken olmasinda ise naslardaki taabbudilik ve ta‘lil edilebilirlik vasiflar1 belirleyici rol
oynamaktadir.

Sari’in vaz’ ettigi higbir hiikiim, elbette illet ve hikmetten hali degildir. Ne var ki, bu
illet ve hikmetler dogru anlagilamayabilir. Bu hiikiimlerden illetleri akilla kavranabilenlere
“ma’klii’l-ma‘’na”, yani ta’lili hiikiim; akilla kavranamayanlara ise “gayr-i ma‘k{lii’l-ma‘’na
“, yani taabbudi hiikiim denilmektedir.?

Satibi, taabbud ve ta’lil edilebilir hiikiimlerin tasnifi konusunda, “miikelleflere nispetle
ibadetlerde asil olan taabbudiliktir ve bu hususta manaya iltifat edilmez, adetlerde ise asil olan
manaya iltifattir”?” diyerek taabbud ve ta’lil edilebilir hiikiimlerle ilgili genel bir ¢erceve ¢izmis
ise de bu kuralin istisnalarinin bulundugunu su so6zleriyle vurgulamaktadir: “nikahta mehir
talebi, eti yenen hayvanlarin mesru kesim sartlari, nisab ve miras paylar1 ve benzeri gibi
muamelatla ilgili bir ¢ok hiikiim taabudidir.”?® Buna gore, muamelat hiikiimlerin tamaminin

ta’lil edilebilir oldugunu séylemenin yanhshg: ortadadir.
3. Kat‘i Delillerle Sabit Olan Hiikiimlerde Taabbudilik ve Degismezlik ilkesi

Siibit ve delalet bakimindan kat'1 olan naslarla sabit olan hiikiimlerde daha 6énceden
de soyledigimiz gibi degisim s6z konusu degildir. Zira nas, hiikiimlerin degismesine sebep
olan orften daha kuvvetlidir. Nas'in batil olmasi s6z konusu degilken, 6rfiin batil olma ihtimali

ise kuvvetle muhtemeldir.?

2% Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Abdirrahman el-Hattab er-Ruayni, Mevahibii'l-celil li-
serhi Muhtasart Halil (Darii’1-Fikr, 1992), 1/177; Ebtt Muhammed es-Siilemi ed-Dimagki izzuddin b. Abdisselam,
Kavd idii’l-ahkam fi mesilihi’l-endm (el-Kavd idii’l-kiibrd) (Kahire: Mektebetii’]-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, 1991), 1/122.

2 Satibi, el-Muvdfakat, 2/228.

28 Satibi, Muvifakat, 2/234.

2 Haydar, Diirerii’l-Hiikkdm, 1/47-48.
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Hiikiimlerdeki bu degismezlik, hiikmiin bizzat yakin ifade eden naslardan elde
edilmis olmalarindan kaynaklanmaktadir. Nitekim, “Mevridi nasta ictihada mesag yoktur”*
kiilli kaidesi de bu gergegi ifade etmektedir.

Degisime kapali olan bu hiikiimler genel hatlariyla; inang, ibadet, ahlak ilkeleri,
helaller, haramlar, hadler, kefaretler, nisab ve miras paylar1 gibi bir kissm mukadderat-1
ser‘iyye olarak 6zetlenebilir.!

Islam hukukunda degismez hiikiimler haddi zatinda, hukukun ana omurgasini
olusturmaktadir. Ayn1 zamanda bu hiikiimler, ta’lil edilebilir hiikiimlerde yapilacak olan
degisikliklerin serl maksatlara uygun bir sekilde yapilmasini da saglayan bir istikrar
unsurudur.®? Bu yoniiyle Islam hukukunun, oteden beri beseri hukuk sistemlerinin
gerceklestirmeye calistigy istikrar1 gerceklestirebilme imtiyazina da sahip ideal bir hukuk
sistemi oldugu sodylenebilir.

“Kuskusuz bu Zikr’i (Kur’an’1) biz indirdik, onu koruyan da elbette biziz”>* ayetinden,
Kur’an lafizlarinin seytanin miidahalelerinden korundugu gibi, helal, haram, hadler, nisap
miktarlari, miras ve mukadderat ile ilgili degismez yasalariin da artirma ve eksiltmeye karsi
da korundugu anlagilmaktadir.3* Vahyin bu korunmuslugu, Hz. Peygamber’in din ile ilgili
sozlerinin de korunmuslugunu gerektirir. Zira “O, kisisel arzularina gore konusmaz. Onun
konustuklar1 kendisine indirilmis vahiyden bagka bir sey degildir”?>; “Ben, peygamberler
arasinda benzeri gelip gegmemis biri degilim, bana ve size ne yapilacagin1 da bilmem. Ben
ancak bana vahy edilene uyarim. Ben yalnizca apagik bir uyariciyim.”%; “Peygamberleri
apacgik delillerle ve kutsal metinlerle gonderdik. Umulur ki diislintirler diye onlara
indirdiklerimizi kendilerine agiklaman igin sana da zikri indirdik”% ayetlerinde s6z konusu

edilen Siinnetin de de vahiy oldugu hususunda stiphe yoktur.®

30 Berki, Mecelle, Md. 14.

81 Zuhayli, Veciz, 2/312.

%2 Recep Ozdemir, “Fikhi Hiikiimlerde Degisim ve Gelisim Imkant”, The Journal of Academic Social Science Studies,
54 (2016), 217.

3 el-Hicr 15/9.

3 Eb(i Ca'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Camiu’l-beyin un tevili dyi’l-Kuriin, ed. Ahmed
Muhammed Sakir (Miiessesetii'r-Risale, 2000), 17/68.

% en-Necm 53/3-4.

% el-Ahkaf 46/9

% en-Nahl 16/44

3 Ebti Muhammed Ali b. Ahmed b. Sald b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi ez-ZAahiri ibn Hazm, el-ihkdm S ustili’l-
ahkim, ed. Ahmed Muhammed $akir (Beyrfit: Darii'l-Afaki’l-Cedid, ts.), 1/121.
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Imam Safil (6l 204/820) “er-Risile” isimli meshur eserinde, “Allah, vahyine ve
Peygamberinin siinnetine uymay1 insanlara farz kild1” dedikten sonra “Kitap” ve “hikmet”
kavramlarmin pes pese zikredildigi ayetleri® siralay1p sonra da “bu ayetlerde gecen “hikmet”
kavramu ile kastedilen, Hz. Peygamberin stinnetinden bagkas: degildir”#, der.

Kitap ve Siinnet’in siibit ve delalet bakimindan kat'i olup bir orfe istinaden vaz’
edilmis olan naslarmin ictihad alani olup olmadig1 hususu ihtilafli* olmakla birlikte, bir 6rfe
miistenit olmayan kat'f delillerle sabit hiikiimlerin ictihada kapali oldugu hususunda ise Islam
alimleri arasinda bir ihtilaf bulunmamaktadir.*?

Asil ve mahiyetleri itibariyle degisime kapali olan bu hiikiimlerin, vesailleri
bakimindan ictihdda konu edilebilmeleri ise miimkiindiir. Nitekim Hz. Omer’in Basra ve
Kife’den gelen haci adaylari igin “zat1 irk”1 yeni mikad yeri olarak tayin etmesi® ile miiellefe-
i kultiba zekattan pay vermemesi,* niifusun artmasi ve sehirlerin kalabaliklagsmasi tizerine Hz.
Osman’in Cuma namazi igin dis ezani ihdas etmesi* ve benzeri ictihadlar bunun en agik
ornekleridir. Bu orneklerdeki degisim konusu, taabbudi hiikiimlerin makasidi (6zii ve
mahiyeti) degil, vesailleri (uygulama bicimi ve eda keyfiyyeti) itibariyledir.*

Ancak ser? hiikiimlerin vesailleriyle ile ilgili bu ve benzeri uygulama
degisikliklerinden hareketle, bu hiikiimlerde makasid bakiminda da degisiklik yapmanin

miimkiin oldugu sonucuna ulagilamaz.
4. Hiikiimlerin Degismesinde Hikmet-i Tesri’ye Ridyet ve Usul Ilminin Gerekliligi

Islam hukuk tarihinde hiikiimlerin degismesini tamamen reddeden higbir alim ya da
gruptan soz edilemedigi gibi her bakimindan {izerinde ittifak edilen bir ilke ve metottan da

s0z edilememektedir. Durum bdyle olmakla birlikte her mezhebin hiikiim elde etmede

39  Bakara 2/129-151-231; Al-i imran 3/164; en-Nisa 4/113; el-Ahzab 33/34; el-Cum’a 93/2.

4 Eb{i Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, er-Risdle, ed. Ahmed Muhammed Sakir (Misir: Mektebetii’l-
Halebi, ts.), 1/73.

4 Bu goriis Hanefilerden sadece imam Ebfi Y{isuf'a goredir. Daha genis bilgi i¢in bk. Haydar, Diirerii’l-Hiikkim,
1/47.

2 Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib b. Sa’d Semsiiddin Ibn Kayyim el-Cevziyye, I¢asetii’l-lehfin min mesdyidi’s-
seytin, ed. Muhammed Aziz Sems (Mekke: Darii Alemi’l-Fevaid, 1432), 1/570; Muhammed Mustafa Selebi,
Ta'lilii’l-'ahkdm (Beyrfit: Darii'n-Nehdati’l-Arabiyye, 1981), 300; Haydar, Diirerii’l-hiikkdm, 1/43; Serahsi, el-
Mebsiit, 2/122.

4 Buhari, “Hacc”, 13 (No. 1531).

44 Muhammed el-Biltaci, Menhecii "Umar b. el-Hattdb fi't-tegri, ts., 189.

45 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i, 1/152.

4 Ahmet Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirliigii Baglaminda Fetvada Degisim”, Diyanet Ilmi Dergi 50/2 (2014), 10.
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kullandiklar: -aslinda birbirinden tamamen farkli olmayan- belli bir metodoloji ve ustillerinin
oldugu bilinmektedir.

Ancak hadler de dahil biitiin hiikiimlerde sinirsiz degisiklik talebinde bulunan modern
donem ifrat goriis sahiplerinin, hiikiimler {izerinde gerceklestirmeyi planladiklar1 degisme ile
ilgili teklif ettikleri bir strateji ve usulleri ise bulunmamaktadir. Ustelik bu kimseler,
islevselligini kaybettigi ve artik furu’ {iretme yontemi olmaktan ciktig1 gerekgesiyle, Islam
alimlerinin ¢ogunlugunun kabul ettigi ustl-i fikih ilmini itibarsizlastirma tesebbiislerinden de
geri durmamaktadirlar.#” Halbtiki ustil-i fikih ilmi, nevazilin nasil ¢dztimlenecegi hususunda
miictehitlere, hitkme nasil ulasildiginin anlasilabilmesi i¢in de mukallitlere rehberlik eden,
ayn1 zamanda hukuk birligi ile istikrarinin da teminati olan bir ilimdir.

Bu elestirilerin temelinde fikih ustliiniin, furti {iretme zamaninda degil, sonradan telif
edildigi 6n kabulii yatmaktadir. Oysa s6z konusu ilim, o déonemde kitap olarak yazili olmasa
da zihinlerde teorik olarak bulunmakta idi. Aksi halde mezheplere ait sayisiz goriis ve
fetvadaki i¢ tutarlilik ve tenasiip baska hangi yolla izah edilebilir? Fikih usflii ilminin islevini
kaybettigi ve gereksiz oldugu iddialari, Kitap ve Siinnet hiikiimlerinden bazilarinin tarihsel
oldugunu iddia eden revizyonist miistesriklerin bu konudaki goriisleri ile de paralellik arz
etmektedir. Nitekim Joseph Schacht (61. 1969), Imam Safii'nin (61. 204/819) “er-Risale” isimli
ustl eserini, o zamana kadar yerlesmis uygulamay1 geriye doniik olarak sistematik hale
getiren ve hadisin otorite degerini yiikselterek yeni hadislerin uydurulmasinin da 6niinii agcan
bir ¢alisma olarak nitelemektedir.*

Usil ilminin tarihsel oldugu ve islevsizlestigini iddia eden bu ifrat goriis sahibi
gurubun, ustl ilmi yerine bagka bir metod teklif edememis olmalar1 bile tek basina,
hiikiimlerde simirsiz degisimle ilgili goriis ve iddialarinda ne kadar tutarsiz olduklarmi
gostermesi bakimindan yeterlidir. Aslinda ictihad faaliyetleri ile es zamanl olarak varlik
gosteren kadim ustl ilminin islevsizlestigi iddialarinin odaginda, ustil ilmi gergevesinde viicut

bulan fikth mirasimizi yok sayma gayretlerinin oldugu soylenebilir.

#  Daha genis bilgi i¢in bk. Ahmet Yaman, “Fikih Uslii Islevini Tamamladi M1?”, Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 57/57 (24 Ocak 2020), 25-46.

4 Yaman, “Fikih Uslu 1§1evini Tamamlad: Mi?”, 27; ishak Emin Aktepe, “Schacht ve ‘Safii'nin Hayat1 ve
Sahsiyeti Uzerine’ Adli Makalesinin Tahlil ve Tenkidi”, Hadis Tetkikleri Dergisi 111/2 (2005), 58.
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Satibi'nin “el-Muuvifakdt” isimli eserinde yer alan, “ustl ilmi, Kitap ve Siinnet ile vaz’
edilen; ‘zarar vermek ve zarara zararla mukabele etmek yoktur’#’; ‘hicbir giinahkar baskasinin
giinah ytikiinti cekmez’%; “Allah dinde zorluk dilememistir’>!; “ameller niyetlere goredir’>? ve
benzeri kiilli esaslara dayanmaktadir. Bu ser‘1 kiilli esaslar; ya varlik, yokluk ve tiglincii halin
imkansizlig1 gibi akli ilkelere, ya da ser’l delillerden elde edilen zarfiriyyat, haciyyat ve
tahsiniyyat gibi makasid-1 seriaya dayanmaktadir. Bu bakimdan ustil ilmi zanni degil, kat'idir.
Eger ustl-i fikih ilminin esaslarindan birinin zanni olmasi miimkiin olsaydi, ustil-i din ilminin
esaslarmin da zanni olmas: gerekirdi ki, bu, alimlerin ittifakiyla caiz degildir”> seklindeki
sozlerinden, usil ilminin zanni degil kat'1 oldugu net bir sekilde anlagilmaktadir.

Ustl ilminin, cogunlugu Islam iilkelerinde faaliyet gsteren fikih konseyleri tarafindan
da hala furu fikih iiretme mekanizmas: olarak kabul gérmesi de aslinda bu ilmin, ictihad
faaliyetleri icin temel teskil ettigini gostermesi bakimindan oldukg¢a 6nemlidir. Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Din Isleri Yiiksek Kurulu (Tiirkiye) basta olmak {izere, Mecmeu’l-Fikhi'l-Islami
(Islam Igbirligi Tegkilat)), el-Mecmeu’'l-Fikhiyyi’l-islami (Rabita), Mecmeu’l-Buhfisi’l-
Islamiyye (Ezher), Daru’l-iftai’l-Misriyye (Misir), Mecmeu’l-Fikhi’l-Hindi (Hindistan), el-
Meclisii’I-Urubbi 1i’l-iftd ve’l-Buhis (irlanda), Hey’etli Kibari'l-Ulema ve Lecnetii’d-Daime
1i'l-Buhis ve’l-Fetva (Suudi Arabistan) gibi farkli cografyalarda faaliyet gosteren pek ¢ok fikih
konseyi ve fetva kurulu, Miisliimanlarin ¢agdas ameli fikhi problemlerini ¢6zerken sirasiyla
su iki yontemi tercih etmektedirler. Bunlarmn ilki, “tahric ictihadi”; ikincisi ise “istinbat
ictihadi”dir. Tkinci yontemin fikih usliiniin delil ve istinbat metotlar1 ile fikhin genel
kurallarindan yararlanilarak yapildig bilindigine gore, bu tiir bir ictihad igin fikih ustiliiniin
de devreye alinmasi dogal olarak kagiilmaz olmaktadir. Fetva kurullarinin, fikhi sorunlarin
halli hususunda takip ettikleri usiil ve yontemlerle ile ilgili olarak yayinladiklar1 resmi kararlar
da bunu desteklemektedir. Ornegin, Mecma'iil-Fikhi’l-Islami ed-Diieli, Urdiin’tin baskenti
Amman’da 24-28 Haziran 2006 yilinda gerceklestirdikleri toplantida aldiklari 152 (1/17)
numarali karar su sekildedir: “Fetvada Islam mezheplerinin muayyen metoduna iltizam

esastir ve bu ustilden kayitsiz olarak fetva verilemez. Ayrica Seriatin kural ve sabiteleri ile

49 Eb{ Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini - Muhammed Fuad Abdiilbaki, Siinen-i ibn Mdce (Darii
1hyéi’1-Kiit1'ibi’l-Arabiyye, ts.), “Ahkam” 17; Ebti Abdillah Malik b. Enes Ibn Malik, el-Muvatta’, ed. Muhammed
Fuad Abdulbaki (Beyriit: Dar-ii Thyai't-Tiirasi’l-Arabj, ts.), “Akdiye” 31.

50 Fatir, 35/18.

51 Hac, 22/78.

52 Buhari, Buhdri, “Bed’i’'l-Vahy” 1; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac en-Nisabri, el-Cdmi ‘u’s-sahth, ed.
Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrt: Dar-ii ihyéi’t—Tiirési’l-Arabi, ts.), “Tmaret” 45.

% Satibi, Muwifakdt, 1/19-23.
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[slam mezheplerinin istikrd ydntemiyle ulastiklar ilke ve kurallardan istigna edilerek,
Miisliimanlar: sikintiya sokacak fetvalar vermek caiz degildir.”>*

Ayrica Tiirkiye Cumhuriyeti Diyanet Isleri Bagkanligi nezdinde faaliyet yiiriiten fetva
kurulunun, fetva yontemleri ile ilgili olarak bagskanligin resmi sitesinde yaymlamis olduklar1
su aciklamalar da benzer ifadeler igermektedir: “Kurul fetva verirken/sorulari
cevaplandirirken Kur’an ve Siinnet'in yaninda sahabe kavillerinden, icma’ ve miictehit
imamlarin ictihatlarindan da yararlanmaktadir. Kur’an’t dogru ve saglikli anlama konusunda
Siinnet’in ve Sahabe’nin yol gostericiligini elzem addeder. Bununla birlikte dini yasantimizla
ilgili ortaya c¢ikan yeni durumlarmn ve problemlerin tamaminin sadece geleneksel
mirasimizdan hareketle her zaman ¢oziilemeyecegi de goz oniinde tutulur. Bu durumda dahi
Kurul, salt akli kullanarak ¢6ztim tiretmek yerine, Kur’an, Siinnet, Icma ve Kiyas eksenli bir
calisma yapmayz tercih eder.”>

Ote yandan ustl-i fikih ilminin, dis baskilarla ser’1 hiikiimlerde yapilmasi muhtemel
degisikliklere kars1 Islam hukukunun biitiinliik ve istikrarm da korudugu sdylenebilir.

Ayrica kargilagilan giincel fikih problemlerinin halli hususunda, usulii fikhin kurallar
ile Sari‘in ser'l hiikiimlerde gozettigi maksatlara riayet edilmeyecek olursa, ictihad yeti ve
yetkisini haiz olmayanlarin kendi hevalarina gore fetva vermelerine mani olmanin da imkan
ve ihtimali kalmaz.

Ustl ilmine riayet etmeksizin hiikiimlerde degisiklik yapma girisimine, Ahzab
stiresinin 59. Ayeti ile ilgili yapilan baz1 hatali tefsir ve fetvalar 6rnek olarak gosterilebilir. “Ey
Peygamber! Eslerine, kizlarina ve mii'minlerin kadinlarina soyle: (Evden ¢ikarlarken)
cilbablarmi (dis giysilerini) iizerlerine biiriinsiinler. Bu, taninip rahatsiz edilmemeleri i¢in
daha uygundur”¥ mealindeki ayette acikga Miisliman kadinlara cilbab giymeleri
emredilmektedir. Cilbab, biitiin bedeni Orten, giinlimiizde manto ya da ferace olarak da
bilinen tek parca bir elbisedir.®® Biitiin tefsir kitaplarinda bu ayetin niizul sebebi olarak;

Medine’deki bir grup fasigin, kaza-i hacet ve benzeri sebeplerle disariya ¢itkmak zorunda

5 International Islamic Figh Academy (ITFA), “a¢idly daiedl Coalddl gasigh a1y oSyl oley 137 (Erigim 1 Kasim 2020).

55 Diyanet Isleri Bagkanligi (DIB), “Din Isleri Yiiksel Kurulu Bagkanlig1” (Erisim 1 Kasim 2021).

% Tiirkiye’de 1980 askeri darbesini gerceklestirenlerin, Diyanet Isleri Bagkanlhigindan, “basortiisiiniin dini bir
vecibe olmadig1” yoniinde karar ¢ikarmalarini talep etmeleri {izerine kendilerine verilen resmi cevap igin bk.
“Devlet Bakanligi'nin 31 Ocak 1985 giin ve 5.05/1391 sayili yazisina ilisik Disisleri Bakanligi'nin 28 Ocak 1985
giin ve 800.000/KKVS-III/Sosyal Isler/227-107 sayili yazist”

57 el-Ahzab 33/59.

58 Muhammed Ali es-Sabtini, Ravdiu’l-beydn tefsiru dyati’l-ahkami mine’l-Kur’an (Istanbul: Dersaadet, ts.), 2/353.
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kalan hiir kadinlara -onlar1 cariye zannederek- tacizde bulunduklari igin cilbab ayetinin nazil
oldugu anlatilmaktadir. Ayetin sebebi niizulii olarak anlatilan bu rivayetler ile Sari'in cilbab
emrinin birbiriyle iliskilendirilmesi sonucu bazi alimlerde, cilbab emrinin sadece hiir
kadinlarla cariyelerin birbirinden temyiz edilmesi icin emredildigi goriisiinii tercih
etmislerdir. Halbuki hicbir miifessir, ayetin niizul sebebi olarak anlatilan bu hadiselerin,
ortadan kalkmasi durumunda hiikmiin de kalkmasini gerektirecek bir illet oldugunu
sOylememistir.® Bu ayette gecen cilbab emrini, kadinlarin disar1 gikarken tesettiire uygun
harici bir dis elbise giymelerinin emredildigi seklinde degil de ayetin indigi Arap toplumunun
orf ve adetlerinin bir geregi olarak tefsir® etmek, Miisliiman da olsalar cariyelerin fasiklar
tarafindan taciz edilmelerini Kur’an'm mesru gordiigii seklindeki bir yanilgiyr dogru kabul
etmek anlamina gelir.®! Oysa Endiiliislii Alimlerden Ibn Hazm (1. 456/1064) ve Eb(i Hayyan'a
gore (0l. 745/1344), ayette gegen cilbab emrinin dogrudan muhatab: olanlar, -ister hiir ister
cariye olsun- miimine kadinlardir. Zira cariyeleri, cilbab emrine muhatap miimine kadinlarin
genelinden istisna etmek icin agik bir delile ihtiya¢ vardir, oysa boyle bir delil
bulunmamaktadir.?? Cagdas miifessir Muhammed Ali es-Sabtni (6l. 2021) de cilbab emrinin
muhatab: olmak bakimindan hiir ve cariye kadinlar arasinda bir fark gormemektedir.®
Kanaatimize gore de dogru olan budur.

S6z konusu ayetteki cilbab emrini donemin orfii ile iliskilendirenlerden biri de Tahir b.
Astirdur (6l. 1879-1973). Astr, ayetteki cilbab hiikmiinii, hiir kadinlari cariyelerden temyiz
etmek illeti ile gerekcelendirmekle kalmayip, “cilbab, bir Arap adetidir ve Arap olmayan
topluluklarin bundan nasibi yoktur” diyerek ayetin hiikmiiniin tarihsel oldugunu iddia
etmektedir.** Halbuki ayette hiikmiin illeti acik olarak zikredilmemistir. Bu durumda illetin

ictihad edilerek tespit edilmesi gerekir. Istinbat yoluyla tespit edilen ve zan ifade eden bdyle

% Yahya Yasar, “Ahzab Siiresi 59. Ayetin Sebeb-i Niiz(il Rivayeti Uzerinden Tarihselligi Meselesinin Analitik
Tahlili (Kur’an Yolu Tefsiri Ozelinde)”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (01
Aralik 2014), 103.

6 Karaman Hayrettin vd., Kur’an Yolu (istanbul: DiB Yayinlari, 2012), 4/399-400; Muhammed Tahir ibn A@ﬁr,
Makasidii’s-serinti ’l—fslﬁmiyye, ed. Muhammed el-Habib el-Hoca (Katar: Vezaretii'l-Evkafi ve’s-Sutini’l-
Islamiyye, 2004), 3/270.

61 Eb(i Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endeliisi el-Kurtubi ez-Zahiri Ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-dsir (Beyriit:
Darii'l-Fikr, ts.), 2/249.

02 Muhammed b. YGsuf b. Ali b. YGisuf b. Hayyan el-Endeliisi- Siddiki Muhammed Cemil, el-Bahrii’l-muhit fi't-
tefsir (Beyrat: Darii’l-Fikr, 1420/1999), 8/504; ibn Hazm, el-Muhalld, 2/249.

0 Sabtni, Ravdiu’l-beyin tefsiru dydti’l-ahkimi mine’l-Kur’dn, 2/355.

& bn Ag,ﬁr, Makasid, 3/270.
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bir illet ile de ser'1 kat'1 bir hiikmii degistirmek yahut hitkmiiniin gecerliligini kaldirmak ustil
ilmi agisindan yanlistir.%

Aslinda bu yorum, hiikiimlerin degismesi konusu ile degil, ayetin tarihselligi iddias:
ile ilgilidir. Ancak boyle olmakla birlikte Nihat Dalgin konu ile ilgili bir makalesinde, vahiy
dénemindeki Islam toplumunda cari olan &rf sebebiyle konulmus hiikiimlerin degismesine

Asgtr'un bu tarihselci yorumunu 6rnek olarak vermekte bir beis gormemistir.®

5. Hiikiimlerde Degisme ile Ilgili Goériis Ayriliklar1 Uzerine Bir Tespit ve

Degerlendirme

Ahmet Yaman'in, “Fiklin Sosyolojik Yiiriirliigii Baglaminda Fetvada Degisim”, Yiiksel
Salman’'in, “Sosyal Degisme Ekseninde Islam Hukuku” adli makaleleri ile Mehmet Erdogan’in,
“Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi” adli kitabr bagta olmak iizere bu alanda yapilms
¢alismalarin bazilarinda, degismenin kapsam ve smirhiliklar: baglaminda sekillenen goriisler
genellikle ii¢ grupta incelenmektedir.®

Bu calismalara gore ftefrit goriis: Klasik donemden “kadim fukaha”® ile cagdas
ulemadan Mecelle sarihi Ali Haydar Efendi (61. 1960) ve benzeri diger Mecelle sarihleri ile
Muhammed Zahid el-Kevseri'nin (61. 1952) temsil ettigi goriistiir.®

Yaman ile Erdogan’in, bu goriisii fefrit goriis diye nitelemeleri; grup temsilcisi
fukahanin, taabbudiligin sinirlarini genis tutmalar: olarak gerekcelendirilmistir.

Yazarlar bu grubun degisim stratejilerini su sekilde 6zetlemislerdir:

1. “Ezmanin tagayyuru ile ahkamin tagayyuru inkar olunamaz”” Mecelle kaidesinde
zikri gecen “hiikiim” ifadesi mutlak degildir. Burada hiikiim kavramu ile delile dayanmayan
orfe miistenit hiikiimler kastedilmektedir.

2. Siibtit ve delalet yoniinden kat'i naslarla sabit hiikiimler asla degistirilemez.

3. Degisme kiilli hitkiimlerde degil, ciiz'1 hiikiimlerde gegerlidir.

4. Degisme hiikiimde degil, hiikmiin uygulanmasinda gerceklesmektedir.”

% Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (Konya: Kitap Diinyasi, 2011), 248.

66 Nihat Dalgin, “Degisim Stratejisi Agisindan Hukuk ve Islam Hukuku”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 16 (2003), 92.

& Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirliigii Baglaminda Fetvada Degisim”, 9; Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda
Ahkdmin Degismesi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2011), 91-99.

% Kadim fukaha kavramini kullanan Mehmet Erdogan, bu grubu temsil eden alimlerin kimler oldugundan agik¢a
bahsetmemektedir. Erdogan, Ahkdmin Degismesi, 95.

® Erdogan, Ahkdmin Degismesi, 95.

70 Berki, Mecelle, Md. 39.

7t Erdogan, Ahkamin Degismesi, 96.
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Bu calismalara gore ifrat goriis: Klasik donemden, “bir konuda nas ile maslahat ¢atisirsa
maslahat nasa tahsis ve beyan tarikiyle takdim ve tercih edilir””> diyen Necmeddin et-Tafi (1.
716/1316) ile modern dénemden, “ictihat, kural iceren bir nasin veya ge¢misteki emsal bir
durumun manasini anlama ve o kurali dyle bir sekilde tesmil, tahsis ya da aksi halde ta’dil
ederek degistirme c¢abasidir ki, bulunan yeni ¢6ziim vasitasiyla bu kural, yeni durumu
icersin”? diyen Fazlur Rahman’in (61. 1988) temsil ettigi goriistiir.

Akl naklin 6niine gegiren ve nas ile sabit olsa bile biitiin hiikiimlerin degisebilecegini
savunan Muhammed Abddh (61. 1905) ile Muhammed Ikbal de (51. 1938) bu gruba dahil
edilebilir.”*

Yaman ile Erdogan’mn, bu grubu tefrit goriis diye nitelemeleri, genel olarak ibadetler
disindaki taabbudi hiikiimlerin smirlarini alabildigince daraltmalari ve maslahat karsisinda
neredeyse biitiin muamelat hiikiimlerinin degisebilecegi fikrini savunmalar1 ile
gerekcelendirilmektedir.

Yazarlara gore bu grubun degisim stratejileri su sekildedir:

1. Bitiin ciiz'1 fer'l hiikiimler tarihsel ve toplumsal sartlarla kayithdir. Kur'an ve

Stinnet ile belirlenmis hiikiimler ile ahkam ayetleri de buna dahildir.

2. Kanun koyucunun kastinin dogru anlasilabilmesi i¢in kanunun, hiikmiin sadir
oldugu doneme gore degil, mevcut sartlar goz oniinde tutularak yorumlanmasi
gerekir. Zira ytrirliige girmesinden sonra kanun, kanun koyucunun iradesine
bagl olmaktan ¢ikmustir.”

3. Kur’an’daki tesri‘l naslar; yasama ruhu ve fiili yasama ile ilgili olmak tizere iki
gruba ayrilir.”® Degisebilen hiikiimler fiili yasama ile ilgili olanlardir ve bunun da
bir istisnas1 yoktur.

Bu ¢alismalara gore mutedil goriis: Ilk donem yonetici ve fukahasi ile son devir Islam

hukukcusu akademisyenlerin temsil ettigi goriistiir.”

Yaman ve Erdogan’a gore ticlincii grup, diger iki gruptan daha dengeli, yontemsel

olarak da daha tutarh olduklar:1 gerekgesiyle mutedil goriis diye nitelendirilmistir.

72 Ebii'r-Rebi’ Necmiiddin Siilleyman b. Abdilkavi et-Ttfi, Risdle fi ridiyeti’l-maslaha, ed. Ahmed Abdurrahim es-
Sayih (Kahire: ed-Darii'l-Misriyye’l-Liibnaniyye, 1993), 23.

73 Fazlur Rahman, sldm ve Gagdaslik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010), 65.

74 Soner Duman-Shaker Jabari, “Cagdas Donemde Usfil-i Fikhin Yenilenmesi Tartismalar1”, Dinbilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi 20/1 (Mart 2020), 203-204.

75 Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirliigii Baglaminda Fetvada Degisim”, 9; Erdogan, Ahkdmin Degismesi, 91.

76 Rahman, Islam ve Cagdashik, 47; Erdogan, Ahkdmin Degismesi, 91.

77 Erdogan, Ahkamin Degismesi, 99.
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Yazarlara gore bu grubun stratejileri su sekilde 6zetlenebilir:

1. Naslarin lafizlar1 son derece énemli olmakla birlikte maksat ve maslahatlara da
itibar edilmelidir.

2. Nas’in hitkkmiiniin her donem i¢in ayrn kaldig1 ve degismedigi fikri kabul edilemez.

3. Taabbudi ahkdmin sinirlart miimkiin oldukga dar tutulmalidir.

4. Ciiz1 ahkam ile kiilli ve tesri‘l hiikiimler karistirilmamalidir.”

Yaman ve Erdogan’in hiikiimlerde degisim konusu ile ilgili goriis farklili1 icinde olan

gruplara iligkin yukaridaki goriis ve degerlendirmeleri, beraberinde cevaplanmasi gereken su

sorular1 da akla getirmektedir:

1. Mutedil goriis temsilcileri; ilk donem yoneticileri ile fukahasi ise,” tefrit goriisiin
temsilcileri arasinda zikredilen “kadim fukaha” tabiri ile hangi fukaha
kastedilmektedir?%

2. Mutedil goriis temsilcileri olarak zikredilen son devir Islam hukukgusu
akademisyenler kimlerdir?#!

3. Kendilerine 6zgii degisim stratejileri sebebiyle iftiharla takdim edilen mutedil goriis,
bugiine kadar fur(i’ fikih iiretme konusunda hangi katkilarda bulunmusglardir?

4. Mutedil goriisiin degisim stratejilerine iliskin, “ilkesel olarak lafizlara son derece
onem vermekle birlikte maksat ve maslahatlara da itibar ettikleri, nasin hitkmiiniin
her dénem i¢in ayni kaldig1 ve degismedigi fikrini kabul etmedikleri, taabbudi
ahkamin smirlarini miimkiin oldukc¢a dar tuttuklar1 ve ciizi ahkami, kiilli ve tesri
hiikiimleriyle karistirmadiklar1” seklinde tespit edilen degisim stratejileri kime
aittir ve hangi ilmi kaynaktan iktibas edilmektedir?®2

Yaman ve Erdogan’in yapmis olduklar1 calismalarda, tespitini yaptigimiz yukaridaki

sorulara cevap niteligi tasiyan herhangi bir bilgiye rastlayamadik.

Ayrica tefrit goriis temsilcilerinin stratejileri ile ilgili olarak dile getirilen su ifadeler de

kanaatimize gore sorunlu goziikmektedir:

“Her nasilsa verilmis olan fetvanin asla degismeyecegini savunan tefrit yaklagim,

klasik fikih doktrinini, ilgili oldugu konuyu nihai olarak ¢6ziime kavusturan ve son noktay1

78

79

80

81

82

Erdogan, Ahkidmin Degismesi, 99.

Erdogan, Ahkdmin Degismesi, 99.

Erdogan, Ahkdmin Degismesi, 95.

Erdogan, Ahkidmin Degismesi, 99.

Erdogan, Ahkdmin Degismesi, 99; Yiiksel Salman, “Sosyal Degisme Ekseninde Islam Hukuku”, islém Hukuku
Aragtirmalart Dergisi 32 (2018), 79; Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirliigii Baglaminda Fetvada Degisim”, 9.
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koyan hiikiimler mecmuasi olarak gormektedir. Hal boyle olunca mezheplerde yerlesik hale
gelen fetvalar “nas” telakki edilip adeta kutsallagtirilmaktadir. Bu goriiste olanlara gore
fetvanin dayanaklarini yitirmesi, delilinin zayifliginin ortaya ¢ikmasi, hiikiimden beklenen
hedefe artik ulagtiramiyor olusu, verildigi zamana gore sartlarin, toplumsal durumlarin, orftin
baskalagmis olmasi onu degistirme gerekgesi yapilamaz”®3

Yaman’a ait yukaridaki bu ifadede temel problem; evvelki fetvalari nas gibi telakki
edip kutsallastiran fukahanin kimler oldugu tespitinin yapilmamis olmasidir.

Konu ile ilgili olarak Erdogan’in, “genelde miictehid imamlar ve sonra gelen fukaha,
en son uygulamalar1 Islam hukukunun degismez asli hiikiimleri olarak almis ve daha énceki
uygulamalarla amel edilemeyecegi goriisiinii benimsemislerdir”8 seklindeki ctimlelerinden

1224

ise s6z konusu fukaha ile “miictehid imamlar ve sonraki fukaha”’nin kastedildigi net bir
sekilde anlasilmaktadir.

Yaman ile Erdogan’in bu goriisiin stratejilerine yonelik birbirine benzer tenkitleri
sebebiyle sunlar sOylenebilir: Esas itibariyle tenkit konusu kismen dogru olsa da -genelleyici
ve oldukca da agir olmasi sebebiyle- ustl ve tenkit etigi itibari ile dogru olmadig:
kanaatindeyiz.

Tefrit goriis’e mensup fukahanm, [frat goriis temsilcilerinden Tafi ile ilgili
degerlendirmeleri hakkinda Erdogan'in yapti§i su yorumda da benzer sorunlar
goziikmektedir:

“Tafi'nin goriisii asir1 olmakla birlikte ona yoneltilen tenkit ve ithamlarin ¢ok agir
oldugunu kabul etmek gerekir. Onun hakkindaki ithamlar, tabakat kitaplarma
dayandirilmakta olup biitiin eserlerinin incelenmesi neticesinde varilmis kanaatler degildir.
Mesela, elimizdeki Risale’sinden bu ithamlara bir mesnet ¢ikarilamaz.®

Erdogan’a ait olan yukaridaki bu climleler, aslinda maslahatla ilgili usule aykir1
goriisleri sebebiyle Tifi'yi elestiren fukahaya yonelik elestiriler icermektedir. $Simdi bu
elestirileri sirastyla gorelim:

Aslinda TGfi'nin maslahatla ilgili goriislerinde agir1 gittigini kabul eden Erdogan’a
gore, Ttfl'yi elestirenlerin yaptig1 en biiyiik hata; onun goriislerini tartismak yerine, Sii oldugu

ile ilgili hakkinda ¢ikan rivayetlerle onu itibarsizlastirmalaridir. Halbuki TGfi'yi elestiren

8 Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirliigii Baglaminda Fetvada Degisim”, 8; Salman, “Sosyal Degisme Ekseninde
Islam Hukuku”, 78.

8 Erdogan, Ahkdmin Degismesi, 97.

8 Erdogan, Ahkdmin Degismesi, 95.
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alimler onu, mezhebi mensubiyeti sebebiyle degil, ustil ilmine ve ictihad teamiillerine aykir
olarak dile getirdigi batil goriisleri sebebiyle elestirmekte ve onun bu goriisiiniin Imamiye
Sid’smin bu husustaki goriisleri ile benzerligine dikkat ¢ekmektedirler. Kald1 ki Erdogan’in,
Thfl"yi elestiren alimlerin en mutedili oldugunu kabul ettigi Ebi Zehre®® bile, “maslahat, biitiin
asli ser1 delillerin tistindedir.”®” “naslarin maslahatla ¢catismasi halinde maslahatin, tahsis ve
beyan tarikiyle nasa takdimi vacip olur” sozleri sebebiyle Thfi'yi kiyasiya elestirmektedir.
Ayni zamanda Eb(i Zehre, TGifi'nin maslahatla ilgili goriisiiniin, naslarin Peygamberden sonra
bile nesh edilebilecegini soyleyen Imamiye Sia’sinin bu husustaki goriisii ile ortiistiigiinii dile
getirmekle kalmayip, onun sii olduguyla ilgili Ibn Receb’in (61. 795/1393) Tabakat'mda® yer
alan bilgileri nakletmekten de geri durmamaktadir.® Erdogan’in, Tafi'yi tenkit ve
ithamlarinda ileri gittigi icin hissi davranmakla sugladig1 basta Muhammed Zahid el-Kevseri”!
ve Said Ramazan el-Biti'nin® (61. 2013) de yaptiklar1 da ashinda bundan bagska bir sey degildir.

Diger taraftan Ebi Zehre'ye gore Tiifi'nin, eserlerinde tezini ispatlamak i¢in maslahatla
catisan bir tek nas bile gostermemis olmasi® ile yarari ile zarari esit olan maslahatlarm
hangisinin itibara alinacagi hususunda kura ¢ekmeyi teklif etmesi,® onun maslahatla ilgili
goriislerinin usule ne kadar da aykir1 oldugunun goriilmesi bakimindan oldukg¢a dikkat
cekicidir.

Sonug¢

Ulkemizde “hiikiimlerde degisim” konusu ile ilgili yapilan ilmi galismalarin
bazilarinda ustili baz1 yorum hatalarinin yapildig1 goze ¢carpmaktadir. Bu yorum hatalarinin
basinda, “hiikiimlerde degisim” bashigi yer almaktadir. Bu baslik iki yonden sakincali
goziikmektedir. Birincisi bu baglik, hiikiimlerde degismenin sadece ta’lili hiikiimleri degil,

taabbudi hiikiimleri de igine alacak kadar kapsamli oldugu vehmi vermekektedir. Oysa

8 Erdogan, Ahkdmin Degismesi, 93.

8 Ebii'r-Rebi” Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said el-Hanbeli et-T0fi, Risdle fi ridyeti’l-
maslaha, ed. Ahmed Abdurrahim es-Sayih (Kahire: ed-Darii’l-Misriyye’l-Liibnaniyye, 1993), 34-47.

8 Tafi, Ridyeti’l-Maslaha, 23.

% Abdurrahman b. Ahmed Ibn Receb, ez-Zeyl ald Tabakati'l-Hanébile, ed. Abdurrahman b. Siileyman el-Useymin
(Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan, 2005), 4/409-416; Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-
Askalani, ed-Diirerii’l-kimine fi aydni’l-mieti’s-sdmine, ed. Muhammed Abdulmuid Dan (Saydarabad: Meclisu
Daireti’l-Mearifi’l-Osmaniyye, 1972), 2/295-300.

% Ebh Zehre, Ibn-i Hanbel, 361-363.

91 Muhammed Zahid el-Kevseri, Makaldtii'l-Kevs_eri (Kahire: Mektebetii't-Tevfikiyye, ts.), 243-246.

%2 Muhammed Said Ramazan el-Btti, Davabitii’l-maslaha fi's-seriuti’l-Islamiyye (Beyriit: Miiessesetii'r-Risale, 1973),
202-203.

% Ebii Zehre, Ibn-i Hanbel, 359.

% Tafi, Ridyeti'l-Maslaha, 46.
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degisen, zanni delille sabit olan hiikiimler ile hakkinda nas ve icma’ bulunmayan
hiikiimlerdir. Ikincisi ise bu baglik ayn1 zamanda degisenin fetva degil, bizatihi hiikiim oldugu
yanlis algisina sebep olmaktadir. Iste bu iki sebepten dolay1 “hiikiimde degisme” konu baghg;,
ya “fetvada degisme” ya da “fetvada farklilasma” seklinde olmaliydi. Zira degisme ayni
zamanda bozmak anlamina da gelmektedir. Halbuki bir miictehidin bagka bir miictehide ait
bir hitkmii bozma salahiyeti yoktur.

Ayrica bu ¢alismalarda, “hiikiimde degisim” tezinin fetvada degisim tezi ile istidlal
ediliyor olmasi da bir baska yorum hatasidir. Bu hatali bakis agisinin, konunun her bir
vakia'nin alacag1 hiikmdiin illetini inceleyen “tahkikii’l-menat” yontemi ile degerlendirilmemis
olmasindan kaynaklandig1 sOylenebilir.®> Kald1 ki degisen, hiikiim degil, bizzat olgunun
kendisidir. Dolayisiyla burada hiikiimde degismeden degil, degisen illete baglh olarak verilmis
yeni bir hiikiimden s6z edilebilir.

Diger bir taraftan, vahyin niizulii sirasindaki bir orfe istinaden verilmis bir hiikmdiin,
orfiin degismesi sebebiyle degisip degismeyecegi hususu da alimler arasinda ihtilaflidir.
Ornegin Imam Yusuf bu konuda, imam Ebu Hanife ve Imam Muhammed’e muhalefet ederek,
Orfe miistenid biitiin hiikiimlerin degisebilecegi goriisiinii savunmaktadir.®® Ancak kadinlara
evlerinden ciktiklarinda tizerlerine cilbab (iist elbisesi) almalarini emreden ayeti kerimenin®
hiikmiinii, o donemin orfiine istinaden verildigi algisindan hareketle degistirmeye kalkmak
ve bu konuda Imam Yusuf'un gdriisiine siginmak kabul edilebilir bir sey degildir. Zira ilgili
ayetteki “cilbab” hitkmiiniin illeti, iddia edilenin aksine agik degildir. Kald1 ki bu konuyu
giindeme tasiyan Tahir b. Astr, ashnda hiikmiin degismesinden degil, ilgili hiikmiin
tarihselliginden bahsetmektedir. Bu yoniiyle bu iddia, hiikmiin degismesi tezi ile ilgili
olmadigindan konumuzun digindadir.

Hiikiimlerde degisme ile ilgili yapilan ilmi ¢alismalarin bazilarinda gordiigiimiiz
yorum hatalarindan biri de hiikiimlerin degismesi ile ilgili goriisleri sebebiyle alimlerin iki
gruptan birine nispeti ile ilgilidir. Nitekim bu ¢alismalarin birinde, tefrit goriis sahibi grubun
temsilci profili ile ilgili olarak “genelde miictehidler ve sonra gelen fukaha”; mutedil goriis
sahibi grubun temsilci profili ile ilgili olarak da “son devir Islam hukuk¢usu akademisyenler”

seklinde son derece genel ve belirsiz bir tanimlama yapildig: goriilmektedir.

% brahim Ozdemir, "Ahkamin Degismesi'ne Farkli Bir Yaklagim”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
47 (2014), 23-24.

% Haydar, Diirerii’l-Hiikkdm, 1/47.

7 Ahzab, 73/59.
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Ayrica bu ¢alismalarin bazilarinda, tefrit grup temsilcileri icinde gosterilen alimlerin,
onceki alimlerin verdikleri fetvalarin asla degismeyecegini savunduklar: ve mezhepte yerlesik
hale gelen fetvalar1 ‘nas’ gibi telakki edip kutsallastirdiklar1 seklindeki bir elestiriye maruz
birakildiklar1 gozlerden kagmamaktadir. Tefrit grup temsilcilerine ait degisim stratejileri
hakkinda dile getirilen bu elestirilerin, gruptaki biitiin alimler icin gecerli oldugu vehmi
verecek kadar genel ve incitici olmasi, tenkit etigi agcisindan daha biiyiik bir sorun olarak
karsimizda durmaktadir.

Sonug olarak; hiikiimde degisme ile ilgili s6z konusu edilen gruplara iliskin sunlar
sOylenebilir: Konu ile ilgili kaleme alinan ilmi ¢alismalarda, grup temsilci profilindeki
belirsizlik ve degisim stratejilerinin siibut problemi sebebiyle mutedil goriis diye bir goriisten
bahsetmek, kanaatimizce miimkiin goriinmemektedir. Bu durumda, konu ile ilgi goriis beyan
eden alim ve arastirmacilar; hangi delille sabit olursa olsun biitiin hiikiimlerde degisimi
savunan revizyonist tarihselci modernist goriis ile kat’i delille sabit olan hiikiimlerin
makasidlarin1 degisimin diginda tutan fukaha goriisii olmak tizere iki farkli kategoride
miitalaa edilebilir.

Hiikiim ve fetvanin degismesinin imkanu ile ilgili olarak da 6zetle sunlar sdylenebilir:

Hiikiimlerin degismesi ile ilgili Islam hukukcular1 arasmdaki vaki olan ihtilaf,
hiikiimlerin makasid ve vesailleri ile ilgilidir. Kat'1 delille sabit olan taabbudi hiikiimler,
makasid bakimindan degisime kapali olsalar da eda bi¢imi ve uygulama keyfiyetleri
bakimindan ictihada konu edilmeleri miimkiindiir. Zanni delille sabit olan ta’lil edilebilir
hiikiimler ile hakkinda nas ve icma’ olmayan konularda ise orf-adet, zaruret, mesalih-i
miirsele ve benzeri sebeplerle degismenin miimkiin oldugu hususunda ise zaten alimler
arasinda bir ihtilaf yoktur.

Degisime kapali ser'l hiikiimler, zannedildiginin aksine fikhin yenilenme ve
gelismesine mani olmayip, fetvada yapilacak olan degisikliklerin ser‘l eksene uygun olarak
gerceklestirilmesini saglamasi bakimindan fonksiyonel bir yapiya sahiptir. Bu yoniiyle
degisime kapali ser'l hiikiimler ile ustl-i fikih, ayn1 zamanda Islam hukuku icin bir denge,

gliven ve istikrar unsurudur.

Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi ® Strnak University Journal of Divinity Faculty 106



Hiikiimlerde Degisimle Ilgili Yapilan Bazi Yorum ve Degerlendirmelere Usili Bir Yaklagim

Kaynakc¢a

Aktepe, Ishak Emin. “Schacht ve ‘Safii'nin Hayat1 ve Sahsiyeti Uzerine’ Adli Makalesinin
Tahlil ve Tenkidi”. Hadis Tetkikleri Dergisi 111/2 (2005), 57-83.
Askalani, Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-. ed-Diirerii’l-kdmine fi aydni’l-

mieti’s-simine. ed. Muhammed Abdulmuid Dan. Saydarabad: Meclisu Daireti’l-
Mearifi'l-Osmaniyye, 2. Basim, 1972.

Berki, Ali Himmet. Aciklamali Mecelle (Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye). Istanbul: Hikmet Yayimlari,
ts.

Biltacl, Muhammed el-. Menhecii "Umar b. el-Hattab fi't-tesrT, ts.

Buhari, Eb(i Abdillih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi el-. el-Cimiu’s-sahih. ed.

Muhammed Ziiheyr Nasir en-Nasir. Darii Tavki'n-Necat, 1422/2001.

Bati, Muhammed Said Ramazan el-. Davdbitii'l-maslaha fi's-seriati’l-Islamiyye. Beyrit:
Miiessesetii’r-Risale, 1973.

Ciiveyni, Imamii'l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Y{isuf el-. el-
Burhdn fi usili’l-fikh. ed. Salah b. Muhammed b. Uveyda. BeyrGt: Darii’l-Kiitiibi'l-
[Imiyye, 1997.

Dalgmn, Nihat. “Degisim Stratejisi Agisindan Hukuk ve Islam Hukuku”. Ondokuz May:s
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2003), 73-109.

Duman, Soner - Jabari, Shaker. “Cagdas Donemde Ustil-i Fikhin Yenilenmesi Tartismalar1”.
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 20/1 (Mart 2020), 199-233.

Ebii Zehre, Muhammed. el-imam Ahmed b. Hanbel: Hayatiihti ve -asruhti-araithi ve fikhuh.
Kahire: Darii'l-Fikri'l-Arabi, ts.

Endeliisi, Muhammed b. YGsuf b. Ali b. YGisuf b. Hayyan el- Cemil, Siddiki Muhammed. el-
Bahrii’'l-mubhit fi't-tefsir. Beyrat: Darti’l-Fikr, 1420/1999.

Erdogan, Mehmet. Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 7. Basim, 2011.

Haydar, Ali. Diirerii’l-hiikkdm serhu Mecelleti’l-ahkdm. Beyrt: Darii’l-Kiitiibi'I-[lmiyye, ts.

Hayrettin, Karaman vd. Kur’an Yolu. Istanbul: DIB Yayinlari, 2012.

ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimagski. Mecmil atii resdili
ibn Abidin, ts.

ibn Astir, Muhammed Tahir. Mal(d,szdii’§—§erinti’l—isldmiyye. ed. Muhammed el-Habib el-Hoca.
Katar: Vezaretii’l-Evkafi ve’s-Sutini’l-Islamiyye, 2004.

Ibn Hazm, Ebti Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi ez-ZAahiri.
el-Thkam fi usili’l-ahkim. ed. Ahmed Muhammed Sakir. 8 Cilt. Beyr(it: Darii’l-Afaki’l-
Cedid, ts.

Ibn Hazm, EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi ez-ZAahiri.
el-Muhalld bi’l-dsdr. Beyrt: Darii’l-Fikr, ts.

ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib b. Sa’d Semsiiddin. I¢asetii’I-lehfin
min mesdyidi’s-seytdn. ed. Muhammed Aziz Sems. Mekke: Darii Alemi’l-Fevaid,
1432/2011.

ibn Kayymm el-Cevziyye, Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib b. Sa’d Semsiiddin. [amii’l-

muvakkiin an Rabbi’l-'dlemin. ed. Muhammed Abdusselam Ibrahim. 4 Cilt. Beyrit:
Darii’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1991.

Ibn Malik, EbG Abdillah Malik b. Enes. el-Muvatta: ed. Muhammed Fuad Abdulbaki. Beyrfit:
Dar-u 1hyéi’t-Tijrési’l-Arabi, ts.

https://dergipark.org.tr/sirnakifd 107



https://dergipark.org.tr/sirnakifd

Ismet KALKAN

Ibn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-
Riiveyfii. Lisdnii’l- Arab. BeyrGt: Darti Sadir, 3. Basim, 1414/1993.

Ibn Receb, Abdurrahman b. Ahmed. ez-Zeyl ald Tabakati’l-Handbile. ed. Abdurrahman b.

Siileyman el-Useymin. 5 Cilt. Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 2005.

izzuddin b. Abdisselam, Ebti Muhammed es-Siilemi ed-Dimaski. Kavd idii'l-ahkim fi mesalihi’l-
endm (el-Kavd idii’l-kiibrd). Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, 1991.

Karafi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Maliki el-. Envirii’l-buriik
fi envdi’l-furiik, ts.

Kasani, Alatiddin Ebi Bekr b. Mes'Gd b. Ahmed el-. Beddiu’s-sandi*fi tertibi’s-serdi: ed. Ali
Muhammed Muavvad - Adil Ahmed Abdulmevcud. Beyrfit: Darii'l-Kiitiibi'l-[lmiyye,
2. Basim, 2002.

Kazvini, Ebti Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el- - Abdiilbaki, Muhammed Fuad. Siinen-i
[bn Méce. Darii Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.

Kevseri, Muhammed Zahid el-. Makalatii’l-Kevs_eri. Kahire: Mektebetii’'t-Tevfikiyye, ts.

Nisabtiri, Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac en-. el-Camiu’s-sahih. ed. Muhammed Fuad
Abdiilbaki. Beyriit: Dar-ii Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.

Ozdemir, Ibrahim. ““Ahkamin Degismesi'ne Farkli Bir Yaklagim”. Marmara Universitesi [ldhiyat
Fakiiltesi Dergisi 47 (2014), 19-42.

Ozdemir, Recep. “Fikhi Hiikiimlerde Degisim ve Gelisim Imkan1”. The Journal of Academic
Social Science Studies 54 (2016), 215-239.

Rahman, Fazlur. Islam ve Cagdaslik. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 6. Basim, 2010.

Ruayni, Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Abdirrahman el-Hattab er-.
Meuvithibii’l-celil li-serhi Muhtasar: Halil. Darti’l-Fikr, 3. Basim, 1992.

Sabtini, Muhammed Ali es-. Ravdiu'l-beyin tefsiru dyati’'l-ahkdmi mine’l-Kur'dn. Istanbul:
Dersaadet, ts.

Salman, Yiiksel. “Sosyal Degisme Ekseninde Islam Hukuku”. Islam Hukuku Arastirmalart
Dergqisi 32 (2018), 71-103.

Serahsi, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsii’l-Eimme es-. el-Mebsiit. Beyriit: Darii'l-
Ma’rife, 1993.

Safii, Ebti Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas es-. er-Risdle. ed. Ahmed Muhammed Sakir.
Misir: Mektebetii’l-Halebi, ts.

Satibi, Ebti Ishak Ibrahim b. M{isa b. Muhammed el-Lahmi el-Girnati es-. el-Muvifakat. 4 Cilt.
Beyr(it: Darii’I-Kiitiibi'I-[lmiyye, 3. Bastm, 2003.

Selebi, Muhammed Mustafa. Ta'lilii’l-’ahkdm. Beyrt: Darii'n-Nehdati’l-Arabiyye, 1981.

Simsek, Sait. Giiniimiiz Tefsir Problemleri. Konya: Kitap Diinyasi, 10. Basim, 2011.

Taberi, Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-. Camiu'l-beyin an tewili dyi'l-
Kurin. ed. Ahmed Muhammed $akir. Miiessesetii'r-Risale, 2000.

TGfl, Ebii'r-Rebi” Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said el-Hanbeli et-.
Risdle fi ridyeti’l-maslaha. ed. Ahmed Abdurrahim es-Sayih. Kahire: ed-Darii’l-
Misriyye’l-Liibnaniyye, 1993.

Vahidi, Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-. Esbabii’'n-niiziil. Demmam: Darii’l-Islah,
1412/1991.

Yaman, Ahmet. “Fikhin Sosyolojik Yiiriirliigii Baglaminda Fetvada Degisim”. Diyanet [Imi
Dergi 50/2 (2014), 7-21.

Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi ® Strnak University Journal of Divinity Faculty 108



Hiikiimlerde Degisimle Ilgili Yapilan Bazi Yorum ve Degerlendirmelere Usili Bir Yaklagim

Yaman, Ahmet. “Fikih Ustlii Islevini Tamamladi M1?” Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 57/57 (Ocak 2020), 25-46. https://doi.org/10.15370/maruifd.679183

Yagar, Yahya. “Ahzab Stiresi 59. Ayetin Sebeb-i Niiz(il Rivayeti Uzerinden Tarihselligi
Meselesinin Analitik Tahlili (Kur'an Yolu Tefsiri Ozelinde)”. Kahramanmaras Siitcii
Imam Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (Aralik 2014), 89-127.

Zuhayli, Muhammed Mustafa ez-. el-Veciz fi usiili’l-fikhi’l-Islami. 2 Cilt. Beyrit: Darii’l-Hayr,
2006.

Tiirk Dil Kurumu (TDK), “T6z” (Erisim 28. Agustos. 2020). https://sozluk.gov.tr/.

Diyanet Isleri Baskanlig1 (DIB), “Din Isleri Yiiksel Kurulu Bagkanlig1” (Erisim 1 Kasim 2021).
https://kurul.diyanet.gov.tr/FetvaYontem.

International Islamic Figh Academy (IIFA), “ daial) Al c3asl ol 2‘-“3“} e)w\;” uuu BB
43684 3 (Erisim 1 Kasim 2020). https://www iifa-aifi.org/ar/2200%20html

https://dergipark.org.tr/sirnakifd 109



https://dergipark.org.tr/sirnakifd
https://sozluk.gov.tr/
https://kurul.diyanet.gov.tr/FetvaYontem
https://www.iifa-aifi.org/ar/2200%20html

Strnak Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Say127  Aralik 2021

Surnak University
Journal of Divinity Faculty
Issue 27 December 2021

e-ISSN 2667-6575

Sosyal Biitiinlesme Olceginin Gelistirilmesi: Gegerlik, Giivenirlik Caligmas1
Development of the Social Integration Scale: The Validity and Reliability Study

Kayhan BAYRAM
Ogr. Gor., Sirnak Universitesi, Cizre Meslek Yiiksekokulu, Sosyal Hizmetler ve Danismanlik
Lecturer, Strnak University, Cizre Vocational School, Social Services and Counseling
Sirnak/Turkey
kavhan-bayram@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0001-6392-0662

Halil AYDINALP
Prof. Dr., Marmara Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Din Sosyolojisi Ana Bilim Dal1
Professor, Marmara University, Faculty of Theology, Department of Sociology of Religion
Istanbul/Turkey
halilaydinalp@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0002-1907-868X

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 7 Agustos / August 2021
Kabul Tarihi / Accepted: 19 Ekim / October 2021
Yayin Tarihi / Published: 15 Aralik / December 2021
Say1/ Issue: 27 Sayfa / Pages: 110-133
Atif / Cite as: Bayram, Kayhan — Aydmalp, Halil. “Sosyal Biitiinlesme Olgeginin Gelistirilmesi:
Gegerlik, Giivenirlik Calismas: [Development of the Social Integration Scale: The Validity and
Reliability Study]”. Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi — Strnak University Journal of Divinity
Faculty 27 (December 2021),110-133. https://doi.org/10.35415/sirnakifd.980081
Etik Beyani / Ethics Declaration: Bu makalede bilimsel arastirma ve yayin etigi ilkelerine riayet

edilmistir. Makale en az iki hakem tarafindan incelenmis ve intihal icermedigi teyit edilmistir. Sirnak
Universitesi Etik Kurulu Bagkanligi'ndan 01.07.2021 tarih ve E.12147 sayili yaz ile etik kurul izni
alinmistir./ In this article, the principles of scientific research and publication ethics are respected. It
has been reviewed by at least two referees and was confirmed that it did not contain plagiarism.
Ethical permission approval was obtained from Sirnak University Publication Ethics Committee with
the decision dated 01.07.2021 and numbered E.12147.

Copyright © Published by Sirnak Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi / Sirnak, Tiirkiye (Sirnak University,
Faculty of Divinity, Sirnak, 73000 Turkey).

SCREENED BY

v iThenticate

Professional Plagiarism Prevention



mailto:kayhan-bayram@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0001-6392-0662
mailto:halilaydinalp@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0002-1907-868X
https://doi.org/10.35415/sirnakifd.980081

Kayhan BAYRAM - Halil AYDINALP

Ozet

Biitiinlesme kavrami genel itibariyle dayanigsma, birlik, kolektivizm, entegrasyon, kolektif suur,
denge, uyarlama kavramlarinin yaninda ayrica ahenk, kaynasmak, denge icinde bulunmak,
birlesmek, armoni ve akiiltiirasyon gibi terimler ile kullanilmaktadir. Biitiinlesmenin
saglanmasmda ya da saglanamamasinda etkili olan tiim faktorlerin dikkatle incelenmesi ve
islevlerinin daha etkin olmasinin arastirilmas: gerekmektedir. Sosyal biitiinlesmenin saglanmasi
yalnizca temel gruplarin degil ayn1 zamanda alt gruplarin basarili bir is birligi yapmalar ile
miimkiin olmaktadir. Din basta olmak iizere ekonomi, etnik kimlik ya da farkh alt grup
tanimlamalari, bu faktorlerin temel bilesenlerini meydana getirir. Calismamiz, bu ve buna benzer
unsurlarin, sosyal biitiinlesme {izerindeki etkisini aragtirabilme gayesiyle, olgek gelistirme
tizerinde olmustur. Sosyal biitiinlesme {i¢ temel aciklama seviyesinde ele alinabilir. Birinci seviye,
islevselci bakis agisiyla, sosyal biitiinlesmenin anlam ve islevlerine odaklanir. Burada toplumu
olusturan parcalarin hem birbirleriyle hem de sistemin geneliyle islevsel uyumu temel
problemdir. Biitiinlesmenin yegane silire¢ oldugu tezinden hareketle, bireyler, icinde
bulunduklar1 toplumla “normatif”, “fonksiyonel” ya da “mecburi” olarak sosyal biitiinlesme
egilimleri gosterirler. Ikinci seviye, elestirel teorinin bir izdiisiimii olarak, toplumsal
biitiinlesmenin “ekonomik politigi” tizerinden yapilan aciklamalardir. Miilkiyet, iiretim ve
sermaye temelinde smufsal farkliliklarin artmasi, sosyal tabakalar arasindaki ucgurumun
derinlesmesi, sosyal hareketliligin azalmasi modern toplumlarda biitiinlesme agisindan riskler
barindirmaktadir. Biitiinlesme bu yaklasima gore toplumlarda “mecburi istikamet” degildir.
Emegin somdiiriilmesi ekseninde sinifsal keskinli§in artmasi sosyal adalete olan giiveni
zedelemekte, sosyal adalete olan giiven zayifladiginda ise birlikte yasama kiiltiirii teorik hale
gelmekte; toplumsal iligski bicimleri ¢atismaya dogru kaymaktadir. Bu durumun sosyolojik
panzehiri, emegin yabancilasmasmin Oniine gecilmesi, sermayenin tabana yayilmasi, farkl
hayatlar arasindaki ugurumlarin azalmasi, orta tabakalagsmanin artmasidir. Ugiincii agiklama
seviyesinde ise, sosyal biitiinlesmenin bireye/aktore mahsus Ozellikleri iizerinden analizler
yapilmaktadir. Buna gore sosyal biitiinlesme, bireyin anlamli davramsin1 akan ve eklemlenen
gerceklikler olarak anlayabilme ve miisterek bir ufukta birlesebilme yetisidir. Arastirmada bir
sosyal biitiinlesme 0Olcegi gelistirilmeye calisilmaktadir. Sosyal biitiinlesme, farkliliklar i¢cinde biz
duygusuna sahip olma derecesidir. Sosyal biitiinlesme duragan, degismez ve keskin bir denge
siireci degildir. Farklilasmanin kaginilmaz oldugu modern toplumlarda ulasilmasi c¢aba
gerektiren bir sosyal zorunluluktur. Bireysellesme, uzmanlasma, farklilasma ve is boliimiiniin
arttigl, bolgesel ve kiiltiirel farkhiliklarin i¢ ice gectigi giinlimiiz toplumlarinda, sosyal
biitiinlesme, iizerinde daha fazla kafa yorulan bir mesele haline gelmistir. Sadece diisiincelerin
degil, vicdanlarin da 6zgiirlestigi bir diinyada biitiinlesme ihtiyac1 sosyolojinin merkezi tartisma
alanlarindan birisidir. Tiirkiye’de, sosyal biitiinlesme alaninda, teorik arastirmalar olmakla
birlikte, arastirmamiz bu alana bir Olcek kazandirma hedefine matuf kaleme alinmistir. Bu
manada ¢alismanin temel amaci bir sosyal biitiinlesme 6lgme araci gelistirmektir. Arastirma,
nicel arastirma tekniklerinden anket ile nitel arastirma tekniklerinden dokiimantasyon
yontemleriyle sonuca gotiiriilmiistiir. Saha ¢alismasi, 39 maddelik anket formu ile 18 yas {istii,
cinsiyet farki gozetilmeksizin 291 kisi izerinde uygulanmistir. Uygulama sonucunda giivenirlik
katsayis1 beklenenden diisiik olmakla birlikte, KMO degerinin 0.633 oldugu belirlenmistir. 17
maddelik 6lgegin 5 alt boyutu bulunmustur. Bu faktorlerin toplam varyans: %55.919 olmustur.
Bartlett Kiiresellik testi ve 0lcek madde yiik degerleri agisindan kullanima uygun bir 6lgek elde
edilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Sosyal Biitiinlesme, Sosyal Dayanisma, Sosyal Dislama,
Islevsellik.
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Abstract

The concept of integration is generally used with the terms such as solidarity, unity,
collectivism, integration, collective consciousness, balance, adaptation as well as
concordance, socializing, being in balance, uniting, harmony and acculturation. It is
necessary to carefully examine all the factors that are effective in ensuring or failing to
achieve integration and to research more effective functions in this regard. Achieving social
integration is possible not only by the successful cooperation of the main groups but also of
the subgroups. Economic, ethnic or different subgroup definitions, especially like religious,
constitute the basic components of these factors. Our study aims to develop a scale which
measures the effect of these and similar factors on social integration. Social integration can be
considered at three basic levels of explanation. The first level focuses on the meaning and
functions of social integration from a functionalist perspective. Here, the functional
compatibility of the parts that make up the society, both with each other and with the system
in general, is the main problem. Individuals show normative, functional, or compulsory
social integration tendencies with the society they live in based on the thesis that integration
is the only process. The second level is the explanations made through the “political
economy” of social integration as a projection of critical theory. The increase in class
differences on the basis of property, production and capital, the deepening of the gap
between social strata, and the decrease in social mobility include risks in terms of integration
in modern societies. According to this approach, integration is not a "forced destination" in
societies. The increase in class gap on the axis of labour exploitation undermines trust in
social justice, and when trust in social justice weakens, the culture of living together becomes
theoretical; forms of social relations shift towards conflict. The sociological antidote to this
situation is to prevent labour alienation; spread the capital to the base; decrease the gaps
between different social classes, and increase the stratification of the middle-class. At the
third level of explanation, analyses are made based on the individuals” specific features of
social integration. Accordingly, social integration is the ability to understand the individual’s
meaningful behaviours as ongoing and articulated realities and to meet on common ground.
This study tries to develop a social integration scale. Social integration is the degree to which
we have a sense of “we” in diversity. Social integration is not a static, unchanging, and sharp
equilibrium process. In modern societies that are inevitably diverse, it is a social necessity
that requires effort. In societies today where individuation, specialization, differentiation,
and division of labour have increased and regional and cultural differences are intertwined,
there is a greater focus on social integration. In a world where not only thoughts but also
consciences are liberated, the need for integration is one of the major areas of discussion in
sociology. Although there are theoretical studies in the field of social integration in Turkey,
this study aims to contribute to the literature by developing a scale. In this sense, the main
purpose of the study is to develop a social integration measurement tool. A questionnaire as
a quantitative research method and document analysis as a qualitative research method were
used to analyse the data. As a result, although the reliability coefficient was lower than
expected, the KMO value was determined to be 0.633. There were 5 sub-dimensions in the
17-item scale. The total variance of these factors was 55.919%. A scale suitable for use in
terms of Bartlett Sphericity test and scale item load values was obtained.

Keywords: Sociology of Religion, Social Integration, Social Solidarity, Social Exclusion,
Functioning.
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Giris

Sosyal biitiinlesme ucu agik bir siire¢ olarak ahenkli bir tamamlanma halidir. Bir
toplumda kaginilmaz olarak var olan farkliliklar “karsilikli bagimlilik” ilkesine dayali olarak
daha st bir dayanisma ruhu ya da anlam diinyas: etrafinda, toplumun isleyisini
bozmayacak sekilde tutulur. Toplumlarda genelde tarihsel ve kiiltiirel olarak baskin olan
hakim kiiltlir/yap:r etrafinda bir tamamlanma goriiliir. Bu anlamda, sosyal biitiinlesme,
bireyin icinde bulundugu toplumun gercekliginin farkinda olmasi, sosyal biitiinligiinii
bozacak seviyede kural dis1 davramislar gelistirmeyip onu benimsemesi ve genel bir uyma
davranisi gostermesidir. Yapisal-islevselci bir model {izerinden gidilecek olursa, bu durum,
sosyal sistemin var olmasi1 ve toplumsal istikrarin devamui igin bir zorunluluktur. Parga biitiin
iligkilerinde tiim parcalarin islevsel uyum gostermesi beklenir. Elbette toplumlarda tam bir
ahenk ve uyum yakalamak gerceklikten ziyade sosyolojik bir idealdir; her toplumda
biitiinlesme dereceleri yapisal farkliliklar ve degisme hizina gore farkl seyirler takip eder.!
Alain Touraine gibi, sosyal biitiinlesmeyi sistem anlayisi disinda, bireysel aksiyonlar ve
sosyal hareketler anlaminda diisiinen cagdas sosyologlar da vardir. Buna gore, sosyal
biitiinlesmenin saglanmasinda basrol oyuncu toplumla birlikte sistem anlayisinin disinda
bireyin kendisidir. Buna gore, bireyciligin varlif1 ve iz diistimleri sosyal biitiinlesme 6ntinde
engel olarak degil, tasidig etnik, dinsel ya da ideolojik alt kiiltiirel bagajla birlikte bireyin
sosyal katilimini temin edecek o0zgilir zemin toplumsal biitiinlesme igin firsat olarak
degerlendirilir. Farkliliklar icinde biitiinlesmek Touraine sosyolojisinde esitlikten
gecmektedir.?

Tiirkiye'de, tespit edebildigimiz kadariyla, daha Once gelistirilmis bir sosyal
biitiinlesme 0lgegi olmadigr icin, arastirmamiz, Ozellikle nicel sosyal biitiinlesme
sosyolojisine katki mesabesinde, buradaki boslugu, miitevaz: da olsa doldurma tesebbiisii
olarak goriilmelidir. Sosyal biitiinlesme alaninda yapilan 6nceki ¢alismalara bakildiginda,
bunlarin biiyiik ¢ogunlugunun nitel oldugu tespit edilmistir. Nicel olarak yapilan tek

calismada ise ABD menseli, Emory Bogardus’a ait, 1925 yilinda gelistirilmis “Sosyal Mesafe”

1 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (1stanbu1: Insan Yayinlari, 2010), 343; Mark Abrahamson, Islevselcilik
(Funtionalism), g¢ev. Nilgiin Celebi (Konya: Sebat Ofset, 1990), 6, Talcott Parsons, The Social System,
(London/England: Routledge Kegan Paun Published, 1991), 91-95; Jeffery Alexander, Kiiltiir ve Siyaset, cev.
Selahattin Aya (1stanbu1: Pmar Yayinlari, 1999), 14-15.

2 Alain Touraine, Esitliliklerimiz ve Farkliliklarimizla Birlikte Yasayabilecek miyiz?, ev. Olcay Kunal (Istanbul: Yap1
Kredi Yaynlari, 2017), 334-335.
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Olcegi kullanilmistir® Ayrica 1995 yilinda ABD’de gelistirilmeye calisilan “The Social
Integration Scale”* Olgegi de incelenmistir. Glintimiize daha yakin olan bu 6lgek sugluluk
entegrasyonu tizerine egilmekte; Olcekte suglu bireylerin biitiinlesme dereceleri temel
problem olarak ele alinmaktadir. Bu baglamda, makalenin temel hedefi, hem toplumsal hem
de bireysel yonleri dikkate alinarak, bir sosyal biitiinlesme 0Olgegi gelistirmektir. Makalede
dolayli gozlem yontemleri olarak anket ve dokiimantasyon tekniklerinden istifade edilmistir;
yine teorik zeminimiz verdigimiz tanimlamalardan da anlasilacag: {izere, biiyiik oranda
yapisal-islevselcilige yakin bir yerdedir. Arastirmada saha calismasi 291 kisi iizerinde 3 Mart
2021-10 Nisan 2021 tarihleri arasinda yiiz yiize uygulanmistir. 291 anket formu igerisinden
11 tanesi yeterli bulunmayarak cikarilmigtir. Arastirma Sirnak vilayetimizde yasayan 18
yasindan biiyiik katilimcilar arasinda basit tesadiifi drneklem araciligi ile yapilmigtir. Olgek
gelistirme siireci Sirnak’a 6zgii oldugu icin sorularin ifadesinde ve hazirlanmasinda,
bolgenin kiiltiirel 6zelliklerinin de yer yer dikkate alindigini ifade etmek isteriz. Arastirmada
elde edilen veriler SPSS (Statistical Package for Social Sciences) for Windows 25.0 ve AMOS
(Analysis of Moment Structures) 22.0 programi kullanilarak analiz edilmistir. Olgeklerin
glvenirligini test etmek amaciyla “Glivenirlik Analizi”, “Madde Toplam Puan

Korelasyonu”, yapi gegerliligi test etmek icin “Aciklayict Faktor Analizi (AFA)” yapilmastir.
1. Sosyal Biitiinlesme

Sosyal biitiinlesme, sosyolojide, sosyal biitiinlesme teorileri etrafinda merkezilegsen
aciklama ve tartismalara tekabiil eder. Basta Islevselcilik olmak {iizere, Elestirel Teori'nin,
Sembolik Etkilesimcilik ve Aksiyonalizm’in bu konuda sdyleyecek sozleri vardir. Bu
gercevede, sosyal biitiinlesme {i¢ temel agiklama seviyesinde ele alinabilir. Birinci seviye,
islevselci bakis acisiyla, sosyal biitiinlesmenin anlam ve islevlerine odaklanir. Burada
toplumu olusturan parcalarin hem birbirleriyle hem de sistemin geneliyle islevsel uyumu
temel problemdir. Biitiinlesmenin yegane siire¢ oldugu tezinden hareketle, bireyler, icinde
bulunduklar: toplumla “normatif”, “fonksiyonel” ya da “mecburi” olarak sosyal biitiinlesme
egilimleri gosterirler. Ikinci seviye, elestirel teorinin bir izdiisiimii olarak, toplumsal
biitiinlesmenin “ekonomik politigi” {izerinden yapilan agiklamalardir. Miilkiyet, {iretim ve

sermaye temelinde smifsal farkliliklarin artmasi, sosyal tabakalar arasindaki ugurumun

3 Bahset Karsh, Farklilik ve Birlikte Yasama (Géoksun Ilgesi Ornekliginde Din ve Sosyal Biitiinlesme), (Ankara: Hahiyat
Yayinlari, 2016).

4 Susan M. Ross, Murray A. Straus, “The Social Integration Scale”, Annual Meeting of the American
Educational Research Association, (Chicago: IL, TCI\TCI2D.P.,13 September 1995), 23.
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derinlesmesi, sosyal hareketliligin azalmasi modern toplumlarda biitiinlesme agisindan
riskler barimndirmaktadir. Biitiinlesme bu yaklagima gore toplumlarda “mecburi istikamet”
degildir. Emegin somiiriilmesi ekseninde smifsal keskinligin artmas1 sosyal adalete olan
gliveni zedelemekte, sosyal adalete olan giiven zayifladiginda ise birlikte yasama kiiltiirii
teorik hale gelmekte; toplumsal iligski bigimleri ¢atismaya dogru kaymaktadir. Bu durumun
sosyolojik panzehiri, emegin yabancilasmasinin Oniine gecilmesi, sermayenin tabana
yayilmasi, farkli hayatlar arasindaki ugurumlarin azalmasi, orta tabakalasmanin artmasidir.
Uciincii agiklama seviyesinde ise, sosyal biitiinlesmenin bireye/aktore mahsus ozellikleri
tizerinden analizler yapilmaktadir. Buna gore sosyal biitiinlesme bireyin anlamli davranigini
akan ve eklemlenen gergeklikler olarak anlayabilme ve miisterek bir ufukta birlesebilme
yetisidir. Sosyal diizen tamamlanmis bir yap1 olmayip, aksine siirekli olus halindedir. Bu
olusu fireten ise bireylerin anlamli davranislaridir. Anlamin izafi ve yoruma agik olmasi
sosyal biitiinlesmeyi zedeleyebilecek mahiyettedir. Insanin davraniglarim iireten biling ve
anlam diinyasidir. Biling ve anlam diinyasi ise siireg i¢inde 6grenilen/i¢sellestirilen semboller
ve kavramlar tarafindan sekillendirilir. Bu noktada birbiriyle irtibath iki problem ortaya
¢ikmaktadir. Semboller ve kavramlarin farklilasmasi anlama ve agiklama farklilasmasini da
beraberinde getirerek zihinleri karmasiklastirmaktadir. Diger taraftan, kavram ve semboller
sosyallesme siirecindeki tercihlerle sekillenmektedir. Temelde aile, egitim, kiiltiir ve iletisim
araclar1 tizerinden one ¢ikarilan tercihler arasindaki uyumsuzluk biitiinlesmenin kimyasim
bozabilmektedir. Burada kavram, sembol ve degerleri iiretme kadar, bunlarin 6grenildigi
sosyallesme siirecleri de onem kazanmaktadir. Yine kavram, sembol ve degerlere dayali
gelistirilen sosyal davraniglar1 dogru anlama kadar, bu kavram ve degerlerden hareketle
kurulan miinasebet ve iletisimin olgunlugu da biitiinlesme kosullarin: etkilemektedir.
Aydinalp’in tanimindan hareket edecek olursak, “sosyal biitiinlesme, aralarinda
bulunan sosyal ve Kkiiltiirel mesafelere ragmen, catisma ve rekabetleri sosyal hayati
bozmayacak bir seviyede tutarak, toplumu meydana getiren fertlerin, gruplarin, siniflarin,
tabakalarin, kurumlarin 6zgiir bir zeminde ve iradi olarak, is ve gorev olarak birbirlerini
tamamlamalari, norm ve deger olarak kaynasmalar1 siirecidir”. Biitiinlesme ve catisma
toplumda bir madalyonun iki yiizii olup, biitiinlesme biitiin fertlerin uyma davramnsi

gostermesi anlaminda mutlak bir siireg degildir; catisma ve rekabet kural ve araglar:

5 Halil Aydinalp, Birlikte Yasama Kiiltiiriiniin Sosyolojik Cercevesi, Birlikte Yasamiin Imkani, ed. Mesut Diizce ve
Ramazan Akkir (ed.) (Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2021), 19-20.
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kullanilarak toplumlar biitiinlesirler. Bu kural ve araglari {iretemeyen ya da geregi gibi
isletemeyen toplumlarda catisma ve rekabet siireci biitiinlesmeyi ihlal ve ifsat ederek sosyal
¢oziilmeye sebep olabilir. Sosyolojik olarak, biitiinlesme her zaman ¢atismanin tersi olmayip
aslinda birbirini tamamlayan dinamik siirecin genelini ifade eder. Bu anlamda, sosyal
biitiinlesme ¢atisma ve rekabet siirecinin varlig1 ve hayat: bozmayacak bir seviyede tutulma
kabiliyeti; birbiriyle celisen kuvvetlerin dengesini saglayacak kiiltiirel araclarin iiretilmesi ve
miisterek normlar sisteminin toplumda miiesses hale gelmesidir®

Sosyal biitiinlesme sosyal farklilasmalarla da ilgili bir kavramdir; kiiciik parcalarin
birlesmesi ve farkliliklarin diizenlenmesi gereklidir. Ancak biitiinlesme sorgusuz bir itaat,
kat1 kurallarla disipline etmek ya da farkliliklar: biitiiniiyle yok etmek anlamina gelmez. Bu
anlamda biitiinlesmenin bireysel begeni ve elestirilerle beslenen farkli desenlerden daha
biliylik bir desen ¢ikartma becerisi oldugu sOylenebilir.” Sadece dissal aynilestirme cabasi
biitiinlesmenin mantigina terstir. Sosyal biitiinlesmenin saglanmasi yalnizca temel gruplarin
degil, alt gruplarin da basarili bir bi¢imde is birligi yapmalar1 ile miimkiin olmaktadir.
Sosyal biitiinlesmenin saglandig: bir toplumda alt gruplarin her biri igindeki daha kiigiik alt
gruplar1 topluma entegre etme islevi iistlenir; biitiinlesme zorunlu olarak gruplar aras: bir
esglidiim siirecidir.® Biitiinlesme kavraminin, Dedeoglu'na gore, sadece hal (condition) ya da
sadece siireg (process) olarak ele alinmas: eksik bir yaklasimdir. Sosyal biitiinlesmeye hem
mevcut durum, hem de ucu agik bir siire¢ olarak biitiin halinde bakmak gereklidir.
Dolayisiyla biitiinlesme, bir taraftan sosyal statik, diger taraftan sosyal dinamik analiz tarzini
ortaya koymaktadir. Diger bir ifadeyle mevcut biitiinlesme seviyesine gore sosyal
biitiinlesme egilimleri bir akis halinde daima yeniden firetilir.” Nitekim toplumlarin
tabakalagsma egilimlerinde oldugu gibi, biitiinlesme egilimleri de, farkli donemlerde farkl
kuramsal kabuller {izerinden yeniden {iretilmektedir. Biitiinlesme tarihsel ve toplumsal
kosullar 1s181nda, doniisen kuramsal bakis acilar1 ile degisen toplumsal ihtiyag ve
beklentilerin {irettigi yapisal bir uyumluluk halidir.’® Bu tiretilen uyumluluk hali bilhassa

sosyal kriz ve panik donemlerinde, tirmanan kayg: ve yiiksek duygular egliginde, kimi

Halil Aydmalp, Birlikte Yagama Kiiltiiriiniin Sosyolojik Cergevesi, 21.

Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir?, cev. Nilgiin Celebi (Ankara: An1 Yayincilik, 2016), 232.

Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir?, 238.

Beril Dedeoglu, Uluslararas Iliskilerde Ozel Bir Alan, Bélgesel Biitiinlesme (Kuramlar-Yaklagimlar ve Modeller),
(Istanbul: Yeniyiizyil Yaynlari, 2015), 72-75.

10 Bu konuda detayl kuramsal bilgiler i¢in bk. Mehmet Tayfun Amman, Sosyal Tabakalagma ve Giiniimiiz, Fransiz
Sosyolojisinin Yaklasimlar: (istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1995).
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insanlar igin biitiinlesmeyi tetikleyebilir; kimi insanlar i¢in ise tam bir soyutlanma hali
yaratabilir. Dolayisiyla toplumlarin biitiinlesme derecelerinin iginden gectikleri siireclere
gore de sekillendikleri sdylenebilir.!

Sosyal biitiinlesme, sosyolojide, her toplumun biitiinlesme derecesi kendi toplumsal
gerceklerine gore farkliik arz etse de, benzer temalar agisindan gesitli sekillerde
agiklanmigtir. Yapisal islevselci model {iizerinden gidilecek olursa, karsimiza oncelikle
Durkheim ¢ikmaktadir. Durkheim sosyolojisi toplumda biitiinlesmeyi saglayacak niteliklerin
saptanmaya ve anlasilmaya calisildig1 bir “kolektif suur” ve “dayanisma” sosyolojisidir.
Kolektif suurla anilan “mekanik dayanismanin” egemen oldugu geleneksel toplumlar;
aydinlanma, sanayilesme, go¢ ve yeni kentlilesme siireglerinin tetikledigi bireysel suurla
tasvir edilen “organik dayamsmanin” egemen oldugu modern toplumlara dogru
degismektedir. Geleneksel toplumlarda “benzerligin” sagladigi dayamisma; modern
toplumlarda gog, dinamik niifus yogunlugu ve artan iletisimle “farklilik” dayanismasi haline
gelmektedir. Toplumsal is boliimii tizerinden uzmanlasma ve farklilasmanin kaginilmaz
oldugu bu degisimin sosyolojik analizini yapan Durkheim, hem “digsal” hem de “zorlayic1”
alt-list olmus toplumsallik karsisinda, sinifsal bir ¢atismadan ziyade, mekanikten organige
dogru, bir acidan yapisal diger acidan nedensel bir evrimcilik barindiran sosyal biinye
degisimini One ¢ikarmakta; “anomik” bir ahlaki bireycilikten ziyade “solidarist bir
korporatizmi” Onermektedir. Durkheim sosyolojisi agisindan birey, devlet ve meslek
birlikleri arasinda tesis edilecek islevsel bir dayanismayla farklilik iginde bir biitiinlik
gerceklestirir.”?

Toplumu ihtiyaglarin karsilandigr bagimlilik iliskisine dayali bir “sistem” modeli
icinde agiklayan Parsons’a gore toplumsal sistem kendi kendine yeten alt sistemlerden
meydana gelmektedir. Toplum kisilik sistemi, davranis sistemi, sosyal sistem ve kiiltiirel
sistemden meydana gelmekte; birbirini tamamlayan bir “denge” anlayis: i¢inde toplumsal
sistem kurumlar, degerler, normlar, roller, statiiler, fiziksel becerilerle sosyal hayat: miimkiin
kilmaktadir. Ekonomik anlamda “uyum”, otorite iliskileri ve siyaset anlaminda “ortak

hedefler”, biitiinlesme anlaminda “ortak normlar”; aile, egitim ve dinin saglayacag1 “gizli

1 Edward Sagarin, Sociology The Basic Concepts (New York: Holt Rinehart Winston, 1978), 179.

12 Neil J. Smelser-Richard Miinch, Kiiltiir Kurami, ¢ev. Cumhur Atay (istanbul: Pales Yayinlari, 2014), 212-213;
Anthony Giddens, Sosyolojik Yontemin Yeni Kurallart (Yorumcu Sosyolojilerin Pozitif Elestirisi), cev. Umit Tatlican
- Bekir Belkiz (istanbul: Paradigma Yayinlari, 2003), 128-129; Emile Durkheim, The Division of Labour in Society,
cev. W.D. Halls (London: Free Press, 2001).
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koruma” ile toplumsal sistem islevsel bir biitiin haline gelmektedir. Bunlar toplumsal
sistemin biitlinlestirici ihtiyaglaridir. Yine Amerikan toplumundan hareketle, Parsons, kendi
evrimci toplum modelini yansitir sekilde, “farklilasmadan” uyumlu yiikselmeye, “uyumlu
ylikselmeden” “igeri almaya”, igeri almadan “deger yayginlasmasina” dogru bir toplumsal
biitiinlesme egilimi oldugunu tartisir. Parsons, igeri almaya, “WASP” anlayisindan diger
gocmen topluluklar1 da kapsayan entegrasyona, deger yayginlasmasina ise ABD'nin kurucu
dini gelenegi olan Protestanliktan Amerikan milli degerleriyle mecz edilmis “sivil dine”
gecisi 0rnek olarak vermektedir.'®

Birlikte yasama oOzellikle gog, asimilasyon ve entegrasyon baglaminda kiiltiirel
yarilmalar yasayan toplumlarda iki ilkenin dengelenmesi olarak da sunulmaktadir. (i)
“...kendi kiiltiirtinii bilmeyen ve kiiltiiriine bagh olmayan diger kiiltiirleri bilemez ve (ii)
sadece kendi kiiltiirtinti bilen ve kiiltiirtine bagh olan ise higbir kiiltiirti bilmiyordur.”.4
Sosyal biitiinlesme, kiiltiirel onyargilardan kurtularak birlikte yasamanin imkanini arama ve
yeni firsatlar olusturmadir. Bu anlamda sosyal biitlinlesme siiregleri insanlarin hakikat
algilartyla ilgilidir. Leonard Swidler’in de dikkat cektigi gibi, geleneksel hayat bigiminin
egemen oldugu farklilasmamis toplumlarda, hakikat, genellikle mutlak, duragan ve
dislayicayken giiniimiizde dinamik, diyalojik ve goreceli hale gelmistir. Swidler modern
diinyadaki bu yeni hakikat anlayisini su baglamlarda diisiinmemizi nermektedir: Oncelikle
hakikat tarihsellesmistir. Hakikat hem ge¢mis hem de gelecek tasavvuru olarak izafilesmekte
ve dinamik bir 6zellik kazanmaktadir. Tkincisi hakikat, bilgi sosyolojisi baglaminda cografya,
kiiltiir ve toplumsal dinamikler cercevesinde goreceli bigimde yeniden tiretilmektir.
Uciinciisii, biitiinlesme iletisimin ve anlamin kaynag1 olarak dilin simirlariyla kesismekte; bir
anlasilma imkan ve kapasitesi olarak dilin 6zelligi goreceliligi tetiklemektedir. Son olarak da
bilgi ve hakikatler yorumlanmis gerceklikler olarak goreceliligi tetiklemektedir.'
Dislayicligin yer yer topyekéin yok etme pratigine doniistiigii baz1 Bati toplumlarinda,
bilhassa entelektiieller agisindan, ¢ogulculuk adeta varolussal zaruret haline gelirken,

hakikatle bilgi, ruhla beden, kutsalla sekiiler arasindaki “Kartezyen” ayrimin golgesinde ve

13 Talcott Parsons, Iliness and the Role of the Physician: a Sociological Perspective American Journal of Orthopsychiatry,
21/3, 452-460; Talcott Parsons, “Religion in a Modern Pluralistic Society”, Review of Religious Research 7/3,
(1966), 125-146; Ruth A. Wallace-Alison Wolf, Cagdas Sosyoloji Kuramlar: (Klasik Gelenegin Genisgletilmesi), gev.
Leyla Elburuz - Rami Ayas (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2015), 43, 193-197; 33-34; 45-47.

14 fsmail Demirezen, “Birlikte Yasama Imkan1 olarak Gadamer Hermenotigi”, Birlikte Yasaminin Imkdni, ed.
Mesut Diizce ve Ramazan Akkir (ed.), (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2021), 169.

15 Demirezen, “Birlikte Yasama Imkdni olarak Gadamer Hermendtigi”, 170.
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goreceliligin etkisinde, zihni “putlardan” kurtarma, akli “6n anlamalardan” arindirma, kendi
tarihselliginin farkina varma ve tarihsel 6nyargilardan kurtulma, kiiltiirel diyalog ve “daha
sekiiler” temelde yeni ufuklar olusturma tartismalar1 karsimiza ¢ikmaktadir.'® Anlasilan her
toplum kendi tarihsel ve toplumsal kosullarina gore, biitiinlesme, ayrisma, asimilasyon, ¢ok
kiltirlilik ya da “kiltiirlerarasicilik” denebilecek modeller iginde, entelektiiellerin tartistig:
ancak daha ¢ok siyasetcilerin yon verdigi “sarka¢” modeli i¢inde, kendi yerini bulmaya

calismaktadir.

2. Sosyal Biitiinlesme Cesitleri

2.1. Normatif Biitiinlesme

Normatif biitiinlesme, sosyal kurallar etrafindan birlik olusturma ve kenetlenmeyi
ifade eder. Mekanda birlik sosyal biitiinlesme igin yeterli degildir. Ayni cografyay: paylasan
insanlar arasinda catismay1 asgari, biitiinlesmeyi azami seviyede tutmak ortak toplumsal
normlar olusturmayi gerektirir. Normlar hem ortak anlam, sembol ve kurumlar meydana
getirerek, hem ayni, benzer ya da yakin gaye ve ideal birligi olusturarak, hem uyulmasi
gereken sinrlari tayin ederek, hem de smirlari ihlal edenleri caydirarak fertlerin
biitiinlesmesine katki saglar. Temel sosyal normlar olan din, ahlak, hukuk, orf, adet, gelenek
ve moda kurallar1 {izerinde olusturulacak mutabakatin niteligi normatif biitiinlesmenin
derecesini belirlerken, aym1 zamanda, sosyal biitiinlesme, resmi ve gayri resmi normlar
arasindaki uyumun mahiyetine gore de degismektedir. Burada normlar etrafinda
biitiinlesmenin her zaman mutlak degil, itibari ve degisken oldugu ifade edilmelidir.
Nitekim normlar arasinda bir hiyerarsi bulundugu gibi, bazi normlar toplumun bazi
kesimlerinde daha etkili olmaktadir. Bu manada, normlarin, rekabet ve catisma siirecini,
hayatin akigini ihlal etmeyecek bir seviyede tutmasi beklenir. Toplumsal iligki bigcimlerinin

sorunsuz islemesi normatif biitiinlesmeyi zorunlu kilmaktadir.!”
2.2.Tslevsel (Fonksiyonel) Biitiinlesme

Normlar etrafinda biitiinlesme miisterek hayat icin gerekli fakat yeterli degildir. Bir
toplumda fertlerin is, gorev, yetki ve sorumluluk olarak da birbirini tamamlamas: gerekir.

Toplum, kendisini meydana getiren parcalarin, bir organizmanin ya da makinenin igleyisi

16 Bk. Demirezen, “Birlikte Yasama Imkéni olarak Gadamer Hermendtigi”,171-182.

17 Aydmalp, Birlikte Yasama Kiiltiiriiniin Sosyolojik Cercevesi, 22-24; Halil Aydmalp, “Din, Kimlik ve
Yabancilasma”, Diyanet Dergisi 303 (Ankara, 2016), 28-29; Amiran Kurtkan Bilgiseven, Sosyal Bilimler
Metodolojisi (istanbul: Filiz Kitabevi, 1982), 267; Giinay, Din Sosyolojisi, 345.
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gibi, birbirleriyle fonksiyonel iligkiler sonucu olusan anlamli biitiindiir. Islevsel biitiinliik bir
yoniiyle toplumun is ve meslekler olarak biitiinlesmesi, diger yoniiyle statii, rol ve pozisyon
olarak birbirini tamamlamasidir. Bu manada her meslek ve gorev toplumda 6nemlidir, en
kiigiik gorevlerdeki aksakliklar bile islev olarak biitiinlesmeyi Onleyebilir. Herkesin isini
kurallara ve Olgililere uygun yapmasmi ifade etmekle birlikte, islevsel biitiinlesme
toplumlarda normatif biitiinlesme ile desteklenir; desteklenmediginde fazla mekanik hale
gelerek kirilganlagir.!®

Fonksiyonel biitiinlesme uzmanlasmis ve is boliimiintin artmis oldugu modern
toplumlarin kagmilmaz olarak tecriibe etmeleri gereken bir biitiinlesme g¢esididir. Mesleki
temelde meydana gelen statii farklilagmalari zaruridir. Insanlar ihtiyac ve beklenti olarak
diger insanlara bagl yasamaktadir. Toplumsal hayat karsiikli bagimliliklar yaratmakta;
karsilikli bagimlilik da potansiyel olarak biitiinlesme davranisini beraberinde getirmektedir.
Bununla birlikte, fonksiyonel biitiinlesmenin, ileriki sathalarda tek basina yeterli olmayacag1
gorigleri ileri stirtilmiistiir. Bu biitiinlesme tiirii, diger biitiinlesme tiirlerine gore daha
kapsayict ve zorlayict olmakla birlikte tek basmna zayif kalabilmektedir. Fonksiyonel
biitiinlesmenin, asir1 farklilasmadan dogacak karmasa ve catismalar yaninda agik ve ortiik
sapma ve kuralsizliklara karsi, “mana etrafinda” biitiinlesme ile daha sorunsuz, kapsayic ve
yeterli hale gelecegi sOylenebilir. Bir anlamda, toplumun faydaci, fazla resmi ve ruhsuz bir
mekanizma haline gelmesi; farklilasmanin tetikledigi dayanigsma eksikliklerinin ¢oziilme
riski barindirmasy;" islev biitiinliigli yaninda menfaat ve hedef farkliliklarini diizenleyecek

bir mana sistemini de zorunlu hale getirmektedir.
2.3.Mana Etrafinda (Kiiltiirel) Biitiinlesme

Bir toplumun kendi iginde biitiinlesme saglayabilmesi icin ortak bir kiiltiire sahip
olmas1 gerekmektedir. Mana etrafinda biitiinlesme, bir toplumda cografi, etnik ya da dinsel
farklilasmalarin dogurdugu alt kiiltiir alanlarina ragmen, herkes icin tam bir baghlik ifade
etmese de saygi, hiirmet ve sorumluluk ifade eden miisterek manevi kiiltiir unsurlar:
etrafinda birlik olusturmay1 ifade etmektedir. Manevi biitiinlesme, bir arada yasamaktan
kaynaklanan sosyallesme siiregleri ve duygusal paylasimlar neticesinde olusmaktadir. Dil,

din, tarih, ortak cografyada miisterek yasama tecriibesi, ortak diisman algisina gore

18 Aydnalp, Birlikte Yasama Kiiltiiriiniin Sosyolojik Cercevesi, 22-24; Aydinalp, Din, Kimlik ve Yabancilagma, 9-10;
Bilgiseven, Sosyal Bilimler Metodolojisi, 267 .

19 fsmet, Altikardes, Din Sosyallesme ve Hosgorii (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2003), 30-31; Vejdi Bilgin, Sosyal
Coziilme ve Din (Samsun: Etiit Yayinlari, 2010), 17.
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sekillenen, bir anlamda yeniden iiretilen ortak hedef ve menfaatler, tek basina
karsilanamayan ihtiyaglar, daha iyi gelecek beklentisi gibi faktorler bir arada yasama
kiltiiriinii bir insani biling ve manevi alg: diizeyi haline getirmektedir. Toplumun inang ve
deger sistemi tarafindan da desteklenen bu pozitif biling ve manevi diizey, bir kiiltiirel
aktarim sistemi seklinde nesilden nesile gecerek toplumsal siireklilige hizmet etmektedir.2
Glintimlizde Amerika ve Avrupa f{ilkeleri de dahil bir¢ok {ilkede, yetersiz kiiltiirel
biitiinlesmenin agti$1 sorunlar tartisma konusudur. Kiiresellesme, ¢ogulculuk ve kendi
kiiltiirel realiteleri arasinda sikisan bireylerin, ozellikle genglerin, topluma nasil entegre
edilecegi ya da dayanisma davraniglarimin nasil gelistirilecegi temel sorulardir.?! Rasyonel,
bireyci, pragmatik ve hazci eylemlerle sekillenen modern diinyada kiiltiirel biitiinlesme
islevsel biitiinlesmeleri tamamlamaya devam etmektedir. Bir anlamda, kiiltiirel biitiinlesme,
diger biitiinlesme gesitlerinin yapamadiklarini tistlenmekte; catisma ve rekabet siireglerini
regiile etmekte; sapma davramiglarimi makul bir seviyede tutmakta; Bilgiseven'e gore,

biitiinlesmede duygu ve anlam birligi yaratarak en ileri ve son saftha olmaktadir.??
2.4.Mecburi (Zorunlu) Biitiinlesme

Bir biitiin olarak alt kurumlardan olusan toplumsal yapida, gesitli alt islevlere sahip
parcalar hem birbirleriyle hem de sistemin biitiiniiyle karsilikli olarak birbirlerine
bagimlhidir. Parcalar arasi ya da parcalarla biitiin arasi islev bozukluklari sistemin
biitiinlesmesinde sorunlar ortaya c¢ikarabilir. Her kurum, Fichter'in de yerinde olarak
vurguladig1 gibi, kendi gelecegi adina hem igsel hem de digsal olarak biitiinlesmeye ayak
uydurmak zorundadir.?? Islevselci bir bakis acisiyla, toplumun genel biitiinlesme egilimi
bireyi asan bir gergeklik olusturur. Bir anlamda, kolektif suur bireysel suurun {istiindedir.
Sosyallesme ve adaptasyon siiregleriyle birey, kendi gercekligiyle toplumsal gercekligi,
ozellikle 6zel alaninin disinda, uyumlu hale getirmeye ¢alisir. Bu ¢ogu zaman dogal akis:
icinde gergeklesirken; bazi durumlarda toplum bireyi uyma davranislarina zorlar. Bir sosyal

bilinyede fertlerin, gruplarin, kurumlarin, smiflarin ve tabakalarin “cogu” biitiinlesme egilimi

2 Mimar Tiirkkahraman - Serdal Fidan, “Tiirk Diinyasi ve Mana Etrafinda Biitiinlesme, Tiirkiye Arastirmalar1”,
Hacettepe Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi 2 (2016), 75-90; Mehmet Cem Sahin, Kavram Atlasi
(Din Sosyolojisi I), (Ankara: Gazi Kitabevi, 2020), 31; Amiran Kurtkan Bilgiseven, Tiirkiye'de Sosyal Coziilme
Tehlikeleri (1stanbu1: Filiz Yayinlari, 1990), 92-93; Mesut nan, Tiirkiye’de Din Sosyolojisi (Amiran Kurtkan
Bilgiseven Ornegi), (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010), 110.

2 Kauppi, Mark V. - Paul R. Viotti, The Global Philosophers: World Politics in Western Thought (Lanham, MD:
Lexington Books/Rowman and Littlefield, 1992), 391.

22 Bilgiseven, Sosyal Bilimler Metodolojisi, 267.

2 Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir?, 235.
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gosterdiginde, birey icin de, genelde bir karsit kiiltiir alam1 olusturmaktan ziyade, uyma
davranigt gdsterme daha mantikli ve risksiz bir tercih olmaktadir. Insanlarin geneli
catismadan ziyade isleyen diizene uyma davranislar1 gosterirler. Hem antropoloji hem de
sosyal psikoloji agisindan, bireyin icinde bulundugu grubun standartlarma uydugu cesitli
sekillerde ispat edilmistir.* Sosyal biitiinlesmeyi gergeklestirmis olan sosyal grup, amaglarin
en asgari seviyede catismayla basarabilmis olan grup demektir. Biitiinlesmis ve barisgil
iliskilerin hakim oldugu bir sosyal ortamin saglanmasi buna baglhdir. Bireyler, sosyal grup
icerisinde igbirligi ve Oziimseme siireclerine agirlik verip ayak uydururlar.?> Burada
otoritenin adalet dagitmasi, hukuk sisteminin herkes icin baglayici olmasi, firsat esitliginin
saglanmasi, liyakat ekseninde sosyal hareketlilik kanallarinin acik olmasi, refahtan alt ve orta
tabakalarin da yeterli pay1 alabilmesi, 6zgiirliik ekseninde giivenlik ve otorite dengesinin iyi
saglanmas1 gibi dinamikler, elbette biitiinlesmeyi sekilsel bir uyum ya da goniilsiiz bir
mecburiyet olmaktan ¢ikartarak daha giiglii ve tabii bir biitiinlesme haline getirecektir. Bu
anlamda biitiinlesme beklenilen degil, {iretilen bir sosyal uyum halidir. Bu uyumda 6zellikle

sinifsal keskinliklerin azalmasi onemlidir.
2.5.Iktisadi Biitiinlesme

Modern toplumlar iktisadi faktorlerin etkisinde sekillenen toplumlardir. Miilkiyetin
dagilimi, tiretim araglarina sahip olma, sermayenin yapisi toplumsal 6rgiitlenme bigimlerini
derinden etkilemektedir. Iktisadi faktérler kisinin gelirini, yasadig1 muhiti, sosyal cevresini,
egitim tercihlerini, tiiketim aliskanliklarini, serbest zaman faaliyetlerini, otoriteyle iliskilerini,
topluma bakisini biitiiniiyle belirlemese bile derinden etkilemektedir. Benzer miilkiyet ve
sermaye yapisina sahip insanlar arasinda, her toplumun kendi sartlar1 iginde olusturdugu
bir sosyal smif anlayisi ve 6zel bir muhit kiiltiirii olugsmaktadir. Bu farklilik, ekonomik
temelde sosyal smiflar arasindaki iliskilere, sosyal statiiler agisindan ise sosyal tabakalar
arasindaki miinasebetlere tekabiil eder. Her ne sekilde ele alinirsa alinsin modern toplumlar
sosyal siniflar ve tabakalar olarak farklilagsmis toplumlardir.?

Mutlak manada smifsiz ya da statii farklilasmasmin olmadigi bir toplum insan

tabiatiyla celisirken toplumsal hakikatlere de aykiridir. Birlikte yasama kiiltiirti agisindan,

2% Muzaffer Sherif, “Superordinate Goals in the Reduction of Intergroup Conflict.” American Journal of Sociology,
63/4, (1958), 349-354; Muzaffer Sherif, vd. “Status in Experimentally Produced Groups.” American Journal of
Sociology 6/ 4 (1955), 370-379.

% Fichter, Sosyoloji Nedir?, 235.

% Aydinalp, Birlikte Yasama Kiiltiiriiniin Sosyolojik Cercevesi, 33.
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onemli olan sinifsal farkliliklarin keskin olmamasi ve sosyal tabakalarin sosyal hareketlilige
izin vermesidir. Genel olarak, gelirin tabana yayildigy, orta tabakalasmanin arttigi, en tist ve
en alt tabakanin nispeten az, orta tabakanin ise toplumun genelini tegkil ettigi toplumlar
biitiinlesme agisindan daima daha avantajlidirlar. Bu toplumlarda biitiinlesme esas, ¢atisma
istisnaldir. Buna mukabil gelir ve refahin {ist tabakaya mensup belirli ellerde sikistig1 ve
toplumun genelinin hayat standartlarinin diisiik oldugu toplumlar diizensizlik, kuralsizlik
ve catisma acisindan daha risklidirler. Sosyolojik olarak, diizenin c¢imentosunun orta
tabakalar oldugu kabul edilir. Tktisadi ve kiiltiirel olarak orta tabakalarmn birbirine benzemesi
ve kenetlenmesi toplumun bu anlamda adeta sigortasidir. Bununla birlikte, benzemeyi
aynilik, kenetlenmeyi de ¢atismanin olmadig1 bir tiirdeslik seklinde anlamak yamnilticidir.
Esas olan farklilik ve rekabet iginde ahenk ve uyumu yakalayabilmek, mesru ¢atigma araglari
icinde degiserek ve geliserek biitiinsel kalabilmektir. Rekabet ve catismanin olmadigi
toplumlar dinamizmini kaybeder; 6nemli olan rekabet ve ¢atisma siirecinin ¢oziilmeye yol
agmamasidir. Bu anlamda biitiinlesme bir toplumdaki c¢atismalarin {rettigi uyum

durumudur.?

3. Sosyal Biitiinlesme Olgeginin (SBO) Gegerlik ve Giivenirlik Calismasi

3.1.Yontem

Calisma nicel arastirma yontemine gore yapilmistir. Saha ¢alismasinda likert tipi 5'1i
olgek kullanilmistir. Sosyal Biitiinlesme Glgegi’nde (SBO), “1” kesinlikle katiliyorum, “2”
katiliyorum, “3” orta diizeyde katiliyorum, “4” katilmiyorum ve “5” kesinlikle katilmiyorum
yargilarini ifade etmektedir. Saha ¢alismasinda, olasilikli olan basit tesadiifi 6rneklem gesidi
kullanilmistir.?

Arastirmada 6lgek olusturulma siireci maddeler halinde asagidaki gibi 6zetlenebilir:

e Konu ile ilgili teorik literatiir ve saha ¢alismalar1 incelenmistir.

e Saha calismasinin sekillenisi ve bitisi yaklagik 6 ay icinde olmustur. Saha ¢alismasi

Sirnak ilinde bes ayr1 ilgede gergeklestirilmistir.

2 Aydinalp, Birlikte Yasama Kiiltiiriiniin Sosyolojik Cercevesi, 33-34; Joachim, Wach, Din Sosyolojisine Giris, gev.
Battal Inand: (Ankara: Ankara Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1987), 16-17; Francis Fukuyama,
Savaslarin Gelecegi, cev. K. Kogdemir (Ankara: Vadi Yayinlari, 2000), 195-198.

28 Gait Giirbliz-Faruk Sahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri, (Felsefe-Yontem-Analiz) (Ankara: Seckin
Yayinlari, 2018), 131.
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e Olcek maddeleri olusturulmadan 6énce arastirma sahasinda 6n gozlemler yapilmis;
konuyla ilgili farkl yas, cinsiyet ve gelir durumundan insanlarla literatiirden edinilen
bilgiler 1s181nda goriismeler yapilmistir.

e Olcek maddeleri hazirlanirken saha arastirmasi yapmis uzmanlarin goriiglerine
miiracaat edilmis ve kendilerinin madde Onerileri tartisilmistir.

¢ 56 maddeden olusan bir soru havuzu olusturulmustur.

e Yine alan uzmanlarmin gorisleri ve ilgili literatiir 1s18§1nda 6lgek 39 madde ile
sinirlandirilip anket formu haline getirilmistir.

¢ 39 maddelik likert tipi anket formu 18 yasindan biiyiik, farkli cinsiyet, egitim,
meslek ve gelir durumuna gore toplam 291 kisi iizerinde uygulanmistir. Veri
temizligi sonucunda 291 anket formundan 280’i gegerli sayilmigtir.

e Istenilen analizlerinden sonra 5 faktorden miitesekkil 17 maddelik bir 6lgek elde

edilmistir. Arastirmanin detayli analizi asagida alt basliklar seklinde verilmistir.
3.2. Agumlayic1 Faktor Analizi

Bir calismanin faktor analizinin yapilmasi igin Orneklem sayisinin yiiziin altina
diismemesi yaninda, madde sayisinin 5 ve 10 kati kadar Orneklemin olmasi 6zellikle
onerilir.? Aragtirmada madde sayisinin 39 olmasi ve 291 6rnekleme ulagilmasi, 6rneklem
sayisinin faktor analizine uygun oldugunu gostermektedir. Uygulamali bir ¢alismada elde
edilen bulgularin agimlayic1 faktor analizini yapmaya uygun olup olmadigini test etmek icin
genelde Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) ile Barlett testleri yapilmaktadir.?> KMO degerinin
yiiksek oranli olmasi, Glgekte yer alan her degiskenin farkli degiskenler tarafindan tahmin
edilebilir olmas: seklinde yorumlamir. Agimlayict faktér analizi uygulamasindan once,
onerildigi sekilde, orneklem biiyiikliigliniin faktor analizi yapmaya uygun olup olmadigimni
test etmek amaciyla Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) testi uygulanmistir. Analiz sonucunda KMO
degerinin 0.633 oldugu belirlenmistir. Bu sonug¢ dogrultusunda, orneklem yeterliliginin
faktor analizi yapmak igin “yeterli” oldugu sonucuna ulasilmistir. KMO degeri olarak 0.5-1.0
arasi degerler kabul edilebilir olarak degerlendirilirken, 0.5'in altindaki degerler faktor

analizinin s6z konusu veri seti i¢in uygun olmadigimin gostergesidir.’® Ayrica Bartlett

»  Abdullah Can, SPSS ile Bilimsel Arastirma Siirecinde Nicel Veri Analizi (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari,
2016), 319.

%0 Omer Cokluk vd., Sosyal Bilimler Icin Cok Degiskenli Istatistik: SPSS ve LISREL Uygulamalari (Ankara: Pegem
Akademi Yaymcilik, 2012), 197.

31 Coskun R. Alturisik vd., Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri, (Sakarya: Sakarya Kitabevi, 2005), 176.
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Kiiresellik testi sonuglar1 incelendiginde, elde edilen ki kare degerinin anlamli ve
kullanilabilir oldugu gortilmiistiir x2(136) =920.836; p<0,05).

SBO olgeginin faktor desenini ortaya koymak amaciyla yapilan agimlayic faktor
analizinde, 22 madde olg¢ekten ¢ikmis (1, 4, 8, 9, 10, 11, 13, 15, 16, 20, 21, 22, 23, 26, 28, 29, 30,
32, 33, 34, 37 ve 38) ve geriye kalan 17 maddelik 6lgegin 5 alt boyutu oldugu belirlenmistir.
Bu faktorler toplam varyansmn %55.919'unu aciklamaktadir. Cok faktorlii desenlerde,

aciklanan varyansin %50'nin tizeri olmas: yeterli olarak kabul edilir.*

Tablo-1: Arastirmada kullanilan 6lgegin agimlayici faktor analizi

Faktorler
Toplam
Ifadeler F1 F2 F3 F4 F5 Madde
Korelasyonu

SBO12 0.736 0.522
SBO6 0.724 0.394
SBO14 0.559 0.459
SBO7 0.526 0.328
SBO1 0.746 0.483
SBO27 0.676 0.386
SBO17 0.575 0.335
SBO2 0.573 0.270
SBO35 0.834 0.605
SBO36 0.720 0.446
SBO39 0.647 0.331
SBO19 0.866 0.588
SBO18 0.785 0.614
SBO5 0.493 0.381
SBO25 0.805 0.483
SBO24 0.773 0.342

22 Omer Cokluk vd., Sosyal Bilimler Icin Cok Degiskenli Istatistik: SPSS ve LISREL Uygulamalari, 197.
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SBO31 0.542 0.322
Giivenirlik  0.642 0.584 0.643 0.698 0.570 0.610
Aciklanan

12.167 11.674 11.227 11.160 9.692 55.919
Varyans(%)
Oz Deger

2.733 2.194 1.914 1.526 1.149

(A)

KMO-= 0.633; x2(136) =920.836; Bartlett Kiiresellik Testi (p) = 0.000

3.3.0l¢egin Giivenirlik Testi

Bir arastirmadaki giivenirlik analizi, 6lgme aracinin ne derecede tutarli 6l¢lim
yaptigin tespit eder. Bu aragla, 6lgegin tutarli 6l¢iim yapip yapmadig: veya dlgek maddeleri
arasindaki tutarlibgin var olup olmadigi belirlenir.3® Calismada giivenirlik testi igin
Cronbach Alfa teknigini kullanilmistir. SBO'niin ve alt boyutlarinin giivenirlikleri ayr1 ayri
degerlendirildiginde, giivenilirlik katsayilar1 birinci boyut igin (0.642), ikinci boyut igin
(0.584), tictincii boyut igin (0.643), dordiincii boyut igin (0.698), besinci boyut igin (0.570) ve
olcegin geneli icin (0.610) olarak bulunmustur. Bu da calismada kullanilan 6lgegin igsel
tutarhiliklarinin iyi oldugunu gostermektedir. Ayrica, toplam giivenirligin 0.610 olmasi,
orneklem sayisi arttikca, bu degerin daha da kabul edilebilir diizeye c¢ikacagini

gostermektedir.
3.4.Alt Boyutlarin Adlandirilmas:

Analiz sonuglaria gére toplamda bes faktérden olusmus SBO'niin bir model halinde

dogrulandig goriilmektedir. Bu faktorlerin adlandirilma ise asagidaki gibi yapilmistir:

Tablo-2: Alt Boyut Adlandirmalar:

Faktorler ifadeler

F1= Kiiltiirel ve SBO12: Sosyal yasamimda farkli etnik kimlige sahip insanlarin

Etnik bulunmasi sosyal biitiinlesmemi olumsuz etkiler. (-)

Farkliliklarla Bir SBO6: Kendi kiiltiiriimiin digerlerinden iistiin oldugunu disiiniiriim.(-)

Arada  Yagsama SBO14: Sosyal yasamimda farkli inanca ya da ideolojiye sahip insanlarin

3 Glurbtiz- Sahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri, 331.
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Boyutu bulunmasi, sosyal biitiinlesmemizi engeller. (-)
SBO?7: Farkl kiiltiire sahip insanlarla bir arada yasayabilirim. (+)
SBO1: Kimligimi belirleyen ana unsur dini inancimdir (Miisliimanlik,
Stiryanilik, Hiristiyanlik gibi).
F2= Yasa Dis1
. SBO27: Yasadigim bolgedeki anlasmazliklarin kaynagi yasal olmayan
Orgiitlerin

Etkisinde Din ve
Etnisite Arasinda

Kalma Boyutu

orgiitlerdir.

SBO17: Yasadigim bolgedeki anlasmazliklarin kaynag: devletle illegal

orgiitlerin ¢atismasi sonucu insanlarin arada kalmasidir.

SBO2: Kimligimi belirleyen ana unsur din degil etnik kokenimdir

(Turkliik, Kirtliik, Araplik gibi).

SBO35: Yasadigim bolgede dini cemaat mensuplari, dayanisma iginde

F3= Sivil ve yasamaktadir.
Resmi Din SBO36: Yasadigim bolgede tarikat mensuplari, dayanisma iginde
Kurumlar yasamaktadir.
Boyutu SBO39: Diyanet’e bagli din gorevlilerinin sosyal biitlinlesmede énemli
rolii olduguna inanmaktayim.
SBO19: Farkli inanca sahip biriyle yapilan evlilikleri normal karsilarim.
F4=
SBO18: Farkl etnik kimlige sahip biriyle yapilan evlilikleri normal
Kiiltiirleraras:
karsilarim.
Gecis Boyutu
SBOS5: Farkli kiiltiirden insanlarla biitiinlesmekten ¢ekinmem.
F5= SBO25: Asiret konusunda yapilan konusmalar beni rahatsiz eder.

Asiret ve Etnik
Kimlige Dayali
Vurgulardan
Rahatsizlik

Boyutu

SBO24: Etnik kimlik hakkinda yapilan konusmalar beni rahatsiz eder.

SBO31: Yasadigim bolgede asiret ayirimi dayanismaya (biitiinlesmeye)

engel olmaktadir.
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Tablo-3: Olciim Modeline iliskin Sonuclar

Faktor t P
. Standart
Faktorler  Ifadeler
Yiikleri Hata Degerleri Degerleri
SBO12 0.712 - - -
SBO6 0.475 0.119 6.039
. SBO14 0.625 0.117 7.142 ok
SBO7 0.432 0.085 5.606 ok
SBO1 0.601 - - -
SBO27 0.654 0.247 4.746 d
2 SBO17 0.434 0.142 5.340 d
SBO2 0.506 0.211 4.198 ok
SBO35 0.914 - - -
F3 SBO36 0.613 0.113 5.964 wex
SBO39 0.417 0.100 5.101 d
SBO19 0.697 - - -
F4 SBO18 0.864 0.146 7.860 ot
SBO5 0.438 0.069 6.374 o
SBO25 0.855 - - -
F5 SBO24 0.440 0.128 4014 oo
SBO31 0.425 0.125 3.974 wor

**p<0.05
3.5.Uyum lyiligi indeksi

YEM (Yapisal Esitlik Modeli) uygulamalarinda, test edilecek modelin veri ile
desteklenip desteklenmedigine, gerekli analizler sonucunda {iretilen uyum iyiligi indeksleri
(goodness of fit indices) sonuglarina bakilarak karar verilmektedir. Bilimsel ¢alismalarda en
yaygin kullanilan ve en koklii olan1 Ki kare degeridir. Bunun yaninda gesitli uyum indeksleri

olsa da, arastirmacilar arasinda hangisinin kullanilmas1 gerektigi ile ilgili ortak bir kanaat
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olusmamuistir.>* Degiskenler arasi korelasyonlar incelendiginde maddelerin faktor yiiklerinin

0.41’in tizerinde oldugu ve tiim korelasyon iligkilerinin anlaml oldugu goriilmektedir.

Tablo-4: Yapisal modelin uyum iyiligi degerleri

Yapisal Uyum Modeli
Degerleri Tavsiye Edilen Degerler®
x2/df 2.033 <5
RMSEA 0.061 <0.08
GFI 0.915 >0.90
AGFI 0.880 >0.90
CFI 0.860 >0.90
SRMR 0.065 <0.08

x2:219.543, df: 108, p:0,000

Dogrulayic1 Faktor analizine gore Olgegin yapisal denklem model sonucunun
(Structural Equation Modeling Results) p=0.000 diizeyinde anlaml oldugu, dlgegi olusturan
17 madde ve 5 alt boyutun 6lgek yapisiyla iligkili oldugu sonucuna ulagilmistir.3* Modelde
iyilestirme yapilmistir. Uyum indeks degerleri diisiik olan modellerde iyilestirme yaparak
uyum degerleri artirilabilir. Bu da modifikasyon indeksleri yiiksek olanlardan baslanir ve
yiiksek olanlar arasinda yeni kovaryans olusturularak iyilestirilmeye gidilir. Iyilestirme
yapilirken uyumu azaltan degiskenler belirlenmis, artik degerler arasinda kovaryansi
yliksek olanlar i¢in yeni kovaryans olusturulmustur. Sonrasinda yenilenen uyum indisi
hesaplamalarinda uyum indisleri i¢in kabul edilen degerlerin saglandig1 degerler yukarida

tablo-4’de gosterilmistir.
Sonug

Sosyal biitlinlesme, biitiinlesmek isteyen bireylerin genelinin iradi tercihleriyle,
degisen sartlara ve zemine gore yeniden iiretilen bir sosyal siiregtir. Sosyolojide yapisal-

islevselcilik, elestirel teori ve metodik bireyci yaklasimlara gore, bir imkan ve ideal olarak,

3 Girbtiz- Sahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri, 344-345.
35 Giirbiiz- Sahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri, 345.
3 Bk. Tablo-4.
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biitiinlesme farkli bakis agilariyla tartisilmistir. Kuramsal tartismalar yaninda, kendi
toplumsal gercekligimizi de dikkate alarak, sosyal biitiinlesme konusunda birbiriyle
baglantili su ¢ikarimlar1 yapabiliriz: (1) Biitiinlesme temel degerler {izerinde “genel” bir
mutabakattir ve toplumsal hayatin saglikli isleyebilmesi igin zaruridir. (2) Biitiinlesmek igin
is, gorev, yetki, sorumluluk ve 6zgiirliik agisindan, hayati yasanir kilacak, sosyal diizeni tesis
edecek ve sosyal gelismeyi temin edecek sekilde, fertlerin ve kurumlarmn birbirini
tamamlamas: beklenir. (3) Saglikli biitiinlesme igin bu i¢ ice gegmis islevsel tamamlanmanin
fertlerin geneli, kurumlarin biitiinii i¢in gegerli ve en 6nemli alternatif haline gelmesi gerekir.
(4) Gelir ve refahin tabana yayilarak ekonomik hosnutsuzlugun ve sosyal kuralsizligin asgari
seviyede kalmasi; kuvvetin tahakkiim araci degil, adaletin tevzisine memur kilinmasi;
rekabetin yok etme iizerine degil, gligclenerek “birlikte var olma” tizerine kurulmasi, “kazan-
kaybet” anlayisindan “kazan-kazan” anlayisina gegilmesi biitiinlesmeyi kolaylastiracaktir.
(5) Hayata yon veren kavram, sembol ve degerlerin anlasilmasinda sosyolojik baglamlar ve
zihinsel tasarimlarin Onemsenmesi ve dikkate alinmasi; failin anlamli davranislarmin
anlasilmadan anlamlandirilmamasi, anlamanin da nihayetinde yorum oldugu hesaba
katilarak miinasebetlerde keskinlik ve dislayicilik yerine saygili bir kapsayicilik, insana
yakigan bir “tedirginligin” aligkanlik haline gelmesi 6nemlidir. (6) Sosyal miinasebetlere yon
veren kavramlarin ve sembollerin zihinsel farkliliklar1 ve ideolojik c¢atismalari kabul
edilebilir seviyede tutacak biitiinlestirici ve destekleyici kiiltiirel bir anlam diinyas:
olusturulmasi biitiinlesme i¢in daima avantajli ortam saglayacaktir.

Diger taraftan, disiplinler arasi bir konu olan sosyal biitiinlesmenin cokca
konusulmasma ragmen Olciilmesi {izerinde yeterince durulmadig gortilmiistiir. Nitekim
literatiire bakildiginda tilkemizde bu alanda gelistirilmis bir sosyal biitiinlesme Glgegi tespit
edilememistir. Arastirma bdylesi bir bosluga hitap etmeye calismistir. Her arastirma bir
gozlem, her gozlem de gergekligin bir yoniiniin tasviridir. Dolayisiyla, bu aragtirmanin,
ileride daha da gelistirilecegine inandigimiz Sosyal Biitiinlesme Olcekleri icin Sirnak 6zeline
uygun hem bir 6rnek hem de baglangi¢ oldugunu diistinmekteyiz. Sonucta aragtirma siireci
icinde 56 maddelik soru havuzu tizerinden 39 maddelik bir 6l¢ek formu gelistirilmistir. Elde
edilen verilerden hareketle yapilan analizler sonucunda 17 maddeden miitesekkil bir sosyal
biitiinlesme 6lgegi meydana getirilmistir. Analizler sonucunda 6lgegin KMO degeri (0,633)
orneklem saymmizin yeterli oldugunu goOstermistir. Bartlett Kiiresellik testi sonuglari

incelendiginde ise, elde edilen ki kare degerinin anlamli ve kabul edilebilir oldugu sonucuna
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ulasilmistir (x2(136) =920.836; p<0,05). Yine yapilan Ag¢imlayict Faktor Analizi sonuglarina
gore toplam agiklanan varyans %55.919; madde yiik degerleri de 0.41 ile 0.91 arasinda tespit
edilmistir ki, bu oranlar da, SBO'niin kullanilabilir oldugunu gostermektedir. SBO'niin
toplam Cronbach Alfa degeri 0.61’dir. Beklentimizden diisiik ¢ikmakla birlikte bu oran da
Olgegin kullanilabilir oldugunu gostermektedir. Ayrica yapilan Dogrulayict Faktor
Analizi'ne gore, SBO'niin yapisal denklem model sonucunun (Structural Equation Modeling
Results) p=0.000 diizeyinde anlamli oldugu, 6lgegi olusturan 17 madde ve 5 alt boyutun
olcek yapisiyla iligkili oldugu belirlenmistir. Ttim bu bulgulardan hareketle, gelistirdigimiz 5
faktorlii  SBO'niin sosyal biitiinlesmeyi anilan boyutlar ¢ergevesinde oOlgtiiglinii

diistinmekteyiz.
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Ozet

Bu ¢alismanin amaci modern zamana ait bir kavram olan riskin finansallagan iktisadi sistem sonucunda
metalagmasini ve bu metalagma siirecinin yol actig1 sonuglar1 Islam ekonomisi agisindan elestirel bir
analize tabi tutmaktir. Modern 6ncesi donemdeki belirsizliklerin modern donemde -6zellikle istatistik
teorilerinin gelismesi sayesinde- ol¢iilebilir ve nicel olarak ifade edilebilir bir karaktere sahip olmasiyla
beraber hesaplanabilir belirsizlikler risk kavramina doniismiistiir. Insanlar tarafindan iiretilen ve
kiiresellesen diinyada artik “Ortiik” olarak tutulamayan riskler, Beck’in tabiriyle “Risk Toplumu” nu
olusturmustur. Risk toplumunda artik bir meta haline gelen risk, neoliberal politikalar sayesinde
finansallasan iktisadi sistem igerisinde tiirev iiriinler araciligiyla kolay bir sekilde alinip satilabilir bir
hale gelmistir. Teknolojinin sundugu kolayliklar ve hizli islem yapabilme imkam finans piyasasinin
iirtinlerini kullanarak sadece riski yonetme amacma degil bunun yaminda risk {izerinden para
kazanmak i¢in islem yapilmasi amacina da hizmet eder olmustur. 20. yiizyilda tezgahiistii piyasalarda
islem goérmeye baslayan tiirev iirtinlerin temelde ii¢ kullanim amaci vardir; hedging, spekiilasyon ve
arbitraj. Reel sektoriin kiiresellesen piyasalarda kaginilmaz sekilde maruz kaldigi risk insanlar1 hedging
yapmaya iterken finansallasma sayesinde ise spekiilasyon ve arbitraj yaparak risk {izerinden para
kazanmaya ¢alisan farkli bir kesim de ortaya ¢ikmistir. Kiiresellesmis ekonomik sistem iginde ithalat ve
ihracata dayali ticaret yapan firmalar ticari faaliyetlerini istikrarli sekilde yapabilmek ve ekonomik
biiytimelerini saglayabilmek icin kur riskinden korunmak zorundadir. Bunun neticesinde,
kiiresellesmenin olusturmus oldugu bu asir1 risk ortaminda insanlar tiirev islemler yaparak riskten
korunmayi hedeflemektedir. Ote yandan, iginde bulundugumuz finansal sistem reel mal iireten
sektorlerin aksine spekiilasyon ve beklentilerin hakim oldugu bir sektordiir; risk spekiilasyonu ve
beklentilere dayali olan finansal sistem ise biitiin piyasalarda belirleyici bir karaktere sahiptir. Tiirev
driinleri hedging amaciyla kullananlar i¢in beklentiler olumsuzluk ifade ederken spekiilatorler ve
arbitrajcilar beklentilerin yarattigi risk ortamindan faydalanan kesimdir. Ciinkii spekiilatorler ve
arbitrajcilar rasyonel diisiinceyi temel alarak -tiirev piyasalarinda riskin metalastirilmasi {izerinden- en
az c¢aba ile en fazla kari1 elde etmeyi hedeflemektedirler. Calismada tiirev iiriinler sayesinde metalasan
riskin yol actig1 sorunlarin Islam ekonomisi agisindan analizi yapilirken 6ncelikle finansallasmanin
sonuclar1 ele alinmis, ardindan tiirev driinlerin  kullanimi  Islam ekonomisi acisindan
degerlendirilmistir. Toplumun finansal ihtiyaglarini karsilamakta 6nemli bir yere sahip olan tiirev
iiriinler; sermaye sahiplerinin kolay yoldan kar elde etmek ve sermayesini arttirmak igin spekiilasyon
ve arbitraj yapmasina olanak saglayarak toplumda ekonomik adaletsizligi arttirmaktadir. Ozetle
toplumun ihtiyaglarina hizmet etmesi gereken finansal sistem bunu saglayamamakta, aksine
spekiilasyon gibi islemlerin artmasi belli kisilerde sermayenin birikmesini saglayarak toplumun
ekonomik diizeninin daha kétiiye gitmesine sebep olmaktadir. Her ne kadar ithalat ve ihracata dayanan
ticari faaliyetler yapan firmalar kur riskiyle karsi karsiya olmalari sebebiyle tiirev iiriinlere reel
ekonominin istikrar1 agisindan ihtiya¢ duysalar da tiirev trtinleri kullanan yatirnmcilar bu amactan
farkl olarak kisa stirede kar elde etmek i¢in de bu araglar1 kullanmaktadir. Tiirev tiriinlerin bu sekilde
kullanim1 ekonominin finansallasmasini artirmakta ve reel iiretime katki saglamaktan ziyade sermaye
sahiplerinin sermayesini artirmasma aracilik yapmaktadir. Sermaye sahiplerinin kaynaklarini reel
iiretimden ziyade tiirev ve benzeri finansal {iriinlere yonlendirmesi ise finansal krizler basta olmak
iizere genis Olgekte daha biiyiik sorunlara yol agmaktadir. Bu durum toplumsal maslahata uygun
olmadig1 ve Islam hukukundaki genel kabule gére toplumun maslahati bireylerin gikarindan &nce
geldigi icin tiirev {irlinler maslahat agisindan da uygun goziikmemektedir. Bu makalenin amaci,
modern donemde iiretilmis olan risklere karsi tirev {iriinler bir ¢6ziim sunsa dahi, bu ¢6ziimiin
ekonominin daha fazla finansallasmasina ve yatirimcilar Islam’in maksatlarina uygun olmayan
yollardan gelir elde etmeye yonelten bir finans ortamina yol acti§inin vurgulanmasidir. Tiirev iirtinlerin
fikhi olarak degerlendirilmesine yer verilen bu caligmada Islam hukukgularinin daha ziyade s6zlesme
sartlarinin Islam hukukuna uygunlugunu gz 6niine aldiklarina dikkat gekilerek, bu gerekli sartin yam
sira tiirev iirlinlerin ortaya ¢iktig1 baglamin da fetva siirecinde degerlendirilmesinin énemine vurgu
yapilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Ekonomisi, Risk, Tiirev Urtinler, Finansallasma, Kiiresellesme.
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Abstract

The aim of this study is to critically analyze a modern concept -the commodification of risk as a result
of the financialized economic system and the consequences of this commodification process from an
Islamic economics perspective. As the uncertainties in the pre-modern period have a measurable and
quantitative character in the modern period, especially thanks to the development of statistical theories,
calculable uncertainties have turned into the concept of risk. Risks, which are produced by people and
canno longer be kept "implicit" in the globalizing world, have formed the "Risk Society" in Beck's words.
Risk, which has now become a commodity in the risk society, has become easily tradable via derivative
instruments in the economic system that has become financialized thanks to neoliberal policies. The
facilities offered by technology and the opportunity to make fast transactions have served not only to
manage the risk by using the products of the financial market, but also to make transactions to earn
money on risk. Derivative instruments, which started to be traded in the over-the-counter markets in
the 20th century, have basically three uses: hedging, speculation, and arbitrage. While the risk that the
real sector is inevitably exposed to in globalized markets pushes people to hedge, a different segment
has emerged that tries to make money on risk by speculation and arbitrage thanks to financialization.
In the globalized economic system, companies engaged in importing and exporting have to be protected
from exchange rate risk to conduct their commercial activities in a stable manner and to ensure their
economic growth. As a result, in this extreme risk environment created by globalization, people aim to
avoid risk by making derivative transactions. On the other hand, contrary to the sectors that produce
real goods, the financial system we are in is a sector dominated by speculation and expectations; The
financial system, which is based on risk speculation and expectations, has a determining character in all
markets. While expectations express negativity for those who use derivatives for hedging purposes,
speculators and arbitragers are those who benefit from the risk environment created by negative
expectations, since such investors with rational thought aim to gain the maximum profit with the least
effort through commodification of risk in the derivatives market. In the study, to analyze the problems
caused by commodification of the risk from an Islamic economics perspective, first, the consequences
of financialization are discussed, and then how the derivative instruments have commodified the risk
is evaluated. Derivative instruments, which have an important place in meeting the financial needs of
the society, increase the economic injustice by enabling the capital owners to speculate and arbitrage to
make profit easily and to increase their capital. In summary, the financial system that should serve the
needs of the society cannot provide this; on the contrary, the increase in transactions such as speculation
causes the accumulation of capital in certain people and causes the economic order of the society to
deteriorate. Although companies engaged in commercial activities based on imports and exports need
derivative instruments for the stability of the real economy due to the exchange rate risk, investors using
derivative products also use these tools to make profit in a short time. The use of derivative instruments
in this way increases the financialization of the economy and acts as an intermediary for the capital
owners to increase their capital rather than contributing to real production. The fact that capital owners
channel their resources to derivatives and similar financial instruments rather than real production
causes bigger problems on a large scale, especially financial crises. Derivative instruments do not seem
appropriate in terms of maslaha, since this situation is not suitable for public utility and, according to
the general acceptance in Islamic law, the benefit of the society comes before the interests of individuals.
The aim of this article is to emphasize that even if derivative instruments offer a solution to the risks
produced in the modern period, this solution leads to more financialization of the economy and a
financial environment that leads investors to earn income from ways that are not suitable for the
purposes of Islam. In this study, which includes the evaluation of derivative instruments according to
Islamic law, the importance of evaluating the context in which derivative instruments arise in the fatwa
process is emphasized, along with the compliance of contract conditions with Islamic law.

Keywords: Islamic Economics, Risk, Derivatives, Financialization, Globalization.
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Giris!

Modern oOncesi donemde belirsizlik olarak ifade ettigimiz gerceklesme ihtimali
bulunan olaylar i¢in giiniimiizde cesitli matematiksel hesaplamalar yapilabilmektedir. Bu
sayede, istatistiksel olarak gerceklesme ihtimali hesaplanan olaylar icin belirsizlik yerine risk
kavrami kullanilmaktadir.2 Ozellikle 19.yy."dan sonra dogal afetler gibi olaylarmn dahi
gerceklesme ihtimalinin sayisal olarak hesaplanabilir kabul edilmesiyle risk kavraminin
kullanim1 oldukga yaygilagmustir. Artik ortiik halde tutulamayan bu risklerin giindelik
hayatin icerisinde herkesi etkileyecek seviyeye ulasmasini Ulrich Beck “Risk toplumu”? olarak
kavramsallastirmaktadir. Risk toplumunda saglik, egitim, sosyal hayat, ekonomi, finans gibi
insani ilgilendiren her alanda gesitli risklerden s6z edilebilir. Modern sonrasi donemde ortaya
cikan risk toplumunda, risklerin artik “ortiik”* tutulamamasmin sonucu olarak insanlar bu
risklerden korunmaya ihtiyag duymuslardir. Ornegin 1970 tarihinde Bretton Woods
anlagsmasinin kullanimdan kalkmasindan sonra kur riski oldukca artmis ve insanlarin kur
riskinden korunma ihtiyacini ortaya ¢ikarmistir. Bu durum hedging amagh tiirev iirtinlerin
kullanilmasini artirmigtir.

20.yy'in sonlarma dogru hemen hemen tiim diinyada neoliberal politikalarin
uygulanmaya baglanmas: kiiresellesmeyi ve beraberinde finansallasmay: getirmistir.
Finansallasma hem ulusal hem de uluslararas: finansal islemlerin agirhigimin artmasidir.
Finansal faaliyette bulunmayan isletmelerin de finansal piyasalar ile eskiye nispeten daha
yogun sekilde ilgilenmesi ve gelirlerinin giderek artan bir boliimiinii finansal sektore
aktarmaya baslamasidir.® Gilinlimiiz ekonomisinde tiirev {iriinlerin temel kullanim amaci

hedging yaparak risk transferi saglamanin yani sira” spekiilasyon ve arbitraj yaparak sirketlere

1 Bu makalenin 6nceki bir versiyonu "[slam Ekonomisi Agisindan Tiirev Enstriimanlarinin Elestirel Bir Analizi"
bagligiyla Uluslararasi Islami Sigortacilik ve Finans Sempozyumu'nda (25-26 Mart 2021) sozlii bildiri olarak
sunulmustur./ A previous version of this article was presented as a paper at the International Symposium on
Islamic Insurance and Finance (March 25-26, 2021) with the title "A Critical Analysis of Derivative Instruments
in terms of Islamic Economics".

2 Abdurrahim Emhan, “Risk Yonetim Siireci ve Risk Yonetmekte Kullamilan Teknikler”, Atatiirk Universitesi
Iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi 23/3 (Agustos 2010), 221.

3 Ulrich Beck, Risk Toplumu ve Baska Bir Modernligi Dogru, gev. Biilent Dogan - Kazim Ozdogan (Istanbul: fthaki
Yayinlari, 2019), 8.

4 Beck, Risk Toplumu & Bagka Bir Modernligi Dogru, 12.

5 Ozgiir Orhangazi, “Keynesgil Finansal Diizenlemelerden Finansallasmaya: Iktisat Literatiirii ve ABD
Ekonomisinin Finansallagsmasina Tarihsel Bir Bakis”, ODTU Geligme Dergisi 35 (Haziran 2008), 133.

¢ Orhangazi, “Keynesgil Finansal Diizenlemelerden Finansallasmaya: fktisat Literatiirii ve Abd Ekonomisinin
Finansallagmasina Tarihsel Bir Bakis”, 154.

7 Per Alkeback - Niclas Hagelin, “Derivative Usage by Nonfinancial Firms in Sweden with an International
Comparison”, Journal of International Financial Management & Accounting 10/2 (1999), 113.
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kar elde etmek olmaya baglamistir.® Ciinkii Diinya piyasalarinda islem yapabilme imkamn
spekiilatorler ve arbitrajcilarin risk iizerinden para kazanmasina yardimci olmaktadir. Bu
¢alismanin amaci, modern dénemde ortaya ¢ikan bu risklerin finansallasan iktisadi sistem
icerisinde tiirev iriinler vasitasiyla metalasmasini ve bu durumun meydana getirdigi
sonuclar: Islam ekonomisi acisindan analiz etmektir. Bu analiz yapilirken, tiirev iirtinlerin
fikhi uygunlugunu tespit edebilmek icin sozlesme sartlari agisindan Islam hukukuna
uygunlugunun yamn sira, tiirev tiriinleri ortaya cikaran baglamin ve kullanilmalariin
toplumsal diizeyde yol agacagi kisa ve uzun vadeli sonuglarin da degerlendirilmesinin
gerekliligi vurgulanacaktir.

Kiiresellesmis ekonomik sistem icinde ithalat ve ihracata dayal ticaret yapan firmalar
kur riskinden korunmak zorundadir. Ciinkii riskten korunamadiginda ve biiyiime
saglayamadiginda sistem igerisinde kalmasi zorlasacaktir. Bu baglamda tiirev iiriinler reel
ekonomideki faaliyetlerle yakindan alakali olup ayn1 zamanda -kurdaki dalgalanmalara karsi-
ongoriilebilirligi artirict bir etkisi vardir. Ote yandan tiirev {iriinler kullarularak yapilan
spekiilasyonun ve arbitrajin artmasi ve finansal piyasalarin gec¢mis yillara nazaran
ekonomideki payinin giderek biiylimesi sermayenin reel piyasalardan ziyade finansal sektore
aktarilmasina yol agmaktadir.’

Sanayilesme ile emek, toprak ve paranin meta haline gelmesinin'® ardindan modern
sonras! risk toplumunda risk de artik bir meta haline gelmistir. Gerek finans piyasalarinda
gerek ticari sigorta sisteminde kolayca alinip satilabilen risk, bir meta olarak reel faaliyete
nazaran daha kisa siirede ve diisiik maliyetle para kazanmayi saglamaktadir. Finansal
enstriimanlarin karliiginin ve verimliliginin yiiksek olmasi -kiiresellesmenin de katkisiyla-
finansallasmay1 arttirarak reel ekonominin paymni olumsuz yonde etkilemektedir.!! Hemen
hemen her ytiizyilda bir meydana gelen krizler de finansallasmanin yol actig1 olumsuzluklarin
siirdiiriilemez hale gelecek noktaya ulasmasini temsil etmektedir.

Glintimiizde -Ozellikle spekiilasyon ve arbitraj amagh kullanilan- tiirev {tiriinler
[slam'in uygun gordiigii risk ve kar paylagimma dayali ekonomik faaliyetlerden oldukga

farklidir. Islam, toplumun ihtiyaglarina yanit verebilen ve toplumda ekonomik adaleti

8 Tor Brunzell vd., “The Use of Derivatives in Nordic Firms”, The European Journal of Finance 17/5-6 (2011), 358.

9 Brunzell vd., “The Use of Derivatives in Nordic Firms”; Stankovska, “Global Derivatives Market”.

10 Karl Polanyi, Biiyiik Déniisiim: Cagumizin Siyasal ve Ekonomik Kokenleri, cev. Ayse Bugra (Istanbul: fletisim
Yayinlari, 2010), 118.

1 Orhangazi, “Keynesgil Finansal Diizenlemelerden Finansallasmaya: Tktisat Literatiirii ve ABD Ekonomisinin
Finansallagmasina Tarihsel Bir Bakis”, 154.
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saglayan iktisadi faaliyetleri uygun goriir.? Ancak bugiin ekonomiyi etkileyen finans
sisteminin “hatali”?* olmasi sebebiyle gorece kiiclik bir azinlik maksimum fayday1 saglarken
toplumun geneli bu durumdan zarar goren taraftir. Eger Islami bir ekonomiden
bahsedeceksek bireysel ¢ikarlar i¢in toplumsal maslahatin goz ardi edilmemesi gerekir.

Literatiirde tiirev islemleri fikhi agidan konu alan bazi galismalar'* tiirev islemleri
taraflardan birisi kazang elde ederken diger tarafin zarara ugradig1’® sifir-toplamli bir oyun
oldugu igin Islam’in yasakladigi kumara benzetmistir. Ekonomik olarak amag sadece
sermayenin bir grubun elinde toplanmasi ya da bir yerden bir yere aktarilmasiyla kalmamali
bunun ahlaki ilkelere uygun olup olmadig, islemin neden ve nasil olacagi, bu sermaye
aktariminin sonuglarinin toplumda ne gibi fayda ve zararlara yol agacag1 da degerlendirmeye
dahil edilmelidir. Bu faktorler hesap edilmedigi takdirde, toplumdaki iliski ve kurumlar1
belirleyen ilkelere gore sekillenen, diger bir ifadeyle topluma gomiilii olan ve toplumun
ihtiyacina gore belirlenen iktisadi iligkiler yerine, yonetici konumda olan ve karin paydaslara
dagitilmasinin geri planda kaldig: bir ekonomik yap1 ortaya ¢gikacak ve gelir esitsizligi makasi
giderek agilmaya devam edecektir.1¢

Makalenin sonunda insanlarin igerisinde bulunduklar: riskten korunmalarmin bir
ihtiya¢ oldugu kabul edilmis ancak buna bir ¢6ziim olarak ortaya ¢ikan tiirev tiriinlerin ¢ikis
baglamini ve geleneksel finans sistemi igerisinde yol agtig1 sorunlar1 hesaba katarak bu
{irlinlerin Islam hukuku agisindan uygunlugunu degerlendirmemiz gerektigi vurgulanmugtir.
Bu sonug bizi aragtirmacilarin mevcut iiriinlerin Islam’a uygun hale getirilmesi igin gaba sarf
etmesinin yani sira Islam’m uygun gordiigii toplumda ekonomik adaleti saglayan ve
toplumun ruhuna uygun, toplumu yonlendirmeyen aksine toplumun ihtiyaglarina gore sekil
alan risk paylasimimna dayal {iriin ve kurumlarin olusturulmasi igin ¢alismalar yapmasinin

onemine gotiirmektedir.

12 Mehmet Asutay, “A Political Economy Approach to Islamic Economics: Systemic Understanding for an
Alternative Economic System”, Kyoto Bulletin of Islamic Area Studies 1/2 (2007), 7.

13 Robert J. Shiller, Finans ve iyi Toplum, ¢ev. Erhan Akkas (istanbulz Albaraka Yayinlari, 2019), 19.

14 Abdullah Durmus, Fikhi Acidan Giiniimiiz Para Miibadelesi Islemleri (Istanbul: Isam Yayinlari, 2014), 131; Servet
Bayindir, “Finansal Tiirev Varliklar ve Bu Varliklar Uzerine Yapilan Sozlesmelerin Fikhi Tahlili”, Istanbul
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/12 (May1s 2012), 72.

15 AKerem Ozsahin, Vadeli Islem Sozlesmesinin Hukuki Niteligi (Ankara: Sermaye Piyasast Kurulu, Yeterlilik
Etiidii, 1999), 8.

16 Mehmet Asutay, “Conceptualising and Locating the Social Failure of Islamic Finance: Aspirations of Islamic
Moral Economy Vs the Realities of Islamic Finance”, Asian and African area studies 11/2 (2012), 97-100; Asutay,
“A Political Economy Approach to Islamic Economics”, 9-12.
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1. Literatiir Taramasi

Tiirev {iriinlerin Islam hukuku agisindan ele alindig literatiirii inceledigimizde, tiirev
tirtinlerin dayal1 oldugu varliklara gore degerlendirildigi ve forward, future, swap ve opsiyon
uriinlerine odaklanildig1 goriilmektedir. Bu alanda AAOIFI tarafindan yayinlanan emtiaya
dayal: tiirev tiriinlere dair standart onemli bir kaynak olusturmaktadir.”” Emtia haricinde,
doviz, faiz orani, endeksler, menkul kiymetler gibi cesitli varliklara dayali tiirev iiriinler
piyasalarda bulunmaktadir. Bu calismanin amac tiirev iiriinlerin Islam hukuku agismndan
detayl1 bir analizinden ziyade Islam hukukcularinin hiikiim verirken szlesmenin sartlarina
odaklandiklarmi ve tiirev iriinlerin finansal piyasalar ve daha genel olarak ekonominin
finansallasmasi baglaminda oynadig: role deginmediklerini gostermek oldugu icin literatiir
taramasini emtia, doviz ve faiz orani varliklarina dayali tiirev iiriinlerle simirlamaktayiz. Bu
konudaki gortisler asagida detayli olarak ele alacagimiz (i)caiz gormeyenler ve (ii)caiz

gorenler seklinde iki alt baglikta sunulmaktadir.
1.1. Caiz Gérmeyenler

Faiz oranina dayal tiirev {iriinler; Islam’in faizi yasaklamis olmas: sebebiyle faize
dayali tiirev firiinleri fazla tartisma konusu olmamistir. Arastirmalarimiz neticesinde
ulastigimiz literatiirde bu konuyu ele alan c¢alismalarin faiz orami {izerine yapilan
sozlesmelerin caiz olmadig1 konusunda uzlastigr goriilmektedir. Bunun sebebi, faiz oranina
dayal1 forward ve future s6zlesmelerinde alim-satima konu olan varligi borcun satimindan
ortaya cikan faiz orani olmasi ve faiz oranlarmn Islam hukukuna gore alim-satim konusu
olmaya uygun (miitekavoim) bir mal kabul edilmemesidir.!s Faiz Islam hukuku agisindan yasak
oldugundan dayanak varlig faiz olan swap sozlesmeleri de kesinlikle yasaktir.!®

Emtiaya dayali tiirev iirlinler; Forward sozlesmeleri; fiyati ve miktar1 bugiinden
belirlenmis olan dayanak varligin énceden belirlenmis bir kur tizerinden ileri bir tarihte alim-

satiminin yapilacagr anlasmalardir® Future sozlesmeler ise forward sozlesmelerin

17 Faizsiz Finans Kuruluslari Muhasebe ve Denetleme Kurumu (AAOIFI), Faizsiz Finans Standartlar: (Istanbul:
Tiirkiye Katilim Bankalar: Birligi Yayinlari, 2015, Yayin no:10), 529-546.

18 Bayindir, “Finansal Tiirev Varliklar ve Bu Varliklar Uzerine Yapilan Sozlegsmelerin Fikhi Tahlili”, 65-66; Aytag
Aydn, Islam Hukuku Acisindan Mali Piyasa ve Mali Piyasa Araglar: (Konya: Burg Yayinevi, 2015), 516.

19 Muhammad Al-Bashir Muhammad Al-Amine, Islami Finansta Risk Yonetimi & Emtia Piyasalarindaki Tiirev
Uriinler Uzerine Bir Inceleme, cev. Ali Kiirsat Sak - Gencay Karakaya (istanbul: Albaraka Yayinlari, 2020), 344;
Aydin, Islam Hukuku Agisindan Mali Piyasa ve Mali Piyasa Araglari, 522.

20 Mahfi Egilmez, Ekonominin Temelleri (Kavramlar ve Kurumlar) (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2019), 345.

https://dergipark.org.tr/sirnakifd 140



https://dergipark.org.tr/sirnakifd

Medine SICAKYUZ - Harun SENCAL

standartlagtirilmis ve organize piyasalarda islem goren halidir! Islam hukukuna gore
sozlesmelerde emtia teslimi ve para degisiminden en az biri sozlesme aninda yapilmasi
gerektigi halde forward sozlesmeler (veya forward sozlesmelerin standartlastirilmis hali olan
future sézlesmeler) her iki bedelin de ertelendigi bir alim-satim oldugu icin Islami agidan caiz
goriilmemektedir.? Diger yandan islem sonunda teslim-teselliim yiikiimliiliiklerinin yerine
getirilmemesi de fikhi agidan itirazlara sebep olmaktadir.® Ayrica, miisterinin emtiay1 teslim
almasina engel olabilecek herhangi bir sartin sézlesmede yer almamas: gerekir.* Borsada
gerceklesen emtia vadeli islemlerde genellikle (%97) ters islem ve nakdi uzlasma ile
sonlanmasindan anlasildig1 tizere fiziki teslim amaglanmamakla birlikte sonunda bir
kazananin karsisinda mutlaka bir kaybedenin oldugu islemler olmasi sebebiyle de caiz kabul
edilmez. Fikhen mesru sayilmayan emtianin alim satiminin yapildig: vadeli sozlesmeler ise
zaten mesru kabul edilmemektedir.?

Swap sOzlesmeleri taraflar arasinda belirli miktardaki finansal varliklarin, mallarin ya
da faizlerin gegici olarak takas edilmesi {izerine yapilan anlasmalardir.?’ Swaplar, tipki
forward sozlesmelerde oldugu gibi, standart olmayan stzlesmelerdir ve taraflar arasinda
anlagilarak yapilir.?® AAOIFI'nin standardma gore emtia piyasalarinda uygulanan sekliyle
swap islemleri fikhen caiz goriilmemektedir.? Bu hiikmiin temel sebepleri; islemlerde fiili
takasin gerceklesememesi, islem sonlanirken faiz olusmasi, her iki bedelin de vadeli olmasi
seklindedir.?

Doviz; Bir doviz satis (sarf) akdi gerceklesmisse faiz olusmamasi igin taraflar
birbirlerinden ayrilmadan 6nce bedeller karsilikli olarak teslim edilmelidir.’! Dovizin vadeli

satimi olan forward islemlerinde ise bedeller karsilikli olarak teslim edilmediginden dolay:

2l Ahmet Aksoy - Cihan Tanridven, Sermaye Piyasast Yatirim Araclar: ve Analizi (Ankara: Gazi Kitabevi, 2007), 489.

22 Faizsiz Finans Kuruluslar1 Muhasebe ve Denetleme Kurumu (AAOIFI), Faizsiz Finans Standartlari, 536; Aydn,
Islam Hukuku Actsindan Mali Piyasa ve Mali Piyasa Araglart, 511-512.

2 Samil Sahin, “Uk{dii’l-miistakbeliyyat fi’s-sila’”, Islam Medeniyet Dergisi 7/47 (Haziran 2021), 69.

24 Faizsiz Finans Kuruluglart Muhasebe ve Denetleme Kurumu (AAOIFI), Faizsiz Finans Standartlari, 535.

%5 Abdullah Durmus, “Déviz Vadeli ve Emtia Vadeli Islem Sozlesmeleri”, II. Uluslararast islam Ticaret Hukuku
Kongresi “Giiniimiizdeki Meseleler”, ed. Mehmet Bayyigit (Konya: KTO Karatay Universitesi Yaymlari, 2016), 987-
988; Sahin, “Ukédii’l-miistakbeliyyat fi's-sila””, 66.

2% Faizsiz Finans Kuruluglar1 Muhasebe ve Denetleme Kurumu (AAOIF]), Faizsiz Finans Standartlari, 537; Durmus,
“Déviz Vadeli ve Emtia Vadeli Islem Sozlesmeleri”, 987.

7 Yalgin Karatepe, Tiirev Piyasalari (Ankara: Ankara Universitesi Siyasal Bilimler Fakiiltesi Yayini, 2000, Yayin
no:587), 147.

28 Karatepe, Tiirev Piyasalari, 150.

2 Faizsiz Finans Kuruluslar1 Muhasebe ve Denetleme Kurumu (AAOIFI), Faizsiz Finans Standartlari, 541.

3% Faizsiz Finans Kuruluglar1 Muhasebe ve Denetleme Kurumu (AAOIFI), Faizsiz Finans Standartlari, 546.

3t Nuri Kahveci (ed.), Islam Hukuku ( Esya-Bor¢lar-Sirketler) (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2020), 1/248.
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faiz meydana gelmektedir.> Dovize dayali forward islemlerin caiz goriilmemesinin bir diger
gerekgesi ise bu akdin yasak kabul edilen borcun bor¢ karsiligi satimina sebep olmasidir.®
Islemin faiz igermesi sebebiyle caiz kabul edilmemesinin yaninda bazi arastirmacilara gore
forward islemi faizli bir akit degil garar iceren bir akittir ve doviz kurunun olusturdugu
riskten faydalanarak spekiilasyon ve arbitraj amagl islem yapmak caiz degildir.>* Ancak
forward islemlerinin giiniimiiz ticaret uygulamalari ¢ercevesinde hedging amagh kullanilmas:
caiz kabul edilmektedir.> Riskten korunma amaciyla kullanilabilmesinin mesru olmasi
konusunda giiniimiiz Islam hukukgulari arasinda farkli gériisler bulunmaktadir. Ornegin
Durmusg’a gore kur riskinden korunma ihtiyaci icinde olanlar i¢in kismen menfaat ve maslahat
bulunsa dahi vadeli doviz islemleri faiz icermesinden dolay1 toplumun geneline zarar
vermektedir ve kur riski ile karsi karsiya olanlarin baska alternatiflere yonelerek bu
ihtiyaglarim1 karsilamalar1 gerekir.3® Ayni sekilde Salus da zaruret halinde (kur riskinden
korunma amaciyla) dahi olsa bu islemlerin caiz olmayacag goriisiindedir.

Dayanak varlik olarak doviz kullanan swap tiirii islemin ikinci asamasinda faiz var
oldugundan ve d6viz islemlerinin faiz olusmamasi icin spot yapilmasi gerektigi gerekgeleriyle
fikhi olarak mesru goriilmemektedir.’

Opsiyon bir satin alma veya satma hakki i¢in belli bir bedel 6denmesi islemini ifade
ettigi icin faiz orani sozlesmelerinde, emtia sozlesmelerinde ve doviz sozlesmelerinde aym
islevi gormektedir. Opsiyon sozlesmeleri sayesinde opsiyon alicis1 belirli bir bedel karsiliginda
opsiyon konusu mali belirlenen tarihte alma ya da satma hakki kazanmistir.** Opsiyon islemi

karsiliginda bedel almak ig¢in uygun bir konunun bulunmadigi®’, muhayyerlik hakki

81 Baymndir, “Finansal Tiirev Varliklar ve Bu Varliklar Uzerine Yapilan S6zlesmelerin Fikhi Tahlili”, 73; Durmus,
Fikhi A¢idan Giiniimiiz Para Miibadelesi f@lemleri, 97; ishak Emin Aktepe, Sorularla Katilim Bankacilig: (istanbul:
Tiirkiye Katilim Bankalar1 Birligi, 2013), 57; Hamdi Dondiiren, Ticaret ve Iktisat Ilmihali (Istanbul: Erkam
Yayinlari, ts.), 660; Ali Ahmed Saltis, el-Mudmeldtii’l-maliyye el-mudsira fi mizini’l-fikhi'l-Islami (Kuveyt:
Mektebetiil'l-Fellah, 1992), 198; Ali Muhyiddin Karadagi, ““el-Esvakii'l-maliyye fi mizani’l-fikhi’l-islami”,
Mecelletii Mecmai'l-Fikhi’l-Islami 7/1 (1992), 169.

3 Muhammed Taki el-Osmani, “Uk{idii’'l-miistakbeliyyat fi's-sila”, Mecelletii Mecmai'l-Fikhi'l-Islimi 1/7 (1992),
350.

% Aktepe, Sorularla Katilim Bankacilig1, 57.

% Aktepe, Sorularla Katilim Bankacilig1, 57.

% Durmus, Fikhi A¢idan Giiniimiiz Para Miibadelesi f;:lemleri, 100.

%7 Galas, el-Mudmelitii’l-maliyye el-mudsira fi mfzﬁni’l—ﬂkhi’l—islﬁmi, 197.

3 shak Emin Aktepe, Katilim Finans (istanbulz Tiirkiye Katilim Bankalari Birligi Yayinlari, 2017, 09), 141; Durmus,
Fikhi A¢idan Giiniimiiz Para Miibadelesi f§lemleri, 102; Muhammad Al-Amine, Islami Finansta Risk Yonetimi & Emtia
Piyasalarindaki Tiirev Uriinler Uzerine Bir Inceleme, 344; Aydm, Islam Hukuku Acisindan Mali Piyasa ve Mali Piyasa
Araclari, 524.

% Egilmez, Ekonominin Temelleri (Kavramlar ve Kurumlar), 349.

40 Durmus, Fikhi Agidan Giiniimiiz Para Miibadelesi iglemleri, 139; Aydin, Islam Hukuku Agisindan Mali Piyasa ve Mali
Piyasa Araglari, 518; Durmus, “D6viz Vadel ve Emtia Vadeli Islem Sozlesmeleri”, 988.
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karsiliginda bedel (opsiyon primi) almanin caiz olmadig1,* bu islem ile insanlarin mallarinin
batil yollarla alinmis oldugu,*? islemin garar ve riba igerdigi gerekgeleriyle caiz
goriilmemektedir.#®* Calismalarda opsiyon primi ile kaparo karsilastirilmis ve satis
gerceklesirse alinan bedelin kaparoda oldugu gibi satis bedeline eklenmemesi gerekgesiyle iki
islemin birbirinden farkli oldugu sonucuna ulasilmistir.# D6viz opsiyon 6zelinde konu ele
alindiginda ise sarf islemlerinde vade caiz goriilmedigi i¢cin muhayyerlik ve kaparo da kabul
edilemez.® Diger yandan bu goriise sahip olanlarm bagka bir sebebi de islemi yapan her iki
tarafin da kendisinin karl1 ¢ikacagini diistinmesi ancak vade sonunda sadece bir tarafin karh
¢itkmasiyla islemin kumara oldukga benzer Ozellikler tasidig: iddiasidir.# Ayrica AAOIFI

tarafindan bu vaadin ikincil piyasada da satiminin mesru olmadig1 vurgulanmaktadir.#
1.2. Caiz Gorenler

Emtia; Miitekavvim bir mali konu alan vadeli islemlerde her iki bedelin vadeli olmasi
ticari bir gereklilige dayaniyorsa ve amag spekiilasyon yaparak gelir elde etmek degilse islem
caiz goriilebilir.*® Abdiilbari Meg’al’ de emtia vadeli islemlerin ihtiyag¢ halinde ihtiyatla caiz
olabilecegi goriisiindedir.*’ Bagka bir ¢calismaya gore forward sozlesmeleri su sartlar: icerdigi
siirece islemin caiz oldugu diisiintilebilir; isleme konu olan mal Islam hukukunda alim-satim1
caiz goriilen bir mal olmalidir, bedellerden biri pesin olmalidir, siire malum olmalidir, stire
sonunda s0z konusu mali satin almak zorunlu olmalidir ve sdzlesmede geri doniisii olmayan
teminat (depozit) sartt bulunmamalidir.®

Emtia forward sozlesmelerinin caiz olmas1 ya da olmamas: noktasindaki asil mesele
bu islemin selem, istisna’, borcun bor¢ karsilig1 satis1 acilarindan ele alindiginda nasil bir
sonuca ulasildigy ile ilgilidir. Emtia forward sozlesmeleri ile selem akdinin karsilastirmasi
yapildiginda en 6nemli sorunlardan biri Miisliiman ¢ogunlugun kabuliine gore selem akdinde

bedelin anlasma aninda yapilmas: gerektigidir.”! Selem akdinde bedelin s6zlesme aninda

41 es-S1ddik Muhammed el-Emin ed-Darir, “el-ihtiyérét”, Mecelletii Mecmai'l-Fikhi’l-Islami 7/1 (1992), 263.

2 Karadagi, ““el-Esvakii’l-maliyye fi mizani'l-fikhi’l-Islam{i”, 180.

4 Durmus, Fikhi A¢idan Giiniimiiz Para Miibadelesi f;:lemleri, 131,139.

4 Aydin, Islam Hukuku Agisindan Mali Piyasa ve Mali Piyasa Araglari, 519.

45 Durmus, “Déviz Vadeli ve Emtia Vadeli Islem Sozlesmeleri”, 987.

4 Durmus, Fikhi A¢idan Giiniimiiz Para Miibadelesi f;:lemleri, 131.

47 Faizsiz Finans Kuruluglar1 Muhasebe ve Denetleme Kurumu (AAOIFI), Faizsiz Finans Standartlari, 540.

4 Durmus, “D6viz Vadeli ve Emtia Vadeli islem S6zlesmeleri”, 987.

4 Durmus, “D6viz Vadeli ve Emtia Vadeli islem Sozlesmeleri”, 1158.

50 Aydin, Islam Hukuku Agisindan Mali Piyasa ve Mali Piyasa Araglari, 516.

51 Muhammad Al-Amine, Islami Finansta Risk Yénetimi & Emtia Piyasalarindaki Tiirev Uriinler Uzerine Bir Inceleme,
74.
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0denmesinin zorunlu olmasinin sebebi borcun borg¢ karsihiginda satiminin fikhen yasak
olmasidir.?> Al-Amine ise bu konuda Malikilerin selem akdinde bedelin geciktirilmesine izin
verdigi gorlisiine dayanarak emtia forward iglemini seleme kiyas ederek islemin caiz oldugu
kanaatindedir.® Bunun yaninda, emtia forward s6zlesmesi istisna” akdinin bir benzeri oldugu
iddia edilerek de caiz goriilmektedir.>

Benzer sekilde emtia forward islemlerini caiz goren Hashim Kamali, emtia
sozlesmelerinin yalnizca %2’sinin fiili teslimatla sonlanmasin bir sorun olarak gérmemekte,
emtia forward islemlerini sonlandirirken ters islem yapmanin bu akdin caiz olmasinin 6niinde
bir engel olmadigini iddia etmektedir.®®> Ciinkii Kamali'ye gore emtia forward iglemlerini
degerlendirirken dikkat edilmesi gereken husus teslimin gerceklesme sekli degil, bu
sozlesmenin temelinde olan borcun satilmasi durumunun Islam hukuku agisindan
hiikmiidiir.> Kamali'ye gore borcun satilmasi islemiyle ilgili ise agik bir yasaklama yoktur ve
bu islemde takas odasinin kullaniliyor olmasi sayesinde islemin yasak olmasina sebebiyet
verebilecek garar ve riba da bulunmamaktadir.’” Bu sebeple, Kamali'ye gore, emtia forward
islemleri caizdir.

Déviz; Ibn Sinkiti ve Kuveyt Finans Kurumu Fetva Heyeti'ne gore ise forward ve
future doviz islemlerinde bir akitlesme degil vaadlesme gerceklesmektedir.’® Kuveyt Finans
Kurumu Fetva Heyeti riskten korunma amaciyla isleme konu olan malin fiyatinin, miktarmin
ve niteliginin baslangicta belirlenerek ileri bir tarihte teslim-teselliimiin yapilmasi sartiyla
forward sozlesmelerin yapilmasini uygun bulmakla birlikte, islemi yapan taraflarin karsilikli
vaadlesmesi yerine, tek tarafli bir vaad ile vaadi veren tarafin vaadinden dénme imkaninin

oldugu bir sozlesme olmasi gerektigini vurgulamaktadir.>®

52 Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr EL-Merginani, El-Hidaye Terciimesi, cev. Hiiseyin Vanlioglu vd. (Istanbul: Yasin
Yayinevi, 2017), 4/382.

5 Muhammad Al-Amine, Islami Finansta Risk Yénetimi & Emtia Piyasalarindaki Tiirev Uriinler Uzerine Bir Inceleme,
77, 86.

5 Muhammad Al-Amine, Islami Finansta Risk Yonetimi & Emtia Piyasalaridaki Tiirev Uriinler Uzerine Bir Inceleme,
87.

55 Mohammad Hashim Kamali, Islam Ticaret Hukuku Vadeli Islem Sozlesmeleri ve Opsiyonlarin Analizi, gev. Nazan
Lila (1stanbu1: Albaraka Yayinlari, 2020), 174, 175.

5 Kamali, Islam Ticaret Hukuku Vadeli f§lem Sozlesmeleri ve Opsiyonlarin Analizi, 175.

57 Kamali, Islam Ticaret Hukuku Vadeli Islem Sozlesmeleri ve Opsiyonlarin Analizi, 182-184.

% Durmus, Fikhi A¢idan Giiniimiiz Para Miibadelesi f;:lemleri, 75.

% Bayindir, “Finansal Tiirev Varliklar ve Bu Varliklar Uzerine Yapilan Sozlesmelerin Fikhi Tahlili”, 70.
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Ayrica doviz forward isleminin caiz goriilmesinin bir bagka sebebi de bu sdzlesmelerin
amacinin dovizi bir emtia olarak kullanip yasak kabul edilen doviz ticareti yapmak degil
piyasadaki dalgalanmalardan kaynaklanan riskten karsilikli olarak korunmak oldugudur.®

Urdiin Islam Bankasi'nin fikih heyeti ise Hanefi ve Safi'lere gore sarf akdinde rayig
kurdan farkli bir kur kullanilabilecegini ileri siirerek doviz tiirev islemlerinin caiz oldugu
seklinde karar belirtmistir.®® Durmus’a gore ise kurun serbest belirlenebilmesi fakihlerin
tizerinde ittifak ettigi sarf akdinin pegsin olmasi sart1 ile celismekte ve vadeli doviz islemlerinin
caiz goriilmesi icin yeterli bir argiiman degildir.2? Musa Adem Isa’ya gore ise toplumda genel
bir ihtiya¢ bulundugu igin bu islemler caiz olmalidir.®

Bayindir doviz swap isleminin her iki tarafa da menfaat saglayan karsilikli karz
niteliginde oldugu tespitinde bulunmus ve faiz borcu swab1 olmamasi sartiyla doviz swap
islemlerinin caiz oldugunu belirtmistir.** Ancak bazi ¢calismalarda d6viz swap isleminin ilk
kismi (spot) caiz goriilmekle birlikte ikinci kisminda caiz kabul edilmeyen vadeli d6viz islemi
(doviz forward islemi) bulundugu igin déviz swap islemleri de caiz goriilmemistir.%5
Mubhayyerlik hakki veya urban olarak ifade edilen opsiyon islemi hem riskten korunma
sagladigi hem de saticinin aliciya sagladigy imtiyaz karsihi§inda tazminat alabilecegi
gerekgeleriyle caiz goriilmektedir.®® Bu goriise sahip olanlara gore opsiyon karsiliginda bedel
aliabilir bir mal olarak kabul edilmektedir.®”

Yapilan g¢alismalar incelendiginde tiirev iirtinlerin kullanimi igin fetva verilirken
degerlendirmelerin sozlesme bazl ele alindig: dikkat ¢cekmektedir. Tiirev {iriinlerin ortaya
¢iktigr finansal iktisadi ortam ve yapilan islemlerin ekonomi ve toplum {izerindeki
sonuglarmin neler olabilecegi ise genel olarak degerlendirmede zikredilmemektedir. Oyle ki
tiirev tirtinlerin agir1 belirsizlik igermesi caiz kabul edilmemesinin sebeplerinden biridir. Fakat
su unutulamamalidir ki tiirev tirtinler zaten riskler tizerinden kazang elde edilmeye ¢alisilan
islemlerdir. Riskin bir meta olarak alinip satilmasi neticesinde tiirev islemler yapilmaktadir.

Herhangi bir konuda fetva verilirken akit ¢ercevesinde inceleme yapilirken ayni zamanda

6 Muhammad Al-Amine, Islami Finansta Risk Yénetimi & Emtia Piyasalaridaki Tiirev Uriinler Uzerine Bir Inceleme,
136.

61 Durmus, Fikhi A¢idan Giiniimiiz Para Miibadelesi f;:lemleri, 76.

& Durmus, Fikhi Acidan Giiniimiiz Para Miibadelesi Islemleri, 97.

8 Durmus, Fikhi A¢idan Giiniimiiz Para Miibadelesi f;:lemleri, 98.

¢ Bayindir, “Finansal Tiirev Varliklar ve Bu Varliklar Uzerine Yapilan Sozlesmelerin Fikhi Tahlili”, 68.

¢ Durmus, Fikhi Acidan Giiniimiiz Para Miibadelesi Islemleri, 102.

¢  Kamali, Islam Ticaret Hukuku Vadeli f§lem Sozlegmeleri ve Opsiyonlarin Analizi, 272.

7 Kamali, Islam Ticaret Hukuku Vadeli Islem Sozlesmeleri ve Opsiyonlarin Analizi, 266, 273.
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toplumsal sonuglarin da hesaba katilmasi Islam ekonomisi agisindan énemli bir noktadir.® Bu
sebeple, bu caligmada tiirev {iriinlerin sézlesme baglaminda Islam hukukuna uygunlugu
agisindan degerlendirilmesinin yanu sira literatiirdeki 6nemli bir boglugu doldurmak adma ilk
olarak tiirev tiriinlerin ortaya ¢ikisi ve riskin metalasmasi ele alinarak bu metalasmanin
ekonomideki zararlar1 iizerinde durulmustur. Bu calismanm amaci, tiirev iiriinlerin Islam
ekonomisi acisindan uygunlugunu ele alabilmek icin ilk olarak tiirev iiriinlerin ortaya ¢iktig1
baglamin tespit edilerek Islam ekonomisi agisindan bir degerlendirmesinin yapilmasi ve
sonrasinda tiirev {iriinlerin reel sektdrde faaliyet gdsteren sirketler igin -uzun vadede- Islami
bir ¢éziim olup olamayacagmin tartisiimasidir. Makalenin smirlari alternatif ¢oziimler
onermeye yeterli olmadig igin ilerideki calismalara yol gostermek adma zarureten veya
maslahata dayanilarak verilen Islami agidan uygun degerlendirmeler yerine sirketlerin
icerisinde bulundugu duruma, finansal piyasalarn baglammni da goz oniine alarak Islami

ilkelere uygun kurum 6nerileri getirilmesinin énemine dikkat ¢ekilmek amacglanmaktadir.
2. Risk Kavram

Risk, olasilik ve belirsizlik kavramlar: birbirleriyle iligkili oldugundan aradaki farklar
genelde ayirt edilmemekte ve bu kavramlar birbirlerinin yerine kullanilabilmektedir.®® Ancak
belirsizlik ve riskin zaman zaman birbirinin yerine kullaniliyor olmasina ragmen aralarinda
istatiksel bir fark bulunmaktadir. Ayrica insanlik tarihi kadar eski olan riskin, caglar
oncesindeki kullanimiyla bugiinkii kullanimi arasinda da igerik ve anlam yoniinden
farkliliklar vardir.”® Modern Oncesi donemde kullanilan riskten kastedilen sey genellikle
gerceklesme olasilig1 bilinemeyen bugiin belirsizlik olarak ifade ettigimiz olaylardir. Risk
kelimesi geleneksel toplumdan modern topluma gegis siirecinde 6nemli bir kullanim alanina
kavugsmustur.”? Bugiin artik istatistiksel olarak hesaplanan olaylar igin risk, istatistiksel
olamayan olaylar igin belirsizlik kavrami kullanilmaktadir.”? Modern oncesi zamanlarda
belirsizlik daha ¢ok insanlarin {istesinden gelmek i¢in ¢abalamadig1 doga olaylari, felaketler

veya tanrisal nedenlerle olusmus olaylar1 ifade eder ve kader olarak nitelendirilirdi.”®

%  Ahmet Yaman, “Yeni Zamanlarda Fetvaya Ne Oldu? Giiniimiiz Fetvalarinda Goriilen Baz1 Yontem Sorunlar1”,
Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 13/25-26 (2015), 30-31.

6  Emhan, “Risk YOnetim Siireci ve Risk Yonetmekte Kullanilan Teknikler”, 210.

70 Aysu Cuhaci, “Ulrich Beck’in Risk Toplumu Kurami1”, Istanbul Universitesi Sosyoloji Dergisi 3/14 (Subat 2012),
134.

7t Suat Soydemir, “Modernizmin Karanlik Yiizii: Risk Toplumu”, Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi 3/2 (01 Aralik
2011), 170.

72 Emhan, “Risk Yonetim Siireci ve Risk Yonetmekte Kullanilan Teknikler”, 211.

73 Soydemir, “Modernizmin Karanlik Y{izii: Risk Toplumu”, 170.
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Belirsizlik olarak nitelendirdigimiz olaylar elbette modern dénemde de mevcuttur ancak
bunlarin istatistiksel olarak hesaplanmaya baslanmasi ve sigorta gibi uygulamalarmn
kullaniminin yayginlasmasiyla birlikte gerceklesme olasilig1 hesaplanabilen belirsizlikler artik
risk olarak ifade edilmektedir. Modern toplumlarda riskler insan iiretimi olarak bulunurken
modern oncesi toplumlarda riskler insan tiriinii olmay1p digsal niteliklidir ve kadere bagh
veya Tanrisal sayilirlar.”* Akilc1 diistince ve bilimsel bilginin hakim oldugu modern zamanda
risklerin insan eliyle iiretilmis ve hesaplanabilir olmas1 onlarla basa ¢ikilabilir, en azindan
zarar1 azaltilabilir oldugu anlayisin1 meydana getirmistir.”

Glintimiiz toplumunu risk toplumu olarak adlandiran ve farkl: agilardan da olsa risk
kavramini ele alan iki 6nemli isim vardir: Anthony Giddens ve Ulrich Beck. Giddens’a gore
modern zaman Oncesinde belirsizlikleri ifade eden riskler dissal risklerken, modern
sonrasindaki riskler iiretilmis risklerdir. Modern donemden once insan toplumlari insan
iiretimi olmayan dissal risk dedigimiz kuraklik, deprem, aglik, firtina gibi tehlikelerle kars:
karsiyayd1.”® Ancak bugiin kendi bilgimizin ve teknolojimizin dogal diinya tizerindeki etkisi
sebebiyle ortaya c¢ikan ve gitgide artan riskler ile karsi karsiyayiz.”” Modern donemin
baglarinda insanlar tarafindan {iretilen ve Ortiik yan etkilere sahip olan bu riskler, Beck
tarafindan “risk toplumu” olarak kavramsallastirilan giiniimiiz toplumunda hayatin
merkezinde yer almaya baslamistir. Modern toplumun en 6nemli 6zelligi ise tiretilmis riskleri
kontrol altina almay1 amaglamasidir.”® Bu yiizden risk toplumundaki insanlar i¢in olugabilecek
tehlikeleri 6nceden gorme ve onlara tahammiil etme ile onlarla basa ¢tkma yetenegi tnem
kazanmustir.”

Modern sonras: risk toplumunda riskler belirli bir mekan ile smirlandirilamaz.® Bu
duruma Bretton Woods®' sisteminin kaldirilmasindan sonra ekonomide olusan risk ortama,
neoliberal politikalar ve finansallasmayla birlikte ekonominin kiiresellesmesi 6rnek olarak

verilebilir. Bretton Woods sisteminin ¢0kmesiyle para birimlerinin altinla olan bagmin

7+ Ali Esgin, “Imal Edilmis Belirsizlikler Caginin Sosyolojik Yonelimi: Ulrich Beck ve Anthony Giddens Kaynakli
‘Risk Toplumu’ Tartismalar1”, Gaziantep University Journal of Social Sciences 12/3 (Aralik 2013), 687.

75 Engin Yildirim, “Risk Toplumunda (Depremle) Yasamak”, Akademik Incelemeler Dergisi 3/1 (Agustos 2014),
76,77.

76 Anthony Giddens, Sosyoloji, gev. Hiiseyin Ozel vd. (Istanbul: Kirmiz1 yaymnlari, 2012), 1006.

77 Giddens, Sosyoloji, 1006.

78 Esgin, “Imal Edilmis Belirsizlikler Cagmin Sosyolojik Yonelimi: Ulrich Beck ve Anthony Giddens Kaynakli ‘Risk
Toplumu’ Tartismalar1”, 687.

7 Beck, Risk Toplumu & Baska Bir Modernligi Dogru, 115.

80 Beck, Risk Toplumu & Bagka Bir Modernligi Dogru, 27.

80 Bu konuda detayli bilgi igin bkz. Zeynel Dinler, Iktisada Giris (Bursa: Ekin Yaynevi, 2019), 606-610.
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¢oziilmesi, belli bagh para birimlerinin déviz kuru hareketlerini sinirlamasini da ortadan
kaldirmigtir.®? Bunun yaninda Bretton Woods sisteminin ¢okiisii ile serbest kur sistemine
gecilmesi merkez bankalariin hem kur hem faizi kontrol etmelerine imkan vermistir.®* Bunlar
neticesinde piyasa sartlar1 giderek daha belirsiz hale gelmis ve bu belirsizlik ortamimin
yarattig riskler, yatirnmcilarin riskten korunma ihtiyacini ortaya ¢ikarmistir.®* Buna benzer
tiretilmis risklerin finansallasmayla birlikte mekansal sinirinin olmamasi durumu giivensizligi
arttirirken bazi hesaplanabilir risklerin kar amaciyla kullanilmasinin 6niinti agmigtir. Bu
ihtiyac1 karsilamak ve belirsizligi, ayirt edilebilir ve olgiilebilir risk haline doniistiirmek

noktasinda tiirev tirtinler 6nemli bir rol oynamaktadirlar.
3. Tiirev Uriinlerin Ortaya Cikis1 ve Kullanim Amaglar

1970’ten sonra Bretton Woods'un ¢okmesi ve esnek kur sisteminin uygulanmaya
baslanmas: piyasalardaki belirsizligin artmasina sebep olmustur. Piyasadaki bu belirsizlik,
ornegin dovizle ticaret yapan bir yatirimcinin, doviz fiyatlarinin gelecekte ne seviyede
degisecegini bilmemesinden dolay: biiyiik bir zarar yasamamak igin bu riskten korunmaya
sevk etmistir.®® Yatinmailarin, belirsizlik kosullarinin meydana getirdigi riskten korunmak
istemesinin bir sonucu olarak tiirev {iriinler ortaya cikmustir.® “Tiirev araclar, belirsizligi, ayirt
edilebilir ve Olgiilebilir risk haline doniistiirme ihtiyacim1 karsilamaktadirlar.”®” Riskten
korunmak isteyenlerin yaninda piyasadaki dalgalanma ve riskten faydalanip kar elde etmek
isteyenlerin de tiirev {riinleri kullanmasi ve teknolojinin gelismesiyle islemlerin anlik
yapilabiliyor olmasi finansal piyasalara olan ilgiyi daha da arttirmistir.’® Burada tiirev
driinlerin ortaya ¢ikist her ne kadar tek bir sebepten (piyasalardaki dalgalanma ve riskin
artmasi) kaynaklaniyor olsa da kullanim amaglarinin zaman iginde farklilastig1 dikkat

cekmektedir.

82 Sule Daldal, “Neoliberalizm, Finansallasma ve Emek Piyasalar1”, JOEEP: Journal of Emerging Economies and
Policy 1/1 (Aralik 2016), 93.

8 Ahmet Yilmaz & Ayhan Ugak, “Diinya Ekonomisinde Finansallagsma Siirecinin Elestirel Bir Degerlendirmesi”,
Marmara Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi 33/2 (Mart 2015), 77.

84 Yusuf Sahin, Katilim Bankacihigmda Tiirev Uriinler (Istanbul: Marmara Universitesi, Bankacilik ve Sigortacilik
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 29.

85 Sahin, Katilim Bankaciliginda Tiirev Uriinler, 30.

8 Ersan Ersoy, “Tiirkiye’de ve Diinyada Organize Tiirev Piyasalarin Gelisimi”, Muhasebe ve Finansman Dergisi 51
(Temmuz 2011), 64.

8 Ozsahin, Vadeli Islem Sozlesmesinin Hukuki Niteligi, 6.

88 Zelal Beyaz, “Ekonomi Politik Perspektiften Finansallasma ve Finansal igerilme Siirecinde Dijital Teknolojilerin
Yeri”, Sosyal Ekonomik Arastirmalar Dergisi 19/38 (Ekim 2019), 109.
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3.1. Riskten korunma/riski azaltma amacl tiirev iiriin kullanimi: Hedging

Tiirev iiriinlerin ortaya ¢tkmasindaki en onemli sebep piyasadaki dalgalanmanin
olusturdugu riskten korunma c¢abalaridir. Tiirev iiriinler kullanilarak korunmak istenilen
riskler “finansal riskler” olarak adlandirilir ve “piyasa riski” “likidite riski” “kredi riski” ve
“faaliyet riski” seklinde dort farkli grupta incelenebilir.®® Tiirev piyasada yaptig1 islem ile kur
sabitleyen yatirrmci bu farkliligin olusturacag kur riskinden korunmus olacaktir. Isletmeci
bugiinden islem yaparak gelecekte olusabilecek olas1 degisiklige kars fiyatlar1 sabitleyerek
finansal risklere karsi koruma altina girmeye ¢alismaktadir.®® Boylelikle gelecekteki herhangi
bir degisiklik kisiyi zarara ugratacak sekilde olsa dahi yaptig1 tiirev sozlesmesi onu bu
zarardan koruyacaktir. Tabi kuru sabitlemek icin de giincel kur fiyatindan daha yiiksek bir
fiyat1 kabul etmek zorunda olacaktir. Giincel kur ve sabit kur arasindaki fark da kuru

sabitlemenin getirdigi giivence karsiliginda 6denen bir bedel olarak diisiintilebilir.
3.2. Spekiilasyon

Bilgi sistemlerindeki gelismeler finansal piyasalarin ekonomide giiglii bir konum elde
etmesindeki 6nemli etkenlerden biridir.”! Teknolojinin gelismesiyle birlikte daha hizli sekilde
islem yapma imkaninin olugmasi tiirev piyasalarin hem islem hacminin artmasinda hem de
kullanim amaglarmin farklilasmasindaki en biiyiik etmendir. Spekiilasyon gelecekte piyasada
olusabilecek degisikligin lehine olacagin diisiinerek kar elde etme amaciyla tiirev iirtinlerin
kullanilmasidir.”? Riskten korunma amaciyla tiirev iiriin kullanilmasindan sonra en dikkat
¢eken kullanim amaci risk ortamindan faydalanarak kar elde etmektir.”® Tiirev piyasalarda kar
amaciyla pozisyon alan kisilere spekiilator denir. Spekiilatorler bir varligin fiyatinin gelecekte
artacagini tahmin ediyorsa dnceden satin alir ve gelecekte satmak igin bekler; eger varligin
fiyatinin diisecegini tahmin ediyorsa (ve elinde mevcutsa) varligi bugiinden satar ve gelecekte

zarara ugrama riskinin altina girmez.”* Spekiilatorler riskleri iistlenir ve bu risklerden

89 Bulut, Faizsiz Finansta Risk Yonetimi, 25.

% Sakarya - Akkus, “Tiirev Uriinlerin {slami Finans Modelleri Agisindan Degerlendirilmesi”, 12.

91 Cafer Kaplan, Finansal Yenilikler ve Piyasalar Uzerine Etkileri: Tiirkiye Ornegi (Tiirkiye Cumhuriyet Merkez
Bankas1 Arastirma Genel Miidiirliigii, 1999), 8.

%2 fstemi Diilger, Finansal Krizler ve Tiirev Uriinler: Yeni Krizler ve Finansman Araclart (istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 7.

% Asad Zaman, “islam Ekonomisi Umudunun Yeniden Dogusu”, ¢ev. Ali Can Yenice - Abdullah Talha Geng,
International Journal of Islamic Economics and Finance Studies 3/3 (2017), 88.

% Durmus, Fikhi Acaidan Giiniimiiz Para Miibadelesi Islemleri, 53.
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gelecekte istenilen durum olustugunda kar elde etmeyi amaglarlar.”> Finansal piyasalarda
hedging amaciyla islem yapanlar ile bu riskleri kendilerine transfer ederek kazang elde etmek
isteyen spekiilatorler birbirlerinin tamamlayicisidir.®® Diger yandan spekiilatorler piyasalarda
islem yaptiklarinda hareketlenmeye ve biiyiimeye sebep olmakla birlikte gergek olmayan

fiyatlarin olugsmasma sebep olabilirler.”
3.3. Arbitraj

Tiirev iirtinlerin kullanim amaclarindan bir digeri arbitrajdir. Burada ne hedging
seklinde gelecekte olusabilecek bir zarardan yani riskten korunma amaci vardir ne de
spekiilasyon gibi tahmine dayali pozisyon olarak kar elde etme amaciyla bile bile risk
tistlenme vardir. Arbitraj, bir varligmn iki ayr1 piyasada farkli fiyatlandirilmasindan
faydalanarak, varligin fiyatinin diisiik oldugu piyasadan satin almip yiiksek oldugu piyasada
satilarak kazang elde etme islemidir.”® Bu islemi yapan arbitrajc1 olarak adlandirilan kisi
tilkeden tilkeye degisiklik yapan fiyat farkindan faydalanmak igin hizla pozisyon almasi
gerektiginden siirekli diger {ilkelerin finans piyasalarmi takip etmek durumundadir. Tiirev
tirtinleri kar elde etmek amaciyla kullanilmas: agisindan arbitraj ve spekiilasyon benzerlik
gosterir. Ancak arbitraj spekiilasyondan farkli olarak olasi tahminlere gore piyasada islem
yaparak bir risk iistlendiginiz anlamina gelmez, aksine piyasalar iyi takip ediliyorsa -
neredeyse- risksiz kazang s6z konusudur.

Risksiz kazang saglamaya galisan ¢ok fazla arbitrajcinin olmasi ve her birinin bir anda
uygun fiyatli piyasaya yonelmesi kisa siirede farkli piyasalardaki fiyatlarin birbirine

yaklagmasina yol agar.”
4. Finansal Sistemin Problemli Yapis1

1980’li yillarin bagindan itibaren tiim diinyada uygulamaya konulan neoliberal
politikalarla birlikte baslayan kiiresellesme siirecinde diinya ekonomisi uluslararasi sirketler

araciligiyla piyasa sisteminin denetimi altina girmistir.'® “[N]eoliberalizm her seyin

% Eda Tanyel, Tiirev Uriinler, Tiirkiye'de ve Diinyada Tiirev Piyasalarin Gelisimi ve Kalkinma ve Yatirim Bankalarinda
Kullanum (Iller Bankas: Anonim Sirketi, Uzmanlik, 2016), 93.

% Yiicel Ayrigay, “Tiirev Piyasalarin Gelismekte Olan Piyasalara Olasi Etkileri”, Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 5 (Haziran 2003), 8.

7 Diilger, Finansal Krizler ve Tiirev Uriinler: Yeni Krizler ve Finansman Araglari, 7.

% Bilal Akkaynak - Suat Yildirim, “Tiirev Uriinlerin Kullanim Amaglar:: Bist' de Bir Uygulama”, Erzincan Binali
Yildirim Universitesi Tktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 1/2 (Aralik 2019), 26.

% Ayrigay, “Tiirev Piyasalarin Gelismekte Olan Piyasalara Olas: Etkileri”, 9.

100 M. Kemal Aydin, “Neoliberal Dalga ya da Kiiresellesme”, Bilgi Sosyal Bilimler Dergisi 1 (Haziran 2000), 14.
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finansallagsmasi, ekonomi dahil tiim insani alanlarin metalagmasi, hatta giinliik yasamin dahi
bir meta haline gelmesini savunur”.1°! Insamn giinliik hayatina ait olan seylerin piyasaya dahil
edilmesiyle piyasanin ekonomi iizerindeki belirleyici rolii toplumun genel ekonomik yapisi
tizerinde de hissedilmektedir. Piyasa sisteminin iktisadi faaliyetlerde y&nlendirici hatta
baskilayici olmasinin daha ileri bir asamasi finansal piyasalarin ekonomiyi yonlendirir
konuma yiikselmesidir. Ciinkii siirecin merkezinde ¢agdas ekonomilerin en ¢ok ihtiyag
duydugu fon transferi vardir.® Finansin ekonomideki bu merkezi karakterine baktigimizda
bugiin daha da ileri giderek daha fazla finansal kurumlar tarafindan yonlendirilen ekonomik
bir sistem mevcuttur.'® Bir toplumun basarili ve giiglii olmasi igin o toplumda hizmet veren
finansal kurumlarin egitim, saglik, sosyal giivenlik gibi toplumun genel hedefleri veya bir
restoranin acilis1 gibi toplumdaki bireysel hedefler ile uyum igerisinde olmasi énemlidir.!%
Ancak bugiin geldigimiz noktada finansal sistemimizin oldukca hatali caligtigini sylemek
miimkiindiir.'® Bu durumun diizeltilmesi i¢in ise toplumun giivenilir bilgiye sahip olmas1 ve
finansal kurumlarin insan yasaminin gergeklikleri g¢ercevesinde organize edilmesi
gereklidir.!® Finansal sitemin glivenli, adil ve memnun edici olmasi piyasa i¢inde islem yapan
ya da yapmayan tiim insanlar i¢in 6nem arz eder.1?”

Neoliberal politikalar ile finans sistemini kontrolsiiz olarak serbestlestiren tilkelerde
riskler hizla artmaktadir.’® Tiirev triinlerin kullanim amaclarindan birisi de bu risklerden
korunmaktir. Ancak, tiirev iiriinler kullanilarak yapilan risk transferi reel sektor ile finans
sektorii arasindaki bagi zayiflatmakta, belirsizligin ve esitsizligin artmasina yol agarak toplum
refahinin bozulmasma neden olmaktadir.!”® Toplumun finansal ihtiyaglarim1 karsilamakta
problemli olan finansal sistem igerisinde onemli bir yere sahip olan tiirev {iriinler; sermaye
sahiplerinin kolay yoldan kar elde etmek ve sermayesini arttirmak igin spekiilasyon ve arbitraj
yapmasima olanak saglayarak toplumda ekonomik adaletsizligi arttirmaktadir. Ozetle,

toplumun ihtiyaglarina hizmet etmesi gereken finansal sistem belli kisilerde sermayenin

101 Zafer Celik, “Neoliberalizmin Kisa Tarihi”, idealkent 3/7 (Eyliil 2012), 189.

12 Asli Afsar, “Finansal Gelisme ile Ekonomik Biiyiime Arasindaki fliski”, Muhasebe ve Finansman Dergisi 36 (Ekim
2007), 188, 189.

103 Shiller, Finans ve lyi Toplum, 18.

104 Shiller, Finans ve iyi Toplum, 35, 36.

105 Shiller, Finans ve Iyi Toplum, 19.

106 Shiller, Finans ve iyi Toplum, 38, 354.

107 Sakarya - Akkus, “Tiirev Urtinlerin islami Finans Modelleri Agisindan Degerlendirilmesi”, 272.

108 Cem Okan Tuncel, “Finansal Liberalizasyon ve Kiiresel Krizin Yapisal Nedenleri: Gelismekte Olan Ulkeler i¢in
Dersler”, Finans Politik ve Ekonomik Yorumlar Dergisi 47/454 (2010), 12.

19 Adam Ng vd., Sosyal Sermaye ve Risk Paylasimi, cev. Erhan Akkas (Istanbul: Albaraka Yayimnlari, 2020), 15.
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birikmesini saglayarak toplumun ekonomik diizeninin daha kotiiye gitmesine sebep

olmaktadir.
5. Finansallasma Sayesinde Risk Uzerinden Para Kazanilmaya Caligilmasi

Finans sektorii iginde dnemli bir konuma sahip olan tiirev piyasalar 6zellikle de 1990’1
yillardan sonra hem bireysel hem kurumsal yatirimcilar i¢in dnemli bir finansal arag¢ haline
gelmistir.!'® Teknolojinin sundugu kolayliklar ve hizli islem yapabilme imkani finans
piyasasmnin iiriinlerini kullanarak sadece riski yonetme amacma degil bunun yaninda risk
tizerinden para kazanmak igin islem yapilmasi amacina da hizmet eder olmustur. “Finansal
piyasalar, tiretim yatirimlarina aracilik hizmeti veren, fon kaynagi bulma islevinden ¢ok, reel
sektorden ayrisan, daha kisa zamanda daha yiiksek getirilerin saglanabildigi rant piyasasina
dontismistiir”.!"! Ciinkii paray1 finansal piyasalarda dolandirarak kar elde etmek onunla
katma deger olusturan reel bir ticari faaliyet gerceklestirerek kar elde etmekten daha kolaydir
ve reel sektorde karmn donmesi ancak uzun vadede miimkiin olabilir.!> Boylece finansal
piyasalarda para ile para kazanmak reel sektorde faaliyet gergeklestirmenin yaninda hem
daha kolay hem de kisa vadede daha karl sayilir.

Finansallasma ve kiiresellesmenin arttig1 ekonomik yap1 icinde isletmeler gelirlerinin
giderek artan bir kismmi daha hizli, daha kolay ve daha ¢ok kar elde etmek igin finans
piyasalarina aktarirken kisa vadede kolay kar elde edilmesi miimkiin olmayan reel sektor igin
yatirim azalmaktadir.!® Reel sektore yatirimin azalmas: 6zellikle gelismekte olan iilkelerde
issizlik sorununu beraberinde getirmistir.!# Igsizligin artmasi ve emegin degersizlesmesi ise

gelir dagilim1 makasinin acilmasina sebep olmaktadir.
6. Islam Ekonomisi A¢isindan Tiirev Uriinlerin Degerlendirilmesi

Tiirev iirtinlerin kullaniminda mevcut finansal piyasalar agisindan kur riski gibi

risklere karst korunma veya piyasalarin fiyat dengesine kavusma gibi sonuglar1 olsa da

110 Bulut, Faizsiz Finansta Risk Yonetimi, 26.

1 Kamil Uslu & Aysel Giindogdu, “Kiiresel Finansallasmanin Tiirkiye’deki Bankalarin Finansal Faaliyetlerine ve
Bireyler Uzerine Etkileri”, Marmara Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi 31/2 (Mart 2015), 161.

12 Uslu & Gilindogdu, “Kiiresel Finansallasmanin Tiirkiye’deki Bankalarmn Finansal Faaliyetlerine ve Bireyler
Uzerine Etkileri”, 48.

13 QOrhangazi, “Keynesgil Finansal Diizenlemelerden Finansallasmaya: Tktisat Literatiirii ve ABD Ekonomisinin
Finansallagmasina Tarihsel Bir Bakis”, 154.

14 Uslu & Giindogdu, “Kiiresel Finansallasmanin Tiirkiye’deki Bankalarin Finansal Faaliyetlerine ve Bireyler
Uzerine Etkileri”, 152.
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birilerinin kazanc diger kisilerin kayb1 seklinde olacag i¢in !> daha ziyade servet transferi
seklinde olmakta ve bu islemler servetin belli kisilerin ellerinde birikmesine yol
acabilmektedir.!6 Bu akitlerin sekilsel olarak Islam hukukuna uygunlugu tartismalarini bir
kenara birakacak olsak dahi, bu akitlerin gerceklestirilme amaci ve toplumsal diizeyde ortaya
¢ikardigr sonuglar agisindan ele alindiginda Islam ekonomisinin ilkelerine uygun olmadig:
goriilmektedir. Bunun sebebi, toplumun faydasina hizmet etmesi gereken finans sisteminin,!'”
tiirev {irlinler ve benzeri araglarin reel ekonomiden kopuk olarak alim-satim islemlerinde
kullanilmasmin ekonominin daha da finansallasmasina yol agmasi ve sermaye sahibi olan
kisilerin finansallasan bu ekonomide risk tizerinden -goreceli olarak daha az calisarak- para
kazanmasidir. Bu durum, yukarida tartisildig tizere, issizlik, emegin degersizlesmesi ve
insanlarin kolay yoldan gelir elde etme pesinde kosmasi gibi sonuglara yol agmaktadir.
Finansal araclarin reel ekonomi igin bir ara¢ olmasini savunan Islam ekonomisi agisindan bu
dontisiim olumsuz goriilmektedir.

Ote yandan, firmalarin sermayesi biiyiidiikge ithalat ve ihracat yaparak kiiresel
ekonomiye dahil olmakta ve maruz kaldig1 riskte kiiresel ekonomiye girdigi nispette
biiytimektedir. Sermayesi biiyiiyen firmalar artik yoneten degil yonetilen konumuna geger.!8
Cilinkii firmalar kiiresel ekonomide maruz kaldig: risklerden korunma zorunlulugu ile kars:
karsiyadir."® Kiiresel ekonomide siirekli biiylime saglayamadiginda veya maruz kaldig:
risklerden korunamadiginda piyasada kalmasi zorlasacaktir. Diger yandan “Kiigiik ve Orta
Olgekli Isletmeler”e dahil olan goreceli olarak az sermayeye sahip firmalar da -ithalat veya
ihracat ile ilgileniyorsa- kur riski ile kars: karsiyadir ve ileri bir tarihte kurda olusabilecek bir
degisiklik kiiciik sermaye ile ticari faaliyet gosteren firmay1 da elbette etkileyecektir.

Ister biiyiik sermaye ile iktisadi faaliyet gerceklestirerek kiiresel ekonomiye dahil
olanlar olsun ister daha kiigiik sermaye ile iktisadi faaliyet gergeklestirenler olsun neticede
tiirev trtinler kullanilarak olasi riski bertaraf etme yolu segilmektedir. Tiirev {iiriinler ile
aslinda kisinin maruz kaldig: risk tamamen ortadan kalkmamakta, firma riskten korunmak
icin belirli bir bedel 6demeye razi olmaktadir. Bu bedeli 6demekle gelecekteki muhtemel riskin

ortadan kaldirilmas: degil riskten korunma yani risk gerceklesse dahi riskten etkilenmemesini

15 Ozsahin, Vadeli Islem Sézlesmesinin Hukuki Niteligi, 8.

116 Bayindir, “Finansal Tiirev Varliklar ve Bu Varliklar Uzerine Yapilan Sozlesmelerin Fikhi Tahlili”, 73.

117 Shiller, Finans ve iyi Toplum, 35.

118 - Abdurrahman Babacan, Piyasa Akli ve Yeni Muhafazakar Ahlak (istanbul: iz Yayincilik, 2018), 244-245.

19 Sinan Atik, Kiiresellesme ve Kiiresel Isletmeler (istanbulz Kadir Has Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2007), 73.
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saglamaktadir. Giiniimiiz piyasalarinda temelde ii¢ seyin ticareti yapilmaktadir; mal, hizmet
ve risk.120 [lk ikisi kurallara uygun gergeklestirildigi takdirde fikhen mesru goriiliirken ¢agdas
fakihlerin ¢cogunlugu -6zellikle sigorta tiriinlerini degerlendirirken- riskin ticarete konu bir
meta olamayacagin ileri siirmektedir.”?? Bununla beraber, literatiir taramas: kisminda da
detayli olarak ele alindig: iizere tiirev triinlerin fikhi degerlendirilmesi sirasinda mevcut
finans piyasalarinda riskin metalasmasi durumu degerlendirmeye alinmamuis, caiz gérmeyen
Islam hukukgular s6zlesmedeki bagka sorunlar {izerinden konuyu tartismuslardar.

Islami ekonomisinde riskin meta olamayacagindan yola ¢ikarak tiirev {iriinler
kullanilmasmi dogru bulmayanlar bir yana bir de konuya kisinin ve toplumun maslahati
agisindan bakilmaktadir. Uluslararasi ticaret yapan bir kisi i¢in kur riskinden korunmas: bir
ihtiyag arz etmekte ise de vadeli d6viz islemler faizli bir islem mahiyetinde olmasindan dolay1
toplumun geneline zarar vermektedir.'”? Burada tiirev iriinleri kullanmak her ne kadar
bireyin ¢ikarina ve menfaatine olsa da toplumun genelinin maslahatt onun {istiinde
goriilmektedir ve Islam hukukundaki genel kabule gore toplumun maslahati kargisinda daha
az zararl olan tercih edilmelidir.!?

Bugiin toplumun ihtiyaglarina cevap vermekte sorunlu goriilen finans sisteminde risk
transferi kullanilmaktadir. Ancak toplumda adalet ve sosyal refahin saglanmast igin islam’in
uygun gordiigli yontem risk paylasimidir.'?* Tek tarafin kaybetmesine zemin hazirlayan
islemler ise Islam dininde yasak olan kumara benzemektedir. Islam servetin belirli ellerde
dolagmasimi yasaklamistir ve Islam ekonomisi toplumda bulunan tiim bireylerin ihtiyaglarinin
karsilanmasini saglayacak bir sistemi savunur. Riskin gercek bir tehdit oldugu kabul
edilmektedir ve Islami finans sektdriiniin amaglarina ulasmasi icin orta ve uzun vadeli risk

paylasim araglarinin gelistirilmesi gereklidir.!»

120 Servet Bayindir, Fikhi ve Iktisadi Acidan Islami Finans 2 (Istanbul: Siileymaniye Vakfi Yaynlari, 2015), 61.
121 Bayindir, Fikhi ve iktisadi Agidan Islami Finans 2, 61.

12 Durmus, Fikhi A¢idan Giiniimiiz Para Miibadelesi f;:lemleri, 100.

123 Durmus, Fikhi Agidan Giiniimiiz Para Miibadelesi Islemleri, 100.

124 Necmettin Kizilkaya (ed.), [slam ve Finans (Istanbul: ISAR Yayinlari, 2019), 240.

125 Ng vd., Sosyal Sermaye ve Risk Paylasimi, 221.
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Sonug

Bu c¢alismada tiirev iiriinlerin kullanilmasi konusunu riskin arttigi ve artik ortiik
olmadig: giiniimiizde hedging amacli kullanilmas: ve ekonomide kiiresellesmenin verdigi
imkanlar sayesinde spekiilasyon ve arbitraj amaclh kullanilmasi seklinde iki acidan ele aldik.
Kiiresellesme ve finansallasmanin yarattig1 risk ortaminda tiirev {iriinlerin hedging amacgh
kullanilmas: her ne kadar reel sektoriin maruz kaldig: riski azaltmasini saglayarak faydali
goriinse de riski meta haline getirmektedir. Riskin meta haline geldigi tiirev piyasalar ise daha
kolay ve daha kisa siirede sermaye birikimine hizmet ederek kapitalist bir bakis acisiyla
spekiilasyon ve arbitraj yapmay1 saglamaktadir. Sonug olarak reel sektore faydali gibi goriinen
hedging amacl islemler de risk iizerinden para kazanmay1 saglayan spekiilasyon ve arbitraj
amaclh islemler de toplum ihtiyaclarmi goz ardi ederek belli gruplarda sermaye birikimi
saglayan ve bu yiizden problemli olan finans piyasasinin hacmini biiyiitmekte ve bu durumda
yine reel ekonomiyi olumsuz etkilemektedir. Islami agidan diisiiniildiigiinde ise riskin tiirev
tirtinler araciligiyla meta haline gelmesi yine sorunlu kabul edilmektedir. Ote yandan
spekiilasyon ve arbitraj yapilarak belli bir grubun elinde sermayenin toplanmasi ve toplum
iginde ekonomik adaletin bozulmasina hizmet eden ekonomik faaliyetler Islam ahlakina
uygun degildir. Bu yiizden riski meta haline getiren islemler yerine Islam ekonomisi

anlayisia uygun risk paylasimina dayali kurumlarin insa edilmesi gereklidir.
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Ozet

Kur’an tilaveti konusunda Misirlh okuyucularin ¢ok Onemli bir yerinin oldugu
Misliimanlarca kabul edilmektedir. Hatta Kur’an tilaveti {izerine arastirmalarda bulunan
Miisliiman olmayan bilim insanlarinin ¢alismalarinda devamli olarak Misir drneklemini
sectikleri goriilmektedir. Tiirkiye’de hiz yoniiyle tahkik, tedvir ve hadr olarak ii¢ ayr1 okuyus
bi¢iminde gergeklestirilen Kur’an tilavetleri, Misir’da geleneksel olarak iki okuyus bigiminde
gerceklestirilir. Bunlar murattel ve miicevved okuyus bigimleridir. Murattel okuyus, melodik
sadeligi, dar ifade alan1 ve nispeten hizh karakteri ile belirginlik kazanir. Miicevved okuyus
ise hiz yoniinden daha agir bir karakterde olmas1 sebebiyle zengin ve agdali bir miiziksel
icra alanma yer agar. Bunun yani sira hem ciimlelerin hem de duraklamalarin daha uzun
tutuldugu goriiliir. Melizmatik melodilere yer verilir. Bu okuyus bigimlerinin hiz tasnifi
itibariyle daha oOnce karsilastirmali olarak herhangi bir arastirmaya konu olmadiklar:
goriilmektedir. Bu arastirmada Abdiissamed, Husari, Minsavi ve Mustafa Ismail gibi
okuyucularin murattel ve miicevved okuyuslari zamansal agidan incelenecektir. Bu
aragtirmanin da dahil oldugu bir dizi aragtirma siirecinin sonunda, Tiirk (Istanbul) ya da
Arap (Kahire) tavr1 gibi kullanimlarda siklikla karsimiza ¢ikan tavir kavraminin etrafinin
daha net bir sekilde c¢izilmesi amacglanmaktadir. Arastirmalarimizin bir dizi olarak
planlanmasinin sebebi, ¢alismalarin oldukg¢a hacimli olmasidir. Siirecin bundan sonraki
asamasini olusturan, Kahire ve Istanbul tavrini temsil ettigi diistintilen okuyucularin
okuyuslarinda goriilen metro-ritmik 6zelliklerin karsilastirmali olarak ele alinacag1 arastirma
ile bu dizinin tamamlanmasi hedeflenmektedir. Tavir kavrami giintimiiz Tirk miizigi ve
kiraat alanlarinda sik¢a kullanilmakta ise de etrafli bir arastirma konusu olmamis, tatmin
edici bir tarife kavusamamistir. Bugiine kadar sadece melodik karakter ve fonetik gibi
unsurlara dayali olarak tanimlandig1 kanaatinde oldugumuz bu kavramin yetkin bir tarifini
elde edebilmek icin Istanbul ve Kahire gibi kiraat alaninda énemli iki merkezi detayl olarak
incelemek gerekecektir. Zira okuyuslarin zamansal oOzellikleri de tavir olgusunu
etkileyebilecek ve onun tanim elemanlar1 arasina girebilecek giice sahip bir unsur olarak
karsimizda durmaktadir. Aragtirmamiz okuyucularin icralarinda goriilen zamansal ve
metrik Ozellikleri ortaya koymaktadir. Bu yoniiyle karsilastirmali ve betimsel bir karakterde
oldugu soylenebilir. Orneklemi teskil eden Bakara stiresinin ilk bes ayetinin okunuslarmdaki
CV birim siire ortalamas: ve metrik 6zellikleri, Praat fonetik analiz yazilimi ile incelenerek
belirlenmistir. Elde edilen sayisal degerler tablo ve grafikler araciligiyla ortaya konulmustur.
Elde edilen veriler analiz edildiginde, murattel okuyuglarin CV-PM degerinin 282-356
araliginda, miicevved okuyuslarin ise 139-159 araliginda oldugu tespit edilmistir. Bu sonuca
gore murattel ve miicevved okuyuslarin hiz diizeyleri farkli bélgelerde kiimelenmektedir.
Okuyucularin murattel okuyuslarinin tamaminda uzun hecelerin siire ortalamasimin kisa
hecelerin siire ortalamasina oraninin 1,7-1,8 araliginda bulundugu ve bu degerlerin 2
tamsayisinin altinda oldugu goriilmektedir. Miicevved okuyuslara bakildiginda okuyuslarin
birinde metrik oranin 1,94 oldugu, digerlerinde ise 2 ve onu asan degerlerde oldugu ifade
edilebilir. Arastirmada murattel ve miicevved okuyus bigimlerinin her birinde okuyucularin
birbirleri ile benzer zamansal 6zelliklerde tilavette bulunduklar1 gozlemlenmistir. Her iki
okuyus stilinin kendine 6zgii ve birbiri ile kesismeyen bir hiz aralifinda uygulama alan:
buldugu anlasilmaktadir. Metrik agidan da murattel ve miicevved okuyuslarin kendi iginde
tutarli degerlerde oldugu goriilmektedir. Bu degerlerin CV-PM degerlerinde oldugu gibi
birbiri ile kesismeyen kiimeler olusturdugu anlasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Din Musikisi, Misir, Kur’an, Murattel, Miicevved, Tempo, Tavir.
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Abstract

It is accepted by Muslims that Egyptian reciters have a very important place in recitation of
the Qur'an. In fact, it is seen that non-muslim scientists who do research on the recitation of
the Qur'an also choose Egypt as a sample in their studies. The recitations of the Qur'an in
Turkey, which are performed in three different styles as tahkik, tedvir and hadr in terms of
speed, are traditionally performed in two recitation styles in Egypt. These are murattal and
mujawwad recitation styles. Murattal stands out with its melodic simplicity, narrow
expression space and relatively fast character. On the other hand, mujawwad creates a space
for a rich and viscous musical performance, as it has a slower character in terms of speed.
Melismatic melodies are included. It is seen that these recitation styles have not been the
subject of any comparative research before. In this research, the recitings of Abdussamed,
Husari, Minshawi and Mustafa Ismail will be examined from a temporal perspective. At the
end of a series of research processes, including this research, it is aimed to draw a clearer
picture of the concept of tavir, which is frequently encountered in usages such as Turkish
(Istanbul) or Arab (Cairo) “manner”. The reason why our research is planned as a series is
that the studies are quite voluminous. It is aimed to complete this series with the research
that constitutes the next stage of the process in which the metro-rhythmic features of the
reciting of the reciters who are thought to represent the Cairo and Istanbul manner will be
discussed comparatively. Although the concept of tavir is frequently used in today's Turkish
music and Qiraah disciplines, it has not been the subject of a comprehensive research and
has not reached a satisfactory definition. In order to obtain a competent definition of this
concept, which we believe has been defined only on the basis of elements such as melodic
character and phonetics, it will be necessary to examine in detail two important centres in the
field of recitation, such as Istanbul and Cairo because the temporal characteristics of the
recitations stand before us as an element that has the power to affect the tavir phenomenon
and to be among its definition elements. Our research reveals the temporal and metrical
features seen in the performances of the reciters. In this respect, it can be said that it has a
comparative and descriptive character. The CV unit time average and metric properties in
the recitations of the first five verses of Surah al-Baqara were determined by examining them
with Praat phonetic analysis software. The numerical values obtained are presented through
tables and graphics. When the data obtained were analyzed, it was determined that the CV-
PM values of murattal recitations were in the range of 282-356, while those of mujawwad
recitations were in the range of 139-159. According to this result, the speed levels of murattal
and mujawwad recitations are clustered in different regions. It is determined that the ratio of
the average duration of long syllables to the average duration of short syllables is in the
range of 1.7-1.8 in all of the reciters' murattal recitations, and these values are below integer
2. When we look at the mujawwad recitations, it can be stated that the metric ratio of one
recitation is 1.94, while the others are 2 or more. As a result of our research, it has been
observed that in each of the murattal and mujawwad reciting styles, the reciters recite with
similar temporal characteristics. It is understood that both reciting styles find application in a
unique and non-intersecting speed range. In terms of metrics, it is seen that murattal and
mujawwad recitations are in consistent values within themselves. It is understood that these
values form clusters that do not intersect with each other, as in the CV-PM values.
Keywords: Turkish Religious Music, Egypt, Qur’an, Murattal, Mujawwad, Tempo, Manner.
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Giris

Misir, Miisliimanlar icin Kur’an tilaveti konusunda yadsinamaz bir 6neme sahiptir.
Oldukga canli bir tilavet kiiltiiriiniin hakim oldugu bu cografyada murattel ve miicevved adli
ikili bir okuyus stilinin gelisip olgunlastig1 goriilmektedir. Bu okuyus bicimleri okuyuslarin
hiz diizeyinde ayrismasiyla birlikte miizikal karakterlerinin de baskalasmasina imkan
taniyan ozelliklere sahiptir.

Nispeten hizli karakteri ile farklilagsan murattel okuyus bigiminde, melodik sadelik ve
dar ifade alani goze carpar.! Miicevved okuyus bicimi ise hiz yoniinden daha agir bir
karakterde olmasi sebebiyle zengin ve agdali bir miiziksel icra alanina yer agar. Bunun yani
sira hem ciimlelerin hem de duraklamalarin daha uzun tutuldugu goriiliir. Melizmatik
melodilere yer verilir.2

Daha oOnceki arastirmalarimizda® her iki okuyus stili ve Misir’daki Kur’an tilaveti
kiltiirii hakkinda detaya yer verilmisti. Bu arastirmamiz ise s6z konusu arastirma zincirinin
bir sonraki halkasi olarak her iki okuyus bi¢iminin karsilastirmali olarak incelenme imkam
buldugu bir zemin olarak goriilebilir. Bu siirecin son halkasi ise iilkemizdeki Kur’an okuyus
bigimleri ile Misir kokenli okuyus bigimlerinin karsilastirmali olarak incelenecegi ve
zamansal ¢erceveden kendi i¢inde barindirdig1 benzerlik ve farkliliklarin ortaya konulacagi,

alan i¢in 6nemli bir boslugu dolduracak ¢alismamiz olacaktir.
1. Arastirmanin Amac ve Metodolojisi

Literatiirde Kur’an’in okunus stillerini zamansal ¢erceveden karsilastirmali olarak ele
alan herhangi bir arastirmaya rastlanmamistir. Sahada Onciilitk etme firsatina sahip
oldugumuz bu aragtirmalarla nihai olarak, Tiirk (Istanbul) ya da Arap (Kahire) tavri gibi
kullanimlarda siklikla karsimiza ¢ikan “tavir” kavraminin etrafinin daha net bir sekilde
cizilmesi amaglanmaktadir. Bu siirecte planlanan ¢alismalarin oldukca hacimli olmasindan

dolay1 arastirmalarimiz bir dizi seklinde stirmektedir. Siirecin bundan sonraki halkasim

1 Michael Frishkopf, “Mediated Qur’anic Recitation and the Contestation of Islam in Contemporary Egypt”,

Music and the Play of Power in the Middle East, North Africa and Central Asia, ed. Laudan Nooshin (Farnham,
Surrey: Ashgate, 2009), 86.

2 Kristina Nelson, The Art of Reciting the Qur’an (Cairo: American University in Cairo Press, 2001),132; Lois
Ibsen al-Faruqi, “The Cantillation of the Qur'an”, Asian Music 19/1 (1987), 9-10; Michael Anthony Sells,
Approaching the Qur’an: The Early Revelations (Ashland, Or: White Cloud Press, 2007), 163.

3 Muhammed Recai Ciftci, “Misirh Karilerin Miicevved Tilavetlerinin Metro-Ritmik Karakteri”, Eskisehir
Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2021), 112-132.
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teskil eden, Kahire ve Istanbul tavrim temsil ettigi diisiiniilen okuyucularin okuyuslarinda
goriilen metro-ritmik Ozelliklerin karsilastirmali olarak ele alinacagi arastirma ile bu
arastirma dizisini tamamlamak ve planlamas: yapilmis olup alana katkilar saglayacak yeni

arastirmalara baglamak hedeflenmektedir.
1.1. Problem Durumu

“Tavir” kavramu glintimiiz Tiirk miizigi ve Kiraat alanlarinda sik¢a kullanilmakta ise
de etrafli bir aragtirma konusu olmamuis, tatmin edici bir tarife kavusamamistir. Kavram
esasen kendine ozgiiliikk ve farklilasma gibi olgularla siki iligki i¢indedir. Bugiine kadar
sadece melodik karakter ve fonetik gibi unsurlara dayali olarak tanimlandig1 kanaatinde
oldugumuz bu kavramin yetkin bir tarifini elde edebilmek icin Istanbul ve Kahire gibi kiraat
alaninda ©6nemli iki merkezi detayli olarak incelemek gerekecektir. Zira okuyuslarin
zamansal Ozellikleri de tavir olgusunu etkileyebilecek ve onun tanim elemanlar1 arasma
girebilecek giice sahip bir unsur olarak karsimizda durmaktadir.

Misir okuyus gelenegini temsil eden okuyucularin okuyuslar: 6zellikle zamansal

karakter yoniiyle bugiine kadar karsilastirmali olarak ele alinmamastir.
1.2. Problem Ciimlesi

Murattel ve miicevved okuyus bigimlerinin CV birim siire ortalamasi (CV-PM degeri)

ve metrik 6zellikleri hangi sayisal degerlere karsilik gelmektedir?
1.3. Alt Problem Sorular

e Murattel okuyus biciminde, Abdiissamed* Husar1’, Minsavi® ve Mustafa Ismail’in?
okuyuslarinin CV birim siire ortalamasi ve metrik 6zellikleri nelerdir?
e Miicevved okuyus biciminde, Abdiissamed®, Husar?®, Minsavi® ve Mustafa

Ismail’in! miicevved okuyuslarmnin CV birim siire ortalamasi ve metrik dzellikleri nelerdir?

4 ibrahim A., “Abdussamed Abdulbasit | Bakara Suresi 002 | Kuran Dinle | Tertil”, Youtube (6 Ekim 2018),
0:0:0-0:0:47

AliJ, “002 - Al Baqarah - Mahmoud Khalil Al-Husary (Murattal Fast)”, Youtube (14 Subat 2016), 0:0:0-0:0:50
Abdelsattar Naji, “Al Baqarah - Mohammed Siddiq Al-Minshawi”, Youtube (21 Ocak 2013), 0:0:0-0:1:04
Quranic Recitations, “Al-Baqara: 02”, Youtube (20 Subat 2014), 0:0:0-0:1:01

murat giiltekin, “Abdulbasit Abdussamed - Bakara Suresi 1 (Tecvid)”, Youtube (15 Aralik 2009), 0:0:0-0:1:55
persiandude001, “Sura Baqara 1-18 by Sheikh Mahmood Khalil Al-Hussary”, Youtube (8 Agustos 2008), 0:0:0-
0:2:12

0 Cuhadaroglu, “Bakara suresi Muhammed Siddik Mingavi”, Youtube (29 Haziran 2019), 0:0:0-0:2:07

11 UNLU HAFIZLAR, “Bakara Suresi Mustafa Ismail”, Youtube (15 Ocak 2019), 0:0:0-0:2:13

© o N o o
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1.4. Hipotez

Abdiissamed!?, Husari'?, Minsavi* ve Mustafa Ismail’in!®> murattel ve miicevved
stilindeki okuyuslarinin hiz degerleri ve metrik 6zellikleri her tempo diizeyinin kendi iginde
tutarlidir. Her okuyus stilinin hiz degerleri ve metrik ozellikleri ayr1 ayri sirlar iginde

kiimelenmistir.
1.5. Yontem

Arastirmamiz okuyucularin icralarinda goriilen zamansal ve metrik 6zellikleri ortaya
koymaktadir. Bu yoOniiyle karsilastirmali ve betimsel bir karakterde oldugu soylenebilir.
Orneklemi teskil eden Bakara siiresinin ilk beg ayetinin okunuslarindaki CV birim siire
ortalamasi ve metrik 6zellikleri, Praat fonetik analiz yazilim1'® ile incelenerek belirlenmistir.
Elde edilen sayisal degerler tablo ve grafikler araciligiyla ortaya konulmustur. Bu bulgularin
karsilagtirmali olarak degerlendirilmesi ile hipotezin test edilmesi saglanmis ve biitiinctil bir

yargiya ulagsmaya caligilmigtir.
1.6. Sinirlamalar

Arastirmada elde edilen veriler, bulgular ve bunlara bagli olarak yapilacak
yorumlarin, ulasilabilen kaynaklarla siirli oldugunu ifade etmek gerekir.

Abdiissamed, Husari, Minsavi ve Mustafa Ismail'in Youtube adli web ortamindan
temin edilen ve Bakara sliresinin ilk bes ayetini murattel ve miicevved stilindeki toplam
sekiz adet okuyusu bu arastirma siirecinde analiz edilecektir.

Bu arastirmada hem kiraat hem de miizik alanlarinin terminolojisi kullanilmakla
birlikte, arastirmacilarin dikkatlerini problem cercevesinde ele alinacak olan konu {izerine

yogunlastirmak maksadiyla igerigin kavramsal boyutun arkasinda kalmasma izin

12 Asil adi Abdiilbasit Muhammed Abdiissamed’dir. Tiirkiye’de daha ¢ok Abdiissamed diye tanmnmugtir.
1927’de Kina vilayetine bagli Erment’te dogmus, 1988’de Kahire’de vefat etmistir.

1917’de Garbiye vilayetinin merkezi Tanta’ya bagh Siibrannemle koyiinde dogdu. Mesihatii’'l-mekarii’l-
Misriyye, el-Mescidii’l-Ahmedi ve el-Mescidii’l-Hiiseyni'de karilik yapan Husari, kiraat ilmine dair eserler de
kaleme ald1. 24 Kasim 1980 tarihinde vefat etti.

14 Asil adi Muhammed b. Siddik el-Mingavi’dir. 20 Ocak 1920’de Misir'in Sihac vildyetine bagh Mingét kdyiinde
dogdu. Endonezya ve Suriye gibi iilkelere yaptig1 seyahatlerle islam diinyasinda sohret kazandi. Misir
Radyosu'nda Kur’an okudu. 1969’da vefat etti.

Asil adi Mustafa Muhammed Ismail el-Miirsi’dir. 1905'te Garbiye vilayetine bagli Mitgazal kdyiinde dogdu.
Sesi 1946’dan itibaren Misir radyolarinda duyulmaya baglayinca schreti yayild1 ve Misir'in meshur kurrasi
arasinda yerini aldi. Gittigi tilkelerde bizzat devlet bagskanlarmin ilgi ve ikramina mazhar oldu. 1978 de vefat
etti.

16 Praat: Doing Phonetics by Computer Version 6.1.32 (Yazilim, Hollanda: Paul Boersma - David Weenink, 1992).

13

15
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verilmemis, Ornegin “asli med” ya da “tempo” gibi kavramlarin tarifine tek tek yer
verilmemistir. Bu noktalarda ihtiyag¢ duyan arastirmacilar hem kiraat hem de miizik
kaynaklarina miiracaat etmelidir.

Arastirmamiz ile ilgili farkli verilerin ortaya cikmasiyla daha farkli sonuclara

ulasilmast her bilimsel arastirma icin oldugu gibi bu arastirma igin de miimkiindiir.
1.7. Varsayimlar

e Abdiissamed, Husarl, Mingavi ve Mustafa Ismail’in Misir tilavet gelenegini temsil
ettigi, Kur’an kiraat ve tilaveti konusunda alani temsil kabiliyetine sahip oldugu,

e Youtube adli web ortamindan elde edilen goriintiisiiz ses kayitlarmin
okuyucularin kendilerine ait oldugu,

e Arastirmada kullanilan Praat fonetik analiz yaziliminin dogru ve giivenilir veriler

sundugu varsayilmaktadir.
1.8. Evren ve Orneklem

Bu arastirmanin evrenini Misir Kur’an tilavet gelenegi tegkil etmektedir. Orneklemini
ise Abdiissamed, Husari, Mingavi ve Mustafa Ismail'in murattel ve miicevved seyrinde ayr1

ayr1 okuyusunu gerceklestirdikleri Bakara stiresinin ilk begs ayeti olusturmaktadir.
1.9. Veri Toplama ve isleme Teknikleri

Arastirmanin 0rneklemini tegkil eden okuyucular, 1905-1988 yillar1 arasinda yasamis
cagdas bir gruptur. Karsilastirmali model uygulanan bu arastirmada orneklemin her iki
okuyus stilinde okunmus olma gerekliligi bulunmaktadir. Ayrica bu okuyuslarin ulasilabilir
olmasi gerekmektedir. Bu sartlar1 arastirmamizda okuyuslarmi analiz ettigimiz dort
okuyucu saglayabilmistir.

Ulagillan goriintiisiiz  okuyuslarin okuyucularin bizzat kendilerine ait olup
olmadiklari, onlarin baska okuyuslar yaptiklar1 goriintiilii kayitlar: ile ses rengi, okuyus
bi¢imi vb. agilardan karsilastirilarak dogrulanmaya galisilmis ve arastirmanin sonucunun
daha saglikli verilere dayanmasi saglanmistir.

Arastirmamizda incelenen Bakara siiresinin ilk bes ayetinin (bkz. Resim 1) okunusu

Praat yazilimi ile ¢6ziimlenmistir.
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Resim 1: Bakara stiresinin ilk bes ayeti'”

&

b
-

Ja fﬁd‘a 6,. = A - s - ::..-A—’
0 il 6 s o5 Y LS Al @ D)
-~ <y ~ -

FIRAY

. =
4

7 fj . - #/ f i; = - s a}/ C -~ \‘; i.a’
e ) G A ool Lo o se o p 1 @ 0 s2is
R 25 oo N3 s s s e o S
Q,a,‘_.;mgl.cé)_ﬁ_!}\ oo).idyc.ﬁsﬁ 'Y‘u}é\l‘d

- /“‘ -~ -~ -~ -~
- 3 ".*’ 32 7 1 L
ow\vﬁ&éjﬁ\} /;_)

Bakara stiresinin ilk beg ayetinin basit transkripsiyonu ve okuyucularin yaygin olarak

kullandiklar1 susma araliklarina gore belirlenen ciimle numaralari su sekildedir.

1. ctimle: Elif, 1am, mim.
ciimle: Zalike’l-kitabii 1a raybe fith

ciimle: Hiiden li’l-mittekin.

WL N

ciimle: Ellezine yii'mintine bi'l-gaybi ve yiikim{ne's-salate ve mimma
razeknahiim ytinfiktn.

5. climle: Vellezine yii'min{ine bi ma iinzile ileyke ve ma tinzile min kablike ve bi’l-
ahirati hiim ytkintn.

6. ciimle: Ulaike ala hiiden min rabbihim ve iildike hiimii’l-miiflihéin.

Resim 1'de kirmizi ¢izgi ile isaretleme yapilmayan, bir bagka ifadeyle {istteki basit
transkripsiyonda zemini koyulastirilmis hece ve kelimeler fer'i med, idgam ve ihfa
uygulamalar1 icermesi sebebiyle analiz disinda birakilan kisimlardir. Bu uygulamalar, kiraat

kitaplarinda bir eliften'® daha fazla siire takdiri yapilmasi gerektigi ifade edilenlerdir. Bunun

17" Diyanet isleri Bagkanlig1 (DiB), “Kur'an-1 Kerim” (Erisim 19 Agustos 2021).

18 Elif kavramu ile birlikte harf ve hareke gibi siire birimini ifade eden bu kavramlar daha da gesitlenebilmektedir.
Detayl bilgi icin bkz. Ramazan Pakdil, Ta'lim Tecvid ve Kiraat (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Vakfi (IFAV) Yayinlari, 2018), 141.
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yaninda idgam-1 semsiyye, idgam-1 kameriyye ve idgam-1 bi la gunne vb. uygulamalar ise
orneklem cercevesinde bir eliften daha fazla siire takdirine konu olmadiklari igin istisna
edilmemistir.

Ozellikle fer'? medler igin istisnanin sebebi, okuyusun temposuna gore siirelerin de
takdir ol¢lisiiniin degismesidir. Siire takdirinin belli araliklarda okuyucuya birakildig: dahi
goriilmektedir. Dolayisiyla hareketli bir zemini olan bu uygulamalarin istisna edilmesi
gerekmistir.

Ciimle tasnifi, okuyucularmn herhangi bir sebeple okuyusa ara verdikleri susma
noktalar1 goz oniine almarak yapilmistir. Okuyucular genel olarak ayet tasnifine uygun
okumakla birlikte, ikinci ayetteki mudnaka vakfinda'® Abdiissamed ve Mustafa Ismail
miicevved okuyuslarinda “fih” kelimesindeki durakta, Husari ve Mingsavi ise “rayb”
kelimesindeki durakta durmayi tercih etmistir. Dolayisiyla bu ayet iki ciimle olarak
okunmustur. Ayrica analizler okuyucularin durak tercihindeki okuyus bigimlerine gore
yapilmis, ancak veri isleme tekniklerinde ifade ettigimiz ctimle tasnifinde “fih”
kelimesindeki durak tercihi goz oniine alinmistir. Mustafa Ismail miicevved okuyusunun
altinci climlesinde “rabbihim” kelimesi ile “ve {ilaike” arasinda durmakta ise de bu
uygulama da istisna edilerek ciimle boliinmemistir.

Bold karakterle isaretlenen heceler CV (Consonant-Vowel) yani iinsiiz-tinlii (hii
hecesi gibi) kalibindadir.?? Bunlarin haricindekiler ise CVV?! (za hecesi gibi) ile CVC (den
hecesi gibi) kalibinda olup teorik olarak 2 birime?* (CVV, CVC = 2 CV) tekabiil eden
hecelerdir. Kur’an’in zamansal yoniiyle alakali arastirmalarimizin veri isleme safhasinda
tamamen benzer teknikler uygulanmaktadir. Buna gore okuyuslardaki Medd-i Tabii (Asli
med) haricindeki med, idgam ve ihfa uygulamalar: ile climle aralarindaki susma siireleri
disarida tutularak okuyusun birim hece (CV) siire ortalamasi tespit edilmistir. Diger bir ifade
ile bu hesaplamaya CV kalibindaki kisa hece ile teorik olarak onun 2 katmna tekabiil eden

CVV (Medd-i Tabii uygulamasi) ve CVC kalibindaki uzun hece dahil edilmistir. Bu sekilde

19 fsmail Karagam, Kur'ai-1 Keriin'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri: Mufassal Tecvid (Istanbul: TFAV, 2014), 339.

2 Arap dilindeki hece kaliplar ile alakali daha detayh bilgi i¢in bkz. Salman H. al-Ani, Arabic Phonology: An
Accoustical and Physiological Investigation (Mouton: The Hague, 1970), 87.

Bu kalip Medd-i Tabii/Asli uygulamasidir.

Muhammed Recai Ciftgi, “Serbest Zamanli Makamsal Okuyuslar I¢in Kullarulan ‘Notasyonda Zamansal
Tespit Yontemi'nin Tutarlilig1 (Thlas Stresi - Davut Kaya Ornegi)”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 57 (2019), 67-84; Muhammed Recai Cift¢i, “Kur'an’in Makamsal Okunusunun Zaman-Metin Ilerlemesi
(Topguoglu-Kaya Ornegi)”, Islami Arastirmalar Dergisi 32/1 (2021), 84-98.

21
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okuyuslarda bir dakikada kag kisa hece biriminin okundugunu gosteren ve okuyus hizini

ifade etmemize yarayan CV-PM (CV Per Minute) degeri elde edilmektedir.

Tablo 1: CV Ortalama Siiresinin Hesaplanmasi

.. . Ciimle Cimle N
ABDUSSAMED| Birim . L. Cumle
. .| Baglama | Bitis | Okuma Birim .
MURATTEL | Degeri . . |Birim Ort.
(3. ciimle) (V) (sn.) (sn.) | Siiresi Adedi (sn/cv)
: (sn.) (cv)
Hii 1 17,48 1,54 8 0,19
den 2
lil 2
mut 2
ta 1 19,02
kin

Tablo 1'de goriildiigii tizere okuyusun baslangi¢ ve bitis noktas: saniye cinsinden
isaretlenerek climlenin okunus siiresi tespit edilmektedir. Bu siire ctimlede bulunan
hecelerin CV cinsinden sayisal degerine boliinerek birim hece kabul edilen bir adet CV’nin
ortalama okunma siiresi hesaplanmaktadir. Sar1 zeminde bulunan hece inceleme alani

disinda tutulmaktadir.

Tablo 2: Uzun ve Kisa Heceler Arasindaki Metrik Oranin Hesaplanmasi

ABDUSSAMED| .. . Cumle | CcvC- . .| Cimle | Cumle Ciimle
Birim . cv . . |Cumle Ciimledeki .
MURATTEL . . |Baslama| Bitis Ciimledeki cv CcvVv CVC- CVC- Metrik
Degeri okuma L. cv . CvC-Cvv N
(1.ve 2. (sn.) (sn.) . .| cVsuresi .| stire |okuma . CVV [CVVsiire Oran
. (cv) siiresi adedi . siiresi )
climle) ort. | siiresi adedi ort. |(Uzun/Kisa)
E 1 5,86 6 0,14 0,14 1 0,14
lif 2 6 |6.28 0,28 028 | 1 [ o028 5
lam
mim
za 2 | 13,15 [13,51 078 | 4 |o195]| 036 173 | 5 | 0346
li 1 13,51 [13,69| 0,18
kel 2 13,69 |14,02 0,33
ki 1 14,02 | 14,21| 0,19
ta 2 14,21 | 14,55 0,34 s
bii 1 14,55 [ 14,71 0,16 ¢
"
3 2 14,71 07
ray 2 15,41
be 1 15,41 | 15,66| 0,25
fih
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Tablo 2’de ise bir ciimle igerisindeki uzun ve kisa heceler arasindaki metrik oranin ne
sekilde hesaplandig1 goriilmektedir. Burada oncelikle ciimle igerisindeki uzun ve kisa
hecelerin okunma siireleri ayr1 ayri hesaplanarak toplanir. Bundan sonra uzun hecelerin
okunma siiresi o ctimle i¢indeki uzun hece adedine, kisa hecelerin okunma siiresi ise kisa
hece adedine boliinerek climlenin uzun ve kisa hecelerinin ortalama okunma siireleri ayr1
ayr1 hesaplanir. Bu degerler de birbirine oranlandiginda ciimlenin metrik orani elde edilir.
Tablo 1 ve 2’de detaylandirilan islemlerin tamami biitiin okuyuslar ig¢in ayr1 ayr
gerceklestirilmektedir. Aragtirmanin hacmini birka¢ katina ¢karacagindan dolay1 bu

tablolara yer verilmemistir. Tablolarda ifade edilen biitiin siire degerleri saniye cinsindendir.
2. Bulgular ve Yorumlar
2.1. Murattel Okuyus Bi¢iminin Zamansal Ozellikleri
2.1.1. Abdiissamed

Tablo 3: Abdiissamed’in Okuyusunun Zamansal Ozellikleri

.. cVv Okuma [ CV Birimi
ABDUSSAMED . L . Uzun/Kisa
Birim Suresi | Sure Ort.
MURATTEL . hece orani
Adedi (sn.) (sn.)
1. cimle 3 0,42 0,14 2,0
2. cimle 14 2,51 0,18 1,8
3. cumle 8 1,54 0,19 1,4
4. cimle 40 6,98 0,17 1,8
5. cimle 39 7,03 0,18 1,7
6. cimle 24 4,52 0,19 1,5
Tamami 128 23 0,18 1,7

Okuyustaki ctimlelerin CV birim siire ortalamalarin iceren tablo analiz edildiginde,
ikinci ve fgiincii climleye gecislerin kademeli bir bicimde agirlasarak gerceklestigi
goriilmektedir. Dordiincii climleye gecerken hizlanan okuyucu, derece derece agirlasarak
okuyusu sonlandirmistir.

Okuyusun CV birim siire ortalamasi 0,18 saniyedir. Uzun hecelerin siire
ortalamasinin kisa hecelerin siire ortalamasma oraninin ise 1,7 oldugu ve 2 tamsayisinin

altinda kaldig1 gortilmektedir.

https://dergipark.org.tr/sirnakifd 169



https://dergipark.org.tr/sirnakifd

Muhammed Recai CIFTCI

2.1.2. Husari

Tablo 4: Husari’nin Okuyusunun Zamansal Ozellikleri

HUSARI CV | Okuma | CVBIrmMi| () /kisa
MURATTEL Birim Suresi | Sure Ort. hece orani
Adedi (sn.) (sn.)

1. cimle 3 0,4 0,13 2,1
2. cimle 14 2,25 0,16 1,9
3. cimle 8 1,23 0,15 1,7
4. cumle 40 6,53 0,16 1,7
5. cimle 39 6,97 0,18 1,6
6. cimle 24 4,18 0,17 1,8
Tamami 128 21,56 0,17 1,7

Bu tablo analiz edildiginde, ikinci climleye agirlasarak gecis yapildig1 goriilmektedir.
Uciincii climleye gecerken hizlanan okuyucu, son ciimleye kadar kademeli olarak agirlasmis
ve son climlede gorece hizlanarak okuyusu sonlandirmistir.

Okuyusun CV birim siire ortalamas: 0,17 saniyedir. Uzun hecelerin siire
ortalamasinin kisa hecelerin siire ortalamasina oraninin 1,7 oldugu ve 2 tamsayisinin altinda

kaldig: goriilmektedir.
2.1.3. Minsavi

Tablo 5: Mingavi’nin Okuyusunun Zamansal Ozellikleri

s cv Okuma | CV Birimi
MINSAVI . L . Uzun/Kisa
Birim | Sdresi | Sure Ort.
MURATTEL i hece orani
Adedi (sn.) (sn.)
1. cimle 3 0,44 0,15 1,4
2. cimle 14 3,09 0,22 1,9
3. cimle 8 1,77 0,22 1,9
4. cumle 40 8,57 0,21 1,8
5. cimle 39 8,34 0,21 2,0
6. cimle 24 5,03 0,21 1,7
Tamami 128 27,24 0,21 1,8

Bu tablo analiz edildiginde, ikinci climleye agirlasarak gecis yapildig: goriilmektedir.
Ugiincii ciimlede aymi hizi koruyan okuyucu, dordiincii climleye gecerken gorece hiz

kazanmis ve bu hizda da okuyusunu sonlandirmistir.
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Okuyusun CV birim siire ortalamasi 0,21 saniyedir. Uzun hecelerin siire
ortalamasinin kisa hecelerin siire ortalamasina oraninin 1,8 oldugu ve 2 tamsayisinun altinda

kaldig1 gortilmektedir.
2.1.4. Mustafa Ismail

Tablo 6: Mustafa ismail’in Okuyusunun Zamansal Ozellikleri

. o Ccv Okuma | CV Birimi
M. ISMAIL . L . Uzun/Kisa
Birim Suresi Sure Ort.
MURATTEL . hece orani
Adedi (sn.) (sn.)
1. cimle 3 0,45 0,15 2,0
2. cumle 14 2,65 0,19 1,6
3. cimle 8 1,55 0,19 2,1
4. cimle 40 7,26 0,18 1,6
5. cimle 39 7,32 0,19 1,8
6. cimle 24 4,75 0,20 1,7
Tamami 128 23,98 0,19 1,7

Bu tablo analiz edildiginde, ikinci climleye agirlasarak gecis yapildig1 goriilmektedir.
Ugiincii ciimlede aymi hizi koruyan okuyucu, dordiincii ciimleye gecerken gorece hiz
kazansa da besinci ctimle ile birlikte kademeli bir sekilde agirlasarak okuyusu
sonlandirmistir.

Okuyusun CV birim siire ortalamasi 0,19 saniyedir. Uzun hecelerin siire
ortalamasinin kisa hecelerin siire ortalamasima oraninin 1,7 oldugu ve 2 tamsayisinin altinda

kaldig1 gortilmektedir.
2.2. Miicevved Okuyus Bi¢iminin Zamansal Ozellikleri
2.2.1. Abdiissamed

Tablo 7: Abdiissamed’in Okuyusunun Zamansal Ozellikleri

.. cv Okuma | CV Birimi
ABDUSSAMED . L . Uzun/Kisa
.. Birim | Siresi | Sure Ort.
MUCEVVED . hece orani
Adedi (sn.) (sn.)
1. cimle 3 1,09 0,36 2,0
2. cimle 14 4,65 0,33 2,0
3. climle 8 3,19 0,40 2,3
4. cimle 40 15,32 0,38 2,0
5. cimle 39 14,8 0,38 1,9
6. cimle 24 9,16 0,38 1,8
Tamami 128 48,21 0,38 2,0
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Okuyustaki ctimlelerin CV birim siire ortalamalarin igeren tablo analiz edildiginde,
okuyucunun ikinci ciimleye gdrece hizlanarak gectigi goriilmektedir. Ugiincii ciimleye
gecerken yavaslayan okuyucu, dordiincii ciimlede gorece hiz kazanmis ve ayni hizi
koruyarak okuyusu sonlandirmaistir.

Okuyusun CV birim siire ortalamasi 0,38 saniyedir. Uzun hecelerin siire

ortalamasinin kisa hecelerin siire ortalamasina orani ise 2 tamsayisi ile ifade edilmektedir.
2.2.2. Husari

Tablo 8: Husari’nin Okuyusunun Zamansal Ozellikleri

o CV | Okuma | CV Birimi
HUSARI . L . Uzun/Kisa
- Birim | Suresi | Sure Ort.
MUCEVVED . hece orani
Adedi [ (sn.) (sn.)
1. cimle 3 0,67 0,22 2,2
2. cumle 11 4,99 0,45 2,4
3. cumle 11 5,01 0,46 2,3
4. cimle 40 16,83 0,42 19
5. cimle 39 17,05 0,44 1,9
6. cimle 24 10,57 0,44 1,8
Tamami 128 55,12 0,43 1,94

Bu tablo analiz edildiginde, ikinci climleye hissedilebilir bir agirlasma ile gegis
yapildig1 goriilmektedir. Uglincii climleye gecerken gorece agirlasan okuyucu, dordiincii
ciimleye gecerken hizlansa da besinci ciimle ile birlikte agirlasmis ve ayni hizla okuyusu
sonlandirmistir.

Okuyusun CV birim siire ortalamasi 0,43 saniyedir. Uzun hecelerin siire
ortalamasinin kisa hecelerin siire ortalamasima oraninin 1,94 oldugu ve 2 tamsayisina ¢ok

yakin bir degerde oldugu goriilmektedir.
2.2.3. Minsavi

Tablo 9: Minsavi’nin Okuyusunun Zamansal Ozellikleri

L a L CV | Ok CV Birimi
minsAvi | [T T ks
.. Birim | Suresi | Sire Ort.
MUCEVVED . hece orani
Adedi | (sn.) (sn.)
1. cimle 3 0,98 0,33 13
2. cimle 11 4,87 0,44 2,3
3. cimle 11 4,47 0,41 2,2
4. cimle 40 16,57 0,41 19
5. cimle 39 15,67 0,40 2,4
6. cimle 24 10,11 0,42 1,9
Tamami 128 | 52,67 0,41 2,1
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Bu tablo analiz edildiginde, ikinci climleye agirlasarak gecis yapildig: goriilmektedir.
Altina1 ctimleye kadar kademeli bir sekilde hizlanan okuyucu altinc ciimlede agirlasarak
okuyusu sonlandirmistir.

Okuyusun CV birim silire ortalamasi 0,41 saniyedir. Uzun hecelerin siire
ortalamasinin kisa hecelerin siire ortalamasina oraninin 2,1 oldugu ve 2 tamsayisinin tizerine

ciktigr goriilmektedir.
2.24. Mustafa Ismail

Tablo 10: Mustafa Ismail'in Okuyusunun Zamansal Ozellikleri

. . Ccv Ok CV Birimi
MLiSMAIL | 0 | e R i /kisa
. Birim | Suresi | Sire Ort.
MUCEVVED . hece orani
Adedi (sn.) (sn.)
1. cimle 3 0,76 0,25 15
2. cimle 14 5,25 0,38 2,0
3. cimle 8 3,07 0,38 2,7
4. cimle 40 15,08 0,38 2,0
5. cimle 39 15,55 0,40 2,1
6. cimle 24 8,61 0,36 2,3
Tamami 128 48,32 0,38 2,1

Bu tablo analiz edildiginde, ikinci climleye agirlasarak gecis yapildig1 goriilmektedir.
Besinci ciimleye kadar ayni hizi koruyan okuyucu, bu ciimlede gorece agirlagsa da altinc
ciimle ile birlikte hiz kazanarak okuyusu sonlandirmistir.

Okuyusun CV birim siire ortalamast 0,38 saniyedir. Uzun hecelerin siire
ortalamasinin kisa hecelerin siire ortalamasina oraninin 2,1 oldugu ve 2 tamsayisinin tizerine

ciktigr goriilmektedir.
3. Karsilastirma ve Degerlendirmeler
3.1. CV-PM degerleri

Tablo 11: Okuyucularin Okuyus Siireleri

Okuyus Siireleri (sn.)
Abdiissamed Husari Mingavi M. ismail
MURATTEL 23 21,56 27,24 23,98
MUCEVVED 48,21 55,12 52,67 48,32
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Murattel okuyuslarda ol¢iimii yapilan kisimlarin 21-27 saniye araliginda, miicevved

okuyuslarda ise 48-55 saniye araliginda stirdiigii goriilmektedir.

Tablo 12: Okuyuslarin Karsilastirmali CV-PM Degerleri

Okuyuslarin CV-PM Degerleri
Abdiissamed Husari Mingavi M. ismail
MURATTEL 334 356 282 320
MUCEVVED 159 139 146 159

Grafik 1: Okuyuslarin CV-PM Degerleri

Abdiissame o Husari Mingawi M. Ismail

—— Murartel —  Miiicevved

Murattel okuyuslarin CV-PM degeri, okunus siireleri ile iliskili olarak 282-356

araliginda, miicevved okuyuslarin ise 139-159 araliginda bulunmaktadir. Ilgili grafik

incelendiginde de okuyucularin her iki okuyus bic¢imine iliskin hiz anlayislar1 ayirt

edilebilmektedir. Ayrica murattel ve miicevved okuyuslarin hiz diizeylerinin farkl

bolgelerde kiimelendigi goriilmektedir. Bu gergevede okuyus bicimleri arasindaki farkin en

keskin bicimde Husari'nin okuyusunda hissedilebilecegi soylenebilir.

Grafik 2: Murattel Okuyuslarin Okuyucu Karsilastirmalir Hiz Grafigi
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Murattel okuyuslarin ciimle karsilastirmali hiz grafigi incelendiginde, okuyucularin
ayni climle gecislerinde hizlanma ve yavaslama bi¢imi olarak ¢ogunlukla ayni refleksleri
sergiledigi gortilmektedir. Grafik egrilerinin gorsel olarak birbirinden ayr1 yol almas: da s6z

konusu refleksin bir dogrulamas: olarak yorumlanabilir.

Grafik 3: Murattel Okuyuslarin Ciimle Karsilastirmali Hiz Grafigi
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Murattel okuyuslarin ciimle kargilastirmali hiz grafigine bakildiginda, daha siiratli
okunan birinci ciimlenin hiz yoniiyle diger ciimlelerden belirgin bir bicimde ayristig:
goriilmektedir. Birinci climle istisna edilirse okuyusunda hiz dalgalanmasi en az goriilen
okuyucu Minsavi'dir. Okuyucular arasinda birbirine en yakin hizlarda okunan bir bagka

ifadeyle hiz degerleri benzesen ciimlelerin birinci ve besinci climleler oldugu soylenebilir.

Grafik 4: Miicevved Okuyuslarin Okuyucu Karsilastirmali Hiz Grafigi
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Miicevved okuyuslarin okuyucu karsilastirmali hiz grafigine gore, okuyucularin
murattel okuyusta oldugu gibi ayni ciimle gegislerinde ¢ogunlukla aymi hiz refleksini
gostermedigi, hizlanma ve agirlasma yonelimlerinin gesitlendigi goriilmektedir. Grafik
egrilerinin gorsel olarak i¢ ice olusu da soz konusu cesitliligin bir gostergesi olarak

diistiniilebilir.

Grafik 5: Miicevved Okuyuslarin Ciimle Karsilastirmali Hiz Grafigi
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Miicevved okuyuslarin ctimle karsilastirmali hiz grafiginde de daha siiratli okunan
birinci ctimlenin hiz yoniiyle diger climlelerden onemli Olgiide ayrigtigr goriilmektedir.
Birinci climle de dahil olmak kaydiyla okuyusunda hiz dalgalanmasi en az goriilen okuyucu
Abdiissamed’dir. Birinci ctimle istisna edilirse Abdiissamed haricindeki okuyucularin
okuyuslarinin benzer hiz araliginda seyrettigi sdylenebilir. Biitiin okuyucular tarafindan ¢ok

yakin hizlarda okunan ctimle ise dordiincii ciimledir.
3.2.Metrik Ozellikler

Tablo 13: Biitiin Okuyuslarin Metrik Ozellikleri

Okuyustaki Uzun-Kisa Hece Siire Ort. Oranlari

Abdissamed Husarf Mins&vi M. Isméil
MURATTEL 1,7 1,7 1,8 1,7
MUCEVVED 2,0 1,94 2,1 2,1

Okuyucularin murattel okuyuslarinin tamaminda uzun hecelerin siire ortalamasmin
kisa hecelerin siire ortalamasma oraninin 1,7-1,8 araliginda bulundugu ve bu degerlerin 2
tamsay1sinin altinda oldugu goriilmektedir. Miicevved okuyuslara bakildiginda ise buradaki

en kiiciik degerin dahi murattel okuyus degerlerinin daha {izerinde oldugu anlasilmaktadur.
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Oranlara bakildiginda birinin 1,94 oldugu, digerlerinin ise 2 ve onu asan degerlerde oldugu

ifade edilebilir.
Grafik 6: Okuyucularin Metrik Uygulama Araliklar

Abdissamed Husarf Mingavi M. lsmail

= Murartel —— Miicevved

flgili grafik incelendiginde okuyucularm metrik uygulama karakterinin okuyus
bigimleri arasinda gogunlukla benzer aralikta degistigi, sadece Mustafa Ismail'in
okuyuslarinda her iki bi¢im arasindaki metrik oranin diger okuyuculara nazaran daha da
artti$1 goriilmektedir.

Her ne kadar metrik agidan 1,7 ile 2,1 degerlerinin birbirine ¢ok yakin oldugu
diisiiniilse de iki okuyus biciminde de 2 degerine pozitif ve negatif agidan farkli yonlerde
gruplanma egiliminin varligi, vurgulanmasi gereken ¢ok dnemli bir ortak refleks olarak ifade
edilmelidir.

Okuyuslardaki metrik oranun farkli yonlerde gruplanmas: cesitli sekillerde
yorumlanabilir. Murattel okuyus i¢in bu degerin 2'nin altinda olmasi, okuyucunun
okuyusun stiratli karakterini yansitmak igin uzun heceleri olmas: gerekenden daha kisa
okuma gibi bir refleks ile hareket ettigi teziyle agiklanabilir.

Miicevved okuyuslardaki metrik oranin 2 ve genel olarak pozitif yoniinde
kiimelenmesi, matematiksel olarak iki sekilde miimkiin olup, bu durum da soyle
yorumlanabilir: Tlk olarak kisa hecelerin olmasi gerektiginden daha az siirede okundugu
diistintilebilir. Bunun i¢in de okuyucunun miizikaliteyi 6ncelemesinden dolayi, kisa heceye
gereken siireyi tanimayip uzun hecenin icrasimna ge¢mek icin aceleci davranma refleksine
bagl olarak hareket ettigi tezi One siiriilebilir. Diger ve daha makul oldugu diisiiniilebilecek
yorum ise miicevved okuyuslarda melodik zenginligin daha 6n planda olmasindan dolay1

miizikalitenin ¢ok biiyiik oranda uzun heceler izerinde ortaya konulabilecegi gercegine
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dayanmaktadir. Buna gore uzun hecelerin igerisinde 6zellikle asli medlerin (CVV) daha uzun
okunmaya (CVVV... gibi) karakteristik olarak imkan tanidigi, dolayisiyla uzun hecelerin
olmas1 gerekenden daha fazla uzatilmaya miisait oldugundan uzun hecelerin de bu sekilde
okundugu sOylenebilir. Her ne kadar fer't medler dl¢iimlere dahil edilmemis de olsa bunlar
tizerinde daha rahat uygulanma imkan bulan melodik gesitlemenin diger uzun hecelere

(CVV-CVC) de yansima imkan1 reddedilebilecek bir iddia gibi goriinmemektedir.
Sonug

Bu arastirma siirecinde Misir'daki Kur’an tilavet geleneginin iki ayri okuyus bigimi
analiz edilmistir. Murattel ve miicevved olarak adlandirilan bu okuyus bicimlerinin her
birinde okuyucularin birbirleri ile benzer zamansal ozelliklerde tilavette bulunduklari
gozlemlenmistir. Her iki okuyus stilinin kendine 6zgti olarak nitelendirilebilecek, birbiri ile
kesismeyen bir hiz araliginda uygulama alani buldugu anlasilmaktadir.

Metrik Ozelliklerine bakildiginda da murattel ve miicevved okuyuslarin kendi icinde
tutarli degerlerde oldugu goriilmektedir. Bu degerlerin CV-PM degerlerinde oldugu gibi
birbiri ile kesismeyen kiimeler olusturdugu anlasilmaktadir.

Alt problem sorulari cergevesinde yapilan analizler sonucunda “okuyuslarin hiz
degerleri ve metrik 6zelliklerinin her tempo diizeyinin kendi iginde tutarli ve her okuyus
stilinin hiz degerleri ve metrik 6zelliklerinin ayr1 ayr1 simirlarda kiimelendigi” seklinde one
siiriilen arastirma hipotezi dogrulanmistir.

Esasen hangi okuyus bi¢imi olursa olsun, okuyuslardaki metrik oranin teorik olarak
tespit edilen 2 tamsayisin1i net olarak isaret etmesi beklenmektedir. Metrik ozelliklere
bakildiginda murattel okuyuslarindaki oranin 2 tamsayis ile ifade edilen uzun ve kisa hece
oraninin altinda kaldig1, miicevved okuyuslardaki oranin ise murattel okuyuslardaki oranin
daha {izerinde olup ¢ogunlukla 2 ve tizeri degerlerde bulundugu goriilmektedir. Bu noktada
nispeten hizli okuyuslarda metrik oranin neden 2 degerinin altinda kaldigi, gorece yavas
okuyuslarda bu degerin tizerine ¢iktig1 incelenme degeri olan bir konu olarak karsimizda
durmaktadir.

Arastirmamizin ama¢ kisminda bahsedilen Kahire ve Istanbul tilavet stilinin
zamansal 6zelliklerinin karsilastirmali olarak ele alinmasi ile tavir kavraminin “efradini cami
agyarmi mani” bir tanimin1 yapmak igin gerekli olan benzer arastirmalarin yapilmasi sahaya

katkilar saglayacak konu modelleri olarak sunulabilir.
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Mustafa OZTURK

Ozet

Bu ¢alismanin bashgma konu olan “haksizlik” tabiri, “bir seyi kendisine ait olmayan yere
koymak, o seye hakkim1i vermemek” anlamindaki “zuliim” kavramina es deger
kullanilmistir. Zira konu, Buhéri’'nin Sahih’inde 46. bolim olarak diizenlenen “Kitabu'l-
mezalim” ekseninde ele alinmistir. “Mezalim” kelimesi, sozliikte “haksiz yere ele gegirilmis
olan bagkasina ait nesne,” “zulmen alindigina dair sikayetgi olunan sey”, “mazlum hakk1”
gibi anlamlara gelen “mazlime”nin ¢oguludur. “Mazlime”, insanlar arasindaki genel hak
ihlalini ifade etmekle birlikte, cogul sekliyle (mezalim), tarihi siiregte baz1 6zel mahkemelerin
adi olarak da fonksiyon icra etmistir. Ayrica “Kitabu’'l-mezalim” boliim baslig1 ve igerik
itibariyle ayni zamanda bir hadis kitabinda bulunmasi yoniiyle sadece Buhari'nin Sahih’ine
has bir orijinallik tagimaktadir. Ustelik konunun Buhari gibi bdliim, bab baglig1 ve hadislerin
tertibine ayr1 bir ihtimam gosteren bir alimin eserinde yer almasi, ilmi meraki 6zellikle
celbetmis ve tetkike medar olmasini1 zorunlu kilmistir. Tetkikin sonucunda ise, “mezalim”in
iceriginin sadece hukuka degil, ayn1 zamanda imana, vicdana, ahlaka ve fazilete yonelik
boyutlarinin oldugu goriilmiistiir. Nitekim Buhari, heniiz boliimiin “Kisasu’l-mezalim” diye
kaydedilen birinci babinda buna dikkat ¢cekmekte; babin baghg: diinyevi bir kisas1 cagristirsa
da hemen altinda zikredilen hadiste, hususiyle miiminlerin diinya hayatinda yaptiklar
haksizliklardan kaynakli uhrevi hesaplasma kastedilmektedir. Yine aym1 minval {izere ikinci
babda uhrevi hesap giiniiniin tasviri kabilinden miiminlerin hesab:1 kolay goriiliirken,
sahitlerin aleyhte sehadetiyle “zalimler olarak” vasiflanan kafirlere ve miinafiklara lanet
okunmaktadir. Ardindan kaydedilen basliklarda ve igeriklerde ise ahlak ve fazilet merkezli

/a7

davranuglarla birlikte insanin i¢ diinyasma ve ahirette hesap vermeye odakli konular 6n
plana cikarilmaktadir. Diger taraftan boliimde, haksizliga ugrayan magdur kimsenin firsat
buldugunda kendi eliyle hakkimi geri alabilmesi yaninda komsu haklarmin ve kamu
hukukunun c¢ignenmemesi hususunda belli bir bilincin telkin edildigi goriiliir. Bazi
basliklarla da haksizlik gibi algilanacak olan bir kisim tasarruflarin aslinda haksizlik
olmadig1 mesaji verilir. “Kitabu’l-mezalim”, bashk ve hadislerin tertibiyle biitiinsel
degerlendirildiginde hak ihlalleri konusunda -yukarida da isaret ettigimiz iizere- iman,
ahlaky, fazileti ve hukuku ilgilendiren gercevesiyle stimullii bir bakis agis1 sunmaktadir. Buna
gore ahirette Allah’in huzurunda hesaba cekilmeye iman etmek; zihnen ve kalben hayri ve
serri belirleyip ayristirmakta, ahldk ve fazilet; s6z konusu imanin davranig bilincine
doniismesini ve bir hayat tarzi haline getirilmesini saglamakta, hukuk ise nihai olarak
koruyucu sistemiyle ihlalleri engellemektedir. Ote yandan iman, ahlak ve faziletin ecri ve
yaptirrmi -diinya hayatina taalluk etmekle beraber- daha cok ahirete havale edilmistir.
Hukukun yaptirimi ve miieyyidesi ise oldukca diinyevidir. Ayrica Islami anlayista hukuk
kurallarini igsellestirip onlara uymak, iman, ahlak ve fazilet sahibi olmakla yakindan
ilgilidir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Buhari, Mezalim, Iman, Ahlak, Fazilet, Hukuk.
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Abstract

The term “injustice”, which is the title of this article, is used as equivalent to the concept of
“oppression”, which means “placing something in a place that is not appropriate for it, or
not giving it its due.” The topic of this article has been dealt with on the axis of “Kitab al-
Mazalim”, which is the 46th chapter in al-Bukhari’s Sahih. The word “Mazalim” is lexically
the plural form of “mazlima” which means “the object belonging to someone else that has
been wrongfully seized”, “something that is claimed to have been taken with persecution”
and “the rights of the oppressed” Even though “mazlima” refers to the general violation of
rights among people, its plural form (mazalim) has also functioned as the name of some
special law courts in the historical process. In addition, “Kitab al-mazalim” has originality
unique to Bukhari’s Sahih in terms of content and serving as a chapter title, as well as being in
a hadith book. Moreover, the fact that this subject is included in the work of a scholar like al-
Bukhari, who pays special attention to the arrangement of chapters, sections and
organization of the hadiths, especially attracted scholarly interest and made it necessary to
be an object of study. The results of the study have shown that the content of “mazalim” has
dimensions not only related to law, but also to faith, conscience, morality and virtue. In fact,
al-Bukhari draws attention to this matter at this chapter’s first section (bab) titled as “Qisas
al-Mazalim.” Even though the title evokes the meaning of worldly retaliation, the hadith just
below the title refers to the otherworldly retribution, especially for the injustices committed
by the believers in their worldly life. In like manner in the second section (bab) of the
chapter, where the day of reckoning is portrayed, believers account for their deeds easily,
while unbelievers and hypocrites, who are characterized as “tyrants” by the testimony of the
witnesses, are cursed. In some titles and content recorded afterwards, attitudes and
behaviours based on morality and virtue are highlighted. In the remainder of the chapter, the
topics and content focused on the people’s inner worlds and accountability in the hereafter
stand out. Furthermore, in the same chapter, a certain level of awareness is inculcated
regarding the issue of respecting the rights of neighbours and public law, as well as the fact
that the person who has been wronged can take his right back with his own hand whenever
he has the opportunity. Under some headings, the message that some transactions perceived
as unfair are not actually unfair is given. When “Kitab al-Mazalim” is studied holistically
together with the title and the order of the hadiths, it offers a complete perspective on
violations of rights, as mentioned above, with its dimensions related to faith, morality, virtue
and law. Accordingly, believing in being held to account before Allah in the Hereafter helps
to identify and distinguish the good and the bad, both mentally and in the heart; morality
and virtue ensure that the faith in question is transformed into behavioral consciousness and
turned into a lifestyle; and the law, ultimately prevents violations with its protective system.
On the other side, the reward and sanction of faith, morality and virtue -although it is also
related to the life of this world- are mostly left to the hereafter. The sanction and punishment
of the law is quite mundane. In addition, internalizing and obeying the rules of law in
Islamic understanding is closely related to having faith, morality and virtue.

Keywords: Hadith, Bukhari, Mazalim, Faith, Morality, Virtue, Law.
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Giris

Buhari’nin genelde Sahih’i 6zelde Sahih’inin bab basliklar1 tizerine pek ¢ok klasik
eserin yazildigr malumdur.! Bununla birlikte giiniimiizde Sahil’in boliimleri gergevesinde
bab basliklarina ve muhtevalarina odakli ¢alismalarin azimsanamayacak bir yekiin tegkil
ettigi goriiliir2 Oyle ki, hadis kiilliyatindaki herhangi bir esere yonelik benzer mesailerin
gerek klasik caligmalar arasinda gerekse giiniimiizde bu denli yapildig: vaki degildir. Zira
Buhari, sadece belli nitelikteki sahih hadisleri kitabina almanin yaninda déneminin itikadsi,
ameli, ahlaki meselelerini, kendisine ait elestiri ve metodik tercihlerini, boliim ve bolim
igerisindeki konu basliklarina yansitma hususunda diger musanniflerden oldukga ilerdedir.?
Hatta Buhari eserinde baska musanniflerde bulunmayan ilklere de imza atmistir. Mesela
onun haber-i ahadin bilgi degerine yonelik “Kitabu ahbari’l-ahad”1, s6z konusu ilklerden
olup aym1 zamanda baska hadis musennefatinda bulunmamaktadir.* Yine tetkik
edebildigimiz kadariyla “Kitabu’'l-mezalim” de bolim bashgi ve muhteva itibariyle ayni
zamanda bir hadis kitabinda yer almasi yoniiyle sadece Buhari'nin Sahih’ine has bir
orijinallik tasimaktadir. Dolayisiyla boliimiin orijinalligine bagli olarak igerdigi hadisleri, bab

basliklar1 ve hadislerin tasnifi, tetkik edilmeye deger goziikmektedir.
1. Haksizlik Tabiri ve “Kitabu’l-mezalim”in Muhtevasi

Haksizlik tabirini izaha calisirken tabiatiyla tetkik konusu boliimiin basligi olan
“mezalim”in tliredigi “zuliim” kelimesini oncelikle ele almak gerekir. Zuliim sozliikte, bir
seyi kendisine ait olmayan yere koymak, o seye hakkini vermemek” manasimdadir.> Hukdki

veya ahlaki literatiirde, “haktan batila kayma, rizasimni almadan baskasmin mdilkii {izerinde

1 Buhari’nin bab baslklar: iizerine yapilan bazi ¢alismalar i¢in bk. Ali Toksari, “Sahihu’l-Buhari’nin Bab
Bagliklarinin Ozellikleri ve Degeri (Teracimu Sahthi’l-Buhar)”, Biiyiik Tiirk-Islim Bilgini Buhdri -Uluslar arast
sempozyum- ed. Ahmet Hul{isi Koker (Kayseri: Erciyes Universitesi Matbaast, 1996), 110-125.

2 Mesela ISAM'in ilahiyat makaleleri veri tabani tarandiginda, karsimiza ¢ikan sadece iilkemizde yapilmig
calismalardan hareketle bile, konuyla alakali muasir bir literatiiriin olustugu soylenebilir. Ayrica yakin
zamanda nesredilmis bir tetkik i¢in bk. Ugur Erman, Buhdri’nin Bab Bashigi-Hadis Uyumu Metodolojisi -
Muhammed Zekeriyyd b. Yahyd el-Kandehlevi Ornegi- (Ankara: Fecr Yaymevi) 2020.

3 Nitekim bu baglamda “Fikhu’l-Buhari fi teraciimihi (Buhari’nin diisiince ve yorumlar1 bab basliklarindadir)”,
denilmistir. Bk. Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Hedyu’'s-sari
mukaddimetii Fethi’l-bdri serhu Sahihi’l-Buhdri, thk. Abdiilaziz b. Abdillah b. Baz (Riyad: Daru’s-Selam,
1421/2000), 17.

4 Bk. ibrahim Kutluay, “Imam Buharinin Siinneti Miidafaasi -el-CAmiu’s-Sahih’in Kitabu'l-I"tisAm bi’l-Kitab
ve’s-Siinne Boliumii Cergevesinde”, Marife 11/1 (1991), 59-64, 6zellikle 62, 63.

5 Bk. Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali Ibn Manz{r, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), “ZIm”,
12/373.
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tasarrufta bulunma, kendi hak alaninin disina ¢ikma,”® 6zellikle “gii¢ ve otorite sahiplerinin
sergiledigi haksiz ve adaletsiz uygulama” gibi anlamlara gelir.” Diger taraftan zulmiin kargit1
olarak adalet, kist ve insaf kavramlari; es anlamlis1 veya yakin anlamlist olarak cevr, bagy,
tugyan, fisk, udvan, i‘tida kavramlar1 dikkat c¢ekmektedir.® Kur’an-1 Kerim’de zuliim
kavrami, hukiiki ve ahlaki kurallar: ¢igneme yaninda bilhassa itikadi sinirlara riayet etmeme
yani kiifiir ve sirk manasinda kullamilir.’ Hadislerde daha ¢ok haksiz fiilleri ifade etmek
lizere ge¢cmektedir.!

“Mezalim” kelimesi ise, sozliikte “haksiz yere ele gecirilmis olan baskasna ait
nesne,” “zulmen alindigina dair sikayetgi olunan sey”, “mazlum hakki” gibi anlamlara gelen
“mazlime”nin ¢oguludur.!’ Fikhi istilahta “mezalim”, hem sahsa hem mala yonelik
haksizliklar i¢in kullanilmis ancak daha ¢ok “gasp, hirsizlik gibi yollarla kazanilan mal ve
elde edilen gelirler, miikelleflerden kanunsuz tahsil edilen vergiler, hukuka aykir: sekilde el
konulan mallar” anlaminda yaygin kullanim kazanmistir.!?

Ote yandan tarihi siirecte bir miiessese olarak karsimiza “mezalim mahkemeleri”
cgkmaktadir. Bunlar, (zaman ve zemine gore yetki alanlarinda farklilik goriilse de) genelde
Islam diinyasinda, normal mahkemelerin iistesinden gelemedigi ozellikle siyasi, iktisadi ve
idari alanlardaki huktki magduriyetleri gidermek tizere, yerine gore devlet bagskanlarinin da
miidahil oldugu bir kisim yiiksek memurlardan olusan heyetlerin idare ettigi
kurumlardir.”*3

Buhari’nin Sahih’inde yer alan ve 46. boliim olan “Kitabu’l-mezalim”in muhtevasina

gelince, s6z konusu muhteva 35 bab ve 43 merf(i hadisten meydana gelmektedir. Bizim

¢ Bk. Ebiil-Hasen Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Kitdbii't-Ta rifdt, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
imiyye, 1403/1983), 144.

7 Mustafa Cagrici, “Zuliim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/507.

8 Bk. Cagricy, “Zuliim”, 44/507.

9 Zultim kelimesi ve tiirevlerinin kullanildig1 ayetlere yapilan atiflar1 bir arada gormek icin bk. Muhammed
Fuad Abdilbaki, el-Mu‘cemu’l-miifehres li elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Kiittibi'l-Misriyye, 1364),
“Zlm”, 334-439. Veli Ulutiirk, “Kur’an-1 Kerim’de Zuliim Kavram1”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 9 (1990), 129-142; a.mlf., “Kur’an-1 Kerim’in Zuliim ve Zalim Dedikleri”, Atatiirk Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 10 (1991), 96-115.

10 Bk. Arent Jean Wensinck, Miftidhu kiinuzi’s-siinne, cev. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Lahor: Matbaatii Mearifi,
1398/1978), “ZIm”, 317.

11 Bk. Ibn Manzfir, Lisdnii’l-Arab “Zlm”, 12/374-375.

12 Bk. Celal Yenigeri, “Mezalim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/515.

13 Mubhtelif tarifleri bir arada gormek icin bk. Vecdi Akyiiz, Islam Hukukunda Yiiksek Yargi ve Denetim Divan-i
Mezalim, (istanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1995), 17-19. Bu mahkemelerin tarihi
stirecteki fonksiyonlarini bir kisim Ornekleriyle gérmek i¢in ayrica bk. Hamdi Abdiilmiin‘im, Divdnii’l-
mezilim, (Beyrut: Daru’s-Surtik, 1403/1983), 49-322.
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kullandigimiz Sahil’in Istanbul baskisinda, ana bashigin hemen altinda birinci babdan 6nce
“fi’l-Mezalim ve’l-gasb” seklinde bir baghik daha vardir. Hatta basli§in devami mahiyetinde
Ibrahim siiresinin 42-47. yetleri ve 42. ayetten birkac kelimenin tefsiri bulunmaktadir. Fakat
baz1 baskilarda boliim baghgr sadece “Kitabu’l-mezalim ve’l-gasb” seklinde ge¢mektedir.!
Bu durum biyiik bir ihtimalle baski farkliigi yaninda niisha farkliiindan
kaynaklanmaktadir. Nitekim Miistemli (6. 376/986) niishasinda boliim baslhiginin “Kitabu'l-
mezalim: fi'l-Mezalim ve’l-gasb” seklinde oldugu, baska bazi niishalarda yalnizca “fi'l-
Mezalim ve’l-gasb” seklinde gectigi, hatta Nesefi (6. 295/907) niishasinin “Kitabu’l-gasb:
Babun fi'l-mezalim” bashgimni kullandig1 kaydedilmektedir.’® Bununla birlikte 6zellikle
“mezalim” ile “gasp” kelimesinin bir arada kullanimi ve kullanilmamasi1 gibi farkliliklarin
lafizda kaldigi, boliimiin muhtevasini ve verecegi mesajlar1 etkileyecek bir yoniiniin
bulunmadig1 sdylenebilir. Zira gasp kelimesi sozliikte “baskasina ait (degerli) bir seyi haksiz
bir sekilde (zulmen) almak”'6 manasindadir. Gasbin Islam hukukunda da benzer tarifleri
yapilmis ve baz tariflerde “zorla almak” ifadesi ilave edilmistir.’” Ayrica 1stilahi anlamiyla
her gasp fiilinin, mezalime (haksiz kazanglara) sebep oldugu anlasilmaktadir. Binaenaleyh
baslikta gasp kelimesinin mezalimin yaninda yer almasi bir yoniiyle onu tekit kabilinden
zikredilmis olmalidir. Diger taraftan sozlitk anlamlar1 dikkate alinirsa iki kelimeden birinin
digerinin yerine kullanilmas1 miimkiin goziikmektedir.

“Kitabu’l-mezalim”in bab bagliklar1 ve muhtevasindaki hadisler incelendiginde, Hz.
Peygamber’in kazai kararlarinin hemen hepsi, sonraki devirlerde diger yargi kurumlarindan
ayrilip bagimsiz hale gelen “mezalim”in degil, normal adli mahkemelerin, hatta bazilar1 da
orflin belirledigi yetki alamina girmektedir.'® Ciinkii ilgili boliim, 6zel kisilere yonelik hak
veya haksizliklardan Ote insanlar arasindaki her tiirlii hak ihlallerini kapsamaktadir.

Dolayisiyla boliimde bazi miisahhas hukiiki ilkeler yaninda, nebevi tislubun tabiat1 geregi

14 Mesela su baskiya bakilabilir: Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, thk. Suayb el-
Arnatid - Adil Miirsid (Dimagk: er-Riséletﬁ’l-Alemiyye, 1432/2011), “Kitabu’'l-mezalim ve’l-gasb”.

15 Ebii'l-Fazl Sihdbiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari serhu Sahihi’l-Buhdri,
thk. Abdiilaziz b. Abdillah b. Baz (Riyad: Daru’s-Selam, 1421/2000), 5/118; Ebt Muhammed Mahmd b.
Ahmed Bedriiddin el-Ayni, Umdetii’l-kdri serhu Sahthi’l-Buhdri, nsr. Abdullah Mahm{id Muhammed Omer
(Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’I—Hmiyye, 1421/2001), 12/283, 284.

16 {bn Manzfir, Lisdnii’l-Arab, “Gsb”, 1/648.

17 M. Akif Aydin, “Islam Hukukunda Gasp”, Islam Tetkikleri Dergisi 9 (1995), 164, 165.

18 Krs. Yenigeri, “Mezalim”, 29/517.
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agirlikli olarak vicdani ve imani boyutuyla belli baslhi ahlaki ilkelere yonelik mesajlar

verilmektedir.!?
2. Konu Basgliklar1 ve Hadislerin Tertibi

Buhari, Sahih’inde konu bashklarini genellikle serbest bir metinden veya ayet ve
hadislerden olusturmaktadir. “Kitabu’l-mezalim”de de bab basliklar1 ¢ogunlukla serbest bir
metin veya hadislerden iktibasladir. Birka¢ yerde bazi ayetler baglik yapilmistir. Bir bab
icerisinde ekseriyetle bir hadis bulunurken, nadir de olsa bazen higbir hadis
zikredilmemekte, zaman zaman da birden fazla hadis bulunmaktadir. Bir-iki benzer hadis
disinda tekrar eden rivayet yoktur. Umumiyetle basliklarla basliklar altinda zikredilen
hadisler arasindaki ilgi pek belirgindir. Diger baz1 boliimlerin basliklarinda oldugu gibi
belirgin olmayan baslik bulunmamaktadir.

Buhari, “Kitabu’l-mezalim”e birinci bab baghgindan énce Ibrahim siiresinden yedi
ayet kaydederek baslar. Bu ayetler, bir biitiin olarak incelendiginde, zalim ve zuliim
kavramlarina odaklidir. Ancak oncelikle “zalim”, kafir ve misrik anlaminda “zulim” de,
kiifiir ve sirk anlaminda kullanilmaktadir.?’ Buhari zikri gegen ayetlerin ardindan, bashklar:
ve hadisleri siralarken, konuyla aldkali kendi anlayisim1 belli bir cercevede serdetmis
goziilkmektedir. Biz de burada s6z konusu anlayisi, belirgin bir sekilde ifade etme
diistincesiyle mezalim boliimiinii inceleyecegiz. Bunu yaparken benzer bablar1 bir baslik

altinda toplamak suretiyle mecburen bir tasarrufta bulunacagimizi da simdiden belirtelim.
2.1. Haksizlik ve Hesap Giinii

Buhéari’nin hemen ilk iki bashg: ile diger bazi basliklar1 bir arada incelendiginde,
diinya hayatinda zulme (haksizliga) karisan gerek miiminlerin gerekse inkarcilarin
sorgulanmasi ve haksizhigin hesap giiniindeki tasviri ve cezas1 gibi konular karsimiza

c¢ikmaktadir.

19 Hukfk-ahlak ve din-vicdan iligkisine dair baz1 6nemli tespit ve degerlendirmeler icin bk. Saffet Kose, “Hukuk
mu Ahlak mi?-Islam Nokta-i Nazarindan Din-Ahlak-Hukuk ili§kisi Baglaminda Bir Inceleme”, Islam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi 17 (2011), 15-49.

20 Bk. Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cémi li ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berdtini-ibrahim
Atfis (Kahire: Darii'l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1384/1964) 9/376-382.
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2.1.1. Miiminlerin Sorgulanmasi

Buhari, boliimiin birinci bab bagligin1 “Kisasu’l-mezalim” diye atmistir. Bu baslikla
diinyevi bir kisas akla gelse de bilhassa miiminlerin diinya hayatinda yaptiklar
haksizliklardan kaynakli uhrevi hesaplasma kastedilmektedir. Zira baghk altinda zikredilen
rivayete gore miiminler cehennemden kurtulunca, cennetle cehennem arasindaki bir
kopriide bekletilirler ve diinyada iken birbirlerine yapmis olduklar1 haksizliklar hususunda
Odesip, helallesirler. Neticede arindiklarinda ve iyice temizlendiklerinde, cennete
girmelerine miisaade edilir. Hatta hadisin sonunda miiminlerden her birinin cennetteki
meskenine diinyadaki evlerinden daha kolay yol bulacag: miijdesi verilir.

Hadiste miiminlerin cehennemden kurtulmasi, cehennem {tizerindeki sirat1 (kopriiyii)
atese diismeksizin selametle ge¢meleri demektir?! Cennetle cehennem arasinda
bekletildikleri koprii ise cehennem tizerindeki siratin cennete dogru uzanan kismi diye
yorumlanmistir.2? Buna gore cennete girmeden 6nce bazi miiminlerin hesaba gekilme isleri
devam edecek, hesap bittiginde cennete girebileceklerdir. Diger taraftan bu durum, cennete
girmeye engel olmayacak kiigiik haklarla alakali olsa gerektir. Aksi halde hesaplasma
sonucunda cennete girememek de miimkiindiir.?®

Bu babda bagka bir hadise yer vermeyen Buhari, ilk baslhigiyla zulmiin (haksizligin)
giderilmesi konusunda, heniiz diinyadaki bir hak arayisindan ve miieyyideden
bahsetmeksizin okuyucuyu ahiretteki hesap verme kaygisina yonlendirmektedir. Bununla o,
haksizliklarla ilgili meselelerin diinyadaki oncelikli ¢o6ziimii olarak ahiret inancini, orada
verilecek hesaba olan yakini imani1 gostermektedir. Yine Buhari, hemen ikinci babda da
zulmiin timsali olan inkarcilara yonelik bir muhtevayla meseleye benzer cihetten vurgu

yapmaya devam etmektedir.
2.1.2. Kafirlerin ve Miinafiklarin Sorgulanmasi

Buhari, ikinci bab bashginda “Dikkat ediniz! Allah'in laneti zdlimlerin iizerinedir” 2*
ayetini kaydetmis, ardindan bir tek hadis zikretmistir. Hadis, igerik itibariyle iki kistmdan

olugsmaktadir. Ancak bashikla dogrudan irtibath olan ikinci kisimdir. Zira birinci kisim

21 Bk. Ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, 11/485.

22 Bununla birlikte bu kopriiniin ikinci sirat oldugu veya orada bekletilen miiminlerin a‘raftaki kimseler oldugu
da soylenir. Muhtelif yorumlar i¢in bk. ibn Hacer, Fethu'l-Béri, 5/120, 11/485; Ayni, Umdetii’l-kari, 12/283, 286.

2 Krs. ibn Hacer, Fethu’'l-Béri, 11/485.

2 Had 11/18.
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miiminlerin, ikinci kisim ise kafirlerin ve miinafiklarin hesaba ¢ekilmesiyle alakalidir. Soyle
ki, hadisin baslangi¢ ciimlelerinden anlagildigina gore, Cenab-1 Hak hesap giinii bir kesim
miiminlere, 6zel bir himaye ve muamelede bulunup giinahlarinin ¢oklugunu ikrar ettikleri
halde, giinahlarimi diinyada orttiigii (setrettigi) gibi ahirette de Ortecek ve sonugcta onlara
hasenat defterleri verilecektir. Hadisin ikinci kismi ise, Hz. Peygamber’in, (bab basliginda da
iktibas edilen) bir ayetle kafirler ve miinafiklar icin yaptigi su uyaridir: Kéafirlere ve
miinafiklara gelince onlar igin sahitler sdyle taniklik ederler: “Iste bunlar Rablerine kars yalan
soyleyenlerdir. Biliniz ki, Allah'mn ldneti zdlimler iizerinedir.” 2> Ayrica bu ayetin hadiste
zikredilmeyen bas kismi su mealdedir: “Allah’a kars: iftirada bulunanlardan daha zdlim kim
olabilir? Onlar kiyamet giiniinde Rablerine arz edileceklerdir.”

Yukaridaki ayet ve hadis birlikte diistintildiigiinde kiifiir, nifak, sirk gibi itikadi
anlamdaki sapmalarin, kisinin kendisine ve yaraticisina karsi isledigi en biiyiik zuliim
oldugu anlasilir.?¢ Dolayisiyla Buhari’'nin bab bashigiyla 6ne ¢ikarmak istedigi “zalimlere
lanet”in anlami, “kafirlere ve minafiklara lanet” demektir. Yoksa miiminlerin nefsani
tavirlar1 sebebiyle diistiikleri haksizliklar, hesapsiz kalmasa da siddet bakimindan kiifiir ve
nifak sebebi bir zultimle ayni seviyede degerlendirilemez.?”” Diger taraftan zikri gecen ayet ve
hadiste kafirlerin ve miinafiklarin aleyhine sahitlik edenlerin peygamberler, melekler veya

iimmet-i Muhammed olacag1 yorumu yapilmistir.?
2.1.3. Haks1zligin Hesap Giiniindeki Tasviri ve Cezas1

Buhari, zulmiin kiyamet giiniinde zifiri karanlik (zultimat) oldugunu ifade eden
hadisi sekizinci baslik yapmis ve bashk altina yine aymi hadisi kaydetmistir. Dogrusu
zulmiin kapsaminin huk(ki ve ahlaki kurallari ¢ignheme yaninda bilhassa itikadi sinirlara
riayet etmeme yani kiifiir ve sirk manasi icerdigi diistiniildiigiinde,? ahirette boylesi bir
akibete diicar olmak anlasilabilir bir durumdur. Nitekim bir ayette miinafiklarin hesap giinii
miiminlere “Bizi bekleyin;, nurunuzdan istifade edelim”3® demeleri bizzat karanlikta kalan

inkarcilarin yani zalimlerin konumunu tasvir etmektedir. Ayrica ahlaki ve hukiiki anlamdaki

% Had 11/18.

% Ayrica bk. Lokman 31/13.

27 Krs. Ebii'l-Hasen Ali Halef b. Abdiilmelik bn Battal el-Kurtubi, Serhu Sahihi’l-Buhiri, thk. EbG Temim Yasir b.
Ibrahim (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1423/2003), 6/570, 571.

28 Bk. Ayni, Umdetii’l-kdri, 12/287.

2 Krs. ibn Hacer, Fethu’'l-Bari, 5/125.

30 el-Hadid 57/13.
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zulmiin de -sayet bir helallik bahis mevzu degilse- sahibine ahirette karanlik yasatacag:
kaginilmazdir. Hadiste zikredilen zuliimat (zifiri karanhk) ifadesi, zahiri anlamiyla
anlagilabilecegi gibi zalimin cezasinin siddetli ve dehsetli olacagi anlamina da gelebilir.?! Zira
zalimler, zulmettiklerinin hayatlarini1 karartmis, onlara adeta diinyay: zindan etmiglerdir.
Oyleyse zalimlerin hesap giiniinde karsilastiklar1 acikli manzara, yaptiklarmmn karsiligidir.
Bu meyanda Buhari 13. babda “Haksiz yere bir araziye el koyanin giinahi” diye bir baslik
agmis, baglik altinda ayn1 manada fakat lafiz farklilig arz eden {ig rivayet zikretmistir. Tlgili
rivayetlere gore her kim bir araziye haksiz yere el koyarsa, hesap giinii o yerin yedi tabakas1
onun boynuna gegirilir veya bir bagka deyisle, o kimse kiyamet giinii yedi kat yerin dibine
gecirilir. Tasviri pek cetin goziiken boyle cezalar, diinya hayatinda hak-hukuk tanimayan
kisiler i¢in ahirette karsilasacaklar1 zuliimatin (zifiri karanligin) bir tezahiirii olmalidir. Kald1
ki zalimler yaptiklarinin cezasini heniiz diinya hayatinda iken gormeye baslarlar. Buhari,
mazlumun ahindan sakinmaya dair agmis oldugu sekizinci bab bashg: altinda “Mazlumun
bedduasimdan sakimin! Ciinkii onunla Allah arasinda perde yoktur” hadisini kaydederek soz
konusu duruma dikkat ¢ekmistir. Hadisin bagka tarikleriyle baglamina bakildiginda Hz.
Peygamber bu uyariyi, Yemen'e gonderdigi Muaz b. Cebel’e oradaki Miisliimanlar'dan
zekat alirken onlarin en iyi ve en gozde mallarindan almamasi tembihinin ardindan
yapmustir.®* Binaenaleyh nebevi 6gretide zekat toplayan gorevlilerin, malin en kiymetlisini

almasi bile, sahibine yapilacak bir nevi zuliim telakki edilmistir.
2.2. Haksizliga Engel Olmak ve Mazluma Yardim Etmek

Buhari tiglineii, dordiincii ve besinci bablarda haksizlik karsisinda Miisliiman’in nasil
bir tavir gelistirmesi gerektigine dair baslik ve muhteva olusturmustur. Basliklar ve muhteva
bir biitlinliikk igerisinde incelendiginde karsimiza su tablo ¢ikmaktadir: Miisliiman
Miisliiman’a haksizlik etmez (zulmetmez) ve onu haksizlik yapanin eline birakmaz. Her
haliikarda Miisliiman zalimin karsisinda, mazlumun yanindadir. Her kim din kardesinin

ihtiyacin1 giderir ona yardima olursa Allah Teala da onun ihtiyacini giderir, ona yardimci

31 Krs. Ebi Zekeriyyda Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, ngr. Halil el-Mis (Beyrut:
Daru’l-Kalem, 1407/1987), 16/372.

%2 Bk. M. Yasar Kandemir vd., Riydzii's-slihin Peygamberimizden Hayat Olgiileri (Istanbul: Erkam Yayinlari,
1425/2004), 2/133.

3 Bk. Eb(i Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri (istanbul: Cagr: Yaymlari, 1413/1992),
“Zekat”, 63, “Megaz1”, 60; Ebi’'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, Sahihu Miislim (istanbul: Cagri
Yayinlari, 1413/1992), “Iman”, 29.
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olur. Hasta ziyaretinde ve cenaze tesyiinde bulunmak, selam vermek, davete icabet etmek
gibi mazluma yardim etmek de Miisliiman'mn i¢timai gorevlerindendir. Miiminin miimine
karst konumu, bir parcasi diger parcasimni simsiki kenetleyip tutan binalar gibidir. Hatta
dordiincii babda, bagka detay1 olmayan ve ilk kaydedilen hadise gore zalim de olsa mazlum
da olsa, kisi din kardesine yardimci olmasi gerekir. Ne var ki, zulmii ve zalimleri daima
kinayan dinimizin bu duruma nasil izin verdigi haklh bir soru olarak zihne takilmaktadir.
Buhari, bu soruya cevap sadedinde ilgili rivayetin ardindan daha detayli olanma yer
vermistir. Buna gore sahabe:

“Ey Allah’in Raslii, mazlum olana yardim etmeyi anliyoruz da zalime nasil yardim
ederiz” diye hayretlerini ifade etmisler, Hz. Peygamber de:

“Zalimin elini tutarsiniz (zulmiine engel olursunuz)” buyurmustur.

Dogrusu hadisin “Zdlim de olsa mazlum da kardesine yardim et” kismi Cahiliye siirinde
ve anlayisinda” ilk (yorumsuz) anlamiyla mevcuttu.®* Rastlullah (s.a.v.) bu yanlis anlayisi,
etkili bir egitim isliibuyla; ayri ifadelerle fakat tam karsit manasiyla yeniden tanimlayarak
diizeltmistir.3> Yani Cahiliye anlayisinda zalime yardim, “zulme yardim” anlami tasirken,
Rastilullah’in dilinde “zulme engel olma” anlami tasimaktadir. Ciinkii zulmii ve haksizlig
sebebiyle, kisinin diisecegi harama ve isleyecegi giinaha engel olmak, onun diinya ve
ahirette karsilasacagi cezadan kurtulmasma sebeptir. Bu da onun icin en giizel yardim

demektir.3
2.3. Haksizliga Ugrayanin Hak Arayisi i¢inde Olmasi

Buhari 6, 7, 18 ve 33. bablarda kaydettigi baslik ve muhtevayla haksizliga ugrayan
kimsenin hak arayisina yonelik bir kompozisyon sunmaktadir. $6yle ki o, altinci babda
“zélimden hakkini almak (intikam almak)” anlaminda “el-Intisdir mine’z-zalim” bagligim

kullanip, basligin delili mahiyetinde 6ncelikle su iki ayeti zikreder: “Allah kotii soziin agikca

3 Bk. Ebii'l-Fazl Ahmed b. Muhammed el-Meydani, Mecmaul-emsél, thk. Muhammed Ebii’'l-Fazl Ibrahim (by.:
Isa el-Babi el-Halebi, ts.), 3/373. Ayrica s6z konusu Cahiliye anlayist igin bk. Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 5/123;
Ebii'l-Mehasin Muhammed b. Ali es-Seybi, Timsilii'l-emsdl, thk. Esed Zibyan (Beyrut: Darii'l-Mesire,1402
/1982), 1/325.

%5 Bk. Mustafa Oztiirk “Etkili Bir Egitim Dili Olarak Nebevi Ogretide Baz1 Kelime ve Tabirlerin Yeniden
Tarumlanmast”, Isldmi ilimler Dergisi 16/1 (2021), 44-50.

3% Bk. ibn Battal, Serh, 6/572; Ebii’'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, fr@ddii "s-sdri li-gerhi
Sahihi'l-Buhdri (Misir: el-Matbaatii’l-Emiriyye, 1323), 4/256.
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soylenmesini sevmez; ancak haksizliga ugrayan baska. Allah her seyi isiten ve bilendir.”% “Onlar bir
haksizliga (zulme) ugradiklart zaman, kendilerini savunurlar (intikamlarini alirlar).”38

Muhtemelen kendi sartlarina uygun rivayet bulamadigi i¢in bu baslik altinda merfi-
muttasil hadis zikretmeyen Buhari®* ayetlerden sonra sadece tabiin alimi Ibrahim en-
Nehai'nin (6. 96/714) su soziinii muallak olarak kaydetmistir: “Miisliimanlar asagilanmaktan
hoslanmazlardi. Diisman1 yenmege muktedir olunca da affederlerdi.”

Yukarida zikri gecen iki ayet dikkate alindiginda haksizliga ugrayan kimsenin
magduriyetini dile getirmesinin ve bu yolla hak arayisi i¢cinde bulunmasinin giybet
kapsamina girmeyecegi, hatta isin keyfiyetine gore gerekli miicadelenin verilmesinin
zorunlu oldugu anlagilmaktadir. Diger taraftan Ibrahim en-Nehainin Ayetlerin tefsiri
sadedindeki sozii, ornek kabilinden arz edilebilecek Miisliiman tavrini tasvir etmektedir.
Zira onlar, zillete diismemek igin haksizlik karsisinda mukavemet gosterirler, miicadele
ederler fakat gilic ve kuvvet bulduklarinda, duruma gore haklarindan feragat edip bir ilke
olarak hasimlarini affederler. Bu noktada Buhari'nin yedinci babi, haksizliga ugrayan
kimsenin haksizlik yapani affetmesine yoneliktir. S6z konusu babmn baghgr “Mazlumun
(zalimi) affetmesi” olup muhtevasinda herhangi bir rivayet bulunmamakta, sadece bazi
ayetler kaydedilmektedir. Tlgili ayetler soyledir: “Bir iyiligi aciklar yahut gizlerseniz veya bir
kotiiliigii (agiklamayip) affederseniz, siiphesiz Allah ziyadesiyle affedici ve kadirdir.”*0 “Bir kotiiliigiin
cezast, ona denk bir kotiliiktiir. Kim bagislar ve barigi saglarsa, onun miikafat1 Allah’a aittir.
Dogrusu O, zilimleri sevmez. Kim zulme ugradiktan sonra hakkini alirsa, artik onlara yapilacak bir
sey yoktur. Ancak insanlara zulmedenlere ve yeryiiziinde haksiz yere tagkinlik edenlere ceza vardir.
Iste acikli azap bunlaradir. Kim sabreder ve affederse siiphesiz bu davramisi, yapilmaya deger
islerdendir. Allah kimi saptirirsa, bundan sonra artik onun hicbir dostu yoktur. Azabi gordiiklerinde
zdlimlerin: ‘Dénecek bir yol var mi1?” dediklerini goriirsiin” 4!

Buhari, 18. bab bashginda ise hakkini alamayan kimsenin (mazlumun), imkan
buldugunda haksizlik edenden (zalimden), giyabi de olsa, hakkin1 alma yetkisini agikca
ifade edip, ayn1 zamanda bagligin agilim1 mahiyetinde tabiin alimi Ibn Sirin’in (6. 110/729)

“Kendi malina karsilik onun malin alabilir” dedigini ve ardindan “Eger ceza verecekseniz size

% en-Nisa 4/148.

3 eg-Sura 42/39.

% Krs. Toksari, “Sahihu’l-Buhari’nin Bab Basliklarmin Ozellikleri ve Degeri (Teracimu Sahihi’l-Buhard)”, 122.
40 en-Nisa 4/149.

41 eg-Slird 42/40-44.
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yapilan iskencenin misliyle ceza verin'#? ayetini okudugunu kaydeder. Ote yandan Buhari, bu
bab igerisinde iki rivayet zikreder. Rivayetlerden birine gore, bir evin erkegi bilhassa cimrilik
ederek ailesinin nafakasmi imkanlarina gore temin etmiyorsa, evin hanimi erkegin izni
olmadan onun malindan makul bir sekilde (6rfe gore) harcayabilir. Rivayete konu olan
kimseler Hind ile kocas1 Ebti Siifyan’dir. Nitekim Hind, Rastilullah’in huzuruna gelerek
kocasi Ebti Siifyan’1 soyle sikayet etmisti:

“Ya Rastilallah! Ebti Siifyan ¢ok cimri bir kimsedir. Onun (haberi olmadan) malindan
¢ocuklarima yedirmemin bir sakincasi var midir?” Bunun iizerine Rastlullah (s.a.v.):

“Onlara orfiin gerektirdigi kadar yedirmende bir mahzur yoktur” buyurdu.

18. babdaki bir diger rivayet ise misafirin agirlanma hakkidir. Ukbe b. Amir'den
nakledildigine gore o, Hz. Peygamber’e:

“Siz bazen bizi (gorevlendirip) gonderiyorsunuz ve biz bir kabileye konakliyoruz da
bizi agirlamiyorlar. Bu hususta ne tavsiye edersiniz?” demisti. Bunun iizerine Hz.
Peygamber:

“Bir kabileye konakladigimizda sizi misafir ederlerse onlarin ikramlarini kabul ediniz. Misafir
etmezlerse o vakit misafirin hakkini alimiz” buyurdu.

Buhari burada misafirin agirlanmasini, herhangi bir mahrumiyet s6z konusu
oldugunda dogrudan alinmasi gereken bir hak mevzuu yapsa da meselenin uygulanmasi ve
baglayicilik derecesi hususunda alimler arasinda farkli goriigler bulunmaktadir. Oncelikle
ilgili rivayetler dikkate alindiginda, misafirlik siiresinin ii¢ giin oldugu anlasilmaktadir.
Birinci giin misafir, gii¢ nispetinde &zel ikramlarla agirlanur. Ikinci ve {iglincii giin aile efradi
ne yiyip igiyorsa o ikram edilir. Uc glinden fazla kalirsa artik ev sahibinin misafiri agirlama
mecburiyeti yoktur. Sayet agirlarsa bundan sonrasi fazladan ikramdir (sadakadir).** Bununla
birlikte misafire boyle davranmay1 bazi alimler farz gorse de cumhur ulema miiekket siinnet
olarak degerlendirmistir. Diger taraftan bu uygulamanin Islam sehirlerine zekat toplamak
i¢in gonderilen memurlara has 6zel bir hiikiim oldugu da sdylenmistir.*

Hak arayisini konu edinen 33. baba gelince, Buhari burada heniiz haksizliga
ugramaya firsat vermemek icin miicadelenin hatta savasmanin gerekli olduguna dikkat

¢eken bir baslik agmis ve baslik altinda “Her kim mali ugrunda 6ldiiriiliirse sehittir” hadisini

42 en-Nahl 16/126.
4 Bk. Buhari, “Edeb”, 31, 85; Miislim, “Lukata”, 14; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 10/655.
4 Bk. ibn Hacer, Fethu'l-Bdri, 5/134, 135; Nevevi, Serhu Sahthi Miislim, 12/273.
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zikretmistir. Dogrusu dinimizde sehadet kavrami, genellikle Allah yolunda/kutsal dava
ugrunda oOldiirtilenler ic¢in kullamilir.s Ancak miiminin mali, cani, irzi/namusu da onun
zillete diismeden onurlu bir sekilde yasamasma vesile olan dokunulmazlarindandir.
Rastilullah (s.a.v.)'in beyanlariyla teyit edildigi {izere kisinin bu tiir dokunulmazlar1 ugruna

miicadele edip 6ldiiriilmesi sehadetin bir baska seklidir.*
2.4. Haksizlik Yapanin Vebalden Kurtulma Imkani

“Kitdbu’'l-mezalim”in muhtevasindan hareketle konu Oncelikle helallesme
cercevesinde ele alinabilir. Helallesme, tazminde bulunarak (hak ihlali giderilerek)
saglanacagl gibi, tam olarak haksizlik giderilmese de karsilikli anlasarak saglanabilir. Bunun

yaninda helallik veren ve helallik isteyen agisindan bazi hususlar goze carpmaktadir.
2.4.1. Tazminde Bulunarak Helallesme

Buhari herhangi bir haksizlikta bulunan kimsenin bu vebalden kurtulmasi i¢in evvela
haksizlik yaptig: kisiye tazminde bulunmasi gerektigini ifade sadedinde 34 ve 35. bab olmak
tizere iki baslik agmistir. 34. babda “Kisi baskasinin bir tabagini (canagini) veya buna benzer
bagka bir seyini kirdiginda (benzerini veya bedelini 6der mi?)” bashgi altinda Enes’ten
nakledilen rivayete yer verir. Soyle ki, “Hz. Peygamber, hanimlarindan birinin odasinda
bulunurken, miiminlerin annelerinden bir digeri, bir hizmetgi ile bir tabak (¢anak) yemek
gondermisti. Hz. Peygamber’le birlikte bulunan hanimi ise (tepki gostererek), eliyle tabaga
vurmus ve onu kirmisti. Bunun {izerine Rastlullah (s.a.v.) tabagin kirilan pargasini
birlestirmis, yemegi tekrar i¢ine koymus ve “Yemekten yiyiniz” buyurmustu. Yemegi bitirene
kadar da yemegi getiren kisiyi ve kirik tabagi alikoymustu. Sonra kirik tabag:
gondermeyerek onun yerine saglam bir tabak vermisti.”

Bu olaymn nakledildigi diger rivayetlere bakildiginda yemek tabagini kiran Aige
annemizdir. Onun tabag1 kirmasi, yemek gonderen diger annemizi kiskanglig1 sebebiyledir.*”

Bu tiir bir mal telef edildiginde, onun mislinin mi yoksa bedelinin (krymetinin) mi 6denmesi

45 Bk. el-Bakara 2/154; Al-i imran 3/169; Miislim, imare, 165.

4 Bk. Ebti Davtd Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani, Siinenii Ebi Ddviid (Istanbul: Cagr1 Yayinlar1 1413/1992),
“Siinnet”, 29; Ebei IsA Muhammed b. isa et-Tirmizi, Siinenii’'t-Tirmizi (istanbul: Cagr: Yayinlari, 1413/1992),
“Diyat”, 21.

4 Bk. Ebi Daviad, Buy(, 89; EbG Abdirrahman Ahmed b. Su’ayb en-Nesai, Siinenii’n-Nesai (istanbul: Cagn
Yayinlari, 1413/1992), ”i§ret1'i’n-nisé”, 4,
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konusunda fakihler ihtilaf etmistir. Ancak her ne suretle olursa olsun, isin sorumlulugundan
kurtulmak icin, evvela bir 6demenin yani tazminin zorunlu oldugu anlagilmaktadir.*8

Buhari, 35. babda ise “Bir kimse bir bagkasina ait duvar1 yiktiginda onun gibisini
yeniden yapsin” baghigiyla su ilging rivayeti kaydeder. Eb(i Hiireyre’den nakledildigine gore
Rasfilullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Beni Isrdil'den Ciireyc isimli bir zat vardi. Namaz
kilarken annesi onu ¢agirdr. Namazini bozup ona cevap vermek istemeyerek, anneme cevap mi vereyim
yoksa namaz m1 kilayim, dedi. Sonra annesi gelerek, ‘Allah’im! Fahigselerin yiiziinii g0stermeden onun
camint alma’ diye ogluna beddua etti. Ciireyc manastirda kalirdi. Nihayet bir kadin, ‘Ben Ciireyc'in
basina bir fitne acayim’ dedi. Karsisina dikilip kendisini arz etti, ona laf atti. Fakat Ciireyc ondan
kagindi. Bunun iizerine kadin bir ¢obana gitti ve onunla iliskiye girdi. Neticede cobandan bir erkek
cocuk dogurdu ve kadin ‘Bu Ciireyc’in cocugudur’ dedi. Ardindan halk Ciireyc’e geldi ve manastirini
yikti, Ciireyc’i oradan indirdi ve kotii sozler soylediler. Ciireyc ise abdest aldi, namaz kildi sonra
cocuga gelip:

‘Ey kiigiik senin baban kimdir!” diye sordu. Cocuk cevaben:

‘Falanca ¢obandir” dedi. Bunun iizerine (hatasini anlayan) halk:

‘Sana altindan bir manastir yapalim’ dediler. Ciireyc:

‘Hayir, balgiktan (kerpicten) yapin yeter’ dedi.”

Dikkat edilirse Hz. Peygamber burada Beni Israil déneminde gerceklesmis bir
olaydan bahsetmektedir. Onceki milletlerin seriatiyla amelin (ser'u men kablena) fikih
ustiliindeki baglayicilik sartlar1 bir tarafa, s6z konusu olayin baslikla ilgili kismi, “rahibin
manastirinin haksiz yere yikilmasi, ardindan gergek anlagilinca, oldugundan ok yiiksek bir
nitelikte (altindan) insa edilmek istenmesidir.” Ote yandan “rahibin bu durumu kabul
etmeyip eskiden oldugu gibi balcgiktan (kerpigten) insa edilmesini istemesi” de konumuzu
tamamlayici mahiyettedir. Boyle olunca Buhari 35. babda zikrettigi bu rivayetle tazmin
yoluyla bir haksizlik giderilirken fazla veya noksan degil de tam anlamiyla hakkinin
verilmesinin uygun olacag1 kanaatindedir. Ayrica yikilan duvarin aynen yapilmasi
gerektigini sdyleyen alimler oldugu gibi 6zellikle degerinin verilmesi gerektigini belirtenler

de olmustur.*

4 Bk. ibn Hacer, Fethu'l-Badri, 5/155, 156; Ayni, Umdetii’l-Kari, 13/36.
9 Bk. ibn Battal, Serh, 6/611.
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2.4.2. Karsilikl1 Anlasarak Helallesme

Buhari, haksizlik yapanin vebalden kurtulmasmin diger bir yolu olarak “anlasarak
helallesmeyi” basliklara tasimig; 10, 11 ve 12. bablari mubhtelif vecheleriyle bu hususa
ayirmis, neticede meseleyi hem helallik isteyen hem de hakkini helal eden agisindan
glindemine almistir.

Buhari boliimiin 10. bab baghginda, “Bir kimsenin haksizlik ettigi kisiden helallik
dilemesi halinde yaptigi haksizlig1 aciklamasi gerekir mi?” seklinde soru sormakta ve
meseleye Oncelikle helallik isteyen agisindan bakmaktadir. Babin yegane hadisi ise soyledir:

"Biriniz 1rz1 (namusu) veya herhangi bir seyi konusunda bir kimseye haksizlik yaptiysa
paranmin ise yaramadig1 kiyamet giinii gelmeden once diinyada ondan helallik dilesin. (Bu yapimadig
takdirde) zdlimin, varsa salih amelinden (kiyamet giinii), zulmii kadar alinir (hak sahibine verilir).
Zilimin herhangi bir hasendt: yoksa mazlumun giinahlarindan alimip zdlim iizerine yiikletilir.”

Hadisimizde gegen 1rz lafz1 ile manevi haklar, sey lafz1 ile maddi haklar kastedilir.
Binaenaleyh burada evvela miiminlerin baska insanlara karst her tiirlii haksizliktan
sakindirildigr goriilmektedir.®® Hadiste dile getirilen ikinci husus ise, kisinin yaptig1
haksizliklarin hesabini ahirete birakmamasi ve hak sahibinden af talebinde bulunarak
helallesmesidir. Aksi halde hesap giinii, varsa hasenati, haksizlik yaptig1 kimseye miktarinca
verilecek, yoksa zulmettigi kisinin giinahi kendisine yiiklenecektir. Diger taraftan 10.
bagliktaki “Kiginin helallik dilemesi halinde yaptigi haksizli§1 acgiklamasi gerekir mi?”
sorusunun cevabina gelince, bu konuda ulema ihtilaf etmistir. Bir kisstm alimler, agtklamanin
daha miinasip olacagini soylerken, bazi alimler herhangi somut bir ifadede bulunmadan
genel bir helallesmenin gecerli olacagini, bazilari ise bilhassa beyan edilip miisahhas bir hale
getirilmesi gerektigini aksi halde helallesmenin gerceklesmeyecegini sOylemislerdir.>!
Buhari'nin konuyla ilgili bab baslhigin1 soru seklinde zikretmesi muhtemelen meselenin
ihtilafli olusuna veya Ozellikle konunun 6nemine vurgu yapmak icindir. Nitekim o, bagka
boliimlerde de zaman zaman ayni1 gerekgeyle boyle soru formatinda basliklar atmistir.>?

Buhari yukarida ele aldigimiz 10. bab bashgiyla -gerek soru kalibiyla gerekse

muhteva olarak- yakindan baglantili goriilen 12. babta “Kisinin ne kadar oldugunu

5 Ayni, Umdetii’l-kdri, 12/294.

51 Bk. ibn Battal, Serh, 6/577.

52 Bazi tespitler icin bk. Toksari, “Sahihu’l-Buhari’nin Bab Basliklarinin Ozellikleri ve Degeri (Terdcimu Sahihi’l-
Buhari)”, 115, 116.
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belirtmeksizin bir baskasina kendi haklarindan kullanim hakki veya helallik verdiginde
durum ne olur?” seklindeki bir soruya cevap aramis, dolayisiyla burada meseleye hakkini
helal eden agisindan bakmustir. Basliktaki rivayet, Sehl b. Sa’d es-Saidi’den gelmektedir.
Konu baghigiyla baglantis1 biraz miiphemlik arz eden rivayete gore bir giin Rastilullah’a
icecek bir sey getirildi. Rastlullah da ondan icti. Bu sirada sag tarafinda bir ¢ocuk, sol
tarafinda yaghlar bulunuyordu.

Hz. Peygamber ¢ocuga donerek:

“Bunu yashlara verebilir miyim?” diye sordu.

Cocuk:

“Hayir, vallahi olmaz ya Rasflallah! Senden kazanacagim hayr1 kimseye
bagislayamam,” dedi. Rastilullah (s.a.v.) de kab1 ¢ocugun eline verdi.

Bir bagka rivayette Hz. Peygamber’in sag tarafinda oturan ¢ocugun Ibn Abbas, sol
tarafindaki kimsenin ise Halid b. Velid oldugu belirtilmistir.>® Hadiste ilk dikkati ¢eken sey,
bir mecliste biiytikler varken yasca kiiglik hatta ¢ocuk bile olsa evvela ikrama sag taraftaki ilk
kimseden baslanmasi gerektigine dair bir edebin Ogretilmesidir. Boyle bir hal vaki
oldugunda biiyiiklerden baslamak diisiiniiliirse, ikrami1 hak eden sagdaki kimseden izin
alinmalidir. Bab bashgiyla hadisin ilgisine gelince, sayet cocuk Rastlullah’in teklifiyle
kendisinin hakk:i olan igecegin meclisteki biiyiiklere verilmesine miisaade etseydi, bu
ikramin miktar1 belirsiz olacakt1.®* Bu keyfiyet, alimler tarafindan mechul bir malin hibesi
gibi degerlendirilmistir. Nitekim ilerde mirascis1 olacagi malin veya ortak oldugu fakat
ortaklik miktarinin ne kadar oldugunu bilmedigi bir evin bagkasmna hibe edilmesine cevaz
verilmigtir.>

Buhari'nin konumuzla irtibatli bir baska baslig1 “Kisi kendisine yapilan bir haksizlig
helal ettikten sonra artik bir daha ona doniisii olmaz” seklindeki 11. babdir. Gorildiigi
tizere bu bab da helallik verenle alakalidir. Baghgin altinda zikredilen rivayete gore bir
adamin nikahinda bir kadin vardi. Adam o kadinla kalmak istemez hatta ondan ayrilmak
isterdi. Kadin ise adama, ben sana hakkimi helal ediyorum demisti. Bunun {izerine su ayet

nazil oldu: “Bir kadin kocasimin gecimsizliginden yahut kendisinden yiiz gevirmesinden endise

5% Bk. Ebti Bekir Abdullah b. ez-Ziibeyr el-Humeydi, Miisnedii’l-Humeydi, thk. Hasan Selim Esed ed-Darani
(Daru’s-Seka, 1996), 1/432.

5 Bk. ibn Battal, Serh, 6/579; Ayni, Umdetii’l-kiri, 12/297.

5 Bk. ibn Battal, Serh, 6/579.
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ederse, aralarinda bir sulh yapmalarnda giinah yoktur. Sulh (daima) hayirhdir.”% Ayetin niizdl
sebebi olarak Hz. Aise tarafindan aktarilan bilgiler, Buhari'nin bagka béliimlerinde ve
Miislim’de farkli tariklerle yine Hz. Aise’ye nispetle aktarilmaktadir.” Nitekim biraz daha
detaylica nakledilen rivayetlerden birinde, ayrilik teklifi karsisinda kadin, kocasina soyle
der: “Beni nikdhinda tut, bosama! Baskasiyla da evlenebilirsin, nafaka ve birliktelik
konusunda (diledigini takdir et), sana hakkimi helal ediyorum.”?® Bu baglamda 11. bab
basliginin, kaydedilen rivayetle uyumu oldukga belirgindir. Zira s6z konusu kadin gibi
bilerek isteyerek belirli haklarindan vazgecip helallik veren kimse, bir daha hak talebinde

bulunamayacaktir.>
2.5. Haksizlikta Asiriya Gitmenin Vebali

Buhari 15, 16 ve 17. bablari, bilhassa haksizlikta asir1 tavir gosterenler konusunda
agmustir. SOyle ki, 15. bab basliginda “Halbuki o diismanlikta asir1 gidendir (gaddar olandir)”®
ayetini kaydetmis, ardindan Hz. Peygamber’in su soziine yer vermistir: “Allah’in en ¢ok
bugzettigi (sevmedigi) kisiler, diismanlikta asir1 gidenlerdir (gaddar olanlardir).” Rastlullah
(s.a.v.)'in bu sozii, Buhari'nin de baglikta isaret ettigi gibi ilgili ayetten bir alint1 ve agihmdar.
Ayetin tamamina bakildiginda gercekte islam’a ve Miisliimanlar’a diismanlikta amansiz
olan kimse, diinya hayatina dair insanlarin hosuna gidecek sozler soyler, fakat sozlerinde
kalbiyle dili arasinda uyum bulunmamaktadir. Buna ragmen soziiniin 6ziine (kalbine)
uygun oldugunu Allah’t sahit tutmaktadir. Dolayisiyla o tam bir yalancdir ve nifak
sahibidir." Ayrica 17. babda isabetle bir taraftan bu vasiftaki sahsa dikkat c¢ekilmis, diger
taraftan muhtevasindaki hadisle miinafigin alametleri sayilmistir. Bu alametler, yalan
sOylemek, sozlinde durmamak, ahdini bozmak, davalik oldugunda ahlaksizca giinaha
girecek agiriliklar icinde olmaktir. Dikkat edilirse zikri gecen alametler, 6ziinde kavli veya
tiili bir yalana ve iki ytizliiliige dayanmaktadir.

Ote yandan 16. babda Ummii Seleme’den nakledilen su rivayete yer verilmistir: Hz.

Peygamber bir giin evinin kapisi onlinde bir miinakasa isitmisti. Miinakasa yapanlarin

5% en-Nisa 4/128.

57 Bk. Buhari, Sulh, 4; Tefsir (4), 23; Nikah, 95; Miislim, Tefsir, 13, 14.

5 Buhari, Nikah, 95.

5 Krs. ibn Battal, Serh, 6/578.

6 el-Bakara 2/204.

61 lgili ayetin miinafiklardan Ahnes b. Serik veya bir grup miinafik yahut genel olarak miinafiklar hakkinda
nazil oldugu sdylenir. Bk. Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 3/14, 15.
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yanina ¢ikti ve soyle buyurdu: “Ben sadece bir beserim. Bana (yargilanmak iizere) davanizi
getirirsiniz. Muhtemelen sizden biriniz, davasini anlatmakta daha becerikli ve daha iistiin olabilir.
Ben de o kimsenin dogru soyledigini zannedip lehinde hiikiim verebilirim. Kimin lehine bir
Miisliimanin hakkini alip hiikmetmissem, o atesten bir parcadir. Artik onu ister alsin, isterse
biraksin.”

Bu hadise gore Rastilullah (s.a.v.) vahiy alan1 disinda, bir hakim (kadi) konumunda
hiikiim vermektedir. S6z konusu hiikiim, sahitlerin ifadesi, mevcut deliller ve yemin gibi
zahiren seriatin esaslarina istinaden verilir. Rastilullah’in buradaki 6rnekligi, hakliy1 veya
haksiz1, gaybi bilgiye gore degil de zahire gore tespit etmesindedir.®? Yani davayla irtibatl
kisi veya sahitler, etkili ve yalan konusmus, davay: lehlerini cevirmislerse, sorumluluk
kendilerine aittir, hakimin degildir. Hatta Hz. Peygamber’in dikkat cektigi gibi diinyada
kazansalar da mahkeme-i kiibrada kaybedecekler, sonug onlar i¢in cehennemden bir parca
olacaktir. Nitekim Buhari de bu babda “Haksiz oldugunu bile bile dava acan kimsenin

glinah1” seklindeki basligiyla mesajini vermistir.
2.6. Komsuya Haksizlik Etmemek

Buhari’nin “Kitabu’l-mezalim”de 20. bab1 dogrudan, 25. babi1 zimnen komsuluk
haklarma ayirdig: goriiliir. Tamami bashga da yansitilan ve bir tek rivayet olarak zikredilen
20. babdaki hadise gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Bir komsu, kendi duvarina
komsusunun bir aga¢ bas: cakmasina/koymasina engel olmasin.” Hadisin ravisi EbG Hiireyre'dir
ve bu rivayeti Medine’de vekaleten vali oldugu siirecte bir idareci vasfiyla naklettikten
sonra®® muhataplarinin pek memnun kalmayarak baglarim1 6ne egdiklerini goriince su
uyarida bulunmustur: “Sizin bundan imtina ettiginizi goriiyorum. Bunu yapmazsaniz,
vallahi o agacin bagin1 omuzlarmiza koyarim.”¢4

Ev yaptiran bir komsunun bitisigindeki diger bir komsunun evinin duvarma agag
ucu koymak {izere izin istemesi, orfiin ve uygun sartlarin bulunmasiyla ilgili olsa gerektir.
Sadece cok eski zamanlarda degil, 6zellikle ekonomik imkansizliklar sebebiyle giintimiizde

baz1 bolgelerde mabhiyet itibariyle ayni1 durumlarla karsilasmak miimkiindiir. Sayet sartlar

62 Krs. ibn Hacer, Fethu’'l-Béri, 13/216.

6 Eba Hiireyre'nin zaman zaman Mervan'in yerine Medine’de valilik yaptig1 ve bu siirecte s6z konusu hadisi
nakletmis oldugu anlasilmaktadir. Bk. ibn Hacer, Fethu'l-Béri, 5/138; Miislim, “Cuma”, 61.

64 Buhari, Mezalim, 20.
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miisaitse, miiminler bu konuda ihtiyag¢ sahibi komsularina yardimci olmalidir. Nitekim Ebti
Hiireyre'nin gosterdigi tepki de s6z konusu yardimin 6nemine dikkat ¢cekmektedir.

Bunun yaninda Ahmed b. Hanbel ve bazi muhaddisler hadisteki emrin, vuctib ifade
ettigi kanaatindedir. Ulemanin ekserisi ise, s6z konusu emri, iyi komsuluk miinasebetleri
kabilinden bir tavsiye niteliginde gormiislerdir.®> Ayrica her haliikarda yardima olan iyilik
sever komsuya, uygulama esnasinda zarar vermemek genel bir ilke olmalidir.

Ote yandan Buhari, 25. babda “Evlerin damlarinda veya diger kisimlarinda gevredeki
evlere yukaridan bakan veya bakmayan oda ve teraslar yapmaya dair” bir baslik atmais,
burada ti¢ rivayet zikretmistir. Rivayetlerden ilkine gore bir giin Rastilullah Medine’deki
yliksek evlerden birine bakmis ve soyle buyurmustur: “Benim gordiigiimii siz de goriiyor
musunuz, ben sizin evleriniz arasmda yagmurun diistiigii yerler gibi fitnenin yagdigr yerler
goriiyorum.” Diger iki rivayet ise Hz. Peygamber’in 1la%® yoluyla hanimlarindan ayrilip biraz
yliksek bir yerde oldugu anlasilan odasinda kaldigini1 konu edinen hadislerdir. Buhari bu {ig
rivayetle, diger komsu evlerin mahrem alanlarini gérmedigi siirece yiiksekteki oda, teras ve
balkonlarin yapilabilecegine, aksi halde yapilmasinin dogru olmayacagina dikkat ¢ekmis,®”

dolayli da olsa meseleyi, komsu hakki olarak serdetmistir.
2.7. Kamuya Haksizlik Etmemek

Buhari, kamunun kullandig1 yol ve giizergahlarda insanlari rahatsiz edecek veya
etmeyecek durumlar: belirtmek {izere 22, 23, 24 ve 28. bablar1 olusturmustur. Buna gore 22.
babin bashigi “Evler oniinde avlular edinmek, buralarda ve yollar {izerinde oturmak”
seklindedir. Yine basligin devami mahiyetinde Hz. Aise’den naklen su muallak rivayete yer
verilir: “Eb(i Bekir evinin avlusuna bir mescit yapti. Orada namaz kilip, Kur’an okurdu.
Miigriklerin kadinlar1 ve c¢ocuklar1 izdiham olusturarak onu ilgiyle takip ederlerdi.
Rasfilullah (s.a.v.) o giinlerde heniiz Mekke’de idi.”

Bu babda kaydedilen asil rivayet ise Eb(i Said el-Hudri’den nakledilen su hadistir:
Hz. Peygamber (yol kenarlarinda oturan sahabilerini goriince) onlar1 sdyle uyarmistir:

“Yol kenarlarima oturmaktan sakimniz.” Sahabiler:

¢ Bk. Ebti Siilleyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi, Medlimii’s-siinen, (Haleb, el—Matbaatij’l—ﬂmiyye,
1351/1932), 4/180; Ibn Hacer, Fethu'l-Bdri, 5/137.

% Kocanin, esiyle cinsel iliskide bulunmamak tizere yaptig1 yemin anlamina gelen 1la i¢in bk. Hamdi Déndiiren
“11a”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 22/61-62.

67 Krs. ibn Hacer, Fethu’'l-Béri, 5/144.
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“Biz buna mecbliruz. Meselelerimizi burada konusuyoruz,” dediler. Rastlullah
(s.a.v.):

“Oturmaktan vazgegemeyecekseniz o halde yolun hakkini veriniz!” buyurdu. Sahabiler:

“Yolun hakk: nedir Ey Allah’in Rastilii?” dediler. Rastlullah:

“Harama bakmamak, gelip gecenleri incitmemek, seldm almak, iyiligi emredip kotiiliikten
sakindirmaktir” buyurdu.

Hz. Peygamber’in yol giizergahlarinda oturmay:1 yasaklamasi, haram oldugu igin
degil haram islenmesine engel olma ve kamuyu rahatsiz edecek fiillerden sakindirmak
igindir. Sayet bir zorunluluk var ise sahabeye tavsiye edildigi gibi s6z konusu mahzurlu
davraniglardan kaginmak ve kamu haklarina; hadiste sayilan yolun hukukuna riayet etmek
gerekir. Giintimiizde de boyle aligkanliklarin biraz sekil degistirerek insanlar arasinda var
oldugu goriilmektedir. Giin boyu kahvehane, kafeterya ve mahalle arsindaki evlerin
onlerinde, sokak baslarinda oturup geleni gegeni takip edenler, buralarda dedi kodu
yapanlar, hatta kimi zaman taciz ve tarizde bulunanlar hadisteki uyarinin muhatabidirlar.

Bunun yaninda 24 ve 28. bablar, benzer muhtevaya odakli olup yollardan sikinti
verici seyleri kaldirmaya dairdir. Soyle ki 24. bab “Gelip gecenlere eziyet veren seyleri
yoldan kaldirmak” basghgiyla kaydedilmis fakat burada merfi-muttasil bir rivayet
zikredilmemis sadece bashgin devami mahiyetinde Ebti Hiireyre'nin naklettigi su muallak
rivayete yer verilmistir: “Gelip gecenlere sitkint1 veren seyleri yoldan kaldirmak sadakadir.” 28. bab
ise “Yol tizerindeki bir aga¢ dalin1 veya eziyet veren herhangi bir seyi kaldiran kimsenin
sevab1” baghgiyla zikredilmis, baslik altinda su hadis kaydedilmistir: “Bir adam yolda
yiiriirken yol iizerinde bir diken dali bulmustu. Onu yoldan kaldirdi. Bunun iizerine Allah Tedld
onun bu davramisindan memnun olup onu bagislad:.”

Yollarda kamunun zararina olan en ufak bir engeli kaldirmak, bir sadaka hiiviyeti
tasimakta, Allah’in hosnutlugunu celbedip kisinin affina sebep olmaktadir. Dolayisiyla
kulluk kalitesini artirmak isteyen, biiyiik kiiciik demeyip her tiir kamu yararmi, kendi
konfor ve menfaatine iistiin tutmalidir. Tam bu noktada yollardan bir tasi, bir odun pargasini
kaldirmak, trafikte kurallara riayet edip yanlis isler yapmamak gibi durumlar akla
gelmektedir. Bu ve benzeri davraniglar: kiiciimsememek gerekir. Nitekim bir bagka hadiste

insanlari incitecek seyleri yoldan kaldirmak, imanin bir subesi olarak takdim edilmisgtir.®

6  Bk. Miislim, Iman, 58.
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Konuyla ilgili bir diger baslik, “Herhangi bir rahatsizliga sebep olmadig1 takdirde
yollar tizerine kuyular agmak” seklindeki 23. babdir. Bu babda kaydedilen hadiste Hz.
Peygamber s0yle buyurmustur:

“Vaktiyle bir adam yolda giderken cok susadi. Bir kuyu buldu ve icine indi, su icip sonra
disar1 ¢ikti. Bir de ne gorsiin, bir kopek, dili bir karis disarida soluyor ve susuzluktan nemli toprag
yalayip duruyordu. Adam kendi kendine ‘bu kopek de tipki benim gibi pek susamis’ deyip hemen
kuyuya indi, ayakkabisini su ile doldurdu ve kipegi suladr. Onun bu hareketinden Allah Tedld hosnut
oldu ve adami bagisladr.”

Sahabiler:

“Ey Allah’in Rastlii! Bizim i¢in hayvanlardan dolay1 da sevap var midir?” dediler.
Rastlullah (s.a.v):

“Her canli sebebiyle sevap vardir” buyurdu.

Buhari, ge¢gmis timmetlerden bir kimsenin bir hayvana su vermesini konu edinen bu
hadisle daha farkli ve ince bir manaya vurgu yapmaktadir ki, o da yol giizergahlarinda bir
probleme sebep olmadi81 ve canlilarin hayrina vesile oldugu siirece, giiniin sartlar1 geregi,

su kuyularinin agilmasinda bir mahzur olmayacagy, hatta agilmasinin isabetli olacagidir.
2.8. Haksizlik Sayilmayacak Bazi Tasarruflar

Buhari, mezalime dair dogrudan yahut dolayli pek ¢ok konuyu ele almanin yaninda
haksizlik gibi goziiken ancak duruma gore dinen haksizlik sayilmayan hatta yapilmas:
gerekli bazi tasarruflar1 da dile getirmek istemistir. Ozellikle 31 ve 32. bablarda ve ayrica 21.
babda s6z konusu keyfiyet acikga goriiliir. “Domuzun o6ldiiriilmesi, hagin kirilmas1”
seklindeki 31. bab baghgr altinda kaydedilen rivayete gore Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Meryem oglu araniza adaleti saglayan bir hakem olarak indirilip hact kirincaya,
domuzu oldiiriinceye, cizyeyi kaldirincaya ve mal hi¢ kimsenin almay: kabul etmeyecegi kadar cogalip
tasincaya kadar kiyamet kopmaz.”

32. bab bashg1 ise “Saraplarin saklandig: figilar kirilir m1 veya deri kirbalar yirtilir mi?
seklinde soru kalibinda olup yine bagligin devami mahiyetinde su ifadeler yer alir: “Bir
kimse bir putu, hagi, tanburu veya tahtas: ise yaramayan bir seyi kirarsa bunun hiikmii
nedir? Kadi Stireyh’e kirilmis bir miizik aleti (tanbur) getirilmis de o, tazmin edilmesine dair
bir hitkiim vermemistir.”

Bu babin merf(i-muttasil rivayetleri ise tigtiir.
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Birinci rivayet, Seleme b. el-Ekva’dan soyle nakledilmistir: Rastilullah (s.a.v) Hayber
savasinda tutusturulmus atesler gordii.

“Bu ateglerde ne pisiriliyor” buyurdu. Sahabiler:

“Evcil esekler pisiriliyor” dediler. Rastilullah:

“Kaplar: kirimiz ve igindekileri dokiiniiz” buyurdu. Sahabiler:

“Igindekileri dokiip kaplar1 yikasak olmaz m1,” dediler. Rastilullah:

“Yikayabilirsiniz” buyurdu.

Ikinci rivayet, Abdullah b. Mes'id’dan nakledilmistir. O derki: “Hz. Peygamber
Mekke'nin fethi giinii hareme girdi. O giin Kabe'nin etrafinda ii¢ ytiz altmis put vardi. Hz.
Peygamber elindeki degnekle bunlar diirtiiyor, (devirip yikiyor) ve su ayeti okuyordu: “Hak
geldi, batil yok oldu.” ®

Uciincii rivayet Hz. Aise’den’dir. Onun nakline gore Hz. Aise kendisine ait bir raf
lizerine, iistlinde hayvan resimleri bulunan bir perde takmisti. Hz. Peygamber o perdeyi
sokiip yirtti. Hz. Aise bundan iki minder yapti. Bu minderler evde durur, Hz. Peygamber
onlarin tizerine otururdu.

Buhari ayrica “yola sarap dokmek” bashgiyla agtigi 21. babda da ickinin haram
kilindig1 giinii tasvir eden hadisi kaydeder. S6z konusu hadise gore Rastilullah (s.a.v.)in
emriyle sarabin haram kilindigmi duyan halkin aninda saraplarimi doktiigii, Medine
sokaklarinda o giin sarap aktig1 anlasilmaktadir.

Goriildiigii tizere Buhari mezkir {i¢ babda kaydettigi baslik ve hadislerle; kullanimy,
yenmesi, saklanmasi ve teghir edilmesi haram olan birtakim mallara, dinimizin bir deger
atfetmedigini, dolayisiyla bunlar1 telef etmenin veya miimkiinse bunlara mesru bir kullanim
kazandirmanin haksizlik (zuliim) olmayacagimi dikkatlere sunmaktadir. Ne var ki,
Miisliimanlar arasinda zimmi statiisiinde yasayan gayr-i miislimler i¢in domuz, hag ve icki
gibi kendilerince bir degere sahip olan seylere zarar verildiginde tazmin gerektigi de
unutulmamalidir.”

Belki bu baglamda Cahiliye geleneginin bir adeti olarak toplumda zayif veya
azmlikta olanlarin mallarini yagmalamak gibi bir haksizlik tiirii de akla gelebilir. Buhari
yukarida zikrettigimiz baslik ve hadislerden hemen 6nce 30. bab1 “Sahibinin izni olmaksizin

malmi yagmalamak” diye bashklandirmis, bashigin devami mahiyetinde sahabeden

0 Tlgili ayet igin bk. el-Tsra 17/81.
70 Bk. ibn Battal, Serh, 6/604-607; Ayni, Umdetii’l-kari, 13/27-30.
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Ubade'nin su soziline -muallak sekilde- yer vermistir: “Hz. Peygamber’e yagmalama
yapmamak {izere biat ettik.” Diger taraftan 30. babda iki hadis bulunmaktadir. ilk hadiste
Abdullah b. Yezid el-Ensari soyle der: “Hz. Peygamber yagmalamay1 ve iskenceyi (miisleyi)
yasaklamigtir.” Ebi Hiireyre’den nakledilen ikinci hadiste ise kisiden; miimin oldugu halde
zina etmek, icki igmek ve hirsizlik yapmak gibi bir takim biiyiik giinahlar sadir olmayacagi
gibi insanlarin gozii Oniinde yagma yapmak gibi bir giinahin da sadir olmayacag:

bildirilmektedir.
Sonug¢

Buhari, es-Sahil’inin “Kitabu'l-mezalim”inde konular1 bagliklandirip hadisleri belirli
bir tertip icerisinde takdim ederken hak ihlallerine kazai bir olgu olarak salt hukuki agidan
degil, ayn1 zamanda imani ve vicdani zemini olan ahlaki agidan da bakmistir. Bu durum
hadis metinlerinin tabiatiyla da alakalidir. Ciinkii hadisler aynen Kur’an ayetleri gibi
miicerred hukuk metinleri degildir. Muhtevalarinda hukukla birlikte ayn1 zamanda imana,
ahlaka ve fazilete dair konular1 barndirabilmektedir. Ustelik Buhari'nin bab basliklar1 ve
hadisleri kaydetmedeki mahareti, s6z konusu keyfiyeti daha belirgin hale getirmekte; iman,
ahlak ve faziletin hukuku besledigini ve hukukun oniinde oldugunu gostermektedir.
Nitekim Buhari, heniiz boliimiin birinci babinda buna dikkat ¢ekmekte; babin bashg:
diinyevi bir kisasi ¢agristirsa da hemen altinda zikredilen hadiste, bilhassa miiminlerin
diinya hayatinda yaptiklar1 haksizliklardan kaynakli uhrevi hesaplasma kastedilmektedir.
Ayni minval iizere devamla ikinci babda uhrevi hesap giiniiniin tasviri kabilinden
miiminlerin hesab1 kolay goriiliirken, “zalimler olarak” vasiflanan kafirlere ve miinafiklara
lanet okunmaktadir. Ardindan kaydedilen bashklarda ve igeriklerde, Miisliiman’in
Misliiman’a haksizlik etmemesi, onu zalimin eline birakmamasi, haksizlik karsisinda dik
durarak magdur kimsenin yardimma kosmasi, bununla birlikte kendi hakki gasp
edildiginde hak arayis: icinde olmasi, yerine gore de (mesela, giiclii oldugunda) haksizlik
yapan: affedebilmesi gibi ahlak ve fazilet odakli tavir ve davraniglar 6n plana
cikarilmaktadir.

Boliimiin kalaninda ekseriyetle ayn sekilde insanin i¢ diinyasma ve ahirette hesap
vermeye dayali basliklar ve muhteva goze carpmaktadir. S6z gelimi zulmiin, sahibi igin
ahirette zuliimat (zifiri karanlik) olacagi, haksiz yoldan elde edilmis bir toprak parcas:

sebebiyle kisinin yedi kat yerin dibine gecirilecegi bildirilmektedir. Dolayisiyla hesap giinii
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gelmeden helallesmek gerektigi, {istelik mazlumun bedduasinin, kendisine zulmedene
kesinlikle ulasacagi uyarisi yapilmaktadir. Yine haksizlik konusunda kisinin agsirilik
gostererek fisk ve fiicura dalmasi kinanmakta, bile bile haksizlik yapan oOzellikle ikaz
edilmektedir. Hatta bu baglamda nebevi 6greti, mahkemeye intikal eden ihtilaflarda
taraflarin vicdanlarma seslenmekte, ispati miimkiin olmayan haksizliklar karsisinda
mahkeme-i kiibray1 hatirlatmakta; sadece zahiri hukuk kaidelerinin yeterli olmayacag:
diistincesini zihinlere yerlestirmek istemektedir. Zira Allah’mn huzurunda hesaba ¢ekilmeye
iman etmek; zihnen ve kalben hayri ve serri tespit edip ayristirmakta, ahlak ve fazilet; soz
konusu imanin davranis bilincine doniismesini ve bir hayat tarzi haline getirilmesini
saglamakta, hukuk ise nihai olarak koruyucu sistemiyle ihlalleri engellemektedir.

Diger taraftan boliimde, haksizliga ugrayan magdur kimsenin firsat buldugunda
kendi eliyle hakkini geri alabilmesi yaninda komsu haklar1 ve kamu hukukunun
¢ignenmemesi hususunda belli bir bilincin telkin edildigi goriilmektedir. Baz1 basliklarla da
haksizlik gibi algilanacak olan bir kisim tasarruflarin aslinda haksizlik olmadigi mesaji
verilmektedir. $Soyle ki, kullanimi, yenmesi, saklanmasi ve teshir edilmesi haram olan
mallara, dinimizin bir deger atfetmedigini, dolayisiyla bunlari telef etmenin veya miimkiinse
bunlara mesru bir kullanim kazandirmanin haksizlik (zuliim) addedilmeyecegi dikkatlere
sunulmaktadir.

Biitiin bu tespitlerle beraber muhtevasi -35 bab ve 43 merf(i hadisle- oldukga smirh
olan makalemizin, temel hadis kaynaklar1 cercevesinde daha kapsamli ve detayl

arastirmalarin yapilmasina 1sik tutmasini niyaz ediyoruz.
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Ozet

Miisliimanlarin ilim tarihinde telif ettigi kitaplar muhtevasinin yam sira telif tarihi, niishalari,
nakleden ravileri ve rivayet edildigi isnadlar1 gibi Ozellikleri de tasimaktadir. Her bir kitap
kendisine has bu oOzellikleri ile diger eserlerden ayrilmakta ve tarihi siirecte ortaya c¢ikan
ihtilaflarin giderilmesinde detay sayilabilecek bu bilgilere bagvurulmaktadir. Ozellikle yazma
halde bulunan veya giiniimiize ulasmayan eserler hakkindaki ¢oziilmesi zor ihtilaflar s6z konusu
oldugunda, bu bilgiler hayati bir 6nem kazanmaktadir. Kitaplarla ilgili bilgileri derleyen
kitabiyat tiirti kaynaklarda cgesitli ilim dallarina ait kitaplar1 ve bu kitaplara dair malumati
bulabilmekteyiz. Bibliyografik tiirdeki eserlerin yan sira kitaplar hakkinda satir aras1 bilgi sunan
tali kaynaklar1 da dahil ettigimizde bu ihtilaflar biiyiik Ol¢tide ¢oziilebilmektedir. Bu minvalde
Mesdbihu’s-Siinne  serhleri arasinda Miftdhu’l-fiitith  isimli mdellifi mechul bir serhten
bahsedilmektedir. Bu eserle ilgili kisitli bilgi bulunmaktadir. Serhleri listeleyen eserlerde ayrica
Esref el-Fukkai (6l. 707’den sonra) ve Ibnii’l-Fukkai (6. 715/1315) de Mesdbih sarihi olarak
kaydedilmektedir. Esref el-Fukkai ile ilgili ¢cok fazla malumat bulunmamakla birlikte Tibi (6l.
743/1343) ve sonrasindaki alimler “kale’l-Esref” gibi lafizlarla kendisinden nakilde
bulunmaktadir. Tbnii’l-Fukkai ise giiniimiize ulagsan bazi yazma Mesdbil serhlerinin miiellifi
olarak anilmaktadir. Ayrica Fukkail nisbesi ile anilan iki miiellif kimi yerlerde karistirilmaktadir.
Bu ¢alismada Miftdhu’l-fiitith’un miiellifinin tespit edilmesi hedeflenmistir. Bunun igin oncelikle
bibliyografik kaynaklardaki bilgiler ile yazma niishalardaki kayitlar dikkate alinmistir. Ayrica
baska eserlerde miiellife veya esere yapilan atiflar, kiitliphane kataloglarindaki bilgiler,
gliniimiizde kaleme alinan arastirmalar ve tahkiklerdeki tahricler bu aidiyetin tespitinde
sorgulanmustir. Literatiir ¢alismalarindaki tespitlerin yeni bulgularla gelismeye ve kimi zaman
degismeye miisait olmasi nedeniyle elde edilen sonuglar yazma niishalarla teyit edilebildigi
oOl¢lide ifade edilmistir. Kesin bir kanaate ulasilamayan durumlarda ise sonraki ¢alismalara kap1
aralamak amaciyla muhtemel sonuglara isaret edilmistir. Katib Celebi (6l. 1067/1657) Kesfii'z-
zuniin’da Miftdhu'l-fiitith'u miellifi mechul, dort kaynaktan rumuzlarla nakilde bulunan ve 21
Ramazan 707 yilinda tamamlanmis bir serh olarak tanitmaktadir. Bu bilgiler ulastigimiz yazma
niishalarla uyusmaktadir. Miiellifi ise yazma niishalarin metin veya ferag kayitlar1 kisimlarinda
ifade edildigi {izere Esref el-Fukkai’dir. Muhtemelen Katib Celebi eserin mdiiellif kaydi
bulunmayan bir niishasini gérmiis ve ilgili notlar1 almistir. Esref el-Fukkai Mogol yikimu ile siyasi
kargasanin hakim oldugu bir donemde Tebriz’de yasamistir. Onun hayati ve eserleri konusunda
bilgi sahibi olamayisimiz muhtemelen yasadigr donem ve ortam ile alakalidir. Bu serhe miiellifle
yaklasik ayni donemlerde ve aymi sehirde yasayan Tibi ¢okga basvurmus, naklettigi kimi
goriisleri hakkinda degerlendirmelerde bulunmustur. Miftdhu’l-fiitiih’ta 6zellikle garibu’l-hadis
kaynaklarindan iktibaslar ile Esref el-Fukkai'nin hadislerle alakali yaptigi yorumlar dikkat
¢cekmektedir. Miellifin ilmi kisiligini yansitan bu ozellikler, serhin sonraki kaynaklarda yer
almasinda etki etmistir. Ek kisma Ornekleri konulan yazma niishalar1 giintimiize ulagsa da pek
cok miiellifin Tibi araciligiyla metne ulasmasi ise dikkat cekicidir. Esref el-Fukkai ile Tbnii'l-
Fukkai, isimleri ve nisbeleri yoniiyle birbirleriyle karistirilmaya miisaittir. Ibnii’'l-Fukkai’ye nispet
edilen Mesibih serhi, muhtemelen bu benzerlikten dolay1 yapilan hatali bir nispettir. Ancak
yaptigimiz incelemede iki miiellif arasinda dedelerinin isimleri, kiinyeleri, yasadiklar1 sehir ve
mensup olduklar1 mezhep yoniiyle farkliliklar bulunmaktadir. Tki miiellif ve bir eserle alakali
gliniimiizdeki cesitli ¢alismalarda hatali veya eksik bilgiler yer almaktadir. Makalede ortaya
konulan bulgular araciligiyla bu karisiklik giderilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Mesabihu’s-Stinne, Miftahu’l-fiittih, Esref el-Fukkai, Ibnir’l-Fukkai.
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Abstract

In addition to the content of the books that that were written in the Islamic science history,
they also have features such as the date of writing, their copies, the narrators who
transmitted them and the isnads from which they were narrated. Each book is distinguished
from other works with such unique features, and these details are used to resolve the
conflicts that have arisen in the historical process. This information is of vital importance,
especially when it comes to hard-to-resolve disputes about manuscripts or works that have
not survived. We can find works belonging to various branches of science and information
about these books in bibliographic sources that compile information about books. These
disputes can be resolved to a large extent by using secondary sources that provide interlinear
information about books as well as bibliographic sources. Among the commentaries of
Masabih al-Sunnah, an annotation named Miftah al-futuh of an unknown author is mentioned.
There is limited information about this work. In the works listing the commentaries, Ashraf
al-Fuqqa'l (d. after 707) and Ibn al-Fuqqal (d. 715/1315) are also recorded as Masabih
commentators. Although there is not much information about Ashraf al-Fuqqa’i, Tib1 (d.
743/1343) and later scholars quoted from him with words such as "Kale al-Ashraf". Ibn al-
Fuqqga‘l is known as the author of some Masabih commentaries that have survived to the
present day. In this study, it is aimed to determine the author of Miftah al-futiih. For this, first
of all, the information in the bibliographic sources and the records in the manuscripts were
taken into consideration. In addition, references to the author or the work in other writings,
information in library catalogues, footnotes in current research, and investigations were
examined to determine to whom it belongs. Since the new data in the literature studies lead
to developing and sometimes changing the findings, the results are expressed to the extent
that they can be confirmed with manuscripts. In cases when a definite conclusion cannot be
reached, possible results are pointed out in order to enable further studies. In Kashf al-Zuniin,
Katib Jalabi (d. 1067/1657) introduces Miftah al-futith as an annotation with an unknown
author, transmitted under pseudonyms from four sources and completed on 21 Ramadan
707. This information is consistent with the manuscripts we have reached. Its author is
Ashraf al-Fuqqa‘i, as stated in the text or completion information parts of the manuscripts.
Katib Jalabi may have seen a copy of the work that does not have an author's record and took
the notes. Ashraf al-Fuqqa‘l lived in Tabriz during a period of Mongol destruction and
political turmoil. Our lack of information about his life and works is probably related to the
period and environment in which he lived. Tibi, who lived in the same city and at the same
time as the author, referred to this commentary a lot and made evaluations about some of his
views. In Miftah al-futiih, especially the quotations from the sources of garibu'l-hadith and the
comments made by the author about the hadiths draw attention. These features, which
reflect the scholarly personality of the author, have affected the inclusion of the commentary
in later sources. Although the manuscripts have survived to the present day (examples can
be found in the appendices), it is noteworthy that many authors have reached the text
through Tibi. Ashraf al-Fuqqa’t and Ibn al-Fuqqa‘l are suitable to be confused with each
other in terms of their names and nisbes. However, in our analysis, there are differences
between the two authors in terms of the names of their grandfathers, their tags, the city they
live in and the sects they belong to. There is erroneous or incomplete information in various
studies about these two authors and the work today. This confusion is cleared by the
findings presented in the article.

Keywords: Hadith, Masabih as-Sunnah, Miftah al-Futith, Ashraf al-Fuqqa‘i, Ibn al-Fuqqa‘.
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Giris

Tarihsel siirecte yazilan her bir kitabin kendine has yonleri bulunmaktadir. Bu
yilizden ayn1 konuda kaleme alinan ¢ok sayida kitabi taniy1p 6zelliklerini bilmek ¢ogu zaman
miimkiin olmamaktadir. Farkli ilim dallarindaki konulara dair yazilan binlerce kitab1 s6z
konusu ettigimizde bu durum daha gii¢ bir hale gelmektedir. Ustelik bu kitaplardan bir
kismi1 heniiz yazma halinde veya giiniimiize ulasmamuglardir. Kitaplarin sayis1 arttikca bu
farkliliklarin belirlenip bir araya getirilmesine, olas1 kayiplarda eserler hakkinda bilgi sahibi
olunmasina ihtiya¢ duyulmustur. Bu ihtiya¢ sonucunda kaleme alman kitabiyat tiirti
eserlerde farkli ilim dallarinda telif edilen kitaplarin listesi olusturulmustur. Kitaplarmn
hususi 6zelliklerinin yarn sira, o kitapla alakal1 yapilan ¢alismalar da kitabiyat tiirii eserlerin
muhtevasinda yer almigtir.

[k bibliyografik eser olarak kaydedilen Ibnii'n-Nedim’in (5l. 385/995) el-Fihrist'inden
gliniimiize kadar farkli hacimlerde ve cesitli yontemlerle hazirlanan hususi kaynaklar
bulunmaktadir. Bu kaynaklardaki bilgilerden hareketle giiniimiize ulagsmayan eserler
bilinmekte ve bu eserlerin 6zellikleri hakkinda fikir sahibi olunabilmektedir. Ayrica eser
veya miiellifi ile ilgili ihtilaf bulunan baz1 Orneklerin ¢6ziimiinde, bibliyografik
kaynaklardaki kiiglik sayilabilecek detaylarin 6nemli bir islevi bulunmaktadir. Tarih,
tabakat-teracim, serh gibi kaynaklarda da bibliyografik eserlerdeki bilgileri giiglendiren veya
hatalar1 tashih etmeye yarayan malumata rastlanmaktadir. Kaynaklardaki kiiciik
detaylardan ulasilan 6nemli sonuglarin bir 6rnegi de Miftihu’l-Fiitith isimli Mesabihu’s-Siinne
serhinde karsimiza ¢ikmaktadr.

Ferra el-Begavi'nin (6l. 516/1122) Mesibihu’s-Siinne isimli hadis kitabina 40’a yakin
serh yazilmistir.! Matbu 5 serhin yani sira 19 serhin yazma niishalan kiitiiphanelerde yer

almaktadir. Serhleri listeleyen ¢alismalar incelendiginde bazi serhlerin miiellifi hakkinda

1 Serhleri listeleyen eserlerdeki farkliliklar, bu listelerde yer almayan baska serhlerin ortaya ¢ikma ihtimali,
listelerde zikredildigi halde serh disindaki bir tiirde sayilabilecek eserlerin bulunmasi ile aslinda bagka bir
eserin serhi olan ancak hatayla Mesibihu's-Siinne serhi seklinde zikredilen eserler sebebiyle bu say:1 yaklagik
olarak ifade edilmistir. Krs. Ebli Muhammed Mubhyissiinne Hiiseyin b. Mesud Begavi, Mesdbihu’s-Siinne, thk.
Yusuf Abdurrahman Mar’asli (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1407/1987), 1/63-72 (Nesredenin girisi); Abdullah
Muhammed el-Habesi, Camiii’s-suriih ve’l-havdsi: mu’cemun samil li-esmai’l-kiitiibi’l-megriiha ﬁ't—tiirdsi'l—fslami ve
beyini surithihd (Cidde: Daru’l-Minhac, 1439), 1713-1722; Miicteba Ugur, Hadis Tlimleri Edebiyati (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfit Yayinlary, 2020), 111-114; es-Seyyidii’s-Serif Muhammed b. Cafer Kettani, Hadis
Literatiirii, cev. Yusuf Ozbek (istanbul: iz Yayincilik, 1994), 380; Fatin Hasan Abdurrahman Hulvani, el-Imam
el-Hafiz Serefiiddin el-Hiiseyin b. Abdulldh et- Tibi ve Memnhecuhu fi Kitdbihi’l-Kdsif an Hakdiki’s-Siinen (Mekke:
Ummii’l-Kura, Doktora, 1998), 1/33-42; ibrahim Hatiboglu, “Mesabihu’s-Siinne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yaynlari, 2004), 29/37.
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ihtilaf bulundugu? veya miiellifi mechul kaydiyla listeye eklendigi goriilmektedir.> Miftihu'l-
fiitiih isimli serh de miiellifi mechul serhler arasinda zikredilmektedir. Esref el-Fukkai (6l.
707'den sonra) ile Tbnii’l-Fukkai (6. 715/1315) ise kendilerine Mesdbih serhi nispet edilen
ancak birbirleriyle karistirilan iki miiellif olarak kaynaklarda yer almaktadir. Iki miiellif ve
bir eser arasinda ortaya ¢ikan bu karisiklik kaynaklara, katalog kayitlarina, tahkiklere ve
gliniimiizdeki arastirmalara yansimistir.

Miftahu’l-fiitiih konusundaki ihtilafin giderilmesini hedefleyen calismada Katib
Celebi'nin (6l. 1067/1657) bibliyografik eserleri énemli bilgiler sunmaktadir. Ondan sonra
telif edilen benzer eserlerde ayni bilgiler tekrar edildiginden glintimiizdeki karisikliga neden
olan baz1 hatali bilgilerin ortaya ¢iktig1 anlagilmaktadir. Ulasilan yazma niishalar biiyiik
Ol¢lide problemin ¢oziimiinii saglamaktadir. Esref el-Fukkai’den nakilde bulunan sonraki
kaynaklar ise elde edilen sonuglar1 teyit etmektedir. Calismada bu siralamaya uyarak
tespitlerde bulunulacak, ardindan bu tespitlerin aksi olan kaynaklardaki hatali bilgiler ile
kesin kanaate ulagilamayan meseleler ele almacaktir. Mesabihu's-Siinne ile Kesfii’z-zuniin’a
kisaca deginilip asil konu kaynaklar, yazma niishalar ve kataloglardaki bilgiler ile muhakkik
ve arastirmacilarin notlarindan hareketle incelenecektir.

Mesdbihu’s-Siinne, Ferra el-Begavi'min temel kaynaklardan sectigi hadislerin
isnadlarmi hazfedip metinlerine vurgu yapmak kastiyla telif ettigi onemli hadis eseridir.
Miiellifin bu niyetine karsilik eser kisa siirede gohret bulup yaygmhk kazanmistir. 4931
hadisin yer aldig1 eser medreseler ile daru’l-hadislerde okutulmus ve (rivayetlerin tahrici,
ravilerin tamitimi, terctime ve serh gibi) gesitli calismalara konu olmustur.’

Mesibih izerine yapilan ¢alismalarin en 6nemlisi Hatib et-Tebrizi'nin (61. 741/1340)
Begavi'nin tasnifini gelistirip baska rivayetleri eklemek suretiyle telif ettigi Miskatii'l-

Mesabih’idir.e Miskit da Mesdbih gibi ilgiye mazhar olup okutulmus ve yeni ¢alismalara konu

2 @rnegin Kutbiiddin izniki'nin (51 821/1418) eseri onunla birlikte oglu Kutbiiddinzade'ye (6l. 885/1480) de
nispet edilmistir. Krs. Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri: 1299-1915 (istanbul: Meral Yaymevi, ts.), 1/148;
Hayreddin Zirikli, el-A‘lam: kdmusu terdcim li esheri’r-ricdl ve’n-nisd mine’l-Arab ve’l-miistarebin ve’l-miistesrikin
(Beyrut: Darw’l-llm 1i’l-Melayin, ts.), 7/50; Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii’l-‘arifin esmd ii’l-miiellifin ve dsarii’l-
musannifin (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1951), 2/211.

3 Begavi, Mesibihu’s-Siinne, 1/71-72 (Nesredenin girisi).

% Yazma niishalardan 6rnekler eserin sonuna eklenmistir. Ayrica yazma niishadan terciime edilerek nakledilen
ibareler dipnotlarda zikredilmistir.

5 Mesibthu’s-Siinne'nin  6zellikleri hakkinda daha genis bilgi icin bk. Begavi, Mesdbihu’s-Siinne, 1/51-63
(Nesredenin girisi).

6 Migkatii’'l-Mesdbih ve 6zellikleri icin bk. Selim Demirci, “el-Hatib et-Tebrizi ve Migkatii’'l-Mesabih’i Uzerine”,
Hadis Tetkikleri Dergisi 12/2 (2014), 95-113.
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olmustur. Tleride ele alacagy tizere Mesdbih ve Migkit serhlerinde, bu makalede ulasilan
sonuglar: teyit eden 6nemli nakiller bulunmaktadir.

Miftahu’l-fiitih adli serh hakkinda ilk ve en 6nemli bilgileri veren miiellif olan Katib
Celebi yasadig1 17. asrin ilim ve kiiltiir hayatina damga vurmus, dmriinii ilme vakfetmis ve
yirmi civarinda eser kaleme almistir.” On yil kadar askerlik gorevinde bulunan Katib Celebi,
farkli beldelere yaptigi yolculuklarda ilim gevrelerine dahil olmus, kiitiiphaneleri gezme
firsati bulmustur.® Onun en 6nemli eseri sayilan Kesfii’z-zuniin, yirmi yil gibi uzun bir
donemde kisisel kiitiiphanesinin yan sira askerligi stirecinde gittigi yerlerde aldig1 notlar,
kiitiiphanelerden derledigi bilgiler ile kaynaklardan yaptig1 nakillerden olugsmaktadir.

Katib Celebi Kesfii'z-zuniin’da 10 bin miiellif, 15 bine yakin kitap ismi, 300"t agkin fen
ve ilim dali hakkinda bilgiler vermistir. Alfabetik olarak eserleri anip miielliflerinin
isimlerini, telif tarihi, konuyla ilgili diger eserleri, serh-ihtisar-hasiye gibi calismalar1 da
eklemistir. Baz1 eserlerin muhtevasi, yontemi, basi ve sonu gibi bilgileri de zikretmistir. Bu
notlar ozellikle glintimiize ulagsmayan eserlerin tespit edilip taninmasinda hayati derecede
oneme sahiptir. Ayrica kimi eserlerle ilgili ihtilaflarin giderilmesinde kiigiik sayilabilecek bu

detaylara ihtiya¢ duyulmaktadir.

1. Miftahu’l-fiitiih isimli Mesabihu’s-Siinne Serhi Hakkindaki Bilgiler

Katib Celebi, Mesdbih iizerine yapilan galismalar: tanittigi kissmda miiellifi mechul
Miftihu’l-fiitith isimli bir serhten bahsetmektedir. Bu eser “ (b e algd¥) & jual s3I 4 20all
4L,&y”  climlesiyle baglamaktadir. Miellif, Serhu’s-Siinne,® Garibeyn,0 el-Fiik!' ve en-

Nihdye’den'? alint1 yapip her bir esere rumuzlarla isaret ettigi serhini 21 Ramazan 707 yilinda

tamamlamigtir.’

7 Eserleri i¢in bk. Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Siillemii’l-viisill ild tabakiti’l-fuhill, thk. Mahmud
Abdiilkadir el-Arnaut (Istanbul: islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirma Merkezi (IRCICA), 2010), 1/19-27
(Nesredenin girisi); Orhan Saik Gokyay, “Katib Celebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2002), 25/38-40.

8 Hayat1 icin bk. Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Kesfii'’z-zuniin an esdmi’l-kiitiib ve'l-fiiniin
(Bagdat: Mektebetii'l-Miisenna, 1941), 1/7-28 (Nesredenin girisi); Katib Celebi, Siillemii’l-viistil, 1/9-31
(Nesredenin girisi); Gokyay, “Katib Celebi”, 25/36-37.

° Ferra el-Begavi'nin temel hadis kaynaklarindan derleyerek serh ettigi hadislerden olusan eseridir.

10 Ebli Ubeyd el-Herevi'nin (6l. 401/1011) Kitdbu'l-garibeyn fi'l-Kur’dn ve’l-hadis isimli ayet ve hadislerdeki garib
kelimeleri agikladig: eseridir.

11 Zemahgeri'nin (6l. 538/1144) el-Faik fi garibi’l-hadis isimli hadislerde gecen garib kelimelere dair eseridir.

2 fbnii’l-Esir’in (61. 606/1210) en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve'l-eser isimli garibu’l-hadis alanindaki 6nemli eseridir.

13 Katib Celebi, Kesfii'z-zuntin, 2/1701.
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Katib Celebi'nin serhin hamdelesi ile yontem ve kaynaklarindan net bir gekilde
bahsedip telifinin tamamlandig: tarihi ay-giin-yil seklinde ifade etmesi eseri gordiiglinii
veya eser hakkinda detayli bilgi veren bir kaynaktan yararlandigim1 gostermektedir.
Birazdan ele alacagimiz iizere Anadolu’nun farkli bolgelerinde niishalarin bulunmas: Katib
Celebi'nin eserin miiellif ismi bulunmayan bir niishasin1 gormiis olabilecegini
disiindiirmektedir.

Kaynaklarda bu serh hakkinda Katib Celebi'nin notlar1 disinda herhangi bir bilgiye
rastlanmamaktadir. Giliniimiizdeki arastirmalarindan Mesdbih muhakkiki Mar‘asli, Katib
Celebi’den nakille ayr bilgilere yer vermektedir.* Serh ve hasiye literatiiriine dair kapsaml
eserinde Habesi ise eserin ismini Misbdhu'l-fiitith olarak kaydetmis ve yine Katib Celebi’ye
atifta bulunmustur.’> Habesinin bu isimlendirmesi muhtemelen dizgi hatasindan

kaynaklanmaktadir.
2. Miftahu’l-fiitiih"un Esref el-Fukkai’ye Aidiyetinin Tespiti

Katib Celebi, Miftihu’l-fiitih’un miellifinin mechul oldugunu ifade ettikten sonra
Esref el-Fukkaimin de Mesdbih'i serh ettigini belirtmektedir. Ebti Abdullah Ismail b.
Muhammed b. Ismail b. Abdiilmelik b. Omer Esref el-Fukkai seklinde andig1 miiellif ile serhi
hakkinda baska bir bilgiye yer vermemektedir.’ Esref el-Fukkai’nin hayat1 ve ilmi kisiligine
dair Katib Celebi'nin zikrettikleri disinda herhangi bir bilgiye ulasamadik.

Kesfii'z-zuniin’da Esref el-Fukkai’den bagimsiz olarak amulan Miftdhu’l-fiitih'un
niishalar1 kiitliphanelerde yer almaktadir. Yaptigimiz incelemelere gore Katib Celebi'nin
miiellifi mechul olarak kaydettigi eser aslinda Esref el-Fukkai'ye aittir. Niishalardaki
bilgilerin yer aldig1 tabloda goriilecegi {izere bazi kiiglik farkliliklara ragmen miiellif ismi
Ebti Abdullah Ismail b. Muhammed Esref el-Fukkai et-Tebrizi ve serhin hamdelesi, Katib
Celebi'nin ifade ettigi sekildedir. Ayrica serhte zikri gecen dort eserden nakiller rumuzlarla
yer almaktadir. Yazma niishalardaki bilgileri dogru sekilde ortaya koyup tahlil edebilmek ve

degerlendirmelerin niishalarda takibini saglayabilmek i¢in 6nce tablo halinde sunacagiz.

14 Begavi, Mesabthu's-Siinne, 1/65 (Nesredenin girisi).
15 Habesi, Cimiii’s-surith ve’l-havdsi, 1714.
16 Katib Celebi, Kesfii'z-zuntin, 2/1701.

https://dergipark.org.tr/sirnakifd 214



https://dergipark.org.tr/sirnakifd

Mustafa Yasin AKBAS

Tablo 1: Miftihu’l-Fiitiih Niishalarindaki Bilgiler

Kadizade .
Carullah Vahit Pasa | Ankara U. DTCF
Mehmed . Selimiye 9622!
36018 421° Universite B 2220
8317
[smail b. | Ebu Ebu Ebu Abdullah ibnii’l- | Miellif  ismi
Muhamme Abdullah Abdullah Fukkati (167a)2 niishada tespit
d b. el- | ismail b. el- | ismail b. | Ebu Abdullah Ismail | edilemedi.
) Fukkai Fukkal et- | Muhammed | ¢l-Med‘uv bi’l-Egref?
Miiellif Ismi .
(228b) Tebrizi (1b) | b. Ismail b. | Muhammed b.
Muhammed | jsmail b. Abdiilmelik
el-Fukkai et- | b Omer el-Fukkai
Tebrizi (1b) (330b)
Eser  ismi | Serhu’l- Serhun ale’l- | Serhu’l-Mesibih Miftahu'l-fiitiih
niishada Mesabih Mesabih  li'l- | (167a) (1b st kenara
. tespit (la-b) Fukkai (1b) diisiilen not)
Eser Ismi
edilemedi. Serhu’l-
Mesibih
(364a)
Lﬁu\ d 2aadl n A aaall Lﬂg'ﬂ\ A aaall L’;.QL (DY L.,S.JM - aaal) g;'ﬂ\ o aaal)
Eserin Bas1 G lee pal | Gl e | G Lee Al Sy | A8l S (b lee
L EPEN EEEPEN by S
Istinsah 838 (228b) 710 (236b) 725 (364a) 901 (167a, 331a) 851 (281a)
Tarihi
Eserin Eserin Eserin Eserin tamamini | Eserin birinci
Genel tamamini birinci tamamini ihtiva etmektedir. | cildini ihtiva
Ozellikleri ihtiva cildini ihtiva Miistensihin diistiigii | etmektedir.
etmektedir. | ihtiva etmektedir. nota gore miellif ilk

17 Egref el-Fukkai, Miftahu'I-fiitih (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kadizade Mehmed, 83).
18 Egref el-Fukkai, Miftahu'I-fiitih (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah, 360).
19 Esref el-Fukkail, Miftdhu’l-fiitiih (Kiitahya: Vahit Pasa, 42).
20 Egref el-Fukkai, Miftahu'I-fiitith (Ankara: Ankara Universitesi DTCF Kiitiiphanesi, Universite B, 22).
2 Esref el-Fukkai, Miftdhu’l-fiitih (Edirne: Selimiye, 962).
2 Niishada “Ibn” ifadesi sah kaydiyla el-Fukkai’nin 6niine eklenmistir. Miistensih miiellif hattindan istinsah

ettigini belirtmektedir. Esref el-Fukkai, Miftahu’l-fiitiih (Universite B, 22), 167a.
2 Miistensihin miiellif hattindan aktardigina gore miiellif kendisinin Esref ismiyle anildigini belirtmektedir.

Esref el-Fukkail, Miftdhu’l-fiitith (Universite B, 22), 330b.
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etmektedir. cildi 702  yilinun
Cemaziyelevvel
aymin  baglarinda,
ikinci  cildi = 707
yilinda Ramazan
aymnin 21’inde
Persembe glinii
tamamlamigtir.

(167a, 330b)

Ankara niishasinda miistensih miiellifin kendi hattiyla ismini Ebu Abdullah Ismail
el-Med‘uv bi’l-Esref b. Muhammed b. Ismail b. Abdiilmelik b. Omer el-Fukkai seklinde
yazdigini belirtmektedir. Ayn niishanin birinci cildinin sonunda ise yine miiellif hattindan
nakille Ebi Abdullah Ibnii'l-Fukkai seklinde kaydetmektedir.2# Muhtemelen Esref el-
Fukkal'nin nisbesi baba veya dedesi i¢in de kullanilmakta, kimi zaman Esref el-Fukkai
seklinde anilirken kimi zaman da &ncesine “ibn” kelimesi eklenmektedir.?s leride tekrar
dikkate alacagimiz bu durum, eserin miiellifi hakkinda yasanan karisikliklarin bir sebebi
olmalidur.

Miiellifin kimligi, yazma niishalarda Egref el-Fukkai seklinde tespit edilirken aymni
zamanda $afii mezhebine mensup oldugu goriilmektedir. Rivayetler hakkinda yaptig1
yorumlarda $Safil mezhebinin goriislerini tercih etmekte, Hattabi (6l. 388/998) ve Begavi gibi
Safii alimlerin goriislerine yer verip degerlendirmektedir. Ornegin Hz. Peygamber’in &gle
namazinin stinnetini ikindi namazmin farzindan sonra kaza etmesi rivayetini?® agiklarken
“bu hadis vakte bagl nafilelerin de farz namazlar gibi kaza edilebilecegine ve sebebi olan
nafilelerin mekruh vakitlerde kilabilecegine delildir” yorumuyla S$afii mezhebinin

goruslinii tercih etmektedir.?? Konuyla ilgili bir baska Ornekte Hz. Peygamber namaz

2 Egref el-Fukkail, Miftdhu’l-fiitith (Universite B, 22), 167a, 330b.

% Bu kullanim Kadizade Mehmed niishasinda da yer almaktadir. Esref el-Fukkail, Miftdhu’l-fiitiih (Kadizade
Mehmed, 83), 228b.

% Begavi, Mesibihu’s-Siinne, 1/386.

7 [ Sl i Y1 oda 8 e S Y Gan L ) @l shall G e g il Hill i S ualli A8 gall il 53 G e J1a Cyaall 1]
Esref el-Fukkai, Miftdhu’l-fiitith (Vahit Pasa, 42), 91a.
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kilarken ayaklarina degen Hz. Aise’nin rivayetini “aralarinda ortii bulunmaktaydi” seklinde
tevil ederek $afil mezhebinin goriisiine uygun serhte bulunmaktadir.?

Esref el-Fukkai'nin mezhebi hakkindaki kanaatimizi gii¢lendiren bir baska husus
cogunlukla Safii mezhebinin goriislerine yer vermesidir. Ornegin yedi uzuv {izere secde
etmeyi emreden hadis® hakkinda “bazilar1 hadisin zahiri ile amel ederek biitiin azalar1 yere
degdirmeyi vacip gordiiler ki bu Safii'nin iki goriisiinden birisidir. Safii’nin cedid goriisiine
gore sadece yiizii lizerine secde etmek vaciptir ¢linkii Hz. Peygamber (s.a.s.) Rifaa’ (b. Rafi")
hadisesinde “Sonra alnin tam olarak yere degecek sekilde secde et” buyurmaktadir” seklinde
Safiilerin goriislerini zikretmektedir.®

Bir bagka Ornekte Hattabi'nin “Hakim mecliste bulunmayan kisi hakkinda hiikiim
veremez” goriisii®® hakkinda “Hattabi'nin gaip kisiden kasti muhtemelen yalnizca hiikiim
yerinde bulunmayan kisi hakkindadir; yakin mesafede bulunan kimse hakkinda degildir.
Yakin mesafede bulunan gaip kisi hakkinda hiikiim vermek Safiller nezdinde caizdir”
yorumunu yapmaktadir.®

Bu bulgu Esref el-Fukkai ile Ibnii’l-Fukkai arasindaki karigiklig1 ¢ozmeye yarayan en
onemli bilgi mahiyetindedir. Ciinkii ileride ele alacagimiz {izere Ibnii'l-Fukkainin
biyografisi bilinmekte olup Hanefi mezhebine mensup meshur kiraat, tecvid ve nahiv alimi
olarak anilmaktadir. Eserin yazma niishasindan Ornekleri sunulan yorumlar miiellifin Safii
mezhebine mensup oldugunu gostermektedir. Ayrica incelenen serhte Hanefiligi ve kiraat
bilgisiyle 6ne c¢ikan Ibnii’l-Fukkai’nin bahsi gegen ydnlerini ihsas ettiren herhangi bir
bulguya rastlanilmamaktadir.

Veliyytiddin Carullah (6l. 1151/1738) yazmanun zahriyesine su notlar1 diismektedir:
“Allame Tibi genellikle bu miibarek serhten nakilde bulunmaktadir. Bu serhin miiellifini de es-

Sarihu’l-Esref olarak tammlamaktadir. Antaki ise (Ibnii’l-Kabékibi - el-Antaki) Sifa’min iizerine

2 Bu bilgi Esref el-Fukkai'nin goriislerinin kaynaklara intikali kisminda ayrica ele alinacaktir.

2 Begavi, Mesibihu’s-Siinne, 1/340.

30 [ Sl agle 43 lada s dguall any canl gl daall 8 cadlall I8 aal sa s Cnaall 13 Halll AT lgasen gua s Grans can sl
oY) (e i (Raih aaud & WS Al ) il b adde ] Egref el-Fukkai, Miftahu'I-fiitih (Kadizade Mehmed,
83), 45a; (Vahit Pasa, 42), 84a. Rifaa b. Raft’in naklettigi hadis i¢in bk. Begavi, Mesabihu’s-Siinne, 1/314-315.

31 Ebf Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. ibrahim b. Hattab el-Biisti el-Hattabi, Medlimii’s-Siinen (Halep: el-
Matbaatii’l-Ilmiyye, 1351-1932), 4/162.

2 [ e peadll dilie ) ilall o cladl) i jeadl) dilie ) Qi) (50 dadd bSall adae (o uilad) Gailal) 13 oUadl) ol e Jal
8Ll xie] Egref el-Fukkal, Miftahu'I-fiitih (Vahit Pasa, 42), 237a-237b. Bagka ornekler igin bk. Egref el-Fukkai,
Miftahu’l-fiitiih (Vahit Pasa, 42), 84b, 114a.
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diistiigii hasiyelerde miiellifi Fukkai lafziyla tasrih etmektedir. Bu bilinsin.”® ileride goriilecegi
tizere Tibi (6l. 743/1343) yogun olarak Esref el-Fukkai’den alinti yapmakta, kendisinden
sonraki miiellifler de Tibi araciligiyla serhe ulasmaktadir. Veliyyiiddin Carullah’in notlar
miiellifin ismi hakkinda yazma niishalarin basinda veya sonundaki metinler ile Katib
Celebi'nin zikrettigi bilgileri teyit etmektedir. Tablodaki bilgiler Katib Celebi'nin notlarmin
ozellikle Ankara niishasiyla uyusmaktadir. Diger niishalardaki detaylar ise noksan veya
ziyadelerine ragmen bu bilgilere paralellik arz etmektedir.

Esref el-Fukkai serhin ilk cildini 702 yilinin Cemaziyelevvel aymin baglarinda, ikinci
cildini ise 21 Ramazan 707 yilinda tamamlamistir.3* Serh daha sonra 710, 725, 838, 851, 901
tarihlerinde istinsah edilmigtir. Niishalarda Serhu’l-Mesibih seklinde genel bir isimle
kaydedilen eserin Selimiye niishasinin kapak ve ilk sayfasina diisiilen notlarda Katib Celebi
gibi Miftahu’l-fiitith ismi yer almaktadir. Katib Celebi'nin eser hakkinda verdigi harici
bilgilerin niishalara uygun olmas: ve Selimiye niishasindaki bu notlar sebebiyle serhi
Miftahu’l-fiitiih ismiyle anmak daha uygun olacaktir.

Yazma niishalarda gorildigt tizere Miftdhu'l-fiitiih Esref el-Fukkalnin eseridir.
Miftahu’l-fiitih’"un baska niishalar1 da bulunmaktadir. Niishalara ait kataloglar tablodaki
bilgilere benzer malumat sunmaktadir.®> Ancak kataloglarda Esref el-Fukkai'nin vefat tarihi
715 olarak gecmektedir. Katib Celebi'nin kaydi ile Ankara niishasindaki miistensihin verdigi
bilgi Esref el-Fukkai'nin 707 yilindan sonra vefat ettigini gostermektedir.?

Carl Brockelmann (61. 1956), Ebti Abdullah Ismail b. Muhammed el-Fukkai el-Esraf'm
Mesdbih serhinin bir niishasinin Misir Iskenderiye Kiitiiphanesinde bulundugunu
belirtmekte ve miiellifinin hicri 715 yilinda vefat ettigini kaydetmektedir.”” Niisha
hakkindaki katalog bilgisi bu serhin de Esref el-Fukkai'ye ait oldugunu gostermektedir.®
Brockelmann bu bilgileri zikrederken Ibn Hacer’e (61. 852/1449) atif yapmaktadir. Ibn Hacer

3 Esgref el-Fukkai, Miftdhu’l-fiitih (Carullah, 360), Zahriye Kaydi.

3 Esref el-Fukkai, Miftihu’l-fiitih (Universite B, 22), 167a, 330b.

% Fehmi Ethem Karatay, Topkap: Saray: Miizesi Kiitiiphanesi Arapca yazmalar katalogu : 2172-4679: hadis ve fikih.
(Istanbul : Topkap1 Saray1 Miizesi, 1964), 2/157-158; Stoyanka Kenderova, Catalogue of Arabic Manuscripts in SS
Cyril and Methodius National Library Sofia Bulgaria Hadith Seciences (London: al-Furqan Islamic Heritage
Foundation, 1995), 139-141. Ayrica bk. Komisyon, el-Fihrisii’s-samil li't-tiirdsi’l-Arabiyyi’l-Islimiyyi'l-mahtit: el-
Kur'dn ve uliimuhil (Amman: Mecmaii’l-Meleki, ts.), 2/1013, 3/1549.

3% Egref el-Fukkal, Miftdhu’l-fiitith (Universite B, 22), 167a, 330b; Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1701.

% Carl Brockelmann, Tarthu’l-Edebi’l-Arabi, cev. Abdiilhalim en-Necca (Kahire: Daru’l-Mearif, 1968), 6/236.

%  Veritabanindaki  bilgiler gore 338 varaktan olusan niisha 707 (1307) tarihlidir.
“https://www.aruc.org/web/aruc/search” (11 Ocak 2021).
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ise ilgili yerde Esref el-Fukkai yerine Ibnii’l-Fukkai hakkinda bilgi vermektedir.® Dolayistyla
Brockelmann Ibnii’l-Fukkai’nin vefat tarihini Esref el-Fukkai'ye nispet etmistir. Bu hata
sonraki eserlere etki etmis ve Miftdhu’I-fiitiih’un Ibnii’l-Fukkai’ye ait zannedilmesine neden
olmustur.! Ayrica yazma niishalarin yer aldig kiitiiphane kataloglarinda Esref el-Fukkainin
ismi zikredilirken vefat bilgileri Ibnii’l-Fukkai’den alinmaktadur.

Yazma halinde bulunan Miftdtu’l-fiitilh’ta Esref el-Fukkai, Mesdbih’i helal ve haramin
arasmi ayiran hiikiim ve siinnetlerden haber veren amellerin faziletleri hakkinda nefis
hallere delalet eden hadisleri cemeden kitap olarak gormektedir. Bu kitab1 serh ederken
kaynaklardaki dagmik bilgilerden yararlanarak lafiz ve manalar1 bir araya getirmeye
calistigini belirtmektedir. Eserinde hadisleri ele alirken anlasilmasi gii¢ kisimlar1 (miiskil)
zikrederek agiklamada bulunmaktadir. Bu alanda muteber gordiigii EbG Ubeyd el-
Herevi'nin (6l. 411/1011) Kitdbu'l-garibeyn (¢), Zemahseri'nin (6l. 538/1144) el-Faik fi garibi’l-
hadis (<), Begavi'nin Serhu’s-siinne (5) ve Ibnii’l-Esir'in (1. 606/1210) en-Nihdye'sinden (&)
rumuzlarla nakilde bulunmaktadir. Bunlar disindaki eserlerden nakilde bulunurken
kaynagin adini zikretmektedir.®? Esref el-Fukkai bu dort eserden gokca nakilde bulunmasi
sebebiyle rumuz kullanmaktadir. Onun kullandigi bu kaynaklar kendisinden sonraki
Mesabih serhlerinde de karsimiza ¢ikmaktadir.*

Esref el-Fukkai faide (ilke) bashg: altinda hadislerden cesitli ilkeler ¢ikarmaktadir.
Ornegin “gayr-1 miislimler dinin furtiundan degil ustilunden mesuldiir (yani iman etmekle
miikelleftirler), iman ettikten sonra furiundan da mdiikellef hale gelirler” gibi kelami,* “Hz.
Adem Hz. Musa tartismasi hadisinde Hz. Musa’nin Hz. Adem’i kinamasini Cenab-1 Hakkin
Hz. Adem’i yaratmadan once ‘Yeryiiziinde bir halife yaratacagim’® buyurmasi ile Hz. Adem’in

meyveyi yiyerek yerytiiziine inmesi arasinda iliski kurmas1” gibi kelami-mantiki,* “kalbin

% Ebu'l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-kimine fi a'yini'l-
mieti’s-sdmine (Haydarabad: Dairetii'l-Maarifi'l-Osmaniyye, 2012), 1/377.

4 Mar’agli, Mesdbil'e yazdigr dirasede Esref el-Fukkainin vefatini hicri 715 olarak belirtmistir. Begavi,
Mesibihu’s-Siinne, 1/65 (Nesredenin girisi).

4 Habesi, giiniimiize ulasan niishalardan ii¢ tanesini Ibnii'l-Fukkai’ye nispet etmistir. Habesi, Camiii’s-suriih
ve'l-havigi, 1714.

42 Egref el-Fukkail, Miftdhu’l-fiitih (Vahit Pasa, 42), 1b.

4 Ornegin Mesdbih sarihi Zeyniilarab (6l. 758/1357) da EbGi Ubeyd el-Herevi, Zemahseri, Begavi ve Ibnii'l-
Esir’den ¢okga nakilde bulunmaktadir. Zeyniilarab’in yararlandigi kaynaklar igin bk. Ali b. Ubeydullah b.
Ahmed Zeyniilarab, Serhu’l-Mesabih li'l-Imdm el-Begavi, ed. Nureddin Talib (Idaretii’s-Sekafiyyeti’l-islamiyye,
2012), 1/21-22 (Nesredenin girisi).

4 Esref el-Fukkai, Miftdhu’l-fiitih (Vahit Pasa, 42), 10a.

45 Bakara, 2/30.

4 Egref el-Fukkal, Miftdhu’l-fiitith (Vahit Pasa, 42), 23b-24a.
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ayet ve hadislerdeki kullanim yerlerine gore akil, ruh, basiret, ruculiyyet ve secaat gibi
anlamlara geldigi” gibi kelami-tasavvufi* yorumlarda bulunmaktadur.

Esref el-Fukkai, hadislerden ilkeler ¢ikarirken sundugu bu genis perspektif, serhte
rivayetten ¢ok dirayete agirlik verdigini gostermektedir. Hadisler hakkindaki yorumlarimi
kendi ifadesine gore “dakiku’n-nazar”# (ince diisiincenin mahsulii) bilgiler olarak kabul
etmektedir. Serhi kiymetli hale getiren bu 06zelli§inin yan1 sira hadis serhlerinde sikca
rastlanilan garibu’l-hadis tiirii eserlerden nakilde bulunma o6zelligi Miftdhu’l-fiitiih’ta bir
nebze farklilik arz etmektedir. Rumuzlarla ifade ettigi kaynaklardan g¢ok fazla nakilde
bulunmasi, hadisler ile bu kaynaklardaki bilgiler arasinda irtibat kurmasi ve kimi yerde aymn
konuda birden fazla esere basvurmasi Miftihu'l-fiitith"u, bahsi gecen garibu’l-hadis eserlerine
ulasmak isteyen sonraki miiellifler i¢in 6nemli bir serh haline getirmektedir.

Esref el-Fukkai’nin yorumlari ile nakilleri, sonraki serhlere de intikal etmistir. Onunla
ayn1 veya yakin dénemde ve aymi sehirde (Tebriz) yasayan Tibi'nin nakilleri sonraki
kaynaklardaki yaygimhgina etki etmistir. Vefat tarihleri dikkate alindiginda her iki miiellifin
de siyasi, sosyal ve mezhebi calkantilar ile Mogol istilasinin yikimlarinin yasandigi bir
donemde hayat stirdiikleri anlasilmaktadir.#® Tibi, Esref el-Fukkai ile goriistii mii veya
kendisinden ilim tahsil etti mi sorularma heniiz cevap veremesek de Katib Celebi'nin
belirttigine gore Miskit serhinde rumuzlarla nakilde bulundugu isimlerden birisi Esref el-
Fukkai’dir.* Buna gore eserde “—i”5! rumuzuyla ya da “Esref”> lafziyla Egref el-Fukkai'den
yogun bir seklide alint1 yapmaktadir.

Miellifin ismini tespit ettigimiz iizere sonraki kaynaklardaki nakilleri de yazma
niishadan teyit etmemiz bulgularimiz1 giiclendirecektir. Esref el-Fukkai’den nakilde bulunan
Tibi, konu hakkinda benzer veya farkli diisiincelerini serdetmistir. Tibi’den sonraki

muhaddisler ise her ikisinin goriisiinii Tibi'nin eserinden nakletmislerdir. Asagida Ali el-

47 Esref el-Fukkai, Miftihu’l-fiitih (Vahit Pasa, 42), 26a.

4 Egref el-Fukkail, Miftdhu’l-fiitih (Vahit Pasa, 42), 1b.

¥ Tibinin yasadigt donem ve serhi hakkinda bilgi igin bk. Selim Demirci, “flhanlilar Dénemi Hadis
Yorumculugu; Serefiiddin et-Tibi Ornegi”, KTUIFD 2/2 (Giiz 2015), 37-73.

%0 Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin, 2/1700. Ayrica bk. Serefeddin Hiiseyin b. Muhammed b. Abdullah Tibi, Serhu’t-
Tibi ald Miskdti'l-Mesdbih: el-Kasif an hakdiki’s-siinen, thk. Abdiilhamid Hindavi (Riyad: Mektebetii Nizar
Mustafa el-Baz, 1417/1997), 2/369 (Nesredenin girisi).

51 Serhte bu rumuzla 200'iin {izerinde nakil bulunmaktadir. Ornekler icin bk. Tibi, el-Kdsif, 2/487, 3/882, 4/1121.

52 Ornekler icin bk. Tibi, el-Kdsif, 2/551, 3/771, 4/1346, 1363. ki yerde ise “Esreft” seklinde miiellifi anmaktadir.
Tibi, el-Kisif, 2/572, 640.
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Kari (6l. 1014/1605) ve Miinavi'nin (0l. 1031/1622) eserlerinde Esref el-Fukkai ile Tibi'nin bir
arada bulundugu iktibaslara 6rnekler sunacagiz.

Esref el-Fukkai, Hz. Aise’'nin Hz. Peygamber’in ayaklarmna degdigini soyledigi
rivayet® hakkinda “Hz. Aise’nin eli ile Hz. Peygamberin ayaklar1 arasinda bir ortii
bulunmaktaydi denilmesi miimkiindiir” yorumunu yapmaktadir.>* Bu yorum Tibi'nin
serhinde “Esref: dokunan (el) ile dokunulan (ayak) arasinda bir ortii bulunmaktaydi
denilmesi miimkiindiir” seklinde yer alirken® Ali el-Kari “Tibi'nin aktardigina gore Esref
sOyle dedi: dokunan (el) ile dokunulan (ayak) arasinda bir ortii bulunmaktayd: denilmesi
miimkiindiir ki bu rivayetin zahiri bizim mezhebimizin (Hanefi) goriisiine uymaktadir”
lafz1yla nakletmektedir.>

Esref el-Fukkaimin “fmam kefil, miiezzin ise kendisine giivenilen kimsedir. Allahim
imamlara muvaffakiyet ver, miiezzinleri de bagisla.”>” hadisini serh ettigi kismin sonunda “derim
ki: burada ezan okuyanin imamlik yapana tiistiinliigiine dair delil bulunmaktadir. Ciinkii
glivenilen kimsenin hali kefil kimseden daha iistiindiir” yorumunu yapmaktadir.® Tibi ise
“Egref: burada ezan okuyanmn imamlik yapana {istiinliigline dair delil bulunmaktadir.
Ciinkii gilivenilen kimsenin hali kefil kimseden daha {istiindiir seklinde serh etmektedir.
Esref'in bu yorumuna soyle cevap verilir: giivenilen kimse sadece vakit konusunda
sorumludur. Kefil ise namazin erkani ile miikellef olup (namaz kildirdig1) kavim ile rableri
arasinda elgidir. Nasil olur da miiezzin imama {iistiin sayilir? Ayni sekilde nasil olur da
miiezzin Bilal, Hz. Peygamber’in halifelerinden {istiin sayilir? Irsad ve magfiret icin dua

arasinda da fark bulunmaktadir, ¢iinkii irsad ragbet edilen seye ulasmaya delalet eder”>

5 Begavi, Mesdbihu's-Siinne, 1/342.

5 [Jila WOl adle i) a3 s Aile (53 om O J& of (e ] Esref el-Fukkai, Miftdhu’I-fiitih (Vahit Pasa, 42), 84b.

55 [l (s salall g Guad) G S 43) 1 W O Sy 5 1]

5 [Laade 385 Cuaall Sallay alall oS3 cJila Gusalalls uad) g S & o (S5 1 8Y) JB] Tibi, el-Kasif, 3/1024;
Ebii'l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Kari, Mirkatii'l-mefitth serhu Miskati’l-Mesabih, thk.
Sidki Muhammed Cemil el-Attar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1414/1994), 2/612.

5 Begavi, Mesibihu’s-Siinne, 1/273.

58 [opedall da e bl g2 s GY leY) e o)) daadi e Jals Oy 18] Egref el-Fukkai, Miftahu I-fiitih (Vahit
Pasa, 42), 72a.

59 [ oned) 13 Gl aie Clag o (Sans 4D &5 Cpanall Ja (e duadl ae) Jla 0¥ ey e I3 Juai e 4y Qi ccad
S8 ¢ AV (e Laaaal s coleall 3 agd ) Cms o sl G 5 laad) ) dexia g e8Blal) S Y JiSi (paliall 138 5 canad < ) JiSy
ot W B (ol s LBV el (o 33 13 faie ) pam ) I 55l 5 by e ) o Jgme ) AR G 93
Al ) A e gall A1Vl
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sozleriyle Esref el-Fukkai'nin goriisiine yer verip reddetmektedir.®® Ali el-Kari de ayni lafizla
Esref el-Fukkai ve Tibi’den nakletmektedir.¢!

7”7

Bir bagska ornekte “Kim benim siinnetimden bir siinneti ihya ederse...” rivayetindeki®
siinnet kelimesi hakkinda “hadisin ibaresi ‘stinnetlerim” seklinde c¢ogul kip ile gelmesini
gerektirirken rivayet ‘stinnetim” seklinde tekil kip iledir” goriisiinii dile getirmektedir.®® Tibi
ise “Esref: hadisin ibaresi ‘siinnetlerim” seklinde ¢ogul kip ile gelmesini gerektirirken rivayet
‘stinnetim” seklinde tekil kip iledir... (Tibi) bana gore hadisteki ‘siinnetim’ kelimesinin tekil
olusu slinnetin tekiller arasinda yaygm bir cins isim olmasindandir” seklinde Esref el-
Fukkai'nin goriisiine cevap vermektedir.® Ali el-Karl ve Miinavi de Tibi'nin metnini aynen
aktarmaktadirlar.®

Mesibih sarihlerinden Zeyniilarab (6l. 758/1357),% Ydisuf b. Ibrahim el-Erdebili (&l.
779/1377[?]),¢ Kutbiiddin Izniki (5. 821/1418)% ve Seyh Yakub Afvi el-Celveti (&l
1149/1736)® de Esref el-Fukkai’den nakilde bulunmaktadir. Esref el-Fukkai'nin sonraki
Mesibih serhlerine intikalinde Tibi'nin etkisinin bulunup bulunmadigin tespit etmek su
asamada miimkiin goziikmemektedir. Bahsi gecen miiellifler bazen dogrudan Esref el-
Fukkai’den bazen de onu anmadan goriislerini nakletmektedirler.

Kaynaklardaki bilgiler, yazma niishalardaki kayitlar ve sonraki muhaddislerin

nakilleri giinlimiize ulasan niishalarin Esref el-Fukkaininn Miftdhu’l-fiitih'u oldugunu

% Tibi, el-Kdsif, 3/915.

o1 Ali el-Kari, Mirkat, 2/358.

02 Begavi, Mesibihu’s-Siinne, 1/160.

63 [2dall Aageay " s (" Ayl gl (81 manll Dby M s (" ) Epaall ola o] Egref el-Fukkai, MiftahuI-fiitith (Vahit
Pasa, 42), 41a.

6 [ @ls Guin 1300 20 e o i et sl i AL e jial) Aaseas Al 5l S el Rian " i (e ol Capaal) alai i
Al 4] Tibi, el-Kasif, 2/637-638.

% Ali el-Kari, Mirkat, 1/414; Zeyniiddin Muhammed Abdiirratif b. Taci’'l-Arifin b. Ali Miinavi, Feyzii'l-kadir
serhi’l-Cimii’s-sagir (Beyrut: Daru’l-Marife, 1391/1972), 2/9. Kastallani (6l. 923/1517) ve Azimabadi (6l. 1911)
Esref el-Fukka?’den nakilde bulunmaktadir. Ahmed b. Muhammed b. Ebubekir Kastallani, Irsddu’s-sdri li-serhi
Sahihi’l-Buhdri (Bulak: el-Matbaatii’l-Kiibra'l-Emiriyye, 1323/1905), 3/259, 9/18; Ebii't-Tayyib Muhammed
Semsii’l-Hak b. Emir Ali Diyaniivi Azimabadi, Avnii’l-ma’biid serhu Siineni Ebi Davud (Medine: el-Mektebetii's-
Selefiyye, 1388/1968), 3/134.

% Hz. Aise’'nin Hz. Peygamber’in ayaklarmna degdigi rivayetle ilgili Esref el-Fukkai'nin goriisiinii onun ismini
anmadan nakletmektedir. Bk. Zeyniilarab, Serhu’l-Mesdbih, 2/243. Eserdeki kaynaklar hakkinda bilgi veren
muhakkik Esref el-Fukkal ve Tibl'yi anmamistir. Konuyla ilgili karsilastirmali bir arastirma ile drneklerin
sayist artirilabilir. Bk. Zeyniilarab, Serhu’l-Mesiabih, 1/21-22 (Nesredenin girisi).

7 Erdebili, serhinde yararlanacagi kaynaklar: listelerken Esref ismiyle Miftihu'l-Fiitiih’'u anmaktadir. Ytsuf b.
Ibrahim el-Erdebili, el-Ezhdr serhu’l-Mesabih (Istanbul: Millet Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi, 464), 1b.

68 fzniki, &aall 5 a geall 5 33all Jil 5 (o Juail Gl I3 =) o) @l sall 3 2,59 JU baresiyle nakilde bulunmakta ve
bu nakil yazma niisha ile uyusmaktadir. Krs. Kutbiiddin Izniki, Telfikat (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Fatih, 1125), 168a; Esref el-Fukkai, Miftahu’l-fiitith (Vahit Pasa, 42), 305b.

©  Seyh Yakub Avfi, el-Mefétih serhu’l-Mesibih (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah, 357), 3a. Krs. Esref
el-Fukkai, Miftdhu'l-fiitih (Vahit Pasa, 42), 173b.
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gostermektedir. Miiellifi mechul kayd: ile anilan bu eserin Esref el-Fukkai'ye aidiyetini
tespitten sonra literatiirde karigikiga neden olan Ibnii'l-Fukkai'ye de deginmemiz

gerekmektedir.
3. Ibnii’l-Fukkai’ye Nispet Edilen Serh ve Hatal1 Bilgiler

Kendisine Mesdbih serhi nispet edilen ve siklikla Esref el-Fukkat ile karistirilan Tbnii’l-
Fukkai hakkinda erken donem kaynaklarindan itibaren birbiriyle uyusan net bilgiler
bulunmaktadir. Ancak Katib Celebi'nin bir ciimlesi ile Bagdatl Ismail Pasa'nin (5. 1920)
ibnii'l-Fukkai'nin eserlerini zikrederken verdigi bilgiler bu karigikliga neden olmaktadir.
Ibnii'l-Fukkai ile ilgili bilgileri ele alip kendisine nispet edilen serhi ve Esref el-Fukkai ile
karistirilmasini tahlil edebiliriz.

Ebu’l-Fid4, Ismail b. Muhammed b. Ismail b. Sadullah Cemaliiddin Ibnii’l-Fukkai el-
Hamevi, Hanefi mezhebine mensup olup kiraat, tecvid ve nahiv alanlarindan sohret
sahibidir. Hama’daki Tavasi basta olmak {izere c¢esitli medreselerde kiraat okutmustur.
Hayatinin sonuna kadar Hama’da yasayan Ibnii’l-Fukkai hicri 642 yili Recep aymnda dogup
Cemaziyelevvel 715te vefat etmistir. Alemiiddin Sehavi'nin (6l. 643/1245) ogrencisi
Sedidiiddin Ebu’l-Kasim el-Hamevi’den (6l. 681/1282 [?]) kiraat almistir. Sehavi'nin
Umdetii’'l-miifid ve ‘uddetii’l-miicid fi ma‘rifeti’t-tecvid ile el-Kasidetii’'n-Niiniyye eserlerini serh
etmistir.”

Goriildiigii {izere Ibnii'l-Fukkai'nin hayat ve eserleri hakkinda tafsilatl sayilabilecek
bilgiler temel kaynaklarda yer almaktadir. Katib Celebi de hayati ve eserleri hakkinda benzer
bilgiler sunmaktadir.”’ Katib Celebi Mesibih {izerine yapilan ¢alismalari tanittigi kisimda
Ibnii’l-Fukkai'yi anmamaktadir.”? Ancak Siillemii’l-vustil’de Tbnii’l-Fukkai ismiyle bir Mesabih
sarihine isaret etmekte ve hakkinda herhangi bir bilgi vermemektedir.”? Daha sonra Bagdatl
Ismail Paga da Ibnii’'l-Fukkai hakkinda tabakat-teracim kaynaklarinda zikredilen bilgilere yer

verdikten sonra eserleri arasinda Mesibih serhini anmaktadir.”*

70 Ebl Abdillah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Ma rifetii’l-kurrai’l-kibar ale’t-tabakat ve’l-a’sar
(Darw’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1997), 401-402; Saldhuddin Halil b. Aybek es-Safedi, 4 'yanii’l-asr ve a vanii'n-nasr, thk. Ali
Ebl Zeyd, Mahmid Salim Muhammed, Nebil Ebli Amse, Muhammed Mev'ud (Beyrut: Dari’l-Fikri’l-Mu‘asrr,
1418/1998), 1/526; Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed bnii’l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye fi tabakati’l-kurrd (Mektebetii
ibn Teymiyye, 1351/1932), 1/167-168; Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir Suyiti, Bugyetii’l-vudt fi
tabakdti’l-lugaviyyin ve n-niihdt, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim (Liibnan: el-Mektebetii’l-Asriyye, ts.), 1/454.

7l Vefat tarihini hicr? 670 olarak kaydetmektedir. Katib Celebi, Kesfii z-zuniin, 2/1172.

72 Krs. Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2-1698-1702.

73 Katib Celebi, Siillemii’l-viisill, 4/89.

7+ Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-4rifin, 1/213.
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Ibnii'l-Fukkai hakkinda onun vefatindan kisa siire sonra telif edilen eserlerde verilen
bilgiler biiyiik dlciide korunarak bibliyografik kaynaklarda tekrar edilmektedir. Kapsamli bir
sekilde sunulan biyografisi (vefat tarihi haricinde) hakkinda ihtilaf bulunmamaktadir. Katib
Celebi'nin zikrettigi bu bilginin tahlil edilmesi gerekmektedir. Siillemii’l-vusiil daha ok
Kesfii’z-zuniin’da gegen yazarlara ait bir indeks niteliginde olup Katib Celebi'nin
tamamlayamadig1 bir eserdir.”> Ibnii'l-Fukkai hakkindaki bu bilgi, Siillemii'l-vusil’iin
gliniimiize ulasan miisvedde halindeki niishasinda (tahkikte yer aldig1 sekliyle)
bulunmaktadir.”® Ancak Katib Celebi'nin bu eseri tamamlayamadigini, miisveddede
bosluklar bulundugunu ve onceki kaynaklar ile uyusmayan bir bilgi oldugunu dikkate
aldigimizda Ibnii’l-Fukkainin Mesdbih’e serh yazdig1 bilgisine ihtiyatla yaklasmak gerektigi
ortaya ¢tkmaktadir.

Bu durum Katib Celebi'nin Siillemii’l-vusiil’de hatayla Ibnii’l-Fukkai’ye de serh nispet
ettigini veya Esref el-Fukkai'yi yanhslikla Ibnii'l-Fukkai seklinde kaydettigi ihtimalini akla
getirmektedir. Bu ihtimali giiclendiren bir husus, Esref el-Fukkainin baz1 yazma niishalarda
Esref ibnii’l-Fukkai seklinde anilmasidir.”” Daha 6nce degindigimiz tizere Katib Celebinin
kaydi, Esref el-Fukkai'nin babasinin veya dedesinin de ayni nisbe ile s6hret bulmasiyla
alakali olmalidir. Bagdatli da Katib Celebi'yi kaynak olarak kullanarak Ibnii’l-Fukkai'nin
eserleri arasinda Mesibih serhine yer vermektedir.”

Ibnii’l-Fukkai’nin vefat tarihi (hicri 715) sonraki dénemde asil miiellifimiz Esref el-
Fukkai'ye nispet edilerek aktarilmistir.” Bu karisikliklara temas etmeden oOnce her iki

miiellifin bilgilerini tablo ile gostererek farkliliklar: ortaya koyabiliriz.

75 Gokyay, “Katib Celebi”, 25/39.

76 Haci Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Siillemii'l-viisiil ild tabakati’l-fuhil (Istanbul: Siileymaniye, Sehid
Ali Pasa, 1887), 294b.

77 Egref el-Fukkai, Miftihu'l-fiitilh (Kadizade Mehmed, 83), 228b; Esref el-Fukkai, Miftihu'l-fiitih (Universite B,
22), 167a.

78 Bagdath Ismail Pasa, Tbnii’l-Fukkai'nin vefat tarihi igin 670 veya 715 yilindan 6nce ifadesini kullanmaktadir.
Bu bilgiler Katib Celebi'nin zikrettiklerine paralellik arz etmektedir. Krs. Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin, 2/1172;
Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-‘drifin, 1/213.

7 Daha 6nce degindigimiz iizere Carl Brockelmann vefat tarihini Ibn Hacer'e atif yaparak 715 olarak
kaydetmistir. Krs. ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-kimine, 1/377; Brockelmann, Tarihu'l-Edebi’l-Arabi, 6/236.
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Tablo 2: Esref el-Fukkai ve Ibnii’l-Fukkai'nin Kimlik Bilgileri

Dogum-
Kiinye Adi (baba-dede) Sehir Nisbe Lakap | Mezhep
Vefat
Ismail b.
Muhammed b. ?-
Esref el- Ebu ) el-
Ismail b. Tebriz Egref Safii 707'den
Fukkai | Abdullah Fukkai
Abdiilmelik b. sonra
Omer
. Ismail b. .
Ibnii'l- Ibnii'l- | Cemali
Ebu’l-Fida Muhammed b. Hama Hanefi 642-715
Fukkai ) Fukkai ddin
Ismail b. Sadullah

Esref el-Fukkai ile Ibnii’l-Fukkai isimleri, nisbeleri ve yasadiklari dénem itibariyle
birbirleriyle karistirllmaya miisait iki miielliftir. Ancak kiinye, dedelerinin ismi, sehir, lakap
ve mezhep yéniiyle ayrigmaktadir. Ibnii'l-Fukkai'nin Mesdbih’e bir serh yazip yazmadig
hakkinda kesin kanaat sahibi olamasak da gilintimiize ulasan Miftdhu’l-fiitih niishalarmm
Esref el-Fukkai'ye ait oldugunu ifade edebiliriz.

Iki miiellif arasindaki karisiklik farkli sekillerde ortaya c¢ikmaktadir. Esref el-
Fukkai'ye isaret eden bircok yerde vefat tarihi hicri 715 olarak belirtilmektedir.® Siillemii’l-
vusfil'iin tahkikinde Katib Celebi'nin sadece ismine yer verdigi Ibnii'l-Fukkai'nin biyografisi
icin muhakkikler tarafindan Kesfii’z-zuniin’a atif yapilmakta ancak isaret edilen yerde Esref

el-Fukkai'nin bilgileri yer almaktadir.? Baz1 arastirmacilar bu eseri Miskdtii’l-Mesibih serhi

80 Egref el-Fukkai'nin serhinin tahkikini konu edinen yiiksek lisans tezlerine ulasamasak da basliklarinda vefat
tarihi bilgilerinin Ibnii'l-Fukkai’den alindig1 goriilmektedir. Mekke Ummii’l-Kura Universitesinde yapilan
yiiksek lisans tezleri sunlardir: Semir b. Muhammed b. Muhammedel-Haddad, Serhiu Mesibihi’s-Siinne min
Evveli’l-Mahtiit ild Nihdyeti Babi'z-Zikr ba’de’s-Salat min Kitdbi’s-Salat 1i’l-Tmam Ebi Abdullah Tsmail b. Muhammed
b. Isméil el-Fukkai (v. 715): Dirdse ve Tahkik (1437/2015); Abdurrahman b. Abdulvehhib es-Sadiki, Serhu
Mesdbihi’s-Siinne li-Ebi Abdillah Ismdil b. Muhammed b. Ismail el-Fukkai (v. 710) min Evoveli Babi (md 14 Yeciizu
mine’l-Amel fi’s-Saldt ve-md Yubdhu minhu) ild Nihdyeti Babi (ed-Def'i min Arafat ve’l-Miizdelife): Dirise ve Tahkik
(1434/2013); Ali b. Said b. Seyf es-Sa’di, Serhu Mesdbihi’s-Siinne li-Ebi Abdillah Ismail b. Muhammed b. Ismail el-
Fukkai (v. 715) min (Evveli Babi'r-Remyi’l-Cemdr) ild Nihdyeti (Babi 14 Yud'd ale’l-Hudild): Dirdse ve Tahkik
(1435/2014).

81 Katib Celebi, Siillemii’l-viisiil, 4/89.

Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi ® Strnak University Journal of Divinity Faculty 225



Mesdbihu's-Siinne Serhlerinden Miftdhu’l-Fiitih'un Egref el-Fukkai'ye Aidiyeti Meselesi

olarak kaydetmektedir.?? Esref el-Fukkal veya Miftihu’l-fiitiih'un bahsi gegen giiniimiiz

calismalarinda ise ya Kesfii'’z-zuniin’a isaret edilmis ya da herhangi bir bilgi verilmemistir.®
Sonug¢

Tarihsel stirecte kaybolan veya iizerinde ihtilaf bulunan eserler {izerine yapilacak
calismalarda bibliyografik eserler ile yazma niishalar birincil kaynaklar olarak bilgi
sunmaktadir. Karisikligin bulundugu eserlerde ise bulgular1 dogrulatacak veya bulgularin
yanhshigini ortaya koyacak kaynaklara basvurmak gerekmektedir. Bunun giizel bir 6rnegi
Mesabihu’s-Siinne  serhlerinden Miftdhu’l-fiitih’'tur. Gliniimiize ulagsmadig1 diisiiniilen,
miiellifi mechul kaydiyla anilan serh ve Esref el-Fukkai ile Ibnii’l-Fukkai arasindaki
karisiklik bu makalede incelenmis, Miftidhu'I-fiitiih 'un miiellifi tespit edilmeye ¢alisilmistir.

Arastirmada Katib Celebi'nin Kesfii’z-zuniin"u basta olmak {izere gesitli bibliyografik
kaynaklar ile tarih, tabakat-teracim ve serh eserlerindeki bilgilere basvurulmustur. Bu
bilgiler giintimiize ulasan Miftidhu I-fiitiih niishalari ile karsilastirilmis ve Esref el-Fukkai'nin
bu eseri telif ettigi tespit edilmistir. Incelenen niishalardan &rnekler calismanin sonuna
eklenmistir. Katib Celebi’den sonra Esref el-Fukkai ile Ibnii'l-Fukkai hakkindaki bilgiler
genisleyerek karmasik hale gelmis; iki mtiellif isimleri, nisbeleri ve yasadiklari donem
itibariyle birbirlerinin yerine anilmistir. Ancak bu iki ismin kiinyeleri, dedelerinin isimleri,
mensup olduklar1 mezhep ve yasadiklar1 sehir itibariyle aralarinda farklilik bulundugu
gorilmistiir.

Ibnii’l-Fukkai daha cok kiraat alaninda séhret bulmus Hamali Hanefi bir alimdir.
Esref el-Fukkai ise hayati ile ilgili bilgi bulunmamakla birlikte onunla yakin dénem ve ayni
sehirde yasayan Migkdt sarihi Tibi araciligryla sonraki kaynaklara goriis ve rivayetleri intikal
etmis bir muhaddistir. Hadis serh kaynaklarinda “kale’l-Esref” lafzi ve “<24” rumuzuyla
yapilan atiflar inceledigimiz Miftdhu’l-fiitiih"un niishalari ile uyusmaktadir.

Esref el-Fukkai; Eb(i Ubeyd el-Herevi'nin Kitibu'l-garibeyn (¢), Zemahseri'nin el-Fiik fi
garibi’l-hadis (<), Begavinin Serhu’s-siinne (U%) ve Ibnii’l-Esir’in en-Nihdye'sinden (0)

rumuzlarla nakilde bulunarak hadisler ile bu eserlerdeki bilgileri bir araya getirmektedir.

82 Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir Suytti, Kiitii'l-mugtezi ald Camii’t-Tirmizi (Mekke, 1424/2003),
53 (Nesredenin girisi).

8 Ugur, Hadis limleri Edebiyat;, 111, 113, 114; Selim Demirci, “Serafiiddin et-Tibi ve Eserleri”, FSM Imi
Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimi Dergisi 5 (Bahar 2015), 248.
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Ayrica faide bashg ile yaptig1 yorumlarda genis bir perspektif sunmaktadir. Eserin bu yonii
sonraki kaynaklarda sik¢a basvurulmasina etki etmistir.

Bibliyografik eserler, glintimiiz caligmalari, kiitiiphane kayitlar1 ve tahkik bilgileri
gibi pek cok kaynakta konuyla ilgili karigik bilgiler bulunmaktadir. Bu durum yazma
niishalar1 dikkate almayan arastirmalardan kaynaklanmaktadir. Ayrica Kesfii’z-zuniin ile
Siillemu/l-vustil’de gordiigiimiiz {izere Katib Celebi'nin Esref el-Fukkai ve Ibnii’l-Fukkai’ye
Mesibih serhi nispet etmesi bu karigikliga etki etmektedir. Kaynaklara intikal ederek
goriisiine sikca basvurulan Esref el-Fukkai ve eseri hakkindaki bilgi eksikliklerinin bir diger
nedeni yasadig1 donemde ¢alkantili bir siyasi ortamin ve Mogol istilasinin bulunmasidir. Her
haliikarda eserin bir biitiin halinde giiniimiize ulasmas1 ve kaynaklardaki bilgilerin yazma
niishalarla uyumlu olmasi bu serhin yeni ¢alismalara konu olacagi timidini tasgimamizi

saglamaktadir.
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Nadide SAHIN

Ozet

Alg1 ve durum degisikligine neden olan haliisinojenik bilesikler iceren psikoaktif bitkilerin
binlerce yildir yerli halklar tarafindan ritiiellerde kullanildig1 bilinmektedir. Bu baglamda
psikoaktif bir icecek olan ayahuasca eski zamanlardan beri Amazon ormanlarinda yasayan
¢ok sayida yerli kabilenin dini, tibbi, sosyal ve sanatsal yasamlarinda onemli bir yere
sahiptir. Ayahuascay1 insanin ruhsal diinyaya iligkin algisin1 agmanin bir araci olarak goren
samanlar onu biiyii, kehanet, hastaliklarin teshisi ve tedavisi, avclik vs. gibi ¢ok gesitli
amaglar i¢in kullanmiglardir. Ayahuasca Amazon Ormani'na 6zgli Banisteriopsis caapi ve
Psychotria viridis isimli iki bitkinin karistirilip kaynatilmasiyla elde edilen bir 6zdiir. Bu iki
bitkinin aktif kimyasal bilesenleri arasinda harmin, harmalin, tetrahidroharmin ve
dimetiltriptamin (DMT) bulunur. Her iki bitki de tek basina alindiginda gozle goriiliir bir
etki olusturmamaktadir. Bununla birlikte iki bitki saatlerce birlikte demlendiginde bahsi
gecen bilesiklerin etkilesimi sayesinde olaganiistii bir vizyoner duruma neden olmaktadir.
Ayahuascanin baslica islevi olusturdugu bu vizyonlar araciigiyla diger alemlerle temasi
saglamaktir. Igecek bu temast miimkiin kilan haliisinojenik vizyonlar1 nedeniyle Amazon
gruplar1 arasinda toplu torenlerde manevi rehberlik, ruhlardan korunma, bilgi edinme ve
ayrica hastaliklar1 tedavi etme araci olarak kullanilmaktadir. Yerliler bu bitkinin tesiri altinda
olusan vizyonlar yoluyla onemli bilgilere eriserek kendilerine ve evrene dair hakikatleri
idrak ettiklerini belirtmektedir. Bunun yani sira ayahuasca ritiielinin kabilenin manevi ve
kiiltiirel birikimini nesilden nesile aktaran sosyal bir ag vazifesi de yiiriittiigii goriilmektedir.
Biitiin bu unsurlarn ile ayahuasca torenleri yiizyillardir bu bdlgedeki en 6nemli manevi
ritiieli olusturmaktadir. Ancak yerliler icin ayahuasca saygiyla ve dogru kosullar altinda
alinmas1 gereken cok giiglii bir icecektir, aksi takdirde gelisigiizel kullanimi aydinlatici
olmaktan ¢ok tehlikeli ve ¢ogu zaman kafa karistirici bir deneyime doniisebilir. Kullanimi
muhtemelen yagmur ormanlarmin sakinleri arasinda ortaya ¢ikmasma ragmen,
ayahuascanin bugiin Brezilya bagta olmak {iizere Giiney Amerika’daki biiyiik sehir
merkezlerinin ¢ogunda ve ayrica Amerika Birlesik Devletleri, Hollanda, Ispanya, italya ve
hatta Japonya’da kullanildig1 kaydedilmektedir. Giiniimiizde cografi ve kiiltiirel sinirlarinin
¢ok Otesine tasinmis olan ayahuasca hakkinda Bati’da pek ¢ok eser kaleme alinmistir ve konu
cesitli yonleriyle arastirlmaya devam etmektedir. Ulkemizde ise Dinler Tarihi alaninda
Amazon yerlilerinin kutsal kabul ettigi ayahuasca ile ilgili miistakil bir arastirma
bulunmamaktadir. Bu ¢alisma ile ayahuascanin 6zellikleri, ayahuasca ritiielinin nasil icra
edildigi, ritiiel sirasinda meydana gelen vizyonlar, ritiielin Amazon havzasindaki yerliler
icin anlam ve Onemi gibi hususlar ele alarak alamimizda konu ile ilgili yapilacak olan
arastirmalara katki saglamay1 amaglamaktayiz.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Ayahuasca, Haliisinojenik Bitkiler, Yerliler, Saman.
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Abstract

It is known that psychoactive plants containing hallucinogenic compounds that cause
changes in perception and condition have been used in rituals by indigenous peoples for
thousands of years. In this context, ayahuasca, a psychoactive beverage, has an important
place in the religious, medical, social, and artistic lives of many indigenous tribes living in
the Amazon forests since ancient times. Shamans, who regard ayahuasca as a means of
opening people's perception of the spiritual world, used it for a wide variety of purposes
such as magic, divination, diagnosis and treatment of diseases, hunting, etc. Ayahuasca is an
extract obtained by mixing and boiling two plants native to the Amazon Forest,
Banisteriopsis caapi and Psychotria viridis. The active chemical components of these herbs
include harmine, harmaline, tetrahydroharmine and dimethyltryptamine (DMT). When
either plant is ingested alone, it shows no noticeable effect. However, when the two plants
are brewed together for many hours, they induce an extraordinary visionary mood. The
main function of ayahuasca is to establish contact with other realms through these visions.
Because of the hallucinogenic visions that make this contact possible, the drink is used
among Amazonian groups in mass ceremonies as a means of spiritual guidance, protection
from spirits, gaining knowledge, and also curing diseases. Indigenous people state that they
comprehend the truths about themselves and the universe by accessing important
information through visions formed under the influence of this plant. In addition, it is seen
that the ayahuasca ritual also acts as a social network that transfers the spiritual and cultural
accumulation of the tribe from generation to generation. With all these elements, ayahuasca
ceremonies have been the most important spiritual ritual in this region for centuries. But
Ayahuasca is a very powerful brew that ought to be taken with respect and under the right
conditions for indigenous people, otherwise its haphazard use can turn into a dangerous and
often confusing experience, rather than an enlightening one. Although its first use probably
appeared among the inhabitants of the rainforests, ayahuasca is recorded today in most
major urban centers in South America, particularly in Brazil, as well as in the United States,
the Netherlands, Spain, Italy, and even Japan. Many works have been written in the West
about ayahuasca, which has moved far beyond its geographical and cultural borders today,
and the subject continues to be investigated from various aspects. In our country, there is no
independent research on this plant, which is considered sacred by the Amazon natives, in
the field of History of Religions. With this study, we aim to contribute to the research to be
carried out in our field by addressing issues such as its characteristics, how the ayahuasca
ritual is performed, the visions that occur during the ritual, and the meaning and importance
of the ritual for the indigenous people in the Amazon basin.

Keywords: History of Religions, Ayahuasca, Hallucinogenic Plants, Natives, Shaman.
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Giris

Ayahuasca ve diger ‘Ogretmen bitkileri'nin! Amazon kabile toplumlar1 tarafindan
kullanim1 din antropolojisi alaninda kozmoloji ve ritiiel, $Samanizm ve trans gibi klasik
antropolojik temalarla ilgilenen birgok caligmanin konusu olmustur.? Ozellikle 20. yiizy1l ve
sonrasinda Avrupa ve Amerika’da gittikce popiiler bir arastirma alami haline gelen
ayahuasca ile ilgili olarak tilkemizde Dinler Tarihi alaninda yapilmis bagimsiz bir calisma
yer almamaktadir.® Bu bakimdan ele alacagimiz calismanin alanimiza 6nemli bir katki
saglamasin1 ummaktayiz. Yapilacak c¢alismalara temel olmasi agisindan makalemizde
ayahuascanin ozellikleri, ayahuasca ritiieli, ritiiel sirasinda bu bitkinin vasitasiyla ortaya
¢ikan vizyonlar ve ritiielin yerliler i¢in anlami ele alinacaktir.

Dogal haliisinojenler igeren bitkiler 6zellikle Meksika ve Giiney Amerika’da yerli
kabileler tarafindan binlerce yildir kullanilmaktadir. Samanlara gore kendileriyle ruhlar
arasindaki iletisimde anahtar vazifesi goren bu bitkiler insanogluna ruhunu nasil
taniyacagini, onu nasil iyilestirecegini ve onunla nasil iliski kuracagimni Ogretmistir. Bu
nedenle maddi ve manevi sifa, duygusal dengeyi yeniden saglama, negatif enerjileri
uzaklastirma, kalbi sevgiye agma vb. bircok etkisi bulunduguna inanilan psikoaktif* bitkiler,
yerlilerce bitki diinyasinin usta 6gretmenleri, tistatlar1 olarak isimlendirilirler. Ayahuascada
bu usta bitki-6gretmenlerden biridir. Amazon yagmur ormanlarinda yaygin olarak bulunan
ve icerisinde haliisinojenik bilesikler barindiran Ayahuasca asmasi ruhsal ve manevi

rehberlik, ruhlarin yardimini alma yahut ruhlardan korunma, kehanet ve biiyiiniin yani sira

1 Yerliler bilgelik ve sifa elde etme vasitasi olan bitkiler icin “6gretmen bitkiler” tabirini kullanmaktadir. Bk.
Luis Eduardo Luna, Vegetalismo: Shamanism among the Mestizo population of the Peruvian Amazon (Stockholm:
Almgqvist & Wiksell International, 1986), 64, 67- 69.

2 Gerardo Reichel Dolmatoff, Luis Eduardo Luna gibi bir¢ok antropologun yani sira Benny Shanon, Ralph
Metzner gibi psikoloji profesorii veya psikologlar, Richard Evan Schultes, Terence McKenna gibi biyologlarca
yerli halkin bitkileri kullanimi, psikedelik deneyimler, Samanizm ve biling, bitkinin alg1 iizerindeki tesirleri
cergevesinde yapilmis birgok arastirma bulunmaktadir.

3 Ayahuasca baglig1 ile yapilan taramalarda karsilastigimiz iki eserden biri senarist ve yazar Yusuf Reha Alp’e
ait Samanizm Tasavouf ve Ayahuasca: Kadim Tiirklerin Din Anlayisi’dir. Genel itibariyle Samanizmle ilgili
bagliklar cercevesinde sekillenmis olan ¢alismada yazar ayahuascaya Saman ayinleri alt bashg: icerisinde
Amerika yerlilerinin uyguladig1 samanlikta kullanilan haliisinojenik bitkiler arasinda deginmis; bir de kitabin
sonunda ek kisminda Kofan yerlileri arasinda bizzat deneyimledigi Ayahuasca Seremonisine dair tecriibesini
aktarmustir. Bir diger eser ise Kiibra Saatcioglu'nun kendi ayahuasca deneyimini anlattif1 Ayahuasca Yolculugu
isimli kitaptir. Bunlarin disinda akademisyenler tarafindan yapilmis miistakil bir kitap veya makaleye
rastlamis bulunmamaktayiz.

4 Merkezi sinir sisteminde etki gostererek beynin islevlerini degistirip algi, biling ve davranista gegici
degisiklige neden olan bitkileri ve maddeleri ifade eden bir terimdir. Umit Saym, Psikoaktif Bitkiler Psikoaktif
Bitkilerin Tarihi ve Farkli Biling Hallerinin Psikofarmakolojisi (Istanbul: Tantra Akademi, 2016), 14.
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hastaliklar1 tedavi etmenin bir araci olarak yiizyillardir bu bolgedeki yerlilerce ritiielistik
olarak tiiketilmektedir.>

Ayahuascanin bolgedeki etnik gruplar arasindaki kullanimima baktigimizda

oneminin birgok kabile arasinda olaganiistii oldugunu gormekteyiz. Yerliler i¢in ayahuasca
bilginin ve toplumlarinin kokenini ifade etmektedir. Bitkilerin anasi olarak goriilen
ayahuasca bir¢ok kabile igin biiyiik bir 6gretmendir. Bu usta 6gretmenin eski diinyayla yani
atalarin diinyasiyla temasa ge¢mekle esdeger oldugu kabul edilir. Bu bakimdan ayahuasca
kendisi araciligiyla bu ve diger diinyalarin, ge¢mis ve gelecekteki olaylarin bilgisinin elde
edilebilecegi etkili bir varlik olarak kabul edilir. Kendine ait bir ruhu olan ayahuasca insanin
da ruhunu acar ve ona zihinsel bir gii¢ verir.® Ayahuascanin dogal cevreyi, cografyayi, bitki
ve hayvan alemlerini kesfetmeye yardimc olduguna da inanilir. Kisinin kendini ve evreni
anlamasina yardimci olmasmin yam sira samanlarin hastaliklar: teshis etmelerini, bu
hastaliklarin dogal ya da dogatistii nedenini 6grenerek sifa bulmalarmi saglar. Saman ve
kabile iiyeleri ayahuascanin yardimiyla av bulabilir, diismanlarin planlarini kesfedebilir,
uzak akrabalarla iletisim kurabilir, zaman ve mekandan bagimsiz seyahat edebilir. Bunlara
ilave olarak viicut boyamalariin yahut yerlesim yerlerinin siis tasarimlarini ve danslarmni
belirleyen ayahuasca hem yerli halkin mitlerini gorsellestirmeye yardimci olur hem de
entelektiiel becerilerinin yani sira sanatsal becerileri gelistirmeye katki saglar.”

Yukarida soz edilen bilgiler cercevesinde antropologlar ayahuasca kullanimini {ig

kategoride siniflandirir:

e Dini ritiieller (ata ve orman ruhlar ile iletisim sayesinde ilahi rehberlik almak,
koruyucu bir ruh edinmek vb.), kehanet (aileyi hangi tehlikelerin tehdit edip
etmedigi, diismanlarin onlara karsi bir saldir1 planlayip planlamadigi, koti
biiyiiciilerin onlara kars: hareket edip etmedigi, kendi girisimlerinde basaril1 olup

olmayacaklar1 gibi durumlar1 6grenebilme) ve hastaliga yahut baskalarin koti

5 Ralph Metzner, “Introduction: Amazonian vine of Visions”, The Ayahuasca Experience: A Sourcebook on the
Sacred Vine of Spirits, ed. Ralph Metzner (Canada: Park Street Press, 2014), 1; Richard Evans Schultes, “An
Overview of Hallucinogens in the Western Hemisphere”, Flesh of the Gods, ed. Peter Furst (New York: Praeger
Publishers, 1972), 35.

¢ Michael Taussig, Shamanism, Colonialism and the Wild Man (Chicago: University of Chicago Press, 1987), 140,
265.

7 Luis Eduardo Luna, “Indigenous and Mestizo Use of Ayahuasca An Overview”, The Etnopharmacology of
Ayahuasca, ed. Rafael Guimaraes dos Santos (India: Transworld Research Network, 2011), 12. Luna,
Vegetalismo: Shamanism among the Mestizo population of the Peruvian Amazon, 60.
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niyetine karsi onleyici bir vasita olarak kullanabilmek igin biiyiictiliik amaciyla
kullanimi
¢ Hastaligin nedenini belirlemek ve tedavisini saglamak
e Uyeler ve topluluklar arasi sosyal etkilesim, vecd haline ulagsmak, afrodizyak
durumlari etkilemek®
Ayahuascanin ana islevi gercekliin goriinmeyen tarafiyla temasa ge¢mektir. Giinliik
yasamin ardindaki hakiki giicler bu goriinmeyen yiizdedir. Bu giiclere de ayahuascanin
sagladig1 psikedelik deneyim sayesinde erisilebilir. Bu deneyimin sagladigi vecd halinin
verdigi coskunluk kutsaldir. Bu vecd hali sirasindaki degistirilmis bilin¢ durumunu bazi
arastirmacilar samanik biling durumu, bazilarn1 biitiinleyici biling terimleri ile ifade
etmektedirler.’ Diger alemlere seyahat etmek ve ritiiele katilanlarin gercekligin diger tarafina
yaptig1 tehlikeli yolculuklara yardimec olmak samanin uzmanhk alanindadir. ° Ritiieli
ylriiten saman her birinin kendi 6zel sesleri, ritimleri, miizigi, kokulari, renkleriyle farklilik
arz eden deneyimleri ile katiimcalari kozmosun kendine 6zgii bir bolgesine gotiiriir.
Ayahuasca ritiieli ile ilgili ayrintili bilgilere gecmeden 6nce bu bitki ve onunla hazirlanan

icecegin Ozelliklerini ve hazirlanigini ele almak istiyoruz.
1. Ayahuascanin Ozellikleri ve Hazirlanis1

Kaynagimni Amazon havzasindan alan ayahuasca Peru, Brezilya, Kolombiya ve
Ekvador'daki yerli ve melez samanlar tarafindan yiizyillardir kullamilan psikoaktif
ozelliklere sahip bir bitki ve bu bitki ile yapilan icecegin adidir. Bitkinin vizyoner 6zelligini
cagristiran isimlendirmesi iki yerli kelimeden tiiretilmistir. Birincisi ‘ruh’, ‘ata’” veya ‘6li
insan’ anlamia gelen aya; ikincisi ise ‘asma, sarmasik’ veya ‘ip’ anlamlarina gelen
‘huasca’dir. Bu nedenle yaygin olarak ‘ruhlarin sarmasigi/asmasi” veya ‘oliilerin ipi’ olarak

bilinmektedir.!! Sembolik olarak ruh alemlerine tirmanilan ipe yahut sarmasiga isaret

8 Marlene Dobkin de Rios, Visionary Vine: Hallucinogenic Healing in the Peruvian Amazon (United States of
America: Waveland Press, 1984), 45.

° Michael Harner, The Way of the Shaman: A Guide to Power and Healing (Toronto, New York: Bantam
Books,1980), 59; Michael Winkelman, Shamanism: A Biopsychosocial Paradigm of Consciousness and Healing
(California: Praeger, 2010), 21.

10 Harner, The Way of the Shaman: A Guide to Power and Healing, 25 - 26.

1 Laurent Rivier - Jan Erik Lindgren, “Ayahuasca The South American Hallucinogenic Drink: Ethnobotanical
and Chemical Investigation”, Economic Botany 26/2 (1972): 101. 101-129; Metzner, “Introduction: Amazonian
vine of Visions”, 1.
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etmektedir. Yerlilerce ayahuasca tabiri hem bu sarmasik i¢in hem de bu bitkinin de igerisinde
yer aldig1 karisim icecek i¢in kullanilmaktadir.'

Ayahuasca asmasi yani Latince adi ile banisteriopsis caapi temel unsur olmak
kaydiyla olusturulan haliisinojenik karisimda kullanilan diger bitkiler saman ve sifacilara
gore degisiklik arz edebilmektedir. Farkli tilkelerdeki farkli kabilelerde caapi, yage, natema
ve mihi gibi yerel isimlerle de anilan bu icecege tiim olas1 karisimlarda temel unsur bahsi
gecen asma oldugundan kaynaklarda kapsayici anlamda ayahuasca adi verilmektedir.'®
Ancak bu noktada sunu ifade etmek gerekir ki az nce belirtildigi gibi banisteriopsis tabanin
kullanan onlarca kombinasyon ihtimali olmasmma ragmen giiniimiizde ayahuasca
denildiginde tipik olarak anlasilan ve popiiler olan ayahuasca asmasma (banisteriopsis
caapi) chacruna (psychotria viridis) yapraklarinin eklenmesiyle elde edilen icecektir.!*

Ayahuasca asmasindan ve chacruna bitkisinin yapraklarindan yapilan icecek onu
icen kisi i¢in yasadig1 diinyanin farkli deneyimlerini agan giiglii bir haliisinojenik karisimdir.
Ayahuasca asmasinda harmine, harmaline, tetrahydroharmine olarak isimlendirilen beta
karbolin alkaloidleri bulunmaktadir. Chacruna ise haliisinojenik alkaloid dimetiltriptamin
(DMT)* igermektedir. Ancak bu madde tek basina ve agizdan alindiginda monoamin
oksidazin etkisi nedeniyle yiiksek dozlarda bile alinmis olsa inaktiftir. Ayahuasca
asmasindaki beta karbolin alkaloidleri haliisinojenik 6zelliklerini gostermek igin ¢ok diisiik
dozajda olsalar da DMT’yi monamin oksidazin etkisinden kurtararak onun psikoaktif
ozelliklerini gostermesine imkan saglar.’ Yerliler bu siireci ayahuasca asmasinn ‘giicii’
barindirmasi, chacruna yapraginin da ‘15181" getirmesi seklinde ifade eder. Sonugta bu iki
bitkinin uygun sekilde karistirtlip kaynatilmasi ile elde edilen ayahuasca cay1 kan dolagimi
yoluyla beyne ulasarak eslik eden bir hafiza kayb1 yahut biling kayb1 olmaksizin algi,

diistince ve duygularda degisiklige neden olur. Boylece farkli alemlere ve varliklara ulastiran

12 Luna, Vegetalismo: Shamanism among the Mestizo population of the Peruvian Amazon, 16.

13 Dobkin De Rios, Visionary Vine: Hallucinogenic Healing in the Peruvian Amazon, 8; Baz1 aragtirmacilar arkeolojik
kanutlar gercevesinde bu bitkinin binlerce yildir kullanildigini iddia etmektedir. Bk. Melanie ] Miller vd.,
“Chemical Evidence for the Use of Multiple Psychotropic Plants in a 1,000 Year Old Ritual Bundle from South
America”, Proceedings of the National Academy of Sciences (PNAS) 116/23 (2019), 11207.

14 Constanza Sanchez - Jose Carlos Bouso, “Ayahuasca: From the Amazon to the Global Village” Drug Policy
Briefing 43 (2015), 4.

15 Ruh molekiilii olarak da bilinen dimetheltryptamine ile ilgili olarak ayrintili bilgi i¢in Bk. David Luke (ed.) -
Rory Spowers (ed.), DMT Dialogues: Encounters with the Spirit Molecule (Vermont: Park Street Press, 2018).

16 Dennis J. McKenna, G. H. N. Towers vd., “Monoamine Oxidase Inhibitors in South American Hallucinogenic
Plants: Tryptamine and beta-Carboline Constituents of Ayahuasca”, Journal of Ethnopharmacology 10 (1984),
195; Sayin, Psikoaktif Bitkiler Psikoaktif Bitkilerin Tarihi ve Farkli Biling Hallerinin Psikofarmakolojisi, 147.
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vizyoner deneyimin tetiklenmesini saglar.’” Psikoaktif etkilerinin yam sira ayahuascanin
bilesenleri kusturucu, antimikrobiyal ve antihelmintik'® etkilere de sahiptir. Bu ozelligi
karisimin bir kusturucu ve miishil olarak organizmayi tiim kirliliklerinden arindiran bir sifa
kaynag1 olarak kullanimmi da acgiklar.® Ayahuasca diger bitkilerin o6zelliklerini
ogrenebilmek igin de bir aragtir. Saman belirli bir bitkinin ne gibi etkileri oldugunu goérmek
isterse ayahuasca karisimini hazirladigl esnada bu bitkinin birka¢ yapragimi demlemeye
ekler. Bu bitkilerin Ozellikleri ve uygulamalar1 vizyonlar yoluyla aktariir. Bu durum
samanlarin ayr1 ayri etki gostermeyen bu bitkilerin nasil karistirlmasi gerektigine dair
bilgilerinin kaynag1 olarak gosterilir.2

Yukarida ifade edilen Ozellikleri haiz karisimin hazirlanmasinda ilk olarak
uzunlamasma kesilen caapi asmalarmin saplar1 temizlenip ezildikten sonra chacruna
yapraklariyla birlikte bir kazana konulur. Uzerine su eklenen karigim bir saman gdzetiminde
saatlerce kaynatilir. Iki bitki bir araya geldiginde birbirlerini tamamlar ve viicuttaki organik
triptaminlerle ayn1 kimyasal yapiya sahip psikoaktif bir bilesik ortaya gikar. Bu iki bitki
merkezde olmak tizere yardima ek bitkiler de ilave edilebilir. Boylece karisim sinaptik
reseptor? bolgelerine sorunsuz bir sekilde baglanarak giiglii bir vizyoner deneyim saglar. Bu
gliclii etkileri olan igecek siradan bir insanin rastgele hazirlayabilecegi bir karisim degildir.
Karistirilacak bitki miktarlari, katilacak suyun miktar1 ve ph degeri gibi 6zellikler, ne kadar
kaynatilacagi gibi hususlar dogru ve istenen etkiyi gostermesi bakimindan oldukca
onemlidir.

Kaynatilarak hazirlanan 6z ¢amurumsu keskin bir sividir. Yutuldugunda, mideden
yayilan bir sicaklik hissi ile birlikte esenlik hissi {irettigi belirtilir. Ardindan vizyoner etkiler
baglar. Katilmcilardan farkli olarak samanin goziinde kisinin viicudunda bulunan
hastaliklarin sembolleri de goriiliir. GOorme evresi sirasinda kusma veya ishal de

gerceklesebilir. Bu durum bedensel islevlerini kontrol etmeye dayali yetistirilmis yerli

17" Metzner, “Introduction: Amazonian vine of Visions”, 1-2; iki bitkinin iginde yer alan haliisinojenik bilesiklerle
ilgili ayrintilt bilgi i¢in Bk. Dennis J. McKenna vd, “The Scientific Investigation of Ayahuasca: A Review of
Past and Current Research”, The Heffter Review of Psychedelic Research 1 (1998), 65-76.

18 Bagirsak parazitlerinin tedavisinde kullanilan ilaglar. Bk. Hidayet Tutun-Adnan Ayan, “Tiirkiye'de
Antelmintik Etkili Bitkiler”, Tip Bilimlerinde Farkli Bakislar, ed. Ali Simsek vd. (Ankara: Tksad Publishing
House, 2019), 287 - 288.

19 Luna, Vegetalismo: Shamanism among the Mestizo population of the Peruvian Amazon, 57 - 59.

20 Melvin Lee Bristol, “The Psychotropic Banisteriopsis Among the Sibundoy of Colombia”, Botanical Museum
Leaflets 21/5 (1966), 135- 136.

2 ¢ ve dis ortamlardan gelen uyarilar reseptdrler vasitasiyla alinir. Saym, Psikoaktif Bitkiler Psikoaktif Bitkilerin
Tarihi ve Farkli Biling Hallerinin Psikofarmakolojisi, 15 - 16.
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olmayan insanlar i¢in duygusal olarak rahatsiz edici olabilir. Ancak armmanin fiziksel
hastaliga yol agabilecek ruhsal zehirleri serbest biraktigina inanan Amazon halki tarafindan
bu durum memnuniyetle karsilanmaktadir. Yerlilere gore sistemi fiziksel ve ruhsal olarak
temizleyen ayahuasca ruha manevi dengesini geri kazandirir. Ayrica fiziksel olarak viicudu
hastaliklara kars1 savasmasi igin de giiglendirir. Yerlilerin sifali bitkiler hakkindaki bilgileri
ayahuascadan gelir. Tyilegtirme ritiielleri bir bitkisel ilacin uygulanmasindan daha fazlasim
gerektirir. Kisinin kesin olarak tanimlanmus bir dizi recete ve yasaklara da uymasi beklenir.
Bitkisel regetelerin ancak ayahuasca tarafindan agiklanan bir talimat listesinin pargasi
olduklar siirece hastanin durumu iizerinde etkileri oldugu kabul edilir. Elde edilen tiim bu
bilgiler babadan ogula ge¢mez. Ayahuascadan kaynaklanan bilgiler yine ayahuasca ile
goriilen haliisinasyonlar yoluyla iletilir. Boylece cesitli kaliplar ortaya c¢ikar ve birgok sifa
tarifi yaygin olarak kullanilir.??

Ayahuasca diinyevi varolus sirasinda faaliyet gosterdigi gibi dogum oncesi ve
sonrasi yasama da ulasip etkilemektedir. Yalniz saglikta ve hastalikta degil; bireyler,
kabileler ve koyler arasindaki iligkilerde, barista, savasta, avcilikta, tarimda ve daha birgok
hususta rol oynamaktadir. Kadinlar ayahuasca sayesinde iletisime gegctigi yiice ruhlardan
cocuklarina nasil bakacaklarmin yami sira tarim driinlerinin nasil ekilip nasil hasat
edilecegini, hayvanlarin nasil evcillestirilecegini, kilden nesneler yapmayi, erkekler ise
avalik, balikcilik, savas tekniklerini 6grenmektedirler. Dolayisiyla kadinlarin ve erkeklerin
gorevleri icin ayahuasca sayesinde giiglii ve becerikli hale gelebildigine inanilir.?® Bunlarin
disinda uzak yerlerde ikamet eden akrabalardan haber alabilmek yahut yolculuk halindeki
bir yerlinin koyiinde olan biteni 6grenebilmesi gibi amaclarla ayahuasca alarak boylece
tiyelerin ruhen ailesinin/akrabalarmin yanina gidebildigi belirtilmektedir.?* Dolayisiyla
ayahuascanin yerli yasaminin her alanma girdigi sOylenebilir. Amazon'un yerli halkinin
kendileri i¢in bu kadar énem arz eden bu kombinasyonu nasil kesfettigi ise bilinmemektedir.
Nesiller boyu deneme yanilma yoluyla bunun gergeklestigi diisiiniilmektedir. Yerli halk ise

bunu ilahi miidahale olarak agiklamaktadir.?®

22 Jacques M. Chevalier, Civilization and the Stolen Gift: Capital, Kin, and Cult in Eastern Peru (Toronto: University
of Toronto Press, 1982), 344 - 346.

2 Luna, “Indigenous and Mestizo Use of Ayahuasca An Overview”, 14.

2 Luna, Vegetalismo: Shamanism among the Mestizo population of the Peruvian Amazon, 60 - 61.

% Richard Evans Schultes, “The Beta-Carboline Hallucinogens of South America”, Journal of Psychoactive Drugs
14/3 (1982), 206.
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Amazon yerlilerine gore saman, ruh diinyasmnin akil almaz, zekice tasarlanmis
bicimindeki bilgilerini ayahuasca etkisi altinda iken gerceklesen vizyonlar sayesinde algilar.
Geometrik desenler, ritimler, koku vb. sekillerdeki bu bilgiyi insan yasamina uyumlu kilacak
sekilde gesitli kavramlara dontistiiriir. Boylece anlasilmaz olan seyler ayahuasca araciligiyla
samanik bilisin uygulanabilir bir kiilliyat1 haline gelir.?¢ Bir sonraki baglikta bu samanik
kiilliyatin elde edildigi ayahuasca ritiielinin nasil icra edildigini ve yasanan ayahuasca

deneyimine atfedilen anlam ve 6nemi ele alacagiz.
2. Ayahuasca Ritiieli

Haliisinojenik bitkileri igeren torensel form, bir grup insanin kullanilan psikoatif bitki
vesilesiyle gerceklesecek derin bir doniisiim/inisiasyon ve sifa yolculugunu paylasmak igin
ruhsal/manevi tutumla bir araya geldigi deneyimlerdir.”” Samanist toplumlarda bireyin bu
rittieller sirasinda yasadig1 deneyim ic¢in metaforik olarak ‘yolculuk’ tabiri kullanilir.
Yolculuk psikologlarin degismis biling durumu, antropologlarin ise olagandisi gergeklik
dedikleri seydir. Bu tecriibeye sahip olanlarin aktardiklarma gore yolculuk, bedeni digerleri
ile birlikte yerde oturuyor iken katilimcmin ruhen seyahat etti§ini ve ucabildigini
hissedebildigi, olagan deneyimlerinden c¢ok farkli, ilging, bazen muhtesem bazen de
arkiitiicii algilara kapilabildigi bir zaman araligidir.?

Ayahuascadan olumlu bir etki elde edilmesini saglamak igin ritiielden 6nce birtakim
kurallar yerine getirilmelidir. Bu kurallar ayahuasca almadan birkag giin 6nce baharath ve
fermente gida icermeyen bir diyete uymak, alkolden, uyusturucu maddelerden ve cinsel
iliskiye girmekten kaginmaktir.® Aksi takdirde ruhlar ortaya ¢ikmayabilir yahut ortaya
¢ikanlar kotii ruhlar olabilir. Yani torenin gerektirdigi arinma kurallarina uyulmamasi

korkung vizyonlara ve hastalanmaya neden olabilir.** Bedensel davranislari, yemek yemeyi

% Angelika Gebhart Sayer, “Una Terapia Estetica Los Disenos Visionarios del Ayahuasca Entre los Shipibo-
Conibo”, Amazonia Indigena 46/1 (1986), 196. Ayahuasca’ya dayali bu samanik bilgi kiilliyat: ile ilgili olarak
Kanadali antropolog Jeremy Narby ilging bir goriis one siirmektedir. Narby’a gore ayahuasca bilincin dalga
formunu samanik gorme yetenegi icin goriiniir kilan vasitadir. O, Amazon’daki samanlarin bu karisim
yoluyla “DNA temelli yasamin evrensel agiyla” birlesebilecekleri sonucuna varmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in
bk. Jeremy Narby, The Cosmic Serpent: DNA and the Origins of Knowledge (London: Phoenix Books, 1999).

% Av bulma, diismanin planlarini 6grenme gibi daha &zel sebeplerle yapilan samanik uygulamalar sadece
birkag kisiyi iceren oturumlarla da gerceklestirilebilir. Metzner, “Introduction: Amazonian vine of Visions”,
13.

2 Metzner, “Amazonian Vine of Visions”, 13.

»  Yiyecek aliminin kontrolii, orug¢ tutma ve cinsel perhiz tipik arinma teknikleridir. Ayrintili bilgi icin Bk.
Mircea Eliade, Rites and Symbols of Initiation ( Washington: Spring, 1998).

%0 Peter Gow, Of mixed blood: Kinship and Its History in Peruvian Amazonia (Oxford: Clarendon, 1991), 238 - 239.
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ve cinsel iligkiyi kontrol etme gereksinimi arinma eylemleri olarak kirlilikle basa ¢ikma
yollaridir. Bunun yaninda kisi hazirlik siirecinde bu deneyime neden katilmak istedigine
dair kisisel nedenlerine -manevi gelisim, sifa elde etme vb.- odaklanmalidir. Konu ile ilgili
calisan bazi yazarlara gore ayahuasca ritiiellerinin bu hazirlik yonii ahlak ve sosyal kontrol
ile 0zel bir iliskiye sahiptir. Bu arastirmacilar ayahuasca torenlerinin uygun davranislar igin
ahlaki degerleri ve kodlar ilettigini diisiiniirler. Viicudun kullanimini kontrol ederek ve
siirlayarak, belirli davranis tiirlerinin toplum igin kotii oldugu gosterilmis olur. Boylece
yerli kabilelere mensup gengler erken yaslardan itibaren eylemlerinin hem kontrol edildigini
hem de cezalandirildigin1 anlamaya baslarlar.>

Gerekli sartlarin yerine getirildigi hazirlik siirecinin ardindan ayahuasca ritiieli®> bu
haliisinojenik bitkinin kullanimimda deneyimli olan bir samanin gozetiminde gerceklestirilir.
Ritiiel ormanda agik alanda veya rehberlik edecek samanin ¢adirinda gergeklestirilebilir.
Katilimcilar giin batimindan sonra bir araya gelirler. Téreni beklerken samanin yahut diger
tecriibeli iiyelerin hikayelerini dinleyerek zaman gecirirler. Bu sohbet esnasinda saman
katilimailara haliisinasyonlardan ne beklediklerini, neyi gerceklestirmek istediklerini sorar
ve vizyonlarda goriilen renklerin, sekillerin ve ruhlarin mitolojik olarak ne anlama geldigini
agiklayarak bu deneyimden en iyi sekilde nasil fayda saglayabileceklerine dair gortislerini
paylasir.® Genellikle saat 21 - 22 civari toren baglatilir. Saman ayahuasca karisimini alarak
ikaro* soylemeye baglar.®® Samanin ikaro soylemesi ayahuascayr iceren tiim samanik
torenlerin sifa veya kehanet siirecinin basarisi i¢in her zaman gerekli oldugu diisiiniilen

onemli bir unsurdur. Bu ritmik ezgilerin hem psisik olarak vizyonlarin olusumu ve

31 Pirjo Kristina Virtaten, “Shamanism and Indigenous Youthhood in the Brazilian Amazon”, Amazonica
1/1(2009), 161.

%2 Amazonda yasayan farkli kabileler arasinda ritiielde de birtakim farkliliklar goriilebilmektedir. Burada ortak
ozellikler tizerinden tipik bir toren ele almacaktir.

3 Gerardo Reichel Dolmatoff, The Shaman and The Jaguar A Study of Narcotic Drugs Among the Indians of Colombia
(Philadelphia: Temple University Press, 1975), 164; Ross Heaven, “Plant Medicines and Shamanic Healing”,
Positive Health (May 2008), 12.

3 fkaro ritiieller sirasinda saman veya sifacinin sdyledigi sarki veya ezgilerin/melodilerin adidir. Sifa ve
bilgeligin aleti olan ezgi, samanin kisisel enerjisinin araci ve giiciiniin semboliidiir. Ikaro bir nesneyi veya
iksiri samanin giiciiyle sarj etmek anlamina gelir. Bylece nesne veya iksire arinma, iyilestirme, irade tizerinde
etki edebilme, koruma veya zarar verme 6zellikleri bahsedilmis olur. Ayrintili bilgi i¢in Bk. Dr. Rosa Giove,
“The Icaro or Shamanic Song”, Taxiwasi (Erisim 03 Subat 2021).

% Luis Eduardo Luna - Pablo Amaringo, Ayahuasca Visions: The Religious Iconography of a Peruvian Shaman
(California: North Atlantic Books, 1999), 32.
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ilerlemesine destek oldugu hem de katilimcilarin kotii deneyimlere takilip kalma olasiligini
en aza indirdigi diistiniiliir.%

Saman soyledigi ilk ikaro egliginde hazirlamis oldugu ayahuascay: kiigiik bir su kab1
ile katilimcilara takdim eder. En son kendisi de karisimdan iger. Belli bir siire igecegin
etkilerini gostermeye baslamasi beklenir. Erkekler ayahuascanin etkilerini beklerken
genellikle tiitiin {irtinii igerler. Toren lideri ayahuascanin ilk etkilerini hissettiginde yanan
atesin sondiiriilmesini emreder. Ardindan genellikle parian yapraklarindan yapilan
cingiragini sallayarak karanlikta uygun bir ikaro esliginde®” hem ayahuasca ruhunu hem de
diger ruhlar1 yani vizyonlar1 davet eder.® Karanlik bu geleneksel torenlerin ayirt edici
ozelliklerindendir. Dis diinyanin gorsel uyaranlar1 yogun oldugunda igeriden gelen gorsel
fenomenlere dikkat etmek zor oldugundan olusturulan karanlik ortamin vizyonlar
kolaylastirdig1 belirtilir.* Ayahuasca ile ilgili arastirmalarda bulunan Reichel Dalmotoff,
Tukano kabilesinde ritiielin bu noktas: ile ilgili olarak sunlari kaleme almaktadir:
“Haliisinasyonun birka¢ asamasi vardir. Ilkinde kisi sanki kuvvetli bir riizgar onu
cekiyormus gibi siddetli bir hava akimi hisseder ve duyar; ritiiel lideri bunun Samanyolu’'na
cikis oldugunu; insanlarin nihai hedeflerine varmak icin bu diinyadan ayrilmasi ve &nce
riizgarlarla iletisim akimini bulmalar: gerektigini aciklar...Ve simdi Samanyolu'nu izleyerek
cennete (Ahpikondia) iniyorlar”.+

Vizyonlar olugsmaya basladiginda katihmailar baslangicta cogunlukla parlak 1siklar,
renkler ve geometrik desenler gordiiklerini ifade ederler. Bunlar bitkilerin veya hayvanlarmn
vb. vizyonlar: takip eder. Baz1 durumlarda samanin kendisi jaguar, harpy kartali(yar: kadin
yart kus) ve anakonda gibi biiylik yirtict hayvanlardan birine doniisiirken bazen de bu
hayvanlardan biri yahut bir o6gretmen bitki antropomorfik ozellikler sergileyerek

katilimcilarla iletisim kurar.#!

3  Metzner, “Amazonian Vine of Visions”, 14.

% Ortamda birkag saman oldugunda ikaroyu her biri ayni anda soyler. Bir¢ok kisi tarafinda sdylenen ikarolarin
¢ok daha etkili olacag1 diistiniilmektedir. Bk. Luna - Amaringo, Ayahuasca Visions: The Religious Iconography of a
Peruvian Shaman, 32.

3 Stephan V. Beyer, Singing to the Plants: A Guide to Mestizo Shamanismin the Upper Amazon (Ebup, University of
the New Mexico Press, 2009), 16 - 19.

3 Metzner, “Amazonian Vine of Visions”, 14.

4 Gerardo Reichel Dolmatoff, Amazonian Cosmos: The Sexual and Religious Symbolism of the Tukano Indians
(Chicago and London: University of Chicago Press, 1971), 173.

4 Luna, “Indigenous and Mestizo Use of Ayahuasca An Overview”, 10.
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Pek ¢ok kisi bu vizyonlarla birlikte harika ritimler duydugunu aktarir. Yerliler bu
durumu ruhlarin da ikaro sdyleyerek gelmesi seklinde agiklar. Saman vizyonlarin gidisatini
yonlendiren ikarolar sdyleyerek ruh diinyasi ile olan karsilasmay1 miizik araciligiyla kontrol
altinda tutar. Miizik ortaya ¢ikan vizyonlarin igeriklerini sekillendirir. Samanlar onlarca
farkli ikaroyu ve bunlarin nasil kullanilacagini bildikleri i¢in ayahuasca melodilerinde
uzmandirlar. Bu ikarolar1 da dogrudan ruhlardan veya ruhlardan 6grenmis kimselerden
dgrenmislerdir. Tkarolar genellikle kutsal icecek araciligiyla islev goren ayahuasca ruhu ve
onun gibi ruhlarin etrafinda sekillenmektedir. Ayrica kabilenin degerleri ve tarihi birikimi de
bu ikarolar sayesinde nesilden nesile aktarilmaktadir. Ayahuasca kullanmayan bebekler,
cocuklar ve genclerde torene katilabilir. Boylece ikarolar sayesinde kendi dillerini,
degerlerini ve tarihlerini dinleme olanaklar1 olur. Yine yerlilere gore her bitki ve hayvanin
bir ikarosu vardir. Ayahuasca etkisi altindaki kisi bu ikaroyu 6grendiginde o bitki veya
hayvanin iyilestirici 6zelliklerini de igeren sirlarini 6grenebilir. Boylece kisi kendisine ifsa
edilen sirlarin verdigi giicii kendi hayatinda kullanabilir. Bunun yaninda ayahuasca
vizyonlarinda goriilen hayvanlarin bir kismi ikarolar: ile onlara yagami nasil koruyacaklarmi
Ogretirken bir kismi1 da nasil biiyii yapacaklarini 6gretir.#

Zaman zaman ikarolara ara verilir ve katihmcilar vizyonlara derinlemesine
odaklanirlar. Torenin Ozellikle ilerleyen saatlerinde biling esigi atlandiginda ayahuasca
bedenen hala grup halkasinda olan kisiye ruhen otonom ve zamandan bagimsiz deneyimler
sunar. Kisi gozleri kapali (en yaygin) veya agikken goriilebilen vizyonlar sirasinda genellikle
hareketsiz kalir. Siireg iginde kisiler siklikla kusma ve ishal evreleri de yasarlar. Ayahuasca
deneyimleri karisimin neden olabilecegi herhangi bir sarhosluk ve rahatsizhiga ragmen
muzaffer bir his verebilir. Ciinkii bir tiir arinma gostergesi olarak kabul edildiginden torene
katilanlar bu armmma bi¢imini deneyimlemeyi tercih ederler. Bu durumu yasayan katilimc
bulanti ve kusma durumlarinin gegmesini bekleyerek yeniden vizyonlara konsantre olmaya
calisir. Ciinkii ancak o zaman ayahuasca ruhunun ne 6gretmesi gerektigini kesfedebilecegine
inanir.®

Saman transinda zirve noktasina ulastiginda grubun icinde sifa isteyen hastalar teker

teker cagirir. Hastay1 kurtarmak i¢in onun kaybolan ruhunu takip eder.* Bu esnada saman

4 Virtaten, “Shamanism and Indigenous Youthhood in the Brazilian Amazon”, 158 - 165.
#  Virtaten, “Shamanism and Indigenous Youthhood in the Brazilian Amazon”, 160.
#  Luna - Amaringo, Ayahuasca Visions: The Religious Iconography of a Peruvian Shaman, 32.
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bazen kotii ruhlarin veya hastaliga sebep olan rakip bir samanin giiglerinin saldirisi altinda
oldugunu sezebilir. Ikisi arasinda bir miicadele s6z konusu oldugunda saman 6zel bir ikaro
sOyleyerek ya bir jaguara, kartala vb. hayvana dontiserek ya da hayvan ruhlarina yardim
ederek kotii ruhlara kars: saldirir.#® Burada saman toplumunu korumak i¢in hem sifact hem
de biiyiicii roliine biiriinmiis olur.* Yine katilimcilar arasinda gordiigli vizyonlar sebebiyle
korkanlar oldugunda bir ikaro ile veya kisinin tepe noktasmna duman iifleyerek o kisinin
vizyonlarini ortadan kaldirmak da samanin sorumlulugundadir. Vizyonlar giizel olup téren
huzur igerisinde ilerlediginde katihmcilar dans etmeye baslar. Dans sirasinda bazen yerel
enstriimanlar da kullanilir. Saatler sonra safaga yaklasirken saman sessizligi saglar.
Ardindan bazi katilimcilar uyuya kalirken bazilari gordiiklerini digerleriyle paylasir.
Bireysel deneyimler hakkinda konusma ritiielin 6nemli bir pargasidir.*” Benzer deneyimlerin
yasanmasi katilimcilar arasinda giiven olusturur. Bu paylasimlar ¢cogunlukla katihimcilarin
insan ve doganin tam bir kaynasmasini, yasamin tiim unsurlari arasinda miikemmel bir
birligi deneyimledikleri yoniindedir.# Ustiin bir seyle olan birlik duygusu bireyin
duygularmi ve diisiincelerini diizenlemesini saglar. Bu duyguya ise ayahuasca torenlerinde
alman haliisinojenik 6ziin neden oldugu diistiniiliir. Campa yerlilerinin ayahuasca torenine
istirak eden antropolog Weiss ritlielin genel havasmi degerlendirirken “TOrenin tiim
atmosferi, saman ayahuasca etkisiyle trans halinde olmasina ragmen asiriliktan uzak bir
nezaket atmosferidir. Basit olsa da kesin bir formati izleyen toren, bir dinsel uygulayicinin
liderliginde iyi ruhlarla saygiyla temas eden bir grup insanin goriintiisiinii sunar”
ifadelerine yer vermektedir.*

Torene istirak eden katilimcilardan bazilarmin -6zellikle geng yerlilerin- ilk
kullanimda vizyonlar1 deneyimleyememesi s6z konusu olabilir. Yerlilere gore bu durum
onlarmn vizyonlar hakkinda yeterli bilgi sahibi olmayisindan kaynaklanir. Bu kimselerin onu
daha sik almasi ve boylece ayahuascanin gergekte ne icerdigini yavas yavas Ogrenmesi

gerektigi diistiniiliir. Saman/samanlarin  nezaretinde gerceklestirilen torende bu

4 “_.iblis ekipleri sar1 bir jaguar ve siyah bir puma tarafindan yonetilen dogaiistii teknelerle diger insanlarin
ruhlarmi yakalar ve kurtarirlar...” Bk. Michael J. Harner, “Common Themes in South American Indian Yage
Experiences”, Hallucinogens and Shamanism, ed. Michael J. Harner (Oxford: Oxford University Press, 1973),
164.

% Luna, “Indigenous and Mestizo Use of Ayahuasca An Overview”, 11.

47 Dolmatoff, The Shaman and The Jaguar A Study of Narcotic Drugs Among the Indians of Colombia, 199 - 200.

4 Luna - Amaringo, Ayahuasca Visions: The Religious Iconography of a Peruvian Shaman, 33.

4  Gerald Weiss, “Shamanism and Priesthood in the Light of the Campa Ayahuasca Ceremony”, Hallucinogens
and Shamanism, ed. Michael J. Harner (Oxford: Oxford University Press, 1973), 45.
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haliisinojenik igecegi tecriibe ederek vizyonlara erisme imkanina sahip olanlar diinyanin
gortinmez varliklariyla temasa gectiklerini, fiziksel olanin otesindeki alemlere yolculuk
yaparak ruhlarla ve oliilerle konustuklarini, evrenin olusumu ve anlamu ile ilgili hakikatleri
iceren cesitli vizyonlar gordiiklerini anlatmaktadirlar. Cok yogun gergeklesen deneyimin
hem korkung hem ekstatik oldugu, kontrol edilemez oldugu ve genellikle son derece anlaml
ve sifa verici, iyilestirici oldugu belirtilmektedir. Ayahuasca almis olan insanlar genellikle
‘daha iyi gormek’ ya da ‘her seyi gormek’ i¢in bu kutsal icecegin oldukca faydali oldugunu,
boylece kisinin ruhlari, ge¢misi ve gelecegi gorebilecegini ve diinya hakkinda daha iyi bir
vizyona sahip olunabilecegini soylerler.>

Bireyin ruhsal veya goriinmez diinya ile iletisim kurmak igin varolusun bir
boyutundan digerine ge¢mesi gerektigini kabul eden yerliler icin ayahuasca bu gegisi
gerceklestirmektir. Gergekligin diger tarafina gegme siireci diinya capinda samanist
geleneklerde ortak bir motif olan dogum, Olim ve dirilis agisindan deneyimlenebilir.
Nitekim ayahuascay: ritiielistik olarak tiiketenler yalnizca dogumdan o giine kadar tiim
yasamlarina degil dogum Oncesi ve Oliim sonrasi durumlarmna da sahit olduklarmi, bu
olaylar1 disaridan bir gozle sirlarina vakif olarak izlediklerini aktarmaktadir.®® Bu gegis
yolculuklar: onlar igin iki kozmik diizlemi ayiran duvarin kirilmasini yani bir nevi dogum -
oliim stirecini temsil etmektedir. Yerlilerin icecegin etkisi altindayken dogumu ve oliimii
tattiklarmi belirtmeleri ayahuasca igmeyi ‘her seyin kaynagima ve kokenine bir ziyaret yahut
tanriyla temasa izin veren bir 6liim beklentisi” olarak algiladiklar: seklinde yorumlanir.>

Buraya kadar ifade edilenlerden hareketle yerlilere gore ayahuascanin bu alemdeki
olaylarin ardindaki hakikatleri gorebilmek i¢in diger alemlere ulasma ve onlarin igini gérme,
algilama giiciinii aktive ettigini soyleyebiliriz. Neticede ayahuasca kullanimi ile olusan bu
degismis algi/biling durumu hem algilayanin niteligi ve kapasitesi hem de bedensel bir
deneyim olarak algmin baglami agisindan 6zel bir varlik hali olusturur. Gilintimiizde bu

bitkiyle ilgili bilimsel arastirmalarda da ayahuascanin algi, duyu, i¢ uyaranlar ve diisiince

%0 Virtaten, “Shamanism and Indigenous Youthhood in the Brazilian Amazon”, 160 - 161.

51 Gerardo Reichel Dolmatoff, “Cosmology as Ecological Analysis: A View from the Rain Forest” Man 11/3
(1976), 307; Ayrintili bilgi i¢in Bk. Gerardo Reichel Dolmatoff, Beyond The Milky Way: Hallucinatory Imagery of
the Tukano Indians (Los Angles: Latin American Center Publications, 1978).

52 Dolmatoff, The Shaman and The Jaguar A Study of Narcotic Drugs Among the Indians of Colombia, 137 - 140.
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siirecinde degisikliklere neden oldugu kabul edilir.®® Fenomenolojik bir perspektiften
bakildiginda ayahuasca alindigi baglama dayali olarak farkli psisik igerige erigmeye
yardimc1 olan degistirilmis bir biling durumuna neden olur.>

Cesitli kabileler arasinda ayahuasca tiiketimi ile ilgili arastirmalarda bulunan yazarlar
yerlilerin ayahuasca toreninin kendilerine kisisel gelisim i¢in 6nemli bir bilgi kaynag:
sagladigini; kisinin etnik grubunun kendi degisim yoriingesini kontrol etmesi gerektigi ve
kontrol edebilecegi hissini uyandirdigini; toplumu veya bireysel iiyelerini etkileyebilecek
zaman veya mekan tarafindan onlardan uzaklastirilan seyler, kisiler ve olaylar hakkinda
bilgi edinmelerini sagladigmma inandiklarim1 aktarirlar. Onlara gore toren bitiminde
vizyonlar1 sona erip topluluga donen kisi gordiikleri ve ruhlarla kurdugu iletisim sayesinde
kendisin ne oldugunu ve olmadigimi ne olmak istedigini, diger insanlarla ve evrenle nasil bir
iliski kurmak istedigini Ogrenmis olur. Dolayisiyla katiimciya nasil devam etmesi
gerektigini gosterip genel olarak gelecegi dngdrmesine yardimci olan bu ritiiel yasami ile
ilgili bir seyleri Ogrenip karar vermesi noktasinda ona yol gostericidir.® Bu nedenle
vizyonlar sirasinda ruhlarla insanlar arasindaki iligki, igsel bilgeligi kazanmak ve kendini
tanimak agisindan oldukga anlamli ve degerli goriiliir.

Bireysel katkilarinin yani sira yerli gelenekte ayahuasca deneyimlerinin katilimcilar
topluluga ve kozmosa tamamlayici, biitlinlestirici boyutta bagladig1; boylece grup iginde
veya gruplar arasinda is birligini kolaylastiran ortak norm, deger ve anlayislara dayali sosyal

bir ag iiretmeye yardima oldugu kabul edilir. Ayahuascay: tiiketsin veya tiiketmesin bu

% Ayrintili bilgi i¢in Bk. Jose Carlos Bouso - Jordi Riba, “An Overview of the Literature on the Pharmacology
and Neuropsychiatric Long Term Effects of Ayahuasca”, The Ethnopharmacology of Ayahuasca, ed. Rafael
Guimaraes dos Santos (India: Transworld Research Network, 2011), 55 - 64.

5 Bk. Benny Shanon, The Antipodes of the Mind: Charting the Phenomenology of the Ayahuasca Experience (Oxford:
Oxford University Press, 2002). Hatta bunu daha ileri boyuta tasiyan yazar ve psikonot Terence McKenna
glinlimiiz insanlarinda tarihi akisin bir noktasinda ortaya ¢ikan genisletilmis biling ve derin diisiince
kapasitesinin dogrudan bu gibi bitkilerin yutulmasindan ve onlarin olusturdugu vizyoner etkilerden
kaynaklandigini diisiinmektedir. Ayrintili bilgi icin Bk. Terence McKenna, Food of the Gods: The Search for the
Original Tree of Knowledge, A Radical History of Plants, Drugs, and Human Evolution (London: Bantam Press,
1993).

% Kenneth M. Kensinger, “Banisteriopsis usage among the Peruvian Cashinahua”, Hallucinogens and Shamanism,
ed. Michael J. Harner (London, Oxford, New York: Oxford University Press, 1973), 9-14; Gerardo Reichel
Dolmatoff, The Forest Within: The World View Of The Tukano Amazonian Indians (Chiago: Council Oaks Books,
1996), 177 - 188; Pirjo Kristina Virtaten, “Shamanism and Indigenous Youthhood in the Brazilian Amazon”,
160 - 165. Ayrintili bilgi igin Bk. Pirjo Kristina Virtanen, “The Urban Manchinery Youth and Social Capital in
Western Amazonian Contemporary Rituals ”, Anthropos 101/1 (2006), 159-167.

% Dogumdan sonra bebegin gobek bagi kopar ve onu annesinin plasentasindan ayirir. Kamsa yerlilerine gore
gore ayahuasca kisiyi tiim kozmosa baglayan yeni bir gébek bag1 gibidir. Luna, “Indigenous and Mestizo Use
of Ayahuasca An Overview”, 10.
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toplantiya katilan tiyeler ritiiel vesilesiyle kiiltiirel birikimlerini, geleneklerini daha iyi
ogrenir, anlar ve aktarir. Uyeler paylastiklar ortak degerlerle birbirlerine kenetlenir. Ayni
zamanda ayahuasca torenleri hem koyde ve kentte ayr1 yasayan hem de kentte
birbirlerinden uzak olan inanirlar1 bir araya getiren bir vesile olarak ortak kimlik insa etme
alani saglar; birlik ve dayanisma ruhunun gelistirilmesine imkan verir.>”

Geleneksel olarak yerliler ayahuascay1 bir okul olarak yani bilgi ve kiiltiirlerinin
kaynag1 olarak goriirler.® Giintimiizde yetiskinler ¢ocuklarinin bu igecekle kendileri kadar
hasir nesir olmayisindan endiselidir. Onlara gore g¢ocuklar: okula gittikleri i¢in okuma ve
yazma becerisi gibi daha fazla bilgiyi kontrol edebilir. Ancak haliisinojenik bitkilerin
kullanimiyla baglantili siki bir egitimden artik ge¢medikleri icin genellikle aptal
(diistinememe anlaminda) olduklarmi soylerler. Bu diistince eksikliginin kendini yakin
akrabalarla miicadele icinde olmak/tartismak, intihara tegebbiis etmek, cinsel anlamda
uygunsuz bir ilgiyi stirdiirmek ve geleneksel ahlaka aykir1 diger anti sosyal davranislarda
kendini gosterdigini belirtirler. Onlar igin sadece gercekleri bilmek/bilgi edinmek yeterli
degildir. Kisi ayahuascanin araciligiyla bedeni, duygular1 ve zekay: gorsel deneyimin sirrina

vakif olma/kavrama baglaminda bir araya getirerek iyi diisiinmeyi 6grenmelidir.>
3. Vizyonlarin Deneyimi: Ayahuasca Diinyas1

Vizyonlarin ana islevi ontolojik olarak ondan {iistiin olmasa da en azindan yaganilan
diinyadan bir sekilde ayri alemlerle temasa ge¢mektir. Ayahuasca kullanicilari belli bir
siireligine gegici olarak baska alemlerde kalip donmektedir. Bir baska deyisle icecekle kisi
tamamen gercek oldugunu hissettigi baska bir varolus alanina aktarilmaktadir. Bu gegis
siirecinde  ayahuascadan kaynakli alg1  degisikligi/degistirilmis  biling durumu
yasanmaktadir. Ayahuasca diger alg tiirleri ve sinestetik etkilere de rastlanmasma ragmen
ozellikle onun vasitasiyla goriilen vizyonlarla 6n plandadir. Deneyimleyenler bu vizyonlarin
oldukga renkli, olagantistii bir gerceklik hissi ile canli, cogu zaman muhtesem ve fantastik bir
hava sergiledigini ifade ederler. Hem agik hem kapali gozlerle deneyimlenebilen goriintiiler
cogu zaman tarif edilemez ancak gercekten daha gercek olarak nitelendirilmektedir. Ayrica

bireyler yalniz bu goriintiilerin izleyicisi olmakla kalmaz kendilerini vizyonlarin sahnelerine

5 Virtaten, “Shamanism and Indigenous Youthhood in the Brazilian Amazon”, 160 - 163.

% Taussig, Shamanism, Colonialism and the Wild Man, 140.

%  Michael F. Brown, Tsewa’s Gift: Magic and Meaning in an Amazonian Society (Alabama:University of Alabama
Press, 2006), 49.
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dalmis bulabilirler. Kendilerini baska bir sanal gerceklikte deneyimlemek igin bu sahnelerde
hareket edebilir ve diger varliklarla etkilesime girebilirler. Vizyonlara genellikle mesaj
iletme, kesin anlami acik segik ifade etme, bagka tiirlii elde edilemeyecek bilgileri aktarma ve
daha yiiksek bir 6grenim ve 6gretim igin arag olarak hizmet etme gibi nitelikler eslik eder.®
Icerigine ve bireyin &zelliklerine bagh olarak kisilerde korku, vecd, huzur ve sevgi duygulart
olusturabilen vizyonlar genellikle olaganiistii giizellikte sahnelerle karakterize edilir ve
gercekte goriilen sanat eserlerini biiyiik bir ihtisamla astig1 belirtilir. ¢!

Rittiel sirasinda tecriibe edilen vizyonlarmn igerigi oldukca cesitlidir.®> Bu baglamda
renk sigramalari, tekrarlayan ve figiiratif olmayan ogeler, geometrik sekiller, ilkel figiiratif
Ogeler, 1siklar (hale/nur) ve hizla akan kaleydoskopik goriintiiler gibi gorsel efektler en
yaygin deneyimler arasindadir. Vizyonlarla ilgili kaydedilen bir diger tema ruhun fiziksel
bedenden ayrilarak siklikla ucus hissiyle zaman ve mekan icinde yolculuk yapmasidir.
Yolculugunda bireyin kisisel ge¢misine ait herhangi bir sahneyi izlemesi, uzak mesafelere
gitmesi vb. gibi durumlar s6z konusu olabilir.®* Bu tiir bir deneyimle ilgili Harner kitabinda
Kolombiyal1 bir Siona yerlisinin su ifadelerini aktarmaktadir: “...Ama sonra yasl bir kadin
beni biiyiik bir beze sarmak icin geldi, gogsiinden emmemi sagladi. Sonra ¢ok uzaklara
uctum ve aniden kendimi tamamen aydinlik, ¢ok agik bir yerde buldum. Her sey durgun,
sakin ve huzurluydu. Buras: bizim gibi yage (ayahuasca) halkinin yasadig1 bir yerdi ama
daha iyisiydi”.**

Bireyin diger insanlarla veya insan sekline biiriinen ruhlarla temasa ge¢mesi de
ayahuasca deneyiminin olusturdugu vizyonlar igerisinde siklikla kaydedilen tiirlerden
biridir. Bu insan, kendi ge¢mis yasamlarinin reenkarnasyonu, ata ruhlar1 veya

rehber/6gretmen olarak tamimlanan bagka insanlar olabilir.5 Insanlarin yani sira bitki,

% Benny Shannon, “The Epistemics of Ayahuasca Visions”, Phenom and the Cognitive Science 9 (2010), 265 - 266.

¢ Pablo Amaringo ayahuasca vizyonlariyla ilgili oldukca zengin bir gorsel icerik sunmaktadir. Bk. Pablo
Amaringo vd., The Ayahuasca Visions of Pablo Amaringo (Vermont: Inner Traditions Bear and Company, 2011).

2 Jan Kounen, Visionary Ayahuasca A Manual for Therapeutic and Spiritual Journeys, Trans. Jack Cain (Canada: Park
Street Press, 2015), 182; Shannon, The Antipodes of the Mind: Charting the Phenomenology of the Ayahuasca
Experience 74, 91- 92. Shannon 130’dan fazla seansa katilarak, ayahuasca deneyimleyen 178 kisi ile goriismiis
ve ayni zamanda kendisi de 10 yil i¢inde yiizden fazla kez bu igecegi deneyimlemistir. Kisisel deneyimlerinin
yani sira goriistiigii bu kisilerin de deneyimlerine dayanarak ayahuasca kullanimi ile ilgili vizyonlar1
kategorize etmistir. Bk. Shannon, The Antipodes of the Mind: Charting the Phenomenology of the Ayahuasca
Experience, 44, 137.

6 Harner, “Common Themes in South American Indian Yage Experiences”, 158 - 160; 173.

¢ Harner, “Common Themes in South American Indian Yagé Experiences”, 160.

% Shannon, The Antipodes of the Mind: Charting the Phenomenology of the Ayahuasca Experience, 115 - 116.
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hayvan, yar1 insan yar1 hayvan, diinya dis1 veya diinyadaki diger alemlerde —ormanin ig
kesimleri, gol ve nehir dipleri vb.- yasayan tamamen yabanci varlik formlarindan herhangi
biri de vizyonlarda goriildiigii rapor edilen unsurlardandir. Bu varliklar biiyiik veya kiiciik,
yardimsever veya tehditkar, tamamen goriiniir veya belirip kaybolan renkli 1siklar halinde
olabilirler. Nadiren kelimelerle, ¢ogunlukla ise telepatik olarak iletisim kurarlar. Bu
niteliklerden herhangi biri ile goriinmesi genelde o etnik grubun kiiltiirel 6zelliklerine
baglidir. Bu tiir vizyonlarda yaygin olarak goriilenler jaguar, yilan, akbaba, yar1 insan yari
hayvan harpy kartali, ciiceler, birden fazla yiizii olan yaratiklar, periler, diger goksel
varliklardir.®® Kullanirminda deneyim sahibi oldukga kisi bu varliklardan herhangi birine ait
bireysel bir ruh ile tarigabilir yahut onlardan birine doniigebilir. Ayahuasca topluluklar
genellikle bitkiler, hayvanlar ve biyolojik yasamin kiiresel olgusuna iligkin i¢ goriiler ve
kavrayislarla dogayla 6zel ve yakin bir bag yasarlar.®” Diger bir igerik tiirtine ge¢gmeden
insan, bitki ve hayvanlar1 igeren bir vizyon 6rnegine yer vermek istiyoruz:

“Nixi pae (ayahuascanin yerel isimlerinden biri) igtik. Ikaro sdylemeye baglamadan
once biraz konustuk. Icecek beni hareket ettirmeye basladi ve biraz daha i¢tim. Cok
ge¢meden her tarafim titremeye basladi. Yer sarsildi. Riizgar esti ve agaclar sallandi...
Nixi pae insanlar1 ortaya c¢ikmaya basladi. Yaylar1 ve oklar1 vardi ve beni vurmak
istediler. Korktum ama oklarinin beni 6ldiirmeyecegini, sadece beni daha ¢ok sarhos
edecegini soylediler... Yilanlar, iri, parlak renkli yilanlar yerde siiriiniiyordu. Her
tarafimi taramaya basladilar. Biiyiik bir disi yilan beni yutmaya galistt ama ikaro
sOyledigim icin basaramadi... Armadillolarin kuyruklariyla caldiklar: trompetleri ve
ardindan bir¢ok kara kurbagasinin sarki soyledigini duydum. Diinya donitistiirilddi.
Her sey aydinlandi. Bedenim degil fakat ruhum ¢ok hizli hareket ediyordu... Manyok
ve sinirotuyla dolu bir siirii bahge gordiim. Depolar misirla doluydu. Fistik raflar
doluydu... Patikadan bir koye geldim. Cok fazla giiriiltii vardi, giilen insanlarin
sesleri. Dogurganlik dans1 Kacha'y1 sergiliyorlardi. Herkes giiliiyordu. Kadinlarin
cogu hamileydi. Mutluydum. Iyi olacagimizi ve bol bol yiyecegimizi biliyordum.”

Ayahuasca vizyonlar1 genellikle manevi veya ilahi bir temaya da sahip olabilir. Bu tiir
deneyim ilahi ya da yari ilahi varliklar ya da 1sik vizyonlarini igerebilir. Bunlar iki tiir de
olabilir. lahi olanla evren arasindaki iliskiyi ortaya cikaran veya ilahi olanla insanlar
arasindaki karsilikli iliskiye odaklanan vizyonlardir. Ilahi/manevi 1s1k vizyonlar1 gesitli

sekillerde ortaya cikar. Insanlarin kafalarimin etrafinda haleler, viicutlardan yayilan auralar

% Luna, “Indigenous and Mestizo Use of Ayahuasca An Overview”, 18. Vizyonlarda goriilen yilan, jaguar,
akbaba, kartal vb. ruhlarla ilgili ayrintil1 bilgi igin Bk. Javier Regueiro, Ayahuasca: Soul Medicine of the Amazon
Jungle (Epub, Lifestyle Entrepreneurs Press, 2016), 62 - 64.

7 Dolmatoff, The Shaman and The Jaguar A Study of Narcotic Drugs Among the Indians of Colombia,52-54.

% Bereketli giinlere dair bir kehanet vizyonudur. Bk. Kenneth M. Kensinger, “Banisteriopsis Usage Among the
Peruvian Cashinahu”, 10.
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ve insanlarin tizerinde 1s1k bulutlar1 goriilebilir. Nesnelerin parlak ve enerji yayiyormus gibi
goriinebildigi, renklerin daha 6nce goriilen renklerden farkli oldugu ve bu gorsel deneyimin
duygusal, entelektiiel ve ruhsal olarak da hissedilebildigi ifade edilir. Bunun disinda ritiielde
yer alan bireylerin etrafinin 1s1kla sarilabildigi veya 1sik yayabildikleri ve bu tiir deneyimlere
siklikla mutluluk duygularinin eslik ettigi belirtilir.®” Bahsi gegen 151k vizyonlarmin yani sira
bireylerin  fiziksel  diinyadaki nesneleri birbirine baglayan 1sik  cizgilerini
deneyimleyebildikleri de kaydedilir. Bu cizgiler tipik olarak kozmik enerjinin tezahiirleri
olarak goriiliir. Bireylerin bu 1sikla etkilesime ge¢mesi miimkiin oldugu gibi kendilerini de
1s18a doniistiirebilirler.” Bu tiirde yer alabilecek vizyonlarla ilgili olarak Shanon bazi
yerlilerin giiglii, tarif edilemez bir ruhsal deneyim olarak tanimlanan bir ‘yiice 1sik’la
kargilasti$ini; ayahuascanin Tanr1'y1 gormelerine izin verdigini sdylediklerini aktarmaktadir.
Harner’in kitabinda ise konu ile ilgili olarak saman i¢in ¢iraklik yapan bir adamin ayahuasca
tecriibesi baglaminda “Bu durumda, Tanr1 (Diosu) ile birkag kez cennete (gokyiiziine) gider,
burada bir gece gecirir ve tekrar iner” ifadelerine rastlanir. Iblisler yahut cehenneme iligkin
gortintiiler de bu kategoride goriilebilecek vizyonlardandir. Ancak cehennemin en derinine
inebilmek icin ¢ok iyi bir saman lideri veya ¢ok deneyimli bir ayahuasca kullanicis1 olmak
gerektigi; c¢linkii insanin orada ne kadar kalacagini ve nasil ¢ikacagini bilemeyecek kadar
tehlikede oldugu vurgulanmaktadir.”

Ayahuasca vizyonlari ile ilgili olarak yukarida ifade edilen tiim igeriklerin yan1 sira
gezegenler aras1 yolculuklar, bireylerin kendi bedenlerinin igini ve digerlerinin bedenlerinin
icini gorebildigi vizyonlar, arketipleri veya matematiksel formiilleri iceren vizyonlarla
dogum - Oliim temalarini igeren sahneler de betimlenmektedir. Bastan sona biitiin bu
icerikler cesitli etnik gruplar arasinda en yaygin olarak bildirilen vizyonlardir. Bununla
birlikte ayahuascada goriilebilecek vizyonlarmm prensipte smursiz oldugu iddia
edilmektedir.”

Vizyonlarin gesitleriyle ilgili olarak renkler, geometrik desenler ve figiiratif olmayan
nesnelerin yaygin olarak bagslangicta goriildiigti aktarilir. Kaleydoskopik goriintiiler, iyi

dizayn edilmis figiiratif goriintiiler, gesitli insan, bitki ve hayvan ruhlarinin yer aldig:

% Shannon, The Antipodes of the Mind: Charting the Phenomenology of the Ayahuasca Experience, 130 - 131; 281 - 282.

70 Kounen, Visionary Ayahuasca A Manual for Therapeutic and Spiritual Journeys, 184 - 185; Shannon, The Antipodes
of the Mind: Charting the Phenomenology of the Ayahuasca Experience, 280.

7t Harner, “Common Themes in South American Indian Yage Experiences”, 159.

72 Bk. Shannon, The Antipodes of the Mind: Charting the Phenomenology of the Ayahuasca Experience, 131 - 138.
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katilmcmin izleyici oldugu o©n sahneler ayahuasca torenlerinin orta doénemi ile
iligkilendirilir. Bireyin izlemekten cikip sahnenin ortasinda yer aldifi goksel, cennetsel
sahneleri iceren sanal gerceklik ve “iistiin 151k’1 igeren ilahi temalar ise oturumun sonraki
boliimlerinin karakteristigidir. Bununla birlikte tiim vizyon tiirleri tiim ritiieller sirasinda
goriilmeyebilir. Bazi bireylerin deneyimlerinde yalmiz baslangic veya orta diizeydeki
vizyonlarda kalip kisinin aktif sekilde dahil oldugu manevi/ilahi igerige gecemedigi de
kaydedilmektedir. Karmasik ve sofistike vizyonlar ayahuasca ile daha ¢ok deneyim yapmuis
olmay1 gerektirir. Geng yasta deneyimlemeye baslayan kabile iiyesi zaman icinde ilacin
vizyoner giiciinii nasil kullanacagmi 6grenir ve deneyim sayisi artikga sahnede rol alma
yetenegi de gelisir.”

Anlatilanlar gercevesinde ayahuasca ritiiellerinin genel olarak kendini/diger insanlar
anlama, kozmik biling, sezgisel ve genisletilmis bilgi, es zamanhlik ve es anlamlilik gibi
bilissel degisiklikler meydana getirmesinin yani sira evrenle bir olma, zaman ve mekanla
sinirli olmama, zihnin idrak kapasitesinin, huzur ve mutlulugun artmasi, kutsallik duygusu
ve tarif edilemezlik gibi agkin/mistik deneyimler de olusturdugu goriilmektedir.”* Chama
yerlileri arasinda ayahuasca vizyonlar ile ilgili aragtirmalarda bulunan Kusel bu durumla
ilgili olarak sunlar1 ifade etmektedir: “Hikayelerinin ortak bir yani vardir: insan, bitki ve
hayvan birdir, bu birlik neden-sonug iliskisiyle zikzak” deseninde birbiriyle dokunmustur.
Daha sonra ayahuasca vizyonlarmin bu desenin sonsuz kombinasyonlarmi gosteren

kumaslar oldugunu kesfettim”.7
Sonug

Ayahuasca giintimiizde diinyanin bir¢ok cografyasia yayilmis senkretik inanglar1 ve
popiilaritesinin getirdigi ayahuasca inang turizmi ile arastirlmaya agik bir alandir. Bizim
dikkatimizi de bu yoniiyle cezbetmistir. Ancak alanimizda Amazon ormanlarmin birgok
yerli kabilesi tarafindan kutsal kabul edilen ayahuasca ile ilgili geleneksel inanglar1 iceren

herhangi bir ¢alisma yapilmamis olmasi bizi oncelikle ayahuascanin ozellikleri, igecegin

78 Shannon, The Antipodes of the Mind: Charting the Phenomenology of the Ayahuasca Experience, 307.

74 Bk. Shannon, The Antipodes of the Mind: Charting the Phenomenology of the Ayahuasca Experience, 245; 251; 262 -
263.

75 Birbirinden ayrilmayacak sekilde girift bir dokuma kastedilmektedir.

76 Heinz Kusel, “Ayahuasca Drinkers Among the Chama Indians of the Northeast Peru”, Psychedelic Review 6
(1965), 60.

https://dergipark.org.tr/sirnakifd 254



https://dergipark.org.tr/sirnakifd

Nadide SAHIN

merkezi rol oynadig; ritiieller ve sebep oldugu vizyonlarla, ayahuascanin bu bolgedeki yerli
halk i¢in anlam ve énemini arastirmaya itmistir.

Ayahuascanin kokeni Amazon ormanlarinda ikamet eden yerli kabilelere
dayandirilmaktadir. Haliisinojenik bilesenler igeren bu bitki ve onunla hazirlanan giiglii
psikoaktif igecek ¢ok eski zamanlardan beri bu bdlgedeki bir¢ok kabilenin dini ritiiellerinde
merkezi bir konuma ve role sahiptir. Nasil ortaya ¢iktig1 tam olarak bilinmemekte ve bu
durum yerlilerce ilahi yardim olarak agiklanmaktadir. Ayahuasca ritiielleri kehanet, hastalig
teshis ve sifasim1 bulma, biiyticiiliik, 6lii ya da diri olsun bitki, hayvan ve insan ruhlariyla
iletisim kurmak, av temini, diismanlarin planlarin1 6grenme, uzak akrabalardan haber alma
vs. gibi sosyal hayatin her alanini ilgilendiren hususlar: kapsamaktadir.

Ayahuasca samanik inisiasyon siirecince Ogreten ve rehberlik eden bitkiler
smifindandir. Amazon yerlilerince ayahuasca iliski kurmanm miimkiin oldugu giiclii bir
ruha sahip akilli bir varliktir. Yerine getirilmesi gereken kurallara uyuldugunda kendisinden
bilgi ve gii¢ elde edilir. Bu bakimdan kutsal bir bitki olarak goriiliir ¢iinkii kutsal ve askin
boyutlara giden yolu acar. Nitekim ayahuascanin baglica islevi olusturdugu vizyonlar
araciligryla diger alemlerle temas1 saglamaktir. Ayahuasca toreni normalde goriinmez olan
seylerin (ruh diinyasi) goriiniir hale geldigi 6zneleraras: bir alan yaratir. Yani yerliler igin
ayahuasca kullanimi insanin ruhlar diinyasmi gormesini saglayan olaganiistii bir alg:
durumuna neden olmaktadir. Yani diinyay1 bu ruhlarin niyetiyle onlarin bakis agisindan
gormektedirler. Bu bakimdan ayahuascanin bakis acis1 degisikligi anlamima geldigini
sOyleyebiliriz. Ayahuasca ile kisinin bireysel kimliginin siirlarini asmasi, baska bir kisi veya
bitki, hayvan gibi bir varligin icine girmesi; hatta kimlik doniisiimii ve metamorfoz
gecirmesi deneyimleri oldukga yaygimndir. Bu karisim onu tiiketen kisinin, ruhlarin bakis
agisini tistlenerek bu metamorfoz ve agkinliktan ders almasina izin vermektedir. Samanlar ve
onlarin gozetiminde igecegi deneyimleyen bireyler evrenin hakikatine dair gesitli sirlar1 bu
bakis acist degisikligiyle elde ederek bunlari yasamlarni refah ve huzur iginde
siirdiirebilmek igin kullanabileceklerine inanmaktadirlar. Bu deneyim onlar igin varolussal
sorulara cevap vermek, bireylerde ahlaki degerler olusturmak ve kendi sosyal alanlarim
belirlemek gibi hususlarda yon gosterici olmaktadir.

Ayahuasca saglik, kisisel gelisim ve ahlaki degerlerle baglantili olarak etnik topluluk

icin bir iletisim ve etkilesim alani da sunmaktadir. Benzer bir kozmolojide paylasilan
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deneyimler ve inanglar yoluyla kurulan bu iletisim ve etkilesimle ortak degerler
cercevesindeki geleneksel kiiltiirel sermaye olusur. Ve yine bu iletisim ve etkilesim sosyal
agiyla nesilden nesile iletilerek devamliligi saglanir. Dolayisiyla ayahuasca ritiielinin yerli
geleneklerin bir temsili olarak etnik kimliklerini gii¢lendirici bir unsur oldugu sdylenebilir.
Glintimiizde Amazon havzasinin sinirlarini terk etmis olup diinya ¢apinda bilinen ve
kullanilan bir karisim olan ayahuasca, yabancilar tarafindan ruhsal aydinlanma, kendini
gerceklestirme, terapotik, tibbi veya eglence amagh kullanilmak iizere cografi ve kiiltiirel
sinirlar1 hareket ettirildiginde onunla iligkili kullanim, niyet ve anlam da tabii olarak
degismektedir. Yerli halk i¢in ayahuasca hiirmet ve gerekli kosullara riayet altinda alinmasi
gereken ¢ok giiclii bir karigimdir, aksi takdirde gelisigtizel kullanimi aydinlatici olmaktan

¢ok tehlikeli ve genellikle kafa karistirici bir deneyime doniisebilmektedir.
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Fakiiltesi (Sirnak/Ttirkiye) tarafindan yayimlanir.
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veya Yayin Kurulu hakem raporlarini inceleyerek nihai karar: verebilir. Yazarlar, hakem ve Yaymn
Kurulunun elestiri ve Onerilerini dikkate alirlar. Katilmadiklar1 hususlar varsa, gerekgeleriyle
birlikte itiraz etme hakkina sahiptirler. Yayinlanmak tizere gonderilen makaleler, intihal tespitinde
kullanilan 6zel bir program araciligiyla intihal kontroliinden gegirilir.

Yaymn Dili - Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin yazim dili Tiirkiye
Tiirkgesidir. Ancak her sayida, yayimlanan makale sayisinin derginin {igte bir oranin1 gegmeyecek
sekilde Ingilizce ve Arapga yazilmis yazilara da yer verilebilir. Arapca makalelerin Tiirkce ve
ingilizce baslik ve 6zet ile Latin Alfabesi kullanilarak yazilmis kaynakca icermesi de gereklidir.
Makaleler, Tiirkce ve Ingilizce baslik, 6zet (450-500 kelime arasi), anahtar kelimeler (5-8 kavram)
ve ISNAD atif stilinde hazirlanan kaynakgay? igerir.

Atif ve Referans Sistemi — Dergimiz makale yazim kurali olarak (dipnot ve kaynak
gosterme bicimi, bagsliklar, 6z/abstract, anahtar kelimeler/ keywords, kisaltmalar vb.) ISNAD-

dipnotlu atif sistemini (www.isnadsistemi.org) esas almaktadir. Dergimize gonderilecek

makalelerin bu formata uygun bigcimde hazirlanip génderilmesi gerekmektedir. ISNAD atif
sistemine uygun olmayan makaleler degerlendirmeye alinmamaktadir.

Intihal Tespit Politikas1 — Intihal tespitinde kullamilan 6zel bir program aracihigiyla
makalelerin daha 6nce yayimlanmamis oldugu ve intihal icermedigi teyit edilir.

Acik Erisim Politikas1 — Bu dergi; bilimsel arastirmalar: halka {icretsiz sunmanin bilginin
kiiresel paylasimini artiracag ilkesini benimseyerek igerigine aninda acik erisim saglamaktadir.

Arsivlenme - Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin Kurulu tarafindan
belirlenen ulusal ve uluslararas: indeks kurumlarina, yayimlandig: tarihten itibaren bir hafta

igerisinde gonderilir.
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Yayn llkeleri ve Yazim Kurallar:

Yaymn ve Degerlendirme Ucreti — Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci igin herhangi bir iicret talep etmemektedir.

Telif Hakk: - Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde yayimlanmasi kabul edilen
yazilarin telif hakki Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi Editorliigiine devredilmis sayilir.

Makale Kabul - Sirnak Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi'ne gonderilecek yazilarin;
ilgili alanda bir boslugu dolduracak 6zgiin bir makale olmasi veya daha once yayimlanmis
calismalar1 degerlendiren, bu konuda yeni ve dikkate deger gortisler ortaya koyan bir inceleme
olmast sartt aranir. Makalelerin Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde
yayimlanabilmesi i¢in daha Once bir baska yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak iizere
gonderilmemis veya kabul edilmemis olmas: gerekir. Daha 6nce bilimsel bir toplantida sunulmus
bildiriler, bu durum agik¢a belirtiimek ve tam metinleri yayimlanmamis olmak sartryla kabul
edilebilir. Bir sayida ayni yazara ait en fazla iki calisma (farkli yayin tiirlerinden olmak kaydiyla)
yayimlanabilmektedir. Derginin ardisik sayilarinda ayni yazara ait makalelerin yayimlanmamasi
esastir.

Sayfa Diizeni — Yaz1 dosyasina sayfa numaras: eklenmemeli, iist bilgi ve alt bilgi
konulmamali, gonderilen metinler dergi internet sitesinde yer alan makale sablonuna

uyarlanmalidir. Asagida belirtilen bicimsel 6zelliklere gore diizenlenen makaleler 8000 kelimeyi

asmamalidir.
Kagit Boyutu: A4 Dikey
Sayfa Kenar Bosluklar:: Sag: 2,5 cm- Sol:2,5 cm- Ust:2,5 cm- Alt: 2 cm
Yaz1 Tipi/Karakteri: Palatino Linotype
Yazi Puntosu (Metin): 11
Yazi Puntosu (Dipnot): 9
Paragraf Aralig1 (Basglhk): Once 6 nk — Sonra 6 nk
Paragraf Aralig1 (Metin): Once 0 nk — Sonra 0 nk
Paragraf Araligi (Dipnot): Once 0 nk — Sonra 0 nk
Satir Aralig1 (Metin): 1,5
Satir Aralig1 (Dipnot): Tek
Paragraf Girintisi (Metin): Tk satir — 1,25 cm
Paragraf Girintisi (Kaynakga): Asili - 1,25 cm
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