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BiRKAC SO0z

Foreword / Par I'éditeur

Merhaba saygideger okur,

Dergimizin yayin hayatina baglamasinin 33. yilinda her zamanki gibi ba-
sili ve elektronik niishalarimizla sizlerleyiz. Guz 2021 tarihli 131. sayimizi
ikisi derleme olmak tlizere on sekiz “6z’14 yaz1 ve yedi kitap elestiri/tanitim
yazisi ile takdirlerinize sunuyoruz ve bu sayiy1 da ilgiyle okuyacaginizi umu-
yoruz.

Halk Biliminin Aci1 Kaybi: Prof. Dr. Habib Derzinevesi

Azerbaycan, Iran ve Tirkiye karsilagtirmali halk bilimi ¢alismalarim yil-
larca basariyla yuriuten, Tirkiye’de ve KKTC’de énemli bilimsel calismalar
yapan, pek ¢ok 6grenci yetistiren Prof. Dr. Habib Derzinevesi (1944-2021) va-
kitsiz ve verimli ¢caginda aramizdan ayrildi. Iran Tebriz dogumlu olan ve
1980 yilindan itibaren Tiirkiye’de ve KKTC’de bilimsel ¢aligmalarinm ylriten
Habib Derzinevesi'nin Gece Giindiiz Vatan Deyip Aglarim, Koroglu Giircis-
tan’da, Giiney Azerbaycan Siir Antolojisi, Kibris Masallari ve Kibris Cingene-
leri adli alanimiza 6nemli katkilar saglayan kitaplar: ile pek ¢cok makale ve
bildirisi bulunmaktadir. Milli Folklor ailesi olarak KKTC Dikmen Mezarli-
ginda topraga verilen degerli meslektagimiza Allah’tan rahmet diliyoruz.

DergiPark Uyeligimiz ve 2021 Yili Kuralimiz

TUBITAK TR DIZIN indeksleme kurallari geregince "makale gelis ta-
rihi" ile "makale kabul tarihi" bilgilerini ilgili makalenin altinda sizlerle
paylasiyor ve yazarlarin ORCID tuyelik bilgilerine iletisim bilgilerinin ya-
ninda yer veriyoruz. DergiPark tiyeligimiz nedeniyle, 2021 yil1 itibariyle yal-
nizca <https://dergipark.org.tr/millifolklor> adresine yiiklenen makaleler is-
lem gormektedir. Yazarlarimizin bu adrese gelmeyen yazilarina herhangi bir
islem yapamadigimizi ihtiyaten ve tekraren hatirlatiriz.

Yillik Yayin Kurulu Toplant: Sayimizi1 Altiya Cikardik

Daha 6nce “Kor Yayin Kurulu” ilkelerine gore yilda dort kez Ocak, Ni-
san, Temmuz ve Ekim aylarinda toplanan Yayin Kurulumuz, yaz1 yogun-
lugu nedeniyle Nisan 2021 toplantisinda aldigi kararla ikisi biriken yazi du-
rumuna gore belirlenmek tzere yilda alt1 kez toplanma karari almistir. Ya-
yin Kurulumuz bilindigi tzere ret, diizeltme ve hakeme génderme sek-
linde dergiye uygunluk acisindan ti¢ se¢cenekten biri tizerinden karar vermek-
tedir. Hakeme gonderme karar: verilen yazilar i¢in ii¢c hakem belirlenmekte
ve ilk etapta iki hakemle siire¢ baglatilmakta, ihtiyaca gore tigiincii hakem
gorlisti alinmakta ve her hakeme 100’er TL hakemlik iicreti 6denmektedir.
Incelemenin higbir agamasinda Yayin Kurulu tyeleri ve hakemler yaza-
rin/yazarlarin, yazar/yazarlar da hakemlerin kimler oldugu hakkinda bilgi
edinememektedir. Yayin Kurulu tiyeleri ve hakemler hicbir sekilde reddet-
tikleri yazinin kime ait oldugunu 6grenememektedir. Sadece olumlu goriis
verdikleri yazilarin dergide yayimlanmasi durumunda yazarin kim oldugunu
o6grenebilmektedirler. Editorlik birimimiz yazar goriis ve itirazlarini da dik-
kate alarak Yayin Kurulu ve Hakem goriislerine uymay1 ilke edinmistir. Der-
gimiz, génderilen makaleleri -6zel sayilar ve dosyalar diginda- ii¢ ay ile bir
bucuk yi1l arasinda yayimlamayi1 6ngérmektedir.

Aralik 2021’de yayimlanacak olan 132. sayida gériismek dilegiyle...

M. Ocal OGUZ
Editér/Editor/Bditeur
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BiR HASTANE ORNEGINDE GEBE KADINLARIN BiLDIiKLERi
VE UYGULADIKLARI GELENEKSEL YONTEMLER *

Traditional Methods That Are Known and Used
by Pregnant Women in the Case of a Hospital

Prof. Dr. Giil¢in YAPICI**
Dog. Dr. Oya OGENLER***
Ars. Gor. Dr. Emine OZTOSUN****
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Geleneksel tip; hastaliklardan korunmak, hastaliklara tan1 koymak veya tedavi etmek i¢in kullanilan,
halk arasinda uygulanan, halkin deneyim ve gézlemlerine dayanan, modern/bilimsel tibbin da tarihsel olarak
koklerinde bulunan gesitli kiiltiirlerdeki teshis, tedavi ve gozlemlere dayanan, ¢aglar boyunca siiregelmis olan
uygulamalardir. Son dénemde diinya ¢apinda geleneksel tip uygulamalari yayginlasmaktadir. Bu ¢alismada
amag, bir liniversite hastanesinin gebe poliklinigine bagvuran kadmlarin gebe kalmak ve diisiik yapmak igin
kullanilan geleneksel yontemleri bilme ve uygulanma durumlarini tespit etmekti. Kesitsel tipteki ¢alismanin
verileri anket formu ile 15.08.2018-15.09.2018 tarihleri arasinda gebe poliklinigine bagvuran 329 kadindan
toplandi. Ankette katilimeilarin sosyodemografik ve gebelige ait 6zellikleri, gebe kalmak ve diisiik yapmak
amactyla kullanilan geleneksel yontemleri bilme ve uygulama durumlar arastirildi. Verilerin analizinde
Mann-Whitney U ve ki-kare testi kullanildi. Katilimcilarin yag ortalamasi 28.9+5.9, evlenme yas1 22.94+4.8 ve
ilk gebelik yast 23.945.1 olarak belirlendi. Katilimcilarin 235’1 (%73.2) g¢alismiyordu ve 199 unun (%63.0)
ailesinin aylik geliri 2000 liranin altindaydi. Gebe kalmak igin kullanilan geleneksel yontemlerden en gok
bilinenler muska yazdirma, okutma-iifletme ve sogan kabugu kaynatip i¢me, diisiik yapmak i¢in kullanildigi
en ¢ok bilinenler agir esya kaldirma, yiiksekten sallanarak atlama ve ip atlama olarak belirlendi. Kadinlarin
65’1 (%19.8) gebe kalmak igin, 96’s1 (%29.2) diisiik yapmak i¢in kullanilan geleneksel yontemlerden herhangi
birini biliyordu. Kadmlarin 5’i (%1.5) gebe kalmak, 14’4 (%4.3) diisiik yapmak i¢in bir gelencksel yontem
kullanmisti. Evli olmayanlar gebe kalmak icin daha fazla geleneksel yontem biliyordu. Evli olmayanlar,
kendileri ve esleri lise ve iistii egitim almis olanlar, calismayanlar, esleri memur olanlar, aylik geliri 5000
liranin {izerinde olanlarin diisiik yapmak i¢in yontem bilme siklig1 daha fazlaydi. Ayrica yas, evlenme yast ve
ilk gebelik yas1 arttikca, gebe kalma sayisi ve istemli diisiik yapma sayisi arttik¢a kadmlarn diisiik yapmak
icin yontem bilme siklig1 artiyordu. Kéyde doganlar ve istemli diisiik yapanlarda diisiik yapmak igin gelenek-
sel bir yontemi kullanma siklig1 daha fazlaydi. Cevrelerinde bir kadin gebe kalmak ve diisiik yapmak i¢in bir
geleneksel yontem kullanan kadinlarin kendileri de geleneksel yontemleri biliyordu ve uygulamisti. Calisma-
daki kadinlarin arasinda gebe kalmak veya diisiik yapmak igin kullanilan geleneksel yontemleri bilen ve
uygulayanlar bulunmaktaydi. Yontemler arasinda sagliga zararli olanlarin yer almasi halk saglhigi acisindan
6nemli bir sorundur. Saglik ¢alisanlarinin tireme saglhigi konusundaki egitimlerde evli olmayan, ¢aligmayan,
egitim diizeyi ve geliri yiiksek olan kadinlara 6zellikle onem vermeleri gerekmektedir. {leri yastaki, gebelik
sayisi fazla olan ve istemli diisiik yapmis kadinlara aile planlamasi danigmanlhiginda geleneksel yontem kulla-
niminin saglik agisindan sakincalari oldugu belirtilmelidir. Kadinlarin ¢evrelerinden etkilendikleri goriilmek-
tedir. Bu nedenle saglik personelinin modern yontemler konusunda egitim vermeleri 6nemlidir.

Anahtar Kelimeler

Geleneksel tip, istemli diisiik, istenmeyen gebelik, gebe kalmak, kisirlik.
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e-posta: gulyapici@yahoo.com.tr, ORCID ID: 0000-0002-8276-7701.

***  Mersin Universitesi Tip Fakiiltesi Tip Tarihi ve Etik Ana Bilim Dali, Mersin/Tiirkiye

e-posta: oyaogenler@gmail.com, ORCID ID: 0000-0002-5118-6170.

Mersin Universitesi Tip Fakiiltesi Halk Sagligi Ana Bilim Dali, Mersin/Tiirkiye

e-posta: dr.emineeren@gmail.com, ORCID ID: 0000-0003-2451-6581.

*x*x*% Mersin Universitesi Tip Fakiiltesi Kadin Hastaliklar1 ve Dogum Ana Bilim Dali, Mersin/Tiirkiye,
e-posta: huseyindurukan@gmail.com, ORCID ID: 0000-0001-5894-3421.

*kk*k

http://www.millifolklor.com 5


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2021, Yil 33, Cilt 17, Say1 131

ABSTRACT

Traditional medicine is the practices applied among the people that have been used for preventing dis-
eases, diagnosing or treating diseases, based on the experience and observations of the people, diagnosis,
treatment and observations in various cultures that are also at the roots of modern / scientific medicine, and
they last throughout the ages. During the last decade, use of traditional medicine has expanded worldwide.
The aim of this study is to determine the traditional methods used to conceive and miscarriage of pregnant
women who admitted to an outpatient clinic of a university hospital. This cross-sectional study’s data were
obtained among 329 pregnant women admitted at the university hospital between 15.08.2018-15.09.2018. The
data were collected with a self-administered questionnaire. The questionnaire included, sociodemographic and
obstetric characteristics of the participants, knowledge and used of traditional methods in order to conceive
and abortion. Mann-Whitney U and chi-square analysis were used for data analysis. The average age of the
participants was 28.9+5.9, the age of marriage was 22.9+4.8 and the first gestational age was 23.9+5.1. In
total 235 (73.2%) of the participants were not working and the monthly income of 199 (63.0%) was less than
2000 Turkish liras. The traditional methods used to conceive are the most commonly known for having the
amulet written, sweeping blowing and drinking of boiling onion peels, and the most well-known ones used for
miscarriage are heavy goods lifting, jumping high and jumping rope. Sixty-five (19.8%) of the women knew
any of the traditional methods used to conceive and 96 (29.2%) miscarry. Five women (1.5%) used a tradi-
tional method to become pregnant and 14 (4.3%) to miscarry. The knowledge of traditional methods to con-
ceive was higher among unmarried women. The knowledge of traditional methods to miscarriage is higher
among unmarried women, women whose educational level is higher than high school, among those whose
husbands are educated in high school level and above, those who does not work, those whose husbands are
civil servants, and those whose monthly income is above 5000 liras. In addition, the knowledge of traditional
methods to miscarriage increased with the age, marriage age and first gestational age, the number of pregnan-
cies and the number of induced abortions. Women who were born in the village and who had induced abortion
were more likely to use a traditional method of abortion. If a woman living in the neighborhood used a tradi-
tional method to conceive and miscarry, the women who participated in the study knew and practiced tradi-
tional methods. Among the women participating in the study, there are women who know and practice the
traditional methods used to conceive or miscarry. The traditional methods specified by the participants include
those that are harmful to health. This is a problem that needs to be addressed in terms of public health. Health
professionals should pay special attention to women who are not married, who do not work and who have a
high level of education and income. It should be noted that in family counselling, the relatively old women
with a high number of pregnancies and those who have had induced abortion should be informed of the health
risks that might arise from traditional methods. It is seen that women are affected by their environment. There-
fore, it is important that health personnel provide training on modern methods.

Key Words

Traditional medicine, induced abortion, unwanted pregnancy, conception, infertility.

Giris

Diinya Saglik Orgiitii (DSO)’ne gére ‘geleneksel tip’; “Fiziksel ve ruhsal hastalik-
lardan korunma, bunlara tani koyma, iyilestirme veya tedavi etmenin yaninda sagligin
iyi siirdiiriilmesinde de kullanilan, farkli kiiltiirlere 6zgii teori, inang ve tecriibelere da-
yali izah1 yapilabilen veya yapilamayan bilgi, beceri ve uygulamalar biitini” olarak
tanimlanmaktadir (WHO 2000). Geleneksel tip (folklorik tip, halk tibb1), halkin kendi
kendisini tedavi etme yontemlerini i¢erir. Uygulanan yontemler kusaktan kusaga aktari-
larak ve aktarimlar sirasinda yeniden iiretilerek biriktirilmis bilgilerdir. Yas, cinsiyet,
ik, etnik 6zellikler, sosyoekonomik sinif, dinsel kimlik, seksiiel davraniglar, egitim,
tarih gibi pek cok faktoriin etkisiyle farkli kiiltiirel anlayiglar gelismistir. Geleneksel
tipta uygulanan yontemler aligkanliklar, deneyimler ve pratiklere dayanmakta, gerek bu
yontemler gerekse yontemleri uygularken kullanilan malzemeler yoresel nitelikler de
tasimaktadir (WHO 2000, Ornek Biiken 2003, Aydin vd. 2013, Kaplan 2011).

Saglik Bakanlig1 tarafindan 2014 yilinda yayinlanan “Geleneksel ve Tamamlayici
Tip Uygulamalar1 Yonetmeligi”ne gore geleneksel tip uygulamalar: sadece sertifika
alinan kurumlarda ve egitim alan kisiler tarafindan yapilmasi zorunludur (T.C. Saglik
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Bakanligi 2014). Ancak halk arasinda halen bir¢ok uygulamanin egitimli olmayan kisi-
ler tarafindan cesitli saglik sorunlarina ¢éziim bulmak amaciyla yapildig: bilinmektedir.
Folklorik acidan zengin olan iilkemizde derdine care arayan insanlar kendi kendini
tedavi ederken gelenekler yardimiyla gézlem ve usta cirak iliskisinde bitkisel iriinlerin
bir boliimii ve bazi sifacilik tiirlerinin ge¢gmisten gliniimiize aktarilmasini saglamiglardir.
Halk arasinda bir kisim gelismis uygulamalar olsa da ne yazik ki folklorik tip icinde
geemis yiizyillarda zararli olup olmadigi bilinmeden kullanilan ilkel diyebilecegimiz
uygulamalar da yasamaya devam etmektedir (Ornek Biiken 2003).

Bazi toplumlarda kadinin sosyal hayattaki degeri ¢ocuk sahibi olabilmesine bag-
lanmaktadir. Cocuk sahibi olamama toplumda “verimsizlik” olarak algilanan “kisirlik”
seklinde adlandirilmakta, bu durumdan 6zellikle kadinlar sorumlu tutulmaktadir. Cocu-
gu olmayan kadin kusurlu, eksik, ayipli olarak goriilmekte ve ¢ogu zaman toplumdan
dislanmaktadir. Cocuk sahibi olamayan ¢iftin duygusal, sosyal, cinsel yasamlar1 etki-
lenmekte ve evlilik iliskileri bozulabilmektedir. Bu denli sosyal ve psikolojik yiik altina
giren kadin gebe kalmak igin ¢esitli yollara bagvurmakta ve bunlar arasinda geleneksel
yontemler de olmaktadir. Fakat cogu chil olmayan ellerde ve steril olmayan sartlarda
uygulanan bu yontemlerle kadiin viicudu zarar goérmekte, kalic1 sakatliklar ve hasarlar
olusabilmektedir. Hatta kadin bir daha ¢ocuk sahibi olamamaktadir (Kilig vd. 2011,
Edirne 2017, Yanikkerem vd. 2008).

Geleneksel bazi yontemler gebe kalmak i¢in kullanilmalarinin yani sira gebelikleri
engelleme ya da giivenli olmayan bir sekilde, istemli diisiikle sonlandirilmasi igin de
kullanilmaktadir. Tarih boyunca Hristiyanlik, Zerdiisliik ya da Miisliimanlik gibi tiim
dinler agisindan gebe kadinin gocugu diisiirmesi yasak ve giinah olarak kabul edilmistir.
Islam hukukunda insan hayati anne karninda basladig1 igin gebeligin sonlandirilmasina
yonelik eylemler hukuki agidan cezalandirilacak suglar arasindadir. Islam’da annenin
hayati tehlikesi disinda gebeligin sonlandirilmas: dort aydan sonra yasaktir (Konan
2008). Tip tarihi veya edebi metinlerde yasal, dini ya da toplumsal agidan dogurganlig:
engellemenin su¢ olduguna dair yazilar bulunmaktadir (Riddle 1991). Hipokrat’in yazi-
larinda gerekmedikge (anne ve bebek igin tehlikeli bir durum varligi) hekimlere diisiige
yardim etmenin kesinlikle yasak oldugu belirtilmis, yiizyillar boyunca hekim yeminle-
rinde bu ifadeler tekrarlanmistir (Jones 1923, Uzluk 1961). Yakin zamana gelindiginde
Cumhuriyet donemi hekimlerinden Besim Omer gebelere ¢ocuk diisiirme igin ilag 6ne-
ren ebelerin kanunun yaptirnm giiciinden korkmalar1 gerektigini belirtmistir (Ogenler
2019). Ulkemizde 1983 yila kadar yasak olan istege bagl gebeligin sonlandiriimasi
islemi bu tarihte ¢ikarilan “Niifus Planlamasi Hakkinda Kanun” ile gebeligin onuncu
haftasina kadar kadinin ve kocanin rizasi ile gergeklestirilebilmektedir. Kadinin yasa
izin verdigi halde giivenli olmayan yontemlerde israr etmesi damgalanma ya da mali
yiik gibi sosyokiiltiirel bir engelin oldugu konusunda uyaricidir. Ne yazik ki bu tiir en-
gelin agildig1 zamanlarda bile sagliksiz yontem uygulayan kadinlarin varligi dikkat
¢ekilmesi gereken bir durumdur (Haddad vd. 2009). Ayrica cinsel saglik ve lireme sag-
lig1 ile ilgili bireyler arasinda cinsiyet, yas, yasanilan cografi bdlge, yerlesim birimi gibi
ozellikler agisindan esitsizliklerin yani sira saglik hizmetlerinin sunumunda ve saglk
hizmetine ulagsmada karsilanmayan gereksinim oldugunu da gostermektedir (T.C. Saglik
Bakanlig1 2010, Dénmez vd. 2016).

DSO giivenli olmayan diisiigii ‘Istenmeyen gebeligin gerekli egitim ve beceriden
yoksun Kisilerce ve/veya minimum medikal standartlara uymayan kosullarda sonlandi-
rilmast’ olarak tanimlamaktadir. Her y1l tim diinyada 25 milyon giivenli olmayan diistik
gerceklesmekte ve bu diisiiklerin hemen tamami gelismekte olan iilkelerde goriilmekte-
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dir. Giivenli olmayan diisiiklerin yaklasik %20-30’u genital yol enfeksiyonlarina neden
olmakta ve bu enfeksiyonlarin %20-40’1 pelvik enflamatuar hastalik ve infertilite (kisir-
lik) ile sonlanmaktadir. Ayrica anne 6liimlerinin %4.7-13.2’si giivenli olmayan diisiikle-
re bagh olmaktadir (WHO 2019, Dénmez vd. 2016). Orta-Giiney Amerika {ilkeleri,
Afrika, Karayipler’de ¢ogu zaman giivenli diigiigii yasaklayan yasalar nedeni ile kadin-
lar ya egitimsiz kisilere basvurmak zorunda birakilmakta ya da kendi kendilerine gebe-
liklerini sonlandirmak zorunda kalmaktadir (Haddad vd. 2009, Gokgol 2012).

Ulkemizde yapilan galismalarda kadinlarin hemen tamammin gebe kalmak ya da
diistiik yapmak i¢in toplum tarafindan uygulanan geleneksel bir yontem bildigi ve kadin-
larin %10-70 arasinda degisen siklikta bu ydntemlerden herhangi birisini uyguladigi
gosterilmigtir. Kullanilan geleneksel yontemler arasinda dogal halk tibbi olarak ifade
edilen bazi bitkilerin/maddelerin kaynatilarak icilmesi ya da kaynatilan bitkile-
rin/maddelerin buharina oturulmasi, rahim agzina bazi bitkilerin yerlestirilmesi bulun-
dugu gibi, rahim agzina baz1 ilaglarin yerlestirilmesi veya kesici delici aletlerin vajene
sokulmasi da yer almaktadir. Bunlarin disinda muska yazdirma, yatira gitme, okutma
ifletme gibi dinsel-biiyiisel uygulamalar da kullanilmaktadir (Engin vd. 2002, Cakirer
vd. 2010, Sevindik vd. 2007, Simsek 2013, Giiciik vd. 2012, Giinay vd. 2005, Ayaz vd.
2010, Edirne 2017, Kaplan 2011).

Tarihin ¢ok eski donemlerinden beri bilinen ve uygulanan sagliga zararli gelenek-
sel yontemlerin 6nlenmesi halk sagligmin korunmasi agisindan 6nem tagimaktadir.
Uremenin tibbilestirilmesiyle ¢dziilemeyen bir sorun olarak karsimiza ¢ikan farkli sos-
yal siniflardan kadinlarin sagliksiz yontemleri kullanmasi1 multidisipliner arastirmalari
zorunlu kilmaktadir.

Bu caligmada bir tiniversite hastanesinin gebe poliklinigine bagvuran kadinlarin,
gebe kalmak ve diigiik yapmak amactyla kullanilan geleneksel yontemler konusundaki
bilgi diizeyleri ve kullanim durumlar ile iliskili faktorleri belirlemek amaglandi.

Yontem

Kesitsel tipte planlanan calismanin evrenini Mersin Universitesi Tip Fakiiltesi Has-
tanesi Kadin Hastaliklart ve Dogum Anabilim Dali gebe poliklinigine 15.08.2018-
15.09.2018 tarihleri arasinda basvuran gebeler olusturmaktadir. Herhangi bir 6rneklem
secilmeden bir ay igerisinde poliklinige bagvuran kadmnlarin ¢alismaya alinmasi plan-
land1.

Calismanin yapilabilmesi i¢in Mersin Universitesi Klinik Arastirmalar Etik Kuru-
lu’ndan 01.08.2018 tarih, 2018/332 say1 ile onay alind1.

Veriler 15.08.2018-15.09.2018 tarihleri arasinda arastiricilar tarafindan toplandi.
Mersin Universitesi Tip Fakiiltesi Hastanesi Kadm Hastaliklart ve Dogum Anabilim
Dal1 gebe poliklinigine bu tarihler arasinda 782 basvuru gerceklesmis olup gebelik taki-
bi siirecinde bir kisi birden fazla kez poliklinige geldigi i¢in bagvuran kisi sayisi top-
lamda 398 idi. Anketler gozlem altinda katilimcilarin kendileri tarafindan doldurulacagi
icin Tirk¢e okuma-yazmasi olan, iletisim ve algilama problemi olmayan kadinlar ¢a-
lismaya dahil edildi. Poliklinige basvuran kadinlara arastiricilar tarafindan ¢alisma hak-
kinda bilgilendirme yapildi. Kadinlardan {i¢i yabanci uyruklu oldugu igin ¢alismaya
dahil edilmedi, 57 kadin ¢aligmaya katilmay1 kabul etmedi (Red Orani=%14.4). Calis-
maya katilmaya goniillii olan 338 gebenin s6zel onamlar1 alindi. Katilimcilardan anket
formunda kimlik bilgilerini belirtmemeleri istendi. Calismaya katilmay1 kabul eden ve
anketi dolduran 338 kisiden 9’u anket sorularinin bazilarini uygun olmayan sekilde
yanitladig1 i¢in bu anketler ¢alisma dis1 birakildi ve toplam 329 anket degerlendirmeye
alind.
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Literatiir taranarak arastiricilar tarafindan hazirlanan anket formu; aragtirmaya kati-
lan gebelerin sosyodemografik (yas, dogum yeri, 6grenim durumu, esin 6grenim duru-
mu, ¢calisma durumu, esin meslegi, evde yasayan kisi sayisi, bu sehirde kag¢ yildir yasa-
dig1, gelir durumu) ve obstetrik (evlenme yasi, gebelik ve dogum sayisi, istemli ve ken-
diliginden diisiik sayis1) 6zelliklerini, gebe kalmak ve diisiik yapmak amaciyla kullani-
lan geleneksel yontemleri bilme ve uygulama durumlarini sorgulayan 23 adet sorudan
olugmaktadir. Anketin uygulanabilirligini belirlemek igin 15 kiside pilot uygulama
yapildi. Bu kisilerin anket formlar1 ¢alismaya dahil edilmedi.

Aragtirmanin bagimli degigkenleri kadinlarin gebe kalmak amaciyla kullanilan ge-
leneksel yontemleri bilme ve uygulama durumlari ve diisiik yapmak amaciyla kullanilan
gelencksel yontemleri bilme ve uygulama durumlaridir. Bagimsiz degiskenleri ise ka-
dinlarin sosyodemografik ve gebelige ait 6zelliklerinden olugmaktadir.

Anketler toplandiktan sonra veriler bilgisayar ortamina girildi. Verilerin &zetlen-
mesinde ortalamatstandart sapma, ortanca, minimum-maksimum degerler ve yiizde
kullanildi. Verilerin normal dagilima uygunlugu Shapiro-Wilk testi ile degerlendirildi.
Siirekli degiskenlerin karsilagtirmalarinda Mann-Whitney U testi, kategorik degiskenle-
rin karsilastirilmasinda ki-kare analizi kullanildi. p<0.05 istatistiki olarak anlamli kabul
edildi.

Bulgular

Calismaya katilan 329 kadmin yas ortalamast 28.9+5.9 (min=16, max=44) olarak
belirlendi. Katilimcilarin Mersin’de yasama siireleri ortancast 20 (min=1, max=44)
yildi. Gebelerin evde yasayan kisi ortancast 3 (min=1, max=10) olarak belirlendi. Ka-
dinlarin ortalama evlenme yasi 22.9+4.8 (min=14, max=40) ve ilk kez gebe kalma yas1
23.9+£5.1 (min=16, max=41) idi. Katilimcilarin ortanca gebelik sayis1 2.0 (min=1,
max=10) iken, gebeliklerinin canli dogumla sonuglanma sayist 1.0 (min=0, max=9)
olarak belirlendi. Katilimcilarin 19’u (%5.8) en az bir kez istemli diisiik yaptiklarini
belirtti.

Katilimeilarin 310°u (%97.2) evliydi. Kadinlarin 118’1 (%37.2) koyde, 204’1
(%65.6) Akdeniz bolgesinde dogmustu. Egitim durumlar1 degerlendirildiginde kadinla-
rin 105’1 (%32.4) ve eslerinin 113’1 (%35.3) lise mezunuydu.

Calismaya katilan kadinlarin 235’1 (%73.2) ¢alismiyordu. Eslerinin 199°u (%64.8)
serbest meslek ile ugrasmaktaydi. Katilimcilarin 199’u (%63.0) eve giren aylik toplam
gelirin 2000 lira ve altinda oldugunu belirtti. 114 kisinin (%38.1) evlerinden en yakin
saglik merkezine uzaklik 1 km.’den yakindi. Aragtirmaya katilan gebelerin baz1 sosyo-
demografik 6zellikleri Tablo 1’de gdsterilmistir.

Tablo 1. Calismaya Katilan Gebelerin Bazi
Sosyodemografik Ozelliklerine Gére Dagilimi

Ozellikler Say1 Yiizde (%)

Dogum yeri (n=317)

il 87 27.4
flge 112 35.3
Koy 118 37.2
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Dogdugu bolge (n=311)

Akdeniz 204 65.6
Giineydogu Anadolu 47 15.1
Dogu Anadolu 37 11.9
i¢ Anadolu 15 4.8
Ege 2 0.6
Marmara 3 1.0
Karadeniz 3 1.0

Medeni durum (n=319)
Evli 310 97.2

Bekar/ Esinden ayrilmis 9 2.8

Ogrenim durumu (n=324)

Ilkokul ncesi 28 8.6

Ilkokul 55 17.0
Ortaokul 63 19.4
Lise 105 324
Universite 73 225

Es 6grenim durumu (n=320)

Ilkokul 6ncesi 22 6.9

Ilkokul 41 12.8
Ortaokul 61 19.1
Lise 113 353
Universite 83 259

Calisma durumu (n=321)
Calismayan 235 73.2

Calisan 94 26.8
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Es meslek (n=307)

Serbest meslek 199 64.8
Isci 58 18.9
Memur 50 16.3

Aylik gelir (n=316)

2000 TL ve alt1 199 63.0
2001-5000 TL 97 30.7
5001 TL ve istii 20 6.3

Evin en yakin saghk kurulusuna uzakhg:

(n=299)
1 km’den yakin 114 38.1
1-5km 109 36.5
5 km’den uzak 76 25.4

Gebe kalmak i¢in kullanilan geleneksel yontemlerden en ¢ok bilinenler muska
yazdirma (n=23, %7), okutma-iifletme (n=19, %5.8) ve sogan kabugu kaynatip i¢me
(n=18, %35.5) olarak saptandi. Gebe kalmak icin kullanilan yontemler ve bu yontemlerin
gebeler tarafindan bilinme durumu Tablo 2’de gdsterilmistir.

Tablo 2. Gebe kalmak icin kullamlan baz geleneksel
yontemlerin katihmcilar tarafindan bilinme durumu

Yontem adi Say1 (n=329) Yiizde (%)
Muska yazdirma 23 7.0
Okutma- tifletme 19 5.8
Sogan kabugu kaynatip igme 18 55
Yatira gitme 16 49
Maydanoz kaynatip igme 16 49
Okunmus gidalarin yenmesi 14 43
Okunmus su ile banyo yapma 8 24
Rahim agzina zeytinyagi yerlestirme 8 24
Maydanozla siit kaynatip buharina oturma 6 1.8
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Ebegiimeci kaynatip igme 6 18
Ebegiimeci kaynatip buharina oturma 5 15
Baharatlara bal karigtirarak kaynatip igme 5 15
Samanla siit kaynatip buharina oturma 4 1.2
Sarimsakla siit kaynatip buharma oturma 4 1.2
Isirgan otu kaynatip igme 2 0.6
Rahim agzina patlican kokil yerlestirme 2 0.6
Rahim agzina ebeglimeci yerlestirme 1 0.3
Rahim agzina yumurta yerlestirme 1 0.3

Diisiik yapmak i¢in kullanilan yontemlerden en ¢ok bilinenler agir esya kaldirma
(n=75, %22.8), yiiksekten sallanarak atlama (n=45, %13.7) ve ip atlama (n=31, %9.4)
olarak belirlendi. Diigiik yapmak i¢in kullanilan yontemler ve bu yontemlerin gebeler
tarafindan bilinme durumu Tablo 3°de gosterilmistir.

Tablo 3. Diisiik yapmak icin kullanilan baz: geleneksel
yontemlerin katihmcilar tarafindan bilinme durumu

Yontem adi Say1 (n=329) Yiizde (%)
Agir esya ve/veya un torbasi kaldirma 75 22.8
Yiiksek bir yerden sallanarak atlama 45 13.7
Ip atlama 31 9.4
Hali, kilim silkeleme 28 8.5
Gripin ve/veya aspirin igme 18 55
Karnin iizerine tas yerlestirme 16 4.9
Sogan kabugu kaynatip igme 12 3.6
Maydanozla siitii kaynatip buharina oturma 10 3.0
Elle belini ¢ekme 10 3.0
Rahim igine sis sokma 10 3.0
Karnin iizerine kanepe ayagi yerlestirme 9 2.7
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Ebegiimeci kaynatip igme 7 2.1
Rahim i¢ine ¢uvaldiz yerlestirme 6 1.8
Elle kasiklar1 yukariya kaldirip masaj yapma 6 1.8
Karnn iizerine piknik tiipii yerlestirme 5 15
Karina havanla sigse vurdurma 5 15
Rahim icine tavuk telegi yerlestirme 4 1.2
Rahim i¢ine aspirin yerlestirme 4 1.2
Rahim agzina ebegiimeci yerlestirme/sokma 4 1.2
Rahim agzina patlican kokii yerlestirme/sokma 4 1.2
Sarimsakla siitii kaynatip buharina oturma 3 0.9
Rahim i¢ine sabun yerlestirme 3 0.9
Rahim igine kibrit ¢6pii yerlestirme 2 0.6
Rahim igine serum hortumu yerlestirme 2 0.6
Kina kaynatip igme 2 0.6

Calismaya katilan kadimlarin 65’1 (%19.8) gebe kalmak i¢in kullanilan yontemler-
den herhangi birini biliyordu. Gebe kalmak i¢in kullanilan bir yontemi bilme durumu
degerlendirildiginde evli olmayanlarin evli olanlara gére (p=0.012) yontem bilme siklig1
daha fazlaydi. Ayrica istemli diisiik yapma sayisi arttikga kadinlarin gebe kalmak igin
herhangi bir yontemi bilme siklig1 artryordu (p=0.001).

Calismaya katilan kadmlarin 96’s1 (%29.2) diisiik yapmak i¢in kullanilan yontem-
lerden herhangi birini biliyordu. Disiik yapmak i¢in kullanilan bir yontemi bilenler
degerlendirildiginde; evli olmayanlarin evli olanlara gére (p=0.001), kendileri ve esleri
lise ve Ustii egitim almis olanlarin ortaokul ve altinda egitim seviyesine sahip olanlara
gore (sirastyla p=0.024, p=0.005), calismayanlarin ¢alisanlara gore (p=0.021), esleri
memur olanlarin is¢i ve serbest meslek olanlara gore (p=0.033), aylik geliri 5000 liranin
tizerinde olanlarin geliri daha diisiik olanlara gére (p=0.046) anlamli olarak ydntem
bilme siklig1 daha fazlaydi. Ayrica yas arttikca (p=0.001), evlenme yas1 ve ilk gebelik
yas1 arttik¢a (sirasiyla p=0.039, p=0.009), gebe kalma sayis1 ve istemli diisilk yapma
sayist arttikga (sirastyla p=0.007, p=047) kadmlarin diisiik yapmak i¢in herhangi bir
yontemi bilme siklig1 artryordu.

Katilimeilarin gebe kalmak ve diisiik yapmak icin herhangi bir yontemi bilme du-
rumu ile bazi sosyodemografik 6zellikler arasindaki iligski Tablo 4’de gosterilmistir.

http://www.millifolklor.com 13


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2021, Yil 33, Cilt 17, Say:1 131

Tablo 4. Katihmcilarin gebe kalmak ve diisiik yapmak icin kullanilan geleneksel
yontemleri bilme durumlari ile bazi sosyodemografik 6zellikler arasindaki iliski

Gebe kalmak icin Diisilk yapmak icin
kullamlan herhangi bir kullanmilan ~ herhangi
yontemi bilme bir yontemi bilme
Sosyodemografik Bilen Bilmeyen P degeri | pjen Bilmeyen P degeri
Ozellikler Say1 (%) Say1 (%) Say1 (%)  Say1 (%)
Dogum yeri
il 17(19.5) 70(80.5) 24(27.6) 63(72.4)
fige 22(19.6) 90(80.4) 0,944 32(28.6) 80(71.4) 0.738
Koy 25(21.2) 93(78.8) 38(32.2) 80(67.8)
Dogdugu bolge
Akdeniz 38(18.6) 166(81.4) 60(29.4) 144(70.6)
Dogu-Giineydogu 19(22.6) 65(77.4) 0.574 25(29.8) 59(70.2) 0.867
Diger 6(26.1) 17(73.9) 8(34.8) 15(65.2)
Medeni durum
Evli 57(18.4) 253(81.6) 84(27.1) 226(72.9)
0.012 0.001
Bekar/bosanmis 8(42.1) 11(57.9) 12(63.2) 7(36.8)
Ogrenim durumu
Ortaokul ve alt1 23(15.8) 123(84.2) 34(23.3) 112(76.7)
0.079 0.024
Lise ve iistii 42(23.6) 136(76.4) 62(34.8) 116(65.2)
Es 6grenim durumu
Ortaokul ve alt1 21(16.9) 103(83.1) 25(20.2) 99(79.8)
0.380 0.005
Lise ve iistii 41(20.9) 155(79.1) 68(34.7) 128(65.3)
Calisma durumu
Calisan 24(25.5) 70(74.5) 60(25.5) 175(74.5)
0.096 0.021
Calismayan 41(17.4) 194(82.6) 36(38.3) 58(61.7)
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Es meslek

Serbest 32(16.1) 167(83.9) 48(24.1) 151(75.9)

Isci 15(25.9) 43(74.1) 0.204 19(32.8) 39(67.2) 0.033
Memur 11(22.0) 39(78.0) 21(42.0) 29(58.0)

Aylik gelir

2000 TL ve alt1 39(19.6) 160(80.4) 50(25.1) 149(74.9)
2001-5000 TL 19(19.6) 78(80.4) 0.842 31(32.0) 66(68.0) 0.046
5001 TL ve iisti 5(25.0) 15(75.0) 10(50.0) 10(50.0)

Evin en yakin saghk

kurulusuna uzakhgi

1 km’den az 23(20.2) 91(79.8) 34(29.8) 80(70.2)

1-5km 22(20.2) 87(79.8) 0.997 38(34.9) 71(65.1) 0.264
5 km’den uzak 15(19.7) 61(80.3) 18(23.7) 58(76.3)

Toplam 65(19.8) 264(80.2) 96(29.2) 233(70.8)

Calismaya katilan kadinlarin 5’1 (%1.5) gebe kalmak icin bir geleneksel yontem
kullanmisti. Gebe kalmak i¢in herhangi bir yontemi bilenlerin 4’ (%6.2) bu yontemi
kullanmistr. Gebe kalmak i¢in herhangi bir geleneksel yontemi kullanma durumlari ile
katilimcilarin sosyodemografik 6zellikleri arasinda herhangi bir iliski saptanmadi.

Calismaya katilan kadinlarin 14’4 (%4.3) disiik yapmak igin bir yontem kullan-
misti. Diisiik yapmak igin herhangi bir yontemi kullanma ile kdyde dogma ve istemli
diisiik yapma sayisinin artisi arasinda anlamli bir iliski saptandi (sirasiyla p=0.004,
p=0.007). Ayrica diisiik yapmak i¢in herhangi bir yontemi bilenlerin 11’1 (%11.5) bu
yontemi kullanmist1.

Katilimeilara ¢evrelerinde tanidiklari birinin gebe kalmak veya diisiik yapmak i¢in
bir yontem kullanma durumlari soruldugunda; 16 kisinin (%4.9) gebe kalmak igin, 6
kisinin (%1.8) diisiik yapmak icin bir yontem kullandiklari belirtti. Cevrelerinde tani-
diklar1 birinin gebe kalmak ve diisiik yapmak i¢in bir geleneksel yontem kullanan kadin-
larin kendileri de geleneksel yontemleri biliyordu ve uygulamisti (p<0.05).

Katilimeilarin gebe kalmak ve diisiik yapmak i¢in herhangi bir yontemi kullanma-
lar1 ile baz1 sosyodemografik 6zellikler arasindaki iliski durumlar1 Tablo 5’te gosteril-
mistir.
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Tablo 5. Katihmeilarin gebe kalmak ve diisiik yapmak icin
herhangi bir geleneksel yontemi kullanmalari ile
bazi sosyodemografik 6zellikler arasindaki iliski durumlari

Gebe kalmak icin herhangi Diisiik yapmak i¢in herhan-
bir yontemi kullanma gi bir yontemi kullanma
P
Sosyodemografik Kullanan Kullanmayan P degeri | kyjlanan  Kullanmayan ~ 4€g
Ozellikler Say1 (%) Say1 (%) Say1 (%)  Say1 (%) er
Dogum yeri
il 2(2.3) 85(97.7) 2(2.3) 84(97.7)
flge 2(1.8) 110(98.2) 0.695 | 1(0.9) 111(99.1) 0.004
Koy 1(0.8) 117(99.2) 11(9.3) 107(90.7)
Dogdugu bolge
Akdeniz 4(2.0 200(98.0) 8(3.9) 196(96.1)
Dogu-Gilineydogu 0(0.0) 84(100.0) 0.269 6(7.2) 77(92.8) 0.263
Diger 1(4.3) 22(95.7) 0(0.0) 23(100.0)
Medeni durum
Evli 5(1.6) 305(98.4) 14(4.5) 295(95.5)
0.577 0.343
Bekar/bosanmis 0(0.0) 19(100.0) 0(0.0) 19(100.0)
Ogrenim durumu
Ortaokul ve alt1 1(0.7) 145(99.3) 5(3.4) 141(96.6)
0.256 0.466
Lise ve tistii 4(2.2) 174(97.8) 9(5.1) 168(94.4)
Es 6grenim durumu
Ortaokul ve alt1 1(0.8) 123(99.2) 4(3.2) 120(96.8)
0.386 0.424
Lise ve stii 4(2.0) 192(98.0) 10(5.1) 186(94.9)
Calisma durumu
Caligan 4(1.7) 231(98.3) 11(4.7) 223(95.3)
0.669 0.541
Caligmayan 1(1.1) 93(98.9) 3(3.2) 91(96.8)
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Es meslek
Serbest 3(1.5) 196(98.5) 9(4.5) 189(95.5)
Isi 2(3.4) 56(96.6) 0.360 3(5.2) 55(94.8) 0.958
Memur 0(0.0) 50(100.0) 2(4.0) 48(96.0)
Aylik gelir
2000 TL ve alt1 4(2.0) 195(98.0) 9(4.5) 189(95.5)
0.193 0.824
2001-5000 TL 0(0.0) 97(100.0) 3(3.1) 94(96.9)
5001 TL ve iisti 1(5.0) 19(95.0) 1(5.0) 19(95.0)
Evin en yakin saghk
kurulusuna uzakhg
1 km’den az 3(2.6) 111(97.4) 4(3.5) 110(96.5)
1-5km 0(0.0) 109(100.0) 0.233 3(2.8) 105(97.2) 0.673
5 km’den uzak 2(2.6) 74(97.4) 4(5.3) 72(94.7)
Toplam 5(1.5) 324(98.5) 14(4.3) 314(95.7)

Tartisma

Glintimiizde halk hekimligi, Kiiltiire] Antropoloji, Sosyoloji ve Halkbilimi alanla-
rinda incelendigi gibi Tip ve Eczacilik alanlar tarafindan da kendi bakis agilariyla ince-
lenen c¢aligma alanidir. Halk hekimligi modern saglik sistemi agisindan 6nem tagimakta-
dir. Ozellikle geleneksel kiiltiiriin hakim oldugu bélgelerde saglik ¢alisanlar1 toplumun
hastalik ve saglikla ilgili bilgi, tutum ve davranislarint bilmek istemektedir. Saglik poli-
tikalarinin iretilmesi, saglik sorunlarinin ¢éziilmesi, saglik sistemi ile toplumsal yapinin
uyumu anlaminda halk hekimligi ¢alismalar1 fayda saglamaktadir (Salttk Ozkan 2013).
Cesitli geleneksel uygulamalarin kisinin sagligi iizerinde olusturabilecek olumsuz so-
nuglariyla karsilagan saglik alani bu konuda arastirmalar yapma istegindedir. Bu ¢alis-
mada bir tiniversitenin kadin hastaliklar1 ve dogum poliklinigine bagvuran gebe kadinla-
rin diigiik yapmak veya gebe kalmak icin bildikleri ve uyguladiklar1 geleneksel yontem-
leri 6grenmek ve bu durumu etkileyebilecek faktorleri belirlemek amaglandi.

Calismada konu edilen yontemleri gebe kalmak ve diisiik yapmak i¢in ikiye ayir-
mak sosyokiiltiirel agidan 6nemlidir. Bir kadinin gebe kalmasi veya anne olmasi toplum
tarafindan kabul edilen bir durumdur. Ancak bir gebeligin sonlandirilmasi veya diistik
yapmak istenmeyen bir durum oldugu gibi anne ve bebegin yasami agisindan farkli
degerlendirilmektedir. Gebeligin sonlandirilmasi 6zellikle bebegin yasamini, isler ters
giderse de annenin yasamini tehdit eden bir siireci iginde barindirmaktadir. istenmeyen
gebelik engellenmemisse kadinin ¢6ziim bulmasi gereken bir durum olarak kargimiza
¢itkmakta, gebeligin sonlandirilmasiyla sonuglanabilmektedir.
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Bu caligmada katilimcilarin beste birinin gebe kalmak igin bir yontem bildigi ve
%1.5’inin kullandigy, {igte birinin diisiik yapmak i¢in bir yontem bildigi ve %4.3’iiniin
yontemi uyguladig1 belirlendi. Literatiirde kirsal alanda yasayan kadinlarda yapilan
calismalarda gebe kalmak ve diigiik yapmak icin geleneksel yontem bilme ve uygulama
oranlarmin kent merkezinde yasayan kadinlardan daha fazla oldugu goriilmektedir.
Bolgesel farkliliklarin oldugu da dikkat ¢cekmektedir (Simsek 2013, Cakirer vd. 2010,
Engin vd. 2002, Giinay vd. 2005, Ayaz vd. 2010, Sevindik vd. 2007, Giingor vd. 2001).
Bu ¢alismaya katilan kadmnlarin gebe kalmak ve diisiik yapmak i¢in herhangi bir yonte-
mi bilme ve uygulama orani diger ¢aligmalara gore daha diisiiktiir. Bunun nedeninin
¢aligmanin diger calismalarla karsilagtirildiginda {ilkenin daha batisinda bir kent merke-
zinde, li¢lincii basamak saglik kurulusunda ve gebe kadinlarda yapilmasindan kaynak-
landig1 diistiniilmektedir.

Calismada modern tip bakis agisiyla, gebe kalmak ve diisiik yapmak i¢in bilinen ve
uygulanan geleneksel yontemler, sagliga zarar verme olasilig1 olanlar ile olmayanlar
seklinde gruplandirilarak incelenmistir. Muska yazdirma, okutma {iifleme, yatira gitme,
okunmusg gidalarin yenmesi veya okunmus su ile banyo yapmak gibi yontemler halk
tibbinda dinsel-biiyiisel pratikler olarak tanimlanmaktadir. Hastaliklarin tan1 veya teda-
visinde kullanilan bu gibi dinsel-biiyiisel yontemlerin geleneksel halk hekimliginde
gecmisten giiniimiize kadar geldigi belirtilmektedir (Kaplan 2011). Bu yontemlerin
¢alismaya katilan kadinlar tarafindan da bilindigi goriilmektedir. Eger bu yontemler
herhangi bir tedaviye alternatif olarak kullanilmiyorsa (tedaviye baglamama ya da teda-
viyi sonlandirma gibi) uygulayan kisiye saglik agisindan zarar verme olasiligr bulun-
mamaktadir.

Gebelik sirasinda fetiis bir sivinin igerisinde ve annenin organ, kas yapilariyla gev-
rili oldugu icin gilivenli bir ¢cevrede yasamaktadir. Gebelikte egzersiz yapmak diigme,
carpma, burkulma gibi durumlara neden olmadig: siirece zararli degildir (American
Pregnacy Association 2018). Dolayisiyla bebegin diismesine neden olmaz. Bu nedenle
diisiik yapmak i¢in uygulandig: belirtilen ip atlama ydntemi diisiik yaptirmayacagi gibi
sagliga zarar verme olasilig1 bulunmamaktadir.

Katilimeilar tarafindan gebe kalmak ve diisiik yapmak i¢in kullanildigini bildikleri
uygulamalar olan bazi maddelerin kaynatilarak i¢ilmesi, kaynatilan maddelerin buharia
oturulmasi, maddelerin rahim agzina yerlestirilmesi ve bazi ilaglarin endikasyon dist
kullanim1 sagliga zarar verme olasilig1 olan uygulamalardir. Sogan kabugu, maydanoz,
ebeglimeci, baharatla bal, 1sirgan otu, kina gibi maddelerin kaynatilip igilmesiyle -
normalde yenilen i¢ilen maddeler olsa bile- miktari, siklig1 gibi kullanilma sartlarinin
deneysel yontemlerle kanitlanmadan uygulanmasi, etken ve edilgenin géz ardi birakil-
masindan dolayi kiginin sagligina zarar verme olasiligi ¢ok yiiksek olacaktir (Luellmann
vd. 1999). Kullanilan bitkisel maddelerin bildirilen veya belgelenen bir yan etkisinin
olmamasi giivenli oldugunu gostermez. Alerjik, kanserojenik veya genotoksik etkileri
olabilir (WHO 2000). Belirtilen maddelerden bazilar1 Konyali Haci Pasa tarafindan XV.
yiizy1l Tirkgesine gore yazilmis iki ciltten olusan Miintahab-1 Sifa’da yer almaktadir.
Bu kitaptan daha énce ibni Sina, Zahravi, Serefeddin Sabuncuoglu gibi Islam hekimle-
rinin eserlerinde oldugu gibi Hipokrat, Soranus, Dioskorides gibi antik tip hekimlerinin
eserlerinde de yer almaktadir (Ogenler vd. 2012, Ogenler 2016). Ancak bu hekimlerin
higbiri diisiigii onaylamamis, hekimlerin veya ebelerin diisiik i¢in kadina yardim etme-
sine izin vermemistir. Tibbi gerekce disinda higbir zaman kadin diisiik konusunda onay
almamistir. Yasal izinler tarihsel agidan ¢ok yakin zamanlarda gergeklesmistir. Ancak
kadinin istenmeyen gebelik konusunda hayat: tehdit etse bile sagliksiz yontem bilgileri-
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nin eski tibbi metinlere benzer olmasi geleneksel tibbin aktarilma giiclinii gostermekte-
dir.

Bu caligmaya katilan kadinlar diisiik yapmak ya da gebe kalmak i¢in maydanozla
siitii, ebegiimeci, samanla siitii veya sarimsakla siitii kaynatip buharina oturma isleminin
kullanildigin1 bildiklerini belirtmisti. Klasik tip zamaninda kadinin vajenine farkli mad-
deler yerlestirilmig, ¢aligmada adi1 gegen bitkilerin bir kap i¢ine konularak buhar elde
edildigi ve buharma oturuldugu bilinmektedir. Hatta Sabuncuoglu XV. ylizyilda yazdigi
eserde buhar aletini ¢izmis kadinin nasil oturacagini tarif etmistir (Ogenler 2016). An-
cak bu tiir uygulamalar, uygulama alaninda yanik ve yanik bdlgesinde biil ve enfeksiyon
gelismesine neden olabilir (Temkin, 1991, Alay vd. 2018). Rahim agzina yerlestirilen
zeytinyagi, patlican kokii, ebegiimeci ve yumurta gibi maddeler ile vajen florast bozula-
bilir, vajen pH’s1 degiserek enfeksiyonlara agik hale gelebilir. Bu enfeksiyonlarin sade-
ce vajeni degil tiim pelvik organlari etkilemesi miimkiindiir.

Diisiik yapmak icin bilindigi belirtilen sabun gibi kimyasal maddelerin ve sis, ta-
vuk telegi, kibrit ¢opii, guvaldiz, serum hortumu gibi delici, kesici aletlerin rahim agzina
yerlestirilmesi kadinda enfeksiyon, sekonder infertilite, uterin perforasyon (rahim de-
linmesi), bobrek yetmezligi, sepsis ve hatta 6liime neden olabilir (T.C. Saglik Bakanlig1
2015, Dénmez vd. 2016). Farkli kiiltiirlerde yapilan arastirmalarda ¢ocuk diistirmenin
ylzyillardir uygulandig1 goriilmektedir. Ancak diisiirme yontemleri uygulansa da bunla-
rin basarili oldugu konusunda siiphe bulunmaktadir. Kadinlarin istenmeyen gebelikler
konusunda sagliklari i¢in tehlikeli yollar denemekten kaginmadiklari agiktir (Haddad vd
2009, Jackson 1992). Bu ¢alismaya benzer sekilde alkol, sifali otlar, iksirler, uyusturu-
cular veya siddetli fiziksel efor irlanda’da belirtilen yontemler arasindadir. Bazilari
bulundugumuz yiizyila ait olsa da biiyiik bir boliimil asirlik yontemlerdir. Ortagag do-
neminde Avrupa’da bu tiir yontemlerin kullanilmasi biiyiiciiliik ve cadilik ile su¢lanma-
ya yeterliydi. Yasal, sosyal ve kiiltiirel nedenlerden dolay1 kadinlarin istenmeyen gebe-
liklere kars1 diistik ile ilgili uygulamalar1 gizli olarak halk arasinda devam etmistir.
Avrupa’da “backstreet abortion” olarak belirtilen bu tiir uygulamalar ne yazik ki kadin-
larin hayatini tehdit etmistir. Isteyerek diisiik uygulamas1 yapan kadinlar, diisiige yardim
edenler, saglik¢ilar da dahil olmak {izere yargilanmis ceza almiglardir (Jackson 1992).

Katilimcilar tarafindan diisiik yapmak i¢in kullanildigi belirtilen ilaglar gripin ve
aspirindir. Bu uygulama ilaglarin endikasyonu digidir. igilen miktarin ne kadar oldugu
bilinmemekle birlikte bu ilaglar kanama zamanimi artiran ve Karaciger toksisitesine
neden olabilen ilaglardir (Erdem vd. 2009, Kayaalp 2005). Literatiirde farkli ¢aligmalar-
da iki ilacin diigiik amaciyla kullanildigr belirtilmektedir (Aydin vd. 2013, Sevindik vd.
2007, Erenoglu vd. 2017, Giingor vd. 2001). Kadinlarin ve ebelerin endikasyon dist ilag
kullanim1 giiniimiize 6zgii degildir. Tarihsel agidan her donemde bu konuda hekimler
yazdiklar eserlerde ebeleri ve kadimnlart uyarmistir. Birinci yiizyilda Soranus’un, XIX.
yiizy1lda Besim Omer’in yazdiklari ebelere giitler boliimiinde acikca belirtilmektedir
(Ogenler 2019). Eczanelerden regetesiz olarak temin edilen bu ilaglarin endikasyon dis
kullanilmasinin saglik agisindan olusturacagi zararlar konusunda kadinlarin saglik cali-
sanlar1 tarafindan bilgilendirilmesi gerekir. Ayrica Saglik Bakanligi’nin regeteli olarak
satilacak ilaclar listesini daha fazla genisletmesi ilaglarin kotiiye kullanimlarini engelle-
yecektir.

Calismada kadinlarin bazi sosyodemografik o6zelliklerinin geleneksel yontemleri
bilmek ve uygulamak konusunda farklilik gosterme durumu degerlendirildi.

Calismaya katilan kadinlardan evli olmayanlarin evlilere gére daha sik olarak gebe
kalmak ve diisiik yapmak amaciyla kullanilan geleneksel bir yontem bildikleri belirlen-

http://www.millifolklor.com 19


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2021, Yil 33, Cilt 17, Say:1 131

di. Oztiirk tarafindan yazilan bir makalede geng yasta istemli diisiik yapan kadimnlarda
evli olmamanin etkili oldugu belirtilmektedir (Oztiirk vd. 2003). Evli olmayan kadinla-
rin iireme sagligi hizmetlerine ulasimimin zorlugu bir gercektir. istenmeyen gebelikler
konusunda toplumun ve saglik personelinin olasi baskist ne yazik ki kadnlar1 diisiik
yapma amaciyla geleneksel yontemlere yonlendirebilir (Bozkurt 2011, Giray vd. 2004).
Kiirtaj ya da diisiik gibi konularda niteliksel ve niceliksel veri elde edilmesi zordur.
Giivenli olmayan diisiikler genelde belgesiz ve gizli kaldig1 i¢in rakamlar tahminidir
(Haddad vd. 2009). Kadin evli degilse veya partneri yoksa diisiik a¢isindan daha fazla
risk altinda oldugunu gosteren ¢alismalar mevcuttur (Maconochie vd. 2007).

Calismada katilimcilarin kendisinin ve esinin egitimi yiiksek, geliri fazla, esi me-
mur ve kendisi ¢aligmiyor ise diigiikle ilgili geleneksel yontem bilme sikligi artmaktaydi
ancak yontemi uygulama konusunda bir iligki bulunmadi. Kadinlarin bu 6zelliklerinin
bilgiye daha fazla ve daha kolay ulasabilme olanaklarini artirdig: diistiniilebilir. Calis-
mada bilginin nereden alindigi sorulmadi ancak kadinin bir arkadasi veya yakin ¢evre-
sinde bu yontemleri uygulayan birilerinin olmast kadmin bilgisini ve uygulamasini
artirmaktaydi. Bu durumda kadmin sosyal ve akraba ¢evresinden etkilendigi diisiiniile-
bilir (Sert 2013). ingiltere’de yapilan bir calismada kadinin egitim diizeyi artik¢a diisiik
yapma riskine egilim oldugu saptanmigtir. Ayrica esin ve kadinin meslek durumuyla
iligkisi olmasa da her ikisinin igsizligi, erkegin yasi, bebegin babasinin diger ¢cocuklar-
dan farkli olmas: diisiik riskini artirmaktadir (Maconochie vd. 2007). Ingiltere’deki
¢aligma sadece diisiik riski agisindan yapilmis olsa da dini ve sosyokiiltiirel agidan birbi-
rinden farkli bolgelerin istemli diisiik agisindan benzer olmasi anne karnindaki bebegin
algilanigini sorgulamamiz konusunda uyaricidir.

Tiirkiye Niifus ve Saglik Aragtirmasi (TNSA) 2018’¢ gore kadinin yast ve yasayan
cocuk sayis1 arttikga istemli diisiik yapma sayis1 artmaktadir (Hacettepe Universitesi
Niifus Etiitleri Enstitiisii 2019). Bu calismada da kadmlarin yasi, evlenme yasi, ilk gebe-
lik yas1 ve gebe kalma sayist artikga diisiik konusunda geleneksel yontem bilgisi art-
maktaydi. Ancak diigiik yapmak i¢in herhangi bir geleneksel yontemi uygulama ile bu
ozellikler acisindan iliski saptanamamistir. Kadinlarin yasinin ilerlemesi ve gebelik
sayisinin artmasi, bir sonraki gebeligini geciktirmek istemesi veya sahip olmayi istedigi
¢ocuk sayisini tamamlamis olmasi kadinin diisitk konusundaki ilgisini artirdig1 diigiinii-
lebilir.

TNSA 2018’e gore 15-49 yas evli kadinlarda hayatinda bir kez diisiik yapma sikli-
81 %15°dir ve son bes yilda istemli diisiik yapan kadinlarin %25°1 diistiklerini yasal sinir
olan on haftadan sonra gergeklestirmistir (Hacettepe Universitesi Niifus Etiitleri Enstitii-
st 2019). Kayseri’de kirsal ve kentsel alanda yasayan evli kadinlarda yapilan ¢aligmada
kadinlari %25.9’unun istemli diisiik yaptigi, bu diisiiklerin %16’simin kadinin kendisi
tarafindan veya hekim dis1 birisi tarafindan gerceklestirildigi belirtilmekteydi (Miiderris
vd. 2004). Calismamizda kadinlarin istemli diisiik yapma sayisi literatiirde belirtilenler-
den daha diisiik olarak belirlendi. Ayrica ¢aligmamizda kadinlarin istemli diisiik yapma
sayist arttikga diisiik yapmak icin geleneksel bir yontem bilme ve uygulama sikligi
artmaktaydi. Buna gore kadin gebeligi istemedigi zaman modern veya geleneksel bir
yontemi 6grenmekte ve uygulamaktadir. Bu durum verilen hizmetin niteliginde, ulagila-
bilirliginde sikint1 olabilecegini ve kadini geleneksel bir yonteme ydnlendirebilecegini
diistindiirmektedir.

Bu calismada kdyde dogmus olanlarin il ve ilgede dogmus olanlara gore diisiik
yapmak icin daha fazla geleneksel bir yontemi kullandig1 belirlendi. Yontemi bilme
konusunda farklilik olmamakla birlikte uygulamanin kdyde dogmus olanlarda fazla
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olmasi dogum yerinin dikkate alinmasi gerektigini gostermektedir. Kéyde dogmus olan
kadn bilgi sahibi oldugu geleneksel yontemi uygulama yoluna gitmektedir. Literatiirde
istemli diisiik ve kiirtaj yaptirmanin Bat1 Anadolu’da en yiiksek diizeyde oldugu, ancak
kir ve kent arasinda anlamli bir fark olmadigi belirtiimektedir (Hacettepe Universitesi
Niifus Etiitleri Enstitlisii 2019). Miiderris ve ark.’nin yaptig1 ¢aligmada istemli diigiik
sikligmin kirsalda yasayanlarda kentte yasayanlara gore daha yiiksek oldugu belirlen-
mistir (Miderris vd. 2004). Kirsal alanda ve kentlerin 6zellikle gecekondu bolgeleri gibi
kirdan kente go¢ eden yoksul kesimlerde saglik hizmetlerine ulagsmadaki giigliik gele-
neksel yontemlerin kullanimma daha fazla ihtiyag duyulmasina neden olmaktadir (Ta-
vukcu, 2016). Calismamizda kir ve kent arasindaki fark kadinin yasadig1 yer agisindan
degil dogum yeri agisindandir. Kadinlarin diisiik yapmak i¢in geleneksel yontem kul-
lanmalart agisindan ¢evresinden ve dogum yerinden etkileniyor olmasi bolgesel ve yerel
ozelliklerin kadin tizerindeki etkisine isaret etmektedir (Sert 2013). Hindistan’da Kam-
bogya’da kiirtaj yasal oldugu halde kadinlar hala giivenli olmayan yontemleri kullan-
maktadir. Kadin giivenli yonteme ulagamamakta yasam tehdidi devam etmektedir. Ca-
lismamizda kir kent arasindaki fark diinyanin farkli bélgelerinde ayni sorunlarin yasan-
digma dair bir uyar1 olabilir (Maconochie vd. 2007). Burada 6nemli olan arka planda
kadmlarin istenmeyen gebeliklerde kendi hayatlarini tehlikeye atsalar da diisiik icin
yontem kullanmaktan c¢ekinmemeleridir. Kadinlar sagliksiz kosullarda tibbi acgidan
kabul edilmeyen yontemlerle kendi basina sorunlarna ¢éziim bulmaya caligmaktadir.
Isler ters gittiginde hastaneye kaldirilan, len ya da sakat kalan kadinlarin sayis1 hastane
defterlerinde mevcuttur. Istenmedigi halde yasamaya devam eden bebeklerin akibetini
bilmiyoruz. Tibbi sdylemler arasinda gizli kalan anne, bebek sagligini olumsuz etkile-
yen bu durumun saglik sayfalarindan ¢ikarilarak kiiltiirel, sosyal boyutunun 6n plana
alinmasi bir zorunluluktur. Kadmlarm ister gebe kalmak icin ister diisiik yapmak icin
giivenli olmayan yontemleri kullanmalari, kadinin hayatini tehdit edecegi gibi, 6liimciil
olmayan uzun vadeli komplikasyonlara neden olabilir, kullanilmasi gereken hizmetler
saglik sistemini hem niteliksel hem de ekonomik olarak olumsuz etkileyebilir. Sosyo-
kiiltiirel yapida gebeligi engellemek ailenin goérevidir. Kadinlarin seslerini duyuramama-
larinin nedeni tehdit altinda olan hayatin anne karnindaki ¢ocuk ile kadina ait olmasin-
dan dolay1 duruma sahit olanlarin sessiz kalmasi olabilir. Verilerin net olmamasi gizlilik
ve sessizlik konusunda uyaricidir (Haddad vd. 2009).

Sonug

Calismamizda gebe kalmak ve diisiik yapmak igin kullanilan geleneksel bir yonte-
mi bilme ve uygulama sikligmin literatiirde yer alan ¢aligmalardan daha diisiik oldugu
goriilmektedir. Diigiik yapmak i¢in bir yontemi bilme ve uygulama siklig1 gebe kalmak
icin uygulananlardan daha yiiksekti. Ayni zamanda diisik yapmak i¢in kullanildig:
belirtilen uygulamalar gebe kalmak i¢in uygulananlardan sagliga daha fazla zararliydi.
Yiizyillar boyunca toplumda aktarilan kanita dayanmayan bilgilerin zarar verebilecegi-
nin egitim ve aragtirmalara eklenmesi bu agidan 6nemlidir. Gebe kalmak ya da diisiik
yapmak isteyen kadinlarin, sagliga zararli yontem kullanmasi agisindan, saglik hizmet
sunucusunun farkindaliginin artirilmasi gerekmektedir.

Evli olmama, kir bolgesinde dogmus olma, cevreden etkilenme gibi 6zelliklerin
halen insan hayatini etkileyebilecek diizeyde sagliga zararli uygulamalarin kadini yon-
lendirebilmesi duyarli olunmasi1 gereken konulardir. Ayrica egitim diizeyinin giivenli
olmayan yontemi kullanmay1 engellememesi saglik konularinin egitime eklenmesi agi-
sindan uyaricidir. Giivenli olmayan yontemlerin kullanilmas: yiizyillardir engel olun-
maya caligilan bir konu olsa da basari diizeyi ne yazik ki istenen seviyede degildir. Gebe
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kalmak ve diisiikk yapmak icin kadnlarin belirttikleri geleneksel yontemlerde sagliga
zararlt uygulamalarin varligr dnemli bir halk sagligi sorunu olarak kabul edilmelidir.
Masum olmayan bu bilgilerin ve uygulamalarin 6nlenebilmesi i¢in bolgesel ve yerel
farkliliklar g6z oniine alinarak arastirmalar ve stratejik eylem planlar1 gerceklestirilme-
lidir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %40; ikinci Yazar 30; Uciincii Yazar %l15;
Dordiincii Yazar %15 .

ETiK KOMITE ONAYI: Mersin Universitesi Klinik Aragtirmalar Etik Kurulu, 01.08.2018, Karar
No: 2018/332.

FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.
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Kiiltiirel mirasin bir pargasi olarak gelenekler, varligint her toplumda siirdiirmektedir. Ritiiellerden olusan
gelenek, sosyallesme siireci iginde varlik gdstermektedir. Her kiiltiiriin kendine 6zgii yasam bigimi vardir. Og-
renilmis davranislarin nesilden nesile aktarilmasi olarak karsimiza ¢ikan kiiltiir toplumun iiyeleri tarafindan
yasatilir. Gelenekler toplumun giinliik pratikleri iginde yer almaktadir. Bu pratikler dogumdan 6liime yasamin
her bolimiinde farkli sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir. Saglik ve hastaligi siirdiirmede kiiltiirel bir varlik olarak
insanin gelenek ve gorenekleri iginde birtakim uygulamalart gergeklestirmesi ve bunu giinliikk pratiginde kul-
lanmasi s6z konusudur. Insamin gelisimsel yasam dénemleri iginde 6zellikle kadinlarda déniim noktast sayila-
bilecek fizyolojik degisiklikler 6nemlidir. Bu 6nemli fizyolojik degisim dénemlerinden ikisi mensturasyon ve
menopoz donemidir. Bu donemlerin konforunu arttirmak baglaminda kullanilan geleneksel yontemler bulun-
maktadir. Bu ¢aligmanin ¢ikis noktasi da Akdeniz bolgesinin en dogusunda bulunan Hatay iline bagli Antakya
ilgesine 1980°li y1llarda go¢le gelen Ozbek asilli Afgan gogmenlerinin geleneksel uygulamalarin belirlemektir.
Gogmenler sehrin belli bir bolgesinde yerlesmis olup kendi kiiltiirlerini yasatarak yillardir varliklarini siirdiir-
mektedirler. Caligmada kaynak kisilere ulasilmis ve goriisme yontemi ile bolgedeki halk hekimligi uygulamalar
ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Bolgenin kiiltiirel degerlerini bilen, farkli yas gruplarindan kadinlar ¢alismanin
kaynak kisileridir. Calismada 50 Afgan go¢meni kadinla goriismeler yapilmistir. Bu galigmanin amaci da farkl
topraklardan go¢ edip belli bir cografyada yasamin siirdiiren, her gecen giin niiflisu artan, kendi gelenek ve
goreneklerini yasamin her aninda siirdiirmeye devam eden niifusunun yarisinin Ozbek asilli Afgan gdemeni
kadmlarin adet dncesi, adet donemi ve menopoz dénemine iliskin geleneksel uygulamalarini belirlemektir. Bu
donemlerde yasanan belirtileri gidermek ve bu dénemi konforlu gegirmek baglaminda kadmlarin evlerindeki
olanaklarla yaptiklar bitkisel, hayvansal droglar1 kullanmalar kiltiirel agidan dnemlidir. Bu ¢aligma sonucunda
kadmlar1 6zel donemlerinde rahatlamak icin genellikle bitkisel ve hayvansal ilaglar1 kullandig1 goriilmektedir.
Kadinlar tarafindan semptomlari gidermede giinlilk yasamda tiiketilen bakliyatlar, ¢esitli ¢aylar, yogurt en ¢ok
kullanilan tirtiinlerdir. Agrilart gidermede hayvanin derisinin kullanilmas: dikkat ¢eken uygulamadir. Bu tiriin-
lerin ezerek, 1sitilarak, pisirilerek gibi farkli formlarda kullanildig goriilmektedir. Kimi zaman bu iiriinlerden
karisimlar yapildig1 goriilmektedir. Cesitli yaglarla yapilan masajlar bolge halki tarafindan tercih edilmektedir.
Premenstural-menstural dénemdeki agrilar ile bas etmede kantaron yagi, zeytinyagi, cam fistig1 yagi, mayda-
noz, isirgan otu, nohut, yesil ¢ay, yogurt kullanilmaktadir. Ayrica hamur, tag ve patlican 1sitilarak sicak uygu-
lama igin agriyan bélgeye konulmaktadir. Ozellikle agrida koyun derisine girmek, horoz derisini agr1 olan bél-
geye baglamak bolge kadiminin temel uygulamalart arasindadir. Mensturasyon doneminde tirnak kesmeme,
banyo yapmama, kil/tiiy almama, sa¢ kesmeme yapilan uygulamalar arasindadir. Menopoz donemi semptomlart
azaltmaya/gidermeye yonelik havug, turp, limon, zeytinyagi, yesil ¢ay en sik kullanilan bitkisel iiriinlerdir.
Kendi topraklarinda uzakta yasayan bu toplumun giiniimiizde halen kendi geleneklerini siirdiirdiigii goriilmek-
tedir. Sonug olarak kadinlarin giinliik mutfakta kullandiklar tiriinleri gesitli semptomlar gidermede kullandik-
larin1 soyleyebiliriz.
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Anahtar Kelimeler
Premenstural-menstrual dsnem, menopoz, Ozbek, kadin, geleneksel uygulamalar.
ABSTRACT
Each society exhibits traditions related to their culture. Traditions composed of different rituals are a

part of societies’ socialization processes. Culture passes down from generation to generation through learned
behaviors. Each culture has its own unique daily rituals. Daily rituals are observed in every stage of life from
birth to death. These cultural traditions and rituals affect societies’ practices even in health and illness.. Humans
go through physiological changes during their life cycle. A few important stages in women’s life cycle are
premenstruation, menstruation and menapause. There are different cultural practices to increase women’s com-
fort in these periods. This study is conducted to find out cultural practices of Uzbek Afghans living in Hatay
which is located east of the Mediterranian Region of Turkey. In this study, resource persons were reached and
folk medicine practices in the region were tried to be put forward by interview method. Women from different
age groups who know the cultural values of the region are the source of the study. 50 Afghan immigrant women
were interviewed in the study. This group of Afghans settled in a town called Ovakent in the 1980s and have
been preserving their culture by practicing their traditions since then. The focus of this study is to examine
traditional practices of women, which comprise half the Afghan population, related to premenstruation, menst-
ruation and menapause. It is culturally important for women to use the herbal and animal drugs that they make
with their home facilities in order to relieve the symptoms experienced during these periods and to spend this
period comfortably. It was found that women use natural herbal and animal cures during this period of their life
cycle to ease their discomfort. It is seen that these products are used in different forms such as crushing, heating
and cooking. Sometimes it is seen that mixtures are made from these products. Massages with various oils are
preferred by the locals. The most used goods for remedies are legumes, herbal teas and yoghurt. One of the eye-
catching practices is using animal hide in relieving pain. In addition, massages using different oils is a com-
monly used practice. In conclusion, these Afghan women utilize natural goods used daily in relieving their
symptoms.

Key Words

Premenstrual-menstrual period, menopause, Uzbek, woman, traditional practices.

Giris

Toplumun saglik ve hastalik konular1 hakkindaki bilgisi, tutumu, yaklagimi ve bun-
lara iligkin geleneksel ve tibbi uygulamalart o toplumun sosyo-ekonomik yapisi, egitim
diizeyi ve kiiltiirii ile bigimlenir ve hayat bulur. Saglik ve hastalig siirdiirmede kiiltiirel
bir varlik olarak insanin gelenek ve gorenekleri i¢inde birtakim uygulamalari gergekles-
tirmesi ve bunu giinliik pratiginde kullanmasi s6z konusudur. Bu baglamda saglik hastalik
stirecinde kullanilan geleneksel yontemlerin bilinmesi toplumsal 6zellikleri ortaya ¢ika-
rarak kiiltiirel cesitliligi ortaya koymaktadir.

Geleneksel halk hekimligi uygulamalarinda, toplumsal yasamin ve insanin doga ve
cevre ile ilgili etkilesimleri s6z konusudur (Sever 2004: 95-109). Geleneksel tedavi uy-
gulamalar1 yaganilmig uygulamalar ve bunlarin gevresinde gelismis inanglar {izerine te-
mellenmistir (Sever 2004: 95-109).

Geleneksel tedavi yontemleri arasinda halk ilaglarinin kullanimi1 6nemli bir yere sa-
hiptir. Halk ilaglar1 bitkisel, hayvansal, madensel kaynakli olup tek ya da kombine kulla-
nilabilmektedir (Bekki 2017: 197-210; Bahadir 1994:17-20; Artun 2005: 181-195).

Insanin gelisimsel yasam dénemleri iginde 6zellikle kadinlarda déniim noktas1 sayi-
labilecek fizyolojik degisiklikler 6nemlidir. Bu 6nemli fizyolojik degisim donemlerinden
ikisi mensturasyon ve menopoz dénemidir. Bunlarla ilgili baglantili olarak da premens-
tural donemden s6z etmek miimkiindiir. Premenstural donem, mensturasyonun baslamasi
ile azalan ve bazen yok olan fiziksel, ruhsal ve davranigsal semptomlar1 igermektedir. Bu
donemde oOzellikle adet donemi agrist sikayeti sikca karsimiza ¢ikmaktadir (Potur vd.
2013 :8-13; Tase¢1 2006: 436). Hem premensturasyon- mensturasyon hem de menopoz
donemi kiiltiire bagh olarak farkl: sekillerde algilanmakta ve bu donemlerde ortaya ¢ikan
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semptomlarla bas etme toplumdan topluma farklilik gdstermek ve birtakim geleneksel
yontemlerin kullanildig1 dikkat cekmektedir (Alan vd. 2013: 70; Tortumluoglu vd. 2003:
67; Sahin vd. 2015: 30-43). Halk bilimi kapsami i¢ine giren geleneksel inang ve uygula-
malar, insanlarin davraniglarini yonlendirerek, onlarin egitimlerini ve saglik durumlarini
etkilemektedir (Tokur Kesgi vd. 2004: 43-56).

Aile i¢inde konusulmasi zor ya da miimkiin olmayan bir konu olarak karsimiza ¢ikan
bu dénem, etrafa belli edilmeden atlatilmaya ve semptomlarla bas edilmeye ¢aligilmak-
tadir. Bu donemde alternatif tedavi arayisinda olan kadinlar genellikle kiiltiirel yapila-
riyla bagdasan tedavi yontemlerini tercih ederler (Giin vd. 2014: 191-195; Tortumluoglu
vd. 2003: 64-76). Geleneksel tedavi yontemlerinde bitkiler, madenler, hayvansal tiriinler
¢esitli formlara doniistiiriilerek kullanilmaktadir.

Arastirma Yontemi

Bu ¢alisma Hatay’in Antakya ilgesine bagli Ovakent beldesinde yasayan Afgan goc-
menlerin premenstural, menstural ve menopoz dénemlerine yonelik yaptiklar geleneksel
uygulamalar1 belirlemek amactyla yapilmistir. 1982 yilinda Rus isgalinden kagan Afgan
gdemenlerinin bir boliimii Hatay’in Antakya ilgesine bagli Ovakent beldesine yerlesmis-
lerdir. Hatay’da bir go¢men beldesi olarak tanimlanan Ovakent mahallesinde, Hatay’in
siirl sayidaki yerli halkinin yani sira Afganistan’dan go¢ etmis Ozbek asilli Afgan goc-
menleri bulunmaktadir. Ovakent beldesinde yasayan Afgan gd¢menlerinin sayist 2017
yili itibariyle 6.665’tir. Niifusun 3318’ini kadinlar geri kalanini da erkekler olusturmak-
tadir (Hatay Belediyesi Ovakent Niifusu, 2017). Afgan gd¢menlerinin ana dili Ozbekge
ve Tirkge’dir. Calismada kaynak kisilerle sozlii goriismeler yapilmis ve bu goriismeler
izinleri sonrasi yazili kayda alimmustir.

Yapilan ¢alisma Ovakent Aile Sagligi Merkezi’ne (ASM) 30 Haziran 2018 - 31
Agustos 2018 tarihleri arasinda gelen 50 Afgan gé¢meni kadinla yiiriitiilmiistiir. ASM’ye
gelenler arasindan ¢alisma kriterlerine uyan kaynak kisiler arastirma hakkinda bilgilendi-
rilerek, ¢alismaya davet edilmis, sdzel olurlari alinmistir. Calismada 6rneklem se¢imine
gidilmemis aragtirmay1 kabul eden tiim Afgan gé¢meni kadinlara ulagilmaya ¢alisilmistir.
Arastirma kapsamina; Ovakent Beldesi’nde ikamet eden, 18 yag tistii Afgan gé¢cmeni
olan, sozel iletisim kurabilen, ¢alismaya katilmay1 kabul eden kadinlar alinmistir.

Veriler aragtirmacilar tarafindan literatiir taranarak olusturulan anket formu ile top-
lanmastir (Oztiirk vd. 2008: 66-69; Sakar vd. 2015: 114-123; Cakir Kogak vd. 2015: 52-
61). Veri toplama formunda katilimeilarin sosyodemografik 6zelliklerine yonelik sorular
ve premenstural-menstural ve menopoz dénemlerinde kullanilan geleneksel uygulama-
lara iliskin sorular yer almaktadir. Makalede kaynak kisilere atifta bulunulurken kodlar
kullanilmistir. Calisma kapsaminda goriismeler kategorize edilerek derlenmistir.

Ovakent’te Geleneksel Uygulamalar

Kaynak kisiler 19-82 yas araliginda olup tamami ev hanimidir. Kaynak kisilerin ¢o-
gunlugu (%70) okur-yazar degildir ve %46’s1 mensturasyon ile ilgili hi¢ kimseden bilgi
almamuistir. Kaynak kisilerin ve Ovakent’te yasayanlarin tamami bagka kiiltiirden etkilen-
meden kendi geleneksel uygulamalarini siirdiirmekte ve disa kapali olarak yagamlarini
devam ettirmektedirler. Boylece kendi kiiltiirlerini de nesilden nesile aktarmakta ve ya-
satmaktadirlar. Kaynak kisiler bu bilgileri birlikte yasadiklar1 kendi biiyiiklerinden goriip
ogrendiklerini belirtmistir.

Ovakent Beldesi’'nde yasayan Afgan go¢cmenlerin geleneksel uygulamalar1 kullan-
diklar1 durumlar; premenstural-menstrual ve menopoz dénemine gore kategorize edilerek
caligmada yer verilmistir. Bu ¢aligmanin ¢ikis noktasi bagka bir sinirli cografyada yasayan
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kendi kiiltiirlerini yasatan Afganistan’dan go¢ etmis Ozbek asilli Afgan gdgmenlerinin
geleneksel uygulamalarini belirlemektir.

Premenstural-Menstural Dénemde Yasanan Sorunlara iliskin Geleneksel
Uygulamalar

Bu dénemde kadinlarda bulanti, bas agrisi, bel agrisi, bacak agrisi, karin agrisi, ishal,
adet diizensizligi, sinirlilik, halsizlik, sik idrara ¢ikma, 6dem (sisme), ylizde sivilce ve
istah artig1 goriilmektedir. Kadinlar bu dénemde semptomlarin bir kismini ya da tamamini
yasamaktadir. Bu semptomlarla bas etmede kullanilan geleneksel yontemler vardir.

Ovakent’te kadmlar premenstural-menstural donemde yasadiklar1 “bulanti”ya yone-
lik yesil ¢ay tiketmek (KK3; KK6; KK7; KK8; KK10; KK12; KK13; KK14; KK15;
KK16; KK19; KK21; KK22; KK25; KK27; KK30; KK34; KK45; KK48), yogurtlu ag
icmek (KK2; KK7; KK9; KK24; KK26), nane limon kaynatip igmek (KK11; KK28;
KK36), karin bolgesine kantaron yagi siirmek (KK4), tuz yalamak (KK29), gazli i¢ecek
icmek (KK44), kuru nohut yutmak (KK1) uygulamalarin1 yapmaktadirlar.

Afgan kadmlar “bas agrisina” yonelik zeytinyag: ile basa masaj yapmak (KK36),
basi tiilbent/esarp ile baglamak (KK27; KK30; KK32; KK48), yesil ¢ay tilketmek (KK1;
KK3; KK4; KK5; KK6; KK7; KK8; KK9; KK10; KK11; KK12; KK13; KK14; KK15;
KK16; KK17; KK19; KK20; KK22; KK23; KK24; KK25; KK26; KK28; KK33; KK37;
KK38; KK39; KK40; KK42; KK43; KK44; KK46; KK47; KK50), yogurtlu as igmek
(KK7), mas (fasiilye tiirii) kaynatmak (KK21) uygulamalarini yapmaktadirlar. Masi kay-
nattiktan sonra basin agriyan bolgesine koyup soguyana kadar beklemektedirler.

Bel agrisina yonelik yapilan geleneksel uygulamalar ise; yeni kesilip derisi yiiziilen
koyun derisine girmek (KK16; KK36), yeni kesilip derisi yiiziilen horoz derisini agriyan
bolgeye sarmak (KK29), kizarmig hamur sarmak (KK19; KK24; KK41), agr1 olan bol-
geyi zeytinyagi ile ovmak (KK1; KK5; KK7; KK15; KK28), giineste bekletilen sicak tast
agriyan bolgeye koymak (KK3; KK15; KK6; KK7; KK8; KK9; KK10; KK11; KK12;
KK13; KK14; KK17; KK19; KK20; KK21; KK22; KK23; KK25; KK26; KK27; KK30;
KK31; KK32; KK33; KK34; KK39; KK40; KK42; KK43; KK44; KK45), agr1 olan bol-
geye cam fistig1 yagi (KK4) ya da kantaron yag: siirmek (KK28), yesil cay (KK16;
KK37) igmektir.

Afgan kadmlarin bacak agrisinda geleneksel uygulamalari; sicak hamur basmak
(KK2; KK4; KK26), kesilip derisi yiiziillen koyun derisine girmek (KK3; KK6; KK7;
KK8; KK10; KK11; KK12; KK13; KK14; KK15; KK16; KK17; KK20; KK21; KK22;
KK23; KK25; KK34; KK36; KK37; KK38; K44; KK47; KK48), zeytinyag ile masaj
yapmak (KK5; KK11; KK24; KK28; KK32; KK39), sicak tas koymak (KK7; KK9;
KK40; KK42), kantaron yagi sirmek (KK19; KK28; KK49) ve kuma gémiilmektir
(KK41; KK46). “Karin agrisina” yo6nelik koyun derisine girmek (KK1; KK2; KK9;
KK20; KK24; KK26), kizarmis hamur basmak (KK3; KK7; KK8; KK10; KK12; KK13;
KK14; KK16; KK19; KK22; KK25; KK29; KK41), sicak tag basmak (KK4; KK6; KK7,;
KK15; KK21; KK23; KK25; KK30; KK31; KK34; KK45; KK47; KK48; KK49), yesil
cay tilketmek (KK5; KK43; KK46), zeytinyag1 ile masaj yapmak (KK11; KK17; KK28;
KK36), patlican haslayip karna koymak (KK32), maydanozun sapimi kaynatip suyunu
icmek (KK33), kantaron yag siirmek (KK4), 1sirganotu ve semizotu yapragini birlikte
kaynatip suyunu igmek (KK42; KK50) geleneksel uygulamalar arasinda yer almaktadir.

Bolgede “adet diizensizligi” i¢in sik yapilan uygulamalar arasinda; koyun derisine
girmek (KK2; KK3; KK5; KK6; KK7; KK8; KK9; KK10; KK11; KK12; KK13; KK15;
KK17; KK18; KK19; KK21; KK23; KK24; KK26), maydanozu kaynatip suyunu igmek

http://www.millifolklor.com 27


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2021, Yil 33, Cilt 17, Say:1 131

(KK38; KK40; KK41) yer almaktadir. Sindirim sistemine yonelik olarak “ishali gider-
mek i¢in leblebi yemek (KK1; KK33; KK3; KK39; KK41; KK44; KK45; KK50), yesil
cay tiiketmek (KK2; KK5; KK16; KK26), yogurtlu as icmek (KK3; KK4; KK6; KK7;
KK8; KK9; KK10; KK11; KK12; KK13; KK14; KK15; KK16; KK17; KK18; KK19;
KK21; KK22; KK23; KK25; KK40), nane ve dereotu yemek (KK24), buz yemek (KK38)
uygulamalar arasindadir. Bolge kadini adet dncesi ve adet doneminde “istah artisini azalt-
mak” i¢in siklikla yogurtlu ag yemek (KK2; KK5; KK26), koyun derisine girmek (KK16-
1965; KK22), yenidiinya yapragi cayr igmek (KK29), zerdagal-karabiber tiikketmek
(KK18-1948), “biber yemek” (KK 1) yapilan geleneksel uygulamalar arasinda yer almak-
tadir. Kadinlar “sinirlilik” ve “halsizlik” i¢in yesil ¢ay tiiketmekte; “sik idrara ¢ikmayi
Onlemek” i¢in koyun derisine girmekte (KK6; KK7; KK9; KK11; KK15), kavurma et
yemekte (KK3; KK41); “6dem™i ¢6zmek i¢in 6demli bolgeye zeytinyagi ile masaj yap-
makta (KK3; KK5; KK8; KK10; KK12; KK13; KK14; KK16; KK22; KK23; KK24;
KK25), 6demli bolgeyi tuzlu suda bekletmektedir (KK11; KK18). Yiizde sivilceler sik
goriilen belirtiler arasinda olup bu sivilceleri gidermeye yonelik camur maskesi yapmakta
(KK5; KK6; KK7; KK21) ve nane kaynatip buharini yiiziine tutmaktadir (KK28).

Menstural donemde yapilmasi uygun bulunmayan/yasak
olarak goriilen durumlar/uygulamalar
Genel Banyo yapilmaz (KK1; KK2; KK3; KK5; KK6; KK7; KK8; KK9; KK10; KK11;
hijyen KK12; KK13; KK14; KK16; KK17; KK18; KK19; KK20; KK21; KK22; KK23;
KK24; KK25; KK26; KK27; KK28; KK29; KK30; KK32; KK33; KK34; KK3; KK40;
KK41; KK43; KK45; KK46; KK47; KK48; KK49; KK50)
Tinak kesilmez (KK1; KK2; KK3; KK4; KK5; KK6; KK7; KK8; KK9; KK10;
KK11l;, KK12; KK13; KK14; KK16; KK17; KK18; KK19; KK20; KK21; KK22;
KK23; KK24; KK25; KK26; KK27; KK29; KK30; KK33; KK34; KK36; KK37;
KK39; KK40; KK41; KK44; KK47; KK48; KK49)
Kil/tity alinmaz (KK 1; KK2; KK3; KK4; KK5; KK6; KK7; KK8; KK9; KK10; KK11;
KK12; KK13; KK14; KK15; KK16; KK17; KK18; KK19; KK20; KK21; KK22;
KK23; KK24; KK25; KK26; KK49; KK28; KK30; KK31; KK32; KK33; KK34; KK4;
KK36; KK37; KK38; KK39; KK40; KK41; KK42; KK43; KK44; KK45; KK46;
KK47; KK48; KK27; KK50)
Sa¢ boyanmaz KK1; KK2; KK3; KK4; KK5; KK6; KK7; KK8; KK9; KK10; KK11;
KK12; KK13; KK14; KK15; KK16; KK17; KK18; KK19; KK20; KK21; KK22;
KK23; KK24; KK25; KK26; KK49; KK28; KK30; KK32; KK33; KK4; KK36; KK37;
KK38; KK39; KK40; KK41; KK43; KK44; KK45; KK46; KK47; KK48; KK27;
KK50)
Sag kesilmez (KK 1; KK2; KK3; KK4; KK5; KK6; KK7; KK8; KK9; KK10; KK11;
KK12; KK13; KK14; KK15; KK16; KK17; KK18; KK19; KK20; KK21; KK22;
KK24; KK25; KK26; KK27; KK28; KK29; KK30; KK32; KK33; KK34; KK36;
KK37; KK39; KK40; KK41; KK43; KK44; KK45; KK46; KK47; KK48; KK49;
KK50)
Oturarak banyo yapilmaz (KK1; KK2; KK3; KK4; KK5; KK7; KK8; KK9; KK10;
KK11; KK12; KK13; KK14; KK15; KK16; KK17; KK18; KK19; KK20; KK21,;
KK22; KK23; KK24; KK25; KK26; KK30; KK31; KK32; KK33; KK34; KK36;
KK44; KK45; KK48; KK49; KK50)
Dis dolgusu yaptirilmaz
(KK1; KK3; KK4; KK6; KK16; KK27; KK28; KK29; KK31; KK32; KK33; KK36;
KK39; KK40; KK41; KK42; KK44; KK48; KK49; KK50)
Marketten /bakkaldan ped alinmaz
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(KK1; KK2; KK3; KK5; KK6; KK8; KK10; KK13; KK14; KK17; KK20; KK22;
KK23; KK24; KK25; KK26; KK27; K28; KK29; KK30; KK32; KK33; KK35; KK36;
KK37; KK39; KK41; KK42; KK44; KK45; KKA47; KK48; KK49; KK50)

Bes- Su i¢ilmez (KK10; KK30; KK45; KK47)

lenme  Tursu kurulmaz (KK1; KK2; KK3; KK4; KK6; KK8; KK11; KK14; KK17; KK18;

akti- KK20; KK21; KK22; KK23; KK24; KK25; K27; KK28; KK29; KK30; KK31; KK32;

vitesi KK33; KK34; KK35; KK36; KK37; KK38; KK40; KK41; KK44; KK46; KK48;
KK49; KK50)
Hamur yogrulmaz (KK1; KK2; KK3; KK4; KK6; KK8; KK11; KK14; KK17; KK18;
KK20; KK21; KK22; KK23; KK24; KK25; KK26; KK28; KK30; KK31; KK32;
KK33; KK35; KK36; KK41; KK44; KK46; KK48; KK49; KK50)
Yogurt mayalanmaz (KK1; KK2; KK3; KK6; KK8; KK11; KK13; KK14; KK16;
KK17; KK18; KK20; KK21; KK22; KK23; KK24; KK27; KK28; KK30; KK31;
KK32; KK33; KK4; KK36; KK37; KK3; KK41; KK44; KK46; KK48)

Dini Kuran okunmaz*

akti-  Ibadet yerlerine girilmez*

viteler Mezarlik/kabir ziyareti yapilmaz*
Hac/umre ziyareti yapilmaz*
Cenaze yikanmaz*
Nikah kiyilmaz (KK 1; KK2; KK3; KK4; KK5; KK6; KK7; KK8; KK9; KK10; KK12;
KK13; KK14; KK15; KK16; KK17; KK18; KK19; KK20; KK21; KK22; KK24;
KK25; KK26; KK27; KK28; KK29; KK30; KK31; KK32; KK33; SB; KK36; KK37;
KK38; KK39; KK40; KK41; KK42; KK44; KK45; KK46; KK47; KK48; KK49;
KK50)
Abdest alinmaz (KK1; KK2; KK3; KK4; KK5; KK6; KK7; KK8; KK9; KK11; KK12;
KK13; KK14; KK15; KK16; KK17; KK18; KK19; KK20; KK21; KK22; KK23;
KK26; KK27; KK28; KK29; KK31; KK32; KK33; KK34; SB; KK36; KK37; K39;
KK40; KK41; KK42; KK44; KK45; KK46; KK48; KK49; KK50)

Bebek  Bebek opiilmez (KK5; KK6; KK11; KK23 KK28; KK32; KK36; KK37; KK47)

bakim  Bebek anne siitii almaz (KK32)

akti- Bebegin yanina girilmez*

vitesi

Cinsel Cinsel iliski olmaz*
akti-
vite

*Kaynak kisilerin tamami

Menopoz doneminde yasanan sorunlara iliskin geleneksel uygulamalar

Aragtirmamizin kaynak kigileri menopoz doneminde yasadiklar: “ates basmasi” so-
rununa yonelik; koyun derisine girmek (KK3; KK6; KK7; KK8; KK10; KK11; KK12;
KK13; KK14; KK17; KK19; KK21; KK22; KK50), sirkeli su ile bedeni silmek (KK2;
KKS8; KK34; KK36; KK3; KK39; KK40; KK48), ilik dus almak (KK45); “gece terle-
mesi” i¢in koyun derisine girmek (KK 10), yesil cay igmek (KK24) yontemlerini uygula-
diklarini belirtmistir.

Kadinlar “sinirlilik” sorununa yonelik yesil ¢ay igtiklerini (KK3; KK5; KK6; KKS;
KK9; KK10; KK11; KK12; KK13; KK14; KK15; KK16; KK17; KK18; KK21; KK22;
KK23; KK24; KK25; KK26; KK27; KK29; KK38; KK39; KK40; KK44; KK50) “uyku-
suzluk” sorununu gidermek igin yine yesil ¢ay ictiklerini (KK3; KK5; KK6; KK7; KK8;
KK?9; KK10; KK12; KK14; KK16; KK21; KK22; KK23; KK25), yogurtlu ag yediklerini
(KK40) belirtmistir.
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Menopoz doneminde gastrointestinal ve iiriner sistemle ilgili kabizlik, mide bulan-
tisy, ishal ve idrar kagirma gibi sorunlar da zaman zaman yaganmaktadir. Bunlar1 gider-
meye yonelik bdlge kadinlar1 bazi1 geleneksel yontemler kullanmaktadir. “Istah arttirmak”
i¢in; limonlu su igmek (KK35) ve yogurtlu as yemek (KK3; KK5; KK14; KK26; KK41)
kullanilan yontemler arasindadir. “Kabizlik” sikayetini gidermek icin zeytinyagi icmek
(KK1; KK3; KK5; KK8; KK13; KK16; KK22; KK23; KK25; KK26; KK29; KK32;
KK34; KK3; KK44; KK47; KK49; KK50), karina zeytinyag: stirmek(KK11), haglanmig
patates yemek (KK6; KK10; KK14; KK15; KK25; KK26), havug ve turp kaynatip karmna
baglamak (KK7), semizotu kaynatip karma baglamak (KK12; KK17; KK18; KK19;
KK20; KK22), sinameki ¢ay1 igmek (KK28) ; “ishal”i gidermek i¢in ise yogurtlu as ye-
mek (KK4; KK6; KK7; KK9; KK18; KK22; KK24; KK48) ve nohut yutmak (KK34)
uygulamalar arasinda yer almaktadir. “Idrar kagirma” durumunu tedavi etmek icin kadin-
lar koyun derisine girmek (KK3; KK6; KK7; KK9; KK10; KK11; KK13; KK17; KK19;
KK21) ve kavurma et yemek (KK38; KK8) uygulamalarini tercih etmektedirler. Eklem
ve kas agrilari menopoz doneminde goriilebilecek semptomlar arasinda yer almaktadir.
Eklem ve kas agrilari i¢in kullanilan yontemler zeytinyag: siirmek (KK1; KK20; KK36;
KK37; KK39), koyun derisine girmek (KK3; KK4; KK5; KK6; KK7; KK8; KK9; KK11,;
KK12; KK13; KK14; KK16; KK17; KK18; KK19; KK21; KK22; KK23; KK24; KK25;
KK26; KK27; KK28; KK29; KK30; KK32; KK33; KK40; KK43; KK45; KK47; KK48;
KK49; KK50), ¢am fistig1 yagi siirmektir (KK10; KK15).

Deride kuruma ve pullanmay1 gidermek i¢in kullanilan geleneksel yontemler zeytin-
yagi (KK1; KK3; K6; KK7; KK8; KK10; KK11; KK12; KK13; KK14; KK15; KK16;
KK17; KK18; KK19; KK20; KK21; KK22; KK23; KK24; KK25; KK26; KK49; KK28;
KK29; KK32; KK34; KK35; KK36; KK39; KK40) ve kantaron yag1 (KK5; KK43) siir-
mektir. Yiizde tiiylenmeyi gidermek i¢in bolge kadimi yiize sicak kiil siirmektedir (KK3;
KK5; KK6; KK7; KK10; KK11; KK12; KK13; KK14; KK15; KK16; KK17; KK18;
KK19; KK21; KK22; KK23; KK24; KK25; KK26; KK50).

Giizel ve geng kalmak her toplumda kadimin temel kaygist olmustur. ilerleyen yasla
birlikte kadmnlarin “giizel ve geng kalmak” i¢in yaptiklari uygulamalar sdyle siralanabilir:
yesil ¢ay icmek (KK1; KK3; KK4; KK5; KK6; KK7; KK8; KK9; KK10; KK11; KK12;
KK14; KK15; KK16; KK17; KK19; KK20; KK21; KK22; KK23; KK24; KK25; KK26;
KK27; KK28; KK32; KK33; KK43; KK44; KK47), siitlii ¢ay igmek (KK1), cilde vazelin
stirmek (KK18), camur maskesi yapmak (KK36), ¢ig yumurta igmektir (KK3).

Adet doneminin yeniden baslamasi i¢in bir kadin sogan suyu igmenin (KK 1) faydas1
olacagini belirtmistir. Diger kadinlar bu durum ile ilgili bir uygulama yapmadiklarini be-
lirtmistir. flerleyen yas ve menopozla birlikte kemik erimesi sikga goriilen sorunlar ara-
sinda yer almaktadir. Kemik erimesini dnlemek/azaltmak i¢in kullanilan yontemler ise;
pismemis karaciger yemek (KK3; KK8; KK9; KK10; KK12; KK13; KK14; KK15;
KK16; KK22; KK23; KK25), kemik suyu igmek (KK23) ve yogurtlu as tiikketmektir
(KK20).

Sonug¢

Hastaliga, rahatsizliga ¢are bulma insanlik tarihi kadar eskidir. Tarihsel siire¢ icinde
insanlar dogada bulunan bitkilerden, yetistirdigi bitkilerden, hayvanlardan, dogadaki ma-
densel maddelerden faydalanarak sifa bulmaya ¢alismistir. Bu uygulamalarin enstriiman-
lar1 giinlikk yasamda kullanilan malzemelerden olugsmaktadir. Calisma sonucunda kadin-
larin mensturasyon Oncesi ve menstural donemdeki sikintilarin1 gidermek {izere ¢ogun-
lukla bitkisel tirtinlerden ve hayvansal iiriinlerden faydalandiklar1 goriilmektedir. Giinliik

30 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2021, Y1l 33, Cilt 17, Say1 131

beslenme aligkanliginda kullanilan bakliyat, patates, sogan, limon, havug, turp, mayda-
noz, nane, sinemaki, semizotu, 1sirgan otu, mas fasiilyesi, zerdegal, karabiber, yenidiinya,
yumurta, yesil ¢ay, siit, yogurt, et, zeytinyagini1 farkli formlarda sikc¢a kullanilmaktadir.
Hayvansal {iriinlerde hayvanin derisi ve hayvandan elde edilen siitiin yogurt formunda
tilketilmesi ile semptomlar1 kontrol altina almaktadirlar. Mensturasyon doneminde ka-
dinlarin genel hijyene yonelik kimi eylemlerden sik¢a uzak kaldiklari saptanmigtir. Mens-
tirasyon doneminde inangla ilgili imtina edilen aktivitelerin tamami tiim katilimcilar ta-
rafindan belirtilmistir. Menopoz dénemi semptomlari azaltmaya/gidermeye yonelik ha-
vug, turp, limon, zeytinyagi, yesil ¢ay en sik kullanilan bitkisel tiriinlerdir.

1982 yilinda Hatay ili Ovakent mevkiine yerlestirilen Ozbekler, 6zel bir geleneksel
yasam tarz1 olusturdular. Kiiltiirlerinden ve geleneklerinden asla vazgegmediler ve kurul-
duklart ilin insanlart ile iligkileri her zaman smirliydi. Hataylilarla baglantilari sadece sag-
lik ve egitim alaninda ve halk neredeyse yar1 izole bir topluluk olarak hayatin siirdiir-
mektedir. Bu nedenle bazi deneyimleri, 6zellikle yerlilerle sosyallesmedikleri igin tama-
men belirsizdir. Dolayistyla, belli bir bélgede yasayan, Afganistan’dan go¢ eden Ozbek
toplumu bagka bir cografyada kendi geleneksel uygulamalarin: siirdiirerek rahatsizlan-
diklar1 durumda kendi kendilerine ¢are bulmaktadirlar. Bu toplum simdiki cografyada
kendi kiiltiirlerini koruyarak ve siirdiirerek bagka kiiltiirlerden etkilenmeden varliklarimi
stirdiirmektedirler.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %40; ikinci Yazar 35; Ugiincii Yazar %25.

ETiK KOMITE ONAYI: MKU Tayfur Ata Sékmen Tip Fakiiltesi Klinik Arastirmalar Etik Kurulu,
19.04.2018, Karar No: 20.

FiNANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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BURDUR iLINDEKi SOMALILi SIGINMACILAR ORNEGINDE
KULTUREL KIMLIK VE KADIN SUNNETi*

Cultural Identity and Female Circumcision
in the Case of Somalian Refugees in Burdur

Dr. Ayse YILDIRIM**

oz

Kadin siinneti, kadinin dis genital organlarinin dinsel, kiiltiirel vb. gerekgelerle cesitli diizeylerde kesilip
alinmasi olarak tanimlanmaktadir. Tarihsel olarak 6zellikle bati, dogu ve kuzey Afrika ile Ortadogu ve Asya’nin
baz1 bolgelerinde goriilen bir gelenektir. 29 iilkede tespit edilen uygulama bicimi kiiltiirden kiiltiire de farklilik
gostermektedir. Ne var ki glinimiizde gogler vasitasiyla neredeyse kiiresel bir uygulama alanma sahip bulun-
makta ve her gecen giin onlarca kadin, siinnete maruz kalmaktadir. Bu yayilima paralel olarak, 6zellikle kadin
saglig tizerindeki olumsuz etkileri nedeniyle sadece uygulanan iilkelerin degil, diinya genelini ilgilendirmeye
baslayan bir kiiltiirel pratik haline doniismiistiir. Bu noktada uluslararasi kuruluglar kadin stinnetinin insan hak-
larma aykiriligini vurgularken, akademik calismalar ise gelenegi, baglami i¢inde anlama gabasina girismislerdir.
Bu ¢aligma ise Somalili siginmacilar 6rneginde, kadin siinnetini, kiiltiir ve kimlik arasindaki iligski baglaminda
ele almustir. Kiiltiiriin, bir toplumun genel yagsam tarzini olusturmakla birlikte, go¢ sonrasi yeni kiiltiirel ¢evreye
uyarlanma konusunda da kimi toplumsal kural ve diizenlemelerin siirdiiriilmesinde ve hatta mesrulastirilma-
sinda kilit bir rol tistelendigi ileri siiriilmektedir. Kuskusuz bireylerin, kendi kiiltiirel ¢evrelerinde basat olan bir
gelenegi reddetmeleri ya da o gelenek ile miicadele etmeleri giigtiir. Ancak farkl bir kiiltiirel ¢evre, birey ya da
gruplarin reddetme/kars1 koyma ihtimallerini artirmasina karsin gelenek(ler) kimi zaman tekrar giindeme gele-
bilmektedir. Bu baglamda gelenegin neden yeniden giindeme geldigi, toplumsal hayatin ya da grup kimliginin
stirdiiriilmesindeki rolil ile iligkili olacaktir. Kadin siinnetinin gog, kiiltiir ve kimlik arasindaki iliskiyi agikla-
mada Ornek olarak alinmasinin temel sebebi, siginmaci statiisiindeki Somalililer arasinda grup kimliginin ko-
runmasinin bir argiimani haline getiriliyor olmasidir. Somaliler, i¢ savas, yoksulluk, kuraklik sonrasi olugan
kitlik vb. gerekgelerle Tiirkiye’ye siginma taleplerinin sonucunda 2000’li yillarin baslarindan itibaren bir uydu-
kent olan Burdur iline yerlestirilmeye baslanmistir. Ancak Somaliler ile yerli halk arasindaki fenotipik ve kiil-
tirel farkliliklar, siginmact gurubun, ¢ogunluk grubundan izole yasamlarini ve yeni kiiltiirel gevreye dahil
olma/ol(a)mamalarina neden olmustur. Benzer bi¢cimde Tiirkiye’nin, tigiincii iilkeye go¢ etme talepleri karsila-
nincaya kadar, gegici bir yerlesim olarak goriilmesi go¢ kaynakli uyum sorunlarmin ¢6zimiinii de gii¢ hale
getirmektedir. Boylece genel olarak ev sahibi kiiltiire entegre olamama, kiiltiir ve kimlige iliskin dinamiklerin
yeniden giindeme gelmesine neden olmaktadir. Saha aragtirmasina dayali olan bu ¢alisma 30 Somalili kadin ile
derinlemesine goriismeler yapilarak gergeklestirilmistir. Kadin siinnetinin genel bir betimlemesine yer verilerek
temelde go¢ sonrasi grup kimliginin korunmasinda kiiltiirel dinamiklerin nasil islevsel hale getirildigine odak-
lanilmistir. Saha ¢calismasima dayali veriler izleginde, grup kimliginin tehdit altinda hissedilmesi nedeniyle kadin
stinnetinin, kiiltir ve kimlik arasindaki iligskiye bagli olarak yeniden insa edildigi gorillmiistiir. Zira kiiltiirel
¢evrenin farklilagmasina paralel olarak ortaya ¢ikan kiiltiirel degisme siirecinde bir davranis, diisiince ya da
tutumun varhigini stirdiirebilmesi toplumsal yapi i¢indeki islevselligine baghdir.

Anahtar Kelimeler

Somali, kadin siinneti, gog, kiiltiir, kimlik.

ABSTRACT

Female genital mutilation, is defined as cutting and removal of external female genital organs on several
levels for religious, cultural, and etc. reasons. It is a tradition seen historically, especially in western, eastern
and northern Africa, and some parts of the Middle East and Asia. The way of application identified in 29 coun-
tries also differs from culture to culture. However, today it has an almost global application area through mi-
grations and tens of women are exposed to circumcision every passing day. In parallel with this spread, it has
become a cultural practice that has begun to concern not only the countries where it is applied, but also the
world in general, due to its negative effects on women's health. At this point, while international organizations
emphasize the violation of female genital mutilation against human rights, academic studies have attempted to
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understand the tradition in its context. This study approaches female genital mutilation in the context of the
relationship between culture and identity in the case of Somalian refugees. It is claimed that culture, besides
forming the general lifestyle of a society, plays a key role in maintaining and even legitimizing some social
rules and regulations in adapting to the new cultural environment after migration. Undoubtedly, it is difficult
for individuals to reject or struggle with a tradition that is dominant in their own cultural environment. However,
although a different cultural environment increases the possibility of rejection/resistance of individuals or
groups, tradition(s) may come up again from time to time. In this context, the reason why tradition came to the
fore again will be related to its role in maintaining social life or group identity. The main reason for female
genital mutilation is taken as an example in explaining the relationship between migration, culture and identity
is that it becomes an argument for the preservation of group identity among Somalian refugees. Somalians as a
result of asylum request in Turkey, for famine etc. reasons after the civil war, poverty and drought, started to be
settled in the province of Burdur, which is a satellite city, since the early 2000s. However, the phenotypic and
cultural differences between the Somalians and the local people have caused the refugee group to live isolated
from the majority group and not be able to participate in the new cultural environment. Similarly, the fact that
Turkey is seen as a temporary settlement until the demands met to immigrate to a third country makes it difficult
to solve the integration problems arising from migration. Thus, the inability to integrate into the host culture in
general causes the dynamics of culture and identity to come up to again. This study that is based on field research
was carried out by conducting in-depth interviews with 30 Somalian women. There is a general description of
female genital mutilation and it is mainly focused on how cultural dynamics are made functional in the preser-
vation of group identity after migration. While monitoring the field study-based data it was observed that female
genital mutilation was reconstructed depending on the relationship between culture and identity, as group iden-
tity was felt under threat. Because the survival of a behavior, thought or attitude in the process of cultural change
that occurs in parallel with the differentiation of the cultural environment depends on its functionality in the
social structure.
Key Words
Somali, female circumcision, immigration, culture, identity.

Giris

Gilinlimiizde yaygin bir uygulama alanina sahip olan kadin siinneti bigimlerinden in-
fibulasyonun bir mumya {izerinde tespit edilmis olmasi, gelenegin uzun siiredir var oldu-
gunu ortaya koymus ve gelenegin kokeninin Misir oldugunun ileri siiriilmesine neden
olmugstur. Ancak infibulasyon, Etiyopya disinda neredeyse tiim Kuzey Afrika’da goriilen
sosyo-kiiltiirel bir olgudur. Somali, Fransiz Somalisi, Eritre, Sudan ve Misir uygulamanin
tespit edildigi baslica iilkeler olmakla birlikte bu toplumlar tekno-ekonomik sistemler,
siyasal orgiitlenmeler, evlilik pratikleri ve dilsel yapt bakimindan birbirinden farklilik
gosterirler. Paylastiklar unsurlar ise infibulasyonun yani sira islami inang sistemi, baba-
soyluluk, patrilokalite ve ataerkilliktir. Bu toplumlardaki dinsel ortaklik, gelenegin ¢cogu
zaman Islamiyet kokenli oldugu diisiincesine yol agmstir. S6z gelimi Widstran, pagan
dénemde goriilmeyen infibulasyon geleneginin Gallalarda Islamiyet’ten sonra yerlesti-
gini ileri siirer. Oysaki klitoriktemi formundaki kadin siinneti islami otoriteler (ulema)
tarafindan biiyiik 6l¢iide desteklense de infibulasyon agik¢a yasaklanmistir (Hayes 1975:
421).

Infibulasyonu, islamiyet 6ncesi doneme tarihlendiren calismalar da bulunmaktadir.
Browne (akt.Hayes 1975: 621) kadin siinnetinin Neolitik ¢ag dncesine dayandigini ve
Misirlilarin siinneti, kadin akrabalar ile kolelerin hamile kalmalarimi engellemek iizere
uyguladiklarini, dolayistyla Arap yarimadasinda Islamiyet’ten énce de yaygin oldugunu
ileri siirm{istiir.

Kadin siinnetini Islamiyet 6ncesine tarihlendiren bir diger goriis Afrika’nin animist
topluluklartyla ilgilidir. Yoruba ve Bakango kabileleri siinnetin yogun olarak tespit edil-
digi animistik topluluklardir. Islam dininin, Afrika’da yayilim gésterdigi dénemlerde ka-
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bile dinleri ile senkretik bir yap1 olustugu, kadin siinnetinin bu senkretizmin sonucu ol-
dugu ileri stiriiliir (akt. Soyer 2014: 405). Ancak dinler genel olarak senkretik bir yap1
sergilediklerinden, kabile dinleri ile Islamiyet arasindaki bu baglanti senkretizmden zi-
yade, kiiltiirlerarasi etkilesimi dne ¢ikarmaktadir.

Uygulamanin koékenine iligkin bu arglimanlara karsin, belgelere ulasmak gii¢ oldu-
gundan, ileri siiriilen tezlerin cogu varsayimin dtesine gegcememektedir. Mevcut veriler,
gelenegin yaklasik M.O. 2500 y1l 6nce, Hiristiyanlik ve islamiyet’ten dnce, uygulandigin
gostermekte, ancak tarihsel olarak kiiltiirel-cografi kdkenini ortaya koymaya yetmemek-
tedir. Dahasi, cografi dagilimi ve kiiltiirel ¢esitliligi dikkate alindiginda, kadin siinnetinin
farkli kiiltiirlerde ve zaman dilimlerinde ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

Son yillarda ise kadin siinneti bu tartigmalarin 6tesinde 6zellikle 6liimciil sonuglart
itibariyle uluslararasi kuruluglarca, sik¢a {izerinde durulan konulardan biridir. BM Niifus
Fonu (UNFPA) verileri, uygulamanin yogun olarak gergeklestirildigi sadece Afrika ve
Ortadogu’daki 29 iilkede 125 milyonun iizerinde kadinin siinnet edildigini ve uygulama-
nin devam etmesi halinde 2030’a kadar 86 milyon gen¢ kadinin daha buna maruz kalaca-
g1 dngdrmektedir.! Bu baglamda kadin siinnetiyle miicadele kapsammda 6 Subat,
“Uluslararasi1 Kadimn Siinnetine Kars1 Sifir Hosgorii Giinii” olarak kabul edilmistir. Uygu-
lama ayrica yoksulluk, savag gibi olgulara paralel ortaya ¢ikan kiiresel go¢iin bir sonucu
olarak Batili devletler ve go¢ yolunu olusturan Tiirkiye’nin de giindeminde yer almaya
baslamistir. Dolayisiyla 6zellikle kadin saglig1 iizerindeki olumsuz etkileri nedeniyle sa-
dece uygulanan tilkelerin/kiiltiirlerin bir sorunu degil, diinya genelini ilgilendirmeye bas-
layan bir kiiltiirel pratik haline doniigmiistiir.

Bu baglamda uluslararasi kuruluslar kadin siinnetinin evrensel insan haklarina ayki-
riligin1 vurgulayarak kinarken, akademik c¢alismalar bu gelenegi, baglami iginde anlama
cabasina girigmislerdir. Yani sira kiiltiirel ¢cevrelerinde siinnete maruz kalan ¢ok sayida
yerel kadinin da uluslararasi bir kamuoyu olusturduklar: goériiliir. Tam bu noktada, miica-
dele edilmesi gereken bir kiiltiirel pratik oldugu vurgusu ile birlikte go¢ edilen iilke(ler)de
¢ogu zaman “insanlik-dis1” olarak tanimlanan pratigin neden siirdiiriildiigii, sorusunu sor-
mak anlamli olmaktadir. Sorunun cevabi gog-kiiltiir-kimlik arasindaki iliskiyi agiklamay1
gerektirmektedir.

Gogilin zorunlu ve kitlesel olmasi, go¢ edenler ile gog alan iilkeler agisindan gesitli
ekonomik, siyasal, psiko-sosyal vb. sorunlari beraberinde getirmektedir. Dahasi go¢ eden
gruplarin ¢ogunluk toplumundan izole yagamalari, kiltiir ve kimlik vurgularini 6ne ¢ikar-
maktadir. Go¢ sonrasi yeni bir kiiltiirel cevreye dahil olma/ol(a)mama, kiiltiir-kimlik ilis-
kisinin vurgulandig ve goriiniir kilindig1 bir alan olmaktadir.

Kiiltiir-kimlik arasindaki iliskiden s6z edildiginde oncelikle iki farkl kiiltiir tipini
ayirt etmemiz gerekir. Ilki, “kimlik baglamli”, digeri “secme baglamli” kiiltiirdiir. Segme
baglamli kiiltiir, siyasal toplumun kurumlasmis kamusal ve siyasal kiiltiiriinii refere eder.
Buna karsin kimlik baglamli kiiltiir etnik, dini ve ulusal grup kimliklerinin i¢inde yer al-
dig1 bir kategori olmakla birlikte, tarihsel olarak gelismis ortak bir benlik anlayisini ve
buna uygun ‘iyi cemaat’ kavrayigini ifade eder. Bu gruplar, iiyeleri ortak tarihi deneyim,
inang, yasam bicimi, dil ve ortak yurt gibi deger verilen kiiltiirel 6zelliklerin bir bilesimine
dayal1 siirekli ve yaygin ortak bir kimlik duygusunu paylasan psikolojik cemaatlerdir
(Tok 2003: 69-71). Kimligin, kiiltiir ile bitisik yoni budur.

Bu kisa agiklama izleginde caligmanin amaci, yeni bir kiiltiirel ¢evreye uyum s6z
konusu oldugunda mevcut kiiltiirel pratiklerin yeniden ve nasil insa edildigini agiklamaya
yoneliktir. Kiiltiirel ¢cevrenin farklilasmasina paralel ortaya ¢ikan kiiltiirel degisme siire-
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cinde bir diisiince, davranis ya da tutumun varligini siirdiirmesi toplumsal yapi igerisin-
deki iglevselligine baglidir. Bu noktada grup kimliginin korunmasi 6nemli hale geliyorsa,
kiiltiir baglamli bir kimlik insas1 s6z konusu olmaktadir.

Benzer bir ¢ikarim Somalili siginmacilar i¢in gecerlidir. Saha ¢aligmasi verileri si-
ginmacilarin, grup kimliginin korunmasi igin kadin siinnetini neden sectiklerine de agik-
lik getirmektedir. Somalililer ile yerli halk arasinda, 6zellikle fenotipik ve kiiltiirel fark-
liliklar ve en d6nemlisi Tiirkiye’ nin bir gecis bolgesi olarak goriilmesi sinirh iligkiler ge-
listirilmesine neden olmustur. Dolayisiyla siginmaci grup igine kapanarak, gérece “izole”
bir yasam siirdiirmekte ve bu da go¢ kaynakli uyum sorunlarinin ¢éziimiinii engellemek-
tedir.

Yontem

Saha arastirmasina dayali olarak gerceklestirilen bu ¢aligmanin arastirma grubunu
Burdur’daki Somalili siginmacilar olusturmaktadir. Somali’de uzun siiren i¢ savas, eko-
nomik istikrarsizlik kaynakli igsizlik ve yoksulluk ile 6zellikle kadinlar igin geleneklerin
dayattig1 siinnet gibi ritiieller goclerin yagsanmasina neden olmustur. Somali’den go¢ eden
ve BM Yiiksek Komiserligi tarafindan biiyiik ¢cogunlugu 2006’da olmak iizere Burdur’a
gonderilen Somalili say1s1, Burdur i1 Emniyet Miidiirliigii 2014 yil1 Subat ay1 verilerine
gore toplam 708 (%48°1 kadmn)dir. Ancak Somali’nin farkli bolgelerinden gogler siirdii-
giinden, ildeki sigmmmaci sayist giderek artmaktadir. Sonradan gelenler daha ¢ok dagmik
bir yerlesim driintiisiine sahip olsa da Depremevleri,? Yenimahalle ve Karasenir, Somali-
lerin 6zellikle kiimelendikleri mahalleleri olusturmaktadir.

Calismanin verileri 2014 yilindan baslayarak farkli zaman dilimlerinde 30 Somalili
kadm ile gerceklestirilen derinlemesine goriismelerden elde edilmistir. Goriigmeci profi-
lini ise daha ¢ok geng kadinlar olusturmustur. Saha ¢alismasi esnasinda Burdur’da siinnet
edilmis bazi kadinlar bulundugu belirtilmis olsa da konuya iligkin hassasiyet, tabu vb.
nedenlerde bu kadinlardan sadece biri ile goriisme yapilabilmigtir. Ayrica goriismeler,
miimkiin oldugunca, goriismecilerin evlerinde gerceklestirildiginden, yasam alanlarina
iliskin goézlem yapilmasini da olanakli kilmistir.

Bununla birlikte kadin siinneti ¢ok boyutlu (saglik, psikolojik, kiiltiirel) bir olgudur.
Bu calisma Burdur’daki Somalili siginmacilar arasinda uygulanan kadin siinnetinin sos-
yal/toplumsal etkileriyle siirlt olacaktir. Zira sosyal/toplumsal etki grup aidiyeti bagla-
minda kilit 6neme sahiptir. Birey, grup ile bagini siirdiirmede kararli oldugu 6lgiide, gru-
bun normlart dogrultusunda hareket edecektir. Freedman’in belirttigi iizere (akt.Goniilli
2001: 199) grupla ters diisme korkusu/kaygisi, ¢ogu toplumsal durumda insanlar1 yonlen-
diren temel etkenlerdendir. Hemen her grup tek seslilik ve soz birligi yoniinde bireye
baski uygular. Birey ise digerlerinden farkli olarak algilanma, sevilmeme ve disarida
kalma gibi korkular nedeniyle uyma davranisi sergiler.

Calisma bu sinirlandirma g¢ergevesinde kadin siinnetine iligkin genel tartigmalar1 ve
g0¢ sonrasinin sosyo-kiiltiirel dinamiklerini ortaya koymay1 hedeflemistir. Buna ilaveten
olgunun anlasilir hale gelmesinde 6nemli oldugu diisiiniilen tanimi1 ve yayginligi, termi-
noloji sorunu ve Somali deger sistemindeki anlamlari/kodlar: ele alinmistir.

Son olarak derinlemesine goriigmeler yapilarak gerceklestirilen bu ¢alismanin ko-
nusu itibariyle ¢esitli sinirliliklara sahip oldugunu belirtmek gerekmektedir. Bunlardan
biri goriisiilen kadinlarin cogunun Tiirkge bilmemesiyle baglantili ortaya ¢ikmistir. Ay-
rica siinnet hakkinda konugmanin tabu olarak kabul edilmesi, ¢ocuklarin goriigme orta-
minda bulunmasi kadinlarin siinnet konusunda ya temkinli yanit vermelerine ya da ko-
nuyu degistirmelerine neden olmustur. Calismanin temel eksikligini 6zellikle bahsedilen
iki alana iligkin baglam olusturmaktadir.
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Kadin Siinnetinin Tanimi ve Terminoloji Tartismalar:

Literatiirde kadn siinneti, “kadin dis genital organlarmin dinsel, kiiltiirel vb. gerek-
celerle ¢esitli diizeylerde kesilip alinmas1” olarak tanimlanir. BM, kadin siinneti bigimleri
arasinda herhangi bir ayrim yapmamus olsa da Diinya Saglik Orgiitii (WHO)? kadin siin-
netini 4 tiir olarak siiflandirir:

1- Sunna-siinnet (klitoridektomi); klitorisin bir kisminin kesilmesi,

2- Egzizyon; klitorisin tiimiiyle birlikte kiiclik dudaklarin kesilmesi,

3- Infibulasyon (Firavun siinneti); kiiciik bir aciklik birakilacak sekilde dis genital

organlarin tamaminin kesilmesi,

4- Smiflandirilamayan, olguya 6zgii diger uygulamalar (delme, daglama ve kimi
Miisliiman toplumlarda “siinnet” ad1 altinda klitorisin herhangi bir bigimde isa-
retlenmesi gibi kadinin cinsel organina yapilan operasyonlart igerir).

Ote yandan uluslararas1 diizlemdeki tartismanin odaginda yer alan konulardan biri
bu uygulama i¢in kullanilmasi gereken kavrama iliskindir. Yerel kullanimdaki “siinnet”
kavraminin yani sira klitoridektomi, eksizyon (kesme/kesip ¢ikarma), genital mutilasyon
(cinsel sakatlanma) ile iskence (torture) dahil olmak {izere ¢ok genis bir liste s6z konusu-
dur (Walley 1997: 407) ve kullanilan kavram uygulamaya iligkin yaklasimi da goster-
mektedir.

Belirlenmis kategorilerde, kadin slinnetine iliskin uygulamalar birbirinden farklilik
gosteriyor olsa da yaygin kullanilan kavram “kadin genital mutilasyonu”dur (FGM). Stra-
tejik olarak bu kavram kadinin genital bolgesine yapilan herhangi bir miidahaleye karsi
sifir toleransa igaret eder. Ayrica kadinlart kontrol altinda tutmak amacina paralel, kadin
sagligini olumsuz etkiledigi ve cinsel zevklerini kasten sinirladigi varsayimlarini barindi-
rir. Dolayistyla FGM’nin kullanimint savunanlar, gelenegin i¢inde yer aldigi baglamdan
bagimsiz yok edilmesi gerektigini savunur (Newland 2006: 395). Basta WHO ve UNI-
CEF olmak f{izere ¢ok sayida Batili kurulusun, mutilasyonu tercih etmesinin nedeni, uy-
gulamanin ayni oranda zararli etkileri bulunmayan erkek siinnetiyle karistirilmast ve
olumsuz etkilerini azaltma algisinin oniine ge¢me kaygisi olarak vurgulanir. Dolayisiyla
tibbi literatiirde “sakat birakma, koparma” anlamina gelen mutilasyon kavrami uygula-
manin olumsuzluklarini 6n plana ¢ikaracak ve din, kiiltlir vb. herhangi bir mesrulastirma
zeminine mahal vermemis olacaktir (Ozeng 2006: 148).

Ancak bu ayrigtirma vurgusu gesitli itirazlarla karsilasir. Buna gore, insanin fiziksel
biitiinliigiine bir miidahale anlamina gelen siinnet, kadin ve erkek i¢in ayn1 travmaya ne-
den olmaktadir. Sayet siinnete iligskin karsit bir tavir sergilenecekse, bu her iki siinnet
bigimine yonelik olmalidir. S6zgelimi Levi-Strauss (2014: 56) ¢ocuk bedenine yonelik
fiziksel bir miidahale olan siinnetin hem kiz hem de erkek ¢ocuklarin kendini diger ¢o-
cuklardan farkli algilamak zorunda birakildig: bir siddet izi oldugunu, dolayisiyla kadin
stinneti konusundaki gerekgelerin erkek siinneti icin zikredilmemesinin anlasilir bir sey
olmadigini ifade etmektedir.

Abu-Sahlieh (1995:311) de higbir gerekgenin iki siinnet bi¢imi arasindaki farklilik-
lar1 mesrulastirmaya yetmedigini, dahasi gerekgesi ne olursa olsun iki bi¢imin de ayni
sekilde ¢ocuklarin rizas1 alinmadan gergeklestirilen bir sakatlama bi¢imi oldugunu savu-
nur.

Mutilasyon kavramini destekleyen bu goriislerin yam sira Walley’in (1997: 407) de
belirttigi gibi tiimiiyle Anglo-Amerikan goézlemcilerin bakis agisini yansitan “iskence”
(torture) de kullanilmasi 6nerilen kavramlar arasinda yer almaktadir. Ancak uygulamanin
kiiltiirel baglam1 dikkate alinmadan kavramlastirmaya yonelik tiim cabalar, “yerel”i gor-
mezden gelen gabalardir ki bu iki 6rnek kavram, hem ¢ocuklarini bu uygulamaya tabi
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tutan aileleri, hem de operasyonu gerceklestiren kisilerin ¢ocuklara kasten zarar verdik-
lerine yonelik bir iddiay1 igermektedir. Yakin tarihli ¢alismalarin ise gorece Bati-merkez-
cilik ve Onyargilardan daha uzak oldugu goriilmekle birlikte, bu caligmalarda “cut-
ting/kesme” ve “operasyon” 6ne ¢ikan kullanimlar1 olusturmaktadir (Ozeng 2006: 148-
149).

Bu ¢ercevede, konuya iligskin kavramsal kargasadan kaginmak icin, ¢caligmada, yerel
kullanim dikkate alinarak, notr bir anlamda “kadin stinneti” kavrami kullanilacaktir.

Yaklasimlar

Kadin siinnetine yonelik akademik ve Feminist (1970°1i yillar) ilgi, Batili kurulusla-
rin olguya egilmesi ile hemen hemen ayni déneme tekabiil etmekle birlikte, olgunun
Bati’ya tasinmis olmasi yeni tartigmalari da giindeme getirmistir. Yapilan ¢alismalar dik-
kate alindiginda agirlikli olarak temel ¢abanin kadin siinnetine iligkin bir yaklagimin or-
taya konulmasi yoniinde oldugu goriiliir. Bu baglamda olguya ciddi anlamda 1990’11 y1l-
lardan itibaren egilen ilk calismalardaki tartigmalar iki argiiman {izerinden yiiriitiilmektir:
evrensellik ve kiiltiirel gorelilik. Bu iki u¢ yaklagima ilaveten son yillarda ortaya ¢ikan
yerelden gelen {iglincii bir yaklagimdan da s6z etmek gerekir.

Evrenselligi vurgulayanlar siinnetin “gelenek” zirhinin arkasinda ciddi saglik sorun-
larina yol ag¢ti81, kadinlarin toplumdaki ikincil ve bagimli roliiniin stirdiiriilmesine hizmet
ettigine igaret etmektedir. Kirby’e gore (1999: 184) bu bakis agisindakiler, klitoris siinne-
tinin ¢ok fazla tartigilacak yani bulunmadigina ve miidahaleyi zorunlu kilan bir siddet
bi¢imi olduguna inanir.

Kiiltiirel gorelilik baglaminda yaklasanlar ise gelenegin bir erginleme téreni oldu-
gunu belirterek kiiltiirel yoniine dikkati ¢gekmekte, her tiirlii miidahaleye kars1 ¢ikarak uy-
gulamalarin ancak belirli bir kiiltiiriin kendine 6zgii anlam Oriintiileri i¢inde kavranabile-
cegini ileri siirmektedir. Gergekten de 6zellikle 2. Diinya Savasi sonrasinda insan haklari
hukukunun evrensellestirilmesi yoniindeki kuramsal ve hukuksal hareketler, kiiltiirel/ye-
rel farkliliklar1 dikkate alan kiiltiirel gorelilik temelli goriislerle kargilagtiktan sonra yeni-
den degerlendirilmeye baglanmigtir. Ancak gorelilik, bir yandan ¢ok sayida “farkl: kiiltii-
rel anlayis ve uygulamalarin varligi karsisinda evrensellikten soz edilip edilemeyecegini”
(Ozeng 2006: 145) giindeme getirirken, diger yandan kiiltiirel goreli perspektifin si-
nir(lar)inin ne olmasi gerektigini diisiindiirmektedir.

Siyah kadinlardan olusan tigiincii grup ise, “kendi yasam deneyimlerini bu tartisma-
nin ‘nesneleri’ haline getirdigi i¢in 6nceki iki konumu “isgalci” ve “baskic1” olarak ta-
nimlay1p reddederler (Kirby 1996: 185). Ayrica gelenegin kaldirilmasina yonelik Bati’nin
degisim baskilarinin kiiltiirel emperyalizm olarak algilanmasi nedeniyle de tepki goster-
mislerdir. Dolayisiyla kadin siinnetini sonlandirma eylemlerinin etkili olabilmesi ancak
gerceklestigi toplumdan gelirse etkili olabilecektir.* Bu nedenle Batili feministlerin ve
insan haklar1 savunucularinin kadin siinnetine karsi direnis ¢cagrist olumsuz sonuglanmis
ve Afrikali kadinlar, bu girisimlerinin ¢gogunu kiiltiirlerine hakaret ve kiigimseme olarak
degerlendirmiglerdir.

Kiiltiirel gorelilik ve evrensellik arasindaki tartigmalar, gogmen kadinlar konusunda
da karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle cokkiiltiircii politikay1 benimseyen iilkelerde, yerel
farkliliklarin gdzetilmesinin kadin haklar iizerindeki etkileri tartisilmaktadir. Ornegin
OkKin (1999: 10) feminizm ile ¢okkiiltiirciilik arasindaki gerilime isaret ederek grup hak-
larinin taninmasinin potansiyel anti-feminist bir igcerige sahip oldugunu belirtir. Ona gore
grubun inang, tavir ve davraniglarinda genellikle erkek tiyeleri belirleyici konumdadir.
Azilik haklariin taninmasi durumunda, erkek sozciiler ataerkil sistemi pekistirebilirler.
Bu da kadinlarin ikincil konumunu otomatikman belirler.
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Okin’in makalesinde vurguladig: bir diger husus grup haklarini savunanlarin, 6zel
alan1 hesaba katmamalaridir. Okin’e (1999: 12-14) gore kiiltiirel pratik ve kurallarmn bii-
yiik ¢ogunlugu yasamin cinsel ve tireme yonlerinin kontrol edilmesini igerir. Bir kadin
enerjisinin bilylik kismin1 bu alanin siirdiiriilmesinde kullanir.

Okin, akabinde erkegin kadinlar iizerindeki kontroliinii mesrulagtiran kiiltiirel bir
pratik olarak FGM’nin 6zel bir bi¢imi olan klitoridektomiden s6z eder. Kadinin evlilik
oncesi bekaretini kaybetmesini ve evli iken esini aldatmasini engelleyen bir pratik olarak
FGM’ye ait alintilar aktarir. Bagka bir deyisle Okin’e gore klitorektemi, erkeklerin kadin-
lar tizerindeki kontroliiniin kiiltiirel bir 6rnegidir.

Dustin’e gore ise (2010: 9) FGM’nin 6ncelikle ¢ok sayida gogmen kadin igin gegmis
yasantilarint hatirlatan ve muhafaza eden bir anlami vardir. Ancak Dustin ¢alismasinda
FGM’nin bu yodniinden ziyade, kiiltiirel goreli yaklasimin elestirisi iizerinde durarak, bu
bakis agisinin Bati ve Bati-disi toplumlar igin farkli islediginin altin1 gizer. Bati’da kadina
yonelik siddet bireysel bir sug olarak kabul edilirken, Bati-dig1 toplumlarda erkek sidde-
tinin kiiltiirel bir baglama yerlestirilerek, kiiltiiriin dolayisiyla kimliklerinin parcasi olarak
degerlendirilmesini sorgular.

Bu toplumlara iligkin ¢ifte standart bununla simirli degildir. Bati’da giderek artan
estetik amacli cerrahi operasyonlar da tartigmalara dahil edilmistir. Dustin, FGM konu-
sundaki tepkinin, 6zellikle Ingiltere gibi Bati iilkelerinde artis kaydeden meme biiyiitme,
labial rediiksiyon ve “diizeltme” gibi operasyonlara karsi gosterilmedigini belirtir. Ona
gore bu tiir operasyonlar da terapdtik olarak kadinlar kiiltiirel normlara uydurmak ama-
cryla gergeklestirilen gereksiz operasyonlardir. Lakin FGM Afrikali geng kizlara “daya-
tilan”, Bat1’daki operasyonlar ise yetigkin bireylerin “kendi kararlar1” olarak algilanmak-
tadir. Oysaki sorun, operasyonlarin bireylerin “tercih etmesi” ya da “rizasinin diginda ol-
mas1” degildir. Zira Bati’da “interseks” olarak isimlendirilen vakalarda, saglikli cocuklar
kimi zaman ebeveynlerin izinleri olmadan operasyonlara maruz kalmaktadir. Dolayistyla
hem interseks hem de FGM’de ¢ocugun, kendi kiiltiirel yapisinin i¢inde “normal” olarak
degerlendirilebilmesi i¢in saglikli dokusu kesilir/kaldirilir ya da degistirilir. Dahasi siin-
neti tercih eden kadinlar da bulunmaktadir. Sonug olarak Dustin, Batili feministlerin,
“figiincii diinya tilkelerindeki genital cerrahi uygulamalarina iligkin endiselerinin, siklikla
sadece 1rkeilik, kiiltiirel Gistiinliik ve emperyalizmin gizli sdylemleri” oldugunun farkina
varmalar1 gerektigini belirtir (Dustin 2010: 14-15).

Kadin siinnetini uygulayan ya da buna maruz kalan gogmen kadinlara iligkin tartis-
malar 6zellikle olgunun birbirinden farkli gerekgeler ve pratiklerden olusmasi nedeniyle
genelde bu eksen tlizerinden yiiriitiilmektedir. Mevcut tartigmalarin neler oldugunu gos-
termek agisindan yukaridaki ¢alismalar, bu ¢aligmanin kapsami igin yeterli olacaktir.

Somali ve Somalili Siginmacilarda Kadin Siinneti

Diinya Bankas1 ve UNFPA’nin 2004 yili verilerine gore Somalili kadinlarmn %80-
98’1 infibulasyona maruz kalmistir. Kimi kaynaklar son yillarda infibulasyon bi¢ciminden
sunnaya-siinnete gecis olduguna iligkin veriler sunuyorsa da uygulamaya iligkin kalipla-
rin ne kadar degistigini kesin olarak tespit etmek giigtiir (Landinfo 2008: 12). Ciinkii So-
mali’de, genel 6zellikleri baglaminda biiyiik 6l¢iide ortakliklar bulunsa da kadin siinneti
bolgesel ve hatta kir-kent ayrimina bagli olarak farklilik gostermektedir.

Saha caligmasi esnasinda kadin siinnetinin, erkeklerin aktif bir rol iistlenmedigi ve
kadinlar tarafindan yonetilen/yiiriitiilen bir siire¢ oldugu belirtilmistir. Erkegin roliiniin
pasif olarak resmedilmesi, Kirby’in belirttigi gibi (1999: 191) ataerkil baskilarin erkekle-
rin yoklugunda dahi denetleyici bir gii¢ olusturacak kadar yayginlig1”n1 gésterir. Bununla
birlikte erkegin uygulamaya katilmamasi ya da haberinin bulunmayisi, tiimiiyle bu alanin
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disinda oldugunu goéstermez, zira bu agidan en bilyiik “kozu” din tarafindan da kutsallik
atfedilen evliliktir:
Siinnet olmasaydi evlilik olmazdi. Evlenmeden &nce erkek soruyor, stinnet var m1?
diye. Siinnet yoksa agk olsa bile erkek evlenmek istemiyor. Siinnet olmayan kiz
toplum etiketliyor ve disliyor. Evliligi dinimiz emreder. Bu yiizden siinnet sart (So-
malili-kadin, 39 yasinda).

Yine alan verilerine gore, siinnet, geleneksel olarak bu igle ugrasan yasl kadinlar
tarafindan gergeklestirilmektedir. Ancak son yillarda, 6zellikle kentlerde bu isin hastane-
lere tagindig1 ve uzmanlar tarafindan uygulandig da belirtilmektedir.

Ben hastanede oldum. Ablam gétiirdii beni. Annemin, babamin haberi yoktu. Ben
de ne olacagni bilmiyordum. Hala agrisini ¢ekerim. Adet olurken, dogum yapar-
ken... Hi¢ doktora gitmedim burada, nasil gideyim (Somalili-kadin, 27 yasinda).

Gorilismelerde siinnetin uygulanmasi ve sonuglart ise su sekilde aktarilmigtir: Gele-
neksel yollarla gergeklestirilen siinnet igin anne, ¢ocugunu geceden hazirlamakta ve sivi
tiiketimini engellemektedir. Siinnet giinii gocugu alarak, baba dahil kimseye haber ver-
meden uygulamanin yapilacagi mekana gotiirmektedir. Tenha mekanlar tercih edilmekte,
bu kimsenin bulunmadig1 bir ev olabilecegi gibi yerlesim birimlerinin uzagindaki bir yer
de olabilmektedir.

Stinnetin uygulanmasinda kullanilan malzemeler ise genelde tiras bigagi, cam par-
¢ast, makas, cimbiz, igne ve iplikten olusmaktadir. Siinnet esnasinda anestezi ya da son-
rast i¢in kimyasal bir ila¢ kullanim1 s6z konusu degildir. Siinneti gergeklestiren kadin dis
deri ile klitorisi keserek i¢ ve dis dudaklari dikmektedir. Infibulasyon bigimi oldugu igin
dikme islemi gerceklestirilirken idrar ve menstriiasyon kanamasi i¢in kiigiik bir agiklik
birakilmaktadir. Siinnet esnasinda ¢gocugun metanetli davranmasi beklenmekte, aksi tak-
dirde “acis1 ile yiizlesmesi” i¢in yalniz birakilarak cezalandirilabilmektedir. Islemin biti-
minde, ¢ocugun bacaklari iplerle baglanarak hareket etmesi engellenmektedir.

Ote yandan geleneksel yontemlerle gergeklestirilen siinnetin ¢esitli saghik sorunla-
rina yol agabildigi de gériismeci kadinlar tarafindan siklikla vurgulanmistir. Kiigiik yasta
yasanan travmaya bagli psikolojik sorunlarin yani sira sterilizasyon saglanmadigmdan
enfeksiyona bagli yiiksek ates, asiri kanama bunlarin basinda yer alir. Benzer bigimde
menstriiasyon dongiilerinde, idrar i¢in birakilan agikligin yeterli olmadig1 vakalarda bob-
rek rahatsizlig1 gibi yasam boyu maruz kalinan hastaliklar da goriilebilmektedir. Saha
¢alismasi esnasinda ¢ogu goriigmeci siinnet esnasinda, evlendiklerinde ya da g¢ocuk do-
gurduklarinda asir1 kanamadan yakinlarmi kaybettiklerini belirtmistir:

Evlendikten sonra ilk gece ¢ok korkungtu. Cok agladim, yalvardim ama kocam dur-
madi. Ben ¢i8lik attikca o daha da zevk aliyordu. Bu canilik bunu bize neden yapi-
yorlar. Bir siire sonra ne oldugunu anlamadim higbir sey hatirlamiyordum acidan
bayilmigim. Uyandigimda ise kanlar i¢indeydim. Siikiir ki yagtyorum (Somaili-ka-
din, 29 yasinda).

Ote yandan reinfibulasyona (yeniden dikilme) maruz kalan kadinlar da bulunmakta-
dir. Ozellikle cinsel iliski ve dogum sonrasi siinnet agikligmnin genislemesi nedeniyle er-
kekler bdyle bir talepte bulunabilmektedir:

ilk dogumumda rahmim yeteri kadar agilmadig1 i¢in ¢ocugum bogularak &ldii.
Daha bunun acis1 gegmeden kocam tekrar dikilmemi istedi. Cok korktum. Yasadi-
gim o acilar tekrar yasayacaktim ve yasadim da. Neden bana istiyor musun diye
sormuyorlar! (Somalili-kadin, 34 yasinda).

Somali’de Kadin Siinnetinin Gerekceleri

Yaygin bicimde saflik, bekéaret ve evlilik oncesi cinselligin kontrolii konusundaki
diisiincelere paralel olan siinnet, Somaliler arasinda siklikla “namus” ile iligkilendirilmek-
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tedir. S6zgelimi Somalili Ayaan Jirsi Ali, ataerkil bir toplumda namus algisini kadin ola-
rak nasil deneyimledigini soyle aktarir: “Somalili bir kadin oldugumdan cinselligim ba-
bam ya da amcamin sorumlulugundadir. Evlilikten 6nce babam, amcam, erkek kardesle-
rim, kuzenlerim ve biitiin klanin onurunu zedeleyecegi icin kesinlikle bakire olmam ge-
rekiyordu. Bunu 6nlemek i¢in bacaklarimin arasi dikilmisti. Bu sadece kocam tarafindan
acilabilirdi” (akt.Monagan 2010: 169).

Ayrica din otoritelerinin, “dinin gerekliligidir” bigimindeki sdylemleri, uygulamaya
mesru zemin hazirlamakla birlikte kars1 ¢ikilmasim gii¢ héle getirmektedir. Somali’nin
Awdal bolgesinde yapilan bir arastirmada, katilimcilarin %36°s1 kadin siinnetinin kiiltiirel
ve dini degerlere uygun oldugunu, %42’si bu goriisii paylasmadigini; %12’si gelenegin
evlilik-6ncesi cinsel iliskiyi engelledigini, %16’s1 ise gelenegin kadinin giizelligine kat-
kida bulundugunu belirtmistir. Aragtirmada kirsal kesim ile gdgebe niifusun, kadin siin-
netini Islami bir zorunluluk bi¢iminde degerlendirdigi buna karsin bu gériisiin kent nii-
fusu arasinda diisiik oldugu ortaya konulmustur (Landinfo 2008: 14).

Yapilan goriismelerde siinnetin bir kadinin “bekaretinin garantisi” anlamina geldigi
ve erkegin ancak bu kosulla evlenecegi kadina giivenebildigi aktarilmistir. Zira dikisi ge-
nislememis-a¢cilmamis kadinin bekareti, disaridan bakildiginda kolayca anlagilabilmekte-
dir.

Somalili gdriigmeciler, siinnetsiz kadinin, “fahige” olarak etiketlendigini ve “kirli”
addedildiginden pisirdigi yemegin “murdar” kabul edilip tiiketilmedigini ifade etmistir.
Konuyla ilgili bir raporda da belirtildigi gibi, yerel topluluk operasyon sonrasi ¢esitli gos-
tergelerle bir kizin siinnet oldugunu 6grenir. Aksi durumda kizlar tacize ugrayabilir, alay
konusu haline gelebilir ve en 6nemlisi evlenmeleri gii¢lesir (Landinfo 2008: 14). Bu tiir
baskilar, evlilik ve baglik parasinin siinnet olmakla miimkiin oldugu anlamini tasir. Dola-
yistyla, ebeveynler siinnete karsi ¢iksalar da kizlarinin evlenebilmeleri ve baslik parasi
alabilmek i¢in uygulamak zorunda kalmaktadir. Siinnetsiz kadinlar her tiirlii sosyal gru-
bun diginda kaldiklar1 gibi kabilelerine ve soylarina ihanet etmis olarak kabul edildikleri
icin aile tarafindan da reddedebiliyor.

Siinnetsizle ask olsa bile evlilik olmaz. 13 yasindaydim, hi¢bir seyden haberim yok-
ken ¢6liin orta yerinde ¢adirimizin 6niinde kardeslerimle oyun oynuyordum. Kirkli
yaslarda bir adamla iki kadin geldi. Babamla konustular. Kadinlar, anneme siinne-
timi sordular. Annem beni ¢adira ¢agirdi ve iki kadin kollarimdan tutup yere yatir-
dilar. Cok korktum, titremeye basladim siinnetim géziimiin 6niine geldi. Sonra ka-
dinlardan biri etegimi kaldirip siinnet yerime bakti, baglik parami belirledi. Agiklik
ne kadar dar olursa baslik o kadar artar (Somalili-kadin, 48 yaginda).

Alan verilerinden goriilecegi lizere gelenegin siirdiiriilmesinin temel nedeni, erkegin
kadin bedeni tlizerindeki baskisi ve ataerkil iligkilerdir. Ancak her ne kadar erkek baskisi
basta olmak tizere bu konuda toplumsal baski s6z konusuysa da gelenegin asil siirdiirii-
ciilerinin kadinlar oldugu goriilmektedir. WHO’nun Kuzey-Dogu ve Kuzey-Bati Soma-
li'de 15-49 yag arasinda 1.744 kadin tizerinde yaptig1 bir aragtirmada, katilime1 kadinlarin
%901 gelenegin korunmasini tercih ettiklerini belirtmislerdir (World Bank& UNFPA
2004: 24). Nitekim Burdur’daki siginmacilar arasinda gelenegin siirdiiriilmesinde en
onemli rolii kadinlarin tstlendigi goriilmektedir.

Kuskusuz sadece bu konuda degil, genel olarak cinsellik s6z konusu oldugunda ka-
dinin maruz kaldig1 ya da faili oldugu ¢ok sayida uygulama, kendi iradesinden ¢ok, er-
keklik kiiltiirii tarafindan dayatilirken, kadinlarca da i¢sellestirilir. Ataerkil iligkilerin siir-
diiriilmesi konusunda kadmlarm roliine deginen Kandiyoti (akt.Kalem 2017: 276) ataerkil
sistemin baskici 6zelliginin yaninda koruyucu 6zelliklere sahip oldugunun altini ¢izer.
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Kadinlar bu iligki ag1 igerisinde giivenliklerini ve yasama tarzlarini, erkek egemen siste-
min kurallarma uyduklar siirece siirdiirebilirler. Boylece sistem icerisinde kendilerine
ayrilan sinirlar1 zorlamadiklart miiddetce kimi kolayliklardan yararlanarak belli bir giicii
ellerinde tutmay1 basarirlar. Boylece Kandiyoti ataerkilligin, cinsiyet-i¢i degil, cinsiyet-
ler-arasi iliskiler igerisinde yeniden ve siirekli olarak tiretildigine dikkati geker.

Alanda belirtilen bir diger unsur kadinin dogasina iliskindir. “Kadinlar kesilmek zo-
rundadir, yoksa vahsilesirler (Somalili-kadin, 31 yasinda). Buradaki “vahsilesme” cinsel-
lik baglamlidir. Dolaysiyla bir kadinin “iffetli” olabilmesinin tek yolu siinnet edilmesidir.
Bu ayn1 zamanda siinnetin cinsel hazzi azaltmasini ya da engellemesini refere eder.

Siginmacilar Arasinda Kadin Siinnetinin Yeniden Giindeme Gelmesi

Saha ¢aligmalarinda kimi konularin arastirilmasi ve dogru bilgiye ulagilmasi giictiir.
Ozellikle kadn siinneti gibi kiiltiirel bir gelenegin toplumsal yapi igerisinde &rtiik bir bi-
¢imde kabul edildigi alanlar farkl bir kiiltiirel yap1 igerisinde neredeyse hig ifade edile-
memektedir. Bu calisma, baslangic asamasinda kadin stinnetini ve tanimlandig1 sosyo-
kiiltiirel yapry1 anlama g¢abasi ile baglamistir. Dolasiyla gorece daha rahat bilgiye erisil-
mistir. Cogu kadin siinnet olduklarint ancak Tiirkiye’ye geldiklerinde gelenegin bulun-
mayisini kiz ¢cocuklart igin bir sans olarak degerlendirdiklerini ifade etmislerdir. Ancak
saha ¢aligmasinin ilerleyen donemlerinde siinnet olmaktan kagan bazi kadinlarmn baski ile
Burdur’da siinnet edilmis olmalar1 sigimmmaci grup i¢inde gelenegin siirdiiriildiigii ya da
sirdiiriilmeye ¢aligildigini ortaya koymustur.

Ulkemden siinnet olmamak i¢in kactim. Beni Somalilerin yasadig1 bir binaya yer-
lestirdiler. Cok sevinmistim, hepimiz ayni iilkeden gelmistik... Konugmakta hig
zorlanmiyordum. Ancak kaynastiktan sonra bir gilin siinnet muhabbeti acildi. So-
mali’de degiliz, ¢cekinecek bir sey yok diye siinnet olmadigimi sdyledim. Beni dis-
lamaya bagsladilar. Yalnizca siinnet olursan seninle konusuruz diyorlardi. Ben de
artik yalniz kalmamak i¢in stinnet oldum. Siinnetimi en yash kadin yapti. Sonra ¢ok
pisman oldum ve kendime sordum peki ben neden iilkemi terk ettim o zaman (So-
malili-kadin, 18 yasinda).

O halde kadin siinnetine iliskin bu ikircimli tutumun nedeni nasil agiklanabilirdi?
Bagka bir deyisle bir yandan Tiirkiye’de siinnet olmadigi i¢in sevindiklerini belirtirken
yine ayn1 grup neden siinnet olmamak igin go¢ eden bir kadinin iizerinde, Somali’de ol-
dugu gibi, baski kurarak stinnet olmasini zorunlu héle getiriyordu. Bu noktada tizerinde
durulmasi gereken temel baglam kiiltiir ve kimlik arasindaki iliski olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Yukarida siginmacilarin Burdur’daki yasam kosullari, yerel halkla iliskileri
fiziki ve beseri ¢evreye uyumun saglanamamasi ya da kimi alanlarda aksakliklarin ortaya
¢tkmast sonucunda (6zellikle barinma ve istihdam kosullar1 saglanamazsa) siginmacilar
gorece izole olma gibi bir psikoloji i¢ine girmekte; bu da etnisite, din, kiiltiir, gelenek,
otantisite gibi degerlere sarilmasina yol agmaktadir.

Kuskusuz bu durum heniiz tiim siginmacilar1 kapsamamaktadir. Zira Somali’den
gocler farkli zaman dilimlerinde ve bolgelerden gergeklesmis, Tiirkiye’ye geldikten sonra
da kimi zaman blok halinde yerlestirilirken kimi zaman da daginik bir yerlesime tabi tu-
tulmuslar. Daginik yerlesimci Somalili kadinlar kesinlikle kiz cocuklarini siinnet ettirme-
yeceklerini belirtmistir. Hatta bir goriismeci kadin “dinen gilinahtir, bdyle bir zulmii in-
sana yapmak gilinahtir” (Somalili-kadin, 27 yasinda) bi¢ciminde bir yorum yaparak kizina
bunu yasatmayacagini ifade etmistir. 2 gocuguyla Burdur’a gelen kadin, Somalililerle go-
riismemekte, Sudanlilarla iligki kurmay1 tercih etmektedir. Ancak blok halinde yerlesen
siginmacilar igin durum tam tersidir. iliski kurdugu tek grup, ayn1 zamanda aidiyet hissi
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gelistirebildigi Somalili siginmacilardir. Dolayisiyla grupla iliskilerin devamliligi konu-
sunda belirleyici olan, grubun normlar1 olmaktadir.

Ote yandan 6zellikle fenotipik farkliliklar grup icinden evliligi beraberinde getir-
mektedir. Siinnetin ilk siginmaci kusak icin hala 6nemini korudugunu dikkate aldigi-
mizda, Somalili biriyle evlenebilmenin kosula da siinnet olarak karsimiza ¢ikacaktir.

Sonuc¢

Bu ¢alismada Burdur ilinde siginmaci statiisiinde bulunan Somalilerde kadin siinneti
ornegi lizerinden kiiltiir-kimlik arasindaki iliskiye agiklik getirilmeye ¢alisilmistir. Kadin
stinneti, yeni bir kiiltiirel cografyada grup kimliginin yeniden insasinda ve aidiyet gelis-
tirme s6z konusu oldugunda grup iiyelerinin en istenmeyen gelenekleri bile yeniden ve
nasil iglevsel hale getirdigini gostermesi baglaminda oldukga carpict bir 6rnek olmustur.
Calismada ele alinan argiimanlar birbiriyle iligkili {i¢ ¢ikarim elde etmemize olanak sag-
lamaktadir.

Bunlardan ilki Tiirkiye’nin siginmaci politikasiyla iliskilidir. Zira Tiirkiye’nin sigin-
maci politikasinda izledigi yol, cogu zaman gé¢men gruplarin temel yasamsal ihtiyagla-
rin1 karsilamakla sinirhdir. Ozellikle siginmaci statiisiinde bulunan gogmen gruplarin “ge-
¢ici” bir niifus olarak tahayyiil edilmesi, kalic1 ve siirdiirtilebilir politikalarin gelistirilmesi
yerine, daha ¢ok gegici ¢oziimlerin iiretilmesiyle sonu¢lanmaktadir. Bu tiir sorunlar, goc-
men gruplarin i¢ce-kapanik, gorece izole bir topluluk karakterine sahip olmasina ve yerli
halkla kaynagmasini engellemektedir. Bununla birlikte, blok hélinde yerlestirme, nakdi
yardim gibi gegici ¢ézlimler yerel halk ile gdgmen niifus arasindaki iligkilerin gerilim
yiiklii olmasina neden olmaktadir.

Ikinci ¢ikarim fenotipik ve kiiltiirel farklilarin ev sahibi topluluk ile gogmen gruplar
arasindaki iliskilere olan etkisidir. Burdur’daki siginmaci niifus ile yerli halk arasinda
dinsel ortaklik diginda benzerlik bulunmamaktadir. Buna kargin fenotipik farkliliklar, ilk
kusak sigmmmaci kadmlarin geleneksel kiyafetlerini kullanmadaki israrlari, igsizlik ve
buna bagli ortaya ¢ikan yoksulluk siginmaci kadmnlart goriiniir kildig: 6lciide, “silik/go-
riinmez” olmalarina da neden olmaktadir. Bu 6zellikler yerli halk ile sigmmaci grup ara-
sinda olusturulan kiiltiirel sinirlarin dinamiklerini olusturur. Siginmacilarin bu farkliliklar
nedeniyle dislanmasi ve ayrimciliga maruz kalmasi grubun daha fazla i¢e kapanmasina
neden olmaktadir. Bu tiir gruplar kimliklerini tehdit altinda hissettiklerinde daha fazla ige
kapanir ve grup kimligi aidiyeti etrafinda kendi i¢inde biitiinlesir. Zira her zaman igin
baskin bir ti¢iincii kimligin bulunmasi, kendi iginde ¢atismali iligkilere sahip pargali grup-
lar1 biitiinlestirme etkisine sahiptir.

Bununla birlikte iki kiiltiirel yap1 arasinda insa edilen kiiltiirel sinirlar biyolojik kay-
nagmanin da dniine geger. Biyolojik ve kiiltiirel farkliliklar nedeniyle olusan sinirlar, ev-
lilik tercihinin grup-igi ile smirli kalmasina neden olurken, kiiltiirel farkliliklar kimi za-
man abartilarak daha fazla mesruiyet kazandirabilmektedir. Dolayisiyla bir kadin i¢in
stinnetli olmak, biyolojik kaynasmanin saglanabilecegi bir kiiltiirel ortamda ¢ok énemli
olmayacaktir. Ciinkii kadin i¢in evlenme firsati siinnetsiz oldugu durumda da mevcut ola-
caktir. Ancak biyolojik kaynagmanin 6nii kesildiginde ve es secimine iligkin tek se¢im
grup i¢ine yonelik oldugunda grubun belirledigi kiiltiirel normlar yeniden onemli hale
gelecektir. Bu durumda toplumun temelini olusturan ailenin kurulabilmesi igin gerekli
olan evlilik ile birlikte dislanma korkusu/ihtimali, grup tiyelerine baski uygulamanin en
etkili yollarindandir.

Ugiincii ve son ¢ikarim ise yukarida siralanan etmenlerin grup-igi iliskileri yénlen-
dirmesi baglaminda goriilmektedir. Somalili erkekler kadinlara oranla gérece daha fazla
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kamusal alana dahil olabilmektedir. Kadinlara bakildiginda iliskiler komsularla sinirli ol-
makla birlikte cogu zaman iletisim kurulamamakta ve Somalili-siyah kadinlarin olustur-
dugu bir grup aidiyeti gelistirilmektedir. Bu gruba dahil olmanin kosulu ise ortak kimlik
ve benzer kiiltiirel normlara sahip olmaktir. Bu nedenle grup-igi iliskilerin siirdiiriilmesi-
nin dinamiklerinden biri, alan verilerinin de ortaya koydugu iizere, siinnetli olma kosu-
lunu saglamakla miimkiin olmaktadir. Siinnetsiz olma diglanmaya, psikolojik baskrya ne-
den olmaktadir.

Bu baglamda vurgulanmasi gereken dnemli noktalardan biri geleneklerin ve 6zelde
kadin siinnetinin siirdiiriilmesinde kadmlarin roliidiir. Ozellikle ilk kusak go¢men kadin-
lar arasinda yaslilarin da bulunmasi, ki siinnet olmaya kadinlar1 ikna edenler yaslilar ola-
rak belirtilmistir, kiiltiir-kimlik arasindaki iligkinin siirdiiriilebilir olmasinda énemlidir.

Sonug itibariyla siginmacilik siiresinin uzamasina bagl olarak durumlarindaki belir-
sizlik ve maruz kalian ayrimcilik devam ettigi siirece kiiltiir ve kimlik vurgusu artmaya
devam edecektir. Bu da su an birbirinden kopuk yasayan ailelerin de aidiyet hissi gelis-
tirmesi baglaminda bu gruplara eklemlenecegi ve kadin siinnetinin devamliligini sagla-
yacag1 temel ¢ikarimini yapmamizi olanakli kilmaktadir.

NOTLAR

1. http://lwww.unicef.org.tr/basinmerkezidetay

2. Depremevleri, kentsel doniisiimiin giindeme gelmesiyle birlikte tahliye edilmis; sigmmacilar daha dagmik
yerlesmeye baglamistir.

3. http://www.who.int/mediacentre/factsheets/fs241/en/

4. Lauren Hersh (1998), Giving Up Harmful Practices, Not Culture — http://www.advocatesforyouth.org/pub-
lications/publications-a-z/521-giving-upharmful-practices-not-culture

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alimmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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KIRGIZ TOPLUMUNDA GECMISTEN GUNUMUZE
KALIN (BASLIK PARASI) GELENEGI *

The Tradition of Giving “Kalyn” (Bride Price)” in Kyrgyz Society
From Past to Present

Ars. Gor. Dr. Ali UNAL**

OZ

Toplumlarin aile kurma olgusu tizerinde 6nemli gorev iliskisi ve islevini siirdiiren bir kiiltiir unsuru olarak
“kalin” (baslik parasi) gelenegine hemen hemen pek ¢ok toplum ve toplulukta rastlamak miimkiindiir. Soyun
devamini esas alan aile kurumunda kalin, gelenegin var oldugu toplumlarda evliligin simgesi olarak goriilebilir.
Kalin, iki farkli grup ya da aileye mensup ayr cinsteki kisilerin birlesmesi karsisinda kadinin aile igindeki de-
gerinin ve yerinin taninmasi ve savunulmasi: amacini giider. Toplumsal yapmim dinamikleriyle baglantili olarak
kalin genellikle bu iligkiyi stirdiiriir. Bu durum kimi zaman sert ve zorlayici olurken, kimi zaman kiiltiirel uy-
gunluklar sonucu yeni toplumsal aidiyetler ve kimlikler kazanabilir. Muhtelif din ve kiiltiirlerde evlenecek er-
kegin kiz tarafina gesitli adlar altinda belirli para veya mal verdigi ve bunun farkli hukuki ve sosyal sonuglar
dogurdugu gozlemlenir. Kalinin gegerli oldugu toplum ve topluluklarda s6z konusu gelenegin uygulama ve
anlayis itibariyle farkli yorumlandig ileri siiriilebilir. Roma ve Atinalilarda erkek tarafindan verilen baslik pa-
ras1 mahiyetindeki malin (bride price) bir satig bedeli olma 6zelligi tasidigi, evlenecek erkegin, kizin babasina
veya bizzat kiza 6dedigi belli bir mal ile kadini adeta satin aldig1 anlasilir. Bununla birlikte babanin da kizinin
durumunu giivence altina almak amaciyla damadina (dowry: drahoma) adiyla 6demelerde bulundugu goriiliir.
Musevi ve kilise hukuklarinda ise evlilik akdinin bir satig anlagmasi olarak degerlendirildigi ve kizin ailesine
(tamirtu: tirhatu, m’aru veya mohar) isimleriyle 5demeler yapildig1 kaynaklarda acikea goriiliir. Islamiyet dncesi
Arap toplumunda mehir, sadak, sidak veya saduka adlariyla baslik parast uygulamasmin varligindan so6z edile-
bilir. Genellikle kalin olarak ifade edilen baslik parasi, Tiirk soylu ve dilli halklarmn evlilik geleneginin evlilikle
ilgili uygulamalarinin en 6nemli unsurlarmdan biridir. Yazili birgok yabanci kaynakta adindan bahsedilen, Or-
hun-Yenisey yazitlarinda dahi varligindan s6z edilen kalin geleneginin, Kirgiz Tiirkleri arasinda bugiin de ev-
lilik siirecinin 6nemli bir basamagini olusturdugu goriilmektedir. Bu ¢aligmada, geleneksel bir uygulama olan
kalin verme ve almanin tarihi gelisim ve degisim siiregleri, Kirgiz ailesinde algilanis bigcimi ve giiniimiizdeki
durumu tizerinde durulmustur. Konuya agiklik getirmek ve tarihi akisi ortaya koymak i¢in Tiirk halklari arasinda
kalin tabirinin kullanimi ve anlami yol gésterici olacaktir. Kirgiz toplumunda kalinin diinden bugiine gelisimi
Kirgiz aile yapisiyla ilgili olarak etnografik ve folklorik kaynaklardan faydalanilarak ortaya konulmus, kalin
geleneginin giiniimiiz Kirgiz toplumunda ne oranda yasadigi, olumlu ve olumsuz yonleriyle degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler

Kirgiz, kalin, aile, evlilik, gelenek.

ABSTRACT

The custom of giving the “kalyn” (bride price), existing as one of the forms of cultural traditions and
obtaining an important function within starting a new family unit, can be found in almost all communities and
ethnic groups in the world. In the institution of the family, which is created to ensure the bloodline, a bride price
is one of the symbols of marriage. Bride price aims to acknowledge and protect the economic value of a woman
and her human dignity at the time of marriage of two persons of different sexes belonging to two different
groups or families. Associated with the dynamics of social structure, bride price usually maintains this relation-
ship. Sometimes this situation has compulsory and violent nature, but at the same time it can be culturally
appropriate and is able to earn new social identity and belonging. It can be observed that in culturally and
religiously conservative communities, money, property or other form of wealth is paid by groom or his family
to bride’s side. Thus, this practice entails different legal and social consequences. In communities and societies,
where bride price is considered as valid action, there are various interpretations of this ritual’s practice and
notion. In Ancient Rome and Athens, any form of wealth paid by the groom’s side had a real sale price, thus,
we can understand that groom was literally purchasing a woman, paying a certain price to bride’s parents, or
her personally. At the same time, it could be found that bride’s father pays dowry (drahoma) to his son-in-law,
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in order to secure his daughter’s status in new family. According to Jewish and Canon law, a certificate of
marriage was considered as same as a sales agreement, it can easily be found in written sources, that groom’s
family made payments known as a tamirtu: tirhatu, m’aru or mohar, which was given to the bride’s family. In
Pre-Islamic Arab communities, bride price payment existed and was known as mahr, sadak, sidak or saduka. A
tradition of giving the bride price, usually known as kalyn among Turkic-speaking peoples is one of the most
important parts of the marriage ritual. This tradition, appeared and mentioned in a number of foreign written
sources, and even in ancient Orkhon-Yenisey runic inscriptions, is still alive among Kyrgyz people and forms
one of the important phases in the marriage process. In this research, studies have been conducted on a phenom-
enon of kalyn, one of the traditional rituals, its historic development and transformation processes, ways of its
perception in Kyrgyz family, and its current position in the society. Furthermore, for the purpose of clarifying
the topic and revealing historical process, information is provided about how Turkic-speaking ethnic groups
used a term “bride price — kalyn” and its meaning. Speaking of history of bride price giving practice in Kyrgyz
society, attempts have been made to put historical approach on the basis of ethnographical and folklore sources
about Kyrgyz family. Efforts were made to provide information about how a tradition of giving bride price is
used and well-preserved among modern Kyrgyz society.

Key Words

Kyrgyz, kalyn, family, marriage, tradition.

Giris

Evlenecek erkegin kiz tarafina belirli bir miktar para veya mal vermesini ifade eden
uygulamay1 ortak bir kiiltiirel simge olarak Tiirk topluluklarinda gérmek miimkiindiir.
Terminolojik olarak kalin tabiri, Kirgizca’da, kaliii; Kazakga’da kalisi; Karakalpakca’da
kalin, kalin Altayca’da kaliri, kalim; Teleitce’de kalii; Cuvasca’da hulam, hulan, kalam,
hilii; Tuvaca’da kalim, Loblarda kalusi; Tirkmence’de kalink, galim, kalin, kalen, galin;
Tacikge’de hilii; Kumanca’da kalin, kalin; Tatarca’da kalin, kalin, kalin, kalim; Bas-
kurtca’da kalin, kalim; Nogoyca’da kalim; Cagatayca’da kalum, Hakasc¢a’da halim; Ya-
kutga’da hal:um seklinde ifade edilir (Levitskaya 1997: 237-238; Nadelyayev 1969: 412;
Cetindag 2007: 220; Kartaeva 2014: 168-175). Anadolu’da agizlarda da kalin, kalinlik
gibi terimler kullanilmakla birlikte, 61¢iinlii dilde, baslik paras: tabiri yer almaktadir. Bu-
nun yam sira Y ozgat yoresinde giinsalik® tabiri, Kars dolaylarinda baslik parasiyla birlikte
agirlik terimi kullanilir (Gonen 2011: 48).

S6z konusu terimin Orhun Kitabelerinde de ka/in (Tekin 2010: 58-59) Mogolis-
tan’daki Suji yerinde bulunan kitabelerde kalin (Esiyev 2007: 164-165) seklinde gectigi
yoniinde bilgiler mevcuttur. Bununla birlikte terimin Yenisey Kitabelerinde kalin (Use-
yev 2011: 316), Mahmud Kasgarli’nin Divan-1 Liigati’t Tiirk isimli eserinde kalin (ka-
ling) (Geng 1997: 58; Auezova 2005: 1017) bi¢iminde kullanildig1 goriilmektedir.

Kalinin evlenme siirecinde yerine getirdigi islev lizerine farkli bakis agilari ortaya
konulmustur. Kimi goriislere gore eski Tiirklerde evlenme akdinin satig akdi oldugu ve
kalinin da bir satis bedeli oldugu ifade edilir (Akgiindiiz 1992: 132). Bu goriislere gore
kalin, islevselci bakis acisi ve sosyal aligveris kurami esasinda diisiiniilebilir (Giiveng
1993: 44). Ikinci goriise gore kalin, kizin yetistirilme masraflarina bir katkidir (Oruzba-
yeva 1978: 103). Bu aligveris siirecinde kiz tarafit da ¢eyiz vererek erkek tarafinin ev
kurma masraflarina katilir (Akmataliyev 2000: 98-101). Ugiincii bir goriise gore ebeveyn,
evlenme akdi ile kiz tizerindeki velayet haklarini kocaya devretmektedir. Kalin, bu devir
karsihiginda alinir (Useyev 2011: 316). Dordiincii bir goriiste ise kalinin hediye olarak
verildigini sdyleyen arastirmacilar da vardir (Ogel 2001: 258; Tezcan 1976: 415; Levits-
kaya 1997: 239-240; Akmataliyev 2010: 619; Akobirov 1959: 601). S6z konusu bu dort
goriisten birincisini eski Tiirk toplumunun sosyal yapistyla ve bu yap1 i¢inde cinsiyet rol-
lerinin dagilimiyla bagdastirmak miimkiin degildir. Bahaeddin Ogel, Tiirklerde kadinmn
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bir esya, mal olmadigini; ddenen kalinimn ise gelinin fiyati olmadigini, dolayistyla kadinin
evlilik hayatinda kole olmadigin1 vurgular; kalinin bir satig akdi olmadigini belirtir (2001:
259). O halde evlenme akdi bir satis akdi, kalin da bir satis bedeli degildir. Kalin bir
taraftan nezaket icin verilen bir hediye, diger taraftan da yetistirme masraflarini karsila-
mak ve babanin hazirlamak zorunda oldugu ¢eyize katkida bulunmak maksadiyla verilen
bir maldir, gelin olacak kiz igin verilen fidyedir (Ogel 2001: 256-263; Akgiindiiz 1992:
132; Kazmaz 1992: 177-185; Levitskaya 1997: 239-240; Akmataliyev 2010: 619; Ako-
birov 1959: 601). Kalinin kizin gelin olarak damadin boyuna gittikten sonra yerinin dol-
durulmasi ve is¢i giicii eksikliginin bir siireligine de olsa giderilmesi amaciyla dogal ola-
rak verildigini, zamanla gelenek halini aldigini ve diinyadaki pek ¢ok halkin hayatinda
yer ettigini diigiinen aragtirmacilar da vardir (Oruzbayeva 1978: 103; Tezcan 1976: 417).
Yabancilar tarafindan kizlarin mal karsiliginda satilmasi olarak degerlendirilen bu gele-
nek, konar goger hayatta nisan1 muteber kilar, biiyilikliigi evliligin saglamligini garantiler,
erkek tarafinin kiza ve ileride dogacak ¢ocuklarina bakabilecek maddi refaha sahip oldu-
gunu gosterir ve veren tarafa da alan tarafa da sosyal bir prestij saglar (Kinac1 2016: 105).
Kirgiz Tiirklerinde de kalinin sosyal, ekonomik, kiiltiirel birliktelige sahip olan aile i¢inde
gelin ve ¢ocuklarin bir bakima gelecegini giivence altina alan bir ddet oldugu yoniinde
goriisler mevcuttur (Akmataliyev 2010: 39).

Kalmin ortaya ¢ikis siireciyle ilgili goriislerden birisi anaerkil donemden ataerkil ya-
piya gecis slirecinde ortaya ¢iktigi; ilk toplumlarin ge¢ devrinde ve erken simif toplu-
munda sekillendigi iddiasidir (Karatayev 2005: 210-211). Bu gelenegin kdkeninin ataer-
kil doneme kadar uzandigs; ataerkil ve feodal yapinin etkisinde gelisen uygulamanin hal-
kin benligine islemis oldugu ve bu gelenegin biling altinda yer etmesinden dolay1, ge¢cmis
donemlerde halkin belli bir smifinin evlenemedigi; bunda yeterli sayida hayvani ve ma-
linin olmamasinin biiyiik etkisi oldugu sdylenmektedir (Abramzon 1990: 233).

Kalin geleneginin gelismesi ve doniisiimii, Orta Asya halklar1 i¢in bir evlilik ve aile
kurma siireciyle yakinen alakalidir. Bunun temelinde ekonominin yani sira aligilmis yar-
gilarin gelismesinin ve inanglarin yer aldig: diisiiniilebilir. N. K. Kislyakov’a gdre paranin
ortaya cikist ve ticaretin gelismesiyle kalin geleneginin ortadan kalkmasi gerekmekteydi.
Giliniimiizde de kalin geleneginin bazi toplumlarda varlig1 ve kalinin para olarak da veril-
mesi, bu goriisiin ¢ok gegerli olmadigimi gostermektedir. Orta Asya’daki Tirk halklart
arasinda kalin gelenegi Ekim 1917 devrimi 6ncesine kadar degismeden varligini siirdiir-
miistiir. Sovyetler Birligi doneminde kalin, eskinin kalintisi olarak ilan edilmis, Sovyetler
Birligi biinyesinde bulunan Kirgizistan, Tacikistan, Kazakistan, Tiirkmenistan gibi iilke-
lerin Cezal Kanunlarinda kalin almak ve kalin vermek sug olarak addedilmistir. Dolay1-
styla, s6z konusu iilkelerde o donem i¢inde dahi kalin olgusunun varligindan ve sistemin
bundan rahatsiz oldugu i¢in bir takim cezai uygulamalara gittiginden bahsedilebilir
(Oruzbayeva 1978: 103). Tiim yasanan siireclere ve yasaklara ragmen Kirgiz toplumunda
kalin geleneginin diinden bugiine evlilik olgusu i¢inde siirdiiriildiigii anlasilmaktadir.
Toplumsal yapimin dinamikleriyle ilintili kalinin bazen sert ve zorlayici oldugu, bazen da
kiiltiirel uygunluklar sonucu yeni toplumsal kimlik kazandig1 anlasilir (Tiirkdogan 1976:
315).

1. Kirgizlarda Kalin Adeti

Kalin adetinin, Kirgiz aile geleneginde 6nemli bir yerinin oldugu ve Kirgiz ailesinde
evlilik olgusunun temelini olusturdugu goriiliir. Kirgiz toplumunda evlilik adetinin ol-
mazsa olmazlarindan birini teskil eden kalin, evlenecek kiz veya gelin icin kizin ailesine
verilen maddi karsilik anlamina gelmektedir. Toplum nazarinda kalin, damat veya ¢ok
defa ailesi tarafindan gelin kizin ailesine yapilan bir “eviilik 6demesi” olarak da telakki
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edilir. Evliligin toplumsal hayatta olduk¢a 6nemli bir yer tuttugu Kirgiz toplumunda ev-
lilige iliskin tiim agamalarin simgesel anlami diisiiniildiiglinde kalinin evlenecek ¢ift ve
aileler i¢in dneminin haklar ve 6devler kapsaminda oldugu anlagilir.

Kirgiz toplumunda evliligin temelini olusturan kalin olgusuna Kirgiz destanlarinda
da rastlamak miimkiindiir. Manas Destaninda Manas’a kiz aramaya ¢ikan babas1 Cakip
Han, Karakan’in Kanikey adli kizina Manas i¢in goriicli gider. Karakan, kizin1t Manas’a
vermemek amaciyla Cakip Han’a onlarca bahane siralar, fakat bir tiirlii Cakip Han’1 ka-
rarindan vaz gegiremez. Bunun {izerine Karakan, Cakip Han’dan yiiklii bir kalin isteyerek
kararindan dondiirmeyi diisiiniir (Yunusaliyev 2010: 39). Bu kalin1 hazirlayamazsa Ma-
nas’mn Kanikey ile evlenmek i¢in bir iddias1 kalmayacagi gibi kiz1 vermedikleri igin diis-
manlik beslemeye de hakki olmayacaktir (Yildiz 1995: 383). Bu sebeple kalinin, kizin
verilmek istenmedigi durumlarda caydiricilik islevinin de oldugu diisiiniilebilir. Cakip’mn,
Kanikey’i gelini olarak gormek istemesi ve ne pahasina olursa olsun onu ogluna alma
arzusunda olmasi, kalinin 6denmesi meselesinde halki birlikte hareket etmeye ve istenen
meblagin temin edilmesi hususunda kenetlenmeye yoneltmistir (Orozbak Uulu 1980:
388). Bunu da toplumun itibarinin korunmasi gibi bir altyapiya oturtarak halkin birlik ve
beraberlik ruhunu canli tutmak gibi bir baska dolayli ve olumlu islev olarak gérmek; ote
yandan bunun halk i¢in bir zorlayici oldugundan s6z etmek de miimkiindiir.

Kipgak grubu Tiirk boylarinda anlatilan Er Tostiik’te de kalin olgusuyla karsilagilir
(Tirkmen 2005: 235; Yesildal 2015:82). Destanda, Eleman dokuz erkek evladni evlen-
direbilecegi dokuz kiz aradigini ve bunlara kalin verecegini belirtmektedir (Akmataliyev
2010: 38; Akmataliyev 1996: 29-36).

Aile ve gelenekler ile ilgili olarak N. A. Kislyakov’un ¢alismalarinda kalin gelenegi
onemli yer tutar (Abramzon 2013: 153; Kislyakov, 1969). Kalinin, ilk zamanlar damadin
yakin akraba ve boy ileri gelenleri tarafindan kiz tarafin yakin akraba ve ileri gelenlerine
hediye mahiyetinde takdim edildigi ve maddi bir 6zellik tasidig1 anlagilir. Bu durum ayni
zamanda itibar meselesi olarak goriiliir (Abramzon 1990: 234).

2. Kalinin Belirlenmesi

Kirgiz toplumunda kalinin belirlenmesi zamanina iligkin farkli uygulamalar goriiliir.
Kiz istemeden sonraki uygulamada erkek tarafin kiza talip olmasi ve olumlu cevap alin-
masindan sonra her iki taraf kuda (diiniir) olur. Akabinde erkek tarafinin kiz tarafina ve-
recegi kalinin niteliginin ve miktarinin belirlenmesini ifade eden kalin biguu siireci baglar.
Kalin bayloo kalimin niteliginin ve miktarini belirlenmesini, kalin cediriiii ise kalin ver-
meyi ifade eder (Yudahin 1999: 334). Kalin meselesi diiniirler arasinda halledilir (Saki-
rova 2004: 12). Kalin belirleme zamaniyla ilgili yorelere gore farkli uygulamalara rastla-
nabilir. Mesela, Isik G61 bolgesinde kalin diigiin veya gerdek gecesi sonrasi belirlenebilir
(Tasiyev 2001: 6). Bu uygulamanin kizin bekaretiyle iligkili oldugu soylenebilir. Nitekim
bekaretin onur ve namus timsali olarak diistiniildiigii Kirgiz toplumunda kizin bakire ol-
mamast durumunda bir kalin bedeli de s6z konusu olamaz. Kalin bedeli kizin ailesi tara-
findan daha 6nceden de belirlenebilir. Bu durumda, kizi1 istemeden 6nce kalinin hazirlan-
dig1 ve kiz istemeye kalinla gidildigi goriilir. Bu uygulamaya genellikle geleneksel aile
anlay1s1 i¢inde zengin kisilerin basvurdugu goriiliir. Istenen kalin bedelini 6deyen kimse-
nin kizi aldig1 anlasilir. Béyle uygulamalardaki kalin miktarinin ¢ok yiiksek oldugu ve
herhangi bir pazarlik konusunun olmadigi tespit edilmistir (Akmataliyev 1997: 11). Ay-
rica kalinin belirlenmesi i¢in son anlagmalarin, kizin gidecegi li¢ dort glin 6ncesine kadar
dahi devam ettigi goriilebilir (Fielstrup 2002: 34).
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Bu yéniiyle kalinin:

e Oglanin babasi ve yakin akrabalarindan olusan kimselerin ziyareti sonrasi kizin
babas1 ve yakin akrabalari tarafinca belirlenebildigi;

e  Oglanm yakinlari ve 6zellikle aksakal olarak bilinen ileri gelen kisilerin goriicii-
lerden sonra kiz evini ziyareti sirasinda kizin babasi ve yakinlarinca belirlene-
bildigi;

e Kalin meselesinin diiniirler arasinda yani oglan babasi ve kiz babasinin kendi
arasinda konusularak ¢éziime kavusturulabildigi;

Baz1 yerlerde kalinin diigiin yani gerdek gecesi sonrasi belirlenebildigi;
Kizi isteyen cuugunun erkek tarafin adina kalini belirlemek igin gorevlendirile-
bildigi anlastlir.

Bugiin kalin, agirlikli olarak kiz ve erkek tarafinin aile biiyiikleri ve bireylerinin bir
araya gelmesiyle belirlenmektedir. Kalinin belirlenmesi sirasinda ayni zamanda kalinin
miktar1 ve tiirii tizerinde durulur.

3. Kalimin Miktar1 ve Tiirii

Kalin adetinin 6nemli uygulamalari arasinda kalin miktarinin ve tiiriiniin belirlen-
mesi asamasi da vardir. Kirgiz toplumunda kalin miktari ve tiiriiniin tarihi siire¢ iginde
cesitli sekilde belirlendigi ve bir takim kistaslarinin oldugu anlasilir. Bu baglamda kalin
miktarinin damat ailesinin maddi durumuna gore sekillendigi; ekonomik giiciin etkisinde
olustugu; hatta kizin ailesinin sosyal ve maddi olanaklarina gore belirlendigi de goriil-
mektedir. Bununla birlikte kimi eserlerde belirtildigi iizere anne babalarin kizina zengin
bir koca, oglanlara ise kalin1 az 6demek i¢in ¢irkin ve fakir kiz arandigs; hali vakti yerinde
kisilerde kalinin akil almaz bir miktara ulastigi; diger yandan fakirlerde ise bu uygulama-
nin bir kag¢ hayvan verilmesi ile baglanabildigi; ayrica kalinin tedarik edilmesinde akra-
balarin yardimlastigi; hatta alinan kalinin sadece gelinin babasina degil tiim akrabalarina
dagilmasinin da gelenek halini aldig1 seklinde bilgiler vardir.

Kalinin verilmesi agamasinda da yardimlagma s6z konusudur. Damadin akrabalari-
nin birkag kere toplanarak damadin babasina kimin ne kadar yardim edecegi belirlenir.
Kiz tarafina verilecek olan kalin sadece evlenecek olan gencin babasinin itibar meselesi
degildir; ailenin hatta boyun da itibaridir. Bu sebeple sorumluluk sadece ona yiiklenmez.
Ozellikle kalin miktar1 bir itibar meselesi haline gelmisse bagl oldugu biitiin urug ve boy
ziimresinin kalin verecek olan aileye bir takim yardimlarda bulunmasi da adettendir. Bu
durum, eski donemlerde aile meselesinden ziyade boyun sayginlik ve itibar anlayisindan
ileri gelir.

Erkek tarafinin imkanlarina gore degisen kalin 6deme adetinin zaman ve gegim kay-
naklarma gore de farklilagtigi ve evrim gecirdigi goriiliir. Kalin bedeli maddi imkanlar
cergevesinde “gong bay”, “orte” ve “ayak” olarak siiflandirilir. Cong bay yani zenginin
O6demesi gereken kalin bedelinin 100 biiyiik bas hayvan (at, inek, deve) ile 1000 bas ko-
yundur. Orte kalin igin 50 biiylik hayvan (at, inek, deve) ile 100 koyun verilir. Fakirlerin
ise ayak olarak bilinen kalin bedeli olarak 25 biiyiik bas hayvan (at, inek, deve) ile 50
koyun 6demesi gerekir (Fielstrup 2002: 34). Ayrica zengin ailelerin kalin miktarimi to-
guzdap? olarak ddeme gelenegi vardir (Oruzbayeva 1978: 103).

Kirgiz toplumunda kalinin hayvan iizerinden tahsil edilmesi s6z konusu dénem
icinde halkin ge¢im kaynagini, ekonomik hayatini ve varlik durumunu da gézler 6niine
serer. Kalin verme miktarinda birtakim pazarliklarin yiiriitiildiigli, durumu olmayanlarin
en azindan 5, 7 koyun; zenginlerin ise deveden baslayarak 9, 11 “kara mal aydatuu”
(biiyiikbas hayvan verme) adeti ¢ercevesinde kalin verdigi goriiliir. Kara mal olarak bili-
nen biiyiikbas hayvan sayis1 11, 13, 15°e kadar ¢ikabilir. Ayrica kalinm #57¢ tiliik® olarak
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verildigi de ifade edilir. Kirgiz toplumu arasinda 6nemli bir yere sahip olan 3, 5, 7, 9 gibi
sayilarin, kalin miktarinin belirlenmesinde de 6n plana ¢iktig1 anlagilmaktadir (Akmata-
liyev 1997: 11).

Kirgiz toplumunda kalin olarak genellikle hayvan verildigi goriiliir. Bunu da agirlikli
olarak kiiliik at ve koyun teskil eder (Bigurin 1950: 270; 333- 344; Genger 2006: 155).
Ozellikle konargdger Kirgiz hayatinda kalinin kiiliik at* olarak verilmesi ayr1 dneme sa-
hiptir. Ekim 1917 devrimi 6ncesi para ve bugdayin kalin bedeli olarak 6dendigi de gorii-
lir. Kasgarli Kirgizlar arasinda ise kalin olarak cambi yani “glimiis bar”lar ve yaklar ve-
rilir. Kalin olarak malin diginda kdle verildigine dair bilgiler de mevcuttur (Oruzbayeva
1978: 103). Bu bakimdan Kasgarli Mahmud’un Divanii Ligati-t Tiirk adli eserinde yer
alan su dortliikk olduk¢a manidardir:

Tiingiir kadhin bulugti

Kirkin taki kolusti

Emdi tisim kamasti

Alfr “Turumtay "mmi (Atalay 1985: 110)°

“O benimle diiniirliik etti. Kizimi istedi. Ben de ondan kizint istedim. Sonra bana
gardetti. Turumtay adindaki kélemi aldy gétiirdii” (Geng 1997: 58).

Kirgiz halki arasinda miimtaz bir yere sahip olan ve yakin yiizyil 6ncesinde yagamis
olan Saribagis boyundan Cantay Manap’in oglu Sabdan Baatir (1839-1912) evlendirilir-
ken kiz tarafina kalin bedeli olarak 45 kole (Oruzbayeva 1978: 103) verildigi yoniindeki
bilgiler, eski donemde Tiirk halklar1 arasinda kalin 6deme sekli olarak bilinen kdle verme
uygulamasinin yakin zamana kadar Kirgiz toplumu arasinda var oldugunu géstermesi agi-
sindan dikkat ¢ekicidir (Abramzon 2013: 112).

Kalin biguu veya 6denecek hayvan sayisini belirlemek igin bir araya gelindiginde
erkek tarafi “t6rt tiiliik maldan toguzdap berem!” der. Bunun anlami dort tiir hayvandan
dokuzar adet verecegidir. Bu durumda erkek tarafi dort farkli hayvan vermez, cilki tuku-
munan bir toguz “yilki cinsinden bir dokuz” veya 196 bastagan bir toguz “deveden bir
dokuz” diyerek hangi tiirden ve kag¢ adet hayvan verebilecegini belirtir. Ayrica bazi kiz
ailelerinin ahiret yoldaslig1 yapma diisiincesiyle, gonliinden ne gecerse vermesini soyle-
yerek kalin i¢in verilecek olan hayvan sayisindan bahsetmemesi de miimkiindiir. “Kuda-
lik akirettik, kooniifidon ¢ikkandir ber” (Diniirliik ahiretliktir, génliinden ne ¢ikarsa ver)
der ve kalin igin verilecek olan meblag ¢oziime kavusturulur (isakov 2011: 99-100). Ay-
rica kiz aileleri kalinin miktar1 ve tiirli lizerinde pazarlik da yapabilir ve kalin miktarini
koz olarak kullanarak bazi1 dayatmalara gidebilir. Erkek tarafina bazi sartlar ileri siirebilir
(Akmataliyev 2000: 98-101). Kiz tarafi kalin1 goriiciilere kars: silah olarak kullanabilir.
Bu durumlarla, 6zellikle kiz tarafinin istemedigi bir ailenin kiza talip olmas1 ve goriicii
gondermesi durumunda karsilagilir.

Kalin ve ¢eyiz arasinda da siki bir iliskiden s6z edilir. Kalin miktart ¢ogu zaman
damadin ailesinin maddi durumuna gore sekillendigi igin, gelinin ¢eyizinin de kalindan
az olmayacak veya denk olacak bigimde hazirlanmasi gerekir. Bu baglamda kalin ve ge-
yiz adeti birbirini biitiinler. Burada ayrica Kiyit® ve en¢i’ hakki 6nemli yer tutar. Nitekim
diigiin sonrasi iki {i¢ y1l igcinde en¢i olarak kiza gelin payi verilir ve engi Ve kiyit birlesti-
ginde kalina esit hale gelir. Aslinda kiyit ile enginin kalina denk getirilerek verilmesi, iki
tarafin da s6z konusu evlilige esit miktarda katkisi olmasi gerektigi diisiincesinden dogar.
Zenginlerde kiyit miktarinin yiiksek olabildigi, enginin de ilave edilmesi ile kalindan fazla
bir meblag tutabildigi de goriiliir. Orta simif halk kesiminde ise kiyit, kalin1 gegmez. Kiyit
elbise, kilim, hali ve ev egyalarindan olusur. Kiyitte hayvan yer almaz. Engi ise hayvan-
dan olusur. Kiz istenip kalin miktar1 belirlendikten sonra en¢i hakkinda herhangi bir s6z
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giindeme gelmez. Zira engi kiz ailesinin tercihine kalmis bir durumdur (Abramzon 1990:
236; Aynagulova 2006: 72). Kirgizlarda sep olarak bilinen kizin ¢eyizi de kalinla dogru
orantili olarak hazirlanir. Seksen cilki, segiz t06, septiiii kizdin kalingi “seksen yilki, segiz
deve, ¢ehizli kizin kalin1” (Yudahin 1999: 334) denilerek hem kalin hem de ¢eyizin 6nemi
iizerinde durulmustur.

Kalin olarak verilmesi gereken mal veya paranin bazen her ailenin kolaylikla karsi-
layamayacag1 bir miktarda olmasi da kagimilmazdir. Bu yiizden giiniimiizde oldugu gibi
erkegin s6z konusu meblagi temin edebilmek i¢in ¢ok zahmet ¢ektigi anlasilir (Atalay
1992: 110). Kisiler, Berdim sana qaliy/ emdi muni alin/emgdk meniy/ biliy/ oyrar tiiyiir
baryali “Ben size kalin verdim, simdi ise onu aliniz, 1stirabimi biliyorsunuz” (Nadelyayev
1969: 412) diyerek kalin biriktirmek igin ¢ekmis oldugu eza ve 1stirab1 bu sekilde dile
getiriyordu. Ayrica gelenekte, kalina darilan yani kalin miktarini fazla bulan kisinin gelin
giderken kizin basini agarak gotiirme durumuna da rastlanir.

“Altimis minge kiz aldi” Atmuis bine kiz aldi

“Ak¢a izdep taman bisardi” Para aramaktan tabanlar: piserdi

“Alk1 buzuk atanin” Ag gozlii babanin

“Alkimi ¢oktoy kizardr” Bogazi komiir gibi kizardi (Akmataliyev 1993: 47-48).

Kalin vermek i¢in kisilerin zorlandig1 ve bir takim tepkiler ortaya koyma durumu
goriildigii gibi 6zellikle maddi durumu iyi olmayan kimselerden, yetimlerden kalin is-
tenmeden kizin verildigine kalinsiz kiz bolso da, kaadasiz kiz bolboyt “kalinsiz kiz olsa
da adetsiz kiz olmaz” denilerek kalin alinmadigina veya ciizi bir miktar talep edildigine
sahit olunur. Mogolistan’daki Suji yerinde bulunan kitabelerde bu yonde bilgilerin yer
aldig1 da goriiliir. Ayrica Kirgiz ileri geleninin ogullarimi evlendirdigi, kizlarini ise kalin-
s1z verdigi yoniinde bilgilere rastlanir (Esiyev 2007: 164-165). Bu durum Drevneturkskiy
Slovar’da (Eski Tiirk Sozliigl) gizimin qaliysiz bertim (Nadelyayev 1969: 412); Yenisey
Kitabelerinde ise Ebledim oglimin, kizimin kalingsiz birtim (Useyev 2011: 75) seklinde
geger ve kisinin oglan ¢cocuklarmi evlendirdigi, kiz ¢ocuklarini kalin almadan verdigi yo-
niinde bilgilere ulaglir.

Tarihi siireg i¢cinde degisik sekil ve miktarlarda 6denmekte olan kalin 4detinin bugiin
Kirgiz toplumu arasinda ayni bigim ve anlayis icinde devam ettigi soylenebilir. Giinii-
miizde Kirgiz toplumu i¢inde kalinin agirlikli olarak para seklinde verildigi gézlenmekle
birlikte kalin miktariin hayvan bedeli lizerinden tespit edildigi goriilmektedir. Mesela,
kalinin para olarak belirlenmesi hélinde kalin bedelinin en az bir yilki alabilecek bicimde
tespit edilmesi gibi. Bu gibi durumlarda yilkinin erkek olmasina dikkat edilir. Bu durum,
toplum iizerinde erkek agirliginin; erkege verilen degerin ve ataerkil uzantilarin kalin
inanc1 dairesinde dahi kendini hissettirdiginin kamitidir. Ayrica kalin tirt Kirgizis-
tan’daki bolgelerin sosyo-kiiltiirel ve ekonomik durumu ile de yakindan iligkilidir.

Son zamanlarda diigiin yemegi ve ikramlarda kullanilmak iizere kalin mahiyetinde
kiirti¢ “piring”, kant “seker”, kurut, sabiz “havu¢” gibi gida mamullerinin yani sira tay
pahta “pamuk” gibi iiriinlerin verildigi goriilmektedir. Bunun yaninda, gegmisteki boziiy
dikmenin yerine, bugiin daire ve ev satin alma adeti olugmustur.

Sosyolojik arastirmalar kalinin Kirgiz toplumu tarafindan kabul géren bir adet oldu-
gunu agik¢a ortaya koymaktadir. Evliliklerin %98,4’iiniin kalin alip verilerek yapildigi,
evlilerin 86,8% oranda kalin adetini destekledigi anlagilmaktadir. Yerlesim yeri 6zellik-
leri kiyaslandiginda kirsaldan kente dogru gidildik¢e kalin uygulamasinda azalma goriil-
mektedir. Egitim 6zellikleri agisindan kiyaslandiginda, egitim seviyesi yiikseldik¢e uy-
gulamada diisiisler yasandig1 gozlenmektedir. Yas 6zellikleri dikkate alindiginda ise yagh
kusaktan gen¢ kusaga dogru uygulamada diisiis yer almaktadir. Her ne kadar yerlesim
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yeri, egitim ve yas 6zeliklerine gore kalinla ilgili farkli durumlar ortaya ¢iksa da bugiin
gelinen noktada kalin, Kirgiz toplumunun her kesimi tarafindan bilinen ve uygulanan bir
adet olarak etkisini siirdiirmektedir (Unal 2015: 434-435).

4. Kalin Verme Zamam

Kalin geleneginde kalin verme sekli ve zamaninin da kendine 6zgii bir takim kistas
ve 6zelliklerinden bahsedilebilir®, Kirgiz ailelerinde kalin verme zamaninm diigiin dncesi,
diigiin siras1 ve diigiin sonrasi olarak belirlendigi, bunda baz1 sebeplerin etkili oldugu an-
lasilmaktadir.

Kalinin diigiin 6ncesi verilmesi, her seyden dnce kiz tarafinin kararindan dénmesini
onlemek, onu yiikiimliilik ve sorumluluk altina sokmak ve kizin bagka yere verilmesinin
oniinii kesmek amaciyladir (Karasaev 1995: 81). Zira nisanli veya kalin1 6denmis bir ki-
zin baska birine verilmesi veya kagirilmasi hem kiz ailesi hem de bunu alan veya kagiran
i¢in biiyiik sorun teskil eder. Eskiden halk nazarinda bu kimseler hor goriildiigii gibi ayip
ad1 altinda biiyiik cezai meblaglar 6demek zorunda kalirdi. Oyle ki bu kisilerin cezai is-
leme tabi tutulma ve hatta haklarinda 6liim cezasina ¢arptirilma durumuyla karsilasilabi-
lir®. Kalinin diigiin 6ncesi alinma sebepleri arasinda kiz tarafimin ¢eyiz hazirlayacak ol-
masi da vardir. Nitekim kiz tarafina 6denen kalinin gelin gidecek olan kiz i¢in harcanmasi
gerekebilir. Bu da ¢eyiz ve diigiin masraflar1 olarak kendini gosterir. Dolayisiyla kalin,
¢eyizin ve diigiin hazirliklarinin baglatilmasi icin diigiin 6ncesinden alinabilir. Halk ara-
sinda bu durumda tikiingé kizinin kalingin kiin muruntan alip koyuptur “su kisi kizinin
kalinini giinler 6ncesinden almig” denir (Akmataliyev 2000: 98-101). Kalinin diigiin 6n-
cesi 6denmesi adetinin genellikle zenginler tarafindan uygulandig: ileri siiriilmektedir
(Akmataliyev 1997: 11).

Kalin, diigiin sirasinda da verilebilir. Bu durumda diigiin i¢in kiz tarafindan izin alan
erkek tarafi, diigiin hazirliklarma girigir ve gelin alma sirasinda genellikle hayvan olarak
belirlenen kalin bedelini kizin babasina takdim eder. Bu bakimdan kalin verme zamani,
diigiin siireciyle paralellik gosterir.

Bazi durumlarda kalinin diigiin, bir diger ifadeyle gerdek gecesi sonrasi ddendigi
belirtilir (Tasiyev 2001: 6). Burada siiphesiz kizin bakire olup olmadiginin ortaya ¢ikma-
sinin beklenmesi, kalin 6deme zamaninin belirlenmesindeki en 6nemli unsur olarak ken-
dini gosterir.

Diigiin izninin ve kizin alinmasi kalin bedelinin 6denmesiyle siki iliski i¢cindedir. Bu
bakimdan her seyin basi kalin olarak telakki edilir. Bu yonde bilgilere Yenisey Kitabele-
rinde rastlanabilir. Kitdbede Ak Satkin adli kizin kalin bedelinin 6dendigi ve onu alma
zamaninin geldigi belirtilir.

“Ak Satkin kizdin kaliiin bergen” Ak Satkin adli kizin kalini verildi

“Aluugu kiindiin u¢uru kelgen” Onu alma giinii geldi (Useyev 2011: 316)

Kalmn bedelinin 6denmesi diiglin merasiminin baglamasi ve kizin gétiiriilmesi anla-
mina gelir.

Kalmn adetine evlilik tiirleri i¢inde de rol bigildigi goriilmektedir. Bunun baginda bel
kuda, “besik kuda” (besik kertme) ve “kaye1 kuda” (berdel evlilik) gelmektedir. Kirgiz
toplumunda evliligin ge¢gmisteki en yaygin tiirleri arasinda heniiz dogmamis olan ¢ocuk-
lar igin ebeveynleri tarafindan diiniir olarak s6z kesme vardir (Zagryajskiy 1874: 162-
163). Dogmamis ¢ocuklar boylelikle birbirine “bel kuda” olarak baglanmis olur. Ayrica
besikteki bebekler i¢in de soz kesilerek (besik kuda) diiniir olma durumu vardir. Her iki
evlilik tiiriinde de belli derecede kalin uygulamasinin varlig1 goriiliir. (Aynakulova 2006:
99; Abramzon 2013: 157). Bu 6deme uzun yillar boyu, kizin gelin olarak damadin evine
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girdigi zamana kadar uzayip gider. Uzun yillar boyunca bir hayli mal verilmis oldugun-
dan ve kiz ailesi tarafindan vazgegme durumunda bunlarin toptan 6denmesi gerektigin-
den, herhangi bir sebeple vazgegme zorlasir. Bunun yani sira bel kudada kalin 6demenin
s6z konusu olmadig1 durumlar da vardir. Kozu Kérpds ile Bayan Suluu® destaninda bel
kuda ile yapilan evlilikte kalin 6deme gelenegine rastlanmaz. Karabay ile Saribay arasin-
daki konusmada: “erkek ve kiz ¢ocuk dogdugunda bunlar1 kalinsiz evlendirelim” ifadeleri
gecer (Abramzon 2013: 153). Buna benzer bir 6rnege Manas Destaninda da rastlanir. Sa-
gimbay Orozbakov varyantinda destan kahramani Manas’m bekledigi ¢ocugunun gele-
cekteki evliligiyle ilgili olarak Afgan Akunkan ile anlasarak bel kuda oldugu goriiliir.
Manas’m Semetey adli oglu, Akunkan’in da Ayglirdk adli kiz1 dogar. Bu ¢ocuklar ant
tizerine daha sonra birbiriyle evlenirler (Orozbakov 2014: 542-543). Evliligin bu tiirt,
gecmiste sadece Kirgizlar arasinda degil, ayn1 zamanda Kazaklar, yar1 konargdcer Oz-
bekler, Tacikler ve Orta Asya’nin diger halklar1 arasinda yaygin olarak goriiliir (Potapov
1930: 49; Kislyakov 1959: 75-77).

Kaye¢1 kuda olarak bilinen berdel evlilik, genellikle her iki taraftan kizlarin degisi-
miyle yapilan evliliktir. Burada diigiin masraflarinin, her seyden 6nce kalinin aza indir-
genmesi veya ortadan kaldirilmas1 gaye edinilir (Abramzon 2013: 160). Ozellikle yok-
sullar arasinda kalin vermeden birbirinin kiz kardesleriyle veya yakinlartyla evlenme tii-
rline de rastlanir (Abramzon 2013: 465). Yoksullar arasinda nadir de olsa alacagi kiz i¢in,
kalin bedeli olarak kizin babasinin evinde ¢alisma durumu da s6z konusudur.

5. Kalinin iade Edilme Durumu ve inanglar

Kirgiz toplumunda kalina iligkin bir takim inanglar da meydana gelmistir. Kizin do-
gumuyla baslayan siire¢ evlilik donemi ve 6liim ile ilgili motiflerde devam edebilir. Kir-
giz ailesinde ¢ocugun dogumu sonrasi cinsiyetiyle baglantili miijdeleme yollart vardir.
Diinyaya gelen kiz ¢ocugun kirk cilki yani kirk yilki olarak miijdelendigi goriiliir. S6z
konusu yilki, kiza talip olunmasi halinde erkegin ailesinden alinacak kalin miktar1 ve
kiza bicilen ekonomik degerin dogum sonrasinda dile getirilme sekli olarak yorumlana-
bilir. Ayn1 zamanda kirk cilki tabirinin yeni dogan kiz gocugunu kétii giigler olarak ifade
edilen bir takim illetlerden korumak amaciyla soylenmesi de s6z konusudur. Eski tote-
mizm kalintis1 olarak bilinen bu uygulamanin inang ve kalin olgusuyla biitiinlestigi goz-
lemlenir (Unal 2010: 130).

Kirgizlarda, kalin ile kizin namusu ve ahlaki arasinda bir iligski kurulmaya caligildig1
da dikkati ¢eker. Erkek tarafinca, gerdek gecesi dncesi yaklasik 40 metre biiyiikliigiinde
bir carsaf alindig1 ve gerdek gecesi sonrasi ak ¢arsafin kizin annesine gétiiriildiigii, hi¢bir
yerinin kirlenmemesi halinde bir diger ifadeyle kan lekesi goriilmedigi takdirde annesinin
yiiziine ¢arpildigi, kizin tuura tarbiyalay albadr “kizi dogru terbiye edememis” seklinde
ayiplandigt bilinir. Kizin bakire ¢ikmasi halinde kizin uul torédii “kizin ogul dogurdu”
seklinde miijdeleme durumuna rastlanir. Kizin bakire ¢tkmamasi halinde kiz tarafinin ka-
lin istemekten utandig1, erkek tarafin istememesi halinde, evliligin boganmayla sonuglan-
dig1 goriiliir. Kirgiz ailesinde kalin ile bakireligin bir diger ifadeyle ahlak ve namus olgu-
sunun aynt deger biitlinii i¢inde ele alindig1 miisahede edilir. Alinan kizin bakire olma-
mast halinde, kalin ¢ogu zaman iade edilir veya esler bosanir. Boganmadig: takdirde kiz
ailesi tarafindan ayip bedeli 6denir (Soltonoyev 1993: 9).

Bosanmalarin ve ayiplamalarin yagsanmamasi i¢in kizin boyle bir halinin olmas1 du-
rumunda, kiz isteme sirasinda vaziyetin anlatildigi, kabul etmeleri halinde baz1 yerlerde
kasa dolusu olarak getirilen i¢kinin bir sisesinin eksik teslim edildigi, bunun kizin bakire
olmadigina isaret ettigi anlasilir (Tasiyev 2001: 6). Erkegin gerekgesiz yere ilk gece son-
rasi1 kiz1 almayacagini bildirmesi halinde kalin ve her sey dahil olmak {izere biitiin esyalar
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kiz babasinda kalir. Bu baglamda kalinin iade edilme durumu kiz babasinin insafina ve
insiyatifine kalmistir (Fielstrup 2002: 34-36). Konu ile ilgili duruma Kaggarli Mah-
mud’un eserinde de rastlamak miimkiindiir. Eserde kaling berse kiz alir yani “baglik veren
kiz oglan kiz (yani bakire) alir” demek suretiyle kalinin 6nemi {izerinde durulur. Bu s6z-
den, XI. ytizy1l Tiirk ahlak telakkisinde de gelin olarak alinacak kizin bekareti konusuna
onem verdigi anlasilmaktadir (Atalay 1985: 371; Geng 1997: 58).

Oliim hadisesi sonrasinda dul kadinin ve dul erkegin yeniden bir hayat kurma ihti-
yact duydugu hallerde kalin konusunda bir takim kistaslara dikkat edilmesi gerekir. Dul
kadinin baska biriyle evlenmesi halinde 6len kisinin (erkek tarafi) yakinlar1 evden ayril-
mis olan dulun #6rkiin** olarak ifade edilen ailesinden cetim aki “yetim hakki:” talep eder.
Bu durum kalinin tekrar verilmesinden baska bir sey degildir ve genellikle dul kadmin
ikinci defa bir baskasiyla evlilik yapmasi ve dul kadinin ailesinin kalin almasiyla alakali-
dir. Dul kadinin ailesi cetim aki vermedigi takdirde 6len kocanin yakinlari 6lgondén éliiti,
tirtitidon tiriiii aciradik, e¢ bolbogondo cetim akibizi ber “6lenden 6lii, hayattakinden diri
ayrildik, hi¢ degilse yetim hakkimizi ver” derler. Dul kadin tarafinin razi olmamasi
halinde 6len kocanin yakinlar1 beye kadar ¢ikarak sikayette bulunur. Cetim aki alinmadan
ortaligin yatigmadigi goriiliir. Yenge olan 6len kisinin dul karisi bu kardeslerden biri ile
evlenmeye razi olmazsa ya da kardesler yengeyi eslige kabul etmezse yahut dul kadin
baska biriyle evlenmek isterse mal miilksiiz ve ¢ocuksuz olarak kerege'?’nin goziinden
gecerek yalnizca kara bag: ile gidebilir denir'®, Dul kadn icin ¢igistik kilip ketti “basina
buyruk davrandi, ¢ikighik etti” veya attap ketti “hi¢bir sey durduramadi, atlayip gitti” ifa-
desi kullanilir (Unal 2010: 308-309). Bu baglamda kalin geleneginde miras kaidelerinin
izlerine rastlanir. Kalin miiessesesinin ayni zamanda hayvancilikla ugrasan Orta
Asya’daki Tiirkler arasinda miras ile ilgili kaideleri kesinlestirdigi ve bagladigi da yapilan
aragtirmalar sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. Ailedeki kisiler arasinda, gelin ve gocuklari
iizerinde bir miras hakki dogdugu anlasilmaktadir. Bu bakimdan biiyiik kardesin dlmesi
halinde, dul kalan karisiyla kardeslerden birine, genellikle kiigiik kardese nikéah diistiigii
ileri siiriiliir (Fielstrup 2002: 34, 168; Abramzon 2013: 181, 465, 616; Tavkul 1995: 20-
23; Ogel 2001: 256-257).

6. Kahnla ilgili Toplumsal Alg

Kirgiz toplumunda kalin adeti sadece ailenin ekonomik durumunun degil ayn1 za-
manda talip olunacak kizinin maddi durumunun da g6z 6niinde bulundurulmasini gerekli
kilar. Halk arasinda teng tengi menen, tezek kabi menen “dengi dengi ile tezek kabi ile”,
bir diger ifadeyle “davul bile dengi dengine calar” ifadesi Kirgiz aile anlayisinda herkesin
maddi olanaklari nispetinde kiz alabilecegini vurgular mahiyettedir. Boyle olmadigi za-
manlarda 6zellikle erkek tarafinin kalin 6denmesi asamasinda bir takim sikintilara maruz
kaldig1 da alenen goriilmektedir. Boyle durumlara mahal vermemek i¢in kiza diiniircii
gelen kimselerin gonliiniin hos tutularak geri génderildigi goriiliir. Ailenin kizint vermek
istemedigi durumlarda kalin bedelini yiiksek tutma yoluna gidilir. Ayrica bu, kizin oglani
begenmemesi ilizerine de bagvurulan bir yontemdir. Bununla birlikte ailelerin kizlarma
zengin talipler aradig1 ve tercihlerinin bu yonde oldugu da gozlemlenir. Bu anlayis cer-
¢evesinde bazi ailelerin kizlarini sirf zengin diye yasl ve ihtiyar kimselere verdiginden
bahsedilir. Calga ketken kizdin arman: “Ihtiyarla evlenen kizin ukdesi”, Malga ketken
kizdin armani “Mal karsilig1 satilan kizin ukdesi” gibi tiirkiiler kizin duydugu memnuni-
yetsizligi ve mutsuzlugu dile getirir (Isakov 2011: 98).

Kizin anne babasinin maddi durumunun iyi olmasi halinde, kalinin yetersiz olmasina
bakmaksizin kizin kocast igin 6rg66 kétoriiiit* yapabilir. Bu durumda kiz tarafinin geyizin
hazirlanmasi agamasinda her seyi inceden inceye hesap ettigi ve higbir seyi esirgemedigi
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goriiliir (Abdiyev 1999: 7). Kalin verme ve almada ilk amag yeni ev kuran genglerin #itiin
bulatuu olarak ifade edilen ocak tiittiirmesidir. Bununla birlikte evlenmek isteyen kimse-
siz veya yetimlerden kalin alinmamakla birlikte kiz ailesi tarafindan ¢eyizleri hazir edilir.
Kiz kalinsiz bolso da kaadasiz bolboyt™® inanis ve anlayismin buradan geldigi ileri siirii-
lebilir.

Kalin ve kiz kagirma arasinda da ilging bir iliski s6z konusudur. Kiz ala kaguuda
yani “kiz kacirma”da, goriicii olarak gidilen kiza verilecek kalin 6166 miktarmin fazla
gelmesi ve kalimin bir miktarmin 6denmesi akabinde erkegin kizi kagirma adetine rastla-
nir. Kiz kagirmadaki en dnemli gerekge kalinin ucuza getirilmesi olarak degerlendirilir.
Kiz kimin elinde ise o taraf daha agir basar ve ustiindiir. Kaideler genellikle o tarafca
belirlenir (Fielstrup 2002: 16). Bununla birlikte gelin ve damadin babasi olan diiniirlerin
anlagmasi ve kalinin bir kismimin 6denmesi akabinde kizin babasmin akdinden vazgec-
mesi ve kizini bagkasina vermek istemesi halinde de kiz kagirma olgusu gergeklesir. Kimi
zaman kacirilan kizin kargi tarafla evlenmesine riza gosterilmemesi, evlenmemesi icin
baski yapilmasi, kavga ve bagrismalar yasanmasina neden olmaktadir. Bdyle durumlarin
genellikle kalin bedelini yilikseltmek ve toplum tarafindan tepkisiz kalmakla suglanma-
mak i¢in gerceklestirildigi ileri siiriiliir (Polat 2005: 142).

Kirgiz toplumunda son zamanlarda yaygin bir hal alan kiz kagirmanin tarihi bir geg-
misi olmakla beraber, toplum tarafindan itibar gérmedigi ve uygulansa bile bir takim eko-
nomik ve hukuki kiilfetlerinin oldugu asikardir. Giinlimiizde kiz kagirma olaylarinin kalin
miktariin pahali olmasina indirgenmesine karsilik, adet tizere kiz kagirma durumu, 6n-
celeri ancak kizin rizasiyla ve kabuliiyle gerceklesmekteydi (Cumagulov 1960: 32). So-
nug olarak, kiz kagirma gelenegi kalin agisindan degerlendirildiginde, kizin kagirilmasi-
nin erkek tarafini kalin 6demekten alikoymadigi da ortadadir (Abramzon 2013: 381).

Sonug¢

Kirgiz toplumunda evlilik olgusunun temelini olusturan kalin 4detinin koklii bir ma-
ziye sahip oldugu goriiliir. Tarihi siire¢ icinde anlayig ve algi kaliplarin1 devam ettirmis
olan kalinin toplumun aile iliskileri, hukuk ve ahlak kaideleri ile inanglarina agik olarak
niifuz ettigi anlagilir. Bu bakimdan kalinin, ailenin kurulugunu ve gelecegini diizenleyen
bir tiir garanti oldugu iddia edilebilir. Sovyetler Birligi doneminde uygulanan yasaklama-
lara ve cezai islemlere bakmaksizin el altindan siirdiiriilen kalin gelenegi, bugiin dahi Kir-
giz toplumunda kabul gbren ve uygulanabilirligi acisindan varligini devam ettiren eski
geleneklerden biri olma 6zelligini korumaktadir.

Kalin bedelinin yiiksek olmasi veya kiz tarafinin mahsus olarak kalin bedelini yiik-
sek tutmasinin sonucunda genglerin evliligine engel olunmasi veya geciktirilmesi; kalin
meblaginin yiiksek olmasi sebebiyle kiz kacirmalarin yasanmasi; kalin almak ugruna
geng kizlarin istemedigi kisilerle evlendirilmesi ise kalinin olumsuz yonleridir.

Sosyal ve ekonomik degisim ve gelismeler, kalinin tiiriinde farklilagmalara sebep
oldugu gibi, ailenin ge¢im kaynaklart ile kalin tiiriiniin dogrudan baglantisi da s6z konu-
sudur. Ge¢miste hayvan {izerinden verilen (yilki, deve, inek, koyun-keci) kalininin giinii-
miizde agirlikli olarak para seklinde verilmesi, bunun bariz géstergesidir. Bu yoniiyle hal-
kin gecim tarziyla birlikte, hayat goriistinde kalinin tiirti ile ilgili bir takim degisikliklerin
yasandig1 sOylenebilir.

Kirgiz toplumunda geg¢miste boy nizami g¢ercevesinde halledilen kalin ddemesi,
daha sonralar1 aile efradi tarafindan 6denirken giiniimiizde aile bireyleri veya sirf dama-
din babasi tarafindan karsilanir durumdadir.

Kalin adetine tarihi siire¢ iginde bel kuda, besik kuda ve kayc¢1 kuda gibi evlilik tiir-
lerinde rastlamak miimkiindiir.
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Kirgiz toplumunda kalin, gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de “kalinsiz kiz bolso

da, kaadasiz kiz bolboyt” diistincesiyle varligini siirdiirmektedir

NOTLAR

1.

Kirgiz toplumunda kiing tabiri kéle kadin ve cariye anlamina gelir; salik ise vergi ve ddeme bedeli, halktan
toplanan paradir (Abduvaliyev 2009: 846, 1068). Manas Destani’'nda Cakip Han’mn Manas i¢in diiniircii
oldugu Kanikey’in kalin miktarinin yiiksek olmasi sebebiyle halkina salik saldig1 goriiliir (Abramzon 1990:
234; Radlov 1885: 94-95) Yozgat yoresinde giinsalik olarak bilinen kalinin, Kirgizca’daki kiing ve salik
tabirinin birlesmesiyle olusan terimle ayn oldugu diisiiniilebilir (Unal 2015: 283).

Toguzdap: Toguzdap gelenegi kalinin dokuz hayvan veya ¢esitli hayvanlardan olusacak sekilde dokuz tane
verilmesidir. Ayrica toguzdap vergi, ceza, kalin, saygmlik ve miikafat olarak verilen malin miktar1 ve 6zel-
ligini belirtir. Dokuz hayvanin (toguz mal) bir kag tiirii vardir. Her bir hayvan tiiriinden birer tane alarak
say1y1 dokuza tamamlama uygulamasi yaninda sadece bir hayvan tiiriinden dokuz adet verme seklinde de
goriilir (Abduvaliyev ve Akmataliyev 1999: 1189).

Tort tiilikk: deve, yilki, inek ve koyun-kegiden olusur. Kalinin dort deve, dort yilki, dort inek, dort koyun
veya kegi olarak verilmesidir. Yahut tort tiiliik olarak belirtilen hayvanlardan birer tane verilmesidir (Yu-
dahin 1999: 780).

Kiiliik at: Hizl1 kosan at cinsi.

S6z konusu durum Kaggarli Mahmud’un Divanu Lugati't-Tirk adli eserinde su sekilde geger: “Diiniir, ka-
yin bulustu; kizlarini da birbirinden istediler. Simdi disim kamasti. Turumtay’imi aldi. Gadre ugrayan bir
adam anlatarak diyor ki: O benimle diniirliik yapti, kizimi istedi, ben de ondan kizini istedim. Sonra bana
gadretti Turumtay adindaki kélemi aldi, gotiirdii; bu ylizden disim kamasti”(Atalay 1985: 110).

Kiyit: Diiniirlerin ilk defa bir araya geldikleri sirada birbirlerine giydirdikleri veya verdikleri esya tiiriinde
hediyeler.

Engi: Kisinin miilkiyetinde olan mal miilk; pay. Diigiin sonrast baba evini ziyarete giden kiza engi olarak
gelin pay1 verilir. Bu pay iki ti¢ yil i¢inde verilebilir. Kiza daha sonra baba vefat ettiginde miras pay1
verilmez, miras erkek ¢cocuklar arasinda kalir.

Kirgiz toplumda kalin verme veya kalin 6demesi eskiden boy nizam kapsaminda halledilmektedir. Bunda
her bir erkek bireyin boyun giivenliginden, ¢ogalmasindan, savunmasindan, zenginlesmesinden sorumlu
olmasi etkilidir. Bu da boya mensup ¢ocugunun evlilik sirasinda desteklemesini ve yardim edilmesini ge-
rekli kilmaktadir. Evlilik, erkek tarafi i¢in yeni sosyal, kiiltiirel ve ekonomik katki demektir. Niifusun art-
mast anlamia gelir. Bu durum, boy ve sosyal dokunun degismesiyle birlikte sekteye ugramis, parcalanma
ve boliinmelerle kalin 6deme hali, her ne kadar aile efradinda ve bireyleri arasinda yardimlagsma olarak
devam etse de bugiin itibariyle biitiin yiik evlenecek olan erkek cocugun babasinin omuzlarina yiikklenmistir.
Kalm ile ilgili adet kapsaminda kiz kagirma ile ilgili olarak bir takim cezalandirmalar s6z konusudur. Es-
kiden eristik aybi olarak ifade edilen bu cezanin ayip strafi “ayip bedeli” olarak tahsil edildigi goriiliir.
Nisanli veya sozlii olan ya da kalin bedeli 6denmis kizin kagirilmasi yahut kendi rizasiyla kagmasi halinde
kizin baba tarafindan sozliisii kagirilan erkek tarafina ayip bedeli 6denir. Sagimay Orosbekov hadisesinde
oldugu iizere din gorevlisinin ogluna kacan kizin ailesinin ve kagiran kisinin ayip cezasina garptirildigi
gorilir. Kagan kizin babasi, kizin s6zlii olmasi dolayisiyla erkek tarafa 6 deve, 5 yasta 15 at, 4 yasta 15 at,
3 yasta 15 at, 2 yasta 15 at, 60 kaftan ile bir takim 6nemli esyalarin yani sira 60 koyun ve 60 ruble 6demek
zorunda kalir. Din gérevlisi gorevinden aliir. Ayrica manap ve beylere 27 at ve 3 deve ay1p cezasi ddenir.
Ay1p bedeli 6denmedigi takdirde kizin anne babasi ile kiz1 kagiran kisinin anne babasinin cezaya carptiri-
larak oldiiriilecegi belirtilir (Fielstrup 2002: 25). Alip kaguu gergevesinde bazi zamanlar kaymduu kiz’in
yani “nisanl veya sozlenmis kiz”in kendi istegi disinda kagirilma olaylarina da rastlanir. Eris buzuu Kap-
saminda degerlendirilen bu hadise biiyiik olaylarin ¢ikmasina dahi sebep olabilir. Bu isi yapan kisi eris
buzuu gerekgesiyle sert cezalara carptirihir. Kayinduu kizin kagirilmasi biitiin boyun onur ve namusunu il-
gilendirir. Dolaysiyla kayinduu kizin alip kagilmasi halinde iig-tokuz, ayip bedeli olarak verilir. Ote yandan
s6z konusu kizi manapin kagirmasi halinde higbir sey yapilamadig: gibi kalin dahi 6denmez (Soltonoyev
1993a: 9). Bundan hareketle eris buzuuda sosyal adaletin esit olarak islemedigi; manap ve biy gibi ziimre-
lerin isledigi suglar konusunda farkli bir muameleye tabi tutuldugu anlasiimaktadir. Ayni sosyal adaletsiz-
lige manaplarin kalin verme ve kalin alma usullerinde de agikga rastlamak miimkiindiir (Soltonoyev 1993b:
185-187). Giiniimiizde kiz kagirma, kizi rnizasi disinda kagirma ve evlilige zorlama, Kirgizistan Cumhuri-
yeti Ceza Kanunu’nun 175,176,177. maddeleri kapsaminda cezai isleme tabi tutulmaktadir. 175. madde bir
kisiyi iradesi disinda kagiranlarin II1. kategoriye gore mahkim edilecegini belirtmektedir. Bu kanuna gére
kisi 5 ila 7,5 yil arasinda hapis cezasina carptirilabilir. 18 yasini doldurmamis bir kisiyi fiilen evlenmek
veya iradesi disinda evlenmek amaciyla kagirmak IV. kategoriye gore para cezasi ve hapis cezasi ile ceza-
landirilmaktadir. Kisi 7,5 yildan 10 yila kadar hapis cezasina garptirilabilir. 18 yasindan kiigiik suglularin
80-100 bin som, yetigkin suglularin ise 180-220 bin som para cezasina ¢arptirilacagi da belirtilmektedir
(Kirgiz Respublikasinin Cazik Kodeksi).
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10.

11.
. Kerege: Bozily duvarini olusturan, egrilmis siriklardan yere kadar olan dortgen gozenekli egri agag duvar,

13.

14.

15.

Akademik V. V. Radlov kaydettigi manzumenin versiyonuyla ilgili su bilgileri paylasir: Tki zengin, Saribay
ve Karabay birlikte geyik avina ¢ikar. Birbiriyle sohbete koyulurlar. Evde hamile eslerinin kaldigindan
bahis geger. Bu iki arkadas aralarinda kurmus oldugu dostlugu perginlemek icin ana rahmindeki ¢ocuklari
evlendirmek isterler. Kendi aralarinda “Her kimde kiz ve erkek olur, o zaman diiniir olalim” seklinde ant
verirler. Karabay’in kizi, Saribay’m oglu olur. Fakat Saribay hayatini kaybeder. Karabay ise yeni dostunun
Oliimiinii kotiilige yorarak kizini yetime vermek istemez, baska bir yere gogmek zorunda kalir. Karabay,
Kalmak Kodar’a yardimu i¢in kizi Bayan Suluu’yu vermeyi taahhiit eder. Bu sirada vefat eden Saribay’in
oglu Kozu Korpos sozlendigini annesinden 6grenir, esini aramaya koyulur. Kizin babasinin kdyiine gelir.
Koyun bakicis1 olarak burada bulundugu sirada kizla bulusur. Kodar, genglerin birbirini sevmesi ve kader-
lerini ¢izme niyetlerini 6grenince Kozu Koérpds’ii 6ldiiriir. Bayan Suluu da Kodar’1 éldiirerek intikam alir.
Sonrasinda Bayan Suluu sevgilisi Kozu Korpos’iin mezari baginda canina kiyar (Radlov 1870: 223).
Torkiin: Kizin (gelinin) kendi akrabalari.

agac kafes (Abduvaliyev ve Akmataliyev 1999: 695).

Kalin 6deme ailenin yiikiimliiliigiinde olmakla birlikte 6denen kalinda sadece evlenen kisinin ailesinin
hakki ve pay1 yoktur. Ayni zamanda s6z konusu kalinda ailedeki herkesin bir pay1 ve miras hakk: oldugu
ileri siiriilebilir. Belki de bu yiizden erkegin esini evden kovamadigi, kadimim da kocasini birakip kagama-
dig1 sdylenebilir. Kalnim miras olasiligina iligkin olarak Kirgiz ailesinde goriilen dul kadin ve baldizla ev-
lenme Adetinin bu anlayisin uzantisi oldugunu ileri siirmek miimkiindiir. Olen kardesin karisin1 alma gele-
negi miras hukuku bakimindan da 6nem arz eder. Bu bakimdan kalini verilen gelin koca ailesinin artik
boliinmez bir bireyi ve iiyesi durumuna yiikselir ve o ailenin mal1 haline gelir. Dolayistyla geleneksel bir
hal alan kalinin, boganmalarin 6niindeki en biiyiik engel oldugu sdylenir. Ancak karsilikli anlagma yoluyla
bosanmalar gergeklesebilir (Fielstrup 2002: 34).

Orgoo kotoriiii: Yeni evliler igin dikilen gadir; Gelinin kdyiinde evlenenler igin dikilen hususi ¢adir (Abdu-
valiyev 2009: 1025).

Kirgiz toplumunda evlilik olgusunun degerleri, “kalin” ve “kaada” (gelenek) ile biitiinlesmistir. Bu bag-
lamda kalin, evliligin maddi degerini; kaada ise manevi bir pargasini olusturmaktadir. Bir diger ifadeyle
kalin evlenecek erkek tarafindan gidecek olan kizin aile tarafina verilen hayvan ve elbise tiirii esyalardan
olusan maddi bir olgu olarak karsimiza ¢ikar. Kaada ise, evlenecek kiz ile ilgili gergeklestirilen adetlerin
biitiiniini teskil eder. S6z konusu uygulamalar geleneksel evliligin temelini olusturur. Bazi durumlarda bu
biitiiniin tam olarak uygulanamadig1 da goriiliir. Evlilik olgusu iginde halkin manevi deger olan kaaday1 6n
plana ¢ikardig anlasilir. Bu kapsamda kiz kaadasi denilerek biitiin uygulamalar eksiksiz olarak yerine ge-
tirilmeye caligilir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FiNANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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TURK HALK DUSUNCESINDE BEKARET SEMBOLU OLARAK BAL*
Honey as A Symbol of Virginity in Turkish Folk Thought

Dr. Ogr. Uyesi Ismail ABALI**

0oz

Gerek bedensel bir ihtiyag gerek de lireme kaygisinin tek ¢oziimii olmasi noktasinda cinsellik, tiim can-
lilarda oldugu gibi insanlar arasinda da vazgegilemeyen diirtiilerden biridir. Fakat insan cinselligini diger
canlilardan ayiran bir nokta bulunmaktadir ki bu da ¢esitli sosyal normlar araciligiyla aktif cinsel yasamin
evlilik kurumuna baglanmasi ve bazi durumlarda kat1 kurallarla kisitlanmasi noktasinda tezahiir eder. Birgok
toplumda bu yasak, 6zellikle kadin cinselligi baglaminda daha tutucu bir hal almaktadir. Ataerkil toplum
yapisimin da etkisiyle sosyoekonomik endiseler neticesinde ortaya ¢iktigi diisiiniilen bu kisitlama, bekaret
olarak adlandirilmaktadir. Toplumsal yasamda, aile kuracak erkeklerin soy ve miras devaminin saglanmasi
kaygistyla kadmm evlilikten once cinsellikle tanigmasinin tamamen Oniine gegen bakirelik, dini ve ananevi
kurumlarla da desteklenerek sosyal bir norm suretinde insanligin ortak bir degeri haline getirilmistir. Bakire-
lik, yiizyillar boyunca sosyal bir gercek olsa ve inang-gelenek baglaminda ele alinan bir gereklilik seklinde
algilansa da sonraki nesillere aktarilmasi noktasinda da bazi kisitlamalar s6z konusu olmustur. Nitekim bu
olgu, cinsellik ile ilgili diger kavram ve durumlar gibi birtakim sansiirlemelere ugrayarak toplumlarin kolektif
bilingaltinda bastirilmistir. Biling diizeyine ¢ikmasi psikolojik mekanizmalar tarafindan engellenen bekaret ile
ilgili bu zihinsel kisitlamalar, toplumlarin kimi folklor {irinlerine aksetmis; fakat bu yansima gesitli sembol ve
imgelerle dile getirilebilmistir. Yiyecek ile sehvet arasinda mevcut oldugu iddia edilen ortak nitelikler bagla-
minda, diinya {izerindeki ¢esitli toplumlarin sosyokiiltiirel ve folklorik yasantisinda cinsellik ile iligkilendirilen
bal, Tiirk’iin bilingaltinda ise daha dar bir kavram alanina dahil olarak bekaretin sembolik ifadesi haline
gelmistir. Balin Tiirk halk diisiincesinde kadin cinsel safligmm bir temsili oldugu tezi tizerine temellendirilen
ve bu iddiay1 kanitlariyla ispat etmeyi amag¢ edinen bu ¢alismada, s6z konusu iddianin somut delillerine yer
verilmis ve sozlii gelenek unsurlart biitiinciil bir yaklasimla analiz edilmistir. Tiirk disiince diinyasindan
beslenen mani, tiirkii, masal, halk hikayesi, efsane ve evlilik ritiielleri ile halkin bilingaltindaki cinsel sembol-
lerini dizelerine nakseden halk ozani Karacaoglan’in siirleri tizerinde psikanalitik bir ¢6ziimlemenin yapildigi
¢aligmada, balin sembolik bir kavram olarak yer aldig1 s6zel ve eylemsel yaratmalar arasinda somut bir iligki-
nin mevcut oldugu tespit edilmistir. Bu iliski, belirlenen bal semboliiniin bekaretle ilgili daha 6zel durumlari-
nin tiim triinlerde de gegerli olmasina dayanmakta ve bu da cinsel saflig1 temsil eden balin, Tiirk halk diistin-
cesinde imge biitiinliigiine sahip oldugunu goéstermektedir. Yapilan inceleme ve ¢oziimlemeye gore bal figiiri,
iletisimsel yonii olan ve birey ile toplum arasindaki etkilesimde derin anlama sahip bir semboldiir. Boylece
calismada, biinyesinde bal imgesini barindiran kimi folklorik yaratmalar ile toplumsal uygulamalarin anlam-
landirilmasi, yorumlanmast ve analiz edilmesi noktasindaki bazi eksiklikler giderilmis; s6z konusu halk bilgisi
tiriinlerine yeni bakis agilart kazandirilmustir.

Anahtar Kelimeler

Halk diisiincesi, cinsel simgecilik, yiyecek sembolizmi, bal, bekaret.

ABSTRACT

Sexuality is one of the indispensable impulses among humans, as it is in all living things, at the point
of being both a physical need and the only solution to reproductive anxiety. However, there is a point that
distinguishes human sexuality from other living things, which manifests in the fact that active sexual life is
linked to the institution of marriage through various social norms and in some cases restricted by strict rules.
In many societies this ban becomes more conservative, especially in the context of female sexuality. This
restriction, which is thought to arise as a result of socioeconomic concerns with the effect of the patriarchal
social structure, is called virginity. In social life, virginity, which prevents women from meeting sexuality
before marriage with the concern of maintaining the lineage and inheritance of men who will start a family,
has been made a common value of humanity in the form of a social norm by being supported by religious and
traditional institutions. Although virginity has been a social reality for centuries and it is perceived as a neces-
sity that has been handled in the context of belief-tradition, some restrictions have arisen at the point of pass-
ing it on to the next generations. As a matter of fact, this phenomenon has been suppressed in the collective
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subconscious of the societies by being subjected to some censorship like other concepts and situations related
to sexuality. These mental constraints on virginity, which are prevented by psychological mechanisms to
reach the level of consciousness, have been reflected in some folklore products of societies; but this reflection
could be expressed by various symbols and images. Honey, which is associated with sexuality in the sociocul-
tural and folkloric life of various societies around the world, in the context of the common qualities claimed to
exist between food and lust, has become the symbolic expression of virginity by being included in a narrower
conceptual area in the subconscious of the Turk. In this study, which is based on the thesis that honey is a
representation of female sexual purity in Turkish folk thought and aims to prove this claim with evidence, the
concrete evidence of the claim in question is included and the oral tradition elements are analyzed with a
holistic approach. In the study, in which a psychoanalytic analysis has been made on the poems of the folk
poet Karacaoglan, who embroidered the sexual symbols in the subconscious of the people, with the mani, folk
songs, fairy tales, folk stories, legends and marriage rituals fed by the Turkish world of thought, it is deter-
mined that there is a concrete relationship between the verbal and operational creations in which honey takes
place as a symbolic concept. This relationship is based on the fact that the more special aspects of the deter-
mined honey symbol regarding virginity are also valid in all products and this shows that honey, which repre-
sents sexual purity, has image integrity in Turkish thought. According to the study and analysis, the honey
figure is a symbol that has a communicative aspect and deep meaning in the interaction between the individual
and the society. Thus, in the study, some deficiencies in the explication, interpretation and analysis of some
folkloric creations and social practices that contain the image of honey have been eliminated; these folklore
products have been provided with new perspectives.
Key Words
Folk thought, sexual symbolism, food symbolism, honey, virginity.

Giris

Psikanalistlere gore bireyin somut yasaminda gergeklestiremedigi arzular, sosyal
normlarca bastirilarak biling gerisine itilir ve sanki unutulmuscasina uzunca bir siire bu
zihinsel mekanizmada bekletilir. Bilincin etkin olmadigi bazi durumlarda (riiya, dil
stirgmesi, hayal vb.) ise bu arzularin tezahiir etmesi kagimilmaz bir hal alir. Bireyde
mevcut olan bu psikolojik siireg, topluluklar i¢in de s6z konusu olup toplumun biling
gerisinde beklettigi kimi diirtiiler, milletlerin mit ve masal gibi folklorik yaratmalarinda
ortaya ¢ikabilir. Cinsellikle ilgili arzu, diirtii ve ifade bigimlerinin tezahiirii ise gesitli
imge ve semboller araciligiyla miimkiin olmaktadir (Cobanoglu 2010: 166). Bu nedenle
bir toplumun bilingaltinda var olan arzularinin kesfedilmesi, ancak o milletin sozlii
iiriinleri tizerinde yapilacak cinsel simgecilik arastirmalariyla imkan dahiline alinmakta-
dir.

Cinsel simgecilik, insanlarda mevcut olan psikolojik bir olgudur. Ge¢misten gii-
niimiize farkli nitelikler tasisa da var olmaya devam eden cinsel semboller, insanoglu-
nun ruhsal yagaminda agik bir bicimde ortaya ¢ikar. Bir baska deyisle insan zihni her
seyi cinsellikle iligkilendirir (Abraham 2017: 24).

Cinsel simgecilik aragtirmalart baglaminda, cinselligin ifade edilmesinde yiyecek-
lerin basrolii oynamasi dikkati ¢ekmektedir. Andrievskikh (2014: 137-143), yemek
yemenin temel islevi goz oniine alindiginda, insanligin yarattigi tiim cinsel sembollerin
basinda yiyeceklerin gelmesinin sasirtict olmadigini belirtir. Arastirmaciya gore yemege
olan istah ile cinsellige gosterilen istah birbirinden ayrilamaz. Tiirlerin hayatta kalmasi-
nin yegane ¢oziimil olan bu iki eylem, o ylizdendir ki masallardan popiiler yaratmalara
degin birgok edebi iiriinde her daim birlikte tasvir edilmistir. Karabas (1981: 49) da
benzer bir goriis ortaya koyarak kisilerin birbiriyle yiyecek paylagmast ile cinsel iliskiler
kurmasi arasinda bir 6zdeslik bulundugunu savunmaktadir. Psikanalistlere gore ise gida
sembolizmi, yiyecek ile cinsellik arasindaki ortak hazza dayanmakta; yemek yeme ey-
lemi de bilingaltindaki libidinal enerjinin disavurumu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Yani
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yiyeceklere kazandirilan simgesel anlam, suur gerisinde bastirilmis ve sansiirlenmis
cinsel arzularin, hayal diinyasinin biling alanina ¢ikarilip dilin anlatim giiciinden yarar-
lanilarak sembollerle ifade edilmesidir (Alpyildiz 2020: 140). Boylece cinsellikle ilgili
birtakim arzu, hayal, kavram ve olgularin; milletlerin mit, masal, efsane ve bilingaltin-
dan izler tastyan diger folklorik yaratmalarinda bazi yiyeceklerle simgelenmesi kaginil-
maz hale gelmektedir.

Bu baglamda cinsel arzunun dile getirilmesi noktasinda bir¢ok yiyecek ¢esidi soz
konusu olabilmektedir. Tatli besinlerin enerji ve haz verici 6zelliginin yaninda cinsel
giicii artirict bir etkisinin de bulunmasi, bu tiir gidalarin cinsel sembol olarak tercih
edilmesinde 6nemli bir rol oynamistir. Seker orani yiiksek bir yiyecek olan bal, tercih
edilen bu besinlerden biri olmakla birlikte farkli kiiltiirlerin diisiince diinyasinda yer
edinmis ve toplumlarin sozlii Girlinlerinde, ritiiellerinde ve kelime dagarciginda cinsel
terimlerle beraber anilmistir. S6zgelimi eski Cincede mevcut olan “mi” s6zcligii hem
bali hem de cinsel iliskiden alinan zevki ifade etmektedir (Biederman 1992: 175). Bal,
Hint mitolojisinde ise tanr1 Kama ile iligkilendirilir. Kama, ask ve arzu tanrist olup arila-
rin yaptigina inanilan yayim kullanarak insanlarin kalbine ok atmasi ile taninir. Uzak
Dogu dinlerinde bal, sehveti uyandirdigi i¢in ilahi 6ze ulagmanin 6niinde bir engel ola-
rak algilanir. Dolayisiyla kadin, parfiim ve et gibi cinsel hazzi ve nefsi duygulari kabar-
tan unsurlar arasinda kabul edilen balin rahipler tarafindan yenmesi yasaklanmistir
(Gezgin 2010: 248-251). Eski Yunan’da ve kimi Arap iilkelerinde de balin cinsel giicii
ve istegi artirdigina inanilmakta idi. Bu sebeple s6z konusu cografyalarda, diigiinde
gelinle damada bal ikram etme gelenegi uzunca bir siire varligini devam ettirmistir
(inaltong 2010b: 371). Siimerler doneminde yazilan ve tarihin ilk ask siiri olarak kabul
edilen antik metinde de bal, erotik ifadelerle birlikte anilmistir. S6z konusu siirde gecen
“Baldan tathdwr benimle sevismek”, “bal dolu gerdek odast”, “senin bal gibi tatli yerin”
gibi sozler, eski donemlerde dahi balin cinsel arzuyu dile getirmede oldukg¢a yaygin bir
imge oldugunu gdzler 6niine sermektedir.t

Halk diisiincesini yansitan yaratmalar iizerinde biitiinciil bir yaklasim tarzi benim-
senen bu caligmada, eski donemlerden bugiine ¢ogu toplumda cinsellikle bagdastirilan
bal figiiriiniin, Tirk’iin diinya goriisii baglammda bekaret olgusunu simgeledigi iddia
edilmektedir.? Ciinkii sozlii gelenek unsurlarmin birgogunda, balin evlenmemis kadin-
larla iliskilendirilmesinin ya da cinsel safligint muhafaza eden sevgilinin niteligi olarak
kullanilmasinin bir anlami olmalidir. S6z konusu iddianin somut delillerle kanitlanmasi
amacinin giidiildiigi ¢alismada, folklorik unsurlar, simgesel analiz yontemiyle incelen-
mis ve bu cergevede yorumlanmistir. Bu baglamda, halk yaratmalarinda mevcut olan
bal semboliiniin analizine gegmeden evvel halk diisiincesi-folklor iligkisi iizerinde kisa-
ca durmak ve ¢alismamiz dahilinde, hangi sinirlar gercevesinde ele alindigi ile ilgili
kisaca bilgi vermek yerinde olacaktir.

Halk diisiincesi, kisaca, bir milletin halk kiiltiirii unsurlarina yansiyan geleneksel
diinya goriisii olarak nitelendirilebilir. Cobanoglu’na (2000: 12-13) gore bir toplumun
halk kiiltiiriinde mevcut olan; yasama, insana, dogaya ve aralarindaki gesitli iliski ve
tezahiirlerine iligskin diizenlenmemis hiikiimler, inaniglar, varsayimlar ve ortaya konan
tavirlar o toplumun diinya goriisiinii, calismamiz baglaminda ifade edildigi sekliyle halk
diistincesini olusturan temel unsurlardir. S6zel, kavramsal ya da edimsel her tiirlii folk-
lorik disavurum tarzina yansiyan halk diistincesi, yapilacak birtakim biitiinciil ¢aligma-
larla anlamlandirilmals; bir bagka deyisle halk bilgisi iiriinleri, halk diisiincesinin biitiinii
ya da iligkili baz1 kisimlariyla irtibatlandirilmalidir. Bu baglamda akla gelebilecek soze,
kavrama, nesneye ve harekete bagl her tiirli folklorik yaratmanin; Tiirk halkinin dii-
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stince diinyasindan izler tasidigini, tefekkiir yapisini yansittigini ve diinya goriisiiniin bir
tezahiirii oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Halk diisiincesi blinyesinde mevcut
olan bal imgesini arastirdigimiz bu ¢alismada; masal, halk hikayesi, efsane, mani, tiirkii
gibi sembolik ifadelerle zenginlestirilmis sozlii iirlinler ile eyleme bagli olarak icra edi-
len evlilik ritiielleri bu kapsamda degerlendirilerek incelenmistir®,

Yaraticst belli olsa da kaynagmi anonim halk edebiyatindan alan Asik siiri, Tiirk
halkimin tefekkiir diinyasin1 yansitan iirtinlerimizdendir. Halkin i¢inden ¢ikan ve toplu-
mun estetik anlayisi ile edebi zevkini temel alarak sanatini icra eden asiklar, siirlerinde
halka hitap eden birgok unsura basvurmustur. Fakat Karacaoglan’in yeri bu noktada
farklidir. Karacaoglan’1 diger halk sairlerinden ayiran en temel husus, siirlerinde halkin
kesfedilmemis imge diinyasina yer vermesi ve bunu biiyiik bir ustalikla dizelerine nak-
setmesidir. Nitekim Tiirk halki, Karacaoglan’1 ylesine benimsemistir ki siirlerini kendi
manileriyle bir tutmus ve dortliiklerini kendi ezgisine giifte yapmustir. Misralarini
Tiirk’lin sade fakat simgesel acidan zengin soyleyisleriyle insa eden asik, icinde bulun-
dugu toplumun bilingaltinin derinliklerine inmis ve eski déonemlerden beri sozlii {irlin-
lerde yasayan ancak farkina varilmayan kimi sembolleri bilingli bir sekilde misralarina
aktarmigtir. Bu nedenle Karacaoglan siirleri, ¢alismamiz baglaminda halk diisiincesini
yansitan iiriinler dahilinde degerlendirilmistir.

Tiirk Halk Diisiincesinde Bal ve Bekaret

Bazi sozlii iiriinlerde ve Karacaoglan siirlerinde karsilasilan bal imgesinin kullanim
bigimi ile kavramsal ¢agrisimi, bu figiiriin bakireligi ifade etmede tercih edilen simge-
lerden biri olduguna kanit olarak gosterilebilir. Sozgelimi gelin ile kizin atigmasini
iceren bir tiirkiide, gelinin bakire olmadig1 “Ellenmis kovanda sirli bal m1 olur” (Oztelli
1972: 751) soziiyle ifade edilmektedir. Cinsiyetlerin yaratilig niteliklerini ihtiva eden bir
manideki “Oglani kizdan yaratan/Kizi baldan yaratmis” (Demir 2013: 180) dizeleri ile
bakire masal kizlarinin giizelligini betimleyen “bal petegi” (Alangu 1961: 106) ibaresi,
bal sifresinin sanki anahtar1 konumundadir. Dizelerinde halk diisiincesinin orneklerini
barindiran Karacaoglan siirlerinde de bu durumdan s6z edilebilir. Nitekim kiz ile gelin
temsilleri lizerinden bakire olan ve olmayan kadinlar1 karsilastirdig: iki siirinde asik,
“Peteklerim méhiirliidiir bal ilen” (Aray 2010: 297) ve “Gelin seker serbet tasta/Kiz
petekte bala benzer” (Aray 2010: 263) dizeleriyle ddeta bal figiiriiniin, kadin cinsel
safliginin simgesi oldugunu yiizyillar 6ncesinden haykirmaktadir. Goriildigi lizere
birbirinden farkli tiirler biinyesinde s6z konusu olmasia ragmen ortak bir zeminde
tezahiir eden bu durum, siradan bir bagdastirma veya basit bir tesadiif degildir. Peki,
Tiirk insani, yiizyillar boyunca sekillendirdigi kolektif belleginde, bekaret olgusunun
temsilinde ni¢in bali tercih etmistir?

Yukarida sayilan nedenlerle cinselligi akla getirdigi diisiiniilen balin daha dar bir
kapsama indirgenerek cinsel safligin simgesi haline gelmesinde kimi oOzelliklerinin
bekaretle iliskilendirilmesi etkili olmus olabilir. Nitekim kavramlar ve nesneler arasinda
kurulan sembol ilgisi, cogunlukla nitel ¢agrisim yoluyla olusturulmaktadir. Tiirk masal-
lar1 izerinde sembolik ¢dziimlemeler yaptigi ¢alismasinda Sen (2019: 97), konuyla ilgili
olarak balin koyu renkli olmasindan otiirli bekaret kani ile iliskilendirilmis olabilecegi
yoniinde goriis bildirmektedir. Bu goriis kismen kabul edilebilir olsa da bu iki olgunun
birbiriyle 6zdeslestirilmesinde, aralarindaki ¢ok yonlii benzerliklerin etkili oldugu 6ne
siiriilebilir. Kanaatimize gore balin pahali, dogal, islenmemis, tatl ve haz uyandirici gibi
odzellikleri; bakire kadmlarm yiiksek maddiyatla® evlenilebilir, el degmemis ve cinsel
cazibeye sahip® olarak algilanmas: ile iliskilendirilmis olsa gerektir. Bdylece Tiirk dii-
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siince sisteminde, bekaret olgusunun muadili bal metaforu olmus; folklorik iiriinlerde
yine ayni sembolle ve iki farkli bigcimde temsil edilmistir.

1. Bal()1 Olmak: Cinsel Olgunluga Erismis Bakire Olmak

Cesitli sembol ve imgelerle donatilmis halk bilgisi iiriinlerine biitiincil bir gozle
bakildiginda, Tiirk’iin kolektif zihnindeki bekaret tasviri ya da bakire kadin arzusunun
ifadesinde kullanilan unsurlardan birinin bal figlirii oldugu goriilmektedir. Bir baska
deyisle folklorik yaratmalarda, bir kadmin bal ile nitelendirilmesinin arka planinda,
cinsel safliginin vurgulanmasi amaci yatmaktadir. Bu noktada bir hususun belirtilmesi
gerekir. Bilindigi tizere bekaret, yaradiligtan gelen bir 6zelliktir. Yani bir kadin, diinya-
ya bakire olarak gelmekte ve cinsel iligkiye girene kadar bu 6zelligini muhafaza etmek-
tedir. Tiirk halk disiincesinde, bal sembolii de bir kizin cinsellige elverigli oldugunu
betimleyecek sekilde kullanilmaktadir. Diger bir deyisle simgesel agidan bali olmasi,
ayn1 zamanda kizin ¢ocukluktan ¢ikip cinsellige miisait bir erigkin oldugu ve yetiskin
kadin 6zelliklerini tagimaya basladigi anlamina da gelmektedir. Asagidaki manide bu
durum, cesitli simgeler araciligiyla dile getirilmektedir:

Al var yesili var

Yesili var ali var

Bilmem nerden opim ki

Her tarafta bali var (Elgin 1990: 18)

Manilerin ilk iki dizesinin doldurma misralardan olustugu ya da asil konuya hazir-
lik kapsaminda bir giris niteligi tasidig1 fikri yaygin olsa da Karabag’in (1981: 91) da
belirttigi gibi bu dizelere birbiriyle ilintilenmis ¢ok genis bir hayal, anlam ve sembol
diinyas1 sigdirilmigtir. Bir bagka deyisle Tiirk’tin zihninde var olan kimi olgular, manile-
re biiyiik bir ustalikla islenmis ve bagka higbir siir ustasinin gergeklestiremedigi anlam-
sal biitiinliik ile imgesel zenginlik kisa fakat 6zlii bir sekilde ifade edilmistir. Bu bag-
lamda yukaridaki manide, sevgilinin bekareti her tarafinda bali olmasiyla vurgulanmis-
ken bunu destekleyen kanitlar, ilk iki dizede sifrelenmistir. Kirmizi anlamina gelen al,
renk sembolizmine gore cinsel ¢ekiciligin yaninda, ergenlige giren kizlarin regl kaniyla
iliskilendirilir. Yesil ise dogay1 ve doganimn uyanigini, iretkenligi simgelemekte; sevgili
nazarinda diisliniildiigiinde kizin dogurganlik yasina eristigini temsil etmektedir. Yani
sevgilinin kirmiz1 ve yesil renklerle betimlenmesi, ergenlige heniiz gectigi anlamina
gelmekte; boylece bakireliginin de erkek agisindan 6nem kazanarak bal ile 6zdeslestiril-
digi anlagilmaktadir. Manideki bu sifreleme teknigi, Karacaoglan’in misralarinda da
mevcuttur. Nitekim;

Al, yesil gerdege giresi kizlar

**k*k

Donadaydim yasil ilen al ilen

Besleyeydim seker ilen bal ilen (Aray 2010: 50-51)
seklindeki dizeleri basit bir tasvir degil, Tiirk insaninin bilingaltina génderme yapan
imgesel bir ifadedir. Halk sdyleyisini misralarina yansitan ozanin bu tasviri, bal figiirii-
niin sembolik anlamimi dogrulamakta; her ne kadar eski Tiirk gelinliklerini akla getirse
de al ve yesil renklerinin yetigkinlige erismis bakire kizlar1 betimledigine isaret etmek-
tedir.

Balin bu bakis agisiyla yorumlanmasini gerektiren yardimei simgelerden biri de ¢i-
¢ek sembolizmidir. Kadin ile iliskilendirilen ¢igegin, 6zellikle de giiliin, tomurcuk ya da
gonca niteligiyle tasvir edilmesi, esasinda, sevgilinin heniiz cinsel iligkiye girmemis
olmasinin bagka bir ifadesidir. Bu baglamda Karacaoglan’in;

On iiciinde ag giil olur agilr
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On dordiinde her bir yeri bal olur (Aray 2010: 233)

dizeleri ile;

On birinde bir yar sevdim

Yeni agmus giile benzer

On ikide seker serbet

Ogul vermis bala benzer (Aray 2010: 233)
seklindeki siirinde belirttigi gibi dogustan getirilen cinsel saflik, kizin bedeninde ancak
cinsel agidan islevsel oldugu yasta bal ile betimlenmektedir. Sevgilinin bekaretini, gii-
liin yeni agmasi tasviriyle betimleyen ozan, ayni zamanda bal semboliiyle de anlatimini
pekistirmektedir. Karacaoglan’in bu ifadeleri, mensubu oldugu Tiirk toplumunun dii-
stince tarzi ile diger sozlii iirtinlerinden de haberdar oldugunu ortaya koymaktadir.

Bal figiiriiniin ¢igek sembolizmiyle bagdastirilarak bakireligi simgelemesi durumu,
halk hikayelerinde de s6z konusudur. Nitekim Bedri Sinan anlatisinda, eskiyalar tara-
findan kagirilan Mahperi, daha sonra karsilastig1 sevgilisi Sinan’a bekaretini hala koru-
yor oldugunu “Taze ¢igektedir balim/Hele solmamis yapragim/Sam degmemis giiliimii-
ze” dizeleriyle sezdirmektedir (Tung 2021: 27). Bdylece bu ifade, halk nazarinda, cinsel
iliski yasamamis kadinlarin balini muhafaza eden ¢igeklere benzetildigini ortaya koy-
maktadir.

Bal semboliiniin cinsiyet baglamina gore herhangi bir degisiklik gdstermeyip gerek
erkek gerek de kadin igin ortak bir iletisim sembolii olmasi dikkat ¢ekicidir. Nitekim bu
unsur, yalnizca eril diigiince sisteminde degil kadin bakis agisina gore de bekareti sim-
gelemektedir. Bir bagka deyisle kadin agzindan sdylenen kimi sozlii iirtinlerde bakirelik,
kadin tarafindan da ayni sembolle ifade edilmektedir:

Altin tabakta bal var Rafta bal var kaynana

Oglan anneme yalvar Neden hor baktin bana

Eger annem vermezse Ah kocamin anast

El a¢ Allah’a yalvar (Evci 2018: 234) Gdésteririm ben sana (Yasar 2018: 182)
**k%k

Balr koydum kazana

Yolladim Trabuzana

Trabuzan selam séyle

Ordu’daki Hasan’a (Elgin 1990: 47)

Tiirkii ve mani dizelerinden olusan bu metinlerde, balin bulundugu altin tabak, raf
ve kazan nesnelerinin kadin bedenini temsil ettigi agikardir. Nitekim psikanalist bakis
acisina gore i¢i oyuk nesneler (Jung 2013: 22) ile giinliik yasamda kadinlarin kullandigi
esyalar disil cinsiyeti simgeler. Bu baglamda, disil agizdan sdylenen yukaridaki metin-
lerde kadin, bakire oldugunu muhataplarina semboller araciligiyla iletmektedir. Metin-
ler, baglamlar1 da g6z oniine alinarak simgesel agidan yorumlanirsa altin tabak i¢indeki
bal tasviri, aslinda bakire bir kadin1 elde etmenin altina ve bala sahip olmak kadar kiy-
metli ve ugras gerektiren bir durum oldugunu simgelemektedir. Raftaki bal sembolii ise
kadinin hem bakire olduguna hem de mutfaktaki hamaratligina yapilan bir gonderme
olsa gerektir. Nitekim manide kadin, geng¢ bir kizda bulunmasi gerektigi diisiiniilen en
onemli iki 6l¢iite sahip bir sekilde evlenmis olmasina ragmen kaynanasinin kendisine
kot davrandigindan yakinmaktadir. Son metinde de kiz, uzun siiredir gérmedigi gur-
betteki sevgilisine, bakire olarak ergenlige girip cinsellige eristigi ve boylece evlenme-
lerinin artik miimkiin hale geldigi haberini, i¢cine bal konmus kazan sembolii ile iletmek-
tedir. Goriildiigi lizere s6z konusu iirlinlerde, bal unsuru tesadiifen tezahiir etmemis;
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metnin baglamsal yorumuna uygun olarak anlamlandirilmasi noktasinda, folklorik dize-
lere halk denen biiyiik usta tarafindan biiyiik bir maharetle naksedilmistir.

Sembolize edilen kimi nesne, kavram, olgu, olay ya da durumlar ile sembolii ola-
rak tercih edilen seyler arasindaki iliskinin zemini, ¢ogunlukla benzerlik ilkesine da-
yanmaktadir. Bu analojik iligki; adlandirma, nitelik, bi¢im, islev, yontem vb. yollarla
gerceklestirilebilir. Dolayistyla bir semboliin bigimsel yahut kimyasal bir doniisiim
gecirmesi, sembolize edilen seyin de ayni dogrultuda anlamsal veya kavramsal agidan
bir degisiklige ugramasini gerektirir. Bu baglamda kadin agzindan sdylenen ve;

Balidim pekmez oldum

Tabaktan akmaz oldum

Ben bir hatip kizrydim

Bes para etmez oldum (Cakir 2016: 135)
dizeleriyle kurulu halk tiirkiisiinde, sembol olarak kullanilan balin ge¢irdigi kimyasal
doniisiim, sembolize ettigi bekaret olgusu nazarinda anlamsal bir degisim olarak ortaya
cikmustir. Bilindigi iizere bal, dogal ve agik renkli bir gida olmakla birlikte bu 6zellikleri
itibariyle kiymetli bir iiriin olarak kabul edilmektedir. Her ne kadar bal gibi tatli ve leziz
bir gida olsa da pekmez ise islenmis bir besin olmasi &zelliginden dolayr dogalligini
kaybeden ve kararan bir yiyecektir. Bu nedenle bala gore kiymeti daha azdir. Tiirk top-
lumunda, bekaretini muhafaza eden kadinlarmn ideal es olarak kabul edildigi ve namusu-
nu koruyamamis kimselerin ise kara leke tasidigi yoniindeki algi goz 6nline alinirsa
tiirkiide kargimiza ¢gikan balin pekmez olmasi, bir nevi bozulmasi semboliiniin, bekaretin
yitirilmesini temsil ettigini sdylemek yerinde olacaktir. Nitekim tiirkiide de gecen “bes
para etmez olmak” deyimi, dilimizde, iffetine sahip ¢ik(a)madigi igin kara leke tasidigi-
na inanilan insanlari niteleyen sozlerden biri olarak kullanilmaktadir.

Bekaret, bilindigi gibi iliski sirasinda, kadin cinsel organinda bulunan himenin
(kizlik zar1) tahrif edilmesiyle bozulmaktadir. Cinsellikle ilgili tiim durumlarin sembol-
lestirildigi sozlii {irlinlerde, himen de sansiire ugramis ve ¢ogunlukla, zihinlerde tasav-
vur edildigi sekliyle simgelenmistir. Olger Oziinel (2017: 74), kizlik zarmin masallarda
pencere ile 6zdeslestirildigini vurgulamaktadir. Arastirmaciya gore pencere, masal kizi-
nin cinsel agidan islevsel olma siirecinin baglamasinda bir ara mekan vazifesi gormekte
ve masallarda, pencerenin agilmasi ya da kirtlmasi, zarin yirtilarak bekaretin kaybolma-
sini temsil etmektedir. Bu baglamda, manilerde de ayni 6zdeslestirmeden s6z etmek
miimkiindiir. Ornegin;

Sabiha adl ydarim

Cilvesi tath ydrim

Billur bardak i¢inde

Baldan da tatli yarim (Elgin 1990: 150)
dizeleriyle kurulu manide, billur bardak icinde olarak tasvir edilmesi sevgilinin, ilk
bakista, giizelligine ve kiymetine halel gelmemesi i¢cin muhafaza edilmesi ve toplumdan
soyutlanmasi gerektigi gibi bir alg1 olusturmaktadir. Bu algt kismen dogru olsa da bir
sonraki dizede bulunan bal metaforunun varligi dolayisiyla yorumu eksik kalmaktadir.
Masallarda yer alan ve bekaret zarini temsil eden pencere ile bu manide zikredilen billur
bardak sembolii, hi¢ siiphesiz, ayn1 olguyu simgelemektedir. Masallarin sembol diinya-
sinda pencerenin agilmasi ya da kirilmasi, himenin yirtilmasi ile ayni diizlemde diisiinii-
lirse pencere ile ayn1 hammaddeye, goriiniis itibariyle de ayni niteliklere sahip olan
billur bardak imgesinin de kizlik zarin1 sembolize ettigini sdylemek yanlis olmayacaktir.
Nitekim manide, bardagin kirilmadig: 6zellikle belirtilmekte; bu da sevgilinin bakireli-
gini korudugu anlamina gelmektedir. “Temiz ve duru” anlaminda kullanilan “billur”
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ifadesi, dortliikte, sevgilinin cinsel agidan saf ve temiz oldugunu betimleyen estetik bir
ibare hiiviyetine biirlinmektedir. Bu dogrultuda billur bardak ile bal imgelerinin ayni
manide pesi sira tezahiir etmesi siradan bir rastlanti degil Tiirk diisiince diinyasinin el
degmemis derinliklerindeki edebi ve imgesel zenginlikleri haiz olan mechul sanat¢ilarin
kendine hayran birakan emsalsiz bir marifetidir.

Sembol olarak tercih edilen nesnelerin farkli iletisim alanlarinda, benzer bigimde
kullanilmas1 s6z konusu olabilmektedir (Karabag 1981: 35). Sozlii gelenekte, konusulan
dil blinyesindeki folklorik tiriinlerle ifade imkéni bulan simgesel anlatimlar, kimi sosyal
ortamlarda ¢esitli edimlerle ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda balin bekaret sembolii
olarak kullaniminin sozli kiiltiir tirtinlerine kaynaklik eden ve Tiirk diisiince hazinesin-
den beslenen kimi ritiiellere de aksettigi sdylenebilir. Ozellikle hayatin gegis evrelerin-
den biri olan evlenme torenleri esnasinda tezahiir eden uygulamalarda bal unsuru 6n
plana ¢ikmaktadir. Bilindigi tizere Tiirk toplumunda, evlenme yasina gelen her geng
kizin cinsel iligki yasamamis olmasi1 beklenir ve ailesi, kizlarin1 yeni hayatina bakire
olarak gonderir. Bu durum, diigiinde gelinligin {izerine baglanan kirmizi kusak ile sim-
gelenmekte; kugagi baglayan babasi veya erkek kardesi, aile igindeki geng kizin bekare-
tini korudugunu diigiine gelenlere ve 6zellikle erkek tarafina bu kugak sembolii ile ilan
etmektedir (Oguz 2012: 109). Kizin1 bakire olarak evlendirmek kadar ogluna bekaretini
korumus bir gelin almak da aileye toplum igerisinde sayginlik kazandiran ve bu sebeple
oviing kaynagi olan bir durumdur. Nitekim Tiirk toplumunda goriilen garsaf serme uy-
gulamasi, aileye gelen gelinin bakire oldugunu duyurmanin en yaygin yontemidir. Ca-
lismamizin ortaya koydugu iddia baglaminda, dikkat ¢eken ritiiellerden biri de gelinin
agzina veya girdigi evin kapisina bal siirme adetidir (Cetin 2008: 119-120). Anado-
lu’nun birgok bolgesinde uygulanan bu pratigin amaci, geline agiz tatliligi kazandirmak
ve bagta kocast olmak iizere yeni ailesinin tiim bireyleriyle gecinmesini kolaylagtirmak-
tir. Kanaatimize gore asil fonksiyonu golgelenmis olan bu uygulamanin arka planinda,
gelinin bekéretini davetlilere ilan etme amaci bulunmaktadir. Onca tath yiyecek igeri-
sinden ¢ogunlukla balin’ tercih edilmesi bu iddiay: destekler nitelikte olsa da asil dikkati
¢eken husus, bal unsuruyla birlikte tezahiir eden testi/bardak kirma ritiielidir. Buna gore
gelinin kendisi veya kaynanasi, davetlilerin g6zii oniinde bir testiyi yere atarak kirar
(Kosay 1944: 240, 242, 265). Testi/bardak, gelinin viicudunu temsil etmekte iken kiril-
masi ise bekaretin kaybedilecegini simgelese gerektir. Masallarda da karsimiza ¢ikan ve
cinsel iligkiyi sembolize eden bu uygulama (Gezgin 2007: 49-50), agzina veya evinin
kapisina bal siirme adetiyle birlesince gelin olarak alinan kizin bekaretinin evlendigi bu
yeni evinde, mesru bir sekilde bozulacagini ifade eden bir isaret olmalidir. Ayrica bu
ritiiel, evlenerek cinselligin esigine gelen gelinin yetiskin bir kadin olma siirecine biiyii-
sel bir dayanak da olusturmaktadir.

2. Bal Dokmek/Yedirmek: Bekiretini Kaybetmek/Teslim Etmek

Fromm (2017: 20-21), insanligin gelistirdigi tek evrensel dilin sembol dili oldugu-
nu belirtir. Yeryiiziinde var olan tiim toplumlarin kiiltiirel hayatinda benzer 6zellikler
gosteren sembol dili, uluslarin mitlerinde ve masallarinda ortaya ¢ikarak halkin basti-
rilmug fantezileri ile sansiire ugramis kimi arzu ve diistincelerini yansitir. Bdylece arkaik
donemlerde olusup giiniimiize kadar sekillenen kimi anlatilarin bilinyesindeki bazi mo-
tifler, sembolik bir nitelik kazanarak sahip oldugu anlamsal ve kavramsal olgulardan
farkl1 olarak toplumun kolektif bilincaltindaki bastirilmigliklariin bir tezahiirii haline
gelir. Bu durum, konuyla ilgili olarak bir 6rnekle aciklanabilir. Fromm’a (2017: 223)
gore Kirmizi Baglhikli Kiz masalindaki kirmizi sapka, masal kizinin aybasi kanamasini
simgelemekteyken annesinin dokmemesini tembihledigi sise icerisindeki surup ise na-
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musunu, yani bekaretini temsil etmektedir. Bir baska deyisle elindeki sisenin kirilarak
surubun yere dokiilmesi, kizin bakireliginin yitirilmesi ile 6zdeslestirilmektedir. Birgok
toplumda mevcut olan bu sembol, Tiirk halk diisiincesi i¢in de s6z konusudur. Nitekim
Kirmizi Bashikl Kiz masalindaki sise ve surup nesnelerinin islevini, Tiirk halk yaratma-
larinda kiip (tuluk) ve bal imgeleri iistlenmektedir. Bdylece s6z konusu anlatilarda, balin
ait oldugu kaptan dokiilerek yere akmasi, anlati kahramanimin ilk cinsel deneyimine
isaret etmektedir.

Bu anlatilara degisim ve doniisiim ekseninde kurgulanmis efsaneler drnek olarak
verilebilir. Insanin giinliik yasamda karsilastig1 canli-cansiz varliklar ve bunun gibi
unsurlarin olusumuna mistik agiklamalar getiren bu efsaneler, Tiirk’{in diigiince siste-
minde mevcut olan kimi sembolleri icermesi agisindan son derece dnemlidir. Bu sdy-
lencelerin en bilineni pek ¢ok cografyada anlatilmakta olan kusa doniisme efsaneleridir.
Farkli es metinleri bulunsa da bu efsanelerin ortak yani, evde yalniz kalan bir kiz ¢ocu-
gunun mutfaktaki yag ile bal kiipiinii kirmas1 ve iivey annesinin korkusundan Allah’a
dua edip kus olmay1 dilemesidir. Efsaneye gore duasi kabul olan ¢ocuk bir kusa doniise-
rek iginde bulundugu durumdan kurtulur ve yaptigi hatayr 6miir boyunca dile getirir
(Ergun 1997: 295, Abali 2019: 290). Kanaatimize gore efsanede kiz, aslinda yasak bir
iligskiyle bekaretini kaybetmistir. Zira efsanenin bu bakis agisiyla yorumlanmasi gerekti-
gine dair anlatida bir¢ok ipucu bulunmaktadir ki zaten Tiirk masallarinda, yag ile balin
birbirine karigmast cinsel iligkiyi sembolize etmektedir (Sen 2019: 97). Bunun yaninda
efsanede, kizin ebeveynlerinin evde olmadig bilgisi 6zellikle verilir.® Bu da cinsel ilis-
kinin ger¢eklesmesini oldukc¢a miisait bir konuma getirmektedir. Ayrica efsanede, kizin
beklenenden daha biiyiik bir korku igerisine girmesi, isledigi kabahatin mutfaktaki yiye-
cekleri dokmek kadar masum olmadigimi gozler oniine sermektedir. Ebeveynlerinin
yliziine bakamayacak kadar biiyiik bir giinaha giren ve utang icerisinde kalan kizin kuga
doniismesi ise aslinda kurtulus degil aksine bir cezadir. Hatta bu yasak iliskinin cezasi
Oylesine agirlastirilmigtir ki kahraman, kus seklinde de olsa yaptigi bu biiyiik hatay1
sonsuza dek avaz avaz dillendirmek (Yag doktiim, bal doktiim) suretiyle teshir edilmis
ve boynundaki siyah iz ile bu kara lekeyi kiyamete kadar iizerinde tasimak zorunda
brrakilmistir. Efsanenin anlatildigi ve inan¢ unsuru olarak algilandigi bolgelerde, s6z
konusu kuslarin (guguk, kumru vb.) etinin kesinlikle yenmemesi gerektigi yoniindeki
inanig da bekaret kaybi sonucu degisim gegiren kizin ilelebet lanetlendigi gercegini
ortaya koymaktadir. Sonug olarak ¢ocuklarin {ivey anne tehlikesine kars1 6z annelerinin
kiymetini bilmesi yoniinde nasihatler igeren bu tiir efsanelerin, ayn1 zamanda bal sem-
bolil ile kiz ¢ocuguna bekaretini korumasi gerektigi 6gidiinii de asiladigini séylemek
miimkiindjir.

Bal kiipiiniin kirilip dokiilmesi motifi masallarda da yer almakta ve ayni durumu
sembolize etmektedir. Sozgelimi Colak Kiz (Akyol 2010: 399-403) masalinda, anne ve
babasin1 kaybetmis olan bir kiz, agabeyi ve yengesi ile birlikte yasamaya baglar. Kiz
biiylidiikce yengesinin nefretine, sonunda da iftiralarina maruz kalir. Bu iftiralarin birin-
de yengesi, agabeyine kardesinin yag ve bal kaplarimi devirdigini sdylese de, sembolik
anlamda, aslinda kiz1 zina yapmakla ve bekaretini kaybetmis olmakla suglamaktadir.
Buna inanan agabeyi de ceza olarak kizin kollarini kesmis ve sosyal normlar geregince
kardesini bir dag bagina birakarak toplumdan soyutlamustir. Peri Kizi (Tezel 2018: 45-
53) masalinda ise delikanli, karisiyla ancak bal kiipii kirildiginda konusabilmektedir.
Masala gore delikanli, evlenmis olsa da karis1 kendisiyle bir tiirlii konugmamakta; dar-
gin oldugunu ifade etmektedir. Cinsel iliskinin ger¢eklesmedigini ifade eden bu durum,
Sen’e (2019: 97) gore bir cinsel doyumsuzluga isaret ediyor olsa da kanaatimizce masal
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kizinin heniiz ergenlige girmedigi anlamina gelmektedir. Masalin devaminda delikanli,
kendisini konusturmak maksadiyla karisinin gorevlendirdigi kiipleri takip eder. Kiiple-
rin ¢arsida yag ve bal ile dolduguna sahit olan delikanli, daha sonra yag kiipiiniin bal
kiiptinii yanlislikla kirdigin1 goriir ve bu olay iizerine karisi da kendisiyle barisir; bir
baska deyisle kiz, kocasiyla cinsel iliskiye girmeye hazir héle gelir. Kiiplerin yag ve bal
ile dolmasi masal kizinin yetigkinlige eristigini, bal kiipiiniin kirilmasi ise ilk cinsel
iliski sonunda bakireligin bozuldugunu sembolize etmektedir.

Kimi masallarda, iginde bal bulunan kabin kili¢ ya da bigakla delinmesi ve balin
yere akitilarak yenmesi s6z konusudur. Buna gore bal kabinin delici bir alet vasitasiyla
ve zorla tahrif edilmesi tecaviize, masal kizinin gizlenmesine yardimeci olan balin kana
benzetilmek suretiyle tadilmasi ise bekaretin bozulmasia yorulmalidir. S6zgelimi bir
masalda (Akyol 2010: 443-447), asker kiligina girip Ali’nin gonliinii ¢elen kiz, kendi-
sinden saklanmak igin bir bal tulugunun ardina gizlenir. Kiz1 6ldiirme amacini tagiyan
Ali, bigagryla tulugu deler ve bal yere dogru akmaya baslar. Bali kizin kani zanneden
Ali, baldan tadar. Bunun iizerine kiz ortaya cikar ve ikisi evlenir. Masal, sembolik an-
lamiyla yorumlanirsa aslinda Ali’nin amaci, kendisine yiiz vermeyen kiza tecaviiz edip
ona sahip olmaktir. Bicagtyla bal tulugunu delmesi, tecaviiziin ger¢eklestigine isarettir.
Fakat yere akan sivinin kan degil bal olmasi, yani bir anlamda kaninin bal gibi tatl
olmasi, Ali’nin kizin bakire oldugunu anlamasina yapilan bir géndermedir. Balin
bekaret kanini, tulugun kadin viicudunu ve bigagin da erkek cinsel organimi sembolize
ettigi masalda, balin yenmesi motifinin de cinsel iliski ile birlikte bekarete sahip olmay1
simgeledigi acik¢a goriilmektedir. Nitekim bu olaydan sonra Ali ile kiz evlenmekte, bir
baska deyisle aralarinda gecen cinsel iligki mesruluk kazanmaktadir.

Masallarda, bekaretin goniil rizasiyla kaybedilmesi sembolii ise bal yedirme eyle-
midir. Su Giizeli (Kara 2007: 160-163) adli masalda bunun bir 6rnegi mevcuttur. Ma-
salda, Su Giizeli’'ni bir dere kenarinda gdren sehzade, ona 4sik olur ve annesini kizi
kendisine istemesi i¢in gonderir. Fakat kizin ailesi, aralarindaki sinif farkliligini 6ne
stirerek bu evlilige izin vermez. Giinler sonra Su Giizeli ile sehzade tekrar karsilasir. Bu
kez Su Giizeli, sehzadeye bir parca bal yedirir. Bali yer yemez sehzade, fakir ve siradan
bir insan suretine biiriiniir ve ikisi birlikte kizin ailesinin yanina gider. Sehzadenin ken-
dileri gibi fakir bir insan oldugunu goren aile bu kez kizlarini vermeyi kabul eder. Ma-
salin sembolik yorumuna gore Su Gilizeli’nin, sehzadenin agzina bir parga bal koymasi,
ona bekaretini teslim ettiginin bir gostergesidir. Nitekim bu olaydan 6nce padisah gibi
varlikli ve mevki makam sahibi bir kisinin istemesine ragmen kizin1 vermeyen aile,
kizlarmin bekaretini kaybettigine sahit olunca Su Giizeli’ni sehzadeyle evlendirmeye
mecbur kalmistir. Sehzadenin fakir bir insan kiligina girmesi de aralarinda gegen cinsel
iliskinin bir simgesi olsa gerektir.

Sonug¢

Folklorik iiriinler dahilindeki kolektif kullanim bigimi ile siiphe uyandirmis olan
bal figiiriiniin ele alindig1 bu ¢aligmada, s6z konusu unsurun Tiirk halk diisiincesinde
bekaret olgusunu simgeledigi kanitlanmistir. Boylece masal, halk hikayesi, efsane, ma-
ni, tiirkii ve Karacaoglan’in siirleri ile baz1 evlilik ritiiellerinde sifrelenmis bir bigimde
varligini siirdiiren bal semboliiniin sifresi -yardimc1 simgeler de gz onilinde bulunduru-
larak- kirilmig; ihtiva ettigi anlamsal ve kavramsal yapi giin yiiziine ¢ikarilmistir. Yiiz-
yillar boyunca satirlar ve ritiieller arasinda gizlenmis olan bu sembol, psikanalitik ince-
leme ve simge ¢oziimlemesi vasitasiyla anlamlandirilmistir. Bu anlamlandirma ise hem
mani, tiirkii, masal, halk hikayesi gibi tiirlerin Tiirk’iin derin hayal ve imge diinyasindan
izler tagidig1 gorisiinii bir kez daha kanitlamis hem de efsane ve evlilik ritiielleri gibi
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halk bilgisi iiriinlerinin yorumlanmasina yenilikler katarak farkli bakis agilart sunmus-
tur. Bal figiiriiniin bekaret sembolii oldugu gercegi baglaminda, Karacaoglan siirlerin-
deki kimi benzetme, niteleme ve 6zdeslestirmeler de 418, ig¢inde yasadigi toplumun
kiiltiirel ve folklorik degerlerine dizelerinde yer verdigini ve Tiirk’iin bilingaltindaki
sakli hazinelerinden haberdar oldugunu kanitlamaktadir.

Cinsellik gibi bekaret de Tiirk insaninin zihninde sansiire ugramis; fakat bilingdisi
diisiincelerimizin bir tezahiirii olan folklorik iiriinlerimizde giin yiiziine ¢ikmistir. Gerek
sOzIu iriinlerde gerek de toplumsal ritiiellerde, cinsel safligin1i muhafaza ettigi 6zellikle
belirtilen kadmin bal ile iligkilendirilmesi siradan bir 6zdeslestirme degil kolektif bilin-
¢altimizin derinliklerinde bulunan bekaret fantezisinin bir yansimasidir. Bal ve bekaret,
yemek yeme ile cinselligin kesistigi noktada bir araya gelmistir. Bu birliktelik yalnizca
tek bir tiir 6zelinde s6z konusu olmamis; sembolik anlatimin etkin oldugu neredeyse
biitiin tiir ve icra ortamlarinda ortaya ¢ikmistir. Bdylece balin imge biitiinliigiine sahip,
biitiinciil bir sembol oldugu ve ortak bir kiiltiir kaynagindan gelip farkli baglamlarda,
benzer sekillerde tezahiir ettigi ortaya konmustur. Bu baglamda, Tiirk’iin kolektif zih-
ninde, bir kadinin bala sahip olmasi, bakire oldugu; balin ddkiilmesi sembolii ise
bekaretin yitirildigi anlamina gelmektedir.

Bal, ayn1 zamanda, ortak bir iletisim aracidir. Asik-sevgili, anne-kiz, aile-toplum
arasinda bakireligin ifade edilmesi ve iletilmesi noktasinda bu figiir, etkin ve islevsel bir
iletisim semboliine blurinmiistiir. Halk siirlerinde el degmemis kadin arzusunu vurgula-
mak amaciyla asigin sevgiliye, bakire oldugunu ifade etmek maksadiyla sevgilinin de
asiga ve diger muhataplarina yonelik kullandigi sembolik dil baglaminda bal, tercih
edilen zarif ve estetik bir unsur olmustur. Anneler ise kiz ¢ocuklarina bekéretini koru-
malar1 gerektigi yoniindeki nasihatlerini masal ve efsanelerde yer alan bu sembol araci-
ligiyla iletmistir. Bunun yaninda bal, aileye gelin olarak getirilen kizin bekaretini muha-
faza etmis oldugunu topluma simgesel bir bigimde duyurma vazifesini de iistlenmistir.
Yani Tiirk folklorunda bal, simgesel yapisinin getirdigi gizil ifade bi¢imiyle bireyler,
sosyal yapilar ve nesiller arasindaki etkilesimde 6zel anlami1 olan bir sembol konumun-
dadir.

NOTLAR

1. Bu bilgiye Inaltong’un (2010a: 315) ilgili ¢calismasinda rastlanmis ve s6z konusu siirin sonraki misralari-
na URL-1 kaynagindan erisim saglanmustir.

2. Hemen belirtmeliyiz ki farkl kiiltiirlerde cinselligi ifade eden bal, elbette Tiirk tefekkiir sisteminde de
ayni olgunun bir temsili konumundadir. Zaten bekaret de kadin cinselligi ile ilgili bir durumdur ve ayn
zamanda, Tiirk halk diisiincesinde s6z konusu kavramin daha dar bir bolgesini kapsamaktadir. Dolayisiyla
bal unsurunun kadin cinselligini de sembolize ettigini sdylemek yanls degildir; fakat calismamizda, ko-
nuyu derinlestirmek ve smirlarini ¢izebilmek maksadiyla bal ve bekéret kavramlari arasindaki iliskiye
6zel bir dikkat ¢ekildigini belirtmek yerinde olacaktir.

3. Bu kapsamda, Tiirk tefekkiir sisteminden beslenen diger folklorik yaratmalar da taranmus; fakat bu Uiriin-
lerde, bekaret olgusunun bal ile simgelendigi somut herhangi bir bulguya rastlanmamistir. Bunun yanin-
da, calismamiz kapsaminda Sahmeran efsane ve masal varyantlar da incelemeye tabi tutulmustur. Fakat
bu anlatilarin kékeninin Ortadogu ve Arap kiiltiir cografyasina dayanmasi ve Tiirk sozlii gelenegine yazili
kaynaklardan dahil olmas1 (Sarpkaya 2018: 133-137) s6z konusu anlati biinyesindeki bal semboliiniin
Tirk’iin kolektif belleginde yaratilmamis oldugu diisiincesini akla getirmis ve bu nedenle anlatinin yoru-
mu, makalenin inceleme kismina déhil edilmemistir.

4. Tarihsel siirecte, bircok toplumda, bakire kadinlarla evlenebilmek i¢in insanlarin ekonomik agidan belli
bir seviyenin istiinde olmalar1 gerekmekteydi. S6zgelimi “kiz” sézciigiiniin bir anlaminin da “pahali” ol-
dugu eski Tiirk toplumunda, oglunu bakire bir kiz ile evlendirmek isteyen aile, kiz tarafina “kalin” adiyla
bilinen bir bedel 6demek zorundaydi (Aydemir 2012, 36-37).

5. Kadin viicudunda goriiniir herhangi bir igareti olmamasina kargin bekaretin erkek nazarinda cinsel arzuyu
artirdig1 bilinmektedir. Bu arzunun temelinde, baska bir erkek tarafindan dokunulmamis olan tecriibesiz
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kiza sahip olma ile bakireliginin getirdigi ulasilamazlik ve zihinlerde olusturulan gizlilik tutkusu bulun-
maktadir (Blank 2019: 318).

6. Bu durum ayni zamanda, eski Tiirk gelinliklerinin tasariminda tercih edilen kirmizi ve yesil renklerine,
¢aligmamiz baglaminda sembolik bir anlam da katmaktadir.

7. Cogunlukla balin kullanildig1 bu ritiiellerde yag ve pekmez gibi besinler de s6z konusu olabilmektedir
(Kosay 1944: 200, 233, 258).

8. Pek ¢ok bolgede anlatilan bu efsanenin bazi varyantlarinda kiz gocugu, erkek kardesiyle yalniz kalmakta;
yag ve bal kiiplerini (bazen sadece yag) birlikte devirmektedir. Bu durum da ¢alismamiz baglaminda, en-
sest olgusuna isaret etmekte; kanaatimize gére s6z konusu efsane, aile i¢i cinsel iliski yasag1 konusunda
¢ocuklar i¢in sembolik bir uyar1 ve nasihat islevi tasimaktadir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Caligmada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmast bulunmamaktadir.
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ORTAK DUYUS BiCiMi OLARAK ATASOZLERININ ANLAMBILiMi*

The Semantics of Proverbs as a Form of Common Sense

Prof. Dr. Kubilay AKTULUM**

0oz

Anlambilim bir s6zciigii, kavrami en az iki eksende tanimlamaya dayanir: dizimsel eksen ve dizisel ek-
sen. Birincisi, “dil birimlerini séz zincirinde birbirlerini izlemeleri bakimimdan incelemeye” dayanir; ikincisi
ise “degistirim sonucu birbirinin yerini alabilen ve aymi diizeye baglanan birimler arasinda kurulan diisey
bagmnt1” iizerinde odaklanir. Birinci asamada sdzdizimsel bir ¢oziimleme yapilir, sozciiklerin aralarindaki
iliskiler ortaya konulur. Tkinci asamada sozciikler segilirken anlamlarma gére bir tercih yapilir. Bu asamada
sozciiklerin anlamsal iliskileri esanlam, karsit anlam, ¢okanlamlilik gibi iligkilerle tanimlanir. Buna, kapsayan,
kapsanan, parga ve biitiin iliskileri gibi baska tiirden iliski bi¢imleri eklenir. Bir atasoziinde (ya da genel
olarak atasozlerinde) sGylenmek isteneni, anlami kavramanin yolu 6nce bu tiirden iliskileri g6z dniinde bulun-
durmaya baglidir. Kiiltiirel arka plan boyle bir dilsel yapilanmay1 tamamlar. Bir atasoziiniin yerlesik motifleri-
nin baska baglamlarda yinelenmesi ise bir diger sorgulama konusudur. Oyleyse sozdizimden baslayarak bir
atasoziinii, bir diigiince bigimini (ortak duyusu; bir folklor aragtirmasinin temel nesnesi ortak duyusun 6zgiil-
lugiinii ortaya ¢ikarmaktir) anlamlandirmak ona iliskin “gergekligin kosulunu” belirlemektir. Dizimsel ve
dizisellik bakimindan bir atasoziiniin dilsel ve sdylemsel 6zgiilliigii ortaya konulduktan sonra dogal olarak
baglam tizerinde odaklanilarak anlamsal sorgulama siirecine gegilir, boylelikle ele alinan nesnenin (atasozii)
gergeklik kosullart (arkasindaki kiiltiirel, degersel, diisiinsel birikim, baglam) irdelenir. Pragmatik diizlemde
bir gostergeler dizgesi olarak atasozleri ile kullanicilart (bir kisi, toplum) arasindaki iliskilere bakilir. Boyle-
likle atasézlerinin birer dilsel edim olarak etki sorgulamalar1 yapilir. Kuskusuz kisa bir yaz: igerisinde atasoz-
lerine iligkin tiim bu sorgulama unsurlarmi tamligi icerisinde tanimlamak, isleyislerini belirlemek olas1 degil-
dir, ¢aligmaya bir sinir koymak zorundayiz. Biz, daha ¢ok Yves-Marie Visetti ve Pierre Cadiot’nun, atasozle-
rinin anlambilimsel sorgulamasini yaparlarken onerdikleri anlambilimsel (yapisal/gostergebilimsel) ¢oziimle-
me modelindeki ¢6ziimleme agamalarina kosut olarak atasozlerinin s6zdizimsel, sdylemsel ve anlatisal boyut-
larma yonelik kimi kisa belirlemeler yapmakla yetinecegiz. Bu tiirden bir yaklagimda amag, yapisal anlambi-
limin verileri kullanilarak kisa bigimler altinda konumlandirilan atasézlerinin anlambilimsel ¢dziimlemelerine
yontemsel katki saglayacagini diigiindiigiimiiz kimi hareket noktalarini belirleyerek sz konusu verileri kisa
bir uygulamayla somutlastirmak, boylelikle ortak duyusun iriinii olan atasozlerinin sOylemsel isleyisine
yonelik kimi ipuglar1 vermek olacaktir.

Anahtar Kelimeler

Anlambilim, paremiyoloji, atasozii, Marie Visetti/Pierre Cadiot, gostergebilim, motif, metafor.

ABSTRACT

Semantics is based on defining a word in at least two axes: the syntactic axis and the serial axis. The
first is based on "examining the units of language in terms of following each other in a chain of words"; the
second focuses on the "vertical relationship established between units that can replace each other and are
connected on the same level". In the first stage, a syntactic analysis is made, the relationships between words
are revealed. In the second step, while choosing the words, a choice is made according to their meanings. At
this stage, the semantic associations of the words are defined by their relationships to synonyms, antonyms,
and poly-meanings. Other types of affiliation forms, such as inclusive, explicit, implicit and part-and-all
relationships may also be added to this. The way to grasp the meaning, that is what is meant in a proverb (or
proverbs in general), depends primarily on considering such relationships. Cultural background complements
such a linguistic structuring. Another question concerns the repetition of the established motifs of a proverb in
other contexts. So, to begin with syntax, making sense of a proverb, a way of thinking (common sense; the
main object of a folklore study is to reveal the peculiarity of common sense) is to determine the "condition of
reality” related to it. After revealing the linguistic and discursive uniqueness of a proverb in terms of its syntax
and seriality, the process of semantic questioning is naturally focused on the context, thus the subject's (prov-
erb) reality conditions (culture, value, intellectual accumulation, context) are examined. On the pragmatic
plane, the relationship between proverbs and their users (a person, a society) is viewed as a system of signs. In
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this way, the effects of proverbs as linguistic acts are questioned. Undoubtedly, it is not possible to describe
all these elements of inquiry regarding proverbs in a short article or to determine their functions. Therefore,
we have to put a limit on the study. We will be content with making some brief determinations on the syntac-
tic, discursive and narrative dimensions of the proverbs, parallel to the analysis stages in the semantic (struc-
tural / semiotic) analysis model that Yves-Marie Visetti and Pierre Cadiot suggested while doing the semantic
questioning of the proverbs. The aim of such an approach is to identify some starting points that will make a
methodological contribution to the semantic analysis of proverbs that are positioned under short forms, by
using the data of structural semantics, and reifying the data via a short application, thus giving some clues
about the discursive functioning of proverbs as products of common sense.
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Yves-Marie Visetti ve Pierre Cadiot, Motif et Proverbes, Essais de sémantique
proverbiale (Motifler ve Atasozleri, Atasoziiniin Anlambilimi Denemeleri) adli kitapta,
sozliikbilim ve metinbilim kuramlar1 1s181nda (ayrica fenomenolojik bir tutumla) atasoz-
lerinin s6ylemsel 6zelliklerini oldugu kadar metin diizeyinde anlatisal boyutunu kavra-
maya yonelik bir dizi tanimlama yaparlar. Atasdzlerini daha ¢ok dizimsel eksende ta-
nimlamaya c¢abalayarak anlam iiretim siireclerini ortaya koyarlar. Hatta atasdzlerinin
dilbilimsel ve gostergebilimsel verilerin 1s1ginda yorumlanabilmesi amaciyla yorumsal
bir model’den s6z ederler (bu modelin agamalarina deginecegiz). Daha ¢ok Greimas’in
ve Frangois Rastier’nin uyguladiklari bigimiyle atasozlerinin anlambilimsel, sozliiksel,
metinsel ve anlatisal bigimleri iizerine kuramsal belirlemeler, tanimlamalar yaparlar.
Son asamada atasozlerinin anlamsal olarak kendilerine 6zgii goriiniimleri, arkalarinda
gizli insansi ozelliklerin temsili yaninda bir tiir olarak nasil smiflandirilmalari gerektigi,
antropolojik ve degersel statiileri Claude Lévi-Strauss’un 6nerdigi, bir simgesellik dii-
siincesi lizerine oturtulan mit tanimlamalar1 karsisindaki konumlar1 agisindan tanimlan-
maktadir. Mit ve atasézii arasinda bir yaklastirma yapilirken daha ¢ok ayrimlar iizerinde
durulur. Ornegin, bu ayrimlara gore, atasdzii mitte oldugu gibi versiyonlar (benzer me-
tin) yerine varyasyonlar (¢esitleme) ve varyantlar (es metin) lizerine dayanir. Buradan
hareketle yazarlar, C. Lévi-Strauss’un Yaban Diistince adli yapitin1 kendi sorunsallarina
kosut bicimde degerlendirirlerken mitlerle ortak duyus arasindaki iliskileri gostermeye,
atasozlerinin igerdigi ortak duyus kavramini anlambilimsel bir tutumla konumlandirma-
ya ugrasirlar. Boylelikle atasozleri konusunda siiregelen yorumsal ve degersel asirilikla-
11 indirgeyerek ortak duyusun bir “mikro tiir” olarak nasil konumlandirilabilecegi konu-
sunda onermeler yaparlar. Bunun i¢in 6nce atasozlerinin igsel isleyislerini gézlemleye-
rek anlam tiretim siireglerini kavramak gerekir.

Bu calismanin sinirlart igerisinde atasozlerinin antropolojik bir goériingiide nasil
konumlandirildiklar1 {izerinde degil, sdzciiksel, sdylemsel ve metinsel olarak yorumsal
modelin temel goriiniimlerinin orfak duyus kavramina kosut olarak hangi asamalardan
olustugundan sz etmekle yetinecegiz. Buna kosut olarak atasézlerinin bugiine kadar
yapilan tanimlamalarini yinelemeden, yalnizca dilsel anlambilimsel bakimdan igleyisle-
rine yonelik kimi tanimlamalar yapacagiz.

Bati iilkelerinde “paremiyoloji” (atas6zlerini inceleyen bilim) konusunda ugras ve-
ren, kuramsal tanimlamalar yapan onca kuramcinin, aragtirmacinin (J.C. Anscombre,
P.J. Arnaud, C. Buridant, M. Conenna, J.M. Gouvard, A.J.. Greimas, G. Kleiber, H.
Meschonnic, C. Michaux, J. Paulhan, L. Perrin, F. Rodegem, C. Schapira, |. Tamba, P.
Zumthor) ¢alismalar1 atasozlerini kesin tanimlamalara indirgemekten uzak bir goriiniim
sergilemekte, aralarinda tanimsal pek ¢ok ayrim goze g¢arpmaktadir. Bunun baslica
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nedeni biiyilik 6l¢iide atasdzlerinin yapisal anlambilimsel isleyislerinin goz ardi edilme-
si, atasozlerinin agirlikli olarak diizanlam diizleminde tanimlanmasi, daha da kotiisi
incelemeye deger bulunmamalaridir. S6z konusu calismalarda degisik donemlere, bol-
gelere gore atasdzlerine yiiklenen islevlerin cesitli oldugu konusunda bir uzlasi olmasi
yiizeysel gbzlemlere bagl bir ¢ikarimdan bagka bir sey degildir. Yontem konusunda ise
ayrimlar hemen goze carpmaktadir. Akademik bir goriinglide atasdzleri konusunda
yapilan tanimlamalar filolojik ve folklorik tanimlamalarla bulusturulsa da kendine 6zgii
bir sdylem bi¢imi olarak atasozlerinin anlamsal isleyisi konusunda kuramsal diizlemde
¢ok az tanimlama yapilmistir. Atasézlerinin bir “ortak duyus” olarak tanimlanmalari bir
ulusun kendine 6zgii gerceklik algisini dislastirdign tliriinde tanimlamalar ise bildik,
siradan, basmakaliplagmis tanimlamalardir. Oysa bir inceleme nesnesini ¢éziimlerken
distan ige degil de once icten disa giderek kendi 6zgiilliigii, igsel isleyisi igerisinde kav-
ramak daha etkili ve dogru bir sonuca ulagmanin bir geregidir. Kugkusuz dissal veriler
gereksinim duyuldugunda kullanilabilir ancak anlam iiretimi 6ncelikle dilsel yapinin
ozgilligii ortaya cikarilarak kavranir. Bu yapilmadiginda ortak duyusun (bir toplumun
kendine 6zgii gergeklik algisinin) yeterince kavranamayacagi, en azindan eksik kavra-
nacag gibi bir sonuca ulagilir. Bir toplumun temel iyesi olan dilin géz ardi edilmesi,
anlam {iretim potansiyelinin dikkate alinmamasi ciddi bir kayip olacaktir. Kisacasi ige-
rik yaninda dilsellik, tiirsellik ve s6zceleme bicimleri bakimindan atasozleri kiiltiirel bir
durusu kendine 6zgii bigemsel dzellikleriyle belli ederler. Anlam odaklar1 ayn1 zamanda
yapinin igsel isleyisinde aranmalidir. Buna gore atasozleri yalnizca kendilerine 6zgii
degersel (fr. axiologique) bir igerigi agiklamaz, ayn1 zamanda bir mikro-tiir ya da kisa
bigim olarak, bigim ve islevsel degiskeleri icerisinden, ortak duyusun temel yapici bir
unsuru olarak kargimiza ¢ikarlar. Tiimiiyle olmasa bile ayiric1 ve 6zgiil 6zelliklerini de
yapilartyla da belli ederler. Oyleyse onlarin degersellikleri yapilari, yani dilsel isleyisleri
iizerinden de belli 6lgiide kavranabilecektir. Iste, Visetti ve Cadiot, yapisal anlambili-
min verilerini kullanarak ve gostergebilimsel bir tutumla yalin, siradan dilsel (dilin, her
biri belli bir iglevle donatilmis olan, - ayn1 zamanda kiiltiirel ve diisiinsel bir arka plani
bulunan - gostergelerden olustugunu unutmamak gerekir) ve yasamsal bir deneyime
indirgemeden (¢ilinkii yalnizca bir igerik degil bir yap: da s6z konusudur), atasdzlerine
boyle bir perspektiften bakarlar. Atasozlerinin gerisinde kapali bir anlam, kiiltiirel bir
“arka-plan” bulundugu gibi siradan bir varsayima baglanmak yerine 6nce onlarin séy-
lemsel 6zelliklerini kavramaya ugragirlar. Buna goére “kiigiik-mitler” olarak tanimlanan
atasozleri i¢ ige gegen dort asamali bir a¢ilimla anlambilimsel bakimdan ¢dziimlenmeye
caligtlir.

Anlamin iiretim evreleri motifleri, profilleri (goriiniisleri) ve izlekleri icermektedir.
Bunlar anlamin mikro {iretim evrelerini belirttikleri gibi anlambilimsel bigcimler arastir-
masi i¢in temel unsurlardir (buna karsin Visetti ve Cadiot daha ¢ok dilsel motifleri oda-
ga alirlar). Bu nedenle {i¢ “anlam diizeni” belirlenir. Bunlar i¢ ice gecer, yorumsal akti-
vitenin ana unsurlari olurlar.

Motifler bigimbirim diizeyine iliskindir, bunlar anlamin en kii¢iik birimleridir; yi-
nelenebilirler, degiskenlik ya da bir alandan bagka bir alana taginabilirlik, aktarilabilirlik
ozelligine sahiptirler.

Profiller, sozliikbirimlerin ayirict degismezlerini belirtirler, s6zliikbirimler dinamik
birer yap1 olarak dizimsel bir eksende anlamsalliklar1 (belli bir alana aitlikleri) bakimin-
dan kendi i¢lerinde tanimlanirlar. Ardindan gelen izlekler ise dilsel, durumsal, gosterge-
bilimsel bir izleklesme siirecine iligkindirler. Bir dizgenin devinimsizlestirici dizgesi
icerisine kapatilmayan bdyle bir yaklagimda s6z konusu ii¢ asama her diizeyde birbirle-
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rini etkileyebilir, bu da genel anlambilimin duraganlagtirict yaklasimindan ayr bir yak-
lasimdir. Atasdzleri, boylelikle yalin bir dil diizeyinden sdylem diizeyine cekilirler.
Ornegin, bir yiizyildan 6tekine aktarilmalarinin, yeni kosullarda (6rnegin, sanal ortamda
kargimiza ¢ikan anti-atasdzleri) yinelenmelerinin, boylelikle varliklarini stirdiirmelerinin
nedeni budur. Ortak duyus, basmakaliplasmis yapilarin oldugu gibi yinelenmesi degil-
dir. Kokeni eskilere uzanan atasdzlerini yeni kosullarda yineleme, uyarlama onlara
devingenlik kazandirmanin en etkili yoludur (Jung’un tanimladig1 bigimiyle atasdzleri,
ortak bilingaltinin arketipleri olarak da goriilebilir — evrensel 6zleri degismese de arke-
tipler bigim degistirebilirler; Bati kiiltiirlerinde, sozliiklerde atasdzii “bir seyin ilk bigi-
mi” olarak da tanimlanir).

Anlambilimsel bir yaklagimda inceleme nesnesinin anlami yaninda islevi diizanlam
ve yananlam ayrimina gore de belirlenir. Atasozlerinin tiirsel 6zelligi ilk anda boyle bir
ayrim lizerinden agiklanir. Buna gore, 6nce diizanlama bakarsak, atasézii deyimsel ya da
kaliplasmis bir bicimdir, gondergesel yani anlambilimsel bir degigsmezlige sahiptir,
onceden kurulu bir anlam1 vardir. Bu bakimdan her konusucu i¢in bir uzlasi ile belir-
lenmis, ortak dil diizgiisiiniin (kodunun) bir parcasidir. Diizanlam, ataséziinii siniflan-
dirma 6lgiitlerinden birisidir. Ozel durumlara bagli kalmadan térel bir gerceklik diizeyi
bu olgiitle belirlenir. Bu bakimdan atasézii 6zel olgulara iliskin bir sav olmaktan cok,
yapict bir diizenlilik diislincesine uyar. Bu anlamda atasozii yalnizca ve oldugu gibi
alintilamaya elverigli hazir (basmakalip) bir yargi bi¢imidir. Atasoziinii sdyleyen onun
iireticisi degildir, ciinkii atasdzii bir uzlasinin, ortak duyusun iiriiniidiir. Oznesi ¢ogul,
bildirisi tekildir. Kisacasi her atasozii bu anlamda “formiiller ya da arketipler bi¢iminde”
“atalarin bilgilerini”, ortak bellegin iginde yer etmis uzlasilmig bir doxa’y: (toplumsal
bir disiinceyi, yargiyr vb.) aktarmaya yarar. Yalin bir diizanlamin &tesinde ortak bir
deneyim izleksellestiginde (¢linkii mikro bir icerigi vardir) atasdzl “kiiciik bir mit”’
olarak algilanmaya baglar. Atasozii, I. Tamba’nin sdyledigi gibi (Tamba 2000: 43) kendi
kendine yeten (fr. autarcique), zamandisilasan, digerlerinden ayr1 bir yargi olur (mitsel
yani budur). Atasozii metaforlastiginda ise artik yananlama iliskindir. Bu nedenle “pa-
remiyoloji” ¢aligsmalarinda metaforik kullanima yogun ilgi gosterilmektedir. Bu noktada
da kimi seyler sdylemek gerekiyor.

Atasozlerinde metaforik diizeyden soz edilirken

a- bir atasoziinil olusturan terimler arasindaki metaforik iliskilere bakilabilir (di-

zimsellik ayn1 zamanda bu asamaya iligkindir);

b- daha genel olarak metafor, atasozlerinin anlambilimsel, bilesimsel ve uzlagim-

sal orgiitlenmesinin iki diizeyi arasindaki iliskide konumlandirilir;

C- ya da bir atasoziiniin metaforik bileseni bir kullanim baglamiyla iliskisine gore

konumlandirtlir.

Birinci kategoride sdzbilimin (retorigin) alanina bagvurularak ataséziinii olugturan
terimler arasindaki iligkiler gdzlemlenerek yinelenen “ana-kaliplar” (fr. schéme) belirle-
nir. Insan, canli/canlandirilmis, somut ana-kaliplar1 bu kategoridedir. I. Tamba su iki
ornegi verir: “Un clou chasse I’autre” (Civi ¢iviyi soker); “la vengeance est un plat qui
se mange froid” (intikam soguk yenen bir yemektir). “Eylem” (fr: “chasser” — “kov-
mak”; Tiirkge aktarimda “sokmek™) “¢civi’ye bir canlilik 6zelligi katmaya yarar; “soguk
yenilen bir yemek” denildiginde soyut bir terim olan “intikam” sozctigiine somutluk
ozelligi kazandirilir. Daha ¢ok diizanlama yonelik bu tiirden ¢oziimlemeler atasoziiniin
metaforik kullanimina pek bir yenilik katmaz. Kimi atasdzlerinin unutulmasinin nedeni

budur.
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Ikinci kategoride metafor, atasdzlerinin uzlasimsal ve diizenleyimsel anlamlari ara-
sindaki iligski olarak degerlendirildiginde, tiimcenin diizenleyimsel anlami genel uzla-
simsal anlama baglayan anlamsal yapi1 ya da iliskiler iizerinde durulur. Amag, atasozii-
niin diizanlamidan baska metaforik anlamimi kavramaktir. Eger her iki diizey ayni
gondergesel alana bagliysa diizanlam isler, tersi durumda metaforik anlam (yananlam)
devreye girer. Anlamsal, sozliiksel ve pragmatik ¢oziimlemeler bu kategoriye iligkindir.
I. Tamba’nin 6rneklerini yinelersek;

o “Her dogruyu séylemek iyi degil.” (Bu s6z konusunda, sozliiklerde kimi dogru-
lar kisiyi gereksiz yere lizebileceginden sdylenmemesi gerekir agiklamasi yapi-
lir).

e “Bir kez icen i¢meye devam eder.” (“Huylu huyundan vazgegmez” karsiligin-
da)

o “Sicak sudan yanmis kedi soguk sudan korkar” (“Siitten agzi yanan yogurdu
ifleyerek yer” karsiliginda).

[k sdzde uzlasilmus, diizgiilenmis icerik kullanilan terimle uyusmaktadir. Belli bir
durumla genel yargi arasinda bir baglanti vardir; var olan igerik s6z konusu durumda
yalnizca alintilanir. Bir gondergesellik isleviyle yerlesik bir anlam 6zel bir durumda
yinelenir. Atasdziiniin diizanlami ya da bilesimsel anlami yinelenir. Kullanilan terimin
(dogru, gergek) anlami genel s6zdizimsel yapida kavranir.

Ikinci sézde aliskanliklardan vazgegmeme durumu “icmek” terimiyle karsilandi-
ginda kontrol edilemeyen bir aligkanlik durumu bir imge {izerinden agiklanir. Burada
atasozii, basmakaliplagmis bir tutuma génderme yapar, s6z bir prototip (ilk 6rnek) islevi
goriir. Imge yoluyla metaforlastirilan ya da figiiratif bir deger yiiklenen bir atasdzii iki
anlam igerir: 11ki, bilesimsel ya da deyimsel, anlam1 belirli bir durum konusunda diizan-
lam diizeyinde bir yarg: bildirir, gorgiil yani deneysel bir gozleme iliskindir. ikincisi
uzlagimsal bir anlamdir, insanin tutumuna bagli olarak ¢ikarilan genel bir kurala iligkin-
dir. Atasdzliniin duragan bi¢imi konusunda standart bir yorum s6z konusudur, bu, ata-
sOziiniin kaliplagmig anlamina karsilik gelir. Bu bigimiyle atasozii, tiimcesel degerini
kaybetmeden, tiimcesel anlaminin Otesine gecerek degisik durumlarda kullanilabilir
ozelliktedir. Oyleyse “Bir kez icen icmeye devam eder” sdzii yalmzca bir kisi degil daha
genis anlamda kotii bir aliskanligi olan her kisi igin kullanilir.

Ugiincii sézde kedinin tutumuyla insan arasinda simgesel bir bag kurulur. Bilesim-
sel anlam uzlagimsal anlamla i¢ ige geger.

Dumarsais bu tiirden ¢ift anlamli yapilardan, metaforla olduk¢a yakinlagan birer
“alegori” olarak s6z eder. Bununla asil anlam bir karsilastirma {izerinden agiklanmayan
bir anlami agiklar: “Alegorik atasozlerinin ilk dnce dogru olan kendi anlamlart vardir,
ancak bu bizim esas olarak duymak istedigimiz sey degildir.” (bkz: Tamba 2000:43)
Birer mikro anlatilar olarak alegorik atasdzleri sdzcelerin parcalart gibi islerler, ancak
onlara baglama gore baska anlamlar yiiklerler.

Anlamsal ve pragmatik diizlemde ise atasozlerinde beliren metaforik iligki baglam
dikkate alinarak kavranir. Bu durumda atasoziiniin tiimcesel ve kaliplagsmis anlami dik-
kate alinir. I. Tamba, Hervé Le Bras’dan alintiladig1 su kesite yer verir:

Cok sayida go¢ olayinda, bireyler gittikleri yerlere hizla uyum saglarlar. Tek bas-
larina veya kiigiik gruplar halinde gelirler, gittikleri yerin diger sakinleri gibi dav-
ranmaya calisirlar. Bir Senegal atasozii, herkesin tek ayak iizerinde yiiriidiigii bir
koye vardigmizda, tek ayak lizerinde yiirimeye baglamanin en iyisi oldugunu sdy-
ler (Tamba 2000: 43).

Senegal atasozii metaforik bir islevle alintilanir, izlegin (gd¢menler) pargast yapi-
lir. Burada sdylemin yerdesligine katilan bir dis gonderge isleviyle kullanilir. Atasozii-
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niin kalip anlami asil sdyleme uyarlanir. Iki ayr1 durum (gdgmenler ve atasoziiniin an-
lam1) 6zdeslestirilerek etkileme/ikna etme giicti artirilir.

Atasozlerini bu goriinglide incelemek tarihsel, toplumsal, kiiltiirel kodlar1 goz
ontinde bulundurmay1 gerektirir, atasdzlerinin metaforik anlamlar1 bu unsurlarin goz
ontinde bulundurulmasryla aciklanir.

Bir atasozii, tiimcesel anlami, genel kural veya diinya diizeni konusunda resmi an-
lamina baglanan bir imge aktardiginda metaforik kabul edilir. Bu nedenle, bu tiir atasoz-
lerini belirtmek i¢in metaforik atasdziiniin esanlamli, imgesel veya figiirlestirilmis kul-
lanimlarina bagvurulur. Kanitsal (fr. argumentatif) bir metafor olarak atasézii bir sdyle-
min gecerliligini hakli gostermek igin siklikla kullanilir. Onun 6zelligi, belirli durumlar
genel kabul gérmiis bir ilkeyle agiklayan atasozlerini daha da ikna edici kilmaktir. Yine
Dumarsais’ye bakilirsa atasozii ikili anlamiyla alegorik bir tiirdiir, figiirsel 6zelligiyle
ciftdegerlidir, bu nedenle alegorik bir yapiya sahiptir. Atasozii, alegori gibi iki ayri
gondergesellige sahiptir; tek bir sézceden iki ayr1 anlam (yerlesik/diizanlam yaninda
cagrisimsal/yananlam) ¢ikarilir. Buna atasdziiniin kanitsal islevi eklenir.

Bu kisa tanimlamalara kosut bicimde alabildigine teknik bir jargon kullanan Visetti
ve Cadiot’nun yaklasimlari biraz daha belirginlik kazanir. Atasdzlerinin tiirsellik sorgu-
lamalarinda s6z konusu tanimlamalarin uzun uzadrya agilimlari yapilir. Yaklagimlarini
kisaca 6zetleyelim (Visetti ve Cadiot 2006:133).

Dizimsellige iliskin, Greimas’in yapisal anlambilim ve Rastier’nin yorumsal an-
lambilim ¢izgisinde konumlanan birinci asama (A) bir “anlatisal diizen” (fr. scénograp-
hie. Tiirkgesi: sahneleme) ya da yapi asamasina karsilik gelir. Betisel (figiirsel) bir kat-
mandan olusan bu agsama bir deneyim diisiincesi de icerir. Niyet, 6ngorii, tasar1 gibi
yonelimler {izerine oturtuldugunda bir imgelem (toplumsal imgelem) diisiincesine gore
isler. Giinliik yasamdan kisa bir parcaya indirgenemeyecek olan atasozii, imgelemsel,
kipliksel, degersel ve mitsel temsillerle bir “amblem”, daha a¢ik bir anlatimla bir “sim-
ge” degergesi kazanir. Yapinin betisel ilk goriiniimii budur (bir amblem olmasi); ayni
zamanda betisellik bir tiirsellik diisiincesi igerir, bu bakimdan doniisiime agiktir. Pratik
ve betisel bir arka plani olan atasozii torel (ahlaki) gergeklikleri agiklayan sagsozlii (fr.
sentence) islevi ile betisel yiizeye baglidir. Torel bir zorunluluga gotiiren atasozii genel
ahlaki (deontik degeriyle) bir amag hedefler. Bu hedefini yogunlastirilmig 6zellikleriyle
(yapistyla) aktararak torel igerikli bir gosterge degerine sahiptir. Bu 6zellikleriyle ataso-
zii betisel ve mitsel (¢iinkii evrensel bir bildirisi vardir) bir motif goriiniimiiyle yapisini
belli eder. Benzer tiim durumlarda yinelenen ayni ya da benzer yapidir. Oyleyse A asa-
masi belirsiz sayida durum igerisinde islerlik kazanan genel bir séylem igerir (iste bu
nedenle atasozii bir amblem ya da simgedir). Siradan gercekligin yalin bir yorumu ol-
manin Gtesinde kendine 6zgii i¢sel yapisiyla “fantastik” nitelemesini ¢agristiran bir tiir
anlatidir. Yapt icerisinde atasdzlerinin degigik goriiniimlerinin siirerliligi (yapisal bir
tutumla) kavranir, bunlar benzerlikleri ve ayrimlari iizerinden ¢oziimlenir. Oyleyse
anlatisal diizen dilbilimsel ve metinsel agidan sunlar1 igerir:

e Aralarinda baglant1 kuran yapilar, kanitlayici konumlariyla, Greimas’in tanim-
lamalarina uygun olarak sdylersek, birer eyleyen degergesine (statiisiine) biirii-
nerek birbirlerine gore tanimlanirlar. Yorum asamasinda sozciiksel bir dokiim
gerceklestirilerek ortak duyusa uygun bir siniflandirmaya tabi tutulurlar.

e Anlat1 diizeyinde yapilarin “oyuncular:” (aktorleri), anlatisal rolleri, islevleri,
doniistimler ile karsimiza ¢ikarlar. Atasoziiniin anlatisal oldugu kadar sozce-
lemsel tutarlilig1 ilkesine gore isleyen mantiksal baglar térel bir deger imledik-
leri gibi, torelligi atasdzilinlin bir yasast durumuna getiren ipuglaridir. Torel ya
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da deontik boyut anlatimda siklikla vurgulanir (6rnegin: Adam adamdan kork-
maz, utanwr ya da Ata mali mal olmaz, kendin kazanmak gerek.)

e Atasdzlerinin sozciiksel degerleri 6zgiilliikleri igerisinde sorgulanirken yanan-
lamsal ¢agrisimlar1 kavranarak yapinin gerisinden ¢ikarilan ortak duyusa ilis-
kin belirlemeler yapilir. “Kiirk ile bork ile adam olunmaz”’da giysi, siradan bir
koruma islevi yerine goriiniise ayri bir deger katma islevi yiiklenir. Sozciiklere
yiiklenen ontolojik degerler 6zgiinleserek bir kapsamlayis (fr. synecdoque) ve
diizdegismece (fr. métonymie) isleviyle ayri bir anlamsal deger yiiklenerek or-
tak duyusa baglanir.

Sunu da ekleyelim: Yapiy1 olusturan unsurlarin (sdzctiklerin) aralarindaki eklemle-
nis bicimleri, yapilar1 kimi zaman doniisiimlere ugrayabilir/ugratilabilir (anti-atasdzleri
boyledir). Atasdzlerinin yeni anlamlari onlarin basmakaliplasmis bildik anlamlar1 karsi-
sinda ayr1 bir yapiya kapi aralarlar. Bu durumda atasoézleri, olduklar1 gibi yinelenen
basmakaliplagsmis yapilarin disina ¢ikarlar. Daha ¢ok parodik islevlerle kendilerini gos-
teren anti-atasozleri boyle bir yapinin akla hemen gelen 6rnekleridir. Sanal ortamdan bir
ornek verelim: “Dos kocamus windowsun maskarasi olmus.” vb.

Buna gore, ikinci agama (B), bir doniisiimler ve betisel/figiirsel tiirsellik (fr. généri-
cité figurative) asamasidir. Atasozlerinin izlekselligine buradan ulasilir. Ancak bunu
yapmak i¢in klasik yaklasimda ataséziiniin anlamini kiiltiirel bir edinim g¢ergevesinde
kavramak yerine Visetti ve Cadiot, atasozlerinin arkasindaki gizli anlamsal dinamikleri
sorgulayarak once tiimce oldugu kadar metinsel diizeyde bir sorgulama 6nerirler. Tiim
bicimsel ayrimlar1 bu diizeyde not ederler (Kurt kocayinca kuzunun maskarasi olmus —
Dos kocamis; windowsun maskarast olmus). Bu 6rnekte oldugu gibi, atasézlerini kuran
yapict unsurlar ¢cogu zaman dizimsel, dolayistyla anlamsal doniisiimlere ugrarlar. Digsal
goriiniimde beliren ayrim genel bir olgudur (verdigimiz 6rnek bunu gosterir). Bigcimsel
ve anlamsal sapmalar ayri bir tiirsel goriingiiye kap1 aralar (6rnegin, sanal ortam). Bu
yolla yeni sozliiksel smiflar olusturulur, yeni bir deger yaratilir. Metinsel diizeyde ses-
sel, bigimsel, biiriinsel (fr. prosodique) vb. degisimler belirir. Atasoziinii kuran anlamsal
birimler yeni bir goriiniim altinda dbeklenerek yeni nitelemelere olanak saglanir. Dilbi-
limsel oldugu kadar eyleyensel roller degisir, islevler farklilagir. Anlamsal bilesenler
yeni yapilarda eklemlenerek bireysel anlam alanlart yaratilir. Atasézii ayri bir izlek
tizerine oturtulur. Kisacasi, metaforlasir. Bu siire¢ ayni zamanda duruma goére bigcim
degistirmeye baglanan bir varyanlasma (es metinsellik) siirecine gonderme yapar (Or-
negin: A¢ ayt oynamaz. A¢ aman bilmez, ¢ocuk zaman bilmez. A¢ birakma hirsiz eder-
sin, ¢cok soyleme arsiz edersin. A¢ goziinii, acarlar goziinii. A¢ ne yemez, tok ne demez.
A¢ doymam, tok actkmam sanir. A¢ koyma hirsiz olur, ¢ok sdyleme yiizsiiz olur, ¢ok
degme arsiz olur. A¢ koynunda azik durmaz. A¢ képek firin deler. A¢ kurt arslana saldi-
rir. A¢ tavuk riiyasinda kendini bugday ambarinda goriir. A¢ tokun halinden anlamaz).
Almtilanan tiim bu sozlerde ayni yerdeslikle ortak bir izlek (aglik) iizerinde durulur,
ancak her diizeyde anlamsal yapi1 ¢esitlenir. Atasozlerinden beklenen torel ve deontik
gereklilik, zamandis1 bilgi (onlar1 mitle bulusturan 6zelliklerden birisi budur) bir donii-
siim siirecine katilmadan edemez. Baglama gore alintilanan atasozleri (Senegal atasozii
Ornegi) asamalar arasinda gegise kapi aralar. Genel bir torel eding onlar1 birbirleriyle
iliskilendirmeye yarar.

Ucgiincii asama (C) 6zIii s6ze, mantiksal basmakaliplara, edimselbilimsel (pragma-
tik) kurallara iligkindir. Ancak bu asamada (burasi artik bir sdylem asamasidir) sdzce-
lemenin 6ne alinmasiyla tiirsel soyutlamalarin sayilari ¢ogalir. Dolayisiyla biitiinliik
silinir. Ayn1 s6z degisik yorumlara agik duruma gelir. Atasdzlerinden edimbilimsel
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¢ikarimlar bu agsamada yapilir. Burada gergeklik karsisinda “bilgece” bir tutum benim-
senerek genel durumlara iliskin kurallar tiiretilir, edimbilimsel ¢oztimler dnerilir. Soyut
sozciiksel degerler, normlar, kategoriler ortaya ¢ikarilir ve sabitlenir. Bu da ortak duyu-
sun bir pargasidir. Birkac¢ drnek verelim:

- “Insanin bir tehdide maruz kaldiginda onunla yiizlesmesi daha iyidir.”

- “Insan bir seyden kurtulmak istediginde onu yermeye baslar.”

- “Bir sey istemek, ederi ne olursa olsun uygun kosullar1 yaratmaktir.”

Bu asama B asamasinin figiirsel ya da metaforik 6zelliginden farklidir. C asamasi
mantiksal 6zelliklidir, atasdziinden bir yarar ilkesi ¢ikarmaya dayanir. Daha gercekei bir
yonil vardir, var olan durumlari bir kurala indirmeye yoneliktir. S6z konusu durumlar
yeniden formiillestirilerek soyutlamalar duraganlastirilir, bir bakima bir degismezlik
ilkesine indirgenir. C asamasinda giindeme gelen ilkelerin duruma gore giincellenmesi
olmadan yalnizca figiirsel, olaysal degil ayni zamanda sahnelemenin anlatisal boyutu
olugmaz. Buna gore sahneleme agamasinda “Au pays des aveugles, les borgnes sont
rois” (“Kérler diyarinda tek gozlii adam kral olur”; bizdeki karsiligi: “Koyunun bulun-
madig1 yerde kegiye Abdurrahman Celebi derler.”) atasozii anlatisallik diizlemine ilig-
kinken, C asamasi bir ilkeler ve 6zlii sdzler asamasi oldugundan ayni bicimde anlasil-
maz. Atasdziiniin iki ayr1 asamada iki ayr1 degeri vardir. “Kral olmak” dizimi salt bir
deger olarak belli bir konumda kazanilan nitelik, bireysel bir avantaj iken C asamasinda
daha ¢ok hiyerarsik bir konum olarak kavranir. Birisi yapiya oteki kurala iligskin bir
asamadir. Birisi kisisel bir hazza 6teki belli bir yetiye vurgu yapar. Birisi anlatisal diize-
ye digeri torel bir ilkeye baglanir.

Dordiincii asamada (D) izleksellik hedeflenir. Yalin bir metafor olmanin 6tesinde
atasozli durumlara uyarlanarak kaliplasmis yapisinin disinda kullanima sokulabilir.
Atasozii araciligiyla bir durumdan, izleksellige karsilik gelen yeni bir imge ¢ikarilabilir.
Boylelikle atasoziiniin i¢erdigi imge duruma uyarlanarak giincellenir (artik 6nceden
kurgulanmis somut bir durumdan s6z edilmez). S6zceleme durumuna bagh olarak ata-
s0zil yeni bir deger iistlenir (isleyen demir asinir — Isleyen demir pas tutmaz). Metafor-
lasma siireci islerlik kazanir. Metafor bir sdylemdir (6rnegin, bir kisiye “hasta”, “deli”,
“aptal” vb. yakistirmalar yapildiginda bdyledir). 1zlekselligin kendine 6zgii betimlemsel
ve anlatisal yapilari, sozciikleri, kategorileri, tipleri, hedefleri vd. vardir. S6zceleme
izleksellik boyunca islerlik kazanir. Metafor ise sdylemin bir bagka boyutudur. Metafo-
rik bir sdzce olan atas6zii hem bir térellik igerir hem de bir bigemlestirme olgusudur.
Coskular agiklayan toplumsal tutumlarin Gtesine gegen bir sdylem olgusu oldugundan
ikna etmeye (bu da retorik yanina iliskindir) yoneliktir. Dilsel bir olgu olarak degil,
coskularin 6tesinde sdylemselligiyle, kendine 6zgii yapistyla, yani kisa ve etkili, sagso-
ziimlii 6zelligiyle ikna etmeye yarar. Sdylemin ortak duyussal bir boyutu vardir. Oyley-
se atasozlerinde cogkusallik estetiklestirmeyle (dili bigime sokarak 6zel bir yap1 yarat-
mak) sik1 bigimde baglantilidir.

Atasozii bir evreden 6tekine gore farkliligini belli eder, ardindan yerlesir, daha son-
ra da gelisir, yani doniiserek siirer. Yinelenir, ancak kimi durumlarda bagkalasarak yeni-
lenir. Her agama sdylemin bir diizeyine karsilik gelir. Ancak her biri tekiyle iliskisi
ierisinde anlagilabilir. izleksellik onceki dilsel bir potansiyelin oldugu gibi kullanimi
degildir. Atasdzlerine iliskin s6z dagarin1 duragan, 6nceden edinilmis bir imge deposu
gibi algilamak yerine izlekselligi i¢erisinde de kavramak gerekir. Onlar1 “canli” tutma-
nin yollarindan birisi budur. Yinelenen tiimce degil, sdylemdir (her dénem ayr1 sozce-
leme &znelerini - sdyleyenleri - yaratir). Oyleyse atasdzii siradan bir tiimce degil, sdy-
lemdir (timce anlam1 6nceden belirlenmis duragan bir yapiyken sdylem baglama gore
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yenilenen devingen bir yapidir; dolayisiyla 6rnegin tim karst atasozii kullanimlart bu
tanima uyarlar).

Bu agamalara bagli olarak motifin anlambilimsel ve yapisal islevine de kisaca de-
ginelim. Bilindigi gibi motifler, Greimas ve Courtes’in tanimladiklar1 bigimiyle belli bir
kiiltiirel evrenin degisik anlatilarinda dolasip duran, birer degismezlik 6zelligine sahip,
baglam ve anlam degisikligine karsin yinelenen tiimceler arasi figiiratif birimlerdir. Bir
motif, yer aldig1 metinde farkli bir islev yiiklenebilen bir birimdir, her motif bir mikro-
anlat1 olabilir.!

Bi¢imbirimsel ve sozliikksel motif ise atasozii gesitlemesine bir biitiinliik katma is-
levi yiiklenir. Sozliiksel ve bigimsel birimlerin degisik kullanimlar ataséziine ¢okan-
lamli bir goriiniim kazandirir. Bu nedenle motif, var olanin oldugu gibi, mekanik bir
yinelenmesi degildir. Biitiinlik fizyonomik (goriiniigsel) bir yakinlagma iliskisine gore
degerlerin aktarilmasiyla saglanir, bu durumda bir ¢esitleme igerisinde bir degismeze
bakilmaz. Su ya da bu unsur atasoziiniin 6ziiniin sabitlenmesi bigiminde taninmaz, bdyle
bir anlayisa indirgenmez. Her alt izlek, yani motif, yonelimsel olarak deger degistirebilir
(6rnegin: a- “it derisinden post olmaz”; b- “iz iti tszrmaz”; c- “it utansa don giyer”; d- “it
iiriir, kervan yiiriir” vd.). Oyleyse kimileri diizanlamsal ya da gondergesel (bir hayvan,
canli olarak “it”, kdpek; bu nesnel anlama iliskindir), kimileri yananlamsal (bir kisiyi
degersizlestirme; 6znel anlam s6z konusu olur) degere sahip motifler araciligiyla atasoz-
lerinin ¢gokanlamlilig bilinen bir 6zellik olarak karsimizda durur. Bu bakimdan motifler
dinamik, agik anlamsal birimler olabilirler, diizanlam yaninda figiiratif anlamlar igerir,
ortak duyusun iki ayirict 6zelligini belirtirler. Bu dzellikleriyle alintilanir, degisik bag-
lamlarda (reklamlarda, gazetelerde vb.) degisik anlamsal etkiler yaratmak amaciyla
kullanilirlar.

Yves-Marie Visetti ve Pierre Cadiot, ¢oziimleme agamasinda séziinii ettigimiz dort
kategorinin uygulamasini yapmazlar. Ciinkii 6rnegin son kategori olan izlek/izleksellik
sozlii bir biitiinceyi zorunlu kilar, dolayisiyla bir metin ¢dziimlesini gerektirir, bunun
icin toplumsal ve etnik dilbilimcilerin yaklagimlarina uygun olarak verileri bir araya
getirmek ve diizenlemek zorunluluktur. Bu nedenle her atasziiniin kendine 6zgii ayiri-
c1 Ozelligini belirlemeye yarayacak farkli atasdzlerini bir araya getirerek biitiincenin
yapilanmasini (dagilim bigimlerini, siniflandirilmalarini, endekslenmelerini vb.) ince-
lemek yerine daha ¢ok gostergebilimsel ve anlambilimsel bir perspektifte tanimlamalar
ve ¢oziimlemeler yapmaya koyulurlar. Motif, yaklasimlarmin bir pargasidir.

Motifin anlambilimsel ¢6ziimlemesi yaparlarken atasozii anlamsal olarak basmaka-
liplasmis bir yapiya indirgenmez. Dinamik bir yapilanmaya sahip oldugu anlayigina
yaslanirlar. Bu bakimdan atasoziinde bir dis gerceklige yalin bir gonderme yapilmakla
yetinilmez, anlamin evrelerini belirleyen farklilasma, duraganlasma, 6zgiillesme gibi
yapilanma bigimleri dikkate alinir.

Bir 6rnek:

“ll n’y a pas de fumée sans feu” (Ates olmayan yerden duman ¢ikmaz) 6rneginde
algilamaya yonelik, duyumsanir bir izlek islerlik kazanir. Duman ve ates, bakisa goére
almasarak iligkilenirler. Duman, atesin bir pargasidir, ayn1 zamanda ayri olarak onun
nedenli bir gostergesidir, atesi bildirir. Ates ve duman arasinda bir parga ve biitiin iliski-
si (6rnegin, insan ve kafasi; aga¢ ve gévdesi; ev ve ¢atisi vb.) kurulur; ancak duman bir
diizdegismece olarak atesten ayrilir; onunla iligkilidir, buna karsin farkl bir diisiinceyi
aciklar, aralarinda baska tiirden bir parca ve biitiin iliskisi kurulur. Oyleyse atasdzii ilk
evreye uygun olarak varliksal bir bulugsma ve ayrisma etkisi iizerine kurgulanmistir,
ikinci asamada bir parca ve biitlin iligkisi devreye girer. Duman ve ates birer eyleyen
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olarak degersel bir iglev yiiklenirler. Goriiliir olan duman nedensel bir gostergedir, go-
rilmeyen ates bir tehlikeyi imler. Her ikisi de doniiserek uyarici bir kipligi (bir olguya
bagl olarak ortaya ¢ikan yeni — 6zel - durum) bildirir. Ates ve duman somut bir olaya
gonderir ancak arka planda figiirlesir, ayr1 (soyut) bir gercekligi belirtir. Bakisa gore
ates ve dumanin yan yanalig1 atasdziiniin izleksel boyutuna iliskindir, biri olmadan 6teki
olmaz. Bu nedensel iligkiyi Visetti ve Cadiot bir “mikro kriz” olarak adlandirirlar (Vi-
setti ve Cadiot 2006: 92). Duman ve atesin yan yanaligi salt benzesik bir izleksellik
yaratmaz. Ayni unsurlar baska baglamlarda yeni degerler yiiklenerek baskalasirlar.
Cinkii eyleyen konumundaki unsurlar devingen, belirleyici unsurlardir: “Az ates ¢ok
odunu yakar” (Az sayida kotii insan, ¢ok sayida iyi insanin bagini belaya sokabilir.);
“Baca egri de olsa duman dogru ¢ikar.” (Iyi ve dogru kisi, elverissiz bir ortamda bile
Ozniteligini yitirmez). Atasozlerinde eyleyen konumundaki unsurlar (motifler) her za-
man gercek anlamlartyla (islevleriyle) yinelenmezler, her eyleyenin baglama (sahneye)
gore izleksel islevi degisir, dolayistyla imgesellesen s6z konusu unsurlar yoruma agik
duruma gelir, algilanir diinya konusunda baska bir anlayisa olanak saglarlar.

“Qui vole un oeuf vole un boeuf” (Yumurta ¢alan (kisi) 6kiiz de ¢alar). “Huylu hu-
yundan vazge¢cmez” soziiniin bir bagka tiirden anlatim1 (“sahnelenmesi”, anlatisal diize-
ni) olan bu kullanimda ii¢ “aktér” (eyleyen) vardir: “qui’nin icerdigi “kisi”, “yumurta”
ve “Okiiz”. Her iigiiniin dayanagi da “calmak” edimidir, baglanti onunla kurulur. C evre-
sinde giindeme gelen 6zIlii s6z ya da mantiksal kalip, bir degerlendirme ya da yargi
ilkesi burada islerlik kazanir: “Calmak kotiidiir”. S6z konusu ilke “calmak” ortak motifi
igerisinde yerlesik durumdadir. Eylem, bir “zararlilik” gériingiisiinde yer alir, degersel
bir amagla kullanilir. “Calmak”, benzer eylemlerden (6rnegin ‘asirmak’, ‘gétiirmek’,
‘yiriitmek’, ‘cebe indirmek’ vd.) fizyonomik &zelligiyle ayrilir. Burada sézde “¢almak”
bilinen ortak bir motif olarak kullanilir. Bat1 kiiltiirlerinde (Fransa’da) XVI. yiizyila
kadar “voler” “sahinle avianmak” anlaminda kullanilmistir. Bu anlamiyla gizlilik, y6ne-
limli bir hazirlik, ¢abukluk, siddet, kagcirma, diizenden uzaklasma, yirticilik gibi anlam-
birimcikler igerir. Atasdziindeki kullanim1 bu yondedir.

Anlatim diizleminde “oeuf” (yumurta) ve “boeuf” (6kiiz) arasinda kurulan ses ben-
zerligi, kisalik hem anlamsal bir yogunlagmaya hem de 6nsoz (fr. protase) ve sonsoz (fr.
apodose) arasinda siradan bir doniisiim tizerinden izleksel olarak bir bag, her iki eyleyen
arasinda bir denklem kurulmasina olanak saglar.

B asamasinda sahneleme, bir baskalasim siirecini baglatir. Anlatisal diizlemde
“qui” (her kim...) eyleyeni bir 6z-doniisiimle diger iki eyleyeni etkiler, “calmak” eyle-
minin isleviyle biitiinlesir. Diger iki eyleyen (yumurta ve 6kiiz), calmak eyleminin yiik-
lemleri olarak kullanilirlar. Hem bir niteleme hem de eyleyen olarak “cal/mak” eylemiy-
le kaynagirlar. “Qui” “aligkanliga” batmis bir hirsizdir. Motifin metaforik evresi budur,
“calmak” motifinin anlambilimi degismez, ancak anlamsal 6zii az ¢ok degisik tiir ve
bicimler (goriiniimler) altinda, benzer bir izleksellik ile bagka atasdzlerinde ya da de-
yimlerde yeniden kullanilabilir (Ornegin: “Arli arindan, huylu huyundan vazge¢mez”;
“Can ¢tkmaywnca (¢tkmadan) huy ¢itkmaz”; “Azi ¢alan ¢ogu da ¢alar” vb.).

“Yumurta” ve “okiiz” eyleyenleri kiiciik ve biiyiikliik karsithigiyla doniisiimiin de-
vingenligini belirtirler. Baslangi¢ eyleminin goriintimleri (hazirlanma, olusum asamasi)
“yumurta” motifinin kullanildigi kimi bagka kullanimlarda yeniden karsimiza ¢ikar:
Fransa’da kullanilan “yumurtadan ¢tkmak” (ortaya ¢ikmak); “yumurtada ezmek” (“yila-
nin basi kiigiikken ezilmeli) gibi. Torellige iligskin zorunluluk ifadeleri kullanilmadigin-
dan ataséziiniin bildirisi genel bir gercekligi aciklayan bir sagsdz bigiminde aktarilir,
deontik boyut bir su¢ unsuru igeren “cal/mak” eylemine yiiklenmistir. Bir “yumurta
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calmak’la “okiiz ¢almak” mantiksal, nedensel bir eslestirme ile baglantilandirilarak igsel
bir doniistiiriimle bir neden sonug iligkisi bildirilir. Motif, bir térellik ekseninde yogun-
lastirilarak iki edim arasindaki ayrim ortadan kaldirilir, her ikisi ayni torel bir gereklili-
ge baglanir. C ve D asamalarinda ayn1 soze yiiklenebilen bagka degerler, edimsel ve
torel ¢ikarimlar yapilir, deger iiretilir, kural ortaya konulur ve sabitlenir. Motifin kalip-
lasmis yapist yeni durumlarda kullanilarak yeni bir izleksellik yaratilir. Boylelikle icer-
digi imge duruma gore giincellenir.

Fonetik diizlemde bir ¢abukluk islemiyle (sessel olarak “oeuf”’den hemen “bo-
euf’e gecis), biraz da “eglenceli” bir yonelimle (yumurtadan birden bire 6kiize atla-
mak) ortiik olarak bir agirihik (aggézliilik) diisiincesi imlenir. Oyleyse atasoziiniin her
bir unsuru ona zenginlik, derinlik katmaya olanak saglar. Kuskusuz boyle bir atasozii-
niin yapisi, tonu, se¢ilen motif “ciddi” bir ortamda “hassas” (6rnegin, ciddi bir ortamda
— Ornegin bir is toplantisinda - “6kiiz” teriminin gegmesi) bir kullanima kapi aralar.

Kisacasi bu tiirden anlambilimsel ¢dziimlemeler atas6zlerinin bigimsel ve igeriksel,
dolayisiyla anlamsal bakimdan 6zgiilliikklerini daha iyi kavramaya olanak saglar. Bu
nedenle atasodziiniin devingenligini, yarattig1 anlamsal potansiyeli daha iyi algilamanin
yolu dar alanda derinlikli (mikro) ¢éziimlemeler ve iliskilendirmelerle olasidir. Bu tiir-
den bir sorgulamada atasoziiniin diizanlamimin 6tesinde yananlami, bir baska anlatimla
figliratif ya da metaforik anlami belirlenir. Her unsurun rolleri, nitelikleri, degerleri,
bicimleri onun tiirsel olarak 6zelliginin anlasilmasina da yarar. Dizisellik ve dizimsellik
ekseni atasozlerinin igsel isleyisini kavramaya yoneliktir. Anlambilimin en kiigiik birim-
leri olan anlambirimciklerden yola ¢ikan boyle bir sorgulama diizanlamin anlagilmasina
yarar; ona bagli metaforik sorgulama ise yananlamin kavranmasi agamasina iligkindir.
Sunu da ekleyelim: Kendine 6zgii diizanlamsal 6zelligi ne olursa olsun her atasozii
stirekli bir kanitlayicilik degerine sahiptir (6rnegin, konusma dilinde bir sdylemin gecer-
ligi onunla giiclendirilmek istenir). Kanitlama, atasdziiniin baskin ¢ikan islevlerinden
birisidir. Bu kanitlama islevi, her bir bileseninin uygun roliinii belirleyerek atasoziiniin
genel anlamsal yapilanmasini kontrol eden bir birlestirme ilkesi olarak goriiniir. Kanit-
lama islevi i¢in kimi unsurlar zorunlulukken metaforun saymaca bir 6zellikte oldugunu
unutmamak gerekir (¢linkii séyleme, yani dilin bireysel — bir kisi ya da toplumun tiyele-
rince - kullanimina iligkindir.)

Anlambilimsel bir ¢oziimlemede ¢rkarim ataséziiniin bir diger 6zelligi olarak kav-
ranir. Cikarim, tiimce diizeyinde degil, torel gergeklik, yani deger tizerinde gergeklesir
(Kleiber, diizanlamdan bir ¢ikarim yapmanin bir yanilgi1 oldugunu sdyler).?

Biitiin bunlardan ortak duyusa yonelik su sonucu ¢ikarabiliriz: Ortak duyus dilin
bir arka planmi degildir, sdylemin kendine 6zgii yontemlerinden, 6zellikle metaforlardan
yararlanir. Ortak duyusun ayrilmaz bir parcasi olan atasozii yalnizca pratik bir anlam
aktarma isi degildir. Siradan bir 6zl s6z formatinda da degildir. Motifler araciligiyla
figlirlesir. Degisik anlamsal katmanlarda doniisiir. Bu nedenle devingen bir yapist var-
dir. Visetti ve Cadiot’nun ileri siirdiikleri gibi atasézli anlamli bir bigim gibi goriiliir.
Ortak duyusun pratik, mitsel, duyulur, gergege iliskin boyutlarinin i¢ ige gegtigi sdylem-
ler aras1 anlamli bir yap1, toplum yasaminda, degisik donemlerde yiiklendigi islevlerle
“uluslarin bilgeliginin” en kestirmeden anlatimi1 olan bir mikro tiir olan atasoziiniin
kendine 6zgii bir sdyleme bicimi vardir. Syleme bi¢imiyle hem dilsel bir kimligi vardir
hem de toplumsal bir kimligi agiklar. Atasozlerinin deyimsel dil bi¢imleri kiplesmis
deneyimlere, tutumlara, anlat: taslaklarina, “kiiciik mitlere” bigemsel olarak yaklasirken
imgesel ve dilsel boyutlarini ilk anda pek belli etmezler. Ozellikle metaforik bir atasdzii
ortak duyusu, inanislari, diisiinceleri i¢ ige sokarak kapali bir yapi (sahneleme ya da
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anlatma bi¢imi) olusturur. Anlambilimsel ¢éziimlemede bu yapiyt olusturan temel un-
surlar (eyleyenler, motifler gibi) ve eklemlenis bigimleri incelenir. Boylelikle anlamin
algilanig (iiretilis) bigimi kavranir. Bu yapilirken algi (toplumsal ve bireysel) ve dil
arasindaki yakinlagsma g6z oniinde bulundurulur. Ataséziiniin anlamsal dokusunda kav-
ranan motifler atasdziiniin algilanmasi ve degerlendirilmesi arasindaki bagi gérmeye
olanak saglar. Figiirselligin mitsel boyutu bu bi¢cimde ortaya ¢ikarilir. Dilbilimsel tanim-
lamanin odaginda, 6zellikle ortak duyusun herhangi bir izleksel ve kipsel bi¢imini bes-
leyen estetik ve etik boyutlarin ilk durumu ortaya ¢ikar. Ortak duyusun anlam diizenle-
nisi, kendine 6zgii dil kullanimi, anlam iiretimi ¢éziimlenerek tiirselligine iliskin belir-
lemeler yapilir. Atasdziiniin anlam {iretim asamasina boylelikle gegilir. Oyleyse anlamin
evrelerini anlayabilmek i¢in igsel yapiy1 irdelemek gerekir. Bu nedenle ataséziinii hazir
bir yargi, bir basmakalip (anlatim) gibi diisiinmemek gerekir (bdyle bir anlayis onlarin
devingenligine zarar verir). Atasoziiniin anlambilimsel bir sorgulamasinda amag algila-
nir (duyulur) olandan figiirsel (metaforik) olana gegilerek ortak duyusun dilsel yoldan
kavranmasina ¢aligmaktir. Ayrica anlambilimsel bir ¢dziimlemeyle atasdziiniin basma-
kaliplasmis anlami yerine izlekselligi araciligiyla dontisebilirligi (esnekligi) anlagilmaya
calistlir. Bu galismada boyle bir sorgulama yapabilmenin kimi hareket noktalarini belir-
ledik.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alimmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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GERCEKLERI TERS YUZ EDEN AYKIRI KAHRAMANLAR *

Incompatible Heroes That Turn The Facts Upside Down
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oz

Orta Cag’da karnavallarda meydana ¢ikarak toplumsal “normal”in {izerine saldiran soytarilar, gercekligi
ters yiliz etmek gibi 6nemli bir fonksiyona sahiptirler. Soytarilar, gergeklik iizerine saldirirken absiirtliige varan
aykiriliklarindan gii¢ alirlar. Ciinkii aykirilik, 6zellikle de normalin diginda delilik, saflik, aptallik goriiniimii
altinda sergileniyorsa toplum tarafindan daha kabul edilebilir bir durum olarak algilanir. Aykirilik perdesi ar-
dindaki bu tiplerin en 6nemli 6zelligi de alayci bir giildiiriiye yol agmalaridir. Edebiyat arastirmacilari bugiine
kadar genelde s6z konusu tiplerin neden giildiirdiigii iizerinde durmuslar, ancak bu tiplerin giildiirmesinin ne
gibi sonuglar dogurduguyla ya da bu tiplerin kullanilmasindaki amacin ne olduguyla pek fazla ilgilenmemisler-
dir. Insanlar, aykir1 tipleri uyumsuzlugun sembolii olarak goriirler ve hatta bu tipler edebiyatta siklikla bagvu-
rulan tipler olmuslardir. Aptal, deli, saf, kotii goriiniimlii insan tezahiirleriyle ortaya ¢ikan aykir tiplerin bu
kadar ragbet gormesinin kuskusuz bir sebebi vardir. Bu sebebi ararken devreye fenomenolojik yaklagim girer.
Aykari tiplerin kullaniminda hakikat {izerinde diistindiiren bir gizem vardir. Fenomenolojik yaklagim, odak nok-
tasini bu gizeme ve dolayisiyla gergekligin goreceligine kaydirir. Gergeklik, kaygan ve yiizen bir kiitle gibidir;
bir nesnenin bilinen karsiligiyla uyusup uyusmadigindan emin olmak zordur. Burada bilginin dogrulugu, bir
gizeme doniigerek agkin bir hal alir. Aykir tiplerin uyumsuz davranig bigimlerinin edebiyatta kullanimi, feno-
menolojik bakis acisindan bakildiginda “anlamlarla oynama ve anlamlari/gergek kabul edileni ters yiiz ederek
bir ayna goriintiisii meydana getirme” amacina hizmet eder. O halde, 6zellikle destanlarda kilik degistirerek
aptal, deli veya pis bir dilenci goriiniimiinii alan, absiirt davraniglariyla herkeste bir alayci giiliimseme meydana
getiren kahramanin da mutlaka gergeklik iizerine bir plani oldugu soylenebilir. Béyle kahramanlar; aptallik,
delilik ve pis goriiniim gibi olumsuz bir resmin arkasina gizlenir ancak en sonunda her zaman bu resmi indirerek
muzaffer olurlar. Kahramanimn bu doniisiimii, okuyucu ve dinleyicinin hakikat tizerine diisiinmesine yarar. Ger-
¢ek nedir? Aptal gercekten aptal midir, yoksa aptal goriinen bir akilli mi1? Peki aptalin zidd1 olmakla varligini
koruyan akilli gergekten akilli midir? Aptal, neden ulagmak istedigi sonuglara uyumsuz karakterini kullanarak
ulagsmaya ¢alisir? Tiim bunlar destanlarda karsimiza bir bilmece olarak ¢ikar. Verilen ipuglarini kullanarak
bilmeceyi ¢ozecek kisi dinleyici ve okuyucudur. Bu ¢alismada konulari bakimindan birbiriyle olaganiistii bir
benzerlik gosteren meshur Yunan destan1 Odysseia, Dede Korkut Kitabi’'ndan Kam Biire Bey Oglu Bamsi Bey-
rek hikayesi, bununla benzerlik gosteren Bey Boyrek Hikayesi, Altay Tiirklerinden derlenen Alip Manas, Er
Samir ve Koziiyke destanlari, Ozbek Tiirklerinden derlenen Alpamis Destani incelenecektir. Bu destanlardan
yola ¢ikilarak kahramanlarin baslarina gelen olumsuz olaylar1 ¢6zme metotlarindaki ortaklik {izerinde durula-
cak, kahramanlarin 6zellikle folklor alaninda ¢okga bilinen bir konu olan “kahramanim déniisii” epizotunda bir
yontem olarak kullandiklari absiirliige varan aykirilik hali incelenecek ve bunun anlatidaki islevi fenomenolojik
yaklasimla degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler

Aykarilik, aptal, saf, deli, destan, fenomenolojik yaklagim.

ABSTRACT

Clowns attacking social norms by appearing in carnivals in the Middle Age have an important function
such as reversing reality. Clowns get strength from their irregularity when attacking reality. Because irregularity
is perceived as a more acceptable situation by the society, especially if it is exhibited under the appearance of
insanity, purity and stupidity. The most important feature of these types behind the curtain of irregularity is that
they lead to a cynical laugh. Literature researchers have generally focused on why these types make us laugh
but have not been very interested in what kind of results these types make us laugh or what is the purpose of
using these types. People see absurd types as a symbol of incompatibility, and even these have been frequently
used in literature. There is undoubtedly a reason why absurd types emerging with stupid, insane, pure, bad-
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looking human manifestations are so popular. To find this purpose, it is necessary to get support from phenom-
enological theory. There is a mystery that suggests the truth in the use of stupidity and madness. The phenom-
enological approach focuses on the relativity of reality. Reality is like a slick and floating mass; it is difficult to
make sure if an object matches its known counterpart. From a phenomenological point of view, the use of
maladaptive behaviors such as stupidity in literature serves the purpose of "playing with meanings". So, it can
be said that the hero who takes the appearance of a fool, crazy or beggar in disguise also has a plan that can
change reality. Such heroes are hidden behind a negative picture, such as stupidity, madness, and dirty looks in
the epics, but eventually always turn this picture down into victorious heroes. This transformation of the hero
benefits the reader and the audience to think about the truth. What is the truth? Is stupid really stupid or is he a
stupid looking smart? So is smart really smart? Why does stupid try to achieve the results he wants to achieve
by using his incompatible character? All of these appear as riddles in epics. The person who will solve the riddle
using the clues given in the epics is the listener and reader. In this study, the Greek epic Odysseia, Kam Biire
Bey Oglu Bamsi Beyrek from Dede Korkut, The Bey Boyrek Story, which is similar to this one, Alip Manas,
Er Samir and Koziiyke epics of Altai Turks and Alpamus epic from Uzbek Turks will be examined. Based on
these epics, the commonality in the methods of resolving the negative events that happened to the heroes will
be emphasized, state of incompatibility, which the heroes use as a method in the episode of "hero's return",
which is a widely known topic in the field of folklore, will be examined and its function in the narrative will be
evaluated with a phenomenological approach.
Key Words
Irregularity, fool, stupid, madmen, epic, phenomenological approach.

Giris

Destanlarda kahramanin yurda déniisii oldukca bilindik bir temadir. Ozellikle kah-
ramanin, esinin evlilik haberini almasi {izerine yurda donmesi, donerken kilik degistir-
mesi ¢ok sik rastlanan bir motiftir. Bu motifi igeren destanlarda kahraman; aptal, deli, kel,
¢oban, ozan veya dilenci seklinde sira dis1 kiliga girerek memleketine doner. Kahraman,
taninmak istemez. Girdigi kilikla, doniistiigii tiple kendini kiigiimsenecek, alay edilecek
ve giiliinecek hale getiren kahraman, bunu sadece taninmamak ig¢in mi yapmaktadir?
Yoksa bilingli olarak bir strateji mi uygulamaktadir? Kahramanin 6zellikle insanlar1 alaya
sevk edecek, giildiirecek kiliga girmesinin daha derin anlamlar1 olmalidir.

Kahramanin yurduna doniisiinde aykiri kilikla sira dis1 davranislar sergilemesinin
nedeni iizerinde diisiinmek bizi, s6z konusu bu durumun aslinda ne kadar evrensel oldugu
sonucuna ulastirmaktadir. Antik Yunan’da komedyalar, Orta Cag’da karnavallar ve soy-
tarilara dikkatle bakildiginda bunlarin; pejmiirde, aykiri, aptal veya deli gériiniimiindeki
destan tipiyle benzer bir gorevi iistlendikleri dikkat ¢eker. Komedyalarda ve karnaval-
larda kabul gérmiis tiim gergeklikler, kutsanan tiim yapilar soytarilar vasitasiyla alasagi
edilir ve yiiksek mertebede bulunanlarin yetkilerine meydan okunur. Aslinda bunlar, ol-
gulari ters yiiz edip olaylara tam tersi bir bakig agisindan bakmay1 amaglamaktadirlar.
Soytarilar, Tanri’nin ve yoneticilerin giiciine meydan okuyan bir “ikon kirici” ve hatta
mizahiyla “adaletini hemen ve kesin olarak dagitan bir makam” olarak dustintlir (San-
ders 2001: 107-112). Gergekligi doniistiirme eylemi, Orta Cag’da soytarilar tarafindan
gergeklestirilirken destanlarda pejmiirde goriinimli, aykiri tipler tarafindan ortaya koyul-
maktadir. Toplum tarafindan normalin diginda kabul edilen bu tipler gercekligin {lizerin-
deki maskeyle oynayabilme ve zamani geldiginde onu diislirebilme yetisine sahiptirler.
Bunlar, aykir1 hélleriyle herkesce dogru/normal kabul edilmis gergekligin kaygan bir yap1
oldugunu bilerek ve gercekligi ters yiiz ederek madalyonun diger yiiziinii ortaya ¢ikar-
may1 amagclarlar.

88 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2021, Yil 33, Cilt 17, Say:1 131

Fenomenolojik Diizlemde Aykirihk

Evrensel olarak degerlendirilen aykirt tiplerle cesitli ritiiellerde, eglencelerde ve des-
tanlarda siklikla karsilagilir. Karnavallardaki, deliler bayramindaki soytarilarin gercekli-
gin maskesini diisiiriirken toplumsal kabuliin disindaki aykiriliklardan yararlanmasi, ko-
nuya fenomenolojik yaklagim {izerinden egilmeyi gerekli kilar. Bu egilimde, soytarilarin
meydana ¢ikardiklari ortamda oldugu gibi gériinmeme veya goriindiigii gibi olmama du-
rumunun s6z konusu olmasinin pay1 biyiiktiir. Fenomenolojik yaklasimin kaynaginda
nesne-anlam iliskisinin uygunlugu sorusu yer alir. Husserl, bunu agiklamak i¢in fenome-
nolojiyi tanimlarken iki bakis agisindan s6z eder: dogal bakis ve felsefi bakis. Dogal ba-
kista -daha agiklayici bir ifadeyle yasama diiz, irdeleyici olmayan bir bakis yoneltildi-
ginde- yasam tiimiiyle goriindiigii gibidir. Felsefi bakisin kapisini araladig1 fenomenolo-
jik bakis ise, gergekligin goreceligine vurgu yapar. Husser!’in fenomenolojisine gére, do-
gal diisiincede bilginin i¢inde bilgi nesnesi verilir. Ancak bilgi eslestirildigi nesnenin uy-
gunlugundan nasil emin olabilir, nasil kendi digina ¢ikip giivenilir bir bigimde nesnesine
ulasabilir? (2003: 48) Bilgi ve gerceklik fenomenolojik sistemde tam bir bilmeceye do-
niisiir. Insanlarin varsayimlarindan ve yorumlarindan olusan toplumsal gergekligin kars1-
sinda duran fenomenolojik bakis, gergekligi bir giz olarak kargimiza ¢ikarir. Tiim benli-
gimizle kabul ettigimiz kesin gerceklik, bir anda olasi bir agkin gergeklige doniisiir. Hazir
bilgi inandiriciligint yitirir ve yeniden incelenmeyi, adlandirilmay1 bekler hale gelir. Fe-
nomenolojik yaklagimdan yola ¢ikarak bilginin kaygan bir yapi olusundan s6z etmek
miimkiindiir. Erasmus, “Delilige Ovgii” adli eserinde temel konu olan aptallik vasitastyla
bu duruma su ¢arpict yorumlamayla yer verir:

Eger aranizdan biri ¢ikip da sahnede sanatini icra eden oyuncunun maskesini-yii-
zlinil seyircilere teshir amaciyla- indirecek olursa oyunun igine etmis olacagindan
kuduz gibi taglanmaz m1? Birden her sey yeni bir ¢ehreye biiriiniir: az 6nceki kadin
bir erkek, delikanli bir ihtiyar, kral kasla g6z arasinda garibanin teki, Tanr1 da iblisin
ta kendisi oluverir. Sonugta yanilgilardan yoksun kalan oyun anlamini tamamen
yitirmistir- demem o ki maske ve makyajdir izleyenleri biiyiileyen. Hayat da tiyatro
oyununa benzer bir seydir, maskesi diisene kadar herkes bu oyunu siirdiiriir... Az
once morlar kusanmuis bir kral bir bakarsiniz pagavralar i¢inde bir kdle oluvermistir
(2019: 36).

Farkli yiizyillara ait fikirlerin ¢akistigi en 6nemli nokta, gergekligin goreceli ve do-
niisebilir oldugudur. Toplumsal kabuliin disinda kalan aykir tiplere bu dogrultuda baki-
labilir. Bu aykart tipler, absiirt davraniglarla dikkat ¢eken aptal, deli veya saf goriiniimlerle
karsimiza cikabilir ve bizi gerceklik iizerine diisiinmeye sevk edebilirler. Ornegin delilik
¢ogunlukla aklin kaybedilisi olarak diisiiniiliir. Ancak kiiltiirel alanda delilik {izerine ge-
listirilen algilar karmasiktir. Toplum tarafindan deliler ve aptallar gériinmeyen diinyanin
sirlarina vakif olma giiciine sahip kisiler olarak kabul edilirler. Onlar tam olarak ne aptal
ne akilli, Araf’taki kisilerdir. /bn-i Haldun delileri gériinmeyenin dilini anlayan kisiler
olarak tarif eder. Bu yiizden onlarin 6zgiirliigiine miisaade edilir. Ciinkii onlar gizli me-
sajlarin habercileridir (Zijderveld 1982: 16).

Erasmus, aptalliga sdz hakki tanir ve onu konusturarak aptallign yiiceltir®. Delilik,
kiiltiirel algida birgcok noktada aptalliga yaklasir, hatta bazen birbirlerinin yerine geger,
bazen de i¢ ige goriiliirler. Aptallik {izerine uzunca bir konusma yapan Musil, aptallik ve
dehayi i¢ ice bulur (2018: 55). Ona gore her akillilik kendi aptalliina sahiptir. Ayni man-
tikla her aptalligin iginde de bilgece bir seyler bulunur. Sosyolog Zijderveld, aptalligin
evrensel bir fenomen oldugunu ileri siirer ve bu durumu “geleneksel aptallik” olarak ele
alir. Geleneksel aptal, giinliik yasamin gergekligini bir aynaya yansitarak var olan her seyi
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tersine gevirir ve “ilging, ikircikli bir gergeklik” ve “farkli bir diinya goriisii” sunar. Ap-
talli1 ve bunun yol acti1 giilmeyi “anlamlarla oynama” olarak degerlendirir (1982: 10-
11). Bu gortislerden yola ¢ikarak deli, aptal, dilenci tiplerinin aslinda aykiriligin tezahiir-
leri oldugu soylenebilir. Aykirilik, destanlarda gercekligi ters yiiz etmenin hemen 6nce-
sinde dinleyicide/okuyucuda hafif alayla karigik bir mizah duygusu uyandirir. Aykirilik
ve onun neden oldugu mizah, ger¢ekligin egilip biikiilerek ve saga sola cevrilerek yasa-
min bir kurgu oldugunun farkina varilmasini saglar ve yasama daha genis bir perspektif-
ten bakilmasina yarayan bir ayna gorevi iistlenir.

Mizahin Anlamlarla Oynama Giicii

Mizahin anlamlarla oynama yoniine agirlik veren Davis, mizahi gergekligin iizerine
bir saldir1 olarak degerlendirir ve mizahin gergegin altinda yatan yapiy1 ortaya gikarma
kapasitesi oldugunu dile getirir (1993: 28). Mizahta her seyi alt iist edebilme giicii ve
hayatin geliskilerini ortaya koyma potansiyeli vardir. Béylece, mizah sosyal dengeyi ko-
rumaya yardimci olur (Kuipers 2016: 61-62). Mizah ve fenomenolojik kuram arasinda
baglant1 kuran bu goriisler, mizahin gerceklik {izerine bir sorgulama baslattigi, mutlak
gercekligin kirilgan oldugu ve mizahin toplumu gerceklik {izerinde diigiinmeye sevk ettigi
fikirleri {izerinde birlesirler.

Mizah, kendisini sosyal yasamda ve bircok farkli alanda ortaya ¢ikarir. Mizahin
onemli bir sahnesi de edebiyattir. Yasamin farkli bakis acilarindan sunuldugu bir sahne
olan edebiyat, i¢ginde yasamla ve insanla ilgili her seyi bulundururken mizaha da payini
verir. Mizahimn anlamlarla oynama kabiliyetinin izleri, edebiyat 6rneklerinde aykir1 insan
modelleri vasitastyla gozler oniine serilir. Toplumsal kabullerin disinda davranislar ser-
gileyen karakter ve tipler hem anlatinin diger kahramanlari i¢in hem de okuyucu/dinleyici
icin alaya elverigli bir komikligi devreye sokar. Biitiin anlamlar, degerler ve normlar onun
sihirbazligina maruz kalir. Aykiriligin siiresi boyunca realite, kat1 bir ayrimin, sinirlarin,
biligin ve duygularin olmadigi yiizen bir kiitleye doniisiir. Aykir1 karakterin ruhunun de-
rinliginde gergekte ne vardir? Aptal, deli, saf veya sira dis1 olan, anlat1 boyunca ayni m1
kalir? Bunlarin cevabi anlatinin iginde gizlidir. S6z konusu tiplerin giildiirmekten ¢ok
daha 6nemli bir amac1 vardir: hakikat {izerine diisiindiirmek.

Aykirilik Perdesiyle Gergekligi Ters Yiiz Eden Destan Kahramanlari

Diinya ve Tiirk destanlarinda 6zellikle “kahramanin esinin bagka biriyle evlenmek
lizere olmasy/kahramanin esinin kacirilmas1” siklikla karsilagilan bir temadir.? Déniis yol-
culugu ¢ercevesinde ortaya ¢ikan olumsuz durumun iistesinden gelmek igin planli olarak
kahramanin kilik degistirmesi motifine rastlanmaktadir. Kahraman, zor durumlart agmak
igin absiirt davranislar sergileyen ve kotii goriiniimlii dilenci, aptal, saf, deli tipe doniisiir
ve lizerine gegirdigi ortiiniin altindan bambagka bir gercekligi ortaya ¢ikarmaya hazirla-
nir. Bu ¢alismada 6zellikle bu motifin yer aldig: Tiirk destanlarinin incelenmesi hedef-
lenmektedir. Meselenin evrensel boyutuna dikkat ¢ekmek amaciyla ise drnek olarak en
bilinen diinya destanlarindan biri olan Odysseia Destani se¢ilmistir.

Odysseia Destani’nda Kral Odysseus, on yillik Truva Savasi’ndayken karis1 Pene-
lopeia’nin talipleri artmigtir. Odysseus, on yillik siiregte nelerin degistigini ve nelerle kar-
silagacagini bilemedigi i¢in eve donerken pejmiirde goriiniimlii, yoksul, elinde degnegi
olan ihtiyar bir dilenci kiligina biiriiniir. Konaga vardiginda ona actyanlar sadaka verirken
zalimler vurmaktan ¢ekinmez. Bu siddet egilimi kalabalikta siradan kargilansa da bazi
sagduyulu kimselerin tepkisine yol agar. Ya o bir tanriysa? Bu soru maskenin ardindakine
dikkat ¢ceken ve ona slipheyle yaklasilmasi gerektigini hatirlatan en vurucu diigiincedir ve
destanda “Ya gokteki tanrilardan biriyse o/ Uzaktan gelen yabancilara benzetir kendile-
rini tanrilar/ Bin bir kiliga girer, dolasirlar kentleri/ Insanlarin iyi ve kétii islerini gézleye
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gozleye.” (2010: 302) seklinde ses bulur. Odysseus’un bu pejmiirde kiliginin altinda yatan
muhtemel gergeklige dikkat ¢ceken bir bagka detay ise konaga gelen bagka bir dilencinin
Odysseus’la doviistiiriildiigli sahnedir. Bu sahnede doviisen Odysseus’un etekleri altindan
bacaklarini1 goren diger talipler, dilenci kilig1 ve altindan ¢ikan fiziksel 6zelliklerin olus-
turdugu tezada katila katila giilerler (2010: 309-310). Gergegi kapatan ortiiniin kalmasini
saglayacak son dokunus Odysseus’un da konaktaki yarisa katilmak istemesidir (2010:
363). Bu saf, beceriksiz, aykiri, her yonden digerlerinden asag1 dilenci, nasil olur da ko-
nakta toplanmis olan gii¢lii adamlara meydan okurcasina, onlarin basaramadiklar seye
yeltenir? Karsi ¢ikmalara ragmen Odysseus sonunda yay ve oklugu eline alir ve hi¢ zor-
lanmadan kimsenin basaramadig1 gorevi basarir.

Odyseus i¢in artik gergeklige doniis vakti gelmistir ve ¢ok akilli Odysseus, dilenci
giysilerinden soyunuverdigi gibi amansiz oklarini da diigmanlarina y6neltir. Odysseus’un
diismanlari 6ldiirmeye basladig1 sahnenin hemen éncesinde soyledigi “Iste tamam, za-
rarsiz oyun burada bitti” sdzleri (Homeros 2010: 369) aslinda Odysseus’un karmasay1
¢ozmek icin kullandigi yontemin dayandigt mantig1 ¢ok net bir sekilde agiklar. Odys-
seus’un Ithaka’da bulunmadig siirecte, onun disinda “sahte bir gerceklik” olusmustur.
Odysseus’un bu gercekligi alt iist etmesinin en iyi ve stratejik yolu, oldugundan farkli bir
sekilde yurda donmektir. Giiclii ve hiikkiimran kimligi ile yurda donmek diismanlar tedir-
gin edecek ve onlarin 6nlem almasina neden olacaktir. Buna karsilik; aykiri, saf bir gorii-
niis ve kotii kiyafetler onun ciddiye alinmamasini saglar. Odysseus’un gurbette oldugu
stirecte konakta olusan, inanilan ve kabul edilen gergeklik, Orta Cag’in degistirilemez
kilise gercekligini animsatirken, Odysseus’un dilenci kiliginda konakta bulundugu sah-
neler Orta Cag karnavallarini, bu sahnelerde Odysseus’un sinirlar1 ortadan kaldirip alayci
giilimsemeye yol acan davraniglari, Bahtin’in “giilen hakikat” olarak tanimladigi (2014:
107) Orta Cag soytarisini hatirlatir.

Yunan destan1 olan Odysseia 'daki safligin, pejmiirdeligin, aptalligin, genel olarak
ise aykiriligin toplumda meydana getirdigi giilme ve ardindan gergekligin sorgulanip yeni
bir gergeklige ulagilmasi, Tiirk diinyasi destanlarinda da siklikla kargimiza ¢ikan bir kur-
gusal yontemdir. Bunun en taninmig rnegine Dede Korkut anlatmalarindan Kam Piirenin
Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nda rastlanir. Ban1 Cigek’le evlenecek olan Bamsi Beyrek, dii-
giin giinii diisman tarafindan kagirilip esir edilir. Yillar geger. Bams1 Beyrek donmeyince
Bani Cigek’in Yalanci Oglu Yaltacuk’la evlendirilmesine karar verilir. Tutsak oldugu
yerden kagmay1 bagaran Beyrek, yurda geldiginde Odysseus gibi diigmanin karsisina kilik
degistirerek gitmeye karar verir. Eski bir deve ¢ulu bulur, delerek boynuna gegirir ve bir
deli ozan kiliginda diigiin yerine varir. Beyrek, kendisini delilige vurmasiin mantigini
ise ‘Goreyim Oguz’da benim dostum, diismanmm kimdir?’ diyerek dinleyiciye agiklar
(Dede Korkut Kitab1 2014: 633). Beyrek’in bu sozii, Zijderveld’in ortaya koydugu “gele-
neksel aptallik” olgusunun kullanimindaki mantig1 ve geleneksel aptallikla kahramanin
aykiriliginin ve kotii goriiniimiiniin gercgekleri ters yliz etme imkani sundugunu gozler
oniine sermektedir.

Beyrek, gecirdigi bu degisimden sonra artik tim toplumsal sinirlart kaldirma ve
normlar1 hi¢e sayma giiciine ve hakkina sahip olur. Beyrek’in anormal ve absiirt davra-
nislar, fevrilikleri, hadsizligi normal karsilanir ve giilmeye neden olur. Diigiin yerine var-
diginda erkekler gliveyin yiiziigiinii okla vurma yaris1 diizenlemektedirler. Beyrek’in Yal-
tacuk’un ok atmasini “Elin kurusun, elin ¢tiriisiin, hay domuz oglu domuz” sdzleriyle kar-
silamasi sonucunda Yaltacuk sinirlenir ve ok atma sirasin1 Beyrek’e verir. Amaci Bey-
rek’in yenilgisini gormektir. Ama Beyrek kendi yayini eline alarak goriintiisiinden ve
davraniglarindan beklenmeyecek bir sekilde biiyiik bir ustalikla giiveyin yliziigiinii vurur:
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Ondan sonra Beyrek “Beyler, sizin askiniza ¢ekeyim yayi, atayim oku!” dedi. Meger
giiveyinin yiiziigiine nigsan atiyorlardi. Beyrek okla yiiziigii vurdu, par¢aladi. Oguz beyleri
bunu gériince eli ele ¢aldilar, giiliistiiler (Dede Korkut Kitabt 2014: 634).

Oguz beylerinin giilmesi Beyrek’in goriiniimiiniin ve davranislarinin, gosterdigi ba-
sariyla uygun diismemesinden kaynaklanmaktadir. Beyrek, haliyle ve tavirlariyla kendi-
sinden beklentiyi diistik tutarak insanlar1 saskinliga ugratir. Bu sayede ise biiyiik bir 6z-
giirliik elde eder. Onun diigiin yemegine katilma istegi Kazan Bey tarafindan olumlu kar-
sitlanir: Bugiinkii beyligim bunun olsun! Birakin, nereye giderse gitsin! Ne yaparsa yap-
sin! Beyrek’in absiirt davraniglari Oguz beylerinde gerekli karsiligi bulmaz. Ciinkii akil
yoksunu kisiden hesap sorulmaz. Beyrek’i mutlu sona ulastiran en 6nemli faktor, aklini
kullanarak diismana iyi hazirlanmasidir. Tlk 6nce aykiri kisilik perdesiyle hakikatin {ize-
rini sikica orten Beyrek, deliligin/aptalligin gerektirdigi absiirtliigiin arkasina siginarak
tiim sinirlar bertaraf eder. Bu haliyle Beyrek, toplum tarafindan zararsiz bir tip olarak
kabul edilir. Beyrek’in tuhaflig1 herkesi suskun kilar. Bir anligina her seye ‘deliligin, tu-
hafligin, aptalca davranislarin’ getirdigi mizah hitkmeder.

Saim Sakaoglu’nun 1969 yilinda derledigi Bey Boyrek isimli halk hikayesi de Kam
Piire’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu ile benzerligi acisindan burada sz edilmesi gereken
bir 6rnektir. Her iki metin birbirine sevdiginin diigliniine kilik degistirerek yetisme motifi
bakimindan olduk¢a benzemektedir. Bey Boyrek esir diistiigii yerde sevdiginin evlenme
haberini alinca kendisine asik olan kralin kiziyla anlasarak oradan kagar ve yola koyulur.
Diigiin yerine bir ¢obanla kiyafet degistirerek ve bir koyun karninit basina gegirip kel ola-
rak gider (Ekici 1989: 130). Bey Boyrek’in kelligi 6nemli bir temadir. Nitekim bu temayla
asagidaki orneklerde de karsilasilacak ve kellik motifinin anlami lizerine tartigilacaktir.

Alip Manas Destani’nda da Bamsi1 Beyrek’le ortiisecek sekilde, kahramani uzun sii-
ren bir esaretin ardindan eginin diigiiniine giderken goriiriiz. Bu konu hakkinda ¢alismis
olan Metin Ekici, Dede Korkut anlatmalarinin konular1 bakimindan destan devrine uzan-
malarmin dogal bir siirecin sonucu oldugunu ifade ederek agiklar (1989: VIII). Alip Ma-
nas da yurda doniis yolunda sekil degistirir. Silkinerek saglar: yapagilanmus, sesi titreyen,
kiirkii eskimig, stimiigii salyast akan diigkiin bir Garip-Kel oluverir (Ergun 1997: 137).
Sahibine es olarak Ak-Boz at1 da yipranmis gemli, catlak sogiit eyerli, ottan kegeli, agaca
asunug deri gibi, kemikleri sayilan tiiylii bir beygircik oluverir (Ergun 1997: 137-138).
Alip Manas yurda vardiginda karis1 Kiimiijek Aru diigiine hazirlanmaktadir. Onu géren
Alip Manas, simiigiinii salyasin silip sarki sdylemeye baglar. Bunlarin siirle atismasini
duyan Ak Bokon, “Sen kel, senin ben / Bagini kesip buduna sokarim, budunu kesip basina
sokarim.” sozleriyle tehdit eder (Ergun 1997: 144). Alip Manas bu tehdide ragmen soz-
lerine devam eder. O zaman Kiimiijek Aru, esine kavustugunu anlar, Alip Manas gercek
kiligia doniigiir. Ak K6bon ise turnaya doniiserek ugup gokyliiziine saklanir ve her sey
tekrar diizene girer.

Alip Manag’1n aykiri, tuhaf ve kotii haline Bamsi Beyrek’ten farkli ve Bey Boyrek’le
benzer olarak kellik 6zelligi de eklenmistir. Tiirk kiiltiir diilnyasinda Tastarakay ve Ke-
loglan adlariyla da bilinen bu meshur kel tipi, sadece goriiniimde bir aykirilig1 degil, ayn1
zamanda manevi bir farklihigi da ifade eden bir simgedir. Anlatilarda Keloglan-Tastara-
kay tipini inceleyen Ergun, kelligin Tanr1 kutunun bir sembolii oldugunu ve Tanri’dan
aldig1 kut sayesinde hiikiimdar olan Tiirk hakanlarinin tebdil-i kiyafet yontemiyle halki
teftise ¢ikmalariin bir uzantisi oldugunu belirtir. Bu durum destanlardaki kaganlarin se-
kil degistirerek kotiilerle miicadele etmelerinin bir ¢esit yansimasidir (2005: 84). Alip
Manag’in gereken durumlarda kel goriiniime kavusabilme yetisi babasi Baybarak’in
varisi olmastyla iliskilidir.
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Odysseus’un dilenciligi, Beyrek’in deli ozanlig1 gibi, kellik 6zelligi de kahramanlar1
zor durumlarda kurtaracak bir kimlik degistirme seklidir. Kelligin anlatilardaki bir diger
konumunun da saman ve anlaticilarda goriilen ‘fiziksel ve psikolojik acidan dominant
olma’, ‘dogumdan itibaren digerlerinden farkli olma’ gibi 6zelliklerle iliskili oldugunu
sOylemek de miimkiindiir. Kellik, kahramani digerlerinden farkli kilar ve onu 6zel bir
yere konumlandirir. Kelligin anlatilarda agagilanmaya yol agmasi, kahraman igin gegici
bir magduriyet meydana getirir. Bu magduriyeti kahramanin kademeli olarak yiicelmesi
takip eder.

Salyal1 stimiiklii, aykirt pejmiirde kel goriiniim, Alip Manas’in perdesidir. Bu perde
nihai sona kadar agilmayacak, boylece adaletsizlige maruz kalan Alip Manas, kendisi i¢in
gereken ilahi adaleti bu vesileyle saglamis olacaktir. Kahramanin bu goriiniimii dinle-
yici/okuyucuda alaya yaklasan mizahi duygulara hizmet ederken, diger yandan da aptal
ve kotil goriiniimiin gergek kabul edilenleri nasil ters yiiz edip, sirlart nasil a¢iga ¢ikardi-
gin1 agiklar. En sonunda Alip Manas, perdenin arkasindan ¢ikar ve herkese kendi gergek-
ligini kanitlar.

Alip Manas Destani’nin Ozbek folklorunda derlenen baska bir sekli Alpamis Des-
tani’dir. Alpamis Destani, Alip Manas’la birkag farklilik diginda olaylar agisindan biiytik
benzerliklere sahiptir. Burada da Alip Manas’in yerini Alpamis, Kiimiijek Aru’nun yerini
Bercinay almistir. Alpamig’la Berginay besik kertmesidir. Biiyiik zorluklar sonucu evle-
nirler. Bir siire sonra Alpamuis esir diiser. Yedi yillik esaretten sonra yurduna donerken
karis1 da evlenmek iizeredir. Alpamis diigiin yerine giderken yolda eski dostu ihtiyar Kul-
tay’la karsilasir. Ona kilik degistirmeyi teklif eder. Boylece Alpamig, Kultay’in giysile-
rini giyer, omzuna eski piiskii seyler alir, ak tekenin derisinden sakal, burun yapip iyice
beli biikiik bir ihtiyara benzer. Bu haliyle diigiin yerine gider (Yoldasoglu 2000: 400).

Altay destanlarindan Er Samir Destani’nda kahramanim karisi diigman tarafindan
kagirtlir. Er Samur karisini kurtarmak i¢in diismanina dogru yola ¢iktiginda yolda kotii
diisiinceli kardeslerin saraylariyla karsilasir. Saraylarindan ¢ikan alti kardes Er Samir’in
goriintimiiyle Deri elbiseli, kétii atli/ Uyuz, kel gériiniislii / Nereden gelen kelsin? (Dilek
2002: 50) sozleriyle kahkahalarla giiliiserek alay ederler. Bu sayede, destanda ayrmtisi
verilmemis olan Er Samir’in sekil degistirmesiyle ilgili bilgi edinmis oluruz. Kétii diisiin-
celi kardeslerin, gériiniimiini kiiglimsemelerine karsilik Er Samir, onlara goriiniimiiniin
gercekleri yansitmadigini aciklayacak bir bicimde “Bagim kepekli de olsa / Ise yaramaz
er degilim. / Atunun tiiyleri dokiilmiis de olsa / Yerimde kagan kisi idim.” (Dilek 2002:
51) cevabini verir. Bu s6zlerin ardindan miicadele yasanir ve Er Samir muzaffer olur.

Er Samir’in karisini kurtarmaya giderken karsilastigi engeller, aslinda onun miica-
delesinin bir pargasidir. Bu engellerin varligi, Er Samir’in diigmana ulagsmasini engelle-
mek ya da geciktirmek istenmesine baglidir. Nitekim goriiniimiinden dolay1 onunla alay
eden ve onu tehlikeli gormeyen kardesler Er Samir’in 6fkesine ugrar. Bu ikili gerceklik
algis1 ve gergeklerin maskelenmesi diisiincesi okuyucu/dinleyiciye aslinda gerceklerin
gorlindiigl gibi olmadigy, her tezin bir antitezi olabilecegi fikrini iletmeye calisir.

Altay destanlarindan Koziiyke Destani’nda Koziiyke, kagan ¢ocugu olarak diinyaya
gelmis bir kahramandir. Kahraman biiyiidiigiinde, dogdugu zaman besik kertmesi yapil-
dig1 kiz1 6grenir. Ama kiz, babasi tarafindan bagka bir yere kacgirilmistir. Koziiyke bunlari
o0grendigi sirada kiz bagkasiyla evlendirilmek {izeredir. Kahraman, atindan aldig1 tavsi-
yeye uyar ve sefil bir Tastarakay olarak diugiine katilmaya karar verir. At da sahibine
uyum saglayarak tiiyleri dokiilmiis, ¢ali kameili, ¢liriik eyerli bir taya dontisiir (Dilek
2002: 346). Dugiiniin oldugu yurda geldiginde kimse bu garip Tastarakay’la ilgilenmez,
kimse doniip bu gariban adama bakmaz. Nitekim aykiriligin, kelligin, aptalligin, deliligin,
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saf ve pis goriiniimiin bir diger amaci, diisman1 tedirgin etmeden ona yaklagmaktir. Bir
stire sonra Tastarakay kojon sylemeye baslayinca tiim halk etrafinda toplanir. Bu du-
rumdan etkilenen Karat1 Kagan, Tastarakay’1 sarayina cagirtir. Elgiler yabanci keli, ora-
sindan burasindan tutarak Karati Kagan’in sarayimna yaka paga getirirler. Karati Kagan
onun kim oldugunu sorguladiginda ise Tastarakay’dan tam goriiniimiine yakisir safca bir
cevap alir:

Dogdugum yeri bilmiyorum.

Avare avare dolasan Kelim

Diigiin dernekli yeri goriince,

Kemik memik kemirmek igin

Gelmigtim, ulu kaganim (Dilek 2002: 348).

Koziiyke’ nin bu safca ve dogal cevabi Karatt Kagan’in hosuna gider, kahkaha atar
ve ona halk i¢inde yiyip i¢ip kojon sdyleme konusunda serbestlik tanir. Kéziiyke’ nin ap-
tal, saf ve pis goriiniimii onun, kaganin goziinde tehditkar olmayan, tek derdi karnini do-
yurup vakit 6ldiirmek olan bir kisi olarak anlagilmasia yardim etmistir. Koziiyke’ye boy-
lesine miisamahal1 yaklasan kagan, onun maskesinin altinda yatan asil giiglerinin heniiz
farkinda degildir. Tastarakay goriinimiindeki Koziiyke, kojon sdyleyerek yurdun hava-
sini degistirecek, firtina estirip yagmur yagdiracak giictedir. Sevdigi kizin kapisina gidip
kojon sdyleyince kiz onu tantyiverir ve gergekligi orten perdeler bir anda kalkmus olur.
Sevenler birlesirler ama destanlara istisna teskil edecek bigimde destan mutsuz biter, K6-
zliyke diisman tarafindan 6ldiriiliir. Kiz da dayanamayip kendini 6ldiiriir. Olumsuz sona
ragmen destanin anlatmak istedigi ¢ok nettir. Bir kaganin varisi olan Koziiyke, sevdigi
kizdan uzakta iken onun diginda bir ger¢eklik kabul gérmiistiir. Koziiyke, aykirt gorii-
nimi ve kelligin getirdigi manevi 6zellikler sayesinde kabul edilen gergekligi al asagi
eder.

Kiiltiirel ve psikolojik baglamda baktigimizda, destanlarda s6zii edilen tiplerin isle-
vinin Orta Cag’daki soytariyla benzer oldugu gériiliir. ikisinin de en énemli ayricaligi,
sinirlar1 kaldirarak gercekligi tersine ¢evirme tekniginde profesyonel olmalaridir. Elbette
bu noktada Tastarakay tipinin destanin amacina katkisini da géz ardi etmemek gerekir.
Tanr1 kutunu ve akh simgeleyen Tastarakay, s6z konusu destanlarda aptal tipini sembo-
lize etmekle birlikte, gizlice kahramanlarin kutlu yaratiliglarina da vurgu yapmaktadir.

Ele alinan destanlarin hepsinde “esin veya nisanlinin diigiinii” motifi ve kahraman-
larin bu duruma getirdikleri ¢oziimler ortaklik gostermektedir. Bu destanlarda asil ince-
likli nokta kahramanin bu sorunlarla basa ¢ikma bi¢imidir. Bahsi gegen destanlarda kah-
ramanlar dilenci, deli ozan, aptal ve kel rollerine biiriinerek toplumsal “normal”e aykiri
bir tablo sergilemislerdir. Coziimii, oldugundan farkli gériinmekte bulan kahramanlar
ayn1 zamanda aykiriligin, safligin, aptalligin alay1 agiga ¢ikaran mizahi islevinden yarar-
lanmistir. Yukarida da vurgulandigi gibi s6z konusu mizah, dinleyiciyi kahkahaya sevk
eden bir giildiiri unsuru olmaktan ziyade alay1 agiga ¢ikaran bir gorev iistlenir. Kahra-
manlar vasitasiyla mizaha bagvuran anlaticilarin bu yolu bilingli olarak sectikleri, aykiri-
lik durumundan yararlanarak alayci bir mizahi ortaya ¢ikarmayi ve bdylece anlamlarin
degiskenligine vurgu yapmay1 amagladiklar1 soylenebilir.

Sonug¢

Yukarida bahsi gecen destanlarda, aykirilik maskesi ardindaki kahramanlarin, gorii-
nen gerceklik ile gergekligin kendisi arasindaki uzaklig1 meydana getiren alginin sorgu-
lanmasina katki sagladiklar agiktir. Bunu yaparken yogun bir giildiiriiye sebep olmadik-
lar1 ancak belli belirsiz bir mizahtan yararlandiklar1 fark edilir. Bunun sebebi beseri
uyumsuzlugun her yerde ve her zaman giildiirmesidir®. Burada asil dikkati ¢eken nokta,
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uyumsuzlugu devreye sokan tiim destan kahramanlarinin, gergeklik algisinin kirtllganli-
ginin altini ¢izmesidir. Bu durum Husserl fenomenolojisinde bilginin iginde bilgi nesne-
sinin verilmig oldugu ancak bilginin, eslestigi nesneye uygunlugundan emin olunamaya-
cagi1 seklinde agiklanmaktadir. Anlatici, destanin en can alic yerinde sekillerle oynayarak
aptalin/delinin/aykirmin/anormalin ve akillinin/normalin kim oldugunu tayin eder. Yani
bilgi ve nesne eslestirmesini yapar. Anlaticinin sekillerle oynadigt bu sahnede ezberlen-
mis bilgi, nesnesini kaybetmistir. Dinleyici veya okuyucunun artik bilgiye yeni ve gergek
nesnesini bulmasi1 gerekmektedir. Bu, bir nevi destan sonunda anlatict ve dinleyici ara-
sindaki gizli bir anlagmay1 akla getirir.

Odysseus’un kotii goriiniimlii dilenci kilig1, Beyrek’in deli ozan kilig1 ve icra ettigi
absiirtliiklerle sinirlar1 agma hali, Alip Manas’1n salyasi siimiigii akan Garip Kel rolii, Er
Samir ve Koziiyke’nin Alip Manag gibi Tastarakay kiliklari, bunlarin hepsinin tek bir
amact oldugu son derece agiktir: kendileri disinda olusan, yalanlarla bezeli yeni ve sahte
gercekligi aykirilik, aptallik, delilik perdelerinin arkasina gizlenerek en dikkat ¢ekici se-
kilde ters yiiz etmek ve esas gergekligi giin yliziine ¢ikarmaktir. Destanlarda tiim aykirilik,
delilik, aptallik, pis goriiniimliiliik bir arada sunularak, gercegin tayin edilmesi dinleyici-
nin/okuyucunun tasarrufuna birakilir ve toplumsal diizlemde aykirilik, aptallik ve delilik
iizerine alisilagelmis diistincelerin yeniden sorgulanmasina yardimci olunur.

NOTLAR

1. Erasmus’un “Delilige Ovgii” eserinin gevirisini yapan Yiicel Sivri, kitaba yazdig1 6nsozde kitabn ismini
“Ahmakliga Ovgii” olarak ¢evirmenin daha uygun olacagini diisiindiigiinii ancak kitabin ¢ogunlukla “De-
lilige Ovgii” adiyla sohret bulmasindan dolayi, karmasaya yol agmamak adina tekrardan ayni geviriye
yonelmek durumunda kaldigini ifade etmektedir.

2. Bu, “Kahramanm Doniisii” bagligi ile ¢okga bilinen bir konudur. Kahramanin déniisii, mucizevi yolculugun
son doniim noktasidir. Kahramanin yolculugu, bildigimiz alandan karanliklara dogrudur. Orada gegmisle
bagin1 kaybeder, kaybolur, hapsedilir veya tehlikeye diiger. Kahraman en sonunda bu mistik alandan, er-
ginlenme alanmindan giinliik hayatina donecektir. Ama 6nce gok zor bir esikten gegmelidir (Campbell 2010:
245).

3. Uyumsuzluk, mizah kuramcilari tarafindan sik¢a dile getirilen ve mizahi ortaya ¢ikardigi diisiiniilen fak-
torlerden biridir. Uyumsuzluga kars1 giilme, uygun goriilmeyen bir durum kargisinda verilen zihinsel bir
tepkidir (Morreal 1997: 24). Aptalliga giilerken, yine bir uyumsuzluk olarak kabul edilebilecek olan asiri
zeki olma durumuna giilmeyiz. Feinberg bunun nedenini insanin yalnizca agagi olan uyumsuzluga giildiigii,
uyumsuz Ustiinliige giilmedigi seklinde agiklar (2005: 495).

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %50; Ikinci Yazar %50.
ETiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FiINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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NORO-KULTUREL TiP DAVRANIS KALIBI:
HACIVAT VE KARAGOZ ORNEGI *

Neuro-Cultural Type Behavioral Pattern: Sample of Hacivat And Karagoz

Dr. Ogr. Uyesi Sunay AKKAYA**

oz

Dil gostergeleri ikili zitliklar iizerine kuruludur. Insan ancak gercek olduguna inandig1 bir gostergeyi z1d-
diyla denetledikten sonra zihin diinyasina alabilir. Ama gergek olduguna ikna olamadig: bir gostergeyi kabul-
lenmesi ise oldukg¢a zordur. S6zlii kiiltiir alaninda bir halk anlatisinin zamani asarak giiniimiize kadar gelmesi,
yeni tiirlerin olugsmasina kaynaklik etmesi, baska alanlarla etkilesime gegerek doniismesi onun sahip oldugu
gergeklik miktar ile ilgilidir. Bu sebeple bugiinii ve gelecegi giiniimiiz ihtiyaglarma bagl bir sekilde tasarlaya-
rak kiiltiir ekonomisi alanina kazandirmak, kiiltiirel tiriinlerdeki gergekligin transfer edilmesiyle miimkiindiir.
Halk edebiyati alaninda bir siirekliligi olan ve yiizyillardir kiiltiirel bellekte yasamaya devam eden golge oyunu
zitliklar tizerine kuruludur. Geleneksel tiyatroya gergekligini veren ise Hacivat ve Karagdz’iin birbirine zit ol-
masidir. Bu zitlik, oyuna mizahi bir iislup katarken birbirini tamamlayan bir yap1 olusturur. Bununla birlikte,
giiniimiiz diinyasinda bilim dallarinda yasanan hizli gelismeler kiiltiirel tiretimleri farkli agilardan ¢oziimlemeye
kapi aralamaktadir. Gegmisi bugiine tasimak ve gegmisle gelecek arasinda bir koprii kurmak i¢in sahip olunan
kiiltiirel tirtinlerin neden var oldugu, ne gibi islevleri yerine getirdigi, bu iirlinlerden nasil yararlanilacag: ve
bunlarin nasil yonetilecegi ile ilgili calismalarin yapilmasina ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu ¢aligmanin amaci da
kiiltiirel iirtinlerimizden gélge oyununun ana tipleri olan Hacivat ve Karagdz’iin noro-kiiltiirel tip kalibini do-
kiiman analizi yontemiyle belirlemektir. Bu amag dogrultusunda Hacivat ve Karagdz, noro-anatomik bir yakla-
sim olan sag beyin ve sol beyin teorisi kapsaminda ele alinmistir. Bu yaklagim, 1970’1i yillarda temeli atilan
sag beyin ve sol beyin teorisine dayanmaktadir. Bu ¢aligmada, sag beyin ve sol beyin teorisi, halk bilimi alanina
uyarlanip noro-kiiltiirel yaklagim olarak isimlendirilmistir. Bu kapsamda halk bilimsel metinlerdeki tipleri in-
celeme kolaylig1 saglamasi i¢in alanyazin incelenmis, halk anlatilari tipleri ile hayatin dogal akisi igerisinde
sergilenen insan davranislar1 goézlemlenmis ve 17 maddeden olusan noro-kiiltiirel tip kalib1 olusturulmustur.
Elde edilen veriler noro-kiiltiirel tip kalib1 olarak tablolar halinde analiz edilmistir. Hacivat ve Karag6z tipleri
bu davrams kalibina gére incelenmistir. Iki néro-kiiltiirel tipten Karagdz’iin olaylara verdigi tepkiler ve sahip
oldugu davranis kaliplari nedeniyle sag noro-kiiltiirel tip, Hacivat’in ise sol noro-kiiltiirel tip oldugu tespit edil-
mistir. Dolayistyla bu durum iki zit tipin dikkat ¢ekiciliginin nedenlerini ortaya koyarken bu zithgm islevlerini
nasil gergeklestirdigini ve birbirlerinin tamamlayicisi oldugunu agikliga kavusturmaktadir. Ayrica bu ¢alisma,
golge oyundaki tiplerin davranig modellerinden hareketle sekillenen oyunun noro-kiiltiirel yap: analizi olarak
da okunabilir.

Anahtar Kelimeler

Golge oyunu, Karagoz, Hacivat, sag beyin ve sol beyin teorisi, noro-kiiltiirel tip.

ABSTRACT

Language indicators are structured on binary antonyms. Humans can only involve an indicator, which
they believe to be real, in their world of mind after they inspect it by its antonym. It is very difficult to embrace
an indicator that they are not convinced to be real. Thus, the arrival of a folk narrative, in the field of oral culture,
to the modern day by passing the time, its functioning as a source for the development of new narrative types,
and its transformation by means of interacting with other fields are all related to its amount of reality it owns.
Thus, bringing the present and the future in the field of culture economy by means of designing them based on
the contemporary needs is possible by transferring the reality of cultural products. Shadow play, which has a
continuum in the folk literature and has been living in the cultural memory for centuries, is structured on cont-
radictions. What gives reality to this traditional theater is that Hacivat and Karagoz are contrary to each other.
This contrast creates a complementary structure while adding a humorous style to the play. Further, the rapid
developments in the branches of science in today's world open the door to the analysis of cultural productions
through different perspectives. In order to carry the past to the present and to establish a bridge between the past
and the future, we need to work on why the cultural products we have exist, what functions they perform, how
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they are utilized, and how they are managed. The aim of this study is to determine the neuro-cultural type pattern
of Hacivat and Karag6z, which is a shadow play among our cultural products through document analysis tech-
nique. In accordance with this aim, Hacivat and Karagoz are considered within the scope of the right brain- left
brain theory, which is a neuro-anatomical approach. This approach is based on the right brain-left brain theory
which was founded in 1970s. In this study, the right brain- left brain theory was adapted to folklore and named
as neuro-cultural approach. Within this context, in order to facilitate the examination of the types in folk scien-
tific texts, the related literature was examined, folk narrative types and human behaviors exhibited in the natural
flow of life have been observed and a neuro-cultural type pattern consisting of 17 items was created. The obta-
ined data were analyzed and tabularized according to the neuro-cultural type pattern. Hacivat and Karag6z types
were examined according to this behavior pattern. It has been determined that, between two neuro-cultural
types, Karagoz represents the right neuro-cultural type due to the reactions and behavior patterns he displayed,
and Hacivat is the left neuro-cultural type accordingly. Hence, this reveals the reasons for the remarkable att-
ractiveness of the two opposite types, and clarifies how this contrast performs its functions and how it is comp-
lementary to each other. Moreover, this study can also be interpreted as the neuro-cultural structure analysis of
the play, which is shaped by the behavior models of the types in shadow play.

Key Words

Shadow play, Karagoz, Hacivat, right brain and left brain theory, neuro-cultural type.

1. Giris

Tiirk halk bilimi metinlerinin giiniimiiz diinyasina nasil aktarilacagi ve kiiltiiriin ge-
leceginin nasil tasarlanacagi 6nemli bir sorundur. Bu sorunu agsmak; metinleri {iretenleri,
aktaranlari, yasatanlar1 ve kiiltiirli bir davranig oriintiisii seklinde meydana getirenleri bi-
limsel yontemlerle irdelemekle miimkiindiir. Bu ¢caligmada farkli bilimsel alanlarla disip-
linleraras1 olarak c¢alisilan noro-bilim, genelde halk anlatis1 kahramanlarina, 6zelde ise
gblge oyunun iki eksen tipi olan Hacivat ve Karag6z’e ait davranig kaliplarmin néro-
kiiltiirel analizi ile iligkilendirilmistir. Bu kapsamda néro-bilimsel davranis kalibi, halk
anlatis1 metinlerinin davranig-kiiltiir-beyin iligkisi ¢er¢evesinde farkli boyutlarini giin yii-
zline ¢gikarabilecek yeni bir kuramsal yontem olarak degerlendirilebilir. Erken donem halk
bilimi ¢alismalar1 geleneksel yontem ve yaklagimlar 1s1ginda metin incelemeleri seklinde
ilerlemistir. Sosyal bilimlerin ortaya ¢ikan ihtiyaglara gore esgiidiim igerisinde ¢alismasi,
halk bilimine de yansimis ve disiplinleraras: bakis agilari temel metinlerin yeniden ele
alinmasini gerekli kilmigtir. Bu durum hem Tiirk halk kiiltiirii metinlerinin analiz ve de-
gerlendirilmesinde hem de Tiirk insaninin davranig kaliplarinin halk bilimi perspektifiyle
ortaya konmasina énemli katki sunmaktadir. Bu ¢ercevede makalede ele alinan golge
oyununun disiplinlerarasi bir yontem olan noro-kiiltiirel yaklagim ile ¢dziimlenmesi ko-
nunun farkli yonlerinin aydinlatilmasina da olanak saglamistir.

Davranigsal néro-bilim; edebiyat, psikoloji, sosyoloji, felsefe, kiiltiir, politika, kuan-
toloji ¢caligmalariyla iligskilendirilen genis bir ¢alisma alanina sahiptir. Sosyal ve kiiltiirel
norobilim; beynin ndrolojik evrimi ve aklin kiiltiirel evrimi arasinda kdprii kurmay1 amag-
layan alisilmamis, ama yeni bir ¢alisma alanidir (Tanridag 2015: 9). Bu alan, insan dav-
ranis1 ve beyin arasindaki iliskiyi ortaya koyarken kiiltiir-akil-beyin arasindaki iliskiyi
¢oziimlemeye de caligir. Noro-bilim kiiltiiriin varolus sebebini beynin karmasik yapisina
baglayarak tarihten ve toplumdan gelen etkilerin bellege aktarilmayacagindan kiiltiiriin
de olmayacagini savunur (Tanridag 2015: 13). Bu durum nesiller arasindaki kiiltiirel sii-
rekliligin ve kiiltiirel davranislarin sebebini agiklamaktadir. Sosyal ve kiiltiirel konular,
sadece sosyal bilimlerle ilgili degil, davranis bilimleri ve néro-bilimle ilgili agiklamalar
da sunar (Tanridag 2015: 15). Bu nedenle davranis-kiiltiir-beyin arasindaki iligkinin ¢6-
ziimlenmesi beynin yapisal 6zelliklerinin bilinmesi ile miimkiindiir. Insan beyni sag ve
sol olmak iizere birbirine benzer simetrik iki bolimden olusur. Sag ve sol beyin olarak
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adlandirilan bu iki yar1 kiire birbirine korpus kallosum ile baglidir (Carter 2015: 55). Kor-
pos kallosum beynin sag ve sol yar1 kiirelerini birlestirerek ikisi arasinda bilgi tagiyan
kalin sinir dokusu demetidir ve 200 milyondan fazla sinir lifi i¢in anayoldur (Carter 2015:
56, 244). Beyin, néro-anatomik ii¢lii yapisi ekseninde veri aligverisi, 6grenme, 6grenilen
bilgileri isleme, yeniden anlamlandirma, depolama ve davraniga doniistiirme gibi pek ¢cok
islevi yerine getirir.

Noro-Anatomi ve Davrans iliskisi

Insan davranislarmin kokenleriyle ilgili diisiinceler, sorular ve sorulara cevap bulma
cabalar1 ¢ok eskilere; Hippocrates’e kadar gitmektedir. Hippocrates tiim davranislari,
duygular, diisiinceleri, algilari, beyne baglayarak davranigin noro-biyolojik kokenleriyle
ilgili ilk temelleri atmistir. 19. yiizyilda davraniglarin kdkeninin beyin oldugu goriisiine
ilk odaklananlardan biri, F. J. Gall’dir. Gall, bireysel ve ruhsal nitelikte beyin igindeki
6zgiil yapilar iliskilendiren bir kuram gelistirmistir (Ungiiren 2015: 194). Bununla bir-
likte, beyin yarilarinin farkli diisiince ve algt stratejileriyle ilgili oldugunu ayrik beyin
aragtirmalarinin basladigi 1960’11 yillardan beri bilinmektedir (Tanridag 2015: 96). Bu
kapsamda beynin her iki yar1 kiiresinin farkli davraniglarin iiretildigi merkezler oldugu
kesfedilmistir. Bu alandaki arastirmalarin sonuglarina gore sol beyin bir problemle karsi-
lastiginda istemsiz olarak problemin ¢dziimiine iliskin bir gerek¢e uydurmakta ya da be-
lirli bir ¢6ziime odaklanmaktadir. Ciinkii “sol beyin matematiksel, analitik, mantiksal bir
diisiince tarzi iiretmeye yatkindir. Bu nedenle, sol beyni hasar gérmiis kisilerde dil bo-
zukluklarinin oldugu gozlemlenmistir.” (Tanridag 2015: 96). Sol beynin daha mantiksal
olmasina karsilik, sag beynin duygusal tepkilerin ¢ikis yeri oldugu anlagilmigtir. Buna
gore, “sag beyin daha duygusal, gorsel ve biitiinciil bir diisiince tarzina sahiptir.” (Tanri-
dag 2015: 96). Sag beyin resmin tamamini gérebilirken sol beyin resmin detaylarina
odaklanmaktadir. Bununla birlikte, bilim adamlarinca epilepsi dalgalarinin bir beynin
yar1 kiiresinden digerine gecisini 6nleme amaclh gerceklestirilen “ayrik beyin” operas-
yonlari sol ve sag beynin farkli yeteneklerinin incelenmesi ¢alismalarina 6nciiliik etmistir.
Bu calismalar yar1 kiirelerin bilgi isleme yetenegini ve her bir yari kiirenin biligsel ve
duygusal agidan farkli yeteneklere sahip oldugu sonucunu ortaya gikarmustir (Tat 2007:
17). Her iki yar1 kiirenin birbirini tamamlayan islevleri vardir. Ornegin, insanlarin biiyiik
bir ¢ogunlugunda dil, sol beyindedir (Carter 2015: 144). Fakat dilin somut; yani mantik
kismi olan ifadeler, dilin anlasilmasi, kelimelerin taninmasi sol beynin isleviyken soyut;
yani duygu kismi, tonlamalarm taninmasi, ritm, vurgu ve ses ahengi, konusmacinin ta-
ninmasi, jestlerin taninmasi sag beynin islevleri arasindadir (Carter 2015: 144). Beynin
her iki lobu arasinda birbirini tamamlayan davranis ve tepkilerin ortaya ¢ikmasini sagla-
yan bir birliktelik s6z konusudur.

Norobilim ve Kiiltiir

Sag beyin ve sol beyin teorisi, kiiltiirel ¢alismalar alanina katk: saglayacak sekilde,
Dogu ve Bati kiiltiirleri arasindaki farkliliklar1 cografya ve iklimin insan davranislari iize-
rindeki etkilerinden hareketle agiklamaya 11k tutabilir. Ciinkii bir topluma ait kiiltiir, o
toplumun bireylerinin toplamda cografi sartlara kars1 edindigi ve sergiledigi davraniglarin
biitiiniidiir. Sag beyin ve sol beyin teorisi hakkinda ¢alisma yapmis Ornstein’in, “Bati’nin
beynin sag fonksiyonlarini ihmal ettigini ve bu fonksiyonlarin Dogu kiiltiir, din ve misti-
sizminde daha ¢ok gelistigini” ifade eden yaklasimi kiiltiir caligmalarina yeni bir boyut
kazandirmigtir (Tat 2007: 19). Ornstein’in goriisiine benzer bir goriis de sag beyin ve sol
beyin teorisinin yazili kiiltiirle iliskili bir okumasini yapan Tiirkkan (1998)’a aittir. Tiirk-
kan, Bat1 toplumunun neden sol beynin asir1 mantikl diisiiniis sekline sahip oldugunu su
sekilde agiklamaktadir:

http://www.millifolklor.com 99


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2021, Yil 33, Cilt 17, Say1 131

Yazi, cok yogun dikkat gerektiren sdzel kiiltiirii ve insanlarda hafiza animsama gii-
clinii zayiflatmistir. Hatta Bati’da yazi soldan saga yazildigi i¢in diisiiniis sekli ‘diiz-
cizgi gorsel’ bicime doniismiis, sol beynin asirt mantikli diisiiniisii 6n plana gecip,
daha 6zgiir ve duygu-sezgi agirlikli fikriyat Dogu kiiltiiriine terk edilmistir. (Tiirk-
kan, 1998, s. 50’den alintilayan Sezik 2003: 24).

Bat1 ve Dogu arasindaki ndro-kiiltiirel farklilik, yazili kiiltiir-sozlii kiiltiir bagla-
minda agiklanabilir. Yazinin geleneksel formda ayni gsekilde devam ettirilmesi, beynin bir
yoOniiniin daha ¢ok gelismesine olanak tanimaktadir. Bunun yaninda acaba sozlii kiiltiir
mensubu, yazi ile iliskisi olmayan toplumlarin sag noro-kiiltiirel 6zellikler sergiledigi dii-
stiniilebilir mi? Ancak yazi sadece konunun bir boyutudur. Bunun diginda kiiltiirel uygu-
lamalarin, masal anlatma, destan sdyleme, enstriiman ¢alma, miizik ve geleneksel tarim
uygulamasi veya biiyii ve ritiieller ile ilgili uygulamalarda beden hareketlerinin sagdan
sola m1, soldan saga m1 aktigmin tespiti noro-kiiltiirel benzerlikler veya farkliliklar hak-
kinda ipuglar1 verebilir. Bu baglamda, halk bilimi alaninda gelenek icerisinde icra edilen
meslekler, oyunlar, el sanatlar1 gibi daha teknik ve gorsel sahalarin Tiirk toplumlarinin
kiiltiirel yasam tarzina ve bu kiiltiirel yagsam tarzinin bir {iriin{i olan halk bilimsel metinlere
ne gibi yansimalarinin oldugu ve bunun yaninda Orhun veya Goktiirk alfabesinin olus-
turdugu sagdan sola ve yukaridan asagiya dogru okunan metinler iletisimde dengeye gel-
mis bir toplumun {irlinii olabilir mi gibi sorular ndro-kiiltiirel bir yontemle incelenmeyi
beklemektedir.

Toplumlarin cografi dagilimda farkli néro-kiiltiirel 6zelliklere sahip oldugu gézlem-
lenebilir. S6z gelimi medeniyetlerle iklim ve fiziki ¢evre kosullart arasinda iligki kuran
Ibn Haldun, hava sartlarinin insanin karakteri ve devletlerin olusumlari iizerindeki etki-
sini arastirmistir (Sahin ve Belge 2016: 441). Bu kapsamda Dogu ve Bati kiiltiirleri ara-
sindaki diigiinme tarzi farkliliklarin yaninda cografi farkliliklarin da toplumlarin néro-
kiiltiirel yapisini etkiledigi sdylenebilir. Sicak iklimlerde ve sahil kesiminde yagayan halk
rahat ve neseliyken soguk ve yliksek bolgelerde yasayan toplumlar temkinli ve diistinceli
olmaktadir (ibn Haldun2013: 267°den aktaran Sahin ve Belge 2016: 453). Ornegin sicak
iklimde yasayan toplumlarin, Araplar 6rnek olarak verilebilir, daha ¢ok sag néro-kiiltiirel
ozellikleri; soguk iklimde yasayan toplumlarin, 6rnek olarak Kuzey Avrupa iilkeleri ve-
rilebilir, ise agirlikli olarak sol noro-kiiltiirel dzellikleri toplumun sosyal ve kiiltiirel ya-
samina yansittig1 toplumlarin genel 6zellikleri incelendiginde sdylenebilir. Tiirkiye’de
Anadolu cografyasinda dogu ve bati bolgelerinin farkli iklimlere ve cografi 6zelliklere
sahip olmasiyla da iligikli olarak sofra kiiltiirlerinin, gelenek-géreneklerinin, kisacasi kiil-
tiirel yasam stillerinin bu nedenle farklilik gosterdigi one siiriilebilir. Bati Anadolu’da
sofrada yemeklerin yenilmesinde belli bir siralama vardir (¢orba, ana yemek, pilav, tatlr)
ve bu 6zellik sol lobun mantikli olma ve her seyi kuralina uygun olarak belli bir sirala-
maya gore yapma 6zelligiyle iliskilendirilebilir. Bu durumun tam tersi bir 6rnegiyle Dogu
Anadolu’daki sofra kiiltiiriinde karsilasiimaktadir. Dogu Anadolu’da sofraya biitiin yiye-
cekler hep birlikte konulmaktadir. Sofra genelde yer sofrasi (Tepsi ya da siniyi yiiksek
tutacak herhangi bir nesne kullanilmaz.) vardir ve bu sofra kolektif yasamin izlerini tasi-
maktadir. Biitiin yemekler herhangi bir siralama gozetilmeksizin karisik olarak yenir.
Dogu Anadolu toplumunun softra kiiltiiriinde goériilen bu 6zellik sag lobun kolektif ve ku-
ral tanimaz 6zelliginin bir sonucu olarak degerlendirilebilir.

2. Amag ve Yontem

Bu calismanin amaci, kiiltiirel iiriinlerimizden golge oyunu olan Hacivat ve Kara-
g06z’lin ndro-kiiltiirel tip kalibin1 dokiiman analizi yontemi betimsel analiz teknigiyle be-
lirlemektir. Bu amag dogrultusunda, ndro-kiiltiirel tip kalib1 kategorilerini olusturmak icin
Hacivat ve Karagz metinleri ve alanyazin incelenmis (Freeman and Company, 1989°dan
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alintilayan Tat ve Bentley 1999: 2007; Yanik 2007; Carter 2015); 17 maddelik noro-kiil-
tiirel tip kalib1 belirlenmistir. Noro-kiiltiirel tip davranis kalibr ile ilgili gerek yurt disinda
ve gerekse Tiirkiye’de yapilmis herhangi bir ¢alismaya rastlanmamaktadir. Belirlenen
noro-kiiltiirel tip kaliplar1 Hacivat ve Karagdz metinlerinden drneklerle (Sevilen 1986;
Sakaoglu 2003; Kudret 2013) betimlenerek aciklanmaistir.

3. Sag Beyin ve Sol Beyin Noro-Kiiltiirel Yaklasimiyla Gélge Oyunu

Felsefe tarihinde ger¢ek kavrami zithik kavrami kapsaminda irdelenmis ve gergegin
zithiklarla olustugu bir¢ok filozof tarafindan 6ne siiriilmiistiir (Aydin 1986: 3). Bu nedenle
halk bilimsel metinlerin ger¢eklik boyutunun irdelenmesi onun kurgusal ve fantastik bo-
yutu hakkinda da daha somut veriler ortaya koyabilir. Daha agik bir ifadeyle bir metnin
gerceklik miktar arttikga eglendirme iglevi de artmaktadir. Bu durum metindeki zitlikla-
rin en u¢ noktalarda verilmesiyle saglanmaktadir. Fikralardaki gibi ger¢ek olan mesaj bu
sekilde olusturulur ve giilme eylemi tam da ger¢ek mesajin sdylendigi anda gergeklesir.
Claude Lévi-Strauss da Yapisalcilik kuraminda, insan beyninin yapist nedeniyle ikili kar-
sitliklarla diisiindiiglinii yaptig1 calismalarla ortaya koymus ve gelistirdigi yapisalc1 kura-
minda her kiiltiirtin bu karsit terimlerle (dogum-6liim gibi) anlagilabilecegini 6ne stirmiis-
tiir (Levi-Strauss 1996: 58-167). Dolayisiyla insan zihninin kiyasla ¢aligsmasi ve bu se-
kilde 6grenmelerini gergeklestirmesi kiiltiir ¢ziimlemelerinde temel alinmaktadir. Insan
beyni de sonug itibariyle gergegi kavrayacak sekilde zitliklarla diigiinerek programlan-
maktadir. Bu kapsamda goélge oyununun iki zit tip ekseninde gergeklesmesinden s6z edi-
lebilir. Beynin yapisindan hareketle gdlge oyunun yapisinin (Hacivat-Karagdz ve Hayalci
ticliisii kapsaminda) insan beyninin perdedeki izdiisiimii oldugu diisiiniilebilir. Birbirine
z1t fakat birbirini tamamlayan Karag6z beynin sag lobunu; Hacivat beynin sol lobunu;
‘hayalci’nin ise bu iki lob arasindaki baglantiy1 saglayan Korpus Kallosum’u temsil ettigi
ifade edilebilir. Dolayisiyla bu kapsamda, Hacivat ve Karagdz noro-kiiltiirel tipler olarak
kabul edilebilir. Norobilim ve kiiltiirel calismalarin bir sentezi olarak bu iki alan1 birlikte
ifade etmek amaciyla noro-kiiltiir kavrami kullanilmistir. Calismada yine néro-anatomik
bir yaklasimla ele alinmis olan Karagoz i¢in sag noro-kiiltiirel tip, Hacivat i¢in sol ndro-
kiiltiirel tip terimlerinin kullanimi énerilmistir. Bu noro-kiiltiirel tipler i¢inde dogdugu,
doniistiigii ve yasadigi toplumu kiiltiirel olarak da kodlama yetkisi ve giiciine de sahiptir.
Bu nedenle konu sadece gdlge tiyatrosu tipleri degil, izleyicisi kapsaminda da ¢ift yonlii
bir etkilesim/iletisim olarak da okunmalidir. Bu kapsamda, hayal perdesinin birbirine zit
noro-kiiltiirel tipler baglaminda izleyicisinin sag ve sol beyin 6zelliklerini gelistiren bir
isleve sahip oldugu iddia edilebilir. Ciinkii hayatta basari, her iki yar1 kiirenin birlikte ve
dengede kullanilmasiyla gergeklesebilmektedir. Ornegin sol yar1 kiiresi etkili islev goren
bir bireyin 6grendigi formiilleri yasama gegirebilmesi ve yeni seyler liretebilmesi i¢in
formiilleri zihninde canlandiran sag yari kiireyi de kullanmasi gerekmektedir (Tat 2007:
20). Dolayisiyla zekanin gelisimsel bir yontemle calistigi anlasilmaktadir. Cilinkii zeka,
zihnin degisme ve kendini yenileme giicii olarak algiladigi bilgileri, biligsel fonksiyonlari
gelistirerek bireylerin yeni durumlarda eski deneyimlerinden yararlanarak daha etkili ka-
rarlar verebilecegi sekilde isler (Tat 2007: 21). Bagka bir ifadeyle zeka, deneyimlerle 61-
¢lilen diisiinme miktaridir. Bu nedenle dengeye gelmis toplumlarda veya bireylerde her
iki noro-kiiltiirel 6zelligin gelistirildigi gézlemlenebilir. Sol ndro-kiiltiirel bir 6zellik olan
analiz etme ile sag noro-kiiltiirel 6zellik olan problem ¢6zme, sonuca odaklanma bir araya
geldiginde ortaya yeni bir iirlin ¢ikabilmektedir.

http://www.millifolklor.com 101


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2021, Yil 33, Cilt 17, Say1 131

4. Noro-Kiiltiirel Tip Davrams Kahb1

Bu alt baslikta, ilgili alanyazin taranarak sag beyin ve sol beyin teorisinden hareketle
insanlarin gosterdikleri davranis kaliplar1 17 maddeden olusan bir tablo ile somutlastiril-
mustir. Asagidaki tablo sag beyin ve sol beyin alaninda yapilmis calismalardan yararlani-
larak tasarlanmigtir. Tabloda yer alan ndro-kiiltiirel davranis kaliplarinin her ikisi birey-
lerde mevcuttur. Fakat sag ya da sol noro-kiiltiirel davranig kaliplarindan sadece bir tanesi
baskin olabilir. Baskin olan yar1 kiire bir olaya ya da duruma verilen tepkide acgiga cikar.
Yani kisinin bir baskiyla karsilastiginda verdigi tepki ve verdigi karardan anlagilir. Kara-
gdz’lin ve Hacivat’in olaylara verdigi tepkiler onlarin hangi noéro-kiiltiirel davranis ve
diisiince kalibma sahip oldugunu agiga ¢ikartir. Insan dogas1 geregi hayata tepkilerini bu
iki alandan birine gore verir. Bu ¢alismanin yazari tarafindan néro-kiiltiirel tip kalib1 6zel-
likleri, Hacivat ve Karagdz metinleri ve alanyazin (Springer ve Deutsch 1989; Freeman
ve Company 1989’dan alintilayan Tat ve Bentley 1999; 2007; Yanik 2007; Carter 2015)
incelenerek agagidaki maddeler olusturulmustur. Bununla birlikte hayatin dogal akis1 ice-
risinde bireylerin ve halk anlatis1 tlirlerindeki tiplerin davraniglarinin gdzlem yontemiyle
irdelenmesi sonucunda tespit edilen davranig kaliplar1 da tablonun olusturulmasina kay-
naklik etmistir.

Tablo 1. Néro-Kiiltiirel Tip Davranis Kaliplari.

Sol Lob Sag Lob
1 Gergekei Hayalci
2 Aciodakli Haz odakl1
3 Farklilik odakli Benzerlik odakli
Savunan Atak
I¢ referansli Dis referanshi
6  Gigli hafizal Zayif hafizali
7 Geg algilama Erken algilama
8  Bireysel Kolektif
9  Yoneten Yonetilen
10 Kibirli Gururlu
11 Kendini kolay ifade etme Kendini zor ifade etme
12 Kuralel Kural tanimaz
13 Gorseli isitsele doniigtiirme Isitseli gorselle doniistiirme
14 Kuskucu Acgik
15 Olaylarin disinda Olaylarin iginde
16 Saygi Sevgi
17  Tutumlu (+), Cimri (-) Comert (+), Miisrif (-)

* Tablonun son satirindaki (-) ile gosterilen olumsuz, (+) ile gosterilen olumlu 6zellikler-
dir.
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Tablo 1 incelendiginde, her bir 6zelligin birbiriyle yatay ve dikey olarak iligkili ol-
dugu goriilmektedir. Ciinkii gercek bilgi zitliklar arasinda iliski kurdurtmasinin yaninda,
diger tim gercek bilgilerle iligkilendirilebilme ve kendisinden yeni bilgiler gelistirile-
bilme dzelligine sahiptir. Buna mantiksal olarak test edilebilme 6zelligi de denilebilir. Bu
kapsamda sag ve sol noro-kiiltiirel davranis kalib1 analizi, gercek bilginin mantiksal ola-
rak test edilebilme 6zelligine uygun bigimde hazirlanmustir. Gergek bilginin test edile-
bilme kriterleri: anlasilir, tutarli, faydali ve uygulanabilir olma seklinde ifade edilebilir.
Tablo 1°deki maddelerin Hacivat ve Karagéz metinlerine yansimasi ise soyledir:

4.1. Gergekgi - Hayalci

Sag noro-kiiltiirel tipler dogustan gelen bir hayal kurma yetenegine sahiptirler. Bu
nedenle hayatta karsilastiklari sorulara verdikleri cevaplar ve sorunlara bulduklari ¢6ziim-
ler farklilik gostermektedir. Bu yoniiyle kasif ya da mucittirler. Ctinkii “bir yanit ne kadar
farkl1 bilgi ve deneyim unsurlarimi barindirtyorsa o kadar 6zgiindiir” (Louis- Rouquette
2007: 18). Ancak sozsel boyutta cagrisim, hayalci diisiinme bi¢imini tanimlamada belir-
leyici bir yontemdir. Hayalci diisiinme bi¢imini giiniimiizde en eksiksiz a¢iklama bi¢imi
olarak kabul eden ¢agrisimc1 yaklasima gore, diisiinme siireci her zaman kesintili ve ayrik
unsurlart isleyerek sozsel etiketleriyle belirlenen ¢agrisimin temellerini olusturmaktadir
(Louis- Rouquette 2007: 21). Halk anlatilarinda ¢agrisim yoluyla gerceklesen yaratici dii-
stinme bi¢imi en ¢ok tekerleme, bilmece ve geleneksel halk tiyatrosunun karsilikli konus-
malarinda goriilmektedir. Karag6z golge oyununda, Karag6z’le Hacivat’in kargilikli atig-
malarinda ¢agrisim yoluyla olusturulmus sayisiz 6rnek bulunmaktadir. Bu diyaloglarda,
sag noro-kiiltiirel bir tip olan Karagdz, ¢cagrisim yontemine bagvurarak yanlis anlama gibi
goriinen dil siirgmeleriyle s6zsel alanda yenilik¢i ve hayalci diisiinme islevini tistlenmek-
tedir. Oyunlarin s6ylesme/muhavere boliimlerinde adeta Karagéz ve Hacivat karsilikli
sOylesmeleriyle izleyicilerine sag ve sol noro-kiiltiirel diigiinme bi¢imi deneyimi yasatir.
Hacivat’in sordugu sorulara Karagdz’iin sagma gibi goriinen cevaplart her iki tipin i¢ di-
namiklerinin farklihg1 hakkinda izleyicide farkindalik olusturma egilimindedir. Ozellikle
lafi gedigine koyan Karag6z’iin bu bdliimiin bagroliinii iistlendigi gézlenmektedir. Boy-
lece, bu boliimiin ve diyaloglarin bas aktorii Karagoz izleyicisinin sag lob 6zelliklerinden
olan ve birbirinden ayrilmayan yenilikgilik ile hayal giiciinii gelistirici bir isleve sahiptir.
Bu kapsamda Karagdz, Maslow’un kendiliginden figkiran, oyun ve eglence ozellikleri
tasiyan birincil yaraticilik yaklagimiyla ortiisen bir gosteri sergilemektedir (Louis- Ro-
uquette 2007: 10). Bu kendiliginden figkiran, oyun ve eglence 6zelligi tasiyan diisiinme
bi¢imi, ¢agrisim yoluyla sag noro-kiiltiirel tipin sol ndro-kiiltiirel tipin sorularina verdigi
cevaplarla kendini gostermektedir. “Karagdz’tin Asgiligi” adli oyunun muhavere bolii-
miinde Hacivat’in sordugu gercekei sorulara Karag6z’iin verdigi cevaplar sag noro-kiil-
tiirel tipin hayal kurma ve yenilik¢i diisiinme 6zelligine 6rnektir. Hacivat’in sordugu so-
rular ise sol noro-kiiltiirel kaliba drnektir. Asagidaki Hacivat ve Karagdz diyalogu ger-
¢ekei-hayalci sag ve sol noro-kiiltiirel tip kalibina 6rnektir:

“Hacivat: Akil elbette bastadir. Senin aklin nerede durur?

Karag6z: Benim aklim tiitlin tabakasinin i¢inde durur.” (Sakaoglu 2003: 225).
“Hacivat: Bir insan1 elbette bir ana dogurur. Seni anan dogurmadi m1?

Karagdz: Ne yalan sdyleyeyim beni komsunun kedisi dogurdu.

Hacivat: Hadi oradan terbiyesiz! Hi¢ kedi insan dogurur mu?

Karagdz: Darilma. Dogrusunu istersen ben kendi kendimi dogurdum.

Hacivat: Amma miinasebetsiz s6z! Nasil olur?

Karagdz: Nasil olacak! Babamin ebeye verecek parast yokmus. Cam feneri yaktim,
kendi kendime ¢ikiverdim.” (Sakaoglu 2003: 226).

“Hacivat: Senin asil ismin nedir bakalim? Onu séyle.
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Karagdz: Benim ne ispirim var, ne de ahir usag.

Hacivat: A menhus! “Ispir, seyis” degil. Adin yok mu adin?

Karagdz: Ne atim var, ne katirim. Sade bir topal esek var.

Hacivat: Simdi catlayacagim! Seni ne diye ¢agirirlar?

Karagoz: Capkin! Capkin!

Karagdz: Senin anlayacagin, ben ¢ok kosarim da, babamin hosuna gitmis, adimi
‘Capkm’ komus.

Hacivat: Hi¢ bdyle isim olur mu? Miinasebeti?

Hacivat: Sen artik halt ediyorsun! Dogru sdyle, asil adin nedir?

Karagoz: Dogrusunu istersen, benim adim ‘Pirasa’... ” (Sakaoglu 2003: 227).

Yukaridaki diyalogda iki zit néro-anatomik 6zellik belirgin bir sekilde birbirinden
ayrilmaktadir. Karag6z’iin cevab1 “Benim aklim tiitiin tabakasimnin i¢inde durur.” ile
Hacivat’in gerceke¢i /mantik¢t “Akil elbette bastadir.” sdylemi sag ve sol ndro-kiiltiirel
tiplerin olaylara ve durumlara verdigi farkli tepkilerin farkliligindan kaynaklanmaktadir.

4.2. Ac1 Odakh - Haz Odakh

Act odakli olma sol noro-kiiltiirel tipin, haz odakli olma sag ndro-kiiltiirel tipin 6zel-
liklerindendir. Asagidaki Hacivat ve Karagdz diyalogu ac1 odakli sol, haz odakli sag noro-
kiiltiirel tip kalibina drnektir:

Hacivat: Eyvahlar olsun sevdigim ald1 elimden ol rakiiiib!
Karagoz: Iki katl ekmek kadayifi olsun bana nasiiiib! (Sakaoglu, 2003: 243).

Golge oyunlarinda Karagdz sag noro-kiiltiirel tip olarak haz, Hacivat sol néro-kiil-
tiirel tip olarak act odaklidir. Her iki tipin bu 6zelliklerinin tipler arasinda yasanan catis-
manin merkezinde yer aldig1 gézlemlenebilir. Yukaridaki diyalogda Hacivat, sevdiginin
elinden alinmasindan dolay1 ac1 ¢ekerken Karagoz iki katli ekmek kadayifina duydugu
hazz1 dile getirmektedir. Golge oyunun genelinde Hacivat’in ac1 odakli olmasindan do-
lay1 olaylarin olumsuz yoniine odaklandig1 da goriilmektedir.

4.3. Farkliik Odakh - Benzerlik Odaklh

Farklilik odakli olma sol noro-kiiltiirel, benzerlik odakli olma ise sag noro-kiiltiirel
odakli olmayla ilgilidir. Asagidaki Hacivat ve Karag6z diyalogunda da Hacivat’in farkli-
lik odakli, Karag6z’iin de benzerlik odakli oldugunu gostermektedir.

Hacivat: Bakayim ne is yapabilirsin?

Karagoz: Hirsizlik.

Hacivat: Tii! Allah miistahakkini versin. O ig mi? Diigmanim dahi o yola siilik et-
mesin. Higbir sanatin yok mu?

Karagdz: Var.

Hacivat: Nedir?

Karagbz: Ala 1zgara masa yaparim.

Hacivat: Demek okuman yazman yok dyle mi?

Karagdz: Kim demis yok diye?

Hacivat: Aman Karag6ziim yazi bilir misin?

Karagoz: Yazi da bilirim, ilkbahar1 da, kis1 da! (Kudret 2013: 265- 266).

Yukaridaki diyalogda, Hacivat Karag6z’e bir sanatinin olup olmadigini sorarken Ka-
rag6z’lin fakli bir 6zelligini 6grenmek istemektedir. “Yazi bilir misin?” sorusu karsisinda
Karagoz benzerliklere odaklanarak yazi ile yaz mevsimi arasinda benzerlik iliskisi kur-
maktadir.

4.4. Savunan - Atak

Savunmak sol, atak ise sag noro-kiiltiirel tip 6zelliklerindendir. Asagidaki diyalogda,
sol noro-kiiltiirel tip 6zelligi olan savunma Hacivat’in, sag noro-kiiltiirel tip 6zelligi olan
atak olma ise Karag6z’iin konugmalarinda goriilmektedir:
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Hacivat: Aman Karag6z’iim bu ne hal?

Karagoz: Kafani patlatsin bakkal Mihal. (Vurur)

Hacivat: Vurma elin kirilsin!

Karagoz: Ekler, kenetler, yine vururum. (Sakaoglu 2003: 154).

Hacivat Karagdz oyunlarinin genelinde Karagdz atak, Hacivat ise savunma duru-
mundadir. Karagéz ve Hacivat’in atak ve savunma davraniglart sadece birbirlerine vur-
malari ile iliskili degildir. Karagoz islere atilmada, insanlarla etkilesimde bulunmada daha
etkin bir rol oynar. Bazi durumlarda Hacivat’in da Karagbéz’e vurdugu goriiliir, ama
Hacivat bunu genellikle kendini savunmak i¢in yapar.

4.5, i¢ Referans - Dis Referans

Insan diisiincesi, referansini ya kendinden alir ya da baskasindan. Dis referanslilar
her konuda arastirmay1 ve danigmayi tercih ederler. Karar verirken basgkalarinin fikirle-
rine dnem verirler. I¢ referanslilar ise kendi deneyimlerine ve baskalarinin tecriibelerine
bakarak karar verirler. Karar verirken kendi fikirlerine 6nem verirler. I¢ referansl insan-
lar bagkasinin ne dedigini pek dnemsemez. Ama dis referansli olan insanlar, bagkasinin
ne dedigini ve ne diisiindiigiinii ok 6nemser. Asagidaki diyalogda da i¢ referansli Hacivat
ile dis referansli Karagdz’iin konusmalarina yer verilmistir.

Hacivat: Havaya attim fisegi

Dondii dolast1 koseyi

Arkadasimi sorarsaniz

Pagacinin kor esegi

Karagdz: Buna halt ettin tokmak gelecek kafana haa!

Hacivat: Aman, Karagoz, ¢al! Bak, hanimlar giiliiyorlar.
Karagdz: Ben esek olduktan sonra herkes giiler.

Hacivat: Canim sen aldirma, ¢almana bak!

Karagdz: Bir daha boyle bir halt karistirma, tepelerim haa!
Gilim-bede giimgiim! Bede giimgiim bede! (Sakaoglu 2003: 138).

Yukaridaki diyalog incelendiginde, Hacivat’in i¢ referansl, Karagoz’iin ise dis re-
feransli oldugu goriilmektedir. Karagdz hanimlarin karsisinda rezil oldugunu diisiiniir.
Hacivat ise bu durumu pek de nemsemez. Karagdz’e “galmana bak” diyerek i¢ referanslt
oldugunu ortaya koyar. Hanimlarin giilmesinden etkilenmez yani onlarin ne diisiindigi
ile ilgilenmez.

4.6. Hafizas1 Zayif - Hafizas1 Giiglii

Hafizanin gii¢lii olmasi sol néro-kiiltiirel, hafizanin zayif olmasi ise sag noro-kiiltii-
rel tipin bir 6zelligidir. Asagidaki Mandira Sefas1 oyunundan alinan diyalogda da Haci-
vat’in gii¢ghi hafizali, Karagdz’iin ise zayif hafizali oldugu goriilmektedir:

Hacivat: Vay, Karagoz’iim gitmis ha! Giderken de para kesesini diislirmiis. ..
Karagdz: Galiba ben para kesemi diisiirmiisim. Ya Hacivad seninle bogusurken
para kesemi diislirmiigiim, sen de ¢ocuklardan aldin. Ben evden isittim ver kesemi.
Hacivat: Aman Karag6z'iim dur bakalim o kese senin mi?

Karagoz: Elbette benim.

Hacivat: Diyelim ki senin, belki de bagkasinin olabilir. Isbat etmen lazim.
Karagoz: Iste basbayag1 benim.

Hacivat: Peki diyelim ki senin. Keseniz neden mamul idi? Atlastan m1? Patiskadan
m1? Boncuktan m1?

Karagoz: (Diisiinerek, acaba nedendi?) Sey atlastandi.

Hacivat: Degil Karagoz’iim. (Sevilen 1986: 207-208).

Yukaridaki diyalogda, Karagoz para kesesinin kaybeder. Hacivat keseyi Karag6z’iin
diisiirdiiglini hemen hatirlar. Buna ragmen Hacivat, Karagdz’e kaybettigi kesenin 6zel-
liklerine iliskin sorular sorar. Karagdz ise hafizasi zayif oldugu i¢in keseyi hatirlamada
zorlanir.
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4.7. Geg Algillama - Erken Algilama

Olaylar1 ya da durumlar1 geg algilama sol noro-kiiltiirel, erken algilama ise sag noro-
kiiltiirel tip kalibinin 6zelliklerindendir. Asagidaki diyalogda da Hacivat’in gec algilama
ozelligiyle sol, Karag6z’iin ise erken algilama 6zelliginden dolay1 sag noro-kiiltiirel tip
ozelliklerini tagidig1 goriilmektedir:

Hacivat: Hayrola!. Hastan m1 var? Biriyle niza’mu ettin?

Karagdz: (Aglar gibi) Oniimiiz kis. Kémiir almak i¢in Fatih’e gittim. Bir de baktim,
sirayla develer. En 6nde haga huzurdan bir esek, esegin iistiinde koca fesli bir gocuk.
Neyse yukaridan asagiya bir ¢aylak geldi. Cocugu fesinden yakalayip havaya kal-
dird1.

Hacivat: Allah Allah sonra?

Karagoz: Cocugun basindaki kirmizi fesi ciger sanmis olacak ki caylak kapti derken
altindaki esek de havaya, ben de bir devenin kuyrugundan yakaladim. Haydi ben de
havaya.

Hacivat: Aman merak ettim sonra?

Karagdz: Cocuga bagirdim. Aman oglum fese yapis, siki tut. Derken Hacivat, gocuk
fesi birakinca haydi biitiin katar paldir kiiltiir asagtya. En altta ben, develer {istiime
y1g1ldi. Amanin cankurtaran yok mu diye bastim feryadi. Bir de uyandim ki ne deve
var ne de esek. Ben korkuyla kiiciik biiylik ne varsa koyuvermisim. Ne dersin bu
riiyaya?

Hacivat: Vay!... Deminden beri sdyledigin riiya miydi? Ben de sahi diye dinliyo-
rum. (Sevilen 1986: 257-258).

Yukaridaki diyalogda Karagdz, bir konuyla ilgili parcalari birlestirip biitiin resmi
gorebilmistir. Detaylara takilmaz. Bu nedenle Karagdz sdylenenleri hemen algilar ve
tepki verir. Bu durum Karagdz’iin laft gedigine koyma ve hazir cevap olmasinin nedenini
de aciklar. Hacivat ise detaycidir. Bir konu hakkinda ¢ok bilgiye sahip olabilir. Fakat
pargalari birlestirip biitiin resmi gérmede zorlanir. Bu nedenle sdylenenleri geg algilar ve
biitiinii goriip pargalari yerine oturtmakta zorlanir. Karagéz ile konugmalari esnasinda
onun anlattigi seyin biitiiniinii gérmekte zorlanir.

4.8. Bireysel - Kolektif

Bireysel olma ya da davranma sol, kolektif olma ya da davranma sag noro-kiiltiirel
tip 6zellikleri olarak goriilmektedir. Hacivat ve Karagdz’iin baskin 6zellikleri oyunun bo-
liimleri temelli incelendiginde; Hacivat’in sol, Karagdz’iin sag ndro-kiiltiirel tip kalibinda
oldugu goriilmektedir. Cilinkii Karagdz, iliskilerinde kolektif hareket etmeyi tercih eder-
ken Hacivat daha bireyseldir. Golge oyununda Hacivat daha ¢ok Karag6z ile goriiliirken
Karagoz; oyunda yer alan diger tiplerle bir arada goriiliir. Bu nedenle kolektif hareket
eden bir tiptir.

Tablo 2. Hacivat ve Karag6z Oyunu’nda Bireysel / Kolektif Olmanin Noro-kiiltiirel Tip
Durumuna Yansimasi.

Sol Néro-Kiiltiirel Tip/ Bireysel Sag Noro-Kiiltiirel Tip/Kolektif
Boliim Baskin Noro-Kiiltiirel Tip Boliim Baskin Noro-Kiil-
tiirel Tip
Muhavere boliimii Hacivat Fas1l boliimii Karagoz
Bitis boliimii Hacivat

Tablo 2 incelendiginde, muhavere ve bitis boliimlerinde Hacivat’in baskin olarak
bireysel dzellikler gosterdigi Karag6z’iin ise kolektif dzellikler gosterdigi goriilmektedir.

106 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2021, Yil 33, Cilt 17, Say:1 131

Oyunun giris, muhavere ve bitis boliimlerinde Karagdz ve Hacivat karsilikli atigir. Oyu-
nun fasil boliimiinde ise Karagdz oyunun diger biitlin tipleriyle bir araya gelir. Fasil bo-
liimiintin basrolii Karag6z’diir. Hayal perdesinin diger tipleriyle birinci dereceden iliski-
leri Karagoz kurar. Hacivat ise daha ¢ok islerini Karagdz tizerinden yapar. Bireysel hare-
ket eder ve hep kendi ¢ikarlarini diisiiniir.

4.9. Yoneten - Yonetilen

Sol ndro-kiiltiirel tip yoneten pozisyondadir Bu nedenle karsisindaki insana bir is
yaptirabilir. Sag ndro-kiiltiirel tip ise yonetilmeye elverislidir. Kolektif yasama yatkinlig1
ve benzerliklere odaklanmasi 6zellikleri onun kolay yonetilebilir bir mizaca sahip olma-
sin1 da kolaylastirmaktadir. Asagidaki Hacivat Karagdz diyaloglarinda Hacivat’in yone-
ten, Karagdz’iin ise yonetilen oldugu goriilmektedir.

Hacivat: Ben bu aksam seni adam edecegim. Gel, elimi 6p!
Karagoz: Senin elin opiiliir mi, kirlidir.

Hacivat: Gel, 6p elimi!

Karagoz: Opeyim. (Oper.)” (Sakaoglu 2003: 245).
“Hacivat: Davulun var mi1? Gel.

Karagdz: Var ya!

Hacivat: Haydi, al da gel.

Karagdz: Ne olacak?

Hacivat: Mahalle, mahalle dolasiriz, sen davul ¢alarsin, ben de maniler sdylerim,
bes on kurus para kazaniriz. Haydi git, davulunu al da gel.
Karagdz: Olur. (Sakaoglu 2003: 137).

Yukaridaki diyalogda Hacivat’in Karag6z’den elini 6pmesini istemesi ve onu adam
edecegini sdylemesiyle Hacivat’in Karagdz’ii yonettigi anlasiimaktadir. ikinci diyalogda
yine Karag6z Hacivat’in soylediklerini hi¢ itiraz etmeden yaparak yonetilir.

4.10. Kibirli - Gururlu

Gurur, kendisini bagkasindan biiyiik gérmedir. Kibir ise baskasimni kendisinden kii-
¢lik gormedir. Gururda “Bu isi herkes yapar, ama ben daha iyisini yaparim.” disiincesi
vardir. Kibirde ise “Bu isi benden baska kimse yapamaz.” bakis acis1 hakimdir. Asagidaki
Hacivat ve Karagoz diyaloglarinda, Hacivat’in sol noro-kiiltiirel tip kalib1 6zelliklerinden
kibirli olmay1, Karagdz’iin ise sag noro-kiiltiirel tip kalib1 6zelliklerinden gururlu olmay1
yansittig1 goriilmektedir.

Hacivat: Gegen giin benim Nazlimla Nazeninim hamama gitmek {izere hazirlanir-
ken kapi ¢alinir. Nazlim kapiy1 agar bir de bakar ki, o senin s1llik sirfinti, mendebur
bi-miiriivvet bi-haya pis murdar karin degil mi? Nazlim, terbiye ve nezaketi itiba-
riyle buyurun, der.

Karagdz: Hacivad, o Nazli olacak kim oluyor?

Hacivat: Benim haremim.

Karagdz: Senin hardminin o kadar giizel ad1 var da benim helalimin neden o kadar
berbat adi oluyor?

Hacivat: O senin sillik sirfinti mendebur pis murdar bi-edeb karin igeri girer, pis
ayaklariyle, o pis yirtik feracesiyle paldur kiildiir yukari ¢ikar. Odadan igeri girer,
sakizlar gibi tertemiz yeni yayilmis minderin iistiine ¢ikar kurulur.

Karagoz: Aferim benim kartya.

Hacivat: Boyle hazirlanmigsiniz nereye gidiyorsunuz? der. Nazlimla Nazeninim ha-
mama gidecektik, derler. O senin sillik sirfint1 pis murdar karin ben de gelirim di-
yerek hemen kalkar gider, evden yirtik pirtik parga parca pis bir iki silecek pesta-
mali bohgalayip Nazlimla Nazeninimin pesine takilarak hamama girer.

Karagoz: Yagasin benim kart!... (Sevilen 1986: 96-97).
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Yukaridaki diyalogda, Hacivat kendi karisin1 Karagdz’iin karisindan daha tistiin go-
rlir. Bu nedenle kendi karisin1 goklere ¢ikarirken Karagdz’iin karisini kiigiimser. Bu ne-
denle Hacivat kibirlidir. Karagoz ise kendi karisin1 Hacivat’in asagilamasi karsisinda ka-
risinin davraniglarini takdir eder. Bu nedenle Karagdz gururludur.

4.11. Kendini Kelimelerle Kolay ifade Etme - Kendini Kelimelerle Zor ifade
Etme

Kendini dogru, giizel, etkili ve kolayca ifade edebilme sol; kendi duygu ve diisiince-
lerini 6zellikle de kelimeleri yanlis kullanma ya da bilmeme ise sag noro-kiiltiirel tipin
ozelliklerindendir. Hacivat ise kelimeleri tane tane ve dosdogru sdyler. Hacivat ve Kara-
g06z’lin asagidaki diyaloglart da Hacivat’in kendini kelimelerle kolay ifade edebildigini,
Karag6z’iin ise kendini kelimelerle zor ifade ettigini gostermektedir.

Hacivat: Diin gece sofrada yedim iki liifer bir istakoz.
Karagoz: Kos kos kos neydi bu herifin dedigi? (Sevilen 1986: 311).

Yukaridaki diyalog incelendiginde, Karagoz’iin kelimeleri yanlis ¢ikarttigi, bazi
gostergelerin anlamlarini bildigi fakat sik sik dogru kelimeleri bulmakta zorlandig1 go-
riilmektedir. Karag6z’iin sik sik dogru kelimeleri ¢ikaramamasinda “insanlarin en ¢ok
giildiigli mizah unsuru olan dil siirgmelerinden” (Usta, 2005: 88) yararlanilmistir. Bu
durum aslinda sag lobun bir davranig kalibidir. Sol néro-kiiltiirel tip ise ciddi yapilan sa-
kay1 gec algilayan ya da gercek sanan ve algiladiktan sonra az tepki veren bir dzellige
sahiptir.

4.12. Kuraler - Kural Tanimaz

Kuralct olma, sol; kural tanimaz olma ise sag noro-kiiltiirel tip 6zelliklerindendir.
Golge oyununda Hacivat, kuralcidir ve Karagodz’ii hep cahillikle suglar. Kargdz’ii cahil-
likle suglamasi sadece yazili kiiltiire mensup bir tipleme olmasindan dolay1 degildir. Top-
lumun kurallarina, insan iliskilerinde dikkat edilmesi gereken nezaket kurallarina uy-
mama durumu da Karag6z’iin Hacivat tarafindan cahil olarak nitelendirilmesine neden
olan davranis kaliplarindandir. Hacivat ve Karagdz’iin asagidaki diyaloglari da Haci-
vat’in kuralci, Karagdz’iin ise kural tanimaz oldugunu gostermektedir.

Hacivat: Vay Masallah!

Karagdz: Agaca ¢ik da kus avla!

Hacivat: Aksam-1 serifler hayirli olsun!

Karagoz: Isitmaya ugra da betin benzin solsun!

Hacivat: Canim bendeniz hasb-el-hukuk aginalik (tanigiklig1 gosterir davranis) edi-
orum.

yKaragéz: Haseki’ye ¢ikip sarmagiga mi1 gediyorsun?

Hacivat: Efendim hukuka riayet yok mu?

Karagoz: Hayir yok. (Kudret 2013: 355-356).

Yukaridaki diyaloglarda, Karagéz Hacivat’in ahbaplik kurallarma uygun sekilde
kendisine karsilik vermemesinden dertlenir. Karagéz ise Hacivat’in uydugu ahbaplik
kurma kurallarina uymamakta direnir.

4.13. isitseli Gorsele Doniistiirme - Gorseli isitsele Doniistiirme

Gorseli isitsele doniistiirme sol, isitseli gorsele doniistiirme ise sag noro-kiiltiirel tip
ozelliklerindendir. Hacivat ve Karagdz diyaloglar1 incelendiginde Hacivat’in isitsel bir
tip oldugu goriilmektedir. Bu nedenle gorsel olan da isitsele doniistiiriir ve karsisindakine
de gorseli isitsele doniistiirecek sorular sorar. Onun igin goriintli ve hareketten ¢ok sz
onemlidir. Karagdz’iin ise gorsel dzelliklerin baskin oldugu bir tip oldugu goriilmektedir.
Bu nedenle golge oyununun en hareketli tipidir. Bununla birlikte, Karagoz isitseli gorsele
dontistiirme ihtiyaci da duyar. Hacivat’in sordugu isitsel sorulara gorsel cevaplar verir.
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Hacivat ve Karag6z’iin asagidaki diyaloglari, Hacivat’in gorseli isitsele doniistiirdiigiini;
Karagoz in ise isitseli gorsele doniistiirdiigiinii géstermektedir:
Hacivat: Nigin seni doviiyorlar Karag6z?
Karagoz: Ben de farkinda degilim. Benim de niyetimden gegiyor. “Bir tokat vura-
yim!” demeye kalmadi ortalik bir aydmlik oldu. O zaman farkina vardim ki, ben
yangin yerine dogru kosarken ahalinin iizerine yikilmisim. Yumruk, tokat derken
bizi adamakilli asagiya kadar ugurmuslar. Ben héla dayak yiyorum, o patirtida go-
zlime yangn olan taraf ilisti. Bir de ne goérsem begenirsin?
Hacivat: Ne gordiin Karagoz?
Karagdz: Bembeyaz bir perde.
Hacivat: Yangin basilmis m1?
Karagoz: Ben de farkinda degilim yangin basilmig m1 basilmamig mi1?
Hacivat: Tahminen yangin ne taraftaydi?
Karagoz: Marmara agiklarinda.
Hacivat: Deli mi oldun Karagoz? Hig deniz tutusur mu?
Karag6z: Lakirdimi bitirmeden lakirdi karigtirdin. Suratina bir tokat atarsam goriir-
stin. (Kudret 2013: 132).

Yukaridaki diyalog incelendiginde, Karagoz’iin gérme eylemiyle iliskili kelimeleri
siklikla kullanmast ve anlatimlarin1 gorsel canlandirmalardan yararlanarak gergeklestir-
mesi, igitseli gorsele; Hacivat’in ise gordiiklerini sdylemesi (dovdiiglinii sdylemesi gibi)
gorseli isitsele doniistiirdiigi goriilmektedir.

4.14. Kuskucu - A¢ik

Kuskucu olma sol, agik olma ise sag noro-kiiltiirel tip 6zelliklerindendir. Hacivat ve
Karag6z’iin agagidaki diyaloglari, Hacivat’in kuskucu, Karagoz’iin ise agik dzellikler ser-
giledigini gostermektedir:

Hacivat: Aman Karag6z’iim sen kumar oynamazdin.

Karagdz: Can sikintisi bu, oynadik iste. Aksi seytana bak ki dort parti yenildik. Beni
kahveye getiren adam gitti, bir daha da gelmedi. Kahve paralarini vereyim de gide-
yim, dedim, elimi cebime attim bir de baktim ki, para kesesi yok.

Hacivat: Sakin seni getiren adam yankesici filan olmasin?

Karagdz: Vallahi bilmem; lakin dort parti iskambil dort kurus, bende dort para bile
yok. Eyvah ben ne yapayim diye diisiinmeye bagladim. (Sevilen, 1986: 146).

Yukaridaki diyalog incelendiginde, Hacivat’in olaylara kugkuyla baktig1 goriilmek-
tedir. Bu onun tedbirli olmasindan kaynaklanir. Bir igin aslini arastirir ve mantik arar.
Ama Karagdz, acik bir davranig ortaya koyar, herkesle her seyi yapabilir. Bu nedenle
olaylar1 ¢ok irdelemez ve tedbir de almaz.

4.15. Olaylarin Disinda - Olaylarin icinde Olma

Bir olay meydana geldiginde insanlarin verdigi tepkiler birbirinden farklidir. Bazi
insanlar, olay bir baskasinin bagina gelse de kendi bagina gelmis gibi tepki verirken bazi-
lar1 olay kendi basina gelse de bir bagkasinin basina gelmis gibi sogukkanli davranabilir.
Olaylarin disinda olma sol, olaylarin i¢inde olma ise sag ndro-kiiltiirel tip kalibiyla ilgidir.
Hacivat kigisel ¢ikarlarin1 6n planda tutar, nabza gore serbet verir, diizeni oldugu gibi
kabul eder ve elestirmez. Mahallenin muhtari oldugu i¢in herkesi tanir, arabuluculuk ¢op-
catanlik yaparak kazancini saglar (Mutlu, 2002: 16). Suya sabuna dokunmadan, olaylarin
icine girmeden islerini yiiriitiir ve olaylarin diginda kalir. Karagdz ise biitiin olaylarin or-
tasinda kendini bulur. Kabak hep onun basinda patlasa da durumu kurtarir (Mutlu, 2003:
16). Olaylarin hep igindedir. Gélge oyunun fasil boliimlerinde genellikle diger biitiin tip-
lerle iliski kurar ve onlarin problemlerine ¢6zlim arar ya da Hacivat’in kendisine buldugu
ise girer. Asagidaki Hacivat ve Kayserili diyalogunda, diikkan kiralamada Hacivat’in olay
disinda kalmaya calistig1 goriilmektedir:
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Hacivat: Evet agam su arkanizda gordiigiiniiz diikkan kiraliktir.
Kayserili: Gorebilir miyik?
Hacivat: Hay hay agam buyurun goriiniiz.
(Girerler.) Iste agam buras1.
Kayserili: Coh gozel. Bunun yillig1 gaca?
Hacivat: Sizin i¢in on iki lira olur.
Kayserili: Pekéla Haceyvad Celebi. Alin size bir yillik pesin.
Hacivat: Giile giile oturun. Allah kar ac¢iklig1 vermesin.
Kayserili: Haceyvad Celebi bana bir namuslu adam lazim, bildigin bir kisi var mi1?
Hacivat: O da kolay agam, benim bir arkadasim var, temiz ve dogru bir adamdir.
Onu size getireyim konugunuz. (Sevilen 1986: 282).
Asagidaki Karagoz Celebi diyalogunda; Karagdz, Celebi’nin bagindan gecen olay1
kendi yastyormus gibi i¢sellestirerek olayin i¢inde oldugunu gostermektedir.
Karagoz: Anlamadim ya... Neden boyle soyundun pehlivan misin?
Celebi: Iki asiftenin gazabina ugradim.
Karagdz: Asagi mahallede kazan mi1 kalayladin? Kazanci misin?
Celebi: Hayir, baba su karsiki evde iki kadin var, onlar beni soydular, dovdiiler, bu
hale koydular.
Karagdz: Vay utanmazlar. Bunlarin adlari ne?
Celebi: Birinin ad1 Kanli Nigar.
Karagoz: Vay...! Oteki ne?
Celebi: Salkim Inci. Aman babacigim, benim elbiselerimi al, sana ¢ok para veririm.
Karagdz: Sen merak etme, ben simdi gider, onlarin evlerini baslarina yikarim.
(Sevilen 1986: 259).
4.16. Sayg - Sevgi Gorme Istegi
Begenilme ve kabul gérme istegi her insanda olan bir meyildir. Fakat bazi1 insanlar
saygl gérmeyi bazilariysa sevgi gormeyi daha fazla 6nemser. Saygi gormeyi 6nemseme,
sol; sevilmeyi dnemseme ise sag noro-kiiltiirel tip 6zelliklerindendir. Sag noro-kiiltiirel
tip sayg1 gorse dahi bu onun igin pek bir anlam ifade etmez. Bunun ziddinda sol néro-
kiiltiirel tip sevilmesine ragmen saygi gérmediginde rahatsiz olur. Golge oyununda sol
noro-kiiltiirel tip olan Hacivat sayg1 gormek ister. iliskilerinde hep bunu 6n planda tutar.
Perdede yer alan kisilere hitabindan bu durum anlagilir. Kendisine nasil davranilmasini
istiyorsa o sekilde muamele eder. Asagidaki Hacivat Karagdz diyalogunda Hacivat’in
saygi gérmeyi onemsedigi anlagilmaktadir:
Hacivat: Aman Karagdziim ben senin gibi degilim. Ben her nereye gitsem bana
saygi gosterirler, ayaga kalkarlar.
Karagoz: Ayaga m1 kalkarlar?
Hacivat: Zahir.
Karagdz: Peki sana kag kisi ayaga kalkar?
Hacivat: Benim terbiyeme ilmii irfanima her gittigimde bes on kisi ayaga kalkar.
Karagoz: En ¢ok kag kisi ayaga kalkar?
Hacivat: Birader bin kisi kalkmaz ya on bes yirmi kisi kalkar.
Karagdz: Su halde ben senden ¢ok saygiliyim, Hacivad.
Hacivat: Ne gibi?
Karagdz: Ben evde bizim kariyla kavga ettim mi biitiin mahalle ayaga kalkar.
Hacivat: Bu saygi mi1, bu adeta rezalet. (Sevilen 1986: 236).

Hacivat i¢in sayg1 gérmek énemliyken sag noro-kiiltiirel tip olan Karag6z igin sevgi
onemlidir. Asagidaki Hacivat Karagdz diyalogunda da Karag6z icin insanlarin kendisini
sevmesinin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir:

“Hacivat: Dayak mayak da yedin mi?
Karagdz: Siikiir kapidan disar1 firladim... Kahve geldi. Sigara iger misin dediler.
Olursa igerim dedim. Thtiyar isi bir kalin sigara yaptilar.
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Hacivat: Delikanlilar seni seviyorlarmis.
Karag6z: Eksik olmasinlar...” (Sevilen 1986: 237-238).

4.17. Tutumlu (+), Cimri (-) / Cémert (+), Miisrif (-)

Mizag/huy veya fitrat insanin dogustan getirdigi 6zelliklerdir. Sol lobu baskin olarak
dogan birisi tutumlu, sag lobu baskin olarak dogan ise comert olur. Bunlar bireylerin sa-
hip oldugu olumlu 6zelliklerdir. Fakat sol lobu baskin olan kisi bu 6zelligini asirilagtirdi-
ginda cimri, sag lobu baskin olan ise miisrif olur. Cimri olma sol, misrif olma ise sag
noro-kiiltiirel tip kalib1 6zelliklerindendir. Hacivat ve Karag6z’iin asagidaki diyaloglari,
Hacivat’in cimri, Karagdz’iin ise miisrif 6zellikler sergiledigini géstermektedir:

Hacivat: Karagdz, ben sana Oyle desise ile para vermem veremem, hem de bahgeye
koymam koymam! (Kudret 2013: 141).

Karagoz: Seni gidi beni bilmez, hi¢ kimseden utanmaz, asla borcunu para vermez.
Dolandiricr herif seni! (Kudret 2013: 48).

Hacivat Karag6z metinleri incelendiginde, Karagdz’iin elinde higbir zaman para tu-
tamadig1 goriilmektedir. Karag6z’iin parasin1 Hacivat’a vermesine karsilik Hacivat ona
hicbir zaman parasini ona geri vermez. Karagdz ondan para istese de alamaz. Yukaridaki
diyalogda da bu durum goriilmektedir.

5. Sonug

Hacivat ile Karagdz’le ilgili birgok ¢aligma yapilmistir. Bunlarin baginda golge oyu-
nunun yapisina ve tiplerinin davranis kaliplarina dikkati ¢eken Baggdz (2006)’in ¢alig-
malar1 gelmektedir. Levi Straus’un gizli yap1 deyiminden hareketle Hacivat’in uyarli dav-
ranis ve Karagdz’lin karst koyma davranig kalibini sergiledigini tespit etmigtir. Kara-
g0z’lin ¢abuk kizan, hareketli, sabirsiz, duygulari aktif, kural tanimaz, miistehcen bir tip
oldugunu belirtir. Hacivat’in ise perdede karsisina ¢ikan her tiple anlagabilen uyumlu,
kurallara uyan yerlesmis degerlerin ve prensiplerin adami olarak oyunda sunuldugundan
bahseder (Basgdz 2006: 26-30). Ancak Hacivat, Karagdz ile karsilastiginda gatisma ya-
sar. Bu catigsma norolojik olarak izleyicisini hazirlayan bir 1sinma egzersizi gibidir. Ama
bu egzersiz ayn1 zamanda Karagdz ve Hacivat’in perdeye sirayla gidip gelmesinden do-
lay1 beynin sag ve sol loblarin1 galistiran bir isleve de sahiptir. Beynimizle ilgili olarak
yapilmis arastirmalar, beynimizin sag yarisinin viicudumuzun sol tarafini, sol yarisininsa
viicudumuzun sag tarafini kontrol ettigini gdstermistir (Sezik 2003: 20). Bu bilgiden ha-
reketle gbz perdede ya saga ya da sola odaklanir ve oyunun seyircisini oyuna bu yontemle
hazirladig ifade edilebilir. Bdylece beynin her iki yar1 kiiresini de egittigi sdylenebilir.

Golge oyununun iki kiiltiirel tipi Hacivat ve Karagoz, yeni bir kuramsal yaklasim
denemesi olan noro-kiiltiirel tip davranis kalibina gére okunmustur. Hacivat’in sol néro-
kiiltiirel tip 6zelliklerinden gercekei, act odakli, farklilik odakli, savunan, i¢ referansli,
gliclii hafizali, ge¢ algilama, bireysellige dnem verme, yoneten, kibirli, kendini kolay
ifade etme, kuralci, gorseli isitsele doniistiirme, kuskucu, olaylarin diginda, saygi duyul-
maya dnem verme, tutumlu (+), Cimri (-) olma 6zelliklerini yansittigi goriilmektedir. Ka-
rag6z ise hayalci, haz odakli, benzerlik odakli, atak, dig referansli, zayif hafizali, erken
algilama, kolektif davranma, yonetilen, gururlu, kendini zor ifade etme, kural tanimaz,
isitseli gorsele doniistiirme, agik, olaylarin iginde, sevilmeye 6nem verme, cdmert (+),
miisrif (-) 6zellikleriyle sag noro-kiiltiirel tip 6zelliklerini yansittig1 tespit edilmistir. Ya-
pilan bu igerik ¢oziimlemelerinden elde edilen verilerden hareketle, Karagdz ve Haci-
vat’in birbirine zit olan sag ve sol ndro-kiiltiirel tip kalibin1 yansittig1 goriilmustiir.

Noro- kiiltiirel tip kalib1, Tiirk halk bilimi alaninda ihtiya¢ duyulan yontem ¢aligma-
lar1 bakimindan halk anlatilarinin zit tiplerinin analizinde disiplinler arasi bir yaklagim
olarak ele aliabilir. Bununla birlikte noro-kiiltiirel tiplerin ve néro-kiiltiirel farkliliklarin
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cografya ile iligkisi de ¢alisilmay1 bekleyen konular arasindadir. Bu kapsamda, yeni ¢a-
lisma konulari olarak Tiirk toplumlarinin gittigi cografyalara iklimsel farkliliklar ve cog-
rafi farkliliklara bir ekotip gibi uyum saglamasi noro-kiiltiirel agidan irdelenebilir ve kiil-
tiirel farkliliklarin bir yoniiyle neden ve nasil gergeklestigi ¢coztiimlenebilir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FiNANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.
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SOSYAL ANTROPOLOJi YAKLASIMLARINA
GORE KAZAKLARDA AKRABALIK KAVRAMI *

The Concept of Kinship in Kazakhs
According to Social Anthropology Approaches

Assoc. Prof. Zubaida SHADKAM**

0z

Her toplumun tarih boyunca sosyal, ekonomik, siyasi, askeri ve kiiltiirel (yazili, s6zlii, maddi, manevi)
boyutta edindigi birtakim tecriibe birikimi vardir. Akrabalik kavramui ve iligkileri de bu birikimin temel 6gelerin-
den biridir. Ciinkii akraba ve akrabalik kavrami ve iliskisi toplumun temel tasi olan aile ile dogrudan
baglantilidir. Insanlarmn yasam tarzlarinimn farkli olmasi toplumlarin algi ve anlayisina dogrudan etki etmektedir.
Bu yiizden 20. yiizy1la kadar gogebe hayat1 yasayan Kazak toplumunun algis1 ve hayat felsefesi yerlesik sekilde
yasayan diger toplumlara gore farkli olabilir. Doga ile i¢ i¢e olan konargdger yasam tarzinda, bireysel ve ego
merkezli bir hayat tarzina yer olmadigindan bireyin varligi komsu, akraba ve yakinlarina baglidirve onlar ile
varhigimni siirdiirebilir. Bu nedenle Kazaklar igin yayla ve kiglak goglerinde, savas durumunda ve diger sosyal
etkinliklerinde toplumun her bir tiyesinin fiziksel, diistinsel, siyasi, ekonomikve askeri agilardan 6nemli konumu
olmustur. Kazak tarihini, gelenek ve orf adetlerini, dilini ve inancini inceleyen aragtirmacilar Kazak ailesi,
akrabalik yapisi ve iligkilerine deginmeden gegemezler. Dolayisiyla Kazaklarda akrabalik kavramu ve iligkileri
birgok bilim dali agisindan incelenebilir. Etno-linguistik ve sosyo-kiiltiirel ¢alismalarda akrabaligin kapsadigi
alan ve tasidig1 anlamu, anlayisi ve kaliplasmasi konusunda cesitli arastirmalar yapilmistir. Ozellikle akrabalik
isimleri, akrabaligmn simiflandirilmasi yada derecelendirilmesi gibi konular sik sik inceleme ve arastirma ko-
nusuolmustur. Bu ¢aligmalarda Kazak kiiltiirinde akrabaligin ti¢ kategoride siniflandirildigini veher kategoriye
mensup bireylere verilen akrabalik adlariyla onlarin yapi ve islevinin incelendigini gorebiliriz. Bazi etno-lin-
guistik, sosyo-kiiltiirel/etno-kiiltiirel ve etnografik arastirmalarda Kazaklarin ti¢ boydan (jiizden) olusup her Ka-
zak’in baba tarafindan yedi ceddini bilmesi gerektigi ve yedi kusaga kadar baba tarafindan evlilik yap-
maninyasak olmasigibi 6zgiil konular ele alinmustir. Tiirklerde aile ve akrabalik iligkilerinin giiglii olmasi onlart
bir¢ok ulustan ayricalikli kilan 6zelliklerden biridir. Biitiin Tiirk soylu halklarda oldugu gibi Kazaklarda genis
ve giiclii bir aileye ve akrabalik bagna sahiptirler. Ancak, Kazaklarin yedi atasinibilmesi, baba tarafindan yedi
kusak arasinda evlilik yasagi olmasi, diiniirliik baglarin1 uzak ve yabanc aileler ve boylar ile kurmayi tercih
etmeleri, kurdastik, siiyek jangirtuvgibi bazi durumlar Kazaklarin akrabalik iliskisini ve kavramini diger Tiirk
topluluklardan biraz farkli kilmaktadir.Yazimizda amacimiz Kazak akraba adlarindan ¢ok, Kazak toplumunda
aile, akrabalik sistemi, kavrami ve sinirlarini tanimlayarak, bu sistemisosyal antropolojideki bazi yaklasimlar
¢ercevesinde anlatmaktir. Ayni zamanda 21.ylizyila kadar gelenekleri temelinde ulusal kimligini koruyup
varligmi siirdiiren Kazak toplumunun temel tasi olan aile ve akrabalik kurumunu incelemede yardimci
olabilecegini diisiindiigiimiiz tuvis-tuviskan, agaym-tuvis, agaym-anju, kurdas,attas, kindik sese veotbasigibi
bazi kavramlara da deginilecektir.

Anahtar Kelimeler

Aile, akrabalik kavrami, akrabalik iliskileri, sosyal antropoloji, Kazak toplumu.

ABSTRACT

Each society has accumulated a certain experience acquired throughout history in the social, economic,
political, military and cultural (written, oral, material, spiritual) dimensions. The concept of kinship and rela-
tionships are also among the main elements of this accumulation. This is because the concept and relationships
of relatives and kinship are directly related to the family, which is the cornerstone of society. The fact that
people's lifestyles are different directly affects the perception and understanding of societies. So until 20'" cen-
tury, the perception and philosophy of life of the Kazakh society that lived a nomadic life may differ from other
societies that live in an established way. Since there is no place for an individual and ego-oriented way of life
in the life of a nomadic tribe intertwined with nature, the existence of an individual depends on neighbors,
relatives and close people and can exist with them. For this reason, each member of society occupies an im-
portant position in terms of physical, intellectual, political, economic and military aspects for Kazakhs in their
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migration to the summer pasture and winter pasture, war and social activities. Researchers who study Kazakh
history, traditions and customs, language and beliefs cannot fail to mention the Kazakh family, kinship structure
and relationships. Thus, the concept of kinship and relationships among Kazakhs can be considered from the
point of view of many disciplines. In ethnolinguistic and socio-cultural studies, various studies have been con-
ducted on the sphere of kinship and its meaning, understanding, and stereotypes. In particular, questions such
as related names, classification, or kinship classification have often been the subject of research and investiga-
tion. In these studies, we see that the classification of kinship in Kazakh culture and related names assigned to
persons belonging to each category, their structure and functions are considered. Some ethnolinguistic, socio-
cultural/ethno-cultural, and ethnographic studies have discussed specific issues such as the fact that Kazakhs
should know seven kedds from the father of each Kazakh consisting of three tribes (juz), and the prohibition of
marriage among relatives by fathers up to seven generations. Strong family and kinship relations of the Turks
are one of the features that distinguish them from many people. Like all Turkish noble people, Kazakhs are
bound by great and strong family ties. However, some situations, such as Kazakhs' knowledge of seven prede-
cessors, the prohibition of marriage between seven generations by their father, their preference to establish ties
with distant and foreign families, and some situations, such as kurdastyk (peer), make the relationship and con-
cept of Kazakhs somewhat different from other Turkish communities. Our aim in our article is to describe this
system within the framework of some approaches in social anthropology by defining the family, kinship system,
concept and boundaries in Kazakh society rather than the names of Kazakh relatives. At the same time until
the 21% century concepts such as tuwis-tuwiskan, agaym-tuwis, agayin-anju, kurdas, atdas, kindik sese and ot-
basi, which we think can help in studying the foundation of the Kazakh society, which has maintained its na-
tional identity and continued to exist on the basis of traditions, will also be mentioned.
Key Words
Family, the concept of kinship, relations of kinship, social anthropology, Kazakh society.

Giris

Akrabalik konusu; antropoloji, sosyoloji, etnoloji, halkbilim, dilbilim gibi bir¢ok bi-
lim dal1 ve alt bilim dallarinin arastirma objesi olarak ¢esitli yonleri ile ele alinip incelen-
mektedir. Cesitli toplumlarda ve kiiltlirlerde akrabalik kavramy, iliskileri ve akrabalik ad-
lar1 hakkinda degisik calismalar ve arastirmalar yapilmaktadir. Bir toplumda akrabalik
kavrami temelinde akrabalik iligkileri kurulur. Bu nedenle “akrabalik™ iliskilerinin ince-
lenmesinden bahsettigimizde, bir iligki tiirii olarak akrabalik ile bu tiir iligkiyi analiz et-
mek icin kullanilan kavramsal bir ¢erceve olan "akrabalik" arasia bir ¢izgi ¢ekmek
onemli goriiniiyor (Kretser, 2014: 139). Bu nedenle akrabalik kavrami ele alinirken akra-
balik iligkileri ve bunun genel ¢ergevesi arasinda bir ayrim yapmak gerekmektedir.

Kazak toplumunda aile ve akrabalik iliskileri; ilk basta 19. yiizyilda Aleksey Levsin,
Lev Meyer, Nikolay Grudekov, Ivan Aneckov gibi Rus etnograflarinin arastirmalarinda
ele alinmaya baslanmistir. Bu ¢alismalar da Kazaklarin gelenekleri, orf adetleri, aile ve
toplum yapisi derin ve genis ¢apta incelenmistir. Bu arastirmacilardan biri olan A. Levsin;
1832 yilinda yazdig1 “Opisaniye Kyrgyz-Kazagih ili Kyrgyz-Kaisatskih Ord i Stepei” ki-
tabinin “Etnografigeskieizvestiye” bashikli 3. cildinde Kazaklarin niifusunu, yasam tar-
zini, giyim kusamini, inang ve ticaret seklini detayli olarak incelemistir (1832: 18-25, 94,
154). Bu tiir aragtirmalar 19. yilizyilin ikinci yarisinda Sokan Valihanov, Ibiray Altinsarin
gibi Kazak yazar ve etnograflarin eserlerinde de goriilmeye baslamistir. Ibiray Altynsarin
calismalarinda Kazaklarda evlilik ve diniirlik iligkisini detayli olarak anlatmigtir
(Altynsarin, 2007: 5-22). Kazak etnografi ve bilim adam1 Sokan Valihanov’un alan arag-
tirmalarinda kaydettigi etnografik bilgiler de sonraki arastirmacilara biiyiik olanaklar sag-
lamastir.

Son zamanlarda ise etno-linguistik, biligsel dilbilim ve sosyo-kiiltiirel ¢alismalar ger-
cevesinde Ozellikle akrabalik adlari, akrabaligin siniflandirilmast ya da derecelendiril-
mesi gibi konularda genis ¢apta inceleme ve arastirma yapilmistir. Kazak kiiltiiriinde ak-
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rabalik iligkileri son zamanlarda R. Diuanova, A. Haydar, E. Janpeisov, B. Kaliyev, J.
Mankeyeva, R. Sizdik, D. Kaplankiran gibi bir¢ok yerli ve yabanci arastirmacilarin ilgi
konusu olmustur. Bu ¢aligmalarda Kazak kiiltiiriindeki akrabalik iligkileri ile ilgili olarak
akrabaligin baba, anne ve es (evlilik ile olusan bag) tarafindan gelen ii¢ gruptan olustu-
gunu, bu gruplara mensup bireylere verilen akrabalik adlarini, bu adlarm yapisinin ve
islevinin incelendigini gorebiliriz. H. Arginbayev(1996,1973), N. Uali (2017), N. Alim-
bay(2017) gibi bilim adamlar1 ve arastirmacilar etnografik, etno-kiiltiirel ve ansiklopedik
¢aligmalarda Kazak toplumunun akrabalik iligkilerinin ii¢ boydan (jiizden) olustugunu,
Kazaklarin baba tarafindan yedi ceddini bilmesi gerektigini, baba tarafindan biriyle yedi
kusaga kadar evlilik yasagi oldugunu, diiniirliikk ve akrabalik iliskilerini ve 6zelliklerini
ele almislardir. A. Haydar’inetnolinguistik sozliikk ¢alismasinda akrabalik iligkisini: ...
insanoglunun toplumsal, kabilesel, akrabalik, yakinlik-uzaklik iligkileri bir ulusun varli-
ginin ve gecirdigi gelisim siireclerinde ortaya ¢ikan ¢ok eski ve geleneksel olusumun bir
gostergesidir.” (Aktaran Shadkam, 2019:41) olarak tanimlamas1 Amerikali antropolog L.
H. Morgan’in“akrabalik adlar1 bir toplumun geligme tarihini ve kaliplagsma seyrini goste-
rebilir. Bu adlar vasfedici, siniflandirici olabilir.” (Aktaran Estaci, 1394: 4) tanimu ile es-
lesmesiyle uyusmasi dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii bu konu etno-liguistik, etno-kiiltiirel,
sosyo-linguistik ve bilissel dilbilimin arastirma alaninda yer almaktadir.

Makalede konu ile ilgili olarak yaymlardan ve ag ortamindan elde edilen Kazakca
ve Tiirkge kaynaklar ile beraber Rusga ve Farsga gibi bazi yabanci veriler iizerine der-
leme, inceleme, karsilagtirma ve degerlendirme yontemi kullanarak, Kazak toplumunda
akrabalik kavramini ve sistemini bazi sosyal antropoloji yaklasimlari temelinde 6rnekler
ile agiklamaya calisacagiz.

Antropolojide Aile ve Akrabalk iligkileri Arastirmalar

Aile ile akrabalik iligkisi 19. yiizyilin ortalarindan beri antropologlarin ilgisini ¢ek-
mektedir. Avrupa’da aile ve akrabalik konusunda ilk ¢alismalar; Sr. H. Meen, Y. J. Bak-
hofn, J. F. McLenan gibi hukukgular tarafindan yapilsa da 20. yiizy1lin bagindan ortalarina
kadar sosyal antropolojinin kuruculari olarak bilinen B. Malinovski, R. Brown gibi bilim
adamlar1 da toplumun sosyal kurumlart i¢inde aile ve akrabalik kurumunu incelemeye
almig ve sosyal antropolojinin temelini atmiglardir. 1950-1970 yillart arasinda aile ve ak-
rabalik ile ilgili antropolojik goriislerinde en ¢ok degisimin ve gelisimin oldugu dénem-
dir. 1970’11 y1illardan giiniimiize kadar devam eden siirecte akrabalik incelemelerinin yoni
ve dikkati “sosyal kurum” dan bir dizi kiiltiirel anlam ve kodlara kaymistir. Bu dénemde
J. Goody, D. Schneider, N. Levine, M. Sahlins, L. Holy gibi bilim adamlar1 akrabalik ile
ilgili degisik ve farkli yaklagimlar ve ¢aligmalar ortaya koymuslar (Maksudi, 1386/2007).
Kazaklarda akrabalik kavramini agiklamada yardimer olacagini diisiiniilerek M. Sahlins
ve L. Holy goriislerinden yararlanilmistir.

“Antropologlarin sik sik vurguladigi gibi insanin prematiire yani erken dogmus bir
varlik niteligi gostermesinden dolay1 pek ¢ok canlinin aksine uzun siire kendine yeterli
hale gelemedigine dikkat ¢eken Aydmn (2010: 28), insanoglunun bu yetersizligi uzunca
bir donem aile denen bir birincil grup iginde tamamlayabilecegini soylemektedir.” (Ak-
taran Kiray, 2019: 11).“Toplumun en kiiciik yap1 birimi ve temel unsuru olan aile, insan-
l1gin baslangicindan beri gegen siireg icerisinde cesitli etkilesimler sonucu degisikliklere
ugrasa da varligin1 giiniimiize kadar koruya gelmistir. Aile, insanlarin yasamlarini idame
ettirecekleri ilk sosyal ¢evredir. Bireyin topluma, toplumsala gecisini saglayan, hayata
baglayan kopriidiir aile.” (Turgut, 2017: 193).
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Kazaklarda Aile Kavram

Kiil Tigin ve Bilge Kagan Yazitlari'nda hisim, akraba, soy sop, aile, nesil gibi
kelimelerinin karsilig1 olarak ‘ogus’ sozciigii gecmektedir. Ayni zamanda kelimenin
‘oymak, kabile ve kavim’ anlamin1 tasimasi bahsi gecen topluluklarin yasam kosullar
geregi akraba gibi ortak bir yasam siirdiiklerini gosterir (Ergin, 2008: s. 106).

Sosyoloji Sozliigli’ne gore aile “kan, cinsel iliski ya da yasal baglarla birbirine bagli
olan insanlardan olusmus, mahrem iligkilerle 6riilii bir gruptur. Aile, zaman i¢inde ayakta
kalmay1 bagarmis, ¢ok esnek bir toplumsal birimdir.” (Marshall, 2009: 7).

Kazak toplumunda otbas: kelimesiyle ifade edilen aile; anne baba, ¢ocuklar ve diger
ev ahalisinden olugmaktadir (Alimbay vd. 2017: 638). Kazak dilinin edebi sozligiinde
otbast “isim.1- ev ahalisi, ¢oluk ¢ocuk, bir evin tiyeleri, 2- huk. nikah ile akrabalik ile ya
da evlatlik alma gibi yollar ile hukuken birbiriyle baglantili, hiikiimlii olan bireyler grubu”
(Kurmanbay vd. 2013: 46) olarak agiklanmistir. Bu tanimlarda Kazaklar igin otbasimin
yalnizca anne baba ve ¢ocuklardan olusan bir ¢ekirdek aile tipinden daha genis bir kurum
oldugu anlagilmaktadir.

Geleneksel Kazak ailesinde anne baba, erkek ¢ocuklar1 evlendikten sonra torun sa-
hibi olsalar da hep beraber bir arada yasamaya devam ederler, ailedeki erkek ¢ocuklarin
bas goz edilmesi nasil anne baba ve agabeylerinin sorumlulugunda ise kiz ¢ocuklar1 da
evlenip gidene kadar anne baba ve agabeylerinin sorumlulugunda ve himayesinde olurlar.
Boyle bir ailenin iiyeleri arasinda baglilik, sorumluluk, sahiplenme, destek ve dayanisma
duygular gliglii olur. Ailede aga ile i (kiigiik erkek kardes), aga ile karindas (agabeyin
kiz kardesi), apke (abla) ile singli (ablanin kiz kardesi) baba ile kiz, anne ile kiz, baba ile
ogul, anne ile ogul, aje (nine) ile nemere (torun) arasindaki mevcut iligki ve hukuk yas ve
cinsiyet faktorii temelinde kurulmaktadir. Ornegin; Kazak kiiltiiriinde baba ocagina evin
kiigiik oglu sahip ¢ikar. Bu nedenle miras olayinda erkek kardesler esit haklara sahip ol-
salar da baba ocag1 yani baba evi miras olarak kii¢lik kardesin payina diiser. Baba ocagini
kiigiik kardes korudugu i¢in bayramlarda senliklerde agabeyler, ablalar ve diger akrabalar
ilk baba evine gelirler ve bayramlagmaya oradan baslarlar.

Biitiin toplumlarda oldugu gibi Kazaklarda da akrabalik sisteminin merkezi sayilan
otbasi (aile) kurumunun iiyelerinden aga (agabey) ve ini (kiiciik erkek kardes) arasindaki
akrabalik iliskisi ve kavramina Kazakcada agas: bardin jagas: bar, st bardintinisibar*
(agabeyi olanin arkasi, destegi vardir, kii¢iik erkek kardesi olanin huzuru, rahati vardir)
atasozi ile agiklik getirebiliriz. Agabey kiigiik kardesine her zaman destek, arka olup ek-
sigini tamamliyorsa kii¢iik kardes de agabeyinin huzuru ve rahatini diigiinen biri olarak
tanimlanabilir. Burada akrabaligin dilin s6zlii kiiltiiriine yansidigint gériiyoruz.

Yazili kiiltiirden daha ¢ok so6zlii kiiltiiriin gelismis oldugu konargoger toplumlarda
yazili yargi ve kanundan ¢ok tdre ve gelenekler temelinde kurulan yargilar vardir. S6zlii
ve davranig olarak nesilden nesile aktarilan bu tore ve yargilar aile, akrabalar ve toplumun
diger iiyeleri arasindaki iliskileri belirlemektedir. Ornegin, evin gelini esinden yasca bii-
yiik olan aile fertlerine ve akrabalara cinsiyetine bakmaksizin egilerek selam verir. Ozel-
likle Kizilorda, Makistauv, Atirau, Cimkent’te olmak tizere bu gelenek Kazaklar arasinda
hala devam etmektedir. Kazak kiiltiiriinde kiz ¢ocugu fiziki ve duygusal yapisinin hassas-
ligindan, bir yandan da anne aday1 olmasindan dolay1 ailede farkli konuma sahiptir; kiz
¢ocugu evlenmeden 6nce de evlendikten sonra da baba evi sofrasinda her zaman zor adi
verilen baskdseye oturtulur.

Kazaklarda Akrabalik ve Kategorileri

Antropoloji So6zliigii’'nde akrabalik “soy ve evlilik yoluyla kiiltiirel olarak kabul edil-
mis toplumsal iligkiler sistemi” olarak yer almaktadir (Emiroglu ve Aydin, 2003: 23).
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Akrabalik konusunda Monaghan ve Just’in goriisiileri de soyledir: “Tiiriimiiziin ta-
rihi boyunca, belki de bizler gercek anlamda insan haline bile gelmeden dnce, ¢cevremiz-
deki diinyaya anlamlar yiikleme kapasitemize, hayatta kalma ve tireme amacglariyla duy-
gusal ve pratik nitelikli kalic1 baglar olugturma kapasitesi eslik etmistir. Bu baglar tara-
findan olusturulan gruplar arasinda en temel niteliktekilerin evlilik ve akrabalik {izerine
olugturulanlar olduguna kars1 ¢ikilacagini sanmiyoruz. Eski bir atasozii, “Kan sudan ko-
yudur.” der; akrabalik baglarini anlatmak i¢in beden sivilarimiz i¢inde en temel ve yagam
saglayici olan1 segmemiz bir rastlanti sayilmaz.” (Aktaran Adigiizel, 2014: 12).

Akrabalik ve kandashigin birbirinin aynist olmadigini, hatta tamamen birbirinden
farkli oldugunu vurgulayan Gokalp (2005: 56-57) ise “Bir erkekle kanun dis1 gocugu ara-
sinda kandaslik bulundugu halde, sosyal akrabalik yoktur.” demektedir (Aktaran Kiray,
2019: 16).

L. Holy (2016: 12) sosyal antropolojide “akrabalik, siyasal ve ekonomik organizas-
yonu nispeten basit, s6z gelimi yazili kanunlara dayali ‘istikrarli’ bir devlet yapilanmasi
bulunmayan, siirlt bir teknolojik malzeme ve imkan alani igerisinde faaliyet gosteren
kismen kiiciik 6l¢ekli topluluklardan niifusga kalabalik, kentsel birimlerden tesekkiil, mo-
dern goriingiilerle oriilii biiytik 6lcekli topluluklara kadar belirli insanlar1 6zel olarak ilig-
kilendiren mithim bir baglantilanma tesekkiilii ve pratiginin adidir.” seklinde agiklarken
Iranli aragtirmaci M. Maksudi “Akrabalik, insanlar1 belirli bir grupta birlestiren bir dizi
iligkidir. Akrabaligm hiicresi olan aile, ayni zamanda akrabalik baginin en uyumlu, en
giiclii halkasini olusturup akrabalik iligkisinin temeli ve esasidir.” seklinde agiklama yap-
mistir (Maksudi 1386/2007).

Sosyal antropoloji ¢alismalarinda “miisterek varolus” yaklagimini 6ne siiren Mars-
hall Sahlins’e gore akrabalik kavrami “miisterek varolus”tur yani birbirlerinin varolusuna
ickin olan insanlardir. Dolayisiyla akrabalar, “miisterek kisi(ler)”, “yasamin kendisi”,
“Ozneler arasi aidiyet”, “beden asir1 varlik” ve benzerleridir. “Miisterek varolus”un, ak-
rabaligin ister iireme yoluyla ister toplumsal insa yoluyla ya da bu ikisinin bir ¢esit kari-
stm1 yoluyla olsun, yerel olarak insa edildiginin etnografik olarak belgelenen bi¢imlerini
kapsayacagini ve bu iddia soya dayali topluluk diizenlemeleri i¢in oldugu kadar, “kan
bag1 yoluyla” ya da “evlilik yoluyla” olusan kisileraras1 akrabalik iligkileri i¢in de gecer-
lidir.”” (Sahlins, 2015: 12-13).

M. Sahlins’in“miisterek varolus” ve “insacilik”; iireme, hisimlik ve soy temelinde
olusturulan her tiirld iliski, ayn1 zamanda, kiiltiirel agidan uygun eylem yoluyla, dogum
sonrasi ya da performatif bir bi¢imde de olusturulabilir seklindeki goriisiine geleneksel
Kazak toplumunda tuvis- tuviskan ve agayin-tuvis, agayin-anju, kindik sese, karindas,
singli, jiyen, kudaga (arasinda kiiltiirel agidan uygun eylem yoluyla kurulan akrabalik da
olabilir) gibi akrabalik iliskilerini 6rnek verebiliriz.

B. Ayaz doktora tezinde (Ayaz, 2013)bu tiir iligkileri ve akrabalig1 kan bag1 ve evli-
lik dis1 akrabalik iliskileri olarak ele almistir.

L. Holy “Nesep iliskilerini anlamli ve pratik olarak isler kilmak igin insanlar her
yerde, nesepce baglantili goriilenlerin smirini belirlemeli, yardim ve destek igin basini
¢evirebildigi ve kendisinden ayni1 sekilde yardim ve destek bekleyebilecek kisileri sinir-
landirmalidir.” der ve nesepge birbirleri ile iligkili goriilen bireylerin genellikle akraba
kategorisini olusturduklarindan bahseder (Holy, 2016: 77-81). Ona gore akrabalik kate-
gorilerini ortaya koymanin ve betimlemenin ilk yolu hayattaki bir kisi ile nesep baglanti-
siin izi siiriilerek ego-merkezli tanimlamay1 icerirken ikinci yol akraba kategorilerinin
sosyo-merkezli tanimlanmasidir. Kisiler boylesi kategorilere ortak bir akraba paylastik-
lar1 igin degil ortak bir ataya yani ‘biiyiik ebeveyn kusag1 veya daha onceki bir kusagin
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nesepge ortak bir ceddine’ (Fortes 1959: 207, 1969: 281) sahip olduklarindan iiyedirler.
Bunlar, birinin soyundan gelmekte ve bu sebeple olusturduklar1 kategoriler soy kategori-
leri olarak isimlendirilmektedir.

Kazak toplumunda akrabalik kategorisi Holy’nin aktardig1 gibi ata jurt, nagas yjurt,
kaywm jurt ve agaym-tuvis sinirlari i¢inde belirlenmektedir. Ata jurt bireyin baba tarafin-
dan nesepce iliskili oldugu akrabalardir. Bu kategori ayn1 baba, dede, ata ve ceddin ¢o-
cuklari; amca, amca cocuklari, yedi gobek hatta daha 6teki nesilleri de kapsamaktadir.
Ata jurt cercevesindeki kan bagi olan akrabalarin adlarini su sekilde siralayabiliriz: ata,
aje, ake, sese, aga, apke/apke, ini, singli, karindas, agatay/aga (amca), bauwr (kardes,
agabeyin ve amca ¢ocuklari).

Bunun yani sira Kazaklarda genel manada baba tarafindan (yakin olmayan ama ayni1
soydan ve boydan) gelen akrabalar i¢in agaymn-tuwvis, tuvis-tuviskan, agayin- anju gibi
ifadeler kullanilmaktadir. Bunlar birey ile diger toplum iiyelerinin yakinlik ve akrabalik
derecesini ve tiiriinii de belirlemektedir.

Kazaklar icin giinliik yasam ve gecim faaliyetlerini beraberce gerceklestirip, birbi-
rine destek olup aralarinda kan bagi bulunan, bir atanin ¢ocuklar1 olan bir kdy ahalisi ve
bireyleri agaymn-tuvisyani akraba olurlar. Agayin-tuvisin bir kismi iyi giinde ve kotii gii-
niinde yaninda olan, kaygi ve sevincini paylasan baba soyundan gelen ruvislar ki arala-
rinda jeti ata denilen yedi kusaga kadar evlilik yasag: vardir. Kazak toplumundaki jetia-
talik? sisteminin olusum nedeni Marsal Sahlins’1n su sdzleri ile agiklanabilir: “Bireylerin
birincil iliskilerini ve kimliklerini edindikleri “kendi halklar1”, karakteristik olarak “bir
tiirdendir” ve bu birbirleriyle evlenmelerinin 6niindeki engelin sebebidir. Geleneksel ola-
rak ayrik 6znelerde bir biitiin olarak olusturulmus grubun iiyeleri ortak ata, ortak yerlesim,
ortak beslenme, ortak toprak kullanimi ya da diger ortak karisiklik araglar1 temelinde bir-
lesmislerdir. Bu baglamda ayni olduklar1 kadar esittirler ve iliskileri ilkece kosulsuz dost-
lukla tanimlanir.” (Sahlins, 2015: 80).

Geleneksel Kazak toplumunda eskiden beri yerlesmis olan soy agaci gelenegi ile
sosyal deneyime uygun, baba ¢izgisi ile bir atadan iiremis bireyler arasindaki kan bagi
oldugunu bildiren kavram tuvis-tuviskanlik iligkisi, konargocer toplumundaki sosyal ile-
tisimin bir tipi olarak da incelenebilir. Tuvis-tuviskanlik iligkisi ¢ok dereceli hiyerarsik
bir 6zellige sahiptir. Bir babadan dogmus bir atanin ¢ocuklari olarak bilinen soydaslik
yapi olan jeti atalik; boydaki ¢ok dereceli, gok yonli fuvis-tuviskanlik iligkisinin kesistigi
kavsak, hatta kurumsal temeldir. Bu yapinin organizatorii ve onun diizenleyici giicii ise
babanin kendisi ile onun ailesi olduguna da dikkat edilmelidir. Ciinkii soydaslik ve tu-
vistik iliskisinin herhangi bir unsuru sonugta her seyden dnce belli bir soydaslik yapisinin
tiyesi olur (Alimbay vd. 2017: 450).

Agayin-tuvisin ikinci kismi; maddi ve ekonomik iligkiler temelinde insa edilen akra-
balik sistemidir. Ornegin; Kazaklar birgok toplumda olanin tam tersine uzak, yabanci ve
tanimadiklar1 boylar ve aileler ile akrabalik (diiniirliik gibi) kurmaya c¢alisirlar. Boylece
yabanci kabile ve boylardan gelecek, olasi tehlikelere kargi 6nlem almis olurlar. Ayni
zamanda yasadiklar1 genis bozkir topraklarinda siyasi, askeri, sosyal, ekonomik anlamda
etki ve yetki alanlarini1 genisletmis, giiglendirmis olurlar. Bu durumda insa edilen akraba-
lik (iliskisi) maddi, ekonomik, askeri ve siyasi iliskilerin temelinde kurulmaktadir.

Kazaklarda akrabaligin ikinci kategorisi olan nagasijurt: bireyin anne tarafindan ne-
sepce iliskili oldugu akrabalari: anneanne/nagasiaje, annenin babasi/nagas: ata, day1 ve
¢ocuklari/nagast aga, nagasi, teyze/nagasiapa, kiizen/béle, yegen/jiyen gibi akrabalari
kapsamaktadir. Tiirkcedeki day1 s6zciigliniin karsihig1 Kazakcada nagags: kelimesidir. Ka-
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zaklarda kiz kardesin ¢gocugu dayi tarafi igin jiyen yani yegen olur. Nagas: Ve jiyen ara-
sindaki duygusal bag ve hukuk ¢ok giiglidiir. Bu giiclii bag Kazak kiiltiirlinde “kirkser-
kes””® gelenegiyle giiniimiize kadar korunmustur. SézIii kiiltiire de “Jigittin jaksist naga-
sisina tartadi/ yigidin iyisi dayisina ¢eker” gibi atasdzleriyle yansimistir.

Kazaklarda akrabaligin igiincii kategorisi olan kayin jurt, evlenen eslerin akrabalari
tizerinde inga edilen akrabalik sistemidir. Bu kategori; kayin ata, kayinyenelkaymmana, ka-
ymaga, gelin/kelin, yenge/jenge, eniste/jezde, damat/kiiyev bala, kayni (yas kiigiik ise),
kayin singli (gelin igin yasga kii¢iik olan gériimce), kaymapa(yast biiylk ise), abisin/elti,
baja/bacanak, baldiz gibi akrabalar1 kapsamaktadir. Bu kategorideki akrabalar arasinda
baldiz ile eniste, yenge ile kayin, yenge ile goriimce, kaynana ile gelin arasinda belirli bir
bag, hukuk ve sorumluluk mevcuttur (Argmbayev, 1973: 53-58). Ornegin; yengenin
kayn1 ve kaynanadan sorumlu, ayn1 zamanda onlarin sirdasi, arkadasi olmasi; enistenin,
yeri gelince baldiza babasi kadar sahip ¢ikmasi, destek olmasi; gelinin yemek ve gay
sofrasini kurma ve hazirlama vazifesinin olmasi gibi. Kazak kiiltiiriinde gerek ev ahalisine
gerek gelen misafirlere gelinin cay sofrasi kurmasi ve ¢ay servisi yapmasi ya da yapma-
masi akrabalar arasinda gelin hakkinda olumlu ya da olumsuz yarg: ve goriisiin kaliplas-
masina neden olabilir. Bundan da akrabalik sisteminde bireylerin sahip olduklart konum
ve vazifenin saglam ve detayl olarak kuruldugunu anlayabiliriz.

Yukarda orneklerle bahsedildigi gibi lireme, hisimlik ve soy temelinde olusturulan
her tiirlii iliski, ayn1 zamanda kiiltiirel agidan uygun eylem yoluyla, dogum sonrasi ya da
performatif bir bi¢imde de olusturulabilir. Yani soya dayali bir bigimde yorumlanabilen
sey toplumsal olarak da insa edilebilir. “Aslinda ‘biyolojik’ olarak adlandirilan iligkilerin
insa edilmis bi¢imleri gogu biyolojik olana yeglenir; birlikte yagamanin olusturdugu kar-
deslik, dogustan gelen kardeslikten daha “yakin” ve dayanigmaci olabilir” (Sahlins, 2015:
13-14). Kazaklarda ve Anadolu Tiirklerinde adaslik, hemsehrilik, kindik sese, kurdastik,
kirvelik kavramlar: temelinde ortaya ¢ikan vefa, vefa borcu dayanigsmasi gibi.

Insacilik yaklasiminda isim paylasma olay1 yani adaslik/attastik iliskisi Kazak kiil-
tiriinde de giinlimiize kadar varligini stirdiirmektedir. Adaglar birbirine karsilikli olarak
ayni terimle seslenirler. Diger akrabalar gibi adaslar da birbirleriyle olan iliskilerinde belli
baz1 davranis kodlarina dikkat ederler. Giiniimiizde Kazak kiiltiiriinde bu iliski saygi,
sevgi ve bazen maddi manevi dayanigsma seklinde kendini gostermektedir. Ancak Sah-
lins’in bahsettigi gibi adaslar arasinda maddi yardim saglama ya da isim alan kisinin zor
zamanlarinda sorumluluk alma gibi “hayat verme” olarak tanimlanabilecek sorumluluk-
lart iistlenme seklindeki davraniglar sergilenmez (Sahlins, 2015: 100-101).

Adaslik kavramina bagli olarak bu noktada ad verme geleneginden bahsetmek gere-
kebilir. Kazak toplumunda attas/adas olan kisilerin birbirine karsi yukarda bahsedilen
maddi yardim saglama ya da sorumluluk alma gibi vazife ve sorumlulugu olmasa da adas
olan kisiler arasinda bir yakinlik ve samimiyet kurulur. Ad verme gelenegine gore Kazak
kiiltiirtinde kisi sahip oldugu ismin 6zelliklerini kendinde tagir ve barindirir. Kazak kiil-
tiriinde kisi isminin 6zelligine gore kisiligi ve karakteri gelisir, kaliplagir. Bu yiizden
diinyaya gelen gocuga ad koyarken adi koyan kisinin itibarina ve verilen ismin anlami ve
ozelligine ¢ok dikkat edilir. Biiyiikler ¢ocuga ad verirken bazen arkadas ve tanidiklari
arasinda itibarli, sevilen kisilerin adin1 ¢ocuga verirler. Ad1 verilen kisi ile cocuk arasinda
zamanla attastik yani adaslik dedigimiz manevi ve duygusal bir bag ve sorumluluk olusur.
Birbiriyle yeni tanmisan attastar (adaslar) arasinda da saygi ve sevgiye dayal bir dostluk,
dayanisma olusur. Kazaklar, eski Tiirk kiiltiiriinde oldugu gibi ¢ocuklaria yagl, sosyo-
kiiltiirel konumu yiiksek ve iyi olan, itibarli, saygin kisilerin ad vermesine 6ncelik tanirlar.
Dede Korkut Hikayelerinde Bogag’a ad verilmesi gibi.
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Kazaklarda insacilik yaklasimi gergevesinde buna benzer bir iliski de kurdastik ilis-
kisidir. Kazak kiiltiirinde ayn1 yasta olan kisiler birbirlerine kurdas olurlar ve birbirine
kurdas diye hitap ederler. Birbirlerini hi¢ tanimayan ancak ayni yasta yani kurdas olduk-
larin1 6grenen kisiler arasinda da bir yakinlik ve samimiyet bag1 kurulur. Kurdastik iligkisi
ve hukukuna gére ayni yasta olan kisilerden biri kadin biri erkek ise her zaman her yerde
kadina oncelik taninir. Kurdas olan kisiler samimiyet ve yakinliklarini ailelerine de yan-
sitip tastyabilirler. Kazaklarda ¢ok yaygin olan aken élse de akendi kérgen dlmesin yani
“baban 6lse de babani goren kisi 6lmesin” atasozii kan bagi diginda beraber yasamak ile
inga edilen akrabaligin da ne kadar 6nemli ve giiglii bir bag oldugunun géstergesidir. Bu
noktada “akrabalik” biyolojik bir baga isaret etse de akraba denildiginde sadece biyolojik
bir iligki diisiniilmemelidir.

Gogebe Kazak toplumunda aralarinda yabanci, ayni kani tagimayan ama zamanla
devsirme olup evli barkli olunca toplum tarafindan yakin ve akraba olarak kabul edilen
yetim, hizmetgi, esir ve cariyeler agaym-anju yani akraba hisim olarak inga edilen akra-
balar konumunu alirlar (Alimbay vd., 2017: 48-49). Buna benzer jekjat, akrabalik bagi
karigik ve uzaktan olan, ayn1 zamanda diiniirliik vasitastyla da yakinlik bag: bildiren ak-
rabalik durumu, ayni1 anlami tasiyan jekjat-juragat (en uzak akraba) ifadeleriyle beraber
de kullanilmaktadir. Jekjatlik iliskisi olanlar giinlilk yasam, ge¢im sorunlarini ¢6zmede,
halletmede pek hatirlanmaz, aranmazlar. Fakat biiyiik toplantilarda, toylarda, cenaze to-
renlerinde jekjatlarin unutulmamasi, dava ve mahkemelerde ise tarafsiz kalmamalar1 ge-
rekmektedir. Bu yiizden bahsedilen toplantilara 6zellikle davet edilir, haberdar edilirler.
Jekjatlarin bu toplantilara katilip katilmadiklarina dikkat edilir. Bu da eski Kazak toplu-
mundaki iliskilerin yakin akrabalarla sinirli kalmadigim gostermektedir (Alimbay vd.
2017: 401).

Insacilik yaklasimi cercevesinde kurulan baska bir akrabalik iliskisi de “kindik
sege”’liktir. Kindik sese, diinyaya gelen bebegin gobek bagimi kesen kadin anlamina gel-
mektedir. Eskiden ebe gorevindeki kadinlar bu igi yapsalar da énceden aile tarafindan
secilmig bagka bir kadin da bu gorevi yerine getirirdi. Aile; bu gorev i¢in tantyip bildik-
leri, saygin, iyi iliskide olduklari, huyu, ahlak: giizel ve becerikli bir kadini seger. Kindik
sese, diinyaya gelen bebegi biiyliylip evlenene kadar kollayip korur (Alimbay vd., 2017:
451). Kindik sesegobek bagini kestigi bebekle nesepsel akraba olmasa da bebege annesi
gibi sahip ¢ikip ondan sevgisini ve maddi manevi destegini esirgemez.

Nesep bagi disinda farkli yollarla Kazaklarda insa edilen bagka bir akrabalik durumu
da kemik kavramu ile ilgilidir. Siiyek (kemik), bireyin nesepge bagli oldugu soyu ve boyu
ile ilgili kullanilan karisik bir kavramdir. Eskiden Kazaklarda kisinin kimlerden oldugunu
bilmek i¢in siiyeginkim boladi? “kemigin kimlerden oluyor?” sorusunun soruldugu bilin-
mektedir. Gelenege bagh boy ve soy sistemi ortaminda siiyeke tamga tiistii “kemige leke
diistii” ifadesi boyun veya soyun itibarint zedelemek, leke siirmek manasinda kullanil-
mustir.

Siiyek satis yani kemik karigmasi ifadesi, kisiler arasinda diiniirliik bagt oldugunu
bildirir. Aralarinda ¢ok eski ve uzun zaman dnce diiniirliik iligkisi olan ve artik bu baglari
unutulup silinme ve yok olma asamasina gelen aileler ve kisiler tekrar kiz alip verme
yoluyla akrabalik iliskilerini canlandirip diintirliiklerini tazelemektedirler. Bu eylem sii-
vek jangirtu yani kemik tazelemek olarak bilinmektedir (Alimbay vd., 2017: 213-214,
219).

Kazak halki, yukarida 6rnek verdigimiz nesep ve kan bagi disinda ¢esitli yontemler
ve sistemler olusturarak yabancilar ile yakinlik, akrabalik insa edip bu akrabaligin yalniz
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biyolojik ve genetik bagdan olusmadigini geleneklerinde ve hayat felsefelerinde sergile-
mektedirler.

Sonug¢

Insanlar arasinda “akrabalik” kavrami biyolojik bir baga isaret etse de akraba denil-
diginde yalniz bir biyolojik iliski ve bag diisiiniilmemelidir. Cesitli toplumlarda ve kiil-
tirlerde bir¢ok degisik akrabalik sistemleri vardir. Biyolojinin isleyigini tam bilmeseler
de akraba olan insanlar birbirleriyle olan nesep, kan baginin farkindadirlar. Bu nesepsel
iligkiler, sosyal iligkilerle karistirildig1 zaman basit olmayan ¢ok karmasik bir sistem or-
taya ¢ikmis olur.

Yasam tarzi ve hayat felsefelerine gore bir akrabalik anlayisi ve akrabalik sistemi
kuran Kazaklar, Orta Asya bozkirlarinda yasadiklari sartlar geregi ayni kandan bir atanin
¢ocuklart olan kisilerle jet: atalik, tuvis-tuviskandik, agayin-tuvistik gibi akrabalik siste-
mine dayanarak ekonomik, sosyal, siyasi, askeri agilardan birbirine arka ve destek olup
(miisterek varolus) gliniimiize kadar aile ve akrabalik degerlerini korumus ve varliklarini
stirdiire gelmislerdir. Biyolojik iliskide olan bireyler toplumun diger bireyleriyle de top-
lumsal insa yoluyla akrabalik bag1 olugturabilmiglerdir. Boylece “miisterek varolus” ve
“insacilik” yaklagimiyla Kazak toplumu kendi istikrar ve dengesini korumak i¢in kendi-
lerine 6zgii bir akrabalik sistemi ve anlayisint gelistirmigtir. Bir dayanigma ve var olma
sistemi olarak tanimlanan akrabalik sistemine Kazak toplumunda kiiltiirel, sosyal etkin-
likler ve ritiiellerle yogun sevgi, saygi, vefa, dostluk, hosgorii gibi manevi duygular yiik-
lenmistir. Buradan hareketle, Kazaklar i¢in akrabaligin sadece biyolojik bir iligkiden iba-
ret olmayip daha genis bir kavram, bir yagam birikimi oldugu séylenebilir.

Hizla kiiresellesen diinyamizda, gelisen teknoloji ve sanal diinyanin bireyleri fiziki
olarak gergeklestirdikleri ortak sosyal eylemlerini kisitlayarak, birey merkezli bir yagam
tarzint meydana getirmektedir. Yukarida belirttigimiz 6zellikleri ile Kazaklar kendilerini
aile ve akrabalik sisteminin bir par¢asi olarak gordiikleri ve varliklarini onunla biitiinles-
tirdikleri i¢in bircok topluma gore ego merkezlilikten ve bencillikten simdiye kadar uzak
kalabilmiglerdir. Buna Kazaklarin bayramlarda, senliklerde, diigiin ve cenaze gibi se-
vingli, hiizinli ve kaygili giinlerde verdikleri, yiizlerce kisiden olusan yemekler ve da-
vetler ornek gosterilebilir.

Sonug olarak Kazaklar i¢in aile kavraminin birgok toplumdan daha genis oldugunu,
gbcebe yasamin sartlart temelinde akrabalik sistemi ve kategorisinin de genisleyip giic-
lendigini, Kazak akrabalik iligkilerinde yasin ve cinsiyetin 6nemli bir etken oldugunu, bu
genis ve giiclii sistem sayesinde Kazak toplumunun birey merkezlikten ve bencillikten
simdiye kadar uzak kaldigini s6ylemek miimkiindiir.

NOTLAR

1. Agasi bardin jagasy bar: Kazaklarda “iisttekini, yukaridakini” sayip saymak anlayigma gore giysinin iist
kismindaki yaka da 6zel konuma ve 6neme sahiptir. Agast bardin jagas: bar ifadesinde agabeyi olan kisi
dayanagi, koruyucusu olan durumu iyi olan kisi olarak bilinmektedir. Artik giyilmeyen eskimis giysileri
atmadan Once yaka kismini kesip alip saklama, yere diisen giysinin yakasina basmama gibi adetler ile be-
raber Kazak kiiltiiriinde yaka, giysiyi giizellestirmenin yani sira giyim sahibinin toplumdaki mevkiini de
belli etmektedir (Alimbay vd. 2017: 252).

2. Jetiatalik sistemi: Kazak toplumunda sosyal iliskiler, dayanisma ile yardimlagma teknikleri ve kurumsal bir
sekilde organize edilen soyarasi, boyarast iliskiler, toplumsal iliskilerin temel direkleridir. Gogebe toplum-
daki sosyal iliskilerde bu temel direkler birbiriyle baglantili ve baglidir. Jetiatalik sistemi, boyluk ve soyluk
iliskilerinin en temel kurumudur ve gégebe ortamdaki yagam ugrasinin, ge¢im sikintisinin kurumsal, siyasi
ve ideolojik yonden ¢oziimiinii saglayan organizatér ve yonetenkonumunda bir miiessesedir (Alimbay vd.
2017: 531). Kazak halkinin tarihi anlatilarinda jetiatalik geleneginin Kazak Hanliginin kurucusu olan Jani-
bek Han doneminde ortaya ¢ikip ytiriirlige girdigi (https://sn.kz/tarikh) séylenmekteyse de halk arasindaki
dini anlatilarda bu durumun Peygamber efendimizden (s.a.v.) “yakin akrabalarinizla evlilik yapmayin ki
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cocuklarmiz zayif ve hasta olmasmn!” ve Hz. Omer’den (r.a.) “Uzak yabanci kisiler ile nikahlanin!” gibi
rivayetlerle de pekistirildigini gorebiliriz (Adilbayev, 2020).

3. Kirkserkes: Akrabalik iligkisini anlatan bir kavramdir. Kirkserkeslik, sevgi ve saygi ¢ercevesinde dayi ile
yegen arasindaki iliskiyi sergileyen bir gelenektir. Kazak kiiltiiriinde day: ile yegen arasinda &zel bir bag
ve iliski vardir. Kirkserkes gelenegine gore yegen 3 defa dayisinin en degerli esyalarini (hizli atini, kartal
ve sahin gibi av kusunu,av kdpegini, silahini vb.) isteyebilir. Day1, yegenin istegini yerine getirmezse, ye-
gen istediklerini dayisina sormadan da alabilme hukukuna sahiptir. Bu gelenek day: tarafinin yegenin her
istegi ve nazint hosgorii ile kabul ettigini gostermektedir (Alimbay vd. 2017: 534).

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FiNANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.
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__RITUEL/ RITUELLIK KAVRAMLARI VE
RITUELLiGiN ANLAMSAL DEGi§iMi UZERINE*

Thoughts on The Notions Ritual and Rituality and The
Semantic Alteration of Rituality

Dog. Dr. Ozlem KASAP**

0z

Ritiiel davranislar ve ritiiellik insanin toplumsal yasaminin énemli bir unsuru, insan davraniginin ayirici
bir 6zelligi olarak belirir. Bilindigi gibi, 19. yiizyilin sonundan beri Ritiiel ve Ritiiellik kavramlari, sosyoloji,
kiiltiirel antropoloji, etnoloji, teoloji, psikososyoloji gibi farkli alanlarda siirdiiriilen ¢aligmalarin merkezinde
yer almistir. Bu ¢ergevede bazen kutsal ile olan iliskileri tizerinde durulmus (Durkheim), bazen simgesel birer
eylem olarak tanimlanmis (Mauss), bazen kurumsal eylem olarak 6ne ¢ikarilmis (Bourdieu), bazen de gecis
ritiielleri olarak siniflandirilmislardir (Van Gennep). Hangi baglamda ele alinirsa alinsin, bu ritiiel davranislarin,
tarihsel ve toplumsal degisime paralel olarak bir degisim i¢ine girdigi, yenilendigi gozlemlenir. Hatta bu degi-
sim i¢inde yok olan ritiiel davranislardan da s6z etmek olanaklidir. Ancak her durumda, ritiiel davranislar insan
davraniginin yadsinamaz bir 6zelligi olmay siirdiiriirler. Dolayisiyla onlarm degisim ya da yok olus siireci insan
davranislarint anlamlandirma ya da agiklama siirecinde kaginilmaz olur. Bu siirecin anlagilmasi, beraberinde
birka¢ kavramin anlasilmasini ve dogru iliskilendirilmesini de gerekli kilar. Bu gercevede, “cagdas ritiiellik”
lizerine ¢alismalar siirdiiren Fransiz sosyolog Jean-Yves Dartiguenave’m Ritiiel Davranislar ve Ritiiellik baglikli
eseri onemli bir gorev istlenir. Bu eserde Dartiguenave, fenomenolojik bir bakis agis1 benimseyerek daha ¢ok
anlambilimsel betimlemelerle, ritiiellik siireglerini kavramlar iizerinden kuramsal bir temele oturtmaya calisir
ve toplumbilimselden ziyade antropolojik bir tutumla ritiielligin epistemolojik temellerini Jean Gagnepain’in
dolayim kuramu tizerinden konumlandirmaya 6zen gosterir. Ritiiel, ritiiellik, ritiielsel gibi kavramlari ve ilintili
olduklar1 baz1 kavramlarla (ussallik, baskalik, kiiltiirlestirme gibi) kurulan iliskileri ele alan arastirmaci, ritiiel-
ligin anlamsal degisimini, sapmasini da bir siire¢ olarak ele alir. Dartiguenave’a gore dogal tutum olarak ritiiel-
lesen, kiiltiirlestirme siirecidir. Kiiltiirlestirmeyi, bir toplumdaki degerler ya da davranis bicimlerini degistirmek
olarak degil, insanin dogal bir veriyi bir anlamla donatmas: siirecine karsilik olarak 6ne ¢ikarir. Dolayisiyla
kiiltiirlesme baskaliga, toplumsal aligverisleri anlamlandirmaya, yeni bir uzlasi siirecine olanak saglar. Arastir-
mact, yapisal-islevsel bir bakis agisini, ritiiel ve ritiiellik konusunda simdiye kadar benimsenmis tanimlamalari
bir yana birakarak ritiielligi kendi i¢sel mantig1 icerisinde kavramaya ¢alisirken doga ve kiiltiir arasinda kurulan
iligkiyi odaga alir. Bu ¢alismada, Dartiguenave’in eserinden hareketle, dogal olanin kiiltiirlestirilmesi siireci
baglaminda, bir yeniden yorumlama ve kendine mal etme olarak ele alinan s6z konusu siire¢ ve onunla ilintili
kavram/kavramlarin degisimlerinin, sapmalarinin, doniisimlerinin neler olduklar1 yaninda géze garpan neden-
lerinden s6z edilecek, ritiielin, 6tekiyle bag kurma gibi temel bir iglevini, dolayistyla anlamini yitirmeye bagla-
diginda toplumsal bir bigim olmaktan uzaklagtiginin, yeni kosullarda Ritiielin bildik i¢eriginden koptugunun
ancak inaniglardaki zayiflamanin, simgesel anlamin bozulmasinin ritiiellerin tiimiiyle ortadan kalkmasi i¢in ye-
terli olmadiginin, ritiiellerin sorunsallastiginin alt1 ¢izilecek, Ritiielligin kavramsal isleyisinin bir metinlerarasi-
lik, bir sdylemlerarasilik siirecinden uzak olmadigi olgusuna vurgu yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler

Jean-Yves Dartiguenave, Rites et Ritualité Essai sur l'altération sémantique de la ritualité, ritiiel,
ritiiellik, dogallagma/kiiltiirlesme.

ABSTRACT

Ritualistic behaviours and rituality appear as an essential component of social life and a distinguishing
quality of human behaviour. It is known that, from the end of the 19" century, the concepts of ritual and rituality
are at the core of the studies carried on in different fields like sociology, cultural anthropology, ethnology,
theology and psycho-sociology. Within this context, sometimes their relation to the sacred is emphasised (Durk-
heim), at times they are defined as symbolic acts (Mauss), at some other they are put forward as institutional
action (Bourdieu), and from time to time classified as rites of passage (Van Gennep). In all these contexts, it is
observed that these ritual behaviours are evolved and renewed in parallel with the historical and social changes.
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The ritual behaviours that disappeared in the course of this change can even be mentioned. However, in each
case, they continue to be an undeniable quality of human behaviour. Accordingly, interpreting and explaining
human behaviours in the process of their change and disappearance becomes inevitable. Understanding this
process makes it essential to comprehend and to correctly correlate some of the terms. It is within this framework
that, Ritual and Rituality, the book by the French sociologist Jean-Yves Dartiguenave, who works on “contem-
porary rituality,” takes on a very important task. In this work, from a phenomenological perspective and mostly
with semantic representations, Dartiguenave attempts at placing the processes of rituality on a theoretical basis
through concepts, and with an anthropologic attitude rather than a sociological one, takes care in positioning
the epistemological basis of rituality on Gagnepain’s theory of mediation. The researcher who works on the
relation between the concepts such as ritual, rituality, ritualistic and some other terms relevant to them (ration-
ality, otherness, culturalization), takes the semantic change, divergence of rituality as a process. According to
Dartiguenave, what is naturally ritualized is the process of culturalization. He does not put forward culturaliza-
tion as a process to change the values and patterns of behaviour in society, but as a process of a person’s giving
meaning to a natural data. Therefore, culturalization enables diversity, to make sense of social relations, a new
possibility of process of reconciliation. While comprehending rituality in its inherent logic, the researcher leav-
ing aside a structural-functional point of view and the so far accepted definitions of ritual and rituality, puts the
relation between nature and culture to the centre. In this study, the process that is seen as reinterpretation and
appropriation by Jean-Yves Dartiguenave and the process of culturalization of the natural, and the changes,
divergences, alterations of the concept/concepts related to it, along their reasons will be discussed, ritual’s
movement away from being a social form when it loses its main function in establishing bond with the other,
and therefore, its meaning, Ritual’s separation from its known context under new conditions, but that weakening
of belief and deterioration of symbolic meaning are not enough in its total disappearance, and that the rituals
are problematized, will also be underlined, with emphasis on the fact that the conceptual operation of rituality
is not far from a process of intertextuality and interdiscursivity.

Key Words

Jean-Yves Dartiguenave, Rites et Ritualité Essai sur l'altération sémantique de la ritualité, ritual, rituality,
naturalization/ culturalization.

Bilindigi gibi, kokensel bir anlatt modeliyle, yani mitle i¢ ice anilan ve ortak bir
inanislar toplamina génderme yapan ritiielin bilinen islevlerinden birisi gii¢lii bir toplum-
sal {ilkii ¢cevresinde 6beklenen kisiler arasindaki bagi stirdiirmek, dolayisiyla grubun var-
ligin1 siirdiirmesine olanak saglamaktir. En bilinen islevi insanlar1 bir arada tutmak olan,
eski uygarliklarin yarattiklari ritiiellere kimi ¢evrelerce yakin ilgi duyulmasinin gerekge-
lerinden birisi budur. Geleneksel toplumlarda giinliik yagsam neredeyse bastan sona ritii-
eller iizerine kurgulanmistir; ritiielleri siniflandirmanin giighigiiniin nedeni biraz da bu-
dur. Anglo-Sakson kiiltiiriinde yasam krizleri olarak nitelendirilen unsurlar iizerinden gi-
derek her birey toplumsal grubun olusmasina ve siirmesine katk1 saglar. Ozgiil degerle-
riyle kendilerini belli eden gegis ritiielleri, en bireysel yanlariyla bile, ortak olana hizmet
ederler.

Yine bilindigi gibi, Arnold Van Gennep’in gecis ritiielleri* konusundaki calismalar1
ile birlikte, ritiieller yerellikten ¢ikarilarak evrensel 6lgekte irdelenmis ve tanimlanmistir.
Yapisalcl tutumunu her adimda belli eden Van Gennep, gegis ritliellerinin yapilarini ir-
deleyerek her asamanin kendi igindeki islevlerini gostermeye ugrasir. Toplumu degistiren
unsurlart aragtirirken gegislerin (6rnegin dogum, evlenme, 6liim) ayni zamanda bir top-
lumun varligini siirdiirmesine olanak sagladigini kanitlamaya ¢alisir. Bu yazida, simdiye
kadar tizerinde yeterince duruldugundan Gegis Ritiielleri adl1 yapitindaki yonelimlerin-
den s6z etmekten ¢cok, Van Gennep’e anigtirma yaparak, Rites et Ritualité (Ritieller ve
Ritiiellik) adli ¢alismasinda ritielligin anlamsal degisimleri ya da sapmalar: iizerine
odaklanan Jean-Yves Dartiguenave’in sordugu sorulardan birisiyle (/nsan ritiielden uzak-
lasarak onu 6zgiil bir kullanima tabi tutma becerisine sahip midir?) ilintili olarak ritiielin
bir yeniden yorumlama ve kendine mal etme, dolayisiyla anlamsal sapma siirecinden s6z
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edilecektir. Bunu yaparken ritiielligin ilintili oldugu kimi kavramlarla iligkilerine degini-
lecek, kavramin anlamsal doniisiimlerinin gdze ¢arpan nedenleri iizerinde durulacaktir.

Dartiguenave, soz konusu yapitinda benimsedigi fenomenolojik bir bakis agisiyla,
agirlikli olarak anlambilimsel betimlemelerle, ritiiellik stireclerini 6nce kavramlar {izerin-
den kuramsal bir temele oturtmaya calisir; bunu yaparken de toplumbilimsel bir goriin-
giide kalmak yerine antropolojik bir tutumla ritiielligin epistemolojik temellerini Jean
Gagnepain’in dolayim kurami? iizerinden konumlandirmak ister.

Dartiguenave, dilsel bozukluklarin, Saussure’iin savundugu gibi, tek bir nedenle
aciklanamayacagini, bunlarm dili belirleyen pek ¢ok nedene bagli oldugunu, ¢iinkii dilin
benzesik bir ger¢eklik olmadigini, dolayisiyla bozukluklarin kaynaginda dil dis1 etkenler-
den de s6z edilmesi gerektigini ileri siiren Gagnepain’in dolayim kuramindan yararlanir.
Bu kurama gore, sdyleme gii¢ veren bir arzu etkeninden sdz etmek gerekir. Ciinkii sdy-
lem, arzulara bi¢im vermeye yarar. Dolayim kurami, insanin gerceklikle kurdugu iliskiye
aracilik eden ussalligin (sanat, teknoloji, etik gibi) degisik bicimlerini icerir. Insan, ger-
cekligi stirekli olarak ¢oziimleyerek doniistiiriir, dogay: kiiltlirlestirir ve icsellestirerek
kendine mal eder, onu anlamlandirir. Oyleyse doga olmadan kiiltiir olmaz.

[k anda 6yle sanilsa da dolayim kuram bir dil kuramindan ¢ok bir ussalltk kurami-
dir; bu kuramla insan, ortiik bir bigimde, bir gdstergeler, araclar, kigiler, normlar ag1 ige-
risinden aktivitelerini, varligin, istencini vb. ¢oziimler. Ussallik kuramina gére dil, sanat,
hukuk, toplum kiiltiiriin, bir bagka anlatimla dogay1 asan, ancak ona gonderen insan ger-
¢ekliginin temel pargalarini olustururlar.

Bu tanimlamaya kosut bigimde, Dartiguenave, dogal tutumu kiiltiirlestirme siirecini
ritiiellik olarak adlandirir. Kiiltiirlestirme, bir toplumdaki degerler ya da davranis bigim-
lerini degistirmek degil, insanin dogal bir veriyi bir anlamla donatmasi siirecine karsilik
gelir. Dolayisiyla kiiltiirlesme baskaliga, toplumsal aligverisleri anlamlandirmaya, yeni
bir uzlasi siirecine kapi aralar. Arastirmaci, yapisal-iglevsel bir bakis agisiny, ritiiel ve ri-
tiiellik konusunda simdiye kadar benimsenmis, ortaya konulmus tanimlamalari bir yana
birakarak, belli bir toplum ya da bireyler konusunda bilgilendiren bigimsel bir yap1 olarak
ele almadan, ritiielin “oyuncularin1”, aralarinda etkilesenlerini ¢6ziimlemeden (bununla
birlikte s6z konusu eyleyenlere gonderme yapmaktan geri durmadan), fenomenolojik bir
goriingiide kalarak, ritiielligi kendi i¢sel mantig1 igerisinde kavramaya ¢alisir. Bunu ya-
parken, antropolojik bir goriingiiye yerleserek doga ve kiiltiir arasinda kurulan iligkiyi
odaga alir. Gagnepain’in kuramsal yaklasimi yaninda Gilbert Durand’in /mgelemin Ant-
ropolojik Yapilari® baslikli ¢alismasinda soziinii ettigi figiiratif yapisalcilik sorunsalindan
yararlanir. Bu agamada, ritiiel ve ritiielligin anlamsal degisimlerini irdelerken Dartigue-
nave’in dnerdigi kimi ayrimlar iizerinde durmak yerinde olacaktir.

Aragtirmaci, ritiielligi hayvanlarda goriilen ritiiel (bilindik) davranis bi¢cimlerinden
(buna ritiielsel olan adini verir) ayirarak biitiiniiyle insana iliskin ussalliga baglar. Ussal-
lik, dogay1 kiiltiirel olarak islemek, dolayistyla onu bir dizi somut bi¢im olarak gercek-
lestirmektir. Bu baglamda ussallik bir kiiltiirlestirme siirecine baglidir ve bu, hayvanlarda
gozlemlenen dogal ritiiel bir davranisi bir yana birakip baskalik kavramini 6ne almak de-
mektir. Ritiiellikte her insan dogal ritiiel tutumunu kiiltiirlestirerek Gtekiyle iliski kurar.
Insan1 hayvandan ayiran temel dlgiit kiiltiirlestirmedir. Her insan dogal gereci kiiltiirles-
tirerek toplumsal yasamin nesnel bigimleri igerisine katar. Insanin dogal gereci kiiltiirles-
tirme yetisi onu ritiiel ve ritiiellikle bulusturur. Bir kiiltiirlestirme siirecine gonderme ya-
pan ritiiellik ile dogal ritiiel yetiler elverisli toplumsal bigimlere doniistiiriiliir. J. L. Brac-
kelaire, bu siirecten bir bedenlestirme siireci olarak s6z eder. Bu tanimlamaya gore, “her
insan kendi varligim kiiltiirel olarak bicimlendirme yetisine sahiptir.” (Dartiguenave
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2001: 33) Kiiltiirle beden arasinda ¢ok yakin bir iliski vardir. Her insan 6tekiyle iliskisini,
bu yetenegine bagli olarak belirler; 6tekiyle stirekli olarak bir “diisman” iliskisi kurmak,
ondan uzak durmak yerine kiiltiirel bir uzlagsma siirecine uygun olarak yakinlik kurmak
kagimilmazdir. Ornegin, “konukseverlik” kavramimin kokeninde boyle bir siireg vardir.
Insan, uzam karsisinda ritiiellesmis tutumunu yine béyle bir siirecin sonunda belli eder.
Otekine “kendi evinizdeymis gibi davramn”, “cekinmeyin” gibi sozler sdylerken giindeme
gelen ayni siirectir. Insan gergekligi siirekli olarak kiiltiirlestirme yoluyla toplumsal ola-
rak “bigime sokar”, dogay1 soyutlastirir. Ritiiel tutumlarin kdkenleri bir kiiltiirlestirme
pratigiyle iligkilidir. Insan dogal bir yetiye génderme yapan ritiielsel* olandan ritiiellige®,
gercekligi soyutlayarak gecer. Ancak sunu da belirtmek gerekir: Ritiiellik kiltiirlesme
siirecine Oylesine girmez, dogal veriler soyut bir ¢oziimleme yetenegine bagl olarak is-
lenirler.

Insanda gozlemlenen ritiiel tutumun ayni zamanda tarihsel bir arka plan1 vardir. in-
san siirekli bir olus i¢erisinde olduguna gore, bir toplumun ya da toplumsal 6begin yasam
¢izgisini belirleyen gelismelere kosut olarak ritiiel tutumlar1 degisir, doniisiir, yok olur ya
da yenileri ortaya ¢ikar. Dogadan tiimiiyle kopamayan insanin tutumunda yine de “degis-
mezler”, “arkaik semalar” gozlemlenebilir. Bu nedenle insan her yerde ve her zaman,
gegcisleri, esikleri ritiiellestirmis, dogal ya da toplumsal bir verinin degismesiyle ortaya
cikan kaygiyi, i¢ sikintisint asmaya ¢alismustir.

Ritiielligi yalnizca antropolojik ve biyolojik bir goriingiide degil, ayni1 zamanda top-
lumsal antropoloji goriingiisiinde ele almak kagmilmazdir.

Ritiiellik, ritiiel bir anlatim bi¢iminden kopuk kavranamaz. Bir baska anlatimla, bir
soyutlama ilkesine gore degisik anlatim bigimleri (masal, mit, efsane, miizik, resim vd.)
araciligiyla bi¢im alir, yapisal bir ¢oziimlemeye elverisli duruma getirilirler. Bu amagla,
her toplum, toplumsal 6bek kendi anlatim bigimlerini yaratir, gerceklikle kendilerince
baglar kurar. Ritiiellik ve toplumsallik i¢ ice gecer. Her toplumsal grup ritiiel tutumuna
toplumsal bir bigim verir. Ayiric1 6zelliklerini bu yolla ortaya koyar. Ornegin, tasarladig
giysiler, giyinme bigimleri onu toplumsal olarak konumlandirmaya yarar. Dartigue-
nave’m, dolayim kuramimda etnik ¢éziimleme yerine dnerdigi toplumsallik® kavrami Ste-
kinin hem kendine benzer hem de kendinden farkli oldugu diisiincesini anlatir. insan, 6te-
kiyle dogal bir yan yanalik iligkisiyle bir araya gelmez, ¢iinkii siirekli olarak bir ayr1 tutma
(ben ve dteki) icgiidiisiine sahiptir. Iki toplulugun birbirinden farklilasmasinin kékeninde
bu i¢giidii yatar.

Insan, dtekiyle iliskisine bir icerik katar, sinir belirler, ileri asamada toplumsal bir
bigim verir. Bigimler toplumlara ve donemlere gére degiskenlik gosterir. Insan algisi (ka-
din ya da erkek) bir toplumdan, iilkeden, anakaradan 6tekine degisir, erkege, kadina,
gence, yasliya bakis degiskenlik gosterir. Ritiiellik “edimsel” bir bigim verme islemidir.
Doganin kiiltiirlestirilmesi siirecinden sonra gelen ritiieller bigiminde toplumsal bi¢imini
kazanir. Ayri bir deger durumuna gelir, kiiltiiriin yeni bir s6zceleme bigimi olur. Gergek-
lik deneyimi anlamli bir dizge i¢erisinde onunla yeniden diizenlenir. Pierre Bourdieu’niin
ifade ettigi gibi, ritiiel “kurumsal bir edim” durumuna gelir (Dartiguenave 2001: 41). Du-
raganlasan toplumsal kullanimlar (bigimler) birer aliskanlik olarak kavranir ve bu alis-
kanliklara ¢ogu zaman bilingsizce bagvurulur.

Her ritiiel, ritiielligin anlatisal bi¢gimidir. Bu anlamda ritiiel belli bir toplumsal icerige
indirgenen bir bi¢im olarak algilanir. Oysa kimi ritiiel uygulamalar zaman igerisinde ice-
riksel oldugu kadar bigimsel doniisiimlere de ugrarlar. Basmakaliplasmis kodlardan ko-
par, anlamsal olarak zayiflarlar. Ritiiellerin yiiz yiize kaldig1 bu olumsuz durum karsi-
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sinda Dartiguenave, Simmel ve Durand’in yapisal antropoloji baglamindaki tanimlama-
larina dayanarak, ritiielligi anlamini1 tamamlamis bir yapi, anlatisal bi¢cim olarak incele-
mek yerine, her terimin, kavramin karsitiyla ve 6zgiil bir kiiltiir igerisinde giincellenerek
varligini siirdiirebilecegi savindan hareket eder. insan eskiyi siirekli olarak yeniden yara-
tarak varligini siirdiiriir. Dartiguenave, “soylesimsellik” (Dartiguenave 2001: 44) kavra-
miyla Ortiik olarak metinlerarasiligin dogasindaki “yasama dondiirme” iglevine anigtirma
yapar.

Her ritiiel bireysel ve toplumsal yasanmighigin 6zgiil bir somutlagmasidir. Her top-
lum dogaya kendince bigim verir, onu 6znellestirir, kurallar koyar, gergekligi kendince
yorumlar. Eski ve yeni toplumlar yasamin dogal akisinin bir pargasi olan dogum ve 6lim
gibi olgulart ritiiellerle (onlara toplumsal ve kiiltiirel anlamlar yiikleyerek) yeni bir “ki-
likta” yinelerler. Oyleyse ritiiel, bicim verilmis bir olgudur, ona ¢dziimlenebilir anlamlar
yiiklenir. Ancak ona yiiklenen anlamlar zamana ve uzama gore doniisiime ugrayabilir:
Simmel “her toplumsal bicimin onu yaratan edimden bagimsizlasarak, i¢sel bir mantikla
ona karst ¢iktiging” ileri siirer. (Dartiguenave 2001: 48) Kokensel igeriginden, onu ortaya
¢ikaran ve anlamlandiran giidiilenmelerden, ereklerden uzaklasan ritiieller yeni kosul-
larda kimi doniisiimlere ugrayabilir, uygulamada yeni yorumlamalar ortaya cikabilir.
Dartiguenave, bundan anlamsal yineleme olarak s6z eder. Goffman ise bir kiplestirme
stirecinden bahseder. Ritiiel, gdnderge bir icerigin hazirlanma siirecine, Ritiiellik ise onun
bir bagka bi¢imde figiiratif cevrimidir (estetik ve aktif olarak olusturulmugs bir evrendir)
(Dartiguenave 2001: 53).

Dartiguenave, yapisal ve islevsel yaklasimlar yerine fenomenolojik bir tutumla, Ri-
tiiel ve Ritiiellik arasinda bir ayrim yapar. Ritiiel ve Ritiiellik sdzciiklerini biiyiik harflerle
yazarken aralarindaki perspektif farkina vurgu yapar (6zel ritlielleri - gegis ritiiellerini,
inisyasyon ritiiellerini, anma ritiiellerini vb. - kii¢lik harfle yazar). Dar bir tanimlamaya
indirgedigi Ritiieli, bir yineleme moduna gore, olaylari, gergek ya da simgesel varliklari
ve nesnelere belli bir nitelik katan bir ayrimlagtirma ve boliimleme islemine tabi tutan bir
edim olarak goriir; Ritiiellik ise bir toplumun yasama ve hissetme bi¢imini kapali bir bi-
¢imde duyuran Ritiielin bir yeniden yorumlanmasi, bigim degistirmesi vb. siirecine gon-
derme yapar. S6z konusu ayrimin ardindan Ritiiel ve Ritiielligin kapsamlari ortaya konur.

Bir kiiltiirlestirme siireci sonrasina génderme yapan Ritiielin kokeni bir toplumun
inanislar1, gelenekleri, kurallari, aliskanliklaridir. Van Gennep, gegis ritiiellerinden s6z
ederken onlarmn “6zgiilliiklerine” vurgu yapar (gegis ritiielleri ile toplumsal bir grup,
kendi 6zgilliigiinii ele verir). Bunu yaparken amaci gegis ritiiellerindeki “degismezlere”
vurgu yapmaktir. Dartiguenave ise, Ritiielin 6zgiilliiglinlin bir kiiltiirlestirme siirecine
bagli oldugunu ileri siirer.

Bourdieu’ye gore, (Dartiguenave 2001: 61) Ritiiel, kimlik ve biitlinliik diisiincesine
baglanan, iizerinde uzlagilmis kurumsal bir edimdir. Dogasinda bir “zorunda olmak” dii-
stincesi vardir. Kisilerin yagsamlari onunla yonlenir. Ritiiellerin oldugu gibi yinelenmesi
kimi toplumlarin “her tiirden saldirrya karsi kurallarla yonetilen bir yasam idealini” ko-
rumak arzusunu agiklar. Bu bakimdan bir ¢evrimsellik diisiincesine baglanir: Mircea
Eliade’1n tanimladig1 bicimiyle, ayn1 olanin siirekli olarak geri doniisii diisiincesine. Do-
layim kuramina gore ritiiel, kendi {izerine odakli bir goriingtide yer alir, onunla, toplumsal
diizen her tiir doniisiime, yenilenme diislincesine, bozulmaya vb. karsi ¢ikar. Ancak, bu
tiirden basmakaliplagmig bir tanima karsin Ritiiel, tanimsal olarak evrilmekten, doniisiime
ugramaktan kurtulamaz. Ritiiellik bu asamaya iligkindir. Ritiellik, Ritiielin bi¢im degis-
tirmesi siirecine iligkindir. Bu asamada, onceki igerik (bireysel ve toplumsal) yeniden
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kiiltlirlestirilir. Ritlielin kodu ve dayatmalar1 burada asilir. Kiiltiirlesme siirecine bagli ola-
rak Ritiiel edimden kopus, toplumsal dzneler degistikge, anlamsal ve iceriksel kopuslari
da beraberinde getirir. Ritiiellikte, Ritiielden tiimiiyle kopulmaz, ancak Ritiiel oldugu gibi
de yinelenmez. Van Gennep ya da V. W. Turner’in tanimladiklar1 bigimiyle bir bakima
bir esiklik” siirecine girilir. Ikisi arasinda kalmak bir ¢iftdegerlilik siirecine ¢agrisim ya-
par. Esik, Ritiielin anlamlarindan, kodlarindan kopusu ifade eder, ancak eskiyi tiimden
silmez, bigimsel ve anlamsal kimi doniisiimlerle, bir deneyim alani yeni bir alanda bulu-
sur: Ritiiel, ritiiellige baglanir. Ritiiellik, ritiielin bigim degistirmis haline karsilik gelir.
Ritiiel belli bir siireye, kokene gonderme yaparken, ritiiellik bir yeniden yaratma, giincel-
leme diisiincesine gdnderme yapar (siradan bir benzetme yaparsak; drnegin her giin sabah
7’de yapilan kahvalt1 saatini 8’e almak).

Ritiielin toplumsal belirlenimlerinin yasanmisliklarla asilmast “varolussal commu-
nitas” kavramiyla bulusur. Turner’in 6nerdigi varolussal communitas kavram bir ortak
yasama ve duyumsama, bir ortak birliktelik® diisiincesini igerir. Ritiiel bir siireye, ortak,
mitik bir kokene gonderirken varolussal communitas belli bir zamanda ve uzamda “orada
otekiyle bulunmak” diisincesine baglanir. Varolusla saf bir bag kurulur (6rnegin, milli ve
dini bayramlarda bu siire¢ tam olarak karsiligin1 bulur).

Ancak bir toplumda ayni bilinci paylasan bireyler birlikte yasamaktan haz alsalar da
gercekligi kendilerince de yasarlar. Boyle bir tutum kimi zaman bir abarti, formalizm
(bigimcilik) diisiincesi igeren ritiielcilik® edimine kap1 aralar. Ritiielcilik ritiiellerin bilinen
anlamlarinin saptirilmasi ya da basmakaliplagsmis ve durmadan yinelenen jestlerin simge-
sel anlamlarindan bosaltilarak kullanilmasidir. Dartiguenave ritiielciligi, ritiiellerin bo-
zulmasi gibi geleneksel bir anlamda degil de daha ¢ok somut durumlarda Ritiiel ve Ritii-
elligin degigmesiyle kendini gosteren anlamsal degisimi olarak kullanir.

Giiniimiiz toplumlarinda ritiiellerin bozulmasindan siklikla séz edilmektedir. Orne-
gin, Mircae Eliade, Dinler Tarihine Girig adl1 kitabinda bozulmaya ilk dikkat ¢cekenler-
dendir. Van Gennep kimi gecis torenlerinin biiyiisel ve dinsel kokenlerinden koparilarak
bir eglence aracina doniistiiriildiigiinden s6z eder. Durkheim’a gore ise, “bir ritiiel yal-
nizca eglendirmeye yarryorsa artik ritiiel olmaktan ¢ikar.” (Dartiguenave 2001: 103) Gii-
niimiizde ritiieller biiyiisel ve dinsel ya da mitik dayanaklarindan uzaklasirlar. Cok az
sayida ritiiel bilinen igeriklerinden tiimiiyle bosaltilmadan yinelenmektedir. Ortak biling
ortadan kalktikga ritiieller de ortadan kalmaya baglarlar. Yine, ritiielleri inanglarin bir
yansimasi olarak géren Durkheim’a gore ortadan kalkmalarinin temel nedenlerinden bi-
risi arkalarindaki inang dizgesinin zayiflamasidir. Dartiguenave ise bu goriisii timden
paylagmak yerine Maffesoli’nin gliniimiizde bir “episteme” degisikligi olduguna dair go-
rlisiine daha yakindir. Postmodern toplum kosullarinda inanglar gibi ritiieller de evrilirler,
doniiserek yeni toplumsal bigimler halinde, bir bakima kilik degistirerek kendilerini gos-
terirler. Buna karsin ritiieller modernitenin goriiniimlerine biiriinseler de degisik bigimler
altinda eski pratiklere gbnderme yapmaktan geri durmazlar. Ritiieller yenilenirler (6rne-
gin, eskiden kirda, evde yapilan diigiin tdrenleri modern diigiin salonlarinda ya da otel-
lerde yapilmaktadir). Ritiiellerde eskiyle baglar tiimiiyle koparilmaz ancak eski aligkan-
liklar yeni kiliklarda, bigimlerde yinelenirler. Inanglardaki degisiklikler ritiiellerin algi-
lanma bigimlerini de degistirirler. Insan tipleri degistikce Ritiiel de degisir: “Sunu asla
unutmamak gerekir: kisi Ritiieli etkileyen déniigiimlerin asil kaynagidir.” (Dartiguenave
2001: 110) Kisilerin yeni kosullarda Ritiiel karsisindaki tutumlar1 anlamsal doniisiimlere
neden olur. Oyleyse Ritiielin kaynagmi dissal olarak kendini gdsteren inanglardan ¢ok
kisilerin anlamlar1 kavrama becerisinde aramak gerekir. Ritiielin kaynagi ritiiele katilan-
larin edimlerinden kopuk degildir. Yapisal ve islevsel bakis agisi ritiielin degismesinin
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(bozulmasinin) kdkenini ortak inanislarin zayiflamasina baglarken fenomenolojik bakis
acisina gore bu, Ritiieli kendi becerilerine gore kullanma bi¢imine baghdir.

Sonug olarak; anlamsal yineleme ritiielin anlaminin yenilenmesine, dolayisiyla ye-
niden canlanmasina olanak saglar. Bu siirece bir varolugsal communitas figiirii eslik eder.
Ritiielin 6zneleri mitik bir tarihsellik siirecine katilarak ona kendilerine 6zgii bir deger ve
anlam yiiklerler. Ancak, bigim ve anlam s6z konusu 6znelerin (toplumsal bir grubun iiye-
leri) algilama bigimlerine gore doniigiimlere ugrar. Ritiiel, toplumsallik diizleminde &te-
kiyle bag kurmaya yarar. Anlamsal yineleme gérmezden gelindiginde Ritiiel kavramsal
olarak doniismeye baglar. Ritiiel, 6tekiyle bag kurma gibi temel bir islevini, dolayisiyla
anlamini yitirmeye basladiginda toplumsal bir bigim olmaktan uzaklasir. Yeni kosullarda
Ritiiel bildik igeriginden kopar. Inanislardaki zayiflama, simgesel anlamin bozulmast ri-
tiiellerin tiimiiyle ortadan kalkmasi i¢in yeterli degildir. Ritiieller onlara uygun anlatim
bigimleri ortadan kalktik¢a sorunsallasirlar. Ritliele katilanlar, gosteren diizleminde oy-
nayarak Ritiiele kurumsallagmis anlamlar yiiklemekten geri durmazlar. Anlamsal sapma-
larin nedenlerinden birisi de budur. Ritiielcilik ad1 verilen uygulamalar anlamsal sapma-
nin baslica nedenidir. Ritiielin 6znelerinin beceriksizligi anlamsal ¢okiis, degisim, bozul-
malar vb. i¢in bir diger etkendir. Anlamsal degisim, sapma Ritiielin dogasinda gozlemle-
nen degisimlere gonderme yapar. Ritiielin arkasindaki imgelemin alaninin daralmasi an-
lamsal yitimin bir diger nedenidir. Anlamsal stirerliligin 6ne ¢ikan kosullarindan birisi
eski igerigin imgeler bi¢iminde siirekli olarak yeniden iiretilmesine baghdir. Anlatibilim-
cilerin 6nerilerine kosut bir bigimde sdylersek, folklorik iiriinlerin varligini siirdiirmesinin
temel yontemlerinden birisi bagka yapitlarda siirekli olarak alintilanmalarina baglidir gé-
riisii Jean-Yves Dartiguenave’in Onerisiyle ortiismektedir. Kubilay Aktulum da bu 6ne-
riyi, Folklor ve Metinlerarasilik adl kitapta, kiiltiiriin temel unsurlarinin etkili bir bigimde
giincellenmesi i¢in sdylemlerarasi/metinlerarasi siirece katilmalar1 gereksinimini vurgu-
layarak destekler.!® Oyleyse, ritiielligin kavramsal isleyisinin ortiik olarak bir metinlera-
rasilik, 6zneler zamana ve uzama gore degistiklerinden, bir sdylemlerarasilik siirecine
katildig1 sdylenebilir.

NOTLAR

Van Gennep, Arnold. Rites de passages.

La théorie de la Médiation.

Les structures anthropologiques de I’imaginaire.

Rituélique

Ritualité.

Socialité.

Liminarité.

Coprésence.

Ritualisme.

0. “Bir ulusun kiiltiiriiniin temel unsurlarini canli tutmanin yolu onlarn siirekli olarak baska dénemlerde
giincellenmelerine baghdir. En etkili giincellenme yolu ise baska yapitlarda yeniden kullanima sokulma-
lar, bir baska deyisle soylemlerarasi/metinlerarast bir siirece katilmalaridir.” (2013: 9)

HBooeNoarwNE

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FiINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar catismasi bulunmamaktadir.

KAYNAKCA

Aktulum, Kubilay. Folklor ve Metinlerarasilik. Ankara: Cizgi Yaynlari, 2013.

Dartiguenave, Jean-YVes. Rites et Ritualité Essai sur ['altération sémantique de la ritualité. Paris: L’Harmattan,
2001.

Durand, Gilbert. Les structures anthropologiques de l'imaginaire. Paris: Dunod, 1969.

http://www.millifolklor.com 129


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2021, Yil 33, Cilt 17, Say1 131

Eliade, Mircea. Dinler Tarihine Giris. Istanbul: Kabale1 Yayinevi, 2009.

Gagnepain, Jean. Lecons d’introduction 4 la théorie de la Médiation. Louvain-La-Neuve: Editions Peeters, 1994.

Roberge, Martine. “En guise de conclusion Pour une relecture de nos rituels dans la société contemporaine”.
Ethnologies 28(2) (2006): 213-222. 22 Mart 2019.

< https://doi.org/10.7202/014989ar>

Van Gennep, Les rites de passages. Paris : Editions A. et J. Picard, 1981.

130 http://www.millifolklor.com



LOCATING THE EUROPEAN CARNIVAL
IN THE CULTURAL HISTORY OF BRITAIN*

Britanya’nin Kiiltiirel Tarihinde Avrupa Karnavalinin Yerinin Saptanmasi
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ABSTRACT

This essay aims initially to trace back the European carnival celebrations which emerged out only after
the mid-twentieth century within the British culture. A cultural phenomenon that has its roots in the festivals of
the pre-Christian times, carnival was a series of rituals associated with the arrival of spring at the time. In time
it was adopted and appropriated by Christianity in the western world and it thus spread all around Europe as a
religious rite. Carnivals opened up a space for unruliness and excess before the period of fasting and abstinence
started for Lent. As opposed to the rest of Europe, in Britain carnival could not be established as a tradition, the
reason of which remains ambiguous to this day. In this essay, the potential reasons behind this cultural exclusion
are laid out and examined with reference to the views and discussions of other scholars. The particular focus of
this essay is the possible relations between carnival and the act of masking as masking constitutes one of the
most defining aspects of the carnival. As stripping off one’s identity by means of performance is essential to
both masks and the carnival, it could be argued that these two omissions in the British culture are somehow
related. Besides, it is a fact that there has never been an authentic mask tradition in the history of British theatre.
This essay tackles the question: can the lack of carnivals in the cultural history of Britain be connected with the
lack of an authentic mask tradition there? In answering this question, examples of masking traditions in theatre
from the Middle Ages and the Renaissance are discussed particularly with regard to the reception of the audi-
ences and authorities. As masking practices were banned in the social arenas by authorities, they seem to have
disappeared in the culture. The final part of the essay provides information about the state of carnivals in con-
temporary Britain. The curious incident of carnivals eventually finding a place in the British culture of the
twentieth century is explained through developments regarding immigration, racism and multiculturalism.
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0oz

Bu makale dncelikle Britanya kiiltiiriinde ancak yirminci yiizyilin ortalarindan sonra ortaya ¢ikan Avrupa
karnaval kutlamalarinin izini siirmeyi amaglamaktadir. Kokenleri Hristiyanlik dncesi ¢agdaki festivallere daya-
nan kiiltiirel bir olgu olan karnaval o zamanlarda baharin gelisiyle iliskilendirilen bir dizi ritiielden ibaretti.
Zamanla Bat1 diinyasinda Hristiyanlik, karnavali benimseyip kendine mal etmis, bdylece karnaval tiim
Avrupa’ya dini bir téren olarak yayilmistir. Karnavallar, Biiyiik Perhiz i¢in orug ve perhiz dénemi baslamadan
once bir kontrolsiizliik ve agirilik alani yaratma gorevi gérmiislerdir. Ancak diger Avrupa iilkelerinin tersine,
Britanya’da karnaval bir gelenek olarak tesis edilememistir ve bunun sebebi giiniimiize degin belirsiz kalmustir.
Bu makalede, karnavalin kiiltiiriin digarisinda birakilmig olmasinin ardindaki potansiyel sebepler ortaya koyulup
diger arastirmacilarin goriis ve tartismalart 15181inda incelenmektedir. Makalenin 6zel olarak odaklandigi nokta
karnaval ile maskeleme edimi arasindaki olast iliskilerdir ¢iinkii maske takma karnavalin en tanimlayic 6zel-
liklerinden biridir. Bir kimsenin kimliginden performans yoluyla siyrilmasi hem maskelerin hem de karnavalin
temelinde yer aldigindan Britanya kiiltiiriindeki bu iki eksikligin bir sekilde baglantili oldugu tartisilabilir. Bu-
nun yani sira, Britanya tiyatro tarihinde hicbir zaman otantik bir maske gelenegi olmadig: bir gergektir. Bu
makale, Britanya’nin kiiltiirel tarihinde karnavallarin olmayisi otantik bir maske geleneginin eksikligi ile bag-
lantil1 olabilir mi sorusunu ele almaktadir. Bu soruyu cevaplarken Orta Cag ve Ronesans’ta tiyatroda maske
geleneklerinin 6rnekleri, 6zellikle seyirci ve otoritelerin tutumu {izerinden tartigilmaktadir. Zaman igerisinde
maske pratikleri toplumsal arenada otoritelerce yasaklandigindan kiiltiir igerisinde de kaybolmus gibi goziik-
mektedir. Bu makalenin son bdliimii gliniimiiz Britanya’sinda karnavallarin durumu hakkinda bilgi vermektedir.
Karnavalin sonunda yirminci yiizyil Britanya kiiltiiriinde kendisine yer bulmasi zamanin gégmenlik, irke¢ilik ve
cokkdiltirliilik ile ilgili gelismeleri ¢ercevesinde agiklanmaktadir.
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Introduction

One remarkable cultural contribution of the upsurge of West Indians’ immigration
to Britain® from the late 1940s onwards can be observed today in the streets of Britain in
the form of carnival celebrations. All around the island, in cities and districts ranging
from Notting Hill and Hackney to Birmingham, Leeds, and Cardiff, carnivals are organ-
ised as a product of collective effort following a long period of preparation. In today’s
Britain, carnivals are annually enjoyed by huge crowds, sometimes drawing in as many
as two million visitors. It is a well-known fact, however, that the phenomenon of carnival
failed to integrate into the British customs back in the Middle Ages when it was wide-
spread all around Europe. Taking as its point of departure this lack of carnivals in Medi-
eval Britain, this essay concerns itself with inquiring the possible reasons behind this fact
while also problematising and elaborating on the perspectives offered by other scholars
on the issue. In doing so, this study aims not only to present a portrayal of the carnival
within the historical context of Britain but also to speculate on the conspicuous absence
of carnivals from the cultural history of Britain. This essay also lays especial importance
on the possible relations between masks and carnivals, suggesting that the lack of an au-
thentic mask tradition in the history of British theatre could, at least, partly account for
the lack of carnivals from medieval times onwards in Britain.

Carnival: Definition and Implications

The word, carnival, derives from the Latin carnelevare: carne meaning flesh and
levare meaning to lift or to lighten, thus roughly translating into English as putting away
meat (Hunter 1882: 72). This original Latin meaning has come to be interpreted in two
different ways: either giving up meat for the Lenten? fast, or abstinence from pleasurable
flesh-related acts (i.e. eating and sexual intercourse). The origins of carnival date back to
pre-Christian times, more specifically to ancient Roman festivals of Saturnalia, Luperca-
lia and Bacchanalia (Shafto 2009: 3-5) which were dedicated to the Roman gods Saturn,
Lupercus and Bacchae respectively.® However, carnival is acknowledged today generally
through its Christian significance because “[t]he Christian Church, aware of how incor-
porating elements of the old pagan religions into its own ritual would consolidate its po-
sition, adopted some of the celebratory spirit of these feasts into its own liturgical festi-
vals” (Williams 2000: 5). Over time, the original purpose of the carnival, which was wel-
coming the arrival of spring, was appropriated by Christianity to consumption of food for
the last time before fasting for Lent starts.

As the final turn before a time of restrictions and worship, it is not surprising that
carnivals comprise activities that move beyond the boundaries of ‘normal” whereby those
involved experiment within a space and time of excesses. Encouraging intemperance, the
‘one last time” mentality behind the carnival disregards any system of rules. In Problems
of Dostoevsky’s Poetics (1963), Mikhail Bakhtin points towards this defining transgres-
sive nature of carnivals by underlining the suspension of the ‘noncarnival’:

The laws, prohibitions, and restrictions that determine the structure and order of or-
dinary, that is noncarnival, life are suspended during carnival: what is suspended first of
all is hierarchical structure and all the forms of terror, reverence, piety, and etiquette con-
nected with it-that is, everything resulting from socio-hierarchical inequality or any other
form of inequality among people (including age). All distance between people is sus-
pended, and a special carnival category goes into effect: free and familiar contact among
people (Bakhtin 1984: 122-123).
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Perhaps the most notable element defining the carnival is that it facilitates an atypical
and truly refreshing level of contact among participants, surpassing any form of restriction
or obligation. By opening up a temporary free zone devoid of all parameters of social
codes and manners, the carnival invites freshness and originality in communicating with
the world around us. Subversion is a key strategy in unearthing this (lack of) ethics found
in carnival:

Carnival is not contemplated and, strictly speaking, not even performed; its partici-
pants live in it, they live by its laws as long as those laws are in effect; that is, they live a
carnivalistic life. Because carnivalistic life is life drawn out of its usual rut, it is to some
extent “life turned inside out,” “the reverse side of the world” (“monde a I’envers”
(Bakhtin 1984: 122).

Bakhtin here observes that carnival is not an exercise that allows space for careful
consideration or planning; nor can it be considered as a type of performance insofar as it
duplicates as life. Such reasoning brings to mind issues regarding the real and the copy
because even if carnival may be accepted as life on another level, the parameters leading
to this definition are still determined by what life is or is not. It is possible to suggest that
the carnival is a copy of life in which the focus shifts towards the ‘other’ side, challenging
the constructs of reality. As it calls for a different set of relations among the people in-
volved, it violates — though temporarily — the existing (real) identities in exchange for
new ones (copies). As the copy surpasses the real by replacing it, the carnival turns into
a profoundly disruptive process that has the fearsome capacity to uncover the latent indi-
vidual potentials. That is the main reason why authorities have usually discerned a danger
lurking behind the unruly structure of carnivals and ended up imposing bans on them.

Carnivals, Masks and the British Society

In the medieval period, as a result of the exchange of ideas and practices among
European countries mainly through trade but also through wars, conquests, colonisation,
and learning, England shared a ‘continental connection’, in its dramatic activities among
others, with the rest of Europe, which demonstrated itself in similar staging conventions
and customs in the preparation of the plays (Johnston 1997: 7-24). However, the country
also kept itself relatively insulated from the frenzy of European carnivals in which masks
— particularly those with long noses suggestive of the phallus and thus the sexual signifi-
cance of the occasion — are known to have been worn in order to obscure the facial fea-
tures of the performers.* The scarcity of data from medieval England makes it impossible
to discuss the reason behind this rather curious exclusion with any confidence while spec-
ulations have proliferated.

The lack of carnivals in the distant cultural history of Britain may, perhaps, be con-
nected with another significant omission in this country: there has never been an authentic
mask tradition in the history of British theatre. Considering the fact that stripping off
one’s identity through performativity lies at the very heart of both masks and the carni-
vals, it could be argued that these two omissions are somehow related. “The lack of a
masked theatre tradition in England,” write John Rudlin and Olly Crick, “means that most
audiences do not have any inherent cultural information as to how to watch masks” (2001:
77). On the one hand, this observation about a lack of cultural legacy regarding masks
may seem slightly problematic since the cultural history of England is otherwise replete
with mask activities mainly in the form of festivities, tournaments, disguisings and mum-
mings — all performative in essence. On the other hand, it stands out as a rather curious
exclusion that a culture with such a strong theatrical background as England should not
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have an authentic mask tradition used in performance; even during the Elizabethan Pe-
riod, which is known as the golden age of drama in England, masks were only scarcely
used in performance.

In England, the earliest use of masks in service of theatre dates back to the mystery
and morality plays of the Middle Ages, a practice followed later in a completely different
fashion in the court masques of the Tudor and Stuart periods. Our knowledge on the use
of masks in English mystery plays is limited as the only source of information is the Guild
records. The common belief, however, is that masks were used in representing the other-
worldly beings such as God, Satan, and the angels as well as to allow men to impersonate
women (Beadle and King 1999: xxiv-xxv). In these plays, spectacle was the most im-
portant element in attracting the attention of the public; therefore, masks had to be fairly
sophisticated and intricate. Very different from these masks used in the medieval plays,
the masks of the court masques were merely ornamental and were mainly used to endow
a quality of mystery as well as elegance to these hybrid shows which brought together
music, dance and performance.

The purpose of donning masks in these two types of performance must be contem-
plated in order to develop a better understanding of the general cultural response to the
use of masks at the time. In mystery and morality plays, masks largely served a religious
function as they enabled the impersonation of the other-worldly beings, thus reaffirming
their existence and by extension the Christian doctrine through performance. It is not sur-
prising then that no loud opinions were voiced by authorities against the use of masks in
these popular plays. The case of the masques was different from that of the medieval
plays in that these shows were designed to appeal to the courtiers’ taste in entertainment.
It can be concluded then that since masques were not shows presented to the public, they
did not pose a risk against the maintenance of public morals.

The case with the carnivals would certainly be different from the two types of mask-
based performance examined above. Most of the time, the participants of the carnivals
were comprised of the common public who eagerly aimed to disrupt the existing hierar-
chies and order, albeit temporarily. That the carnivals, and along with them the practice
of masking to uphold the subversive carnival spirit, failed to fully integrate into the cul-
tural scene of England as opposed to the rest of the continent is clearly expressed in the
words of the Renaissance scholar Polydore Vergil:

Among all the parts of the world, only England has not seen such masked beasts, nor
does it want to, because among the English (who more than others are truly wise in this
matter) there is capital punishment, that is the death penalty, for anyone who wears these
masks (cited in Twycross and Carpenter 2002: 78).

While the reasons behind England’s isolation from the European carnival tradition
remain ambivalent to this day, Vergil’s words alert us to the threat masking practice posed
at the end of the fifteenth century. Writing in the eighteenth century, George Blewitt re-
futed Vergil on account of mistaking “the Punifhment, which was not Capital by that Act
(nor indeed by any Law whatever) but only three Months Imprifonment, and a Fine at the
Dilcretion of the Juftices.” (1725: 151). Emphasising that Vergil’s claim was ungrounded,
Blewitt’s words give a truthful account of the extent to which mask-wearers in England
were held accountable for putting on a mask at the time; nevertheless, Vergil’s misinfor-
mation is still not completely without value in that it gives us an idea about how the other
European nations might have seen England in its disregard for carnivals.

In fact, Vergil seems to be misguided on more than one aspect: first, and foremost,
masks had actually been worn in England, not during the carnival season which typically
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starts before Lent (Shrovedite) but on occasions ranging from mystery plays to mummers’
plays during which masked performers danced or visited houses in their neighbourhood
challenging the occupants to a game of dice. Therefore, it is more reasonable to infer that,
instead of all types of masking activities, Vergil was referring particularly to the carnival
masks when he made the above note about masquerading in England. However, even
within the confines of this conclusion, he seems to be incorrect in that England was surely
not the only country in Europe, let alone the world as he offhandedly puts it, where the
Carnival was virtually absent at the time. It is known that the carnival was

at its weakest in the north, in Britain and Scandinavia, probably because the weather
discouraged an elaborate street festival at this time of year. Where Carnival was weak,
and even in some places where it was lively, other festivals performed its functions and
shared its characteristics. (Burke 1978: 191-192).

The adverse weather conditions in the north of the continent may at least partly ac-
count for the unsuitability of a street procession which has been a landmark of carnivals.
Considering carnivals are documented from the medieval Germany and The Netherlands,
two countries from around the same parallel zone as Britain, it should be clear that
weather conditions cannot wholly explain the lack of carnivals in medieval England. Per-
haps added to the adversity of weather conditions in Britain was the relative isolated status
of the island from the continental Europe.

Another possible reason, which should be considered with regard to masquerading
and its potential to defy and disrupt, is that the “[c]arnival... offers an environment of
general public licence which seems more abandoned and anarchic in expression than an-
ything recorded in Britain” (Twycross and Carpenter 2002: 84). So, the level of unruliness
in the carnival was perhaps deemed far too unmanageable by the authorities in England,
and since masks were a defining feature of the carnivals, they came to be regarded in the
same way too. Nevertheless, it is not entirely reasonable to explain the sense of distrust
caused by masks at the time solely on the basis of the carnival and its divergent customs.
Besides, there is solid data in the form of the records of masking for mummings in a few
chronicles from the medieval London which also testify to the way masks were conceived
as falsifying and disruptive to the natural order of things such as when a group of the
supporters of Richard 1l allegedly defied kingship in attempting to assassinate Henry 1V
in 1400 during a Christmas mummer (Nicolas and Tyrell 1827: 86; Capgrave 1858: 275).
To be able to understand the sense of alarm caused by masquerading one needs only to
consider the numerous civic proclamations against the use of masks in the fourteenth- and
fifteenth-century England (Lancashire 1984: 174-177) and the 1511 Act of Parliament
which dictated that persons who “have disgysed and appareld theym, and covert theyr
fayces with Vysours and other thynge in such manner that they sholde nott be knowen”
would be seen as “Suspectes or Vacabundes’” (Footnote 1 in Chambers 1996: 396). The
official response to masks indicates that once people masked themselves and went out in
the streets, a threatening sense of malice was conceived at least by the authorities, but the
playful mystery brought on by masked persons performing dances or playing games with
their friends or acquaintances during a mummers’ play in the confines of their hosts’
houses was a welcome thrill in medieval England.

In England, the European carnival may have never been an established performative
tradition but, as Burke observes above, there were other festivals that compensated for
this absence. The carnival spirit assumed, for example, the form of groups of local villag-
ers visiting one house after another in masks and festive costumes performing mummers’
plays as a part of the Twelve Days of Christmas celebrations. Another such festivity
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wherein masquerading was an essential element was the Feast of Fools, celebrated origi-
nally in France on the day of the Circumcision (1 January) beginning from the twelfth
century. It was later adopted in the Low Countries and England. On this feast day, sub-
deacons (and other low-ranking clergymen as well as choirboys) put on masks, and en-
gaging in a dramatic reversal of their actual roles within the Church, assumed powerful
clerical positions. Based on these masking practices in the Church, which was the single
most domineering power in the medieval period, we could accept that the Carnival spirit
was more or less alive in England although it is hard to suggest that the European carni-
vals along with their defining mask practice took real hold there. In fact, even the Feast
of Fools remained a somewhat perfunctory enterprise insofar as it could never fully take
on the secular quality it assumed elsewhere:

There is little evidence that in England the riotous masquerading in church over-
spilled into the town and became a secular event, as it seems to have done in France and
the Low Countries; but one or two wisps of information suggest that it was not solely
clerical (Twycross and Carpenter 2002: 43).

In any case, by the mid-seventeenth century a series of Parliamentary ordinances put
an end to all traditional festivals in England. Puritans had long complained about the un-
ruly behaviours encouraged during the religious festivals such as the Twelve Days of
Christmas. The English Puritan pamphleteer John Stubbes, for example, wrote the fol-
lowing lines about this festival as early as 1583: “more mischief is that time committed
than in all the year besides; what masking and mumming, whereby robbery, whoredom,
murder and what not is committed?” (cited in Thomas 2019: 66). When Oliver Cromwell
and his Puritan followers established the Commonwealth, they were finally in a position
to ban the festivals. In 1647, the British Parliament ruled that “the Feast of the Nativity
of Christ, and all other festival days commonly called Holy-days, be no longer observed
within this kingdom of England” (Bowler 2017: 32). This, however, “does not mean that
the old customs vanished altogether. They simply went underground.” (Marcus 1989: 21).
As these customs turned into a clandestine enterprise, there is not much information about
them that suggests any development about masquerading in England.

Historical evidence suggests that masks had a highly alarming effect on the local
authorities in England who considered them to be false and fraudulent. These authorities
usually ended up imposing a ban on public masking by publishing proclamations. How-
ever, there is also clear evidence of other festivals and masking customs despite the offi-
cial censure. England’s rather uneasy status with regard to the carnival (and masks) could
be explicated with the disorderly nature of the event, the prevailing sense of folly, and the
reversal of order having been deemed too threatening or superfluous by the authorities.

As opposed to the sense of threat felt by the authorities against carnivals, they actu-
ally provided an outlet for the tensions among common people and their potentially ag-
gressive feelings, allowing local authorities “to control and monitor emotions and disrup-
tive forces among the town population throughout the rest of the year” (Nijsten 1997:
129). In that respect, the carnivalesque release of tension by the participants’ testing of
their limits operating out of accepted norms must have been a welcome custom for the
other European countries as it probably averted a much bigger risk in the long run. How-
ever, that surely was not the only function of the carnival. While officials may have
viewed it as a means of warding off bigger evils, it may be put into good use by the
participants. Natalie Zemon Davis suggests that
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[R]ather than being a mere ‘safety valve,” deflecting attention from social reality,
festive life can on the one hand perpetuate certain values of the community (even guar-
antee its survival), and on the other hand, criticize political order (1975: 97).

It would be understandable if this potential for targeting, if not dissolving, the gov-
ernmental rule was noted by the authorities and thus brought about the self-imposed ex-
clusion of England from the continental Europe’s scene of carnival. After all, public
masking was prohibited a number of times in England which testifies to the authorities’
fear of public shows and gatherings. With that aside, what is actually remarkable in Da-
vis’s observations above is that the carnival also serves the function of strengthening
communal bonds. She suggests that the carnival has an extremely constructive role in
terms of bringing together different social groups, and when the contemporary carnival
scene in Britain is taken into account, this function of the carnival seems to surface over
the others.

Emergence of Carnivals in Britain

Unlike their medieval prototypes in Europe, the modern-day carnivals in Britain are
devoid of a religious agenda. However, as John A. Walker observes, “[r]esidues from
several past epochs co-exist in the carnival” (1984: 32); that is why they are hinged upon
the same performative principles such as long processions, music, ecstatic dancing, and
exaggerated or grotesque figures accompanied with consumption of food and drinks. The
flamboyant masks and costumes used for the parade are diligently designed by experts,
months before the carnival as the parade remains to be the chief attraction of these festive
events. Carnivals are rather boisterous and jubilant occasions during which people from
various cultural backgrounds could intermingle and enjoy the feeling of being surrounded
by numerous spectacles.

In a little more than fifty years’ time, carnivals have already become landmarks in
today’s Britain with the buoyant atmosphere they offer and the sense of loosening of
social norms and structures they immediately impose. But how did the carnival become
a part of the British culture today? It actually took a long and arduous route for the carni-
val to find itself a place in the British culture: it had to travel as far as the Caribbean
Islands first. It is known that the European slave traders — mainly the French and Spanish
—took the European carnival tradition to the Caribbean Islands (Tompsett 2005: 43). After
slavery was abolished in 1834 in the islands which were colonies of the British Empire at
the time (hence the name, British West Indies), all the inhabitants of the islands, who
were free slaves as well as the Spanish and British settlers, began to participate in the
carnival celebrations, thereby granting them a somewhat multicultural hue (Tompsett
2005: 43). Years later, when Britain invited immigrants due to a severe shortage of labour
after World War 11, the West Indians, quite expectedly, took with them a baggage full of
their cultural practices and traditions, one of which was what has come to be known as
the Caribbean carnival. The long journey of the carnival from Europe to the Caribbean
Islands through slave trade and then to Britain has erased off the religious origins of these
festivals, marking them as secular merry-making events.

Contrary to the joyful mood of these carnivals though, the origins of the Notting Hill
Carnival—the earliest carnival in Britain—are immersed in a story of racism. During
World War Il, thousands of black soldiers from the British colonies were recruited to
assist the country in war and thousands more were brought in to work mainly in the mu-
nitions industry. After the war, most of these black soldiers and workers went back to
their countries but “on discovering the depressed state of the economies there, a signifi-
cant number decided to go back to Britain where post-war reconstruction enhanced the
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prospect of finding employment” (James 2004: 368-369). Arriving at the island in ships
from 1947 onwards, the black migrants did not find a hearty welcome in Britain. Both the
Labour (1945-1951) and Conservative (1951-1963) governments of those times were far
from eager in receiving large numbers of these British subjects — a result of an attitude of
“racial supremacy fostered by centuries of imperial power” (Dawson 2007: 9) as well as
eugenics and the claims of such theorists as Robert Knox who proposed the idea that
different human races belonged to distinct species.

Due to cultural differences combined with the Britons’ belief in their racial suprem-
acy and the racist ideologies at the time, social intermingling of black people and the
white people of Britain presented certain problems. In his article “Notting Hill Carnival-
The Untold Story”, Ishmahil Blagrove Jr. informs his readers about the post-war social
and historical background to the West Indians’ living conditions:

The desperate labour shortage at the end of the Second World War invited mass
immigration to the UK. West Indians arrived in droves, joining the ranks of working-class
Britons, Jews, Irish, Greeks and Spaniards in the cramped tenements of Notting Hill. By
the late 1950s, Notting Hill and Brixton had the most concentrated population of West
Indians in the country (2014: 40).

The number of West Indian immigrants in those neighbourhoods as well as their life
styles, which differed wildly from those of the white working-class citizens living in the
same area, produced sour feelings in the community, eventually stirring racist attacks
against them. Perhaps the anti-immigration sentiment and the hateful attitude against the
black community were most openly disclosed through the scandalously racist slogan of
the era, “Keep Britain White”, which was fervently supported by far-right organisations
like the White Defence League.

Against that wave of racism, “Claudia Jones, a Brixton-based Trinidadian political
activist and editor of the first black weekly newspaper in Britain, the West Indian Gazette,
presented the idea of holding a Caribbean carnival to build unity among people by show-
casing Caribbean arts and culture” (Blagrove Jr. 2014: 40). Although this carnival that
has come to be known as the Notting Hill Carnival was officially organised for the first
time in 1966, its roots are placed in the Caribbean carnival organised by Jones in 1959 as
a response to the Notting Hill Race Riots the year before.® What started as an attempt to
build a bridge between the Caribbean community and the British has, thus, singlehand-
edly paved the way for the carnivals celebrated by diverse cultures that live in Britain
today. Moreover, “[e]ver since the 1980s,” writes Winston James, “far more white than
black people revel in the Notting Hill Carnival” (2004: 384). The carnival was clearly
instrumental in bringing together these two communities by opening up a space of inter-
action for both.

Conclusion

During the carnival celebrations in Britain today, a variety of masks are widely used
as a part of the glamorous costumes worn by the participators. It is indeed not possible to
imagine a carnival without the use of masks, which may, as proposed by this essay, be
one of the reasons behind the cultural insulation of England from Continental Europe
during the carnival season. The sense of alarm caused by masks was surely an outcome
of fear because authorities were concerned about citizens attempting to conceal their real
identities with the help of masks. It is known that masks were prohibited in the public
domain and so were the carnivals. The lack of carnival in the cultural history of Britain
before the mid-twentieth century could then be associated with the fact that a country
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with such a strong theatrical background as Britain has never had an authentic mask prac-
tice on its stage. The strength of British theatre, especially during its golden age, was
partly due to the diversity of influences which seem to have integrated into its culture.®
In fact, it was precisely this kind of diversity that managed to insert the carnival back into
the British culture, albeit as late as the 1950s.

The development of carnivals in the cultural history of Britain has taken a relatively
curious course, which is imbued with such contradictory attitudes as fear of social disor-
der, censorship, racism and embracing multiculturalism. While the carnival is suitably
rooted in Europe, it seems Britain was hesitant along the way in adopting that tradition;
it took a long time for it to become a part of cultural life. When West Indians migrated to
Britain in the post-war years challenging the nation’s dominant white supremacist ideol-
ogy, they encountered racial assaults there. However, if anything as horrible as racism
has ever had a positive outcome, it must be the flourishing of the carnival in the British
cultural sphere after centuries of struggles.

NOTES

1. It will be noted that while referring to the geographical area known as Britain or even more correctly as the
United Kingdom today, this essay sometimes uses the name, England because the country has come to
include the other constituent countries within a historical process and only after that it became Britain.

2. Atime of sacrifice, Lent is the period in the Christian calendar that covers the forty days preceding Easter.
During Lent, Christians either fast or stop consuming particular products they are especially fond of. For
further information, see Blackwell, 2009: 4-23.

3. ltis possible to trace further back the roots of the carival into pagan rituals and then to the ancient Greek
festival of Great Dionysia during which a series of festive activities such as drinking, singing and theatrical
performances took place in order to honour Dionysus. This tradition was then adopted by the Romans in
the form of Bacchanalia which started as a three-day festival in early spring celebrated by women and
involved drinking wine, singing, dancing, masks and a procession. Bacchanalia gradually turned into a
more frequent gathering in which men also participated. In 186 BCE the Roman Senate prohibited these
festivals altogether as they had then become a threat for the social order. Saturnalia was also an event
marked by eating, drinking and game-playing as well as inversion rituals such as slaves enjoying their
freedom for a day. Likewise, Lupercalia was an occasion of merry-making and loosening of control. These
festivals were adapted by the Roman Catholic Church in its early days. As the festivals had already been
enjoyed by the crowds, the Church utilised them to convert the locals into Christian belief. Twelve Days of
Christmas, for instance, involved excessive eating and drinking as well as games and inversion rituals. For
further information, see Shafto, 2009: 3-7; Grafton, Most and Settis, 2010: 116.

4. Despite popular belief, it is suggested in contemporary records that there may have been at least two at-
tempts at street festivities in the manner of carnivals in England, one in the fifteenth and the other in the
sixteenth century. For a discussion of these performances, see Twycross and Carpenter, 2002: 78-81.

5. For further information on this carnival, see James, 2004: 381.

6. The influence of both Ancient Roman and ltalian literatures, for example, was crucial in shaping the liter-
ature of the Elizabethan Period.
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BiRE_YSEL BiR KURTULUS ARACI OLARAK
ESKI UYGURLARDA SADAKA KAVRAMI*

Charity Concept as An Individual Salvation Method in Old Uyghurs

Dr. Hasan ISi**

oz

II. Koktiirk Kaganligi’n1 yikip Otiiken Uygur Devleti adiyla bagimsiz bir yénetim ortaya koyan Uygur-
lar, Orta Asya Tiirk tarihi icerisinde gelistirdikleri kiiltiirel ve dini sistemlerle bilinmektedir. Yasanilan cog-
rafya lizerinde Sogd, Tohar ve Cinlilerle gerceklesen ticaret temelli iliskiler neticesinde Uygur toplum yapi-
sinda degismeler meydana gelmistir. Uygurlar 6zelinde Tiirk toplumu igerisinde gerceklesen yenilikler arasin-
da yerlesik yasama gegme, Orta Asya’ya 6zgii dinler olan Manihaizm ve Budizm’i benimseme, alfabe degi-
sikligi gibi degisimler yer almaktadir. Savas¢1 ve gogebe bir topluluk olan Uygurlarin toplum yasamlarinda
gergeklesen en onemli yenilik dini degisimdir. Milattan sonra 3. yiizyilda Mani kuruculugunda sistematik bir
hale getirilen Manihaizm, Uygurlarca Bogii Kagan déneminde devlet dini olarak kabul edilmistir. Aydinlik-
karanlik ve iyilik-kotiiliik gibi ikiliklere dayanan bu dgreti, kurtulusu Bes Emir ve Ug Miihiir’e riayet etmeye
dayandiran bir inang sistemidir. Et yemeyi, canlilar1 6ldiirmeyi yasaklayan bu 6greti, Tiirk toplum yapistyla
taban tabana zit olmasma ragmen, baslarda Bogii Kagan ve aile iiyelerinin benimsedigi bir din hiiviyetinde
yonetici smifi tarafindan kabul edilmistir. Tk kez Uygurlarla bir devlet dini hiiviyetine biiriinen Manihaizm,
basglangicta Uygur hanedanlig: igerisinde sikisip kalsa da zamanla Budizm ile yan yana ilerleyen bir inang
sistemi olarak Uygurlardaki dini serbestligin gostergesi olmustur. Otiiken Uygur Devletinin siyasi koruyucu-
lugunda gelisen Manihaizm, Uygurlarin Kirgizlar tarafindan yikilisina degin varligin siirdtirmiistiir. Kirgizlar
tarafindan 840 yilinda yikilan Uygurlar, Tarim havzasma y6nelerek Kogo Uygur Devletini kurar. Buda dininin
saglam temeller {izerine insa edildigi bu donem, Tiirk Budizmi agisindan bir zirve donem olarak kargimiza
¢ikmaktadir. Budizm’in Tirkler arasinda goriilmeye basladigi donem, her ne kadar Koktiirk dénemi olsa da
Buda dininin kitleler halinde Uygurlarca benimsenmesi, 9. yiizyila tarihlendirilmektedir. Budizm’in toplumsal
kurtulusu hedef alan Mahayana mezhebini tercih eden Uygurlar, 6zellikle Sogd ve Cinliler yardimiyla bu
Ogretiye ait inang sistemlerini 0grenerek kokeni islek Sogd yazisina dayanan Uygur alfabesiyle dini eserler
ortaya koymustur. Manihaizm ve Budizm temelinde bu 6gretilerin diisiince sistemlerini tecriibe eden Uygur-
lar, 6zellikle bireysel ve toplumsal kurtulusa dayanan bu inang sistemleri diizeyinde gelismis bir toplum yapisi
meydana getirmistir. Hem Manihaizm hem de Budizm igerisinde bu dinin manastir disindaki sivil halka
emrettigi uygulamalardan biri olan sadaka kiiltiirii, bu 6gretiler temelinde kavramsal bir zenginlige sahiptir.
Manihaizm’de canlilar1 dldiirmeme, igki igmeme, zina yapmama, dogruluk gibi erdemler olarak bilinen Bes
Emir igerisinde ilk sirada yer alan sadaka kavrami, Seckinler ve Dinleyiciler seklinde iki gruba ayrilan Mani-
haist toplumun iizerinde onemle durdugu kavramlardan biri olma Ozelligini tagimaktadir. Dinleyici sinifi
olarak bilinen sivil halkin ruhban smnifina yaptig1 maddi yardimlar olarak da ifade edilen sadaka kavrami, bu
ogreti igerisinde bir zorunluluk olarak Segkinler siifi tarafindan ustaca teorisi olusturulmus, sivil halki dini
uygulamalara ¢ekecek vaatlerin oldugu bir gelenek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Budizm temelinde Buda
adaylarinin aydmlanma yolunda sahip olmasi gereken comertlik erdemi ile iliskili olan sadaka uygulamasi,
tipk1 Manihaizm’de oldugu gibi, ruhban sinifina yonelik bir yardimlasma 6rnegi olmasi ile beraber Bodisatt-
valarin kendi kisiliklerinde canli varliklara hem maddi hem de manevi (sefkat) olarak yaptiklari fedakarliklar
olarak bilinmektedir. Bu dogrultuda eldeki yazi, Eski Uygurlara ait Manihaist ve Budist eserlerde yer alan
sadaka kavramina dair malzemelerin sahip oldugu nitelikleri, Manihaizm ve Budizm dogrultusunda gésterme
amacindan ileri gelmektedir. Bu ¢alismada, 6ncelikle Manihaizm ve Budizm &zelinde ilgili 6gretilerin sadaka
kavramina bakisi, cesitli aragtirmacilarca yapilan degerlendirmeler neticesinde bir araya getirilerek Uygur
donemi yazil belgelerinde taniklanan sadaka uygulamasimin Eski Uygurlarda karsilik bulup bulmadig, tespit
edilen sekiz madde ile ortaya konup Manihaizm, Budizm ve Uygurlar temelinde sadaka kavraminin sahip
oldugu tiir, icerik ve getirecegi faydalar ortaya konarak sadaka kiiltiiri agisindan Manihaizm ve Budizm
arasinda gelisen ortakliklarin sebepleri islenmeye caligilacaktir.
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ABSTRACT

The Uyghurs, who demolished the Il. Kokturk Khaganate and established an independent government
under the name Otuken Uyghur State, are known for their cultural and religious systems developed within the
history of Central Asian Turks. As a result of the trade-based relations with Sogdian, Toharian and the Chi-
nese over the geography, changes have occurred in the Uyghur society structure. Among the innovations that
took place in the Turkish society specifically for the Uyghurs, there are changes such as living in settled life,
adopting Manichaeism and Buddhism, religions specific to Central Asia, and alphabet change. The most
important innovation in the social life of Uyghurs, a warrior and nomadic community, is religious change.
Manichaeism, which was made systematic in the founding of Mani in the 3rd century, was accepted as a state
religion during the period of Uyghurs by Bogii Khan. This doctrine, which is based on dualities such as light-
dark and good-evil, is a belief system that bases its salvation on abiding the Five Commandments and the
Three Seals. This doctrine, which prohibits eating meat, killing creatures was adopted by the ruling class in a
religious character that was originally adopted by Bogii Khan and his family members, despite the fact that
they were in stark contrast with the Turkish social structure. Manichaeism, which is a state religious identity
with Uyghurs for the first time, has been an indication of religious freedom in Uyghurs as a belief system that
progresses side by side with Buddhism, although it was initially trapped in the Uyghur dynasty. Manichaeism,
which developed under the political protection of the Otuken Uyghur State, continued until the destruction of
the Uyghurs by the Kyrgyz. The Uyghurs, destroyed by the Kyrgyz in 840, turned to the Tarim Basin and
established the Khotco Uyghur State. This period, in which the Buddha religion was built on solid founda-
tions, is seen as a peak period in terms of Turkish Buddhism. Although the period when Buddhism started to
be seen among Turks, the adoption of the Buddha religion by the Uyghurs in mass, is dated to the 9th century.
The Uyghurs, who preferred the Mahayana Buddhism aimed at the liberation of society, learned the belief
systems of this doctrine, especially with the help of Sogd and Chinese, and revealed religious works with the
Uyghur Alphabet, whose origins were based on the Sogd script. Experiencing the thought systems of these
teachings on the basis of Manichaeism and Buddhism, Uyghurs have created a developed social structure
especially at the level of these belief systems based on individual and social liberation. Charity culture, which
is one of the practices that this religion commands to the civilian people outside the monastery in both Mani-
chaeism and Buddhism, has a conceptual richness on the basis of these teachings. The concept of charity,
which ranks first among the Five Commandments, known as the virtues such as not killing living things, not
drinking, not adulterous, and righteousness in Manichaeism, is one of the concepts that the Society emphasiz-
es in two groups: Elects and Hearers. The concept of charity, which is also expressed as material aid to the
clergy of the civilian people, known as the Hearers class, appears as a tradition in this doctrine, which has
been skillfully theorized by the Elects and has promises to attract civilians to religious practices. As with
Manichaeism, the practice of charity, which is related to the virtue of generosity that Buddha candidates must
have on the way to enlightenment, is known as the sacrifices that Bodhisattvas make to living beings in their
own personalities, both material and spiritual (compassion), as an example of charity for the clergy. In this
direction, the article is based on the purpose of showing the qualities of the materials related to charity in the
Manichean and Buddhist works of Old Uyghurs in line with Manichaeism and Buddhism. In this study, first
of all, the view of related teachings on charity concept in terms of Manichaeism and Buddhism, the results of
charity practice in the Uyghur period written by various researchers and whether it corresponded in the Old
Uyghurs, and the concept of charity on the basis of Manichaeism, Buddhism and Uyghurs, the reasons for the
partnerships that developed between Manichaeism and Buddhism in terms of charity culture will be studied
by revealing the type, content and benefits it will have.

Key Words

Manichaeism, Buddhism, Uyghurs, charity, individual salvation.

Giris

Bu ¢alisma, Eski Uygurlarin Manihaizm ve Budizm temelli 6gretiler gergevesinde
sahip olduklar1 sadaka kiiltliriiniin Tiirk toplumu igerisindeki yansimalarini ele almakta-
dir. Evrensel din ve dgretilerde 6zellikle din adamlarmin sivil halka vaat ettigi bireysel
kurtulusun ve armmanin sembolii olan sadaka, hem Manihaist hem de Budist diisiince
sistemi igerisinde ilizerinde gesitli degerlendirmeler ve siniflandirmalarin yapildig: dini
bir kavramdir. Bu ¢alismada, oncelikle sadaka kavraminim Manihaizm ve Budizm igeri-
sinde sahip oldugu goriiniim ortaya konarak ilgili 6greti ile alakali degerlendirmelere
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yer verilmigtir. Manihaizm ve Budizm’de sadaka geleneginin sahip oldugu dinsel derin-
lige yonelik degerlendirmelerimiz, ilgili 6gretiler {izerine goriis bildiren isimlerin calis-
malarindan hareketle olusturulmus ve devaminda bu gelenegin teorik karsiligi Uygur
dénemi metinlerinde aranmustir. Sadaka geleneginin teorik etkilerini gosteren Uygur
donemi yazil belgelerinde bu kavramin sahip oldugu dinsel deger, tespit edilen sekiz
madde ile ortaya konmus, devaminda Eski Uygurlarda bu gelenegin icerigi, tasidigi
nitelikler ve getirdigi kurtulug, Manihaizm ve Budizm temelli goriislerle karsilagtirmali
olarak incelenmistir. Bu yoniiyle eldeki ¢aligma, hem dinler tarihi agisindan hem de
Tiirk dini yasami 6zelinde sadaka kavraminin sahip oldugu evrenselligi gésterme ama-
cindan ileri gelmektedir.

1. Eski Uygurlarda Sadaka Uygulamasinin Dini Temelleri

II. Koktiirk Kaganligi’nin siyasi ardili olan Uygurlar, Koktiirklerden kalan Gok
Tanr1 inancint siirdiirmekle beraber, inang noktasinda serbest davranarak Manihaizm ve
Budizm gibi &gretileri benimsemistir. ilk kez yazili belgelerle hakkinda bilgi sahibi
olunan sadaka kavrami, Manihaist ve Budist diisiince sistemleri igerisinde dini degere
sahiptir. Her iki 6greti temelinde agirlikli olarak dini deger tasiyan bu uygulamanin
Uygurlarda da ayni etkiye sahip olup olmadigini 6grenmek, bu calismanin amacini
olugturmaktadir. Bu dogrultuda, ¢alismanin bu boliimii dogrudan Manihaizm ve Budizm
diistince sistemleri igerisinde yer alan sadaka kavraminin sahip oldugu goriiniimii ele
almaktadir. Sadaka ifadesinin sahip oldugu kavramsal deger, Manihaizm ve Budizm
dogrultusunda ortaya konarak sonraki baslik icerisinde sadaka uygulamasina dair teorik
bilgilerin Uygurlarda karsilik bulup bulmadig1 gosterilmeye caligilacaktir.

1. 1. Manihaizm’de Sadaka Kavramina Bakis

Manihaizm, Milattan sonra 3. ylizyilin sonlarinda kendisine yetkinin Tanr1 tarafin-
dan verildigini belirterek harekete gecen Mani’nin ortaya koydugu dini harekettir. Te-
melde diialist bir goriis olarak evrende ikiliklerin oldugunu savunan bu akim, aydinlik-
karanlik ve iyilik-kotiiliik gibi kavramlara dayanmaktadir. Gnostik bir din olarak da
kabul edilen Manihaizm’deki bu ikiligin temeli, bu 6gretinin Mani tarafindan Zerdiist-
liik, Budizm, Hristiyanlik ve Eski Babil unsurlari ile sentezlenmesinden ileri gelmekte-
dir. Basta Mezopotamya olmak iizere, Hindistan, iran, Ispanya gibi cografyalarda gorii-
len bu din, Orta Asya’da Uygurlarla ilk kez devlet dini olmustur. Bogii Kagan tarafin-
dan devlet dini olarak ilan edilen Manihaizm, gelisim ve yayilma agisindan Uygur tarihi
ile paralel gelismelere sahip olarak bu devletin yikilisina kadar etkisini siirdiiriip yerini
Budizm’e birakmuistir.

Manihaizm’de asil amag, ruhu bedenden ve yeryiiziinden kurtarmak, kendi 6ziine
zarar verecek ve esaretini siirdiirecek bazi davranislardan uzak durmaktir (Kigiik vd.
2018: 115).

Manihaizm, toplumu Sec¢kinler ve Dinleyiciler seklinde iki gruba ayirmaktadir.
Mani’nin toplumu, Rahipler ve sivil halk seklinde ikiye ayirmasit Widengren’e gore,
Budist etkilerden kaynaklanmaktadir (1965: 95).

Seckinler, Manihaizm’e ait kurallara uyanlar olarak Bes Emir ve Ug¢ Miihiir’e ria-
yet etmek zorundadirlar. Din adamlarindan olusan Segkinler smifi, Bes Emir denilen
dogruluk, canlilara zarar vermeme, dini davranis, agiz saflig1 ve kutsal fakirlige uymak
ve U¢ Miihiir olarak adlandirilan eline, diline ve beline hakim olmak ilkelerine uymak
zorundadir. Segkinler sinifi iiyelerinin evlenmesi, icki igmesi, tarim yapmasi yasaktir.
Bu uygulamalarin yasak olma sebebi, maddi durumlardan ve hislerden olabildigince
uzaklagmadan ileri gelmektedir. Seckinler sinifin1 olusturan bu kimselerin temel gorevi,
dini metinler okumak, halki bilgilendirmek, Isik Tanrisi’na yalvarmak gibi eylemlerdir.
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Seckinler, giindelik islerle ugrasmalari durumunda giinaha gireceklerini diigiindiiklerin-
den sadece hayatta kalabilmek i¢in Dinleyici sinifinin kendileri igin hazirladiklar1 yiye-
cekleri tiiketerek agir bir yasam siirmektedir (Alic1 2019: 291).

Dinleyiciler, “manastir digindaki sivil halk” anlamina gelmektedir. Mani dininin
bu kimselerden bekledigi seyler, degerli bir hayat siirmek, evlenip aile kurmak, sadaka
verirken nazik ve comert davranmaktir. Biitiin bunlari yerine getiren bir Dinleyici, Se¢-
kinler’den biri olarak yeniden dogup mutlak Isik dleminde yasayacaktir (Mackerras
2012: 441).

Mani tarafindan net bir sekilde ayrimi yapilan toplumsal simniflar igerisinde hem
Seckinler’in hem de Dinleyiciler’in tek tarafli bir iliskiden ziyade, birbirlerinin kurtulu-
sunu ve devamliligin saglayan bir miinasebet icerisinde olmasi, sadaka uygulamasiyla
net bir sekilde goriilmektedir. Bu durum, 6zellikle Segkinler’e verilen sadakanin ruhu
kurtardigina inanilmasi kavramiyla Hans Klimkeit tarafindan bir “ruh hizmeti” olarak
tanimlanmistir (1993: 290).

Manihaizm’de sadaka kavrami, daha ¢ok Dinleyici smifindaki sivil halkin manastir
yasamini icra eden Seckinler’e sunduklart maddi yardimla goriilmektedir. Seckinler,
“mutlak fakirlik” ilkesine gore yasam siirdiiglinden sadaka verebilecek bir duruma sahip
degillerdir. Dinleyiciler sahip olduklar: iiriiniin yedide ya da onda birini manastira ver-
mektedir (Alict 2019: 292). Bu dogrultuda, 6zellikle Seckinler sinifinin diinyevi kotii-
liklerden kurtulma ve 15181 elde edilmesine dair vaatleri, Dinleyici sinifin1 bu uygula-
malara tegvik etmektedir.

1. 2. Budizm’de Sadaka Kavramina Bakis

Budizm, Hindistan’da Buda onciiliigiinde ortaya ¢ikan zamanla Giineydogu Asya
basta olmak lizere, ¢esitli cografyalar iizerinde goriilen dini bir hareket olarak tanimla-
nabilmektedir. Hareket noktasi hayattaki aci, 1zdirap ve tatminsizligin kaynaklarini
aciklamak ve gidermek olan Budizm, aydinlanma hedefi noktasinda baglangicta bireysel
zamanla toplumsal seviyeye ylikselen bir dgretidir.

Budist diisiince sisteminde comertlik kavrami, Buda ve Bodisattvalarin genellikle
sahip olduklar1 maddi ve manevi zenginlikleri diger canlilarin kurtulusu {izerine harca-
masi olarak bilinmektedir. Bu terim, Budizm’de “erdem, fazilet” anlamina gelen para-
mitd ifadesi ile iliskili bir kavramdir. Cincede ;K #§ %8 boluomi, Sanskritce ve Pali dilin-
de paramita seklinde gosterilen bu terim, Mahayana mezhebi igerisinde genellikle “mii-
kemmellik” ya da “kars1 kiyiya ulasma” olarak yorumlanmaktadir. Bu dogrultuda, Buda
ve Bodisattvalarin aydinlanma yolu igerisinde canlilarin kurtulusuna yonelik fedakarlik-
lar olarak da bilinen dana uygulamasi, Budist diigiince sistemi igerisinde alfi para-
mita@’nin ilk erdemini olusturmaktadir (Dictionary of Buddhism, six paramita maddesi).

Dana uygulamasi, Budist diislince sisteminde toplumsal ve ekonomik 6neme sa-
hiptir. Diger dinlerde oldugu gibi, Budizm’de de dini kurumlara yapilan yardim, bu dini
yasatma ve bagkalarmna aktarma amaci dogrultusunda inanirlarini manevi agidan giiglii
kilmaktadir. Bu dogrultuda, Budizm’in ortaya ¢iktig1 ilk donemlerde ayakta kalmasini
ve yayginlagmasini saglayan seyin Buda topluluguna yapilan yardimlar olmasi, hangi
din olursa olsun kutsal bir fikrin yayilmasi adina maddi eksikliklerin mutlaka karsilan-
mas1 gerektigini gostermektedir (Buswell 2004: 196, Kozak 2019: 26).

Ozellikle Buda ve Bodisattvalarca bir yasam sekli haline gelen ve kisinin kendi ai-
lesini dahi sadaka olarak aydinlanma yolunda feda ettigi bu kavramin Budist diisiince
sistemi igerisinde sahip oldugu tiirlere bakildiginda, ii¢ tiir sadaka uygulamasinin oldu-
gu goriilmektedir (Thi Chot 2016: 1723, 1724, Ganguly 1992: 58).
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1. Diinyevi seylerin sadakasi (Gmisadana): Bu tir igerisinde kiginin ¢ekinmeden
sahip oldugu tiim seyi canlilara sunmasi s6z konusudur. Bu sadaka tiirii, viicudun de-
vamliligini saglayan maddi yardim olarak da bilinir.

2. Dharma denilen ogreti sadakast (dharmadana): Buda 6gretisi temelinde bu sa-
daka tiirii i¢in ev hayatin1 terk etme, onemli konularda samgha’ya danisma, sapkin
diigtinceler karsisinda dogru vaaz verme vb. durumlar yer almaktadir. Bu sadaka, diin-
yevi seylerle yapilan sadaka uygulamalarina gére, kisiye daha fazla hayir getirmektedir.

3. Korkusuzluk sadakast (abhayadana): Budist 6gretiye gore, ¢ocukluktan 6liime
kadar her canli korku yasamaktadir. Bu korkularin en bilineni, dayak yeme, yiyecek ve
giyecek eksikligi, issizlik, hastalik vb. gibi durumlardir.

Budist diisiince sistemi igerisinde comertlik erdemi dogrultusunda gerceklestirilen
sadaka erdeminin kisiye getirdigi yararlara bakildiginda, bu kavramin birgok mutluluk
formiiliine dair vaatlerde bulundugu goriilmektedir. Temelde, kisinin bireysel kurtulu-
sunu hedef alan faydalar iki baslikta toplayabiliriz (Buswell ve Lopez: 2014, 549, Ko-
zak 2019: 26, 76).

1. Budist toplum igerisinde bir¢ok miiminin temel amaci, sadaka uygulamas: ile
goksel bir diinyada yeniden dogmaktir. Bu amag, ayni sekilde iyi bir karma’ya sahip
olmakla gerceklesmektedir. Bu dogrultuda, 6zellikle Budist cemaate yapilan yardimlarla
kisi olumsuz karma’smi olumlu seviyeye cikardigini diisinmekte ve kendini motive
etmektedir.

2. Comertlik uygulamas: ile kosulsuz bir sevgi ortaya ¢ikarak diinya nimetlerinden
ve mal miilkten uzaklagsma saglanmaktadir. Verici olmak bir dzveri hissi olusturur ve
acgozlillik yanginin panzehri olur. Verici olmak, Budist pratikleri yapan kisinin bir
sefkat hissi gelistirmesine, bencillik ve 6z benlik kavraminin agilmasina sebep olur. Bu
dogrultuda bagkalarinin ihtiyacin1 karsilayan kisi, kendi malina baglanmadan sahip
oldugu maddi ve manevi (sefkat) kaynaklar1 diger canlilarla paylasarak varliginda yer
alan “benlik” kavramindan boylece uzaklagsmis olur.

2. Eski Uygurlarda Sadaka Kavramina Dair Tespitler

Evrensel din ve ogretilerce toplumsal yardimlagma ve dayanismanin gostergesi
olarak tizerinde 6nemle durulan sadaka uygulamasi, Tiirk inang sistemi igerisinde ilk
kez Manihaizm ve Budizm gibi evrensel dinleri benimsemis Uygurlarda yazili kaynak-
lar yoluyla goriilmektedir. Manici ve Budist diisiince sistemleri igerisinde sadaka kav-
rami, hem toplumsal hem de bireysel kurtulusun anahtar kavramlarindan biri olarak
karsimiza ¢gikmaktadir. Bu disiince sistemlerinin kendi igerisinde barindirdigi kurtulus
anlayisi, hem Manihaizm hem de Budizm’in Orta Asya’daki savunucusu olan Uygurlar
tizerinde de etkiye sahip olmustur. Uygur Edebiyatinda sadaka uygulamasi agisindan bu
etkiyi Manihaizm ve Budizm temelli dini eserler yoluyla goriilmektedir. Caligmanin bu
boliimiinde Uygur edebiyatina ait yazili malzemelerle sadaka kavraminin Uygurlarda
sahip oldugu goriiniim eldeki malzemeden hareketle gosterilmeye caligilmistir.

1. Uygur dini yasaminda hem Manihaist hem de Budist 6gretide sadaka
kavrami, 6zel terimlerle karsilanmistir.

Manihaizm ve Budizm’de basta ruhban sinifi olmak iizere canli varliklarin yasam-
sal ihtiyaglarin1 karsilamaya dayali sadaka kavrami, Eski Uygur Tirk¢esi dénemi me-
tinlerinde Cince fififs bt shi ifadesinin Tiirkgelesmis sekli olan bugsi~pusi ve Tiirkce dd
tavar bermdk “mal miilk vermek” ifadeleri ile karsilanmaktadir (Tokyiirek 2019: 236).
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2. Uygur dini yasaminda hem Manihaizm hem de Budizm’de sadaka kavrami
zorunlu bir uygulamadir.

Bu kavramin zorunlu olmasini saglayan sey, her iki dinin ruhban sinifini olusturan
Rahip ve Seg¢kinler’in giindelik ihtiyaglarini karsilayarak manastir sisteminin devamini
saglamaktir.

Manihaizm

“O cehennem seytanina ait olan mali miilkii atin! Bu mali miilkii ¢ok sikintili bir
Seckin’e sadaka olarak verin! O adam (Segkin) i¢in endiselenin ve {iziintii duyun! Ve
seytanin (malimi miilkiinii) kendi sonsuz hazinenize doldurun! Ve tam bir goniille ina-
nin! Bir ekmegin ve bir bardak suyun 6diilii hi¢ uzakta degildir, tersine (hemen) hazir-
dir!” (Ozertural 2005: 192, 193).

Budizm

“Arzusuz goniil, sadaka verecegi malmna miilkiine, o mala miilke ulasacak din
adaminin sevinmesine, sonraki hayat seklindeki miikafatina baglanmamak, yapisma-
maktir. Soyle (ki) Bodisattvalar bunun gibi bagsiz, arzusuz goniilleri ile biitiin mal (ve)
miilklerini herkese esit bir sekilde esirgemeksizin dagitirlar, gonderirler, sadaka verirler.
Arzusuz gonle dayanip sadaka paramita’sini elde etmek budur.” (Tokyiirek 2019: 566,
567).

Uygur dénemi dini yasamini gosteren her iki yazili kaynaga bakildiginda, sadaka
kavramimin Manihaizm’de Seckinler’e ve Budizm’de Rahipler’e verilmesi gerektigine
dair telkinler s6z konusudur. Bu telkinin altinda yatan temel sebep, sadaka kavramimin
ruhban sinifi agisindan bir var olus kaynagi olmasidir. Bu durum, bir din ya da 6gretinin
ozellikle gelisim agamasinda iken maddi agidan desteklenmesi gerektigine isaret etmek-
tedir. Maddi yardimlarla desteklenen manastirlar, her iki 6gretide de inang sistemlerinin
yayilmasi agisindan maddi giice 6nem verip inanirlarini buna tegvik etmektedir.

3. Uygur dini yasaminda hem Manihaizm hem de Budizm’de sadaka kavramu,
comertlik erdemine dayanmaktadir.

Manihaizm

“Hem bunun i¢in hem de dinimiz i¢in sadaka vermekten kaginip yedi tiirlii sadaka
dgretisini tam olarak yerine getirmediysek (cimrilik ettiysek)” (Ozbay 2014: 94).

“Soyle diye buyurdu: Kendi hazineniz konusunda temiz dine cimrilik etmeyin,
comertligi (de) inanarak siipheye diismeden gizleyin” (Ozertural 2005: 192).

Budizm

“Arzusuz goniil, sadaka verecegi malina miilkiine, o mala miilke ulagsacak din
adammin sevinmesine, sonraki hayat seklindeki miikafatina baglanmamak, yapisma-
maktir. Soyle (ki) Bodisattvalar bunun gibi bagsiz, arzusuz goniilleri ile biitiin mal (ve)
miilklerini herkese esit bir sekilde esirgemeksizin dagitirlar, génderirler, sadaka verirler.
Arzusuz gonle dayanip sadaka paramita’sini elde etmek budur.” (Tokyiirek 2019: 566,
567).

Mani, ilgili pasajda, yedi tiir olarak belirlenen sadaka tiiriiniin yerine getirilmeme-
sini cimrilik kavrami ile bagdastirir. Cimrilik, bir Mani inanirinin sahip olmamasi gere-
ken bir erdemdir. Mani 6gretisi igerisinde diinya malina baglanmamanin en somut or-
neklerini, Seckinler sinifi ile gérmekteyiz. Seckinler, diinya malina dayali kaygiy1 anla-
tan giindelik islerden uzak durarak nefislerini diinyevi yasamdan arindirip manastir
icerisinde ziiht bir hayat icra etmektedirler. Bu dogrultuda, Manihaist Uygur metninden
taniklanan ilgili vaaz, ruhban smifina verilecek sadakalarm bu dogrultuda Seckinler
sinifina nazikg¢e ve comertce verilmesini telkin etmektedir.
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Budizm’de comertlik kavrami, bir Buda aday1 olan Bodisattvalar igin gerekli bir
erdemdir. Aydinlanma yolunda canlilara sayisiz yardimlar yapan Bodisattva 6rnegi,
Budizm tarihi igerisinde, Buda’nin 6nceki yasam seklinde (bir Bodisattva iken) goriil-
mektedir. Veliaht prens durumundaki Vessantara, Budistlerce ¢ocuklar1 da dahil olmak
iizere sahip oldugu her seyi veren ve bdylece miikkemmel bir comertlik erdemine ulasan
kimse olarak disiiniilmektedir (Encyclopadia Britannica, Vessantara Buddha maddesi).
Bu dogrultuda, Budistler Prens Vessantara kisiliginde comertlik kavramina biiyiik bir
O6nem vermislerdir. Diinya malina baglanmadan comertce yapilan sadaka verme erde-
minin igerigini Tokyiirek, Cince #EZ wu zhud “higbir seye baglanmama, hicbir seye
kolelik yapmama” kavrami ile vererek bu diisiince anlayisinin Budist Uygurlarda yer
aldigini ifade etmektedir (2019: 241).

4. Uygur dini yasaminda hem Manihaist hem de Budist 6gretide sadaka
kavraminn tiirleri s6z konusudur.

Manihaizm

“On birinci olarak temiz greti icin yedi tiir sadaka verme kurali vardi.” (Ozbay
2014: 94).

Budizm

“Yine Bodisattvalar bes tiirlii 6gretiye dayanarak once sadaka paramita’sina ta-
mamiyla inanirlar. Bu bes (tiirlii 6greti) hangileridir? diye sorarsa, soyle ilki iman giicii-
ne dayanmak, ikincisi merhametli génle dayanmak, {iglinciisii arzusuz gonle dayanmak,
dordiinciisii canlilar1 kabul etmeye dayanmak, besincisi tam bilgiyi istemeye dayan-
mak(tan olusan) bes (tiirlii 6gretiye dayanmak) bunlardir” (Tokyiirek 2018: 566).

Manihaizm’de sadaka kavrami, Bes Emir igerisinde ilk sirada yer almaktadir. Bu-
dizm’de ise bu kavram, Sanskritce dana kavramiyla alti paramita’nin ilkini olugturmak-
tadir.

Her iki 6gretiye dayali sadaka kavramimin dini temeline bakildiginda, Maniha-
izm’de yedi Budizm’de ise bes Ogretiye dayanan sadaka tiiriiniin oldugu goériilmektedir.
Manihaist Uygur metinlerinde yeti torliig busi “yedi tirlii sadaka” olarak gosterilen bu
kavramin icerigi hakkinda bilgi olmamasina ragmen Budist metinde bes dgretiye daya-
nan sadaka tiirii hakkinda kapsamli degerlendirmelerin oldugu gériilmektedir. Bu bilgi-
ler, sadaka kavraminin imana, merhametli gonle, diinyevi nesnelere baglanmamaya,
canlilar1 kurtarmaya ve bilgiye dayandigin1 gostermektedir.

5. Uygur dini yasaminda sadaka verme, imana dayal bir uygulamadir.

Hem Manihaistler hem de Budistler iman kavramini “saf goniil” olarak goriip sa-
daka vermeyi gonlii aritma ve temizleme gabasi olarak degerlendirmektedir.

Manihaizm

“Ne kadar yanilip sadaka verdiysek, Tanrim gimdi giinahtan arinmay1 dileriz.”
(Ozbay 2014: 93).

Budizm

“Iman giicii, gonliin temizlenmesidir. iman giicii denilen temiz goniilleri ile birinci
(olarak) Buda cevherine gegerler. ikinci (olarak) dharma cevherine gegerler. Ugiincii
(olarak) asil topluluk cevherine gegerler. Dordiincii (olarak) asiller sevmis siksapada’ya
gegerler. O temiz goniilleri sayesinde temiz iyi mallarini esirgemeden dagitirlar. Pek
cok sadaka verirler. Iman giiciine dayamp sadaka paramita’smi elde etmek budur.”
(Tokyiirek 2018: 566).

Manihaizm’de sadaka, islenen giinahlara karsi Tanridan bagislanma dileme ama-
cindan ileri gelmektedir. Manastir disindaki sivil halk olarak da bilinen Dinleyiciler,
Seckinler’in uzak durdugu evlenme, toprag: ekip bigme gibi faaliyetlerle diinya malina
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baglanip aydinlik-karanlik ve iyilik-kotiiliik kavramlari temelinde karanlik ve kotiiliigiin
tarafina gegmektedir. Dinleyici sinifinin bu uygulamalar neticesinde karanliklagan kalp-
lerini aydinlatan uygulama, Manihaistlerce Segkinler’e yapilan sadaka yardimlaridir.

Sadaka kavraminin Budizm’e dayali iman yonii, Manihaizm’de oldugu gibi, gon-
liin saflagsmasina dayanmaktadir. iman giiciine dayali sadaka, en ¢ok da Buda yolunda
ilerleyen Bodisattvalarda goriilmektedir. Bodisattvalar, bu uygulamay1 hem maddi hem
de manevi agidan gergeklestirerek Budistlerce kutsal sayilan Buda, dgreti (dharma) ve
topluluk (samgha) cevheri ile seviye atlayip Tanrilar {ilkesinde yer alan kutsal varliklar-
ca sefkate layik goriilmektedir.

6. Uygur dini yasaminda hem Manihaizm hem de Budizm’de sadaka veren
Kkisiler odiillendirilmektedir.

Manihaizm

“Eger (miimkiinse) iyi davranis1 sadaka giiciiyle yapsin (sadaka vererek sevap isle-
sin). Ve Msiha Burhan (Hz. Isa) inanan, sadaka veren, kendi ruhuyla ilgilenen kisileri
kendisinin dostlarma dost olarak adlandirdr” (Ozertural 2005: 192).

“On emri, yedi sadakayi, ii¢ mithrii kabul edene nigosak (miimin) adin veririz.”
(Ozbay 2014: 95).

Budizm

“Merhametli goniil, bagkasinin istirabina gonliin yanmasi acimasidir. Soyle (ki)
Bodisattvalar, baskasinin istirabina gonliinii yakacak ve (onlara) aciyacak(tir). (Bodi-
sattvalar, merhametleri ile fakirlik istirabiyla sikint1 ¢ekenlere (ve) bilgisizlik 1stirabiyla
sikintt ¢ekenlere (de) acirlar. O acimalari sayesinde fakirlik istirabiyla sikinti ¢eken
canlilara istedikleri gibi mal sadakas: verirler. Bilgisizlik 1stirabiyla sikinti geken canli-
lara ogreti ve bilgi sadakast verirler. Korku 1stirabiyla sikinti ¢eken canlilara korkusuz
goniil sadakast verirler. Merhametli gonle dayanarak sadaka paramita’sini elde etmek
budur.” (Tokyiirek 2018: 566).

Sadaka kavrami, hem Manihaizm hem de Budizm’de bireyi kurtulusa gétiirmekte-
dir. Her iki 6greti icerisinde yer alan dini uygulamalarin baslangicini olusturan sadaka
uygulamasi, kisiye “dini biitliin bir miimin” olma sifat1 kazandirmaktadir. Manihaizm’de
Bes Emir icerisinde yer alan sadaka kavrami, Manici imanin sart1 olarak yapilacak diger
uygulamalarin temelini teskil etmektedir. Manici diisiince sisteminin 6zellikle Se¢kinler
sinifi diginda olanlar1 tanimladigi Dinleyiciler sinifi {iyelerinin sadaka vermekle yiikiim-
14 olmast, her ne kadar agir bir yiik olarak diisiiniilse de, bu uygulamay1 gergeklestiren
kisinin Bes Emir ve U¢ Miihiir'e de eksiksiz riayet edecek olmas1 ona nigogsak denilen
miimin sifatin1 kazandirmaktadir. Bu kisiler, bu yoniiyle diinyada isledikleri giinahlar-
dan dolay1 aci ¢ekmekten kurtulup Isik dleminde dogmakla sereflendirilip birer “dost”
olarak goriilecektir.

Budizm’de sadaka sonucu elde edilen kazanimlar, Manihaizm’e gore, daha detayl
bir goriiniim arz etmektedir. Oncelikle bir Buda adayinmn verdigi sadakalarla sayisiz
canli kurtulur ve Buda aday1 diinya malina baglanma duygusundan gegerek tam bilgiyi
elde eder. Budist toplum igerisinde Buda adaylar1 diginda bir de manastira sponsor ola-
rak maddi desteklerde bulunan lay inanirlar1 s6z konusudur. Budist diisiincede, manastir
disinda yasayan insanlar1 anlatan lay ifadesi, bir bakima “hayirsever kimse” anlamina
gelmektedir. Budizm’in gelisimi ve yayilimi agisindan samgha denilen dini topluluga
yardim etme, manastirdan olmayan insanlar i¢in kazanilmasi ve ulasilmasi gereken
o6nemli erdemlerdendir. Bu kisiler, samgha’nin yani dini toplulugun yiyecek, giyecek,
ilag, arazi ve binalar da dahil olmak iizere bircok ihtiyacin1 karsilamaktadir. Manastir
disindaki hayirseverlerin kesislere imkanlar saglamasi gibi, kesisler de lay denilen kisi-
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lere dharma ogretilerini vermektedir (Kaman 2016: 124). Bu yoniiyle, hem Manihaizm
hem de Budizm’de olusturulan din adamlar1 ve sivil halk smifi, yasamlarini siirdiirme
ve kurtulusa erme amact dogrultusunda birbirlerine yardim etmektedirler.

7. Uygur dini yasaminda hem Manihaizm hem de Budizm’de sadaka kavramu,
“benlik” duygusunu ortadan kaldirmaktadir.

Sadaka kavrami, kiside “ben” kavramini yok edip “biz ve siz/ler” seklinde topluma
mal olmay1 saglamaktadir. Manihaist yagam temelinde bir “ruh hizmeti” (Klimkeit
1993: 290) olarak goriilen sadaka kavrami, ayni sekilde Budistlerde de “malina, miilkii-
ne baglanmadan, biitiin canli ¢ocuklarina esit bir sekilde esirgemeksizin sadaka gonde-
ren” (Tokyiirek 2018: 567) faziletli bir insan profili ortaya koymaktadir.

8. Uygur dini yasaminda son olarak sadaka kavrami 6zelinde, hem Manihaizm
hem de Budizm’de ortakhklar s6z konusudur. Bu ortakhklar, temeli Mani
tarafindan cesitli diisiince sistemlerinden (Zerdiistiik, Budizm vs.) sentezlenen
goriislere dayanmaktadir.

Hem Manihaizm hem de Budizm, herhangi bir ayrim yapmaksizin herkesi kurtulu-
sa cagiracak Ogreti sistemine sahip oldugundan bu o6gretiler icerisinde benzerliklerin
olmas1 dogal bir durumdur. ilk yedi madde incelendiginde, her iki inang sistemi arasin-
da dikkate deger benzerliklerin oldugu goriilmektedir. Bu durum, sadaka kavraminin
diger tiim din ve Ogretiler igerisinde evrensel bir deger olusu ile beraber, Manihaizm ve
Budizm arasindaki ortakliktan da kaynaklanabilmektedir. Ozellikle, Manihaizm igeri-
sinde Budizm’e ait kavramlarin olusu, olasi Budist etkileri géstermesi bakimindan
onemlidir. Bu duruma dair genel degerlendirmeleri ii¢ maddede toplayabiliriz (Tokyii-
rek 2019: 508).

1. Mani’nin Hindistan’a ziyareti sirasinda Budist 6greti ile karsilagip bu inang sis-
teminden etkilenmesi.

2. Yasanilan toprak parcasi iizerinde Manici ve Budist inanirlarin bir arada yasa-
masl. Bu bir aradaligin zamanla etkilesime sebep olup dinsel bir kaynasma saglamasi.

3. Uygurlarin gelistirmis olduklart dini terminolojinin hem Manihaizm hem de Bu-
dizm’e ait ¢eviri eserlerde kullanilmasi1 (Manihaist metinlerde burhan “Buda”, samsara
“dogum oliim dongiisii”, nirvan “karsi kiytya ulasma” ve ii¢ iid “lic zaman” gibi terim-
ler, bu duruma 6rnek teskil etmektedir).

Bu yoniiyle, her iki inang sistemi igerisinde gelisen sadaka kavrami, asirlar boyu
birikerek ilerleyen inang sistemlerinin iiriinii olarak Uygur toplumunda da derin etkilere
sahip bir kurtulus miicadelesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Sonug

Inang tarihi igerisinde, neredeyse her din ve dgreti comertce verilmis bir sadakanin
onemi ve yiiceligi lizerinde durmaktadir. Temelde kurtulusu kisinin gerceklestirecegi
pozitif eylemlere baglayan evrensel ogretilerden Manihaizm ve Budizm’de sadaka
kavrami, kurtulus ve aydinlanmanin sart1 olarak goriilmektedir. Cesitli agilardan sadaka
kavraminin Manihaist, Budist ve Uygur inang sistemi icerisinde tartisildigi eldeki yazi,
olusturulan boliimleri ve bu bdlimler igerisinde yer alan tespitleri ile Uygurlarin saglam
temeller tizerine dini bir yasam insa ettigini gostermistir. Bu dogrultuda, sadaka kavra-
mina dair Uygur donemi metinleri taranmisg, bu metinler arasindan Huastuanift ve Altun
Yaruk 'ta ilgili gelenege dair bilgilerin oldugu goriilerek Uygurlarda sadaka kavraminm
ozellikle bu eserler dogrultusunda felsefi bir zemine oturtuldugu anlagilmistir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.
ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FiINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamustir.
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CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.

KAYNAKCA

Alici, Mehmet. “Maniheizm”. (Ed. Baki Adam). Dinler Tarihi i¢inde (s. 271-294). Ankara: Grafiker Yaymla-
1. 2019.

Buswell, Robert E. Encyclopedia of Buddhism A-L. ABD: Thomson Gale, 2004.

Buswell, Robert E., Lopez, Donald S. The Princeton Dictionary of Buddhism. Princeton: Princeton University
Press, 2014.

Dictionary of Buddhism. “six paramita maddesi”. https://www.nichirenlibrary.org/en/dic/Content/S/206
(Erisim Tarihi: 01.04.2020).

Encyclopadia Britannica. “Brahmavihara”. https://www.britannica.com/topic/brahmavihara (Erisim Tarihi:
01.04.2020).

Encyclopadia Britannica. “Vessantara Buddha”. https://www.britannica.com/topic/Vessantara (Erigim Tarihi:
01.04.2020).

Ganguly, Swati. Treatise In Thirty Verses On Mere Consciousness. Delhi: Motilal Banarsidass Publishers
Private Limited, 1992.

Kaman, Rumi. “Early Buddhist Ethics-Its Doctrine and Discipline”. Journal Of Humanities And Social Scien-
ce. 21/3 (2016): 118-125.

Klimkeit, Hans-J. Gnosis On the Silk Road: Gnostic Texts From Central Asia. San Francisco: HarperCol-
lins,1993.

Kozak, Arnie. Budizm 101; Buda ve Dort Asil Gergekten Dharma ve Nirvana’ya Budizm Hakkinda Bilmek
Istediginiz Her Sey. (Cev. Yazgi Evrim Denizci). Istanbul: Say Yayinlari, 2019.

Kiigiik, Abdurrahman, vd.. Dinler Tarihi. Ankara: Berkan Yayimevi, 2018.

Mackerras, Colin. “Uygurlar”. (Ed. Denis Sinor). Erken I¢ Asya Tarihi. Istanbul: Iletisim Yaymnlari, 2012.

Ozbay, Betiil. Huastuanift Manihaist Uygurlarin Tévbe Duasi. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2014.

Ozertural, Zekine. Tiirk Kaynaklarinda Mani Ogretisi. Doktora Tezi. Ankara: Ankara Universitesi, 2005.

Thi Chot, Nguyen. “The Significance of Charity (Dana) According to Buddhist View”. Imperial Journal of
Interdisciplinary Research. 2/8 (2016): 1722-1726.

Tokyiirek, Hacer. Altun Yaruk 1V. Tegzing (Karsilastirmali Metin Yayini). Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinla-
1, 2018.

Tokyiirek, Hacer. Eski Uygur Tiirk¢esinde Budizm ve Manihaizm Terimleri. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayin-
lar1, 2019.

Widengren, Geo. Mani and Manichaeism. New York-Chicago-San Francisco: Holt, Rinehart and Winston,
1965.

150 http://www.millifolklor.com


https://www.nichirenlibrary.org/en/dic/Content/S/206
https://www.britannica.com/
https://www.britannica.com/topic/brahmavihara
https://www.britannica.com/
https://www.britannica.com/topic/Vessantara
https://www.perpakitap.com/kitap/budizm-101-buda-ve-dort-asil-gercekten-dharma-ve-nirvana-ya-budizm-hakkinda-bilmek-istediginiz-her-sey-arnie-kozak-9786050207385
https://www.perpakitap.com/kitap/budizm-101-buda-ve-dort-asil-gercekten-dharma-ve-nirvana-ya-budizm-hakkinda-bilmek-istediginiz-her-sey-arnie-kozak-9786050207385

ALBANIYA TARIHIi VE ESKi TURK GELENEKLERI *
The History of Albania and Old Turkish Traditions

Prof. Dr. Mehebbet PASAYEVA**

0oz

Araz'n kuzeyindeki Azerbaycan topraklarinda MO IV.-VIII. yiizyillar boyu mevcut olmus Eski ve Orta
Cag kaynaklarinda Albaniya, Aran, Rani, ilmi literatiirde ise Kafkasya Albaniyasi olarak gegen kadim
Azerbaycan devleti donemi ile ilgili Azerbaycan’in tarihi cografyasi, niifusu, etno-kiiltiirel ¢evresi hakkinda
bilgi saglayan kaynaklar arasinda "Albaniya Tarihi" eseri 6zel bir yere sahiptir. Eser, Azerbaycan'in Erken Orta
Cag doneminin tek yerel kaynagidir ve bu agidan Orta Cag Azerbaycan etnik geleneklerini incelemek i¢in de-
gerli bir kaynaktir. Makalede Albaniya Tarihi’nin Erken Orta Cag Azerbaycan etnografyasi, etno-kiiltiirii ve dil
ozelliklerinin izleri arastirllmistir. Tiirk kokenli kavimlerin en kadim yerlesim yerlerinden olan Azerbaycan’da
Tirk niifusu, zaman-zaman yerli kavimlerle birlikte, 6zellikle de miladin ilk asirlardan itibaren bu topraklara
akin eden Hun, Bulgar, Savir, Onogur, Barsil, Kipcak, Hazar boylari ile daha da zenginlesmistir. "Albaniya
Tarihi", Albaniya'nin tarihi-cografi, sosyal, ekonomik, siyasi, dini-ideolojik durumu hakkinda bilgi saglamakla
birlikte; Hun, Barsil, Onogur, Hazar kavimlerinin Azerbaycan'a akinlarmm yani sira onlarin inanglari ve
gelenekleriyle ilgili bilgiler de vermektedir. Kaynak, Erken Orta Cag Azerbaycan'inda meydana gelen olaylar
ayrintili olarak agiklamanin yami sira, MS I. yiizyildan itibaren buraya akin etmis olan Hun, Barsil, Onogur,
Hazar boylar1 ve onlarmn dini itikatlari, gelenekleri hakkinda kapsamli bilgi vermektedir. Eserin muellifi VII.
yiizyilda Kafkasya Albaniyasi’nda yasamig Musa Kalankatuklu’dur. Déneminde yasanan bir ¢ok olaya tanik
oldugu i¢in kitaptaki bilgilerin biiyiik kismi miiellifin kendi gozlemlerine dayanmaktadir. Bu baglamda onun
verdigi malumatlar Orta Cag’in baslarinda Azerbaycan’in etnik-kiiltiirel muhiti, 6zellikle de bu dénemde
Azerbaycan’a yayilan eski Tiirk boylarinin geleneklerinin ve giiniimiize dek uzanan izlerinin tespitinde biiyiik
6nem tagimaktadir. Erken Orta Cag’a dair mitolojik, etnografik, dini, politik, tarihi bilgiler ihtiva eden eser; eski
Tiirk boylarinin Azerbaycan’daki yerlesim ve yayilma siiregleri, Tiirk kokenli toponimler, sahis adlari, Tiirklere
ait savas riitbe ve tabirleri hakkinda 6nemli veriler sunmaktadir. Kaynakta miladi ilk asirlardan itibaren
Azerbaycan’a akin etmis Tiirk kavimlerinin bu topraklardaki yerlesim alanlari, dini itikatlari, ayinleri biitiin
ayrintist ile tasvir edilmistir. Bu agidan eser, Eski Tiirk dili ve hayatiyla ilgili unsurlarin analizi ve ayn1 zamanda
Azerbaycan halk inang ve geleneklerinde korunan eski Tiirk izlerini ortaya ¢ikarmaya yardimer olmaktadir. Bu
eski Alban kaynagi Azerbaycan dahil olmak tizere Kafkaslar’daki kadim Tiirk kavimlerinin tarihini aragtirmak
i¢in birinci dereceli kaynak olarak degerlendirilmektedir. Caligmada, Albaniya Tarihi’nde ismi gegen eski Tiirk
kavim, yer ve sahis adlari, askeri riitbeler hakkindaki bilgiler ele alinmakla Orta Cag'in baslarinda Azerbaycan'a
yayilan Tiirk boylari, bu asamada Azerbaycan'daki etno-kiiltiirel ortam, Hun-Hazar-Azerbaycan etno-kiiltiir ve
dil baglantilari, eski Hun geleneklerinin Azerbaycan mitolojisindeki yansimalari incelenmistir. Ayrica Albaniya
Tarihi’nden elde edilen bilgilere dayanarak, mukayeseler yapilmakla eski Hun geleneklerinin Azerbaycan halk
inanglarindaki izleri tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler

Gelenek, inang, Tiirk kavimleri, Albanlar, Kalankatuklu.

ABSTRACT

The territories of Azerbaijan from the northern part of Araz are mentioned in ancient and early medieval
sources as Albania, Aran, Rani, and in modern scientific literature as Caucasian Albania. Among the sources
providing information about this ancient Azerbaijani state (IV™-VI11™ centuries B.C.), the work "The History
of Albania" by Musa Kalankatuklu, who lived in Caucasian Albania in the VII™ century, has a special place.
The work is the only local source of the Middle Ages of Azerbaijan. The territory of Azerbaijan, which is one
of the most ancient settlements of the Turkic layer, was additionally enriched in the early Middle Ages by the
tribes of the Huns, Bulgars, Savir, Onogur, Barsil, Kipchak and Khazar. The work History of the Albania which
provides valuable information on Caucasian Albania's territory, population, rulers, the social, economic, politi-
cal, religious, and ideological situation is also rich in information about the Hun, Barsil, Onogur, Caspian tribes,
their religious beliefs, and traditions, that have flowed into these lands since the first centuries of the era. The
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source describes in detail the events that took place in Azerbaijan in the early Middle Ages, provides detailed
information about the Hun, Barsil, Onogur, Caspian tribes, their religious beliefs and rituals that flowed to these
lands from the first centuries of the era. As Kalankatuklu witnessed many events of the 7™ century, most of the
information in the book is based on the author's live observations. From this point of view, the information
provided by the author is important for determining the ethnocultural environment in Azerbaijan in the early
Middle Ages, especially the ancient Turkic tribes that spread in this period in Azerbaijan, and the traces of
ethnic traditions preserved in them. The work containing mythological, ethnographic, religious, political and
historical information about the early middle ages; it provides important data about the settlement and expansion
processes of the old Turkish tribes in Azerbaijan, Turkish origin toponyms, personal names, war ranks and
expressions of the Turks. In the source, the settlement areas, religious beliefs and rites of the Turkish tribes who
flocked to Azerbaijan since the first centuries AD are described in all details. The work helps to analyze the
elements related to the Old Turkic language and life, as well as to reveal the traces of ancient Turks preserved
in Azerbaijani folk beliefs and traditions. This ancient Albanian source is considered as a primary source for
researching the history of ancient Turkish tribes in the Caucasus, including Azerbaijan. The article researches
the ethnocultural environment in Azerbaijan in the early Middle Ages, the Turkic tribes that spread in Azerbai-
jan at this stage, their linguistic characteristics, beliefs, and domestic traditions on the basis of information
obtained from the History of the Albania. The article reveals, analyzes and compares toponyms of ancient Turkic
origin, military ranks, personal names, as well as beliefs and rituals mentioned in the source, and reveals traces
in modern Azerbaijani life and folk beliefs.
Key Words
Tradition, beliefs, Turkish tribes, Albanians, Kalankatuklu.

Giris

Tiirk kokenli boylarin en kadim yerlesim yerlerinden olan Azerbaycan, 6zellikle
miladm ilk asirlarindan itibaren bu topraklara akin eden Hun, Bulgar, Savir, Onogur,
Barsil, Kipgak, Hazar kavimleriyle daha da zenginlesmisti. Azerbaycan’in, Aras nehrinin
kuzeyindeki bolgeleri bu donem Albaniya ismi ile bilinmekte idi. Eski Yunan
kaynaklarinda Albaniya, Arap kaynaklarinda Aran, ilmi literatiirde ise Kafkas Albaniyast
olarak ge¢mekte olan bu eski Azerbaycan devleti, Kuzey Azerbaycan'in tarihi gegmisinin
uzun bir dénemini -MO VL vyiizyil MS VIII. yiizyilla kadar 1000 yillik tarihini-
kapsamaktadir. Bu eski Azerbaycan devletinin topraklari, ozellikle Orta Cag'in
baslarinda, Tiirk kavimlerinin Kafkas daglarini gecerek yerlestigi topraklardi. Bizans,
Yunan, Arap ve diger Erken Orta Cag kaynaklari, Azerbaycan’in tarihi cografyasi,
niifusu, Azerbaycan'a zaman zaman akin eden kavimler hakkinda bilgi verse de, donemin
en 6nemli ve degerli kaynagi “Albaniya Tarihi” adli eserdir (Aliyev 1962:8; Piriyev
2006:17). Erken Orta Cag Azerbaycan tarihi, etnik-kiiltirel gevresi, ahalisi, adet-
ananeleri hakkinda bilgi veren tek yerli kaynagin “Albaniya Tarihi” oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Eser, en erken donemlerden X. yiizyila kadar eski Azerbaycan devleti
Albaniya’da meydana gelen olaylar1 kapsamaktadir. Bu g ciltlik eser, Azerbaycan’in
eski ve Orta Cag tarihi, etno-kiiltiirel mirasi, tarihi cografyasi, niifusu, inanglari, dili gibi
bir¢ok 6nemli konuya 1s1k tutmaktadir. Eser ayni zamanda eski Tiirk boylart hakkinda
mitolojik, etnografik, dini, tarihi bilgilere rehberlik edebilecek degerli bir yazili kaynaktir.

Erken Orta Cag bilimsel diisiincesinin {irlinii olan Albaniya Tarihi’nin en eski el
yazmast XIII. ylizylla kadar uzanir. Kafkasya Albaniyasi tarihinin en Onemli
aragtirmacilarindan Feride Mammadova'ya gore, eser orijinal olarak Alban dilinde
yazilmis olsa da, orijinal metin bir dizi tarihi olay sonucu yok olmustur (Mamedova
2005:101) Orijinal metin elde olmamakla birlikte eser 1860 tan beri eski el yazmalara
dayal1 olarak ¢esitli dillere ¢evrilmistir. Bu kopyalar St. Petersburg El Yazmalar1 Fondu,
Paris Ulusal Kiitiiphanesi ve ingiliz Miizesi dahil olmak iizere bircok iilkenin milli arsiv-
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lerinde muhafaza edilmektedir (Mamedova 1977:10). Calismay1 biitiiniiyle ilk ¢eviren-
lerden biri Ingiliz bilim adam1 Charles Dawset'ti. Taninmis Azerbaycan tarih¢i ve dogu-
bilimci Ziya Biinyadov, Charles J. F. Dowsett'in ¢alismalarin1 1958'de yayinlanan Ingi-
lizce versiyondan, 6nce Rusca'ya ve daha sonra da 1993'te Azerbaycan Tiirkcesine ter-
clime etmistir (Biinyadov 1989:33).

Albaniya Tarihi Adl Eser ve Yazar1 Musa Kalankatuklu

Erken Orta Cag’n iiriinii “Albaniya Tarihi” isimli kaynak, {i¢ cilttir. ilk iki kitapta
en eski devirlerden 710 yilina kadar olan olaylar anlatilir. Ugiincii kitap X. yiizy1la kadarki
olaylar1 kapsar. Eser X. yiizyila kadar olan olaylarin izini de siirdiigii ve bir yazarm VIII-
X. yiizyillar boyu yasamasi imkansiz oldugu i¢in, kitabin son bdliimlerinin bagka bir
yazar tarafindan yazildig1 agiktir. Aslinda, eserin {iglincii kitab1 daha sonra bitmis bir ¢a-
lismaya eklenmistir. Albaniya Tarihi’nin sadece ilk iki kitabinin VII. yiizyllda Musa
Kalankatuklu (Moisey Kalankatuklu, Movses Kalankaytuklu, Moisey Kagankatvatsi
imlalar1 da vardir) tarafindan yazildig: tespit edilmistir (Blinyadov1989:30; Mamedova
2005:117).

Kalankatuklu, V1. ylizyilin ikinci yarisinda yagamis, devrinin ilim sahibi olmus eski
Alban kokenli tarihgidir. Aragtirmalar bu eski Alban yazarinin Erken Orta Cag
Azerbaycan’indaki Kafkasya Albaniyasi devletinin Uti iline bagli Kalankatuk koytinden
oldugunu ortaya koymaktadir. Miellif “Albaniya Tarihi” eserinin igeriginde Uti iline
bagl Kalankatuk koyiiniin kendisinin ana yurdu oldugunu yazmaktadir (Kalankatuklu
:157). Kendine mahlas olarak secilen Kalankatuklu ismi, yazarin dogdugu kdyiin adindan
gelmektedir. Arastirmalar Kalankatuklu mahlasinin eserin metnine dayali oldugunu
ortaya koymaktadir. (Biinyadov 1989:33; Mamedova 2005:92-101). Kaynaklarda
Kagankat, Kagankatuk, Kalankatuk olarak ismi ge¢en koy, ¢agdas Azerbaycan'in Berde
kentine yakin olan Kelenterli kdyiiniin topraklari olarak tanimlanmigtir. (Bagirzade
2011:221; Barhudaryans 1895:2).

Kalankatuklu, iinlii Azerbaycan hiikiimdar1 Cavansir’in ¢agdasiyd: ve onun sara-
yinda yastyordu. Cavansir’in saltanat yillar1 (642-681) Albaniya’nin siyasi ve kiiltiirel
acidan refah donemi olmustur. Kalankatuklu, Cavansir’in iktidar1 donemindeki siyasi ve
kiiltiirel olaylar1 yazmanin yam sira Azerbaycan’mn antik ve Erken Orta Cag kiiltiirel
ideolojik 6zgilinligiinii, o devirde Azerbaycan’da cereyan eden etnik siiregleri de biitiin
ayrimtisi ile tasvir etmistir. Ozellikle MS |. yiizyildan itibaren bu topraklara akin etmis
olan Hun, Barsil, Onogur, Hazar boylar1 ve onlarin dini itikatlari, gelenekleri hakkinda
kapsamli bilgi vermistir.

Albaniya Tarihi’nin Erken Orta Cag Azerbaycan Etnografyasi, Etno-kiiltiirii
ve Dil Ozellikleri Arastirmalarindaki Yeri

Kalankatuklu, VII. yiizyilda yasanan bir ¢ok olaya tanik oldugu igin kitaptaki
bilgilerin biiyiik bir kism1 onun kendi kisisel gézlemlerine dayanmaktadir. Bu baglamda
kaynak eski Tiirk tarihinin, gelenek-goreneklerinin 6grenilmesi acisindan ilgi gekicidir.
Eser ozellikle Erken Orta Cag’da Azerbaycan’a yerlesen Tirk boylarmin dil
ozelliklerinin ve etnik-kiiltiirel muhitinin, gliniimiiz Azerbaycan’inda var olan gelenek-
gorenek ve halk inanglarindaki izlerini tespit etmek agisindan biiyiik 6nem tagimaktadir.

Erken Orta Cag'a dair mitolojik, etnografik, dini, politik, tarihi bilgiler ihtiva eden
bu eser; eski Tirk boylarmm Azerbaycan’daki yerlesim ve yayilma siiregleri, Tirk
kokenli yer adlar1 (toponimler), sahis adlari, Tiirklere ait savas riitbe ve tabirleri hakkinda
da 6nemli veriler sunmaktadir. Kaynakta miladi ilk asirlardan itibaren Azerbaycan’a akin
etmis olan Hunlar, Barsiller, Onogurlar, Hazarlar gibi Tiirk kavimlerinin bu
topraklardaki yerlesim alanlari, dini itikatlari, ayinleri biitiin ayrintisi ile tasvir edilmistir.
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Bu agidan eser, Eski Tiirk dili ve hayatiyla ilgili unsurlarin analizi ve ayn1 zamanda
Azerbaycan halk inang ve geleneklerinde korunan eski Tiirk izlerini ortaya ¢ikarmaya
yardimecr olmaktadir. Bu eski Alban kaynagi “Azerbaycan dahil olmak {izere
Kafkaslardaki kadim Tiirk kavimlerinin, 6zellikle de Hazarlarin tarihini arastirmak igin
birinci dereceli kaynak” olarak degerlendirilmektedir (Artamonov 1962:156; Cafarov
1993:21). Dolayistyla, Azerbaycan tarihinde yaklasik bin yillik bir dénemi kapsayan bu
ansiklopedik eser, orta ¢agin baslarinda Azerbaycan genelinde eski Tiirk kdkenli kavim-
lerin yasantisi, dili, gelenekleri hakkinda giivenilir bir bilgi kaynagidir.

Erken Orta Cag’da Azerbaycan’daki Etno-Kiiltiirel Cevre

Azerbaycan halkinin etnik tarihi, bu cografyaya zaman zaman akin eden Tiirk
kokenli kavimlerin Azerbaycan cografyasinda yasayan eski Alban kavimleriyle karismasi
sonucu sekillenmis, 6zellikle miladin ilk asirlarindan itibaren bu topraklarda mesken
salan Hun, Bulgar, Savir, Onogur, Barsil, Kip¢ak, Hazar gibi Tiirk boylar1 ile daha da
zenginlesmistir. Kaynaklar miladin ilk asirlarindan itibaren Hun Tiirklerinin Hazar denizi
boyunca yasadigini, onlarin Kafkaslarda azametli ve niifus itibariyle en giiclii halk
olduklarint yazmaktadir. Orta Cag’in baslarinda Hunlar, ayn1 zamanda “Hun” ad1 altinda
taninan Savir/Sabirler, Barsiller, Bulgarlar, Onogurlar, Hazarlar gibi birgok Tiirk
kavimleri Azerbaycan halkinin olusumunda yer aldilar. Albaniya Tarihi’nin birinci ve
ikinci ciltlerinde Alban iilkesine ilk kalabalik Tiirk boy birligi olarak Hun-Bulgarlarin,
sonra Onogur, Barsil, Hazarlarin yerlestigi anlatilmaktadir (Kalankatuklu <1993:30, 35,
45, 104). Kitapta Hunlarin yurdu Honostan'dan ve Hunlarin bu topraklarda toplandigr ilk
yer olan Hunan kalesinden bahsetmektedir. Kaynaktaki “Alban hiikiimdar: Aran, Aras
cayindan Hunan kalesine kadar uzanan Alban iilkesini miras aldi” ifadesinden Hunan
kalesinin, Orta Cag’in baglarinda Hiram Nehri'nin Kur ile birlestigi yerde, Azerbaycan’in
bat1 smirlarinda oldugu anlasilmaktadir (Kalankatuklu, 1993:26). Bu topraklar bugiinkii
Azerbaycan'n Kazak-Agstafa bolgelerini olusturmaktadir. Bolgede yapilan arkeolojik
aragtirmalar Hunan sehri ve kale kalintilarinin giiniimiiz Kazak bolgesi Sthli koyiinde ol-
dugunu gostermektedir.

II. yilizyildan itibaren Hun boylarinin Kafkasya’da yayilmasi; Orta Cag’in baslarinda
Hunlar olarak bilinen Barsil, Bulgar, Savir, Onogurlarin akinlarina da yol agti. Tarihi
kaynaklarda V. yiizyildan Bulgarlar, Avarlar, Savirler, Onogurlar, Hazarlar gibi Tiirk ka-
bilelerinin Albanlarla yasadigi belirtilmektedir (Piqulevskaya 1941:165). Orta Cag’n ilk
yazili kaynaklarinda isimleri siklikla gecen Onogur kabileleri, Suriye kaynaklarinda Hun
olarak anilmaktadir (Artamonov 1962: 74,126). Ayrica Ogurlarin yonetici tabakasinin
Akhun/Eftalit, yani Avar-Hun asilli topluluk oldugu, Ogur kelimesinin ise biiyiik ihti-
malle “boylar” anlamina geldigi belirtilmektedir ( Karatay, 2010: 102). Onogurlarin Kaf-
kasya'da yasayan eski Oguz boylarindan (Onoguzlar) biri oldugu da yazilir. Yerlesik
tarihcilikte bu toplulukla ilgili ilk haberin V. yiizyil Bizans tarih¢isi Priscus’tan geldigine
inanilir (Karatay 2010 : 100)

Onogurlardan Hun(o)ogurlar olarak bahseden Kalankatuklu Hun iilkesinden gelen
Onogur boylarinin Kafkaslara kendi kavim adiyla ilk gelisinin V. yilizyilin baslarinda;
Azerbaycan’a ise V. yiizyihn ikinci yarisinda gergeklestigini ifade etmektedir
(Kalankatuklu, 1993:35). Bu dénemde Hunlarin Albaniya’ya Derbend ge¢idinden
gerceklesen yiiriiyiislerinin artis1 nedeniyle Kalankatuklu; Barsil hiikiimdarinin Albaniya
iilkesine hicumlarindan, Hunlar ilkesindon olan Honoqur’(onogur)dan bahseder.
(Kalankatuklu, 1993:43, 48) Kaynaga gore, V. yiizyilda Kafkasya’da Onogurlarin
onderliginde ilk biiyiikk Hun-Bulgar birliginin olusumu tamamlanmisti. (Gukasyan
1993:73, Gukasyan1981:79). Kalankatuklu’nun Albaniya Tarihi’nde Kafkasya'da
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hunlarin meskenini Hunlar iilkesi, Tirkistan’in yam swa Haylantiirk iilkesi olarak
kaydetmektedir (Kalankatuklu 1993:68, 48, 63). Arastirmalarda Haylantiirk (aylontiirk)
etnik isminin, “oturak tiirk” manasinda oldugu belirtilmektedir (Gukasyan 1981: 76-84).
Kalankatuklu’nun Albaniya Tarihi Kafkaslarda Onogurla’in, 6zellikle de Haylantiirkler
gibi Tiirk boylarinin goriinme zamani ve yerlesim yeri ile ilgili ilk bilgi veren
kaynaklardandir.

_Alban Tarihi’nde Hun-Hazar-Azerbaycan Etno-Kiiltiir ve Dil Baglantilarimin
1zleri

Alban Tarihi adli eser; Kafkasya Albaniyas1 devletini kuran, ilk olarak MO 1V.
yiizyildaki olaylar dolayisiyla isimleri kayda gecen, Giiney Kafkasya’da, ozellikle
bugiinkii Azerbaycan cografyasinda yasayan, bugiinkii Azerbaycan halkinin
ecdadlarindan sayilan Alban kavimleri ve Hunlarin etno-kiiltiirel ve etno-linguistik
iligkileri hakkinda da bir¢ok degerli bilgi icermektedir. Albanlar ve Hunlar arasindaki
etno-kiiltiirel baglarin V. yiizyildan beri var oldugunu, Orta Cag Bizans, Suriye ve Giircii
kaynaklar1 gibi Alban Tarihi de dogrulamaktadir. Kitabin 1. ve Il. cilltlerinde
Albaniya’daki Hun-Hazar istilalar1 ve yerlesiminden bahsedilir. Alban Tarihi’nde V. yiiz-
yilin baslarinda Gor ve Kazan isimli Hun komutanindan, Hun komutani Alp ilitverden,
Hun ordusunun Honax adli cesur bir savasgisindan soz edilmektedir. (Kalankatuklu
1993:50,161,192). Hunlarin Kur nehrini gecip (Gazakh ile Agstafa arasindaki) Uti
vilayetinde Halhal kenti yakinlarinda diiserge kurduklarin1 ve oradan Albaniya'ya
ilerlemeye bagladiklarini yazmaktadir (Kalankatuklu, 1993:57). Bu donemde Karkarlar,
Kengerler, Cullar, Suvarlar, Bulgarlar, Hunlar, Hazarlar da Azerbaycan halkinin etnik
tarihinde 6zel bir yere sahip olan Alban kavimlerine katilmakta idi. Kaynaktan da
anlasildig1 gibi Alban kavimleri ile Hunlar arasinda etno-kiiltiirel ve dil baglantilar1 VI.
ylizyilin basindan beri daha da gii¢leniyor ve VII. yiizyilin sonunda Alban hiikiimdarlari
Hazarlan iilke niifusunun bir parcasi olarak gormekte, onlarla akrabalik baglarindan
bahsetmektedir (Kalankatuklu 1993:216).

Kafkasya’nin tamaminda Tiirk etnik ¢ekirdeginin tesekkiiliinde, 6zellikle Azerbay-
can'in etno-kiiltiirel ortaminda Tiirk unsurunun gii¢lendirilmesinde Hazarlar son derece
onemli rol oynamistir. Hazar Birligi, Hazarlarla birlikte Savir, Barsil ve daha kiigiik etnik
gruplar1 da igeriyordu. Bir dizi ¢alismada belirtildigi gibi, biitiin bu kabilelere Hazar
denilmekteydi (Gukasyan 1981, Artamonov 1962:156). Alban Tarihi'nde Hun adiyla
sadece Hunlarin degil, Hazarlar ve diger Tiirk kavimlerinin de kastedildigini belirtmek
gerekir. Kafkasya ve Azerbaycan tarihinde Hazar déneminin baslangi¢ merhalesi tam
belirgin degilse de, Kalankatuklu'nun eserinden Hun, Savir, Barsil gibi birgok Tiirk
boyunun da dahil oldugu Hazarlarin, 6zellikle Erken Orta Cag’da bélgenin en niifuzlu
kavmi oldugu anlasilmaktadir. Kaynaktan da anlasildigi lizere, artik VI. asrin ortalarmdan
itibaren Albaniya’da Hazarlar hakim mevkide idiler ve Hazarlardan; Savir, Barsil,
Bulgarlar gibi birgok Tiirk kavminin dahil oldugu Hazar birligi ortaya c¢ikmuist
(Kalankatuklu 1993: 127). Alban Tarihi'nde Hazar Hakanligi’nin yerlestigi bolgelerin
Kafkasya Albaniyasi'nin kuzey sinirlarinda oldugu ve Tiirkistan olarak adlandirildig: da
belirtilir (Kalankatuklu 1993: 217). Alban Tarihi’nden Vl.yiizyilin sonundan itibaren
Kafkasya Albaniyasi’nin Hazarlarin elinde oldugu ve VII. ylizyilda Albaniya’nin tiim
bolgelerinin-Kur Nehri’nin her iki yakasinin-Hazarlarin ynetimi altinda bulundugu an-
lagilmaktadir. Hazar kagan1 Cebu Hakan ve oglu Buri-Sad'in, 628-629’da Albaniya’y1
kendi miilkleri olarak kabul ettigini de yazmaktadir (Kalankatuklu, 1993: 161). Albaniya
Tarihi'nden de bilindigi gibi Hazarlar artik VII. ylizyilda bu topraklarda yerleserek siyasi
niifuzlarini biitiin giiney Kafkasya’ya yaymislardir (Kalankatuklu 1993: 153). IX. yiizyil
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Arap tarihgisi Al Balazuri, Kafkasya Albaniyasi’na V. yiizyila dek baskentlik etmis olan
Gabele'yi de Hazar olarak aniyor (Memmedova 1993:86). Eserde Hazar akinlari ile ilgili
olarak, iilkenin dinl merkezinin Derbent’ten iilkenin igerilerine, -daha giivenli bolge olan
Berde’ye- tasindig1 da belirtilmektedir. Hazarlarin yaklasik 300 yillik bir siirecte Kuzey
Azerbaycan’da giiglenmesi, bolgenin etnik temelinde Tirk unsurunun tesirini daha da
artirmig, Kafkas halklarinin sonraki kaderinde ve etnik geleneklerinde onemli izler
birakmustir.

Aragtirmalar Albaniya Tarihi’nde bahsi gegen Tiirk kokenli kelimelerin Kafkas-
ya'daki Savir-Hazar Birligi'ndeki lehgelerini kapsadigini ve bu lehgelerin izlerinin Azer-
baycan Tiirk¢esi’nde, Azerbaycan diyalektlerinde yaygin olarak temsil edildigini goster-
mektedir (Vorosil 1993:42-43). Albaniya Tarihi’nde hunlarin komutan: va biiyiik prens
Alp Ilituer olarak belirtilen (Kalankatuklu 1993: 249) Hun Elteberi Alp’in istegi iizerine,
632'de Alban ulu ruhanisi Israil’in "ilahi kitaplardan" -incil'den- Hunlara vaazlar okudu-
gundan (Kalankatuklu 1993:254), okunan 6giitleri Hun dyanlariyla birlikte biitiin halkin
da dinlediginden bahsedilmektedir (Kalankatuklu 1993:257). Dualarin herkes tarafindan
duyulmasi, Albaniya’daki kavimlerin, Hunlarin dilini bildigini kanitliyor. “Kutsal
kitaplar’dan okunan vaazlarin sadece sarayin soylularinin degil, biitin Hunlarin
dinlemesi, dualarin kadim Tiirk diliyle okundugunu sdyleme imkani vermekte ve
Tiirkge’nin Orta Cag’ i baslarinda biitiin Kafkas kabile ve kavimleri i¢in genel anlagma
dili oldugu fikrini dogrulamaktadir. Ayrica Albaniya Tarihi’nde Hunlara gonderilen
armaganlarin {izerinde 6zel yazi ve damga oldugu belirtiliyor. Kaynak, Arnavut bag rahip
Viro'nun Hazar birliklerindeki tiim soylularin, komutanlarin ve prenslerin ve asiret
liderlerinin isimlerini ve riitbelerini inceledigini, her birinin adim1 hediye paketlerine
yazdigimi ve kendi miithrii ile mithiirledigini yaziyor (Kalankatuklu1993:179). Yazinin
Hunlarin bildigi bir dilde yazilmasi gerekirdi. Cilinkii Hazarlarin yerli Alban kavimlerinin
dillerini bilmesi akla yakin bir ihtimal degildir. Bu bilgi, Orta Cag'in baslarinda Albanlar
ve Hunlar arasindaki ortak dilin Hun -Hazar Birligi dillerinden biri oldugu goriistimiizii
bir kez daha dogrulamaktadir.

Eserden, VI.-VII. yiizyillarda Kafkasya’da Tiirk unsurunun hakim konumda oldugu
bir donemde Hazar Birligi dillerinin yanisira, Kafkas dillerine tesirinin de gii¢clendigi
anlasilmaktadir. VI.-IX. yiizyillarda Tiirkge’nin Kafkasya'daki ortak iletisim dili oldugu
gergegi, somut dilbilimsel gergeklerle de dogrulanabilir. Albaniya Tarihi’nde etraflica
anlatilan, Azerbaycan’in Alban kdkenli kavimlerinden olan Udilerin dili! bu agidan ilgi
¢ekicidir. Udiler geleneklerinde ve dillerinde eski Tiirk unsurlarint bugiine kadar koru-
muslardir. Udi kdkenli Azerbaycan dilbilimci Gukasyan Vorosil Udi dilinin ¢ok sayida
Tirkge sozlik unsuruna sahip oldugunu yaziyor (Gukasyan1966:71). Udiler, hem
Azerbaycan Tiirkgesi’nin hem genel Tiirk¢enin bazi siveleri i¢in karakteristik olan “nazal
n (ng)”yi de tengrihan, geng (genis), songsuz (sonsuz), kerseng (kiiciik tahta kap1) gibi
bir¢ok kelimede korumuslardir. Albaniya Tarihi'nde askeri bir unvan olarak bahsi gegen
cabgu, Udilerin dilinde cigit kelimesinde yasamaktadir. Hazarlardan miras kalan, sahzade
anlamindaki bu eski tirk kelimesi Kafkaslarda geng, delikanli manasinda héla
kullanilmaktadir. Bu kelime Kirgizlarda da cigit, Azerbaycan dilinde ise igit olarak ayni
anlamu ifade etmektedir. Kaynakta gecen ayaq, yexni, kerseng, sazlik gibi birgok eski
Tirk kokenli kelimeler bugiin Udilerin kelime kadrosuna dahildir ve Hazar, Oguz,
Kipgak dillerinden miras kalmistir. Ilgingtir ki, bu kelimeler ¢agdas Azerbaycan dilinde
arkaikleserek kullanimdan diismiis olsa da Udi dilinde hala asli manalarinda
kullanilmaktadir. Ayt-, ici, yahni gibi eski Tiirk kelimeleri de Azerbaycan Tiirkgesi’nde
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bugiin kullanilmazken Udi dilinde muhafaza edilmistir. Giiniimiizde Azerbaycan
Tirkleri tabaga boggap derken Udiler Tiirkler gibi tapak/tabak demektedirler.

Boylece bu bilgiler Orta Cag’in baslarinda Hazarlarin dilinin Kafkasya'da yaygin bir
iletisim araci oldugunu ve Azerbaycan Tiirk¢esi’nin temelini olugturdugunu ortaya koy-
maktadir. Ayrica Orta Cag’in baslarindan beri Kafkasya’nin biitiin halklar1 i¢in ortak bir
iletisim arac1 héline gelen Hazar-Hun birliginin dilinin eski unsurlarmin sadece
Azerbaycan Tiirkcesi’'nde degil, Kafkasya’daki diger dillerde de yasiyor olmasi, bu
karsilikli etkilesimin somut bir gostergesidir.

Udilerin gelenek goreneklerinde, merasim ayinlerinde ve eski inang sisteminde de
eski Tiirk izlerini gormek miimkiindiir. Geleneksel ¢ilov, xesil, yexni, xup, siyox (s1yiq)
herise gibi eski Tiirk merasim yemekleri Udilerin de diigiin ve yas térenlerinin 6nemli
yemeklerindendir. XIII. ylizyi1l Azerbaycan Tiirk¢esi’nde korunan nadir eserlerden biri
olan “Destan-1 Ahmed Harami’den bilindigi gibi, herise yemegi, Orta Cag’da
Azerbaycan'da vazgegilmez bir ritiiel yemegiydi (Dastani-Ehmed harami 1978:64).
Ilgingtir ki, bu eski Tiirk toren yemegi artik Azerbaycan Tiirkleri arasinda arkaik olmasina
ragmen, hala Udilerin milli yemekleri arasinda yer almaktadir.

Dede Korkut Kitabi’nda (Kitabi-Dede Qorqud, 2004:62-63) ad1 gecen yahni yemegi,
solen, nisangdh kurulmasi, al kaftan giyilmesi, yaris yapilmasi gibi gelenekler Udi
diigiinlerinde giiniimiize dek muhafaza edilmistir. Diiglinlerinde sofraya mutlaka yahni
getiren Udiler diigiin evinde en yiiksek agacin basina nisangah kurarlar.

Hun-Hazar-Azerbaycan etno-kiiltiir ve dil baglantilar1 Erken Orta Cag Kafkasya ve
Azerbaycan toponimisinde de izlerini korumaktadir. Albaniya Tarihi’nde Hunlarin
yerlesimini bildiren Tiirkestan, Honastan, Hunan gibi bir¢ok eski yer adi gegmektedir
(Kalankatuklu 1993: 26, 217). Bahsi gecen Hunan kalesinin bulundugu bélgede -
Azerbaycan’in batisinda- Hunan kalesi, Hunan arki, Hunan tepesi, Hunan deresi gibi
bir¢ok yer ad1 (toponim) mevcuttur.

Azerbaycan’da Orta Cag’da Hun ve Hazarlarm adini yansitan Hunan, Aghun,
Akhezer, Balasaqun® toponimleri de mevcuttu. Albaniya Tarihi’nde Balasakan ve
Balasakanlilar olarak ge¢cmektedir (Kalankatuklu 1993: 44,130). Azerbaycan tiirkologu
Q. Vorosil, Balasagun isminin Kiiciik (Balaca) Hun olabilecegini savunarak Orta Cag'in
baglarinda Hun kabilelerinden Onogur ve Haylantiirklerin (Eylentiirklerin) ana
yerlesiminin Balasagan/Balasagun-Paytakaran, yani Mugan-Mil bélgesi oldugunu
yaziyor (Vorosil 1993:74). Tiirkolog M. 1. Artamonov’un da belirttigi gibi Tiirk kokenli
Savir, Hazar, Bolgarlarin Kafkasya, 6zellikle de Kafkas Albaniyasi’ndaki meskenleri
muhtemelen onlarin bu tilkeye ilk girdikleri zamanlarda da mevcuttur. Akabinde onlara
Azerbaycan’in ¢agdas etnik simasini tanimlayan yeni Tirk kavimleri de dahil oldular
(Artamonov 1962: 17, 132).

Bugiin Azerbaycan’da Hazarlarla da ilgili bir¢ok yer ad1 bulunmaktadir. Hazarlarin
Azerbaycan’da esas yerlesim yerlerinden olan Gabele bolgesindeki Hezre koyiiniin eski
kabristanliginda Hazarlara ait alt1 koseli yildiz tasvirli kadim bagtaglart (mezar taslari)
hald mevcuttur. Hazarbilimci arastirmacilar farkli dinlerin sembol ve siislemelerinde
rastlanan alti koseli yildiz isaretini, Hazarlarin geleneksel siislemeler ve sanat simgeleri
ile ilgili gérmektedirler (Esedov, 2018: 87). Ayrica Hezre toponimi de Hazarlarm izlerini
tagimaktadir. Hazarlar VII. yilizyilda Kafkasya Albaniyasinin Gabele bolgesinde-
yerleserek siyasi niifuzlarini biitiin giiney Kafkasya’ya yaymakta idi. Hazarlarm bu stireci
Albaniya Tarihi’nde genis yer almistir (Kalankatuklu 1993: 127). Albaniya 4li ruhanisi
Viro’nun iilkeyi Hun baskin ve talanlarindan korumak i¢in Hun sahzadesi Sad"a Biz sanin
atann va sanin bandalorinik ifadesinden Albaniyanin bu siirecte Hazarlarin hakimiyyeti
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altinda oldugu anlagilir (Kalankatuklu 1993: 182) IX. yiizy1l Arap tarihg¢isi Al Balazuri,
Kafkasya Albaniyasina V. yiizyila dek baskentlik eden Gabele’yi Hazar olarak aniyor
(Memmedova 1993:86). Azerbaycan’in Lerik bdlgesindeki Xezeryaylaq, Ordubad
bolgesindeki Xezeryurd, Fiizuli bolgesindeki Xezerdag, Lacin bolgesinde Xezeller,
Gabele bolgesinde Hezre koyli gibi bir¢ok yer adi da Hazarlarin izlerini tagimaktadir.
Sabran, Bulqarcay gibi yer ve akarsu adlari da Hazar ve Sabirlerle ilgilidir. Gabele
yakinlarindaki Selbir ad1 da Sabir etnonimiyle ilgilidir. Bu yerlesim yerlerinin her biri
Derbent bogazinin gectigi -Hun-Hazar kavimlerinin Azerbaycan’a yayildigi- Hazar sahili
boyunca Mugan diiziine kadar olan bolgede bulunmaktadir.

Albaniya Tarihi’nde ismi Gegen Eski Tiirk Kavim Yer ve Sahis Adlar1, Askeri
Riitbeler

Alban Tarihi’nde Hunan, Gor, Kazan, Manas, Alp, Qonaq, Mete, Tangrixan, Tarxan
gibi birgok eski Tiirk sahis adlarina (Kalankatuklu 1993: 35, 66, 95, 191, 162) aym
zamanda avgi, copei® (tiirkocara) c¢ataq (ormanlq), gdgyar (yildirim), tangri,
Onogur/Hunogur, Barsil, Bulgar, Hazar, Hun, Tirkestan, Honastan, gibi kimi bir¢ok
eski Tirk kelimeleri, kavim adlari; tarkan (gapar, elgi), turkan (karakol, nébetgi), tudun
(Hun vo Xozarlordo yiiksok subay riitbesi, vekil), fltekin, Alp Ilitver, Corpan/Colpan,
Tiirkan, elteber, eltegin, sad/sat, xaqan, cebgu lyabgu, gibi bir¢ok kadim Tiirk askeri
ritbelerinden de bahsediliyor (Kalankatuklu 1993:160, 162, 182, 191). Goériiniise gére
yazar Hun komutanlarinin isimlerini bilmiyordu, bu yiizden onlara askeri riitbeleriyle
hitap etmekteydi. Ayrica Hunlarda hiikiimdarlara adlariyla degil unvanlariyla hitap etmek
gelenegi oldugu i¢in kaynakta Hun hiikiimdarlarinin adi degil unvanlar1 gegmektedir.

Kalankatuklu, Hazar Hakanligi’ndaki Cebu(Cabgu) riitbesinden bahsederken
Cabgu’nun, Kuzey (Hazar) hakanindan sonra birinci sahis oldugunu belirtmektedir.
Eserde, Cebu Hakan “Hunlarin hiikiimdar1”, “Simal carmnm halefi”, “ ¢arligin Cebu
Xaqan adl ikinci adami* olarak adlandirilmaktadir (Kalankatuklu 1993: 104,160). Kay-
nakta Cebu (Cabgu) seklini alan Yabgu, en eski Tiirk askeri riitbelerinden biridir. Biiyiik
Hun Imparatorlugu'nda saray soylular1 arasindan secilen Yabgu, hakandan sonra ilk
onemli kisidir.

Kaynakta Cebu(Cabgu) unvaninin yam1 sira g$ad/sat unvanindan da
bahsedilmektedir. Kalankatuklu Hun sahzadesi igin “Simal ¢arinimn xalofi“, “Hazarlarin
bala kartali Sad”, “Simal ¢arinin xozorlor arasinda, knyazliq riitbasine gors sad adlanan
gardas1 oglu” gibi ifadelerinden de anlasildig: gibi Sad; hakanin halefidir ve hakanin
halefine verilen sehzade unvanidir. (Kalankatuklu1993:160, 161). Kaynaktan ayrica sad
unvaninin son kullanim siiresini ve bu ddnemde meydana gelen olaylar: da izlemek miim-
kiindiir. Kalankatuklu Iran sah1 1l Ardashir’in saltanatinin ikinci yilinda* meydana gelen
olaylardan bahsederken Cebu Hakan'i oglu Sada, kendisine baskin hakkinda bilgi vere-
rek yiliksek mevkisini kaybettigini ve veliahdini korumaya c¢alistigini yaziyor
(Kalankatuklu 1993:194). Biliniyor ki, VI1I. yiizyilin sonundan itibaren Hunlar, Hazarla-
rin himayesini kabul ettiler ve elteber unvanini almaya bagladilar. Tiirk Hazar
hakanliklarinda yiiksek dyanlara ait bir unvan olarak bilinen elteber mansibina, VII.
ylizyila ait abidelerde rast gelinmektedir (Kistrropasriii 2000: 123; Manos 1951: 31, 42;
Kusiirropwsiii a.., 2000:159.) Hazarlar bu unvani onlarin vassalligini kabul eden Hun
hanlarina vermekteydiler. Kalankatuklu’nun eserinde de bu olaylardan sonra [lituer
mansebi, Hunlarin biiyiik ham Alp Ilituer ifadeleri kullamimistir (Kalankatuklu 1993:
265). Boylece kaynakta Hazarlarin himayesini kabul ederek ozerlik almig Hun
hitkiimdarlarinin VII. ylizyihin sonlarina dogru elteber (6nder) unvam tasidigini ve
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hunlarin komutan1 vo biiyiik prens Alp ilituer olarak adi gegen Kafkas Hunlarindan olan
Alpin Hazar birliginin ilk elteberi oldugu da anlasilir (Kalankatuklu 1993: 249).

Eski Tiirk devletlerinde hakanin veliahtlarinin tagidigi sehzade unvanlarindan olan
II-tigin, Zer-tegin unvanlar1 da Albaniya Tarihi’nde yer almistir. Eserde ayrica, askeri
riitbe olarak Corpan Tarkan, AvciTarkan, Tudun, Tiirkan gibi isimler de gecmektedir
Kalankatuklu 1993: 162,184,191). Kaynak, Hunlarin goriismeler igin Albaniya’ya Hur-
san Zertegin’i (Xursan topragmnin tegini/sehzadesi, canisini) gonderdiginden bahsetmek-
tedir (Kalankatuklu 1993:268). Kaynakta gecen “Sahzade qosunlarina tudun adlanan oz
vakillarini.. gondardi” ifadesinden de belli oldugu gibi Tudun vergiyi hakana ulagtiran
vekildir (Kalankatuklu,1993:184). Hakan soyundan olan Tudun iilkede vergi toplama
isine nezaret etmektedir.

Kaynakta “farkan riitbesi olan Avgr” isimli hun zadeganindan bahsedilmektedir
(Kalankatuklu 1993:274 ). Avcir Tarkan, Azerbaycan folklor geleneklerine has bir
ifadedir. Ornegin; Azerbaycan masallarindan hem masalin hem kahramanm adi olan
“Oveu Pirim” karakteri bilinmektedir.

Eserde ismi gecen Tiirk kdkenli kavim, sahis ve yer adlar1 daha sonraki donemlerin
Tirk anitlarinda da kaydedilmistir. Mesela V. yilizyilda Gabele yiiksek ruhanisi olan
Manas, kesis Mete (Kalankatuklu,1993: 66) ortak Tiirk kiiltiiriiniin eseri olan “Manas”
ve “Kitab-1 Dede Korkut™un kahramanlarini akla getirmektedir. Kaynakta Eski Hun
mitolojisini yansitan tanrisal varlik Tengrihan ise Kiil-Tigin abidesinde “yiice Gok
Tanrt” olarak gegmektedir. Yine eserde hem sahis adi hem askeri unvan olarak kullanilan
Tarkan yiiksek unvan (bey) manasinda Kiil-Tigin abidesinde, Kaggarli Mahmud’un
liigatinde ve IX. ylizyilda Babek’in silahdaslarindan birinin ismi olarak da karsimiza
¢ikmaktadir. Sad, yabgu, elteber terimlerine de VIII. yiizy1l Orhun Yazitlari’nda ve Cin
kaynaklarinda rastlanmaktadir (Kisiuropusiii 2000:123; Celilov 2006:66). Avgi (avcei), el
(il, ilke, halk), gekyar/kuar (yildirim), tengri (Tanri, ilah), gonag (konuk, misafir) gibi
eski Tiirkce kelimeler Azerbaycan Tiirk¢esi’nde giiniimiizde de kullanilmaktadir.

Albaniya Tarihi’nde Gecen Eski Hun Geleneklerinin Azerbaycan
Mitolojisindeki Yansimalari.

Albaniya Tarihi’nde Azerbaycan’a yayilan eski Tiirk boylarinin merasim ayinleri,
adet-ananeleri ve inanglarindan da bahsedilmektedir. Kalankatuklu; Hunlarin Tengrihan,
Kuar ilahlarina, bilinmez yollar ilahina, yiiksek ve bol yaprakli mese agaglarina
tapindigini; atese, suya saygi gostermekte oldugunu yazmaktadir.

Diinya agac1 inanci biitiin Tiirk boylarmin en kutsal inanglarindandir. Miiellif, bu
inancla ilgili olarak su bilgileri vermektedir: Hunlar kutsal ormanlarda uzun/yiiksek ve
bol yapraklh mege agacini biitiin diger aga¢larin anasi sayarlar ve tapinirlardi. Dékiilen
yapraklarint veya kurumus dallarint alp ihtiyact icin kullananlarin agag tarafindan
cezalandirilacagina inanirlard: (Kalankatuklu 1993:267). Hunlarin bu inanglar1 bugiin
Azerbaycan’da dzellikle de Gabele-Oguz bolgesinde hala canliligini korumaktadir. XIX.
ylizyilda yasamig olan Bejanov, Oguz bolgesinde kutsal kabul edilen kadim bir mese
agacinin altinda ates yakilarak kurban kesme geleneginin oldugunu; hi¢ kimsenin agaci
degil yesil, kurumus dalini bile kirmaya cesaret edemedigini, kurumus dallarin1 agacin
dibine y1garak ancak kurban kesme torenlerinde istifade ettiklerini yazmaktadir (Bejanov
1892:256).

Kaynakta “Hunlarin tiim agaclarin anasi saydiklar1 mese agaclarina at kurban ettigi,
onun kanini yapraklarina serptikleri, kellesini ve derisini ise dallarina astiklari, bu agaca
kurtarici, hayatveren ve tiim nimetleri bahseden olarak tapinma geleneginden” bahsedilir
(Kalankatuklu 1993: 266). Arastirmalarimiz, Hun geleneginin Azerbaycan halk
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inanclarinda héla canli oldugunu tespit etmistir. XIX.-XX. ylizyillarin basmna kadar,
agaclara kurban kesilerek kanmin yapraklarina ¢ilenmesi, bagini ve derisini dallarindan
asma gelenegi Azerbaycan'in Gence, Lenkeran, Gabele gibi birgok bolgesinde meveut
olmustur (Yampolskiy 1962:24-25, 40). Gilinimiizde de Azerbaycan’in Gabele
bolgesinin Dizaqli, Nic kdylerinde etnografik kesif gezisinde kéy halkinin Gomrat,
Toyuq piri, Sarithg piri gibi inang yerlerinde bu eski Hun gelenegini ayni sekilde
yasattigini tespit ettik (Pasayeva 2019:36). Gabele nin Nic kdyiinde “Toyuq piri” denilen
ziyaret yerinde, kesilen tavuk veya horozun bast ve ayaklarimi yiiksek agaglara asma
gelenegi vardir. Arastirmalar tavugun Oguz kabilelerinin zoomorfik totemlerinden biri
oldugunu ortaya koymaktadir (Seyidov 1983:32).0guz boylari aksungur, sahin gibi bazi
yirtici kuslart ongun (totem) olarak se¢mislerdir. Albanlarda da Hun kavimlerinde oldugu
gibi kuslar kutsal ongun sayilmistir. Kus tasvirleri (6zellikle de birbiriyle yiiz
yilize/miitenazir sekildeki tavus kusu), bazen de bu kuslar arasinda bulunan diinya
agacinin tasviri, eski Alban abideleri i¢in de karakteristiktir.

Albaniya Tarihi’nde Hunlarin Giinesin serefine Tanr1’ya at kesip kurban vermesi
gelenegi de bugiin Azerbaycan mitolojisinde kendine has bir sekilde devam etmektedir
(Kalankatuklu 1993: 257). Hunlarin giinese tapinarak at kurban etmesi ritiieli
Azerbaycan mitolojisinde at, giinesle 6zdeslestirilerek yasatilir. Bu inancin izleri,
glinimiizde Azerbaycan’in Quba, Gabele gibi bir¢ok bolgelerinde goriilmektedir.
Etnografik kesif gezimiz esnasinda Gabele’nin Hezre (Hezeri) kdyiinde, Quba’nin Budug
koytinde eski mezarliklarda at ile giinesin birlikte tasvir edildigi eski mezar taslarina
rastladik (Pasayeva 2019:20). Albaniya Tarihi’'nden Hun ve Hazarlarin giinese ve aya
tapindiklar;; “Atam Cebu Hakanin Giinesine and icerim” ifadesinden giinese yemin
ettikleri anlagiliyor (Kalankatuklu 1993: 182). Azerbaycan halk inanglarinda aya ve
giinese and igme gelenegi hala yasamaktadir. Giiniimiizde, aya bakarak salavat getirmek,
aydan uzun omiir dilemek, 6zellikle de, Gabele bolgesinde ¢cocugu olmayan kadimi ay
1s181nda akarsudan gecirmek, pazar giinleri ailece giinesi karsilamak gibi ay ve giinese
tapinmayla ilgili bir¢ok ayin icra edilmektedir. Bélgenin Nic kdyiinde yagayan eski Alban
kavimlerinin varislerinden olan Udiler'de 6len biri i¢in “Allah onu ay eylesin” ifadesi
kullanilmaktadir.

Albaniya Tarihi’nde Hunlar ara sira, kafalar: tras edilmis ve uzun saglilar veya
horiksaklayan halk olarak da ifade edilmektedir (Kalankatuklu 1993:160). Hun tarzi
olarak kabul edilmis, saglarin On taraftan geriye sakaklara kadar kesilerek arka
kisimlarinin uzatilmasinin, sa¢ sahibini Tanr1’nin her an goriip gozettigine ve koruduguna
inanildig1 bu eski Hun gelenegi, Azerbaycan'in Quba, Gabele gibi boélgelerinde giinii-
miizde de yagamaktadir. Qubanin Hinalik, Gabelenin Dizakl, Nic gibi kdylerinde tespit
ettigimiz erkek cocugunu nazar degmesinden korumak i¢in saglarinin yandan arkaya
kadar kazitilarak tstte kalan kisminin uzatilarak 6riilmesi, uzatilan sagin sadece Gomrad
daginda 6zel bir ayinle kesilmesi gelenegi hala canliligini korumaktadir (Pasayeva
2019:36). Boyle sac1 uzatilan erkek cocuguna herkes dikkatle ve saygiyla yaklagsmakta ve
incitmemeye caligmaktadir. Tespitimize gore, daha c¢ok Udiler, Hmaliklilar gibi
Azerbaycan’nin eski Alban kokenli etnik gruplar1 arasinda rastlanan bu gelenege goére
yedi yasma gelen ¢ocugun sa¢ Orgiisii 6zel bir ayinle Gabele bolgesindeki Gomrat
Piri’nde kesilir. Tiirk diinyas:1 halk inanglarinin 6nemli arastirmacis1 Yasar Kalafat, bu
gelenegin Tiirkistan Tirkleri, Irak Tiirkmenleri gibi bir¢ok Tiirk boyu arasinda oldugu
kadar Anadolu’da da yaygin oldugunu yazmaktadir (Kalafat 2005; Kalafat 2007:120).
Uygurlarda da , erkek ¢ocuklara has "Niyaz sa¢" denen kuyruk sag birakma adeti vardir
(Tanridagh 2000:51).
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Albaniya Tarihi’nde Hunlarin atese ve suya da kurban adamasindan, yollar ilahina
tapindigindan bahsedilmesi (Kalankatuklu 1993: 258,263) Orta Cag’da Azerbaycan’da
Ugur tanrisina inanildigimi gostermektedir. Bu inancin izini bugiin Azerbaycan’da yola
cikan birine sdylenen “uguruna hayir” ifadesinde de goérmek miimkiindiir. “Uguruna
hayir" ifadesi Tiirkiye yorelerinde de kullanilmaktadir. Zonguldak Korucuk koyiindeki
bir gelenege gore, dnden giden birine, arkadan siiratli gelip yetisen kisi selamlagmadan
sonra "ugurlar olsun" der, 6ndeki de "ugurun hayir olsun" der. Arkadan yetisip gelen bu
konusmadan sonra genellikle dndekini gegip gider, éne gegmis olur®.

Kalankatuklu, Hunlarin Kuar/Gekyar (yildirim) tanrisina da tapinmasindan
bahsederek “Bir yildirim gok giirlemesiyle birlikte insan veya hayvani ¢arpip 6ldiiriirse,
bunu, Kuar tanrisima adanmis kurban oldugunu kabul ettiklerini ve bu sebeple de ona
tapindiklarin1” yazmaktadir (Kalankatuklu 1993: 263). Bu inancin izlerine giiniimiizde
Azerbaycan’da, Guba’nin Hmalik koyiinde rastlamaktayiz. Alban tayfalarmin
varislerinden olan Hinaliklilar halk inanglaria gore, insanlari vakitsiz 6liimden, yildirim
carpmasindan koruyan “baba kolu” tasi, yildirimdan olusmustur. Koy halki, “baba kolu”
tasinin gokten diistiigiine, “gokten uzanan mukaddes kol” olduguna inanarak kutsal kabul
eder ve koruyucu giicline inandigi bu tasin her evde olmasim gerekli gortir.

Azerbaycan’mn Yas Geleneklerinde Eski Tiirk Yug Térenlerinin izleri

Kalankatuklu’nun eserinde eski Azerbaycan kavimlerinin yas torenleri hakkinda pek
¢ok bilgi yer almaktadir. Azerbaycan hiikiimdar1 Cavansir’in 6liimii {izerine tertip olunan
bir yug téreninde keder ve gamla etraftakileri aglatan 6zel yugcu/agit¢ilarin varligindan
s6z edilen eserde; donemin sairi Devdek’in, hiikiimdarin 6liimine adanmis, agit
tislubundaki siiri bunun bir 6rnegidir (Kalankatuklu 1993:241). Ayrica eserden, V.
yiizy1lda Albaniya’daki defin torenlerinde eski yug ayinlerinden kalma aglagma ve agitci
Adetinin, agitcilarla birlikte halkin Tiirkecare/halk hekimleri olarak bilinen ¢épgiiler®’e
gitme geleneginin oldugu anlasihir (Kalankatuklu 1993:124, 257). Giiniimiizde
Azerbaycan’da bu eski Tiirk gelenekleri biitiin canlilifiyla yagamakta, agit¢1 gelenegi,
¢ocuklarin bogazina kagan ¢op, ¢ekirdek gibi nesneleri ¢cikaran ¢opgii kadinlar hala ragbet
gormektedir.

Albaniya Tarihi’nde Hunlarmm defin merasimlerinde biiyiikk insan gruplarinin
birbiriyle yaristigi, giirestigi, farkli oyunlar ve at yarislari yaptigina dair bilgiler de
mevcuttur (Kalankatuklu 1993: 258) Alban soylarindan olan Udiler ve Gebele ilgesinin
Nic koyiinde ge¢miste eski bir mezarlik yeri olan “Bulun Ocagi”nda bu gelenegi ayin
sekilde icra ederlerdi; bu eski mezarlikta at yarislari yapar, raks eder, oyunlar oynarlardi
(Yampolskiy 1962:24-25). Gorildiigi gibi, Hun defin gelenekleri Udi torenlerinde ol-
dugu gibi korunmustur.

Sonug

Musa Kalankatuklu’nun “Albaniya Tarihi” adli eserinin incelenmesi ile Orta Cag’in
baslarinda eski Tiirk kavimlerinin Azerbaycan topraklarma ilk geliglerinden itibaren
yerlesmesi ve sadece Azerbaycan’in degil, bu topraklarda yasayan biitiin Kafkas
halklarinin dillerinde ve geleneklerinde giiclii iz biraktigini gosteren 6nemli bir kaynak
oldugu sonucuna varilmistir. Hun Azerbaycan etno-kiiltiir ve dil iligkilerinin tarihinin ¢ok
eskilere dayandigimi gosteren eserden, Azerbaycan Tiirkgesi’nin, V.-VIIL. yiizyillarda
genel iletisim dili olarak var oldugu anlagilmaktadir. Kafkasya ve Tiirk dillerinin karsilikli
iligkilerinde eski Tirk dilinin unsurlarinin korunmasi, Orta Cag’in baslarinda
Kafkasya’nin biitin halklar1 i¢in genel anlasma dili olma ihtimalini daha da
giiclendirmektedir. Eserde anlatilan eski Tiirk geleneklerinin izlerinin bugiin sadece
Azerbaycan dilinde, inang ve geleneklerinde degil, Kafkas dilli Udi, Hinalik, Buduk gibi
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Alban kokenli kavimlerin dillerinde ve geleneklerinde de korunuyor olmasi,
Azerbaycan'da eski ¢aglardan -kavkasya Albaniyasi doneminden giiniimiize dek bir arada
yasayan halklarin ortak geleneklerini ve giiclii etnogenetik baglarni da ortaya
koymaktadir.

NOTLAR

1. Udiler, antik kaynaklarda Strabon’un da bahsettigi kadim Alban kavimlerindendir. Herodot, Strabon,
Biiyiik Plini, Ptolomey gibi Yunan ve Roma tarihgileri, ayrica Kalankatuklu da eserinde bu kavim hakkinda
ayrintil bilgi vermektedir. Giiniimiizde Azerbaycan’in Gabele ilgesinin Nic koylinde ve Oguz ilgesinde
yasamaktadirlar.

2. Eserde ad1 gecen Balasagun toponimi kaynaklarda Paytakaran, Caspiana (Yunan-Roma kaynaklarinda),

Balasakan/Balasakan (Farsga ve Arapca kaynaklarda) olarak da belirtilmistir. Bu toponim, Orta Cag’in

baslarinda Kafkasya Albaniyasindaki illerden birinin adiyd1 ve Azerbaycan'in Mugan-Mil bolgesini kapsi-

yordu.

Copeti: Cocuklarin bogazindan ¢op, ¢ekirdek ¢ikaran ara hekimi.

Iran Sah Ardesir'in saltanatinin ikinci yili 629'da basladi ve 630'da o 6ldiiriildii.

Bu bilgi i¢in Sayin Prof. Dr. Sahin Koktiirk'e tesekkiir ediyoruz.

Cocuklarin bogazindan ¢op, gekirdek gikaran ara hekimi.

o gk w

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Caligmada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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TURK KULTOREL MIRASININ CEZAYIR HALKININ KOLEKTIF
BELLEGINDEKI YERI VE CEZAYIRLi YAZARLARIN
GOZUNDEN OSMANLI/TURK KULTURU iIMGESI*

The Place of The Turkish Cultural Heritage in The Collective
Memory of Algerian Society and The Imagery of Ottoman/Turkish Culture
Through the Eyes of Algerian Writers

Dr. Ayse TOMAT YILMAZ**

0oz

Varliklarini siirdiirdiikleri tarihi siiregte, komsuluk yaptiklar ve sosyal, siyasal, kiiltiirel ve dini bakimdan
iletisim kurduklari toplumlar1 derinden etkileyen Tiirklerle ilgili olarak diinyadaki farkli kiiltiirlere sahip farkli
insan topluluklari arasinda hem olumlu hem de olumsuz bir¢ok imge bulunmaktadir. Kimi toplumlar tarafindan
“savase1”, “yigit” “cesur” olarak tanimlanan Tirkler, kimilerinin g6ziinde “barbar”, “acimasiz” ve “kaba” Do-
gululardir. Ayrica, yalnizca Tirkler degil, Tiirk kiiltirii hakkinda da bircok olumlu ve olumsuz yarginin mey-
dana getirildigi kuskusuzdur. Nitekim, Tirkler ve Tiirk kiiltiiri iizerine olusturulan ve yiizyillardir stiregelen
s6z konusu imgelerin yazin yapitlarina da yansimasi kaginilmaz olmustur. Bu nedenle, iilkelerin yazin diinya-
sinda kemiklegen bu imgeler iizerine birgok ¢alisma yapilmaktadir. Ancak, Frankofon Cezayir Edebiyatinda yer
alan Osmanly/Tiirk kiiltiirii imgesi ile ilgili inceleme yok denecek kadar azdir. Genellikle somiirgecilik tarihi,
bagimsizlik savasgi, kiiltiirel ¢esitlilik, dilsel sorunlar gibi konularim ele alindig1 Frankofon Cezayir Edebiyatinda
Osmanli Imparatorlugu’nun yansimalar1 da goriilmektedir. Nitekim, bu ¢alisma, Nourredine Saadi’nin La Mai-
son de lumiére (Isik Evi) adli yapitiyla, Fatima Bakhai’nin Dounia adl1 yapitinda yer alan Osmanly/Tiirk kiltiirti
izlerini Daniel-Henri Pageaux’nun imgebilim ¢oziimlemesi baglaminda irdelemeyi amaglar. S6z konusu ¢alig-
mada, 1516-1830 yillar arasinda Cezayir’de egemenlik kuran Osmanlilarin/Tiirklerin ve onlarn kiiltiirlerinin
Cezayir halkinin goziinden nasil goriindiigii sorusuna yanit aranir. Cezayirlilerin kendi tilkelerindeki Osmanli-
lary/Tiirkleri ve kiiltiirlerini benimsemeyi mi yoksa onlar1 ve kiiltiirlerini 6tekilestirmeyi mi yegledikleri ortaya
¢ikarilir. Bu amagla, oncelikle genel bir giris yapilir. Hemen ardindan, karsilastirmali edebiyatin kiiltiirlerarasi
boyutunu olusturan, herhangi bir toplumun ya da ulusun baska bir deyisle 6tekinin nasil gériindiigiini, algilan-
digin1 ve anlatildigini irdeleyen imgebilim kurami ele alinir. Daniel-Henri Pageaux’nun La littérature générale
et comparée (Genel ve Karsilagtirmali Edebiyat) adli yapitinda kaleme aldig1 ve ii¢ asamadan olusan imgebilim
¢oziimlemesi agiklanir. Daha sonra, La Maison de lumiére ile Dounia adl1 yapitlarda Osmanlilarin/Tiirklerin ve
kiiltiirlerinin Cezayir halkinin kolektif bellegindeki yeri irdelenir. Ayrintilt bir bigimde incelenen yapitlarda,
Osmanlilarin/Tirklerin gittikleri her yere kiiltiirlerini de gotiirdiikleri boylelikle kiiltiirlerini koruduklart gorii-
lir. Osmanlilar/Tiirkler ve kiiltiirleri hakkinda Cezayir halki tarafindan birgok olumlu ve olumsuz imgenin olus-
turuldugu agiktir. Ancak, yapitlarda yer alan s6z konusu imgeler kiyaslandiginda, olumlamanin daha agir bastig
goriiliir. Ayrica, Osmanlilarin/Tiirklerin kiiltiirleri araciligiyla Cezayir halkini derinden etkiledigi kuskusuzdur.
Osmanli Imparatorlugu’nun bolgedeki egemenliginin {izerinden uzun yillar gectikten sonra kaleme alinan séz
konusu yapitlarda bile Osmanly/Tiirk kiiltiirii izlerine rastlanilir. Nitekim, Osmanlilarin/Tiirklerin uzak diyar-
larda yer alan Cezayir’e de kendi kiiltiirlerini tagidiklar1 ve Cezayir halki ile aralarinda yakin bir iligki kurduklar
sonucuna varilir.

Anahtar Kelimeler

Osmanli Imparatorlugu, Cezayir, Osmanly/Tiirk kiiltiirii imgesi, &teki, imgebilim.

2

ABSTRACT
There are many positive and negative imageries among different communities around the world con-
cerning Turks who have deeply affected the societies they have communicated socially, politically, culturally
and religiously throughout history. While Turks, are defined as “warriors”, “brave”, “courageous” by some
societies, they are also regarded as “barbaric”, “cruel” and “rude” Easterners in the eyes of some others. There
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is also no doubt that many positive and negative imageries have been created not only about Turks but also
about their culture. As a matter of fact, it is inevitable that these imageries created about Turks and their culture
that have been going on for centuries, are reflected in the literary works, as well. Therefore, many studies have
been carried out concerning these imageries that have settled in the literary world of countries. However, the
study of the imagery of Ottoman/Turkish culture in the Francophone Algerian literature is almost nonexistent.
The reflections of the Ottoman Empire can also be observed in the Francophone Algerian literature, which
generally deals with topics such as colonial history, war of independence, cultural diversity, linguistic issues.
As a matter of fact, this study aims to investigate traces of Ottoman/Turkish culture in the novel entitled La
Maison de lumiére of Nourredine Saadi and in the novel entitled Dounia of Fatima Bakhai in the context of
imagology of Daniel-Henri Pageaux. In this study, we sought to answer the question of how Algerian people
perceive the Ottomans/Turks, who dominated Algeria between 1516-1830. It is revealed whether the Algerians
prefer to adopt Ottomans/Turks and their culture in their own country or otherize them. For this purpose, a
general introduction is made first. Immediately afterwards, the imagological theory, which forms the intercul-
tural dimension of comparative literature and which investigates how a society or nation, in other words, the
Other is looked, perceived and described, is discussed. The imagological theory consisting of three stages, which
Daniel-Henri Pageaux addressed in his book entitled La littérature générale et compare, is explained. Then, the
place of Ottomans/Turks and their culture in the collective memory of the Algerian people in La Maison de
lumiére and in Dounia is examined. In the novels, which are investigated in detail, it is seen that Ottomans/Turks
take their culture wherever they go and thus they preserve their culture. It is clear that many positive and nega-
tive imageries about Ottomans/Turks and their culture have been created by the Algerian people. However,
when these imageries in the novels are compared, it is understood that the positives imageries are more than
negative ones. It is also undoubted that Ottomans/Turks affect deeply the Algerian people through their culture
because, even in the novels, which were written after many years of the reign of the Ottoman Empire in the
region, the traces of Ottoman/Turkish culture are found. As a matter of fact, it is concluded that Ottomans/Turks
carried their own culture to Algeria, located in a distant region, and established a close relationship with the
Algerian people.
Key Words
Ottoman Empire, Algeria, Imagery of the Ottoman/Turk, the other, imagology.

Cezayir’in ufak ufak evleri,
Icindedir agalar1 beyleri,

Tiirkge bilmez mani soyler dilleri,
Tunus, Tarabulus, Cezayir!
Cezayir Tirkiisi

Giris

Tiirkler tarih sahnesine ¢iktiklar1 giinden bugiine, diinyanin birgok bolgesinde kur-
duklart kiigiik/biiyiik devletler vasitasiyla adlarindan ve kiiltiirlerinden yiizyillarca s6z et-
tirmeyi bagarmistir. S6z konusu devletler arasinda, XIII. ylizyilda Osman Gazi tarafindan
kurulan XX. yiizyila kadar egemenligini siirdiiren, Balkanlar ve Orta Dogu’nun yani1 sira
Kuzey Afrika’ya kadar topraklarimi genisleten Osmanli Imparatorlugu birgok diinya iil-
kesini derinden etkilemistir. Bu biiyiik imparatorluk kurulusu, yonetimi, politikalari, sa-
vaslari, kiiltiirel yonelimleri, gelenekleri ve gorenekleri ile birgok arastirmanin konusunu
olusturmustur.

Diinyada Osmanli/Tiirk imgeleri lizerine yapilan ¢alismalar incelendiginde, kimi za-
man “savagg1” ve “yigit” olarak tanimlanan Tiirklerin, genellikle “barbar”, “yagmac1”,
“dinsiz”, “cahil”, “kaba”, “hosgoriisiiz”, “acimasiz”, “zalim”, “katil”, “kibirli”, “giivenil-
mez”, “korkak”, “keyif ehli”, “sehvet ve kadin diiskiinii” ve “bryikli” Dogulular (Giiveng
1995: 283-329) olarak nitelendirildikleri gériilmiistiir. “Orta¢ag Bati diinyasinda olusan
biiyiik cogunlukla olumsuz Tiirk imgesi Osmanli Imparatorlugu’nun kurulusu ve gelis-
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mesi ile giderek gliclenmistir” (Alarslan 2005: 139). XIX. yiizyila gelindiginde ise, “Cha-
teaubriand, Gautier ve Nerval gibi pek cok Batili yazar ve seyyah da ¢ogu zaman hayal
giicliyle sekillendirilmis biiyiilii Dogu’ya seyahatler” (Timur Agildere 2019: 20) gercek-
lestirmisler ve yapitlarinda s6z konusu imgeleri siklikla kullanmislardir. Tiirkler ve Tiirk-
ler ile ilgili bu imgeler iizerine bir¢ok akademik ¢aligma bulunmaktadir.

S6z konusu ¢alismada da Osmanli Imparatorlugu’nun Frankofon Cezayir Edebiya-
tindaki kiiltiirel imgeleri tizerinde durulacaktir. Bu amagla, Nourredine Saadi’nin La Mai-
son de lumiére (Isik Evi) adli yapitiyla Fatima Bakhai’nin Dounia adli yapit1 imgebilim
baglaminda irdelenecektir. Bu yapitlarda, 1516-1830 yillar1 arasinda Cezayir’de egemen-
lik kuran Osmanli imparatorlugu’nun bu toplumun kolektif bellegindeki yeri iizerinde
durulacak, Cezayirlilerin goziinden Osmanlilarin/Tiirklerin nasil goriindiigii ve onlarin
kiiltiirlerinin nasil algilandig1 ortaya ¢ikarilmaya galisilacaktir. Cezayir halkinin kendi iil-
kelerindeki Osmanlilarin/Tiirklerin varligim1 benimsemeyi mi yoksa onlar1 otekilestir-
meyi mi yegledikleri giin yliziine ¢ikarilacaktir. Nitekim, bir¢ok iilke edebiyatinin gerek
romanlarinda ve 6ykiilerinde gerekse siirlerinde incelenen Osmanly/Tiirk kiiltiirii imgesi,
Frankofon Cezayir Edebiyati’nda yok denecek kadar az ele alindigindan, bu ¢alismanin
kendisinden sonra yapilacak aragtirmalara 1s1k tutmasi dngoriilmektedir.

Kuramsal Yaklasim: imgebilim Nedir?

Imgebilim, genellikle yazinsal yapitlardaki imgeleri incelediginden, 6ncelikle imge
kavramini agiklamak yerinde olacaktir. Imge “hem entelektiiel hem duygusal hem dznel,
hem de nesnel dgelerin katildig, ferdi ya da miisterek bir tasvir’dir (Rousseau vd. 1994:
95). Bagka bir deyisle, imge bireyin duyu organlar araciligiyla algiladigi herhangi bir
nesnenin ya da gergekligin onun imgeleminde olusan goriintiisiidiir. Bireyin imgeleminde
tasarlanan bu imge, yasami boyunca biriktirdigi deneyimlerin yan1 sira bagli bulundugu
toplumun bir iiriiniidiir. Bu baglamda, imgenin ortaya ¢ikmasinda, bireyin i¢inde yasadigi
toplumun ve donemin biiyiik bir etkisinin oldugu sdylenebilir. Herhangi bir yazar “6teki”
gercekligini dogrudan degil, bagli bulundugu grubun ya da toplumun deger yargilari ara-
ciligryla bigimlendirir (Moura 1999: 186). Bu yolla yazar, toplumunun ideolojik yapisini
giin yiiziine ¢ikarir.

“Benin” “Oteki” iizerindeki goriislerinin disa vurumu olan “imge belirli bir anda sa-
dece bir kisinin diisiinceleri ile olusan bir olgu olmayip, imgenin olugsmasi ve kabul gor-
mesi i¢in uzun yillar ve toplumsal bir uzlagsma gerekir” (Ulagh 2018: 45). Bu siirecin
sonunda ortaya ¢ikan imgeler kusaktan kusaga aktarilirlar ve yiizyillar boyu gegerlilikle-
rini siirdiiriirler. Nitekim, herhangi bir grup, toplum ya da ulus iizerine zaman iginde ka-
liplasan olumsuz bir imgenin olumluyla ya da olumlu bir imgenin olumsuzla degistiril-
mesi neredeyse olanaksizdir.

Ik kez 1962 yilinda Oliver Brachfeld tarafindan kullanilan “imagologie” (imgebi-
lim) ise “imge arasgtirmalarinin yontem, konu, kavramsal 6rgii, kuramsal ¢ikarim gibi il-
kelerini belirler” (Kula 1992: 17). Kisacasi, herhangi bir toplum {izerine olusturulan ste-
reotiplerin (kalip imge) irdelenmesidir. “Tarihsel stereotip aragtirmalari ve sosyal psiko-
lojiyle akraba” (Aytag 2019: 117) olan imgebilim, edebiyat, sosyoloji, antropoloji gibi
bir¢ok bilim daliyla da yakin iliski i¢indedir, bu nedenle arastirmacilara disiplinlerarasi
bir ¢aligma alani sunar.

Imgebilim ¢aligmalarinda, genellikle yabanci ya da “oteki” {izerine olusturulan im-
geler tizerinde durulur. Bir yazin yapitindan yola ¢ikilarak yazarin ve i¢inde bulundugu
toplumun bagka bir toplum {izerindeki olumlu ve olumsuz goriisleri belirtilir. Bu imgeler
sadece ylizeysel bir bigimde a¢iklanmaz, onlarin yaratim siireci ve arkasinda yatan ne-
denleri tizerinde de durulur. Ancak yazin yapitlarinda yer alan bu imgelerin tamaminin
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tarihsel, sosyolojik ya da politik gercekliklerin disa vurumu olmadigi unutulmamalidir.
Yazar bu gerceklikleri kendi imgeleminde yeniden bigimlendirerek okurlara sunar. “Ta-
rihsel olan yeniden yazilirken imgeselin, s6zbilimin siizgecinden gegirilir, yeni unsurlar
eklenerek yeni bir kilikta sunulur” (Aktulum 2015: 10). Bu nedenle, yazin yapitlarinda
ortaya ¢ikan imgelerin gercegi tam anlamryla yansitip yansitmadigini belirlemek nere-
deyse olanaksizdir.

Tzvetan Todorov “uluslarin birbirleri hakkindaki yargilari, bize tizerinde konusula-
nin degil, konuganin bilgisini verir” (Todorov 1989: 32) der. Yazar-anlatici-bakan kiiltiir,
“tekinin” tanimimi yaparken kendisini ve iginde yasadig1 toplumu da agiga cikartir. Or-
negin, “oteki” kotiiyse, “ben” iyidir ya da “bakilan kiiltiir” ilkelse, “bakan kiiltiir” ¢ag-
dastir. Kisacasi, “imge hem 6tekinin hem de kendinin ¢evirisidir” (Pageaux 1994: 65).

Daniel-Henri Pageaux imgeyi ii¢ asamada irdelemeyi &nerir. Oncelikle, yapitta kul-
lanilan s6zciikler, anahtar (les mots-clés) ve kurgusal (les mots-fantasmes) olarak ikiye
ayrilir. Bakan kiiltiiriin (ben) bakilan kiiltiirii (6teki) betimlemek amaciyla kullandig1 s6z-
ciikler anahtar, bakilan kiiltlire ait olan ve genellikle bakan kiiltiirde yer almayan sozciik-
ler ise kurgusal olarak adlandirilir (Pageaux 1994: 64).

Ikinci sirada, bir nceki asamada belirlenen sézciikler ¢oziimlenir. Ben — anlatic1 —
bakan kiiltiir ile 6teki — kisi — bakilan kiiltiir arasindaki benzerlikler ve ayrimlar belirlenir.
“Otekinin” kiiltiirii, dini, miizigi, giysileri ve mutfag1 gibi unsurlar irdelenir. Ayrica ya-
pitta anlatilan uzam ve zaman gergek verilerle karsilagtirihir (Pageaux 1994: 67-68).

Son asamada, “benin” “6tekini” nasil algiladig1 incelenir. Bakan kiiltiiriin bakilan
kiiltiirti kendisinden {istiin gérmesi tutku (manie), onu kiiglimsemesi ise korku (phobie)
olarak tanimlanir. Bakan ve bakilan kiiltiir arasinda olumlu yonde karsilikli bir etkilen-
menin oldugu durumlar igin dostsever (philie) adlandirmasi yapilir (Pageaux 1994: 71-
72).

La Maison de Lumiére

Nourredine Saadi, tarihsel gergeklikleri kurmaca bir bigimde kaleme aldig1 La mai-
son de lumiere adl1 yapitinda, Osmanli’nin Cezayir’deki son donemlerinden 1990’11 yil-
lara kadar tilkesinin yasadiklarini bir ev lizerinden anlatir. Dayilar Devrinin sonlari, Fran-
s1z somiirgecilerin iilkeyi ele gecirme girigimleri, yiiz otuz iki yil boyunca devam eden
somiirgecilik donemi, Cezayir Bagimsizlik Savasi ve bagimsizligin ardindan iilkenin
icine diistiigli durum yapitin arka planini olustururken, Osmanlilar tarafindan “Miroir de
la Mer” (Denizin Aynasi) olarak adlandirilan, Fransizlarin ise “Miramar” dedikleri evde
yasananlar yapitin kurgusunu meydana getirir.

Balikgilarin kiyiya ulagmak igin kendilerine hedef olarak belirledikleri, deniz man-
zarali, cennet bahgeli bu ev Cezayir Dayisi’nin Veziri Mehmet Essaidji ben Othman ta-
rafindan mimar Dani Martinass’a yaptirtilir. Zaman i¢inde, Cezayir’in tarihi dogrultu-
sunda, evin sahipleri de degisiklik gosterir. Ornegin, Vezir tarafindan yaptirilan “Miroir
de la Mer”, Fransiz iggali sirasinda kisla binasina doniistiiriiliir. Daha sonra, Yahudi bir
aile tarafindan satin alinir. Dreyfus ve Stavisky Olaylari’nin ardindan Yahudi aile bolgeyi
terk edince, Fransiz Albay Saint-Aubin evin yeni sahibi olur.

S6z konusu yapit, Pageaux’nun imgebilim ¢éziimlemesi baglaminda ele alindiginda,
oncelikle anahtar ve kurgusal sdzciikler iizerinde durulmalidir. Yazar Osmanli impara-
torlugu’nu betimlemek amaciyla hem olumlu hem de olumsuz yargilar tasiyan anahtar
sozciikler kullanir. Ornegin, genellikle Tiirklerin kiiltiirinde vazgecilmez bir yeri olan
“eli acik”, “comert”, “konuksever” gibi nitelikler Vezir Mehmet Essaidji betimlenirken
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CLIN3

kullanilir. Vezir kimi zaman da “acimasiz”, “zalim” ve “korkak” olarak nitelendirilir. Ve-
zir’in yant sira Yenigerilere yiiklenen imgeler de dikkat cekicidir. Cevrelerine biiyiik
korku salan Yenigeriler “acimasiz”, “katil” ve “zalim” olarak betimlenirler.

Bakilan kiiltiirde yer alan kurgusal sézciikler irdelendiginde, yazarin Osmanli impa-

EEINNT3

ratorlugu ve kiiltiirii konusunda ayrintili bilgiye sahip oldugu acgiktir. “Day1”, “vezir”,

“efendi”, “basaga”, “aga”, “cavus”, “sipahi”, “yeniceri”, “yatagan”, “beylik”, “ocak”,
“divan”, “sofa”, “Tilirk hamami1” siklikla yinelenen sozciiklerdendir. Yazar, bakilan kiil-
tiirde yer alan bu sozciikleri ve kiiltiirel imgeye katkilarini biiyiik bir ustalikla kullanir.
Boylelikle, yasam1 boyunca bu sozciikleri hi¢ duymamis olan bir okur bile yapiti kolay-
likla kavrar.

Ben — anlatic1 — bakan kiiltiir ile 6teki — kigi — bakilan kiiltiir arasindaki benzerliklerin
ve ayrimlarm ele alindig1 ikinci asamada, oncelikle uzam konusu iizerinde durulmalidir.
Yapit, Fas ve Tunus arasinda yer alan Cezayir (Algérie) lilkesinin kendisiyle ayn1 adi
tastyan Cezayir (Alger) kentinde geger. Fenikeliler tarafindan kurulan ve iilkenin en bii-
yiik kenti olan Cezayir’in Akdeniz kiyisinda biiytlik bir liman1 vardir. Ge¢misten giinii-
miize bolgede egemenlik kuran biitlin toplumlarin izlerini tagtyan bu kent, bembeyaz ev-
leri, denize ¢ikan dar sokaklart ile bilinir. Yapitta Cezayir kentinin bu 6zellikleri siklikla
yinelenir. “Beyaz kent” (Saadi 2000: 74,75) ad1 bir¢ok kez kullanilirken beyaz evler ve
onlarin denize dogru uzanan balkonlar1 (Saadi 2000: 92) ayrintili bir bicimde betimlenir.
“Sehirler sehri”, “olaganiistii kent” (Saadi 2000: 22) olarak tanimlanan Cezayir, “kulak-
larinda incileri, boynunda degerli taslariyla, duru teninin iizerine beyaz tiil giyen bir peri
kiz1” (Saadi 2000: 23) gibi resmedilir. Nitekim, yazarin anlattig1 uzam ile ger¢eginin bir-
biri ile ortlistiigi agiktir.

Yapitta yaklagik iki yiizyillik bir dsnem kaleme alinmaktadir. Bu uzun siireg iginde,
Dayilar Devri’nin sonlart anlatilir. Cezayir’deki son Osmanlt Dayis1 Hiiseyin Paga’dir.
Kendisi bir Kuloglu! olan Hamdan Khodja, Hiiseyin Pasa’y1 yakindan tanidigini belirtir.
Iyi bir aileden gelen Pasa’nin birgok konuda bilgi sahibi oldugunu ve Cezayir Ocagi’nda
otuz yildan daha uzun siire farkli gérevlerde calistigini sdyler. Ayrica, Pasa’nin son de-
rece diirlist ve yardimsever biri oldugunu vurgular (Khodja 1985: 150).

Yapit boyunca Hussein Dey’den kisaca sz edilir ve onun kisiligi konusunda dogru-
dan bilgi verilmez. Ancak yine de Day1 hakkinda kimi ¢ikarimlarda bulunulabilir. Orne-
gin, Vezir’in evinin yapiminda calisan Cezayirli isciler ile Sicilyalilar, Italyanlar, Ispan-
yollar ve Yahudiler arasinda sorun yasanmaz. Birbirlerinin dillerini, dinlerini ya da gele-
neklerini bilmemelerine karsin, biitiin isciler biiyiik bir uyum iginde ¢aligirlar. Bu durum
Hussein Dey’in yonettigi toplumda 6zellikle geleneksel is ve meslek hayatinda farkli kiil-
tiirlerin i¢ ice yasayabildiginin gostergelerinden biridir. Yapitin bu bolimii de tarihsel
gercekliklerle drtiismektedir. Osmanli imparatorlugu déneminde, Cezayir’de kimi zaman
ayaklanmalar ve karigikliklar ¢ikmasina karsin, sosyal ve kiiltiirel yagam genellikle belirli
bir diizen i¢inde gecer (Khodja 1985: 110).

Hamdan Khodja Hiiseyin Pasa’y1 iyi ve yardimsever biri olarak tanimlar. Hussein
Dey’in kisiligi gergek Pasa ile 6zdeslesmektedir ¢iinkii Dey evin yapimi i¢in gelen ve
kabilelerine geri donmek istemeyen herkesin orada kalmasina izin verir. Cezayir’de Os-
manlilar ve onlarin kiiltiirleri ile i¢ ice yasamaya devam etmeyi arzulayanlarin sayisi o
kadar fazladir ki kendileri i¢in yaptiklari evlerden yeni bir koy olusur (Saadi 2000: 63).

Osmanli Imparatorlugu’nun Cezayir’de oldugu dénem ile ilgili dikkat ceken nokta-
lardan biri de Osmanlilarin bolluk i¢inde yasamalaridir. Vezir’in yaptirdig: “Miroir de la
Mer” bu durumun en belirgin gostergelerindendir. Mehmet Essaidji, mimardan ¢cam or-
maninin i¢inde, yoldan gegenlerin goéremeyecekleri ytikseklikte, Topkap1 Sarayi’ndaki
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gibi bakir kabaral1 kapilar1 ve Day1’nin kabul salonundakine benzer vitray pencereli oda-
lar1 olan, baktiginda kendisine Istanbul’u animsatacak asma ve yasemin kapli denize kars1
avlulu bir ev yapmasini ister (Saadi 2000: 19). Vezir, Osmanly/Tiirk mimarisinin énemli
ozelliklerinin de belirginlestigi bu evde geleneksel/modern bir mimarlik saheseri mey-
dana getirmek icin biitiin olanaklar1 zorlar. Bdylesine gérkemli bir evin yapiminda sayisiz
isci caligtirtlir. Ar1 gibi durmaksizin ¢alisan bu is¢iler ve Vezir’in yapilmakta olan evi,
uzaktan bakildiginda olaganiistii biiyiikliikte bir cami santiyesini animsatir (Saadi 2000:
48). Vezir’in gorenleri geleneksel Tiirk mimarisi ve giizelligiyle etkileyen evi, Osmanli-
larin Cezayir’de varsillik iginde yasadiklarint ve kendi geleneklerini, yasam bigimlerini,
sanatlarini Cezayir’e de tagidiklarini kanitlar niteliktedir.

Osmanli Imparatorlugu’nun 1800°lii y1llarda icine diistiigii sarsmtili siirecin etkileri
Cezayir’e de yansir ve bolgede vergiler arttirilir. S6z konusu duruma yapitta da dikkat
¢ekilir. Agir vergiler ve kitlik yiiziinden kimi agiretler ayaklanir ama bu bagkaldirilar
Ocak tarafindan bastirilir (Saadi 2000: 62). Imparatorlugun kan kaybetmeye basladiginin
gostergelerinden biri de Hristiyan tehditlerini azaltmak i¢in ellerindeki esirleri serbest bi-
rakmalar1 ve gemileri iade etmeleridir (Saadi 2000: 62). Yapitta kaleme alinan dénem ile
tarihsel gerceklikler kiyaslandiginda, tipki uzamda oldugu gibi zamanin da gergekle bag-
dastig1 sOylenebilir.

Tiirk kiiltiirel mirasinin Cezayir halkinin kolektif bellegindeki yerini agiklamak ama-
ctyla, uzam ve zamanm ardindan, Vezir irdelenmelidir. Vezirin dikkat ¢eken en dnemli
niteliklerinden biri dindarligi ve Tiirk kiiltiir ve geleneklerini Cezayir’de siirdiirmesidir.
Yapitin ilk sayfalarinda belirtilen bu durum birkag¢ kez yinelenir. Mehmet Essaidji, mi-
mara “yasamimdaki bir zorlugu ¢6zmek amaciyla, Allah’a bana bir ritya géndermesi i¢in
dua ettigim istihare sirasinda bu evi gordiim” (Saadi 2000: 21) diye anlatir. Bu duruma
verilebilecek 6rneklerden biri de Vezir’in eve cuma giinii taginmasidir (Saadi 2000: 54);
cuma Miisliimanlar i¢in kutsal bir giindiir. Vezir, evine gelir gelmez yapim asamasinda
calisan iscilere seslenir ve “biz bir konutu kurban kani olmadan agmayiz. Bu gece herkes
icin et olacak™ (Saadi 2000: 55) der. Vezir’in karsilastig1 engellerden kurtulmak amaciyla
Allah’a siginmast, dua etmesi, istihareye yatmasi, evine taginmak i¢in cuma giiniinii seg-
mesi ve yedi tane koyun kurban etmesi onun gii¢lii bir inancinin oldugunu gosterirken,
Osmanlilarm/Tirklerin gittikleri her yerde kiiltiirlerini de koruduklarini simgeler.

Vezir’e yiiklenen olumlu dzelliklerden bir digeri de onun iyilikseverligidir. “Miroir
de la Mer”in yapiminda ¢alisabilmek amaciyla, dag kdylerinden oglu Rabah ile birlikte
gelen El Mokhtar Ouakli, kaz1 yaptiklart bir sirada Kartacalilar Donemi’nden kalan bir
tasin altinda ezilerek yasamini yitirir ve evin yanindaki palmiye agacinin altina gomiiliir.
Vezir, Rabah’a “Tanri’nin merhameti ve bagislayiciligi 6len babanin ruhunu korusun.
Allahu ekber” (Saadi 2000: 39) diyerek bu duruma ¢ok iiziildiigiinii belirtir. Ayrica, evin
yapimui bittikten sonra, bakim isleri ile ilgilenen gorevliler arasinda Rabah’in da kalmasini
onaylar (Saadi 2000: 57).

Vezir’in dikkat ¢eken bir diger olumlu 6zelligi ise comertligidir. Ornegin, Vezir is-
cilere emeklerinin karsiligini kendisi 6demek ister ve her bir is¢inin parasini tek tek verir
(Saadi 2000: 39). Ustelik, onlar i¢in diizenledigi sélende asla cimrilik etmez (Saadi 2000:
55). Yazarm Vezir, Day1, Osmanli Imparatorlugu ve dolayistyla Tiirk kiiltiirii ile ilgili
yaptig1 biitiin bu olumlamalar Pageaux’nun tutku (manie) olarak adlandirdig1r durumun
gostergelerindendir.

Giris boliimiinde belirtilen diinya genelinde Tiirklere yonelik olusturulan olumsuz
imgelerden birkac1 Vezir’de de goze carpar. Bunlar arasinda, onun giivenilmez, zalim ve
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acimasiz biri olmast yer alir. Bu durumun en belirgin gostergelerinden biri Vezir ile mi-
mar Dani Martinass arasinda yasananlardir. Vezir ev ile ilgili ayrintilart mimara agiklar-
ken soyle der: “Evin tonozlarmi deniz ile birlestiren ve sadece senin bilecegin bir gegit,
tiinel insa edeceksin. Bir 6nlem... Siirekli isyan eden bir iilkenin efendileri oldugumuzu
higbir zaman unutmayalim” (Saadi 2000: 20-21).

Mimar, Vezir’in buyrugunu yerine getirir. Evin yapimi bittiginde Vezir, “calismanin
miilkemmelliginden dolayi seni tebrik ederim. Bu gecidin varligini kimsenin bilmedigine
dair Tanr1 adina yemin et” (Saadi 2000: 54) dediginde, mimar duraksamadan ant iger.
Bunu duyan Vezir’in biyik altindan giildiigiinii géren mimar kaygilanir. Nitekim, evden
ayrilacagr giin, karsisinda Yenigerileri goriir. Yenigeriler, kendisini yoldaki hirsizlara
kars1 korumak amaciyla Vezir’in buyruguyla geldiklerini sdylerler. Onlara inanan mimar,
arkasinda Yenigerilerle yola koyulur. Yolculugu sirasinda, birden elleri karincalanmaya,
midesi yanmaya baglar ve yere diiser. Onun ¢oktan 6ldiigiinii bilen Yenigeriler, mimara
yardim ediyormus gibi goriinmeye c¢alisirlar. O sirada, i¢lerinden biri Dani Martinass’in
basin1 keser ve Vezir’e gotiirmek iizere bir ¢cantaya koyar (Saadi 2000: 58). Ertesi giin,
mimarin parasini ¢almak isteyen iki yoksul adamin onu yolda 6ldiirdiikleri agiklamasi
yapilir. Suglu bulunan iki adam caminin biiyiikk meydaninda asilir (Saadi 2000: 59). Mi-
marin yasadig1 bu durum, kendi giivenligini diisiinen Vezir’in zalim ve acimasiz biri ol-
dugu kanatlar.

Bu gegcit, Vezir’in korkakligini da gozler 6niine serer. Fransizlar Cezayir’e geldikle-
rinde, Vezir savagmak yerine kagmay1 yegler. Evde bir tiinel oldugunu bilmeyen Rabah,
“Onun alacakaranlikta geldigini kendi gozlerimle gordiim, nereye kaybolacakt1?” (Saadi
2000: 67) diye diisiincelere daldigi sirada, Vezir ¢oktan yok olmay1 basarir.

Vezir’in ardindan, Yenigeriler incelendiginde ise onlarin genellikle olumsuz nitelik-
leriyle betimlendikleri goriiliir. Osmanl Imparatorlugu’nun en 6nemli askeri siniflarin-
dan biri arasinda yer alan Yenigeriler yapitta acimasiz, zalim ve katil olarak tanimlanirlar.
Onlar ellerinde ya kili¢ ya da sopa tasirlar ve evin yapiminda ¢alisanlari sopalartyla kor-
kuturlar (Saadi 2000: 31-32). Ayrica, mimar olayinda oldugu gibi, gézlerini kirpmadan
birilerini 6ldiiriip baslarin1 kesebilirler. Yazarin Vezir ve Yenigeriler ile ilgili kullandig:
bu olumsuz imgeler, Pageaux’nun korku (phobie) olarak adlandirdigt durumun gosterge-
lerindendir.

Pageaux, imgebilim ¢oziimlemesinde, “6tekinin” kiiltiiriiniin de ele alinmasi gerek-
tigini vurgular (Pageaux 1994: 68). Bilindigi gibi, kiiltiirlerin en 6nemli 6gesi dildir. Ya-
pitta dayi, vezir, aga, basaga, efendi, sipahi, yenigeri, ¢avus gibi Osmanlilardan kendi
dillerine yansiyan sozciiklere yer verilir. Aradan uzun yillar gegmesine karsin, Cezayir
konusma/yazma dilinde “askeri ve idari alanda Tiirkge kelimelerin ¢oklugu” (Oguz 2000:
11) dikkat ¢ekmektedir. Nitekim, “Tiirk¢e kelimelerin giinliik hayat {izerinde biiyiik bir
etkisi oldugu ve hala yagamaya devam ettigi” goriilmektedir (Oguz 2000: 10).

Kiiltiirel 6geler arasinda, dnemli bir yere sahip olan bir diger unsur ise dindir. Vezir
ile ilgili verilen 6rneklerde de goriildiigii gibi (dua, istihare, kurban, cuma giinii), yapitta
Osmanli Imparatorlugu’nun dini {izerinde siklikla durulur. Nitekim, aralarinda farkl1 din-
lere inananlar olsa da Cezayir halki ile Osmanlilar1 birbirlerine yakinlagtiran en 6nemli
noktalardan biri Islam’dur.

Yapitta, birgcok Avrupali seyyahin vazgegilmez unsurlarindan biri olan Tiirk hamam
gelenegine de deginilir. “Osmanlilar, kendilerine has mimari ve adetlerle hamami, farkli
bir boyuta tasirlar ve etrafinda bir¢cok gelenegin olustugu bir kiiltiire doniistiirtirler” (Tiir-
kan 2009: 163). Tirk hamami, Tiirklerin yalnizca temizlenmek igin kullandiklar1 bir yer
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degildir. Tiirkler ve 6zellikle kadinlar hamamlarda birgok kiiltiirel ve sosyal paylagim-
larda bulunurlar. Vezir’in esi Zoubeyda da hamamda bolca vakit gecirir (Saadi 2000: 62).

Bilindigi gibi, Tiirk toplumunda kili¢ kutsaldir. Bu durumun ayriminda olan yazar
“Yatagan” (Saadi 2000: 26) adin1 tasiyan Tiirk kilicina deginir ve Yenicerileri genellikle
iki tarafi da kesici olan bu kiliglariyla betimler.

Bir ulusun duygular1 ve zevkleri ile bigimlenen sanat da kiiltiirel 6gelerdendir. Ya-
pitta sanat dallarindan biri olan mimari tizerinde durulur. Vezir’in Topkap1 Saray1’ndaki
gibi kapilar1 ve i¢inde gergek bir Tiirk hamamui (Saadi 2000:139) olan, Osmanli mimari-
sinin izlerini tasiyan evi bu durumun gostergelerindendir.

Toplumlarin yasadiklari olaylar1 yer ve zaman belirterek anlatan tarih bir ulusun kiil-
tiirtidiir. “Tarih ve dil kiiltiirel goriiniimiin en etkili iki yoniinii temsil ederler” (Aktulum
2014: 281). Yapitta Osmanly/Tiirk tarihi kaleme alinir, Osmanl Iimparatorlugu’nun Ce-
zayir’deki egemenliginin son donemleri anlatilir. Goriildiigii gibi, s6z konusu yapit,
icinde bir¢ok Osmanli/Tiirk kiiltiirii imgesini barindirmaktadir.

“Benin” “6tekini” ve onun kiiltiiriinii nasil algiladiginin irdelendigi ¢dziimlemenin
son agamasina gelindiginde, yazarin Osmanlilar/Tiirkler tizerine kimi zaman olumlu yar-
gilarda bulundugu agiktir. “Otekinin” kiiltiiriinii tam anlam1yla kendi kiiltiiriinden iistiin
tutmasa da bazi durumlarda Osmanlilarla/Tiirklerle kendisi ve Cezayir halki arasinda ya-
kinlik oldugunu sezdirir. “Oteki” ile ilgili olumlu imgelerin yani sira olumsuzlarmn da yer
aldig1 kuskusuzdur. Bu baglamda, yapitta bakan kiiltiir ile bakilan kiiltiir arasindaki iliski,
Pageaux’nun deyisiyle kimi zaman tutku (manie) kimi zaman da korku (phobie) olarak
adlandirlabilir.

Dounia

Fatima Bakhai Dounia adli yapitinda, 1829-1833 yillar1 arasinda Cezayir’de yasanan
olaylar1 gerek tarihte derin izler birakmus tarihsel kisiler, gerekse kurmaca kisiler aracili-
g1yla okurlarma sunar. iki boliimden olusan yapitinin ilk béliimiinde, Osmanli imparator-
lugu’nun egemenliginde, Dounia ve Cezayirlilerin giindelik yasamlarini ayrintilt bir bi-
¢imde betimlerken ikinci boliimiinde ise Fransizlarin iilkeyi ele gecirme ¢abalartyla bir-
likte ortaya ¢ikan karigikliklar: resmeder.

Tarihsel gergekliklerin kurmaca bir bicimde anlatildig1 s6z konusu yapit, imgebilim
¢oziimlemesi baglaminda irdelendiginde, Osmanli Imparatorlugu’nu tanimlamak ama-
ctyla kullanilan hem olumlu hem de olumsuz yargilar tagiyan anahtar sozciikler dikkat
ceker. Ornegin, Osmanlilar/Tiirkler betimlenirken, “konuksever” (Bakhai 1995: 72), “eli
acik” (Bakhai 1995: 162), “giiglii” (Bakhai 1995: 9) gibi sifatlardan yararlanilir. Ayrica,
Osmanlilarm/Tiirklerin siyasi ve idari yonden giigleri (Bakhai 1995: 29) ve dil, din, 1rk
ayirmaksizin uyguladiklar esitlik¢i politikalart (Bakhai 1995: 20) vurgulanir. Bununla
birlikte, Osmanlilar/Tiirkler kimi zaman da “zalim” (Bakhai 1995: 19), “acimasiz” (Bak-
hai 1995: 19), “kibirli” (Bakhai 1995: 81), “hain” (Bakhai 1995: 168), “korkak” (Bakhai
1995: 41,157,160) olarak tanimlanirlar.

Yazarin yapitinda kaleme aldig1 kurgusal sozciikler incelendiginde ise Bakhai’nin
de Osmanlilar/Tiirkler ve kiiltiirleri ile ilgili derin bir bilgi birikimine sahip oldugu soy-
lenebilir. Bakilan kiiltiirde yer alan “beylik”, “day1”, “bey”, “divan”, “yenigeri”, “halife”
gibi sozciikler ve kiiltiirel imgeye katkilar1 yazar tarafindan titizlikle kullanilir.

Daniel-Henri Pageaux imgebilim ¢6ziimlemesinin ikinci asamasinda uzam ve zaman
konularinin incelenmesi gerektigini belirtir. Bu baglamda, oncelikle uzam konusu irde-
lenmelidir. Dounia adli yapit Cezayir tilkesinin en dnemli kentlerinden biri olan Oran’da
gecer. Kartacalilar, Ispanyollar, Osmanlilar, Fransizlar gibi bélgede yasam siiren birgok
toplumun izlerini i¢inde barindiran bu kent Akdeniz kiyisinda bulunur ve {ilkenin 6nemli
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liman kentleri arasinda yer alir. Yapitta da bolgenin bu 6zelligi tizerinde durulur: “Mers
El Kebir’e yanasan gemiler, biitiin diinyadan, ingiltere’den, Fransa’dan, Ispanya’dan,
Malta’dan, italya’dan, Yunanistan’dan, Filistin’den, Misir’dan, Tunus’tan ve kuskusuz
Bab-1 Ali’den geliyordu” (Bakhai 1995: 37-38). Yapit boyunca uzam konusunda bir¢ok
betimleme bulunur ancak her birini burada ayrintili bir bigimde vermek olanaksizdir. Bu
nedenle, yazarin kaleme aldig1 uzam genel olarak degerlendirildiginde, gergek uzami yan-
sittig1 belirtilebilir.

Yapitta 1829-1833 yillar1 arasinda Oran kentinde yasananlar aktarilir. Osmanli im-
paratorlugu’nun Cezayir’deki egemenliklerinin son donemleri ile Cezayir’in Fransizlar
tarafindan ele gegirilisi ve s6z konusu siiregte Dounia ile ailesinin ve Cezayir halkinin
karsilastig1 giicliikler anlatilir. Osmanh Imparatorlugu’nun Cezayir’deki egemenligi do-
neminde, Cezayirlilerin mutlu ve sakin bir yagam siirdiikleri agiktir. Adinin anlami yasam
(Bakhai 1995: 282) demek olan Dounia, varsil ve tiiccar babasi1 Si-Tayeb, {ivey annesi
Zahra, onlarin ¢ocuklar1 Youcef ve Mokhtar, siitannesi Ma Lalia ile birlikte mutlu bir
bicimde yasamaktadir. Dounia yasitlarina gore de ¢ok sanslidir ¢iinkii babasi onunla ar-
kadas gibidir. Ustelik Si-Tayeb Dounia’y1 okula génderir ve kizinin *(...) cografya, tarih,
siir ve biraz da hukuk” (Bakhai 1995: 17) 6grenmesi i¢in onu destekler. Ayrica, Dounia
baskaldiran bir kisilige sahiptir; ¢evresindeki kizlar gibi geleneklere asla boyun egmez.
Siitannesi Ma Lalia onu engellemeye c¢aligsa da Dounia babasindan aldig1 destekle yasa-
mina diledigi bigimde yon verir.

Nourredine Saadi’nin yapitinda oldugu gibi, Dounia’da da Osmanlilarin/Ttirklerin
Cezayir’deki son donemleri ele alindigi i¢in Hussein Dey’den soz edilir. Burada Hussein
Dey’in kisiligine deginilmez, onun yasadigi tarihsel bir olaya yer verilir. Bilindigi gibi,
Osmanli Imparatorlugu 1800°1ii yillarda ¢okiis dénemini yasar. Osmanlilarin/Tiirklerin
gii¢c kaybetmeye bagladiginin ayriminda olan ve Cezayir’i ele gecirmeyi amaglayan Fran-
sizlar Cezayir’den aldiklari tahillarin borcunu 6demezler. Hussein Dey kendilerine ii¢ kez
mektup gondermesine karsin bir yanit alamaz. Bu nedenle, Fransa Konsolosu Pierre De-
val ile goriistiigii sirada durumu kendisine agiklar. Ancak Konsolos’un tutumu karsisinda
kendine engel olamaz ve Konsolos’a elindeki yelpaze ile vurur. Bu olayin ardindan, Ce-
zayirliler Fransizlarin bolgeyi ele gecirmek i¢in aradiklart nedeni bulduklarint belirtirler
(Bakhai 1995: 150). Ciinkii onlara gore tilkeleri son derece “genis ve zengin”dir (Bakhai
1995: 150).

Nitekim, Cezayir’de egemenlik kurmak amaciyla Fransiz Somiirge imparatorlugu
bolgeye gelir. Fransizlar “Araplari baskici Tiirklerin egemenliginden kurtarmak™ (Bakhai
1995: 148) igin geldiklerini belirtseler de gen¢ Dounia’nin tath yasami 1830 yazinda
koklii bir degisime ugrar. Karisikliklarin, isyanlarin, ¢atigsmalarin ¢iktigi bu dénemde, Si-
Tayeb Fransiz asker Gaudin tarafindan 6ldiiriiliir. Babasini ¢ok seven Dounia bu duruma
sessiz kalamaz, intikam almak ve iilkesini Fransizlara karst korumak i¢in yollara koyulur.
Goriildigi gibi, yapitta kaleme alinan donemin tarihsel gerceklikleri yansittigt agiktir.

Pageaux uzam ve zaman incelemesinin ardindan yapitta yer alan kisilerin de irde-
lenmesi gerektigini vurgular (Pageaux 1994: 68). Ciinkii “6tekinin algilanma ve sunum
seklini inceleyen imgebilim, bir edebi eserde yazarin algi diinyasini incelerken, yazarin
yaratmis oldugu kahramanlara daha fazla 6nem verir” (Ulagli 2018: 96). Bu baglamda,
Hussein Dey, Bey Hassan ve Lalla Badra {izerinde durulmalidir. S6z konusu kisilerin
incelenmesi, Tiirk kiiltiirel mirasinin Cezayir halkinin kolektif bellegindeki yerinin agim-
lanmas1 amaciyla 6nem tagimaktadir. Yukarida da belirtildigi gibi, yapitta Hussein Dey
ve kisiligi ile ilgili cok fazla bilgi bulunmaz. Ancak onunla ilgili vurgulanmasi gereken
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onemli bir nokta bulunmaktadir. Cezayirliler onu “korkak” olarak adlandirirlar. “Kardes-
lerim! Dinsizler Cezayir’de, bayraklar1 kalemizin {izerinde dalgalaniyor, Hussein Dey,
kisik bir sesle, Hussein Dey teslim oldu” (Bakhai 1995: 155). Fransizlar bdlgeye geldik-
lerinde onlarla savagmak yerine teslim olmay1 yegledigi icin, Hussein Dey korkak olarak
betimlenir.

Tipk1 Hussein Dey gibi, Bey Hassan da korkaklig1 ile tanimlanir. O yalnizca savas-
maktan degil, ayn1 zamanda ilk esi Lalla Badra’dan da korkar (Bakhai 1995: 41). Hussein
Dey teslim olur olmaz, Bey Hassan da ailesini, usaklarini ve malin1 miilkiinii (Bakhai
1995:157) toplayarak yola koyulur. Ancak onun kagacagini duyan Cezayirliler tarafindan
yolda durdurulur. Cezayirliler Bey’in sarayina doniip kendileri ile birlikte savagmasini
arzularlar. Bey geri donmeyi istemez ama Lalla Badra yanindakilere saraya doniiyoruz
buyrugunu verince, ona boyun egmek zorunda kalir. Nitekim, Bey’in bu tutumu, onun
“hain” (Bakhai 1995: 168), “korkak” (Bakhai 1995: 160) olarak adlandirilmasina neden
olur. Yazarin Hussein Dey ve Bey Hassan ile ilgili kullandig1 bu olumsuz imgeler, Pa-
geaux’nun korku (phobie) olarak adlandirdig1 durumun gostergelerindendir.

Hussein Dey ve Bey Hassan’a yiiklenen olumsuz imgelerin aksine, Lalla Badra
olumlu bir bigimde tanimlanir. Otuz yagini agmis, ince, uzun bir kadin olarak betimlenen
Lalla Badra son derece giiglii ve baskin bir karakterdir. Genellikle Tiirk giysileri giyer
(Bakhai 1995: 71), boylelikle Tiirk kiiltiir ve geleneklerini Cezayir’de siirdiirdiigii sdyle-
nebilir. Ote yandan, Lalla Badra, erkekler gibi ata biner ve tiifek kullanir.

Tiirklerin eli agiklik ve konukseverlik gibi 6zellikleri Lalla Badra’da da géze ¢arpar.
Onun “Ramazan ayimin her aksami fakirlere ekmek ve et dagittirdigi, Bayram giinii muh-
tag ¢ocuklara giysiler hediye ettigi” (Bakhai 1995: 162) Cezayir halki tarafindan bilin-
mektedir. Ayrica, yasaminda ilk kez gordiigii Dounia’y1 diizenleyecegi senlige cagirir.
Geng kizin olumlu ya da olumsuz yanitin1 beklemeden de adamlarina doner ve Dounia
saraya geldiginde hicbir zorluk ¢ikarilmamasi i¢in onlar1 uyarir (Bakhai 1995: 72).

Dounia’nin ve biitiin halkin gdziinden, Lalla Badra “akill1”, “eli agik” ve “olaganiistii
bir kadin” (Bakhai 1995: 81) olarak goriiliir. Nitekim, yazarin Lalla Badra ve dolayistyla
Osmanlilar/Tiirkler ve kiiltiirleri lizerine yaptig1 biitiin bu olumlamalar Pageaux’nun tutku
(manie) olarak adlandirdig1 durumun gostergelerindendir.

Burada {izerinde durulmas1 gereken 6nemli bir nokta bulunmaktadir. Gorildiigii gibi
hem La Maison de /umiére’de hem de Dounia’da Osmanlilarin/Tiirklerin eli agikligina,
comertligine ve konukseverligine vurgu yapilmaktadir. S6z konusu 6zellikler, tipki Yakin
Dogu Miisliiman toplumlarinda oldugu gibi, genellikle Kuzey Bati Afrika toplumlarini
(Fas, Cezayir, Tunus, Moritanya) inceleyen XIX. yiizyil Dogu ve Bati kaynakli edebi,
tarihi metinlerde ve gorsel sanat tasvirlerinde (yagl boya, resim, graviir, vb.) siklikla be-
lirtilen olumlu basmakalip diistincelerdir (Bkz. Temimi, Loti, Fromentin, Lamartine,
Amicis). Her iki roman ayrintil bir bigimde ele alindiginda, Saadi ve Bakhai’nin kaleme
aldig1 bu olumlu 6zelliklerin Osmanlilar/Tiirkler ile yerel halki ortak paydada bulusturan
Islam dininden kaynaklandigin1 sdylemek yerinde olacaktir. La Maison de lumiére adl
romandaki Vezir’e ait betimlemeler (dua, istihare, kurban, cuma giinii) bu durumu agik
bir bigimde yansitmaktadir. Ote yandan, Dounia adli romanda ise her iki toplumun Mis-
liiman olmasi {izerinde siklikla durulmaktadir. Ornegin, Fransizlar bélgeyi ele gecirmek
icin geldiklerinde, Cezayirliler “Araplar ve Tiirkler Misliimandir ve dinsize karsi ittifak
etmek onlar i¢in bir gorevdir” (Bakhai 1995: 164) diye diistiniirler. Bey, Fransiz saldiri-
larindan kagmaya c¢alistiginda bile, Cezayirliler her iki toplumun Miisliiman oldugunu ve
“eger Miisllimanlarin kan1 dokiilmek zorundaysa, imansizlarla savasmak i¢in” (Bakhai
1995: 160) olmasi gerektigini 6ne siirerler.
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Kisilerin ardindan, Osmanlilarin/Tiirklerin kiiltiirel 6gelerine de deginmek yerinde
olacaktir. Bu baglamda, 6ncelikle dil konusu tizerinde durulmalidir. Tipk1 La Maison de
lumiére’de oldugu gibi Dounia’da da Osmanlilarin/Tiirklerin dilleri konusunda yorumda
bulunulmaz. Sadece beylik, dayi, bey, divan, yenigeri, halife gibi Osmanlilardan/Tiirkler-
den bakan kiiltiiriin diline yanstyan sdzciiklere yer verilir.

Dilin aksine, din iizerinde daha ¢ok durulur. Ornegin yapit, Dounia’nin ezan okuyan
iki miiezzinin seslerini kiyaslamasiyla bagslar. Ona gore, Pasa’nin Camisindeki miiezzinin
sesi “kalin, gii¢lii ve hemen hemen otoriter”’ken (Bakhai 1995: 9), Yeni Cami’nin miiez-
zininin sesi “daha ¢ekimser, yumusak ve titrektir’tir (Bakhai 1995: 9). Yapitin daha ilk
sayfalarinda vurgulanan din imgesi ilerleyen boliimlerde de devam eder. Ornegin, Fran-
sizlar bolgeyi isgal ettiklerinde, Cezayirliler “Araplar ve Tiirkler Miislimandir ve dinsiz-
lere kars: ittifak etmek onlar igin bir gérevdir” (Bakhai 1995: 164) diye diisiiniirler. Nite-
kim, Cezayir halki ile Osmanlilary/Tiirkleri birbirine baglayan en dnemli unsurlardan bi-
rinin din olgusu oldugu sdylenebilir.

Yapitta, birgok Avrupali seyyahin siklikla yineledigi noktalardan biri olan hadim
konusuna da deginilir. Dounia Lalla Badra’nin senligine gittiginde, onu bir hadim karsi-
lar. Uzun boylu, gii¢lii, kafas1 tamamen kazinmig, kulaginda halka, alninda dévme olan
bu hadim (Bakhai 1995:75) Dounia’y1 Lalla Badra ve diger kadinlarin bulundugu bah-
¢eye goturur.

Osmanlilarin/Tiirklerin sanatlar1 da yapitta vurgulanan unsurlardandir. Cevresindeki
diger Cezayirlilerden farkli bir diinya goriisiine sahip olan Si-Tayeb bir¢ok kenti gezme
olanag1 yakalar. Bunlar arasinda, Istanbul’un ayr1 bir yeri vardir. Ciinkii Si-Tayeb Istan-
bul’un sakinlerinin kibarliklarindan, inceliklerinden ve kiiltiirlerinden gok etkilenir (Bak-
hai 1995: 38). Ayrica, Istanbul sivri minareleri, gérkemli saraylari, altin kapli kubbeleri
(Bakhai 1995: 38) kisacast Osmanly/Tiirk mimarisi ile Si-Tayeb’i biiytiler.

Goriildiigi gibi, Dounia adl yapitta, birgok Osmanly/Tiirk kiiltiirii imgesi bulunmak-
tadir. Verilen 6rneklerden yola ¢ikarak, kimi zaman bakilan kiiltiir ile bakan kiiltiir ara-
sinda siki bir iligki kuruldugu ve yazarin Osmanlilar/Tiirkler ile ilgili olumlu imgeler ka-
leme aldig1 agiktir. Ancak kimi durumlarda da Osmanlilarin/Tirklerin ve kiiltiirlerinin
otekilestirildigi ve yapitta yazarin olumsuz imgeler kullandig1 kuskusuzdur. Nitekim, Do-
unia adli yapitta yer alan Ben ve Oteki arasindaki iliski de bazen tutku (manie) bazen de
korku (phobie) olarak nitelendirilebilir.

Sonug

Imgebilim galigmalarinda, yazinsal yapitlarda kaleme alinan herhangi bir kisi ya da
olay tizerinden, yazarin ve iginde bulundugu toplumun “6teki” ile ilgili diisiinceleri agiga
¢ikarilmaya ¢aligilir. Bu baglamda, s6z konusu ¢alismada incelenen Nourredine Saadi’nin
La Maison de lumiére ile Fatima Bakhai’nin Dounia adli yapitlarindan yola ¢ikilarak,
toplumun kolektif belleginde Osmanlilar/Tiirkler ve onlarin kiiltiirleri hakkinda hem
olumlu hem de olumsuz imgelerin bulundugu sonucuna varilir. Coéziimleme boliimiindeki
orneklerden de anlagildigi gibi, Cezayir halki bazen “6teki” ile yakin bir iliski i¢indeyken
bazen de ona tamamen yabancidir.

Osmanli imparatorlugu’nun Cezayir’deki varlig1 konusuna gelindiginde ise, bu du-
rum iki farkli bigimde yorumlanabilir. Halk, Osmanlilarin/Tiirklerin kendilerini Ispanyol
denizcilerden kurtarmak amaciyla Cezayir’e geldiklerinin ayrimindadir. Bu nedenle, on-
lara géniil borcu besler. Ustelik, Osmanli imparatorlugu’nun higbir asimilasyona giris-
meden din, dil, irk ayrimi1 gézetmeksizin herkesi ayni ¢ati altinda birlestirmesi ve bolgede
dirligi saglamasi Cezayir halkin1 mutlu eder. Buna karsin, halkin belirli bir kesimi {ilke-
lerinde Osmanlilarin/Tiirklerin varligini kabullenemez.
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Sonug olarak, Fransiz kiiltiirel imgelerinin Osmanly/Tiirk kiiltiiriiniin yerini almasina
karsin, hala Cezayir toplumunda, Osmanly/Tiirk kiiltiirii izlerine rastlanilmaktadir. Ceza-
yir’de egemenlik kurduklart donemde Osmanlilar/Tiirkler ile Cezayir halkini birbirine
yakinlastiran Kulogullari, bu durumun gdstergelerinden biridir. Bununla birlikte, aga, ba-
saga, dayi, vezir, beylik, sipahi, ¢avus, ocak, hazneci, divan, tophane, topcu, kisla gibi
askeri ve idari kavramlar ile Tiirk imgesinin parcalar1 olarak kabul edilebilecek bir¢cok
kiiltiirel unsurun giiniimiizde Cezayir’in sosyal ve kiiltiirel yapilanmasi i¢inde yerini ko-
rudugu goriilmektedir. Nitekim, Osmanlilar/Tiirkler ile Cezayir halk: arasindaki bu kiil-
tiirel etkilesim, giiniimiiz Tiirkiye-Cezayir iliskilerinin saglam sosyal ve kiiltiirel temel-
lere dayandiginin da belirgin bir géstergesi olarak kabul edilebilir.

NOTLAR

1. Kulogullar, Tiirk baba ve yerel Miisliiman halklara mensup kadinlarin evlenmelerinden dogan ¢ocuklara
verilen addir. Kimi yerel gevrelerce Cezayir yerel dilinde “Tiirk orijinli Cezayirli” olarak, kimi yerel ana-
erkil gevreler tarafindan ise salt “Cezayirli” olarak kabul edilirler. Cezayir’in 6nemli ilim ve irfan merkez-
lerinden Tlemsen ve ¢evresinde agirlikl olarak yasayan Kulogullar, Magrip entelektiiel ve ticaret cevrele-
rinin en dnemli topluluklarmdandir. “Tiirk soyundan gelen ve ‘Tiirk, Osmanli, Istanbullu, izmirli’ veya
mesleklerine gore ‘Bakirci, Kahveci, Kalayci® gibi soyadlar tagtyan Kulogullari, 20. yiizyilda Kuzey Afrika
iilkelerinin kurtulus savasi tarihlerinde ayricalikli bir yere sahip olduklar gibi, bu bolgenin siyasi ve kiiltii-
rel yasaminda da yiiz yillardan beri 6nemlerini korumaktadirlar” (Timur Agildere 2019: 21).

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alimmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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SOMUT OLMAYAN KULTUREL MIRASIN OGRETIM
UYGULAMALARIYLA AKTARIMI KAPSAMINDA KORUNMASI:
GELENEKSEL TURK OKCULUGU ORNEGI*

Safeguarding of Intangible Cultural Heritage Through Teaching Practices
Within the Scope of Transmission: The Case of Traditional Turkish Archery

Dr. Ogr. Uyesi Merve Gorkem ZEREN AKBULUT**

2003 tarihli UNESCO Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi S6zlesmesi, somut olmayan mirasin,
iliskili oldugu miras objeleri ile biitiinlesik olarak toplum iginde ve toplumla birlikte yasayabilirligini giivence
altina almay1 hedefleyen bir koruma yaklagimini yansitmaktadir. Bu biitiinsel koruma yaklagimi; arastirma, bel-
geleme ve arsivlemenin yaninda, yeniden iiretme/canlandirma yoluyla daha genis baglamlarda yasatma, egitim
ve Ogretim yoluyla dogru bilgi aktarma/farkindalik olusturma ve bilgi paylasimi yoluyla kapasite gelistirme
¢aligmalarini destekleme siireglerini de icermektedir. Somut olmayan kiiltiirel miras, yasatildigi mekanlar ve
zaman i¢inde ge¢irdigi degisim dinamikleri arasindaki iliskiye odaklanan dgretim/bilinglendirme uygulamala-
rinin, kiiltiirel mirasin aktarimini ve dolayisiyla korunmasinin basarisini giiglendirecegi, S6zlesme’de 6nemle
vurgulanan bir argiiman olarak dikkat ¢cekmektedir. Sozlesme metni, Sozlesme’nin uygulanmasina islerlik ka-
zandirmaya yonelik bir kilavuz niteliginde olan Uygulama Yonergesi ve somut olmayan kiiltiirel mirasla ilgili
faaliyetler igin gegerli olan yasal ¢ercevelerin tamamlayicisi olan Etik ilkeler; birey, grup ve topluluklarin miim-
kiin olan en genis aktif katilim temelinde merkeze alindig1, insan odakli bir koruma perspektifine sahiptir. Tarih
ve cografya ogretimi alanlarindaki ¢alismalarin amaci ve igerigi de insan odaklidir ve her ikisi de mekan ve
zaman kavramlarina esdegerde onem veren sosyal bilimlerdir. Bundan dolay1, her iki konu alaninin sosyo-
mekansal eksenli bakis agisinin 6gretim programi iceriklerine ve uygulamalaria nasil yansitilabileceginin tar-
tisilmasinin, somut olmayan kiiltiire] mirasin; kendisini yasatan insanlardan ve mekanlardan yalitilmadan ve
zaman boyutundaki konumuna yerlestirilerek, Geleneksel Tiirk Okgulugu kapsaminda degerlendirilmesine yo-
nelik dikkatin anlagilmasi bakimindan 6nemli katkilar saglayacag: diistiniilmektedir. Bu baglamda, Tiirk Okgu-
luk Gelenegi’nin kusaklar arasi aktarimindaki tarihsel siireklilige ve paylasilan deneyimlere disiplinlerarasi
programlama yaklagimi ¢ergevesinde izah getirebilmek amaciyla, gelenegin kiiltiirel cografi gegmisinde sakli
olan kolektif zihniyetin insa edildigi mekansal baglam, sosyo-politik baglam ile iliskilendirilerek yazida goriiniir
kilimmaya ¢alistlmistir. Ardindan, milat 6ncesi Orta Asya kiiltiir gevrelerinden giiniimiize aktarilarak yasatilan
mirasin kugaklar aras1 aktariminin giiglenmesi igin izlenmesi 6nerilen yaklagimlarin biitiinsel koruma siiregleri
acisindan tasidigi dnem; 2019 yilinda, UNESCO Insanligin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras: Temsili Listesi’ne
Tiirkiye tarafindan kaydettirilmis olan Geleneksel Tiirk Okgulugu 6regi baglaminda degerlendirilmistir. Bu
yazi, UNESCO’nun; 6rgiin 6gretim sistemi iginde transdisipliner 6gretim tasarilarinda yer alan hedef-kazanim-
larmn bilgi ve biligsel siire¢ boyutlarmin gergevesinin gegmise atifla belirlenmesini 6nemli géren farkindalik
olusturma hedefinin yaninda, Geleneksel Tiirk Okgulugu 6zelinde somut olmayan kiiltiirel mirasin giiniimiiz
icin tagidig1 anlamin odaga alindig1 bir bakis agis1 ile yapilandirilmigtir. Somut olmayan kiiltiirel mirast 6grenme
kaynag olarak degerlendiren Sozlesme cergevesinde iiretilmis olan metinlerin ulusal ve uluslar aras1 diizeyde
irdelendigi akademik eserler, cografya ve tarih dgretim programlari, Cin, Islam ve Bati kaynaklarindan yarar-
lanilarak hazirlanan aragtirma eserlerin ve birincil veri kaynaklarinin incelenmesi kapsaminda gergeklestirilen
literatiir aragtirmasinda, sosyal bilimler alanindaki arastirmalarda siklikla kullanilan tekniklerden biri olan igerik
analizinden yararlanilmigtir. Belirtilen amaglar gergevesinde gergeklestirilen dokiiman inceleme siirecinin ar-
dindan, 9. sinif tarih dersi ilk ve Orta Caglarda Tiirk Diinyast ile 11. siif cografya dersi Kiiresel Ortam, Bolgeler
ve Ulkeler iinitesi kazanimlar arasinda birbirini destekleyen diisiinme ve 6grenme baglamlarmin kullanilmasina
yonelik adimlar igeren, Tiirk Okguluk Gelenegi’nin degisimi barindiran canli dogasinin giincel 6gretim prog-
ramlarina entegrasyonunun odaga alindigi disiplinlerarasi bir 6gretim igerigi metodolojisi sunulmustur.
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ABSTRACT
2003 UNESCO Convention for the Safeguarding of Intangible Cultural Heritage reflects a safeguarding
approach that aims to ensure the viability of the intangible heritage (ICH) as a whole with the cultural object,
within and with the community, integrated with the heritage objects to which it is associated. This holistic
safeguarding approach, in addition to research, documentation and archiving processes, also includes the pro-
cesses of making it livable in wider contexts, transmitting correct knowledge/awareness raising through educa-
tion and training, and supporting capacity building related to information sharing. It draws attention as an im-
portant emphasis in the text of the Convention that teaching activities focusing on the relationship between
heritage, space and time will strengthen the transmission of intangible heritage and, hence the success of its
safeguarding. The text of the Convention, the Operational Directives and the Code of Ethics have a human-
oriented protection perspective in which individuals, groups and communities are centered on a participatory
basis. The purpose and content of studies in the fields of history and geography teaching are also human-oriented
and both are social sciences that place importance on the concepts of space and time. Therefore, discussing how
both subject areas should be reflected in the socio-spatial-based perspective on teaching practices and instruc-
tional content designs in curricula will make important contributions in the context of understanding the atten-
tion to the evaluation of the intangible cultural heritage without isolating it from its material context with the
physical environment and placed in its time dimension position. In this context, in order to explain the historical
continuity and shared experiences in the intergenerational transmission of the Turkish Archery Tradition within
the framework of the interdisciplinary programming approach, the spatial context in which the collective men-
tality hidden in the cultural geographic history of the tradition is built is associated with the socio-political
context and it made visible in this paper. Then, the importance of the recommended approaches to be followed
in order to strengthen the intergenerational transmission of the heritage that has been passed on from the pre-
Christ Central Asian cultural circles to the present day, in terms of holistic conservation processes is evaluated
in the context of Traditional Turkish Archery which was inscribed on the Representative List of Intangible
Cultural Heritage of Humanity in 2019 by Turkey. This article has been structured by taking into account the
goal of raising awareness, which considers it important to determine the framework of the knowledge and cog-
nitive process dimensions of the goal-achievements included in the transdisciplinary teaching designs within
the formal education system of UNESCO with reference to the past. In addition, this paper also addresses the
meaning of the intangible cultural heritage in today’s context in the case of Traditional Turkish Archery. Liter-
ature research has been carried out within the scope of academic works, geography and history teaching pro-
grams, research works prepared by using Chinese, Islamic and Western sources and primary data sources in
which the texts produced within the framework of the Convention, which evaluated the intangible cultural her-
itage as a learning resource have been examined at national and international level. Content analysis, one of the
techniques frequently used in research in the field of social sciences is used in the review of the literature doc-
ument. Following the document review process carried out within the framework of the stated purposes, the 9"
grade history lesson includes the Turkic World in the First and Middle Ages and the 11" grade geography lesson
Global Environment, Regions and Countries unit, which include steps for the use of thinking and learning con-
texts that support each other. An interdisciplinary teaching content methodology is presented focusing on the
integration of the Turkish archery tradition’s living nature which includes the change into the current education
programs.
Key Words
UNESCO, Convention for the Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage, holistic safeguarding
approach, traditional Turkish archery, integration of ICH into education.

UNESCO Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sozlesmesi 'nde (2003) grup-
larin, topluluklarin ve varsa bireylerin kiiltiirel miraslarinin bir pargasi olarak tanimladik-
lar1 uygulamalar, temsiller, anlatimlar, bilgiler, beceriler ve bunlarla iligkili araglar, ge-
regler ve kiiltiirel mekénlar olarak tanimlanan somut olmayan kiiltiirel miras kavrami;
kendisini yasatan maddi baglamlardan ayr diisiiniilmesi miimkiin olmayan dinamik bir
yapiya sahiptir. Sozlesme 'de; kusaktan kusaga miras aktarimi ve duyarliliginin giiclii bir
sekilde siirdiiriilmesi, bireylere/gruplara/topluluklara kimlik duygusunun asilanmasi ve
kiiltiirel ¢esitliligin yasatilmasi amaglari ile uyum iginde, somut olmayan mirasin, bagla-
minda yasayabilirligini giivence altina almay: hedefleyen biitiinsel bir koruma yaklasim1
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tanimlanmistir. Aral, bu koruma yaklasiminin; aragtirma, belgeleme ve arsivlemeye ilis-
kin yontembilimini 6zendirmenin yaninda, yeniden tiretme/canlandirma yoluyla daha ge-
nis baglamlarda yagsatma, farkli diizeylerde egitim ve 6gretim yoluyla dogru bilgi ak-
tarma/farkindalik olusturma ve bilgi paylasimi yoluyla kapasite gelistirme ¢alismalarin
destekleme siireglerini de igerdigini belirtmektedir (Aral 2018: 61-67). Oguz, “Somut Ol-
mayan Kiiltiirel Miras Nedir?” baglikli kitabinda, somut olmayan kiiltiirel miras, yasatil-
dig1 mekanlar ve zaman iginde gecirdigi degisim arasindaki iliskiye odaklanan &gre-
tim/bilin¢glendirme faaliyetlerinin, kiiltiire] mirasin aktarimini ve dolayisiyla korunmasi-
nin basarisini gii¢lendirecegi gergeginin, Sozlegsme’de 6nemle vurgulandigina dikkat ¢ek-
mistir (Oguz 2018: 90). Kiiltiirel yerler, alanlar ve objeler; evrensel deger ve 6zgiinliik
kavramlari ile baglantili, benzersiz ve zamansiz miraslar olarak kategorize edilirken, so-
mut olmayan kiiltiirel miras ¢esitli temsillerinde siirekli olarak degismektedir ve her uy-
gulama ve inang, ileticileri igin degerlidir (Sandahl 2019: 282). Keza Sézlegme’nin “Ta-
nimlar” baglikli 2. maddesinde dikkat ¢ekildigi gibi, «“...kusaktan kusaga aktarilan somut
olmayan kiiltiirel miras; ¢evreleri, dogalar1 ve tarihleri ile etkilesimleri sonucunda toplu-
luklar ve gruplar tarafindan siirekli olarak yeniden yaratilir ve onlara kimlik ve siireklilik
duygusu saglar”. Sozlesme 'nin uygulanmasinda hiikiimetler, kuruluslar ve bireylere reh-
berlik eden Etik Ilkelerin 8. maddesinde de belirtildigi sekilde, “Somut olmayan kiiltiirel
mirasin dinamik ve canli dogasina tam olarak saygi gosterilmeli; otantik ve belirli bi-
rey/topluluklara 6zgii olma normlari, somut olmayan kiiltiirel mirasin korunmasinda en-
dise ve engel teskil etmemelidir”. Sozlesme 'nin icrasina yonelik bir kilavuz olan Uygu-
lama Yénergesi'nin “Sozlesme 'nin Uygulanmasina Katilim ” boliimiiniin 80. maddesinde
ise Taraf Devletler; somut olmayan kiiltiirel mirasin farkli unsurlarinin kékeninin belir-
lenmesi, tanimlanmasi, envanterlerin diizenlenmesi ve listelere kaydedilmek iizere aday-
lik dosyalarinin hazirlanmasina topluluklarin, gruplarin ve varsa bireyler ile birlikte uz-
manlarin, uzmanlik merkezlerinin ve arastirma enstitiilerinin katilimimi kolaylastirmak
icin bir danigma organi veya koordinasyon mekanizmasi olusturmaya tesvik edilmekte-
dir. Buna ek olarak, Etik [ikelerin 1. ve 10. maddelerine gére; topluluklar, gruplar ve varsa
bireyler; baglamindan soyutlama, metalastirma ve hatali temsil etme dahil olmak {izere
kendi somut olmayan kiiltiirel miraslarina neyin tehdit olusturdugunu belirlemek ve bu
tiir tehditlerin nasil 6nlenecegi ve azaltilacagina karar vermek konularinda 6nemli rol oy-
namalidir.

Sozlegme metni ve Sozlegme 'nin kilavuzu niteligindeki Uygulama Yonergesi ve Etik
Ilkelerin; birey, grup ve topluluklarin miimkiin olan en genis aktif katilim temelinde mer-
keze alindigy, insan odakli bir koruma perspektifine sahip oldugu goriilmektedir. Tarih
ve cografya 6gretimi alanlarindaki ¢alismalarin amaci ve igerigi de insan odakiidir ve her
ikisi de mekdn ve zaman kavramlarina esdegerde 6nem veren sosyal bilimlerdir. Ozellikle
beseri cografyanin arastirma konusu, mekana kazinmis toplumsal siireglerdir, toplumsal
degeri olan ayn1 zamanda mekansaldir ve zaman boyutunu igerir (Tekeli 2010: 35). Bu
ele alig, somut olmayan kiiltiirel miras olarak adlandirilan ve gegmisten bugiine kadar
devamliligint siirdiiren kiiltiirel degerlerin tiimiiniin tarihin bir pargasi oldugunu anlat-
maktadir. Somut olmayan kiiltiirel mirasin hem kendisi tarihin bir parcasidir (Pulhan
2009: 12); hem de somut olmayan kiiltiirel mirasa dair ilk somut kavrayislar igeren do-
nemsel bakis a¢ilarina ve deneyimlere kaynaklik etmesi dolayistyla temel 6gretimsel bir
rol iistlenen disiplinlerden biri tarihtir (Dyer 2007°den akt. Aral 2020: 19). Bu baglamda,
ilk asamada, Tiirk Okguluk Gelenegi’nin kusaklar aras1 aktarimindaki tarihsel siireklilige
Ve paylasilan deneyimlere disiplinlerarasi programlama yaklasimi ¢ergevesinde izah ge-
tirebilmek amaciyla, gelenegin kiiltiirel cografi ge¢misinde sakli olan kolektif zihniyetin
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insa edildigi mekansal baglam, sosyo-politik baglam ile iliskilendirilerek yazida goriiniir
kilinmaya ¢ahigilmustir. Tkinci asamada ise milat éncesi Orta Asya kiiltiir cevrelerinden
gliniimiize aktarilarak yasatilan mirasin kusaklar aras1 aktariminin giiclenmesi i¢in izlen-
mesi Onerilen yaklagimlarin biitiinsel koruma siiregleri agisindan tagidigi 6nem; 2019 yi-
linda, UNESCO Insanhgin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras: Temsili Listesi'ne Tiirkiye
tarafindan kaydettirilmis olan Geleneksel Tiirk Ok¢ulugu 6rnegi baglaminda degerlendi-
rilmistir. Tlirk Okculuk Gelenegi’nin, kendisini yasatan insanlar ve mekanlar ile bir biitiin
olarak ve zaman boyutundaki konumuna yerlestirilerek degerlendirilmesine yonelik dik-
katin anlagilabilmesi bakimindan, cografya ve tarih konu alanlarinin sosyo-mekéansal ek-
senli bakis agisinin, lise diizeyinde 6grenme ve dgretme siireglerine disiplinlerarasi stra-
tejileri temel alan bir yaklasimla yansitilmas: dnemli katkilar saglayabilir. Keza Tosh’un
(1984: 208) da belirttigi gibi, gelenegin zaman boyutundaki konumuna yerlestirilmesi
zorlu bir istir. Bir gelenegin anlamin1 yorumlayabilmek i¢in, onu yaratan halkin kiiltiiri-
niin igine iyiden iyiye gomiilmek; kiiltiirel cografi gegmige bakmak gerekir.

Betimsel (descriptive) arastirma modelinde ve UNESCO 'nun 6rgiin 6gretim sistemi
icinde farkindalik olusturma hedefinin odaga alindig1 bir bakis agist ile desenlenen bu
yazi, Tiirk devletlerinde giiciin maddi kaynaklar: arasinda yer alan, Geleneksel Tiirk Ok-
culugu konusu ile iligkilendirilebilecek kazanimlarin 6gretiminin/ediminin; kuram ve uy-
gulama yoniiyle desteklenmesi diisiincesinin bir iiriiniidiir. Bu amagla, milat 6ncesi Orta
Asya kiiltiir cevrelerinden giiniimiize aktarilarak yasatilan mirasin gegirdigi degisim pra-
tikleri ve kusaklar arasi aktarimin giiclenmesi i¢in izlenmesi 6nerilen yaklagimlarin bii-
tiinsel koruma siiregleri agisindan tasidig1 onem; Geleneksel Tiirk Ok¢ulugu 6rnegi bag-
laminda degerlendirilmistir.

Somut olmayan kiiltiirel miras: 6grenme kaynagi olarak degerlendiren Sézlegsme ger-
¢evesinde iiretilmis olan metinlerin ulusal ve uluslararasi diizeyde irdelendigi akademik
eserler ile Cin, Islam ve Bat1 kaynaklarindan yararlanilarak hazirlanan arastirma eserlerin
incelenmesi kapsaminda gerceklestirilen literatiir arastirmasinin ilk adiminda, sosyal bi-
limler alanindaki arastirmalarda siklikla kullanilan tekniklerden biri olan icerik analizin-
den yararlanilmistir (Biiyiikoztiirk 2018: 269). Icerik analizi, arastirilan doneme ait dokii-
manlarin incelenmesi amaciyla tarihi belgelerin ve kiiltiirel ¢aligmalarin tahlilinde 6nemli
bir yere sahiptir (Tavsancil vd. 2001: 30). Igerik analizi teknigi, cografya ve tarih 6gretim
programlarinda yer alan ve bu yazida ele alinan Geleneksel Tiirk Ok¢ulugu konusu ile
iliskilendirilebilecek kazanimlarin; UNESCO’nun, somut olmayan kiiltiirel mirasin egi-
time entegrasyonunda degerli ve gerekli buldugu icerik, baglam ve yontem boyutlar dik-
kate alinarak sistematik ve karsilagtirmali olarak incelenmesi, belirtilen boyutlar bagla-
minda birbirini destekleyen hedef-kazanimlarin se¢ilerek yorumlanmasi ve birincil veri
kaynaklarmin analiz siirecinde de kullanilmistir. Belirtilen amaglar ¢ergcevesinde; MEB
cografya ve tarih 6gretim programlar1 kapsamindaki 9. sinif tarih dersi ik ve Orta Cag-
larda Tiirk Diinyas ile 11. simf cografya dersi Kiiresel Ortam, Bélgeler ve Ulkeler iinite
kazanimlar1 arasinda, birbirini destekleyen disiplinlerarasi diisiinme ve 6grenme baglam-
lar1 belirlenmistir. Bunlar; biligsel diizeyde Tiirk kiiltiiriiniin dogusu, gelisimi ve ozellik-
leri ile zaman icinde insan-kiiltiir-baglam iligkisindeki degisimin nedenlerini agiklaya-
bilme ve duyussal dizeyde kiiltiir miraslarmun siirdiiriilebilir yonetimine duyarl bir
diinya goriisii gelistirebilme hedef-davraniglaridir. Buna gore, tarih ve cografya dgretim
programlar1 kapsaminda kazandirilmasi hedeflenen davranis degisikliklerinin, hem
okulda hem de zaman ve mekan sinirlarinin ortadan kalktigi hayatin tiim alanlarinda is-
levsel olarak kullanilabilecek bilgi, yetkinlik ve degerlere doniistiiriilerek ilerletilmesi
yaklagiminin izlenmesi onerilmektedir. Gegmise, ge¢misteki insanlarin bakis agisiyla
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bakma, milli kiiltiirii temsil eden unsurlara hakim olma ve bu unsurlar: giinliik hayatla
iliskilendirme cografya ve tarih 6gretim programlarinda kazandirilarak gelistirilmesi he-
deflenen davranislar arasindadir (Tiirker 2019: 10-19). Belirtilen hedef-davranislar ger-
cevesinde milli biling, kiiltiirel miras Ve kiiltiirel miras yonetimi kavramlarina iliskin du-
yarlilik kazandirilmasi yaklasimi, konu alani uzmanlig1 yaninda, cografya ve tarih egi-
timcilerinin, dogal ve kiiltiirel miraslarin; insani gelisme bicimleri, kiiltiirler aras1 diyalog
ve siirdiiriilebilir kalkinma ac¢isindan 6nem tasiyan degerler olarak benimsetilmesi rolii-
niin tagidig1 6nemi vurgulamaktadir. Somut olmayan kiiltiirel mirasin; tarihi derinligi ol-
mayan mekansal degerlendirmeler kapsaminda iglendigi cografya dersleri ve mekansal
acidan konuya bakilmadan ge¢mis ile iligkili deger ve tanikliklarin ele alindigi tarih ders-
leri tasarlamak yerine, her iki disipline ait konu ve kavramlarm anlamli bir biitiinliik
icinde bir araya getirilmesini ve gercek yasamda kullanilmasini hedefleyen disiplinlera-
ras1 bir 6gretim metodolojisi gelistirilmesi, kiiltiirel baglamin tiim boyutlariyla algilan-
masint kolaylastiracaktir. Disiplinlerarasi 6gretimin uygulanmasinda baglamsallastirma
stireci olarak ifade edilen bu toplum temelli yaklagimin 6gretim programlarina entegras-
yonunun, toplumsal olanin mekéna ve zamana gore degisme nedenini irdeleyen bireylerin
yetismesi i¢in firsatlar yaratarak, toplum ve miras arasindaki baglarin anlamlandirilmast,
kiiltiirel cesitliligin takdir edilmesi ve siirdiiriilebilir miras yonetimi uygulamalarinin ge-
lecege tasinabilmesi boyutlarinda, kiiresel vatandagslik olgusuna 6nemli farkliliklar kata-
cag1 diisiiniilmektedir (Zeren Akbulut 2019: 18). Keza kiiltiirel baglama 6zgii olmayan
ve ger¢gek yasamdan kopuk icerikler ile anlamli dgrenmeler gerceklesememektedir.
Ciinkii birbirinden izole edilerek aktarilan 6grenme malzemeleri bilissel yiikte artisa ne-
den olmakta, beyin bu tiir bir 6grenme ortamina uzun siire dayanamamaktadir (Weiss
2000: 22). Tiim 6gretim uygulamalarinda oldugu gibi, kiiltiirel miras alanindaki 6gretim
uygulamalariin da gergek yasamla iliskilendirilmemesi, beynin dogasina ve isleyisine
aykiridir. Ciinkii psikolojik acidan insanlar dis diinyayi biitiinciil bir yaklasim iginde al-
gilama egilimindedir (Lucan 1981: 40). Kiiltiirel karakteristikleri ve degerleri tanimlamak
ve anlamlandirmak, onlar1 deneyimleyen ve yasatan insanlarin goziiyle algilamak, anla-
maya calismak ve o kiltiirin mensuplar1 ile iletigime gegmektlr Bu yaklagim;
UNESCO’nun, 7-8 Ekim 2019 tarihlerinde Paris’te diizenlenen Orgiin ve Yaygm Egi-
timde Somut Olmayan Mirasin Korunmasi Sektorlerarast Toplantisinda vurgulanan, kiil-
tiirel mirasin 6gretim uygulamalari ile kugaklar arast aktariminin yaratici siirecini giiglen-
dirme hedefi ile de uyum igindedir (UNESCO 2019: 2).

Kiiltiirel miras kavramu, ilk olarak arkeoloji ve tarihle ilgili izleri akla getirmektedir.
Oysa kiiltiirel miras, gegmisten giiniimiize uzanan; kimligimizle, kiiltiiriimiizle, tarihi-
mizle ilgili somut ve somut olmayan varliklarin ve degerlerin tiimiidiir. Somut unsurlar
tiim arkeolojik ve tarihi varliklari; somut olmayan kiiltiirel miras ise dil, din, efsane, ge-
lenek, toren, dans, miizik gibi kiiltiir unsurlarini iireten, yasatan ve kusaktan kusaga akta-
ran insanlik birikimi ve tecriibesini igermektedir. Kiiltiirel mirasin tiimii manevi anlamda
hayatimizi zenginlestirerek i¢inde yasadigimiz kiiltiire ve diinyaya bir temel olustur-
makta, kiiltiirel cesitlilige Ve insan haklarina saygiyi tesvik etmektedir (Pulhan 2009: 11).
Birtakim inang ve geleneklerin, toplumlarin ilk zamanlarindaki yasayislari ile olan bag-
larina dikkat ¢eken Turan’in da vurguladig: gibi, bir toplumun diisiiniis ve inaniglar ile
yasam pratikleri arasinda siki iligkiler bulunmaktadir (Turan 1945: 305). Bu diislinceden
hareketle denilebilir ki, bu yazida ele alinan ok¢uluk gelenegine atfedilen deger; Tiirk
devletlerinin yasadigi mekanlar ile kurdugu iligskinin, ok ve yay lizerinden somutluk ka-
zanarak gelismesi ve bugiin de yasatiliyor olmasi ile ilgilidir. Dolayisiyla somut olmayan
kiiltiirel mirasa atfedilen degerlerin kdkeni, yayilmasi ve gelismesi hakkindaki dnemli
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kanitlara, toplumlarin gegmis donemlerdeki yasam pratiklerinin yansidig kiiltiirel cografi
mekdnlar ve bu mekdanlarda siirdiiriilmiis olan yasam tarzlarimin dikkatle incelenmesiyle
ulasilabilir. Tiimertekin ve Ozgii¢’iin de belirttigi gibi, gdzlemlenebilir nitelikte olan bu
kanitlar, bugtinkii kiiltiir hakkinda oldugu kadar; o mekéanlarin simdiki sakinlerinin unut-
tugu uzak gegmis, daha once insanlar tarafindan verilen ekolojik kararlar ve yapilan de-
gisimler hakkinda da bilgilendirici olacaktir. Kiiltiir zamana kosullanmistir ve zaman bo-
yutu olmaksizin tam anlamiyla incelenmesi miimkiin degildir (Tiimertekin ve Ozgii¢
2019: 115-120). Belirtilen baglamlar ¢ergevesinde, ge¢misin giiniimiize etkilerinin 6g-
rencilerin zihinlerinde agikliga kavusturulmasi ve kiiltiirel cografi mekanin tiim unsurla-
riyla algilanabilmesi bakimindan, cografya ve tarih konu alanlarinin sosyo-mekéansal ek-
senli bakis agilar1 arasinda bag kuran disiplinlerarasi bir 6gretim metodolojisi gelistiril-
mesi; sadece geometrik iligkilerle agiklanan bir anlayis yerine, insan merkezli bir mekan
anlay1s1 (Oztiirk 2007: 43) kazandiracak, topluluklarin deneyimlerinin ve geleneklerinin
etkisinin daha genis baglamlarda degerlendirilerek aktarimini, somut olmayan kiiltiir mi-
raslarinin, zaman ve mekansal siireglere paralel olarak siirekli degisen ve kendini yeniden
olusturan dinamiklerinin okunabilmesini miimkiin kilacaktir.

Somut olmayan kiiltiirel mirasin siirekli olarak degisen ve kendisini yeniden {ireten
dinamiklerinin neler oldugu, kiiltiir mirasinin degisen baglamlara nasil uyum sagladigi,
kendisini nasil dontistiirdiigii ve kusaktan kusaga nasil aktarildigi, biitiinsel koruma yak-
lagimlarmun (Kirshenblatt-Gimblett 2004: 2) dikkate alindigi 6gretim uygulamalarinda
cevaplari aranan sorular arasindadir. Hizla degisen sosyo-mekansal dinamiklere bagli ola-
rak kendi i¢inde doniisen somut olmayan kiiltiirel mirasin, hatali temsiller ile dondurul-
madan ve geleneksel baglamindan koparilmadan giiniimiiz kosullar1 i¢inde kendilerini
var etmelerini hedefleyen 6rgiin 6gretim kurumlarinin; mirasin pargast oldugu mekanlar,
agtk hava miizeleri, salt smniflandirma ve nesnelestirmeye odaklanan modernist miizeler
yerine seffaf miizeler* ve toplum merkezleri ile temas alanlari olusturarak dgrenme, aras-
tirma ve deneyimleme ortamlar1 sunmast; kiiltiirel bir hatirlatmanin 6tesinde, kiiltiriin
kusaklararasi siirdiiriilebilirligi agisindan son derece 6nemli goriilmektedir (Cominelli
2020: 67, 68). Bu noktada, Belgika’nin Kuzey Denizi kiyilarinda, at sirtinda karides av-
lama gelenegini tanitan balik¢ilarin rehberliginde sahilde baglayip Flanders atolyesinde
biten turlarin diizenlendigi NAVIGO Ulusal Balik¢ilik Miizesi ve Toplum Merkezi dene-
yimi ve Fransa’nin, Fresnes ve ¢evresinde bahgivanlar tarafindan arazilerinin temsilcisi
olarak segilen bitkilerin bir araya getirildigi bahgelerin somut olmayan kiiltiirel miras bo-
yutuna odaklanilan, yerel sakinlerin bilgi ve kiiltiiriin koruyuculari olarak kabul edildigi
Ecomusée du Val-de-Biévre 6rnekleri; miras, baglam ve insan arasindaki iliskiyi merkeze
alan egitim uygulamalari arasinda dikkat ¢eken orneklerdir (Dunkley ve van der Hallen
2020: 43, 79).

Bu orneklere ek olarak, Hollanda A¢ik Hava Miizesi’'nde somut olmayan kiiltiirel
mirasa ait unsurlarin egitim siireglerine entegre edilmesine yonelik dikkat ¢ekici ¢alisma-
lar gergeklestirilmektedir. Arnhem’de bulunan ac¢ik hava miizesinde, 1900-1970 yillari
arasindaki donemde Hollanda’daki giinlilk yasami yansitan geleneksel konut, giyim, ge-
lenek, el sanatlar1 ve gegim faaliyetleri sergilenmektedir. 2018 yilinda Hollanda Somut
Olmayan Kiiltiire] Miras Merkezi ve A¢ik Hava Miizesi isbirligi ile CraftsLab projesi
baglatilmistir. Gegmis, simdiki zaman ve gelecek arasinda giiclii baglar kurmay1 hedefle-
yen bu proje, ustalarin; sanatgilar, tasarimcilar ve dgrencilerle tanismasi i¢in bir bulusma
alan1 ve deneysel bir platform saglamaktadir. Bu etkilesim; olasiliklarin kesfedilmesine
zemin olusturarak el sanatlarinda tiiretilen ¢esitli tekniklerin islerlik kazanarak bugiiniin
diinyasinda nasil yer alabilecegi ve inovatif fikirlerin ortaya ¢ikabilecegi ile ilgili siirecler
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icermektedir. Bu interaktif siirecler filme alinmakta, fotograflanmakta ve miizede sergi-
lenmektedir. CraftsLab’in Hollanda A¢ik Hava Miizesi biinyesinde olmas1, somut olma-
yan kiiltiirel miras diinyalar1 ve miizelerin bulusmasi i¢in benzersiz bir baglam yaratmak-
tadir. Sanateilar, tasarimeilar ve dgrenciler genellikle giyim, el sanatlar1, konut gibi ko-
nularda ek tarihsel uzmanlik sunan miize personeli ile birlikte ¢caligsma imkénina sahiptir
(Dunkley ve Van der Hallen 2020: 78-98).

Ogretim uygulamalari ile aktarimina yonelik olarak, somut olmayan kiiltiirel mirasin
yasam alant buldugu kiiltiirel cografi mekanlar ve kiiltiirii iireten insanlarin bu mirasla
iliskili maddi kiiltiir objeleri ile olan baglari, lizerinde dnemle durulmasi gereken konu-
lardir. Ok ve yayin par¢asi oldugu Orta Asya kiiltiir ¢evrelerindeki ritiieller, inanislar ve
sosyo-kiiltiirel baglamlara 6zgili anlamli ve biitiinciil 6gretim igerikleri olusturmak igin
oncelikle bu unsurlarin ortaya ¢iktig1 donemin ve cografi ortamin kiiltiirel, diisiinsel, tin-
sel ve siyasal alanlardaki dzelliklerini izah etme geregi bulunmaktadir. Ogretim icerikle-
rinin bilgi boyutunun; hem tinsel birer inan¢ hem de birer siyasi belge olan geleneklerin
kusaktan kusaga aktariminin; bahsi gecen donemdeki kiiltiirel baglam agisindan tasidig
anlam ile iligkilendirilerek (Tosh 1997: 205) diizenlenmesi, toplumsal uyumun tesisinde
paylasilan degerlerin anlamlandirilmasi agisindan 6nem tagimaktadir. Bunun yaninda, ge-
leneklerin zaman iginde toplumsal islevlerine eklemlenen yeni boyutlar ile birlikte 6gre-
tim icerigine yansitilarak aktarilmasi yaklasiminin izlenmesi; Sozlesme’de telkin edilen,
somut olmayan kiiltiirel mirasin biligsel siire¢ boyutunun desteklenmesinde giiclii bir kav-
ramsal ¢ergeve saglayacaktir. Keza kiiltiirel miraslara atfedilen deger, toplumlarin farkl
donemlerdeki kiiltiirel sistemleri, duyarliliklari ve hassasiyetleri tarafindan sekillenmek-
tedir (Darvill 2005: 39).

Somut olmayan kiiltiirel miras diisiincesinde donemsel farkliliklari ve bakis agilarini
yansitan kilit 6neme sahip oldugu bilinen 6rneklerin tespit edilerek sunulmasi, onun di-
namik dogasinin gozler oniine serilerek yorumlanmasini kolaylastiracak olan bir yakla-
simdir. Bu baglamda Atalar kiiltii inanis1, Tiirk siyasi tesekkiillerinin ortaya ¢iktigt do-
nemde ok ve yayr 6ncelikle degerli kilan kiiltiirel fenomenin, askeri ve idari giiclin kay-
nag1 olarak tasidigt deger olduguna igaret eden argiimanlar igeren belirgin bir 6rnek olus-
turmaktadir. Eski Tirkler insan1 ten ve #in seklinde algilar, #n olarak ifade edilen ata ru-
hunun sonsuza kadar yasayacagina inanirlardi. Oliim hadisesi; bey, kagan ve hiikiimdar-
larin ruhlarimin gége yani Tanri 'nin yanina ugtugu/u¢maga bardig tabirleri ile izah edil-
meye ¢alisilirdl. Oliimlerinden sonra; babanin ruhunun aileyi, beyin ruhunun boyu, hii-
kiimdarin ruhunun devleti korudugu inancindan dolay1, yasayanlar; 6len atalarina hayatta
oldugu gibi itibar eder, saygi duyar, onlart memnun etmek i¢in ellerinden gelen gayreti
gostermekten ¢ekinmezlerdi. Tirklerde baba hukukunun inang sahasindaki yansimasi
olarak kabul edilen Atalar kiiltii ne gore, ata mezarlarinin agilmasi, onlara hakaret edil-
mesi durumunda ata ruhlarinin bdlgeyi terk edecekleri inanci biiyiik bir felaket addedil-
mistir. Bu inang ile baglantili olarak Orta Asya bozkirlarinin en iicra kdselerinde, Altay
ve Tanr1 Daglari’nin 1ssiz bolgelerinde, Orta Avrupa’da nehir yataklarinin altinda insa
edilen kurganlardan elde edilen esyalar arasinda ok ve yayin hemen her bigimine rastlan-
dig1 kaydedilmistir (Diyarbekirli 1972: 2).

Savase1 bir toplum igin 6nemli rolleri olan 0k ve yaymn, Tiirk askerlik diigiincesi ve
geleneginde silahli giiciin maddi kaynag: olarak somut izler birakmig olmasi dogaldir.
Orta Asyali Tiirk kavimlerinin kompozit yaylarini kendilerine 6zgii basparmak teknigi ile
¢ekerek keskin atiglar yapmalari, onlarin at iizerindeki yasam kiiltiirii ile iliskilendiril-
mektedir. Ok atma sanatlarryla batililar1 kendilerine hayran birakan Tirklerin, iki tarafin-

182 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2021, Y1l 33, Cilt 17, Say:1 131

dan kemik plakalarla kuvvetlendirdikleri yay: aksi yonden ¢ekmek suretiyle ters yay ola-
rak bilinen yeni bir teknik gelistirdikleri bilinmektedir (Nemeth, 1982: 128-130). Tiirk
devletlerinin yasam alani buldugu Altay Daglari’ndan Orhun kryilarina uzanan tiim kiiltiir
gevrelerinde 6n planda olan maddi kiiltiir objeleri ile birlikte; deviet, hikimiyet, tabiiyet,
metbuiyet, davet ve taltif gibi hukuki sembollerle iliskilendirilerek yasatilan Tiirk Ok¢uluk
Gelenegi; Islamiyet 6ncesi Oguz Kagan Destani’'nda ve Islamiyet’ten sonraki Oguzna-
melerde de yerini almigtir. Oguz adinin da aslinda ok’tan geldigi, Ok-uz bigiminde soy-
lendigi bilinmektedir. Ok sozii, bircok boyun ad1 olmus; Onoklar, Ugoklar, Bozoklar, On
Kimak, On Tiele/Téles, Tiirk Bulgarlar ve Onogurlarin hiikkiim siirdiigii bircok cografi
mekanda (Togan, 1972: 17-48) kendine yeni yasam alanlar1 bulmustur.

Cin kaynaklarina gore, Tiirk devlet ve idari teskilatinda, ok, kagana tabi olan boylara
haber, sefere davet ve davete icabeti, tabiiyeti, kaganin buyruguna tabi olmayz1; yay ise
oku att1g1, sevk ve idare ettigi i¢cin metbuiyeti, tabi olunan kisiyi ve hukuki bakimdan
iistlin mevkiyi temsil etmistir. Boylarin oklara gore askeri bir taksimata tabi tutulmalari,
okun bir tabiiyet ve davet sembolii olarak diisiiniilmesinin bir sonucudur (Turan, 1945:
308). Ok gondermenin, tabiiyet ve davet sembolii olmasmin yaninda; zamanin akisi
icinde hiikkiimdarlardan beylere, biiyiiklerden kiigiiklere, taltif, tevecciih ve dostluk isareti
gibi anlamlar kazandig1 da kaydedilmektedir.

Tiirk Okgulugunun siyasi, askeri ve toplumsal alanlardaki etkilerinin goriiniirligiinii
yiikselten Memliikliiler (1250-1517), gelistirdikleri yeni teknikler ve ok uglar1 sayesinde
(Goksu 2018: 157) dénemin siyasi gii¢lerine karsi biiylik basarilar elde ederek, bu devlet
geleneginin Osmanli Devleti (1299-1920) ile birlikte zirveye tasinmasinda 6nemli rol oy-
namuglardir. Memlikli okgular, yay, kiris, oK, kiistubdn/zihgir (basparmak yiiziigii)? ve
okg¢u olmak tlizere bes unsurun uyumlu birlikteligini gerektiren sistemli bir okguluk egi-
timi almislardir (Cetin 2011, Oztopcu 2002°den). Osmanli Dénemi resmi imalathaneler
ve esnaf loncalarindan yetisen yetenekli tirger ve kemangerlerin geleneksel teknikler ile
iirettigi ok ve yaylar (Karpowicz 2018: 51-200), 19. yiizyil baslarina kadar savas alanla-
rinda menzil avantajlarini korumus; bu tarihten sonra ise, savas egitimleri olarak uygula-
nan menzil, darp ve puta (hedef) atislar1 diinyanin ilk federasyonlari olarak sistemli spor
miisabakalarina dontstiirilmiistiir. Osmanli donemi minyatiirleri, birgok padisahin eg-
lence amagli yaptig1 darp atiglari ile okgulugun spor kiiltiirii olarak ilerlemesine sagladigi
katkilar1 giinlimiize yansitan en giizel sanat eserleridir (Sahintiirk vd. 2020: 20).

15. ylizyilda atesli silahlarn icat edilmesi ve 19. yiizyilda kullanimlarinin yaygin-
lagmasi ile birlikte, zaman iginde, ok ve yay, obje-odakliliktan; hat/giizel yazi, edebiyat,
spor, mental gelisim egitimi gibi farkli alanlarda temsil edilen ¢oklu bir igerik ve islev-
sellige kavusarak doniisiim geg¢irmis, kendini yenilemeyi basarabilmis ve glinlimiize ka-
dar varligin1 stirdiirmiigtiir. Zaman iginde, ok ve yayda tezahiir eden kiiltiirel mirasin de-
gisen baglaminin hat/giizel yazi ve edebiyat alanlarini kapsayacak bicimde genislemesi
ile ilgili bir diger 6rnek, geleneksel Tiirk askeri ve idari diisiincesindeki tabi-metbu/bag-
lanan-baglanilan iliskisinden kaynagin1 almis olan Tiirk-islam Kiiltiirii’nde yayin sabir ve
okun itaat sembolii olarak kabul edilmis olmasidir. islam Hiisn-i Hat Sanati’nda kullani-
lan yaz1 gesitleriyle ok ve yay1 temsil eden harflerin basinda gelen yatay ye’ler ve dikey
elif’ler, diger harflere gore buiytikliikleri itibariyle dikkat ¢ekmekte; nesih, siiliis, talik ve
celi talik gibi yaz1 karakterleri oklari, ye+elif’le he+kaf’tan olusan ya-hak ise yay’1 isaret
etmektedir. Bunun yaninda, Tiirk Edebiyati’nda, 6zellikle siirde kullanilan mazmunlar
arasinda sevgilinin bakigmni ve kirpiklerini ok, kasini ise yay temsil etmektedir (Ozkafa
2018: 1648). Ayrica Tiirk Filolojisi, Tiirkler arasinda okun davet sembolii olarak kullani-
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lisinin ve ayn1 zamanda mirastan diisen pay Ve ¢ati eklentisi olarak kullanilan direk an-
lamlarina geldiginin en belirgin kanitlarini igermektedir. Orhun Yazitlarindan Divanii Lii-
gat-i t-Tiirk’e ve eski Osmanlicaya kadar biitiin Tiirk¢e metinlerde yer alan okumak mas-
tarinin bugiinkii anlaminin yaninda ¢cagirmak, davet etmek anlamlarina geldigi goriilmek-
tedir. Giintimiizde Anadolu’da diigiinlerde ¢agirici, davet edici anlaminda kullanilan oku-
yucu kelimesinin belirtilen diigiiniisten kaynagini aldig1 kabul edilmektedir. Divan-ii lii-
gat-i t-Tiirk’te yer aldid1 {izere okun, mirastan diisen paylari ayirdigi ve her tirlii kura
¢ekiliginde kullanildigindan dolayi, hisse ve kura anlamlarina geldigi de bilinmektedir.
Bugiin Anadolu’da belirtilen uygulamalarda bagvurulan ok atma yontemi, Tiirk Kaganla-
rinin tebaasina oklari araciligryla sahip olma geleneginin bir devamidir (Turan 1945: 313,
317).

Postmodernite kosullariim sekillendirdigi kiiltiirel kiiresellesme ¢aginda, giiniimiiz
miras yonetimi pratiklerinin; ge¢mise iligskin ¢oklu bir igerik kazanmis olan hafiza izleri-
nin gelecek kusaklara aktarilarak ilham kaynagi olabilmesi i¢in somut olmayan kiiltiirel
miraslarin biyografisine eklenen yeni katmanlarin giinliik hayat ile iligkisinin yeniden
kurgulanmasi ve ¢ok boyutlu bir sekilde tiretilmesi gerektigi diistiniilmektedir. Gelenek-
sel Tiirk Okgulugu 6zelinde, bu katmanlarin kendini stirdiiriilebilir kilacag: seffaf miize-
ler, acik hava miizeleri, okculuk ihtisas spor kuliipleri, ekolojik miizeler, e-kiitiiphaneler,
dijital yaym arsivleri ve koleksiyonlar sunan folklor miizeleri (Maria vd. 2018: 22), arti-
rilmis gercekligin deneyimlendigi aktiviteler, arastirma enstitiileri, etnografya galerileri
ve toplum merkezleri gibi yeni icra yerleri olusturularak; profesyonel egitmenler, arastir-
macilar, kaynak kisiler, sanatgilar, ustalar, 6gretmenler, 6gretmen egitimcileri, okul yo-
neticileri ve d6grenciler arasinda kiiltiirler arasi diyalogu tesvik eden temas alanlari, ulus-
lararasi iletisim ve 6grenme aglar yaratilmasi, festival ve turnuvalarm diizenlenmesi,
atolye caligmalar1 gergeklestirilmesi, fiziksel ve sanal kaynaklarin gelistirilmesi ve etki-
lesimli kullanimi (Kasapoglu Akyol 2016: 149, 167), 21. yiizyildaki en kritik yetkinlik
olan yasam boyu 6grenme igin biiyiik 6nem tagimaktadir. Yasam boyu 6grenme, 6zellikle
hizla degisen baglamlarda yeniliklere uyum saglama g¢evikliginin ve uyarlanabilirligin
kaynagidir (IBE 2017: 87-88). Bu kaynak; topluluklarin, gruplarin ve bireylerin dogal,
fiziksel, sosyal ve kiiltiirel gevreleriyle etkilesimleri ile sekillenen somut olmayan kiiltiirel
miraslarin siirekli olarak degisen dogasi ile uyumlu kodlar igermektedir. Bu baglamda
yasam boyu 6grenme paradigmasinin niifuz ettigi; zaman ve mekanin doniisiim gegirdigi
bu yiizyilin teknolojik karakterine 6zgii bilgi igerigi, referanslar, yontemler ve materyaller
igeren egitim-6gretim faaliyetlerini destekleyen bilinglendirme-kapasite gelistirme uygu-
lamalar1 araciligi ile Tiirk Ok¢uluk Gelenegi nin toplumsal islevinin tanimlanmasi ama-
ciyla spor, sahne sanatlari, sinema ve edebiyat gibi alanlarda katilimci1 ve kapsayici isbir-
liklerinin organize edilmesi, degisen diinyamizda kendini yeniden diisiiniip yeniden ya-
ratan somut olmayan kiiltiirel mirasin devam eden doniisiim siirecine gii¢ katacaktir.

Sozlegme 'de koruma tedbirlerinin bir pargasi olarak 6zellikle drgiin ve yaygin egi-
tim yoluyla aktarima génderme yapilmasinin sebebi, egitimin pratikteki degerinin; somut
olmayan mirasin korunmasinda anahtar role sahip oldugu gergegidir. Yenilik¢i, adil fi-
kirli, tiretken, esitlik¢i, coklu ve islevsel okur-yazarlik becerilerine ve kiiltiirel farkinda-
l1ga sahip olmak; disiplinleraras1 diisiinmek, diinya ile etkilesim i¢cinde olmak ve siirdii-
rilebilirlik kalkinmaya etkin bir sekilde katkida bulunmak i¢in bireylerin gelistirmesi he-
deflenen 21. yiizy1l toplumsal yeterliliklerinin tanimlanmas1 6gretim ve egitim program-
lar1 yoluyla ger¢eklesmektedir. Egitimin koruma tedbirleri agisindan stratejik dnemi goz
oniinde bulundurularak, 2017 tarihinde toplanan Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Hiikii-
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metlerarasi Komite Toplantisi’min iKinci oturumunda, orgiin ve yaygin egitim siiregle-
rinde somut olmayan kiiltiirel mirasin korunmasi yeni bir finansman 6nceligi olarak kabul
edilmistir (UNESCO 2019: 3). Bu ¢er¢evede, somut olmayan kiiltiirel mirasin egitim sii-
reclerine entegre edilmesi ¢alismalarinda Siirdiiriilebilir Kalkinma Hedefleri (SKH)’ nin
herkes i¢in kapsayici, adaletli ve nitelikli egitim baslig1 altinda odaga alinan 4.7. madde-
sinin 6nemli bir baglangi¢ noktasi olusturacagini séylemek miimkiindiir. Somut olmayan
kiiltiirel mirasin, kiiltiirel ¢esitliligin ve kiiltiiriin siirdiiriilebilir kalkinmaya katkisinin tak-
dir edilmesini savunan SKH 4’te 6ne ¢ikan bir 6zellik olan egitim kalitesi, 7. maddede
belirtilen kiiresel vatandaslik (Colomer 2018: 194-216) ve siirdiiriilebilir kalkinma egi-
timi ile ilgili firsatlarin gelistirilmesi hedefine ulagmak konusunda ¢ok zengin bir diger
kaynag1 olusturmaktadir. Avrupa, Afrika, Latin Amerika, Karayiplerdeki bolgesel bakis
acilarini yansitan Hollanda, Botsvana, Namibya, Zimbabve, Benin, Liibnan, Misir ve Se-
negal gibi lilkelerde kiiltiir ve egitim uzmanlari arasinda sektorler arasi ¢aligma gruplari
olugturularak diyalog siirecinin baslatilmasi; program gelistirme, dgretmen ve okul lideri
egitimleri i¢in kapasite gelistirme calismalarinda somut olmayan kiiltiirel mirasin egitime
entegre edildigi basarili 6rneklerdir (UNESCO 2019: 4). Zengin bir somut olmayan kiil-
tiirel miras ¢esitliligine sahip olan Asya Pasifik bolgesindeki Kazakistan, Pakistan, Viet-
nam, Cin, Mogolistan, Banglades, Hindistan, Nepal, Kore Cumhuriyeti, Butan, Kam-
bogya, Endonezya, Japonya, Malezya, Myanmar, Filipinler, Singapur, Sri Lanka, Cook
Adalari, Laos Demokratik Halk Cumhuriyeti ve Tayland’da yiiriitiilen projelerde kurulan
ortakliklar ve katilimci iilkelerin izledigi yaklagimlar; temelde somut olmayan kiiltiirel
miraslarin ilk ve ortadgretim diizeyindeki okul derslerine entegre edildigi benzer yenilik¢i
yaklasimlart uygulamak ve test etmek konusunda diinya ¢apindaki egitimciler igin genel
bir bakis ve degerli pedagojik araglar saglayan disiplinlerarasi 6gretim tasarilari igermek-
tedir. Fizik derslerindeki fenomenlerin geleneksel miizik enstriimanlari, beden egitimi ve
edebiyat derslerinin halk danslari, biyoloji, teknoloji egitimi ve gorsel sanatlar derslerinin
geleneksel el sanatlari ile biitlinlestirilerek, geometrik egzersizlerin nakis igleyerek, gele-
neksel mimari formlardan yararlanarak, karmasik matematiksel formiillerin geleneksel
melodilerle, tarih konularinin ise siir incelemeleri tizerinden ele alinarak 6grenildigi ders-
lerde somut olmayan kiiltlirel miraslarinin zenginligi ile erken yaslarda tanisan dgrenciler,
onlarin gelecek nesiller i¢in korunmasinda oynayabilecekleri roliin daha fazla farkina var-
muglardir (UNESCO 2015: 21-67; UNESCO-ICHCAP 2021). Belirtilen projelerden elde
edilen bulgular, sehirlesmenin somut olmayan kiiltiirel miraslar dahil olmak iizere yerel
alanlarin kaybedilmesine yol agmakta oldugu varsayimina ragmen, somut olmayan kiil-
tiirel mirasin, kentsel baglamla ilgili oldugunu ve kentsel alanlarda 6zellikle ilkogretim
diizeyinde gerek kiiltiir ve performans sanatlariyla ilgili olan gerekse fen ve matematik
derslerinde egitim sistemlerine aktif olarak entegre edildigini gostermesi agisindan 6nem
tagimaktadir.

Miize teknoloji sistemleri, dijital yayin arsivleri ve kiitiiphanelerin 6gretmen ve 6g-
renciler i¢in etkin egitim ortamlar1 olarak kullanilmasina iligkin Milli Egitim Bakanlig1
ile Kiiltiir ve Turizm Bakanlhig1 arasinda imzalanan Egitimde Isbirligi Protokolii uyarinca
diizenlenmesi planlanan Egitici Egitimleri, Miizelerde Teknoloji Kullanimi Sertifika
Programlari ile miras ve sanat temalarindan yola ¢ikilarak hazirlanan Miize Egitimi Ki-
taplar: ise somut olmayan kiiltiirel mirasin egitime entegre edildigi Tiirkiye deneyimini
yansitan iyi ornekler arasinda yer almaktadir. Tiirkiye Cumhuriyeti Cumhurbagkanligi
himayelerinde yiiriitiilen Ipek Yolu Uluslararas: Cocuk ve Genglik Calismalart Merkezi
Projesi ile kiiltiirleraras1 anlayis ve dostlugun gelistirilmesi politikas1 kapsaminda Tiir-
kiye’nin farkli bdlgelerinde yasayan o6grenciler ile gesitli sebeplerle lilkemizde yasayan
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uluslararasi dgrencilerin Tiirk toplumunun ortak kiiltiirel miras degerlerine bagliliginin
ve farkli cografyalardaki akranlari arasindaki etkilesimin giiclendirilmesi amaglanmakta-
dir. Belirtilen amag¢ dogrultusunda proje kapsaminda yaygin ve uygulamali egitim yakla-
stmi izlenerek, tematik tarih ve deneyimleyerek 6grenme merkezlerinin kurulmasi plan-
lanmaktadir. Ayrica, Tiirk kiiltiirtiniin diinya kiiltiir mirasina katkilarinin tanitildigy T7irk-
lerin Mirast Projesi ile Tirkiye Okculuk Federasyonu ve Diinya Okguluk Federasyonu is
birligiyle, Istanbul’un fethini kutlamak icin diizenlenen Geleneksel Fetih Kupasi, hem
geleneksel hem de modern okguluk branglarina yer veren diinyadaki tek miisabaka orga-
nizasyonu olarak dikkat cekmekte ve yerelden kiiresele uzanan baglamlarda devimsel,
mental ve sosyal gelisimi destekleyen bilesenleri ile zengin bir etkilesim ortami sunarak
farkli kiiltiirlere sahip olan insanlari ortak bir zeminde bir araya getirmektedir. Gelenek-
sel, cagdas ve yasayan bir miras olarak Tiirk Okgulugu uygulamalari ile deneyimlenen
gerceklik, beceriler, degerler ve tutumlar etkilesimli olarak harekete gegirilmekte ve son-
rasinda etik ilkelere uygun olarak bireysel, toplumsal ve kiiresel iyilik i¢in 21. ylizy1l bag-
lamlarinda kullanilmaktadir. Siddet igeren asiriligin, terdriin ve yabanci diismanliginin
kutuplastirdig bir diinyada kolektif bir gelecek insa etmek i¢in insanliga meydan okuma
firsatlar1 veren bu gelisimsel kapasite, kiiresel vatandashik anlayigina yeni bir boyut ka-
zandirmaktadir (IBE 2017: 88-89). 21. yiizy1l toplumsal yeterlilikleri arasinda kategorize
edilen kiiresel vatandaslik; toplumlarin esitlikei, adil ve siirdiiriilebilir kalkinmaya etkin
bir sekilde katkida bulunmasi igin gelistirilmesi gereken milli kiiltiirel degerlerin farkinda
olmak, diger insanlarla ve diinya ile etkilesim icinde olmak, 6zgiirliikleri saygi ile denge-
lemek yeterlilikleri ile baglantihidir. Kiiresel vatandaslik egitimi, siirdiiriilebilir kalkinma
egitimi, halk kiltiirii egitimi, cografya egitimi, tarih egitimi, dgretmen egitimi gibi farkli
tematik ¢alisma alanlarinin her biri; somut olmayan kiiltiirel miras egitiminin kalbinde
bulunan birlikte baris i¢inde yasamayi, ¢caligmay1 ve karar almay1 6grenmeye dnem veren
insancil ve kiiresel bir yaklasim benimsemektedir. Keza siirdiiriilebilir baris tesis edil-
meden siirdiiriilebilir kalkinmanin gergeklestirilmesi miimkiin goriinmemektedir
(UNESCO 2015: 6). Bu calisma alanlari ile somut olmayan kiiltiirel miraslar ve SKH
arasindaki kesisme noktalar1 hakkinda ortak bir anlayis gelistirebilmesi ve somut olma-
yan kiiltiirel miraslarin pedagojik potansiyelinin daha sistematik uygulamalar ile denge-
lenebilmesi adina, bolgeler ve iilkeler diizeyinde daha fazla proje ve yeterlilik temelli
program gelistirme ¢aligmasina ve diyaloga ihtiya¢ vardir. Bu ¢ercevede UNESCO, ge-
lecek donemde tilkelere gerek duyuldugunda teknik destek saglayacak uluslararasi kay-
nak kisilerin belirlenmesi amaciyla, egitim programlarina somut olmayan kiiltiirel mira-
sin entegre edilecegi proje ekiplerinde gorev alacak ¢ekirdek bir gruba egitim vermeyi
hedeflemektedir. Sozlesme Sekreteryasi, Sozlesme’nin internet sayfasinda yer almak
lizere somut olmayan kiiltlirel miras ile egitim konusunda isbirligi i¢in uluslararas: bilgi
ve ag olusturma merkezi kurmaktadir. Bu merkez, egitim konularinda ¢aligmalarin yiirii-
tildiigi diger odalara baglanarak, somut olmayan kiiltiirel mirasin egitime entegre edil-
digi girisimler hakkinda kiiresel diizeyde bilgi toplanmasini ve yayilmasini hizlandira-
caktir. Belirtilen ¢aligmalara ek olarak, egitim alaninda somut olmayan kiiltiirel mirasin
o0grenme ciktilari tizerindeki etkilerinin gosterildigi akademik aragtirma bulgularinin art-
masinin; ebeveynlerin, topluluklarin, bagis¢ilarin ve hiikimetlerin, belirtilen girigsimlerin
olumlu yonlerini ve yatirim onceliklerini gérmesini ve egitimle somut olmayan mirasin
korunmasina yonelik uzun vadeli politikalarin hayata gegirilmesini kolaylastiracag: dii-
siiniilmektedir.
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UNESCO’nun Safeguarding Intangible Cultural Heritage in Formal and Non-for-
mal Education: Intersectional Meeting/Summary Report (Orgiin ve Yaygin Egitimde So-
mut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sektérlerarasi Toplantis1 Ozet Raporu) adli
raporunda igaret edilen Orta Asya’da somut olmayan kiiltiirel miras ile baglantili iyi uy-
gulamalar (UNESCO 2019: 1-17) Tiirkiye’de somut olmayan kiiltiirel mirasin 6gretim
yoluyla aktarimi temelinde gerceklestirilmesi hedeflenen faaliyetler icin ilham verici ni-
teliktedir. Tiim teknik ve mesleki egitim-6gretim programlar1 kapsaminda; dgrencilere,
bu yazida ele alinan Tiirk Ok¢uluk Gelenegi nin pargasi olan alanlarda ustalar ve okguluk
egitmenleri ile tanigma, ¢aligmalarini gdzlemleme/deneyimleme ve iletisim kurma firsat-
lar1 sunulmasina ek olarak bu yasayan mirasin halk kiiltiirii, tarih, cografya, sosyoloji,
gorsel sanatlar, dil, spor ve beden egitimi gibi sosyal bilimler ve matematik-fen bilimleri
dahil bir¢ok farkli alanda 6gretim programi olusturma ve gelistirme siireglerine entegre
edilmesi; klasik miras koruma yaklagiminin 6tesinde ¢ok daha fazla bireye ulagsmayi, de-
ger lireten insana ve topluma odaklanmay1 hedefleyen baglama 6zgii pedagojik yontem-
lerin anahtar rol oynadig1 karma programlama yaklagimlarimin (Zeren Akbulut 2021: 39-
40) beklenen nitelige ulasmasina katki saglayabilir. Karma 6gretim programi yaklagim-
larinin giiclenmesi ise kiiltiirel gesitlilige ve insanlik birikimine saygry1 arttirabilir; zama-
nin yikiciligina direnen somut kiiltiirel miraslarin benzersizligine ragmen somut olmayan
kiiltiirel miras degerlerinin degisen diinyamizda kendini siirekli olarak yenileyen canlt
dogasinin anlamlandirilabilmesi ve gelecek kusaklara aktarilarak korunmasi igin yeni
alanlar saglayabilir.

NOTLAR

1. Bauman’ onerdigi seffaf modernite (liquid modernity) ve Cameron’n ¢ok giiglii bir sekilde gelistirdigi
seffaf miize (liquid museum) kavramlari; modern ¢agin gerektirdigi miize islevleri ve somut olmayan kiil-
tiirel mirasin korunmasi arasindaki iliskinin gézden gecirilmesi ve yeniden yorumlanmast igin ilham verici
diisiinceler icermektedir. Tamamen siniflandirma, nesnelestirme ve sabitleme ile ilgili olan miizelerin is-
levleri ile karsilastirildiginda; farkli diinya goriislerini kucaklamalari, ulusal ve uluslararasi aglarda faaliyet
gostermeleri ve tiim insanlar igin mirasa esit erisimi garanti etmeleri seffaf miizelerin yumusak giiclerini
olusturmaktadir. Seffaf miize, her seyden once koleksiyonculuk kavramina meydan okur; somut olmayan
kiiltiirel miras bilgisinin aktariminda ve korunmasinda kilit role sahip olan topluluklarin, gruplarin ve bi-
reylerin temel haklarin1 géz 6niinde bulundurarak onlar ile miizeler arasindaki aktif ortakligi ve diyalogu
kabul eder. Insan onuruna, sosyal adalete, kiiresel esitlige ve refaha katkida bulunmay1 amaglamayan somut
olmayan kiiltiirel miras fenomenleri, seffaf miize kavrammin DNA’sindaki aktivist unsurlar olusturmakta-
dir. Ayrintih bilgi i¢in bkz., Cameron 2015: 345-361; Cominelli 2000: 67-68; Meijer-van Mensch 2020:
68-71; Palese 2013: 1-4.

2. Atiizerinde geriye doniik atig yapabilmek ancak basparmak ¢ekisi ile miimkiindii. Bu teknikte bagparmak,
kirisin etrafinda dolandirilir; diger parmaklarla el kilitlenerek ¢ekis kuvvetlendirilirdi. Bagparmaga takilan
zihgir, gevrilerek parmak bogumlar: arasina kilitlenir ve art arda ati yapilmasini miimkiin hale getirirdi.
Bagparmak ¢ekisi teknigi ile atig yapilirken diger parmaklar arasina ok alinabiliyordu. Zihgir ile ilgili ay-
rintili bilgi i¢in bkz., Klopsteg 2019: 106-111.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FiNANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.
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Sustainability and Safeguarding of Intangible Cultural Heritage:
Traditional Pottery in the Village Délek, Giimiishane

Prof. Dr. Yilmaz ARI**

oz

Toprak, ¢ok cesitli kullanimlartyla insan yasaminin temel kaynaklarindandir. Bu kullanimlardan birisi de
kadim bir gelenek olan ¢anak-¢omlek yapimidir. Topraktan gesitli amaglarla kaplar yapmay1 ifade eden ¢om-
lek¢ilik neredeyse insanlik tarihi kadar eskidir. Diinyanin cesitli bolgelerinde oldugu gibi Anadolu insan1 da
yaklasik dokuz bin yildir toprak, hava, su ve ates gibi yeryiiziiniin dort temel elementini, yaraticiligi ile birles-
tirerek ¢omlekgilik yapmaktadir. Carkli ¢omlekgilik ticari bir faaliyet olarak Tiirkiye'nin gesitli yerlerinde ya-
samaya devam ederken, carksiz ¢omlekgiligi ifade eden geleneksel ya da ilkel ¢gomlekgilik Neolitik donemden
beri Anadolu’da yapilagelmistir. Bu tiir ¢comlekgilik halk kiiltiiriiniin ana unsurlarindan ve onun merkezinde yer
alan bir faaliyet durumundadir. Ancak son zamanlarda sosyo-ekonomik ve kiiltiirel yapida meydana gelen de-
gisimler Anadolu’da yapilan geleneksel ¢comlekgiligi hizla geriletmis ve bugiin bu faaliyetler sadece 16 mer-
kezde yapilir duruma gelmistir. Bundan dolay1 somut olmayan kiiltiirel mirasin 6nemli tastyict unsurlarindan
biri olan geleneksel ¢comlekgiligin siirdiiriilebilirligi onemli bir konu olarak giindeme gelmistir. Bu ¢aligma Ana-
dolu'daki geleneksel ¢omlekgilik merkezlerinin en dnemlilerinden birisi olan Giimiishane Délek kdyiinde yapi-
lan ¢omlekgiligin temel karakterini ortaya koyarak, ¢omlekgiligin UNESCO Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin
Korunmasi S6zlesmesi’nin (Sozlesme) getirdigi ilkeler ¢ergevesinde nasil korunabilecegini tartismay1 amagla-
maktadir. Caligmada kullanilan veriler saha ¢aligmasi ile yazar tarafindan ilk elden toplanmustir. Bu kapsamda
ilgili kdyde 2019 ve 2020 yillar1 yaz aylarinda birer aylik siirelerle arazi ¢alismasi yapilmis ve ¢comlek ustalari
ve saticilari ile derinlemesine miilakatlar yolu ile ¢omlekgilik tarihi ve kiiltiirii anlagilmaya c¢aligilmistir. Kati-
limh g6zlem yolu ile ¢émlek yapim asamalar1 gozlenmis ve kaydedilmistir. Elde edilen bulgular Somut Olma-
yan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sozlesmesi baglaminda degerlendirilmistir. Calisma sonuglari, kdyde ¢omlek
tiretiminin binlerce y1l 6nce yapildigi sekli ile birkag basit aletle, ¢arksiz olarak, tamamen kadinlar tarafindan,
geleneksel usullerle yapildigini gostermektedir. Kéydeki giinliik yagamin biiyiik dlgiide ¢omlekgilik faaliyetleri
etrafinda sekillendigi; son zamanlarda 6zellikle gogler ve teknolojik gelismelere baglh olarak ¢omlekgilikte bir
gerileme oldugu ve tepeden-inme yaklasimlarla planlanan modernize etme ¢abalarinin ise sonug¢ vermedigi go-
rilmistiir. Comlekgiligi gelistirme konusundaki bu girisimlerin bagarisiz olmasinda asir1 ticarilestirme ve bag-
lamindan koparma gibi hatalar yapildig: tespit edilmistir. Ayrica bu faaliyetler sonugta iiretilen somut tiriinler
tizerine odaklanmig ve o somut iiriinleri treten bilgi, beceri, kiiltiir, bellek ve mekéanlar1 g6z ardi etmistir. Bu
girisimlerin Dolek kéyii ¢omlekgiligini seri tiretim yolu ile diger yerlerdeki iiretimlere benzeterek siradanlagtir-
maya ¢aligtig1; bunun da cevresel siirdiiriilebilirligi tehdit ettigi belirlenmistir. Dolek koyii ¢omlekgiliginin ko-
runmasi ve stirdiiriilebilirliginin saglanmasi i¢in baska iilkelerde oldugu gibi bu sanatin Sézlesme ile ilgili lis-
telere eklenmesi ve Sozlesme’nin getirdigi yeni paradigma ile mirasi yasatan toplumun ve ustalarin istek ve
ihtiyaglarini da dikkate alan bir planlama ile korunmasi gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler

Comlekgilik, stirdiriilebilirlik, el sanatlari, somut olmayan kiiltiirel miras, Giimiishane Délek Koyii.

ABSTRACT

Soil is one of the main sources of human life with its various uses. One of these uses is pottery making.
Pottery, which refers to making vessels from the soil for various purposes, is almost as old as human history.
As in various regions of the world, Anatolian people have been making pottery by combining the four basic
elements of the Earth, namely the soil, air, water and fire with their creativity for nearly nine thousand years.
As commercial activity wheel pottery has continued to live in various places in Turkey, while traditional or
primitive pottery have been practiced in Anatolia since the Neolithic period. This type of pottery is one of the
main elements of folk culture and is at the center of it. However, recent changes in the socio-economic and
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cultural structure have rapidly regressed traditional pottery made in Anatolia and today these activities are lim-
ited to 16 centers. Therefore, the sustainability of traditional pottery, which is one of the important carrier ele-
ments of intangible cultural heritage, has been brought to the agenda of the researchers as an important issue.
By revealing the basic character of pottery made in the village Délek, Giimiishane, the paper aims to discuss
how pottery can be safeguarded within the framework of the principles introduced by the UNESCO’s Conven-
tion on the Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage. The data used in the study were collected first hand
by the author through fieldwork. In this context, a field study was conducted in the above-mentioned village for
one month in the summers of 2019-2020, and the history and culture of pottery was tried to be understood
through in-depth interviews with potters and sellers. Pottery making stages were observed and recorded through
participant observation. The results were interpreted in the context of the Convention on the Protection of the
Intangible Cultural Heritage. The results of the study show that pottery production in the village was done with
a few simple tools, without wheels, entirely by women, and in traditional ways. There has been a decline in
pottery especially due to out-migrations and technological developments and modernization efforts planned
with top-down approaches have not yielded any tangible results. The findings were interpreted in the context of
the Convention. Mistakes such as excessive commercialization and decontextualization were found to be the
main reasons of the failure of the attempts to develop pottery in the village. In addition, these activities focused
on the resulting tangible products and ignored the intangible elements such as knowledge, skills, culture,
memory and space. These attempts tried to banalize the pottery in Délek village through mass production, as-
similating it to other places and this, in turn, threatened environmental sustainability. In order to safeguard
pottery in Dolek, as in other countries, this handicraft should be added to the Convention-related lists, and it
should be safeguarded with the new paradigm brought by the Convention, with a participatory planning that
takes into account the wishes and needs of the society and pottery masters.
Key Words
Pottery, sustainability, handicrafts, intangible cultural heritage, the village Dolek Glimiishane.

Giris

Insan, tarihin en eski zamanlarmdan beri toprag: kullanarak basta yeme-igme kap-
lar1, siis esyalari, idoller, miihiirler ve tagima kaplar1 olmak {izere ¢ok ¢esitli objeler yap-
mustir (Acartiirk 2012: 2). Tirk kiltiiriinde toprak, yiyecek yapimi ve korunmasi, konut
insasi, temizlik malzemesi, ilag yapimi, bazi dini ritiieller gibi alanlar basta olmak iizere
genis bir kullanim alanina sahiptir. Genel olarak topragin “emek, alin teri; mal, miilk,
gii¢; anayurt, vatan; bereket ve comertlik” anlamina geldigi bilinmektedir (Akyol 2012:
331). Topraktan mutfak esyasi olarak legen, ¢esitli giivegler, kiipler, testiler, yayiklar, yag
sarnici, kazan vb. yapilmaktadir ki biitiin bu faaliyetlere ¢comlekgilik denir. Geleneksel
¢omlekeilik ya da ilkel ¢comlekeilik adi verilen bu sanat ¢arkli ya da garksiz olarak yapi-
labilmektedir. Burada s6z konusu edilen ¢arksiz olarak, basit birkag alet kullanilarak ya-
pilan ¢omlekgiliktir.

Comlekgilik hava, su, toprak ve ates gibi yeryiiziiniin dort temel elementi kullanila-
rak yapilir. Topraktan yapilma, ya da topraktan gelme fikri inanglar tarafindan da besle-
nen bir diisiincedir. Kuran’da da konunun gectigi 4 farkli ayete (Akyol 2012: 326) ek
olarak Rahman Suresi’nin 14. ayetinde “O, insan1 ateste pisirilmis toprak kaplar gibi ku-
rutulmus ¢amurdan yaratti” ifadesi yer almistir (Cagirici vd. 2020: 202). Boylece toprak-
tan cesitli esyalar yapmaya bir kutsallik atfedilmis ve ¢omlekgilik etrafinda ¢esitli inanig-
lar gelismistir (Oney 2020: 620). Bundan dolay1 da ¢émlekgilik insanlik tarihinin en ka-
dim el sanatlarindan birisidir.

Yeryiiziiniin farkli bolgelerinde bulunan Neolitik ¢aga ait ¢omlek kalintilari, iletisi-
min oldukga sinirli oldugu donemlerde ¢omlek yapiminin bagimsiz yenilik olarak diinya-
nin farkli bélgelerinde ortaya giktigini gostermektedir (Norton 1956: 91). M.O. 30.000
ile 7.000 yillar1 arasinda insanlar kil kullanarak magara duvarlarma ¢esitli sekiller ve re-
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simler ¢izmistir (Haron vd. 2013: 82). Daha sonraki donemlerde de topraktan gesitli kap-
lar yapilagelmistir. Anadolu’da da yaklasik dokuz bin yildir ¢cdmlekeilik yapilmaktadir
(Giiner 2019: 91). Boylece ortaya ¢ikan geleneksel ¢omlekgilikte son zamanlarda tekno-
lojik gelismeler ve degisen sosyo-kiiltlirel yap1 nedeniyle gerileme olmustur. Dayanikli
plastik ve metal kaplarin endiistriyel seri tiretimi ve nispeten ucuz temin edilebiliyor ol-
masi toprak kaplarla olan rekabette bu endiistriyel iiriinlere avantaj saglamistir. Ek olarak
¢omlekeilik, ustalarin genel go¢ egilimlerine bagli olarak uluslararasi ve i¢ goclerle yer
degistirmesi, gelencksel yasam tarzlarinin gerilemesi ve kiiresellesme ve endiistrilesme-
nin yol a¢t181 toplumsal degisimlerden olumsuz etkilenmistir.

Bu gerileme ¢esitli akademik ¢aligmalarla ortaya konulmustur. Konu ile ilgili kap-
samli ilk ¢aligma Giiner’in Anadolu’daki ¢omlekgilik merkezlerinin 1970’lerdeki duru-
munu inceledigi oncii ¢aligmasidir (1988). Bu merkezlerde sonraki 30-35 yilda meydana
gelen degisim ise Cizer vd. (2010) tarafindan ortaya konulmustur. Bu son ¢alismadan,
1970’lerde geleneksel ¢comlekgeilik yapilan birgok merkezde ¢comlekeiligin artik yapilma-
dig1 ya da ¢omlek yapan sadece birkag ustanin kaldig1 anlasilmaktadir. Anadolu’da halen
yedisinde kadinlarin tiretici oldugu toplam sadece 16 merkezde bu tiir comlekgilik devam
ettirilmektedir (Sekil 1). Ayni ¢alismaya gore eskiden ¢omlek yapilan ancak giiniimiizde
artik yapilmayan 57 merkez ve sadece 1-3 ustanin kaldig1 40 merkez vardir. SOKUM’iin
bu sekilde gerilemesinin kiiresellesme gibi siireglerin dogal ve kaginilmaz bir sonucu ol-
dugu disiiniilse de giiclii bir siyasi irade ve 6zenin korumada faydali olacagi ifade edil-
mistir (Mountcastle 2010; 341).

KARADENI[Z
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Sekil 1. Tirkiye’de geleneksel ¢omlekgiligin gerilemesini gésteren harita
(Kaynak: Cizer vd. 2010 verileri kullanilarak yazar tarafindan ¢izilmistir).

Ancak bazi avantajlar1 nedeniyle geleneksel ¢omlekgilik diinyanin farkli bolgele-
rinde halen yagamaktadir (Crane 1987: 10, Ibeanu 2006: 113, Enoch 2012: 19). Toprak
kaplar dayaniklidir; mantar ya da bdcek saldirilart nedeniyle paslanmaz; yalitim saglar;
yiyecekleri soguk olarak saklar ve ¢iirlimeye kars1 direnglidir; 1s1y1 uzun siire muhafaza
ederek kaynatma ve buharlama disinda yiyecekleri kavurma ve kizartma seklinde hazir-
lamaya imkan verir (Ali 2014: 136). Comlekgiligin neolitik ¢agdan beri kesintisiz yasa-
dig1 Anadolu’da bugiin ¢dmlekgilik yapilan en 6nemli merkezlerden birisi de Glimiis-
hane’nin Délek koytidiir (Giiner 1988: 19, Cizer vd. 2010: 25).
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Délek koyii ¢omlekeiligi hakkinda ilk kaynak 1932 yilinda yapilan resmi bir ankete
dayanilarak yazilan bir makaledir (Kosay vd. 1962; 92). Daha sonra Giiner, Tiirkiye’de
geleneksel comlekeiligi inceledigi calismasinda Délek kdyiinde yapilan ¢dmlekgeilikle il-
gili formlar, pisirme ve toplam tiretim rakamlari ile ilgili kayitlara yer vermistir (1988:
19-21). Sonraki yillarda Dolek kdyii ¢omlekgiligini konu edinen ¢alismalar artarak devam
etmistir (Balaban 1997, Uzun vd. 2001, Ozkul Findik vd. 2013, Calik vd. 2018, Odemis
vd. 2019, Ar1 2020a). Ancak bu ¢alismalar konuyu cesitli teknik ve sanatsal boyutlari ile
ele almis, S6zlesme baglaminda ¢omlekgilige odaklanmamigtir.

Onceki galismalardan farkli olarak bu calismanm amaci Sozlesme baglaminda Dé-
lek kdyii ¢comlekgiliginin korunmasi ve siirdiiriilebilirligini tartigmaktir. Bu kapsamda ¢a-
lisma su sorulart cevaplamay1 hedeflemektedir: Giimiishane'nin Dolek kdyiinde yapilan
¢omlekeiligin temel karakteri nedir? Teknolojik, kiiltiirel ve ekonomik degisim ¢omlek-
¢iligi nasil etkilemektedir? Dogal kaynaklara bagimlilig: diisiiniildiigiinde Délek kdyii
¢omlekeiliginin gevresel siirdiiriilebilirligi nasil saglanabilir? Comlekeilik, S6zlesme’nin
getirdigi ilkeler ¢ergevesinde nasil korunabilir ve bu koruma siirdiiriilebilir kalkinma he-
defleri ile uyumlu hale nasil getirilebilir?

Bu sorular1 cevaplama adina ¢alismada 6nce Sozlesme nin SOKUM’e bakis agist
incelenmis ve literatiirde bu bakis agisi ile ilgili olan elestirel degerlendirmelere yer ve-
rilmigtir. Takip eden boliimlerde Ddlek kdyii ¢omlekeiliginin temel karakteri ortaya ko-
nularak, ¢comlekgiligin korunmasi ve siirdiiriilebilirligi i¢in simdiye kadar yapilan ¢alis-
malar Sozlesme, Uygulama Yonergesi hiikiimleri ve siirdiiriilebilir kalkinma hedefleri
baglaminda degerlendirilmistir. Calismanin sonug¢ boliimiinde bu hiikiimlerin 6zelde D6-
lek koyl ¢omlekgiligini genelde ise Tiirkiye’deki geleneksel ¢omlekgiligi korumadaki
rolii tizerinde durulmustur.

Kavramsal Cerceve ve flgili Literatiir

Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi ve Siirdiiriilebilirligi

Diinyada kiiltiir varliklarinin korunmasina dair uluslararasi ¢abalar 1950°1i yillarda
baslamig ve ilk zamanlardaki girisimler dncelikle savag alanlarindaki somut kiiltiirel var-
liklarin korunmasina odaklanmistir (Blake 2017: 16). Somut olmayan kiiltiirel mirasin
korunmasi ¢abalari ise 1972’de Diinya Kiiltiirel ve Dogal Mirasinin Korunmasina {liskin
S6ézlesme’nin imzalanmasi ile baslamig ve gelisen siire¢ sonunda 2003 yilinda UNESCO
Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sézlesmesi (S6zlesme) imzalanmistir. So-
mut olmayan Kiiltiirel Miras (SOKUM) miizik, sarki, dans, kuklacilik ve tiyatro, sosyal
uygulamalar, ritiieller ve festival etkinlikleri, doga ve evrenle ilgili bilgi ve uygulamalar,
sozlii gelenekler ve ifadeler, geleneksel el sanatlari ile kiiltiirel olarak 6nemli yer ve olay-
lar1 ifade eder (UNESCO 2021c). Cesitli isim tartigmalarindan sonra bu tiir miraslar S6z-
lesme’de SOKUM olarak isimlendirilmistir (Oguz 2013: 11). Her ne kadar sonugta somut
bir iiriin iiretiliyor olsa da bu somut unsurlar somut olmayan uygulama, kullanim ve yo-
rumlama yoluyla anlam kazanir. Sézlesme, SOKUM’iin korunmasinda bir paradigma de-
gisimine neden olmustur (Blake 2017: 17). Bu degisimin esasi daha dnceki girisimlerin
aksine S6zlesme’nin maddi kiiltiir 6gelerini ortaya ¢ikaran kiiltiirii, insanlari, geleneksel
bilgiyi, yasam bigimlerini ve kiiltiirel birikimi biitiin unsurlariyla korumay1 da hedefle-
mesidir (Oguz 2013: 11). Sozlesme yasayan miraslarin korunmasim amaglar (Giirgayir
Teke 2018: 20). S6zlesmenin bireyin yaraticiligina ve katilimciliga 6nem vermesi, mirasi
bir egitim konusu olarak gérmesi, siirdiiriilebilir kalkinma hedefleriyle bag kurmasi ve
kiiltiirel koklere vurgu yapmasinin yayginca benimsenmesinde kilit rol oynayan sihirli
yénleri oldugu ifade edilmistir (Olger Oziinel 2017: 351).
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Sézlesmenin benimsedigi paradigma degisimi konu uzmanlarina oldukga cazip gel-
mekte ve bazen bu yeni paradigmani SOKUM’ii kusursuz sekilde koruyacag1 ve gelecek
nesillere aktaracagi diisiiniilmektedir. Ancak zamanla kazanilan deneyim bu korumanin
sorunsuz olmayacagmni gostermistir. Maddi kiiltiir 6gelerini ortaya ¢ikaran siireci koru-
mak bu maddi 6geleri korumadan daha zordur ¢iinkii korunmasi gereken sey sinirlari
belli, gbzle goriiliir bir unsur olmayip, her aktarimda yeniden iiretilip, degisebilmektedir
(Giirgayir 2011: 7). Sézlesmenin uygulanmasi asamalarinda korunmak istenen mirasa za-
rar verebilecek risk alanlarmin oldugu zamanla anlagilmistir. Olger Oziinel (2017: 352)
bu alanlara “karanlik yiizler” ismini vermekte ve bunlar1 miras unsurlarinin baglamindan
koparilmasi, asirt ticarilestirilmesi, dondurulmasi, turistifikasyonu, miizefikasyonu, ¢ev-
resel kaynaklarin istismari ve kurumlar arasi diyalog eksikligi gibi konular oldugunu be-
lirtmistir. Buna gére Sézlesme kapsaminda korunacak SOKUM unsurlarmin bu riskler-
den uzak bir sekilde korunmasi gerekmektedir. Oysaki diinyanin ¢esitli yerlerinde korun-
maya c¢alisilan SOKUM unsurlarindan bazilari bu riskler nedeniyle zarar gormiistiir (Ol-
cer Oziinel 2017: 357).

Risk alanlarindan birisi de bazi durumlarda koruma faaliyetlerinin siirdiiriilebilir kal-
kinma hedefleri ile uyumlu olmamasidir. Koruma faaliyetleri ¢evresel siirdiiriilebilirligi
de dikkate almalidir ve kiiltiirel mekanlar1 da korumalidir. Biyolojik ¢esitliligin kiiltiirel
cesitlilikle beraber ifade edildigi biyokiiltiirel mirasin korumasi yoluyla hem biyolojik
¢evre hem de geleneksel ekolojik bilginin korunmasi hedeflenmelidir (Rotherham 2015:
3425, Ar1 2020b: 218). Diger yandan Sozlesme’nin Uygulama Yo6nergesinin 188. mad-
desi gevresel siirdiiriilebilirlige atif yapar ve SOKUM’iin korunmasinin gevresel siirdiirii-
lebilirlige dogrudan etki ettigini, gevresel siirdiiriilebilirligin ise ancak kaynaklarin siirdii-
riilebilir yonetimi, biyolojik ¢esitliligin korunmasi ve siirdiiriilebilir kullanimi ile miim-
kiin olabilecegine vurgu yapar (UNESCO 2021b). Bu da 6zellikle dezavantajli toplumla-
rin stirdiiriilebilir kalkinma hedeflerinden ilk ii¢ii olan yoksulluk, aglik ve saglikli bir top-
lum icin anahtar rol oynayacaktir (UNDP 2021). Biitiin bu yaklasimlar SOKUM’iin ve
onun bir unsuru olan ¢dmlekgiligin korunmasi ve siirdiiriilebilirligi icin yapilacak ¢alig-
malarda da kilit rol oynayacaktir.

Tiirkiye 2006 yilinda taraf oldugu Sézlesme ile bu mirasi korumayi taahhiit etmistir.
Sozlesme, korumanin nasil yapilmasi gerektigine dair hitkiimler de igermektedir. Buna
gore Sozlesmenin 2. Maddesi 3. fikrasinda korumadan kastedilen seyin SOKUM’iin ya-
sayabilirligini giivence altina almak oldugu ve koruma faaliyetlerinin belgeleme, aras-
tirma, muhafaza, gelistirme, giiclendirme, canlandirma ve egitim yolu ile kusaktan kusaga
aktarma gibi faaliyetleri icerdigi belirtilmistir (UNESCO 2021c¢). S6zlesmesi’nin 2. mad-
desi 2. fikrasinin e bendinde somut olmayan kiiltiirel miraslardan birisinin, ¢comlekgiligi
de iceren el sanatlar1 oldugu ifade edilmistir. S6zlesme kapsaminda olusturulan Tiirkiye
Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Ulusal Envanterine 1.002.18 kodu ile Comlekgilik,
1.002.18/29 kodu ile de Dolek koyii ¢omlekeiligi “Gudu-Gudi ¢dmlekgilik™ olarak kay-
dedilmistir (Kiiltir Bakanligr 2021). Buna ragmen Tiirkiye’de geleneksel ¢omlekeilik
hizla gerilemekte; hatta birgok merkezde artik yapilmamaktadir. Anadolu ¢omlekgiligi de
diinyadaki en eski ¢omlekeilik merkezlerinden biri ve bircok merkezde halen yastyor ol-
masina ragmen bununla ilgili S6zlesme baglaminda yapilan dikkate deger caligmalar he-
niiz yoktur (Unal 2020: 1078).

Oysaki teknik olarak Dolek koyil ¢comlekeiligine ¢ok benzer olan (¢amurun ayakla
¢ignenerek hazirlanmasi, ¢ark kullanilmamasi, tamamen elle sekillendirilmesi, taraklarla
diizlestirilmesi, firmnlanmasi, vs. bakimimdan) ve Ddlek koytinde oldugu gibi kadinlar ta-
rafindan yapilan Tunus Sejnane kdyii ¢omlekgiligi 2018 yilinda, Sirbistan’da Zlakusa
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koyi ¢omlekeiligi ise 2020 yilinda Sézlesme’nin Temsili Liste’sine eklenmistir. Diger
yandan yine ¢ok benzer tekniklerle yapilan Botsvana'nin Kgatleng bolgesi ¢omlekeiligi
2012 yilinda Portekiz Bisalhaes koyii ¢omlekeiligi ise 2016 yilinda, Acil Koruma Gerek-
tiren Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Listesi’ne eklenmistir. Ayrica Cin’in seladon por-
selenleri pisirme teknigi ve Gilircistan’in sarap yapimi geleneginin bir parcasi olarak da
c¢omlekeilik Temsili Liste’ye sirayla 2009 ve 2013 yillarinda eklenmistir (UNESCO
2021a). Buralarda yapilan ¢omlekgilik kadar, hatta onlarin bazilarindan daha eski olan
Tiirkiye ¢omlekgiligini temsilen listelerde yer alan bir unsur ise heniiz yoktur.

Calisma Alam ve Yontem

Délek koyii, Gliimiishane sinirlar igerisinde Karadeniz bolgesinin, Dogu Karadeniz
boliimiinde, Kalkanli daglarinin giiney eteklerinde, deniz seviyesinden 1700-1900 metre
yiikseklikte kurulmus eski bir kdy yerlesmesidir (Sekil 2). Tarihi kayitlardan anlasildigina
gore koy en az 500-600 yildir iskan edilmektedir (Miroglu 1975: 87). Délek ismi Derleme
Sozlugii'nde “diiz, engebesiz arazi, tepenin etegi...agir basli, uslu, agir davranislh .. .top-
raktan yapilmis tencere, giive¢” gibi anlamlara gelmektedir (TDK 2020). Muhtemelen ilk
yerlesmelerin dag etegindeki kiigiik diizliiklere kurulmus olmasindan bu ismi almistir.
Bagka bir ihtimal de buraya ilk yerlesenlerin yaptiklar1 sanatin adin1 yerlesmeye de vermis
olmalaridir. Cevre koylerde bulunan tarihi Hiristiyan yapilar Dolek kdyiinde bulunma-
maktadir. Ayrica ¢evredeki koylerin isimleri birgok kez degistirilmesine ragmen Doélek,
Osmanli déneminde de ayni olup higbir zaman degismemistir. Bu da konargéger Tiirk
agiretlerinden bazilarinin 14-15. yiizyilda kdydeki ilk yerlesmeyi kurdugunu ve isimlen-
dirmenin Tirk¢e oldugunu gostermektedir. Kdyiin niifusu 1970-1980’1i yillarda 800’
bulurken, zamanla dis goclerle azalmis ve 2018 niifusu 180°e gerilemistir.

Geleneksel ¢omlekgeilik, yazarin uzun zamandir agina oldugu ve iiretim asamalarinin
hepsine sahit oldugu ve zaman zaman da katildig1 bir faaliyettir. Dolayisiyla ¢omlek {ire-
tim siirecleri ile ilgili veriler yazarm ilk elden gozlemleriyle toplanmigtir. Ancak bu tiir
gozlemlerle elde edilen verilerin siirliliklarii gidermek i¢in saha c¢alismalari yoluyla
(Ar12014: 304) ¢omlek iiretim ve satig siireclerinin aktorlerinden bazilari ile derinleme-
sine miilakatlar yapilmistir. Calismanin etik ilkelere uygunlugu Bandirma Onyedi Eyliil
Universitesi, Sosyal ve Beseri Bilimler Etik Kurulu karari ile onaylanmistr.

Comlekeiligin modern etkilerle degismeye bagladigi 1980°1i yillardan 6nceki du-
rumu da tespit edebilmek i¢in amagli 6rneklem yontemiyle, 70 yas iizerinde olan 2 kadin,
2 erkek ve kdy muhtariyla derinlemesine goriismeler yapilmistir. Goriismeler 2019 ve
2020 yillart Agustos ayinda Dolek koyiinde yapilmistir. Bu gériismelerde kadinlardan
giliveg camuru ¢ikarimi, camurun hazirlanmasi ve giive¢ formlarinin yapimi, erkeklerden
ise pisirim ve pazarlama konusunda veriler toplanmistir. Yazar biitiin bu siireglere ilk
elden de sahit oldugu ve siireglerin birgoguna, aileye yardim amaciyla katildigi i¢in sii-
reclerin dogru tanimlanmasi ve aktarilmasinda olabilecek yanlig anlamalar ve eksiklikleri
tamamlamistir.

Giimiishane Dolek Koyiinde Giive¢ Yapimi

Giiveg, birbirini takip eden birka¢ asamada yapilir. Bunlar glive¢ ¢gamurunun hazir-
lanigy, gliveglerin yapimi, kurutma, yakma ve zillemedir. Giiveg yapiminda kullanilan kile
camur ad verilir ve 4-5 farkli noktadan getirilir (ilhan Colak, Miilakat, 12 Agustos, 2019).
Glive¢ camurunun yerinin tespit edilmesi ve oradan ¢ikarilmasi adeta bir madencilik faa-
liyeti gibidir. Camurun, giive¢ yapimina uygun olup olmadigina ancak giive¢ ustasi ka-
dinlar karar verebilir. Her evde ¢amurluk denilen bir alan vardir. Burada depo edilen kil-
lerin giive¢ ¢amuruna doniistiiriilmesi i¢in bir dizi islemden gecirilmesi gerekmektedir.
Bu amagla kil, usta kadinin siibjektif kanaatine gore belli oranlarda karistirilir. Bu kil
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kadinlar tarafindan ¢iplak ayakla belli bir siire ¢ignenerek homojen hale getirilir. Buna
¢amur basma ad1 verilir. Bu asamadan sonra basilan camur, igerisinde ayakla hissedile-
meyecek kadar kiigiik taglar1 ayiklamak i¢in elle yogrulur. Buna da elleme ad1 verilir.
Giiveg yaparken 6nce kullanilan malzemeler olan saksz, taraklar, kurufa, tahta, k-
ranzi, kolgak ve pestamal hazirlanir. Sakst, icerisine su doldurulan ve gerektiginde tarak,
kiranzi ya da ellerin 1slatildig1 metal bir teneke kaptir. Kolgak, giive¢ yapimi sirasinda
elbiseye camur bulasmamasi icin her iki kola giyilen giysidir. Ayni1 sekilde ustanin giy-
digi etegi ¢amurdan korumak i¢in de pestamal giyilir. Sonra usta olan kadmn diiz bir ze-
mine, altina bir minder koyarak oturur. Tahta, kurufanin iistiine konur, bir par¢a ¢amur
alinarak giivecin tabanini olusturmak iizere, elle vurularak yayvan hale getirilerek bilegi
denen taban olusturulur. Daha sonra ¢amurdan bir par¢a koparilarak elle yuvarlak uzun
kalin ¢gubuk haline getirilir ki buna holoz ad1 verilir. Bu ¢amur bir ele alinir ve bu el gii-
vecin i¢ tarafindan bastirihr, diger el ise digaridan, bastirilan ¢amuru giivecin gévdesini
olugturacak sekilde diizleyerek, destekler (Ayse Topuz, Miilakat, 25 Agustos, 2019, Fo-

tg“raf 1).
%?I

Fotograf 1: Hotlu giivecin kulplanmasi ve tek kulplu giivecin y.
(1. Fotograf Kaynak: Prof. Dr. Giingor Giiner,1974)

Bu sekilde olusturulan giiveg, ¢ekmesi i¢in giinese birakilarak yarim saatle bir saat

arasi bir siire dinlendirilir. Daha sonra tekrar ele alinan giiveg, diizleme ve dudak kirma

tarag ile diizlestirilir, kulplanir, tarak ve kiranzi kullanilarak agiz kismina sekil verilir
(Fotograf‘ 2).

apimi

Fotograf 2: Giivecin tabani, govdesi, dudag: ve kapaginin yapimi.

Eger biiyiik gliveg yapilacaksa once giivecin alt kismi yariya kadar yapilir ki buna
hot ad1 verilir. Hotlanan giivecler {izerine gelecek agir yiikii tagiyabilmesi igin bir siire
golgede kurumaya birakilir. Bunlara taslak adi verilir. Taslaklar taraklarla halen sekillen-
dirilebilecek kadar kuruyunca iizerine ekleme yapilarak biiyiitiiliir (Mensure Ar1, Miilakat
14-15 Agustos, 2019). Yapilan giivecler genellikle dogal olarak, serin havalarda giineste,
sicak havalarda ise golgede birkag¢ kez ters-diiz edilerek, kurutulur. Kurutulan giivecler
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namlu denen diizlestirici bir metal pargasi ve gogog olarak isimlendirilen yumurta sekli
ve biiyiikligiindeki sert taslar kullanilarak diizlestirilir. Kurutma isinin uygun yapilma-
mas1 giiveglerin saglam olmamasi ve pigirme zayiatinin yiiksek olmasina sebep olabilir.
Giivec yapiminin kendine gore bir takim sirlar1 vardir. Nicklin’in (1971: 33) aktardigina
gore bazi toplumlarda bu sirlar, ¢gdmlek ustalar1 tarafindan dmriiniin sonuna kadar saklanir
ve ancak 0lim ddsegindeyken bir yakinina aktarilirdi. Dolek Koyii'nde de ¢omlekeilik
sirlariin koy disindakiler tarafindan 6grenilmemesi i¢in uzun siire disaridan evliliklere
izin verilmedigi yoniinde bir sdylenti vardir.

Kuruyan giiveglere dayaniklilik kazandirmak igin pisirilmeleri gerekmektedir. Bu
isleme kdyde giive¢ yakma adi verilir. Giivegler acik alanda yapilan yari agik tandirlarda
pisirilir (Fotograf 3). Burada en alta bir sira odun, onun iizerine birer sira arayla giiveg
dizilerek tandir doldurulur ve {izerleri kurutulmus tezekle kaplanir. Tandir, hava almak
iizere her iki tarafinda bulunan kii/velerden ayni anda ateslenir. Tandirdan ¢ikarilan gii-
vegler biraz soguyunca iizerlerine siit ya da yogurt serpilerek zillenir. Béylece giiveglerin
sertligi ve dayaniklilig: arttirilarak pisirme kabi olarak kullanilmasi saglanir.

Fotograf 3: Acik alandaki yari agik tandirlarda giive¢ yakimi.

Yapimi tamamlanan giivecler erkekler tarafindan komsu kasaba ve illere gotiiriilerek
satilir ki buna yola gitme denir. 1940’11 yillardan 6nce giivegler hayvanlara yiiklenerek,
giivenlik gerekgesiyle 3-5 kisilik gruplar tarafindan bazen yiizlerce km uzaga satmaya
gotirilirdi (Hulusi Colak, Miilakat, 25 Agustos 2020). Koye karayolu baglantisinin ya-
pildig1 1969 yilindan sonra kamyonlara yiiklenen giivecler Bayburt, Erzincan, Erzurum,
Agr1, Kars, Mus, Van hatta Hakkari’ye kadar gotiiriilmeye baglanmistir (Sitk1 Demirci,
Miilakat,15 Agustos, 2020).

Tablo 1. Délek kéyiinde yapilan giiveg formlarindan bazilart ve kullanim bigimleri.
Form Ad Gorseli Kullanimi

Pisirme Giiveg | Giiveg tandir iizerinde ya da igerisinde
sulu yemeklerin pisiriminde kullanilir.
Biiyiik oldugu i¢in kalabalik ailelerce ter-
cih edilir. Corba ve yahni gibi yemekler
pisirilir.

Gudu Giivecin kiigligiidiir ve ona benzer sekilde

kullanilir.
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Tencere Meshur giive¢ yemeginin yapildigi form-
dur. Kulplar1 dikine degil, yataydir. Ay-
rica kuru fasulye ve sarma da tencerede
pisirilir.

Canak Kiy1l1 da denir ve firinda et ve balik pisir-

(Kry1lr) mede kullanilan agik formlardir.

Tandir Lavas ekmeginin ve kizdirilirken 6zerine
konan metal yardimu ile giiveg yemeleri-
nin pisirildigi formdur. Isitilirken ayn za-
manda {izerinde giivegle yemek de pisiri-

M lir.
Saklama | Testi i Su saklama formudur.

Minzi giiveci Bir ¢esit peynir olan minzinin saklandig:
formdur. Geleneksel yaylaciligin halen
devam ettigi kdyde bu giiveclere yaylada

minzi ve yag basilmaktadir.

Depo- Kiip
lama

Kiip, biiyiik depolama formudur. Burada
gOriildiigi gibi dis tarafi ziftlenenler tursu
gibi siv1 yiyecekleri, ziftlenmeyenler ise
arpa, bugday, un, misir gibi kuru gidalari
saklamada kullanilir. Boyu 1 metre civa-
rindadir.

Délek Kdoyii Comlekciliginin Korunmasi ve Siirdiiriilebilirligi

Dolek koyii ¢omlekeiligi 1960°1arda baslayan dis gog ve 1980°lerde hizlanan i¢ gog,
degisen sosyo-ekonomik yapi ve teknolojik gelismelere bagli olarak belli l¢iide gerile-
mistir. Bunun iizerine kéyde ¢omlekgiligi korumak ve yasatmak i¢in zaman zaman bazi
girisimler yapilmistir. Bu ¢abalar, resmi otoritelerin kirsal kalkinma programlar kapsa-
minda sagladiklar1 desteklerin bir sonucuydu. ilk kez 1968 yilinda bu tiir bir girisim ol-
mus, koye bir ¢cdmlekei ¢ark: getirilerek, ¢omlek ustalarina bu ¢arkla iiretim yapmalari
ogretilmistir. Ancak ¢omlekei carki ile tiretilen {irlinlerin pisirme zayiatinin geleneksel
formlara gore ¢ok yiiksek oranda olmasi nedeniyle bu tiir liretimden kisa siire igerisinde
vazgegcilmistir (Balaban 1997: 19). Pisirme zayiatinin yiiksek olmasi da biiyiik olgiide kil
hazirlama agamasinda geleneksel yontemin terk edilerek kilin makinelerce karigtirilarak
hazirlanmasiydi. Normalde ¢omlek yapimina ¢ok da uygun olamayan giive¢ camuru, {ire-
tim agamasina gelmeden once usta kadinlar tarafindan el emegi-goz karari ile bir dizi
islemden gegcirilerek giiveg yapilabilecek kivama getirilmektedir. Yukarida ayrintilari ve-
rilen bu iglemler, carkli iiretimde kadinlarin devreden ¢ikarilmasi ile elemine edilmistir.
Boylece usta bilgeligi iiretim siireglerinden ayrilmis oluyordu.
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Benzer bir girisim 2006 yilinda yine Gilimiishane Valiligi tarafindan baslatildi. Bu
cabalar temelde ¢omlekei carki vasitastyla geleneksel iiretimi modernlestirme ve iiriin
cesitliligi saglayarak, ozellikle kiiresellesen diinyada gittikce daha hizli gelisen turizm
pazarina gore iiriinler liretme ¢abalarini igeriyordu. Bu amagcla kdyde bir ¢omlekgilik atol-
yesi kurulmus, Nevsehir’den bir usta 6gretici getirilmis ve geleneksel formlara benzeme-
yen, turistik amagl g:esiti eni formlarin tiretilmesi denenmistir (Fotograf 4).

~ fw ’ | |
"L

Fotograf 4. Dolek koyii ¢omlekeiliginin “turistifikasyonu” sonucu
kisa bir siireligine iiretilen tiriinlerden bazilari.

Ancak bu deneme de uzun siirmemis ve bu atdlye Giimiishane kent merkezine tasi-
narak Halk Egitim Merkezi’ne bagli bir kurs haline doniistiirilmiistiir. Ancak Dolek koyii
ile 6zdeslesmis olan ¢omlek yapimi baglamindan koparilinca sehir merkezinde devam
ettirilememistir. Boylece ilk denemeden yaklasik 30 yil sonra yapilan bu ikinci deneme
de basarisizlikla sonuglanmisti.

Comlekgiligi gelistirme adina yapilan bu girisimlere S6zlesme’nin getirdigi koruma
perspektifi ile bakildiginda bariz yanlislarin yapildigi gériilmektedir. Bu kapsamda bu
iyilestirme denemelerinde ¢omlek iiretiminin geleneksel olarak yapildig: gibi kadinlar ta-
rafindan degil, erkekler tarafindan, ¢omlekgi garki ile yapilmasi 6ngérmiistiir. Kdyde ge-
leneksel ¢comlek yapimini tamamen iistlenen kadinlar boylece devre digi birakilmistir. Bu
da toplumsal cinsiyet rollerinde temel bir degisim anlamina geliyordu. Bu yaklagim ¢om-
lekgiligi ortaya ¢ikaran sosyal yap1 ve kiiltiirel baglami yok saymuistir. Oysaki destek ve
koruma faaliyetlerinin temel amac1 SOKUM’ii ortaya ¢ikaran kiiltiiriin topyekiin ve Séz-
lesme’nin 14. maddesinde ifade edildigi gibi mirasla birlikte onu besleyen dogal alanlarin
ve bellege iliskin mekanlarin korunmasin1 da gerektirmektedir. Ozgiin olan geleneksel
iiriinii ortaya ¢ikaran kiiltiirel yapinin degistirilmesi, miras olan degerin korunmasi ve
stirdiiriilebilirligini olumsuz etkileyecektir.

Yapilan bir bagka yanlis da ¢omlekeiligi gelistirme siireglerinin tamamen iiretilen
objelere odaklanarak onlari iireten bilgi, beceri ve gelenekleri tamamen g6z ardi etmesi-
dir. Kiiltirel miras durumunda olan 6zgiin tiretim stireglerini ve kiiltiiriinii korumak ye-
rine, “sonu¢” tizerinden hareketle o siiregleri bagka yerlerdeki iiretime benzeterek sira-
danlastiran yaklasimlar S6zlesme’nin ruhuna da terstir. Ayrica bilimsel bir ihtiya¢ analizi
yapilarak konuya yaklasilmis olsaydi ¢omlekgilikle ilgili boylesine kokli degisimlerin
kabul gérmeyecegi bilinebilirdi. Ustelik somut olmayan kiiltiirel miras objelerle birlikte
onlar treten bilgi, kiiltiir ve gelenekleri de igeren siireglerin korunmasimi (Bortolotto
2007: 29) ve bunu yaparken de halkin ve ilgili diger paydaslarin desteginin alinmasini
gerektirir (Y1ldiz, 2018: 80). Dolek kdyii ¢omlekeiligi Ekici vd.’nin (2013: 60) ifade ettigi
sekilde yasatilarak korunacaksa, ¢omlek iiretim siireglerinde bir degisim getirmeye ¢alig-
mak yerine geleneksel olarak yapilan faaliyet sirasinda bu sanati icra eden ustalarin ve
toplumun karsilastig1 zorluklar1 agmaya yardimci1 olmay1 hedeflemeliydi.

Gelistirme girisimlerinde yapilan bir baska hata da Olger Oziinel’in (2017: 360) “tu-
ristifikasyon” olarak ifade ettigi kavramla ifade edilebilir. Ddlek koyii ¢omlekeiliginde
yapilan formlar tamamen toplumsal ihtiyaglar dogrultusunda ortaya ¢ikmis, geleneksel
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kiiltiirle uyumlu formlardir. Bunlari popiiler kiiltiir {iriinleri olan hediyelik esya, turistik
iiriinler ve il merkezinin farkli 6zelliklerini tanitan malzemelere doniistiirme yoniindeki
asir1 gayret de Sozlesme’nin temel ilkeleri ile celismektedir. Ancak Sozlesme SO-
KUM’iin korunmasi kapsaminda mirasin belli bir zamanda dondurulmasini degil gelisti-
rilmesini tegvik etmektedir. Burada 6zii bozmayacak gelistirmenin neleri icerecegi dik-
katli bir planlama gerektirmektedir. Mesela meshur Giimiishane Karaca Magara’sini is-
leyen turistik Dolek ¢omlekgilik tiriinlerine ne derece izin verilecegi, tizerinde diisiiniil-
mesi gereken bir husustur.

Her ne kadar 6nceki gelistirme ¢abalar1 S6zlesme hiikiimleri ¢ergevesinde yapilma-
mis olsa da o donemde yapilan hatalardan birisi de bu girisimlere biirokratik bir dilin
hakim olmasi ve diizenlemelerin politik erkin tepeden inme yaklasimi ile dayatilmis ol-
masidir. Gelistirme konusundaki se¢enekler tartisilmadigt gibi, gelistirme giindemi bii-
rokratik elit tarafindan, yerel paydaslarin goriisleri ve ihtiyaglar1 dikkate alinmadan ha-
zirlanmistir. Oysaki Sozlesme’ye gore mirasi ortaya ¢ikaran toplum ve kisilerin katilimi
ve katkis1 olmadan bu mirasin korunmasi miimkiin degildir (Olger Oziinel 2018: 34).
Miilakat yapilan koy halki birkag ay siiren denemenin kendi ihtiyaclarindan ¢ok ilin tani-
timina hizmet amaciyla planlandigini, iiretilen {iriinlerin de programi baslatan yetkililer
tarafindan sehir merkezine gotiiriildiigii ve kendilerine herhangi bir gelir getirmedigini
giiclii bir sekilde ifade etmistir. Ayrica ¢omlekei carki ile kdye getirilen firinmn elektrik
masraflarinin ¢ok yiiksek oldugu ve kdyde bunu karsilayacak bir biitcenin olmadigi dile
getirilmistir. Ayrica bu girisimin koy erkekleri {izerinde seri iiretim yapma yoniinde bir
baski olusturdugu ancak kdyde giiveggiligin hi¢ kimse tarafindan tek basina bir faaliyet
olarak degil, hayvancilik ve bazi tarimsal faaliyetlerle birlikte yapildig: belirtilmistir. Sii-
rekli iiretim yapma konusundaki baski da diger islerin aksamasina neden olmustur.

Dolek koyti ¢omlekeiligi ile ilgili Nisan 2021°de yeni bir gelisme daha yasanmustir.
Koy dernekleri ve muhtarliginin ortak ¢aligmasi ile bu satirlarin yazar tarafindan hazir-
lanan ve bagvurusu yapilan dosyasinin degerlendirilmesi sonucu kdydeki ¢comlekgilik Gii-
miigshane Ddlek Giiveci ismiyle Tiirk Patent ve Marka Kurumu tarafindan 12 Nisan
2021°de cografi isaretli iirlin olarak tescil edilmistir. Bu tescil isleminin ¢émlekgiligi nasil
etkileyecegini zaman gosterecektir. Ancak tescil islemine gosterilen “hemen seri liretime
basglayalim” ya da “modern tesisler kuralim” gibi yaklagimlar riskleri de beraberinde ge-
tirmektedir. Eger bazi kesimlerin umdugu gibi ¢omlekgilik modern tiretim araglari ile seri
olarak tiretilmeye baslanirsa bu hem geleneksel iiretim siireglerinin ve giive¢ formlarinin
korunamamasina hem de gevresel siirdiiriilebilirlige zarar verecektir. Boyle bir iiretim kil
yataklarini kisa zamanda tiiketebilecegi gibi giivecin pisirilmesinde kullanilan orman
agagclarini da yok ederek biyolojik ¢esitlilige zarar verecektir. Her iki durum da S6zlesme
ve Uygulama Yonergesi’nde belirtilen temel koruma anlayisina terstir. Tescille birlikte
dile getirilmeye baslanan seri iiretim talepleri ise asir1 ticarilesme riski tasgimaktadir. Oy-
saki sitirdiiriilebilir kalkinma kaynaklarin, gelecek nesillerin kullanim haklarini yok etme-
den kullanmay1 gerektirmektedir.

Sonug¢

Diinya zaman zaman giivenli olmayan donemlerden gegmektedir ve bu donemler
bize kadim geleneklerin 6nemini hatirlatmaktadir. Comlekgilik de bu kadim halk kiiltiirt
geleneklerinden birisidir. Tiirkiye’de geleneksel ¢omlekeilik gerilemektedir, hatta birgok
yerde yok olmustur. Dolek ¢comlekg¢iligi de gerilemigse de 2000’ lerden sonra yeniden can-
lanmaya baglamistir. Bunun temelde iki nedeni vardir. Birincisi ¢evre sorunlarinin ve
bunlara bagli saglik problemlerinin gittik¢e arttigi modern yasamda dogala ve dogaya
doniis konusunda genel bir egilimin olmasidir. Bu egilim geleneksel ¢omlekgilige olan
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talebi arttirmaktadir. Tkinci neden ise ¢émlekgilik halen kdydeki kiiltiiriin merkezinde yer
alir ve giiniimiizde bile kdy ekonomisinin ana girdilerinden birisini olusturur. Bu girdiler
dogrudan satis yolu ile oldugu gibi Odemis ve Calik’in (2019: 1285) tespit ettigi gibi
dolayli yollardan da olabilir. Ancak geng¢ nesillerin ¢omlekgilik sanatin1 6grenmede is-
teksiz olusu ve ustalarin sayisinin giin gectikce azalmasi bu sanatin uzun vadede ayakta
kalmasini zorlagtirmaktadir.

Comlekgiligin korunmasi ve siirdiiriilebilirli§inin saglanmasi icin Sozlesme’nin sun-
dugu koruma perspektifi onemli bir firsat sunmaktadir. Ancak simdiye kadar So6z-
lesme’nin getirdigi perspektif dogrultusunda yapilmis herhangi bir girisim olmamistir. Bu
kapsamda asil olan ¢omlek tiretimi ile ilgili objelerden ziyade, liretimle ilgili tiim bilgi,
kiiltiir, sir ve gelenek gibi tiim siiregleri ve mekanlari yagatarak koruyacak tedbirler al-
maktir. Bunun i¢in dncelikle ¢omlek iireticilerinin istek ve ihtiyaglarin1 6nceleyecek ve
Sozlesme’nin dngdrdiigii gibi onlarn katilimini saglayacak planlamalarin yapilmasi ge-
rekmektedir. Dolek kdyii ¢comlekeiligini gelistirme konusunda daha dnce yasanmis ve
mutlaka ders alinmasi gereken iki nemli deneyim orta yerde durmaktadir ve o denemeler
sirasinda yapilan hatalar S6zlesme’nin de uyarilar yaptigi konulardaki hatalardir. Bu kap-
samda destek faaliyetleri ¢omlekgiligi baglamindan koparip, bir turizm objesine doniis-
tirmek ve asir1 ticarilesmeyi amaglamak yerine gelenegi yagatmak i¢in giive¢ camurunun
¢ikarilmasi ve nakliyesi, pisirme i¢in gerekli odunun temini, geng kusaklarin giiveg yapi-
min1 6grenmesini tesvik edecek egitim programlarinin ve zaten var olan pazara erigim
imkanlarimin artirilmasim kapsamahidir. S6zlesmeyi uygulamakla yiikiimli olan kurum-
larin ulusal envanter olugturma disinda simdiye kadar Dolek kdyii ¢comlekgiligi ile ilgili
herhangi bir girisimi ya da ¢aligmasina rastlanmamaistir. Oysaki Délek koyii ¢comlekeiligi
ile gok benzer olan iki iilkenin ¢arksiz geleneksel ¢omlekgiligi Temsili Liste’ye diger iki
iilke ¢comlekeiligi de Acil Koruma Gerektiren Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Listesi’ne
eklenmistir. D6lek koyii ¢comlekeiligi de tarihi, teknigi ve miras degeri anlaminda benzer
ozelliklere sahiptir ve bu listelere eklenmelidir. Comlekgiligin, Tiirkiye nin ¢ok zengin
oldugu SOKUM’iin diger alanlarmin golgesinde kalmasina kars1 tedbir alinmalidir. Séz-
lesme’yi uygulamakla yiikiimlii olan ulusal ve yerel kurumlar ¢comlekgiligin yasayacagi
ortamlart destekleyerek, bu mirasin siirdiiriilebilirligini saglamalidir. Hem Doélek koyti
¢omlekgiligi hem de Tiirkiye’nin diger yerlerindeki ¢omlekgiligin ¢evresel siirdiiriilebi-
lirlige zarar vermeden, baglamindan koparilmadan, asir1 ticarilestirilmeden, dondurulma-
dan, siirdiiriilebilir kalkinma hedefleri ile uyumlu bir sekilde toplumsal gelismeye katki
yapmasi saglanabilir. Bunun yapilabilmesi i¢in de biitiin riskli alanlar da g6z oniinde bu-
lundurularak S6zlesme’nin sagladigi koruma perspektifini rehber edinen bir otoriteye ih-
tiyag vardir. Bu otorite ge¢ kalmadan, Délek koyii ve tiim Anadolu ¢omlekgiligini, biitiin
canlilif1 ile yagsamaya devam ederken korunma yoniinde adimlar atmalidir. Aksi taktirde
son 30-40 yildaki gerileme hizi1 devam ederse yakin bir gelecekte korumaya deger yasa-
yan ¢dmlekgilik kalmayabilir.
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oz

Medeniyet tarihimiz boyunca insanlar yasadiklar1 yerin cografi sartlarina bagl olarak ¢evrelerinde ko-
lay erisilebilen, islenmesi kolay malzemelerle ¢ok ¢esitli ara¢ gerecler ortaya koyarak giiniimiiz diinyasinin
temellerini atmislardir. Tas, ahsap, kemik, dogal lifler ve daha sonra da metallerle ortaya konan {iriinler giyim
kusamdan yeme igme aligkanligina; tarimdan sanayiye tiim beseri yapiy1 sekillendirmistir. Bunlar igerisinde
ise ahgap malzemelerle ortaya konan iiriinler ¢ok daha gesitli bir kullanim alanina sahiptir. Mimariden mutfak
gereglerine, ulagim araglarindan spor aletlerine binlerce tiriinde kullanim alani bulunan ahsap, bash basina bir
zanaat kolunu olusturmustur. Ahsap islemeciliginin en eski iiriinlerinden birisi olan bastonlar ise neredeyse
insanlik tarihi kadar eski bir alet olarak varligini hala siirdiirmektedir. Baston, medeniyet tarihi boyunca
savunma gereci, giic ve asalet gostergesi, oliimsiizliik sembolii, ¢esitli spor faaliyetlerinin baslica malzemesi,
yiirilyiis gereci ve son olarak da giyim — kusamin tamamlayict iriinii olarak bir donemin moda algisina damga
vurarak hemen her zaman 6nemini korumustur. Binlerce yillik ge¢misi bulunan, avadanligin bu en kadim
urtinii olan baston, 6zellikle 1900’lerin ikinci yarisindan itibaren toplum hayatinda daha seyrek goriiliir bir hal
almistir. Baston, artik yaglilar ve saglik sorunlar1 bulunan kimselerce destek araci amaciyla kullanilan, az
sayida karakteristik bastonun da koleksiyon ya da hediye amagl talep edildigi bir {iriin halini almigtir. Karak-
teristik bastonlar igerisinde ise ilk akla gelenler Devrek Bastonu ile Ahlat Bastonu’dur. Bunlara ilaveten koklii
bir gegmisi bulunan, buna karsilik sayilan bastonlar kadar taninmayan bir baston daha vardir ki, bu da Beykoz
Bastonu’dur. Giiniimiizde kaybolma noktasina gelmis olan, ¢ok az literatiir bilgisi ve faaliyetin fiilen devam
eden son 1 ustastyla siirdiigii Beykoz bastonculugu 6zellikle Istanbul gibi bir diinya sehri igin {izerinde durul-
mast gereken sembol iriinlerdendir. Kestane agacindan yapilan, kendine has islemeleri bulunan, belli bash
birkag karakteristik modele sahip bu tiriin ¢ok uzun yillar ihmal edilmesi nedeniyle yitirilme noktasina gelmis-
tir. Istanbul gibi binlerce yildir pek ¢ok medeniyetin ve de milletin gelip gectigi bir yerde Beykoz Bastonu,
Kandilli Yazmalari, Beykoz Cam Isleri, Sile Bezi gibi karakteristik iiriinlerin korunmasi ¢ok dnemlidir. Zira
dis etkilere oldukga agik olan bu gibi kozmopolit yerlerde asli kiiltiirel degerlerin yitirilmesi, telafisi miimkiin
olmayan sonuglar dogurmaktadir. Istanbul genelinde, Beykoz 6zelinde ¢aligma konumuz olan Beykoz Basto-
nu i¢in triiniin ilk etapta siirdiiriilebilirliginin saglanmasi, devaminda da diger bastonlar gibi cografi isaret
kapsamina alinmasi ¢ok onemlidir. Bu ¢alismada da Beykoz Bastonu ile ilgili olarak mevcut literatiir bilgisi
1s1ginda Uriinlin gegmisi, karakteristigi, yapim asamalar1 ve son olarak faaliyetle ilgili giincel durum yerinde
incelenerek, konuyla ilgili yapilmasi gerekenler belirtilmistir.

Anahtar Kelimeler

Ahsap islemeciligi, baston, Beykoz Bastonu, Istanbul, kiiltiirel simge.

RESUME

Tout au long de notre histoire de civilisation, les gens ont jeté les fondations du monde d'aujourd'hui en
introduisant une grande variété d'outils et de matériaux faciles d'acces, faciles a traiter, en fonction des condi-
tions géographiques du lieu ou ils vivent. Produits fabriqués avec de la pierre, du bois, des os, des fibres
naturelles, puis des métaux, ils ont fagonné la structure humaine dans son ensemble, des vétements aux
habitudes alimentaire et de consommation de boissons, de l'agriculture a l'industrie. Parmi ceux-ci, les produ-
its fabriqués avec des matériaux en bois ont une utilisation beaucoup plus diversifiée. Le bois, qui a des
domaines d'utilisation dans des milliers de produits, de l'architecture aux appareils de cuisine, des véhicules de
transport aux équipements sportifs, a créé un bras artisanal en soi. La canne, I'un des plus anciens produits du
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travail du bois, existent toujours comme un instrument presque aussi ancien que I'histoire humaine. La canne,
tout au long de l'histoire de la civilisation comme un instrument défensif, un indicateur de force et de nobles-
se, un symbole de I'immortalité, un matériau principal de diverses activités sportives, un outil de marche, et
enfin comme un produit complémentaire de I'habillement en laissant sa marque sur la perception de la mode
d'une période, est toujours restée importante. La canne, qui a des milliers d'années d'histoire et est le produit le
plus ancien de la boite a outil, est devenue de plus en plus rare dans la vie publique surtout depuis la seconde
moitié des années 1900. La canne est devenue un produit qui est maintenant utilisé comme un outil de soutien
pour les personnes dgées et les personnes ayant des problémes de santé, et elle est également devenu un
produit dont certaines cannes caractéristiques sont également demandées pour la collecte ou le cadeau. Parmi
les cannes caractéristiques, les premiéres qui viennent a l'esprit sont la canne de Devrek et la canne d’Ahlat.
En plus de cela, il y a une autre canne qui a une histoire profondément enracinée et n'est pas aussi connue que
les cannes comptées, qui est la canne de Beykoz. Aujourd'hui, la fabrication de canne de Beykoz, qui a atteint
le point de disparaitre, et qui continue avec trés peu de connaissances en littérature et l'activité qui se poursuit
avec le dernier maitre qui travaille actuellement, est un produit symbole qui doit étre souligné spécialement
pour une ville mondiale comme Istanbul. Ce produit, en chataignier, avec ses propres broderies uniques, a
plusieurs mod¢les caractéristiques principaux, est arrivé au point de perte en raison de sa négligence pendant
de nombreuses années. Dans un endroit ou de nombreuses civilisations et nations sont venues et disparues
comme des milliers d'années comme Istanbul, il est trés important de protéger des produits caractéristiques
tels que la canne de Beykoz, les tissus imprimés de Kandilli, les travaux de verre de Beykoz, le tissu de Sile.
Car la perte des valeurs culturelles essentielles dans de tels endroits cosmopolites, qui sont assez ouverts aux
influences extérieures, crée des conséquences irréparables. Il est trés important d'assurer la durabilité du
produit en premier lieu pour la canne de Beykoz, qui est notre étude soumise a Beykoz, et plus tard de l'inclu-
re dans l'indication géographique comme les autres cannes. Dans cette étude, a la lumicre de la littérature
actuelle, des informations sur la canne de Beykoz, I'historique du produit, ses caractéristiques, les étapes de
construction et enfin en examinant 1'état actuel de l'activité sur place, les choses a faire sur le sujet ont été
précisées.
Key Words
Travail du bois, canne, Canne de Beykoz, Istanbul, 1cone culturelle.

Giris

Medeniyet tarihimiz boyunca dogadaki kolay erisilebilen malzemelerle ¢ok cesitli
iriinler ara¢ gerecler ortaya konmustur. Basta tas ve ahsap malzemeler kullanilarak
ortaya konan bu iriinler tarih boyunca tiirlii amaglarla kullanilarak bir¢ogu giiniimiize
degin ulasabilmistir. Baston da bunlar arasinda sayilabilecek en eski avadanlik iiriinle-
rindendir. Baston, ilk insanlardan giiniimiize tiirlii sekillerde hayatimizda var olmus ¢ok
dnemli bir aragtir. 11k olarak agac dalindan yapilan sopa, degnek tiiriinden basit aletler
eski ¢aglardan beri yiiriiylis ve tirmanmada destek araci ve kisinin kendini savunmasi
icin bir silah olarak kullaniliyordu (Baker, 2017). Avadanligmn ilk iiriinlerinden biri
diyebilecegimiz bastonlar, savunmadan uzun mesafelerin kat edilmesinde destek alma-
ya; saglik amacryla kullanimindan kiyafeti tamamlayict bir aksesuara kadar ¢ok gesitli
sekillerde varligin1 korumustur. Baston, 6zellikle ge¢miste devlet liderleri, halk kahra-
manlar tarafindan gii¢, iktidar ve ebedilik simgesi olarak da kullanilmig bir sembol
ozelligi de tasimistir. Insanlik kadar eski olan bastonun bir prestij gostergesi olarak
hayatimizda yer almasi ise ¢ok daha sonralar1 ger¢eklesmistir.

Bastonun tanimi ve kullanim amacindan 6nce kisaca kelime olarak baktigimizda
bununla ilgili iki goriis vardir. Bunlardan ilki; Ispanyolcadaki “baston” kelimesinden
Endiiliis Emevileri vasitasiyla dilimize aynen gegtigidir (Ertem, 1994). Digeri ise; Ital-
yanca “bastone” kelimesinden, 6zellikle Galata’daki Venedik ve Ceneviz kolonilerinde-
ki Italyanlarla Tiirklerin etkilesimi sonucu dilimize ge¢mis olabilecegidir (Goziikizil,
1991). “Bastonu tanimlarken kisaca baston ve asa kavramlarinin da {izerinde durmak
gerekir. Asa; boyu bir insanin omuz boyunda, ¢ap1 4 cm. ve {izerinde, kabaca yontularak
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diizeltilmis, ahsap destek aracidir. Ayrica asalarda bas kismi topuzlu formda olup bas-
tondakinin aksine 6zel olarak tasarlanmis bir sap kismu bulunmamaktadir. Hz. Musa,
Hz. Siileyman, Pir Sultan Abdal ve yakin yillara kadar dervislerin kullandig1 asalar en
popiiler 6rneklerdir. Bununla birlikte sonralar1 papa, patrik ve diger ruhani liderlerce
tasinan ¢ok daha gosterisli asa modelleri de kullanilmaya baslanmigtir. Kirsal kesimde
ise ekseriyetle ¢obanlarca kullanilan bir arag olmustur. Baston ise; boyu en fazla belden
1 karis yukarida olacak sekilde (Ortalama 85 — 90 cm. arasinda degisen), ¢ap1 1.5 ila 2
cm. arasinda olan, ¢ok cesitli siislemelerle bezenen, destek araci oldugu kadar aksesuar
amacli da kullanilan bir ahsap iiriindiir. Bastonlarin asaya kiyasla daha kisa olmalari
yani sira kullanim amaci nedeniyle 6zel olarak dizayn edilmis bir sap kismi bulunur ve
cesitli formlardaki bu saplarindan tutularak kullanilir.

Baston kullanim alanindaki gesitlilik kadar tagidigi sembolik anlamlarla da toplum-
larda 6zel bir yer isgal etmistir. Baston; Cin, Hindistan, Arap ve Tiirk kiiltiiriinde tagidi-
g1 anlamlar yani sira bazi evrensel degerlerle de dikkat ¢eken bir objedir. M.O.
600’lerde ortaya konan Taoizm (Taoculuk) dgretisine gore gok 7 katla ifade edilir ve bu
Ogretiyi benimseyenler derece derece yiikselerek nihayet 7 bogumlu bastonlarla dolasir-
lard1 (Ertem, 1994). Benzer sekilde Devrek’te de 7 kat gogii (makami) simgeleyen, 7
bogumlu bastonlar iiretilmektedir. Yine Antik Misir’da iinli firavun Tutankhamun
(M.O. 1341 — 1323) gii¢ ve kudret simgesi olan en az 132 tane bastonla gdmiilmiistiir
(Baker, 2017). “Bastonun tasidig1 gii¢ ve bilgelik gibi semboller yani sira baston isle-
meciligine bagli olarak da s6z konusu iiriin farkli degerler kazanmaktadir. Bastonlarda
en yaygimn kullanilan motif giiphesiz yilan figiiriidiir. Yilanin ise ¢ogu kiiltiirde gesitli
anlamlar1 bulunmaktadir. Bunlar; saglik, genglik, bereket, bilgelik ve erdem gibi pozitif
ve de toplum i¢in mukaddes anlamlardir. Yilan ve bastonun biitiinlesmesi ise yiizlerce
yildir var olagelen semboliklesmis degerler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Antik Yunan
mitolojisinde tibbin ve sagligin tanris1 Asklepios’un asasina dolanmig olan yilan giinii-
miizde tibbin sembolii olarak kabul gérmektedir. 1

Sekil 1. Tibbin Sembolii Asklepios Asasi (Solda) ve Hermes’in Asasi / Kadiise

Bastonun giyim kusamda bir aksesuar halini almas1 ve yiiksek sosyete icerisinde
kendine yer bulmasiyla bu iiriin bambaska bir noktaya tasimmustir. 16. yy.’a gelindigin-
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de baston, 6zellikle kadin — erkek tiim aristokrat kesim tarafindan tercih edilen statii
gostergesi bir iirlin olarak tagimmaya baslamistir (Goziikizil, 1991; LeFever, 2010; Ba-
ker, 2017). 19. yy.’da Avrupa ve ABD basta olmak iizere baston, artik toplum genelinde
yayilmaya baglamis olmakla birlikte alt ve iist sinif arasinda bir ayrim, toplumsal farkli-
lik nisanesi olarak misyonunu korumaya devam etmistir (Sahin, 2019). Bunun dogal bir
sonucu olarak bastonculuk bagl basina bir sektor halini almistir. Fakat degisen moda,
yeni aksesuarlarin tasarimi, giindelik hayatta rahathign sikligin 6niline geg¢mesi gibi
faktorlerle baston 20. yy.’1n ilk ¢eyreginden itibaren dnemini yitirmeye baslamistir.
Bastonun Tiirk kiiltiiriinde giindelik hayatta kazandig1 popiilerlik, yaptigt reform-
larla Osmanli tarihinde dikkat ¢eken II. Mahmut (1785 — 1839) ile baslamustir. II.
Mahmut’un 1829’daki kilik kiyafet alanindaki reformlar1 ve kendisinin de bizzat buna
onciiliik etmesi, bu kapsamda da bir aksesuar olarak baston kullanmasi, {ist tabakada bir
baston modasi baglatmistir. Hatta bu yeniliklerden rahatsiz olanlar veya alt tabakadan
kimseler baston i¢in Frenk Degnegi terimini kullanmiglardir (Celikdonmez ve ark.
2009, Diyarbakirlioglu 2010, Kocu 2015). Yine de Il. Mahmut devrinde baston, bir
sosyal statii gostergesi olarak kullanilmis ve seckinlik gostergesi olmustur. 1874’te
Istanbul’u ziyaret eden iinlii italyan yazar Edmondo de Amicis (1846 — 1908), Istanbul
halkmin giyim kusamu ile ilgili;
Eski kafali Tiirkler hala sarikli, kaftanli ve ayagina sar1 sahtiyandan yapilmis ca-
riklart giymeye devam ediyor... Cesur gengler kara istanbulini kaldirip atmis, onil
acik setreler, agik renk pantolonlar, zarif boyunbaglar takarlar, ziynetleri, baston-
lan vardir, yakalarina gicek takarlar (de Amicis, 2010),

seklinde betimlemeler yapmustir.

Fakat Alafranga tarzda bastonlar o donemlerde Osmanl sinirlar1 dahilinde yapila-
madigindan ihtiya¢ duyulan bastonlar Viyana, Paris ve Londra’dan temin ediliyordu
(Kogu, 2015). Ozellikle Saray ve gevresinde baston kullanimi o kadar yaygin hale gel-
misti ki, marangozlugu ile de meshur olan II. Abdiilhamit (1842 — 1918)’in bizzat yap-
mis oldugu kiraz ve giil agacindan bastonlarint ¢evresine hediye ettigi bilinir (Kocu,
2015). Bastonun Osmanlida bir moda hélini almasi da Beykoz’da bastonculugun basla-
masina zemin hazirlamistir. Cumhuriyetin ilaniyla birlikte toplum hayatinda yasanan
doniisiimiin en 6nemlilerinden biri de Kiyafet Inkilab ile gerceklesmistir. 1920’lerden
1940’lara degin modern anlamda giyim kusamin 6nemli bir eleman: olarak baston bu
donemde de onemini korumussa da ilerleyen yillarda degisen moda algisiyla yavas
yavas toplum hayatindan ¢ekilmeye baslamistir. Baston, giiniimiizde ekseriyetle yaslilar
ve ortopedik agidan sorunlari olan kimselerce kullanilan bir ara¢ olarak varligint koru-
maktadir.

“Tiirkiye’de bastonculuk denildiginde akla ilk olarak Devrek gelmektedir. Cografi
konumu, basarili tanitim faaliyetleri ile Devrek bu tanmirligi hakketmistir. Devrek’ten
sonra ise Ozellikle son yillarda popiilaritesi hizla artmig olan Ahlat Bastonu yer almak-
tadir. Giiniimiizde Devrek ve Ahlat, Tiirkiye’nin en seckin bastonlarinin ortaya kondugu
iki biiyiikk merkez olarak yerlerini kanitlamislardir. Beykoz’un Dereseki Koyii? ise
1930’lardan 1960’larin sonuna kadar Tiirkiye baston ihtiyacini karsilayan en onemli
merkez olup Suriye’ye de baston ihra¢ etmekteydi (Kogu, 2015). Giinliimiizde Derese-
ki’de hala bastonculuk siirli ve ekseri siparige yonelik olarak devam etmektedir. Sayi-
lan bu 3 merkezden baska Tarakli ve Akyaz1 (Sakarya), Balikesir, Ordu, Golbas1 (Anka-
ra), Konya, Gaziantep ve Kahramanmarag bastonculuk yapilan diger yerlerdir. Bunlar-
dan Sakarya, Balikesir ve Kahramanmaras genel olarak ahsap el isi iirlinlerde gelismis
yorelerimizdendir. Gaziantep’te ise sedef kakmali ahsap islemeciligi koklii bir gegmise
sahip olup dzellikle sedef kakmali bastonlar yapilmaktadir.”
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Fotograf 1. Gazi Mustafa Kemal ATATURK ve Esi Latife Hanim
Aksesuar Amagli Kullandiklar1 Bastonlariyla

Bastonun Genel Ozellikleri

Baston; sap — gévde — ug (taban/pabug) olmak iizere 3 boliimden olugmakla birlikte
bazi bastonlarda boyun (bilezik) ve taban (ug¢/pabug) seklinde boliimlendirilmistir. Bu-
nunla birlikte boyun / bilezik boliimii de bulunmaktadir. Boyun / bilezik béliimii ekseri-
yetle takma sapli bastonlarda sap ve gdvdenin birlesme bdliimiinde yer alan bazen sade
bazen de iglemeli olan boliimdiir. Sap ve gdvdenin birlestirildigi noktada bu alani deko-
ratif bir sekilde kamufle etmek i¢in aga¢ veya metal gibi baska aparatlarla s6z konusu
bolim olusturulur.

“Bastonlarin gévdesi diger tiim boliimleri bir arada tutan ve bir bastona asil karak-
teristigini kazandiran en 6nemli bdliimdiir. Bastonlarin sap ve u¢ (ayak) kistmlarinda
farklt malzemeler kullanilabiliyor olmakla birlikte karakteristik bastonlarda gévde ahsap
malzemeden yapilir. Secilen agag ise bastona asil kimligini kazandirmaktadir. Ornegin;
Devrek Bastonu esnekligi i¢in kizilcik, Ahlat Bastonu sertligi i¢in ceviz, ¢alisma konu-
muz olan Beykoz Bastonu igin ise kestane tercih edilir. Eger govdede yogun islemeler
bulunacaksa, bu durum segilecek agaci etkilemektedir. Bazi agaglar iyi boya tutmaz ve
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ince is¢ilige pek miisait olmazken bazi agaglarin kendi dogal dokusu dahi siisleme ge-
rektirmeden bastona albeni kazandirabilmektedir.”

Stiphesiz bastonlarin en dikkat ¢ekici ve {iriine en biiyiik albeniyi kazandiran kismi
sap boliimiidiir. Baston saplari, kullanilan malzemeye gore ¢ok cesitlilik gosterebilmek-
te ve ¢cogu bastonda en gosterisli bolimii olusturmaktadir. Kullanilan malzemelere gore
saplar; takma sapli bastonlar ve agag¢ sapli bastonlar olmak iizere iki grupta toplanmak-
tadir. Takma Sapli Bastonlar; aga¢ gbévdeye farkli malzemelerden saplarin tasarlanma-
styla olusturulan bastonlardir. Kullanilan malzemelerden en yaygini boynuz olup 6zel-
likle manda boynuzu basta olmak {izere kog boynuzunun da kullanildig: bu bastonlarin
tiretiminde son yillarda boynuz teminindeki giiglilkler biiyiikk sikinti yaratmaktadir.
Boynuz malzemeden bagka liiletas1, miicevherler, metaller (piring, giimiis gibi) ve keh-
ribar gibi malzemelerle de saplar tasarlanmaktadir. Bu sap malzemelerinin, ayn1 zaman-
da yogun bir is¢ilikle hazirlanmasi sonrasinda bir sanat {iriinii olan ve ¢gogunlugu kolek-
siyon parcast niteligindeki bastonlar ortaya konmaktadir. Ge¢miste baston saplarinda
karaca / elik (Capreolus capreolus capreolus Linnaeus, 1758) ve dag kegisinin (Capra
aegagrus Erxleben, 1777) 6n ayaklar1 da kullanilmis olmakla birlikte sonralari asirt
avlanmaya bagli olarak alinan tedbirler kapsaminda bu uygulama terk edilmistir (Ertem
1994, Diyarbakirlioglu 2010). Beykoz bastonunun da dahil oldugu aga¢ sapl bastonlar
ise govdede kullanilan aga¢ malzemeyle ayn1 veya baska aga¢ malzemeler kullanilarak
yapilan saplardir. Buna goére de bastonlar: ikiye ayirarak takma sapli veya tek parga
bastonlar seklinde gruplandirabiliriz. Takma sapli bastonlarda agacin kendi dogal doku-
su korunmakta veya tiirlii yontemlerle renklendirilip ahsap islemeciligi ile sap kisimlart,
oyma, kakma ve diger siisleme metotlariyla bezendikten sonra gévdeye monte edilir.
Agag sapli bostanlar da semsiye modeli, asa tipi, T basli, diiz (klasik), halka, mitolojik
karakterler, hayvan baglar1 gibi ¢ok ¢esitli tasarimlar s6z konusudur.

Pabug olarak da adlandirilan bastonun yere degen kisminda ise gecmigte manda
boynuzunun ug¢ kisimlar1 kullanilmakta ya da bos birakilmaktaydi. Boynuz tedarikinin
giicliigli ve bunun da maliyeti artirmasina bagli olarak bu bdliimde plastik basta olmak
iizere kauguk ve metal (6zellikle piring) malzemeler kullanilmaya baglanmistir. Bazen
ayak kismi bos da birakilabilmekte, zamanla yipranan ahsap ayak boliimii bastoncularca
elden gegirilmektedir.

Baston i¢in ortalama olgiilere deginecek olursak ortalama 90 — 92 cm. uzunluk ifa-
desi yaygin bir sekilde kullaniliyor olunsa da kadin — erkek kullanicilar yani sira 6zel
ihtiyac¢ sahiplerine yonelik bastonlarda boylar ¢ok degisken olabilmektedir. Bu agidan
bastonlar i¢in Onerilecek 6l¢iiler daha ziyade koleksiyon amagli tasarlanacak bastonlar
i¢in s6z konusu olabilir.

Beykoz Bastonu i¢in Kullamlan Arac ve Malzemeleri

Bir zanaat {irlinii olarak bastonda farkli yorelerde kiiglik degisiklikler gosteriyor ol-
sa da bastonculukta belli bagl aletler ve de malzemeler benzerlik gostermektedir. Esa-
sinda baston yapimi i¢in gerekli malzemelerin ¢cogunlugu klasik ahsap iglemeciligi arag-
lar1 olup bunlar; gesitli torpiiler, gesitli testereler, ege (Diiz, balik sirt1), zimpara, sistire
(Celik lama), mengene, bastoncu tezgahi (Bastoncu esegi), torna tezgahi, diizeltme /
dogrultma tahtasi, keser, rende, disci frezesi, vernik borusu / havuzu, zimpara ve bigak-
lar seklinde siralayabiliriz.

Bastonculuk i¢in temel malzemeyi siiphesiz aga¢ malzeme teskil etmektedir. Bu
noktada da bastonculugun hammaddesini tayin eden temel faktor dogal ¢evre olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin; Devrek’te kizileik (Yorede kiren de denmektedir) ve
Ahlat’ta da ceviz kullaniliyorken Beykoz’da ise kestane temel malzemeyi olusturmak-
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tadir. Bununla birlikte giil, ¢am, musmula (tdngel), ¢inar, findik, kayin ve akgiirgen de
yoresine gore tercih edilen diger agaglardandir. Aga¢ malzemenin nereden temin edildi-
81 noktasi bastonculukta ¢ok dnemlidir. Ayn1 agag tiirli olmasina ragmen farkli bir saha-
dan temin edilen agactan ayni randiman elde edilememektedir. Ornegin Beykoz’da
faaliyeti fiilen siirdiiren son kisi olan Mehmet usta, ayni1 yamagtan bile ayn1 kalitede
agaclarin elde edilemedigini belirtmistir. Farkli bir yamacta olusu, giineslenme siiresi,
agacin yasl, irtifa ve ne zaman kesildigi gibi hususlar bastonculugun temel malzemesi
olan agaclar i¢in bilinmesi gereken noktalardir.

Esasinda ¢ogu karakteristik bastonda agacin haricinde sap ve u¢ kisimlari i¢in ¢ok
cesitli malzemeler kullanilabilmektedir. Ornegin; manda ve kog boynuzu, ekseri siisle-
me amaciyla piring, giimiis, sedef, kiymetli ve yar1 kiymetli taslar, plastik malzemeler
sayilabilir. Boyamada ise 6zellikle geleneksel tipte baston iiretimi igin ¢ini miirekkebi
ile kezzap kullanilmaktadir. Bununla birlikte baston yapilan agacin niteligine ve bunun
boyay1 tutma durumuna gore hazir boyalar da kullanilmaktadir. Bastonun son agama-
sinda ise vernik ve smirl da olsa gomalak® cila kullanilir.

Bastona, giindelik hayatta kullanilan bir ara¢ olmaktan 6te bir sanat eseri niteligi
kazandiran siiphesiz islemesidir. Baston islemeciliginde ise yoresel farklar kendini biraz
daha belli etmektedir. Baston dekorlamadaki genel teknikleri siraladigimizda; boyamay-
la verilen desenler, oyma ve kakma ile verilen desenler, yakma / daglama (pirograviir),
kalem isi bezeme, metal ve taglarla yapilan iglemelerle yapilan siislemeler sayilabilecek
belli basl tekniklerdendir.

Beykoz Bastonunun Yapim Asamalari

Tipik bir Beykoz Bastonu, 95 cm. boyunda, ¢ap1 degiskenlik gostermekle birlikte
erkekler igin daha kalin (3 — 3.5 cm.), kadnlar i¢in daha ince (2 — 2.5 cm.) formda ol-
maktadir. Bastonlarda sentetik veya organik herhangi bir boya malzemesi kullanilma-
maktadir. Renklendirme olarak sadece yakarak eskitme goriiniimii kazandirilmaktadir.

Beykoz Bastonu, kullanilan malzeme ve motifler agisindan incelendiginde Devrek
Bastonu ve Ahlat Bastonu’ndan biiyiik farkliliklar sergilemektedir. Beykoz Bastonu’nun
en onemli 6zelligi tek parga kestane agacindan (Castanea sativa) yapiliyor olusudur. Bu
nedenle az sayidaki kaynakta da Beykoz Kestane Bastonu olarak ge¢mektedir. Kestane-
den bagka tercih sirasina gore kizilcik, yabani elma, giil ve ceviz gelmektedir. Musmu-
ladan da baston yapimi1 denenmisse de memnun kalinmamigtir.

“Bastonun yapim asamalarina baktigimizda ilk olarak baston i¢in uygun dallarin kesil-
mesi, yani asli malzemenin tedariki ile baslanmaktadir. Kesim Eyliil ayinda baglar ve
Nisan 15’¢ kadar devam eder. Bu devrenin disinda bastonluk dal kesimi yapilmaz, ya-
pilsa dahi, ustalarin tabiriyle agaca su yiiriimeye basladigindan makbul olmaz. Dallar
kesilirken kurutma esnasindaki kii¢iilme pay1 goz Oniine alinarak bitmis bir bastona
kiyasla daha kalin dallar tercih edilir. Ustalar, dallar1 keserken agaca zarar vermemeye
ve geng siirgiinleri hirpalamamaya 6zen gosterirler ki sonraki yillarda da agaglardan
yararlanabilsinler. Kesilen dallar kabaca temizlenir ve riizgar alan bir yerde kurumaya
birakilir. Daha sonra “sitin” ad1 verilen ve alt1 siirekli yanan kazanlarda suyun iginde
haslanir. Bir tanesi 175 dal kapasiteli toplam 2 kazanda yarim saat haglanan dallar ¢ikar-
tilir ve sogumadan, telli 6zel bir aparattan gecirilerek yumusamis dig kabugundan ayri-
lir. Bu iglemin hemen ardindan 6zel tasarlanmis piring kaliplarda sap egriligi kazandiri-
lir. Sap kismina verilen egriligin korunmasi icin egrilen sapin ucu ve govdeye tel ile
baglanir. Kabuklar1 soyulan ve tellenen dallarin 10 giin riizgarda bekletilerek igerisinde-
ki suyun ugurulmasi gerekmektedir. Bu asamadan sonra ise at6lyeye alinan dallar ranza
ad1 verilen ve catiya kadar yiikselen raflara istiflenir. Istiflenen dallarin altinda 10 giin
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boyunca siirekli soba yakilarak kurutma islemi gergeklestirilir. Toplamda 20 giiniin
sonunda baston olarak iglenmeye hazir hile gelen dallarm ilk etapta telleri sokiiliir ve
testereyle uygun boyda kesilir. Beykoz Bastonu igin standart boy 95 cm.’dir. Daha sonra
dogrultma tahtasia almarak pilirmiizleme asamasina gegilir. Bu asamada bastona hem
eskitme goriiniim kazandirilir hem de sap kismi i¢in tekrar tel takilarak yapilan 1sitmay-
la bastona daha da dayaniklilik kazandirilir. Piirmiizleme denilen agama 2 — 3 dakika
kadar siirmekte olup Beykoz Bastonu’nun geleneksel siisleme metodudur. Eskitme go-
riiniimii vermek adina yapilan uygulama igin ev tiipii ve saloma kullanilmaktadir. Yine
klasik bastonculuk araglarindan farkli olarak piring sap kaliplar kullanilmaktadir.”

Fotograf 2. Geng Siirgiinler Baston Igin Kesilmeye Hazir Hale Gelene Kadar Saplari
I¢in Egrilik Vermek Adina Biikiiliip Baglanir

Beykoz bastonu saplar1 ay seklinde tabir edilen klasik semsiye tipi (Yarim halka)
saplardir. Bununla birlikte nadiren de olsa hayvan basi figiirleri de (Akbaba Mahallesin-
de fiilen ¢alismayan 1 usta kalmistir) kullanilmigtir. Bastonlarin u¢ / ayak kisminda
herhangi bir aparat bulunmamaktadir. Isteyenler kendilerince plastik aparat tedarik
ederek bastonlarina monte etmektedirler. Zamanla yipranan baston ayaklari, ustasi tara-
findan tamirattan gegirilerek kullanim dmrii uzatilir.
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Fotograf 3. Beykoz Bastonu’nun Elde Edilis Bigimi ve Yapimindan Cesitli Goriintiiler

Daha sonra desen verme iglemine gegilir. Beykoz Bastonu, esasinda yogun igleme-
ciligin oldugu bir baston olmayip yine de karakteristik belli basli uygulamalar vardir.
Yakarak eskitme goriiniimil verme, sap kisminin ucunda ¢entikler (sular) agilarak yapi-
lan siisleme ve son zamanlarda sadece bir usta tarafindan yapilan kiregle dekorlama en
yaygin olanlardir. Kiregle yapilan dekorlamada suyla sondiiriilmiis kire¢ bastonun muh-
telif yerlerine serpilir ve daha sonra yakma islemine gegcilir. Yakilan bastonlar bir miid-
det dinlendirilir ve daha sonra yiizeydeki kirecler talasla temizlenir. Kiregli yiizeylerin
yanmamasindan kaynakli dogal bir desen olusur. Bir diger yaygin motif ise kestane
yapragi desenidir. Kestane agacindan yapilan baston i¢in kestane yapraklarindan esinle-
nerek yapilan bu motif yogun bir sekilde kullanilir. Desen verme igleminden sonra 80
numara zimpara ile zimparalama islemine gegilir. Cilalama safthasina gegmeden once

212 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2021, Yil 33, Cilt 17, Say:1 131

agacin yapisal 6zelliginden kaynakli olabilecek kilcal bosluklar agag¢ tutkali ve balmu-
mu karisimiyla doldurulur. Bu dolgu isleminin ardindan da Arap kagidi da denilen kul-
lanilmis eski zimparalarla tekrar zimparalanir.

Beykoz bastonu i¢in hala geleneksel yontemlere bagl kalinarak gomalak cila kul-
lanilir. Bu is igin gerekli gomalak ithalat yoluyla saglanmaktadir. Son asamada ise ha-
zirlanan gomalak cila bir miktar suyla inceltilerek ilk astar ¢ekilir. Kurumaya birakilan
bastonlar daha sonra tekrar zimparalanir (Arap kagidiyla) ve bu defa saf gomalak cila
ile cilalanir. Gomalak cilaya katilan balmumu ise Dereseki mahallesindeki sinirli olarak
sirdiiriilen aricilik faaliyeti kapsaminda ustanin kendi iiretiminden karsilanmaktadir.*
Kullanilacak cila igin ispirto ve ¢am sakizi da gerekmektedir. {1k etapta gomalak ve
ispirto karistirilir ve 2 giin boyunca her yarim saatte veya saat bas galkalanir. iki giiniin
sonunda naylon g¢orapta siiziilen karisima eritilmis ve ayni sekilde siiziilmiis ¢cam sakizi
ve balmumu karistirilir. Hazirlanmasi 2 giinii bulan baston cilas1 hava almadigi miiddet-
¢e 2 — 3 yil dayanikliligimi korur fakat hava almasi durumunda kisa siirede sertlesir ve
kullanilamaz hale gelir. Tki asamadan olusan bu cilalama sayesinde bastonlar daha par-
lak bir goriiniim kazanir. Cilalama 6nce saptan baslar ve kurumaya birakilir, sonrasinda
govde cilalanir. 60 kadar bastonun cilasi 1 giin siirmektedir.
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Fotograf 6. Beykoz Bastonu Cilalamada Kullanilan Iki Onemli Malzeme:
Solda Gomalak ve Sagda Balmumu

-’ 8o 4 ", -

Fotograf 7. Hazirlanan Gomalak Cila ile Beykoz Bastonu’nun Cilalanmasi

Karakteristik bir Beykoz Bastonu’nun ortaya konmasinda sadece 20 giin hammad-
denin hazirlanmasi siirmektedir. 20 giiniin sonunda baston yapimina hazir hale gelen
dallardan 1 giinde 30 tane ortaya konabilmektedir. Fakat burada dikkat ¢ekilmesi gere-
ken onemli bir noktada ustasinin tek seferde bir bastonun biitiin asamalarini tamamla-
madigidir. Ayn1 anda 30 kadar bastonun sadece piirmiizii ya da cila isi yapilmaktadir.
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Bu nedenle 1 giinlik mesaide ortaya konan baston sayis1 degiskenlik gosterebilmekte-
dir. Bununla birlikte bir bastonun yapim siiresi hesaplanmak istendiginde, giinde orta-
lama 30 baston yapilmaktadir. Bir baston ustasinin giinliik mesaisini 6rnekle izah ede-
cek olursak bir giinde (Sabah 09.00 — aksam 19.00 arasinda) sadece cilalama veya sade-
ce torna yapilmaktadir.

i % (&G L :
Fotograf 8. Beykoz’da Yapilan Muhtelif Beykoz Bastonu Ornekleri

Konuyla ilgili Beykoz’daki Giincel Durum

Beykoz’un Dereseki ve Akbaba Mahalleleri, ge¢miste civar illerin tiim kiigiik ah-
sap islerinin temin edildigi 6nemli bir merkezdi. Her ikisi de orman kdyii olan bu yer-
lesmelerde uzun yillar giftciler icin siriklar, hallerin ve toptancilarin kullandig: tahta
meyve — sebze sandiklari, tekstil firmalar i¢in ahsap makaralar, semsiye saplari, elbise
askilar1 gibi ¢ok ¢esitli tirlinler yapilmis olup kimi zaman talepleri karsilamakta giigliik
¢ekildigi olmustur. Ayni sekilde Beykoz Bastonu igin de talepleri kargilamada yetersiz
kalinabiliyordu. Fakat idari yapidaki degisiklikler sahanmn temel iktisadi faaliyetini
biitiiniiyle degistirmis ve gliniimiizde ahsap is¢iligi neredeyse biitliniiyle ortadan kalk-
migtir.

Gegmiste faaliyetin yogun olarak yapildigi ve yiiksek gelir saglandigi zamanlarda
kooperatiflesme veya bir oda kurma ihtiyaci1 da goriillmemistir. Bu nedenledir ki faaliye-
tin gecmisi ile ilgili ¢ok fazla resmi veri bugiinlere ulagtirilamamistir. Sonug olarak da
konuyla ilgili gogu bilgi yasayan kiiltiir hazinesi olarak da adlandirabilecegimiz ustalar
ve uzun yillar yorede ikamet etmis olan ileri yaslardaki kimselerden elde edilen bilgiler-
den olugsmaktadir.

Bastonculugun yogun olarak yapildig1 1990’lar 6ncesine degin 6zellikle Orta Dogu
pazarina yonelik iiretimler yapilmakta olup Misir, Filistin, Israil, Urdiin, Liibnan yogun
bir sekilde baston ihracatinin yapildigi iilkelerdi. Yurticinde ise Dogu ve Giineydogu
Anadolu Bolgelerinden yogun bir sekilde Beykoz Bastonu talebi s6z konusuydu. Rum
ve Ermeni tliccarlar da Beykoz Bastonu’nun pazarlanmasina yonelik yogun girisimlerde
bulunuyorlardi.

Beykoz Bastonu’nun dramatik gerileyisinde Dereseki ve Akbaba kdylerinin 1. ve 2.
derece sit alani ilan edilmesi biiyiik 6l¢iide etkili olmus ve adeta yasayla birlikte baston-
culuk da bitmigtir. Zira orman koyliisiiniin temel ge¢im kaynagi olan ormanlardan yarar-
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lanma bu sekilde engellenmis ve ne yazik ki orman koyleri i¢in sadece burada degil
¢ogu yerde siirdiiriilebilir bir kalkinma modeli olusturulamamaistir. Oysaki gerek Dev-
rek’teki gerekse Dereseki’deki baston ustalarinin da igaret ettigi gibi bastonculuk i¢in
gerekli dallarin temininde usuliine uygun hareket edildigi vakit orman ve bastonculuk
karsilikl olarak pozitif bir gelisim sergilemektedirler. Ekoloji — Iktisat iliskisi icerisinde
degerlendirildiginde bastonculugun ormanlar i¢in zarardan ¢ok yarar sagladigina dikkat
cekilmesi gerekmektedir. Beykoz ormanlar1 ig¢in bastonculugun orman genclestirmede
¢ok yararli oldugu ifade edilmektedir. Zira yaptigimiz saha ¢aligmasinda da baston i¢in
dal kesimi yapilan agaglarla mevcut yasal diizenleme ve sahanin sit alan1 olmasit nede-
niyle kendi haline birakilan agaglardaki kuruma dikkat ¢ekici 6lgiidedir. Yasal diizen-
lemeler bastonculugu gerilettigi gibi ayni zamanda da ormanlar i¢in de olumsuzluk
yaratmistir. Oyle ki son ustalar Beykoz Bastonu igin sadece bu ydrenin kestanesinin
kullanilabildigini baska bir havalideki kestanenin ayni sekilde islenemedigini 1srarla
vurgulamiglardir. Bu nedenledir ki daha dncede bahsedildigi gibi ge¢cmiste s6z konusu
baston Beykoz Kestane Bastonu olarak da taninmaktaydi. Bu husus cografi isaret agisin-
dan da aranan temel sart olarak da ayrica dikkat ¢ekmektedir. Bundan baska bambu
malzemelerin bol ve ucuz bir sekilde piyasalar1 ele gecirmesi de Beykoz Bastonu’nu
ciddi dlgiide geriletmis ve de piyasadan ¢ekilmesine neden olmustur.

Dereseki’de faaliyeti fiilen siirdiiren tek ustanin da ifade ettigi gibi bu tip meslekle-
rin ortak sorunu halini almis olan ¢irak problemi, tanitim yetersizligi gibi unsurlarla
Beykoz Bastonu da adeta biitiiniiyle yitirilme noktasina gelmistir. Yerel yonetimlerce de
maalesef Beykoz Bastonu, gerektigi gibi tanitilip degerlendirilememistir. Istanbul gibi
bir diinya sehrinin ve Beykoz gibi Istanbul’un miistesna bir yerinin karakteristik bir
Uiriiniiniin gérmezden gelinmesi ilerleyen zamanda telafisi miimkiin olmayan sonuglar
doguracaktir. Genel olarak sadece Tiirkiye nin degil hemen ¢ogu iilkelerin kars1 karsiya
oldugu yerel / geleneksel el sanatlarinin yitirilmesi problemi, bununla birlikte biitiiniiyle
¢agin kosullarina gore hizl bir degisime sahne olan biiyiik sehirlerde bu gibi geleneksel
iiriinlerin ¢cok daha hizli kaybolmas1 endise verici boyutlara ulasmustir. Istanbul’un da
hizli kentlesme, ¢ok kiiltiirliiliik, ¢agin sartlarina gore beklentilerin ¢ok daha hizli degis-
tigi bir yer olmast gdz oniine alindiginda bu gibi bir degerin pozitif ayrimcilia tabi
tutulmasi gerekmektedir.

Son olarak Beykoz’daki bastonculugun sektérel durumuna baktigimizda
1970’1lerde Dereseki’de 30, Akbaba’da ise 15 kadar atdlye yogun bir sekilde bastoncu-
luk faaliyetini siirmekte olup bazi atdlyelerde 7 — 8 kisi istihdam edilmekteydi. Bahsi
gecen kdylerde 1990°1arda ise Dereseki’de 6, Akbaba’da 1 usta faaliyete devam ediyor
olup yilda 130.000 baston tretiliyordu (Goéziikizil 1991, Ertem 1994). 2019’a gelindi-
ginde ise faaliyeti atdlye tipi olarak 1 kisi siirdiirmekte olup diger 2 usta ise yaslarmnin
ilerlemis olmasi ve saglik sorunlarindan 6tiirii baston yapimini birakmislardir. Fiyatlara
baktigimizda 2019 itibariyle Beykoz Bastonu i¢in toptan fiyat 15 — 20 TL ve perakende
olarak da 40 — 45 TL arasinda olmas1 gerektigi belirtilmistir. ABD’de sade veya ¢ok az
islemesi bulunan, biiyiik bir kismi makine yapimi olan bastonlar 50 ila 95 $’dan alic1
bulmaktayken hikori agacindan yapilan bir baston 90 — 150 $’dan satisa sunulmakta
olup motif, sap tasarimi ve tercih edilen cilaya bagli olarak ayrica 6 ila 15 $ arasinda
degisen meblaglarda fark 6denmesi gerekmektedir (Sahin, 2019). Buna gore ¢cok daha
islemeli ve de her bir boliimii el yapimi olan Beykoz Bastonu igin uluslararasi ve de yurt
icindeki biiyiik pazarlarda tireticinin emeginin karsiligini alabilmesinde fiyatlarin daha
da yukarida olmasi gerektigine dikkat cekilmelidir. Bu sayede iireticinin artan refah
seviyesiyle faaliyete olan baglilig1 artacag: gibi yeni nesilden bu alana ilgi gdsterebile-
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cekler i¢in de ayrica cezbedici olacaktir.

Sonug¢

Istanbul, benzerlerinden ¢ok daha olumsuzlukla karsilasmis bir diinya sehridir. Cok
hizli ve diizensiz kentsel gelisim, asli kiiltiirel unsurlara ait degerlerin biiyiik bir kismi-
nin geri doniisii olmaksizin yitirilisi, kalabalik insan kitlelerin olusturdugu c¢evresel yiik
gibi sayilabilecek pek cok tabii ve beseri olumsuzluklarla sonuglanan faktér Istanbul’un
gelecegi icin kaygi verici senaryolar hazirlanmasina neden olmaktadir. Bagka bir ifadey-
le istanbul i¢in kiiltiir erozyonunun en yogun yasandig1 sehirlerden birisidir de diyebili-
riz. Bu kapsamda da Istanbul ile 6zdeslesmis olan somut kiiltiirel degerlerin de hizli bir
sekilde kaybolmus olmasi veya kaybolmaya yiiz tutmasi bir diger kaygi verici durum-
dur. Gilinlimiizde pek ¢ok iilke, schir, kdy ve kasabayla 6zdeslesmis olan en az 1 veya
daha fazla karakteristik {iriin saymak miimkiinken, Istanbul i¢in bu durum neredeyse
adeta ortadan kalkmig gibidir. Tiirkiye’nin diger yorelerinden taginan gdglerle hakim
duruma gecen diger kiiltiirel degerleri, dnce Istanbul’un karakteristik degerlerini azinhk
durumuna, sonrasinda da kaybolmaya yiiz tutmasina ve bir kismi i¢in de biitiiniiyle
kaybolmasiyla sonu¢lanmasina neden olmustur. Giiniimiizde Beykoz Cam Isleri, Kan-
dilli Yazmalari, Cengelkoy Yazmalari, Istanbul Isi Mendiller sayilabilecek degerlerden
bir kagidir. Giiniimiizde nispeten Sile Bezi ile 6zellikle yeme — igme sektoriine yonelik
degerler daha iyi durumdadir (Bebek Badem Ezmesi, Silivri Yogurdu, Vefa Bozasi gibi).
Genel olarak Istanbul igin karakteristik zanaat iiriinlerinin daha biiyiik risk altinda oldu-
gunu sOyleyebilir. Beykoz Bastonu ise bunun en somut 6rneklerinden birisidir.

Baston, medeniyet tarihimiz siiresince tiirlii sekillerde ve buna paralel ¢ok gesitli
kullanim amaglariyla hayatimizda var olmustur. Bununla birlikte son yillarda baston
kullanim1 ve tasidigi degerde ¢ok ciddi degisimler, baska bir ifadeyle gerilemeler s6z
konusu olmustur. Sadece Tiirkiye’de degil diinya genelinde giindelik hayatta baston
kullanim aligkanlig: biiyiik dl¢lide ortadan kalkmis, bastonlar ¢ok kiiciik bir ziimre tara-
findan kullanilan veya koleksiyon / dekor amacli alinan iiriinler haline gelmistir.

Giinlimiiz Tirkiye’sinde baston yapilan 2 biiyiikk ve popililer merkezden biri Devrek
(Zonguldak), digeri de Ahlat (Bitlis)’tir. Kokl bir tarihl gegmisi olan ve karakteristik bas-
tonlarin ortaya kondugu Beykoz’da ise sektor giiniimiizde bir kisiyle temsil edilmektedir.
Beykoz Bastonu i¢in ise yapilmasi gereken acil ve bir dizi girisim gerekmektedir. Bunlarin
basinda Beykoz Belediyesi ve sonrasinda Istanbul Ticaret Odasi ve Istanbul Il Kiiltiir ve
Turizm Miidiirliigii aracilifiyla {irtiniin taninirhigimin artirilmas: gelmektedir. Yillardir degil
Istanbul’da yasayanlarin, Beykoz’da dahi ikamet edenlerin s6z konusu bu miistesna degeri
bilmiyor olmalari, konunun ne kadar ihmal edildiginin bir gostergesidir. Uriin tammirlig
noktasinda Beykoz ile ilgili muhtelif yerlere “Baston” motifli tabela, afis ve bizzat bastonun
kullanildig1 kentsel peyzaj iiriinleri (Sokak lambalari, banklar gibi) yayginlastirilmalidir.
Ornegin; Tokat’ta kentin aydimnlatilmasinda zambak motifli 1siklandirmalar, Menemen’de de
testi figlirlii sokak aydinlatmalar1 kent peyzajina renk kattig1 gibi bu alanda bir farkindalik,
yore halki icinde aidiyet duygusu kazandirmaktadir. {lk etapta Beykozlularm da “Beykoz
Bastonu” konusundaki farkindaliklar1 artirilarak konuya olan ilgileri artirilmalidir. Sonrasin-
da ise altyapisal ve mali girisimlere yonelinerek, Halk Egitim Merkezleri ve Olgunlagsma
Enstitiileri (Ornegin Sabanci Olgunlagma Enstitiisii gibi) biinyesinde Usta Ogretici olarak
faaliyetin fiilen son temsilcisinin bilgi birikimini geng bireylere aktarabilmesi adina sartlarin
olgunlastirilmas: gerekmektedir. Bir yandan da doner sermaye olusturmak adimna s6z konusu
tiriin turizm ve hediyelik esya fuarlarina muhakkak taginmalidir. Beykoz Bastonu i¢in birkag
atdlyeden olusan imalat alaninin tesisine paralel olarak da {irliniin cografi isaret kapsamina
alimmasi i¢in girisimlerde bulunulmasi ¢ok dnemlidir.
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Uzerinde durulmasi gereken bir husus da faaliyetin esnaf muafligi kapsaminda oldugu-
dur. Bu sayede zaten sinirl sayida olan iiretim bir de vergi yiikii altina girmekten kurtulmus-
tur. Ayrica orman koyliistinii ve geleneksel ahsap islemeciligi tiriinlerinden gegimini sagla-
yanlari magdur etmemek adina, ormanlarda her y1l veya agacin niteligine gore 2 — 3 yilda bir
belli parseller bu gibi isler i¢in kontrollii kesime ayrilmalidir. Korucular veya zabitalar esli-
ginde yapilacak kontrollii kesimler, hem agaclarin genglestirilmesinde hem de hammaddeye
bagl sikintilarin yerli kaynaklardan temininde ¢ift tarafli bir yarar saglayacaktir.

NOTLAR

1. Asklepios’un Asasi: Yaygim olarak Hermes’in asasi ile karistirllmaktadir. Hermes’in asasi yani Kadiise
(Caduceus) tepesinde ¢ift kanadi bulunan ve gdvdesine ¢ift yilanin dolanmis oldugu asadir.

2. Giiniimiizdeki Dereseki Mahallesi, ayn1 zamanda Osmanli Imparatorlugu déneminden giiniimiize iinlii
igmece sulariyla da taninmaktadir.

3. Gomalak (Sellak): Lak bocegi (Kerria lacca) adi verilen ve Hindistan ile Giineydogu Asya’da yaygmn
olarak bulunan bir bocegin agag iizerinde yasarken salgilamis oldugu reginemsi dogal madde. Zaman za-
man agag tizerinde biriken bu dogal malzeme kazinmak suretiyle toplanir ve pullar halinde pazara sunu-
lur.

4. Arncilik, Dereseki ve ¢evre mahallelerde sinirli da olsa yapilmakta olup 6zellikle kestane bali tiretilmek-
tedir. Fakat yaglanan ve kuruyan kestaneler nedeniyle bu tiretim de biiyiik dlgiide gerilemistir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %60; ikinci Yazar %40.

ETiK KOMITE ONAYI: istanbul Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Arastirmalari Etik Kurulu
Bagkanligi, 31.03.2017, 2017/18 Sayili Yazi.

FiNANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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KAZAK TURKLERININ TORENSEL GUNLERDEKi YEMEKLERI VE
BU BAGLAMDA GERCEKLESTIRILEN RITUELLER *

The Foods of Kazakh Turks on Ceremonial Days and
Rituals Performed in This Context

Dr. Ogr. Uyesi Halil CETIN**

OZ

Tiirk topluluklarinda yemek kiiltiirii olduk¢a gelismistir. Tiirk topluluklar: yemegi sadece bir beslenme
durumu olarak gérmemis, toplumsal statiiniin de yansitilmasi olarak gérmiistiir. Tiirk kiiltiiriinii en iyi yansitan
eserlerden birisi olan Dede Korkut Kitabi’'nda da bu yemek ve statii arasindaki iliskiyi anlatan ¢ocugu olma-
yana kara koyun yahnisi getirilmesi bu duruma Ornektir. Tiirk topluluklarinda dogum, evlenme ve 6liim
sonras1 yemekli torenler yapilmistir. Kazak toplumunda bazi torensel giinlere 6zgii birtakim yemekler yapil-
maktadir. Omegin besparmak yemegi gelen misafir igin 6zel olarak yapihir ve besparmak yemegi sofradaki
kisilerin statiilerine, soy ve yaslarina gore boliinerek bir ritiiel esliginde sunulur. Evlenen giftlere kiz tabagi ve
erkek tabagi hazirlanir ve bu yemek ritiielinde bazi inangsal pratikler uygulanir. Gelinin hamile oldugunu
Ogrenen aile bireyleri tarafindan sevinglerini paylasmak igin yemekli bir toren gerceklestirilir. Yeni dogum
yapmis kadina ailesi veya esi tarafindan koyun kesilir. Kesilen koyun anneye ve ¢ocuga yedirilir ve bu yemek-
li térende birtakim inangsal pratikler uygulanir. Bu uygulamanin kimler tarafindan ve ne sekilde gergeklesti-
rildigi, anneye ve ¢ocuga nasil bir faydasi oldugu ¢alismada degerlendirilmistir. Calismada, yemek kiiltiiriiniin
Kazak halkinin misafir agirlama kiiltiiri baglaminda, térene veya eve misafir olarak gelenlerin sofrada nereye
oturacagl, onlara hangi yemeklerin sunulacagi ve bunu kimlerin sunacagi yemek toreni ritiieli ¢ergevesinde
incelenmistir. Bu yemekler, kiiltiir igerisinde degerlendirildiginde kisinin toplum igindeki yerini, inang ve
geleneklerini yansitmaktadir. Ayrica bu 6nemli giinlerde yapilan yemekler, insanlar bir araya getiren, onlarm
ortak kiiltiirel degerleri paylasilmasini saglayan ve psiko-sosyal agidan da degerlendirilmesini saglayan du-
rumdur. Bu ¢alismada, Kazak halki arasinda gergeklestirdigimiz saha ¢aligmalari verilerine dayanarak toren
ve yemek baglaminda uygulanan inangsal pratiklerin, Kazak halkinin yemek kiiltiri ile ilgili toplumsal bakisg
agisinin yansimasl, sofra kiiltlirii anlayis1 ve torensel giinlerdeki uyguladiklar pratikler, yemek kiiltiiriiniin
misafir agirlama gelenegine yansimasi degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler

Kiiltiir, Kazak toplumu, yemek, kutlamalar, ritiieller.

ABSTRACT

Food culture is quite developed in Turkish communities. Turkish communities have not only consid-
ered the food as a nutritional state, but also as a reflection of social status. In the Book of Dede Korkut, one of
the best reflections of Turkish culture, introduction of black sheep stew to the one who doesn’t have a child is
an example of the relation between meal and status. Birth, marriage and after-death ceremonies have been
held in Turkic communities. Some meals that are unique to some ceremonial days are cooked in the Kazakh
society. For example, five-finger dinner is made specially for the incoming guest, and the five-finger dinner is
served by a ritual, divided according to the status of the persons in the table, by their descendants and ages. A
girl's plate and a boy’s plate are prepared for marrying couples and some religious practices are applied in this
meal ritual. A dinner ceremony is held to share the joys of family members who learn that the bride is preg-
nant. A sheep is butchered for the honor of newly birth-given woman by her family or spouse. The mother and
the child are fed with the mutton and some religious practices are practiced at this dinner ceremony. In this
study, it is evaluated by whom and how it is performed and how it is beneficial for mother and child. In the
study, the food culture of the Kazakh people in the context of the hospitality culture, guests who come to the
ceremony or home, guests at the table where they will be served, and who will serve them in the context of the
ritual of the food ceremony are examined. These dishes reflect the place, beliefs and traditions of people in
society when evaluated in culture. In addition, the meals prepared on these important days are the venues that
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bring people together, enable them to share common cultural values and enable them to be evaluated psycho-
socially. In this study, based on the field studies conducted among the Kazakh people, the religious practices
applied in the context of ceremonies and meals, the social perspective of the Kazakh people about the food
culture, the practices of the culture and the practices they applied in the ceremonial days, and the reflection of
the food culture on the hospitality tradition have been evaluated.

Key Words

Culture, Kazakh society, food, celebrations, rituals.

Giris

Her toplumun kendisine has bir yemek kiiltiirii vardir. Tiirk milletleri tarih sahnesi-
ne c¢iktiklar1 andan itibaren yemek konusuna 6nem vermislerdir. Bundan dolay1 her
topluluk kendi kiiltiirel yasamlar: icerisinde yemek kiiltiiriinii, yasam kosullarina gore
birtakim aligkanliklarla sekillendirmistir. Bu sekillendirmeler sonucunda, biiyiik bir
cografyada yasamis ve yasamakta olan Tirk topluluklari, yemek kiiltiirlerini gesitlen-
dirmis ve zenginlestirmistir. Ayn1 zamanda toplumlarin sahip olduklar kiiltiirel deger-
ler, onlarin yeme-igme aligkanliklarii da etkilemistir. Toplumlarin mutfak ve yiyecek
kiiltiiriiniin belirlenmesinde S0syo-ekonomik durumlari ve bunun sonucunda olusan
giindelik hayat uygulamalarinin 6nemli bir yeri vardir. Bu agidan, “toplulugun tarimsal
iretim mi yoksa konar-géger bir yasam tarzi mi sergiledigi, yasadigi cografyanin fizik-
sel 6zellikleri” (Besirli 2010: 160) o toplumun yemek kiiltiiri ve beslenme sekline baka-
rak belirlenebilir. Kazak toplumu da uzun yillar konar-gdcer bir yasam tarzi siirmiistiir.
Bunun sonucunda da hem yemek kiiltiiriinde hem de yemekli kutlamalardaki ritiiellerde,
bu yasam bi¢iminin izleri goriilmektedir. Kazaklarda, konar-gdcer toplum yapisinin
getirmis oldugu et ve siit iiriinleri ile beslenme kiiltiirii, Kazak toplumunun yemek alig-
kanliklarinda 6nemli rol oynamustir.

Kazak halkinin beslenme kiiltiiriine bakildiginda, “bes-parmak, kavurma, kazi-
karta, mant1 gibi etli yemekler; tereyagi, kaymak, yogurt, kurt?, ak irimsik, koje, salap?,
irkit gibi siitlii yiyecek ve icecekler; kiilse®, ekmek, bavirsak, selpek® gibi unlu yemekler
goriiliir” (Ergalieva vd. 2000: 44). Kazak yemek kiiltiriinde bavirsak ve selpeksiz bir
sofra eksik sayilabilir. Bu yiyecekler Kazak sofrasinin olmazsa olmaz bir unsurudur.

Kazak halkinin yasam kosullar1 igeceklerini de etkilemistir. Bunlara bakildiginda,
subat, ayran, kimiz, kimran, katik, salap, ¢ay, koje sayilabilir. Ayni zamanda da ¢ay
veya siitlii cay, etli ve yagh yiyeceklerden sonra Kazak sofrasinda mutlaka igilir. Ciinkii
cayimn sindirimi kolaylastirdig1 diisiiniilmektedir. Bunun yaninda yemek sonrasi ¢ay
sohbet icecegi olarak da bilinmektedir. Gelen misafirlere genellikle ilk olarak siitlii ¢cay
ikram edilir. Cay ikraminda, bardak tam dolu verilmez, ¢linkii gelen misafire ev sahibi,
hizmet edecegini ¢ay kasesini yarim doldurarak bildirir.

Tiirk topluluklarinda misafir agirlama gelenegi, kiiltiirel yasam igerisinde ve Tiirk
topluluklar1 arasinda oldukga 6nemli bir &zellik olarak goriilmektedir. Tiirk halklarmin
gb¢, slirglin ve savasg gibi olaylar sonrasinda kiiltiirel yasamlarinda baz1 degisiklikler
olmustur. Bu degisikler sonucunda hem yemek kiiltiiriinde hem de konuk agirlama
kiiltiirinde baz1 degisiklikler yasanmistir. Uzun yillar konar-gdger bir yasam tarzi siir-
miis olan Kazak halki, konukseverlik ve misafir agirlama gelenegine biiyiikk dnem ver-
mistir. Ornegin,

1. “Qonak kelse esikke jiigirip s1q kesikpe, qars1 almasa qonakti, kesir kesir bolar

nesipke.

2. Qonaq qonsa kiit, qonaq qonuw qut
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3. Qonagq berseii etifidi jeydi, bermeseii, betifidi jeydi.

1. Konuk gelirse esige kosarak ¢ik, gecikme; karsilamazsa konugu, tesiri olur na-

sibe.

2. Konuk gelirse agirla, konuk gelmesi mutluluktur.

3. Konuk, verirsen etini yer, vermezsen yiiziinii yer.” (Zeynes ve Glimiig 1995:

281-282).

Kazak konuk agirlama kiiltiiriinde, konugun kim tarafindan ve nasil karsilanmasi
gerektigi, statiisiine gore nereye oturmast gerektigi, gelen konuga goére hangi hayvanin
kesilecegi ve kesilen bu hayvanlarin nasil ve hangi yontemlerle sunulacagi, her Kazak
tarafindan bilinen bir konuk agirlama kiiltiiriidiir.

Kazak sofrasi, “Kazak halkiin gé¢ebe hayatina, hayvan yetistirmesine, savas za-
mant ve halkin kiiltiirel adetlerine gore sekillenmistir. Tiirk kiiltiiriinde, ev lezzeti ile
meydan lezzeti olmak {izere yemek kiltiiri ikiye ayrilmaktadir” (KK6). Buna gore
bozkirda yasamini siirdiiren ve yasam bicimi ile yemek kiiltiiriinii de buna gore sekil-
lendiren topluluklar, et ve siit lirlinlerini daha sik kullanmiglardir. Bu yiizden bozkir
yasam kosullarinda sekillenen yemek kiiltiiriine, meydan lezzeti denilmistir. Yerlesik
yasam geklini siirdiirenler ise daha ¢ok tahil {iriinlerinden olusan bir yemek kiltiiriinii
olusturmuslardir.

Kazak yemek kiiltiiriinde dastarhan ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Dastarhan Kazak
kiiltiirtinde sofra demektir. Bu sofra kiiltiirli igerisinde aile sofrasi da onemlidir. Aile
sofrasi, “birlikte oturan aile iiyelerini birlestirerek iyi adet ve geleneklerin biiyiikler
tarafindan anlatilarak sofradaki geng kisilere kiiltiirel aktarimini saglar. Anlatilanlarin
ogrenilerek gelenek hélinde siirdiirmesini saglamasi ve ¢ocuklara iyi terbiye vermesi
(Kurast ve Kamarova 1994: 305) agisindan gergeklestirilen bazi rittieller, yemek kiiltii-
rliinlin olugmasin1 saglayan islevler arasindadir. Bu sofra adetinde, Kazaklar genellikle et
yemekleri yerler. Bunlar; sujuk, kaz-karta, kaz1 gibi yiyeceklerdir. Dastarhan bagindaki
kisilerin statiilerine, yasina, soy durumuna ve aile igindeki durumlarina goére dastarhan-
da verilen yemegin sunumu degismektedir. Dastarhan, “Erler Aksakallar, yetiskin er
adamlar (yirmi yasin1 gegmis), yetiskinlik ¢agindaki kisiler (15-20 yasindakiler). Kadin-
lar grubu; yasl kadinlar, orta yastaki kadinlar ile esi olan kadinlar ve geng kizlar” (Ka-
libekova 2011: 331) gibi kisilerden olusmaktadir.

Orta Asya Tirk halklarinda s6lenlerde, savas ve kutlamalarda, “Boylar ve Tiirk ke-
simleri arasinda kavga ¢ikmamasi i¢in, hangi Tirk boliiglintin, hangi pargay1 yiyecegi,
onceden kesin bir tore olarak ilan edilmisti. Bu disiince, Tirklerde ‘iliis veya pay’
sisteminin bir goriintiisii idi. Bir oyundaki et pay1, ¢cok daha genis bir manada, bir devlet
ve hukuk anlayisinin, baska bir sekilde anlatilist idi” (Besirli 2010: 163). Bu anlayis
sozlii kiiltlir ve tore geleneginin en canli goriildiigii halklardan birisi olan Kazaklarda da
dastarhan kiiltiiriinde yasamaktadir. Kazak halkinda eve gelen misafirlerin oturma sekil-
leri ve yemek sunumlari bir nevi sozlii ve gdgebe kiiltiiriin etkisiyle olusmus bir mera-
sim ve protokol olayidir. Kimin nereye oturacagi ve hangi yemegi nasil yiyecegi, das-
tarhan kiiltiirlinde yasatilmaktadir. Kazak sofra kiiltiirii, eglencelerde, kutlamalarda,
misafir agirlama ritiielinde kendine has 6zelliklere sahiptir. Ornegin, kuda (diiniir) gel-
diginde, onun serefine bir koyun kesilir ve ilikleri konuklara ikram edilir. Giiniimiiz
Kirgiz ve Kazak topluluklarinda koyunun on iki parcaya bdliinmesi, bu boliinmeden
elde edilen ‘cilik’ olarak isimlendirilen koyun parcalarmin toplumsal statiilere gore
yemekte bulunanlara dagitilmasi esasindaki paylagim sistemi” (Besirli 2010: 163) goge-
be kiiltiiriiniin izi olarak Tiirk diinyasi topluluklariin yemek kiiltiirii igerisinde halen
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stirmektedir. “Koyunun on iki ilik yeri vardir. Bu da ona gore pargalara ayrilir ve her
parca gelen misafire gore dagitilir. Misafir olarak gelen diiniire, damada ve geline ne
verilecegi, dastarhan kiiltiiriinde bilinmekte ve dgretilmektedir” (KKS5). Kazak halkinin
yasaminda, sofra kiiltiiriiniin toplumsal deger yargilarinin bir yansimasi oldugu, bu pay
dagitimindan goriilmektedir.

Kazak yemek kiiltiiriinde, “sofradaki statiisii en biiyiik kimseye kesilen hayvanin
bast ve uylugu biiyiik bir tabak i¢inde ikram edilir. Kazakistan’da hayvanin alnina bi-
¢akla derinden kesilmis hag isaretine benzer bir ¢izgi yapilmaktadir. Bu figiir insanin bir
giin baska biri ile karsilasacag1 veya misafirin yolunun ev sahibi ile kesistigi anlamina
gelir. Bu semboliin iistiine bir parga kii¢iik et konulur. Yemekte dua eden kiymetli misa-
fir bu eti yer” (KKS5). Bu ritiiel gergeklestikten sonra degerli konuk veya aksakal ve
sofradaki diger kisiler, yemekleri yemeye baslarlar.

Kazak sofra kiiltiiriinde kesilen koyunun usuliine uygun olarak sunulmasi gerek-
mektedir. Aksi takdirde ev sahibi usuliince yemek taksimi ve sunumu yapmadigi igin
gelen misafirler tarafindan ayiplanir. Clinkii uzun yillar bozkir kiiltiirii yasamis olan
Kazaklarda bu kendisine has bir ritiiel seklini almistir. Bu durum ayni zamanda kisinin
toplumsal yasamda sayginligi i¢in de 6nemlidir.

Dastarhanin bag yiyeceklerinden birisi de nandir. Kazak halkinin hamurdan yaptig1
bavirsak dastarhanin her yerine yayilir ve tabak ile servis edilmez. Bu adet de bozkir
kiiltiiriiniin sosyal hayata yansimasidir. Ciinkii bozkir kiiltiirel yasaminda tabak ve ¢anak
gibi sofra araglart az kullanilmistir. Gelen misafirlerin oturdugu her yerden rahatga
ulagmalari i¢in nan sofranin her tarafina serpistirilir.

Giinliik yasam igerisinde gelen konuklar, diiniirler gibi kisilere dastarhan kiiltiirii-
niin sunumunun yapildig: bir diger yemek ise kaz-kartadir.® Et yemekleri arasinda,
“‘Kaz-karta’ Kazak halkinin en sevdigi ve deger verdigi et yemeklerinin baginda gel-
mektedir. Sofralarin en degerli yemekleri arasinda yer almaktadir. Giiniimiizde de ‘Kaz-
karta’ kiymetli oldugundan Kazak sofrasinda misafir agirlamada 6nemli bir yiyecek
olarak degerlendirilmektedir. Kazaklarin ¢ok sevdigi bu yiyecek, degisik aromasi ile
farkli bir tat olusturmasindan dolay1 Kazak sofralarinda 6zel giinlerde masalarda mu-
hakkak olmaktadir” (Batu 2016: 8). Dastarhandaki bu degerli yiyecek, ayn1 zamanda
toy ve diger torenlerde de sofralarda yer almaktadir.

Kazak halkinda misafir agirlamak ve onu doyurmak hayati 6nem tagimaktadir. Eve
gelen konagi giiler yiizle ve iyi sekilde kargilamak gerekir. Gelen misafire saygi ve
hiirmet gostermek, Kazak halkinin baglica gorevleri arasindadir. Bunun igin onlara 6zel
yemekler hazirlanmaktadir. Bu yemeklerden birisi konakasidir. “Konakasi diigiin ya da
torenlerden bir glin 6nce verilen yemegin adidir” (KK2). Gelen misafire gére hayvan
kesilir ve ona kesilen hayvanin eti ve suyundan hazirlanan konakast yemegi verilir.
“Kazak halki semiz koyun, yilki yemeklerini konaklara edeyi saklayip ‘Konak gelir’
diyerek yiyeceklerini hazirlamigtir. “Allah’im bi (Bilge) kilmasan da, bi gelen ev kil’
diye dilek dileyen Kazak halki” (Kenceahmetuli 1994: 28) evine konuk geldiginde
saygl, hiirmet ve yiyecek sunma konusunda kusur etmez. “Konakasi diigiinlerden bir
gilin O6nce yapilir, tiim akrabalar ¢agrilir ve yemek verilir. Diigiinde kim ne yapacak ve
kimin hangi gorevi olacak, bu yemek adetinde konugulur ve belirlenir. Bu diiglinlerden
bir ay veya iki ay once de yapilabilir. Buna mas/ihat da denilir. Yani diiglin, ne zaman
veya nasil yapilirsa dogru olur gibi konular konusulur” (Urazbekova 1985). Konakasi
verilmesi ritiieline bakildiginda, “Ailede gelin varsa gelin karsilar, mal soyulur. Kona-
kasina gelen kisiler elli adamdan fazlaysa pilav verilir, eger elli adamdan az ise hamur
ve et (besparmak) verilir. Konakasi vefat eden kisinin 7, 40, 52, 100. giiniinii anmadan
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bir giin 6nce yakinlar1 ve akrabalar tarafindan verilir” (KK1). Bu yemek esnasinda
Kur’an okunur ve dualar edilir.

Et yemekleri arasinda en ¢ok sevilen, bir protokol yemegi olan besparmaktir. Ka-
zak halkinin yasaminda ve yemek kiiltiirinde besparmak, énemli bir yere sahiptir. Elle
yenilmesinden dolay1 ad1 begparmak olarak bilinmektedir. Davetlerin ve énemli giinle-
rin ana yemegi besparmaktir. Her bir konaga onun hizmeti ile hiirmetine bakilarak belir-
li bir ilik” sunulur. Besparmak sunumundaki ritiiele bakildiginda, “Bas tabak, ¢agirilan
konaklarin en hiirmetlisine, aksakallara verilir. Sty tabak, bu da hiirmetli konaklara
verilir. Kiivey tabak, damada, kelin tabak ise geline verilir. Jas tabak da genglere verilir”
(Kalibekova 2011: 338).

Besparmak tek bir tepsi ile ilk olarak sofrada oturan en yasl veya degerli konagin
oniine usule uygun bir sekilde getirilerek koyulur. Sunulan bu yemekteki koyunun basi-
nin degerli konuga dogru doniik olmasi gereklidir. Bununla ilgi Kazaklarda su atasozii
sOylenir: “Qonagifia qur s6zdi qoyip as tart, awqatiii bolsa, qoy soyip bas tart. Konagina
bos sozii birakip ag getir, imkanin olursa koyun kesip bas getir” (Zeynes ve Gilimiis
1995: 281). Getirilen bu yemek tabagini basmisafir veya degerli konuk, belirli usullere
gore bolerek sofradakilere dagitir. Ornegin, “cocuklara kesilen koyunun dili verilir,
ileride sozili giiclii sesen olsun diye” (Kalibekova 2011: 338) sofradaki aksakal tarafin-
dan kesilerek verilir. Koyunun kulag: evin kii¢lik ¢ocuguna verilir. Bu torensel adetin
uygulanmasinda bazi 6énemli durumlar vardir: “Kii¢iikbas hayvanm kulagint ¢cocuklara
verirler. Bunun anlamui ise, her seyden haberi olsun, kulagi delik olsun diye bilinmekte-
dir. Ayrica, koyunun iki kulagi ayni ¢ocuga verilmez, kulaklarin her biri ayr1 ayri ¢o-
cuklara verilir. Bir de biiyiikbas hayvanin kulagi ¢ocuklara verilmez” (KKS5). G6zii evin
sahibine verilir, ¢iinkii bu ritiiel benim gdziim gibi gor anlamini igermektedir. Bu yemek
ritiielinde “hayvanin goézii verilirken onu veren kisi gozii bolmeden verir ve gozii alan
kisi de onu iki eliyle almalidir” (KKS8) seklinde bir 4det vardir. Hayvanm boynu ise,
sofrada oturan en zengin kisi kimse ona verilir.

Koyunun bag1 yash kisi veya hiirmetli konak tarafindan ilk olarak yanaklarindan
kesilmeye baslar ve sofradaki kisilere dagitilir. Bu ritiielin de kendine has bir anlami1
vardir. Koyun basinin yanaklarindan kesilerek dagitilmasindaki durum, sofrada bulunan
kisilerin bu dagitilan etten pay almasi, onlarin sayilarak deger verildigine dair bir anlam
icermektedir. Yani sofranin biiyligii kime et kesip verirse, o kisi bana deger verip et
uzatti diye sevinir, aksi durumda ise et kesilerek verilmeyen kisi aksakal bana deger
vermedi, beni sofrasinda ve toplumda iyi gérmedi diye diigiiniir.

Eve gelen konaklara gore Kazak kiiltiiriinde et pisirilir. Ornegin, eve diiniir veya
damat ile gelin geldiginde koyun kesilir. Bu kesilen et parcalari igerisinde en 6nemlileri
dos kemigi ve “asik yelik” adi ile bilinen parcalardir. Kazak yemek kiiltiiriinde gelen
misafire gore yemek hazirlama usulleri degismektedir. Bu da Kazak toplumunun yemek
kiiltiiri ve sofrada uygulanan ritiieller bakimindan zenginlesmesini saglamistir.

Besparmak yemegi diigiin ve cenaze torenlerinde de verilmektedir. Olen kisinin
yedisinde, kirkinda ve elli ikisinde verilen yemekler arasinda gelen kisilerin sayisina
gore besparmak verilmektedir. Eger ki gelen kisi sayis1 ¢ok ise, besparmak yerine pilav
verilir. “Ornegin, bir kisi 6ldiikten sonra yedi giinliik, yani Kazakcada bersembelik olur.
Carsamba giinii uzaktan gelen kisilere besparmak verilir. Bir de elli iki oldugunda veri-
lir ve o giin dliiniin etinden kemiklerinin ayrildigina inanilir. Bu yiizden Kur’an okurlar
ve elli iki glinden sonraki giin de yemek yapilir ve burada da besparmak verilir. Yiiz
glinliigii derler ve doksan dokuzuncu giiniinde gelen konaklara yemek verilir.
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Bu yemekte gelen misafirin sayisina gore degisiklikler olur. Kazaklarda, bu giinlerde ne
kadar ¢ok insan gelirse, dliiye o kadar sevap yazilacagina inanilir” (Urazbekova 1985).
Gelen konuklarin dua etmesinin sevap oldugu diistiniiliirken, ayn1 zamanda 6lilye ve
ailesine bu torene katilarak saygi duyuldugu ve deger verildigi de Kazak halki arasinda
sOylenmektedir.

Kazak toplumunun evlenme gelenegi baglaminda gergeklestirilen torensel ritiielle-
rinden birisi, ultabar yemegi adetidir. Ultabar yemegi, Kazak toplumunda gelin eve
geldikten sonra hazirlanan bir yemektir. Bu yemegin adia “gelin tabagi” da denilmek-
tedir. Gelin tabag ile ilgili birtakim inanglar ve ritiieller goriilmektedir. Ornegin, “geli-
nin aile devamliligimi saglamasi i¢in birinci ¢ocugunun erkek dogmasini isteme ve bir
erkek ¢ocuga sahip olacagmna dair inangtan kaynaklanmaktadir” (Demirci 2013: 342).
Kazak toplumu igerisinde ultabar ile ilgili soylenenler soyledir: “Ultabar koyunun kar-
nindan ¢ikan seyden yapilir ve o kat kattir. Eger bunu yersen ¢ok g¢ocugun ve erkek
¢ocugun olacagma inanilir” (KK6). Bu inangsal ritiiel gergeklestirilse bile erkek gocuk
sahibi olamayanlar bulunmaktadir. Ancak bu durum bilinmesine ragmen hala rittiel
gerceklestirilmektedir.

Kazak halki ¢ok ¢ocugu sevdigi igin gelinlerinin de ¢ok ¢ocuk dogurmasini iste-
mektedir. Bu istek etrafinda da bazi inang ve ritiieller ortaya ¢ikmigtir. Bunlardan birisi
de ultabar yemeginde goriilmektedir. Ultabar, koyunun karnindan ¢ikan bir organdir.
“Bu hayvanin karniin pargasi, kat kat olur ve karnin son bezli pargasidir. Bunu yeni
gelinlere erkek ¢ocugu olmasi amaciyla yedirirler” (KK3). Bu organin (midenin) kat kat
olmasi sebebiyle bunu yiyen gelinin de ¢ok ¢ocuk doguracagi inanci, Kazak halkinin
kiiltiirel yasaminda goriilen inangsal bir pratiktir. Kazak evlenme geleneginde ritiiel ve
yemek iligkisi baglaminda gergeklestirilen bir baska adet ise, damada go6giis veya yiirek
yedirilmesi durumudur. Gelin ve damadin yemek tabaklarini hazirlayanlar da ritiiel
icerisinde belirli kigilerdir. “Gelinin tabagint damadin annesi hazirlarken, damadin ye-
mek tabagini ise gelinin annesi hazirlamaktadir. Damada bu yemegi yedirmedeki amag
ise onun evlendigi kiza bagl olmasidir” (KK8). Bu yemek ritiieline sosyolojik agidan
baktigimizda, yemek kiiltiiriniin toplumsal diizen ve aile olma bilinci konusundaki
roliiniin 6nemini gérmekteyiz. Bu durum dastarhan adetinde de goriilmektedir. Aile
bireylerini, akraba ve diger insanlar1 bir araya getiren ve toplumsal paylagim degerinin
olugmasini saglayan roliiniin oldugu da goriilmektedir. Bu ortak paylasim alanlar1 azal-
dikca bazi gelenekler yavas yavas unutulmaya veya yok olmaya baslamaktadir. Kazak
yemek kiiltiirii ritiielleri icerisinde yer alan bu ultabar yemek adeti halk arasinda artik
pek uygulanmamaktadir.

Kursak sasu, Kazaklarin gelinlerinin hamile oldugunu 6grendikleri zaman seving-
lerini, akraba ve yakinlari ile paylasmak icin yaptiklar1 yemekli bir kutlama torenidir.
Ailede yeni gelinin hamileliginin duyurulmasi olayr da bir ritiiel olarak gergeklesir.
“Yeni gelinin hamile oldugunu 6grenen eltisi kaynanasindan siiyingi (miijdeci) olayi
icin bir seyler ister. Silyin¢i yani mutlu haberi ilk duyan veya 6grenen ve bu olay1 bas-
kalarina bildiren kisidir. Bu haberinden dolay1 kayinvalidesi o kisiye istedigini verir”
(KK7). Bu haberin duyulmasindan sonra, “Yeni gelinin kardesleri, akrabalari ve komsu-
lar1 cagrilip sagligina, eline-koluna, yiiregine ve kolay dogum yapmasina dair dileklerini
sOyleyip sasu (sac1) sacarlar. Daha sonra dastarhan cesitli yiyecek ve iceceklerle doldu-
rulup eglenceler gergeklestirilir’” (Kenjeahmetuli 1994: 32). Gergeklestirilen bu yemekli
eglence ve kutlama ritiieline sadece kadinlar davet edilir. Kursak sasu torenine gelen
kisilerden yash ve tecriibeli kadinlar, hamile kadina ne tiir zorluklar ¢ekebilecegini ve
bebek bekleyen kadinin bdyle zorluklar karsisinda neler yapmasi gerektigini soylerler
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ve bebegini sag salim dogurmasi i¢in iyi dileklerde bulunurlar. “Bu térene gelenlerin
her birisi yiyecek bir seyler getirir, asermesi olan gelin misafirlerin getirdigi yiyecekler-
den kendi istedigini yiyebilir. Gelin evi de gelenlere yemekler yapabilir. Ornegin, pilav,
manti, besparmak vb. yemekler. Ayrica soke adli tatli da yapabilir” (Baltabayeva 1978).
Kursak sasu adetinin sadece hamile olan anneyi degil ayni1 zamanda i¢indeki ¢cocugu da
etkiledigine inanilir. Ornegin, “Asermesi giderilmemis annenin gocuklarinin giigsiiz,
ciliz, sinirli ve 6ziirli dogmasi da ihtimaldir. Bebegin agzindan su akmasinin da bu
sebepten oldugu halk arasinda sdylenir ve bilinir” (Kenjeahmetuli 1994: 32). Bu yiizden
hamile kadinin beslenmesine ve aserme zamanindaki isteklerine dikkat edilir.

Kazak toplumunda ¢ocuk dogumunun kutlamasi, térensel kutlamalardan birisidir.
Bu torensel kutlamada gergeklestirilen yemek ritiieli ise, yeni lohusa kadina yedirilen
kalja etidir. “Kalja, yeni dogum yapan kadina mal soyup verilen et ile ¢orbanin adidir”
(Nusipokasuli ve Japaruli 2011: 6). Bu kelimenin etimolojik kdkeni incelendiginde;
“‘Kalja’ sozliniin “Kaljirav’ sdziinden geldigini sdylemek miimkiindiir. Kalja, dogum
yapmis kadin1 ‘Kaljirap kalgan’ besleyip cabuk ayaga kalkmasi icin verilen yemektir”
(Kalibekova 2011: 80). Yeni dogmus olan ¢ocugun sevincinin kutlanmasi i¢in aile bi-
reyleri tarafindan koyun veya biiylikbas hayvan kesilmesi ritiieldir. Bu kalja yemegi
riticline akraba, es ve dostlar davet edilir. Kalja yemegi ritlielinin gergeklestirilme
amaglarindan birisi, yeni dogum yapmis olan kadimin hemen iyilesmesi ve ayaga kalma-
sidir. Kazak kiiltiirel yasamina baktigimizda; “yeni anne olan gelinler 40 giin ev isleriy-
le ugragmazlar ve 40 giinden sonra kendi islerini kendileri yapmaya baslarlar” (Baltabe-
yeva 1978). Ayni zamanda bu kesilen koyunun boynunu logusa kadin yerse ¢ocugun
boynunun cabuk tutacagmna inanilir. Ornegin, Kazak kiiltiiriinde “Lohusa déneminde
dogum yapan kadin gii¢ kaybettigi i¢in ona kalja yedirilir. Kalja, esi veya akrabalari
tarafindan kesilen koyunun omurga ve boyun etinin dogum yapan kadina yedirilmesidir.
Bu yemek adetinde hem lohusa kadin hem de ¢ocuk i¢in 6nemlidir. Bu yemek, annenin
terleyip giizellesmesini saglarken ¢ocugun da boynunun g¢abuk tutup sertlesmesini sag-
lar” (KK6). “Yeni dogum yapan kadin i¢in koyun keseriz ve onun etinden ¢orba yapar
lousa kadina yediririz. Kalja yiyen lousa ¢abuk gii¢- kuvvet kazanir ve islerine geri
doner” (Jusipbekova 1975). “Gelin dogum yaptiktan sonra onun giiciinii geri kazanmasi
icin kalja gibi besin degeri yiiksek yemekler yemesi gerekir. Bundan dolayi1 kadinin
kocasi tarafindan bir koyun kesilir ve o koyunun eti bitene kadar yeni dogum yapmis
kadina gorba yapilarak igirilir. Ilk kesildigi giin koyunun boynundaki kemikleri kaynata-
rak ¢orba yaparlar ve o kemigi gelin yemeli ama o eti disleri ile degil elleri ile ¢ikarma-
1. Kalan bu omurganim kemiklerini evin kapisinin iist tarafina arasindan bir sopa veya
dal gegirerek asarlar. Cilinkii bebegin boynu hemen tutsun diye bu adeti uygularlar.
Cocugun boynu sertlestikten sonra kapinin iistiine konulan koyun kemikleri ¢ikartilarak
geri alinir” (KK4). Bu ritiielin uygulanma sebebi, iyi yemek yiyen kadinin ¢ocugunun
da iyi ve saglikli olacagi inancidir. Bu agidan bakildiginda kalja yemek ritiieli, inangsal
bir adet olarak gerceklestirilmektedir.

Kazak toplumunda evlenmek, bir yuva kurmak ¢ok dnemlidir. Evlilik sonrasi so-
yun devaminin saglanmasi ve gelecek nesilleri yetistirme arzusu toplumun ortak diisiin-
celerindendir. Bu yilizden Kazak toplumunda evlilik ve evlilikle ilgili Giimiis Toy, Altin
Toy, Pwlanta Toy ve Toymak Toy gibi 6zel giinler coskuyla kutlanmaktadir. Bu kutla-
malarin adlar eglerin evlilik siiresine bagl olarak degismektedir. Giiniimiizde kar1 koca
icin yapilan bu tdrenler, Kazak halkinin geleneksel kutlamalarindan birisi héline gelmis-
tir. Bu torenler mutlu bir hayat geciren eslerin gelecek nesillere 6rnek teskil etmesi ba-
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kimindan ¢ok 6nemlidir. Yirmi besinci yil Giimiis Toy, ellinci yil Altin Toy, altmisinct
yil Pirlanta Toy ve yetmisinci yil da Toymak Toy olarak adlandirilir ve bu 6zel giinler
eglenceler diizenlenerek kutlanir. “Bu gilinler icin diizenlenen torenler, kari-kocanmn
cocuklari, damatlari, gelinleri ve torunlari tarafindan gergeklestirilir. Bu kisiler kutla-
manin nerede, ne zaman olacagini kendi aralarinda anlasarak belirlerler. Térende kutla-
ma sahibinin akrabalari, komsulari, ig arkadaslar1 ve davetliler sirasiyla dileklerini sdy-
lerler. Torende sarkilar sdylenir, dans edilir ve oyunlar oynanir. Biitiin davetlilere diigiin
sahibi tarafindan hediyeler hazirlanir. Diiglin sahipleri bu tdrende geleneksel Kazak
yemekleri ve igecekleri olan besparmagi, bavirsagi, kimizi, subati ikram ederler” (Bal-
tabeyeva 1978). Yemekler esliginde kutlanan bu téren, kutlama sahibinin evlilik yasam-
larindaki mutluluklarini katilan misafirlerle paylagsma eglencesidir. Kazak toplumunun
kiiltiirel gegmisinde bdyle kutlamalarin olmadig:r goriilmektedir. Bu kutlama ritlieline
baktigimizda bunun Sovyet déneminin izleri oldugu goriilmektedir. Bu kutlamalarin
Sovyet donemi izleri oldugu, “Bizim zamanimizda bu tiir kutlamalar yoktur. Sovyet
donemi sonrast bizim kiiltiirimiize girdi” (KK6), “Kazak halkinin kutlama toylar1 ¢ok-
tur, ama bu evlilik yillar1 kutlamasi sonradan bizim torensel kutlama gelenegimizde yer
almigtir” (KKS8) gibi kaynak kisi ifadeleriyle 6rneklendirilebilir.

Kazak halkinin 6liim tdrenleri, akraba ve dostlarinin yogun olarak katilip acilarini
paylastiklart bir gelenektir. Bu tdrenlerde yakinlari tarafindan joktavlar sdylenerek
“dlen kisinin iyiligi, halkina hizmeti, iyi davranig ve tutumlar1” (Kenjeahmetuli 1994:
56) dile getirilir. Bu torensel giinlerde d6len kisinin uzaktaki akrabalari cenaze evine
gelir. Uzaktan gelen misafirler i¢in yemekler hazirlanir. Bu yemekler gelen kisinin say1-
sina gore degismektedir. Gelen misafir sayisi ¢ok ise genellikle pilav verilir. Gelen
misafir sayist az ise Kazak halkinin ulusal yemegi olan besparmak verilir. Bu yemekli
toren, Oliiniin 7, 40, 52 ve 100. giinlerinde de yapilir. Ayrica dlen kisinin ailesi her per-
sembe giinii bavirsak yapip dagitir.

Nevruz bayrami Tiirk halklarinda baharin gelisi, yeni yilin baslangici gibi anlama-
larla yiiklidiir. Cok eskiden beri kutlanan nevruz bayrami, tabiatin uyanisgi olarak Tiirk
diinyasinda cogku ile kutlanmaktadir. “Giin ile gece degisir, daha Once {istiin olan gece,
soguk, karanlik, yani Kazaklarin ‘alt1 ay kis’ dedikleri ¢ekilerek, yerini giinese, aydinli-
ga, sicaklik yani ‘alt1 ay yaza’ birakir. Bu takvime gore, yilin baglamasi, yilin ilk giinii,
‘ulusun ulu giinii—ulus giinii> diir” (Ibrayev 1996: 189). Cosku ve heyecanin birlikte
yasandig1 bu bayramda cesitli ritiieller gergeklestirilir ve bu ritiiellerde nevruza 6zel
yemekler yapilir.

Kazaklar Nevruz bayrami giinlerinde siislii giysiler giyip, birbirlerinin evlerine va-
r1p, “Jas kayirlt bolsin/Bahar hayirli olsun”, diyerek gelecek yil igin iyi dileklerini bildi-
rirler. “Zengin Kazaklar mal (koyun, 6kiiz) keser. ‘Nevruz koje’ veya ‘Nevruz’ adli
geleneksel yemekleri hazirlarlar” (Kalibekova 2011: 380). Nevruz kdje, “yil koje”,
“uviz koje” gibi adlarla da bilinmektedir. Bu torensel giinde yapilan nevruz koje halk
tarafindan biiyiik kazanlarda yapilir ve bolca yenir. Nevruz kdjenin igine et, dari, {iziim,
un, tereyagi, siit, misir gibi yedi tiirlii yiyecek konur. Kazak halki arasinda nevruz koje-
ye konulan bu yedi yiyecek haftanin yedi giiniine esit sayilmaktadir. Kazaklar bu yedi
glinii tek tek dagitmak icin bir kazanin icine yedi tiirli yiyecegi koyarak haftanin giinle-
rini tamamladiklarini diisiiniirler. Bir¢ok aile birleserek “nevruz koje” i¢in gerekli olan
malzemeleri satin alirlar.

Bu Nevruz bayraminda Kazak halkinin hemen hemen her evinde dastarhan sofrala-
11 kurulur ve bu giine 6zel yemekler yapilir. Ulus giinii yani Nevruz bayraminda Kazak
halkinin dastarhaninda, yedi tiirlii yiyecek, kisin kesilen hayvandan kalan sur®, kesilen
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hayvanin bagi, siit, ezilen kurt, bugday (dar1, misir), sogan veya havug ile kazan dolusu
kdje (nevruz kdgje) yer alir. “Her evin dastarhanina siit yemekleri, temel yemekler, ye-
misler, etten islenmis yemekler ve yedi tiirlii yemekler koyulmaktadir” (Kalibekova
2011: 386). Yemekler esnasinda aile veya akrabalar birbirlerine iyi dileklerde bulunur.
Birlik ve biitiinliigiin sembolii olan bu kutlama ritiielinde, komgulara yemek verilsin ve
bu nevruz bayrami kutlu olsun diye her evde nevruz kéje pisirilir. Bu kdje yemegi ritiie-
linin toplum i¢inde oynadig1 role bakildiginda, ailelerin birlegserek muhabbet etmelerine,
ortak paylasim gerceklestirmelerine ve yeni yilin kutlamasi igin herkesin birbirine dilek
ve temennilerde bulunmasina katki sagladigi goriilmektedir. “Kazaklarin eski inancina
gbre bu yemegin, geng yigitlerin viicut giicii ile muhabbet s6zlerini uyandirma giiciine
sahip olduguna dair bir inanig vardir” (Kalibekova 2011: 380). Bu ritiiel, yemek ve
inanis arasindaki baglantiy1 gostermektedir.

Nevruz bayraminda bir taraftan yemekler yenirken bir taraftan da bu giini kutla-
mak icin oyunlar oynanip eglenceler gergeklestirilmektedir. “Nevruz gilinlinde Kazak
halk1 bir araya gelip toplandiktan sonra, ortaya bir kizla bir delikanliy1 ¢ikarir (Az Mirza
ve Ut Bikes), ‘kol tujak’ oyunu oynatirlardi. Daha biiyiik erkeklerle kadinlari ¢ikarip,
‘almak - salmak’ oynadigi teraziye oturturdu. Eger kiz veya kadn tarafi yenerse, halk
bunu yeni y1l i¢in iyiye, erkek tarafi yener ise kétiiye yorumlardi” (Ibrayev 1996: 190-
191). Tabii bu oyunlar Kazak halkinin mitolojik kdkenli oyunlarindandir. Eski donem-
lerde inandiklar1 Glines ve Ay gibi kavramlar etrafinda olusmus mitolojik Nevruz kut-
lama giinlerinde oynanan bir oyundur. Bunun yaninda Nevruz bayrami giinii karsilasan
iki kisi birbirine selam verirken ve dileklerini sdylerken su ifadeleri sdylerler:

Jasin kutt1 bolsin! Yasin kutlu olsun!

Omir jasmn uzak bolsin! Omiir yasin uzun olsun!

Ulis bakatti bolsin! Ulusun mutlu olsun!

Ul kisiden bata alsa, Ulu kisiden dua alsan,

Sonda oljal1 bolarsin,- O zaman kazangli olursun,- (Kalibekova 2011: 380).

Nevruz bayrami kutlamalarinda yemekler yenip eglenceler yapilirken bir yandan
da bu nimetleri veren Allah’a dua edilir. Dastarhanda oturan aksakalli kisi veya aile
biiyligii tarafindan kesilen koyun veya biiyiikbas hayvanin basindan birer parca kesilip
misafirlere dagitildiktan ve Nevruz koje icildikten sonra, tor agasi veya aksakali kisi
ellerini agip dua eder. Eski Kazak kiiltiiriinde yapilan bir ritiiele gore, “kesilen at veya
okiiziin bas pargasini yedikten sonra, degerli aksakallar Nevruz batasini (duasini) okur-
lar. Bu dua ise soyledir:

Bakatti as bersin, Mutlu ag versin,

Ulistifi uli kiininde, Ulusun ulu giiniinde,

Ul ofiga konsin, Oglun saga konsun,

Kiziii kirga konsn, Kizin bozkira konsun

Kirvar malifi 6riske tolsin, ... malin otlaga dolsun

Dévletifidi asirip, Devletini biiyiitiip,

Dusmanii basilsin, Diismanin bitsin,

Menifl bergen bul batam- Benim verdigim bu dua-

Ulss kiinine saktap jiirgen- Kiyamete kadar saklansin

Sur batam!- Uzun duam!- (Kalibekova 2011: 386).

Bu sekilde dualar okunarak kutlama alanlarinda ise oradakilere, evde ise ev sahibi-
ne duasini verip yemek yeme ritiieli gerceklestirilir. Yapilan dualar sonras1 halk Nevruz
kutlamasinin dini boyutunu gerceklestirmis olur. Nevruz kutlamasi ritiielinde yapilan
adet ve geleneklerde, halkin ortak duygularinin bir yansimasi goriilmektedir.
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Kimizmurindik (ilk Kimiz) toyunda gerceklestirilen ritiiel, biyenin ilk kimizinin
icilmesi adetidir. “Kulin baglayip, biye sagilip onun siitii alindiktan ve iki ti¢ giin kimiz
toplandiktan sonra aksakallar ile komsular, kimizmurindiga cagirilirlar. Yani ilk kimiz
adamlara geleneksel olarak sunulur” (Kenjeahmetuli 1994: 33). Bu ritiiel kimizin bol
olmasi i¢in ve iyi dilekler sdylenmesi i¢in yapilir. Kimiz, Kazak halki i¢in adeta bir sifa
kaynagidir. Bu yiizden hem degerli hem de torensel giinlerde 6nemli icecekler arasinda-
dir. Kimiz, hamile kadimnlara da icirilmektedir, ¢linkii kimizin hem anneye hem de ¢ocu-
ga sifa oldugu bilinilmektedir ve inanilmaktadir.

Sonug¢

Yemek insan yasaminda sadece aglik hissini gidermek i¢in bir ihtiya¢ degildir.
Sosyal ve toplumsal agidan birlestirici giiciiniin olmast ve toplumlarin kiiltiirlerinin
anlasilmas1 bakimindan da 6nemlidir. Kazak toplumunun térensel giinlerdeki yemekleri,
onlarin yagam bigimlerini ve damak zevklerini yansitmaktadir. Torensel giinlerde ger-
ceklestirdikleri yemek ritiiellerinde, Kazak halkinin toplum igerisindeki kisilere ve evle-
rine gelen misafirlere kars1 gosterdikleri saygi ve hiirmetin izleri goriilmektedir. Aile
icindeki kisilerin dastarhanda oturma diizeninden, ne zaman ve nasil yiyecegine kadar
biitiin ritiielsel olaylar bir diizen hélinde gerceklestirilir ve bu uygulamalar gelenek
olarak uzun yillar boyu korunarak giiniimiizde de yasatilmaktadir. Ayrica da dastarhan
kiiltiiriinde bir ¢ocugun yemek kiiltiirii ve toplumsal kurallara uyma terbiyesi yemek
araciligiyla dgretilmektedir. Evlenen ¢iftlerin ¢ocuk sahibi oldugunda ve ¢ocuk dogduk-
tan sonra kutlanan yemekli eglencelerin, toplumun ortak seving duygusunun paylasil-
mas1 agisindan da dnemli bir rol oynadigi sdylenebilir. Bunlarin yaninda uzun yillar
gbcebe yasam kosullarimi siirdiirmiis olan Kazak halki, yemek kiiltiirleri ve tatlarmni da
buna gore sekillendirmiglerdir. Bu agidan yemeklerde agirlikli olarak et ve hamur isi
tiketilirken icecek olarak ise kimiz ve siitlii ¢ay tiiketilmektedir. Biitiin bu yemek ve
icecekler 6zel giinlere gore bir ritiiel esliginde yapilir ve sunulur. Yapilan bu tdrensel
giinlerdeki yemek ritiielleri bir kiiltiirel deger olusturmustur. Sonug olarak yemek, bir
toplumun kiiltiirel kimligi, kolektif bellegi, toplumsal statiisii, toplumsal ahlak kurallari,
eglence ve kutlamalar1 vb. durumlar hakkinda bilgiler verir.

NOTLAR

1. Kurt: Siiziilmiis yogurttan yapilan tuzlu ve kurutulmus yiyecek.

2. Salap: Ayranin su ile karistirilmasi sonucu olusan sulandirilmis ayran.

3. Kiilse: Ekmek yapildiktan sonra kalan hamurdan yapilan kiigiik pargalarmn kizartilmasi ile yapilan ekmek g¢esidi.
4. Bavirsak: Mayali hamurdan yapilan, yagda kizartilarak pisirilen bir tiir yiyecek.

5. Selpek: Persembe ve Cuma giinleri ata-babalarinin ve aile biiyiiklerinin ruhuna armagan olarak pisirilir. Bu

selpegin say1s1 yedi tanedir.

6. Kaz-karta: At etinden yapilan sucuk.

7. llik: Incik kemigi. Kazak Tiirklerinde gelen konuklara verilen koyun etinin ve kemiginin pargasidir. Bu ilik
kisinin statiisiine ve toplum igerisindeki sayginligina gore degisir.

8. Sur: Uzun siire bekletilen ve 6zel giinler i¢in saklanan ettir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Caligmada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.
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Mehmet All TERZILER. Takmak. O Koy..! Bizim Koyiimiiz, Ankara,
Saray Matbaacilik, 2020, ISBN: 978-605-85919-8-1, 208 sayfa.

Prof. Dr. Alfina SIBGATULLINA*

Bat1 ve Orta Anadolu’yu birbirine baglayan, Ege bolgesinin bir incisi olan Usak ili-
nin Tirkiye tarihinde kendisine 6zgii bir yeri vardir. Milattan dnce Hellenistik donem-
lerde artik iyi bir yerlesim alani olarak bilinen Usak’in ve onun bir ilgesi olan Esme’nin
ad1 ayrica milli miicadele yillarinda, Yunan isgali sirasinda resmi haberlerde, edebi ve
tarihi eserlerde ¢ok geger. Fakat Egme il¢esinin koyleri, onlarin tarihi ve etnografyasi
daha tam olarak arastirilmig degildir.

Bu yiizden, Mehmet Ali Terziler’in 2020 yilinda basilmis ‘Takmak. O Koy..! Bizim
Koyiimiiz’ adl1 kitab1 (Ankara, Saray Matbaacilik) Anadolu koylerini 6grenme alaninda
giizel bir 6rnek eser olarak kabul edilecek, kii¢lik kdylerin biiyiik tarihi iste boyle yazila-
cak dedirtecek niteliktedir. Takmak kdyiiniin vefali 6gretmeni Mehmet Ali Terziler’in
biiyiik cabalari ile yazilmis bu kitap 208 sayfalik olup, birgok resim, eski fotograflar, arsiv
belgeleri, haritalar, edebiyat ve folklor materyalleri, zengin etnografik veriler ile donatil-
mis bir koy rehberi veya ansiklopedisi mahiyetindedir. Erken Osmanli dsneminde Ger-
miyan Ogullar beyliginde (XIII yy.) artik Esme ydresi olarak bilinen bu yerlesim yeri
1429 yilinda Osmanli egemenligine girmis, 1867 yilinda Denizli’nin Mutasarriflik oldugu
zamanda Takmak nahiyesi de kaza merkezi olmustur. Esme’nin ilk kuruldugu yer Tak-
mak koyiidiir. Takmak kdyiiniin ismi de 1867 de Esme olmustur. Tiirk edebiyatinin hiciv
ustasi sair Esref’in (1846-1912) Esme yoresinde Takmak kaymakamligi vekalet etmis
birisi olarak dedigi ‘Esme dedikleri iki diikkan bir firin, Peynir ekmek yiye yiye ne agiz
kaldi, ne burun’ misras1 Takmak icin sdylenmistir. [zmir-Afyon demiryolu 1898 yilinda
giineyde Elvanlar’dan gec¢ince Takmak kdyii bu istasyona bir yol ile baglanmistir. 1922’
de Yunanlilar, Esme’den ¢ekilirken kiglay, hiikiimet konagini ve bircok yeri yakmislar
ve onlarin yeniden yapimi gii¢ olmustur. Elvanlar’dan demiryolu gegmesi ve Takmak’in
demiryoluna uzak kalmasi nedeniyle, Kaymakam Vakkas Ferit tatarfindan 1934 yilinda
simdiki yerine kaymakamlik olarak taginmis ve Esme burada gelismistir. Bu olaylar so-
nucunda Takmak kdy olarak kalmustir.

Milli miicadeleye hazirlik yapmak i¢in Takmak’a gelmis Bekir Sami bey (Kafkas-
yali general Musa Kunduhov’un oglu) (1865-1933) buralarda 15 giin kalmig ve Kuvay1
Milliye’i érgiitlemistir. Takmak - Atatiirk tarafindan ‘Ordular! ik hedefimiz Akdeniz’dir.
Ileri!” yazili emrinin verildigi yerdir. Bu yore Atatiirk’iin izlerini ve anisin1 biiyiik bir
sevgi ve saygtyla tasimaktadir. Gazi Mustafa Kemal Pasa buralara ilk defa 1922°nin Eyliil
basinda gelmis ve karargahini yiiksek bir tepenin basindaki Palamut agacinin altina kur-
mugtur. Atatiirk’iin gélgesinde konakladig1 ve bugiin 193 yasinda oldugu tahmin edilen
bu agac¢ koyliiler tarafindan korunmus ve ona ‘Atatiirk agact’ adi verilmistir. Atatiirk,
yorenin Yunan mezalimi sirasinda yagmalanmasini ve yakilmasim gorerek, Takmak’ta
ve civar kOylerde insanlarin sefalet ve zaruret iginde olduklarina iiziilerek, bu koyliilere
yardim amaciyla devletten Bat1 cephesi komutanligina 100 bin lira maddi destek gonde-
rilmesi i¢in Ankara’ya acil bir telgraf cekmistir. Atatiirk’iin Takmak’a ikinci gelisi
1934’{in ilkbaharinda olmustur. Yaninda Celal Bayar ve Afet Inan’m da bulundugu kala-
balik grubu yerli halk biiyiik bir cosku ile karsilamistir.

* Rusya Bilimler Akademisi Sarkiyat Enstitiisti, Sark Tarihi Bolimii. Moskova/Rusya,
alfina2003@yandex.ru, ORCID ID: 0000-0001-5755-8687.
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Takmak’tan gecen Genel Kurmay Bagkani Fevzi Cakmak, Garp Cephesi Komutani
Ismet Inonii, General Asim Giindiiz, 1.0Ordu Komutani Nurettin Pasa, 2.0rdu Komutani
Yakup Sevki Pasa, yazar Halide Edip Adivar gibi birgok isimler vardir. Yunan ordular
tarafindan iki kez isgal edilmis Takmak’m kurtulus giinii 3 Eyliil 1922°dir. Kurtulus es-
nasinda sehit diigen 56 asker kdyiin sehitlik mezarligini kendilerine mekan etmis. Yunan-
lilar tarafindan katledilen Hiiseyin Fidan gibi bir¢ok cars1 esnafi da kitapta rahmetle ani-
liyor.

Kitabin Memleket siirleri ve sairleri bolimiinde Egme’de dogmus veya yasamis bir-
¢ok yazar ve sairin biyografisi ve edebi eserleri yer almaktadir: Adil Turan (1922-2003),
Hiiseyin Aydmn (1931-), Mustafa Kutval (1929-2018), Ali Giindiiz v.s. Gurur Duyduk-
larmiz kisminda ise Takmak kdyiinden ¢ikmus {inlii devlet ve siyaset, bilim insanlar sa-
yilmaktadir.

Takmak Cografyas: boliimiinde yorenin dere, gdlet, cesme, tepe vs. yerlerin dzel ad-
lar1 ve resimli ornekleri verilmektedir, mesela, Avgan deresi, Erkesler deresi, Elvanlar
baraji, Ug Pinar Géleti, Yunus Dede mezari, Takmak’m en yiiksek yeri ‘Bakacak’ seyir
tepesi gibi yerler bunlardandir.

Kitabin belki de en zengin bolimlerinden birisi Takmak ta Dokumacilik ve dokuma
ornekleri bolimiidir. Esme ve Takmak kendine has kilimleri altinbas, bes toplu, yan
toplu, dalli namazlagilar ile iinliidiir. Her Anadolu kadini gibi Takmakli gelin ve kizlar1
da tiziintii ve sevinglerini, duygu ve diisiincelerini, umut ve 6zlemlerini dokumalardaki
motiflerde yansitmiglardir. Uluslararasi birgok ddiile sahip olan Takmak kilimleri, zilleri,
altinbaglar1 hakkinda kitapta verilen bilgiler birgok motif 6rnekleriyle renklendirilmistir.
Bu motiflere verilen adlara bir dikkat ederseniz: ‘gelin kasi’, ‘oynayan kadin’, ziiliif",
‘karagéz’, ‘salkim’ gibi giizel adlar yaninda, bircok motif ‘sican disi’, ‘tazi kuyrugu’,
‘tasbaga’, ‘kancali kurt agzi’, ‘kurtagizli top’, ‘kazayagi’, ‘dalakli kivrim’, ‘it tirnagi’
gibi hayvanlarla ilgili adlar tasimaktadir. Ayrica yoresel olarak dokuma heybeler, torba-
lar, guvallar, gerilerden de drnekler verilmistir. Dokumacilikta kullanilan Takmak’a ayit
bazi terimler: Kirman, oreke, istar, kirkit, namazlag vs. belirtilmistir. Bu yoreye ait ve
artik yavas yavas kaybolmak lizere ‘Tetir’ adini tasiyan renk (palamut ve mese kozala-
gindan yapilan koyu sar1 renk) boyalar hakkinda da kitapta bilgi verilmektedir. Biitiin bu
belgeler gelecek kusagin bu eserleri goriip tanimalari ve milli motiflerin devam ettirilmesi
icin ‘Takmak Sosyal Yardim ve Dayanigma Dernegi’ bagkani yazar Mehmet Ali Terziler
kisisel ¢abasiyla kurulan ve halen faaliyette olan Kiiltlir Evi’'nde sergilenmektedir.

Takmak Tiirkiileri bolimiinde hem yoreye ait tiirkiilerin szleri hem bestecilerin ve
seslendirenlerin isimleri verilmesi de dikkate sayandir. imeceler esnasinda ¢alisanlar1 mo-
tive etmek amaciyla aksama kadar tef esliginde tiirkdi soyleme gelenegi Takmak kdyiiniin
ozelliklerinden birisidir. Mesela, genellikle dag islerinde, orak yolumu, tiitiin dikiminde,
burgak yolumunda ¢ok séylenen Cekirge Tiirkiisii ¢alisma temposuna uygun bir eserdir:

Cekirgenin uckunu

Gelinlerin cogkunu

Coskun olan gelinler

Kendi ¢ozer uckuru.

Ah tavsanlar, tavsanlar

Gene oldu aksamlar.

Yare selam gotiiriin

Su tepeden asanlar.

Tiirk{i metinleri arasinda askere gidenlerin kaygisimi (Yagmur Yagar Tipwr Tipir Yer-
lere), koye gelin gelenlerin, kdyden baska yerlere gelin giden kizlarin hasretini anlatan
eserler (Pasa Beyi, Pmarin Basina Vurmus Kazani), kazalarda 6len koyliiler igin yakilan
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agitlar (Erkesler Tarlasi, Takmak Agiti, Fatma Gelinin Tiirkiisii), gurbet tiirkiileri (Kahpe
Daglar, Igil Igi]), kina gegelerinde bayanlarin ‘Siiriitme’ denilen oyunu oynarken ¢alip
soyledikleri ‘Cigilli Pinar’ oyun havasi vs. vardir. Takmak k&yiiniin diigiin gelenek ve
gorenekleri olduk¢a zengin olup, kiz isteme, s6z kesme, pusat gérme (nisan oncesi alig-
veriglerin yapilmasi), nisan toreni ve taki merasimi, bas kinasi, diigiin, kina gecesi 6zel-
likleri anlatilir. Kina gecesinde Zenneler tarafindan yapilan Orta oyunu, ertesi giin kdyiin
yakinlarindaki kuyularin birisine gidip yapilan El Yikama gelenegi, atli gosteriler, cirit
veya carsida davul esliginde at oynatma, sonra damat, sagdi¢, bayraktar ve genclerden
olugan grubun Seyman Sekerek kiz evine Gelin almaya gitmesi gibi torenler anlatilir.

Takmak’in yemek kiiltiirii de Tiirkii kiiltiirii kadar zengin ve linlidiir diye yazar
M.A.Terziler. Ve yemeklere gegmeden once koyiin diigiin yemeklerini yapan asg¢ilarin
adlarin1 saygtyla siralamaktadir. Tarhana, keskek ve topalak gibi yemekler Takmak ko-
yiliniin en 6nemli yemekleri olup, sofralarin vazgegilmezleri de kaynatma tursu, Saraylt
ve I¢i kovuk ad1 verilen susaml tatlilardir.

Tanitimini yaptigimiz bu kitap ulusal ve uluslararasi kiiltiir varliklar1 agisindan kay-
bolmaya yiiz tutan Anadolu degerlerinin gelecek kusaklara aktarilmasi yoniinde biiyiik
bir belge niteligi tasimaktadir. Yazara tesekkiir ederek, okurlara da kitabin 2. genisletilmis
baskisinin hazirlandig1 miijdesini veriyoruz.
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Ahmet Ozgiir GUVENC, Folklor ve Sinema. istanbul: Otiiken, 2020,
ISBN: 978-605-155-969-8, 438 sayfa.

Prof. Dr. Dilaver DUZGUN*
Ars. Gor. Ashhan SUMBULLU**

Bir teknoloji iiriinii olan sinema, gelismesini tamamladiktan sonra her alandan ol-
dugu gibi folklor alanindan da yararlanma yoluna gitmistir. Sinemanin bu yoniinii dikkat-
lere sunmak amaciyla Ahmet Ozgiir Giiveng tarafindan Folklor ve Sinema adiyla kaleme
alinan ve iki béliim halinde sunulan eser, XX. yiizy1ilin ilk ¢eyreginde kurulmaya baslayan
film sirketlerinin insanlarin hayatina nasil girdigini, sonraki siirecin nasil ilerledigini,
sonra halk kiiltiiri unsurlarini nasil biinyesine aldigini ayrintili bir bigimde ele alan kap-
saml1 bir arastirmanin tiriiniidiir.

Giiveng, eserin 6n soziinde “sinema” kelimesinin kdkeni ve kullanimi1 hakkinda bilgi
verdikten sonra Lumiéere Kardesler’in 1895°te kendi buluslar1 olan aygita bu ismi ver-
diklerini belirtir. ilk iinlii yonetmenleri siraladiktan sonra sinema tarihi agisindan déniim
noktasi olarak nitelendirdigi film ve ardindan gelen filmleri siralar. XX. yiizy1l itibariyla
kurulmaya baglayan filim sirketlerinin sozlii gelenekten, edebiyattan ve tarihten yararlan-
digina dikkat ¢gekerek sinemanin halk hayatina girmesiyle birlikte ¢ocuklarin sokaklarda
oynadiklar1 oyunlarin dahi filmlere gore sekillendigini ve bu sayede sinemanin bir propa-
ganda, egitim ve belgeleme araci olarak da kullanilmaya baslandigini agiklar. Sinemay1
kisa zamanda biiyiik kitlelere ulasabilme yetisine sahip olan bir kiiltiir tastyicisi ve akta-
ricist olarak betimleyen Giiveng, eserini sinemanin “halk bilimei tarafindan nasil ele alin-
masi gerektigine dair diisince ve dneriler iceren” (s. 14) bir caligma olarak nitelendirmis-
tir.

Sinemanin, “bir kiiltiir aktaricis1 olmanin yaninda, kiiltiire dair farkindalik olusturan
ve kiiltiirii glindemde tutan bir sanat dali” (s. 17) oldugu tespitini paylasan Giiveng, sine-
madan 6nceki asama olan “gériintiiniin bir diizleme yansitilmas1” olgusundan baglayarak
sinemanin ortaya ¢ikisina kadar gecen siire ve ilk film denemelerini anlattiktan sonra
“Diinyada sinemanin gelisimine kisa bir bakis” ve “Tiirkiye’de sinemanin gelisimine kisa
bir bakis” alt bagliklari ile sinemanin seriivenini ana hatlariyla aktarir. Bu béliimde yazar,
sinemanin Istanbul’a girisinin Beyoglu iizerinden gerceklestigini ve {inlii orta oyunu sa-
natgilarinin o dénemde gosterilerinin ardindan zaman zaman sinema gosterilerine de yer
verdiklerini hatirlatarak sirasiyla agilan sinemalar hakkinda kisa bilgiler verdikten sonra
“Sinema” adli dergi ve Enver Paga’nin gayretleriyle Osmanli ordusu biinyesinde kurulan
Film Dairesi’ni sinemanin artik propaganda iglevi iistlendigi bi¢iminde yorumlar ve ar-
dindan Tiirk yonetmenler devrini kronolojik olarak anlatir.

Folklor-Sinema lliskisi

Kapsamli bir girisin ardindan “Folklor-Sinema Iliskisi” ad1 verilen birinci boliimde
halk biliminin baslangigta sozlii ve yazili gelenekle aktarilan kiiltiirel miras unsurlariyla
ilgilendigi, daha sonra elektronik ortamin {iretim ve icralarini aragtirma alani i¢ine aldigi
iizerinde durulmustur. Bu boliim biiylik 6l¢iide folklorun tanimi, kapsami, yontemi ve
inceleme alanlarina ayrilmigtir. Halk biliminin arastirma ve inceleme alanina giren konu-

*  Atatiirk Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii, Erzurum/Tiirkiye,
duzgun@atauni.edu.tr , ORCID ID: 0000-0002-7865-232X.

** Atatiirk Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii, Erzurum/Tiirkiye,
aslihan.s@atauni.edu.tr, ORCID ID: 0000-0003-3482-916X.
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larla ilgili 6nceki caligmalar degerlendirildikten sonra “halk biliminin kadrolar1” ad1 al-
tinda otuz maddelik bir tasnif de dikkatlere sunulmustur. Ayrica gorsel kaynaklar bahsin-
den yola ¢ikilarak sinemanin halk bilimi ¢aligmalarina kaynaklik edebileceginden, “dola-
yisiyla halk bilimcinin, sinemadan yararlanarak kendi ilgi alaniyla ilgili malzeme topla-
yabileceginden, bu baglamda halk bilimcinin sinemaya metinsel, isitsel ve gorsel baglam-
larda yaklasabileceginden” (s. 62) bahsedilmistir.

Folklor Merkezli Sinema Yaklasimi

Bu boliimde ilk olarak “halk bilimcinin ¢alismasia baslamadan once ele alacagi
konuyu sinirlandirmasi” gerektigi vurgulanarak sinema incelemelerinde hangi unsurlara
dikkat edilmesi gerektigi ve bu unsurlara nasil yaklasilmasi gerektigi anlatilmistir. Arag-
tirmacinin halk bilimi unsurlarini aragtirirken “Tiirk Sinemasinda” baglig1 altinda deger-
lendirmeye alirsa ¢ok sayida filmi ele almasi gerektiginden bu yaklasimin dogru olmaya-
cagini ve aragtirmacinin halk biliminin herhangi bir konusunu ele alarak alanini daralt-
masi gerektiginden bahsedilmistir. Halk bilimcinin ¢aligmasina baglarken ilk olarak si-
nema materyali agisindan sinirlandirma yapmasini ve bu siirlandirilmanin yénetmen,
senarist, oyuncu, dénem, akim, tiir, ema agilarindan yapilmasi gerektigi vurgulanmustir.

Goriintii Merkezli Yaklasim

Boliimiin ilk alt basliginda Goriintii Merkezli Yaklasim mevzusu kiiltiirel 6geler ve
gorsel unsurlar {izerinden ele alinmistir. Yazar, goriinti merkezli yaklagimi destekleyen
sinema Olciitlerini en dnemli ve etkilisi yonetmen olmak iizere donem, akim, tiir ve tema
olarak siralamistir. Bu baglamda 6rnek filimler secilerek ¢oziimlemeler yapilmigtir. 1963
yapimi Oliimsiiz Kadin, Ne Sihirdir Ne Keramet (1951), Tahir ile Ziihre (1952), Arzu ile
Kamber (1952), Sevimli Frankenstein (1975), Diinyay1 Kurtaran Adam (1982), Sahmaran
(1993), A.R.0.G (2008), Aysel Batakli Damin Kiz1 (1934), Toprak (1952), Mavi Boncuk
(1958), Hos Memo (1970), Oglum Osman (1973), Memleketim (1974), Esir Hayat
(1974), Tiitiin Zaman1 (1959), Kuyu (1968), Kara Carsafli Gelin (1975), Istanbul’da
Ciimbiis Var (1968) filmleri ele alinan filmlerden bazilaridir. Goriintii merkezli ele alinan
filmlerin ¢ézlimlemeleri yapilarak goriintiilerin isaret ettigi mekanlarin bilgisi verilir.
Halk kiiltiiri tirtinleri filmler araciligiyla anlatinin giicli ekseninde seyirciye aktarilir. Ya-
zar Turk sinemasinda baglangictan itibaren gercek mekanlar kullanildigini ancak “yal-
nizca gercekei filmlerde gercekei mekanlar kullanilir” diisiincesinin yanlis oldugunu,
stiidyolarda olusturulan yapay mekanlardan da kaginilmamasi gerektigini vurgulamistir.
Bu boliimde “Omer Liitfi Akad’m Dért Filminde Barmak-Konut” baglhg: altinda sahne-
deki yerlesim tiiriine ait sosyal, kiiltiirel, tarihsel ve ekonomik 6zelliklerin gézlemlenebil-
mesi agisindan yaklagilir ve sinemanin tamamen gercegi aktarmasindan ziyade goriintii-
niin anlattig1 zamanin gercekligini aktarabilmesinin 6nemi 6rnekleriyle birlikte izah edi-
lir. “Serif Géren’in Filmlerinde Geleneksel Tasitlar ve Tasima Teknikleri” bagligi ile bir-
likte Serif Goren’in bes filminde geleneksel tasima tekniklerinin nasil islendigi ve boy-
lece sinemanin nasil bir kiiltiir aktaricis1 konumunda oldugu goézler Oniine serilmistir.
“Toplumsal Gergekei Filmlerde Ritiieller ve Uygulamalar: Geng/Yeni Sinemacilar D6-
neminden Bir Secki (1974-1990)” baglig1 altinda ele alinan filmlerden hareketle ritiieller
ve uygulamalari merkeze alarak incelemeler yapilmis ve hem kurgusal hem gercek
mekanlarda gergek kisiler tarafindan sergilenen ritiieller dikkatlere sunulmustur. Buradan
yola ¢ikarak yazar “sinema onemli ve etkin bir kiiltiir tagtyicisidir. Unutulmus, unutul-
maya yiiz tutmus ya da devam etmekte olan birgok ritiiel ve uygulama, sinema sayesinde
kayit altina alinmistir. Bu da sinemanin ayni zamanda halk bilimi aragtirmalart igin bir
kaynak olabilecegini gdstermektedir.” tezini ortaya koymustur.

Giiveng, goriintii merkezli halkbilimi ¢caligmalarinin amacimi filmlerde yer alan kiil-
tiirel 0geleri ayiklamak ve yorumlamak olarak belirlemistir. Filmler Tiirk insaninin kendi
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cografyasindaki yasayisini anlatir. Gorlintii merkezli yaklagimda kiiltiiriin gorsel yan1 agir
basan ogelerine odaklanilir. Kiiltiirel dgelerin metne dayali 6zellikleri de olabilir ancak
¢ogu gerceklestirilen ritiiel eyleme dayalidir.

Ses Merkezli Yaklasim

Boliimiin ikinci alt basligini olusturan Ses Merkezli Yaklagim basliginda ise baslarda
sinemada ses ile goriintiiniin ayn1 anda senkronik bir sekilde sunulmadigindan bu duru-
mun ortadan kalkmasina yardimci olan odyon tiipiiniin kesfinden ve teknigin gelistiril-
mesinden kisaca bahsetmistir. Yazar miizigin sinemaya girisini sesin girisinden daha 6n-
ceye dayandirarak Tiirk sinemasinin sesi kullanmakta ¢ok gecikmedigi, Avrupa sinema-
styla ayn1 siirecte sesi kullanmaya basladigini, ancak bu teknolojinin Paris’te bir stiidyoda
uygulandig bilgisini vermis ve sesli filme gegisi 6rnekleriyle birlikte kronolojik olarak
anlatmistir. Giiveng’ gore “Ses merkezli yaklasimda miizikle ilgili konular, yoresel agiz-
lar, kaliplagmis ifadeler, sese dayali anlagma ve haberlesme sekilleri {izerine yogunlagilir.
Bu yaklagim seklinde sinema &l¢iitlerinin tiimii goz 6niinde bulundurulabilir.” (s. 69) An-
cak oyuncu dl¢iitii one ¢gikmaktadir. Ciinkii oyuncudan yalnizca isitsel anlamda degil gor-
sel ve metinsel diizeyde de malzeme elde edilecektir.

Ses merkezli yaklasim soz, ses (dogal veya yapay) ve miizik agilarindan ele alinmis-
tir. Ilk baglikta sdzii kapsayan iletisimin pargasi olan jest ve mimiklerden olusan beden
dilinin s6z olmadan da uygulanabilir oldugunu ancak bu hareketlerin “sesi pekistirdikleri
icin ses baglaminda g6z 6niinde bulundurulmasinda fayda” oldugu anlatilarak s6ziin kiil-
tiirel tastyict 6zelligi iizerinde durulmustur. Agiz 6zelliklerinin dikkate alindig1 bu bo-
liimde geleneksel Tiirk gélge oyununda bulunan tipler hatirlatildiktan sonra Aci Zeytin
(1961), Girgiriye Serisi (1984), Dondurmam Gaymak (2005) filmlerini bu kapsamda ele
alinmistir. ikinci baslikta ise “dogal ve yapay seslerin kiiltiirel baglamda ele almabilmesi
icin farkli bakis agilar1 gelistirmek gerektiginden ¢iinki ancak bu dogal ve yapay seslerin
kiiltiirel cagrisim uyandirabileceklerinden” bahsedilmistir. Insanin daha énce duymadig
sesi bilemeyecegi, ancak filmler sayesinde bilmedigi sesler hakkinda da bilgi sahibi ola-
bilecegi 6rneklerle anlatilir. Miizik konusunda ise filmlerdeki miiziklerin kiiltiirel unsur-
larla olan iligkileri incelenmistir. Bu boliimde Ahmet Yamaci igin “Tiirk sinemasinda bir
halk miizigi adam1” seklinde bir baglik agilarak sanat¢inin miizik yonetmenligi yaptigi,
miizisyen olarak katkida bulundugu ve ses sanatgisi olarak katildig: filmler ele alinmustir.
Yazar, filmlerde kullanilan miizikler arasinda halk tiirkiilerinin de olmasini ilk sesli film
orneginden itibaren halk siiri baglaminda halk edebiyati mahsullerinin sinemada kulla-
nilmaya baslandiginin gdstergesi olarak kabul eder.

Bu boliimde yazar, konuyla ilgili bir dikkatini de sdyle aktarir: “Tiirk film endiistri-
sine modern ve geleneksel miizikle ugrasan yerli miizisyenlerin girmesiyle birlikte, bas-
langictan itibaren Bati miiziginin tamamen Tiirk filmlerini ¢evrelemesinin oniine gegil-
mistir.” Ayrica Ikinci Diinya Savasi sebebiyle Amerikan filmlerinin Avrupa iizerinden
Tiirkiye’ye gelisi kesintiye ugramis, bu siiregte filmler Misir yoluyla Tiirkiye’ye gelmeye
baglamis tistelik getirilen filmlere Misir yapimi filmler de eklenmistir.

Ahmet Ozgiir Giiveng, 50’1i ve 60’11 yillarda Tiirk sinemasinin igerdigi halk kiiltiirii
unsurlar1 bakimindan 6nemli bir gelisme kaydettigini ve geleneksel anlatilarin yer aldigi
filmlerde “bir anlatim araci olarak halk miiziginden faydalanildigimi” belirterek 70°1i y1l-
lardan itibaren halk miiziginin de “Anadolu Rock” ad1 verilen yeni tiiriin, halk siirinin
yeni kusaklara aktariminda etkin rol oynadigini ifade etmistir. Eserde Tiirk sinemasinin
Anadolu rock’mn popiilaritesini kullandigindan ve 70’lerde Cem Karaca ve Baris
Mango’nun bas rollerinde oldugu filmlerin hatir1 sayilir oranda ilgi goérdiigiinden bahse-
dilmistir. Halk miiziginin sinemaya yanstyan diger tarafin1 “bilhassa gitarla yapilan rock
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miizik tarzi disindaki miizik tiirleri” olarak belirleyen Giiveng, bu miizik tarzinda “gele-
neksel ezgilerin batili tarzdaki gitar ve davulun fazla 6ne ¢ikmadan calindigi, Anadolu
rocka gore daha yumusak bir ifadeye sahip” oldugunu belirtir. Ayrica gegmisten bugiine
Anadolu rock, pop rock veya pop miizik yapanlarin, geleneksel ¢izgide veya gelenek ile
moderni birlestirerek miizik yapanlarin “Tiirk sinema tarihinde hatir1 sayilir oranda filme
kamera karsisinda ya da arkasinda” katkida bulunmuslardir.

Eserde, anlat1 ile miizigin uyumu noktasina da deginilmistir. Filmde anlatilan hikaye
ve filmin mekanina uygun miizik kullanim1 yani kiiltiirel doku ile miizikal yapinin uyu-
munun anlatinin giiglenmesine katkida bulunacagi su 6rnekle aktarilmistir: “Bir koy fil-
minde sevgililerin kirlarda gizlice bulusmalarini, derelerde yiizmelerini, gesme baginda
g6z gbdze gelmelerini, harman yerindeki kagamak bakigsmalarini tasvir eden sahnelere
Bach, Chopin, Wagner veya Vivaldi’nin bir bestesinin eslik etmesi, anlatinin kiiltiirel do-
kusunun tam anlamiyla aktarilamamasi anlamina gelir”. Yazara gore “Sinemada anlatil-
mak istenen Tiirk insaninin yasamiysa, anlatima dair kullanilan motiflerin de Tiirk insa-
nina ait olmasi gerekir.” Ciinkii “yerel miizik, seyirci tizerinde daha etkili bir anlatim gii-
cline sahiptir” (s. 282)

Metin Merkezli Yaklasim

Metin merkezli yaklagimla kiiltiirel unsurlar etrafinda sekillenen filmlerin yani sira,
icinde halk kiiltiirii iirtinleri barindiran filmler de incelenmistir. Giiveng’e gore “Konusu
ve tiirli ne olursa olsun her film, i¢inde halk kiiltiirii unsuru barmndirir. Bu hususta kesin
bir yargi belirtilmistir. Ciinkii sessiz filmler hari¢ her film, kendisini yaratan toplumun
dilini kullanir.” (s. 284) Yazar bir filmin halk biliminin arastirma alanlarryla hangi tiir
iliskide oldugunun anlagilabilmesi i¢in filmin bastan sona seyredilmesi gerektigini belir-
terek birkag film 6rnegiyle konuya acgiklik getirmistir. Metin merkezli yaklagimda dikkate
alinmasi gereken en 6nemli sinema &lgiitiiniin senarist oldugunu belirten Giiveng, bu yak-
lasimda ele alinacak filmleri senaryo baglaminda degerlendirmek gerektigini ifade ederek
metin merkezli yaklagimi “uyarlama” ve “esinlenme” agilarindan degerlendirir. Bu bo-
limde metot 6rneklendirilirken “alt metin-filmin olay 6rgiisii” karsilagtirmasi yapilmistir.
Bu sekilde yapilacak inceleme ile neyin uyarlama neyin esinlenme oldugunun dogru bir
bigimde ortaya konulacagi vurgusu yapilmistir. Aslina Yakin Uyarlamalara 6rnek olarak
Omer Liitfi Akad’1n yazip yonettigi Arzu ile Kamber (1952), Mehmet Bozkus’un yonet-
tigi Arzu ile Kamber (1972), Haci Bektag-1 Veli “Anadolu’yu Tiirklestirenler” (1967),
Goniiller Sultan1 Mevlana (1973) Goniiller Fatihi Yunus Emre (1973), Carsamba’y1 Sel
Aldi (1970), Bos Besik (1969), Cayda Cira Efsanesi (1982) ve Hasan Boguldu (1990)
gibi ¢ok sayida film, alt metin ve sinema metni baglaminda ele alinmistir. Yoruma Dayali
Uyarlamalarda ise Tahir ile Ziihre (1952), Daglar Krali (1963), Kéroglu Camlibel’in As-
lan1 (1968), Sahmaran (1972), Sahmaran Bir Istanbul Masali (1993), Ferhat ile Sirin
(1966), Ferhat ile Sirin (1970), Kizilirmak Karakoyun (1967) gibi filmler degerlendiril-
mistir. Esinlenme baglig1 altinda incelenen filmler ise, Ezo Gelin (1968), Ezo Gelin
(1973), Kerem ile Asli (1971), Deli Yusuf (1975), Uzun ince Bir Yol (1981), Pamuk
Prenses ve Yedi Ciiceler (1970), Kiilkedisi Sindirella (1971), Altin Prens Devler Ulke-
sinde (1971), Keloglan (1971), Keloglan ve Yedi Ciiceler (1971), Kanli Nigar (1968),
Kanli Nigar Cihan Yandi (1981) anlatilarinin kaynaklik ettigi filmlerdir.

Tiirk sinemasinda fazla olmamakla birlikte halk ozanlarinin, mutasavviflarin, veli-
lerin ve peygamberlerin efsanevi, menkibevi ve tarihi hayatlarini ele alan birkag film ge-
kildigini belirten Giiveng, kronolojik olarak Asiklar Kabesi Mevlana (1956), Hz. Omer’in
Adaleti (1961), Hz. ibrahim (1964), Pir Sultan Abdal (1973), Yunus Emre Destani1 (1973)
seklinde devam eden 6rnekleri siralayarak bu filmlerin cogunlugunun 60’1 ve 70°li y1l-
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larda izleyiciye sunulduguna dikkat ¢ceker. Ayn1 zamanda bu filmlerin bazilarinda kurgu-
nun 6n plana ¢ikarilarak asil anlatinin arka planda birakildig veya asil anlatilarin gelisi-
giizel bir sekilde islenerek karmasik bir planda sunuldugunu vurgular ve bu nedenle s6z
konusu filmlerin aslina yakin uyarlamalar diizeyinde degerlendirilmemesi gerektigi ka-
naatine ulasir.

Eserde incelenen filmlerin herkesin ulasabilecegi bir video platformu olan You-
Tube’dan alindig1, bahsi gegen filmlerin kiinyesi ile ilgili bilgilerin filmlerin baslangi¢
jeneriklerinden elde edildigi, ayrica Tiirk Sinemas1 Aragtirmalar1 ve Internet Movie Da-
tabase (IMDB) siteleri ve Agah Ozgii¢’{in Tiirk Filmleri Sozliigii ile Tiirker Inanoglu’nun
5555 Afisle Tiirk Sinemasi kitaplarindan yararlanildig: belirtilmektedir. Eserin kaynak-
cast da ayrmtili bir bicimde verilmistir. Yazili kaynaklardan sonra internet kaynakcalari,
film kiinyeleri ve goriintii alinan filmlerin URL’leri siralanmustir. Film, kisi, tip ve eser
adlarinin gosterildigi bir dizin ile eser sonlandirilmustir.

Folklor ve sinema iliskisini iki yonlii olarak ele alan eser gerek herhangi bir filmin
senaryosu ¢er¢evesinde ele alinan konularla ilgili olarak gerekse film ¢ekiminde kullani-
lan goriiniirde olsun yahut arka planda yer alsin, dogal mekanlarda kadraja takilan ya da
kesit olarak kullanilan maddi-manevi kiiltiirel unsurlar1 barindirmasi bakimindan halk bi-
limcilerin sinemaya daha dikkatle egilmeleri gerektigi gercegini ortaya koymustur.
Ciinkii her tiir sinema filmi, i¢cinde barindirdig1 sdzel, isitsel, gorsel materyalle zamaninin
tanigidir ve kiiltirel mirast sonraki déonemlere aktarma islevine sahiptir. Eser, alaninda
ilk olmast bakimimdan hem gelistirdigi teorik yaklasim ve Onerilerle hem de uygulama
orneklerinin ¢oklugu ile halk bilimi arastirmalarinda yeni bir ufuk agmistir.
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Tiirk boylarinin sozlii kiiltiirii igerisinde yer alan “asiklik gelenegi” ge¢misi ¢ok es-
kilere, kamlik dénemine kadar uzanan koklii bir gelenektir. Toplum igerisinde pek ¢ok
onemli gorevi istlenen kamlar bir miizik aleti esliginde dogaclama sdyleme yetenegi sa-
yesinde Tiirk sozlii edebiyatinin ilk niivelerini ortaya koymustur. Kamlarin gdrevlerinin
sosyal yap1 icerisinde paylasimi ile birlikte bu gorev, “elinde kol¢a kopuzu ile ilden ile
beyden beye dolasan” ozanlara diismiistiir. Giiniimiizde Anadolu sahasinda bu gelenegi
dilinde ve telinde siirdiiren s6z ustalarina “asik” adi verilmektedir. S6ze bagdas kurduran
asiklar, sozlii gelenegin kendilerine sagladigi imkanlarla bir yandan sanatlarini ortaya ko-
yarken bir yandan da kiiltiirel bakiyeyi gelecek nesillere aktarmiglardir.

Asiklik gelenegi giiniimiize kadar canliligim siirdiirmiis, bu gelenek igerisinde saz
ve 80z ile “6ziin 6ziinli” terenniim eden biiyiik ustalar yetismistir. Bu ustalardan birisi de
Asik Hasreti’dir. 2 Subat 1929 Kars dogumlu olan Hasreti’nin asil adi Sadi, soyad: De-
ger’dir. Kars’in Susuz ilgesine bagli incesu kdyiinde diinyaya gelen asik, 1969°da Kay-
seri’ye taginir. 31 yil Kayseri’de yasayan Hasreti, 2000 yilinda Hakk’in rahmetine kavu-
sur. ki evlilik yapan Hasreti’nin ilk hanim1 Senem’den hi¢ ¢ocugu olmaz. Bu talihsizlik
birbirini seven agiklar1 ayirir. Senem Hanim’1n, Hasreti nin giire yonelmesinde dnemli bir
yeri vardir. ikinci kez evlenen Hasreti’nin dokuz ¢ocugu olur. Asil meslegi asiklik olan
Hasreti ilkokul mezunudur. Asiklik geleneginin canli bir sekilde icra edildigi Kars’ta ye-
tigsen Hasreti, ustalik donemini Kayseri’de idrak eder. Kiiltiir Bakanlig1 tarafindan Kay-
seri’de yasayan asiklara verilen Yogunburg Asiklar Kahvesi’nde uzun yillar sanatini icra
eder ve pek ¢ok asik adayinin yetismesinde etkili olur. Hasreti; sanatin1 ikincil s6zli kiil-
tiir ortamlarinda da icra eder, pek ¢ok radyo ve televizyon programinda genis kitlelere
ulagma imkani1 bulur.

Asiklik geleneginin 20. yiizyildaki giiclii temsilcilerinden olan, koklii bir asiklik ge-
lenegine sahip bulanan Kars’ta yetisip yine gelenegin canli bir sekilde devam ettigi Kay-
seri’de yetkinlesen ve burada pek ¢ok asiga yol gosteren Hasreti’nin siir sanati Prof. Dr.
Bayram Durbilmez tarafindan incelenmis ve siir varligi giin yiiziine ¢ikarilmistir. “Agsik
Edebiyatinda Siir Sanat: Hasreti’den Orneklerle” adi tasiyan bu calisma Akcag yayin-
larindan ¢ikmustir. Asik edebiyatinin siir sanatina dair kapsamli bir yaklagimi ortaya ko-
yan bu ¢aligma “On S6z”, “Giris”, alt1 bdliim, “Sonug”, “Kaynakga”, “Dizin” ve “Mahalli
Sozciikler/ Soyleyisler ’den meydana gelmektedir.

Calismanin “On S6z” kisminda ele alinan konunun gergevesi ¢izilmis ve ¢alismanin
icerigi hakkinda bilgi verilmistir. “Giris” kisminda “Siir Sanat1 Uzerine Diisiinceler” iist
baslig ile siir, siir sanati, sair/asik ve gelenekli Tiirk siiri konular1 alanin uzmanlarinin
yaklasimlarindan da bahsedilerek ayrmntilariyla ele alinmistir. Yine bu giris kism igeri-
sinde “Hasreti M ahlasli Sairler ve Asik Hasreti” bashig1 yer almaktadir. Burada 6ncelikle
gelenek igerisinde “Hasretl” mahlasi ile siir sdyleyen/yazan asiklar tanitilmistir. Ayni
mabhlasi kullanan birden ¢ok as181n/ sairin olmasi ve bunlara ait tiretimlerin dogru tespit
edilememesi, bilimsel agidan bazi problemleri de beraberinde getirmektedir. Bu sorunu

* Sivas Cumhuriyet Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Halkbilimi Boliimii / Sivas,
sulegezer4d5@gmail.com, ORCID ID: 0000-00017028-6292.
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¢ozmek ve saglikli bir caligma ortaya koymak amaciyla ¢alismada “Hasret?” mahlasini
kullanan asiklar hakkinda bilgi verilerek bu mahlasin nasil gectigini gosteren ornekler
sunulmustur. Siir sanat1 incelenen Karsli/Kayserili Asik Hasreti’nin hayati ve sairligi hak-
kinda bilgi de yine giris kisminda verilmistir. Burada asi1gin; dogum yeri, dogum tarihi,
ad1 ve soyadi, soyu-ailesi, 6grenimi, askerligi, meslegi, vefat tarihi ve mezar1 hakkinda
bilgi verildikten sonra sairligi ile ilgili hususlar incelenmektedir. Ayrica sairin kullandig:
miizik aleti, katildig1 radyo ve televizyon programlari hakkinda bilgi sunulmaktadir. Asik
Hasreti iizerine yapilan ¢alismalar ve siirlerinin yer aldig1 kaynaklar hakkindaki bilgiler
de giris kisminda bulunmaktadir.

Caligmanin “Birinci Boliim”iinde “Siir Sanatin1 Olusturan ve Gelistiren Gelenekler”
hakkinda bilgiler yer almaktadir. Burada ilkin “Asiklarin Gegirdikleri Asamalar” {ize-
rinde durulmustur. Bu asamalar “Asik Edebiyatma Yonelme”, “Ciraklik”, “Kalfalik”,
“Ustalik” basliklar1 altinda tamitildiktan sonra Asik Hasreti’nin hayatindan érneklerle ta-
mimlar desteklenmistir. Arkasindan “Asik Edebiyat: Gelenekleri” baslhigi altinda sozlii ge-
lenek igerisinde yer alan uygulamalar hakkinda bilgi verilmistir. Gelenegi olusturan bu
unsurlar; “Miizik/Ezgi Esliginde Icra”, “Mahlas Alma”, “Usta-Cirak Iliskisi”, “Dolu
Igme/Riiya Motifi”, “Atisma/Tekelliim” ve “Nazim-Nesir Karistmindan Olusan Bir Ge-
lenek: Hikdye Anlatma” bagliklar1 altinda tanitilip Hasreti’nin hayati ve siir sanatindan
orneklerle zenginlestirilerek agiklanmistir. Burada asiklik gelenegine dair temel hususla-
rin izahinin yami sira Agik Hasreti’nin hayati ve sanati hakkinda 6nemli bilgilere ulas-
maktayiz. Hasreti’nin asikliga yonelmesinde asik edebiyati ortamlarinda bulunma, soya
¢ekim, sevdalanma, yoksulluk, gurbete ¢ikma ve sila hasreti gibi sebeplerin etkili oldugu
tespit edilmistir. Asik Hasreti’nin; Zayimli Asik Mirza, Sosgertli Asik Mehmet Hicrani
ve Asik Senlik’in oglu olan Asik Kasim’in yanlarinda gelenegin inceligini 6grenerek ¢1-
raklik asamasini gegirip kalfalik asamasindan sonra ustalik seviyesine ulastigi belirtilmis-
tir. Durbilmez, Hasreti’nin; yetisme gevresi ve icra 6zellikleri g6z dniinde bulundurularak
Asik Senlik koluna dahil edilebilecegini ifade eder. Asik Hasreti, geleneklere uygun ola-
rak ritya gorme/bade igme, saz calma, mahlas alma, usta mali séyleme, ¢irak yetistirme,
nazire sdyleme, baska asiklardan bahsetme, atisma ve hikaye anlatma 6zelliklerine sahip
bir asiktir. Hasreti, bugiin usta asik olarak tanman Asik Meydani, Asik Sefai, Kul Mus-
tafa, Asik Nizamoglu, Asik Firkati gibi asiklarin yetismesinde ustalik etmistir. Bir 4s131n
dogaglamada ustaliin1 gosteren unsurlardan biri de onun diger asiklarla atisabilmesidir.
Hasreti’nin diger asiklarla gerceklestirdigi ikili, tiglii, besli atigma/karsilasma yaptig1 tes-
pit edilmis, calismada Hasreti ile atisma yapan diger asiklarin adlarina yer verilmistir.

Calismanin ikinci bdliimiinde “Siir Sanatinda Ahenk Unsurlari” baslig: altinda
“ayak”, “kafiye”, “redif” terimleri {izerinde durulmustur. Bu terimlerin alanin uzmanlari
olan bilim insanlari tarafindan ortaya konulan tanimlari, tartismali yonleri ele alindiktan
sonra nihai bir degerlendirme ve tanimlama yapilmis, yapilan bu tanimlar Hasreti’nin si-
irlerinden drneklerle desteklenmistir. Asik tarzi siirlerde kullanilan ayaklari yapilari ba-
kimindan iki baslik altinda inceleyen Durbilmez, “yineleme ayak” ve “yenileme ayak”
terimlerini de teklif ve tercih etmistir. Yenileme ayaklari kafiye gesitleri agisindan da in-
celeyen Durbilmez, kolaylik-zorluklarma goére ayaklar1 dort baglik altinda degerlendir-
mistir: 1. Diizayak (Tekayak), 2. Genisayak (Islek Ayak, Kolay Ayak), 3. Darayak (Zo-
rayak), 4. Kapanikayak. Bu béliimde ayak ¢esitlerinden sonra kafiye ¢esitlerine yer veril-
mis “yarim, tam, zengin ve cinasli” kafiye tanitilmistir. Kafiyenin sadece dize sonlarinda
yer almadig1; dizenin baginda, ortasinda da kafiye bulanabilecegi hususu vurgulanmistir
ve orneklerle desteklenmistir. Siirde ahengi saglayan bir diger unsur olan redifin ise ek
redif, kelime redif, ek ve kelime redif olmak iizere iige ayrildig: ifade edilmis ve Has-
reti’nin siirlerindeki redif yapilarindan 6rnekler verilmistir. Ayrica aliterasyon, asonans,
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yinelemeler, siirde duraklar, siirde anlam biitiinliigline uygun sozciik se¢imi gibi husus-
larin da siirde ahengi saglayan unsurlar arasinda yer aldigi ifade edilmistir.

Calismanin iigiincii boliimiinde “Siir Sanatinda Estetik Diisiince ve Uslup Ozellik-
leri” {ist baglig1 ile asik siirinde dil 6zellikleri ve edebiyat sanatlari iizerinde durulmustur.
Konusma dilinden yararlanma, tekrarlama, ikileme, Arapga ve Farsga sozciik kullanimi
gibi hususlarm asik siirinde dil 6zellikleri arasinda yer aldig1 belirtilmis ve bunlara Has-
reti’nin giirlerinden 6rnekler sunulmustur. Ayrica siirde estetik diisiince ve iislubu yetkin-
lestiren edebiyat sanatlar1 da tanitilarak yine Hasreti’nin siirlerinden 6rneklerle destek-
lenmistir. Calismada ele alinan edebiyat sanatlar1 sunlardir: aliterasyon ve asonans, cinas,
hiisn-i talil, iktibas, iltifat, irsal-i mesel, istiare, istifham, istikak(ittihat), kinaye, lebdeg-
mez, leff @i nesr, mecaz-1 miirsel, muamma, miibalaga, nida, tariz, tecahiil-i arif, tekrir,
telmih, tenasiip, tesbih, teshis ve intak, tezat. Boliimiin sonunda yer alan “Metinlerarasi
Iliskiler” baghig1 altinda Hasreti’nin siirlerinde yer alan metinlerarasi iliskilere deginil-
mistir. Siirlerde atasozii, deyim, hadis, Atatiirk’e ait vecizeler, Fuzuli ve Asik Veysel’den
dizelerin yer aldigi tespit edilmistir.

Calismanin dordiincii boliimiinde “Siir Sanatinda Sekil ve Tiir Ozellikleri” ele alin-
maktadir. Sekil 6zellikleri dendiginde 6ncelikle nazim birimi, siirde hane sayisi, vezin ve
nazim sekilleri akla gelmektedir. Calismada bu sekil 6zellikleri hakkinda bilgi verilmis
ve Hasreti’nin siirleri sekil 6zellikleri agisindan incelenmistir. incelenen siirlerin hepsinin
nazim biriminin dortliik oldugu hane sayilarinin ise 3- 16 dortlilk arasinda degistigi tespit
edilmis, bu tespitler tablo yontemi ile gosterilmistir. Asik Hasreti’nin siirlerinin vezin
yapisinin 7, 8, 11 ve 15°1i hece dlgiilerine dayandig1 belirtilmistir. incelenen siirlerin na-
zim sekilleri sozlii edebiyat kaynakli olanlar mani (1 siir), kosma (82 siir), semai (27 siir),
destan (36 siir); yazili edebiyat kaynakli nazim sekilleri divani (6 siir) olarak tespit edil-
mistir. Bu tespitler tablo, grafik ve yiizdelik dilim belirtme yontemleriyle sunulmustur.
Asik edebiyat: siir sanatinda yer alan nazim tiirleri hakkinda da bilgi verilmistir. Has-
reti’nin siir varliginda da goriilen bu tiirler sunlardir: agitlama, alkislama, asikname/sa-
irndme, ayetleme, Elifndme, giizelleme, hikmetleme, kargislama, karsilama/hoslama,
methiye, muamma, ninnileme, dgiitleme, taslama/takilma, ugurlama, yalanlama, yas-
name, yigitleme (kogaklama). Calismada bu tiirler hakkinda bilgiler verilmis, verilen bil-
giler drneklerle desteklenmistir.

“Siir Sanatinda One Cikan Konular” baghigmi tastyan “Besinci Boliim”de genelde
asik siirinde 6zelde Asik Hasreti’nin siirlerinde islenen konular ele alinmaktadir. Din ve
tasavvuf, milli duygular, insan ve toplum, ask konularmin islenisi Asik Hasreti’nin siir-
lerinden orneklerle ele alinmusgtir.

Calismanin “Altinct Boliim™iinde Hasreti’nin 150 siiri ayaklari esas alinarak alfabe-
tik olarak siralanmaktadir. “Sonu¢” kisminda asik edebiyati siir sanati ve siirlerinden 6r-
nekler verilen Asik Hasreti’nin siir sanat igerisindeki yeri degerlendirilmistir. Durbilmez,
Asik Hasreti’yi segmesinin nedeninin Hasreti’nin 20. yiizyilin usta asiklaridan biri ola-
rak kabul edilmesi ve kendisinin onu yakindan tanimasi oldugunu belirtir. “Kaynak¢a”
kism1 yazarlarin soyadlarina gore alfabetik olarak hazirlanmistir. Calismanin sonunda
Hasreti’nin siir varlig1 i¢erisinde yer alan 150 siirin ayak beyitleri, ayaklar: esas alinarak
alfabetik olarak siralanan “Dizin” yer almaktadir. Burada ayak beyitlerinin yanma siir
numaralar1 yazilmistir. Siirlerde gegen mahalli s6zciik ve sdyleyisler ise “Mahalli S6z-
ciikler/Soyleyisler” basligi ile alfabetik olarak siralanmaktadir.

Bu ¢alisma ¢ok boyutlu ve asik edebiyat1 aragtirmalari / incelemeleri i¢in 6ncii bir
calismadir. Bir boyutunda asik edebiyati siir sanatinin incelikleri bilimsel olarak ele ali-
nirken diger boyutunda 20. ylizyilin usta asiklarindan olan Hasreti’nin hayati, edebi kisi-
ligi ve sanat1 hakkinda bilgi verilmis; siirleri tasnif ve tahlil edilmistir. Calismada metin
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aktarimi, tasnif, tahlil, tespit, muhakeme bir arada yer almaktadir. Aslk Hasreti’nin 150
siiri bilim diinyasina kazandirilmistir. Bu degerli hizmetin yani sira ortaya konan siirler
yapi, sekil, muhteva, dil ve iislup agisindan incelenmistir. Ayrica bu siirlerin gelenek ige-
risindeki etkilesim boyutu da ortaya konulmustur. Bunun yaninda asiklik geleneginin
canli bir sekilde icra edildigi Kars’ta yetisen ve gelenegin canliligini siirdiirdiigii Kay-
seri’de yetkinlesen, 20. yiizyilin usta asiklarindan olan Hasreti bilim diinyasina tanitil-
mistir. Calismada “Hasreti” mahlasini tagtyan diger asiklarin tanitilmasi ve Karsli/Kay-
serili Hasreti’nin digerlerinden ayrilmasi, gelecekte yapilacak olan bilimsel ¢aligmalarda
olasi bir karigikligin dniine gecilmesi ac¢isindan 6nem arz etmektedir.

Calismada sozlii gelenegin siarindan olan “ustaya hiirmet gosterme” kadirsinasligt
da goze carpmakta adeta yeni nesil aragtirmacilara 6rnek tegkil etmektedir. Prof. Dr. Bay-
ram Durbilmez, bu calismay1 kendisinin edebiyat bilimine yonelmesini ve “Agik Edebi-
yat1” alaninda arastirmalar yapmasini tesvik eden Prof. Dr. Tuncer Giilensoy ile kendisine
“Asik Edebiyatinda Siir Sanat1” konulu bir eser yazmasi gerektigini dile getiren Prof. Dr.
Erman Artun ve Prof. Dr. Ali Berat Alptekin’in aziz ruhlarina armagan etmistir.

Asik Hasreti’nin “Arastirma yaptin, gezdin dért yanda/ Ders verdin Bakii’de, Kaza-
kistan’da/ Kayboldu defterim Azerbaycan’da/ Benim kitabt da yaz Bayram Hoca” sek-
lindeki seslenisine kayitsiz kalmayan Durbilmez, asik tarzi siir sanatinin inceliklerini
akademik bir bakis agistyla ele alirken Hasreti’nin kitabini da yazmistir. Biiytik bir biri-
kim ve emek iiriinii olan bu eser, genelde “Halk Edebiyati”, 6zelde “Asik Edebiyat1”
alanlarinda calisacak olan geng arastiricilar i¢in 6nemli bir kaynak 6zelligi tasimasinin
yani sira tespit edilen metinleri biitiin boyutlariyla inceleme metodu hususunda da yol
gosterici olacaktir.
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Alevilik-Bektasilik alaninda ¢aligmalar yiiriiten Biilent Akin’in, Mitten Tasavvufa
Alevi Ritiiellerinin Swr Dili: Kirklar adli kitab1 2020 yilinda, genellikle Tiirk kiiltiiri ve
edebiyat1 iizerine yayinlar yapan Kitabevi Yaymlar1 tarafindan yayinlandi. Kirk sayisinin
ve Kirklar kavramimin Tiirk kiiltiiriinde ve 6zellikle de Alevi inancindaki yerinin odak
noktas1 olarak belirlendigi kitap, “Kirk Sayis1 ve Tiirk Kiiltiiriinde Kirklar Kavramina
Genel Bir Bakis”, “Alevilikte Kirklar” ve “Mit-Ritiiel liskisinden Tasavvufa Alevilikte
Mirag¢ ve Kirklar Cemi” baslikli ii¢ ana boliimden olusmaktadir. Bu yazida, s6z konusu
kitabin arastirmacilara sundugu bakis agis1 ve arastirma alanina katkisi hakkinda bilgi
vererek literatlirdeki yerini belirlemeye ¢alisacagim.

Kirk, gerek farkli baglamlarda kullanilan bir formel say1 olmasi gerekse bu sayiya
bagh sekilde gelismis bir kiilt (Kirklar Kiiltii) olmasi nedeniyle Tiirk kiiltliriinde 6nemli
yere sahip bir sayidir. Giindelik hayatimizda dahi kirka atfedilen 6nem ve sihirli anlam-
larin 6rneklerini gdzlemlemek miimkiindiir. Kirklara karismak, kirk giin kirk gece diigiin
yapmak, kirklamak, 6liiniin kirkinda mevlit okutmak, yapilan bir iyiligin kirk y1l hatirinin
olduguna inanmak, kirk giiniin sonunda bir hedefe ulagsmak, kirk degil ama “kirk bir kere
masallah” demek, kirklardan medet dilemek, kirk giin ¢ile ¢cekmek, bir dilegin gergekles-
mesi i¢in onu kirk defa telaffuz etmek, kirk dereden su getirmek gibi giindelik hayatta
kullanilan deyimler ve icra edilen uygulamalar bu saymnin Tiirk kiiltiir hayatindaki yerini
gosteren birkag 6rnektir. Bu kapsamda, kirk sayisini bu denli 6zel kilan nedir? Halk bil-
gisinin hangi sunumlarmda kirk, nasil ve neden kullanilmistir? Kirklar kiiltii nedir? Kirk
sayi1s1 bagka kiiltiirlerde de bu denli 6nemli midir? Tasavvufta kirk sayisi neyi ifade eder?
Alevi inancinda kirk, cem ritiielinin baslangi¢ noktast midir? gibi sorulara kitapta cevap-
lar aranmustir. Dini hiiviyetteki metinler, halk anlatilari, ritiieller ve kiiltlere bagl diger
anlat1 ve uygulamalar bu cevap arama girisiminde kullanilan baslica 6rneklem olarak be-
lirlenmistir.

Kitabin birinci boliimiinde kirk sayist ve “Kirklar” kavrami, Kirklarin evrenselligi,
Tiirk kiiltiiriinde kirk say1s1 ve Kirklar Kiiltii ele alinarak, bahsi gegen sorulara verilecek
cevaplarin temelleri olusturulmustur. Bu béliimde yiiriitiilen tartismalar, merakli okurla-
rin bazi hususlarda dikkatini ¢ekecek mahiyettedir:

Tasavvuf, genellikle islamiyet’le birlikte anilan bir felsefenin adi olmustur. Ancak,
tasavvuf felsefesinin temel doktrinlerini olusturan diisiinme big¢imleri, daha 6nceki do-
nemlerde de karsimiza ¢ikmaktadir. Hatta bu diisiinme bigimleri, kiiltiirler tstii bir kim-
lige de sahip olup insanligin ortak aklinin iiriinii olarak degerlendirilmistir. Bu nedenle,
farkl1 kiiltiirlerin “tasavvufi” olarak degerlendirilebilecek metinlerinde ortak formellerin,
tiplerin ve diger bedi unsurlarin var olmasi s6z konusudur. Kirk sayis1 da boylesi bir for-
meldir ve sadece Tiirk kiiltiiriinde degil, diger pek ¢ok kiiltiirde ve inangta sihirli bir say1
olarak var olmustur. Yazar, ilk olarak kirk sayisina yiiklenen bu 6zel anlamlarin mitik ve
ritiielik boyutunu belirlemeyle ise baglamistir. Bunun igin kitapta kirk sayisinin, kiiltiirel
bir referansla giindelik hayattaki formel kullanimina devam ederken 6te yandan Tiirk-

* Usak Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Béliimii, Usak/Tiirkiye,
m.duman66@gmail.com, ORCID ID: 0000-0001-9689-4034.
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Islam tasavvufu icerisinde kurumlasarak bir kiilt haline doniismesine dikkat cekilerek,
kirkin mitik ve ritiielik boyutu tartismaya agilmistir. Bu noktada, kitapta “Kirklar’in miis-
takil bir kiilt olarak ilk kez ele aldigim belirtmek faydali olacaktir.

Yazar, Islamiyet oncesi dénemde var olan Atalar Kiiltii’niin, Islamiyet’le birlikte
Veli Kiiltii’ne ve buna baglh olarak da Kirklar Kiiltii’ne evrildigini iddia etmistir (s. 32).
Bu iddiasini gesitli gerekgelere dayandirmigtir. Bu gerekgelerden en 6nemlisi, kiiltiirel
tiretimlerin gelismeci bir siireci takip ettigi fikrine dayanmaktadir. Yazar bu noktada,
Irene Melikoff™un Tiirk kiiltiiriinde mevcut bir alt yap1 olmasaydi (¢il-ten/ kirk ruh inancr)
Islam tasavvufunda Kirklar Kiiltii’niin ortaya ¢ikmayacag1 hakkindaki goriislerini tartis-
maya acmistir. Bu iddia, soyle bir ¢ikarimi da beraberinde getirmektedir: Bir toplumun
kiiltiirel hayatinda yer alan bir unsur siirekli bir doniistim icerisindedir. Yazar, bu iddiasin1
tutarli gerekgelerle ve literatiirdeki diger calismalarla desteklemis ve kanaatimce okuyucu
da ikna etmistir. Ancak, bu iddia ayn1 zamanda okuyucu zihninde baz1 tartigmalar: uyan-
dirmaya gebedir: Elbette, bir toplumun kiiltiirel verimleri arasinda yer alan ¢esitli unsur-
larin cografyaya, dine ya da diger tarihi hadiselere bagli olarak degisimi-donisimii s6z
konusudur. Bu baglamda gerek Kirklar Kiiltii gerekse diger kiiltlerdeki bu degisimin tek-
noloji ¢cagindaki yansimalart nasil olmustur? Onlar1 “siirdiiriilebilir” kilan 6zellikler ne-
lerdir? En 6nemlisi de giiniimiiz Alevi toplumu bu kiiltler merkezli olusan mitik ve tasav-
vufi birikime ve bu birikimin anlam diinyasina ne derece hakimdir?

“Alevilikte Kirklar” ana bashigm tasiyan ikinci boliimde, Islam tasavvufundaki
“ricaii’l-gayb” kurumu etrafinda yiiriitiilen tartismalar ekseninde Alevi inang sistemi ve
velayet inanc1 iizerine inga edilmis diger tasavvuf ekollerinin kargilagtirmasi yapilmistir.
Daha dnce temas edilmekten imtina edilen belirli hususlar tartismaya agilarak, yazarin da
ifadesiyle; “Aleviligin Islam’1n diginda m1, yoksa icerisinde mi bir inang oldugu” ve “Ali-
siz Alevilik” (s. 42) konularma agiklik getirilmeye ¢alisilmistir. Burada sunu ifade etme-
liyim ki yazar, bu sorulara dogrudan bir cevap vermemektedir. Ancak okurlarin kitabin
son sayfasini kapattiginda bu sorulara tatmin edici cevaplar buldugunu iddia edebilirim.
Yazar, bu hususlara aciklik getirirken Kirklar temasindan uzaklagmamis ve s6z konusu
sorulara ricaii’l-gayb, abdallar ve Kirklar iligkisi temelinde yaklagmistir.

Yazara gore; Kirklar, Alevi inancinda miistakil bir kiilt olarak ricaii’l-gayb’dan ay-
rilir. Ayrica yazar, Aleviligin ibadet ve diger ritiiellerinin Kirklar Kiiltii igerisinde yer alan
“abdallik” ve “gaip erenler” inanigi {izerine inga edildigini ifade etmistir (s. 51). Yazar bu
iddiasi1 desteklemek icin Alevi yazili ve sozlii geleneginde Kirklar’in izini aramistir.
Ayrica yapisal bir inceleme ile cem ritiiellerini analiz etmis ve onlarin yapisinda ilk cem
olarak kabul edilen Kirklar Cemi’nin izlerini aramistir.

Bu boliimde, alan agisindan onemli olarak kabul edilebilecek bir diger husus da
Kirklar Kiiltii’niin ve bu kiilt etrafindaki inanislarin dayandig1 yazili kaynaklardan olan
Buyruklardaki, Hz. Muhammed’in Mirag¢ doniisiinde Kirklar ile karsilasmasini konu edi-
nen Kirklar Cemi’nin, farkli varyantlardan faydalanilarak ortak bir metin haline getiril-
mesidir (ss. 57-62). Ortaya ¢ikan bu metni olustururken yazarin nasil bir yontem takip
ettigi merak uyandirmaktadir. Yazar, bu metnin farkli Alevi topluluklarinin Buyrukla-
rinda, Erkanamelerinde ve Keldm-1 Serencam’daki izlerini de aramig ve Alevilerin Kirk-
lar Cemi hakkindaki genel goriisiinii yansitan bir metin ortaya koymustur. Yazarin izle-
digi bu yol, halk bilimi arastirmacilariin akillarina Tarihi-Cografi Fin Kurami ve Yon-
temi’ni getirebilir.

Kitabin belki de en teknik ve dikkat ¢ekici analizi de bu béliimde yer almaktadir.
Yazar, cem ritiielinin kokenini teskil eden Kirklar Cemi hakkindaki yazili ve sozli kay-
naklar ile cem ritiielinin giinimiizdeki uygulamalar1 arasinda bir iliski kurmustur. Cem-
lerin yapisal analizi neticesinde ortaya konulan goriisler, bu ibadetin uygulamada kiigiik
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niianslar gostermesi disinda, aslinda i¢lerinde Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Selman Fa-
risi’nin de yer aldig1 Kirklar Cemi’ndeki o ilk semahin yeniden canlandirilmasi ve/veya
yansimasi oldugunu gostermektedir. Bu haliyle, Cem ritiielini bir metin olarak kabul
edersek yazarin incelemesi, bu metnin ilk drnegini (prototipini) ortaya koyma girisimi
olarak kabul edilebilir.

Kitabin {igiincii bolimii, bir metin tahlili boliimii olarak kabul edilebilir. Ancak bu
tahlili diger ¢alismalardan ayiran, metin tahlilinde yazar tarafindan metne yiiklenen an-
lamdir. Yazarin, metin kavrami igerisine mitin yani sira ritiieli de koydugu goriilmektedir.
Ritiiellerin ve diger davranis kaliplarinin kékenini ararken bunlarin arkasindaki mitik an-
latilara egilmek bilinen bir yontemdir. Ancak, 6zellikle tasavvuf ile iligkili caligmalarda
ve mitik metinlerin tahlilinde bu tarz incelemelerin genellikle adi anilirken, 6rnek bir in-
celemenin nakislig1 s6z konusudur. Yazarin bu béliimdeki metin tahlili, bu nedenle de-
gerli bir metin tahlili girisimi olarak kabul edilebilir.

Tasavvufl metinlerin serhi ya da bir siirin (ya da nesrin) tasavvuf penceresinden serh
edilmesi oldukga incelikli bir is olarak kabul edilir. Ortaya konulan gerhler genellikle, salt
metin merkezli yapilir. Yazar, Mira¢ hadisesine dair metinleri ve Kirklar anlatisini serh
ederken bu ige ikinci bir katmani da eklemistir. Bu katman ise ritiieldir. Aslinda yazar,
ritiellerle, onlara koken olusturan metinleri ayni kaynaktan beslenen iiretimler olarak
gormektedir. Bu boliimde ortaya konulan metin incelemesi, bu nedenle, ¢cok yonlii bir
tahlili esas almaktadir. Kitaptan alintilayarak bir 6rnek verecek olursak: “Peygamberin
Kirklar’in meclisine ugrayip cem ettigi esnada basindan diisen tacin kirk parcaya boliin-
diikten sonra Kirklar’in onu bellerine kuganmasi Alevilikte ‘kemerbest’ ad1 verilen ikrar
ve hizmet kusagini temsil eder (s. 191)” degerlendirmesi, ilk olarak metinden ¢ikan an-
lami, yani; niibivvet makaminin Hz. Muhammed ile sona erdigi ve velayet makaminin
Kirklar vasitasiyla stirdiiriildiigiine isaret eder. Alevi ritiiellerindeki “kemerbest”e dair
sembolik uygulama ise, mitik bir anlatinin ritiielde yeniden canlandirilmasini ifade eder.
Kitapta yer alan bu yondeki tahlil denemeleri, tasavvufi metin serhi hakkinda mit-ritiiel
iliskisini g6z 6niinde bulundurmanin énemine isaret etmektedir.

Mitler ile ritiiellerin yapisinin ortaklik arz etmesi, ritiiellerin mitleri unutturmama
islevi, yine ritiiellerin mitlerin igeriklerindeki ufak farkliliklara neden olmasi metin ile
icra, s0z ile hareket, mit ile ritiiel arasindaki sarsilmaz yapiy1 gostermektedir. Ayrica, mi-
tik metindeki kurgusal karakterlerin cem ritiiellerinde sembolik isimlerle adlandirilan ger-
¢ek kisiler tarafindan icra edilmesi, ritielin de zaman-mekan-sahis kadrosundan miitesek-
kil metinler oldugu ve mitlerle paralellik arz ettigini gostermektedir. Yazarin da ifade
ettigi gibi; “ritiiele istirak edenler miti, kutsal ve gercek bir zamanda ve mekanda dogru-
dan tecriibe ederler” (s. 199). Alevi cemlerinde de esasen Kirklar Cemi anlatisi icraya
dondstiiriiliir. Cemdeki her birey ise, kendi anlatisinin kahramani konumundadir. Cilinkii
cem bittiginde bireyin kendi miracini tamamladigina inanilir. Nitekim cemlerin sonunda
dedeler tarafindan okunan giilbenklerde “gittigimiz hac ola, burast mirag ola!” (s. 201)
niyazi bu inancin somut gostergesidir.

Biilent Akin tarafindan kaleme alinan Mitten Tasavvufa Alevi Ritiiellerinin Sir Dili:
Kirklar; Iran, Irak, Anadolu ve Balkanlardaki Alevi topluluklarin Kirklar Kiilti merkezli
inanig ve uygulamalarmi igerisine alan ve bu haliyle genis bir saha drnekleminde incele-
melerin gergeklestirildigi bir arastirma kitabidir. Mit-ritiiel iligkisini bir formel say1 ve
kiilt etrafinda ele alan kitap, bu ¢ergevede bir taraftan Kirklar kavraminin 6nemine ve
Alevi cem ritliellerinin kokenine 151k tutarken diger taraftan Aleviligin sozlii ve yazili
kaynaklarmin bir biitiin olarak nasil ele alinmasi gerektigine dair tutarl ve 6zgiin bir in-
celeme modeli sunmaktadir.
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Ulkii ONAL, Bir Artvinlinin Gezi Notlari: Anadolu’dan Ahiska ve
Batum’a, Yusufeli Belediyesi Yayinlan, Erzurum, 2020, ISBN: 978-
625-44448-3-8, 336 Sayfa.

Doc. Dr. Minara ALIYEVA CINAR*

Insanoglu, tarih boyunca daima yeni yerleri gérmeyi, yeni gevreleri tanimay1, yeni-
likleri kesfetmeyi hayal etmis; imkanlari el verdik¢e bunu gergeklestirmis, gergeklestir-
meye de devam etmektedir.

Giliniimiizde seyahat etmek hayli kolaylasmistir. Ugakla, trenle, otobiisle ve ozel
aragla seyahat eden pek cok insan vardir. Yapilan bu seyahatler de genel itibariyla yeni
yerleri gérmek ve buna bagli olarak tatil yapma keyfini ¢ikarmak amaglanmaktadir. Oysa
giiniimiizdeki hizli ve kolay ulagim araglarinin hentiz olmadig1 zamanlarda seyahat etme-
nin ne kadar zor oldugu bilinmektedir. Ustelik yapilan bu seyahatlerin cogu daha ¢ok yeni
diyarlar1 kesfetme ve kesfedilen yeni yerlerin fiziki, cografi, sosyo-kiiltiirel vs. 6zellikleri
diinyaya tanitma, bilgi aktarma gibi amaglar1 giitmekteydi. Bu bilgi aktarimini saglayan-
lar da siiphesiz ki seyyahlar veya bir baska deyisle gezginlerdir.

Marco Polo, ibni Battuta, Evliya Celebi gibi diinyaca taninmus isimler émriinii gez-
meye, farkli diyarlar kesfetmeye adayan gezginlerden sadece birkagidir. Gezginlerin ka-
leme aldiklar1 “Seyahatname”lerde verilen bilgilere bakildiginda bu eserlerin hem belge-
sel hem de kurgusal icerikli bir yapiya sahip olduklar1 agikardir. Ciinkii kesfedilen yer-
lerde yasayan insanlarin sosyal hayati, inang ve gelenekleri, dil, folklor ve edebiyatin
zenginlikleri, ¢evrenin cografi ve fiziki 6zellikleri, bitki ve hayvan dlemi vs. konusunda
onemli bilgilere rastlamak miimkiindiir. Yiizyillar gegmesine ragmen bu eserlerdeki bil-
giler giinlimiizde dahi bir toplumun sosyo-kiiltiirel degerlerine, etnografik ve antropolojik
durumlarima 1g1k tutmaktadir.

Ne yazik ki ¢agin getirdigi sanal diinya alemi, ge¢misten giiniimiize kadar intikal
eden bu kiiltiirel degerlerin unutulmasina yol agmistir. Bunun farkinda olan bilge kisiler,
unutulmakta olan bu kiiltiirel degerleri kaleme almay1 kendine borg bilirler. Biiyiik bir
gayretle, fedakarlikla atalarindan gelen kiiltiirel degerleri yok olmaktan bir nebze de olsa
kurtaran bu bilge kisilerden biri de Atabekli folklor arastirmacisi, yazar Ulkii Onal Hani-
mefendi’dir.

Onal, Artvin’in Ardanug ilcesinde diinyaya gelmis bir arastirmacisidir. Atabekli de-
nilmesinin sebebi de dogup biiyiidiigii ilgenin, ilgenin bagl oldugu Artvin’in Atabek
Yurdu’nun bir parcasi olmasidir. Atabek Yurdu, Tiirkiye’nin Kuzeydogu Anadolu top-
raklari ile Giircistan’da kalmis olan Ahiska cografyasi tizerinde yasayan bir kiiltiirlin yur-
dudur (Cinar, 2015: 20). Fahrettin Kirzioglu’nun belirttigi gibi (1998: 459) “Ahiska, Ahil-
kelek, Altunkala, Cildir, Ardahan, Gole, Posof, Savsat, Artvin, Ardanug, Oltu, Bardiz,
Narman, Tortum, Yusufeli ve ispir’i igine alan” bir bélgedir. Bu bilginin verilme nedeni
degerlendirmeye alinan kitaptaki gezilen yerlerin bir nevi haritasinit sunmak ve okuyucu-
nun yazari daha iyi anlamasini saglamaktir.

Onal’in kaleme aldig1 on dért kitabin sonuncusu bu yazida degerlendirdigimiz Bir
Artvinlinin Gezi Notlar1: Anadolu’dan Ahiska ve Batum’a adl eseridir. inceledigimiz bu
eser, 2020 yilinda Yusufeli Belediyesi’nin bir yayini olarak literatiirde yerini almustir.
Eser, kitabin sonundaki boliimde verilen resimlerle birlikte toplam 336 sayfadir.

* Bursa Uludag Universitesi/Egitim Fakiiltesi/Tiirk¢e ve Sosyal Bilimler Egitimi Béliimii, Bursa/Tiirkiye,
minara@uludag.edu.tr, ORCID ID: 0000-0002-7339-0260.
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Eser, calismanin basinda verilen Sunus, Takdim, On Soz, Ozgegmis ve sonunda yer
alan Kaynakga, Dizin, Ekler ve Fotograflar disinda on ii¢ boliimden olugmaktadir. Ana-
dolu’da baslayip Atabek Yurdu'nda bulundugu siralarda gezi notlarini bir araya getiren
aragtirmacinin asil amaci, 93 Harbi’nden sonra Anadolu ve Tiirkiye’nin farkli yerlesim
bolgelerine gog etmek zorunda kalan Atabek Yurdu insanlarinin izini siirmekti. Bu se-
beple eserinde yer aldig1 yerlesim birimleri hayli renklidir. Tiirkiye’nin dogusundan ba-
tisina, kuzeyinden giineyine kadar eserinde ayri ayri birer boliim olarak ele aldigi sehir
ve ilgelerin isimleri soyledir: Tiirkiye sinirlari iginde yer alan Artvin, Ardahan, Ahlat,
Gaziantep, Hatay, Kars, Kayseri, Osmaniye, Van, Yalova ve Giircistan smirlar1 iginde
kalan Ahiska ve Batum’dur. Aslinda gezilen yerlere dikkat edilirse arastirmacinin dogup
biiylidiigii topraklara olan bagliligini ve sevgisini hissetmek miimkiindiir. Hele gezi not-
larin1 §liimsiizlestirdigi bu eseri dikkatlice incelersek Onal’in dogup biiyiidiigii topraklara
bir vatansever edasiyla goniil borcunu da yerine getirdigi agik¢a sOylenebilir. Ancak
Onal’1n sadece vatani olan Tiirkiye’ye kalbinin attigin séylemek de dogru degildir. Onun
yiiregi Tiirk diinyasi i¢in ¢arpmaktadir. Nerede bir Tiirk’e zuliim ediliyorsa, onun yiiregi
sizlar. Bunu eserini ithaf ettigi yazisindan anlamak miimkiindiir. Onal, Cin zulmiine ma-
ruz kalan Uygur kardeslerine ithaf ettigi bu eserin ilk sayfasinda su ifadelere yer vermis-
tir:

“Dogu Tiirkistan 'da diinyanin gozii éniinde,
Cin zulmiine maruz kalan,
Tiirk-Islam dlemince de yalniz birakilan mazlum
soydagslarimiza ithaf ediyorum.”

Arastirmaci, eserin Onsoz boliimiinde ¢ok 6nemli agiklamalarda bulunmaktadir.
Gezi yazilarinin ne kadar 6nemli oldugunu vurgulayan Onal, bu eserlerin tarih kitab1 ni-
teliginde oldugunun altin1 ¢izmektedir. Aslinda seyahatnamelere genel itibariyla bir 6n
yargiyla yaklasilmaktadir. Fakat gezginler bulunduklari ¢evrede tarihgilerin géremedik-
leri, ulasamadiklar1 detayl1 bilgilere ulasma firsatin1 yakalar, goriilmeyen gercekleri or-
taya koyarlar. Ayrica donemsel olarak insanlarn hayata olan bakis agilarini da kendile-
rince ortaya koymay1 amaglarlar. Onal’in dile getirdigi bu agiklamalarda da bir gergek
pay1 vardir.

Degindigi bir diger husus da kadinlarin bu ige el atmalarinin gerekliligidir. Arastir-
maci1 bu eserinde bulundugu yerlerde derleme yontemiyle elde ettigi unutulmaya yiiz tut-
mus zengin folklorik malzemelere yer vermistir. Derleme islerinde kadinlarin daha ve-
rimli olabilecegi kanaatindedir. Nitekim nesilden nesile aktarila gelen masallar1, ninnileri,
bilmeceleri, manileri, tiirkiileri vs. en ¢ok bilen, yaratan, yasatan analarimiz, ninelerimiz-
dir. Onlardan derleme yapmak, esas olarak kadilarin isidir. Ayrica seyahat etmek, yeni
yerleri gormek insanin ufkunu agar, diinyay1 baska gozle gormelerini saglar. Bir toplu-
mun temeli analarin omuzlarinda oldugundan kadinlarin kendilerini gelistirmeleri, gocuk-
larin egitimine daha fazla katk: saglayacag: agikardir. Analar evlatlarini ne kadar vatan-
sever, seref sahibi, donanimli yetistirirse o toplumun temeli de o kadar saglam olur. Bun-
dan dolay1 Onal’in da belirttigi gibi Tiirk kadmi kendini daima gelistirmelidir.

Tarihte yeni yerleri kesfetmek i¢in yola ¢ikan seyyahlar, yiizlerce yil dncesinde ula-
sim ve konaklamanin zor oldugu sartlar1 géze alarak biiyiik bir cesaretle diinyanin bilin-
mezlikleri ile ilgili 6nemli bilgileri giiniimiize kadar tagimislardir. Siiphesiz ki giinii-
miizde ulagim ve konaklamanin elverisli oldugu bir gergektir. Ancak arastirmacinin gez-
digi bolgeyi gdz dniinden bulundurursak aslinda Onal’in yaptig1 bu geziler pek de kolay
olmamistir. Aragtirmacida inang ve cesaret olmasaydi, rnegin uzun siireligine yollarin
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dahi kapandig1 Artvin’in Borgka ilgesine bagli Macahel kdyline ve ulagimi zor dag kdy-
lerine gidilmezdi. Ancak her seye ragmen arastirmaci, kadin haliyle biitiin zorluklara g6z
yumarak ve tehlikeleri gbze alarak bu topraklari gezip dolagmaktan vazgegmedi.

Aragtirmaci, her ne kadar gezip gordiigii Anadolu’nun ve Giircistan’in bazi1 bolgeleri
ile ilgili bilgilere yer verdiyse de genel itibariyla gezi notlarini olusturan bolge Atabek
Yurdu bdlgesidir. Degerlendirme her ne kadar bu bdlgenin kiiltiirel dokusuyla ilgili olsa
da Anadolu’yla bir biitiinliik olusturmakta, Giircistan’in belirli bolgelerinin de tarihte
Tirkliik yurdu olduguna isaret etmektedir.

Atabek Yurdu, Dede Korkut hikayelerinin anlatildig1 yerdir. Tarihsel bir birikime
dayal1 olan bu bdlgenin kiiltiirii, Ahiska merkezli Kuzeydogu Anadolu bolgesinin 6zgiin
kiiltiiriidiir. Asiklik geleneginin besigidir. Dolayisiyla asiklarin en ¢ok yetistigi ve saz es-
ligiyle eserlerini en ¢ok icra ettikleri bolge bu bolgedir. Giiniimiizde asiklik geleneginin
hayli zayifladig1 goriiliir. Admni dahi duyamadigimiz asiklarin oldugu da kaginilmazdir.
Aragstirmaci gezilerini yaparken bu bdlgenin asiklariyla ilgili bilgiler de toplamis ve ese-
rinde gerek sdylesi tarzinda gerekse dogrudan icra ettikleri eserlere yer vererek okuyu-
cuya bilgi vermeyi de ihmal etmemistir. Eserde Asik ibrahim Kara’nin Asik Veysel, Asik
Miidami ve Asik Efkari ile atismalarina, Asik Huzuri ile ilgili bilgilere, Asik Nihani’nin
Ermeni Asik Huzubi’yi atismada yendigine dair hikayesine vs. rastlamak miimkiindiir.

Derlenen 6zel adlar, dilbilimsel incelemeler agisindan da zenginlik arz ediyor. Arag-
tirmaci, gezdigi koylerde derledigi ve hemen hemen her kdyden elde ettigi, kullanilan
veya kullanimdan diisen kisi adlari, yer adlari, siilale adlari, dag ve nehir adlarini itinayla
siralamistir. Siiphesiz ki onomastik alanina katki saglayacak olan bu adlar, gerek yer ad-
lar1 bilimi (toponimler) gerek akarsu (hidronomlar) ve dag adlar1 bilimi (oronimler) gerek
kisi adlar1 bilimine (antroponimler) katki saglayacaktir. Bu topraklarin ezelden beri Tiirk-
liik yurdu oldugunu gosteren birer belge niteliginde olan bu adlar, gezilip derleme yapil-
dig1 bolgelerdeki kiiltiir dokusuyla ilgili onemli bilgileri de icermektedir.

Yukarida bahsedildigi gibi seyyahlarin kaleme aldig1 eserler her ne kadar tarih eser-
ler niteliginde olmasalar da tarihi olaylara taniklik edecek bilgilerle donatilidir. Bu eserde
de tarihten esintiler yer almaktadir. Arastirmaci, 6zellikle Rus isgali altinda Tiirk torak-
larinda yasanan olaylar1 irdelemekte ve eserinde tarihi aydinlatan 6nemli bilgilere yer
vermektedir. Onal, neredeyse yiiz y1l éncesinde yasanan tarihi olaylar1 canli taniklarin
hatiralartyla okuyucuya ulastirmaktadir. Ozellikle bolgede Rusya’nin hizmetine giren Er-
meniler tarafindan Tiirklere karsi gergeklestirilen katliamlar, baskinlar ve eziyetler, Rus
isgali ve bununla bagl diger olaylar yazarin notlarinda genisce ele alinmaktadir. Rus ve
yandasglarin uydurdugu yazili sayfalardaki tarihin ne kadar ¢arptirildigi agikardir. Aslinda
tarihin gergek yliziinii, olaylari canli olarak yasayanlardan 6grenmek ve kayda almak en
dogrusudur. Bunun bilincinde olan Onal, gezdigi kdylerde karsilastig1 canli taniklardan
bu gergek olaylar1 kaleme alinmasini hi¢ ihmal etmemis. Ayrica bélgeyi Ermenilerin me-
zaliminden kurtaran Halit Pasa ile ilgili anilarin da okuyucunun dikkatini ¢ekecegi kana-
atindeyim. Bu baglamda eser, tarihin gergeklerini yansitabilen bir rehber niteligindedir.

Tiirkiye’nin ekonomisi son zamanlarda hizli bir gelisme sergilemektedir. Bu gelisi-
min igerisinde turizm sektoriiniin de dnemli bir pay1 vardir. Ozellikle de Tiirkiye’nin bati
ve giiney bolgeleri turizm sektdriiniin onciiliigiini yapmaktadir. Aslinda Tiirkiye ¢ok zen-
gin bir kiiltiirel ve tarihi mirasa sahiptir. Siiphesiz ki, pek ¢cok medeniyete ev sahipligi
yapmis olan tilkemiz biitiin yonleriyle korunmali ve gelecek nesillere miras olarak akta-
rilmalidir. Tirkiye’nin 6zellikle de Kuzeydogu Anadolu bolgesinde, doga giizellikleri bir
yana, tarihi, arkeolojik, kentsel ve dogal sitler, anitlar, 6ren yerleri, kiilliyeler, camiler,
kiliseler vb. somut kiiltiirel kalintilar bulunmaktadir. Arastirmaci eserinde bu kiiltiirel mi-
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rasa da sikca deginmekte ve tilkenin ekonomisine katki saglayacak bu bolgedeki deger-
lerin restore edilip turizme agilmasinin énemine isaret etmektedir. Ozellikle de koylerde
bulunan tarihi ahsap evler, tiirbeler, konaklar, kiimbetler vs. bu bdlgenin birer somut kiil-
tiirel miras1 niteligindedir. Yok olacagindan endise duyan arastirmaci, belediyelerin bu
konuda girisimlerde bulunmalarinin énem arz ettigini dile getirmektedir.

S6z konusu olan gegmis medeniyetlere iliskin bu zengin kalintilarla birlikte yasam
bicimleri, gelenek ve gorenekler, el sanatlari, yemek tiirleri de bu bdlgelerde kendine 6zgii
giizellikleriyle varligini stirdiirmektedir. Arastirmaci 6zellikle bu konulara girerek sohbet
ettigi kisilerden derleme yapma yontemiyle elde ettigi gecmisten giliniimiize kadar ulagila
gelen zenginliklere de deginmektedir. Yemeklere biiyiik ilgisi olan Onal, bulundugu kéy-
lerde yapilan yemekleri derlemis, adlar1 ve tarifleriyle birlikte okuyucuya sunmustur.

Bu bdlgenin kiiltiirel zenginliklerinin bir diger kaynagi da folklorik malzemelerdir.
Aslinda bu folklorik malzemeler bir toplumda, bir etnik grupta aile iginde ¢ocuklara egi-
tim verilirken kullanilan egitim araglaridir. Bilim diinyasinda etnopedagoji olarak bilinen
bu aile i¢i egitimde kullanilan masallar, efsaneler, mitolojik rivayetler, maniler, halk
hikayeleri ve halk siirleri, atasozleri, 6zIi sozler, deyimler, bilmeceler, kissalar, fikralar,
tiirkii ve ninniler vs. dnemli bir yere sahiptir. Yani etnopedagojinin araglar1 halk edebiyati
ve folklordur (Cnar, 2020: 27). Halkbilime biiyiik ilgisi olan Onal, hemen hemen bulun-
dugu her kdyde yore agziyla masal, efsane, bilmece, mani, halk hikayeleri, halk siirleri,
tirkdi, fikra, atasozleri vb. halk edebiyati iiriinleri derleyip kaleme almigtir. Dikkatimizi
¢eken husus, Evliya Celebi’nin “Seyahatname”sinde de ad1 gegen Artvin’in Borgka ilge-
sine bagli Macgahel nahiyesindeki bir korodan s6z etmesidir. Bu koroda sadece yaslilar
yer almakta ve icra ettikleri yerli tiirkii ve sarkilar, tamamiyla atalardan, dedelerden ken-
dilerine miras kalan eserlerdir. Bu koyiin bir kismi 16 Mart 1921 Moskova Antlas-
mast’yla sinirin 6te tarafinda kalmistir. Niifus, yart yariya azaldiysa da nesilden nesile
aktarila gelen bu zenginlikler bu kdy sakinleri tarafindan hala yasatilmaktadir.

Eserde gelenek ve goreneklere, batil inanglara, halk hekimligine ve gocuk oyunlarina
da yer verilmistir. Tirk geleneklerinden diigiin gelenekleri, Ramazan gelenekleri, asker-
lik gelenekleri ve yayla geleneklerine sikca rastlanmaktadir. Eserde gelin kiyafetinin de-
taylaria deginilmekte, gelin ve damatla ilgili geleneklerin de 6rnekleri verilmektedir.

Ayrica kdylerdeki bitki ve hayvanlarla ilgili bilgilere de rastlamak miimkiindiir. Bol-
gelerde yetistirilen patates, bugday, bakla, iiziim gibi sebzeler 6n plana ¢ikmaktadir. Ozel-
likle de adlarinin da unutulmaya yiiz tuttugu armut adlari, yabani bitki adlar1 ve {iziim
¢esitleri dikkat cekmektedir.

Cesareti, azmi ve biiyiik fedakarlikla eseri bilim diinyasina kazandiran Ulkii Onal
Hanimefendi’yi can1 goniilden kutluyorum. Arastirmacinin gezdigi yerlerin tarihini, kiil-
tiirlinli, mimarisini, yore agzinin tarihi sdz varligini vs. yansitan bu eser, gerek dilcilerin
gerek halkbilimcilerin gerek tarihgilerin gerekse ilgili alan arastirmacilarinin dikkatini
¢ekebilecek 6nemli bir eserdir. Ayrica yazar digerlerine, 6zellikle de kadin arastirmacila-
rina 6rnek olmalidir. Vatanini ve halkini seven, Tiirk kiiltiiriine biiyiik 6nem veren, ata-
lardan gelen mirasin yok olmasindan endiselenen yazar, maddi ve manevi varligini ortaya
koyarak dogup biiylidiigii topraklara kars1 goniil borcunu yerine getirmistir. Nice ¢alis-
malara imza atmasi dilegiyle...
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Ramazan KEREYTOV, Atasozil Terbiyenin Temeli (Nogay Tiirkgesi ve
Kiiltiirii Ornekleminde), Cev. Cemil Siitbag, Ankara: Nogay Tirk
Yayinlari, 2020, ISBN: 978-605-4283-08-8. 216 Sayfa.

Ars. Gor. Aysun Ezgi YILMAZ*

Tarih bilimleri doktoru ve etnolog olan Razaman Kereytov 47 y1l boyunca Karagay-
Cerkez Sosyal Aragtirmalar Enstitiisiinde ¢aligmistir. 2019 yilinin Kasim ayinda vefat
eden Kereytov Nogay etnoloji tarihi lizerine yaptig1 derinlikli ¢alismalar ile taninmakta-
dir. Kereytov, “Nogaylar” (1988), “Bazi1 Nogay soyadlarinin tarihi tizerine” (1994), “No-
gay Ordas1 Kuma Nehri kiyisinda tarimla ugrasiyor” (1996), “Nogaylarin etnik tarihi”
(1999) basta olmak iizere Nogay etnografyasiyla ilgili 130 bilimsel eser yaymlamistir.

Asil ad1 “Ata S6zi Terbiya Negizi” olan eser, Cemil Siitbag tarafindan Kiril Alfabe-
sinden Latin alfabesine ve Nogay Tiirk¢esinden Tiirkiye Tiirk¢esine aktarilmistir. Eser,
Nogay atasozlerini etnopedagoji ¢cergevesinde ele alirken Nogay Tiirklerinin hayata bakis
acisini da cok yonlii olarak yansitmaktadir. Ik asamada eser adindan yola ¢ikarak ¢alis-
manin atas6zii merkezli oldugunu diisiiniilse de ¢calisma Nogay atasozleri ile birlikte No-
gay deyimleri, yirlar, gocuk oyunlarinda gegen sayigsmalar gibi bir¢ok halk edebiyati un-
surunu orneklemektedir. Calisma, Nogaylarin gegis donemlerinden dogum ve evlilik ile
ilgili adet ve uygulamalardan Nogaylarda 6zel giin ve bayramlara, halk takviminden halk
hekimligine, halk mutfagindan halk ekonomisine kadar birgok halk bilimsel unsuru icer-
mekte Nogay Tiirkleri ve kiiltliriinii derinlemesine ortaya koymaktadir. Kitap; “Nogay-
larin Terbiye (Egitim) Metotlar1”, “Dogdugun Elin Yeri Cennet, Suyu Serbet”, “Terbi-
yede Nogay Diigiin Adetleri ve Miisel Bayramlar1”, “Nogay Ailesi ve Nogay Toplumu”
ve “Sonu¢” boliimiinden olusmaktadir.

[k boliim “Nogaylarin Terbiye (Egitim) Metotlari”’nda yazar, Nogaylarda halk pe-
dagojisinin derinlerden geldigini, cocugunun diinyaya gelisi ile birlikte Nogay terbiye-
leme metotlarinin basladigini belirtmektedir. Bu bolimde; Nogay aileleri i¢in ¢ocugun
degerli goriildiigii ve toplumda ¢ocuk beklentisi basta olmak {izere cocugun egitiminde
anne ve babaya diisen gorevler, ebeveynlerin ¢ocuklarina nasil rol model olacagi, cocuk
egitiminde uygulamali egitimin 6nemi vb. konular ele alinmis ¢ocuk terbiyesinin eksik
ve yanlis verilmesinin yol agacagi olumsuzluklar atasdzleri araciligiyla agiklanmistir:
“Atadan korgen, ok yonar; anadan kdrgen, ton piser (Babadan gbren, ok yontar; anadan
goren ton biger), “Uyada ne korse, uskanda da soni1 eter” ( Yuvada ne goriirse ugunca da
onu yapar), “Balas1 yamandid, atasin, tiiye {istinnen iyt yigar” (Cocugu yaman olan ba-
bayi, deve listiindeyken it yikar) (s. 17-23). Bu boliimde ayrica Nogaylarda var olan “Ata-
lik” adeti, Nogay ailelerinde kiz ve erkek ¢gocugun yeri ve degeri (kiz misafir, erkek varis),
kiz ¢ocuklarina aile adetlerini 6greten mektep olarak nitelendirilen “baslanuv” adeti, kiz
cocuklar i¢in ideal karakter “kizday kilikli” (kiz gibi karekterli), ¢ocuk egitiminde tatl
dilin 6nemi gibi hususlar yine atasozleri ve deyimler iizerinden agiklanmistir.

Ikinci bsliim “Dogdugun Elin Yeri Cennet, Suyu Serbet”te ise yazar; 6ncellikle bi-
reyle “Tuvgan E1” (Dogum yeri, Anavatan) arasindaki bag1 agiklamaktadir. Bu boliimde;
Nogaylarin terbiye metotlarinin baginda anavatani sevme, halka sadakat, comertlik, yigit-
lik, kardeslik, ¢aliskanlik, dostluk, toplumda birlik gibi unsurlara yer verilmis; konuyla
ilgili ¢esitli atasodzil, deyim ve yirlar drneklenmistir: “Elinde yasamagan, yasavdiii damin

* Baskent Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Bolimii, Ankara/ Tiirkiye,
aebulbul@baskent.edu.tr, ORCID ID: 0000-0002-6619-0834.

http://www.millifolklor.com 249


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2021, Yil 33, Cilt 17, Say1 131

bilmes” (Vatanda yagamayan, yasamin tadin1 bilmez), “Er yigit eli tisin tuvadi” (Er yigit
eli, i¢in doguyor), “Yalgizdiii bir isi de yarimaydi, birleskenler bir iste de arimaydi” (Yal-
nizin higbir isi olmuyor, birlesenler higbir iste yorulmuyor), “Miil dos bolsa, az; bir yav
olsa kop” (Bin dost olsa, az; bir diisman olsa ¢ok), “Korkak mif 6ledi, batir bir 6ledi”
(Korkak bin &lityor, yigit bir 6liiyor), “Kartka rassafi akilin al, yaska rassafi kiisin al”
(Yaslhiyla birlikteysen aklindan yararlan, gencle birlikteysen giiciinden yararlan) (s. 57-
79). Bu boliimde, Nogaylarda akla ve bilime verilen 6nem vurgulanmig ana dilin 6nemi
ile anavatan iligkisi de irdelenmistir.

“Terbiyede Nogay Diigiin Adetleri ve Miisel Bayramlar1” adli iigiincii boliimde ilk
olarak Nogaylarda bebeklikten itibaren yapilan “ad verme”, “sa¢ kesme”, “yuvarlama”
gibi cesitli uygulamalar ve bu uygulamalarin Nogay toplumu i¢in tasidig1 dneme yer ve-
rilmistir. Nogay halk pedagojisinde sadece ¢ocuk egitiminin degil, saglik, karakter vb.
ozelliklerin de 6nem tasidig1 bu konuyla ilgili atasézleri iizerinden agiklanmistir. “Ul bol-
sin, kiz bolsin, ayak koli tiiz bolsin” (Ogul olsun, kiz olsun; eli ayagi diiz olsun) atasé-
zlinde ¢ocugunun sagligi; “Siit pen kirgen, siiyekpen sigar” (Siitle giren kemikle ¢ikar)
atasOziinde ise ¢ocuk karakterinin sekillenme siireci 6rneklenmektedir. Bu béliimde No-
gaylarin Miisel Bayramlari alt bagliginda Nogaylarin halk takvimi detayli olarak agiklan-
mis ayrica halk takvimine gore sekillenen bayramlara ve bu bayramlarda gergeklestirilen
uygulamalara yer verilmigtir. Nevruz bayraminda yapilan uygulamalar, Nogaylarda unu-
tulan bir adet olarak “Tepres” (yumurta boyama, kaynatip yeme ) uygulamasi, Nevruz
bayramindan sonra uygulanan bir tarim adeti olan “Sabantoy”, kurak yaz giinlerinde yag-
mur duast i¢in oynanan “Takta Kursak/Andir Sopay” oyunu bu bdliimde yer verilen uy-
gulamalardan bazilaridir. Bu boliimde Nogaylarda halk tibbina konu olan hastaliklar, te-
davi yontemleri ve sifacilar hakkinda da bilgiler yer almaktadir. Ayrica boliim kapsa-
minda ¢ocuk oyunlar1 ve bu oyunlar kapsamindaki sdz yarislar1 6rnekler lizerinden de-
tayli olarak agiklanmistir. Cocuklarin bu s6z oyunlarinda toplum hayatiyla ilgili birgok
terimi 6grenirken bu sdzlerin ¢ocuklara hem yasam tecriibesi hem de dil zenginligi ka-
zandirma amacina hizmet ettigi vurgulanmaktadir (s.120).

Dordiincii boliim “Nogay ailesi ve Nogay Toplumu”nda; ilk olarak aile kurumuna
verilen 6nem, ailenin hangi sartlarda ve nasil kuruldugu, evlilik adetleri ve uygulamalari
(kardas okingan, karindas okingan, besik kuda, bel kuda, 6teles) (s.143-144) agiklanmis-
tir. Sonrasinda, toplumda yemek kiiltiirii ve adetleri, biiylige saygi kiigiige sevgi, misafir-
perverlik, toplumda kadin ve erkekte olmasi gereken yetenek ve beceriler, hayvana, bit-
kiye ve tabiata verilen deger agiklanarak bu unsurlar atasozleri kanaliyla drneklendiril-
mistir. Ornek olarak toplumda misafirperverlige verilen 5nem “Adem konaksiz bolmas,
kus kanatsiz bolmas” (insan konuksuz olmaz, kus kanatsiz olmaz), “Konak siiygendifi
kapisi yabilmas” (Konukseverin kapist kapanmaz) (s.153) vb. atasozleri ile pekistirilmis-
tir. Bu bolimde ailede bebege verilen 6nem, gebelik siirecinde kadina yaklasim, bebek
dogduktan sonra yapilan uygulamalar (avizlandirma, kirkini ¢ikarma, nazardan koruma,
albast1 vb.), gocuk biiyiime evresinde dikkat edilecek hususlar (¢ocukla 6zenli konusma,
siddet gostermeme, kiz ¢ocugunun giyimi ve ahlakina 6zen vb.) tizerinde durulmustur.
Daha sonra toplumun merkezi olan “aile” tekrar ele alinmis; ailenin temelinde sevginin
oldugu “Siiyivsiz ayel, tamirsiz terek” (Sevgisiz aile koksiiz agag), “Yiirek siiyse, kdzine
karamas” (Yirek severse, goziine bakmaz), “Asti, asikkanga; kizdi asik bolganga” (Asi,
acikana; kizi, asik olana) gibi atasozleriyle desteklenmistir. Boliim igerisinde nikah ve
evlilik, kiz isteme, diigiin, Nogaylarda kadina verilen deger, aile icinde kardeslik, anne ve
babaya verilen 6nem alt bagliklar altinda yer almakta ilgili hususlar Nogay toplumundaki
atasozleri ile desteklenmektedir.
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Sonug boliimiinde yazar, Nogay halk pedagojisinin ge¢gmis ve saglam koklere da-
yandigini; bu koklerde Nogaylarin diger Tiirk halklariyla kurdugu baglarin da etkili ol-
dugunu belirtmistir. Yazar bu boliimii, Nogay halk edebiyatinda var olan ve unutulan ter-
biyelemenin bugiin yasamda tekrar canlandirilmasi ve dikkatle ele alinmasi gerekliligini
ifade etmis son olarak etnopedagojiyle ilgili Keldihan Kereytova’ya ait bir makaleye yer
vererek boliimii sonlandirmistir. Sonug boliimiinden hemen sonra yazar Kaynakga bolii-
miine yer vermis Kaynakc¢a sonrasinda ise Fotograflar boliimii kapsaminda eser boyunca
betimledigi Sabantoy ve Sabantoy uygulamalari, Nogaylarda at yarisi, Nogay diigiin ha-
zirliklar1 ve Nogay giyimi gibi bazi halkbilim unsurlarinin gorsellerine yer vererek oku-
run Nogay toplumunu daha yakindan tanimasina ve anlamlandirmasina yardimei1 olmus-
tur.

Nogay toplumunda atasozleri, yirlar, cocuk oyunlar: vb. halk edebiyati iiriinlerinin
ozellikle gocuk merkezli egitimi/terbiyeyi nasil sekillendirdigini gdsteren eser, igerdigi
halkbilim unsurlartyla Nogay toplumunu genis bir perspektifle betimleyen 6nemli bir kiil-
tiirel calismadir. Eser igerdigi kapsamli atasozleri ve halk bilim unsurlar dikkate alindi-
ginda, Tirk halklar iizerine yapilacak karsilastirmalr kiiltiir ¢alismalart 6zelinde Halk
Edebiyati ve Halk Bilimi alanlar1 basta olmak tizere sosyal bilimlerin farkli alanlarindaki
¢aligmalara da kaynaklik edebilecek niteliktedir.
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Mevliit OZHAN, Siirg-I Lisan Ettikse Affola Karagoz Uzerine Yazilar.
Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2020, ISBN: 978-975-333-376-4.
232 sayfa.

Cagla YILMAZ*

Mevliit Ozhan, Siir¢-i Lisan Ettikse Affola Karagoz Uzerine Yazilar ile alanda uzun
stiredir tizerine konusulmayan bir konuya egiliyor ve Karagdz sanatinin diinii ve bugiinii
hakkinda bilgiler sunarken sanatin gelecegine de 151k tutuyor. Tarih Vakfi Yurt Yayinlar
tarafindan Ekim 2020’da yayimlanan eser 232 sayfadir. Kitap 6ns6z, on bes makale, kay-
nakca ve fotograflar boliimlerinden olugmaktadir. Kitap yazarin ulusal ve uluslararasi
kongre ve sempozyumlarda sundugu bildiriler, yazdig1 inceleme yazilari, Karagdz’iin do-
gusundan, giinlimiize gelisine kadarki siire¢ icerisinde teknigi, oyun bi¢imi, olaylara ba-
kis1, oyun tiplerinde ve kisilerdeki degisimi, yasatilmasi konusundaki ¢abalar ve bu ¢aba-
larmn yeterliligi, yasatilip yasatilamayacagi konusundaki goriislerini igermektedir. Kitapta
bulunan makalelerin ana konusunu Karag6z 6zelinde Geleneksel Tiirk Tiyatrosu olustur-
maktadir.

Siir¢-i Lisan Ettikse Affola Karagéz Uzerine Yazilar adli kitapta Karagdz sanatinim
ozellikle cumhuriyet yillarindaki seriivenini okuyucuya sunulur. Yazar bu kitabin bazi
boliimlerinde Karagdz sanatinin gegmisi, tarihi, teknigi, icerigi gibi konulara deginirken
bir kisminda da sanatin bugiine gelmesi i¢in devletin attig1 adimlardan s6z eder. Yiizyil-
lardan beri siiren ve bugiine ulagabilen bu sanatin bundan sonra da siirdiiriilebilmesi i¢in
ilgililere oneriler verir. Yazarin bu siireglerin bir kisminin birebir i¢cinde bulunmasi ko-
nuya iligkin eksileri ve artilar1 dogrudan gézlemlemesini saglamistir. Dil Tarih Cografya
Fakiiltesi Tiyatro boliimii mezunu olan Ozhan, 1982 yilindan itibaren Milli Folklor Aras-
tirma Dairesi Baskanliginda folklor arastirmacisi olarak ¢alismistir. 1999 yilinda Halk
Kiiltiirlerini Arastirma ve Gelistirme Genel Miidiirliigii Genel Miidiir Yardimciligi gore-
vine atanan yazar 2004’te emekli olmustur. Mevliit Ozhan ayrica UNIMA Tiirkiye Milli
Merkezinin de kurucu iiyelerinden ve daha sonraki yonetimlerin yonetim kurulu tiyele-
rindendir. 1995 ve 2014 yillar1 arasinda kurumun baskanligint da yapmuistir.

Yazar kitabin 6n soziinde geleneksel gosteri sanatlarimiz igerisinde énemli bir yer
tutan Karagdz’iin bugiine gelmesinde bagta sanat¢ilar olmak iizere konuya ilgi duyan bi-
lim adamlar1 ve aragtirmacilarin yaptiklari ¢alismalarin, Halkevleri, Kiiltiir ve Turizm Ba-
kanlig1, Milletleraras1 Kukla ve Golge Oyunu Birligi Tiirkiye Milli Merkezi’nin yaptiklari
tanitim, aragtirma ve egitim ¢aligmalarinin biiyiik katki saglamis oldugunu sdylemektedir.
Ayrica UNESCO tarafindan 2009 yilinda iilkemizin somut olmayan kiiltiirel miras1 ola-
rak kabul edilerek Diinya Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Listesine alinan Karag6z’e ve-
rilen destek yeterli miydi sorusunun yanitinin kitapta bulunabilecegi belirtilmektedir.

Kiiltiirel Miras Olarak Karagéz baglikli ilk makalede yazar, Karagoz’in tarihi, sos-
yal ve kiiltiirel fonksiyonlar: ve kiiltiirel miras olarak siirdiiriilebilirlik ve yok olma riski,
sikintilar bagliklarimi agmistir. Yazar Karagoz’iin kokeni ile ilgili ¢esitli goriigleri ve bu
goriislerin destekcilerini kaynaklari ile beraber okuyucu ile paylasmistir. Konuya iliskin
biitiin tezler dayanaklar ile birlikte verilmistir. Daha sonra ise goélge sanatinin Ana-
dolu’ya hangi yollardan geldigi konusu tartisilmistir. Yazar bu baslik altinda Karagéz ve
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Hacivat’in kimliklerine dair anlatilara da yer verdikten sonra son olarak Osmanli done-
minde kaleme alinan Karagoz hakkindaki gezi ve an1 yazilarindan hareketle bazi 6rnekler
vermistir. Yazar Karag6z’iin sosyal fonksiyonlarini birlestiricilik, eglendiricilik ve egiti-
cilik olarak siralamistir. Kiiltiirel fonksiyonlari da sanatin i¢inde barindirdig1 her bir unsur
incelenerek verilmistir. Yazar kullanilan edebiyat tiriinlerinden, miiziklere, el sanatlarin-
dan, giysilere bir¢ok unsuru ele almis ve sanatin teknigine, perdesine, tasvirlerine ve tip-
lere kadar her detaya deginmistir. Sanatin siirdiiriilebilirligi ile ilgili dokuz maddelik bir
oOneriler listesi sunan yazar, yok olma riski ve sikintilar konusunda da ilgilileri ve yetkili-
leri uyarmustir.

Karagéz'iin Diinya Tiyatrolarina Etkisi baslikli makalede Misir, Suriye, Tunus ve
Balkan iilkeleri basta olmak iizere Tiirk Karagdz’iiniin bu tilkelerdeki kuklacilik, golge
tiyatrosu gelenegini nasil etkiledigi orneklerle agiklanmigtir. Ozhan ayrica Almanya, Hol-
landa gibi Avrupa iilkelerinde de Karagdz sanatinin etkilerinin goriildiigiini belirtmistir.

Karagéz 'de Cok Kiiltiirliiliik adini tagiyan iiglincii makalede perdedeki gesitli tiplerin
farkli toplumsal tabakalardan olmasi ve bunun sanata etkisi tartisilmistir. Yazar “Tiirk
Golge Tiyatrosu Karagoz, Osmanli doneminde genellikle Istanbul’da gosteriliyordu. Bu-
nun nedenlerinden en énemlisi, pek ¢ok etnik kiiltiiriin Istanbul’da yasiyor olmasindan-
dir.” (Ozhan 2020: 53) agiklamasindan sonra bu etnik ¢esitliligin sanata katkisin1 6rnek-
ler tizerinden vermistir. Bu ¢ok kiiltiirliiliik tasvirlerin giyimlerini etkiledigi gibi miizige,
yapilan esprilere, tiplerin mesleklerine, oyunlarm konularina kadar yansimistir. Ayrica bu
cok kiiltiirlii yapi her tasviri kendi agiz dzellikleri ile vermeyi gerektirdigi i¢in Karagoz-
ciilerin seslerini ¢ok iyi kullanabilmelerini de zorunlu kilmistir.

Gaziantep 'te Karagéz makalesinde yazar kendi arastirma tecriibelerinden de hare-
ketle okuyucuya sanatin Gaziantep’te kimler tarafindan ve nasil icra edildigine dair bil-
giler vermistir. 6- 14 Mart 1994 tarihleri arasinda Kiiltiir Bakanligt HAGEM ve UNIMA
ile yapilan aragtirma sonucunda varilan neticeye gore Gaziantep Karagdz’i denilebilecek
bir Karagoz tarzi olmadigi tespit edilmistir.

Kitabin besinci makalesi Geleneksel Tiirk Tiyatrosunda Ahilik adii tagimaktadir.
Yazar bu makalede 6nce Tiirk sosyal ve ekonomik yasantisina damga vuran esnaf teskilatt
Ahilik hakkinda bilgi vermistir. Ardindan geleneksel Tiirk tiyatrosunun Osmanli sosyal
hayatindaki yerine degindikten sonra oyuncu esnafinin nasil teskilatlandigindan bahset-
migstir. Teskilatlanan oyuncularin uymasi gereken kurallar ve oyuncularda bulunmamasi
gereken oOzellikler de burada siralanmistir. Ahiligin Osmanli imparatorlugunun genisle-
mesinde 6nemine de bu baglik altinda deginilmistir.

UNIMA Tiirkiye Milli Merkezi 'nin Karagoz Konusundaki Caligmalar: adin1 tagtyan
makalede Merkezin gegmisten bugiine bir panoramasi ¢izilmistir. Bu ¢aligmalar egitim,
tanitim, yayin, arsiv ve genel ¢alismalar olarak ele alinmistir. Tanitim ¢aligsmalari; diizen-
lenen soéylesi, konferans, agikoturum, panel ve sempozyumlar, gosteriler ile ulusal ve
uluslararasi festivaller olarak siralanmigtir. Yayin ve arsiv ¢aligmalar1 bagliklarinda
UNIMA’nin ¢atisi altinda yayimlanmis eserler ve arsive kazandirilmig materyaller hak-
kinda bilgi verilmistir. Genel ¢alismalar olarak da UNIMA Tiirkiye Milli Merkezi’nin
gergeklestirmis oldugu on farkli faaliyet hakkinda bilgi verilmistir. Yazinmn sonunda ya-
zar okuyuculara birtakim hedefler ve oneriler sunmustur.

Cumhuriyet Doneminin Biiyiik Karagoz Sanatgist Hayali Kiiciik Ali baslhikli maka-
lede yasaminin 74 yilin1 Karagdz sanati i¢inde gegiren ve bir nesli Karagoz ile tanistiran
Mehmet Muhittin Sevilen hakkinda bilgi verilmistir. 1886 yilinda Istanbul’da dogan Mu-
hittin Sevilen’in hayat hikayesi ve sanata baslama yolculugu okuyucu aktarildiktan sonra
profesyonel sanat yasami aktarilmistir. Sanatci Karagdz ile Istanbul’da tanismis ancak
sanat hayatina memuriyeti sebebiyle Ankara’da devam etmistir. Radyonun yaygnlastigi
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donemde, radyoda Karagdz’e deger veren yoneticilerin olmasi ve kendisinin de An-
kara’da yasamasi sebebiyle TRT ile yollar1 kesisen Kiiglik Ali yirmi yil boyunca radyoda
Karag6z oyunlar1 seslendirmis ve sanatin tiim yurtta her yastan insan tarafindan taninip
sevilmesini saglamistir. Ayrica Kiiciik Ali, Halkevleri ile beraber ¢aligmis, kdyciiliik ko-
lunun faaliyetlerine katilmig ve yapilan kdy gezilerinde kdylillere Karagdz gosterileri dii-
zenlemistir. Sanat¢inin tasvir yapimciligt ve yayilari hakkinda da bilgiler verilmistir.
Kiigiik Ali yaninda yetistirdigi torunlari sayesinde de sanatin siirdiiriiliip bugiine gelme-
sinde ¢ok 6nemli bir katkida bulunmustur.

Karagéz'de Miistehcenlik makalesinde Karagéz metinlerinin icerdigi miistehcenlik
konusu tartisilmaktadir. Yazar konuyu dénemin arastirmacilarinin metinlerinden ve sey-
yahlarin yazdiklarindan 6rnekler vererek degerlendirmistir. Yazar miistehcenlik konu-
suna degil sanatsal tiretimlere odaklanilmasi gerektigini dnererek bagladigi yazisinda si-
nemadan tiirkiilere, resimden tiyatroya birgok farkli sanat alanindan miistehcen sayilabi-
lecek 6rnekler vermistir ancak bu 6rneklerde aslolan eserlerdeki cinsel ¢agrisimli noktalar
degil izleyicilerin izledikleri/ gordiikleri esere yaptiklari sanatsal degerlendirmelerdir.
Makalede gelismis iilkelerde boyle bir sorun olmadig belirtilmistir. Karagéz oyunlarinda
ise metinler ustadan ¢iraga sozlii olarak aktarildigi i¢in degismeler kaginilmaz olmustur.
Yazarin belirttigine gore Karagéz oyun metinlerinin yayinlanmasi ancak 1886 yilinda
gerceklestirilmistir. (Ozhan 2020: 118) Yazar bircok yabanci seyyahin ve Tiirk arastir-
macilarin eserlerinden hareketle Karag6z’de kullanilan pornografik unsurlari, argo ko-
nugmalari, toplum yapisina aykiri olusumlari incelemistir. Yazara gore Karagoz’de miis-
tehcenlik vardir ancak bu normaldir ¢iinkii aragtirmalar gostermektedir ki bu tarz temsiller
diger golge tiyatrolarinda da mevcuttur. Ayrica sanat yapitinda 6nemli olan bir biitiin ola-
rak sanatin kendisidir ve cinsellik tagiyan kavramlarin sanat estetigi i¢cinde kullanilmasi
sanat kavraminin 6ziiyle ¢celismemektedir. Yazarin bir diger tespiti de bu temsilleri huzur
Karagozciilerinin degil daha ¢ok kahvehanelerde ve kose baslarinda sanatini icra eden
avam Karagozciilerinin yaptigidir.

Karagéz Sanatgist Olmak baglikli makalede Karagdz sanatgilarinin yasantilarindan
s6z edilmistir. Bir Karag6z sanat¢isinin sahip olmasi gereken 6zellikler tasvir tasarimi
yapabilmek, miizikten anlamak, tasvir kesebilmek, kivrak bir zekaya sahip olmak, kendi
perdesini kurabilecek kadar marangozluk bilmek, yeni metinler iiretebilmek seklinde si-
ralanmistir. Yazara gore bir Karagozciiniin olmazsa olmazi elestirel bakis agisidir ¢iinkii
Karagoz elestiren ve sorgulayan bir sanattir. Bu ylizden yazar giiniimiiz Karagdzciilerinin
suya sabuna dokunmayan oyunlari sebebiyle yetiskin izleyiciler tarafindan tercih edilme-
diklerini belirtmektedir. Ayrica yazara gore bir Karag6z oyunu uzun bir siirenin sonunda
ortaya kondugu i¢in Karagdz sanatgisi sabirli olmali ve isi aceleye getirmemelidir. Ma-
kalenin sonunda yeni sanatgilarin yetismesi i¢in artik usta- ¢irak iliskisi ile aktarimin giig-
lestigi belirtilerek iiniversiteler ve yiliksekokullar araciligiyla bir egitim programi dahi-
linde sanatin siirdiiriilebilecegi hakkinda &rnekler ve dneriler sunulmustur.

Geleneksel Tiirk Tiyatrosu Yasatilyyor Mu? adini tagtyan makalede bu konu hakkin-
daki tartismalarin baslangicindan giintimiize 6rnekler verilmistir. Makalede belirtildigine
gore geleneksel Tiirk tiyatrosunun yasatilmast konusundaki tartigmalar Avrupa tiyatrosu-
nun lilkemize girdigi 19. yiizyilin ortalarinda baglamis ve giiniimiize kadar stirmiistiir.
Yazar bu tartigmalar1 diisiinceler ve goriisler ile yeni uygulamalar basliklar1 altinda ince-
lemistir. Diisiinceler ve gériisler bashginda Namik Kemal, Sinasi, ismail Hakki Baltaci-
oglu, Metin And gibi isimlerin goriis ve Onerilerine yer verilmistir. Donem aydinlariin
olumlu ve olumsuz bakis agilar1 siralanmig ve konu hakkindaki fikirlerinden drnekler ve-
rilmistir. Gegmiste bu goriisler genel olarak geleneksel Tiirk tiyatrosunu oldugu gibi ya-
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satmak ya da cagdas tiyatroyu gelistirebilmek i¢in kaynak olarak degerlendirmek nokta-
larma odaklanmistir. Bugiin ise Karagdz sanat¢ilarinin Karag6z’iin yasatilmasi konusun-
daki genel diisiinceleri devletin sanatgilara maddi ve manevi destek saglamasi, yeni sa-
natgilar yetistirilmesi i¢in kurslar agilmasi, festivaller diizenlenmesi ve gosteri imkanlart
saglanmasi, Karag6z’lin medyada daha goriiniir olabilmesi i¢in ¢alismalar yapilmasi ve
oyunlarin giincellestirilmesi olarak siralanabilir. Makalede Kiiltiir Bakanlig1 basta olmak
tizere ilgili kurumlarin yaptigi ¢alismalardan ve bu ¢aligmalarin basariya ulasan ya da
ulasamayan neticelerinden s6z edilmistir. Yazarin bu siireclerin biiyiik bir kisminin bire-
bir icinde olmas1 konunun ¢ok daha net aktarilmasini saglamistir. Uygulamalar bagliginda
ise Karagoz miizelik olarak korumak, giincelleyerek yasatmak ve kaynak olarak deger-
lendirmek agilarindan ele alinmistir. Yazara gore Karagdz’iin degisime, yenilige acik ve
dinamik yapis1 yeterince degerlendirilmis olsaydi bugiin hem bu sanat daha tanmir ve
goriiniir olurdu hem de ¢agdas Tiirk tiyatrosunu da taninan bir tiyatro konumuna getire-
bilirdi.

Kitapta yer alan on birinci makale Geleneksel Tiirk Tiyatrosu Miizeciliginin Onemi
adin1 tagimaktadir. Makalede kiiltiirel aktarimda miizeciligin dnemine dikkat ¢ekilmistir.
Yurtdigindaki agik hava miizesi 6rneklerinden ve Tiirkiye’deki atilmaya ¢alisilan adim-
lardan da s6z edilmistir. Ulkede 6zel olarak bir geleneksel Tiirk tiyatrosu miizesinin ol-
mamast vurgulanarak eger olsaydi bugiin sanatin ne kadar goriiniir olabileceginden bah-
sedilmistir. Geleneksel Tiirk tiyatrosu miizesinde nelerin nasil sergilenecegi konusunda
da dneriler verilmistir. Miizelerin kent ortaminin yeni aktarim mekanlar1 oldugunun unu-
tulmamas1 gerektigi belirtilirken bir¢ok kiiltiirel degerin yaninda Tiirk tiyatrosunun da
boyle bir alana sahip olmasinin 6énemi agiklanmigtir. Kurulacak miizenin hem sergileme
mantig1 ile hem de uygulama mantig1 ¢alismasi 6nerilmistir. Bu uygulama alanlar1 saye-
sinde sanatgilara sanatlarini icra etme imkani da saglanmis olacagindan geleneksel Tiirk
tiyatrosu miizesinin alan i¢in ¢ok ciddi bir yerde durdugu konusuna dikkat ¢ekilmistir.
Yazinin sonunda miizenin agilmasi konusunda geg¢ kalinmasi durumunda yasanacak zor-
luklara da deginilmistir.

Bir Toplulugun Oykiisii adin tastyan on ikinci makalede Devlet Geleneksel Tiirk
Tiyatrosu Toplulugunun hikayesi birinci agizdan anlatilmigtir. 1989 yilindan itibaren ya-
zarin sahsi cabalariyla kurulmaya c¢alisilan bu toplulugun gecirdigi asamalar, resmi sii-
reclerde karsilasilan zorluklar ve nihayetinde toplulugun son durumu hakkinda bilgiler
verilmistir. Devlet Geleneksel Tiirk Tiyatrosu toplulugu gerekli diizenlemelerin ardindan
4.6.1990 tarihinde Bakanlar Kurulu karariyla kurulmustur. Ardindan toplulugun ¢aligma-
larina baslayabilmesi i¢in Maliye ve Giimriik Bakanligindan 40 kisilik kadro talebinde
bulunulmustur. Ancak Bakanlik yapilan onlarca goriismeye ragmen beklenen kadroyu
Halk Kiiltiirleri Arastirma Dairesi Bagkanligina vermemistir. Kadro sayisi 15 kisiye kadar
diisiiriilse dahi yine bir netice alinamamuistir ancak 1993 yilinda Topluluga bir miidiir kad-
rosu verilmistir. Mevliit Ozhan toplulukla daha yakindan ilgilenebilmek igin kadroya
atanmay1 talep etmis ve atanmistir. Yazar alt1 y1l boyunca gerekli kadroyu alabilmek i¢in
bircok goriisme, yazigma yapildigini ve gayret gosterildigini belirtmektedir. Toplulugun
Devlet Tiyatrolar1 Genel Miidiirliigiine baglanmasi konusunda da ¢aligmalar yiiriitiilmiis
ancak basarili olunamamuistir. Topluluk 2005 yilinda Giizel Sanatlar Genel Miidiirliigiine,
2008 yilinda yeniden Halk Kiiltiirleri Arastirma ve Gelistirme Genel Miidiirliigiine akta-
rimistir. 2009 yilinda da kadrolar alinamadig1 ve higbir etkinlik olmadigi i¢in kapatilmig-
tir. Yazara gore Maliye Bakanlig1 sudan bahanelerle kadrolarini vermedigi igin toplulu-
Sun kapatilmasina sebep olmus ve yirmi yil siireyle verilen emek bosa gittigi gibi gele-
neksel bir kiiltiir degerimizin yasatilmas: ve tanitilmas: bir kez daha birkac sanatci ve
arastirmacinin ¢abalarina terk edilmistir.
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Yerellik Baglamindaki Geleneksel Tiyatrolarin Kiiresellesme Siireci Karsisindaki
Konumu baglikli makalede kiiresellesmenin yerel kiiltiirler {izerindeki etkisi geleneksel
Tiirk tiyatrosu 6zelinde tartisilmistir. Bugiin ekonomik anlamda iistiin olan iilkelerin tiim
diinya piyasasini ele gegirmesi kiiltiirel bir tek tiplesmeye yol agmakta ve daha az imkéana
sahip tilkelerin bu piyasada sesi gittik¢e goriinmez olmaktadir. Bu durumun tiyatroyu et-
kilememesi ne yazik ki miimkiin degildir. Bu makalede de bu etkiler 6rnekler lizerinden
degerlendirilmektedir. Ipli kuklalarin daha evrensel hale gelmesi golge tiyatrosunu, ¢izgi
film endiistrisinin gelismesi de kukla sanatin1 etkilemistir. Bu sanatlar hala begenilerek
izlenseler dahi gosterilerin hep ayni sekilde sunumu, higbir teknik gelisim gostermemesi
izleyici sayisini ve ilgiyi glin gectikce azaltmaktadir. Makale uluslararasi line kavusmus
kuklac1 ve tiyatrocularin yerel kiiltiirlerinden hareketle calistiklar: belirtilerek bitirilmis-
tir.

Geleneksel Tiyatroda Aga¢ Motifi makalesinde kdy seyirlik oyunlari, orta oyunu,
Karag6z ve meddahlikta agacin kullanimi1 hakkinda bilgi verilmistir. Once Tiirk mitolo-
jisinde agacin yeri destanlardan hareketle agiklanmistir. Ayrica eski Anadolu kiiltiirlerin-
den de ornekler verilmistir. Karagdéz’de gostermelik olarak kullanilan limon agaci, vak-
vak agaci; Kanli Kavak oyununda perdenin ortasinda bulunan efsunlu kavak agaci 6rnek-
leri incelenmistir. Ayrica kostiimlerde bulunan doga simgeleri de ele alinmistir. Kara-
g6z’1lin 1gkirlak adi verilen basliginda aga¢ ve ¢icek, Hacivat’in sapkasinin iistiinde de
cicek bulunmaktadir. Ayni sekilde kuklanin malzemesinin dogrudan aga¢ olmasi, orta
oyununda yeni diinya ve saksakin yine dogal malzemelerden yapilmasi ve meddahin bas-
tonunun ahsaptan olmasi 6rneklerinden de hareketle denilebilir ki geleneksel Tiirk tiyat-
rosu her zaman doga ile i¢ ige olmustur.

Bir Ani Kitabinin Diistindiirdiikleri adli son makalede Yunan Karagiosiz ustast So-
tiris Spatharis kaleme almis oldugu “Hayali Sotiris Spatharis’in Anilar1” adl kitap hak-
kinda bilgi verilmistir. Sanat¢inin kirk yil stireyle gittigi her yerde tuttugu notlardan olu-
san kitap 2015 tarihinde Tiirkge olarak Is Bankas Kiiltiir Yayinlar1 tarafindan yayimlan-
mugstir. Spatharis kendi yasam Oykiisii ve sanata baslama yolculugu ile birlikte Yunanis-
tan’daki gblge oyununun gelisimini de anlatmaktadir. Karagdéz sanatinin Yunanistan’a
gelisi, yayilmasi ve ardindan milli 6zellikler kazanarak Karagiozis’in kendine 6zgii bir
sanat haline doniisiimii hakkinda bilgiler verilmektedir. Bu siirece katki saglayan sanat-
cilar ve Yunanistan’in gegirdigi sosyal ve siyasi degisimler de kitapta anlatilmistir. Ozhan
bu kitaptan hareketle an1 kitaplarinin nemine deginmistir. Ulkemizdeki Karagdz sanat-
¢ilarinin ani1 kitaplarinin olmayist Osmanli’nin son déneminden bu yana Karagdz sanati-
miz1 bugiine getiren sosyal, ekonomik ve teknik nedenleri kavrayamamamiza sebep ol-
maktadir. Mevliit Ozhan, Hadi Poyrazoglu’na anilarmi anlatmasi konusunda teklifleri ol-
dugunu ancak bu konuda basarili olamadiklarint belirtmistir. Eger bu gergeklestirilmis
olsayd1 Osmanli’nin son donemindeki Karagozciilerle ilgili bilgilerin yani sira, Kurulug
Savasi ve sonrasi, Cumhuriyetin ilk yillari, Halkevleri donemi ve daha sonraki yillardaki
Karagdz sanat1 ve sanatgilari, toplumun ilgisi, yoneticilerin tutumu vb. konularda ayrintili
bilgiler edinilecegi konusuna dikkat ¢ekilmis ve birinci agizdan edinilecek bu bilgilerin
onemi vurgulanmustir.

Kitapta her makalenin sonunda sunulan 6nerilerle bundan sonra bu konuda ¢aligmak
isteyenlere yazar tarafindan bir yol gosterilmistir. Ozhan’in geg¢misi degerlendirirken
acikta kalan noktalara dikkat ¢ektigi goriilmektedir. Ayrica kitabin sonundaki Fotograflar
basliginda ¢esitli tasvirler, yazilarda s6zii gegen sanatgilar, yapilan Karagoz caligmalarin-
dan an1 fotograflar ve bazi gazete haberleri yer almaktadir.

Yukarida bahsettigimiz tiim bu noktalar dikkate alindiginda Siir¢-i Lisan Ettikse Af-
fola isimli eserin halk bilimi i¢in biiyiik bir onem tasidig1 ve eserin bu alanda biiyiik bir
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boslugu doldurdugu gériilecektir. Mevliit Ozhan, Karagoz’ii hem bir tiyatro hem bir ede-
biyat eseri hem bir el sanati hem de bir somut olmayan kiiltiirel miras unsuru olarak ele
almig, degerlendirmelerini ¢ok yonlii olarak yapmistir. Eserin Karag6z ¢alismalari igin
onemli bir kaynak olacagini sdyleyebiliriz. Yazar, sanat1 gegmisten bugiine, bugiinden de
gelecege gidecek sekilde degerlendirmis, Karagdz’iin “miizelik” algisini yikacak ve “Ka-
ragdz yastyor mu?” sorularina birinci agizdan cevaplar vermistir. Bu sebeple bundan son-
raki ¢aligmalar i¢inde yol gosterici bir kitap olacaktir.
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MILL{ FOLKLOR
Uluslararasi Kiiltiir Arastirmalar1 Dergisi Yaymn ilkeleri

Genel ilkeler: 1989 yilinda yaym hayatina baslayan Milli Folklor, Bahar, Yaz,
Giiz ve Kig sayilari olarak yilda dort defa Mart, Haziran, Eyliil ve Aralik aylarinda
yaymlanir. Iki yilda bir cilt olusturulur ve ikinci yilin son kis sayisina dizin
konulur. Uye ve ilgililerine yayim tarihini izleyen 20 giin iginde gonderilir.
Yazilarm tamami <http://www.millifolklor.com> adresinden iicretsiz okunabilir.

Amag: a) Tirkiye ve Tirk dili konusan iilkelerdeki Halkbilimi ve Somut
Olmayan Kiiltiirel Miras (SOKUM) c¢ahsmalarim1  Kiiltiir ~ Arastirmalar
yontemleriyle yayimlamak, bu alandaki ¢aligmalar1 yerelden ulusal, bolgesel ve
uluslararas1 diizeye tasimak, b) Diinyadaki halkbilimi ve SOKUM calismalarimni
izlemek c)Halkbilimi, etnoloji ve antropoloji calismalarinin ve SOKUM’iin
Korunmast Sozlesmesi’nin hedeflerinin kuramsal ve yontemsel gelisimine katki
saglayacak her tiirlii ¢alismay1 —Tiirk¢e (Latin harfli olmak kaydiyla diger Tiirk
lehgeleri) veya Latin harfli uluslararasi dillerden birinde(Fransizca, ingilizce veya
Ispanyolca) yayimlamak.

Konu: Tirkiye ve Tiirk dili konusan iilkelerdeki arastirmaya, incelemeye veya
derlemeye dayanan halkbilimi, etnoloji ve antropoloji ve SOKUM konular1 ve
bunlarla ilgili her tiirli kuram ve yontem sorunlarina Kiiltiir Arastirmalari
kapsaminda yer veren yazilar ve halkbilimi alan, yontem ve kuramlartyla
biitiinliiklii bir sekilde iliskilendirilen Disiplinler Aras1 ¢aligmalar. (Halkbiliminin
de inceledigi herhangi bir konuyu baska bir disiplinin amag, yontem ve kuramlarina
gore ele alan ve disiplinler arasi Ozellik tasimayan yazilar konu kapsamimiz
disindadir.)

cerik: a) Alaminda bir boslugu dolduracak, arastirmaya dayali 6zgiin
makaleler b) Alanin gelisimine katki saglayacak tanitim ve elestiri yazilar ¢) Tiirk
kiiltiirii, halkbilimi, etnoloji, antropoloji ve SOKUM calismalarina kuramsal ve
yontemsel agidan Kkatki saglayacak ¢eviri yazilari ¢) Alandan veya yazili
kaynaklardan yapilan derlemeler.

Daha Once Yayimlanmamis Olma: Milli Folklor’da yayimlanacak yazilarda
daha 6nce higbir yerde yayimlanmamis olma sarti aranir. Bilimsel bir toplantida
sunulmus bildiriler yayimlanmis olarak kabul edildiginden Milli Folklor’da
yayimlanamaz. Bir yazarin ayn1 y1l icinde en fazla iki “6z”1lii yazis1 yayimlanabilir.
Ayni yazarin birinci yazisi yayimlanmadan ikinci yazisinin inceleme siireci
baslatilmaz.

Gelen Yazilarmm Degerlendirilmesi: Yayimlanmak iizere gonderilen yazilar
oncelikle Editorlik Birimi tarafindan amag, konu, igerik ve yazim kurallari
acisindan incelenir. Bu yonleriyle uygun bulunanlarin yazar adlar1 gizlenir ve Yayin
Kurulu iyelerinin goriigii dogrultusunda, bilimsel bakimdan degerlendirilmek iizere,
alaninda eser ve caligmalariyla kabul gérmiis iki hakeme gonderilir. Hakemlere
gonderme asamasinda yazarlardan “Hakemlik Ucreti” almir ve hakemlere inceleme
sonunda “Inceleme Ucreti” 6denir. Higbir sekilde hakemlere yazar ad1 génderilmez,
yazarlara hakem adi agiklanmaz. Hakem raporlar iki yil siireyle saklanir. Hakem
raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi ii¢lincii bir hakeme
gonderilebilir ve/veya Yayin Kurulu nihai kararimmi raporlar {izerinden verebilir.
Yazarlar, hakemlerin ve Yaymn Kurulu’'nun elestiri, 6neri ve diizeltme taleplerini
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dikkate alirlar. Katilmadiklari noktalari gerekgeleriyle birlikte ayri bir rapor halinde
Yayin Kurulu’na sunabilirler. Yayim karar1 verilen yazilar siraya konulur ancak
editorliik, dosya hazirlama, giincellik, gereklilik gibi dergicilige bagli birgok
nedenle kimi degisiklikler yapabilir. Hakemlik siireglerini tamamlamis ve yayimina
karar verilmis olsa bile hi¢bir yaz1 i¢in “yayimlanacaktir” icerikli yazi verilmez.
Dergide yayimlanmasia karar verilen yazilarin son bi¢imi yazara gonderilir ve
onay1 alindiktan sonra yayimlanir.

Genel Kurallar: Makalelerde uyulmasi gereken genel kurallar sunlardir:

A) Basghk: 12 kelimeyi gegcmemeli, bold ve biiyiik harflerle yazilmali ve ikinci
dildeki karsilig1 kiiciik harflerle bashigin altinda yer almalidir. (Makale Tiirkge veya
Latin harfli Tiirk lehgelerinden birinde ise ikinci dil Fransizca, Ingilizce veya
Ispanyolca, makale Tiirk¢e ve Latin harfli Tiirk lehcelerinin disindaki bu ii¢ dilden
birinde ise ikinci dil Tiirk¢e olacaktir.)

B) Yazar Adi: Basligin altina yazilmali, gérev unvani, kurum adresi ve e-posta
bilgileri bir yildizla soyadina ilintilendirilerek, ilk sayfanin altinda verilmelidir.

C) Oz ve Anahtar Kelimeler: Oz en az 400 (Dért Yiiz) kelime ve yazinin
oziinii verecek tarzda hazirlanmalidir. Oz iginde kaynak, sekil, gizelge, nota vb.
bulunmamalidir. Oziin hemen altinda bes anahtar kelime verilmelidir. Anahtar
Kelimelerin makalenin igerigini dogru bir bigimde sunmasima dikkat edilmelidir. Oz
ve Anahtar Kelimeler Tiirk¢e ve ikinci dilde hazirlanmalidir.

C) Makale Metni: Yazilar bilgisayarda 1,5 satir aralikla ve 12 punto
yazilmali, Tiirkge ve Ingilizce dzler, kaynakca ve sonnotlar dahil 6000 (Alt1 Bin)
kelimeyi ge¢cmemeli ve 6zgiin olmalidir. Ozlii makalelerde yazarin goriislerini
iceren kisimlar %70’ten az ve alint1 oran1 % 30’dan fazla olmamalidir. Yazilar, MS
Word programinda ve Times New Roman veya Arial yazi karakteri ile yazilmalidir.
Makale, girig boliimiiyle baslamali, burada yazinin hipotezi ortaya atilmali, gelisme
bolimii (ara ve alt bagliklarla desteklenebilir) veri, gozlem, goriis, yorum ve
tartismalardan  olusmali, Sonu¢ boliimiinde varilan  sonuglar, Onerilerle
desteklenerek agiklanmalidir.

D)Kaynak  Gosterme: Kaynak  gostermede  kesinlikle  dipnot
kullanilmamalidir. Metin iginde (Elgin 1988:8) yazarm ayni yil yayimlanan birden
fazla eseri kaynak gosterilmisse (Elgin, 1988a, Elgin 1988Db...) birden fazla kaynaga
atifta bulunuluyorsa (Kopriilii 1940, Kaplan 1974, Elgin 1988), ¢ok yazarh
yayinlarda ilk yazar adi (Kaplan vd. 1975), goriilemeyen bir yayin kaynak
gosteriliyorsa (Raglan 1973, Ekici 1988’den) sozlii kaynak kullaniliyorsa kaynak
kisi bilgileri Adi, Soyadi, Gorlisme Tarihi ve Yeri bilgilerini igermelidir.

E) Kaynakc¢a: Makale metninin sonunda, yazarlarin soyadma gore alfabetik
olarak yazilmalidir. Bir yazarin birden fazla yaymi olmasi hélinde, yayimlanig
tarihine gore, bir yazara ait ayni yilda basimis yayinlar var ise (1980a, 1980b)
seklinde gosterilmelidir.

Kitap: Gazete, dergi, ansiklopedi, antoloji, roman, oyun ve film gibi yapitlar ile
oykll ve siir kitaplar1 “uzun yapit” sayilir ve kiinyede egik yazi ile gosterilir.
Basilmig tezler de bu kategoriye girer.

Bir yazar: Tek yazara ait yapitlarin kiinyesi su sekilde gosterilir. Kullanilan
kaynakta yapitin yayimlandigi sehir belirtilmiyorsa, kiinyede bu bilginin bulunmast
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gereken yerde Yyy (yayim yeri yok), yayimlandig1 yer belirtilmemisse yy (yayimet
yok), yayimlandigi tarihe iliskin bilgi yer almiyorsa ty (tarih yok) kisaltmalari
kullantlir.

Oguz, M. Ocal. Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Nedir?. Ankara: Geleneksel
Yayinlari, 2009.

Koz, M. Sabri, haz. Nasreddin Hoca Kitabu. Istanbul: Kitabevi Yaymnlari, 1999.

Reichl, Karl. Tirk Boylarmin Destanlart: Gelenekler, Sekiller, Siir Yapisi.
Cev. Metin Ekici. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2002.

Hobsbawm, Eric ve Terence Ranger, der. Gelenegin icadi. (¢cev. Mehmet
Murat Sahin) Istanbul: Agora Kitaplig1, 2006.

iki (ya da i) yazar: Iki (ya da {ig) yazara ait yapitlarin kiinyesi su sekilde
gosterilir:

Altun, Safak ve Cenk Sarioglu. Tiirk Popiiler Tarihinde Ilkler. Istanbul: Alfa
Yayinlar1, 2006.

Ucten fazla yazar: Ugten fazla yazara ait bir kitabi kiinyesinde ya biitiin yazar
adlan kitaptaki sirasiyla verilir ya da ilk yazar adindan sonra ve diger. ifadesi
kullanilir.

Oguz, M. Ocal ve diger. Halkbiliminde Kuramlar ve Yaklasimlar 1. Ankara:
Geleneksel Yayinlari, 2006.

Makale vd.: Tek tek siir, oykii, makale, kitap bolimii, mektup, konferans,
konugma, sdylesi ve kigisel goriisme “kisa yapit” sayilir ve baslklar ¢ift tirnak
icinde yazilir. Ansiklopedi maddelerine yapilan gondermelerde madde adi
ansiklopedide yer aldigi gibi yazilir (6r. “Ozlii, Tezer”). Soylesilerin ve
yayimlanmamis tezlerin kiinye bilgileri asagidaki drneklerdeki gibi verilir.

Diizgiin, Dilaver. “Asiklik Geleneginin Degisim ve Doniisiim Siirecinde Baris
Mango Olgusu”. Milli Folklor 84 (Kis 2009): 42-51.

Ozkan, Tuba. “Bey Boyrek Anlatilarnin Kahramanm Yolculugu Agisindan
Incelenmesi”. Yayimlanmamus yiiksek lisans tezi. Ankara: Gazi Universitesi, 2006.

Giizel, Abdurrahman. “Prof. Dr. Abdurrahman Giizel Ile Séylesi”. Soylesiyi
yapan: Tuba Saltik Ozkan. Milli Folklor 68 (Kis 2005): 13-17.

Ayni Yazara Ait Birden Fazla Yapit: “Sec¢ilmis Bibliyografya”da ayni yazarin
birden fazla yapitina yer verildiginde yapit adlar1 tarih sirasina gore degil alfabetik
siraya gore listelenir. Boyle durumlarda yazar adi ve soyadi tekrar edilmez; bunun
yerine (——. seklinde) yan yana iki uzun ¢izgi ve bir nokta koyulur; ardindan yapit
ad1 ve diger bilgiler verilir. Asagidaki 6rnek izlenmelidir.

Giinay, Umay. Tiirklerin Tarihi. Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 2006.

——. Tiirk Kiiltiiriine Elestiri. Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2009.

Elektronik Ortamdaki Metinler: Elektronik ortamdaki metinlerin kaynak olarak
gosterilmesinde, giivenirlik agisindan, yazari, basligi ve yaymm tarihi belirtilmis
olanlar tercih edilmelidir. Kiinye bilgileri su siray1 izler: yazar adi; metnin basligy;
varsa kaynagin tarihi; erigim tarihi; sitenin adresi. Asagidaki ornek izlenmelidir.

Temelkuran, Ece. “Geleneksiz Kadinlar” (06 Ekim 2006) 16 Subat 2010.

<http://www.milliyet.com.tr>

Ses ve Gorilintii Kayitlari: Ses ve goriintii kayitlarina yapilan géndermelerin
kiinye bilgileri yazilirken, katkist 6ne ¢ikarilacak kisinin (yOnetmen, senarist,
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oyuncu, yazar, besteci, sarkici, vb.) soyad: ve adindan sonra yapitin bashigi, katkisi
bulunan diger kisi ya da kurumlar, formati1 (plak, videokaset, VCD, DVD, vb.) ve
yayin ya da dagitim bilgileri verilir.

Akay, Ezel, yon. Karagéz Hacivat Neden Oldiiriildii?. Sen. Ezel Akay, Levent,
Kazak. Oyun. Beyazit Oztiirk, Haluk Bilginer, ve diger. DVD. Ozen Film, 2006.

Yabanci Dillerdeki Yaymlar: Tirk¢e disindaki kaynaklarin kiinyelerinde,
editorii, cevirmeni, cilt ve baski sayisi gosteren ifadeler Tiirkcelestirilir. Sehir
adlarmin Tiirkge kullanimlarina yer vermeye 6zen gosterilir (6r. Londra).

F) Dipnot: Kaynak gosterme disinda kalan ve makalenin ana konusu ile
dolayli baglantis1 olan agiklamalar, birden baslayarak dipnot kullanmak suretiyle
yapilabilir. Dipnotlar, makaleden sonra ve kaynakcadan 6nce topluca yer almalidir
ve 10 punto yazilmalidir.

G)Yazilarin Gonderilmesi: Yukanida belirtilen ilkelere uygun olarak
hazirlanan yazilar, gelenekselyy@yahoo.com adresine gonderilir. Eger editorliik ve
hakemler tarafindan diizeltme istenmis ise, yazar diizeltmelerin yapildigr yeni
bi¢imi ayni1 adrese en geg bir ay i¢cinde gonderir. Aksi durumda yayindan vazgegtigi
degerlendirilerek yayim siireci sonlandirilir.

H) Editorliik Diizeltmeleri: Yayim asamasinda esasa yonelik olmayan kii¢iik
diizeltmeler Editorliik birimi tarafindan yapilabilir. Bu diizeltmelerde TDK Yazim
Kilavuz ve Sozliikleri esas alinir.

) Telif Hakki: Yaymmlanan yazilarin telif hakki Milli Folklor Dergisi’ne
devredilmis sayilir. Yazilarm diislinsel ve bilimsel, ¢evirilerin ise hukuki
sorumlulugu yazarlarina/cevirmenlerine aittir. Iki ve daha fazla yazarli yazilarda
yazinin telif sorumlulugu birinci yazara aittir. Dergide yayimlanan yazi1 ve
fotograflar kaynak gosterilerek alintilanabilir.
MILL{ FOLKLOR

An international and Quarterly Journal of Cultural Studies

The publication principles information for the contributors

General Principles: As an International Folklore Journal, Milli Folklor, has
been issued as a quarterly journal published as Spring, Summer, Fall and Winter
issues. The issues of every two years form a volume. In the end of every two years
an index of published articles is prepared and added to the Winter issue. The journal
has been mailed to its members and interested people within following twenty days
of its publication. The articles can be read online for free on
<http://www.millifolklor.com> website.

Obijectives: a) Publishing the folklore and intangible cultural haritage (ICH)
research and scholarly studies in Turkey and other Turkic countries within the
“cultural studies” methods, and also elevate these studies from local level to
national level and from national level to regional and international level, b) Closely
follow up the scholarly works on folklore and intangible cultural heritage, c)
Publishing any kinds of scholarly articles on folklore and ICH which contribute
theoretical and methodic perspectives for folklore and the Convention for the
Safeguarding of Intangible Cultural Heritage -in Turkish ( or other Turkic dialects
as long as they are written in Latin script), or in a language that is commonly used
as the language of international journals (French, English and Spanish).
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Subjects: The articles may deal with any subject matter ranging from field
collecting, evaluating and studying materials from the folklore of Turkey and
Turkic World, to such issues concerning specifically folklore and ICH theories and
methods within the cultural studies context.

Content: a) Original research articles that are based upon a research and filling
a gap in their field of study, b) Reviews that introduce and criticize new works, and
contribute to the development of field of study, c) Literary translations of the
articles on folklore which shed new light on and help the theoretical and methodic
development of Turkish culture, folklore and ICH studies, d) Articles that contain
material collected directly from oral sources and manuscripts are accepted for
publication.

It should be noted that an article submitted for publication in Milli Folklor
should not have previously been published, the papers presented in scholarly
meetings are not accepted for publication either. Only two articles of a writer can be
published in the journal in one year.

Evaluation of the Articles Sent for Publication: The articles sent for
publication in Milli Folklor are first examined by the Editorial Board of the journal
in accordance with the articles aim, subject, content and writing styles. The articles
found publishable by the Editorial Board are sent for evaluation of two judges who
are nationally or internationally recognized by their works and studies in the field of
folklore. The Board does not send the names of the authors to the judges, and the
judges’ reports are kept for two years. If one of the two judges approves and
another disapproves the article’s publication, the article is sent to a third judge. The
authors should pay attention to the suggestions and correction advice of the judges
and Editorial Board. If an author does not share the views of the judges or the
Editorial Board, he/she may present a report on the points where he/she does not
agree. The articles completing these processes are put in to the publication order.
The final copy of the article is sent to the author for approval, within a given time-
frame.

General writing Rules: The major rules to be followed in the articles
submitted for publication in Milii Folklor are listed below:

A)Title: The title of an article should not be more than 12 words, it should be
bold, capitalized. If the language of the article is French, English or Spanish the
second language of the article should be Turkish. The title’s Turkish translation
should also be written under the original one, and it should also be bold, but not
capitalized.

B) The Name of Author: The author’s name should be bold and placed under
the title. The professional title should be marked with a star and explained at the
bottom of the first page.

C)Abstract: Every article must be submitted with an abstract. The abstract
should provide information on the professional aims of the article, and should be
between 400 words. The abstract should not include any kinds of bibliographies,
figures, notes etc. The author(s) must present five to ten key-words. Key words
must exclude words used in the title and choose carefully to reflect the precise
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content of the paper. The abstract and key words must be both in original language
of the article and standard Turkish.

D)The Text of Article: The articles must be typed as 12 punt with 1,5 spaces.
An article should not contain more than 6000 words. It should be written by MS
word program, and the chosen characters should be Times New Roman or Arial. An
article should begin with an introduction which should include the main thesis of
the article, the development part should include observations, interpretations,
citations, and discussions, (and may be divided into and supported by subtitles). In
the conclusion part, the results should be explained and supported by suggestions.

E) Citations and Bibliography: The MLA (Modern Language Association)
citation style is preferred but other scientific citation styles are also accepted.

G)Footnotes: The explanations need to be mentioned other than showing a
cited source should be marked by footnotes following from the number one. The
footnotes should be placed following the main text of an article and before the
bibliography, and they should be written in 10 punt.

H) Submission: An article conforming the above mentioned criteria should be
sent to the gelenekselyy@yahoo.com e-mail address. Following the evaluation of
the judges, if some corrections asked from the author, the author needs to send a
new copy to same addresses within a month. During the process of publication,
minor changes that have nothing to do with the main structure of the article may be
made by the Editorial Board.

I) Authors’ right: The juridical rights and responsibilities of the published
articles and translations belong to the authors/translators.

MiLLi FOLKLOR
Revue internationale et trimestrielle d’études culturelles
Les principes de publication

Les principes générales : Milli Folklor est une revue des arts et traditions
populaire et du patrimoine culturel immatériel (PCI) centrée sur la Turquie et les
pays qui parlent la langue turque, créée en 1989. Ouverte a la recherche
internationale et aux autres disciplines de sciences sociales et humaines, Milli
Folklor publie les articles des auteurs turcs et étrangers, folkloristes, ethnologues,
anthropologues et les chercheurs travaillant sur le PCl. Milli Folklor, parait aux
mois de mars (numéro de printemps), juin (numéro d’été), septembre (numéro
d’automne) et décembre (numéro d’hiver). Tous les deux ans forment un volume. A
la fin de tous les deux ans un index des articles édités est préparé, et ajouté au
numéro d’hiver. La revue est expédiée a ses membres et personnes intéressées dans
vingt jours de sa publication. Les articles, qui ont été édités, peuvent étre lus en
ligne du site Web de Milli Folklor, <http://www.millifolklor.com>

Note a P’attention des auteurs: Les articles peuvent traiter n’importe quels
thémes concernant les arts et traditions populaires et du PCI de la Turquie et des
communautés turcophones. La revue peut publier n’importe quels genres d’articles
scientifiques sur les arts et traditions populaires et le PCI qui contribuent des
perspectives théoriques et méthodiques, en turc (ou d’autres dialectes tant qu’ils
sont écrits en manuscrit latin), ou dans une langue internationale en manuscrits latin
(anglais, espagnol et frangais).
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Tout article doit étre proposé a la rédaction de Milli Folklor sous la forme d’un
manuscrit de 6 000 mots dont la version, saisie sur Word, doit étre adressée en
document attaché (.doc) par le courrier électronique a
<gelenekselyy@yahoo.com>. L’auteur veillera a préciser son rattachement
institutionnel et ses adresses électronique et postale. Le texte doit €tre saisi en corps
12 et double interligne (de préférence en Times New Roman ou Arial) sans autre
enrichissement typographique que 1’emploi de I’italique. Il doit comporter un seul
niveau d’intertitres courts, des notes en numérotation continue, 1’ensemble des
références bibliographiques en fin d’article, ainsi qu’un titre en deuxieme langue et
un résumé (en deux langues) de 400 mots maximum accompagné de cinq mots clés
(en deux langue). Le renvoi aux ouvrages de références dans le texte courant et les
notes se fait par la simple mention du nom d’auteur, de la date de parution et, le cas
échéant, du numéro des pages citées. Les articles refusés ne sont ni conservés ni
retournés. Les droits et les responsabilités juridiques des articles et des traductions
édités appartiennent aux auteurs/aux traducteurs.
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