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Recep Demir

TEFSIRDE iHTILAF OLGUSU VE TERCiH iLKELERI

Oz:

[htilaf insani bir durum olup anlama ve yorumun dogasinda vardir. Zira her
insan kigisel 6zellikleri ve yasadig1 ¢cevre bakimindan diger insanlardan farklidir.
Yorum konusu olan dini metnin yapisi da ihtilaflarin dogmasinda etkilidir. Diger
temel Islami ilimlerde oldugu gibi Tefsirde de ihtilaflardan kaginmak neredeyse
imkansizdir. Thtilaflarin varligi ve bazen ¢oklugu tercih meselesini giindeme ge-
tirmektedir. Iste bu ihtilaflar arasindan tercihin nasil ve neye gore yapilacagi bu
makalenin konusudur. Tercihte bulunurken 6znellikten kacinmanin ve isabetli
yorumlar ortaya koymanin temel sart1 tercih ilkeleri dogrultusunda bunun ya-
pilmasidir. Makalede tefsire dair temel kaynaklardan hareketle bazi tercih ilkeleri
zikredilecek ve bunlarin kimi ayetlerin yorumlar: arasinda tercih yapmada nasil
kullanildig1 uygulamali gosterilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Thtilaf, Tercih Ilkesi, Dogru Yorum
e 2 2
THE CASE OF CONFLICT IN INTERPRETATION AND PREFERENCE PRINCIPLES
ABSTRACT:

Dispute is a humanitarian situation, and it is also inherent in interpretation.
Because every person is different from other people in terms of their personal cha-
racteristics and the environment in which they live. The structure of the religious
text, which is the subject of interpretation, is also effective in the emergence of
dispute. As in other basic Islamic sciences, it is almost impossible to avoid dispute
in Exegesis (Tafsir). The existence and sometimes the multiplicity of disputes raises
the issue of preference. The subject of this article is to know how to make a choice
between disputes and on what basis. The basic condition of avoiding subjectivity
and presenting accurate comments while making a choice is to do this in line with
the principles of preference. In the article, some preference principles will be men-
tioned based on the main sources of Exegesis (Tafsir) and how they are used in
making a choice between interpretations of some verses will be shown in practice.

Keywords: Exegesis (Tafsir), Dispute, Principle of Preference, Accurate Exe-
gesis

ek
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Tefsirde intilaf Olgusu ve Tercih ilkeleri

GIRIS

Avamdan havassa kadar toplumun her kesimine hitap eden Kur’an; ilmi biri-
kim, zeka4, yetenek, ihtiyag ve imkanlar gibi mubhtelif faktorlerin de etkisiyle farkls
yaklagim bigimleriyle anlagilmaya ¢alisilmaktadir.Biitiin insanlarin tek bir goris
etrafinda birlesmeleri fitrata aykir1 bir durumdur. insanoglu kendisine verilen akil
yetisini kullandiginda ve diisiincenin 6ntindeki engeller kaldirildiginda mutlaka
¢ok farkli fikirler ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum tabii olarak ihtilaf olgusunu giin-
deme getirmektedir. Tarihsel siirecte ortaya ¢ikan dini mezhepler, felsefi ekoller,
doktrinler, sanat alanindaki mubhtelif yontemler ve farkli egilimler bu ihtilaflarin
en somut ifadesidir. Bireysel olarak insanlar psikolojik, siyasi, sosyal, ideolojik,
cografi ve diger etkenlerle goriis ayriligina diismekte hatta bazen ayni felsefi ekoliin
temsilcileri bile pek ¢ok konuda birbirleriyle yollarini ayirmak zorunda kalmakta
neticede Thtilaflar meydana gelmektedir.

Insan fitratina ve aklina hitap eden son din Islam’in anlagilmasi konusunda bir-
cok farkli goriis ve ihtilaf ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda temel Islam bilimlerinden
Fikih, Hadis, Kelam, Nahiv gibi alanlarda ihtilaf ve tercih meselesi olduk¢a 6nemli
bir yer tutmaktadir. Ornegin Fikih ilminde ihtilaf icma ve ittifakin mukabili bir
kavram olarak kullanilmakta, Kuran ve Stinnet’in temel ilkelerinde birlegen ilim
adamlarinin, “miictehediin fih” denilen ictihada a¢ik konularda mubhtelif sebepler-
le ayr1 kanaatler benimsemesini ifade etmektedir. inang konularinda taraflardan
sadece birinin hakli, digerlerinin hatali oldugu ifade edilmekle birlikte genellikle
iki ayr1 kategori ortaya konmustur. Yaraticinin varligi ve birligi konusunda ileri
siiriilen aykir diigiincelerin kisiyi islam digina ¢ikaracagi hususunda Islam diisii-
nirleri arasinda ittifak olmasina ragmen Allah'in sifatlari, iradesi, kazd ve kader
gibi konulardaki aykir1 yaklagimlar bid‘at olarak degerlendirilmistir. Hadiste ise ri-
vayetler ve hadis metinleri arasindaki ¢eligki ve tenakuzlarin giderilmesi i¢in bir alt
baslik olan muhtelifu’l-hadis ilmi ortaya konmustur. Bu bilim dallarindan her biri
s6z konusu ihtilaflarin giderilmesi hususunda kendilerine mahsus tercih ilkeleri
gelistirmiglerdir. Fikihta delillerin tearuzu ve tercih meselesi, hadislerdeki ihtilaflar
ve ¢6ziim yollar1 ulemay1 mesgul eden en 6nemli konularin baginda yer almustir.

Tefsirde ihtilaf meselesi Fikih, Kelam ve Hadis ilimlerindeki kadar meghur
olmamustir. Bunun muhtemel sebeplerinden birisi s6z konusu ilimlerinin Tefsire
gore daha erken donemde tedvin edilmesidir. Bir diger sebep Fikih ve Kelam ilim-
lerinin giinliik hayatin i¢inde daha etkin bir yere sahip olmasi ve inang ile ameli
bakimdan insanlarin pratik olarak duyduklar: ihtiyaglardir. Diger ilimlere naza-
ran biraz ge¢ de olsa Tefsirde ihtilaflar1 sistemli olarak ilk defa ele alan kisi Ibn
Teymiyye (6.728/1328) dir. Daha sonra ihtilaf konusunu boliimler halinde Zer-
kesi (6.794/1391) el-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kuréan, Suyuti (6.911/1505) el-itkan fi ‘Ulii-
mi’l-Kurdn adli eserlerinde ele almiglardir. Son dénemde kaleme alinan Abdur-

https://doi.org/10.17120/0muifd.982815 d



Recep Demir

rahman b. Salih es-Sayi’in Esbabii ihtilafi’l-miifessirin adli eseri bu konuda meshur
eserlerdendir. Tercihe dair ise Hiiseyn b. Ali b. Hiiseyn el-Harbi'nin Suudi Arabis-
tanda Imam Muhammed b. Sutid el-Islamiyye Universitesinde hazirladigi Kava‘i-
dii’'t-Tercith ‘Inde’l-Miifessirin (dirdse nazariyye ve tatbikiyye) adli matbu Yiiksek
Lisans tezi eksikliklerine ragmen bu konuda fikir vermesi a¢isindan 6nemlidir.
Tiirkgede ise ihtilafa dair ¢aligmalar yapilmis ancak tercih konusunda bizim gore-
bildigimiz kadariyla miistakil olarak herhangi bir ¢caligma yapilmamustir.

Diger alanlarda oldugu gibi Tefsir ilminde de ihtilaf olgusal bir durum oldugu-
na gore bu ihtilaflar arasinda dogruyu/isabetli olani yakalama konusunda tercih
olgiiti nedir veya nelerdir? sorusu 6nem arz etmektedir. Kuranin bazen bir ayeti
bazen bir ifadesi veya bir kelimesi hakkinda ¢ok farkli yorumlarin serdedildigi
asikardir. [htilaflari ortadan kaldirmanin imkansiz oldugu bilinmekle birlikte bun-
lar arasindan bir tercihin miimkiin oldugunu da belirtmemiz gerekir. Bu makale-
nin temel amaci ihtilaflar arasinda tercih yapilmasi ve keyfiligin 6niiniin alinmasi
istendiginde tercih ilkelerinin neler olabilecegini arastirma cabasidir. Hi¢ stiphesiz
bu ilkelerin tespitinde yeni bir sey ortaya konulmayacak olup tefsire ve ustiliine
dair mevcut eserlerdeki malumat ile miifessirlerin tercihlerindeki kriterler temel
hareket noktasi olarak alinacaktir. Kisaca makalede iki ana konu islenecek bun-
lardan birisi ihtilafin mahiyeti digeri ise tercih ilkelerinin neler olabilecegi ve bu
ilkelerin somut 6rnekler tizerinden uygulanmas: seklindedir.

A. iHTILAF OLGUSU

Bu baglik altinda 6ncelikle Tefsir ilminde ihtilaf olgusu liigavi ve 1stilahi y6n-
den ele alinacak daha sonra ihtilafin cesitleri ve nedenleri tizerinde durulacaktir.
Tefsirde ihtilaf konusu genel bir sekilde ele alinacak ve tercih meselesine bir zemin
olusturmak hedeflenecektir.

1. Kavramsal Aqdan Ihtilaf

Arapcada “geride kalmak ve biri digerinin yerine gegmek” anlamindaki ha le
fe, half (< d ¢ - <) kokiinden gelen hildf (<34 ) ilim dilinde, “arkasinda olmak,
arkasindan gelmek, yerine ge¢mek, karst gelmek, terk etmek, aykir1 davranmak,
muhalefet etmek, zitlasmak, gidip gelmek, ayrilmak, yapilan vadi yerine getirme-
mek”; ihtildf (S5 ise “soz veya davranista birinin tuttugu yoldan bagka bir yol
tutmak, farkli bir tavir ortaya koymak, her kisinin kendine ait bir goriise sahip
olmas1” manasina gelir. Tiirk¢ede kars: goriiste olmak anlamindaki muhalefet keli-
mesi de bu anlam gergevesi iginde yer alir. Insanlar arasindaki gériis ayriligi netice
itibariyle tartisma ve ¢ekismeye gotirdigu icin ihtildf kelimesi mecazen ‘miina-
zaa, miicadele’ anlaminda da kullanilir. fhtildf ittifakin kargit1 olup ‘goriis ayriligina
diigmek, uzlagamamak’ veya ‘farkl1 gériislere sahip olmak’ demektir. Ihtildf, iki ya

OMUIFD, 2021, Sayi 51, Sayfa 1-35



Tefsirde intilaf Olgusu ve Tercih ilkeleri

da daha fazla kisi arasinda meydana gelir, tek tarafli olan ise ‘yanlis anlama’ dir.
Buna gore ihtildf, farkli goriislerden birini daha giiclii veya zayif olarak nitelendir-
meyip tarafsiz kalmay1 yahut zayif da olsa bir tarafa temayiilii yansittigindan bir
olgiide olumlu ¢agrisima sahiptir. Hildf ise ‘tez ve anti tezden birini benimseme
ve digerine kars1 tavir alma’ dir. Ihtildf ilk donemler igin kullanildiginda bilhassa
sahabe ile tabiinin ve miiteakip donemdeki miictehitlerin goriis ayriliklar: kastedi-
lir; ‘ilmiv’l-ihtilaf tabiri ise bu farkli goriisleri bilmek anlamina gelir. Ihtilaf, ‘farkl
goriise sahip olma ya da farkli goriislerden birini benimseme’ dir. Ihtildf ile hilaf
arasinda gdyle bir farktan soz edilir. [htildf, maksat ayn1 olmakla birlikte yontemin
farkli olmasini, hildf ise her ikisinin de ayr1 olmasini ifade eder. Bir diger tanima
gore de delile dayanmayan aykir1 goriige hilaf, delile dayanana ise ihtildf denmistir.!"

Kuranda ve hadislerde ihtilaf kelimesi kullanilmaktadir. Kurandaki kulla-
nimda bu kelime mutlak olarak zikredilmis ve olumsuz anlamda kullanilmis ay-
rica birlik olmak, tefrika ve ihtilaftan kacinmak da emredilmistir. Birgok ayette
sozii edilen ihtilaf dini inanglarla ilgili olup insanin diinya ve &hirette mutlu ya da
bedbaht olmasi bu gibi konularda benimsedigi goriislere ve aldigi tavirlara baglan-
mus, bu tiir ihtilaflara diisen insanlar arasinda hiikiim vermeleri i¢in peygamber-
lerin gonderildigi ifade edilmistir (el-Bakara 2/213). Peygamberlerin agiklamala-
rindan sonra héla ihtilaflarini siirdiirenler ise birgok ayette kinanmis (mesela bk.
Al-i Imran 3/19, 105; el-Casiye 45/17) ve nihai hitkmiin ahirette bizzat Allah ta-
rafindan verilecegi belirtilmistir (Al-i Imran 3/55; el-Maide 5/48; el-Enam 6/164).
Kur’anda ihtilaf olumsuz anlamda kullanildig: i¢in ihtilafin tefrika ve dismanliga
yol agabilecegi endisesiyle ona kars1 ¢ikilmistir. Kisaca Kuranda ihtilaf ile kastedi-
lenin dinde yani Allah’in birligi konusundaki ihtilaf oldugunu belirtmemiz gerek-
mektedir.

[htilaf kavrami tek bir alanda kullanilmayip farkli alanlarda degisik amaglarla
kullanildigini belirtmistik. Tefsirde ihtilaf denildiginde en genel anlamda ayetler,
ayetlerdeki ifade ve kelimeler hakkinda miifessirlerin farkli goriisler belirtmesi
seklinde anlasilmaktadir. Tefsirdeki ihtilaf, hem olumlu hem de olumsuz ikili bir
anlama sahiptir. Bundan dolay: tefsirde makbul olan farkli yorumlarla makbul ol-
mayan farkli yorumlar ihtilaf olarak adlandirilmaktadir.

[ EbO Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu'l-luga, thk. Muhammed ‘Avad Mur'ib (Beyr(t: Daru
ihyai't-Turasi’l-Arabi, 2001), 7/ 167-178; Ebl Nasr ismail b. Hammad Cevheri, es-Sihdh tacii’l-luga ve sihd-
hi'l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafir Attar (BeyrGt: Daru’l-Ilm (i-Meldyin, 1408/1990), 4/ 1353-1357; Cema-
luddin Muhammed b. Mikerrem b. ManzQr, LisGnu’l-Arab (Kahire: Daru’l-Hadis, 1423/2003), 3/ 184-185;
Ebi't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed el-FirGzabadi, el-Kamasi'l-muhit (Beyr(t:
Miesseseti'r-Risale, 1426/2005), 806-808; Ebu’l-Feyz Muhammed Murteda el-Huseyn ez-Zebidi, Td-
cu'l-ards min cevahiri’l-kdmus (Kuveyt: Matbaatu HikOmeti'l-Kuveyt, 1406/1986), 23/240-280; el-Huseyn
b. Muhammed er-Ragib el-isfehani, Miifredatu elfdzrl-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts.), 155-156; Skrii
Ozen, “ihtilaf", Tirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/565; a. mlf,
“Hilaf", Tirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/527.

[2]  Buhari, “Fedailu’l-Kur'an”, 37.
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2.  [Ihtilaf Cesitleri

Tefsirdeki ihtilaflar degisik agilardan farkli tasniflere tabi tutulmaktadir.
Thtilafin gergekten olup olmamasi agisindan tenevvii ve tezad; bir dyetin muhtemel
manalarindan herhangi birine isaret edip 4yetin daha iyi anlagilmasini saglamay1
hedefleyen ihtilafa ise faydali/miismir/memdtih; yine ayetin maksat ve amact di-
sinda tefsir ve te'vil edilmesine de faydasiz/akim/mezmtm ihtilaf denilmektedir.
[lmi disiplin ve konusu bakimindan da kelami ihtilaflar usili, fikhi ihtilaflar fer’s,
dille ilgili olanlar da nahvi diye kategorize edilmektedir. Tefsirde yaygin olarak kul-
lanilan ise tenevvil’ ve tezad ihtilafi seklindeki tasniftir.®

Tenevvii ihtilaflari, hakikatte olmayip, bir lafzin miifessirler tarafindan farkli
isimlerle ifade edilmesinden ve muhataplarin dikkatini konunun bir yoniine ¢ek-
mek istenilmesinden kaynaklanan, konunun 6zii ile degil de ayrintilarla ilgili farkly
yorumlardir. Bu tiir ihtilaflar miifessirler tarafindan caiz kabul edilip 6viilmigtiir.!*!

Tenevvii ihtilaflarinin farkl cesitleri bulunmaktadir. Bunlar isim ve sifat cesit-
liligi; miisemma ve kisimlarinin farkl 6zelliklerle ele alinmasy; bir lafzin iki veya
daha fazla manaya gelmesi; bir mananin yakin lafiz veya miiteradiflerle tefsir edil-
mesidir.l" Isimlerde ve sifatlardaki gesitlilik denildiginde birden fazla isim ve sifat1
olan bir lafzin agiklanmasinda bir miifessirin bu isim ve sifatlardan birini tercih
etmesi, bagka miifessirlerin de ayni anlama gelen veya yakin anlaml diger isim ve
sifatlar1 tercih etmesi sonucu olusmugtur. Boyle durumlarda hakikatte bir ihtilaf
olmayip ihtilaf sadece o kelimenin ifade edilis tarzindadir. Ciinkii miifessirlerden
her biri, ayette yer alan bir hakikatin farkli yonlerine isaret etmistir. Boylece orta-
ya ¢ikan farkliliklar sadece agiklama ve yorumlama tarzinda meydana gelmekte,
miisemma (adlandirilan) ve agiklanan sey ayni kalmaktadir. Boyle farkli ve de-
gisik gibi gorilen izahlarda aslinda ayni hakikat ifade edilmigtir.') Mesela Fatiha
1/6. ayetteki il 1ol pall "dogru yol" ifadesi; Kuran'a uyma, Islam’in emirlerini
yerine getirme, Islam milleti, ehl-i siinnet ve'l-cemaat, kulluk yolu, Allah ve Resu-
liine itaat gibi degisik yorumlarla tefsir edilmistir.”? Bu farkli agiklama ve tefsirler,
ilk goruintigte ihtilafi cagristirsa da biraz tetkik ve tefekkiir edildiginde buradaki

[3] Bu tasnif gesitleri i¢in bk. Abdurrahman b. Salih es-Sayi’, Esbdbii ihtildfi’l-miifessirin (Riyad: Mek-
tebetl’l-‘Ubeykan, 1995), 16-26.

[4] es-Sayi’, Esbdbdii ihtiléfi’l-miifessirin, 14.

[5]  Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakdtii’l-Miifessirin (istanbul: Bilmen Yay., 1973),
1/155; Abdurrahman el-Akk, Usdli’t-tefsir ve kavdidiihi (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1414/1994), 84;
es-Sayi’, Esbdbii ihtilafi’l-miifessirin, 16, 17.

[6] ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir (Batanta: Daru’s-Sahabeti’t-Tiiras, 1988), 67 -69; el-Akk,
Usdli't-tefsir ve kavadidiihi, 84; es-Sayi’, Esbdbii ihtilafi’l-mfessirin, 16,17.

[7]  EbG Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘ul-beydn an te'vili Gyi’l-Kur’én, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Daru’l-Alemi’|-Kiitiib, 1424/2003), 1/171-175; ibn Teymiyye, Mu-
kaddime fi usili’t-tefsir, 69; Ebi’l-Fida ismail b. Kesir el-Kuresi, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim (Urdiin:
Meketbeti’l-Menar,1410/1999), 1/26,27.
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ihtilafin sadece meseleyi ifade tarzinda oldugu agik¢a anlagihir.®! Ciinki dyette be-
lirtilen dogru yol, hakka ulagma, Allah’in rizasini kazanma yoludur. Hakka ulasma
ve Allah’in rizasini kazanma Kur’an'a uymak, Islam’in emirlerini siki sikiya yerine
getirmek, stinnete ittiba ile Allah ve Resuliine itaat sekillerinin hepsiyle miimkiin-
diir. Neticede bu tefsir ve yorumlarda ayni hakikat ve mana kastedildigi igin Tefsir
ilminde sadece tenevvil/ gesitlilik ihtilafin1 olusturmakta ve bu da Miisliimanlar
icin rahmet vesilesi sayilmaktadir.”’

Yukaridaki ornekte de gortldugii gibi tenevvii ihtilaflarinda Kuranin
anlagilamamasi, yanlis anlagilmasi veya Kuran'in ruhuna ters diisen bir anlama
problemi yoktur ayrica miifessirler arasinda birbirine zit diigen agiklamalar da bu-
lunmamaktadir. Bu ihtilaf ¢cesidinde sadece isim, sifat, ibare ve ifadelerde olan bazi
farkliliklar vardir. Tenevvii ihtilafi seklinde yapilan yorumlarin dogru olabilme
ihtimali de yiiksektir. Ancak bu durum tercih ilkelerini géz ardi etmeyi gerektir-
mez. Tenevvii ihtilaf: tiirtinden olan gorisler arasinda da tercih yapilmasini gerek-
tirecek durumlar olabilir.

Tezad ihtilaflarina gelince bu tiir ihtilaflar meselenin i¢ ytuziinde ve temelinde
olan ihtilaflar ve farkliliklardir. Bu tiir ihtilaflarda birbirine zit veya birbirleriyle
celisik agiklamalar vardir.l'”? Kur’an tefsirinde bu tiir ihtilaflarin daha fazla riva-
yet tefsirinden dirayet tefsirine gegildikten sonra goriilmeye baslandig1 ve bunun
sebeplerinin genellikle hevaya uyma, mezhep taassubu, sapik fikirler, eksik ilim ve
bozuk itikattan kaynaklandig: belirtilmistir."'!!

Ihtilaflar1 tenevvii ve tezad seklinde ikiye ayiran ibn Teymiyye, bunlari rivayet
ve dirayet ihtilaflar1 olmak tizere de kendi i¢inde ikiye ayirmigtir. Bunlardan birisi
Kur’an sadece rivayet malzemesini kullanarak tefsir ederken digerleri de sadece
akli yolla tefsir cihetine gitmislerdir. Ibn Teymiyye’ye gore akli yani istidlali me-
todu kullananlar, Kuran1 kendi diistinceleri dogrultusunda, Allah’in ve Rastliintin
maksadini dikkate almadan sadece dile dayali olarak yorumlamuiglar ve bir¢ok ya-

nilgiya digmiiglerdir.!?

Tefsirde nakle dayal: ihtilaflar ¢ok cesitli konularda olmakla beraber genelde

[8] ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim, 1/26; el-Akk, Usilii’t-tefsir ve kavaidiihii, 190; ismail Cerrahog-
lu, Tefsir Usulii (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 224.

[9] ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir, 67; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 1/27; Muham-
med Hiiseyin ez- Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiran ( b.y: Daru ihyai't-Tirasi’'l-Arabi, 1396/1976.),
1/134; el-Akk, Usdlii’t-tefsir ve kavdidiihdi, 190; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 224.

[10] ibn Teymiyye, Mukaddime fi usali’t-tefsir, 75; Bilmen, Tefsir Tarihi, 153; es-Sayi’, Esbdbii ihtild-
fi’l-miifessirin, 23, 24.

[  es-Sayi, Esbdbli ihtilafi’l-miifessirin, 16, 17.

[12] ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir, 75; el-Akk, Usalii’t-Tefsir ve kavaidiihi, 84; Cerrahoglu,
Tefsir Usdld, 225.
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kissalar ¢ercevesinde ilahi maksadin kapsami disindaki konularda tezahiir etmis-
tir. Mesela Ashab-1 Kehf’in isimlerinin ne oldugu, magaranin nerede bulundugu,
kopeklerinin ismi, Hz. Nuh’'un gemisinin uzunlugu ve nerede oldugu, Hz. Ademe
yasak edilen agacin hangisi oldugu gibi konulardir.!"

Dirayet tefsirlerinde goriilen ihtilaflarin ilki, miifessirin birtakim inang ve ka-
naatlere sahip olmasi, akabinde de Kuran lafizlarini bu inang ve kanaatlere gore
yorumlamasi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.' Cogu kere tefsiri yapilacak ayetle
ilgili rivayetler terk edilerek miifessir sahip oldugu felsefi diisiinceye ve ideoloji-
ye gore ayetleri tefsir etmektedir. Bununla da Kuranin asil maksadi agilmakta ve
dolayisiyla bir takim bozuk te'villere girilerek ihtilaflar olusmaktadir.!'® Kimileri
tefsirini batil inan¢ ve 6nyargilara dayandirdiklari icin hem delil hem de medliilde
hata yaparak bityiik yanilgilara diigmiisler bu da 6nemli ihtilaflarin dogmasina yol
acmustir. ') Buna G 540)3 550 die 255 “Onlarin her ikisinden inci ve mercan
¢ikar” Rahmén 55/22. ayeti 6rnek Verlleblhr Sii gruplar bu ayeti miicerret olarak
kendi mezheplerini destekler mah1yette i zamirinden kasdin “Hz. Ali ve Fatima”
oldugu, Ha5all5 530 “inci ile mercan” ifadesinin de Hz. Hasan ve Hiiseyine igaret
ettigini s6ylemislerdir.!"”

Tefsirdeki ihtilaflar1 tenevvii ve tezad seklinde ilk tasnif eden alimin Ibn Tey-
miyye (6.728/1327) oldugunu belirtmistik. Onun “Selefin tefsirdeki ihtilaflar1 cok
az olmugtur. Onlarin hiikiimlerle ilgili konulardaki ihtilaflar: tefsirden daha goktur.
Ayrica onlardan sahih olarak gelen ihtilaflarin ¢ogu da tezad ihtilafi olmayip tenev-
vii ihtilaflaridir”"® geklindeki ifadeleri bunu gostermektedir. Bu tasnif kendisinden
sonraki bir¢ok 4lim tarafindan aynen benimsenmis ve tekrar edilmistir. Bu konuda
aragtirma yapan Ferruh Kahraman ise “Tefsirde Tenevvii ve Tezad Thtilafi Ayrimi-
nin Yetersizligi” isimli makalesinde hem tarihsel stire¢ iginde ihtilafa dair alimlerin
kullandig1 kavramlari tespit etmis hem de tenevvii ve tezad tasnifinin yetersizligini
ileri sirmustir."” F. Kahraman aragtirmasinda, “ihtiléf literatiiriiniin en biyiik
eksikliginin tarih boyunca tenevvii ve tezad iizerinden islenmis oldugu yoniinde-
dir. Oysaki gelenekten iktibas edilen tenevvii-tezid ayrimu ihtilaflar1 gesitlendir-
mede hem yetersiz hem de giiniimiiz agisindan pek anlagilir degildir”®” diyerek
[13] ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir, 15-18; Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, , 1/130, 167.
[14] ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili‘t-tefsir, 86; Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, itticGhdtii’l-
miinharife (y.y: Mektebeti vehbe, 1986), 20.

[15] Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1/131.

[16] ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir, 85-86; Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1/128-131;
el-Akk, Usdli’t-tefsir ve kavdidiihd, 85.

[171 Cevdet Bey, Tefsir Tarihi (istanbul: Talebe Cemiyeti Nesriyati, ts.), 49.

[18] ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir, 67.

[19] Bk. Ferruh Kahraman, “Tefsirde Tenevvii ve Tezad ihtilafi Ayriminin Yetersizligi” Hitit Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 24 (2013/2), 85-107.

[20] Ferruh Kahraman, “Tefsirde Tenevvii ve Tezad ihtilafi Ayriminin Yetersizligi”, 105.
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kanaatini belirtmektedir. Kahraman bu tasnifi yetersiz bularak kendisi, ihtilaf
gesitlerinin makbul olanlarini birbirinin alternatifi olan farkli yorumlar, makbul
olamayanlari da yanlis yonelisler seklindeki farkli yorumlar olarak isimlendirmistir.
Bu tasnifle de yetinilmeyip, her ikisi de alt basliklara ayrilmis, birbirinin alternatifi
olanlar “mutlak” ve “nisbi tenevvi’’, yanls yonelisler de “hatalar” ve “inhiraflar”
olarak iki alt kisma ayrilmistir.?!! Kahraman'in tenevvii-tezad ihtilafinin yetersiz
oldugu seklindeki isabetli tespitine katilmakla birlikte kendisinin ifade ettigi “mak-
bul-makbul olmayan” seklindeki ikili 6nerisinin ihtilaflar1 kapsamada kifayetsiz
olacag1 kanaatindeyiz. Ger¢ekte makbul olan ve olmayanlar: da kendi iginde alt
boliimlere ayirsa da oncelikle “makbul olma” veya “olmama” kriterlerinin kime ve
neye gore belirlenecegi 6nemli bir sorun olarak ortada durmaktadir. Bu baglamda
tercih kriterleri devreye girmektedir. Bu ¢aliymanin amaci da ihtilaflar arasinda
tercihin nasil ve neye gore yapilacagi noktasinda ilkeler belirleyip bu ilkeler ger-
cevesinde ihtilaflar1 degerlendirerek daha nesnel yorumlara ulagmaktir. Ayrica bu
tercih ilkeleriyle belirlenen yorumlarin makbul addedilecegini ifade etmek isteriz.

Yapilan bir arastirmada ise ihtilafa karsi ¢tkmanin dogru olmadig: dile getiril-
mistir. S6z konusu arastirmada ihtilafa genel olarak olumsuz bir deger yiiklendigi,
sadece tenevvii ihtilaflarinin hos goriiliip tezat ihtilaflarinin dini saiklerle reddedil-
digi ve bunun isabetli bir tutum olmadig: iddia edilmektedir.”? Bu diisiince sahibi
goriisiind, Kuran naslarindaki miicmel ve miiphem ifadelerin bu tiir yaklagimlar
i¢in misait bir zemin olusturmasiyla gerek¢elendirmektedir. Ayrica ihtilaflar1 hos
gormemenin farkli goriigler ortaya koymada “daralticr” ve “kisitlayic1” bir islev gor-
digii ve dolayisiyla bilimsel 6zgirlikle de bagdasmadig ifade edilmektedir.*!

Ihtilaflar ~ &zellikle tezad Thtilafi seklinde olunca bunun hosgériiyle
kargilanmasinin dogru olmadig kanaatindeyiz. Zaman zaman tenevvii ihtilafi ka-
bul edilen ihtilaflar da bile ayetin hi¢ de kastetmedigi yorumlar yapilabilmektedir.
Tarihsel siiregte ayni ayet veya ifadeden birbirine tamamen zit yorumlar ¢ikarilarak
bu yorumlarin murad-1 ilahi oldugu bile iddia edilmistir. Ornegin Batimiler ile
kimi stfilerin ve bozuk inang sahibi kisilerin kendi goriislerini Kur’an ile miidellel
hale getirme cabasiyla giristikleri yorumlarin mazur goriilecek ve bilimsel 6zgtir-
lik olarak nitelenecek bir tarafi bulunmamaktadir. “Ne soylersen gider” anlayisina
yol agacak bu tiir yorumlar Allah'in muradi olamayacag gibi anlam tahrifine kapi
aralar. Tefsirin sadece rivayete hapsedilmeyip te'vilin de mutlaka yapilmasini ve
bunun da belirli ilkeler ¢ercevesinde olmasini, Allah kelaminin 6znel ve keyfi yo-
rumlardan uzak tutulmasini ifade etmek gerekir. Kald: ki ihtilafin her tiirlasiini
mazur gérmenin “Islam’ ihtiliflar mecmuu” seklinde goren anlayist hakli gikara-

[211 Kahraman, “Tefsirde Tenevvii ve Tezad ihtilafi Ayriminin Yetersizligi”, 105.

[22] Bayram Demircigil, “Tefsirde ihtilaf Karsiti Sylemin Tahlil ve Tenkidi” Sakarya Universitesi lahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 40 (2019).

[23] Bayram Demircigil, “Tefsirde ihtilaf Kargiti Séylemin Tahlil ve Tenkidi”, 461.
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cag1 da ortadadir. Reel olarak sunu da ifade etmek gerekir ki ihtilaflarin 6ntine
gecmek imkansizdir ancak tezad ihtilaflarini veya ayetin ¢ok da konu edinmedigi
tenevvii ihtilaflarini degerlendirmenin ve bunlara arasinda dogru yorumu yakala-
manin yolu ilkesel durugtur. Bunun i¢in tefsirde tercih ilkeleri olduk¢a 6nemlidir.

3. [Ihtilafin Sebepleri

Bircok alanda sebep sonug iliskisi gecerli oldugu gibi Tefsirdeki ihtilaflara da
sebep-sonug agisindan bakmak gerekir. insanlarin farkli diisiiniip uyusamamalars,
konulara degisik acilardan bakmak suretiyle kendilerine gére farkli yarg: ve so-
nuglara ulagmalarinin bazi sebepleri vardir. Bu sebeplerin arastirilmasi bir bakima
ihtilaflarin azaltilmasina yardimer olacag: gibi ihtilaflarin dogurdugu sorunlarin
¢oztimiine de katki sunacaktir. Yine ihtilaflara kars: tavir belirlemede ve yanlis de-
gerlendirmelerde bulunmamak i¢in ihtilaflarin sebeplerinin iyi bilinmesi gerek-
mektedir.

flk donemlerden giiniimiize ihtilaflarin farkli sebeplerinden soz edilmistir. Ka-
dim ulema ihtilafin sebebini metnin kendisi ve rivayetlerden kaynaklanan seklinde
iki baslik altinda incelemistir. Gintimiiz eserlerinde de bu yaklagim biiyiik oranla
devam ettirilmekle birlikte ihtilaf olgusunu ve sebeplerini bu sekilde aydinlatma-
nin zor oldugu da belirtilmektedir.?* fhtilafa dair galismalariyla bilinen Ferruh
Kahraman ihtilaf sebeplerini muhatip/Allah, muhatap/miifessir, hitap/metin ve
harici unsurlar olmak {izere dort maddede ele almaktadir.”™ Bizim de benimsedi-
gimiz bir bagka tasnif ise metinden kaynaklanan, insani olan (miifessir) ve yorum-
cuyu etkileyen harici etkenler geklindeki sebeplerdir.!

Dini metinlerin yapisi ihtildfa neden olmaktadir. Kuran tslubunu olugturan
mecaz, tesbih, temsil, kin4ye gibi 6zellikler ve dil yapisindan kaynaklanan miite-
sabih, miusterek, esbah-neziir tarzindaki lafizlar sebebiyle ihtilaflar olusmaktadur.
Kur’an'in muhtevasi da bir diger ihtilaf nedenidir. Zira muhteva agisindan Kur’an,
insan hayatinin farkli yonlerine bazen ayrintili bazen de ilke diizeyinde deginmek-
tedir. Kurandaki bu deginiler ¢ok yonlii ve degisik hedefleri gézetmesi bakimin-
dan ihtilaflara neden olmaktadir. Kuranda muhteva itibariyla insanlar1 hidayete
sevk etmek amaglandigindan indirildigi donemdeki muhataplarin dil, anlayis, orf,
adet ve uygulamalar: 6ncelikle dikkate alinmis diger yandan sonraki asirlara da hi-
tap edecek bir yone haiz olmasiyla bu ikili yon yorumda farkliliklar olusturmustur.
Yorumcu agisindan bu ifadelerin hangisinin ilk muhataplar1 hangisinin de sonraki
nesilleri de i¢ine alacak sekilde vaz’ edildigi meselesi ihtilaflara yol agmaktadur.

[24] Ferruh Kahraman, “Tefsir Usuliinde ihtilaf Olgusunun Bazi Cikmazlari ve Alternatif Bakis Agisl”,
Usul Dergisi, 12, (2009), 131-141.

[25] Kahraman, “Tefsir Usuliinde ihtilaf Olgusunun Bazi Cikmazlari ve Alternatif Bakis Agisi”, 144-141.

[26] ismail Caliskan, “Tefsirde Sahabe ihtilaflari”, Kur’dn ve Sahdbe Sempozyumu, ed. Hasan Kes-
kin-Abdullah Demir (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Yayinlari, 2016), 217-242.

OMUIFD, 2021, Sayi 51, Sayfa 1-35



Tefsirde intilaf Olgusu ve Tercih ilkeleri

Kur’an tefsirindeki ihtilaflarin bir diger nedeni de miifessirin fitri yapisidir. Her
ne kadar insanlar ayni atadan tiiremis olsalar bile her birinin tagidig1 bedeni ve
ruhi ozellikler itibariyla biri digerinden oldukga farklilik arz eder. Bu fitri 6zellik-
ler baglaminda insanlarin dis goriintisleri, zekalari, tavirlari, mizaglari, duygular:
ve yetenekleri bakimindan aralarinda bir¢ok ayriliklar bulunur. Fitri yeteneklerin
kullanilmasin: da yine Allah istemistir. Bu yeteneklerden birisi olan aklin kulla-
nim1 Kelamullah1 anlamak icin sarttir. Her bir insanin zihni isleyisi ve tiretimi,
zeka, anlayis ve yorumculuk kabiliyeti dogal olarak diigiince cesitliligini dogurur
ve farkliliklar olusturur. Dolayisiyla her bir insan kimi 6zellikleriyle hi¢ kimse-
ye benzemez. Farkliliklar Allah iradesinin bir tecellisi olarak goriiltip yaratilistan
geldigi icin bunlara tabii ihtilaf da denmistir.””! Fitri ve kesbi nedenlerin sonucu
olarak miifessirlerin ilmi seviyelerindeki farkliliklar, mezhebi/ideolojik goriis ay-
riliklari, gereksiz ayrintilara agir1 dalmalar: ve bazi art niyetli kimselerin ayetleri
heva ve arzuya gore yorumlamalari, makam, mevki, servet ve saglik gibi durumlar
da ihtilaflara yol acan diger hususlardur.

Thtilafin bir bagka nedeni de dis etkenlerdir. Insanlarin zihin diinyalarinin olu-
sumunda zaman ve mekan son derece énemli iki unsurdur. Insanoglu bir bakima
tarih inga ederken diger yandan da i¢inde bulundugu tarihsellik onu insa etmek-
tedir. Bireyler i¢inde bulundugu kiiltiirel ¢evrenin, gelenek, gorenek ve degerler
sistemiyle kendisine uygulanan egitim metotlarinin etkisi altinda kendine 6zgii
bir sahsiyet gelistirir. Kisacasi insan tesir etme ve miiteessir olma arasinda stirekli
gidip gelmektedir. Zaman ve mekan farklilastik¢a din mintesiplerinin ilgileri de
degismekte, artmakta, yeni yol ve yontemler belirginlesmektedir. Buna bir de son-
suz istekler, sorunlar ve onlara karsi gelistirilen fikirler eklendiginde ihtilafin en
belirgin niteligi kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.

B. TERCiH MESELESI VE TERCiH iLKELERI

Niiztliinden giiniimiize Kuranin anlagilmasi ve yorumlanmas: ugrunda bir¢cok
tefsirin kaleme alindig1 ve boylece muazzam bir literatiiriin olustugu malum bir
durumdur. Bu literatiirde ¢ok farkli ve hatta bazen birbirleriyle ¢elisen goriisler de
bir arada yer almaktadir. Kimi miifessirler goriisler arasindan birini tercih ederken
kimileri de bir¢ok goriisii pes pese siralamakta ve 4dete okuyucuya “bunlardan
kendine uygun olani se¢” dercesine onu bu goriislerle bas basa birakmaktadir. Gii-
nimiiz tefsir okuyucusu agisindan eger miifessir bir tercihte bulunduysa miifessi-
rin ilmi giictine ve yeterligine giivenerek onun tercihini isabetli kabul etmektedir.
Eger miifessir herhangi bir tercihte bulunmadiysa okuyucu siralanan gortisler ara-
sinda bir tercih yapmasi gerekiyorsa bunu neye gore yapacaktir? Veya miifessirin
tercihinde isabetli olup olmadig nasil anlagilacaktir? Bu bolimde kaynaklarda
daginik bir sekilde yer alan tercih ilkeleri tizerinde durulacak ve mifessirlerin ter-

[27] Sukri Ozen, “intilaf” DIA, 21/565.
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cih yaparken hareket noktalar1 belirlenmeye calisilacaktir. Tefsir ilkelerinin sade-
ce bunlardan ibaret olmadigini ve ayrica bu ilkelerin farkli bakis agilarina gore
izerinde tartisilabilecegini de belirtmemiz gerekir.

1-  Rivayetlerle Yapilan Tercihler

Kur’an tefsirinin en 6nemli kaynaklarindan birisi de hig stiphesiz rivayet mal-
zemesidir. Kuran'm en 6nemli miifessiri Kuran'in kendisi ve Hz. Peygamberdir.
Sahabe de vahiy doneminde yasadigindan 4yetlerin kimler hakkinda ne zaman in-
digini gozlemledigi, Hz. Peygamber’in Kur’an tefsirini isittigi ve Kuranin getirdigi
hiikiimlerin uygulamasini gordiigi i¢in tefsirde énemli bir kaynaktir. Tabiin ise
sahabenin aktarmadig1 pek ¢ok uygulamayi onlardan gorerek sonraki nesillere ak-
tarmustir. Dolayisiyla Hz. Peygamber, sahdbe ve tabiinin ayetlerle ilgili yapmuis ol-
dugu yorumlarla ayetlerin inis tarihi ve inis sebebi gibi hususlar tercih ilkelerinde
onemli bir yer tutar. Bu baglik altinda rivayet malzemesiyle yapilan tercih ilkeleri
tizerinde durulacaktir.

1.1 Sahih Siinnetle Yapilan Tercih

Kuran'in ilk ve en 6ncelikli miifessiri Hz. Peygamberdir. Kuranda isaret edil-
digi gibi onun en 6nemli gorevlerinden birisi Kuran1 beyan etmesidir. Kuran
naslarinda ihtimallerin bulunmasi durumunda miifessirlerin bu goriisler arasinda
sahih bir senetle gelen Hz. Peygamber’in goriisiine dncelikle yer vermesi gerekir.
Ayetlerle ilgili olarak Hz. Peygamber’in yaptig1 tefsir tercih sebebidir.

Kaf 50/30. “O giin cehenneme ‘Doldun mu?’ deriz. O da ‘Daha fazlasi var m1?’
der” ayeti yukarida soylediklerimize dair 6nemli bir 6rnektir. Taberi (6.310/923)
254 (e Ob ifadesindeki istithamla ilgili olarak iki goriis nakleder. Birinciye gére
buradaki istithdm, istithAm-1 inkari yani nefiy demek olup 3« 0« W “bende daha
fazlasinin sigabilecegi yer kalmamigtir” anlamindadir. Taberi buna dair ibn Abbas
(6. 68/687-688) ve Miicahidden (6. 103/721) gelen rivayetlere yer verir ve onlarin
“Boylece rabbinin, ‘Andolsun ki cehennemi hem insanlar hem cinlerle dolduraca-
gum’ sozii yerini bulmus oldu” (Had, 11/119) ayetini delil getirdiklerini kaydeder.
Ikinci goriise gore ise istifham hakiki manada olup daha fazlasini istemek demek-
tir. Buna gore 4yet “Daha fazla var m1? Dahasi da gelsin” anlamindadir. Taberi iki
goriis arasindaki tercihinin ikinciden yana oldugunu ¢iinkii ikinciyi dogrulayacak
tarzda Enes b. Malik (6. 93/711-712) kanaliyla Hz. Peygamberden sahih haber gel-
digini ifade eder. Bu rivayette 3« (e Ja :Js8 aga J) 5 “Cehennem daha fazlas
yok mu? demeyi stirdiiriir”® geklindeki ifadeden hareketle ayette kastedilenin ne-
fiy/olumsuzluk manasi olmadigini, bununla fazlasini istemek anlaminin agik oldu-
gunu ifade eder. Ciinkii J\_¥ W “siirdiirtir” kelimesi, séziin ard arda séylendiginin

[28] Buhari, “Tefsir” 1.
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delilidir.””! Aslinda Taberi hem Hz. Peygamberden gelen sahih riviyeti hem de bu
rivayette gecen bir kelimeyi delil olarak alir ve tercih eder.

Burada aslinda séz konusu ayetin tefsirinde Ibn Abbas ve Miicahid baska ayeti
delil getirmekte ve bir bakima ayeti ayetle tefsir metodunu uygulamaktadir. Taberi
ise muhtemelen ayeti ayetle tefsir etmenin ictihadi bir durum oldugunu ve bunun
zanna dayali bir olup isabet edememe ihtimalini de dogurdugunu diistinmekte bu-
nun yerine bir bagka rivayet malzemesi olan Hz. Peygamberden gelen sahih riva-
yeti oncelemekte ve tercihini de bu yonde kullanmaktadir. Hasili sahih stinnet ayet
tefsirinde tercih sebebidir.

1.2. Sahabe ve Tabiinin icmasiyla Tercih

Sahabeden nakledilen tefsir rivayetlerinin degerli oldugu tartigmasiz bir ger-
gektir. Onlardan nakledilen bilgi, niizul sebebi hakkinda ya da gavbi konularda
(kale Rasuliillah vb. ifadelerle) dogrudan Hz. Peygamberbe nispet edilerek nakledil-
misse merfi hikmiindedir.® Ancak isnad, sahabede kalmigsa sahabe bir s6zi Hz.
Peygamberke isnad etmeden nakletmigse veya tabiin (falan sahabi soyle dedi vb.
ifadelerle) sahabeden nakletmisse bu rivayet mevkif hitkmiindedir. Sahabe tefsiri,
birincisi Hz. Peygamberden duyduklar: veya goriip naklettikleri, ikincisi de kendi
reyleri ve ictihadlar: seklinde ikiye ayrilarak degerlendirilebilir. Buna gore saha-
beden nakledilen sahih merfa hiikmiindeki haberlerin baglayiciligi konusunda
ilim adamlarinin arasinda bir ihtilaf mevcut degildir. Dolayisiyla alimlerin biiytik
¢ogunlugu bu nitelikteki sahabe sozlerini hiiccet kabul etmektedir.®"! Mevkaf riva-
yetlerin degeri konusunda ise iki goriis vardir. Birinci goriise gére mevkuf rivayeti
oldugu gibi kabul etmek gerekmez. Ciinkii sahabe, kendi bilgi ve tecriibesine da-
yanarak ictihad etmigtir. Kural olarak mugtehit icitihadinda isabet edebilecegi gibi
yanilma ihtimali de bulunmaktadir. Ikinci gériise gore ise bdyle bir rivayetin en
azindan sahabenin Hz. Peygamberden isitip naklettigi ihtimali goz 6niine alinarak
kabul edilmesi gerekir.!*?

Tabiin tefsirine gelince onlarin tefsiri hakkinda ti¢ goriis bulunmaktadir. Bi-
rinci gorlise gore onlar tefsiri bizzat Hz. Peygamberden almadiklari i¢in kaynak

[29] EbG Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘ul-beydn an te’vili Gyi’l-Kur’én (Beyrut: Da-
ru’l-Fikr, 1995), 21/443-449. Basit taramayla meallere baktigimizda hemen hemen gogunlugun
ikinci gorlise gore ayete meal verdigini ancak Sileymaniye Vakfi Mealinde birinci goris esas ali-
narak “O glin cehenneme: “Doldun mu?” deriz, o da “Daha mi var!” der.” seklinde gevrilmis ve
istifham, inkari manada alinmistir. Bkz. https://www.kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?su-
re=50&ayet=30 (29.05.2021)

[30] Mennau’l-Kattan, Mebahis fi ulami’l-Kur’an ( Beyrut: y.y., 1986), 337.

[31] ibrahim b. Midsa b. Muhammed Eb( ishak es- Satibi, el-Muvafakat fi usdli’s-seri‘a, cev. Mehmet
Erdogan (istanbul: iz Yayincilik, 1993), 73-74.

[32] Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1/95-96.
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degeri tasimaz.*” ikinci goriise gore ise onlarin tefsiri kaynak degeri tasir. Zira
onlar tefsiri sahabeden almiglardir.? Ugiincii goriise gore ise tabiinin iizerinde
ittifak (icma) ettigi hususlar sonrakiler igin kaynaktir. ittifak edilmeyen konu-
lar ise isabetli olduklari anlagilirsa alinir yoksa kabul edilmez.*¥ Ibn Teymiyye
(6.728/1327) tabiinin iizerinde icma ettikleri gorislerin hiiccet degeri tagidiginy,
ihtilafli olanlarin ise ne kendileri ne de sonrakiler igin hiiccet teskil etmeyecegini
ifade eder.’®! Tabiinin icmasi kaynak degeri tagiyinca sahabenin ictihad birligi-
nin baglayiciliginda ise daha oncelikli bir durum oldugu ortadadir. Ciinkii sahabe
icmésimnin olusumu ve tespiti sonraki dénemlere nazaran daha kolay ve miimkiin
gorilmigtir.*”

Konunun daha agik hale gelmesi i¢in birka¢ 6rnek vermek yararli olacaktir.
“Sonra insanlarm (sel gibi) aktigr yerden siz de akip gidin. Allah’tan magfiret isteyin.
Ciinkii Allah ¢ok bagislayici ve cok merhametlidir” Bakara 2/199. ayetindeki | siadl
“akip gidin” emrinin kimlere yonelik oldugu konusunda farkli gériisler ortaya ko-
nulmugtur. Bir goriige gore burada emre muhatap olan kimseler Kureysliler, diger
insanlar da Kureysli olmayanlardir. Kureysliler, Mekke'nin sakinlerinden oldukla-
r1 i¢in miigrik iken ustiinliik iddia ederek hac sirasinda Harem bolgesinin digina
¢ikmiyorlar, dolayisiyla Arafat'ta da vakfe yapmiyorlardi. Allah bu ayetle onlara
da diger insanlar gibi vakfe yapmalarini emretmis, sirk icindeyken takindiklar1 bu
tutumlarinin {slam dininde bir karsiliginin olmadigini bildirmistir. ** Taberinin
naklettigi iizere bu konuda Hz. Aige (6. 58/678), Kureyslilerin ve onlarin dini iizere
olanlarin Arafata ¢ikmayip Miizdelifede kaldiklarini, diger insanlarin ise Arafata
ciktiklarini, bu ayetin de bu durum {iizerine indigini ifade etmistir.*” ibn Abbas
(6. 68/687-88) da benzer sekilde ayetin Araplar Arafatta vakfe yaptiklar1 halde
Kureyslilerin oraya ¢ikmayip Miizelifede kalmalari tizerine nazil oldugunu bildir-
migstir.*”’ Bu konuda Taberfnin Dahhaka (6. 105/723) dayandirdig: ikinci gorii-
se gore ise ayetteki hitap biitiin Miisliimanlara yonelik olup Mislimanlara 6rnek
gosterilen insanlarla Hz. Ibrahim kastedilmistir. Taberi, bu iki goriis iginden Hz.
Aise ve Ibn Abbas’tan naklettigi ilk goriisii tercih etmistir. Tercih sebebi ise kendi
belirttigi tizere bu goriis tizerinde ehl-i te'vilin icma etmis olmasidir. Taberi'nin su
ifadeleri onun miifessirlerin icmésina yiikledigi degeri daha acik ifade etmektedir:
“Séayet bahsettigim kimselerin bu konuda icmasi olmasaydi, bu iki te'vilden Dah-

[33] Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1/128-129; Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi ulimi’l-Kur’én, 339-
340.

[34] Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 1/128.

[35] Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1/129; Mennau’|-Kattan, Mebéhis fi ulimi’l-Kur’én, 339.

[36] ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir, 28-29.

[37] Talip Tiircan, “Dini ve Dini Temsil eden Kaynaklari Tanimlayici Bir Yéntem Olarak Sahabe icmar”,
Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, 27 (2016), 63.

[38] Taberi, Cdmi‘ul-beydn, 3/ 524-525.

[39] Taberi, Cdmi‘ul-beyén, 3/ 525.

[40] Taberi, Cdmi‘ul-beyén, 3/ 526.
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hékin soyledigi daha evladir derdim”*! Gortldigi tizere Taberi, kendi diigiince-
sine ikinci goriis dogruya daha yakin geldigi halde iizerinde miifessirlerin icméasi
tesekkdl ettigi icin ilk goriisii tercih etmektedir.*!

Kimi zaman ayetle ilgili farkli yorumlar arasindan birden fazlasinin da ter-
cih edildigi goriilmektedir. Ornegin “Uzerine Allah’in adi anilmadan kesilen
hayvanlardan yemeyin” Enam 6/12. ayetinde yenmesi yasaklanan seyin ne oldugu
konusunda te'vil ehli ihtilaf etmistir. Yenmesi yasaklanan hayvanlara dair zikre-
dilen goriislerden birincisi, Mekkeli miisriklerin tanrilar1 adina bogazladig: hay-
vanlar; ikincisi bogazlanmadan 6lmiis hayvanlar/les; ticinciisii de tizerine Allah
ad1 zikredilmeden bogazlanan her tiirlii hayvandir. Taberi’ye gore dogru olan bir
ve ikinci te'villerdir; ¢inkit Mislimanin unutarak tizerine Allah adin1 anmadan
bogazladigi hayvanlarin etinin yenmesinin helal oldugu konusunda icma vardir.™**!

Bir bagka 6rnek ise Maide 5/101. “Ey iman edenler! Size a¢iklandig: takdir-
de, sizi tizecek olan seylere dair soru sormayin. Eger Kur'an indirilirken bunlara
dair soru sorarsaniz size agiklanir. (Halbuki) Allah onlar1 bagislamistir. Allah, ¢ok
bagislayandir, halimdir (hemen cezalandirmaz, miihlet verir.)” 4yetinin kim hak-
kinda nazil oldugu konusunda te'vil ehli ihtilaf etmistir. Ayetin niizulii hakkinda
ti¢ sebep sayilmustir: Birincisi ‘Babam kimdir?’ ve ‘Devem nerede?’ gibi istihza ve
imtihan amagli olarak Hz. Peygambere soru soranlar; Ikincisi Hac ile ilgili Hz.
Peygambere soru soran kisi; ti¢linciisii ise bahira, siibe, vasile ve hdm konusun-
da Hz. Peygambere soru soran kimseler hakkinda nézil olmustur. Taberi, birinci
te'vili tercih eder; ¢linkil bu 4yetin niiztl sebebinin bu oldugu konusunda sahabe,
tabiin ve te'vil ehlinin ¢ogundan haberler varit olmustur.™

Sahabe ve tabiine ait goriislerin terkedilip kelimenin liigat anlaminin tercih
edilmesini Taberi Yusuf 12/49. ayet tefsirinde soyle elestirir: Selefin goriislerini
bilmeyip Kuran1 kendi gorislerine gore yorumlayan ehl-i te'vil, & a2 485 ifa-
desindeki “0sy=x kelimesinin "s 3=xll" kokiinden gelip “o yilda kurtulacaklar”
oldugunu zannettiler. Halbuki sahabe ve tabiinden bu ifadeye dair “o yilda meyve
sikarlar ve siit sagarlar” seklinde rivayetler bulunmasina ragmen boyle yorumlan-

mast, onlarin goriislerinin hatali olduguna kafidir. !

Sonug olarak su soylenebilir ki miifessirleri icmaya bagvurmaya yonelten et-

[41] Taberi, Cédmi‘ul-beydn 3/530-531. Ayrica bk.ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim
(Beyrut: Muessesetii Kitiibi’s-Sekafiyye,1993), 1/212; Misaid b. Stleyman et-Tayyar, Fusdl fi
usali’t-tefsir (Riyad: Daru’n-Negri’d-Diveliyyi,1413/1993), 114.

[42] Stkri Maden, Tefsir iiminde icmé Anlayisi ve Kur’én Yorumuna Etkisi (istanbul: Kitabi Yayinlari,
2020), 129.

[43] Taberi, Cémi‘ul-beyén, 9/525-529.

[44] Taberi, Cdmi‘ul-beyén, 9/17-23.

[45] Taberi, Cdmi‘ul-beyén, 13/197.
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kenlerden biri yorum ¢oklugundan kaynaklanan belirsizliktir. Nitekim Ebt Ishak
el-Isferayini (6. 418/1027) miilhidlerin “Bu din ¢ok ihtilaflidir. Eger hak bir din
olsaydi onda ihtilaf olmazdi” gibi s6zlerine bir ¢cok icméa edilmis mesele oldugunu
ifade ederek cevap vermesi de icménin istikrar ve giliven tesis edici bir delil olarak
algilandigini gostermektedir.*! Bu noktada tefsirde icma edilen yorumlarin, miin-
ferit yorumlara gore tercihe sayan addedildigi ¢ok agiktir.*” Dolayisiyla selefin
tizerinde icma ettikleri gorusler, farkli yorumlar arasinda bir tercih sebebidir.

1.3. Ayet veya Stirenin Niizul Tarihiyle Yapilan Tercih

Elimizde bulunan Mushaf Hz. Peygamber'e Cebrail tarafindan yaklasik 23 yilda
indirilmisti. Her bir ayetin igine indigi bir zaman dilimi ve mekani vardi. Ayetlerin
dogrudan hitap ettigi muhatabr veya muhataplar1 bulunmaktaydi. Mekkede ve
Medinede indirilen yetler hafizalara ve uygun malzemelere indikleri sira gozetil-
meden kaydedildi. Ayetlerin indirildigi esnada gerceklesen olaylar, igine indikleri
mekanlar ve dyetleri duyan insanlara iligkin biitiin bilgiler de ayrica rivayetler ha-
linde sonraki dénemlerde kayit altina alinmustir.

Kuran'in ilk muhatap cevresi ile cagdas okuyucu arasinda ontolojik ve episte-
molojik bir fark bulunmaktadir. Zira sahabe ayetlerle olgular arasindaki baglantiy1
niizule sahit oldugu i¢in kolaylikla kurabiliyordu. Glintimiiz okuyucusu Kuran'mm
anlamlarini dogru bir sekilde yorumlamak i¢in rivayetlere ve tarih bilgisine (siret)
oldukga fazla ihtiyag duymaktadir. Ayetlere dair baglam bilgisi dilsel analiz ile bir-
likte temel basvuru kaynagidir. Bu tarih bilgisi ayetlerin ntizul donemiyle sinirlt
olmayip hatta bazen niizul 6ncesi dénemin bile iyice bilinmesini gerekli kilmakta-
dir. Niizul dénemine dair gerekli malumat klasik literatiirde Mekki-Medeni ilmiyle
Ozel bir yer tutmaktadir. Niiztll tarihiyle kastedilen sey yil, saat ve giin gibi net
zamana dair bilgiler degildir. Bundan maksat bir ayetin hicretten 6nce veya sonra
nazil olmasi ya da Isra olay1, Bedir savasi, Tebiik seferi ve Veda hacci vb. durumlar
gibi 6nemli ve biiyiik hadiselerden 6nce veya sonra nazil olmasidir. Ayetlerin be-
lirli bir savag esnasinda veya sonrasinda nazil olmasinin bilinmesi onlarin dogru
anlagilip yorumlanmasinda son derece 6nemli bir referanstir.

Niizul tarihiyle yapilan tercihe su 6rnekler verilebilir: Fetih 48/15. ayette “Ele
gecirmek tizere ganimetlere dogru hareket ettiginizde, savastan geri duranlar, “B1-
rakin bizi, size katilalim” diyecekler. Onlar, Allah’in hitkmiinii degistirmek istiyor-
lar. De ki: ‘Asla bizim pesimize takilamayacaksiniz, Allah sizin i¢in daha 6nce boyle
buyurdu’ Bunun iizerine de ‘Hayur, bizi kiskaniyorsunuz’ diyecekler. Oysa onlar

[46] Muhammed b. Abdilldh ez-Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi usdli’l-fikh (Kahire: Daru’s-Safve,
1409/1988), 4/439.

[47] Tefsirde icmanin fonksiyonu ve kaynak degeri konusunda genis bilgi igin bk. Maden, Tefsir ilminde
icm@ Anlayisi ve Kur’dn Yorumuna Etkisi, 111-151.
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(isin hakikatini) kavramakta giigliik gekiyorlar” buyurulmaktadir. Ayette “Onlar,
Allah'm kelamini degistirmek isterler” ifadesi gegmektedir. Miicahid (6. 103/721),
Katade (6. 117/735) ve Said b. Ciibeyre (6. 94/713 [?]) gore bu ifadeden maksat,
Allah’m, Hudeybiye'ye katilan miiminlere Hayber ganimetini vadettigini bildiren
kelamidir. Miinafiklar bu ifadeyi degistirerek kendileri de Hayber ganimetlerinden
pay almak istemiglerdir.¥ Ibn Zeyd ise demistir ki sefere katilmayan miinafik-
larin, degistirmek istedikleri ilahi kelamdan maksat Tevbe 83. 4yetindeki “Sayet
Allah seni onlardan bir toplumla tekrar karsilastirir da bagka bir sefere ¢ikmak
i¢in senden izin isterlerse, de ki: “Bundan boyle benimle asla sefere ¢ikmayacak ve
benim maiyetimde ditymana kars: asla savagmayacaksiniz. Mademki ilk defasin-
da oturup kalmay: yeglediniz, simdi de geride kalanlarla birlikte oturmaya devam
edin.” ifadeleridir. Allah bunu onlara ve Peygamberine yasaklad1.!*’!

Taberi, Ibn Zeyd'in goriisiiniin tutarsizligini soyle ortaya koyar: Tevbe 83.
ayeti Tebiik seferinden dondiikten sonra nazil olmustur. Ve bu éyette kastedilen
kimseler, Hz. Peygamber’in Tebiik seferi igin hazirlik yaptig1 esnada savastan geri
duran miinafiklardir. Ilim ehli arasinda Tebiik seferinin Hayber’in ve Mekkenin
fethinden sonra oldugu noktasinda hi¢bir ihtilaf yoktur. Fetih 48/15. ayetteki “On-
lar, Allah’in kelamini degistirmek isterler” ifadesiyle Tebiik gazvesinden geri duran
miinafiklar nasil kastedilir? Tebiik gazvesi bu ayetin nazil oldugu zaman hentiz
yapilmamis ve Hz. Paygambere “bagka bir sefere ¢itkmak icin senden izin isterlerse,
de ki: “Bundan boyle benimle asla sefere ¢cikmayacak ve benim maiyetimde diisma-
na kars1 asla savagmayacaksiniz” Tevbe 9/83. ayeti de nazil olmamust1.®” Dolayisiy-
la Taberi olaylarin meydana gelis tarihinden hareketle nitizul tarihini belirleyerek
yanlis yorumlar1 diizeltme ve dogru yorumu tercih etme yolunu benimsemistir.

Mekki ve Medeni bilgisiyle ayetlerin yanlis anlagilmasiin da dizeltildigini
gormekteyiz. Rad 13/43 “O inkarcilar, ‘Sen peygamber degilsin’ diyorlar. De ki: ‘Si-
zinle benim aramda sahit olarak bir Allah, bir de kitap bilgisine sahip olanlar yeter’
ayetteki “kitap bilgisine sahip olanlar” ifadesiyle Abdullah b. Selamin (6.43/663-
64) kastedildigi soylenmistir. Said b. Ciibeyr bu surenin Mekki oldugunu Abdullah
b. Selam’in Medinede Miisliiman oldugunu dolayisiyla onun kastedilmis olamaya-
cagini belirtir. Ayrica soz konusu ayetin SUSH ale sdie (a5 geklinde ikinci bir kiraat
ile de okundugunu ifade eder. Buna gére anlam, “Kur'an'daki seyleri ve onun sir-
larini ¢epecevre kusattiktan sonra onun mucize oldugu ve Allah katindan oldugu
bilinince” demektir.*"! Alimler bir ayetin tefsirinde ihtilaf ettiklerinde ayetin niizul
tarihine uygun diisen gorisi tercih etmisler, uymayan goriisleri ise ya zayif veya
merdut kabul etmiglerdir. Ayetin nuziil tarihi konusunda ya ittifak vardir veya ih-
[48] Taberi, Cémi‘ul-beyén, 21/262-264.

[49] Taberi, Cdmi‘ul-beyén, 21/263-264.
[50] Taberi, Cdmi‘ul-beydn, 21/263-264.
[51 Taberi, Cémi‘ul-beyén, 13/586.
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tilaf. Eger ittifak varsa ve buna bir goriis muhalefet ediyorsa o goriig kabul edilmez.
1.4. Sebeb-i Niizal ile Tercih

Niizl sebeplerini bilmenin faydasina dair kaynaklarda bircok husus sayilmak-
tadir. Bunlardan belki de en 6nemlisi ayeti dogru bir sekilde anlamaya yardimci
olmasidir.®? Bir ayet tefsirinde alimler ihtilaf edip bir¢ok goriis ortaya ¢ikinca bun-
larin i¢inden dogru olan: tercih etmede sahih ve sarih niiztl sebebi 6ne ¢ikmak-
tadir. Nuzal sebebi rivayetlerini kullanmada bir problem bulunmamaktadir ancak
bu rivayetlerin sihhati konusu 6nem arz etmektedir. Eger sahabe “bu ayetin inis se-
bebi sudur” geklinde bir ifadeyle bunu haber veriyorsa bu rivayet “htikmen merfu”
kabul edilir. Ancak sahabe “bu 4yet su konuda nazil olmustur= 138 (8 ;Y1 38 < 57
seklinde bir nakilde bulunursa bu konu tartisilmis, kimileri bunu merfu’ sayarken
kimileri de merfu gérmemistir. Olsa olsa bunu kendisiyle istidlal ve te'vil i¢in arag
gormiisler ve gerceklesmis bir nakil olarak gérmemislerdir. Tabiinin niizul sebep-
leri konusundaki nakillerine gelince “miirsel merfu” olarak kabul edilmisgtir."**

Bu konuya “Evlerinize arkadan girmek gercek dindarlik degildir” Bakara
2/189. ayeti 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir. Miifessirler ayetteki “evlere arka-
dan girmek” ifadesiyle neyin kastedildigi noktasinda ihtilaf etmislerdir. Bununla
kastedilenin “bilinen evler”, “kadinlara arkadan yaklasmak’, “bir konuya tersinden
yaklasmak” oldugu ifade edilmistir. S6z konusu ayetin niizul sebebi olarak Bera b.
Azib'ten (6. 71/690 [2]) gelen bir rivayette “Ensar hac yaptiklarinda evlerine arka-
larindan girerlerdi. Ensardan bir adam ise evine kapisindan girmisti. Bu hareketin-
den dolay1 kinaninca da bu 4yet nazil oldu." Ibnu’l-Arabi (6. 543/1148) “evlere
arkadan girmek” ifadesiyle ilgili goriigleri naklettikten sonra su degerlendirmeyi
yapar: Kadmlarin kastedildigini s6ylemek uzak bir te'vil olup hi¢bir delilli de bu-
lunmamakta ve béyle bir sey yapmaya hacet de yoktur. “Islere dogru bir sekilde
yaklagmak” ise her bir ayette miimkiin olan bir durumdur. Mesel4, her bir hakika-
te hem yaklasmak de hem de uzaklasmak miimkiindiir. Buradaki evlerden mak-
sat bilinen evlerdir. Niizul sebebi rivayeti buna delildir.** Kurtubi (6. 671/1273)
de ayetle ilgili diger goriisleri verdikten sonra sahih olanin Bera b. Azib'ten ge-
len goriis oldugunu diger gorislerin bagka ayetlerden de ¢ikarilabilecegini ifade

[52] ibn Teymiyye, Mukaddime, s. 47; Satibi, el-Muvafakat fi usdli’s-seri‘a, 3/331-332; Burhan, 1/22;
Celaliiddin Abdurrahman es- Suy(ti, el-itkdn fi ‘uldmi’l-Kur’én, thk. Mustaf Dib el-Biiga (Beyrut:
Daru ibn Kesir, 1407/1987), 1/93; Huseyn b. Ali b. Huseyn el-Harbt’, Kava ‘idii’t-tercih ‘inde’l-mii-
fessirin (Riyad: Daru’l-Kdsim, 1417/19966), 2/247.

[53] Suydti, el-itkdn fi ‘uldmi’l-Kur’én, 1/101.

[54] Buhari, “Umre” 18; Muslim, “Tefsir” 23; Taberi, Cdmi‘ul-beydn, 3/283.

[55] Eb( Bekr Muhammed b. Abdillah (ibnu’l-‘Arabi), Ahkdmu’l-Kur’én, thk. Abdulkadir Ata (Beyrut:
Daru’l-Kitibi’l-‘iimiyye), 1/143.
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eder.”®! Eb Hayyan (6. 745/1344) da “evlere arkasindan girmek” ifadesinin niizul
sebebine dayanarak hakiki anlama hamledilmesinin mecaza hamlinden daha evla
oldugunu kaydeder.” Mifessirlerden Taberi®, Zeccact (6. 311/923), Begavi'®
(6. 516/1122), ibn Kesir'® (8. 774/1373) ayetin tefsirinde cahiliye dénemine ait
yanlis uygulamalari reddeden goriisii benimsemisler ve niizl sebebini delil olarak
almiglardir.

2. Resm-i Mushaf ile Yapilan Tercihler

Resm-i Mushaf, Hz. Osman’in derledigi mushaflarin onun tarafindan tasvip
edilmis imlasina denilir.®? Bu sebeple buna mersimu’l-hatt, hattu’lmushaf,® hi-
cau’l-mushaf, resm-i 1stllahi® gibi isimlerin yani sira resm-i Osmani, resm, *°
hattu Mushaf-1 Osmén gibi isimler de verilir.*®!

Arapgada imla telaffuz ile uyum icerisinde olur.”” Ancak mushaflarin imla-
st baz1 hususlarda telaffuza uymamaktadir. Alimler bu hususlar1 “hazif, ziyade,
hemze, bedel, fasl ve iki farkli kiraatle okunup da birini gosterecek sekilde yazilan”
olmak ftizere alt1 baglikta toplamislardir. Bunlara dair kaynaklarda birgok 6rnek
sayilmaktadir.®®

[56] EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cadmi’ li ‘Ghkémi’l-Kur’én,
thk. Ahmed el-Berdni-ibrahim Itfiyyis (Kahire: Daru’l-Kitiibi’'l-Misriyye, 1384/1964), 2/346.
Avyetle ilgili goriislerin ele alinip degerlendirildigi ve bu gériisler arasindan “bir probleme dogru
yaklagmak veya isin dogasina uygun davranmak” anlamina gelen goriisiin UslGb-i hakim ile ayet
butlnlugine uygun oldugu seklindeki tercih ve degerlendirmeler igin bkz. Abdurrahman Ates,
Anlam Biitiinliigti Acisindan Bakara 2/ 189. Ayet ile ilgili Bir Degerlendirme, I.U. ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7(2) (Guz 2016), 9-30.

[57]1 EbG Hayyan Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yusuf b. Hayyan, el-Bahru’l-mubhit, thk. Sidki Muham-
med Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420), 2/237.

[58] Taberi, Cdmi‘ul-beydn, 3/288-289.

[59] Eb{ ishak ez-Zeccac, Medni’l-Kur’én ve i‘rdbuh, nsr. Abdiilcelil Abduh Selebi (Beyrut: Ale-
mU’l-Kutib, 1988), 2/263.

[60] EbG Muhammed el-Hiseyn b. Mes‘Gd b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Medlimu’t-tenzil, thk.
Abdurrezzak el- Mehdi ( Beyrut: Daru ihyai’t-Tirasi’l- Arabai, 1420), 1/212.

[61] ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 1/197.

[62] Bedriuddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulimi’l-Kur’én, thk. M. Ebu’l-
Fadl ibrahim (b.y: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1376/1957), 1/376; Subhi Salih, Mebdhis fi uli-
mi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-ilmi’l-Melayin, 1990), 277.

[63] Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulami’l-Kur’dn, 1/373-374; ayrica bk. SuyQti, el-itkdn fi ‘uldmi’l-Kur’én,
2/1162.

[64] Masali, Mehmet Emin, Kur’dn’in Metin Yapisi (Ankara: ilahiyat, 2004), 16; ayrica bk. a. mlf., “Mus-
haf”, DIA, 31/243.

[65] Zirkani, Mendhili’l-irfén fi ulami’l-Kur’én, 1/ 373-374; ayrica bk. Subhi Salih, Mebdhis fi uld-
mi’l-Kur’én, 275.

[66] Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulimi’l-Kur’én, 1/385; ayrica bk. Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, nsr. Velid
Miisaid et-Tabatabi ( Kiiveyt: Mektebeti’l-imam ez-Zehebi, 1993), 345, 361.

[67) SuyQt, el-itkdn fi ‘uldmi’l-Kur’én, 2/1163; Ziirkani, Mendhili’l-irfan ff uldmi’l-Kur’én, 1/ 369.

[68] Bkz. zurkani, Mendhili’l-irfén fi uldmi’l-Kur’én, 1/ 379-382.
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Alimler resm-i mushafa uymanin gerekliligi konusunda farkli goriisler 6ne
stirmislerdir. Ekser ulemaya gore resm-i mushafa uymak vaciptir. Ciinkii bu im-
lada tabi olunmasi gereken bir siinnet olup buna dair seleften yapilan nakiller bu-
lunmaktadir ve sahabe de bu imla {izerinde ayrica icmé etmistir.!®” Imam Malik
(6. 179/795), Beyhaki (6. 458/1066), Ahmed b. Hanbel (6. 242/856) gibi alimler
bu goriigtedir.”” Ibn Faris (6. 595/1199) bu konunun tevkifi oldugunu iddia et-
mistir.”!) Bu goriigiin kargisinda yer alan Bakillani (6. 403/1013) ise imlanin dini
bir emir olmadigini, nasslarda boyle bir emrin bulunmadigini, yazinin sembol ve
isaretlerden ibaret olup sahabenin devirlerinde mevcut olan imla ile yazdiklarini,
bunun mutlaka korunmasinin gerekli olmadigini, Kuran'in daha sonra gelistirilen
iml4 ile de yazilabilecegini ileri sirmistiir.”” Nitekim eski imla stillerinde fetha-
nin elif, dammenin vav ve kesrenin “y4” harfleriyle gosterildigi belirtilir.”® Bir
tigiincii goriis sahibi ‘Izz b. Abdisselam (6. 660/1262) ve ona tabi olan Zerkesi (6.
794/1392), mushafin imlasinin biisbiitiin unutulmamasi i¢in immet iginde onu
bilen bir grubun olmas: gerektigini vurgulamakla birlikte halkin karistirmadan
kolaylikla okuyabilmesi i¢in daha sonra gelisen iml4 ile de mushaf yazilabilecegini
ileri sirmuslerdir.’¥

Resm-i mushaf gz 6niinde bulundurularak yapilan tercihten maksat ayetle il-
gili gortislerden birisinin mushaf yaziligina uygun olup bunun digerlerine tercih
edilmesi demektir. Buna dair A’la 87/6. 4yet 6rnekler verilebilir. “Sana okutacagiz
sen de unutmayacaksin. s S & 3 bu ayette Y ile ilgili olarak alimler ihtilaf
etmiglerdir. Birinci goriise gore buradaki ¥ nin nafiye, ikinci goriise gore ise nahiye
oldugu seklindedir. Tercih edilen goriis birincisidir. Ciinki mushaftaki yazilimin-
da % kelimesi elifi maksura iledir. Fiili muzarinin basina nahiye ¥ s1 geldiginde
onun sonunu cezm eder. Cezm olundugunda ise sonundaki illet harfi hazf olur.
Burada illet harfi hazf olmadigina gore ¥ nin nahiye olmadigini gosterir. Nehiy-
den istisna neredeyse sadece belirli siireler i¢in gelmektedir. Yine sondaki < tiim
Mushaflarda yazilidir ve kurra bunu bu sekilde okumustur. ”* Ebti Hayyan ¥ nin
nehiy i¢in olup kelimenin sonundaki elifin fasila i¢in oldugunu séylemenin zayif
bir goriis oldugunu, 4yetin manasinin son derece agik oldugunu bunu nehiy i¢in
almanin dilde yanlis anlamadan bagka bir sey olmadigini ifade eder. !

[69] Zirkani, Mendhili’l-irfén fi uldmi’l-Kur’én 1/ 379-382.

[70] Zirkani, Mendhilu’l-irfén fi uldmi’l-Kur’én, 1/ 380.

[711  Zirkani, Mendhild’l-irfén fi uldmi’l-Kur’én 1/377-385.

[72] Zirkani, Mendhild’l-irfén fi uldmi’l-Kur’én, 1/ 380-381; ayrica bk. Masali, Kur’an’in Metin Yapisi,
s. 160.

[73] Zeccac, Medni’l-Kur’én ve i‘rébuh, 2/451; Masali, Kur’én’in Metin Yapisi, s. 286-287.

[74]  Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uldmi’l-Kur’én, 1/385.

[75] Taberi, Cémi‘ul-beyén, 24/315-316; Ebl’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maver-
di, en-Niket ve’l-uyn, thk. Abdulmaksud b. Abdurrahim ( Beyrat: Daru’l-Kiitubi’l-limiyye, ts.),
6/253 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 31/142; Muhammed Tahir b. /f\§0r, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus:
ed-Daru’t-Tundsiyye, 1984), 16/282

[76] EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 10/457.
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3. Siyak (Baglam) ile Yapilan Tercih

Arap dilinde “siirmek, salmak, sevk etmek, gondermek” gibi anlamlara gelen
siydk kelimesi,"” 1stilah olarak “soziin gelisi, ifade tarzi, usliip, tarz, yol, anlatim
bicimi” gibi manalarda kullanilmakta olup bir terkip olarak da siydku’l-keldm ise
“sozitin gelisi, sevkedilisi” anlamina gelmektedir. "* Siydk ile birlikte sibdk kelimesi
de kullanilmaktadir ki sozlitkte sibdk, “her alanda ileri gegmek, 6ne ge¢mek, 6nde
olmak;, ilk ve 6ncii olmak...” gibi manalara gelirken 1stilah olarak “bir seyin oncesi,
gecmisi, Gst tarafi, baslangici...” gibi anlamlar ifade etmektedir.”!

Sibak ve siyak kelimeleri bir terkip olarak kullanildiginda, sibdk ile s6ziin 6nce-
sine, ge¢misine ya da bag tarafina atifta bulunulmakta; siydk ile de soziin gayesi ve
yoniine yani yoneldigi seye isaret edilmektedir. Clinkii siydk, s6ztin ne i¢in ve hangi
gayeye matuf olarak sevk edildigini ifade etmektedir. Gaye ve amag ise soziin ilerisi
ile ilgilidir. Bir soziin siyaki, okuyucu ya da dinleyicinin zihninde uyandirmay ya
da canlandirmay amagladig: sey ile ilgilidir ki bu da ileride olacak bir sey demek-
tir. Siyak soziin ilerisi ile sibak da gerisi ile ilgili oldugundan bunlarin her ikisini bir
bakimdan mezc eden terim ise baglamdir.

Bazi miifessirler ayetlerdeki ifadeler hakkinda ortaya konan goriislerden birini
tercih noktasinda siydka miiracaat etmislerdir. Buna dair bir¢ok 6rnek bulunmakla
birlikte birkagina yer vermekle yetiniyoruz. “Bizim, yerytiziine gelip, onu uglarin-
dan eksilttigimizi gormediler mi? er-Rad 13/41. ayetinde yer alan “Yerytiziiniin
etrafindan eksiltilmesi” ifadesi tarihten giiniimiize lafzi, mecazi, isari (tasavvufi)
olmak tizere ¢ok farkli sekillerde yorumlanmistir. Bu ifadeyi mecazi bir sekilde
tefsir eden mifessirler, Mislimanlarin, kéfirlerin ellerinde bulunan topraklar:
fethetmesine ve boylece onlarin ellerindeki beldelerinin azalmasi, ® basar1 ve yiik-
selisin ¢okiise, hayatin 6liime, gurur ve ihtisamin agagilanmaya, kemalin acze ve
eksiklige donmesine, daha 6nce imar ve insa edilmis tilkelerin harap edilip o tilke
halklarinin helak edilmesi,® herhangi bir yerin 4limlerinin ve hayir sahibi seckin

[771 Cevheri, es-Sihdh, 4/1499-1500; ibn Manzdr, Lisdnii’l-Arab, 4/752.

[78] Turk Dil Kurumu, Tiirkge Sézliik, 7. Baski (Ankara: TDK Yayinlari, 1983), 2/1067; D. Mehmet Do-
gan, Bliylik Tirkge Sozliik, 7. Baski (Ankara: Rehber Yayinlari, 1990), 1002.

[79] Cevheri, es-Sthdh, 5/180; Turk Dil Kurumu, Tiirkge Sézliik, 2/1056; Dogan, Bliylik Tiirkge S6zliik,
995.

[80] Taberi, Cdmiu’l-beydn, 13/574; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 2/476; Ebi’l-Kasim Carullah
Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakéiki’t-tenzil ve ‘uyunii’lekévil
fi'viicuhi’t-te’vil (Beyrut: Dari’l-Ma’rife, 1947), 2/291; EbG Mansur Muhammed b. Muhammed
b. Muhammed Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, thk. Halil ibrahim Kagar (istanbul: Mizan Yayinevi,
2006), 8/448; Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim Medli Alisi ve Tefsiri, (Ankara: Akgag Yayinlari,
1991), 3/1660..

[81] Taberi, Cdmi‘ul-beyén, 13/576-578; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 2/476; Razi, Mefati-
hu’l-gayb,19/67.
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kimselerin dliimiiyle o beldenin iyi kimselerinin kalmamasy,® niifusun azalmasi
ve bereketin kesilmesi®® seklinde yorumlanmustir.

“Yeryliztintin etrafindan eksiltilmesi” ifadesini lafzi/literal anlamini dikkate
alan Bilimsel tefsir ekolii yorumcular1 bunu doga bilimlerine isaret olarak saymiglar
ve ona gore yorumlamislardir. Bu ifade kimilerine gore stirekli olarak yerytiziiniin
daralmasi ve boyutunun kii¢iilmesine, diinyanin kutuplardan birazcik basik, ek-
vatordan da birazcik siskin olmasina, tas kiitlesi levhalarinin harekete gegmesiyle,
kitalarin altindaki okyanus yataklarinin patlamasina ve erimesine yiiksek yerlerde
erozyon denilen; topragin yagmur, sel, riizgar, deprem ve benzeri tabiat gii¢lerin
tesiriyle yerinden kaymasi, bunun sonucunda da yeryiiziiniin diizlesmesi ve dola-
yistyla karalarin yiiz 6l¢iimiiniin azalmasina, deniz sular1 ve okyanuslarin tagsmasi
sonucu kara parcasini kaplamasina, ¢ollesmeyeisaret seklinde yorumlanmigtir.s

S6z konusu ifadeyi isari bir sekilde yorumlayan Ibn Arabi (6. 638/1240), bu
ayetteki “eksiltilmeyi”, kisinin yaslilik zamaninda organlarinin zayiflamasi ve giic-
ten kesilip duyularinin kdrelmesi neticesinde yavas yavas 6liime dogru stiriiklen-
mesi olarak tefsir etmigtir.® Bir bagka tasavvufi yorumda ise “uglarindan eksiltil-
me” ifadesi, “tevhitle birlikte insan ruhunda meydana gelen kesretten vahdete yani
¢okluktan bir olan Allah’a varma ve dolayisiyla ruhtaki hayvani duygulardan arinip
tek olan Allah’1 her zerrede fark etme” olarak yorumlanmigtir.®®

Baglami dikkate alarak yapilan tefsirlerde bu ayetle ilgili su yorumlar tercih
edilmektedir. “Kafirler, inkarlar yiiziinden kendilerinden farkli sekillerde intikam
aldigimizi, mamur olan yerleri harabeye ¢evirdigimizi, hayattan sonra 6limi, iz-
zetten sonra zilleti, kemalden sonra noksanlig: getirdigimizi ve kendilerinden 6nce
yagayan tilkeleri harap, halklarini da helak ettigimizi gormiiyorlar mi? Allah’in, soz
konusu durumu inkércilarin aleyhine ¢cevirmeyeceginden, aziz olduktan sonra on-
lart zelil kilmayacagindan ve oncekilerin baglarina gelen ayni helak ve feldketleri
kendi baglarina getirmeyeceginden kendilerini emin kilan nedir?” denilerek ken-
[82] Taberi, Cémi‘ul-beydn,13/579; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 19/67; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'éni’l-azim,

2/476; Ebii’s-Sena Sehabeddin Mahmid b. Abdullah Aliisi, Rihu’l-medni fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim

ve’s-seb’i’l-mesani (Beyrut: Dar’|-Fikr, 1997), 8/239-240.

[83] Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vili ayi’l-Kur’én, 13/577; Razi, Mefétihu’l-gayb, 19/67; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 2/476; Ebiil-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi ibn Acibe, el-Bah-
rii’l-medid ff tefsiri’l- Kur’éni’l-mecid (Beyrut: Dariy’|-Kiitiibi’l-‘iimiyye, 2002), 3/351.

[84] Zaglul Neccar, Tefsirii’l-Gyati’l-kevniyye fi’l-Kur’dni’l-kerim (Kahire: Mektebeti’s-Suruki’d Du-
veliyye, 2007), 1/ 422-428; Abdiirrezzak Nevfel, Allah ve Modern ilim, gev. Akif Nuri Karcioglu

(istanbul: Dava Yayinlari, 1974), 81; Adem Yakup, Kur’dn Micizeleri (istanbul: Giines Yayincilik,
2003), 34.

[85] Eb( Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali ibn Arabi, Tefsir-i Kebir, cev. Vahdettin ince (istanbul:
Kitsan Yayinlar, ts.), 1/ 597.

[86] A. Nuray Oktay, Kurén’la Parildayan Gergekler (istanbul: Zariflik Birliktir Tasarim ve
Yayincilik,1998), 285-286.
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dileri uyarilmaktadir.®”) Razi’ye gore bu anlam, ayetin sibakiyla da uyumludur.®!

Konuyla alakali bir bagka 6rnek ise Bakara 2/187 ... Allah, sizin kendinize ya-
zik etmekte oldugunuzu bildi de tevbenizi kabul edip sizi affetti. Artik simdi onlara
yaklasin ve Allah'glf sizin i¢in yazip takdir etmis oldugunu arayin...” yetidir. S6z
konusu ayetteki &I & <8 L )35 “Allahin sizin igin yazdiklarin isteyin” ifa-
desiyle ilgili farkli yorumlar yapilmistir. Taberi bu ifadeyle “evlat”, “kadir gecesi”
“Allah’in helal ve miibah kildig1 seyler” seklindeki goriisleri sayar ve tercihini oyle
yapar: Ayetin zahirine(siyAk) en uygun anlam evlat isteyin seklinde olandir. Giin-
kit 6ncesinde onlarla(eslerinizle) beraber olun ifadesi yer almaktadir. ® Bunun
yaninda Taberinin siyaka tamamen teslim olmadigini da belirtmek gerekir. Ona
gore bir s0z, ayetin siyakindan ancak su iki sebeple ayrilabilir: 1. Teslim olunmasi
gereken bir huccet. 2. Yahut Hz. Peygamberden gelen ve lizerine huccet bina edilen
bir haber. !

“(Onlar) Allah1 sanmna yarasir bicimde taniyamadilar, zira ‘Allah, insana bir
sey indirmedi’ dediler..”Enam 6/91. ayetinde Allah’1 ona yarasir bicimde taniya-
mayan insanlarin kimler oldugu konusunda iki grup sayilmistir. Bunlardan birisi
Yahudiler digeri ise Kureys miisrikleridir. Taberi, bu son goriisiin tercihe sayan ol-
dugunu soylemistir. Zira, bundan 6nceki 4yetler, miisrikler hakkindadir. Bu ayetin
de onlardan bahseder olmasi daha miinasiptir. Yahudilerin ise zikri gegmemistir.
Ayrica Yahudilerin, “Allah herhangi bir besere hi¢bir kitap indirmemistir” seklinde
bir inanglar1 da yoktur. Ciinkii onlar, Hz. Ibrahime sahifelerin, Davud’a Zebur’un
ve Musaya, da Tevratin indigine iman etmektedirler.”"

Siyak ilkesinin 4yetlerle ilgili hem dogru yorumu yapmada hem de yapilan yo-
rumlar arasinda tercihte bulunma konusunda ne kadar gerekli oldugu anlagilmak-
tadir.

4. Arap Diliyle Yapilan Tercihler

Allah’m insanlar tizerindeki biiytik nimetlerinden biri de dildir. Dil araciligiyla
insanlar iglerindeki sirlar1 agiga gikarir, nem atfettikleri seyleri ifade ederler. In-
sanlar, dil ile zorluklar1 kolayliga dontistiiriir; Allah tevhid, tesbih ve takdis eder;
ihtiyaglarini giderir, birbiriyle diyaloga ge¢ip, tanigip, muamelede bulunurlar. En
iyi dil, konusanin maksadini en iyi sekilde disariya yansitan ve dinleyicinin en ra-

[87) Eb( Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethii’l-kadir, (Beyrut: Darii ibn Kesir,,
1997), 3/ 124; Muhyiddin Abdiilkadir b. Musa b. Abdullah Abdiilkadir-i Geylani, Tefsirii’l-Geyldni
(istanbul: Daru ibn Kesir, 1414), 2009), 3/103.

[88] Razi, Mefétihu’l-gayb, 19/67.

[89] Taberi, Cémi‘ul-beydn, 3/247-248.

[90] Taberi, Cémi‘ul-beyén, 7/685.

[91] Taberi, Cémi‘ul-beyén, 9/397.
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hat bir sekilde anlamasini saglayan dildir. Eger bir kelam, bu 6zelligi asarak, bege-
rin, benzerini yapamayacag: 6zellikler tasirsa, o kelam, olileri diriltmek ve dilsiz-
lerin dilini ¢6zmek gibi, peygamberlerin peygamberligi i¢in bir delil olur. Kur’an,
hitabet sanatinin zirvede oldugu bir topluma, kendi dilleri ile gelen ve bir benzerini
getirmeleri icin kendilerine meydan okuyan bir kitap oldugu halde, buna kars:-
lik olumlu bir cevap gelmemesi, Kuran'm mucizevi bir kitap oldugunu gosterir.
Muhatabin anlayamayacag bir dil ile konugmanin, abes bir durum oldugu ortada
iken; Allah’in, insanlara anlamayacaklar bir sekilde hitap ettigini diisiinmek ¢ok
daha abestir. Allah her el¢iyi muhatabinin anlayabilecegi bir dil ile yani kendi dil-
leri ile gondermistir. Eger risaletin dili muhataplarin anlayamayacaklar1 bir sekilde
olsaydi, o zaman muhataplar agisindan risalet dncesi ile risalet sonrasi arasinda
herhangi bir farklilik kalmaz; dolayisiyla da riséletin varolus sebebi gerceklesmis
olmazdi. Bu ise bir eksiklik ve sagmalik olup her seyi bir hikmete, gayeye ve fayda-
ya binaen yapan Allah i¢in diigiiniilemezdi.l*?

Yukarida da belirtildigi gibi Kur'an tefsirinin dayandig: temel esaslardan birisi
rivayet malzemesi digeri ise Arap dilidir. Dilsel bir olgu olan Kuran'in dilin biitiin
ozelliklerini i¢inde tasidig1 i¢in ondaki anlamlarin dogru bir sekilde tespit edilmesi
i¢in dil 6zelliklerinin her zaman g6z 6niinde bulundurulmas: gerekir. Bu baslik

altinda dilsel 6zellikler dikkate alinarak yapilan tercihler tizerinde durulacaktir.
4.1. Arap Liigatinde Yaygin Olan Anlam(Ma’rif) ile Tercih

Kur’an éyetleri Arap dilinde bilinen ve galip olan kelimeyle yorumlanir, az kul-
lanilan veya saz olanla degil. Araplarin muhatap olduklar1 Allah kelaminin her-
hangi bir delil olmadik¢a onlar tarafindan kullanilan ve bilinen anlamin disina
tevcih edilmesi dogru degildir. Ciinkii Allah, ilk muhataplarin diliyle anlasinlar
diye yine onlara kendi dilleriyle hitap etti. Kisaca Kur'an'in te'vili, baglayici bir delil
olmadig: siirece muhataplarin yaygin kullanimi esas alinarak yapilir.

“Orada ne bir serinlik, ne de igilecek bir gey tadarlar” Nebe 78/24. ayetteki
“I3 5 kelimesi hakkinda Taberi iki goriis zikreder. Bunlardan birincisi “insanin be-
denini tigiiten soguk hava” digeri ise “uyku’dur. Taberi tercihini birinci goriigten
yana yapar ve su degerlendirmede bulunur: Uyku her ne kadar susamis kimsenin
atesini soguttugu icin ona soguk denilse de “I237” kelimesi bu isimle bilinmemek-
tedir. Allah’in kitabi1 Arap dilinde bilinen ve galip olan sekil iizere tefsir edilmelidir,
bagka bir sekil tizere degil.**! Nehhas (6. 338/950) da Taberi’ye katilarak tercih edi-
lecek goriisiin birinci goriis oldugunu ¢iinkii “12)7 kelimesine verilen isimlerden
birisinin “nevm/uyku” olmadigini, bunun hileli(mecazi) bir sekilde ancak “uyku”
icin “I333” kelimesinin kullanilabilecegini belirtir. Bunun nedeni de uykunun su-
[92] Taberi, Cdmi‘ul-beyén, 1/8-11.
[93] Taberi, Cdmi‘ul-beyén, 24/27.
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suzlugu dindirmesidir. Allah’in kitabinin bilinen ve zahir olan anlamlara hamledil-
mesi gerekir. Bundan ancak ayri bir delil bulunmasi durumu istisna edilir.®¥

“Kimi kullarini Allah’in bir pargasi saydilar. Siiphesiz insan apagik bir nankor-
diir!?” Zuhruf 89/15. ayetindeki ls 52  kelimesinin “kizlar” olarak agiklanmast
ve Arap dilinde bu kelimenin “kizlar”in ismi oldugunun ileri stiriilmesi tefsi-
re sokulan bid‘atlerdendir. Bu, Araplara yapilmus bir iftira ve sonradan uydurulup
onlara nispet edilmis bir yalandan ibarettir. Onlara bu da yetmemis, [cliz’ kelime-
sinden] eczeeti’l-meretu (Kadin kiz dogurdu.) kullanimini tiiretmisler ve bununla
ilgili beyit tistiine beyit uydurmuslardir.

Unlii dilci miifessir Zemahgseri “Allaha kalb-i selim (ari-duru bir kalp) ile
gelmis olanlari hali miistesna” $u‘ara 26/89. ayetine “Kalbin Allah korkusu ile
yaralanmis olmasi” gseklinde yapilan yorumlarin tefsire sokulan bid‘atlerden oldu-
gunu ifade eder.” Buradan anlagilan maraf ve meshur olan anlamin disindaki
anlamlarin dikkate alinmasi bid‘at mesabesindedir.

4.2. Ser’i Anlamla Yapilan Tercih

Kuranda Araplarin daha 6nceden ligat anlamiyla kullandig kimi kelimelerin
0zel bir anlama kavusturularak ser’i bir gerceve kazandigi malumdur. Buna terim
anlami da denilir. Cennet, cehennem, salat, zekat, ba’s vb. kelimeler buna dair ti-
pik orneklerdir. Kimi yerlerde kelimenin liigat anlamiyla ser’i anlami ¢elistiginde
ser'i anlam takdim edilir. Ancak liigat anlaminin tercihini gerektiren ayri bir delil
bulunmasi durumunda liigat anlami da tercih edilebilir. Bu tercihleri iki 6rnekle
soyle ifade edebiliriz.

“Onlardan 6len higbirine asla namaz kilma ve kabrinin baginda durma...” Tev-
be 9/8. ayetteki J5 Y5 ifadesinde iki ihtimal bulunmaktadir. Bunlardan birincisi
lagat anlamiyla “dua” demektir. Digeri ise “cenaza namazi kilmak” demektir. Bu-
rada ayetin butinligl de dikkate alinarak ser’i anlamin tercihinin daha isabetli
oldugu goriilmektedir.

Liigat anlaminin kullanilmas: bir karine ile miimkiin olmaktadir. Buna & AES
igle (o g 28505 2h ek A8xa 2¢))sdl “Onlarin mallarindan, onlar kendisiyle
arindiracagin ve temizleyecegin bir sadaka (zekét) al ve onlara dua et...” Tevbe
9/103. ayetindeki &le Jiaj ifadesi “onlara dua et” anlamindadir. Giinkii Miis-
lim (6. 261/875), Abdullah b. Ebi Evfadan su rivéyeti nakleder: Nebi’ye bir kavmin

[94] Eb( Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. ismail (en-Nehhas), ‘irdbu’l-Kur’én, thk. Abdu’l-Mun‘im Halil
ibrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘iimiyye, 1421), 5/83.

[95] Zemahseri, Kessdf, 6/19.

[96] Zemahseri, Kessdf, 6/967.
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sadakasi geldiginde onlara dua ederdi. Bir giin babam ona sadaka getirdi ve o da
soyle dua etti: Allahim Ebi Evfa ailesine rahmet et. 7/

4.3. Hakiki Anlamla Yapilan Tercih

Hakiki anlamin ne olduguna dair birbirine benzer tanimlar yapilmistir. ibn
Faris (6. 395/1004) hakikati, kendi konumuna uygun anlamda konulup istiére,
temsil, takdim ve te’hiri olmayan sozciik; Curcani (6. 816/1413),s6zcigiin vazun
koydugu anlamda kullanilmasi; Ibnu’I-Esir (6. 630/1233), sézciigiin asil konuldu-
gu anlama delalet etmesi; Kazvini’ye (6. 739/1338) gore ise hakikat, konugma di-
linde kelimenin konuldugu anlamda kullanilmasidir.”® Bu tanimlardan hareketle
denilebilir ki dil bakimindan hakikat, bir kelimenin séylendiginde ilk akla gelen ve
o dili konuganlarin tizerinde uzlagtig1 yaygin anlamdir. Hakiki, anlami ifade etmek
i¢in Arap¢ada “zahiri, lugavi, vad’i’; Tiirkcede ise “diiz, temel, asil ve gercek” gibi
sozciikler kullanilmaktadir.*

Mecaz kelimesinin terimsel anlamiyla ilgili de bir¢ok tanim yapilmistir. Abdul-
kahir Curcant’ye (6. 471/1078-79) gére mecaz, kelimede bir bagkasina dayanilma-
dan vazin koydugu anlamin ortaya gtkmasi; ibnu’l-Esir, sézciigiin asil konuldugu
anlam diginda bir anlam ifade etmek icin kullanilmasi; Kazvini, konusma dilinde
aralarinda bir iligkiden dolay1 kelimenin konuldugu anlamin disinda kullanilmas;
Ebt Hilal Askeri (6. 400/1009dan sonra) ise sozciigiin bir sebepten dolay: dilde
asil kullanildig1 anlamdan bagka bir anlama nakledilmesi olarak gérmektedir.!

Kuranda hakikatin kullanildigina dair alimler arasinda fikir birligi vardir.
Ciinkii hakikat bir lafzin hak ettigi yerde takdim ve te>hirsiz kullanilmasidir. Zaten
Kuranda kelimeler ¢ogunlukla hakiki anlamlariyla kullanilmigtir."*! Alimlerin ¢o-
guna gore mecaz sanat1 da Kuranda yer almistir. Zahiriye mezhebi ve Safiilerden
Ibn Kass, Malikiden ibn Huveyz gibi bir kisim alimler, mecazin Kur’anda var ol-
madigini savunmuslardir. Onlara gére mecaz, yalan soziin kardesidir. Kuran da
yalandan uzak olduguna gére Kurdnda mecaz olmamalidir.'*?

Kelamda asil olan hakiki manadir. Mifessirler 4yetlerin hakiki veya mecazi
anlamda oldugu konusunda tartigmislar ayni ifadeyi kimileri hakiki anlama yo-
rarken bazis1 da mecaza hamletmistir. Oncelikli anlam, kelamin hakikat olusudur,

[97] ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 2/351.

[98] in‘am Fevval Akkavi, el-Mu’cemu’l-mufassal fi ‘ulumi’l-belaga (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘limiyye,
1996), 634-635.

[99] Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil (Ankara: Turk Dil Kurumu Yayinlari, 1990), 3/184.

[100] Fahruddin er-Razi, Nihdyetii’l-icdz fi dirdyeti’l-i’cdz, thk. Bekri Emin (Beyrut: Daru’l-ilmi’l-Melayin,
1985), 169.

[101] Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uldmi’l-Kur’én, 2/254-255.

[102] SuyQti, el-itkdn f7 ‘uldmi’l-Kur’én, 2/753.
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mecazi anlam ise arizi bir durumdur. Alimler bir séziin keyfi bir sekilde mecaza
yorumlanmasini dogru gérmemisler ve mecaza hamledilmesi i¢in bir takim sartla-
rin bulunmas: gerektigini ifade etmislerdir. Bu sartlar sunlardir: 1)Kelimeyi hakiki
manasinin digina ¢ikaracak bir aldka (miinasebet) bulunmalidir. 11) Bu aldka veya
miinasebet, benzerlik gibi hakiki mana ile mecazi mana arasinda bir miinasebet
olmalidir 1) Hakiki mananin kast edilmedigine dair lafzi ya da héali bir karine
(ipucu) bulunmalidir."*® Bu sartlardan anlagilmaktadir ki bir kelime veya ifadenin
mecazi anlama geldiginin séylenmesi i¢in hakiki anlamda anlagilmasinin imkéan-
s1zl1g1 ve mecaza gidildigine dair mutlaka bir karinenin olmasi gerekir. Aksi takdir-
de mecazin varligindan s6z edilemez.

Mecaza dair yorumlariyla tartigmalara yol agan Muhammed Esed’in (6.1992)
Maide 5/33. ayete getirdigi yorumlar iizerinden konuyu somutlastirmak istiyoruz.
S6z konusu ayetteki “Allah’a ve Rastliine savag acanlarin ve yerytiziinde bozgun-
culuk ¢ikarmaya ¢alisanlarin cezasi; ancak oldiiriilmeleri yahut asilmalar1 veya
ellerinin ve ayaklarinin ¢aprazlama kesilmesi yahut o yerden siiriilmeleridir...”
seklinde olup buradaki “ellerinin ve ayaklarinin ¢apraz kesilmesi” ifadesini Esed
mecaza hamleder ve su agiklamay: yapar: “Cogu zaman klasik Arap¢ada ‘birinin
elini ve ayagini kesmek’ deyimi, ‘birinin glicinti yok etmek’ ile es anlamlidir ve
burada da muhtemelen bu anlamda kullanilmigtir. Alternatif olarak, hem fiziksel
hem de mecazi anlamda ‘meflug (fel¢ olma) / kétiiriim hale getirilmeyi gosteriyor

olabilir...” (104l

Esed’in ihtimalli olarak belirttigi bu mecazi anlam yukarida belirtildigi gibi
mecaza gitmenin sartlarini saglamamaktadir. Her seyden 6nce bu ifadede hakiki
anlamin imkansizlig1 s6z konusu olmadig gibi mecaza gitmeyi gerektirecek bir
karine de bulunmamaktadir. Tam aksine ayetin niizul sebebi bunu hakiki anlamda
anlamay1 zorunlu kilmaktadir. Ayetin niizul sebebi s6yledir: Buhari (6. 256/870) ve
Mislin’in Enes b. Malik’ten (6. 93/711-12) rivayet ettiklerine gore, Ukul ve Ureyne
kabilelerinden sekiz kisilik bir grup Medine’ye gelip Rasulullah’in huzuruna vara-
rak Missliiman olduklarini agiklarlar. Ancak Medine’nin havasi onlara iyi gelmez ve
hastalanirlar. Bu durumu Hz. Peygambere sikayet ederler. Hz. Peygamber, kendile-
rini zekattan toplanan beyti’'l-mal develerinin otladiklar: yere géndererek onlarin
stitlerinden i¢ip gecinmelerini ve hastaliklarini da tedavi etmelerini emreder, onlar
da kabul edip giderler. Bir miiddet sonra, bu tavsiyeye uyup tamamen sthhatlerine
kavusan ve iyilesen bu kimseler dinden donerler. Bununla da kalmayip isi ihanete
dokerek ¢obanlardan birinin gozlerini oyup, el ve ayaklarini kestikten sonra onu
oldiirtirler. Hazine develerini stiriip kagirmaya kalkarlar ve yollar: kesip 1rza da te-
caviiz ederler. Ancak kagip kurtulabilen bir ¢cobanin ihbariyla durumdan haberdar

[103] Hikmet Akdemir, Belagat Terimleri S6zIigi (izmir: Nil Yayinlari:1999), 229-230.

[104] Esed, Muhammed, Kur’dn Mesaji Meél-Tefsir, Cev. Cahit Koytak- Ahmet Ertiirk (istanbul: isaret
Yayinlari, 1999), 1/ 194-195.
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olan Hz. Peygamber, onlari takip ettirir. Peslerinden giden birlik, hainleri kiskivrak
yakalayip Medine’ye getirir. Hz. Peygamber, kisas olarak gozlerinin oyulmasini, el-
lerinin ve ayaklarinin kesilip bu halde Harranin bir kenarina atilmalarini, kizgin
glinesin altinda 6liime terk edilmelerini emreder ve 6yle yapilir. Hz. Enes onlardan
birini gordiigind, susuzluktan 6lene dek toprag: yaladigini belirtir.!'*!

Bir kelime i¢in asil olan mana, onun kendi hakiki manasidir. Eger sahih riva-
yetler bu hakiki anlami destekliyorsa kelimenin gergek anlamini ve ilgili rivayet-
leri devre dis1 birakacak derecede giiclii bir delil mevcut degilse, 0 zaman mecaza
gitmek zorlamadan bagka bir sey degildir. Kelimenin hakiki ve ilk akla gelen ma-
nastyla anlagilmasina engel tegkil edecek, onu konuldugu birinci anlamin digin-
da kullanmaya sevk edecek Kur’an metninde yer alan 1afzi bir delil/karine mev-
cut olmadig halde, delilden yoksun olarak bu tiir yorumlara bagvurmanin sebebi
olsa olsa 6znel bir anlamin Kur'ana yiikletilmesi ve soyletilmesi demektir. Bu gibi
durumlardan kaginmanin yolu hakiki anlamin mecaza tercih edilmesi ilkesinin
uygulanmasidir.

4.4. Kur’an'in Zabhiri ile Yapilan Tercih

Zahir, okundugunda ya da dinlendiginde harici bir delile gerek olmadan, ma-
nas1 kendiliginden anlagilan soz ve lafiz olarak tarif edilir.'% Tarihi siire¢ icinde
zahir kelimesi ¢ok farkl sekillerde anlasilmis ve ona farkli anlamlar yiiklenmistir.
Hakikatte bu kelime, standart bir manaya sahip olmayip her mezhep ve bilgi siste-
mine gore farkli anlamlar kazanmis ve bu konuda gesitli anlayiglar ortaya ¢ikmuistir.
Ornegin tasavvuf ve felsefedeki zahir anlayisi, tefsir ile fikih usuliindeki zahir kav-
ramlarindan farklilik arz etmektedir.

Bir sozii ya da metni, anlamaya ¢alisirken herhangi bir 6n yargiya gore degil,
o soziin ya da metnin ilk ve dogal halinin gerektirdigi sekilde anlamak gerekir.
So6ziin ya da metnin ilk ve dogal hali ise onun, ‘zahir’ ve ‘Amm’ olugudur. Buna gore
asil olan, soziin zahiridir; zahirin disina ¢ikilmasi ise arizi bir durum olup, ancak
baglayici bir delil ile s6z konusu olabilir.""”!

Konuyu izah baglaminda su 6rnekler verilebilir: “Rabbimiz! Bizi sana teslim
olmus kimseler kil. Soyumuzdan da sana teslim olmus bir iimmet kil...” Bakara
2/128. ayetteki 4alis 351 “teslim olmus bir iimmet” ifadesiyle ilgili olarak Taberi,
Stiddi’nin (6. 127/745) bunlardan maksadin Araplar oldugu seklindeki gériisiini
nakleder ve ardindan bunu soyle elestirir:

[105] Bk. Buhari, “Muharibin” 16,17,18; “Diyat” 22; “Cihad” 152; “Megazi” 36; Muslim, “Kasame” 9;
ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim, 2/45-46.

[106] Fethi ed-Dureyni, el-Mendhicu’l-Usiliyye (Dimask: es-Sirketu’l-Muttahida li't- Tevzi’, 1985), 43.

[107] Taberi, Cémi‘ul-beyén, 1/621.
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“Bu, kitabin zahirinin aksine delalet ettigi bir goriigtiir. Clinki kitabin zahiri,
o ikisinin ziirriyetinden Allah&a itaat eden, onun dostu olan ve Allah’in emri-
ne icabet eden bir nesil var etmesi icin dua ettiklerine delalet eder. Ibrahim’in
evlatlar1 arasinda ise Araplar oldugu gibi Arap olmayanlar da vardir. Onlarin
icinde Allah’a icabet ve itaat eden her siniftan insan bulunmaktadir. Ibrahim’in
bu duasiyla evlatlar: arasinda belirli bir grubu kastedip digerlerini kast etmedi-
gini soylemek, kimsenin yeltenemeyecegi bir zorlamadir”1%¢]

Bir baska ornek ise $tira 42/23. “...Buna karg1 sizden, yakinlkta sevgiden bas-
ka bir kargilik istemem..” dyetindeki & )&l & 33540 ifadesi ile ne kastedildigi ko-
nusunda te'vil ehli ihtilaf etmigtir: 1) Sizden, size olan yakinligimdan dolay: beni
sevmenizden ve akrabaligin gerektirdigini yerine getirmenizden bagka bir sey iste-
miyorum. 1)Sizden, akrabalarimi sevmenizden bagka bir sey istemiyorum. 1) Siz-
den, Allah’1 sevip ona itaat ederek yakinlagmaktan bagka bir sey istemiyorum. 1v)
Sizden, akrabalariniza kars1 olan sorumlulugunuzu yerine getirmenizden baska bir
sey istemiyorum. Taberi’ye gore dogru olan birinci goriistiir; ¢linkit Kuran'in z4hiri
bunu gerektirmektedir. Bunun nedeni sudur: 2 kelimesi, bunu gerektirmektedir;
eger, diger te'viller dogru sayilirsa, 2 nin, bu ifadede yer almasinin bir anlami ol-
mazdi. Oyleyse bu ifade, St ) 3 25 Ylg(benim size olan yakinligimdan kay-
naklanan sevgi) seklinde anlagilmalidir. 32340 ifadesindeki harf-i tarif, meveddet
kelimesinin, iyelik bildiren ye zamirine izafe edilmesinin gorevini gormektedir.!*”!

4.5. Te’sis Te'kidden Evladir ilkesiyle Tercih

ossldl | kelimesi liigatte “binanin asli, baglangic1” anlamindaki &Y ve )
kelimelerinden tiiremektedir. o«Y) ise “her seyin asli” anlamina gelir. Kafiye dii-
zeninde revi harfinden 6nceki harekeli harfin 6ntinde yer alan elif harfine de te’sis
denir."% Istilahta ise tesis, daha 6nce dile getirilmemis yeni bir anlam bildiren
kelime ve ctimlelerdir.!''"

astl ) kelimesi sozliikte “giiglendirmek, saglam hale getirmek” anlamindaki
I kokiinden tiiremistir. 55 ve S sl de ayn1 manada kullanilir. “S6zii pekistirmek”
anlaminda daha ¢ok te’kid, “yemini pekistirmek” anlaminda ise tevkid kelimesi
tercih edilir."*?!  Istilah olarak ise te’kid, onceden ifade edilmis bir anlami ve bir
diistinceyi lafiz veya anlam boyutunda tekrar etmekten ibarettir. Te'’kid konusu na-
hivde ve belagatta olmak tizere iki ¢ercevede ele alinabilir.

[108] Taberi, Cémi‘ul-beyén, 2/566.

[109] Taberi, Cémi‘ul-beyén, 20/495-502.

[110] ibn Manz(r, Lisénu’l-Arab, 1/149-150.

[M] Ali b. Muhammed es-Serif el- Ciircani, Kitabii’t- ta’rifdt (Beyrut: Mektebetl Libnan, 1990), 51.

[112] Halil b. Ahmed, Kitdbi’l-'Ayn, thk. Dav(d Sellim (Beyrut: Mektebetl Liibnan,2004), 18; Ragib
el-isfehani, Miifredatu elfézi’l-Kur’én, 531; ibn Manz(r, Lisdnu’l-Arab, 1/177.
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Bir s6z hem te’kide (var olan hitkmii pekistirme) hem de te’sise (yeni bir hitkiim
ortaya koyma) yorulabiliyorsa tesise hamletmek gerekir. Te’sis yeni bir anlam ifade
ederken te’kid ise 6nceki manay: tekrarlamaktir. Dolayisiyla te’sis imkan: dururken
sozi tekide hamletmede bir anlam ihmali s6z konusudur.!"® Buna dair verebile-
cegimiz su 6rnek konunun anlagilmasini saglayacak niteliktedir.

Miifessirler Nur 24/41. “Gérmedin mi goklerde ve yerde olan kimseler, kanatla-
rin1 ¢irparak ucan kuglar Allah'1 tesbih ederler? Her biri kendi duasini ve tesbihini
b11m1§t1r Allah da onlarin ne yaptiklarini bilmektedir” ayetindeki 45a ale 3 &
45,035 ifadesindeki Al filinin mahzuf olan failinin kime déndiigii konusunda ih-
tilaf etmistir. Birinci goriige gore “Allaha” donmekte olup buna gore anlam “Allah
onlarin duasini ve tesbihini bilir” demektir. Tkinci goriise gore ise zamir & Keli-
mesine donmekte ve buna gore anlam “dua eden ve tesbih eden kimselerin hepsi
kendi tesbih ve dualarini bilir” seklindedir."**! Bu goriislerin icinde tercih edilen
ikinci goriigtiir. Ciinki bu ifadenin ardindan gelen “Allah da onlarin ne yaptikla-
rin1 bilmektedir” ifadesi yeni bir anlam te’sis etmekte ve Allah’in ilminin onlarin
biitiin yaptiklarini ihata ettigini belirtmektedir. Birinci goriis dikkate alindiginda
anlam “Allah onlarin duasini ve tesbihini bilmistir” ifadesinden sonra “Allah on-
larin yaptiklarini bilir” denilerek ikinci climleyle birinci ctimle te’kid edilmis olur.
Dolayisiyla bu gibi yerlerde soz te’sis ile te'’kid arasinda oldugunda tesis tercih edi-
lir. Bu bir¢ok miifessir bu ilkeye gore hareket etmistir. 1%

Te'sis te'’kiden evladir ilkesinin Mecellenin 62. “Kelamin ‘iméli ihmalinden ev-
ladir” maddesine benzedigi goriilmektedir. Elbette sozii séyleyen kimsenin bunu
soylemesinin bir anlami vardir bos yere bir s6z soylenmez. Bu sebeple eger bir soze
anlam vermek evla olmakla beraber anlam verilmesi miimkiin olmazsa o zaman
mecburen s6z manasiz birakilir. Tekid i¢in getirilen kelime veya ifadenin bir an-
lam1 olmakla beraber te’sis ile tercih arasinda bir tercihte bulunmak gerektiginde
te’sisin daha 6ncelikli oldugu bu ilkeye gore ortaya ¢ikmaktadir.

4.6. ibret Lafzin Umumuna flkesiyle Tercih

“Sebebin hustsiligi hitkmin um@miligine mani degildir” ilkesi sahéabe
doneminden beri telaffuz edilen bir prensiptir. Sahabeden Kab b. ‘Ucre (6. 52/672)
“I¢inizden kim hasta olur yahut bagindan bir rahatsizlig1 olursa, ona orugtan veya
sadakadan ve yahut kurbandan bir fidye vacip olur” Bakara 2/196. ayetinin kendisi
i¢in nazil oldugunu, ama hiikmiiniin diger insanlar i¢in de gecerli oldugunu belir-

[13] Misaid b. Stleyman et-Tayyar, Fusdl fi usali’t-tefsir, 117.

[114] Abdulkddir es-Senkiti, Edvdu’l-beyén ff izahi’l-Kurdn bi’l-Kur’dn, (Beyrut: Daru’|-Fikr, 1415/1995),
5/551, 6/244.

[115] EbG Hayyan, el-Bahru’l-Muhit,8/56; Sevkani, Fethi’l-kadir, 4/84; -Senkiti, Edvdu’l-beydn fi
iz8hi’l-Kurén bi’l-Kur’én, 5/551; Muhammed Tahir b. As(r, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Da-
ru’t-Tundsiyye, 1984), 18/259.
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tir."¢ Klasik ve modern hemen hemen biitiin tefsir ve fikih ustlii kaynaklarimiz-
da bu ilke tizerinde durulmaktadir.""”!

Alimler itibar (ibret) sebebin hustisiligine mi yoksa lafzin umtmiligine mi? ol-
dugu konusunda ihtilaf etmiglerdir. Alimlerin geneli/cumhur, ister sebebin fertleri
olsun isterse bagkalari, hitkmiin herkesi icerdigi goriigiindedir. Mesela, Zihar ayeti
(Miicadele, 58/1-4) Evs b. Samit'in hanimi Havle b. Sa’lebe ; Lian ayeti (Nur, 24/6-
9) Hilal b. Umeyye ; Kelale ayeti (Nisa, 4/176) Cabir b. Abdillah hakkinda nazil
olmustur.!"'® Bu dyetler her ne kadar bu sahislarla ilgili sebepler tizerine inmis olsa
da diger insanlar1 da kapsar. Clinkii Kuran'in umum ifade eden lafizlarinin belli
bir sahsa yoneltilmesi makul degildir. ''! ibn Teymiyye bu konuda sunlar1 soyler:

“Her ne kadar alimler hususi bir sebeple gelen umumi bir lafzin, s6z konusu
sebebe has olup olmadiginda ihtilaf etmislerse de higbir Islam alimi, Kitap ve
Stinnetin, umumi lafizlarinin, muayyen bir gsahsa has oldugunu séylememis-
lerdir. Bu konuda selefin soylediklerinden maksat sudur: Bu 4yet veya hadis,
bu sahis gibilere has olup, bu sahsin durumunda olanlar1 da samildir; (fakat)
bunlarda lafiz itibariyla bir umumluk yoktur. Dolayisiyla, belli bir sebeple gelen
bir ayet, eger bir emir veya nehiy ise, hem ilgili o sahsi, hem de ayni durumdaki
diger sahislar1 i¢ine alir. Eger bir 6vme veya yerme ifade eden bir haber ise, yine

hem ilgili kisiyi, hem de ayn1 durumdaki kimseleri i¢ine alir”, 120!

Kur’an'in evrensel yonlerinden birisi de olaylar1 anlatimda sahis, yer ve mekén
isimlerine yer vermeyip, daha fazla nitelikler tizerinde durmasi ve iletmek istedigi
mesaj1 bu gergevede sunmasidir. Mesela Kur'’an miigrik, miinafik ismi vermeyerek,
onlar1 nitelikleriyle bizlere tanitmakta ve bu niteliklere sahip olan kimselerin de
ayn1 kategoriye dahil olacaklarini haber vermektedir. Miinafiklarin betimlendigi
Miinafiktin, 63/4. ayet oldukea ibret vericidir: “Onlar1 gordiiglin zaman cisimle-
ri hosuna gider (¢linkii gosterisli adamlardir), s6z séyleseler, sozlerini dinlersin
(sozlerini allayip pullayarak konugurlar, dinletirler ama) onlar sanki elbise giydi-
rilmis (veya duvara dayatilmis) kiitiiklerdir. Her bagirtiy1 kendi aleyhlerinde sanir-
lar. Onlar diigmandir, onlardan sakinin! Allah onlar1 kahretsin, nasil da (Hak’tan)
dondirilityorlar?” Kurani Kerin’in bu umum ifade eden lafizlariyla, sadece inis
doneminde yasayan sonra da 6liip giden Evs ve Hazrecli bir grup miinafig: kastet-
[116] ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 1/203.

[17] Bu konuda detayl bilgi igin bk. Omer Karar, Kur’an’in Anlagilmasinda ‘itibar Sebebin Husdsfligine

Degil Lafzin Umamiliginedir’ ilkesine Us(lciilerin Metodolojik Yaklasimlari, Doktora Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitsd, , Ankara 2001.

[118] Bu ayetlerin niiz(l sebepleri hakkinda bkz. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'éni’l-azim, 4/287-289; 3/250-
252; 1/529-531.

[119] Suydti, el-itkén fi ‘uldmi’l-Kur’én, 1/95; Ziirkani, Men@hilii’l-irfan ff uldmi’l-Kur’én, 1/125; Subhi
Salih, Mebdhis fi uldmi’l-Kur’én, 159.

[120] ibn Teymiyye, Mukaddime fi usli’t-tefsir, 72.
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tigini s6ylemek akil kar1 midir? 1! Elbette hayir.

Mesela Hiimeze stiresinin ilk ayetlerinde, insanlara dil uzatan ve alayci tavir-
larla onlara hakaret eden, onlari kii¢iik goren ve kendisinin degerini diinyada top-
ladig1 maldan ibaret sayan, bu malin kendisini ebedi kilacagini zanneden kotii bir
insan portresi izilmektedir. “(Insanlar1) diliyle gekistiren, kas ve gozleriyle isaret-
ler yapip alay eden her fesatgi kisinin vay haline. O ki mal y1gds, onu saydi durdu.
Malinin kendisini ebedi yasatacagini sanir” (Hiimeze, 104/1-3). Ibn Kesir, burada
kastedilenin Ahnes b. Serik oldugunu bazilarinin séyledigini ifade ettikten son-
ra, Miicahid’in herkesi kapsadigini belirten goriisiinii de verir.'”?! Zemahseri bu
ayetler hakkinda “stirenin indirilis sebebi 6zel fakat vaidin /tehdidin genel olmasi
caizdir. O ¢irkin isi yapan herkesi i¢ine alir. Ama hakkinda nassin geldigi kimsenin
temel hedef olmasi, onun i¢in daha sakindiric1 ve daha asagilayicidir”'¥) deger-
lendirmesini yapar. Halbuki, bu stiredeki ilk ayette gecen “J&” sozciigii herhangi
bir kayitlamada bulunmaksizin, kendisinden sonra sayilan biitiin kotit nitelikli
kimseleri igererek ayetlere evrensel bir boyut katmaktadir. Bu ve benzeri ayetler
baslangicta herhangi bir sebep tizerine inmis olsalar bile, bunlar insani unsuru ve
ortak yonleri muhataplarimin dikkatine sunmaktadir. Dolayisiyla Kuran naslarini
belirli bir tarih, durum ve kisiyle sinirlandirmak dogru degildir. Beseri kanunlar
bile ¢ogu kere 6zel sebeplerden dogar, ama daha sonra onun hitkmii herkesi i¢cine
alir.

Itibarin, sebebin hustsiligine oldugunu séyleyen alimler de bu ayetlerin bas-
kalarini1 kapsamayacagini sdylememislerdir. Bunlar, hustsi bir sebeple gelen bu
ayetlerin bagkalarini bir bagka delille-kiyas gibi-kapsayacagini belirtirler. 1> Neti-
ce ayni1 kapiya ¢iksa da yanlis anlagilmalara mahal vermemek i¢in lafzin umumuna
itibar ilkesinin isletilmesiyle ayetlerin daha kapsayic1 ve kusatict olacag anlagil-
maktadir.

SONUC

[htilaf insani bir durumdur. “Insanin oldugu yerde mutlaka ihtilaf olur” sozii
neredeyse tizerinde ittifak edilmis bir yarg: gibidir. Epistemolojik a¢idan bakildi-
ginda ihtilaf, anlama ve yorumun (tefsir) dogasinda vardir. Zira her insanin bilgi
seviyesi, akli yetisi, duygusal donanimu, kiiltiirii, psikolojik durumu, sosyal, siyasal
konumu ve nihayet mezhebi tercihi gibi kisisel durumlar tefsirde 6znel bir tutum
sergilenmesinde rol oynar. Dis etkenler agisindan bakildiginda miifessirin yoru-

[121] ibn Teymiyye, Mukaddime fi usali’t-tefsir, 72.

[122] ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 4/499-500.

[123] Zamahseri, el -Kessaf , IV, 789.

[124] Zirkani, Mendghild’l-irfén fi uldmi’l-Kur’én, 1/124. Zirkani, baska bir delil cercevesinde Peygam-
berimizin ‘Benim bir kisiye olan hiikmiim, topluluga olan hikmiim gibidir” hadisini nakleder. Zir-
kani, a.g.e, a.y.
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munda zaman, mekéan, tarih ve yasadig1 ¢agin hakim kiltiirit kimi zaman etkin
kimi zaman da belirleyici unsurlardir. Yorum konusu olan s6z dini bir metin olun-
ca ve bu metnin yapisindaki ¢ok anlamlilik, mistereklik, umum-husus ve diger
yonler gibi hususlar da ihtilaflar1 doguran bagka nedenlerdir.

[htilafin insani bir durum olmasi kadar tercih de bir o kadar énemlidir. Islami
ilimlerin farkli alanlarinda oldugu gibi Tefsirde de farkli goriisler veya bazen bir-
biriyle celisen goriisler arasindan tercih yapilmasi gerekmektedir. Iste bu tercih es-
nasinda keyfilikten kaginmanin yolu ilkeler tizerinden hareket etmektir. Bu tercih
ilkelerinin bazisi rivayet malzemesiyle bazilar1 da dilsel kurallarla ilgilidir. Haki-
katte hangi tercih ilkesinin 6ncelenecegi meselesi tartigmaya agik olmakla birlikte
yine de tercih ilkeleri islevsel olarak kullanildiginda 6nemli bir gorev icra edecek-
tir. Biitiin bunlara ragmen ihtilaflarin 6niini almak ve yiizde yiiz nesnel sonuglara
ulasmanin imkansiz oldugunu da belirtmek durumundayiz.
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Srei isa Kanik

TEFSIR ANLAYISI VE DINTDUSUNCE YAPISI YONUYLE CAGDAS BiR KUR'AN
MUTEFEKKIRI: ISMAYIL HAKKI BALTACIOGLU

Oz:

Ismay1l Hakk: Baltacioglu (6l. 1978) yakin donem ¢agdas Kuran miitefekkirle-
rinden biridir. Osmanli ve Cumhuriyet donemlerinin siyasi ve sosyal ¢alkantilarla
dolu evrelerinde yagamasi onu ¢ok yonlil bir kisilige sahip kilmistir. Reformist,
1slahatg1 ve yenilik¢i bir temayiile sahiptir. Tahsil hayati ve farkli iilkeleri dolasmasi
neticesinde edebiyat, felsefe, sanat, dil, din ve sosyoloji alanlarinda eserler veren
Baltacioglunun en 6nemli yonlerinden biri de Kuran diistincesi ve tefsire yakla-
simidir. Baltacioglunun Kurani bastan sona tefsir eden herhangi bir eseri bulun-
mamaktadir. “Bityiik Tefsir” adli eserinde ise Kuran'in nasil anlagilmasi gerektigine
yonelik kendine 6zgii yaklagim 6rneklerine yer vermektedir. Baltacioglu belirli bir
konudaki Kuran ayetlerinin smiflandirilarak tiimel bir yaklagimla degerlendiril-
mesinin onun dogru anlasilmasinda 6nemli bir metot oldugunu diigsiinmektedir.
Gerek kaleme aldig1 Kur’an ¢evirisinde gerekse mezkir eserinde bu yontemin yan-
simalarini gormek mimkiindiir. Tefsire yaklagimi ve diisiince yapist bakimindan
farkls tefsir ekolleri icerisinde degerlendirilebilecek bir kisidir. Daha ¢ok egitim
anlayis1 agisindan arastirilan Baltacioglu bazi sosyolojik tahlil ve tespitleriyle de
one ¢ikmaktadir. Kendisi dinin, milleti millet yapan 6nemli degerlerden biri oldu-
guna inanmaktadir. Dinin dogru anlagilmasi ve 6grenilmesi maksadiyla da ¢eviri/
meali ve s6z konusu eserini yazmustir. Yazdigi meal ile ilgili akademik ¢alismalar
yapilmistir. Bu ¢alismamizda “Buiyiik Tefsir” adl1 eseri baglaminda hayat, ilmi ki-
siligi, tefsir anlayis1 ve Kurana bakis agis1 bakimindan Baltacioglunun taninmasi
amaclanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Buytik Tefsir, Ismayil Hakk: Baltacioglu
o o %

A CONTEMPORARY QUR’AN THINKER IN TERMS OF UNDERSTANDING TAFSIR
AND RELIGIOUS THOUGHT: ISMAYIL HAKKI BALTACIOGLU

ABSTRACT:

Ismay1l Hakk: Baltacioglu (d. 1978) is one of the recent period contemporary
Qur'an thinkers. The fact that he lived in the stages of the Ottoman and Republic
periods full of political and social turmoil made him have a versatile personality.
He has a reformist, reformer and innovative tendency. One of the most important
aspects of Baltacioglu who has produced works in the fields of literature, philosop-
hy, art, language, religion and sociology as a result of his education life and travels
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to different countries is the thought of the Quran and his approach to tafsir. Balta-
croglu does not have any work that tafsir the Quran from beginning to end. In his
work titled "Great Tafsir", he includes examples of his own approach towards how
the Quran should be understood. Baltacioglu thinks that classifying the Qur'anic
verses on a specific subject and evaluating them with a universal approach is an im-
portant method for understanding it correctly. It is possible to see the reflections of
this method both in his translation and in his aforementioned work. He is a person
who can be evaluated in different schools of exegesis in terms of his approach to
tafsir and his mentality. Baltacioglu who is mostly researched in terms of educatio-
nal understanding, stands out with some sociological analyzes and determinations.
He believes that religion is one of the important values that make a nation a nation.
He wrote translation and that book in order to understand and learn religion cor-
rectly. Academic studies have been done on the translation he wrote. In this study,
within the context of his work named “The Great Tafsir’, it is aimed to recognize
Baltacioglu terms of his life, his scientific personality, his understanding of tafsir
and point of view on the Qur’an.

Keywords: Tafsir, Quran, Great tafsir, Ismayil Hakk: Baltacioglu

ek

GIRIS

Avamdan havassa kadar toplumun her kesimine hitap eden Kur’an; ilmi biri-
kim, zek4, yetenek, ihtiya¢ ve imkanlar gibi mubhtelif faktorlerin de etkisiyle farkls
yaklasim bicimleriyle anlasilmaya ¢alisilmaktadir. Niiztliinden giiniimiize kaynak,
yontem ve yaklagimlar: bakimindan gesitli tefsirler yazildig: bilinmektedir. Dii-
stintilstin ve anlagilsin diye Arap lisaniyla indirilen Kuranin, ana dilleri Arap¢a
olmayan ve o kiiltiire yabanci olan insanlarin islim dinine girmeleriyle birlikte
kelime, terkip, i’'rab, me‘ni, icaz ve niizll sebepleri gibi noktalardan arastirildigi,
anlagilmaya calisildig1 gortiilmektedir. Bu minvalde mushaf stre tertibi veya niiztil
siras1 esas alinarak sadece bazi ayet ve stireleri veya Kuran'in tamamini kapsayan
tefsirlerin yazildig1 miigahede edilmektedir. Zaman zaman nevi ve tezat ihtilaflari-
nin da gozlemlenebildigi tefsir, terclime ve meallerin yazimindaki temel maksat ise
elbette Kuran'n en dogru sekilde anlasilmasidir. Aslinda tefsir, bir miifessirin mu-
hatap olarak Kur’andan kapasitesi oraninda anlayabildikleridir. Allah’in ezeli kela-
mi1 olan Kuran hakkinda bunca tefsir yazininin bulunmas: onun manalarinin tam
olarak anlagilmasinin bitirilip tiiketilemeyecegine delalet etmektedir. ™ Herhangi
bir miifessir ve tefsiri kategorik olarak salt dirayet ve rivayet ayrimina tabi tutmak

[ Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili (istanbul: Zehraveyn Yayinlari, ts.), 1/9.
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veyahut da liigavi, ilmi, fikhi, isari, konulu veya i¢timai ekol ve yaklagimlardan
birine d4hil etmek miimkiin olmayabilir. Ciinkii kaynaklari, maksatlari, metotlari,
yaklagimlar1 ve daha bagka yonlerden bakildiginda bunlarin bir veya birka¢ ekole
yakin olduklarini ifade etmek yanlis olmaz. Bununla birlikte makalemizin mevzu-
sunu teskil eden Baltacioglunu da genel olarak din ve Kur’an diistincesi perspekti-
finden ele aldigimizda Kuran'in temel hedefinin insanlarin hidayeti ve toplumun
1slah1 olmasi hasebiyle onlarin dogru anlasilmasina yonelik diistinceleri bakimin-
dan daha ziyade i¢timai ve sosyolojik tefsir ekoliine yakin olarak degerlendirmek
miimkindir. Ayni sekilde tematik olarak bir konu baglamindaki Kur’an ayetlerini
biitiinciil bir yaklagimla degerlendirmesi sebebiyle de konulu tefsir yaklagimini be-
nimsedigini ifade edebiliriz.

Sosyolojik ve antropolojik agidan bakildiginda insanlik tarihi boyunca belirli
¢ag ve donemlerde yaganan umumi hadise, degisim ve gelismelerin insanlarin dii-
stince diinyasi ve fikriyatini etkiledigi, bu yonlerden sahislarin taninmasinda etkin
rol oynadiklar: bilinmektedir. Kiiltiir ve medeniyet sahasindaki degiskenlik, siyasi
akimlar, firkalar, alfabe ve dil alanindaki tebeddiilatin etkisiyle insanlarin dinin
temel kaynagi olmasi hasebiyle Kuran'a yaklasimlari ve tefsir anlayislar: da farkl-
lagmaktadir. Ornegin on sekizinci yiizyildan itibaren bati diinyasinda diisiince ve
fikir hiirriyetine deger verilmesi, kilise tazyikinin kirilmasi, modernite, sanayi ve
teknoloji alanindaki gelismeler, dil ve kiiltirel anlamdaki sorunlar gerek diinyanin
diger tilkelerinde gerekse Tiirkiyede dinin yeniden diisiiniilmesi, dini kaynaklarin
yeni bir bakis agisiyla degerlendirilmesini giindeme getirmistir. Aslinda bu durum
din olgusunun, insan ve toplumla yakin irtibatini da ortaya koymaktadir. Clinkii
her ne kadar seriatleri degiskenlik gosterse de haddizatinda din ve kutsal kitaplar,
tevhidi inanigtaki sapmalar1 diizelterek insani inga ve toplumu imar maksadiyla
gonderilmis ilahi ve fitri birer gercekliktir.

Bilim ve tefsir tarihine veya biyografik caligmalara baktigimizda genellikle ilim
adami veya miifessirlerin kendi donemlerinin ilim, kiltiir ve i¢timal sartlarindan
etkilendiklerini gormekteyiz. ¥ Bu da bizi Kuran'in her donemde yeniden yorum-
lanmasinin tabii bir gereklilik oldugu sonucuna gétiirmektedir. Baltaciogluna gore
de anlagilsin diye egrisiz bugriisiiz bir Arap lisaniyla indirilen Kuranin dil ve yazi
alanindaki gelismelere paralel olarak halkin anlayabilecegi sekilde yorumlanmast,
sabik tefsir ve meallerdeki hatalarin tashih edilmesi gerekmektedir. ¥ Ona gore

[21  Kurdn-i Kerim Meali, haz. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2017), el-Mai-
de 5/48.

[3] EbU'l-Berekat en-Nesefi'nin (6l. 710/1310) durumu, bu distinceyi dogrulayan érneklerden biridir. Cinki
Nesefl, yasadigi ddnemde Maverainnehir bélgesinde yaygin olan ehl-i sinnet disi firkalarin gorislerine
mukabil ehl-i sinnet itikadini ayet ve hadislerle destekleme amaciyla tefsirini kaleme almistir. bk. Musta-
fa Oztiirk, “Medariki't-Tenzil ve Hakaiku't-T'evil’, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 28/292.

[4]  Kur'dn(meal), haz. Ismayil Hakki Baltacioglu (Ankara: Yildiz Matbaacilik ve Gazetecilik, 1957), ez-Ziimer
39/28.
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din; insan, toplum ve milletleri biitiinlestirip gelistiren 6nemli unsurlardan biridir.
Toplumdaki dine kars1 ilgi ve coskunluk diizeyinin fazlaligi bu konunun miinev-
verler tarafindan incelenmesi ve kontrol edilmesini gerektirmektedir. ® Kendisi
de Kuranin degisen toplumla uyum igerisinde dogru anlagilmasi, duyulmas: ve
duyurulmast igin ¢evirisini/mealini kaleme almus, tefsiriyle ilgili de kayda deger
noktalara vurgu yapmigtir. Bu baglamda temel konuya hazirlik olarak ifade etmeye
caligtigimiz mezkar hususlardan dolay: Baltacioglunun hayati, ilmi kisiligi, din,
Kur’an ve tefsir anlayis1 gibi konularin irdelenmesi bir donemin tefsir diinyasina
151k tutmasi bakimindan 6nem arz etmektedir.

1. Hayat1 ve Genel Diisiince Diinyasi

Kirsehirli bir ailenin evladi olan Ismayil Hakk: Baltacioglu 1886 yilinda Istan-
bulda diinyaya gelmistir. {lk ve orta 6grenimini bu sehirde tamamladiktan sonra o
donemin yeni kurulan yiiksekogretim miiessesesi olan Darulfiintin-1 Osméininin
Ultim-i Terbiye subesine kaydolmustur. Farkli hocalardan 6zel hiisnithat dersleri
alan Baltacioglu katiplik ve muallimlik de yapmigtir. Egitim metotlarini arastir-
mak, pedagoji ve el sanatlar alaninda tetkiklerde bulunmak igin basta Fransa, In-
giltere ve Isvigre olmak iizere birkag Avrupa iilkesini dolagmistir. II. Abdiilhamit,
Tanzimat, Mesrutiyet, Cumhuriyet ve I. Diinya savag1 gibi farkli olay ve zaman
dilimlerine taniklik eden Baltacioglu, o giinkii konjonktiirel diinya diistincesinin
tesiriyle modernite, reform, 1slah ve yenilik temayiillii bir Kisilige sahip olmustur.
Milli egitim ve tiniversite diizeyinde bazi idari gérevlerde de bulunan Baltaciog-
lu, hayatin gartlari ile kisilerin sanat ve meslekleri arasinda dogrudan bir irtibatin
olmasi gerektigini savunmaktadir. “Yeni Adam”, “Din Yolu”, “Yenidiinya’, “Tanin”,
“Insan”, “Ikdam” ve “Itham” gibi dergi ve gazetelerde onlarca ¢alismastyla yayin ha-
yatini stirdiiren Baltacioglu; Afyon ve Kirsehir milletvekillikleri gibi siyasi gorev-
lerde de bulunmustur. Misliman ve dindar bir aile ortaminda biiyiiyen, edebiyat,
sanat, fikir ve vizyon bakimindan genis yelpazeli bir diigiince diinyasina sahip olan
Baltacioglu 1978 yilinda vefat etmistir.

Baltacioglu, toplumun temel ve genel sorunlariyla ilgili asri ve kendine 6zgii
diistinceleri olan bir miitefekkirdir. Onun hayat: daha once farkli aragtirma ve
platformlarda ayrintili olarak ele alinmistir. Kisilerin diigiince ve diinya goriisleri;
yagamis olduklar: toplumsal hayat sartlari, donemin siyasi, ilmi ve sosyal 6zellik-
lerinden etkilenmistir. Ornegin, Muhammed Abduh (61. 1905) ve 6grencisi Resid
[5]  Ismail Hakki Baltacioglu, “Dine Dogru”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/1(1957), 44.

[6]  Necmettin Tozlu, Ismayil Hakki Baltacioglu'nun Egitim Sistemi Uzerine Bir Arastirma (istanbul: Millf Egitim
Bakanligi Yayinlari, 1989), 1-25; Ercan Sen, Ismayil Hakki Baltacioglu ve Kur'dn Meali (istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 13-25; Mehmet Faruk Bayraktar, “Ismayil
Hakki Baltacioglu” Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/35-36; Bal-
tacioglu, Tirklerde Yazi Sanati (Rnkara: Kiltiir Bakanligi Yayinlari, 1993), VI-VII; ismail Hakki Baltacioglu,
Din ve Hayat, cev. Abdullah Ozbek (Konya: Esra Yayinlari, 1996), 7-13-21.
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Riz4 (6l. 1935) gibi ictimai tefsir ekolti miintesipleri degisen ve gelisen diinya diize-
ni igerisinde Kuran'in toplumun temel meseleleri merkezinde yeniden yorumlan-
mas1 gerektigini savunmuslardir. ™ Asil konumuzla tam da bu agidan ilgisi olmasi
sebebiyle biz de burada hiilasa kabilinden Baltacioglunun hayatina yer vermek

istedik.

Caglar arasi gecis donemleri, fikri ihtilaf ve catismalar, bilim ve teknolojideki
hizli degisimler, reform ve modernlesme hareketleri olumlu ve olumsuz yonleriyle
Kur’an tefsirini de etkilemistir. Toplumsal ihtiyaglar, rasyonel sartlar ve kimi zaman
da ideolojik kosullar muvacehesinde farkl: tefsirler ve muhtelif tefsir yaklagimla-
r1 dogmustur. Bu ve benzeri faktorler yaninda siyasi otoritenin tazyiki, donemin
ideolojisi ve dayattig1 diigiince bigcimi gibi durumlar da miifessirin Kur’an distin-
cesi ve tefsir anlayigini etkilemektedir. ® Kirsehirli yasamig dini sahsiyetlerden biri
olarak addedebilecegimiz Ismayil Hakk: Baltacioglu da Kur’an, din, ahlak, sanat,
kiltiir ve toplum alanlarindaki diigiinceleriyle yasadigi dénem ve fikriyatinin sos-
yal tezahiirlerinin etkisi altinda kalmustir. $6yle ki dil, din ve sanat; yaratici kuv-
vetler olarak en ilkel toplumlarda bile var olmustur. Dil, din, kiiltiir ve degismek
bilmeyen geleneksel deger ve hiikiimler bir milleti millet yapan temel unsurlardur.
I Baltacioglu dinin; hayatin her alanina sirayet eden ve toplumun dil, hukuk ve
sanat gibi diger kurumlarini etkileyen énemli bir gii¢ oldugunu distinmektedir."
Ona gore sosyal kuvvetlerin dnemlilerinden biri olan dinin anlagilmasi, halkin an-
layabilecegi sekilde Kuran'in halk diline terciime edilmesiyle mimkiindir. ™ O
donemde Tiirkiye Bityitk Millet Meclisinin talimat ve tegvikiyle de bu maksatla
bazi dini kitaplar kaleme alinmigtir. " Baltacioglu'nun zaman zaman kirilma veya
eksen degisimlerini de yasadig1 egitim, din ve toplum hakkindaki goriislerinin se-
killenmesinde Jean Jacques Rousseau (61. 1778), Emile Durkheim (61. 1917), Max
Weber (61. 1920), Henri-Lois Bergson (6l. 1941), Ziya Gokalp (6l. 1924), Abdullah
Cevdet (6l. 1932) Prens Sabahaddin (61. 1948) ve Sat1 Bey (6l. 1968) gibi meshur
fikir ve diigtince adamlarinin etkisi bityiik olmustur. 13

Egitim, ahlak, sanat sosyolojisi ve sosyo-psikoloji Baltacioglunun temel ugras
ve ilgi alanlarini olugturmaktadir. Kendisi, kiiltiir ve medeniyet baglarindan ko-
parilmis Avrupalilasma cabalar1 ve bati hayranliginin anlamsizligini vurgulamak-
tadir. Ona gore medeniyetlerin kaim ve daim olabilmesi ancak saglam kiiltiirel

[71  ismail Cerraho§lu, Tefsir Tarihi (Rnkara: Fecr Yayinlari, 1996), 1/407; M. Said Simsek, Gindmdiz Tefsir Prob-
lemleri (Konya: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2008), 49-50.

[8] Ismail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Streci (Rnkara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 12-72.

[9] Ismayil Hakki Baltacioglu, Blyiik Tefsir (Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1961), 11-12-13.

[10] Bayraktar, “Ismayil Hakki Baltacioglu”, 5/37.

[ Baltacioglu, Biyiik Tefsir, 15.

[12] Saban Sitembélikbasi, Tirkiye'de islam’in Yeniden inkisafi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995),
167.

[13] Baltacioglu, Blyiik Tefsir, 10-183; Baltacioglu, Din ve Hayat, 10.
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dayanak ve geleneklere bagh kalmalariyla miimkiindiir. ™ Umumiyetle insanlar;
gecmisi ve gelecegi olmayan bir toplulugun tyesi olmak istemezler. Clinkii gercek
milletler; mazisi, mistakbeli, tarihi ve bellegi olan topluluklardir. Ayrica bir millet
i¢in degisim kaginilmazdir. Degisim ve tekamiile kapali milletler er veya ge¢ yok
olmaya mahkumdur. ™ Sosyolojiye dair yazilarindan anlasildig tizere ona gore
milliyet birligi bir gelenek birligidir. Ve gelenek, milletleri birbirinden ayiran, onla-
rin ge¢mis ve gelecekleriyle baglarini kuran degismez temel belirleyicilerdendir.™
Insan, biyopsikolojik bir organizmadir. Onun dogustan getirdigi, ne kadar gayret
etse de asla sokiip atamayacagi kalitsal 6zellikleri vardir. S6z konusu 6zelliklerin
dis yansimalarini her insanimn kendi yazisinda gormek miimkiindiir. ™ Yagadig
donemin 6nde gelen sahsiyetlerinden biri olan Baltaciogluna gore milliyet, ahlak
geleneginde birlikteliktir. Tiirk milli ahlaki 6gelerinden biri olarak “bityiik saygis1”
kavramina deginen Baltacioglu bu konudaki zafiyeti, gercegin sembolik bir ifa-
desi olarak “kiyamet alameti” dini motifiyle izah etmektedir. ™ Baltacioglu, her
milletin farkli bir Allah tasavvuru oldugunu belirterek Tiirklerin, kendi kiiltiir ve
medeniyet siizgecinden gegirerek Islam dinini yiicelttiklerini ifade etmektedir.
Ayni gekilde Alevilik ve Bektasilik gibi tarikatlarin kardeslik, dayanigma, giiven,
miisamaha, serbest diisiince, edebiyat ve musiki gibi alanlarda Tiirk gelenekleri-
ni muhafaza ederek devamliliklarini sagladiklarini belirtmektedir. ™ Dil manti,
sentaksi ve felsefesi gibi unsurlariyla geleneklerin halka mal olmus degismez nite-
likler tagidigini diisiinen Baltacioglu, tesettiirit Osmanli aydinlarinin aldig: halde
Tiirk halkinin almadig1 bir Islam 6rfii, “Islami ortii” sekli olarak ifade etmektedir.
[20lHa]buki tesettiir; sartlar1 ve cercevesi kaynaklarimizda etraflica anlatilan, insan
fitratina uyan, Kurdnin sarih ve muhkem bir emridir. ™ Yakin donem siyaset ve
diisiince tarihini inceledigimizde Osmanlicilik, Tiirkgiiliik, Islamcilik ve Baticilik
gibi diistince akimlarinin gerek toplumda gerekse dénemin aydinlar: tizerinde
bariz birtakim etkilerinin oldugu goriilmektedir. Baltacioglu da 6nceleri moder-
nist-milliyetgi ¢izgideyken 1950 sonrasinda muhafazakar-milliyetci bir egilim ice-

[14] Baltacioglu, Biyiik Tefsir, 8-10.
[15] Ismayil Hakki Baltacioglu, Tiirke Dodru (Ankara: Atatirk Kiltir Merkezi Yayinlari, 1994), 369; Baltacioglu,
Yazi Sanati, 20.

[16] Baltacioglu, Yaz Sanati, 4-75; Baltaciodlu, Tirke Dogru, 58-370; Tozlu, Ismayil Hakki Baltacioglu’nun Egi-
tim Sistemi, 47.

[171 Baltacioglu, Yazi Sanati, 73.

[18] Baltacioglu, Tiirke Dogru, 59.

[19] Baltaciogly, Tiirke Dogru, 181.

[20] Baltacioglu, Tirke Dodru, 373; Baltacioglu'nun editorligini yaptigi “Din Yolu” dergisi de Kur'an'a gore
kadin icin tesettirin zaruri olmadigi, Kur'an'in tercime edilmesi gerektigi ve vergilerin zekat sayilabi-
lecedini savunarak kendi diisiinceleri ekseninde dini ve islami diistinceyi modern bir zemine oturtmaya
calismaktadir. (Sitemboliikbasl, Tiirkiye'de islam’in Yeniden inkisafi, 179).

[211 en-N0r 24/31-60; el-Ahzab 33/59.
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risine girmigtir. ® Onun; kiltir, millet, milliyet, din, dil, sanat ve edebiyat konula-
rindaki izahatlarinda bu akimlarin izlerini gormek miimkiindiir. Ona gore, yikilis
ve ahlaki degerlerdeki tahribatin biisbiitiin kadere baglanmasi asla dogru degildir.
Bu yiizden cemiyeti, milleti ve devleti olusturan insanlar kaynag: din olan yiice
bir mefkire etrafinda birlestirilmelidir. Zira din, fitri ve toplumsal bir ger¢ekliktir.
Bundan dolay1 din konusu, softa ve yobazlara birakilmayarak miinevverlerce in-
celenip kontrol altinda tutulmalidir. Cemiyetin bir pargasi olarak insan; her daim
gelismeli, her an yenilenmelidir. ! Dogru dini bilginin 6gretilmesi, toplumun ay-
dinlatilmasi ve Kuran'in terciimesi i¢in flahiyat Fakiiltelerinin agilmasi gerektigi
fikri de bu dustincelerden dogmaktadir. 4 Baltacioglunun diisiince diinyasinda
reformun 6nemli bir yeri vardir. Bu anlamda toplumun diger kurumlarindan biri
olan ve insanin sosyal varlik alaninin bir par¢asini olusturan dinde de reformun
zaruretini iddia eden Baltacioglu ibadetin sekli, dili, niteligi ve diigiince yonii bas-
liklarinda genis kapsaml bir rapor hazirlamugtir. ?* Baltacioglu'nun dinde 6ngor-
digt reform diistincesini modernite riizgariyla kiiresellesen diinyada dil alaninda
gorememekteyiz. Miitefekkirimizin; iletisim ve etkilesimin tiim diinyada kars1 ko-
nulamaz bir giicle dili de etkilemesine ragmen defaatle 6z Tiirk¢eye, Yunus Em-
re'nin diline, mevliddeki Tiirk¢eye doniilmesi zaruretini dile getirmesi reform ve
gelenek arasinda yasadig1 paradokslardan biridir. Veyahut da bu durumun déne-
min yiikselen degerlerinden ulus-millet degerlerinden kaynaklandig ifade edilebi-
lir. 8 Baltacioglu dinin hurafelerden arindirilarak sade bir dille halka anlatilmasi
goriigindedir. Yagadigi donemde karsi elestiri ve goriisler olmasina ragmen ken-
disinin Kuran Tirkgelestirme cabasinda esas maksadi budur. Sebiliirresad dergi-
sinin yazin glindeminden hareketle kanaatimizce bu diisiincesinin tesekkiiliinde
¢aginin Tirk milliyetciligi ideolojisi, Cumhuriyet doneminde din reformunun ulu-
sal politika haline getirilmesi gibi umdelerin de etken rol oynadigini ifade etmek
mimkindir.®"

[22] Kemaleddin Tas - Betiil Goksticukur, “Osmanli DGnemi Baticilik, islamcilik, ThrkgUlik Fikir Akimlari ve Din’,
Dini Aragtirmalar 22/56 (Temmuz-Aralik 2019), 474-485; Ahmet isler, “ismayil Hakki Baltacioglu'nun Din
Yolu Dergisi Ozelinde Din Anlayist’, International Social Sciences Studies Journal, (e-ISSN:2587-1587) Vol:
6, Issue: 66), 3167.

[23] Tozly, Ismayil Hakki Baltacioglu’nun Egitim Sistemi, 26-32.

[24] Ayse Zisan Furat, “Toplumsal Kalkinma Amacli Yiiksek Din Ogretimi: Ismail Hakki Baltacioglu'nun Yazila-
rindan Hareketle Tiirk Distincesi Dergisinde Toplum, Din ve Dil iliskisi’, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 21/1(2001), 20-23.

[25] Hidayet Aydar, “Tiirklerde Anadilde Ibadet Meselesi-Cumhuriyet Donemi-”, istanbul Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 15 (2007), 81-82.

[26] Ismayil Hakk Baltacioglu, “Kur'dn’in Ana Dilimize Cevrilmesi- Kur'an Nedir?, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiltesi Dergisi1/2 (1952), 33-34; Baltaciodlu, Biylk Tefsir, 15.

[27] Mehmet Suat Mertoglu, Osmanli'da Il. Mesrutiyet Sonrasi Modern Tefsir Anlayisi (istanbul: Marmara Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Doktora Tezi, 2001), 40-41.
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2. [lmi Kisiligi ve Eserleri

Aragtirmamizin bu baghig altinda Baltacioglunun eserlerinin basmakalip bir
metotla alfabetik isim listesini vermekten ziyade belli basl ¢aligmalar: tizerinden
ilmi kisiligi hakkinda tespit ve degerlendirmelerde bulunulmaktadir. Ismayil Hak-
ki Baltacioglu, miidekkik, miinevver, yenilige agik ve tiretken bir Kkisilige sahiptir.
Eserlerinin ¢ogunda egitim konusunu ele alan Baltacioglu; metot, arag, yontem ve
uygulama bakimindan geleneksel zihniyeti elestirmektedir. Farkl: iilkeleri dolas-
masy, idari ve siyasi gorevlerde bulunmasi ve muhtelif alanlardaki eserleriyle birka¢
alanda miitehassis ve meleke sahibi bir ilmi kisilige sahip oldugu gorilmektedir.
Baltacioglunun; din, felsefe, egitim, pedagoji, sosyoloji, kiiltiir, tiyatro, edebiyat,
sanat, biyografi ve otobiyografi gibi alanlarda ylizii agkin eseri bulunmaktadir. 8
“Din ve Hayat”, “Kur’an(meal)” ve “Biiylik Tefsir” adl1 eserleri dini alanda kaleme
aldig1 en meshur eserleridir. Akademik inceleme ve tetkiklerimiz, 6zellikle peda-
goji ve ictimaiyat diistinceleri izerinde arastirmalar yapilan Baltacioglunun tefsiri
ve metoduyla ilgili yeterli ve kapsamli bir ¢aligma yapilmadig: kanaatini vermek-
tedir. Yazdig1 Kurn cevirisi/meali hakkinda Ercan $en tarafindan “Ismayil Hakk:
Baltacioglu ve Kuran Meali” adli bir yiiksek lisans tezi hazirlanmigtir. 9 Baltaciog-
lwnun “Biytik Tefsir” adli eserinin birinci kitabinin “Allah nedir?” den olusmasi,
bunun disindaki konularda tefsirin devaminin gelecegine delalet etmektedir. Fakat
bugtine kadar mezkir eseri disinda tefsirle ilgili bagka herhangi bir kitabina rast-
lanilamamustir.

“Turklerde Yazi Sanat” Baltacioglunun megshur eserleri arasinda yer almak-
tadir. Bu eserinde degindigi konulardan biri de din, dil, ahlak ve sanatin ulus ve
devirleri birbirinden ayiran sosyal bir olgu oldugudur. Ayni sekilde ona gore yaz,
salt okuma araci olan harflerin bir araya toplanmis hali degil; fizigi, anatomisi, sos-
yoloji ve felsefesiyle bir kiiltiir ve medeniyetin ayrilmaz pargasi olan estetik sanat-
tir. Clinki yazi ile toplum arasinda sosyolojik bir iliski bulunmaktadir. Dolayisiyla
bunun sonucu olarak sanat ve sanat¢inin toplumu yansitan bir ayna oldugu ifade
edilebilir. Sosyolojik olarak degisimlerin insan tizerindeki etkisini savunan Balta-
croglu, Ronesans ve Tanzimat gibi donemlerdeki deger ve anlayis degisikliklerinin
karakter cihetinden yaziy1 ve diger sanat tiirlerinden biri kabul etti§i yaz1 sanatini
etkiledigini belirtmektedir. B Clinkii sosyolojik kosullar degisince olgular da de-
gismektedir.

Baltacioglunun eserlerinde hiirriyet, istiklal ve bagimsizlik gibi distincelerle
dagilan imparatorluklar ve parcalanan biiyilik devletler sonrasinda giindem olan

[28] Tozly, Ismayil Hakki Baltacioglu'nun EGitim Sistemi, 211-215; Sen, Ismayil Hakki Baltacioglu ve Kur'dn Me-
ali, 176.

[29] Bk.Sen, Ismayil Hakki Baltacioglu ve Kur'dan Meali, 8.
[30] Baltacioglu, Yaz Sanati, 2-7-8-9-13.

https://doi.org/10.17120/0muifd.987770 d



AP isa Kanik

millet ve milliyet kavramlari da 6nemli bir yer edinmektedir. Kendisi “Tiirke Dog-
ru” adli eserinde bazi toplumsal degerlerin evrensel yorumu olarak diigiiniilebile-
cek gelenek realitesinin degismezlik niteliginin altini ¢izmektedir. Burada gelenegi
dinin farkli bir yorumu olarak gérerek, gelenek degismedigi stirece milletin de de-
gismeyecegini ifade etmektedir. "

Iyi bir aragtirmaci ve gok dikkatli bir gézlemci olan Baltacioglu “Din ve Hayat”
adli eserinde din egitimini ictimaiyat ve nazariyat gibi cesitli agilardan ele alarak
yaganan dini buhran ve ¢6ziillmenin sebepleri ve bunlardan kurtulus yollar1 konu-
sunda 6nemli saptamalarda bulunmaktadir. Baltacioglu'na gore din meselesi; nasi-
hat, malumat ve vaat igerikli bir egitim konusu olmaktan ziyade oncelikle bir top-
lum ve hayat meselesidir. ilmi metotlarla incelenmesi gereken sosyal/sosyolojik bir
konudur. O yiizden din; hayat: kugatmali, toplumda yasamalidir. 2 Baltacioglu;
dini ¢oziilme neticesinde ortaya ¢ikan dinsizler, maddeciler, taklitciler, felsefeciler,
te'vilciler ve gelenekgiler gibi toplumsal cereyanlarin din anlayislarini tetkik ederek
bunlarin hi¢birinin dini hayati kurtaramadiklari sonucuna varmaktadir. Ona gore;
halk, aydinlar, gengler ve toplumun diger kesimlerinde tezahiir eden dini buhran
ancak igtihat ve tekamiil anlayistyla tedavi edilebilir. Itihat ise hayat1 ve Kuran’
ilmi ve dini bir metot yoluyla birlestirebilmektir. Ciinkii din ve hayat birbirinden
ayr1 distintilemez. Cemiyette dinin liizumu inkar edilse dahi din duygusu asla yok
edilemez. Hayattan uzak bir din, din olamayacag gibi; dinden yoksun bir toplum
da gercek bir millet olamayacaktir. Milletin ihyasi ise ancak dinin ihyasiyla miim-
kiindir.B3

3. Kur’an ve Tefsir Anlayis1

Liigat olarak kesfetmek, aciklamak, beyan etmek ve izah etmek anlamlarina ge-
len tefsir; terim anlamiyla da Allah'in muradina delaleti bakimindan insanin giicii
olgiistinde Kuranin niiztili, kiraati ve resm-i hatti gibi keyfiyetlerinden bahseden
bir ilimdir.B4 Baltacioglu kendine 6zgii yaklagimiyla Kurdnin dogru anlagilmasi
ve tefsirine dair kayda deger katkilarda bulunmustur. Onun, toplumu sosyolojik
bir bakis agisiyla gozlemleyerek ayetleri nasil anladigi ve hangi baglamlarda kul-
landig1 6nemlidir. Yazilarinda sik sik din konusuna deginen Baltacioglu’'na gore bir
yoniiyle de insanin suuralt: varliginin pargasini olusturan din, katiyetle dogru an-
lagilmalidir. Bu tespitin 6nemine binaen kendisi uzun soluklu bir ¢aligmayla ancak
on iki yilda Kurani Tiirk¢eye ¢evirebilmistir. Bununla da yetinmeyerek Kuran'in
tefsiri konusunda 6zgiin bilgiler iceren eserini yazmigtir. Arastirmalarimiz netice-

[31] Ismayil Hakki Baltacioglu, Tiirke Dogru, 30-32-59.

[32] Baltaciodlu, Din ve Hayat, 7-21-28.

[33] Baltacioglu, Din ve Hayat, 29-35-37-48.

[34] Muhammed Abdilazim Zirkani, Menahill'l-irfan fT “uldmi’l-Kur’an, thk. Mektebeti’'l-Bihas ve'd-Dirase
(Beyr(t: Daru’l-Fikr, 1416/1996), 2/4-96.
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sinde miiellifin bastan sona Kuran'in her 4yetini tefsir eden herhangi bir eserinin
bulunmadig anlagilmaktadir. Ismayil Hakk: Baltacioglunun “Biiyiik Tefsir” adli
eserinde ise Kuran'in dogru anlagilmasina yonelik tefsiri yaklasim 6rneklerine yer
verildigi goriilmektedir. Miellif, s6z konusu tefsir eserinde on baglik altinda Kur’an
ve tefsir anlayigini ortaya koymaktadir. Oncelikle, “Kur’an’1 nigin tefsir etmeliyiz?”
sorusunu soran miellif, bunun cevabini insanin biyolojik ve sosyolojik bir varlik
olmast ile yasam bi¢imi ve maksadiyla izah etmektedir.B¥ Baltacioglu; Kuranin
dogru anlagilmasi, strelerin niizul sebeplerinin belirtilmesi, konulu tefsir yontemi-
nin ayetleri nasil anlagilir kildiginin goriilmesi ve tefsirler arasindaki dogru/yanlis
yorumlar1 gosterebilmek i¢in Kuranin tefsir edilmesi gerektigini diisiinmekte-
dir.B® Kitabinda konulari ele alig bi¢imi ve mantalitesinden Baltacioglunun tefsir
anlayisinda Kuranin Kurn ile tefsiri, liigavi tefsir, konulu tefsir ve ilmi/bilimsel
tefsir yaklagimlarinin etkili oldugu anlagilmaktadir. Kendisi Kuran'in miispet bi-
lim kitaplariyla mutabakatini ve tipki onlar gibi sahih bilgiler icerdigini diistin-
mektedir. Bu yiizden bilimsel metot ve ilmi usullerle yapilacak bir tefsirin Kur'an
hakkinda ileri siiriilen olumsuz iddialar1 da ortadan kaldiracagini diisiinmekte-
dir.®1 Kuran'in asla pozitif bilimlerle ¢elismeyeceginin altini ¢izerek, daglarin da
bulutlar gibi hareket ettigini anlatan Neml Stresi seksen sekizinci ayetin diinyanin
belirli bir yoriingede donmekte olduguna da isaret ettigini belirtmesi bilimsel tefsir
anlaminda dikkat ¢eken bir durumdur. Fakat gerek burada gerekse Kur'an'in diger
ayetlerinde astronomiden bahsedilmesinin maksad: insanlara kozmografyanin te-
orik bilgilerini 6gretmek degil, Yiice Allah'in uluhiyetini ispat ve insanlarin itikat-
larini kuvvetlendirmektir.®

Baltacioglu eserinde; M. Hamdi Yazir (6l. 1942) ve Omer Riza Dogrul'un
(6l. 1952) Kuran meallerine, Fahreddin er-Réazi'ye (6l. 606/1210), Beyzavi'ye (6l
685/1286), Hazin'in (0l. 741/1341) Liibdbii’t-te’vil'ine, Nesefinin (6l. 710/1310)
Medarikii’t-tenzil'ine, StiyGti'nin (81. 911/1505) Tefsirii’l-celaleyn’ine ve Ismail Fer-
ruh Efendinin (61. 1840) Tefsirii’l-mevdkib adl1 eserine atiflar yapmaktadir.%

Baltacioglu, “¢sisa s (e Jialia b H2iy) S S 3/Andolsun biz insan sekille-
nebilir 6zlii balgiktan, (sekil verilip) kurutulmus camurdan yarattik” % mealindeki
ayette ve Kur’an'in farkli sirelerinde bahsedilen Hz. Adem’in yaratilmasi konusun-
dan bazi hitkmi istinbatlarda bulunarak slam dini ve Kur’an'da resim ve heykelcili-
gin yasaklanmadig1 sonucuna varmaktadir. Kur’anda Yiice Allah’in Hz. Adem’i 6zlii
balgiktan, yogurulabilir topraktan yarattiginin anlatilmasi, ona bi¢imlerin en giize-

[35] Baltacioglu, Biyik Tefsir, 7.

[36] Baltacioglu, Blyiik Tefsir, 21.

[37] Baltacioglu, Biyiik Tefsir, 19-20.

[38] Baltacioglu, Biyiik Tefsir, 19; Baltacioglu, Din ve Hayat, 40.

[39] Baltacioglu, Biyik Tefsir, 17-18-19-45-52-58-79-100-125-129-136-145-169-182.
[40] el-Hicr15/26-28-33; er-Rahman 55/14.
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lini vermesi Allal’in kendisinin de heykelcilerin ulusunun oldugunu gésterdigini
belirtmektedir.®" Bu anlayis bi¢imi Baltacioglu'nun haberi bazi ifadelerden hiikiim
¢ikarma yoluna gittigini gostermektedir. Kimi zaman da ayetler hakkinda somut
bilgiler vermeksizin onlardan miilhem diisiincelerle yorumlarda bulunmaktadir.
Misal, ona gore din duygusu estetik degerlerin baginda gelmektedir. Kainatta var-
liklarin tabi oldugu yasalar bulunmaktadir. Ve her seyin sonu Allah’a varmaktadur.
S6z konusu mantik, Tiirk sanat eserlerinin felsefesini anlatmakla birlikte onlarin
daima sonsuzlugu ve ululugu yansitmasina da neden olmaktadir.¥? Yapilan giizel
isler mageri vicdana katilmakta, gtizellige verilen her 6miir sonsuzluk sirrina ulas-
maktadir.®® Bu yaklasim bi¢imi de dogrudan dogruya Kurdndaki stinnetullah,
her seyin faniligi ve sonugta Allah'a dénecegi, asil olanin miikafat1 kalici olan ya-
rarli davranig ve iyilikler oldugu konusundaki ayetleri akla getirmektedir.*!

Daha 6nce de belirttigimiz gibi pedagojik ve sosyolojik fikirleri Baltacioglunun
belirgin distinsel 6zellikleri arasinda yer almaktadir. Bu noktada miitefekkirimiz,
Kur’ani hiikiimleri sosyolojik agidan degerlendirerek Kuran'in evlilikte esler ara-
sinda esitligi 6gtitledigini fakat, Arap orfiine aykir: olan bu durumun tatbik edile-
medigini ifade etmektedir."!

Baltacioglu; mevcut sosyal durumu iyi okuyabilen, gerektigi yerde elestiri ve
tenkitten asla imtina etmeyen bir karakteristik sahsiyettir.%! Bununla birlikte el-
bette dogal olarak elestiri, kars1 elestiriyi dogurmaktadir. Bu minvalde 6zellikle
Kuran konusundaki diistinceleri sebebiyle Ismayil Hakk: Baltacioglu hakkinda
elestiri mahiyetinde Yeni Adam, Tiirk Diisiincesi ve Sebiliirresdd gibi dergilerde su
makalelerin kaleme alindig1 goriilmektedir:

o “Tarik Rasid Carim, “Kur’an’in Tiirkge Terctimesi’, Yeni Adam, 1960.

o Tarik Rasid Carim, “Kuran’in Tiark¢e Terctimesi’, Tiirk Diisiincesi, 1957, S.
8-9/44,s. 10-12.

o Ibniittayyar Semahaddin Cem, “Kur’anin Tam Terciimesi Meselesi”, Tiirk

[41] Baltacioglu, Yaz Sanat, 13.

[42] Baltacioglu, Yazi Sanati, 77.

[43] Baltacioglu, “Dine Dodgru”, 6/1(1957), 51.

[44] Konuyla ilgili dyetler icin bk. el-Bakara 2/156; Al-i imran 3/28; el-Kehf 18/46; Meryem 19/76 en-NOr 24/42;
el-Kasas 28/88; el-Ahzab 33/62; el-Feth 48/23; er-Rahman 55/26.

[45] Baltacioglu, Tiirke Dogru, 181.

[46] Gerek diger eserlerinde gerekse “ictimai Mektep” adli eserinde akli ve nazari elestirilerini gérmek mim-
kiindir. Baltacioglu, onca yillik hayati tecriibe ve ilmi birikimiyle tedrisat sistemlerini tetkik ve tenkit ede-
rek “sahsiyet pedagojisi” adini verdidi gercek bir tedrisin umdelerini mezkdr eserinde ortaya koymakta-
dir. Bu pedagojiye uygun okula da “ictimai mektep” adini vermektedir. (ismail Hakki Baltaciogly, i¢timai
Mektep (Ankara: Maarif Matbaasi, 1942), 12-13.
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Diisiincesi, 1956, S. 5/29, s. 265-266.

Asim Calikoglu, “Kur’an-1 Kerim Terciimesi’, Yeni Adam, 1958.

Hasan Basri Cantay, “Kur’an’a Kars1 Suikast’, Sebiliirresdd, 11/252, s. 17-24.
Hasan Basri Cantay, “Baltacioglu ve Kur’an -1-4”, Sebiliirresad, 11/256, 257,
259, 260, Kasim 1957-Ocak 1958, S. 82, 96, 100-101, 125, 130-131, 146-
147; S.257,5.100-101; S. 259, s. 130-131; S. 260, s.146-147.

Sekip Tung, “Kuran Terciimeleri ve Baltacioglu”, Yeni Adam, 1958, S. 762,
s.2-3.

Haydar Tolun, “Kuran Cevirmeleri”, Yeni Adam, 1958, S. 763, s. 5.

VAa-N, “Tirkge Kur'an”, Yeni Adam, 1957, S. 759, s. 7

VAa-Na, “Kur’an Tefsirleri”, Yeni Adam, 1958, S. 760, s. 7

Mahmut Yurter, “Kuran Terctimeleri’, Yeni Adam, 1951, S. 713, s. 1.
Hasan Ali Yiicel, “Yeni Tirk¢e Kur'an”, Yeni Adam, 1957, S. 759, s. 1-2- 4-5.

Halil Zeyrek, “Kuran’in Tiirkgeye Cevrilmesi Uzerine”, Yeni Adam, 1957,
S.758,s.7.

Ali Riza Onder, “Kuran Dili”, Yeni Adam, 1974, S. 875, s. 7.

Cahit Ortag, “Kur’an Cevirilerinin Karsilastirilmast”, Yeni Adam, 1973, S.
868, s. 7.7

Kuran tarihi arastirmalary; Maveraiinnehir ve Horasan bolgelerinde hitkiim

stiren Saméaniler doneminde, ozellikle onuncu ytizyildan itibaren onun ano-
nim de olsa Farsca ve Tiirkce terciimelerinin yapildigini ortaya koymaktadir. &
Kur’an terctime tarihi yiizlerce yil dncesine dayanmakla birlikte s6z konusu ma-
kaleler; terciime konusunda Baltacioglunun ilmi birikiminin yetersizligi, metodu
ve marjinal diistinceleri gibi hususlarda oldukga sert elestirilere tabi tutuldugunu
gostermektedir.*?! Baltacioglu, yasadig1 donem igerisinde tiim diinyada meydana

Tozlu, Ismayil Hakki Baltacioglu'nun EGitim Sistemi, 281-295; ismail Caliskan, Hasan Basri Cantay (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanligl, 2017), 29-50-87.

Muhammed Hamidullah, Kur'dn-i Kerim Tarihi, cev. Salih Tug (istanbul, Marmara Universitesi ilahiyat Fa-
kiltesi Vakfi Yayinlari, 1993), 103-107-108-117.

Galiskan, Hasan Basri Cantay, 50.
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gelen hizli degisim ve gelisim siirecine paralel olarak dini de kapsayan topyekan
bir aydinlanma ve muasirlasmayi savunmaktadir. Bu yiizden de ona gore sadece
Kur’andaki lafizlarin Tiirkce karsiliklar: ile yetinilmeyerek halkin anlayabilecegi
bir dilde Kuranin tercimesi biiytik bir zarurettir.®® Bu konuda miitefekkirimizin
diger goriislerine dayanarak ve optimist bir niyet okumayla sunu da ifade edebiliriz
ki Baltacioglu, tercimeyle Kuranin yerine ikame olunacak alternatif bir din kitab:
degil insanlarin ibadet ve diger dini ritiiellerinde ana dilleriyle anlayabilecekleri
bir eser diisiinmektedir. Dolayisiyla Baltacioglunun Kuran terciimesinden mak-
sadin harfi tercime degil, tefsiri/ma‘nevi terciime oldugunu sdylemek miimkiin
olmaktadir. Ciinki tefsir literatiiriinde harfi tercime/geviri, bir séziin manasini
diger bir dilde, benzer bir ifadeyle aynen oldugu gibi dile getirmektir. Bu ise ter-
kip, @islup, icaz, fesahat ve belagat gibi hususiyetleriyle edebi sozlerin zirvesinde
ilahi bir kelam olan Kur’n i¢in asla miimkiin degildir.5" Hakeza Baltacioglunun;
Tiirkce ve sentaks bozuklugu, kelime ve anlama yanlislari, gereksiz katmalar ve
saygusizlik bagliklarinda donemin Kuran tercimesi miielliflerinden M. Hamdi Ya-
zir (6. 1942), Izmirli Ismail Hakki (6l. 1946), Mehmet Vehbi (6l. 1949) ve Omer
Riza Dogrul’a (6l. 1952) yonelik elestiri 6rneklerinden esasinda terctime lafzindan
kastettiginin genel anlamda “meal” kavramina tekabiil edebilecegini ifade etmekte
fayda vardir. Clinkii ona gore Kuran’ terciime etmek yorumlamakla baslar. Ve her
terclime aslinda bir yorumlama faaliyetidir. Kur'an terctimelerinde tefsirin roli-
niin biytkligiine vurgu yapmasi da bu kaniy: desteklemektedir.??

Baltacioglu ellili yaslar1 sonrasinda ¢etin bir is olarak da nitelendirdigi Kuran
felsefesi olugturma cabasi icerisine girmistir. Ona gére Kur’an felsefesi; Allah, var-
lik, insan, iyilik ve sonsuzluk gibi kavramlar hakkindaki sorulara kisilerin indi an-
layislar1 veya miifessirlerin goriiglerinden bagimsiz olarak dogrudan Kuran met-
ninden verilecek cevaplarla erisilebilecek olandir. Iste bu baglamda Kur’an’i ve dini
yanlis anlayan, bilimle dinin arasini ayirmaya ¢aligan bilim ve din softasi yarim
aydinlar1 elestirmektedir. Ayrica pozitif bilimlerin metodu veya parcaci ve tikel
yaklagimlarla Kur’an ayetlerinin anlasilmaya ¢alisilmasini yanls bir yontem olarak
gormektedir. Zira ona gore ayetler, Kuran biitiinliigii icerisinde ve gercek anlam-
lar1 istiksaf edilerek objektif bir yaklagimla tefsir edilmelidir.®™ Pozitif bilimlerdeki
septik metotla Kurana yaklasilamaz; ¢linkét Kur'an pek c¢ok ayetinde kendisinde
hi¢bir stiphenin bulunmadigini bildirerek kendisinin hak ve hakikat kaynag: oldu-
gunu vurgulamaktadir.4

[50] Furat, “Toplumsal Kalkinma Amacli Yiiksek Din Ogretimi”, 22.

[511  Menna* b. Halil el-Kattan, Mebahis [T ‘uldmi’l-Kur 'dn (by.. Mektebetli’'-Mea'rif, 1421/2000), 324-325; Yazir,
Hak Dini, 1/3.

[52] Baltacioglu, “Kur'an’in Ana Dilimize Cevrilmesi” 1/2 (1952), 33-38; ismail Hakki Baltaciodlu, “Allah’, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/3 (1954), 1; Baltacioglu, Biyiik Tefsir, 17.

[53] ismail Hakki Baltacioglu, “Kur'an Felsefesi Uzerine inceleme’, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 2/1(Nisan 1953), 1-5; Baltacioglu, “Dine Dogru’, 52-53.

[54] el-Bakara 2/2-23; el-Maide 5/84; Yinus 10/37; er-R'ad 13/1; el-isra 17/105; es-Secde 32/2; ez-Zuhr(f 43/29-
30.
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Baltacioglu felsefi bir incelemeyle Kuran'in ne oldugunu anlama baglaminda
onun akla 6nem vermesi, ilahi bir buyruk oldugunu kabul etmeyenleri dahi hayre-
te diigiirmesi, ayetlerinin inandiriciligy, kendine 6zgii tislabunun abidevi giizellikte
olmasi gibi temel karakterlerine deginmektedir. Ayni sekilde Kuranin ana dile ter-
ciimesinin metodolojisini; dogruluk, sadelik, anlasilirlik, akicilik ve ana kaynagin
karakterine uygunluk gibi 6zelliklerle agiklamaktadir.®™ Baltacioglu; tefsirin bir
anlama faaliyeti oldugunu belirterek Kuranda agik¢a beyan edilen hususlar oldugu
gibi, kapali birakilan ve bildirilmeyen konularin da bulundugunu ve bu anlamda
Kur’an metninin karsilamadig1 manalar1 zorla ona soyletme ¢abalarinin yanlighi-
g1 vurgulamaktadir.®® Hakeza Kurandaki delaleti ve manasi oldukga zahir olan
bazi dyetlerin uzun uzadiya tefsir edilmesini yanlis bulmaktadir.®! Bazi tefsir ve
usul kaynaklarinda yer alan “baasy 4ax; 5283 018l /Kur'an'in bir kismi diger kismini
tefsir eder”™® diisturunu benimseyen Baltacioglu; Kur'n tefsirinin kendisine 6g-
rettigi birtakim ger¢eklerin bulundugunu ve Kur’an'in kendi kendini tefsir eden bir
kitap oldugunu belirtmektedir.*%

Baltacioglu Kur’an ayetlerini tefsir ederken ehadis-i serifeye, sahibe ve tabiin
sozlerine ve diger rivayet malzemelerine ¢ok nadir yer vermektedir.®® Kur’an’ ka-
hir ekseriyetle akli deliller, bilimsel veriler, edebi ve liigavi izahlarla yorumlamaya
caligmaktadir. Bu agidan onun tefsirinin yontemi ve kaynaklari bakimindan di-
rayet tefsirleri kapsaminda degerlendirilmesi miimkiindiir.®" Yiice Allah'in biitiin
Kur’an1 ve buyruklarini peygamberine vahyettigini, inanmayanlara kars: onlarin
akillarina seslenilmesini, insanlarin akillariyla diistinerek gergek ilah olarak Allah
bulabileceklerini savunmasi; yine tefsirinde ayetleri nakilden ziyade ¢ogunlukla
akli, mantiki ve tabii delillerle izah etmesi akilcilik noktasindaki konumunu ve ba-
kis agisin1 da ortaya koymaktadir.? Fakat “basiret ve besair” terimlerine getirmis
oldugu yorumlardan s6z konusu akilciligin din ve estetik degerlerdeki metafizik
gercekleri yok sayan materyalist akilcilik degil, sorgulayici felsefi akilcilik oldugu
ifade edilebilir.’®

[55] Baltaciogly, “Kur'an’in Ana Dilimize Cevrilmesi” 1/2 (1952), 33-34; Baltacioglu, “Dine Dogru”, 59.

[56] Baltacioglu, “Allah”, 2.

[57] Baltacioglu, Din ve Hayat, 47.

[58] Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessirGn (Kahire: Mektebeti Vehbe, ts.), 2/118.

[59] Baltacioglu, Blyiik Tefsir, 15.

[60] Okuma ve tetkiklerimiz esnasinda sadece birkag yerde, ki buralarda da kaynak belirtilmeksizin rivayetle-
rin tamamina degil konuyla ilgisi bakimindan yalnizca bir kismina yer verildigine rastlanmistir. Bunlardan
itki; seytanin soyu ve mahiyeti hakkinda ibn Abbas (6l. 68/687-88), Dahhak (1. 105/723) ve Kelbi'nin (6L
146/763) goruslerini ierirken; ikincisi de En‘dm Saresi gﬂg Uguncy dyeti tefsirinde Allah'in insanlar tara-
findan gérilmesi meselesi baglaminda ehl-i sinnet, Hz. Aise (6l. 58/678), Ibn Abbas, Abdullah b. Mes‘dd
(6l. 32/652-53) ve EDQ Hireyre'nin (6. 58/678) gdrislerini icermektedir. Baltacioglu gérme isinin cisimlerle
ilintisi ve Yiice Allah’'in da bir cisim olmamasi sebebiyle asla gorilemeyecedi distncesindedir. (Baltaciog-
lu, Bly(ik Tefsir, 63-104-125-132-168-169-171).

[61] Baltacioglu, Biyik Tefsir, 22.

[62] Baltacioglu, Blyiik Tefsir, 64-67.

[63] Baltacioglu, Biyiik Tefsir, 129.

https://doi.org/10.17120/0muifd.987770 d



CYA 1sa Kanik

4. I¢timai Tefsir ve Baltacioglu

Bir biitiin olarak Kur’an'in niiztliiniin en temel maksad: bireysel ve toplumsal
diizeyde insanlarin din, inang, ibadet, hukuk ve ahlak anlayislarinda islahi ve hi-
dayeti saglamaktir.®¥ Diger bir ifadeyle Kuran'in temel gayesi insanlarin hidaye-
tidir. Baz1 ayetlerde muttakiler, muhsinler, akil sahipleri, insanlar ve 4lemler i¢in
Kuranin hidayet oldugu belirtilmektedir.®! Liigat anlamiyla hidayet; irsat etmek,
yol gostermek, tarif etmek, erigilmesi istenilen hedefe rehberlik etmektir.®® Bu reh-
berligin maksadinda iyilik, yapilis seklinde de incelik vardir. Hidayet, salt iyi ve
glizel olan seye talip olmaktir.®”! Fatiha ve Nis strelerinde s6z konusu hidayetin,
sirat-1 miistekim yani kendilerine nimet verilen kimselerin yolu oldugu anlatil-
maktadir.®® Hem dini hem de diinyevi konularda Kuranin hidayet kaynagindan
nasiplenebilmek i¢in 6ncelikle onu tedebbiir etmek, anlamak, yasamak ve anlat-
mak gerekmektedir. Hemen her konuda maksada erigim bakimindan vasitalarin
maksat haline doniistiriilmesi mantiki hatalardan biri kabul edilmektedir. Baz1
miifessirlere gore, muciz bir kelam olan Kurn ayetlerindeki edebi ve liigavi izah-
larin, ilmi tespit ve ince niiktelerin onun insanlar1 diinya ve ahirette saadete ulastir-
masina yani hidayet fonksiyonuna takaddiim ettirilmesi Kuran'in asil maksadinin
ontindeki engellerden biridir. Bu yaklasim ve muhtevadaki tefsirler insanlari lafiz
ve edebi inceliklerin tahliliyle mesgul ederek Allah’in kitabindan uzaklastiran kuru
tefsirlerdir.1®%

Kur’an’; Islam diinyasindaki dini, siyasi, ekonomik ve sosyal problemleri go-
zeterek yorumlayan ve ¢agin meselelerine dogrudan Kur’andan ilham alarak ¢o-
ziimler tretmeye ¢alisan miifessirlerin izledigi tefsir tarzina i¢timal ve sosyolojik
tefsir denilmektedir.”® Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi miifessir, ilim adami veya
diisiiniirler, yagadiklar1 toplum ve zamanin tesirinden kurtulamamiglardir. igtimai

[64] ibn Astr, Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed Tnisi, et-Tahrir ve't-tenvir mine't-tefsir (Tonus:
ed-Daru't-Tonusiyye li'n-Nesr, 1404/1984), 1/81-153; 2/134; 3/194; Mehmet Emin Masali, “Yakin Ddnem Tefsir
geleneginde Makasid Merkezli Yaklasim’, Makdsidi Tefsir Kur'dn' Kerim'i Amag ve Hikmet Eksenli Anla-
mak (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 266-273-278.

[65] el-Bakara 22-185; el-Maide 5/16; el-En‘am 6/88; el-Araf 7/52; el-isra 17/9; en-Neml 27/2; Lokman 31/3; el-
Cin72/2.

[66] EbO Mansdr Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezheri el-Herevi, Tehzib('l-luga, thk. Muhammed Avvad
Mur*ib (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-A'rabi, 1421/2001), 6/201; Ebir'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b.
Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani, Mu ‘cemi mekayisil-luga, thk. A. Muhammed HarGn (b.y.:
Daru’l-Fikr, 1399/1979), 6/42.

[67] Yazir, Hak Dini,1/121.

[68] el-Fatiha 1/6-7; en-Nisa 4/69.

[69] Resid Riza, Tefsir('l-Kur ‘ani'l-hakim (Tefsirii-Mendr), nsr. el-Heyet(’l-Misriyeti’'l-Amme [71-Kiittab (b.y.:
V.. 1410/1990), 1/8; Zurkani, Menahilii'l- i'rfan, 2/6.

[70] Abdurrahman Cetin, “Kur'an’i Anlamanin Onemi ve Bu Konudaki Calismalar’, Uludag Universitesi ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 9/9 (2000), 203; Mustafa Karagdz, “Terim, icerik ve islev Analizi Isiginda Sosyolojik
Tefsir’, Tarihten Gunimize Kur'dn'a Yaklasimlar, ed. Bilal GGkKir vd. (istanbul: ilim Yayma Vakfi Kur'an ve
Tefsir Akademisi, 2010), 312.
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tefsir ekolit mensuplar: da toplumu etkileyen giincel meseleler ekseninde Kur’an’
yeniden yorumlamaya ¢alismislardir. Ornegin gectigimiz asirda, Islam diinyasinin
bati kargisindaki geri kalmighgindan kurtarilmasina, refahina, terakkisine; yeis,
adavet, atalet, cehalet, istibdat ve bireysellik gibi toplumsal ahlaki hastaliklarin
teshis ve tedavisine yonelik Kurani receteler iiretildigi gortilmektedir.’ Yine bu
donemde kimi zaman reddiyeci, kimi zaman savunmaci, kimi zaman da telif edici
yaklasimlarla gelenek ve modernite arasinda bir yol aranmaya calisildigr anlagil-
maktadir.” Miifessir veya alana dair hususi diigiinceleri bulunan muteber ilim
adamlarindan gerek Cemaleddin Efgani (6l. 1897), Muhammed Abduh (61. 1905),
Resid Riza (6l. 1935), Mehmet Akif (6. 1936), Mustafa el-Meragi (61. 1945), Miisa
Carullah (6l. 1949), Mahmd Seltat (6. 1963), Seyyid Kutub (61. 1966) ve Mevda-
dide (6l. 1979) gerekse Baltacioglu'nda dini anlayis ve diisiincede 1slahat ve cagdas
yorumun savunusunun misterek anlayis oldugu gorillmektedir. Zira ilmi inkisaf,
tekdmil ve teknolojik gelismeler ekseninde gittikce kiiresellesen diinyamizda her
ne kadar insanlar birbirleriyle birebir miilaki olmasalar da fikir ve diistinceleriyle
bolgeleri, cografyalari, medeniyetleri ve ¢aglar1 asan bir iletisim ve etkilesim stireci
yagamaktadirlar.

Igtimai tefsir ekolii mensuplari; korii koriine taklide, israiliyyata, bidat ve hu-
rafelere her firsatta kars: ¢ikarak insanlari nass/nakil iizerinde diigiinmeye ve akli
kullanmaya ¢agirmislardir. Bununla birlikte genellikle modern bilimlerin etkisinde
kalmislar; akil ve nakil tenakuz ettiginde akli nakle tercih etme yolunu yeglemisler-
dir.’¥ Dinin yanlis algilanmasi veya anlagilamamasindan kaynaklanan toplumsal
sorunlarin tespit edilerek Kurandan ¢6ziim Onerileri tiretilmesi i¢timai ve sosyo-
lojik tefsir faaliyetinin odaklandig temel konulardandir.” Yukarda isimlerinden
bir kismui zikrolunan i¢timai ve sosyolojik tefsir ekolii miintesiplerine gore; iddia
edilenin aksine din, gelisim ve degisim 6niinde asla bir engel degildir." Baltaciog-
lu'na gore de “Din; bilim ilerledikee gerileyen, yerini pozitif bilgilere birakan dip-
siz inanglar birikintisi degildir. Din toplumun temel tagidir. Clinki bilim, teknik,
egitim, devlet gibi kurumlarin hentiz bulunmadig: toplumlarda bile din ¢ok kuv-
vetli olarak bulunmaktadir”?® “Din, ilerlemeye méni olmak séyle dursun, bizzat
ilerlemeyi emreder”’"” Bilindigi tizere Sosyoloji bilimi, i¢ctimai olgular1 inceleyerek
bunlarin kanunlarini tespit etmeye ¢alismaktadir. Sosyal olgulardan biri de dindir.
Dinin nasil bir varlik oldugu, kaynag, tekdmiili, sosyal kurumlar arasindaki yeri
ve gorevine deginen Baltacioglu, inceleme ve inanma konusu olmasi yoniiyle dini

[711  Said Nursi, ictimaf Receteler Il (istanbul: Tenvir Nesriyat, 1990), 99, 129-135-136.
[72] Karagdz, “Terim, icerik ve islev Analizi Isiginda Sosyolojik Tefsir”, 317.
[731 Simsek, Glnimdz Tefsir Problemleri, 67-80.

[74] Abdilhamit Birigik, Mehmet Suat Mertoglu, “Tefsir’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2011), 40/292.

[75] Ejder Okumus, “Toplumsal Degisme ve Din”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 8/30 (Giz 2009), 332.
[76] Baltacioglu, Yazi Sanati, 73.
[77] Baltacioglu, Din ve Hayat, 46.
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iki sekilde ele almaktadir. Din, hayatin toplumsal bir tezahiirtidiir. Kisi ile Allah
arasinda vicdani bir konudur. Dinsiz bir toplum yoktur. Kuranda ahlak, hukuk ve
bilime dair ayetler vardir. Hikmeti ise insan1 Kur'ani degerler ekseninde yasatmak
ve irade giiciinii artirmaktir.7#

Kuran'in edebi 6zelliklerinden biri de zt viictth olmasidir. Bunun sonucu ola-
rak dinj, siyasi ve ideolojik gerekgelerle her dénemin fikir ve diistince akimlari i¢in
Kuran kendisine dayanilabilecek kuvvetli bir istinatgdh olmustur. Bu minvalde
imparatorluklarin kiigiik devletlere boliindiigii ve yonetim sistemlerinin degistigi
bir dénemde din, toplum ve millet kavramlar: da Kurani zeminde tartisilir hale
gelmistir. Esasinda Kur’an ve hadislerde, kabile ve kavim farkliliklarinin insanlar
i¢in asla bir tistiinliik sebebi olamayacagi anlatilmaktadir.” Baltacioglu, insanla il-
gili ictimai konulardan milliyet ve irk unsurlarinin Allah’in varligini gosteren birer
belge oldugunu ve Kuran'in diger tabii gercekler gibi bunlara da hakikat nazariyla
degindigini belirtmektedir. Mezkir kavramlar baglaminda Rtim stiresi yirmi ikinci
ayeti tefsirinde milletlerin ayiric1 karakterlerinden dillerin; irklarin ayiric karak-
terlerinden de renklerin farkliligini tipki yer ve gokler gibi Yiice Allah'in varligini
gbsteren belgeler olarak yorumlamaktadir. Baltacioglu'na gore Islam dini kavmi-
yetei degil, milliyetci bir dindir. Insanlar1 sinamak icin ayr1 renk, 1rk, dil ve milli-
yetten topluluklar halinde yaratan Yiice Allah her millete kendi diliyle konusan bir
peygamber gondermisgtir.®%

I¢timai tefsir ekoliiniin bariz niteliklerinden biri de sade bir dili ve kolay tislubu
tercih etmeleridir. Dinin ana kaynagi olan Kuran'in anlagilmasini i¢timai bir mese-
le addedip bu soruna kati ve kesin ¢6ziim Onerileri iiretmeye ¢alisan Baltacioglu da

Kur’an'in toplum tarafindan kolay anlasilmasi ve yasanabilmesi i¢in ana dile tercii-
mesini, bununla da kalmayarak tefsir edilip a¢iklanmasini ulvi bir gérev saymustir.

5. Konulu Tefsir ve Baltacioglu

Konulu tefsirin tanimi ve mahiyeti hakkinda birka¢ farkli goriis bulunmak-
tadir. Genel olarak Kur’andaki itikadi, ameli, ferdi veya sosyal herhangi bir konu
ya da kavramu biitiinciil bir yaklagimla ele alarak onunla ilgili oldugu diistintilen
ayetleri etraflica inceleme faaliyetine konulu tefsir denilmektedir.®" Kuran'in edebi
degerini gosteren ozelliklerinden biri de ayet veya streleri arasindaki miinasebet-

[78] Baltacioglu, “Dine Dogru”, 48-50-55; Baltaciodlu, Din ve Hayat, 37.

[79] el-Hucurat 49/13; EbU'l-Hiseyn Mislim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri, Sahihu Miislim, thk. M. Fuad
Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyai't-Turdsi’-Arabi, ts.), “Birr ve’s-Sila”, 10.

[80] ibrahim 14/4; Baltacioglu, Biydik Tefsir, 48-49.

[81] Muhammed el-Gazali, Nahve tefsirin mevzd‘iyyin li-siiveril-Kur’ ani'l-Kerim (Kahire: Daru’s-Surdk,
1420/2000), 6; Simsek, Gundmiz Tefsir Problemleri, 127-128; Sahin Giiven, Konulu Tefsir Metodu (istanbul:
M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019), 45-50.
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tir.? Bugiine kadar anlam, lafiz benzerligi ve mevzu irtibatindan dolay1 konulu
tefsirler de kaleme alinmigtir. Konulu tefsir ¢alismalarindaki arastirma stireglerin-
den biri de kelimelerin liigat anlamlariyla diger 4yetlerdeki kullanimlarinin birlikte
degerlendirilmesidir. Baltacioglunun, “Biiyiik Tefsir” adli kitabindaki “Allah ne-
dir? Nerededir? Sifatlari nelerdir? Onu gorebilir miyiz? Ondan baska Tanr1 yoktur”
Blgibi bagliklardaki yetleri yorumlama ve degerlendirme bi¢cimi miitefekkirimizin
konulu tefsir yaklagimi agisindan da incelenebilecegini gostermektedir. Baltaciog-
lu, Kur’an ayetlerinin konularina gore tasnif edildiginde onun butiinliik icerisinde
anlagilabilecegi dustincesiyle strelerdeki; Allah, peygamber, melek, insan, cin ve
kozmoloji ile ilgili pasajlar1 bir araya getirmeye calisarak aralarindaki miinasebeti
ortaya koymaktadir.®¥ Bir bagka makalesinde de Kur’an1 tarayarak onun temel ko-
nularindan “Allah” kavramuyla ilgili ne kadar 4yet varsa hepsini derledigi ve konu-
larina gore boliimlere ayirdigindan s6z etmesi metodolojik olarak Kuran'in tefsiri
ve anlagilmasinda konulu tefsir yontemini benimsedigini gostermektedir.®!

Tefsir tarihinde Kuran'in Kurn ile tefsiri; bagta Hz. Peygamber donemi olmak
tizere sahabe, tibiin ve tebeir’t-tabiin gibi devam eden siirecte miifessirlerin 6nce-
likle miiracaat ettikleri bir yontem olmustur.®® Bu metottan hareketle Baltacioglu
da herhangi bir konudaki Kur’an ayetlerinin bir araya getirilerek konunun imkan
ve Ozelligine gore kiigiik boliimlere ayrilarak kendi biitiinliikleri igerisinde yorum-
lanmas gerektigini distinmektedir. Bu yontemin Kuran'in anlagilmasinda verimli
bir yaklasim olacagini belirtmektedir. Clinkii Kur’an bir butiindiir. Siyak sibak bii-
tinligiu Kuran'in dogru anlasilmas: noktasinda muhakkak goz ontinde bulundu-
rulmalidir. Hemen her ayet ayni konudaki baska ayetlerle irtibatlidir. Yasin stiresi
otuz sekizinci ayet de Kuran'in metin i¢i baglam ve konusal butiinliik 6zellikleri
cercevesinde kendisinden 6nceki ve sonraki ayetlerle biitiinliik olusturmaktadir.
B Hakeza Hac stiresi otuz birinci 4yetin ilk kismi kendinden 6nceki ayetin son kis-
mina baglidir.®® Hadid stresi on dérdiincii ayet de boyledir. Oncesi ve sonrasiyla
stire bir biitiin olarak anlagilmadike¢a bu ayeti dogru anlamak miimkiin degildir.®
Baltacioglu; tarih boyunca Kuran'in Allah, peygamber, insan, melek, cennet, ce-
hennem, iyilik ve kotiiliik seklinde konularina gore incelenmedigini ifade etmek-

[82] EbO Abdillah Muhammed b. Omer b. el-Hasan b. el-Huseyn er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrdt: Daru ih-
yai't-Turasi’l-‘Arabi, 1420), 10/110; Ebl Abdillah Bedriddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi,
el-Burhdn fi ‘uldmi’'l-Kur'dn, thk. M. Ebiy'l-Fazl Ibrahim (Kahire: Mektebet(i Daru't-Turds, 1404/1984), 1/35-
40.

[83] Baltaciodlu, Biiyiik Tefsir, 51-61-165-176-181.
[84] Baltacioglu, Blyik Tefsir, 21.

[85] Baltacioglu, “Allah”, 1-18.

[86] Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessirdn, 1/31-38.
[87] Baltacioglu, Biyiik Tefsir, 15-31.

[88] Baltacioglu, Blyik Tefsir, 82.

[89] Baltacioglu, Blyiik Tefsir, 122.
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tedir.®™ Fakat giniimiizde bu konularla ilgili tez, derleme ve diger miistakil ¢alis-
malar seklinde degerlendirilebilecek pek ¢ok eser kaleme alinmugtir.®"

Konulu tefsir ¢aligmalarinda bilimsel bir yontem olarak ayetlerle ilgili ntazal
sebeplerine ve ayetler arasi tenasiibe de deginilmektedir. Fakat Baltacioglunda
konular ele alinirken ayetler aras1 miinasebete siklikla isaret edilirken ¢ok nadir
de olsa niizul sebebine yer verildigi gortilmektedir.’? Hakeza bu tiir ¢caligmalarda
ayetlerde gecen kelimelerin sozliik anlamlarina ve Kur’an biitiintindeki kullanilis-
larina da deginilmektedir. Baltacioglu da asagidaki 6rnek tabloda gorildiigi tizere
gerek “Buiytik Tefsir” adli eserinin tamaminda gerekse eser icerisindeki 6zel konu
bagliklar1 altinda kronolojik veya muayyen bir siralama olmaksizin muhtelif stire-
lerden ayetlere yer vermektedir.(Tablo 1)

Baltacioglu bu minvalde “Gall/el-cin” kelimesinin Arapcadaki dar ve genis
anlamiyla kullanimlarina deginmektedir. Ona gore genis anlamda cin; duyularla
hissedilemeyen melek, seytan ve asil cinlerin tamamidir. Dar anlamda ise melek
ve seytanlardan ayr1 olan ruhani varliklardir. Buna gore melekler, kendilerine em-
redileni yaparak yalnizca iyilik igleyen varliklar, seytanlar sadece kotiiliik isleyen
varliklar; cinler ise hem kotiilitk hem de iyilik yapabilme potansiyeli olan varliklar-
dir. Kurandaki “cin” lafizlar1 bazi ayet-i kerimelerde biitiin ruhani varliklar: ifade
ederken bazilarinda ise dar anlamda melek ve seytan disindaki ruhani varliklara
delalet etmektedir.®

Konulu tefsirin bir 6zelligi de Kuran'in degisik strelerinde ele alinan ayni ko-
nunun salt bir tekrar olmadigini ortaya koymasidir. Ayni sekilde Baltacioglu Yiice
Allah'm essiz yaraticiligy, kendisinden bagka ilah olmamasi, bir tek olmasi, esi ben-
zeri bulunmamasi ve ¢ocuk edinmekten miinezzeh olmasi konularinda Kur’anda
gecen Ayetleri tasnif ederek kitap ehli veya miigriklerle ilgisi baglaminda tefsiri
izahlar yapmaktadir.®

[90] Baltacioglu, “Dine Dogru”, 58.
911 Ornek olmasi kabilinden bk. Muhammed el-Gazali, Nazardt fi'-Kur’ dn (Kahire: yy., /2005), 49; Omer Kara,
Kur'dn'da Cennet (Van: Yiziinci il Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 1996).

[92] Blyiik Tefsir adli eserinin tamaminda sadece bir yerde olaydan bahsederek o olay akabinde Nisa SOresi
yiiz elli G¢linct ayetin indirildigini belirtmektedir. bk. Baltacioglu, Biyiik Tefsir, 173.

[93] Baltacioglu, Blyik Tefsir, 106-108.
[94] Baltacioglu, Blyiik Tefsir, 75-87-90-110-156.
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Tablo 1: Konu Bagliklarina Gére Siire ve Ayetlerin Dagilimi

Allah’in esi yoktur. Allah’in varhigini Allah1 gorebilir | Allah Nerede-
gosteren akil belgeleri | miyiz? dir?

Meryem 19/65-81-82- Casiye 45/3-4-5 EnAm 6/103- Bakara 2/115

88-92 Rahman 55/10-13- 104 Vékra 56/83-85

Neml 27/61-39 10-12 Isra17/1 Kaf 50/16

Cin 72/20 Lokmén 31/10 Necm 53/14-18 | Hadid 56/3-4

Enam 6/14-161-163-71- Nahl 16/81-13-67-13-

21-24-112-100-101-56 79-68-69

Had 11/50-54 Zariyat 51/48-49-21

Beyyine 98/1-4-6 Zuhraf 4310-12

Tevbe 9/28-30 Bakara 2/22

Isra 17/22-56-57-42-43- Fatir 35/27-28

111 Sti‘ara 26/7-8-7

Rtim 30/12-13-40 Miilk 67/15-19

Hac 22/31-71-73-12-13 Enbiya 21/32-33

Hicr 15/ 94-96-27 Hicr 15/17

Stra 42/11 Rad 13/2-3

Thlas 112/4 Yasin 36/38-40-33-34-

Enbiya 21/24-21-22-98- 35-71-73

100 Ytnus 10/6-5

Sebe‘ 34/27-22 Hac 22/61-63

Kehf 18/15-5 Rtim 30/23-46-24-

Fatir 35/40-3-14 21-22

Nahl 19/20-21-72-74- Enam 6/96-95-141-

57-22 99-142-98

Maide 5/80-76-18-49- Saffat 37/6

80-81 Hadid 57/17

Ziimer 39/38-4 Stra 42/29

Yiinus 10/106-68-69-34- Furkén 25/48-49

35-66 Neml 27/61-63-67-60

Araf7/191-193-196-197 Fussilet 41/39

Bakara 2/107-116 Abese 80/24-32

Yasin 36/74-75 Kaf 50/9-11

Ahkaf 46/5-6-29-31 Ankebiit 29/63

Nisa 4/51-119 Ala 87/1-5

Necm 53/19-20-23 Mi’min 40/79-81-64

Rahmén 55/14-15 Mi'mintn 23/21-22

Saffat 37/158-149-157 Tin 95/4

Mi’mindin 23/91-92-57-61 | Nth 71/13-14

Zuhraf 43/81-17-16 Secde 32/7

Tar 52/39 Tegabiin 64/3

Yasuf 12/39

Casiye 45/23

Hadid 57/14-10
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6. Liigavi Tefsir ve Baltacioglu

Tefsirin tarihsel gelisim stirecine bakildiginda Yahya b. Ziyad el-Ferra (ol
207/822), Ebtt Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna (6l. 209/824), ibn Kuteybe (6l.
276/889) ve Ebt Ishak ez-Zeccacin (6. 311/923) ¢alismalarindan da anlagilacag
tizere usul alimlerinin de belirttigi gibi Kur'an tefsirinin 6ncelikle dil ve liigavi ¢a-
ligmalarla basladig1 anlagilmaktadir.® Bu minvalde niiztliinden giintimiize kadar
Kuran hakkinda genis bir tefsir, terciime ve meal literatiirii olusmustur. Bunla-
rin metot ve anlam bakimindan kemale yakin olanlar1 oldugu gibi kusurlu olan-
lar1 da s6z konusudur. Ayni konudaki farkli 4yetlerin bir arada degerlendirilme-
si Kurandaki kelime ve ctimlelerin dogru anlamlarinin tespitinde izlenebilecek
onemli yaklagimlardan biridir. Kur’ani dogru anlama konusunda tefsir ve yorum-
lamanin 6nemine isaret eden Baltacioglu filolojik tahliller ve liigat inceliklerinden
hareketle Kurandaki bazi ayetlerin meal ve terclimelerinde hata edildigini belirte-
rek bu konuda misaller vermektedir. Ornegin, Yasin Stiresindeki “<_s /megari-
b’ Jafzinin mevcut meallerde yanlis gevrildigini, igilecek seyler anlaminda degil,
“(mlas /mehasin” yani tadilacak manevi giizellik ve menfaatler manasina geldigini
iddia ederek Nahl Stiresi beg ve altinc1 dyetlerden deliller getirmektedir. Ay
sekilde Elmalilrnin (6l. 1942) “<l 3 &2 /yedi kat gok” gevirisini elegtirerek bura-
daki “&% /yedi” lafzinin say1 degil, kesretten kinaye oldugunu yani “birbiri tistiinde
kat kat gokler” seklinde cevrilmesi gerektigini belirtmektedir.®® Fakat metin ici
baglam veya siyak-sibak agisindan baktigimizda “< lis /mesrib” lafzinin igilecek
seyler anlaminda olmas: daha dogrudur. Ayrica Zemahgseri (6l. 538/1144) ve diger
miifessirlerin ifade ettikleri gibi “_lis /mesarib” lafzi; kaynak, icilen yer ve yiizey
anlaminda “—)&4 /mesrab” kelimesinin ¢oguludur ve bundan maksat hayvanla-
rin memeleridir.® Baltacioglunun Kurn éyetlerindeki liigavi inceliklere degini
orneklerine “0ad) a5 Wi /Odiil ve ceza giiniiniin tek hakimi”°% ayetindeki “<la
/méalik” ifadesini de verebiliriz. Aslina bakilirsa kiraatlerle ilgili olan bu konuda
miitefekkirimiz bahse konu ifadenin “miilkiin sahibi” degil; “melik” yani padisah,
ege ve hakan anlamlarinda olmasi gerektigini belirtmektedir."" Esasen; Asim (6l.
127/745), Kiséi (61. 189/805), Ya'kab (6l. 205/821) ve Halef (61. 229/844) disindaki
kiraat imamlari da elif harfi olmaksizin bu anlamu ihsas ettiren “lls /melik” kiraati-

[95] Bk. Abdiilhamit Birisik, vd., “Tefsir’, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40/285-287.

[96] Yasin 36/73.

[97] Baltacioglu, Biyiik Tefsir, 16-17

[98] Baltacioglu, Biyiik Tefsir, 19.

[99] Ebi{’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka’iki gavami-
zi't-tenzil ve “wydni'l-ekavil f7 viicGhi't-te’ vil (BeyrGt: Daru’l-Kitabi'l-“Arabi, 1407/1986), 4/28; Ibn Manz(r,
Ebi'l-Fazl Cemaliddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensarf er-Riveyfil, Lisdnd’l-Arab (Bey-
rut: Daru S&dr, 1424/2003), 1/489; ibn Asdr, et-Tahrir ve't-tenvir, 23/68.

[100] el-Fatiha 1/4.
[101] Baltaciogly, “Kur'an’in Ana Dilimize Cevrilmesi”, 35-38.
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ni tercih etmektedirler." Ayetlerin ciimle yapilarindaki nahvi/sentaks inceliklere
de deginen Baltacioglu, Al-i Imran Stiresi on sekizinci ayetteki “laially Lils /adaleti
ayakta tutarak” ifadesinin ayni ayetteki “& /Allah” lafzina degil; “6“‘ S5 /ilim
sahipleri” ne baglanmas gerektigini ifade etmektedir."* Halbuki i‘rdb bakimindan
ciimle icerisinde hal konumunda olan “kidly kit /adaleti ayakta tutarak” ibaresi-
nin bir iltibasa mahal olusturmamasi nedeniyle atiflardan sonra gelmesi ve “4 /
Allah” lafzina atfedilmesinde hi¢bir mahzur gériinmemektedir. 04

Allah'm varlhigini gosteren belgeler basliginda yer ve gokler ile ilgili ayetleri bir
araya getirerek terciime hatalarma dikkatleri ¢cekmektedir. " Miilk Stiresindeki
“a0ldey/menakib” M lafzinin Arapgada “omuz” anlamina geldigini, Tefsir-i Meva-
kibdeki “Ol Allah-ii teala sizin i¢in arzi yumusak ve miinkad kild1 ki, size anda
gezmek 4san ola” seklindeki ¢evirinin daha dogru oldugunu belirtmektedir. M7

Liigavi agidan kelimelere verilen anlamlar1 analiz eden Baltacioglu, Yiice Al-
lah’in esmé-i hiisnasindan “esdl/el-kayytm”, “=/el-hayy”, “ All/el-baki”, “& ) sll/
el-varis” kelimelerine dénemin miifessir, miitercim, tarihgi ve liigat yazarlarindan
bazilarinin vermis oldugu anlamlar1 degerlendirerek olumlu ve olumsuz yonleriyle
mukayeselerde bulunmaktadir.[0®

SONUC

Buraya kadarki incelemelerimiz neticesinde hayati, genel diisiince diinyas: ve
ilmi kisiligi bakimindan Baltacioglunun; yagadigi donemin toplumsal konularina
elestirel ve hiir diigiince perspektifinden yaklasan bir miitefekkir oldugunu ifade
edebiliriz. Tarihi, siyasi ve kilttrel acidan farkli donemlere taniklik eden Balta-
croglu; insan, toplum ve kurumlarin kalkinmasinda dinin ana kuvvetlerden biri
olduguna inanmaktadir. Bu nedenle de tipki batida oldugu gibi tilkemizde de
dini kaynaklarin ana dile terciimesini 6nemsemektedir. Baltacioglu, kaleme aldig1
Kur’an terciime ve tefsirini kendi milletine yapabilecegi biiyiik bir hizmet olarak
gormektedir. Ona gore Kuranin dogru anlagilmasi, niizul sebeplerinin ve bii-
tiinliik icerisinde konularinin a¢iklanabilmesi igin tefsir edilmesi gerekmektedir.
Kur’an gevirisi ve felsefesi de Baltacioglunun dini ve ilmi mesguliyet alaninin en
6nemli konularini olusturmaktadir.

[102] EbG Amr Osman b. Said b. Osman ed-Dani, et-Teysir fi'l-kir@’ Gti’s-seb*, thk. Otto Pretzl (Beyrdt: Da-
ru'l-Kitabi'l-‘Arabi1404/1984),18; Muhammed Fehd Harlf, el-Mdyesser fi'l-kiraati'l-erba‘a ‘asare (Dimagk:
Daru’l-Kelimi't-Tayyib, 1420/2000), 1.

[103] Baltacioglu, Blyiik Tefsir, 72-73.

[104] BKk. Muhyiddin b. Ahmed Mustafa Dervis, [‘rabi’l-Kur’ dn ve Beyaniih, (Humus: Daru'l-irsad li's-Stani’l-Ca-
mi‘lyye, 1415/), 1/474.

[105] Baltacioglu, Biyik Tefsir, 22.

[106] el-Milk 67/15.

[107] Baltacioglu, Biyiik Tefsir, 28.

[108] Baltacioglu, Biyiik Tefsir, 53-60.
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Baltacioglu, yasadigi dénemin sartlari dikkate alindiginda dinin anlagilmasi
noktasinda toplumsal ve aktiiel sorunlara ¢6ztimler iiretmeye ¢alismistir. Kuran'im
halkin anlayabilecegi sekilde terciime edilerek, genel olarak toplumun 1slahi ve
cagdas gelismelere uyumu merkezli bir tefsir anlayig1 benimsemistir. Modernles-
me ile birlikte Islam iilkeleri ve diinya miisliimanlarinin geri kalmalari, modernite
ve teknolojik gelismeleri izleyememeleri; diger bazi fikir adamlarinda oldugu gibi
Baltacioglunda da 6zellikle din ve egitim alanlarini iceren genis kapsamli bir re-
form disiincesini giindeme getirmigtir. Miitesebbis, iiretken ve yaraticilik ruhu-
na sahip bireyler yetistirmek onun egitim felsefesinin temelini olusturmaktadur.
Biitiin maarif miiesseselerinin modern bir anlayisla 1slah edilmesi gerektigini dii-
sinmektedir. Din ve milletin ytikselebilmesinin, dini ilimlerle pozitif bilimlerin
birlikte tedrisatiyla miimkiin olabilecegi kanaatindedir.

Cagdas ve aydin bir miitefekkir olan Baltacioglu; dinin sosyal ve fitri bir olgu
oldugunu, bu nedenle de dinsiz bir toplumun bulunamayacagini disiinmektedir.
Bu yiizden ona gore dinin 6grenilmesi, dil ve sanatin 6grenilmesinden daha 6nem-
lidir. Baltacioglu yazilarinda toplum, millet, kiiltiir, medeniyet, gelenek, gorenek
ve kalkinma gibi genel kavramlar altinda i¢timai konular: ele almaktadir. Bu du-
rum da onun Kurani diigiince ve tefsir anlayisinin ekseriyetle sosyolojik temel-
lere dayanmasini saglamistir. Din, egitim, ictimaiyat, sanat ve felsefe ¢alismalari
kendisinin tefsir anlayigina da yansimaktadir. Bu yansima alanlari ile yontemi ve
metodolojisi bakimindan onu birkag farkl: tefsir ekolii arasinda degerlendirmek
miimkindir. Baltacioglu, mushaf veya niiztil sirasini esas alan siimullii bir tefsir
kaleme almamistir. Aragtirmamizin tamamindan anlagilacag gibi sadece Kur'an'in
dogru anlasilmasina yonelik tefsiri 6neri ve 6rneklemlerde bulunmustur. Kisacasi
dinin ve dini kaynaklarin toplum tarafindan dogru anlagilmasi baglaminda im-
paratorluk ve saltanattan devlet ve cumhuriyete ge¢is doneminde Kur’an ve onun
tefsirine yonelik kendine 6zgii ¢6ziim Onerileri sunmasi ¢alismamizi ve miitefekki-
rimizi dikkate deger kilmaktadir.

KAYNAKCA

Aydar, Hidayet. “Tiirklerde Anadilde ibadet Meselesi-Cumhuriyet Dénemi-". Istanbul Universitesi llahiyat Fa-
Kiiltesi Dergisi 0/15 (2007), 71-107.

Baltacioglu, Ismayil Hakki. ictimai Mektep. Ankara: Maarif Matbaasl, 1942.

Baltacioglu, Ismayil Hakki. “Kur'an’in Ana Dilimize Cevrilmesi-Kur'an Nedir?”. Ankara Universitesi llahiyat Fa-
Kiiltesi Dergisi1/2 (1952), 33-45.

Baltacioglu, Ismayil Hakki. “Kur'an Felsefesi Uzerine inceleme”. Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
2/1(1953), 1-5.

Baltacioglu, Ismayil Hakki. “Allah”. Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/3 (1954), 1-18.

Baltaciodlu, Ismayil Hakki. Kur'dn(meal). Ankara: Yildiz Matbaacilik ve Gazetecilik, 1957.

Baltacioglu, Ismail Hakki. “Dine Dodru”. Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (1957), 44-59.

Baltaciodlu, Ismayil Hakki. Bilyik Tefsir. Rnkara: Ayyildiz Matbaasi, 1961.

Baltaciodlu, Ismayil HakKki. Tiirklerde Yazi Sanati. Ankara: Kiltir Bakanligi Yayinlari, 1993.

Baltaciodlu, Ismayil Hakki. Tiirke Dogru. Ankara: Atatirk Kiltir Merkezi Yayinlari, 1994,

Baltacioglu, Ismail Hakki. Din ve Hayat. cev. Abdullah Ozbek. Konya: Esra Yayinlari, 1996.

OMUIFD, 2021, Sayi 51, Sayfa 37-62



Tefsir Anlayisi ve Dini DUsince Yapisi Yoniyle Cagdas Bir Kur'an Mtefekkiri: Ismayil...

Bayraktar, Mehmet Faruk. “Ismayil Hakki Baltacioglu”. Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 5/35-38. istan-
bul: TDV Yayinlari, 1992.

Birisik, Abdtthamit, vd. “Tefsir”. Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 40/281-294. Istanbul: TDV Yayinlari,
201,

Cerrahoglu, ismail. Tefsir Tarihi. Ankara: Fecr Yayinlari, 1996.

Caliskan, ismail. Siyasal Tefsirin Olusum Stireci. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 3. Basim, 2016.

Caliskan, ismail. Hasan Basri Cantay. Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2017.

Cetin, Abdurrahman. “Kur'an’i Anlamanin Onemi ve Bu Konudaki Calismalar”. Uludag Universitesi ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 9/9 (2000), 193-211.

Dani, Ebd Amr Osman b. Said b. Osman. et-Teysir fi'l-kird’ ati's-seb. thk. Otto Pretzl. Beyrdt: Daru'l-Kitabi'l-‘A-
rabi, 2. Basim, 1404/1984.

Dervis, Muhyiddin b. Ahmed Mustafa. /rabi’l-Kur’ an ve Beyaniih 10 Cilt. Humus: Daru’l-irsad li's-Stani’l-Ca-
mi‘lyye, 4. Basim, 1415/1994,

Ezheri, Eb0 Mansdr Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi. Tehzib(i'l-luga. thk. Muhammed ‘Avvad Mur‘ib. 8
Cilt. Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-A‘rabi, 1421/2001.

Furat, Ayse Zisan. “Toplumsal Kalkinma Amacli Yiiksek Din Ogretimi: ismail Hakki Baltacioglu'nun Yazilarindan
Hareketle Turk Diisiincesi Dergisinde Toplum, Din ve Dil iliskisi”. Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi
21/1(2001),1-30. https://doi.org/10.33415/daad.851240

Gazali, Muhammed. Nahve tefsirin mevzd‘iyyin li-siveri'-Kur’ @ni’l-Kerim. Kahire: Daru’s-SUrQk, 4. Basim,
1420/2000.

Gazall, Muhammed. Nazardt fi'-Kur ‘dn. Kahire: yy., 6. Basim, 1425/2005.

Given, Sahin. Konulu Tefsir Metodu. Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar, 2019,

Hamidullah, Muhammed. Kur'dn-1 Kerim Tarihi. cev. Salih Tug. istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Vakfi Yayinlari, 1993.

Har0f, Muhammed Fehd. el-Mdyesser fi'l-kirddti’l-erba‘a ‘asare. Dimagk: Daru'l-Kelimi't-Tayyib. 1420/2000.

ibn Astr, Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed Tahir et-Tanis. et-Tahrir ve't-tenvir mine’t-tefsir. 30
Cilt. TGnus: ed-Daru't-TGnusiyye li'n-Nesr. 1404/1984.

ibn Manzdr, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Al b. Ahmed el-Ensari er-Riveyfii. Lisdnd’l-A-
rab. 15 Cilt. Beyrut: Daru Sadr, 3. Basim, 1424/2003.

isler, Ahmet. “ismayil Hakki Baltaciodlu’'nun Din Yolu Dergisi Ozelinde Din Anlayisi”. International Social Scien-
ces Studies Journal. (e-1SSN:2587-1587) 6/66 (2020), 3166-3173.

Kara, Omer. Kur'dn'da Cennet. Van: Yiziinci Yil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 1996.

Karaman, Hayrettin vd. Kur'dn-1 Kerim Medli. Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2017.

Karagdz, Mustafa. “Terim, icerik ve islev Analizi Isiginda Sosyolojik Tefsir”. Tarihten Giniimiize Kurdn‘a Yakla-
simlar. ed. Bilal GEKKir vd. 306-338. Istanbul: ilim Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir Akademisi Yayinlari, 2010.

Kattan, Menna b. Halil. Mebdhis f7 ‘uldmi’l-Kur’ an. b.y.: Mektebeti’l-Mea'rif, 1421/2000.

Masali, Mehmet Emin. “Yakin Donem Tefsir gelenedinde Makasid Merkezli Yaklasim”. Makasidr Tefsir Kur'an’i
Kerim’i Amag ve Hikmet Eksenli Anlamak. 261-278. istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018.

Mertoglu, Mehmet Suat. Osmanli'da /. Mesrutiyet Sonrasi Modern Tefsir Anlayisi. istanbul: Marmara Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Doktora Tezi, 2001.

Mslim, Ebi’l-HUseyn b. Haccac el-Kuseyri. Sahihu Mdslim. thk. M. Fudd Abdulbaki. 5 Cilt. Beyrut: Daru ih-
yai't-Turasi’l-Arabi, ts.

Nursi, Said. ictimai Receteler II. istanbul: Tenvir Nesriyat, 1990.

Okumus, Ejder. “Toplumsal Dedisme ve Din”. Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 8/30 (2009), 323-347.

Oztiirk, Mustafa. “Medariki't-tenzil ve hakaiku't-tevil”. Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 28/292. TDV
Yayinlari, 2003.

RaZi, EbQ Abdillah Muhammed b. Omer b. el-Hasan b. el-Huseyn. Mefdtihu’l-gayb. 30 Cilt. Beyr(t: Daru ih-
yai't-Turasi'l- ‘Arabi, 3. Basim, 1420/1999.

Razi, Ebl'l-Hiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed el-Kazvini el-Hemedani. Mu‘cem( mekayisi’l-lu-
ga. thk. Abdiisselam Muhammed Hardn. 6 Cilt. b.y.: Daru’l-Fikr, 1399/1979.

Riza, Resid. Tefsiril-Kur’ ani'l-hakim (Tefsiri’l-Menar). 12 Cilt. nsr. el-Heyetii’l-Misriyetii’l-Amme [/'-Kiittab, by.:
vy, 1410/1990.

Sitemb6likbasl, Saban. Tirkiye'de islam’in Yeniden inkisafi. Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995.

https://doi.org/10.17120/0muifd.987770 d



5V isa Kanik

Sen, Ercan. Ismayil Hakki Baltacioglu ve Kur'dn Meali. istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2008.

Simsek, M. Said. Glnimdiz Tefsir Problemleri. Konya: Kitap Diinyasi Yayinlari, 9. Basim, 2008.

Tas, Kemaleddin - Goksticukur, Betil. “Osmanli Dénemi Baticilik, istamcilik, TirkcUlik Fikir Akimlari ve Din”. Dini
Arastirmalar 22/56 (2019), 463-488.

Tozlu, Necmettin. Ismayil Hakki Baltacioglu'nun Egitim Sistemi Uzerine Bir Arastirma, istanbul: Milll Egitim Ba-
kanligi Yayinlari, 1989.

Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi. Hak Dini Kur'dn Dili. 10 Cilt. istanbul: Zehraveyn Yayinlari, ts.

Zehebi, Muhammed Hiseyin. et-Tefsir ve'l-miifessirin. 3 Cilt. Kahire: Mektebetii Vehbe, ts.

Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi. el-Kessdf ‘an haka’ iki gavamizi't-tenzil ve
‘uylni'l-ekavil fiviicahi't-te’vil. 4 Cilt. Beyrut: Daru’(-Kitabi'l-*Arabi, 3. Basim, 1407/1986.

Zerkesi, Ebl Abdillah Bedriddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah. el-Burhan f7 ‘uldmi’-Kur'an. thk. Muham-
med Eb{r'l-Fazl ibrahim. 4 Cilt. Kahire: Mektebet(i Daru’t-Turds, 1404/1984.

Zlrkani, Muhammed Abdiilazim. Menahild’l-‘irfan 7 “uldmi’l-Kur’an. thk. Mektebet(i'l-Biih{s ve'd-Dirase. 2 Cilt.
Beyrdt: Daru'l-Fikr, 1416/1996.

ek

OMUIFD, 2021, Sayi 51, Sayfa 37-62



i H WAYIS Gy,

= ~~  Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Q&f %2

= = Ondokuz Mayis University Review of the Faculty of Divinity 5§ ©
= = : :
o e-ISSN: 2587-1854 OMUIFD, December 2021, 51: 63-78 K2 S

Hisiin-Kubuh Tartismalari Baglaminda Tanri'nin
Mutlak iyiliginin K6tiligiin Ontolojik M3ahiyeti
ile iliskisi
The Relationship between God's Absolute Goodness

and the Ontological Nature of Evil as a Part of
Debates over Husn versus Qubh

Dog. Dr. Seyithan CAN'

1Siirt Universitesi/ ilahiyat Fakultesi/ Kelam Anabilim Dali
« seyithancan@gmail.com ¢ > 0000-0002-2336-4179

Makale Bilgisi / Article Information

Makale Tiirii / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelig Tarihi / Received: 5 Eylil / September 2021
Kabul Tarihi / Accepted: 16 Kasim / November 2021
Yil/Year: 2021 | Sayi-Issue: 51 |Sayfa/Pages: 63-78

Atif/Cite as: Can, S. “Hiistin-Kubuh Tartismalar Baglaminda Tanr'nin Mutlak lyiliginin K6tiligiin Ontolojik Mahiyeti ile iligkisi
- The Relationship between God's Absolute Goodness and the Ontological Nature of Evil as a Part of Debates over Husn
versus Qubh”. Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi- Ondokuz Mayis University Review of the Faculty of

Divinity 51, Aralik 2021: 63-78. https:/doi.org/10.17120/omuifd.991416

intihal /Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedidi teyit edildi. / This article has been
reviewed by at least two referees and scanned via a plagiarism software. http://dergipark.gov.tr/omuifd

Copyright © Published by Ondokuz Mayis Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi - Ondokuz Mayis University, Faculty of Divinity,
Samsun, Turkey. All rights reserved.

d-} https:/doi.org/1017120/0muifd.991416 |




Seyithan Can

HUSUN -KUBUH TARTISMALARI BAGLAMINDA TANRI’NIN MUTLAK IYILIGININ
KOTULUGUN ONTOLOJIK MAHIYETI ILE iLISKISI

Oz:

Katilik probleminde tizerinde durulan 6nemli argtimanlarin baginda mutlak
iyi Tanr1 tasavvurunun, kotiiligin varlig ile bagdagmayacagi hususudur. Bu ¢alis-
mada gliinimiizde hala etkinligini ve giincelligini koruyan kétilitk probleminde
ortaya konulan mutlak iyi Tanr1 tasavvurunun, kottliigiin ontolojik mahiyeti ile
iligkisi irdelenmektedir. Calismada kétiiligiin ontolojik olarak mutlak iyi Tanri
kavramiyla uyusmadig1 6n kabuliinden hareket edilmistir. Her ne kadar kotilitk
problemine kargi tiretilen cevaplar, genel olarak kotiiliigiin fiilen var oldugu gerce-
i tizerinde kurgulansa da mutlak iyi olan Tanrr'nin kotiiligii de yarattigi 6n kabu-
la, kotaluglin engellemesi gerektigi diistincesinden daha 6ncelikli konumdadir. Bu
baglamda kottliigin mutlak iyi bir Tanr: tarafindan yaratilip yaratilmadig: prob-
lemi keldm ekollerinin hiistin- kubuh konusunda ortaya koyduklar: yaklagimlar
gercevesinde ele alinmistir. Kelam ekollerinin goriisleri kapsaminda degerlendi-
rildiginde ilk donem Mu’tezile alimleri ile Matiiridiler’in insan fiillerindeki koti-
lagiin ontolojik varligini kabul eden anlayislarinin, mutlak iyi Tanri tasavvuru ile
bagdasmayacag kanaatine ulagilmistir. Son dénem Mu’tezile alimlerinin viicth
nazariyesi ile Egariler’in kottliigiin zati olarak varliginin olmadigina dair yakla-
simlarinin, kétilitk probleminde ele alinan mutlak iyi Tanri tasavvuru agisindan
uygun cevaplar olarak kabul edilebilecegi sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Tanri, Kotiiliik, Hiistin, Kubuh.
%% %

THE RELATIONSHIP BETWEEN GOD'S ABSOLUTE GOODNESS AND THE
ONTOLOGICAL NATURE OF EVIL AS A PART OF DEBATES OVER HUSN VERSUS
QUBH

ABSTRACT:

A major argument put forward regarding the problem of evil is that the con-
ception of the absolute good God hardly accords with the existence of evil. This
study addresses the relationship between the ontological nature of evil and the
conception of the absolute good God, which manifests itself in the long-standing
problem of evil. This study is based on the assumption that evil is ontologically
incompatible with the concept of absolute good God. Although the conceptions of
evil are generally built on the fact that evil exists, the assumption that the absolutely
good God created evil is more readily welcomed than the thought that God should
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intervene in evil. In this context, the problem of whether evil is created by the ab-
solute good God is addressed with reference to the approaches of kalam schools
to husn and qubh. When considered from the perspectives of kalam schools, it is
concluded that the understanding of the early Mu‘tazilite scholars and Maturidis,
who accepted the ontological existence of evil, would not be compatible with the
conception of the absolute good God. One could also say that the late Mu tazilite
scholars' theory of existence and the Ash‘aris’ perspective that evil itself is inhe-
rently non-existent can be seen as appropriate standpoints in terms of the idea of
an absolute good God, discussed with respect to the problem of evil.

Keywords: Kalam, God, Evil, Husn, Qubh.

ek

GIRIS

Teizmin her yoniiyle mutlak olarak gordiigii yaratici tasavvuruna en ciddi eleg-
tiri kotiilik problemi ile gelmistir. Giiniimiizde de glincelligini koruyan bu konu
her donemde oldugu gibi bugiin de teistlerin 6niinde yaraticinin varligi ve insan
iliskileri agisindan 6nemli bir sorun olarak durmaktadir. Giinliik hayatta da pratik
yonii olan bu tartisma sadece ateistlerin degil ayni zamanda teistlerin kendi inang-
lar1 a¢isindan anlamlandirmak zorunda olduklar: bir konudur.

Ateistlerin kotiilik problemini Tanrrnin varlig aleyhine bir argiiman olarak
kullanmalars, teistleri kotiliigtin varligr ile Tanrrnin varligr arasindaki iliskiyi agik-
lama zorunlulugu ile karg1 karsiya birakmistir. Diinyadaki kotiliiklerin inkdrinin
s6z konusu olamayacagindan hareket eden teistler, genel olarak kotiiltiklerin varli-
gini1, Tanrrnin varligiyla anlaml kilma ¢abasi ierisinde olmuglardir. Bu baglamda
kotiiltgiin; iyiligin zorunlu tamamlayicisi oldugu, dolayisiyla evrenin var olmasi
i¢in mantik bakimindan kotiintiin de bulunmasi gerektigini soyleyen bazi alimler,
belli bir miktarda kotiiliigiin var olmasi gerektiginden hareket etmistir."! Ancak
kotiiligiin ontolojik ger¢ekliginin kabul edilmesi, Tanrrnin yoklugu seklinde bir
argiiman olarak kabul gérmese de mutlak yaraticinin insanla iligkisi agisindan
akillara ciddi sorunlar biraktig: bir gercektir. Genel olarak kotiliigiin varlig: ile
mutlak iyi olan yaraticinin insanla iligkisi baglaminda tatmin edici bir agiklamanin
yapildigini séylemek zordur. Kotiliigiin Tanri ile iligtirilemeyecgi konusu ayni za-
manda felsefe de tartisilmistir. Elatun, kotiliklerin Tanri ile ilintilendirilemeyece-

[ Marilyn McCord Adams, “The Problem Of Evil: More Advice to Christians”, Faith and Philosophy 2/5 (1988),
136; Aydin Topaloglu, Teizm-Ateizm Tanri Tanimazligin Felsefi Boyutlari (istanbul: iz Yayincilik, ts.), 226-
227; Ferhat Rkdemir - Mehmet Vural, Korkung Kétilikler ve Tanri, 2014, 96-97; Necip Taylan, Disince
Tarihinde Tanri Sorunu (istanbul: Mahya Yayincilik, 2015), 171.
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gini, Tanrr'nin iyi oldugu icin sadece iyi seylerin kaynagi olabilecegini belirtmistir.
Aristo da ayni distinceden hareketle kotuliiklerin kayanaginin insan oldugunu
vurgular. Hiristiyanligin 6nemli ilim adamlarindan biri sayilan Aquono’lu Thomas
da Tanrrnin higbir ahlaki kétiliigin nedeni olmadigini soyler.”

Kotiliik problemine dair tartismalar sadece felsefede degil kelam tarihinde de
yogun bir sekilde hiisiin ve kubuh baslig1 altinda islenmistir.”’ Alemde kotiiligiin
bulunup bulunmadiy, iyilik ve kotiltigiin varliga ait zati nitelikler olup olmadigi,
varsa bunun il4hi sifat ve fiillerle iligkisi, insan eylemlerinde iyilik ve kétiiligiin
mahiyeti gibi bir¢ok yoniiyle ele alinmigtir.™

Kotilik problemi tizerinde yogunlagilan en 6nemli noktanin var olan kotii-
lukler ile Tanrrnin varlig: ve insan ile kurdugu iliskidir. Genellikle problem ele ali-
nirken hem ateistler hem de teistler, kotiiliigiin ontolojik gercekligini kabul ederek
hareket etmiglerdir. Ancak kotiiliigiin varliginin kabul edilmesinin teistler agisin-
dan ciddi problemler dogurdugu séylenebilir. Ciinki kotaligiin ontolojik yonden
gercekligi kabul edildigi taktirde, bu kotiiliigii var edenin de Tanrrnin olmasi gere-
kir. Kotiilitk probleminde mutlak iyi Tanri tasavvurunun kétiiliiklere engel olmast
gerektigi seklinde bir temellendirme sunulsa da kétiiliigtn bilfiil Tanr: tarafindan
yaratildiginin kabul edilmesi tartismanin o6ncelikli problemidir. Dolayisiyla ko-
tiligin varliginin Tanrrnin mutlak iyiligi perspektifinde ele alinabilmesi i¢in ilk
etapta bunun ontolojik yoniiniin tespit edilmesi gerekir. Aksi taktirde kotiligi
yaratmig olan bir Tanrrnin kotilagii istemedigine dair teorilerin tamami gegersiz
olacaktir.

Calismamiz kelam ekollerinin hiisiin kubuh anlayiglarinin, kottliigiin ontolojik
mahiyeti acisindan mukayesesini yapmaktadir. Bu yoniiyle kétiilitk problemine te-
mel olugturan kotiligiin varligi konusuna kelam ekollerinin goriisleri tizerinden
cevap uretmeyi amaglamaktadir. Distince tarihinde farkl kotiliik kategorileri
olusturulsa da insan fiillerinin ahlaki ontolojinin temeli olmalarindan dolay: ¢a-
lismamiz, insan fiillerindeki kétiltigiin ontolojik yapist baglaminda ele aliacaktr.

1. Hisiin-Kubuh Kavramlarinin Anlamlari ve Tartisma Alanlari

Histin (hiisn) “glizellik, glizel olmak ve sevilen sey” anlaminda isim olarak kul-

[21  Metin Ozdemir, [slam Distincesinde Kétiiliik Problemi (istanbul: Kaknis Yayinlari, 2014), 32.

[3] Cafer Sadik Yaran, Kétiiliik ve Teodise (Rnkara: Vadi Yayinlari, 1997); Topaloglu, Teizm-Ateizm Tanri Tani-
mazligin Felsefi Boyutlarr; Fethi Kerim Kazang, “Disiince Tarihinde Ateizme Gotiren Bir Neden Olarak
Katiliik Sorunu: Kelami Acidan Elestirel Bir Degerlendirme”, isldm Diisiincesinde Ateizm Elestirisi (Ankara:
Elis Yayinlari, 2019), 191, Ozdemir, isldm Diistincesinde Kétiiliik Problemi; Rkdemir - Vural, Korkung Kétii-
likler ve Tanr.

[4] ilyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi: Histin-kubuh’, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
16-17 (2014), 59.
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lanilir. Kelam alimleri hiisiin kavramini insanin tabiatina ve yapisina uygun olan,
bir seyin kemal ve yetkinlik vasfina sahip olmasi, 6vgiiyii ve sevabi gerektiren sey
diye ifade etmislerdir. “Kotii, kotilik, kotit olan, ¢irkinlik, ¢irkin olmak ve nefret
edilen sey” anlamina gelen kubhu ise; insan tabiatina aykir1 olan, ¢irkin, bir seyin
eksikligini ifade eden vasif olarak kabul etmislerdir. ® Dolayisiyla kubuh, yapildig
zaman kinamay1 ve buna bagl olarak cezay1 gerektiren gey olarak tarif edilmistir.!

Hustiin ve kubuh meselesi, insana bakan yoniiyle bir bilgi problemi iken, Allah’a
bakan yoniiyle bir varlik problemi olarak ele alinmigtir. ! Bu konuda bilgisel yonde
ele alinan temel mesele, iyi ve kotlintin bir deger olarak fiillere yiiklenmesinde esas
aliacak bilgi kaynaginin akil m1 yoksa vahiy mi oldugu ya da birliktelikleri du-
rumunda onceligin hangisine ait oldugudur.®® Varlik (ontoloji) agisindan ise ko-
tiiniin varliksal mahiyetinin nesne ve fiillerin kendi 6ziinde bir gerceklikten mi
yoksa Tanrr’yla m1 alakali oldugu iizerinde yapilan tartismalarla alakalidir. Tyilik ve
kotiiltgiin varliksal mahiyeti husiin ve kubuh tartismalariin ontolojik boyutuna
yonelik meselelerdir.”)

2. Keldm Ekollerinin Hiisiin Kubuh Konusuna Ontolojik Yaklasimlari

Konunun kotiilitk problemi baglaminda degerlendirilmesinin yapilabilmesi
i¢cin Mu'tezile, Egari ve Matiiridiligin hiisiin kubuh konusundaki ontolojik yak-
lagimlarini tespit etmek énem arz etmektedir. islim keliminda hiisiin ve kubhun
kaynagi ya da ontolojik konumlari, 6znellik ve nesnellik kavramlari 1s1g1nda tarti-
silmistir. Nesnellik taraftarlari, varligin deger yiikli oldugunu ve varliga yerlestiril-
mis bu nesnel hakikatlerin aklen kesfedilebilip agiga ¢cikarilabilecegini savunurken,
oznellik taraftarlari, degerlerin, varlik ve nesnelerden tamamen bagimsiz oldugu-
nu; degerleri esya ve fiillere disaridan insan zihninin atfedip yiikledigini ileri sii-
rerler."”! Simdi sirasiyla bu yaklagimlarin temsilcileri ve argiimanlarini incelemeye
gecebiliriz.

[51  Muhammed b. Miikerrem Ibn Manz(r, Lisdnu’l-Arab, thk. Muhammed es-Sazeli vd. (Kahire: Daru’l-Maarif,
ty), 4/877; Seyyid Serif Circani, Kitabu't-Ta'rifat (Beyrut: Mektebet( Libnan, 1985), 91.

[6]  Seyyid Serif Clrcani, Serhu’l-Mevakif, cev. Omer Turker (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkan-
l1g1, 2015), 3/312; ZGbeyir Bulut, “HUsin ve Kubuh Meselesinin Ahlak Teorilerine Temel Olugturmasi Baki-
mindan Analizi’, Kader 13/2 (2015), 636; Clircani, Kitabu't-Ta'rifat, 178.

[71  Muzaffer Barlak, Hustin-Kubuh lyilik ve Kétiligin Kaynadi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 76.

[8] Hulusi Arslan, Mu'tezile'de lyilik ve Kétiilik (Hiistin ve Kubuh) Problemi (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2021),
14; Ozdemir, isldm Distincesinde KGttiliik Problemi, 311; Bulut, “HUstin ve Kubuh Meselesinin Ahlak Teori-
lerine Temel Olusturmasi Bakimindan Analizi’, 636; Barlak, Hustin-Kubuh lyilik ve KGtuligin Kaynadi, 76.

[9] Barlak, Husiin-Kubuh lyilik ve Kétiliigiin Kaynadi, 77.

[10] Fethi Kerim Kazang, Gazzalf Oncesi Ehl-i Stinnet Keldminda Ahlak Diisiincesi (Ankara: Ankara Okulu Ya-
yinlari, 2014), 125 vd.
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2.1. Mu’tezile’nin Hiisiin-Kubuh Anlayis1

Hiusiin-kubuh meselesi, Mu'tezilenin adalet ilkesinin temelini olusturan di-
stincelerden biridir. Mu'tezile'ye gore hasen; yapildiginda kinamay1 gerektirmeyen,
kabih ise kinamayi gerektiren fiil olarak kabul edilmektedir."!! Mu’tezile ekolii hii-
stin kubul’'un ontolojik baglami agisindan farkli gorigler ileri stirmistiir. Erken
donem Mu’tezile alimleri, fiillerin zatlarinda bulunan iyilik ve kétiliigiin ontolojik
bir gercekliginin oldugu goriisiinii benimsemislerdir."” Nazzam (6.231/845), Iskafi
(6.240/854) ve Ebtrl Hiizeyl (6.235/849) gibi kelamcilara gore iyilik ve kotdliik fi-
illerin zétlariyla alakalidir.'® Bu alimlerle ayni goriigii paylasan Kabi (6.319/931)
hiistin ve kubuhun (iyilik ve kétilik) fiilin hem zatina hem de sifatlarina ait bir
vasif oldugunu ifade etmistir."¥ Yani ahlaki iyi ve koti, insan eylemlerinin doga-
sinda bulunan 6zsel niteliklere baglidir.'” Mesela 6ldiirme eylemi, ister haksiz yere
oldiirme isterse megsru bir nedenden dolay1 meydana gelsin ikisi arasinda herhangi
bir farklilik s6z konusu degildir. Eylemin kotii olusu onun zati sifati olan bir 6ldiir-
me sifatindan kaynaklanir. '* Nesnellik taraftar1 olarak Mu’tezilenin bu 4limlerini
ahlaki mutlak¢ilik anlayisini benimsediklerini soyleyebiliriz.!"”

Mu'tezile igerisinde sonraki donem alimleri olarak kabul edebilecegimiz, Ebt
Ali el-Ciibbai (6. 303/916), Ebti Hasim el-Clibbéi (6.321/933), Kadi Abdiilcebbar
(6. 415/1025), iyilik ve kétilagiin fiillerin zatinda olmadigini belirtmislerdir. Bu-
nun yerine fiili pratikte kendini gosterdigi sekliyle degerlendirerek, baz: fiillerin
ayni anda hem iyi hem de kotii olabilecegini fark ettiler."®! Bu 4limlere gore fiillerin
iyi ya da kotii olmalarini gerektiren viictihlar mevcuttur. Bu viictthlar tipki sonucu-
nu zorunlu olarak gerektiren illetler gibidir.”! Vech, fiilin kendisi degil de fiil hak-

[ Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-Usdli'l-hamse, thk. Abdilkerim Osman (Kahire: Mektebeti Vehbe, 1996), 41.

[12] KadiAbdulcebbar, Serhu’l-Usdli'l-hamse, 309-310.

[13] ilyas Celebi, “Histin ve Kubuh’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
19/67-68; Ali Bardakoglu, “Hiisn ve Kubh Konusunda Aklin Rolii ve imam Maturidi”, Erciyes Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/4 (1987), 62; Serkan Cetin, “Hlisn ve Kubh Konusunda Fahreddin er-Razi'nin
Mu‘tezile’ye Yonelik Elestirileri”, Edebali islamiyat Dergisi 2/4 (29 Kasim 2018), 86; Abdunnasir Siit, Mu'te-
zile ve Ahlak-Kadi Abdulcebbar Ornedi (Istanbul: iz Yayincilik, 2016), 232.

[14]  Kadi Abdlcebbar, Serhu’l-Usalil-hamse, 310; Fethi Kerim Kazang, “Mu'tezile Kelam Sisteminde Ahlak Ta-
savvuru: Kadi Abdilcebbar Ekseninde Bir Degerlendirme”, Journal of Islamic Research 3/27 (2016), 289;
Sit, Mu'tezile ve Ahlak-Kadi Abdulcebbar Ornedi, 232.

[15] Kazang, “Mu'tezile Kelam Sisteminde Ahlak Tasavvuru: Kadi Abdilcebbar Ekseninde Bir Degerlendirme”,
283.

[16] F. Hourani George, “Ciiveyni’nin Mu'tezili Ahlaki Elestirisi’, cev. Burhanettin Tatar, Ondokuz Mayis Uni-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (1991), 220; Kazang, Gazzdli Oncesi Ehl-i Stinnet Keldminda Ahlak
Distncesi, 126.

[171 Kazang, Gazzali Oncesi Ehl-i Stinnet Keldminda Ahlak Distincesi, 125-126.

[18] A. Kevin Reinhart, “Basra Mu'tezilesi: Ahlaki Ontoloji ve Epistemoloji’, cev. Seyma Sirin, Sarkiyat
Calismalarinda Islam Ahldak Metafizigi, ed. Ibrahim Aslan (istanbul: Endilis Yayinlari, 2020), 221.

[19] Arslan, Mu'tezile'de lyilik ve Kétiiliik (HUsiin ve Kubuh) Problemi, 67.
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kinda degerlendirme yapmaya gotiiren ve onunla birlikte viicuda gelmis olan veg-
hidir.?*! Vech fiille berber ortaya ¢iksa da siirekli degildir gecicidir.? Fiilin vechi
degistigi zaman fiilin tabiat1 da degisir. Bu baglamda Ebti Hagim, bir fiilin meydana
geldigi durumlardan soyutlanarak varolus itibariyla ahlaki bir deger kazanamaya-
cagini belirtmistir.”? Ebt Ali el-Ciibbai hem iyi hem de kotii olan fiillerde gercek
méanada bir vasfin bulundugunu reddetmis, fiillerin iyilik ve kotiilik vasiflarinin
itibari yonlere gore degistigini ifade etmistir.”” Ona gore bir fiil, salt tek basina
ahlaki bir deger tasimaz.?¥ Fiillerdeki iyilik veya kotuliik degerleri onlara etki eden
durumlara goredir. Dolayisiyla insan fiilleri zati degil, izafi vasiflar1 (viictih) tagi-
maktadir.*!

Kadi Abdiilcebbar, eylemin iyi ya da kotii olusunu, eylemin olus sekli, ama-
c1, sonucu gibi unsurlara bagli olarak degerlendirir. Ona gore eylem gelistigi 6zel
durumundan dolayt iyi ya da kétit olur. Daha acik bir sekilde ifade edersek, Kadi'ye
gore eylem sonucunda ortaya cikan fayda ve zarar eylemin iyi ve kotii oldugu-
nu belirler.? Ornegin “eve girme” fiilinin meydana gelisi itibariyla tek basina iyi
veya kotil vasfini tagidigini soylemek miimkiin degildir. Sayet “eve girme” fiili izin
alindiktan sonra gerceklesirse iyi olarak kabul edilir. Ancak ev sahibinden izin al-
madan gergeklesirse o takdirde kotudiir.?” Kadi, konuya bagli olarak secde etmek
fiilini de 6rnek olarak sunmaktadir. O, Allal’a secde etmenin iyi bir fiil oldugu-
nu vurgularken, seytana veya Allah’tan baskasina secde etmenin kétii oldugunu
belirtir. Bu iki 6rnek tizerinden ele alindiginda Kadi Abdiilcebbér, fiildeki ahlaki
degerin gerceklestigi kosula, yone ve baglama atif yapmaktadir.”® Bu baglamda
sonraki Mu’tezili alimlerin mutlak¢iligi reddeden bir anlayis benimsedikleri kabul
edilmistir.[?’!

Bu agiklamalardan da anlasilacag: tizere Mu'tezile agisindan iyi ve koti kav-
ramlariyla ilgili yaklasimlar: iki kategori seklinde ayirmanin imkéan dahilinde
oldugunu soyleyebiliriz. Birincisi, iyi ya da kotiiniin ontolojik gercekligini kabul
[20] Reinhart, “Basra Mu'tezilesi: Ahlaki Ontoloji ve Epistemoloji’, 224.

[21] KadiAbdilcebbar, el-Mugni fT ebvabi't-tevhid ve'l-adl, 6/1/52-53.

[22] Cetin, “Hisn ve Kubh Konusunda Fahreddin er-Razi'nin Mu'‘tezile'ye Yonelik Elestirileri’, 87.

[23] Circani, Serhu'l-Mevakif, 3/314.

[24] Kadi Abdllcebbar, el-MugnT [T ebvabi't-tevhid ve’l-adl, thk. Tavil Tevfik - Zeyd Siad (Kahire: el-Miiesse-

set(’l-Misriyyetii'l-Amme, ts.), 6/1/4-5; Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi (istanbul: iSAM,
20M), 332,

[25] Kadi Abdilcebbar, el-Mugni, 6/1:77 vd.

[26] Kadi Abdiilcebbar, Kitdbi'l-mecmu’ fi'l-muhit bi't-teklif (Beyrut: Mektebetu'l-Kasulikiyyetu, 1962), 1/233;
Kadi Abdiilcebbar, el-Mudn f ebvabi't-tevhid ve'l-adl, 6/1/7; Sit, Mu'tezile ve Ahlak-Kadi Abdulcebbar
Ornedi, 236.

[27] Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-Usdli'l-hamse, 310-311.

[28] Siit, Mu'tezile ve Ahlak-Kadi Abdulcebbar Ornedi, 235.

[29] Kazang, Gazzali Oncesi Ehl-i Sinnet Keldminda Ahlak Distncesi, 127.
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edenler, ikincisi de iyi ve kotiiniin durumlara (vecihler) gore gerceklestigini sa-
vunanlar. % Ancak Mu'tezilenin ozellikle Basra ekoliine gore iyilik ve kotilik
ontolojik bir gerceklige dayanmaz. Bu nitelemeler cesitli sebeplerle fiilin varligina
eklenen ahlaki degerlerdir.®” Bununla beraber bu alimlere gore fiillerin, durum ve
sartlara gore farkli hitkiimler kazanmasi nedeni ile bir iz4filigi s6z konusu olsa da
o sart ve durumlar igerisinde kazandiklar1 hitktimler artik biitiin failler i¢in geger-
lidir, yani objektiftir, genel gecerdir.® Yani ahlaki eylemlere yiiklenen yargilarin
insanlarin onlar: algilama bi¢imi tepkileri ve onlar hakkinda ne diisiindiikleriyle
ilgili degisken kisisel ve 6zsel yargilar oldugunu savunan bir goriis olarak ifade
edilmektedir.>*!

Ahlaki degerlerde ontolojik olarak farkli yaklagimlarina ragmen epistemolojik
olarak ekolde bir birligin oldugu gériiliir. Oyle ki Mu'tezile alimleri, fiillerdeki iyi
ya da kot vasiflarinin akil tarafindan kavranabildigini ve bunun i¢in vahye ih-
tiyag olmadigini belirtir.** Mu’tezilenin 6nemli isimlerinden Kadi Abdiilcebbar,
bir eylemin iyi ya da kotii olusuna dair yargiya varmanin bazi objektif kriterlerle
miimkiin oldugunu vurgular.®*! Ahlaki degerleri bilmenin iki farkli yolu oldugunu
belirtir.?® Birincisi zorunlu akil bilgisidir. Akil burada herhangi bir ek bilgiye ihti-
ya¢ duymadan fiillerdeki iyi ya da kétiiniin kisinin zihninde hemen belirmesidir.
Mesela Allah’in varligini ve birligini bilmek, nimet verene siikiir, adélet ve ihsanda
bulunma gibi fiillerin hasen oldugu; Allah’ inkar, zuliim, cinayet ve vefasizlik gibi
fiillerin kétii oldugu zorunlu akil bilgileridir.”” Tkincisi de aklin istidlal ile fiilin
iyi ya da kétii oldugunu kavramasidir. Ornegin yalan séyleme fiili haksiz menfaat
elde etme amaciyla yapilirsa kotii, ama bir masumu kurtarmak veya sonucu iyi bir
ise tekabiil edecekse iyi olarak vasiflanir.*® Bu yaklagim tarziyla Abdiilcebbarn,
gecmiste ve giiniimiizde degerlerin nesnelligi ve 6znelligi tartismalarina yeni bir
boyut kazandirmis oldugunu séylememiz miimkiindir.® Mu'tezile alimlerine
[30] KadiAbdilcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-adl, 6/1/7-10.

[311 Arslan, Mu'tezile'de lyilik ve Kétiiliik (Histin ve Kubuh) Problemi, 56.

[32] Arslan, Mu'tezile'de lyilik ve Kotiiliik (Hisiin ve Kubuh) Problemi, 88.

[33] Kazang, Gazzalf Oncesi Ehl-i Stinnet Keldminda Ahlak Distincesi, 131-140.

[34] KadiAbdilcebbar, el-Mugni ff ebvabi't-tevhid ve'l-adl, 6/1/70; Eb’l- Meali el-Cliveyni, Kitabd'l-irsad, thk.
Muhammed Yusuf Musa - Ali Abdulmunim Abdithamid (Kahire: Mektebetd’l-Hanci, 1950), 258; Recep Kilig,
Ahlakin Dini Temeli (Rnkara: Turkiye Diyanet Vakfi), 114; Kologlu, Cibbdiler’in Keldm Sistemi, 335; Barlak,
Hus(in-Kubuh lyilik ve KGtiligin Kaynadi, 87, Ozdemir, isldm Distincesinde Kottiliik Problemi, 312.

[35] Siit, Mu'tezile ve Ahlak-Kadi Abdulcebbar Ornedi, 249.

[36] Arslan, Mu'tezile'de lyilik ve Kétiliik (Histin ve Kubuh) Problemi, 77-78.

[37] Barlak, Hustin-Kubuh lyilik ve Kétiligin Kaynadi, 88-89; Zuhdi Hasan Carullah, el-Mu'tezile (Kahire:
el-Ehliyetu’n-Nesr ve't-Tevzi, 1973), 108.

[38] Kadi Abdilcebbar, Kitabu'l-mecm’ fi'l-muhit bi't-teklif, thk. Eb Jean Yusuf Houben el-Yesui (Beyrut: Mek-
tebetu’l-Kasulikiyyetu, 1962), 1/233; Barlak, Husin-Kubuh lyilik ve Kétiliigin Kaynagi, 88-89; Carullah,
el-Mu'tezile, 108.

[39] Kazang, “Mu'tezile Kelam Sisteminde Ahlak Tasavvuru: Kadi Abdilcebbar Ekseninde Bir Degerlendirme”,
308.
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gore seriat, fiillerin iyilik ve kottligiint tayin etmez.*”) Ancak iyi ve kétiiniin ag1a
vurulmast ve izhar edilmesi* gibi durumlarini gosterir.™*?

2.2. Egariligin Hiisiin-Kubuh Anlayis1

Egari alimlerine gore iyilik veya kottiliik fiillerin z4tina ait bir nitelik degildir.
Onlara gore iyilik ve kotiiliige muhtevasini kazandiran Allah’in emir ve yasakla-
ridir. Tyilik bir fiilin seriat tarafindan 6viilmesi iken kotiiliik ise seriatin kinadig
seydir.[*)

Ekoliin kurucu ismi Eg’ari, yalanin kétii olmasinin sebebinin Allah'in onu kétii
kilmasindan dolay1 oldugunu belirtir. Sayet yalan Allah tarafindan iyi olarak ni-
telenseydi o zaman yalan iyi olacagini vurgular.*! Bu diigiincesiyle fiillerde iyi ve
kotii diye objektif bir ahlak degeri olmadigini iddia eder. Ekoliin diger alimleri de
onun bu goriisiine bagl kalmis ve bu disiinceyi temellendirmeye ¢alismiglardar.
Her ne kadar Kadi Beyzavi (6. 685/1286)nin ekoliin genel kabuliinden ayrildig:
ile ilgili goriisler olsa da bunun tam anlamiyla kesinlik ifade ettigini sdylemek zor-
dur.! Dolayisiyla ekol ierisinde genel bir ittifakin oldugu s6ylenebilir.

Egari alimleri, iyilik ve kotiliiglin ontolojik bir yoniiniin olmadigini akli
ve nakli delillerle ispatlamaya ¢aligir. Ekolin oncii isimlerinden Bakillani (6.
403/1013) sayet bir fiilin kétlagi zatindan olmus olsaydi, bunun zorunlu olarak
kavranmasi gerektigi ve fiilin, gerceklestigi yer, zaman veya mekéan dikkate alin-
maksizin genel olarak kotii olmasi gerektigini ifade eder."®) Ancak ona gore fiiller
bu sekilde degildir. Ciiveyni (6. 478/1085), iyilik ve kottligiin goreceli oldugunu
bundan dolayi iyi ve kétiiniin z4ta yonelik bir durum olmadigini soyler. Ciiveyni,
bu noktada ilahi bildirimin iyilik ve kotiligi belirledigini savunur.*”? Ona gore bir
sey iyi veya kotil dedigimizde Mutezilenin iddia ettigi gibi bunun ya o seyin kendi
zatindan ya da ona yiiklenen bir sifattan dolay: olmadigini belirtir.*®! Bu diigiince-
sini verdigi 6rneklerle izah etmeye ve temellendirmeye ¢alisir. “Oldiirme” fiilini ele

[40] Arslan, Mu'tezile'de lyilik ve Kétiiliik (Histin ve Kubuh) Problemi, 59.

[41] KadiAbdulcebbar, Kitabd'l-mecmu’ fi'l-muhit bi‘t-teklif, 1/255; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 3/310.

[42] Kadi Abdilcebbar, el-Mugni fT ebvabi't-tevhid ve'l-adl, 6/1/65.

[43] Abdulkahir el-Bagdadi, Kitabu usali'd-din, thk. Ahmed Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-iimiyye, 2002),
181; Clveyni, Kitabii'l-irsad, 258; Ctrcani, Serhu’-Mevdkif, 3/310; Serafeddin Golctk, Bakillani ve insanin
Fiilleri (Kizilay, Ankara: Trkiye Diyanet Vakfi), 265-278.

[44] EbU'-Hasan el-Es‘ari, el-Luma " fiT-red ‘ald ehli’z-zeyg ve'l-bida’, nsr. Richard J. McCarthy, thk. Gurabe
Hammude (Kahire: Matbaatu’l-Misriyyetu, 1975), 117.

[45] ibrahim Bayram, “Kadi Beyzavi’'nin Hiisiin-Kubuh Anlayisi’, Amasya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
10 (2018), 283 vd.

[46] EDbG Bekr Bakillani, Kitabu't-Temhid (Beyrut: Mektebetu's-Sarkiyye, 1957), 342.

[47] Cliveyni, Kitabi'l-irsad, 258 vd.

[48] Ahmet Kamil Cihan, “Ciiveyni’'de Ahlaki lyi ve Kotii Meselesi”, illahiyat Akademi 9 (2019), 57.
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alan Cliveyni, bir kiginin zulmedilerek oldiirtilmesi ile hadd ve kisas nedeniyle 61-
diirtilmesi fiilinin ontolojik agidan ayni oldugunu vurgular. Ancak her iki eylemde
de oldiirme fiili olmasina ragmen zuliim ile 6ldiirme fiili koti olurken hadd veya
kisas yoluyla 6ldiirme fiili iyi olmaktadir. Dolayisiyla bir seyin kabih olusunun ma-
nasi geriatin onu nehyetmis olmasiyla alakalidir.*”) Bu 6rnekle beraber, “yalan” fiili
tizerinden de temellendirme yapar. Sayet yalanin kotii olmast zati olsaydi yani nes-
nenin kendisinde var olsaydi onun durum ve gartlara gore iyi olmasinin miimkiin
olmadiginin altini ¢izer. Ancak o yalanin bazi durumlarda iyi olabilecegini belirtir.
Sayet yalan fiili, peygamberi bir zalimden koruma veya zuliimle 6ldiirtilmek iste-
nen bir kisi kurtarmak amaciyla yapilirsa iyi ve zaruri olabilmektedir.*” Oyle ki
bir fiilin kétii olarak nitelenebilmesi i¢in onun akilli ve sorumlu birinden meydana
gelmesi gerektigini belirtir. Bir fiil sayet bir ¢ocuktan sadir oluyorsa kotii olarak ni-
telenmez. Dolayisiyla bir seyin zatindan dolay: kétii olmasinin gegersiz oldugunu
vurgular.®) Miteahhirin donemi 4limlerinden Ciircani (6. 816/1413) de soz fiili
tizerinden bir temellendirme yapar. O, soziin birseyi oldugu gibi haber vermesi
durumunda iyi ve giizel oldugunu séylerken, haberin yalan olmasi durumunda
kot olacagini vurgular.®? Bu érneklerden de anlagilacag tizere Egari alimlerinin
fiillerde iyilik ve kotiiligiin ontolojik yapiya bagl olmadigina dair kabullerinin en
temel sebebi, fiillerin yer, zaman ve sartlara gore degisen degerlerle nitelenmeleri-
dir. Sayet fiillerin ontolojik yapisinda iyi ve kétii gibi degerler olsayd: bunlarin her
kosulda bu yapilarin1 muhafaza etmeleri gerekirdi.®® Ancak bir sey herhangi bir
insan i¢in iyi olurken bir bagkast i¢in kabih (kétit) olabilir.

Egariler’in hustin ve kubuh meselesinin epistemolojik yoniine bakislar1 da on-
tolojik yaklagimlar: gibidir. Yani fiillerdeki iyi ve kotit vasfinin vahiy tarafindan
belirlendigini ifade eden Eg’ariler, insandaki iyi ve kotiiye dair bilginin de akil degil
vahiy tarafindan belirlendigini ifade eder. Onlar, fiillerin ahlaki degerleri hakkinda
insanin dogustan herhangi bir bilgiye sahip olmadigini, insanin aklinin ve donani-
munin ahlaki yargilar tiretmeye ya da tespit etmeye elverisli olmadigini belirtirler.
Onlara gore Allah bildirmedikg¢e insanin hangi fiilin iyi ve hangi fiilin kott oldu-
gunu bilmesi imkéansizdir."*”

Eg’ari bu konuda; “Allah neyi dilerse ona hitkmeder.” (Al-i Imran, 3/47) “Pey-

[49] Cliveyni, Kitdb'l-irsad, 266-267.

[50] Circani, Serhu’l-Mevakif, 3/322.

[511  Clveyni, Kitabii'l-irsad, 261 vd; Cihan, “Cliveyni'de Ahlaki iyi ve Kotl Meselesi”, 58.

[52] Circani, Serhu'l-Mevakif, 3/324.

[53] Abdilkerim bin Ahmed Sehristani, Nihdyetu'l-ikdam f7 ilmi’l-Keldm, thk. Ferid Cuyam, ts,, 371-372.

[54] Fahreddin er-Razi, el-isdre fT UsGli’l-Keldm, cev. Ulvi Murat Kilavuz - Serkan Cetin (istanbul: Litera Yayin-
cilik, 2018), 218.

[55] Circani, Serhu’l-Mevakif, 3/310; Mustafa Unverdi, “Ahlakin Epistemolojisi’, Hitit Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisi Dergisi 7/2 (2015), 337; Barlak, Hustin-Kubuh lyilik ve Kétiligin Kaynadi, 94,97; Cihan,
“Cliveyni’de Ahlaki lyi ve Kot Meselesi”, 60.

OMUIFD, 2021, Sayi 51, Sayfa 63-78



Huistin-Kubuh Tartismalari Baglaminda Tanr'nin Mutlak iyiliginin KGtiligin Ontolojik...

gamber size her ne emir verirse onu tutun, yasakladigindan da sakinin!” (Hasr,
59/7) “Hosunuza gitmese de size savas yazildi. (farz kilindi) Bazen hoslanmadi-
gz bir sey, hakkinizda iyi olabilir ve hoslandiginiz bir sey de hakkinizda kétii
olabilir. Allah bilir siz bilmezsiniz” (Bakara 2/216), ayetleri ¢ercevesinde vahyin
iyi ve kétiiniin belirleyicisi oldugunu belirtir.**! Oyle ki ayette ifade edildigi iizere
bazen kendinde bulunan bazi 6zellikler itibariyla kotii olarak kabul edilen bir sey
ser’an iyi olabilir.””) Netice itibariyla Egarilere gore fiillerde iyi ve kotii vasfi bulun-
maz. Bir fiil Allah tarafindan emredildigi i¢in iyi, yasaklandig1 i¢in koti niteligi
kazanmaktadir.

2.3. Matiiridiligin Hiisiin-Kubuh Anlayis:

Mu'tezile alimleri gibi Matiiridi alimleri de iyilik ve kottlagiin fiillerin z4tinda
oldugunu kabul etmislerdir.®® Matiiridi’ye gore bir kisim fiiller her kogulda zat1
geregi (lizatihi) husiin ya da kubuh vasfin1 tasimaktadir. Mesela, adalet ve dog-
ruluk gibi fiiller zat1 geredi iyi olurken; zuliim ve yalan gibi fiiller de 6ztinde koti
olanlardir. Matiiridi, 6ziinde iyi ve kotii olanlarin deger itibariyla degisime ugra-
masinin miimkiin olmadigini belirtir.”) Matiiridi’'ye gore bir kisim fiillerin ahlaki
degeri ise icinde bulunduklar: kosullar, amaglarina, sonuglarina ve ihtiyaglarina
gore sekillenmektedir. Ornegin bir kisinin 6liimii dostlarini iizerken; diigmanlari-
n1 sevindirir.*”) Bozgunculuk yapandan intikam almak, hayvanlar1 kurban etmek
sartlara ve duruma gore giizel veya ¢irkin (li-gayrih) olabilen fiillerdir.”)

Matiiridi kelamecilarin, hiisiin kubuh konusuna epistemolojik agidan yaklagim-
lar1 Mu'tezile ile paralellik arz etmektedir. Onlar, bazi fiillerin iyilik ve kotalagi-
nin akil tarafindan zaruri ve bedihi olarak kavrandigini bazilarinin diisiinme ve
¢ikarim yoluyla elde edildiklerini vurgular. Baz: fiillerin ise iyilik ve kotuligiini
seriatin agiklamasiyla akil tarafindan kavrandigini ifade ederler.**Konuyla alakali
olarak Matiiridi, fiil, olgu ve durumlar1 epistemolojik agidan da degerlendirirken
mutlak ahlaki degerlerin akil ile kavranabilecegini belirtir. Yani vahiy olmaksizin
oziinde iyi ve kotii olanlarin aklen bilinebilecegini séyler.*! Ona gore bunlar zét-
lar1 geregi iyi veya kotit olduklar: icin din bundan dolay: bunlar: emretmekte veya

[56] EbU'l Hasen el-Es'ari, el-ibdne ve usdl-i Ehl-i's-Siinne, cev. Ramazan Bicer (Istanbul: Gelenek Yayinlari,
2010), 141.

[57] Cliveyni, Kitdbi'l-irsdd, 258.

[58] Celebi, “Hustn-kubuh’, 69.

[59] EbG Manslr Matiridi, Kitabu't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu - Muhammed Aruci (Ankara: ISAM Yayinlari,
2003), 310; Bardakoglu, “Hiisn ve Kubh Konusunda AKLlin Rol{i ve imam Maturidi”, 70.

[60] Barlak, Husiin-Kubuh lyilik ve Kétiliigin Kaynagdi, 103-104.

[61] Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 310-313.

[62] Barlak, Husiin-Kubuh lyilik ve Kétiligan Kaynadi, 103-104; Bulut, “Hiisiin ve Kubuh Meselesinin Ahlak
Teorilerine Temel Olusturmasi Bakimindan Analizi’, 648.

[63] Matirldi, Kitabu't-Tevhid, 310; Bardakoglu, “Hiisn ve Kubh Konusunda AKlin Rolii ve imam Maturidi”, 70.
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yasaklamaktadir.® Bu hususta vahiy ile aklin hiikiimleri arasinda bir geliskinin
olmasi s6z konusu degildir. Oyle ki seriat bir seye kétii hitkmiinii vermigse akil
buna iyi hitkmiinii veremez.[!

Matiiridi alimleri, insan aklinin fiillerdeki iyilik ve kétiiliikleri vahiyden bagim-
s1z olarak idrak ettigini belirtseler de, insanin bu noktada sorumlu oldugu seyin
bir kisim temel itikadi hitkiimler oldugunu vurgulamislardir. Yani insan, ibadet,
muémelat, fikih ve amel yoniyle sorumlu tutulabilmesi ancak vahiyle olabilir.*®
Matdridiler, epistemolojik olarak husitin kubuhun ancak vahye dayali olmas: ha-
linde yaptirimsal olabilecegini savunmalar1 yoniiyle Esarilerle fikir birligi halinde
iken, ontolojik olarak husiin-kubuhun esyada ve fiillerde zati oldugunu savunma-
lar1 yoniiyle Mu'tezile alimleriyle hemfikirdirler.[”!

Maturidi mezhebine bagh kelamcilari - 6zellikle Semerkantlarin - gelistirdik-
leri ahlaki nesnelciliktir. Genellikle iyi ve kotit vasfim - Allah'in daha bagindan

itibaren nesnelerin 6ziine yerlestirmis olmasi kaydiyla onlar: tabiatina (zatina) at-
federler.*®

3. Keldm Alimlerinin Hiisiin ve Kubuh Anlayislarinin Tanr’'nin Mutlak iyiligi
Kapsaminda Degerlendirilmesi

Kétiiliik problemini bir kanit olarak belirleyen ilk kisinin Epicurus (6. M.0/270)
oldugu soylense de problemi tam anlamiyla ortaya koyan kigi David Humedur.!*”!
Kotilik argiimaninin temelinde kétiligin varligi ile her yoniiyle mutlak bir Tan-
rrnin varhiginin mantiken catistigi iddiasi yer almaktadir. Sayet kotiiligiin varlig
Tanr’nin yoklugunu ortaya koymasa da O’na inanmamak i¢in gecerli bir neden
oldugu ileri siirtilmiistiir. Bundan dolay1 Tanr1 inancina sahip insanlar, kotalik
arglimanina karg1 cevap tiretmek zorunda kalmislardir.”"!

Tek Tanrili dinler, Tanrrnin mutlak ménada iyi, bilgili ve kudretli oldugunu
kabul ederler.”" Ateistlere gore bu 6zelliklere sahip bir Tanr’nin herseye giiciiniin

[64] Celebi, “Hiisin-kubuh’, 69.

[65] Matiridi, Kitabu't-Tevhid, 312-313; Bulut, “HUsiin ve Kubuh Meselesinin Ahlak Teorilerine Temel Olustur-
masi Bakimindan Analizi’, 650.

[66] Hlya Alper, imam Matiridi’ye Akil-Vahiy lliskisi (Istanbul: Iz Yayincilik, 2013), 196.

[67] Barlak, Husiin-Kubuh lyilik ve Kétildgin Kaynagdi, 102.

[68] Fethi Kerim Kazang, “An Overview of Knowledge-Value Relationship in Mu'tazilite Ethical Theory”, ULUM
Dini Tetkikler Dergisi1/1(2018), 105.

[69] Cafer Sadik Yaran, Kétlik ve Teodise (Rnkara: Vadi Yayinlari, 1997), 11-12; Taylan, Distince Tarihinde Tanri
Sorunu, 173-174; Ozdemir, isldm Disiincesinde KGtiilik Problemi, 42.

[70] Topaloglu, Teizm-Ateizm Tanri Tanimazligin Felsefi Boyutlari, 224-225.

[711  Fethi Kerim Kazang, “Kelami Disiincede Kotllik Sorununa Kisa Bir Bakis’, KADER Kelam Arastirmalari
Dergisi 6/1(2009), 83.
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yetmesi ve herseyin iistesinden gelmesi gerekir. Clinkii Tanri, mutlak giice sahip
oldugu i¢in giiciiniin herhangi bir seyle sinirlanmasi mimkiin degildir. Mutlak
méanada ilme sahip olan Tanrrnin diinyada meydana gelen kétiilitklerden haber-
siz olmas1 da mimkiin degildir. Ayrica Tanr1 mutlak ménada iyidir. O iyi oldugu
icin her zaman iyi olan1 tercih etmekte ve iyiligi dilemektedir. Iyiligin en belirgin
ozelligi de kotiiliige karsi olmak ve onu istememektir. Dolayisiyla iyilik sahibi bir
Tanrr'nin kétityi istemesi ve yaratiklarinin bogyere aci gekmesini dilemesi imkéan-
sizdir. 72

Ateistler, kotiilik problemini her ne kadar mutlak bilgi, mutlak kudret et-
rafinda odaklasalar da problemin temelinde mutlak iyi bir Tanr1 tasavvurunun
yattigini soyleyebiliriz. Ciinkd Tanrrnin mutlak ilmi ile bildigi ve mutlak kudreti
kotiilige miidahale etmesi gerektigini diisiindiiren olgu O’'nun mutlak iyi olarak
nitelenmesidir. Sayet Tanr1 mutlak iyi olarak nitelenmese o zaman O’nun mutlak
kudret ve bilgiye sahip olmas1 kotiiliigii engelleme zorunlulugu gerektirmeyecektir.
Bununla beraber, kétiiliik probleminde mesele genelde Tanrrnin kotiiliigii neden
engellemedigi ve buna miisaade ettigi sorunu tizerinden sekillendirilmistir. Ancak
bunun 6ncesinde kotiiliigi ontolojik olarak kabul etmenin mutlak iyi olan bir Tan-
rr'yla bagdagmayacaginin kabul edilmesi gerekir.? Ciinkii kotilagii var eden yine
Tanrr’nin kendisidir. Dolayisiyla kottliigii yaratan bir Tanrrdan onu engellemeyi
istemek cokga gergekgi bir yaklagim olarak goziikmemektedir. Bu durum Tanrrnin
hem iyi oldugu hem de O’nun bize iyi olani yapmay1 buyurdugu 6gretileri baki-

mindan giiclitkler dogurmaktadir.

Bu baglamda Mu’tezile ekoliiniin yaklagimi ele alindiginda ilk donem Mu’tezili
alimlerinin iyi ve kotlintin z4ti olduguna dair bir diisiincede oldugunu izah etmis-
tik. Bu anlayisa gore Tanr1 kottliigii ontolojik olarak yaratmistir. Kétiilitk problemi
cercevesinde ele alindiginda Tanrrnin bilfiil kotiiliigi yaratan varlik olarak kabul
edildigi anlasilir. Dolayisiyla ilk dénem Mu'tezili alimlerin ahlaki kottliigiin zati
olduguna dair ortaya koyduklar1 diistincenin mutlak iyi Tanr1 algisiyla uyusma-
digin soyleyebiliriz. Clinkii mutlak iyi olan bir Tanr’'nin kétiligi zati olarak ya-
ratmasini kabul etmenin mutlak iyi kavrami a¢isindan uygun oldugunu sdylemek
zordur. O zaman Tanrr'nin dogas: geregi, kotiiligii yapabilecek bir meyil olurdu ki
o zaman mutlak iyi algisinin olusmayacag: soylenebilir. Ancak Mu'tezilenin son
donem alimlerinin viictth kavramiyla fiillerdeki iyilik ve kotaligu zatilikten yani
ontolojik yapidan ¢ikardiklarini belirtmistik. Bir fiilin iyi ve k6tii olmasinin durum
ve sartlara gore degisebildiginden yola ¢ikan bu goriiste, Tanr’nin kotalagi zati
olarak yaratmadig diisiincesi ortaya ¢ikmaktadir. Son donem Mu’tezili Alimlerinin
[72] Topaloglu, Teizm-Ateizm Tanri Tanimazligin Felsefi Boyutlari, 224-225.

[73]1 Arslan, Mu'tezile'de lyilik ve Kétiiliik (Histin ve Kubuh) Problemi, 39.

[74]  Kazang, “Dusince Tari hi nde Atei zme Gotiren Bi r Neden Olarak Kotilik Sorunu: Kelami Acidan Elesti rel
Bi r Dederlendi rme’, 203-204.
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konuyla alakali bu goriislerinin kétiilitk problemi baglaminda ele alinan mutlak iyi
Tanr tasavvuruyla uyumlu oldugu soylenebilir. Clinkii bu gortiste Tanri, mutlak
iyilik vasf geregi kottlugii zati olarak yaratmamistir.

......

ve sartlara gore degisebilenler ve z4tlarinda olanlar seklinde iki tiirlii niteledikleri
gorillmektedir. Her ne kadar fiillerde izafiligi kabul etseler de kotiliigiin zati oldu-
gunu vurgulamalari, kétilitk probleminde ele alinan mutlak iyi bir Tanr1 kavrami
acisindan problem dogurdugunu soyleyebiliriz. Ctinkti Tanr1 mutlak iyi olarak ni-
telenmesi kot olan bir seyi var ettigi gercegiyle uyusmamaktadir.

Egarilik ekoliinde fiillerdeki iyi ve kotiiniin ontolojik baglami olmadig husu-
su dikkati ¢ekmektedir. Egarilerin bu goriisiiniin insanin Tanrryla iliskisi bag-
lamda ele alindiginda Tanrrnin kétiliigh ontolojik olarak var etmedigi ¢ikarimi
yapilabilir. Kotiiliik problemi agisindan ele alindiginda ise kotiiligiin ontolojik ola-
rak var olmadiginin belirtilmis olmasi mutlak iyi Tanr1 tasavvuruna daha uygun
oldugu diigiindiirmektedir. Clinkii kotiiligiin ontolojik varliginin kabuliinden ha-
reket edildigi takdirde Tanrr'nin kétiiliigli neden var ettigi? gibi bir soruya tatmin
edici cevap bulmak miimkiin géziikmemektedir.

SONUC

Kotiliik problemi tarihsel siirecte oldugu gibi giintimiizde de 6nemli bir sorun
olarak giincelligini korumaktadir. Ateistlerin Tanrrnin varligina karsilik olustur-
duklar: bu argliman, mantiksal olarak Tanrrnin varligini yok saymasa da insanin
Tanriyla iliskisini ciddi méanada etkilemektedir. Dolayisiyla teistler de bu probleme
farkli cevaplar ortaya koymaya calismislardir. Her ne kadar kétiliigiin ontolojik
mahiyeti acisindan karsit diisiinceler gelistirilmis olsa da genellikle kotiilik ile
Tanrrnin varliginin uyumu esasina dayali cevaplarin daha kabul edilebilir oldugu
gorilmustiir. Ancak mutlak iyi olan bir Tanri ile kotiliigiin zati olarak var oldu-
gunu kabul etmenin mantiksal agidan bir¢ok yonden problem tasidigini gordiik.
Kotaligin varligini kabul ederek mutlak iyi bir Tanr1 tasavvur etmenin tatmin edi-
ci yoninin olmadig: gayet aciktir. Bununla beraber mutlak iyi olan bir Tanrrdan
kotiltigiin yaratilmasi, kotiilitk probleminde teistlerin 6zellikle tizerinde durmala-
r1 gereken bir konu oldugu kanaatine hasil olduk. Kelam ekollerinin hiistin-kubuh
konusundaki degerlendirmelerine bakildiginda; Mu'tezile'nin ilk dénem alimleri,
iyilik ve kottligin zati oldugunu kabul ederken; sonraki alimler, viicth nazariyesi
ile iyilik ve kotiliigiin zata ait olmadiginy, fiillerin sonug ve amaglarina gore ortaya
¢ikan degerlerin objektifligini kabul eden bir yaklasim sergilemislerdir. Egari ekolii
ise genel olarak fiillerdeki iyilik ve kétiiligiin zati olmadigini kabul etmis, iyi ve
kotii nitelemesinin Allah'in emri ve nehyiyle ortaya ¢ciktigini ditsiinmiistiir. Onla-
rin hiisiin ve kubuha yonelik ontolojik yaklagimlari, hiistin-kubuhun epistemolojik
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mahiyetine de yansimustir. Matiiridiler, bazi fiillerdeki hiistin-kubuhun zati oldu-
gunu kabul ederken bazilarinin da gelistikleri duruma gore deger kazandiklarini
ifade etmiglerdir. Hiistin ve kubuhun epistemolojik yoniine gelindiginde ise bunun
akil tarafindan bilinebilecegini vurgulamiglardir.

Kelam ekollerinin hiisiin kubuh konusunda kétiliigiin ontolojik méhiyeti ile
alakali ortaya koyduklar: yaklasimda, son donem Mu'tezili limlerin viictih naza-
riyesi ve Egariler’in kotuliigiin zati olmadigina dair distincelerinin kotiliik prob-
lemi agisindan 6nemli bir cevap niteligi tasidigini sdyleyebiliriz. Ctinkti mutlak iyi
olarak tasavvur edilen bir Tanrrnin kotiliigi yarattig algisi, Tanri-insan iligkisi
baglaminda beraberinde ciddi problemler dogurmaktadir. lyi olan ve iyiligi iste-
yen bir Tanrrnin kétiligii neden yarattigi sorusuna tatmin edici cevap bulmak
miimkiin degildir. Oyle ki 6ldiirme konusunda bile fiil ayn1 olmasina ragmen ki-
sinin konumuna gore degisen bir olgu olmasi, kétiligiin ontolojik olarak Tanri
tarafindan yaratilmadigini ortaya koymaktadir. Oldiirme fiili iizerinden verdi-
gimiz Ornegi biitiin fiiller acisindan degerlendirdigimizde biitiin insanlarin du-
rumlarina gore degisen iyi ve kotii kavramlarinin oldugu goriilecektir. Dolayisiyla
Mu'tezile alimlerinin fiillerin sonucunun iyi ve kotii olarak nitelenmesi gerektigine
dair diisiincesi ayn1 zamanda iyi ve kotii kavramlarina yonelik olusacak subjektifli-

ge de cevap niteligi tasimaktadir.
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HUZUR DERSLERINE iSTIRAK EDEN SAFRANBOLULU ALIMLER™

Oz:

Huzur dersleri Osmanli padisahlarinin {slam’a ve Kur’ana yonelik tesis ettikleri
hizmetlerden birisidir. Bu yazida evvela bir girizgdh mahiyetinde huzur derslerinin
tanimyi, dersin yillar icerisindeki seyri, katilimcilari, genel prensipleri ve mutat tef-
sir derslerinden farki hakkinda kisaca bilgi verilmistir. Verilen bu bilgiler, son do-
nemde ortaya konan kimi elestirilerle birlikte ele alinmis ve bu elestirilerin haklilik
durumlar: tartistlmistir. Akabininde huzur derslerine hizmet eden beldelerden
Safranbolu'nun bu miiesseseye mukarrir ve muhatap olarak ka¢ alim kazandirdig:
tespit edilmis, bu alimlerin hal tercemeleri, basta giiniimiiziin 6zge¢misi mesabe-
sinde bulunan sicill-i ahval dosyalarindaki bilgiler olmak tizere pek ¢ok kaynaktan
istifade etmek suretiyle olusturulmustur. Sicil dosyalarinda alimlere ait bit ica-
zetname varsa icazetnamedeki ilmi silsile gorsel araglar yardimiyla gosterilmeye
caligtlmistir. Safranbolulu alimlerin bir yilda tesis edilen huzur dersi meclislerine
katilimlar1 yillar bazinda ele alinmis, bir beldeden kabul edilecek 4lim sayisinda
belli bir diizen bulunup bulunmadig: arastirilmistir. Safranbolulu alimler 6zelin-
de, alimlerin huzur derslerindeki konumlari y1l y1l kontrol edilmis, mutat diizeni
bozan uygulamalara ve alimlere dikkat ¢ekilmis, bunlarin arkasinda yatan sebepler
hakkinda cesitli tahminlerde bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Huzur Dersleri, Safranbolu, Safranbolulu Alimler, Mukar-
rir, Muhatap.

e
THE SCHOLARS ATTENDING THE HUZUR LESSONS FROM SAFRANBOLU
ABSTRACT:

Huzur Lessons (lessons in the presence of sultan) is one of the services estab-
lished by the Ottoman sultans for Islam and the Qur'an. In this article, as a preface
firstly the information has been given about the definition of the huzur lessons, the
course of the lessons over the years, the participants of the lessons, general rules of
the lessons, differences between customary interpretation lessons and huzur les-
sons. This information has been handled with reviews published lately and the si-
tuation of the reviews has been discussed in terms of rightfulness. After that, it has
been determined how many scholars from Safranbolu, the region served some ser-

[ BuyaziM-12 Ekim 2019 tarihleri arasinda dizenlenen “Uluslararasi Gegmisten Ginimize Karabik ve Cev-
resinde Dini, ilmi ve Kiltiirel Hayat Sempozyumu” adli programda sunulan ve yalnizca 6zeti yayinlanan
“Osmanli Tefsir Geleneginde Huzur Dersleri ve Karabiklii Alimlerin Bu Gelenege Katkilari” baglikli tebligin
gelistirilip genisletilmesi ile olusturulmustur.
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vices to huzur lessons, has brought to this institution as a muqarrir (lecturer) and
mukhatab (debater scholars). These scholars’ biographies have been set up a lot of
materials initially their personal records (sijill al-ahwal). In their personal records,
if they have an ijazah, the scientific chain has been showed by visual materials. The
participation of the scholars from Safranbolu to huzur lessons in one year has been
checked over year-by-year. So it has been questioned if there a system for choosing
a scholar from a region or not and some information has been detected. -Special
for scholars from Safranbolu- The positions of the scholars have been checked in
the ranking of huzur lessons year-by-year. After that, it has been attracted attention
to the activities and scholars violating the order. Lately, it has been estimated the
reasons of these activities behind.

Keywords: Huzur Lessons (lessons in the presence of sultan), Safranbolu, Scho-
lars from Safranbolu, Mugarrir (lecturer), Mukhatab (debater scholars).

ok
GIRIS

Osmanli Devleti 700 y1il1 agkin bir siire diinyada hiikiim stirmiis bityiik bir dev-
lettir. Ardinda biiyiik bir kiiltiir ve medeniyet birakan bu devletin padisahlar1 da
akli ve nakli ilimlerde, siirde, sanatta son derece iyi egitim almuslar, ciddi bir dona-
nim elde etmislerdir. Hatta padisahlarin, aldig1 bu egitimleri neticesinde dinleyici
olarak katildiklar: yiliksek ilmi meclisler tesis ettikleri dahi goriilmektedir. Bu ma-
kalede ele alacagimiz “Huzur Dersleri” de boyle bir miiessesedir. Kisaca padisahlar
huzurunda Ramazan aylarinda yapilan tefsir dersleri olarak tarif edebilecegimiz
huzur dersleri padigsahlarin ve derslere katilan alimlerinin bilgi seviyelerini gos-
termesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Padisah huzurunda yapilan dersler olmasi
hasebiyle yalnizca ilmi derinlige sahip alimlerin yer aldig1 bu derslerde Safranbolu-
lu pek ¢ok 4lim mukarrir ve muhatap olarak gorev almigtir. Makalede konuya giris
mahiyetinde ilk olarak huzur dersleri ve derslere katilanlarin gorevlerine kisaca
temas edilecek, ancak fazla detaya girilmeyecektir. Zira pek ¢ok arastirmada bu ko-
nulara fazlaca temas edilmistir ve verilen bilgiler ¢ogunlukla malumun ilamindan
Oteye gegmemektedir. Ayni bilgileri tekrar etmek yerine aragtirmacilarin detayl
sekilde bilgiye ulasmalarini temin etmek amaciyla dipnotta ilgili kaynaklara atif
yapilacak,® akabininde Huzur Derslerine katilan Safranbolulu 4limler tespit edi-
lip, bu alimler hakkinda detayl bilgi verilmeye calisilacaktir. Bu bilgiler ise ikincil

[2]  Nitekim Omer Kara tarafindan Huzur Dersleri izerine yazilan eserleri derleme amacina matuf olarak hu-
susi bir makale kaleme alinmistir. Bkz. Omer Kara, «Osmanlida Huzur Dersleri Gelenegi ve Literatiirin,
Tirkiye Arastirmalari Literatdr Dergisi 9/18 (2011), 519-539.
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kaynaklardan ziyade birincil kaynak niteliginde bulunan ulema sicil dosyalarin-
daki bilgiler temel alinarak olusturulacak, farkli bilgiler icermeleri halinde ikincil
kaynaklara da miiracaat edilecektir. Makale, tabakati’l-miifessirin/tefsir tarihi kis-
m1 igerisinde miitalaa edilebilecek bir nitelik arz etse de yazinin salt deskriptif bir
caligma olmasi arzu edilmemektedir. Zira kanaatimizce makalede sunulan bilgiler
-eserin mezklr yonii baskin olmakla birlikte- kismen Osmanli ilmiye tegkilatinin
tarih icerisindeki serencamini gostermesi, Huzur Dersleri ve bu derslere katilan
sahislar hakkinda cesitli doneleri ortaya koymas: yonlerinden mezkir kiiltiiriin
taninmasi ve anlagilmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Nitekim bu tarz calisma-
larin ileride daha genis bir bi¢cimde ele alinmasiyla bilhassa huzur dersi kiltiiriine
ve dolayli olarak da Osmanli ilmiyye sinifinin durumuna y6nelik bazi ¢ikarimlarda
bulunmak daha da kolaylasacaktir.

1. Huzur Dersleri

Arapcada “hazir bulunmak, gehirde olmak, bir seyin yakini, bir adamin yaki-
nindaki, 6niindeki mahal”® gibi anlamlara gelen = fiilinin mastar: yahut ism-i
failinin ¢ogulu seklinde kullanilan ve Osmanlilarda “6nemli bir makamin veya ki-
sinin var oldugu, bulundugu yer, o makam veya sahsin 6ni, kati, yan1” anlaminda
kullanilan s> kelimesinden ismini alan dersler, padisahin huzurunda icra
edilmesi hasebiyle bu sekilde isimlendirilmistir. “Kutlu, miibarek; padisaha, padi-
sahliga ait”® anlamlarina gelen “hiimayun” kelimesiyle birlikte kullanilarak “hu-
zur-i himayun dersleri” seklinde de anilmuistir.

Istilahi olarak “Huzur dersleri” kavrami ise Ebu’l-Ula Mardin'in ifadeleriyle
sOyle tamimlanmustir: “Hicri 1172 Ramazanr'ndan itibaren her sene Osmanl padi-
sahinin huzuriyle muayyen miitebahhir ve islam diniyle miitedeyyin zatlardan te-
rekkiip etmek {izere Ramazan giinleri sarayda miinakit ilmi mecliste Kadi Beyzavi
Tefsiri'ni miinazarali tarzda tedrisi ifade etmek tizere kullanilan bir 1stilahtir” !

Mardin’in yaptig1 bu tanimda, tizerinde ihtilaf edilen kimi hususlarin bulundu-
gunu sdylemekte yarar vardir. Ornegin kimileri huzur derslerinin baglangicini Os-
man Gazi donemine kadar gotiirtirken,” kimileri bu goriisii bir esasa dayanmayan

[3] EbO ‘Abdirrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l- ‘Ayn, thk. Mehdi el-MahzOmi-ibrahim es-Samerra,
(by.: Daru ve Mektebetu Hildl, ts), “h-d-r’, 3,102; isma il b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh Tacu’l-Luga ve
Sthahi'l- ‘Arabiyye, (BeyrGt: Daru'l-“ilm (i'-Melayin, 1979), 2/196; Ahmed Asim Efendi, el-Okyandsu’l-Basit
fi Tercemeti'-Kamasi'l-Muhit, (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2013), “el-ha-
dar” ve “el-mahdar’, 2/1870-1871.

[4] ilhan Ayverdi, Kubbealt Lugat, (istanbul: Kubbealti iktisadi isletmesi, 2005), “huzur”, 2/1305.

[5]  Ayverdi, “Himayan’, 2/1310.

[6] Ebiluld Mardin, Huzur Dersleri, (istanbul: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2018), 1/15.

[71  Tayyarzade Ahmed At3, Tarih-i Atd, (istanbul: Seyh Yahya Efendi Matbaasi, 1291), 1/212.
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mesnetsiz bir goriis addetmis,’® kimileri ise bu derslerin baglangicini Sadrazam
Nevsehirli Damad Ibrahim Pasa’nin 1132/1720 yilinda ihdas ettirmis oldugu tefsir
derslerine dayandirmanin daha insafli ve mantikli olacagini savunmustur.””’) Bu go-
rigler igerisinde, derslerin ilk defa Osmanli padisahlarindan III. Mustafa zamanin-
da (1171-1187/1757-1774) ihdas edildigini kabul eden goriis kanaatimizce daha
makul gozitkmektedir. Zira tarihgilerin de beyaniyla huzur derslerinin ge¢misinin
Osman Gazi'ye kadar gittigine dair elimizde herhangi bir vesika bulunmamaktadur.
Yine daha eski bir tarihe dayanmasina ragmen huzur dersinin genel prensiplerini
tam manasiyla tastmamasina binaen Damad Ibrahim Paganin icra ettirdigi ders-
lerin de huzur derslerinin baglangici oldugunu séylemek zordur. Zira i)derslerin
tartismali bir tarzda ele alinmasy, ii)ders sonu hediyeler takdim edilmesi, iii)dersin
dua ile bitirilmesi yapilan dersi huzur dersi olarak tavsif etmemize imkan taniyan
bazi unsurlar olsa da; i)toplant: meclislerinin tamaminda padisahin hazir bulun-
mamasi, -nitekim derslerin ihdasin1 Damad Ibrahim Pasa ile baglatan miiellifin
kendisi de derslerdeki en vazgecilmez kisinin padisah oldugunu padisahsiz der-
sin yapilmayacagini de kabul etmektedir-!'% ii)ilk derste Kadi Beydavi tefsirinden
bahsedilmeksizin Fatiha stiresinin okunup tefsirinin yapildigindan bahsedilmesi,
iii)derslerin “vezirle ilgili, vezire ait” anlamina gelen"") “Huzur-i Asafi Dersleri”
seklindeki bir tamlamayla ele alinmasi, dolayisiyla bu derslerin vezire ait bir ma-
halde icra edilen dersler olmasi gibi unsurlar, mezkar derslerin huzur dersleri ola-
rak nitelenmesine engel teskil etmektedir. Ancak Ibrahim Pasa déneminde heniiz
bir ¢ocuk olan ve derslerden birine istirak ettigi diistintilen Sultan III. Mustafa’y
etkilemis olmasi, tahta gectiginde de huzur derslerini, etkilendigi bu derslerden
miilhem olarak ihdas ettirmis olmasi imkan dahilindedir. Nitekim Mardin de ese-
rinde zaten bu hususa temas etmektedir.!” Tiim bunlara binaen Mardin’in zikret-
tigi tarihin daha isabetli oldugunu séylemek miimkiindiir.

Tanimda ihtilaf edilen bir diger husus ise sudur: kaynaklara gore bu dersler-
de Kadi Beydavinin Envadru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te’vil adli eserinden belli bir pa-
saj mukarrir tarafindan takrir edilmekte ve muhataplar tarafindan ¢esitli sorular
sorulmak suretiyle tartismali bir ilmi toplant: ortaya konmaktadir. Son dénem-

de yapilan ¢alismalardan birinde Arpa, huzur derslerinde Beydavinin esas ittihaz
edilmedigini, bu iddianin, miielliflerin birbirlerinden nakledegeldikleri kliselesmis

[8] ismail Hakki Uzuncarsil, Osmanli Devletinin ilmiye Teskildti, (Ankara: Turk Tarih Kurumu Basimevi, 2014),
221; Mehmet ipsirli, “Huzur Dersleri”, [sidm Ansiklopedisi, (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998),
441,

[91 Omer Kara, "islam Geleneginde Umera Huzurundaki Bilimsel Toplantilarin Osmanlicast: Huzur Dersleri",
Osmanli Toplumunda Kur'an Kiiltiri ve Tefsir Calismalari, (istanbul: ilim Yayma Vakfi Kuran ve Tefsir
Akademisi, 2013), 2/310.

[10] Kara, "Huzur Dersleri", 2/320.
1 Ayverdi, “Asaf”, 1/176.
[12]  Mardin, Huzur Dersleri, 1/63.
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ifadeler oldugunu iddia etse de!" kanaatimizce Arpanin bizzat kendisinin tarihi
kaynaklardan aktardig: bilgiler -kendisi ifadeleri muglak bulsa da- bu derslerde
Beydavi tefsirinin esas alindigini bizlere agik¢a gostermektedir.' Arpa, huzur
dersi takrirlerinde pek ¢ok kaynagin kullanilmasini temel alarak Beydévi tefsiri-
nin huzur derslerinin basat bir unsuru, vazgecilmez bir 6gesi olmadigini, olsa olsa
mukarrirlerin takrirlerinde atif yaptig1 referanslardan yalnizca biri oldugunu ispat-
lamaya ¢alismaktadir. Arpaya gore kaynaklarda yer alan bu ifadeler, Beydavinin
otoritesi vesilesiyle derslerin kiymetini vurgulamak amaciyla yahut IV. Mehmed’in
Seyhiilislam Minkariz4dde Yahy4 Efendiden aldigi mutad olmayan tefsir dersleri es-
nasinda Beydaviden pasajlar okutmasina dayanarak ortaya ¢ikmis olabilir. Ancak
kanaatimizce boyle bir degerlendirme, serh-hasiye literatiiriine fazla agina olun-
mamasindan kaynakli bir sorundur. Zira huzur derslerinde icra edilen uygulama
bir nevi serh/hasiye faaliyetidir ve tefsir serh/hasiyelerinin en 6nemli 5 temel 6zel-
liginden birisi de kaynak metni tefsir etmesi, yani kaynak metinde yer almayan
onemli bazi bilgileri kendi bilgi birikimi yahut diger kaynak eserler yardimiyla
agmasidir.'” Dolayisiyla yapilan derslerde pek ¢ok kaynaga miiracaat edilmesi
mezkdr iddiay1 temellendirmek ve agik tarihi vesikalari sdylenti hitkmiine indirge-
mek i¢in oldukg¢a zayif bir arglimandir. Ayrica boyle bir iddianin dogru sayilmasi
halinde mukarrir ve muhataplara ders dncesinde ilgili ayetlerin verilmesi yeterli
olacaktir. Halbuki kaynaklarda derslerde Beydavi tefsirinden pasajlar verildigi ifa-
de edilmektedir. Dolayisiyla ilgili ayetlerin degil de tefsirden pasajlarin zikredil-
mesi, derslerde Beydavi tefsirinin basat bir rol iistlendigini gosteren 6nemli bir
husustur. Yine ders takrir defterlerinde zikredilen hususlar, derslerin nasil islendigi
hakkinda ciddi bilgiler sunmakla birlikte, bastan sona ders esnasinda olup biten
her seyi icermemektedir. Zira boyle olsa huzur derslerinin olmazsa olmaz pek ¢ok
unsurundan da bu defterlerde kaydedilmesi gerekirdi ki bu bilgilerin de defterlerde
yer almadig1 aciktir. Dolayisiyla miiellifin iddiasi, -kanaatimizce tarihi vesikalara
ragmen yapilmis, dogrulugu hususunda ciddi stipheler barindiran- bir tahminden
ibarettir.

Huzur dersinin tanimi ve {izerinde ihtilaf edilen hususlardan bahsettikten son-
ra huzur derslerinin tarih igerisindeki seyrine dair 6nemli birka¢ hususa temas
edecek olursak sunlar1 s6yleyebiliriz:

o 1200/1786 yilina kadar Huzur derslerinde okunulacak ayetler padisah veya
seyhiilislam tarafindan belirlenmistir. Ancak yeni bir yiizyila girmenin de
getirdigi etkiyle olsa gerek 1200/1786 yilindan itibaren derslerde mushaf
tertibi takip edilmeye baglanmigtir.!"*!

[13]1 Recep Arpa, "Huzur Derslerinde Kadi Beydavi Tefsiri mi Takip Edilirdi?", Osmanli'da Tefsir Dersi Gelenekleri
Saray-Tekke-Medrese, (istanbul: [lim Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir Akademisi, 2018), 137.

[14] Arpa, "Huzur Derslerinde Kadi Beydavi Tefsiri mi Takip Edilirdi?", 92-100.

[15] Muhammet Sacit Kurt, Mu ‘tezile’ve Karsi Bir Ehl-i Siinnet Midafi‘i et-Tibrnin “Futihu’l-Gayb” Adli el-
Kessafr Hasiyesi ve Eserinde ez-Zemahseri'ye Yonelttigi Elestiriler, (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2018), 89.

[16] Mardin, Huzur Dersleri, 1/63-73.
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1246/1831 yilindan itibaren huzur dersleri ile ilgili malumatlar Takvim-i
Vekayi denilen resmi gazete yayinlanmaya baglamis, cumhuriyetin
kurulusuna kadar da bu sistem devam edegelmistir."”)

Mardin’in verdigi bilgiye gore son huzur dersi 1341/1923 yili Ramazan’inda
yapilmis, 26 Receb 1342/3 Mart 1924 tarihinde ¢ikan hilafet ve saltana-
t1 ilga eden kanunla birlikte yiirtirliikten kaldirilmistir. Béylece Osmanl
Devletinde 169 yil boyunca uygulanan bu gelenek son bulmustur."$! An-
cak padisahin katilimini huzur derslerinin olmazsa olmaz bir sarti kabul
ettigimiz taktirde Halife Abdiilmecid huzurunda icra edilen bu dersin de
huzur dersi olarak kabul edilmemesi gerektigini, uygulamanin devamlilik
arz ettigi stirenin de 166 yil oldugunu séyleyebiliriz. Mardin bu kanaati
serdederken halife huzurunda cereyan eden bu son dersleri muhtemelen
hem devletin baginda bir padisah bulunmamas1 hem de 6nceden beridir
stiregelen bir ders geleneginin devami olarak degerlendirdigi i¢in béyle
yorumlamistir. Bu agilardan mezkir goriistin kabulit miimkiin goziikse de
diger vecheden dersin olmazsa olmaz unsurlarina aykiri bir durum agiga
ciktigr da ifade edilmelidir.

1200/1786 yilinda Fatiha tefsiri ile baglanan stireg, Abdiilmecid Efendinin
dersleri huzur dersi kabul edildigi takdirde Nahl stiresi 31. ayetin tefsirine
kadar,”” kabul edilmedigi takdirde Hicr stiresi 79. ayetin tefsirine kadar®”!
devam etmistir.

Ders takrir defterleri eskiden Arapca tutulurken, Abdiillhamid déneminde
bir araya getirilip basilmasi diistincesine de binaen Tiirk¢e tutulmaya bas-
lanmugtir.2!

Huzur dersleri herkesin istirak edebilecegi bir ders degildir. Bu meclisle-

re katilabilecek kisilerden bahsetmek gerekirse katilimcilari soyle siralamamiz
miimkiindiir:

(20]
(21
(22]

Padisah: Dersin vazge¢ilmez unsurudur. Padisahin olmamasi durumunda
huzur dersi icra edilmez. Padisah; mukarrir, muhatap ve samileri, okuna-
cak metni, yeri ve zamani onaylar.”? Ancak bu atamalarda Seyhilislam ve

Kara, "Huzur Dersleri", 316.
Mardin, Huzur Dersleri, 1/82-83.

Mardin son dersi Nahl sdresi 26. ayet olarak kaydetmis olsa da Semiha Omay, yaptigi miilakatlarda elde
ettigi bilgiler neticesinde hocasinin verdidi bu bilgiyi tashih etmistir. Krs. Mardin, Huzur Dersleri, 1/84;
Semiha Omay, Huzur Dersleri ile llgili Konusmalar, (istanbul: Hisniitabiat Matbaasi, 1965), 10.

Mardin, Huzur Dersleri, 1/82.
Mardin, Huzur Dersleri, 1/81.
Kara, "Huzur Dersleri Gelenedi ve Literatiird’, 522.
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Mardin, Huzur Dersleri, 1/105.

Kara, "Huzur Dersleri Gelenegi ve Literat(r(", 522.

Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zI(igd, (istanbul: MEB Yayinevi, 1993), 2/576.
Kara, "Huzur Dersleri Gelenedi ve Literatiird', 523.

Meclisin degisen sayilari hakkinda genis bilgi icin bkz. Mardin, Huzur Dersleri, 1/85-90; ipsirli, "Huzur
Dersleri", 18/442; Rydin Temizer, "Osmanli D6nemi Tirk Tefsir Ekolinde Huzur Dersleri’, Osmanli D6ne-
minde Tefsir, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 2/452.

Pakalin, Tarih Deyimleri ve Terimleri, 2/570; Kara, "Huzur Dersleri Gelenegi ve Literatlr(", 523.

Kara, "Huzur Dersleri Gelenegi ve Literatiird’, 523.

Padigsah’in bagl olduklar1 3 sart vardir ki bunlar1 haiz olmayan bir kisiyi
ne Seyhiilislam ne de Padisah’in atamas1 miimkiin degildir. Bunlar, sahsin;
a) Istanbul rutisunu almis bir miiderris olmasi,
b) Talebesinin fazla olmasi, diizenlenen egitim-6gretim faaliyetlerinde
dersinin ileri seviyede bulunmasi,
¢) Yetenegi, uzmanlgi, olgunlugu ile muhitinde taninir olmasidir.’®*!

Seyhiilislam: Huzur derslerinin organizatoriidiir. Mukarrir ve muhatapla-
r1 secip padisahin onayina sunar. Sami 6nerebilir. Okunacak ayetleri padi-
sahtan alip mukarrir ve muhataplara bildirir.¥

Mukarrir: Ramazanlarda sarayda padisah huzurunda ders takrir edenler
i¢in kullanilan bir tabirdir. Mukarrir; bir seyi takrir eden, anlatan, konfe-
rans¢1 demektir. Mukarrirler medrese tahsilini tamamlayip icazet almus,
sonra da miderris sifatiyla ders okutarak talebeye icazet vermis olanlardan
secilir.® Mukarrirler huzur derslerinde yer alan kisiler icerisinde ilmiye
sinifinin en yetkili sahsidir. Her meclisin ayr1 bir mukarriri vardir ve ders-
lerin basladig: ilk glinden son giine kadar bu gorev o meclis icindeki tek
bir kisiye tevdi edilmistir. Bir ramazanda bir mukarrir yalnizca bir mecliste
mukarrirlik yapar. Mukarririn gérevi sunlardir:

a) Ayete dnceden hazirlanmak,

b) Muhataplar: okunacak ayet hakkinda 6nceden bilgilendirmek,

c) Ayetin tefsirini Beydavi tefsirinden islemek,

d) Mubhataplarin sorularini yanitlamak,

e) Duaile oturumu tamamlamak.?®

4. Muhataplar: Huzur derslerinde mukarririn yaninda hazir bulunan, -sayisi

yillara gore degiskenlik gosterse de-?”! her mecliste en az 5 kisiden miite-
sekkil bulunan alimler toplulugudur.? Iki ayr1 gérevi vardir. Bunlar:
a) Secilen ayete 6nceden hazirlanmak
b) Mukarririn takririnden sonra soru sormak, katk: yapmak, itiraz et-
mektir.?’)
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5.

Mukarrirlik ve muhataplikla alakali su hususlar1 da belirtmekte yarar vardir:

Mukarrir ve muhataplik gérevleri yukarida zikredilen vasiflar: haiz olan
kisilere dahi tavsiye tizerine verilemez. Sayet boyle bir durum hasil olur-
sa atama, tayinin kimin tavsiyesine dayandigina isaret edilmek suretiyle
gergeklesir ancak bu tayin belli bir zamanla tahdit edilmis muvakkat bir
atama niteligi tagir."!

Mukarrirlik ve muhataplikta belli bir sira mevcuttur ve siraya riayet asil-
dir. Vasiflar1 uygun dahi olsa ilgili sirada bulunmayan bir kisi mukarrir
yahut muhatap olarak atanamaz. Derslere yeni bir kisinin eklenmesi eksi-
gin doldurulamamasi durumda agiga ¢ikar.®! Bir 6rnekle anlatmak gere-
kirse 8. meclisteki bir muhatap 7. meclise intikal edince 8. mecliste agiga
¢ikan bosluk yeni bir sahisla doldurulur. Huzur derslerindeki ilk dersler
kidemce daha tist mertebedeki alimler ile icra edilirken takip eden dersler
peyderpey daha az kidemli 4limlerce islenir. Mezkiir siraya binaen tayin,
vefat gibi bir sebepten kadrolarda olusacak herhangi bir bosluk, bir alt
meclisteki mukarrir ve muhatap tarafindan doldurulur.®? Muhatapliktan
mukarrirlige gecis ise soyledir: bir muhatap 1. meclise kadar yiikseldigin-
de akranlarindan daha iyiyse 8. meclisin mukarrirligine intikal ettirilir.
Daha sonraki yitkselme muhataplikta oldugu gibi bir 6nceki mecliste yer
alacak bir bosalmaya baglidur.

Samiler: Padisahin onayini almak suretiyle dersten istifade etmek tizere
gelen dinleyicilere verilen isimdir. Samiler igerisinde padisahin yakinlari,
vezirler ve diger devlet erkanindan bazi kisiler bulunabilir.*

Huzur dersinin genel prensiplerine gelecek olursak bu prensipleri kisaca su
basliklar altinda ele alabiliriz:

1.

Dersler Istanbul rutisunu almis, herhangi resmi bir gérevi bulunmayan,
Istanbulda oturan 6nemli alimlerden olusur,

Kidemdeki sirayi takip esastur,
Hac, sila-i rahim ziyareti gibi sebeplerle kisa siireli olarak Istanbul digina
¢ikacak meclis iiyeleri, ramazan ayina tesadif etmese bile seyhiilislamdan

izin almalidir,

Toplantiya katilacak mukarrir muhatap ve samiler seyhiilislam tarafindan
secilir padisah onanr,

[30] Mardin, Huzur Dersleri, 1/105.
Mardin, Huzur Dersleri, 1/105.
[32] Mardin, Huzur Dersleri, 1/105.
[33] Kara, "Huzur Dersleri Gelenedi ve Literatir(", 523.

(31
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.
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Mukarrir dersini takrir edemeyecekse meclisin bagsmuhatab1 (yani muha-
taplikta ilk siray1 alan kisi) vekalete ge¢mez seyhiilislamin sececegi ve pa-
disahin onayacagi bir bagka mukarrir belirlenir,

Mukarrir ve muhataplarin istirak edecekleri derslere ait ayetler 2-3 ay 6n-
cesinde mukarrire teblig edilir. Sa’ban aymnin 15’inde ise dersine katilacak
mubhataplarin isimleri mukarrire bildirilir. Béylece muhataplar, okuyacak-

lar1 ayet hususunda mukarrir tarafindan bilgilendirilmis olurlar,

Mukarrir ve muhataplar dersten 6nce ders hususunda goériismezler. Ders
oncesi mahremiyet, ders esnasi aleniyet asildur,

Toplant1 mekani padisah tarafindan belirlenir,

Dersler -padisah da D4hil olmak iizere- oturarak icra edilir. Oturma er-
kanina gore sultanin sagina mukarrir, mukarririn yanina da muhataplar
yarim daire seklinde halkalanarak oturur. Mukarrirlerin ve muhatapla-
rin 6niinde rahle altlarinda ise minder bulunur. Samiler i¢in ise yere silte

serilir,

Dersi dinlemeye gelen samilerin bilgisi dersten 6nce padisaha sunulur, pa-
disahin istegine gore liste belirlenir,

Mukarrir dersi dua ile bitirir, bu dua ise kisa tutulur,
Derste Kadi Beydavi tefsiri okunur,

Dersler Ramazan ayinn ilk giinlerinde her meclis ayr1 bir giinde toplan-
mak suretiyle 8 ayr1 giinde icra edilir,

Meclislere padisahin katilimi kag¢inilmazdir.
Binis merasimi sonrast yapilir.

Cuma giinleri tatildir. Bunun Haricinde meclisler ardalayan giinlerde
yapilir.

-Ilk dénemler i¢in- Okunacak ayetler sultan tarafindan belirlenir

Ders sonunda ders heyetine hediyeler verilir. Gerekli sartlara uyulmamasi
halinde ilgililere ceza tatbik olunur.

[34] Mardin, Huzur Dersleri, 1/91-103; Kara, "Huzur Dersleri’, 318-319.
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Padigah huzurunda okunan tefsir dersleri huzur dersleri ile sinirli degildir. An-
cak huzur derslerinin bu derslerden ayrigan kimi yonleri mevcuttur. Son olarak
agagidaki tabloda bu hususlar1 gosterip®®* akabininde makalemizin ana konusunu
olusturan huzur derslerine istirak eden Safranbolulu alimlere ge¢mek istiyoruz:

HUZUR DERSLERI MUTAT TEFSIR DERSLERI

Ramazan ayryla kayitlidir

Miibahese, miinazara, fikir hiirriyeti esas-
tir. Mukarrirle tartismak, ona itiraz etmek
miimkiindiir

Genel olarak 6glen-ikindi aras1 icra edilir
Soru sormak asli bir unsurdur.

Ders 6ncesi merasim esastir. Merasim ol-
mazsa ders ertelenir.

Ferman ile belirlenen muayyen bir mekan
ve zamanda icra edilir

En az 8 kez yapilma zorunlulugu vardir

-1200 yili oncesi i¢in- Okunacak ayetler
padisah tarafindan secilir

-1200 y1li sonrasi i¢in- Mushaf siras: takip
edilir

Her zaman okunabilir

Mukarrir ders verir diger tim
kisiler -padisah da dahil- dersi
yalnizca dinler.

Istenen her zaman icra edilir
Soru sorma zorunlulugu yoktur

Merasim zorunlu degildir.

Istenen yerde ve zamanda icra
edilir

Bu dersler icin azami ve asgari
bir sinir yoktur

Dersi hoca seger

Tertibe riayet gerekmez

2.  Safranbolulu Huzur Dersi Mukarrir ve Muhataplar:

Mardin'in sundugu listeler incelendiginde Safranbolulu alimlerden 1 tanesinin

mukarrir ve muhatap 19 tanesinin ise yalnizca muhatap olarak gorev yaptig tespit
edilmistir.”®! Gorev yapan alimleri asagidaki listede gormek miimkiindiir:

[35] Mardin, Huzur Dersleri, 1/16-62.
[36] Sahislarrilgili yerlerde gérebilmek icin bkz. Mardin, Huzur Dersleri, 1/113-579.
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Derse Istirak

Ayrilma

Gorev Sebebi Ettigi Y1l
Sayi1s1
Mukarrirlik | 1327 | 1328 Istifa 2
. Toplam-
1 Safranbolulu Ismail Necati Efendi Mukarrirlige da
Muhataplik 1315 1326 tayin edil- 12 14
mistir.
2 | Safranbolulu Hafiz Ahmed Efendl | Muhataplik ? ? ? i
3 Safranbolulu Halil Efendi Muhataplik ? ? ? 269
4 Safranbolulu Hafiz Omer Efendi Muhataplik 1236 | 1242 ? 7
: . . Hicaz’da vefat
5 Safranbolulu Ibrahim Efendi Muhataplik 1254 | 1268 o 15
etmistir
6 Safran'bolu]u Hac1 Mustafa Hilmi Muhataplik 1266 | 1269 Vefat 4
Efendi
N A Kaydi silin-
Safranbolulu Muhyizade Hafiai . e .
7 Seyyid Muhammed Hilmi Efendi Muhataplik 1267 1278 mistir (terkin 12
olmustur)
8 | Safranbolulu Ali Sevki Efendi Muhataplik 1272 | 1297 Vefat 251401
Safranbolulu Haci Seyyid Muham-
9 med Kamil Efendi Mubhataplik 1282 1305 Vefat 24
Safranbolulu Seyyid Hiiseyin
10 Cemali Efendi Mubhataplik 1283 1301 Vefat 19
11 | Safranbolulu Halil Niyazi Efendi Muhataplik 1305 1313 Vefat 9
12 | Safranbolulu Hiiseyin Efendi Mubhataplik 1311 1312 ? 2
13 | Safranbolulu Mustafa Ismet Efendi | Muhataplik | 1317 | 1341 | Derslerin 25
itmesi
14 | Safranbolulu Osman Nuri Efendi Muhataplik 1322 1339 ? 18
15 Safraqbolulu Ahmed (Necati) Muhataplik 1332 1341 D;rslen_n 10
Efendi bitmesi

[371 Mardin’in tuttugu listelerde miellifin dersi biraktigi tarihlerde ciddi bir karisikik mevcuttur. Kimi zaman
alimlerin girmis oldugu son ders tarihi itibara alinmakta, kimi zaman ise listeden silindikleri yil olan bir
sonraki yil esas alinmaktadir. Bu yiizden listelerdeki tarihler tarafimizdan yeniden olusturulmustur. Yu-
karidaki listede ayrilis tarihi olarak alimin derste adinin gectigi son yil itibara ainmistir. Buna binaen de
gorev yaptigi yil hesaplanirken matematikteki (n+1) formilasyonu Uzerinden hesaplamada bulunulmus-
tur.

[38] Mardin'in listesinde ismi yer almamasina ragmen 2-3. ciltlerde Safranbolulu Hafiz Ahmed Efendi’'nin 1172-
1173 tarihlerinde huzur dersi muhatapligi yaptigi ifade edilmistir. (Mardin, Huzur Dersleri, 2-3/462; 1217)
Ancak ilgili yillara ait tam listeler elimizde mevcut olmadigi icin Ahmed Efendi'nin derslere ne zaman
Dahil edildigini ve ne zaman ne gayeyle derslerle ilisiginin kesildigini tespit edemedik.

[39] Mardin Safranbolulu Halil Efendi'nin ismine 1205 tarihli listelerde rastladigini ifade etmektedir. Ancak ne
1197 ile 1205, ne de 1205 ile 1224 yillari arasindaki listeler elimizde mevcut olmadigi icin Halil Efendi’'nin
derslere ne zaman Dahil edildigini ve ne zaman ne gayeyle derslerle ilisiginin kesildigini tespit edemedik.

[40] Normal sartlarda Ali Sevki Efendi'nin huzur derslerine istirak ettigi stre 26 yil olmasi gerekirken, 1276 yi-
lina mahsus olmak iizere ders listelerinde adi gegmemesi sebebiyle siire 25 yil olarak gdsterilmistir. Alim
bu yilmuhtemelen daha 6nce de ifade edildidi gibi hac, sila-i rahim ziyareti, hastalik benzeri bir sebepten
derse istirak edememistir. Zira devam eden yilda derslere devam etmesi bunu gdstermektedir.
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16 | Safranbolulu Muhammed Rasid Muhataplik | 1332 | 1337 ? 6
Efendi

17 | Safranbolulu Hiiseyin (Htisnt) | \rparaplik | 1333 | 1339 ? 7
Efendi
Safranbolulu Hafiz Mehmed

18 Fehmi Efendi Mubhataphk | 1334 | 1336 ? 3

19 | Safranbolulu ibrahim Efendi Mubhataplik | 1337 | 1341 Dbellt‘frlleerslln 5

Yaptigimiz arastirmalarda bu alimler icerisinden dokuzunun bilgisine ulasila-
bilmistir. Simdi bu alimlerin hal tercemelerine ge¢mek istiyoruz:

2.1. ismail Necati Efendi

27 Cemaziyelevvel 1328 (7 Haziran 1910) tarihinde Huzur dersi mukarriri iken
doldurdugu sicil dosyasinda yer alan bilgilere gore miiellifin ad1 ismail mahlas1 Ne-
catidir ve ismiyle anilip taninmaktadir. Babasi Hact Mehmed Agadir."! Dedesinin
ismi Ahmeddir.*? Babasi, annesi ve kardesi hacda vefat etmistir.[** 1258 (1842-
1843) yilinda Safranboluda dogmugtur.*) Torunu Sabri Ulgener, miiellifin Safran-
bolunun Ogulveren kdyiinde Omeroglu ailesinden Hact Mehmet Efendinin oglu
olarak 1255 (1839-40) tarihi civarinda dogdugunu ifade etmistir."*! Ersoy ve Yil-
mazin da ifade ettigi gibi sicil kaydinda yer alan bilgi, miiellifin 1258 (1842-43) ta-
rihinde dogdugunu agikca gostermekteyse de, ! Sabri Ulgener’in aktardig: bilgiyi;
tam manasiyla bilgiye sahip olmadig: i¢in takribi bir tarih vermesine yahut niifus
kayitlarina giren bu tarihin ger¢ek dogum tarihini yansitmamasina dayandirmak
miimkiindiir. Zira Tiirkiyede niifus kayitlarinin olusturulmas: esnasinda bu tarz
pek ¢ok sikintiya rastlandigi herkesge bilinen bir gergektir. {lk egitimini Safranbolu
miiftiisii Mehmed Hilmi Efendiden®”) aldiktan sonra 1285/1868-69'da Istanbul’a

[41]  Ser‘iyye Sicilleri Arsivi Sicill-i Ahval Dosyasl, No. 3394_01. (Bundan sonraki atiflarda “Ser‘iyye Sicilleri Arsivi
Sicill-i Ahval Dosyasl” ifadesi SSASAD seklinde kisaltilarak kaydedilecektir)

[42] Necdet Yilmaz, "Gimishaneli Dergahi Seyhlerinden Safranbolulu ismail Necati: Hayati, Halifeleri ve Ese-
ri", Tarih Kiltir ve Sanaat Arastirmalari Dergisi 8/2 (2019), 462.

[43] Ahmet GUner Sayar, Bir iktisatcinin Entellektiel Portresi Sabri F. Ulgener, (istanbul: Otiken Yayinlari,
2007), 32; Yilmaz, "ismail Necati", 462.

[44] SSASAD, No. 3394_01.
[45] Mardin, Huzur Dersleri, 2-3/262.
[46] Adem Ersoy, "Giimiishanevi'nin Halifelerinden Safranbolulu ismail Necati Efendi (1842-1920)", Dogumunun

200. Yili Hatirasina Uluslararasi Gimishdnevi Sempozyumu, ed. Hir Mahmut Yiicer, (istanbul: Bagcilar
Belediyesi Yayinlari, 2014), 424; Yilmaz, "Ismail Necati", 462.

[47]) Sicil kaydinda miftiinin adi mevcut dedildir. Miiftiinin Mehmed Hilmi Efendi olmasI hususunda bkz. Mar-
din, Huzur Dersleri, 2-3/262; irfan Giindliz, Gimishanevi Ahmed Ziyaiddin (ks) Hayati-Eserleri-Tarikat
Anlayisi ve Halidiyye Tarikati, (istanbul: Seha Nesriyat, 1984), 146; Ahmet Giiner Sayar, "Ismail Necati Efen-
di, Islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001), 23/115; Fatih Yildiz, "Safranbolulu
ismail Necati Efendi (1840-1919)" /I. Uluslararasi Seyh Sa'ban-1 Veli Sempozyumu -Kastamonu'nun Manevi
Mimarlari-, (Kastamonu: Kastamonu Universitesi, 2014), 260; Yilmaz, "ismail Necati', 463.
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gelip Bayezid Dersiamlarindan Ahiskali ibrahim Hulusi Efendi’nin dersine devam
etmis, yaklasik 8 senelik bir egitimin ardindan 1293 yilinin Cemaziyelevvel ayimnda
(1876 yil1 Mayis/Haziran aylar1 civarinda) hocasindan ali ve ‘ali ilimleri tahsil etti-
gine dair bir icazetname almigtir.*® Ayni y1l Bayezid Medresesinde maagsiz olarak
ders vermeye baglayan Ismail Necati Efendi, 1294 (1877-78) yilinda miiderrislik
yapmaya ehil oldugunu gosteren bir sehadetndme almigstir. Bayezid Camiinde bag-
lamis oldugu bu miiderrislik faaliyeti vefat ettigi giine dek yaklagik 40 yil kadar
stirmigtir.! Sicill-i ahvél varakasinda Tiirkee ve Arapca yazi yazma ve konusma
becerilerine sahip oldugunu ifade etmistir. 1297 (1879-80) tarihinde ibtida-i Haric
Istanbul rutisunu almaya hak kazanmistir. 1310 (1892-93) tarihinde ilk defa icazet
vermigtir.®% 10 Sevval 1315 (4 Mart 1898) tarihinde dordiincii riitbeden Osmani
ve Mecdi nisanlarina layik gorilmistir.® Yilmaz, miiellifin ayni yil hareket-i
Dahil derecesinde Misila-i Sahn derecesine terfi ettigini sdyleyip kaynak olarak
miellifin sicill-i ahval dosyasini gostermistir.*? Ancak mezkir dosyada boyle bir
bilgiye rastlanilamamugtir. ilmiyye Salnamesi’nde miiellifin kism-1 ali hadis miider-
risligi yaptig1 ve 21 Recep 1328 (29 Temmuz 1910) tarihinde Sahn-1 Seman dere-
cesine terfi ettigi bilgisi mevcuttur.** ismail Necati Efendi huzur derslerine 12 yil
muhataplik, 2 yil da mukarrirlik yapmak suretiyle hizmet etmis, 1328 (1910-11)
yilinda istifa ederek mukarrirlik gérevinden ayrilmistir.

Miiellifin hocalar1 ve hangi hocasindan hangi ilmi aldigina dair 6nemli pek ¢ok
bilgiyi oglu Mehmed Fehmi Ulgenere verdigi icazetname sayesinde tespit etmis
bulunmaktayiz. Hatta bu icazetname goriintii itibariyle Mehmed Fehmi Ulgenere
ait olsa da -Ulgener’in babasindan icazetli bir lim olmasi sebebiyle- ayni zamanda
Ismail Necati Efendiye ait bir icazetname olarak da degerlendirilebilecegini séyle-
yebiliriz. Bu icazetnameye gére Ismail Necati Efendi;

a) Beyan ilminin bir kismini Mevlanid Ahmed Halil el-Fevzi b. es-Seyh
el-Alim Mustafa el-Filibeviden,

b) Belagati Mevlanid Ahmed Tevfik b. Mahmud Menlikiden, >’

c) ed-Durer ve'l-Gurer ile adab-1 miinazaradan bir kisim bahisleri Mevlana
Ahmed Necib Karacasuviden,

[48] llmiyye Salndmesi, (istanbul: Matbaa-i Amire, 1334), 107,

[49] Yilmaz, "ismail Necati", 463.

[50] Mardin, Huzur Dersleri, 2-3/960; Glindiiz, Gimishdnevi Ahmed Ziyadiddin, 147; Sadik Albayrak, Son Devir
Osmanli Ulemasi, (istanbul: istanbul Biiytiksehir Belediyesi Kiltiir isleri Daire Baskanligl, 1996), 2/284; Yil-
maz, "ismail Necati’, 464. 0§lu Mehmed Fehmi Ulgener'in de babasindan ayni tarihte icazet almis olmasi
ilgi cekicidir. Bkz. “Safranbolulu Mehmed Fehmi Efendi” basligi.

[51]  SSASAD, No. 3394_01.

[52] Yilmaz, "ismail Necati", 463.

[53] ilmiyye Salndmesi, 107.

[54] Mardin, Huzur Dersleri, 1/118.

[55] Menlik, Osmanli déneminde bir kaza adi olup giinimizde Bulgaristan sinirlar icerisinde bulunmakta ve
Melnik seklinde yazilmaktadir. Osmanli zamaninda ise Menlik seklinde isimlendirilmektedir. Bkz. Tahir
Sezen, Osmanli Yer Adlari, (Ankara: Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Midirldgu Yayinlari, 2017), 544.
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d) Fikih usuliine dair bir kisim bahisleri Mevlana Seyyid Osman Nuri el-ls-
tanbuliden

e) Miridf'tan bir kisim bahsi Mevlana Mustafa Sevket Islamboliden,

f)  Belagattan bir kisim bahsi Mevlana el-Hac Muhammed Feydi el-Malat-
yeviden,

g) Feraiz ilmini ve beyan ilmine dair bazi bahisleri el-Hac Osman Nuri
el-Ankaraviden,

h) Belagatten bir kisim bahsi el-Hic Mahmud el-Hemsiniden,

i)  Tefsir, hadis, mantik, kelam, hadis usuliine dair bir kisim bilgileri Mek-
tubizade diye taninan Mevlana Izzet el-Istanbuliden,

i) Ulumu diniyye ve ehadis-i nebeviyyeye dair pek ¢ok ilmi “Ustazi” ve
“Seyhi” dedigi, musahabesinden, tenbihatindan istifade ettigini, takrirat:
ve tarifatindan feyizyab oldugunu soyledigi, hem umumi hem de mu-
sannefatina dair hususi icazeti oldugunu belirttigi Diyauddin b. Mustafa
el-Gimiishaneviden almistir.

Ismail Necati Efendi icazetnamede bu isimleri ve ilimleri zikretmis, akabininde
bu ilimlerden sonra riyazet ve halvetle mesgul olmayi tercih ettigini, sohretin afet
oldugunu bundan kagindigini séylemis, pek ¢ok dua ve 6giitle icazetnameyi bi-
tirmistir. Miellifin icazetnamesi igerisinde, ilmini hangi 4limlerden aldigini, tarih
icerisinde nasil bir ilim yolculugu yaptigini gosteren ilmi bir silsile de mevcuttur.®%!
Yukaridaki alimlerle ilgili bilgi edinmek isteyenler i¢in bu isimlerin pek ¢ogunun
Zahid el-Kevserinin icazetinde de mevcut oldugunu, Kevseri'nin et-Tahriru’l-Ve-
ciz fima Yebtegihi’l-Musteciz adli eserinde icazetinde bulunan kisileri tanitict
mahiyette baz1 bilgiler aktardigini séylemekte yarar vardur.

Yukarida da isaret ettigimiz {izere Ismail Necati Efendi Ahmed Diyauddin
el-Giimiishanevi’ye intisap etmis, hatta onun gozetiminde seyr-i siiliikunu tamam-
lamig, onun halifesi olmustur.”! Giimiishanevi dergahinda hocasinin kitab: olan
Ramiizu’l-Ehddis’i okutmus, talebe yetistirip icazet vermistir.”* Gimiishanevi der-
gahina ait belgelerde 2 tanesi tarihsiz olmak tizere 6 halvet listesinde ismi ge¢cmek-
te olup, tarihli evraklara gore ilk halveti 1289 (1872-73) yilina rastlamaktadir.*!
1289 (1872-73) yilinda halvete girdigini gosteren belgede halifeligine dair bir not
bulundugu ifade edilmektedir. Yilmaz, bu nota dayanarak ismail Necati Efendi'nin
halifeliginin 1289 (1872-73) yilinda yahut daha 6ncesinde baglamas: gerektigini
distinmektedir.*! Diyduddin el-Giimiishanevi hacca giderken yerine Hasan Hilmi

[56] Silsile icin litfen makalenin ekler kismina bakiniz.

[57] Muhammed Zahid ibnu'-Hasan el-Kevseri, et-Tahriru'l-Veciz fima Yebtegihi'l-Musteciz, (Haleb: Mektebe-
tu Matb('ati'l-islamiyye, 1413/1993), 61; Yilmaz, "ismail Necati", 464,

[58] Sayar, "ismail Necati Efendi", 115.
[59] Yilmaz, "ismail Necati", 464.
[60] Yilmaz, "ismail Necati", 465.
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Efendi’yi vekil birakmis, ona yardimci olarak iizere de biri Ismail Necati Efendi
olmak tizere iki kisiyi gérevlendirmistir. el-Giimiishanevinin vefatindan sonra ha-
lifesi olan Hasan Hilmi Efendi de hacca giderken Ismail Necati Efendi’yi yerine
vekil olarak birakmigtir.®"! Hasan Hilmi Efendi vefatina yakin Yine Hasan Hilmi
Efendi'nin vefatindan sonra da postnisine ismail Necati Efendi oturmus'®” ve bu
gorevi omriniin sonuna dek -yaklagik 9 yil boyunca- ifa etmigtir.*’!

6 Subat 1336 (6 Subat 1920) tarihinde vefat eden!s! Ismail Necati Efendinin
kabri, Siileymaniye Camiinin haziresinde, Diyduddin Efendi ile haniminin kabir-
lerinin az ilerisinde yer almaktadir.[” Mezar taginda su beyitler yer almaktadir:

Miirsid-i ehl-i tarikat kidve-i erbab-1 din
Hazret-i tistad-1 azam tac-1 fahri’l-arifin
Sani-i kdim-makam-1 Hazret-i Ahmed Ziya
Sems-i feyyaz-1 fazail ntr-1 ayn-1 salikin
Nisbet-efza-y1 tarikat rehber-i ilm-i butin
Ziibde-i erbab-1 sadat mukteda-y1 aharin
Ziv'l-cendhayn Hace Ismail Efendi hazreti
Varis-i ekmel idi her halde géyetle metin
Fevziya tigler huztirunda oku ii¢ Fatiha

Burdadir rtth-1 Ziya Hilmi Necati-i berin!*®

[61] Yilmaz, "ismail Necati", 465.

[62] M.BahaTanman, "GimishaneviTekkesi', Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, (istanbul: Kilttr Bakan-
lIg1 ve Tarih Vakfi, 1994), 3/448; Ersoy, "ismail Necati Efendi", 426; Yilmaz, "ismail Necati", 468.

[63] Giindiz, Gimishdnevi Ahmed Ziyadiddin, 147; Ersoy, "ismail Necati Efendi', 426. Ahmed Necati Efendi'nin
tasavvufiyoni icin bkz. Ersoy, "ismail Necati Efendi’, 425-430; Yildiz, "ismail Necati Efendi’, 261-269; "Saf-
ranbolulu Ismail Necati Efendi (V. 1338/1919-1920)", Diinden Bugiine Safranbolu'da Dini Hayat, (Safranbo-
lu: Secil Ofset, 2016), 106-110; Yilmaz, "Ismail Necati', 464-475.

[64] Vefat tarihi sicil kaydinda 6 Subat iken, Vassaf'da mezar tasindaki ebced hesabina gére bu tarih 5 Subat
olarak gosterilmistir. Bkz. Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2015),
2/340.

[65] Semavi Eyice, "istanbul'un Kaybolan Eski Eserlerinden: Fatma Sultan Camii ve Giimiighaneli Dergaht’, fs-
tanbul Universitesi iktisat Fakiiltesi Mecmuas 43/1-4 (1984-1985), 487.

[66] Vassaf, Sefine-i Evliyd, 2/340. ismail Necati Efendi’nin mezar tagi gorintlisi icin bkz. Eyice, "GUmishaneli
Dergahi", 509.
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2.2. Safranbolulu Hafiz Ahmed Efendi

Hakkinda ¢ok az bilgi bulunmaktadir. Miiderris oldugu 1172-1173 tarihlerinde
(M 1759-1760 yillarinin Nisan/Mayis aylarinda) huzur derslerine muhatap olarak
istirak ettigi ifade edilmektedir. Ancak bu bilgi 1172 (1759 Nisan/Mayis) tarihli
Huzur dersi mukarrir ve muhataplarini gosterir listede yer almamakta,® 2-3. ciltte
yer alan hal tercemeleri kisminda zikredilmektedir.®’ Ahmed Efendi, 1195 (1780-
81) yilinda Selanik mollas: olmus, kisa bir siire sonra da vefat etmistir.*’)

2.3. Safranbolulu Haci Seyyid Muhammed Kémil Efendi

Hakkinda ¢ok az bilgi vardir. Miiderrislik ve Ayasofya Camii Dersidmlig1 yap-
mustir. 1282-1305 yillart (1866 yilinin Ocak/Subat aylari ile 1888 yilinin Mayis/
Haziran aylar1) arasinda huzur derslerine muhatap olarak katilmistir. 1305 yilinda
Zilhicce ayinin sonlarinda (1888 yilinin Agustos ay1 sonlar1 yahut Eyliil ay1 basla-
rinda) vefat etmistir. Uskiidarda medfundur.””)

2.4. Safranbolulu Mustafa ismet Efendi

20 Mayis 1326 (2 Haziran 1910) tarihli sicil dosyasinda verdigi bilgilere gore,
Molla Osmanoglu lakabiyla taninan limin ismi Mustafa Ismet, babasinin adi
Muhammed Izzet'tir. Vezirlioglu siilalesine mensuptur. 1263 (1846/47) tarihinde
Safranbolunun Aktas nahiyesinin Kizilbel kdyiinde dogmustur. Babas1 Kizilbel
koéytindeki camide beratli bir gekilde imam-hatiplik yapmigtir.”!! Kaydi doldurdu-
gu tarihlerde (1326 yilindan evvel) babasi vefat etmistir. Ulim-i ibtidaiyyeyi, sarf
ve nahvi memlekette babasindan okumustur. 1277 (1860-61) tarihinde Uskiidar’a
gelmis, Uskiidar'da yine bazi eksiklerini tamamlamak iizere Dogancilardaki Fistiklt
Mektebine devam ederek Haci Sabri Efendiden hem kirat egitimi almis hem de
diger dini ilimlere dair cesitli risaleler okumustur. 1280 (1863-64) tarihinde yine
Uskiidarda bulunan Atik Vilide Medresesine kaydolmus, burada nahivden Kdfi-
yeden baslamak suretiyle Hasan Hasim Efendiden 1293 (1876-77) tarihinde icazet
almigtir. Bu dersleri alirken ayni zamanda hocasindan Farsca da tahsil etmistir.
Arapca ve Farsca dillerini bilen 4lim bu dillerle konusma ve yazmaya da mukte-
dir oldugunu ifade etmistir. Carsambapazar1 yakinlarindaki Dar’'l-Mesnevide
Ogrencilere Arapga ve Fars¢a Ogretmistir. 1293 yilinda (1876-77) 30 yasinda iken
Uskiidarda Atik Valide Cami-i Serif’inde ders vermeye baglamistir. Mustafa Ismet

[67] Mardin, Huzur Dersleri, 1/171-172.
[68] Mardin, Huzur Dersleri, 2-3/462;1217.

[69] Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996), 1/168; Mardin, Huzur Dersleri,
2-3/462.

[70] Sireyya, Sicill-i Osmani, 3/861; Mardin, Huzur Dersleri, 2-3/465.

[711  SSASAD, No. 3395_01; Recep Karacakaya vd., Arsiv Belgelerinde Karabiik, (Istanbul: Karabiik Valiligi Kiltir
Yayinlari, 2013), 67.
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Efendi doldurdugu sicil varakasinda, 1294 yilinin Recep ayinda (Temmuz/Agustos
1877) agilmis olan imtihani kazandigini, 1297 yilinin Cemaziyelevvel (Nisan/Ma-
y1s 1880) ayinda rutis-i hiitméytna nail oldugunu belirtse de kayitlar incelendigin-
de Ibtidai Haric rutisunu 5 Cemaziyelevvel 1293 (29 Mayis 1876) tarihinde aldig
gorilmektedir. Dordiincii riitbelerden Osméni ve Mecdi nisanlar1 kazanmigtir.”
Mustafa Ismet Efendi sicill-i ahval dosyasinda 1316 Ramazaninda (Ocak/Subat
1899) huzur derslerine katildigini beyan etse de Mardin’in aktardig listelerde ismi
ilk defa 1317 Ramazaninda gegmektedir.”*! 4 Agustos 1926'da vefat eden 4lim hu-
zur derslerine 1317-1341 yillar1 arasinda™ (Ocak/Subat 1900-Nisan/Mayis 1923)
muhataplik vazifesi icra etmigtir. Vefat tarifine bakildiginda, dersleri vefatindan 4
sene evvel biraktig1 goriilmektedir. Buna ragmen Mustafa Ismet Efendi’nin, huzur
dersi muhatapligini 25 yil icra etmek suretiyle Ali Sevki Efendiden sonra (26 sene)
huzur dersi miiessesine en ¢ok hizmet eden Safranbolulu alim oldugu goriilmek-
tedir.

2.5. Safranbolulu Osman Nuri Efendi

Aydimnbeyoglu lakabiyla anilan bir siilaleye miintesip olan alimin adi Osman,
mahlas1 Nuridir ve ismiyle anilip taninmaktadir. Babasi Muhammed Mestiiri
Efendi Safranbolunun Eflani nahiyesinin Tekke-i Bala (Yukar: Tekke) koyii aha-
lisindendir. Sicil kaydini doldurdugu tarih olan 2 Haziran 1326 (15 Haziran 1910)
tarihinden evvel babasi vefat etmistir. 12 Zilhicce 1262 (1 Aralik 1846) tarihinde
Eflani nahiyesinin Tekke-i Bal4 koylinde diinyaya gelmistir. Osman Nuri Efendi
evvela dogdugu beldedeki ibtidaiyye mektebinde babasindan tecvidiyle birlikte
Kuran-1 Kerim, ilmihal, sarf ve Avdmil okumustur. 20 Sevval 1279 (10 Nisan 1863)
tarihinde Istanbul'a gelmis, Cemberlitas civarindaki Kopriiliioglu Medresesine
kaydolmus, burada sirasi ile sarf, nahiv, mantik, kelam, ilm-i hikmet, belagat, fikih
usulii okumus ve kendi ifadesiyle ikindi derslerine istirak etmistir. Hocast Baye-
zid Dersiamlarindan (Aydin vilayetine tabi) Karacasulu Hafiz Ali b. Ibrahim el-E-
dhem Efendiden 7 Cemaziyelevvel 1298 (7 Nisan 1881) tarihinde icazet almaya
muvaffak olmugtur. 1297 senesinin Cemaziyelevvel ayinin baslarinda (Nisan 1880)
acilan imtihanda dordiincii dereceden sehadetname almig, yine ayni senenin 15
Sevvalinde (20 Eyliil 1880) Bayezid Cami-i Serif’inde ders vermeye baglamustir. 11
Sevval 1301 (4 Agustos 1884) tarihinde Ibtida-i Haric Istanbul rutisunu almustir.”!
9 Zilkade 1325 (14 Aralik 1907) yilinda Misila-i Sahn derecesini elde etmigtir."”®!
1313 senesinde (1895-96) ilk icazetini veren alim 1322 yilinin Saban ayinda (Ekim/

[72] SSASAD, No.3395_01.
[73] Mardin, Huzur Dersleri, 1/493.

[74]  Albayrak 1317-1338 yillari arasinda muhataplik yaptigini nakletse de aktarilan bu bilgi yanlistir. Krs. Albay-
rak, Osmanli Ulemasi, 4/87; Mardin, Huzur Dersleri, 1/490-564.

[75]  SSASAD, No. 3415_01; Albayrak, Osmanli Ulemasi, 4/190.
[76] llmiyye Sdlndmesi, 110; Albayrak, Osmanli Ulemasi, 4/190.
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Kasim 1904) huzur dersine kaydolmus, ayn: senenin Ramazan ayinda Huztir-i
Himaytn dersinde hazir bulundugundan dordiinct riitbeden sadakat ve iftihar
nigan-1 zi-sanlarma nail olmustur. 29 Subat 1928 tarihinde Gebzede vefat etmistir.

2.6. Safranbolulu Ahmed (Necati) Efendi

1332-1341 yillar1 arasinda huzur derslerine muhatap olarak Ahmed Necati
Efendinin 0254 49_24 numarali sicil dosyasina tarafimizca ulasilmis ancak mii-
ellifin Dersidmlik maasini gosterir belge haricinde herhangi bir bilgiye ulagilama-
muigtir.

2.7. Safranbolulu Muhammed Rasid Efendi

1276 yilinin Zilhicce ayinda (Haziran/Temmuz 1860) dogan 4limin ismi Mu-
hammed Rasiddir. Babasi Safranbolulu Hasan Hilmi Efendi, annesi Aise hanimdir.
14 Agustos 1322 (27 Agustos 1906) tarihinde diizenlenen niifus kayit belgesine
gore bir hanimi vardir. Orta boylu, ela gozli, bugday tenlidir. Mestanaga mahal-
lesi/koyti, Yeni Cami Sokak 37 numarali hanede ikamet etmistir. Muhammed Ra-
sid Efendi mahlasiyla tanimip bilindigini s6ylese de mahlasinin ne oldugunu ifade
etmemigtir. Babas1 Hasan Hilmi Efendi Fatih Dersidmlarindan Hafiz Sakir Efen-
di’nin mezunlarindandir ve Kazasker Ahmed Efendi Cami-i Serifinde imam iken
vefat etmistir. Sicil varakasinda Osmanli tebaasindan oldugunu ve maruf bir siilale-
den gelmedigini ifade etmistir. 1288 (1871-72) senesinde 12 yasinda iken Istanbul’a
gelerek 2 sene Zeyrek Mektebi’nde, Hiinkar imam1 Hafiz Rasid Efendiden hafizli-
gin1 yapmisg ve 1 sene kadar da tashih-i huruf dersi almistir. 1291 senesinde (1874-
75) Fatih Dersidmlarindan Ankaravi Hiiseyin Efendinin dersine 4 sene kadar
devam ederek sarf ve nahiv okumustur. Akabininde Fatih Camii Dersidmlarindan
Ahmed Ramiz Efendinin ders halkasina dahil olarak nahiv, mantik, meani, beyan,
bedi; fikih, fikih usulii, kelam, hikmet okuyup 1308 senesi Recep ayinda (Subat/
Mart 1891) icazet almistir. Arapca ve Farsgaya agina olan alim Tiirkee, Arapca ve
Farsca okur-yazar oldugunu fakat bu dillerde herhangi bir eserinin bulunmad:-
gin1 ifade etmistir. 1308 senesinde (1890-91) 32 yasinda iken imtihani kazanarak
Dersiamliga baglamistir. 7 Zilhicce 1314 (9 Mayis 1897) tarihinde Ibtida-i Haric
Istanbul rutisunu elde etmistir.”” 21 Rebiyiilevvel 1321 (17 Haziran 1903) tarihin-
de Mahmud Naci Efendi Medresesi miiderrisliginden, hareket-i héric derecesiyle
Teke Mehmed Pasa Medresesine miiderris olarak tayin olmustur.”® 1314 (Subat/
Mart 1897) senesinde ders-i hiitmaytna (huzur derslerine) katilan alim, ilk icazeti-
ni 1322 (1904-05) senesinde vermistir. Ayni sene dordiincii riitbeden Osmani, ve
bir kit‘a altin liyakat nisanlarina nail olmugtur. Ancak bu niganlarin beratlar1 bu-
lunmamaktadir. Ortakéy Cami-i Serifinde Sifa-i Serif okutmus, Zeyrek'te bulunan
[77]  $SASAD, No. 3612_01.

[78] SSASAD, No. 3612_01; limiyye Salndmesi, 118; Mardin, Huzur Dersleri, 2-3/1219.
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Sebsafa Kadin Ibtidaisinde ise hiisn-i hat hocalig1 yapmistir. Sicil kaydinda yer alan
bilgilerden, 1 Subat-22 Haziran 1335 (1 Subat-22 Haziran 1919) tarihleri arasinda
Sahn miiderrisligi 2. Smuf tefsir-i serif muderrisligi ve tefsir-i serif Dersidmmlig1
yapmis, yine sahn medresesinde ikinci sinif ikinci gube hadis muderrisligi ve Da-
ru’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi Kism-1 Alide 3. ve 4. sinif Fikih Usulii miiderrisligi
yapmugtir.”! 23 Haziran 1335 (23 Haziran 1919) tarihinde vefat etmistir.

2.8. Safranbolulu Hiiseyin (Hiisnii) Efendi

Hiiseyin Hiisnii Efendi, 28 Cemaziyelevvel 1328 (7 Haziran 1910) tarihinde
doldurdugu sicil varakasinda Safranbolu kazasi, Kuzyaka koyii, Hacilar mahalle-
sinde 1276 (1859-60) yilinda dogdugunu bildirmistir. Ancak bu tarih sicil dosya-
sinda yer alan niifus kaydiyla ortiigmemektedir. Niifus kaydina gore alimin dogum
tarihi 1274-1275 (1857/1858) olarak kayitlanmustir. Babas1 Hasan Efendi, annesi
Havva hanimdir. Copkadioglu lakabiyla bilinmektedir. Orta boylu, ela gozlii, beyaz
tenli olup Sinan Pasa-i Atik mahallesi, (tam okunamamakla birlikte) Muhtariye
sokagi, 5 numarali hanede oturmustur. Kaydin dolduruldugu tarihte (28 Cema-
ziyelevvel 1328/7 Haziran 1910) babasi hayattadir. Mahalle mektebinde Kuran-1
Kerinr’i okumay1 6grenmis, ilmihal, ahlak, tecvid ve matematik (dort isleme kadar)
egitimi gdrmiistiir. 1292 (1875-76) tarihinde!® on alt1 yasinda babast ile Istanbul’a
gelmistir. Evvela Bahgekapisi civarindaki Hamidiye medresesinde alt1 ay kadar
okumus, sonra Salkimsogiit civarinda Kayis®!! Mustafa Aga medresesine kaydo-
lunmugtur. O esnada Bayezid Cami-i Serifi Dersidmlarindan ve o giintin huztir-i
sahane muhataplarindan Ahiskavi Muhammed Sakir Efendinin halka-i tedrisine
devam ederek sarf, nahiv, mantik, akaid ve hikmet gibi temel ilimleri ve meani,
beyan, bedi, fikih, fikih usuli, feraiz gibi sair ilimleri tam 14 sene okumus, 1308
senesi Cemaziyelahirinde (Ocak/Subat 1891) icazet almistir. 1310 (1892-93) sene-
sinde Bayezid Cami-i Serifinde derse ¢ikmistir. 1323 (1905-06) senesinde icazet
vermis, bu esnada 4. riitbeden ilmiyeye mahsus Osmani ve Mecidi olmak tizere
iki nisan elde etmistir. Ancak varakanin dolduruldugu dénemde nisanlarin be-
ratlarini heniiz almamustir. Kaydi doldurdugu tarihlerde Yeni Camii yakinlarinda
Bah¢ekapisrndaki Hamidiye Medresesinde ikamet etmektedir ve icazetinden 6nce
de sonra da hi¢bir memuriyette bulunmamistir.®? 3 Recep 1317 (7 Kasim 1899)
tarihinde Esadiyye Hankah'inda ibtid4-i haric derecesinden goérevlendirilmisgtir.®*!
1322 yilinda Zilhicce ayinin baglarinda (Subat 1905) ise hareket-i haric derecesiyle

[79] SSASAD, No. 3612_01; Mardin, Huzur Dersleri, 2-3/1219. Mehmed Rasid ismi yalnizca “4. Sinif katibi” karsili-
dinda gdzikmektedir.

[80] Mardin'de tarih 1295 yazilmistir ki hem yazi sondaki sayinin 5 okunmasina uygun gdzilkmemektedir, hem
de Hiseyin Hiisni Efendi o yil 16 yasinda olmamaktadir. Mardin, Huzur Dersleri, 2-3/463.

[81] Mardin'de medresenin adi yanlis okuma neticesinde Kalin Mustafa Aga olarak verilmistir. Medresenin ad
ise Kayis Mustafa Aga Medresesi'dir. Bkz. Fatih Kaymakamligi (FK), "Medreselerimiz" (15.09.2021).

[82] SSASAD, No. 3723_01; Mardin, Huzur Dersleri, 2-3/463; 1218.
[83] SSASAD, No. 3723_01.

OMUIFD, 2021, Sayi 51, Sayfa 79-122



Huzur Derslerine istirak Eden Safranbolulu Alimler m

Miiftizdde Rasim Efendi Medresesinin tali kismina 4. sinmif miidiirii olarak tayin
edilmistir.® 1333-1339 (Temmuz/Agustos 1915-Mayis/Haziran 1921) tarihleri
arasinda huzur dersi muhataplig1 yapan alim, 20 Nisan 1338 (20 Nisan 1922) tari-
hinde vefat etmistir.**!

2.9. Safranbolulu Hafiz Mehmed Fehmi Efendi

29 Cemaziyelevvel 1328 (8 Haziran 1910) tarihinde doldurmus oldugu sicil
varakasina gorel® alimin adi Hafiz Mehmed mahlasi ise Fehmidir ve mahlasi ile
anilip bilinmektedir. Babasi Ismail Necati Efendi, annesi Sevkiye Cemile hanim-
dir. Mehmed Fehmi Efendinin kendi el yazisi ile doldurdugu kayda gore dogum
tarihi 1280 (1863-64) gozitkmekte iken 1 Cemaziyelahir 1326 (1 Temmuz 1908)
tarihli ntifus kayit bilgilerine gore bu tarih 1281 (1864-65)dir. Dogum yeri Saf-
ranboludur. Orta boylu, ela gozliidiir. 12 yasinda iken Safranboludan Istanbul’a
gelmis ve Istanbulda mukaddimat-i ulam-i ibtidaiyyeyi tahsil etmistir. Akabininde
Kur’an’ ezberleyen Mehmed Fehmi Efendi hafizligini tamamladiktan sonra babasi
Ismail Necati Efendi’nin derslerine devam ederek 1310 (1892-93) yilinda 30 yagin-
da iken icazetnamesini almigtir. Tiirkce, Arapg¢a ve Farsca okuma-yazma becerisine
sahip oldugunu ifade eden 4limin®" ayni zamanda hiisn-i hatta da merak: vardir.
Kaynaklarda Hattat Sami Efendiden ta‘lik yazi dersleri aldig1 ve bu hususta basa-
rili oldugu ifade edilmektedir.’® icazetinden 10 sene sonra 1320 (1902-03) yilinda
maagsiz olarak Bayezid Cami-i Serifinde sarf ilmi okutmaya baglamistir. Kaydi
doldurdugu 29 Cemaziyelevvel 1328 (8 Haziran 1910) tarihinde ise ayn: camide
Serhuw’l-Akdid okuttugunu ifade etmistir. 13 Recep 1319 (26 Ekim 1901) tarihinde
Miisila-i Sahn Bursa rutisunu, 1322 yilinda Zilkade ayinin sonu (1905 senesinin
Ocak ay1 sonu Subat ay1 baslarinda) itibariyle Masilai Siilleymaniye rutisunu, 1325
yilinin Zilhicce’sinde (Ocak/Subat 1908) Ibtida-i Harig Istanbul rutisunu almis ve
Eyiip Efendi Medresesine tayin olmustur. 21 Rabiulahir 1328de (2 Mayis 1910)
Hareket-i Hérice terfi etmistir. 6 Subat 1335’te (6 Subat 1919) ise bilad-1 hamse
payesi elde etmistir.

Dosyasinda ayrica 16 Safer 1320 (25 Mayis 1902) tarihinde Acimusluk medre-

[84] ilmiyye Salndmesi, 120; Mardin, Huzur Dersleri, 2-3/1218.

[85] SSASAD, No. 3723_01; Mardin, Huzur Dersleri, 2-3/1218.

[86] ilgili kayit, dénemin Diyanet isleri Reisi Ahmed Hamdi Akseki tarafindan 22/3/1934 tarihli yaziyla mesihat
arsivinden acele sekilde istenmis dosya Diyanet isleri Baskanligrna intikal etmistir. Aktarilan/aktarilacak
bilgiler alimin Diyanet Isleri Bagkanligrndaki sicil dosyas! incelenerek aktarilmis/aktarilacaktir. Alimin
mesihat arsivindeki dosyasinda Akseki'nin mezkur yazisi ve bu yaziya verilen cevap yer almaktadir. Diya-
net isleri Bagkanligindaki Sicil Dosyasi bundan sonra makalede kisaltilarak “DiBSD” seklinde kayitlana-
caktir. Diyanet isleri Baskanligina dosyaya erisim izni verdigi icin tesekkrlerimizi sunuyoruz.

[87] DIBSD, Sicil No: 1923-1031.

[88] Savar, Sabri . Ulgener, 42; Ahmet Giiner Sayar, "Mehmet Fehmi Ulgener", isldm Ansiklopedisi, (istanbul:
Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 289.
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sesi i¢in aldig1 bir rutis ve 16 Zilkade 1332 (6 Ekim 1914) tarihinde Meclis-i Mesa-
lih-i Talebe 4zaligina getirildigini gosterir bir belge mevcuttur.® Mehmed Fehmi
Efendi belli bir siire Sultan Abdiilaziz'in oglu Sehzade Sevket Efendinin hususi
hocaliginda da bulunmustur.”” 13 Rabiulahir 1334 (18 Subat 1916) tarihinde Hu-
zur-i himayun dersi muhatapligina getirilen alim 1336 yili Ramazan1 (Haziran/
Temmuz 1918) da d4hil olmak tizere 3 yil bu gorevi ifa etmigtir. 20 Safer 1341 (12
Ekim 1922) tarihinde 3. riitbeden Mecdi nisanina layik goriilmiistiir.

Soyadi kanunu sonrasinda Ulgener soyadini alan Mehmed Fehmi Efendi'nin
sicil dosyasindaki bilgilere gore gorev yaptig: yerler asagidaki gibidir:

a)

b)

c)

d)

e)

f)

g

h)

i)

1 Eylal 1315 tarihinden 1316 yilinin Tesrinievvel ay1 sonuna kadar (13
Eyliil 1899-13 Kasim 1900 tarihleri arasinda) Vefa idadisinde 2. Sube
Akaid 6gretmenligi,

1 Tesrinisani 1316 tarihinden 1317 yilinin Nisan ay1 sonuna kadar (14
Kasim 1900-13 Mayis 1901 tarihleri arasinda) Mercan Idadisinde Arapga
Ogretmenligi,

1 Mayis 1317 tarihinden 26 Nisan 1322 tarihine kadar (14 Mayis 1901-9
Mayis 1906 tarihleri arasinda) Vefa Idadisinde 2. Sube Akaid 6gretmenligi,

27 Nisan 1322 tarihinden 1325 senesinin Agustos ay1 sonuna kadar (10
Mayis 1906-13 Eyliil 1909 tarihleri arasinda) Dersiamlik ve Mercan ida-
disinde Arapga 6gretmenligi,

1 Eylal 1325 tarihinden 1326 yilinin Agustos ay1 sonuna kadar (14 Eylil
1909-13 Eyliil 1910 tarihleri arasinda) Dersiamlik ve Istanbul Leyli Idadi-
sinde Ulum-i Diniyye 6gretmenligi,

1 Eylil 1326-4 Kanunuevvel 1326 (14 Eylal 1910-17 Aralik 1910) tarih-
leri arasinda Dariilfiinun Ulumu Ser‘iyye ve Edebiyat subeleri fikih 68-
retmenligi,

5 Kanunuevvel 1326'dan ayn1 yilin Kanunusani ay1 sonuna kadar (18 Ara-
lik 1910-13 Subat 1911) tarihleri arasinda Dersidmlikla birlikte Ulum-i
Ser‘iyye ve Edebiyat subesinde Arap Edebiyati 6gretmenligi,

10 Kanunusani 1326-1 Tegrinievvel 1330 tarihleri arasinda (23 Ocak
1911-14 Ekim 1914) Galatasaray Sultanisinde Arapga 6gretmenligi,

1 Subat 1326-22 Eyliil 1330 (14 Subat 1911-5 Ekim 1914) tarihleri arasin-
da Dersiamlikla birlikte Hukuku Ser‘iyye Mecelle 6gretmenligi, (Mecelle
ogretmenligi 18 Tesrinisani 1329/1 Aralik 1913'de sona ermistir)

[89] DIBSD, Sicil No: 19231031,

[90] Savyar, Sabri F. Ulgener, 37; Sayar, "Mehmet Fehmi Ulgener’, 288; Kamil Yasaroglu, "Mehmet Fehmi Ulge-
ner', Yasamlari ve Yapitlariyla Osmanlilar Ansiklopedisi, (istanbul: YKY Yayinlari, 2008), 2/645.
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)

k)

1)
m)

n)

0)

p)

9

r)

23 Eylul 1330-14 Agustos 1333 (6 Ekim 1914-14 Agustos 1917) tarihleri
arasinda Dersidmlikla birlikte Darir’l-hilafe Tali 2. Kistm Umum Miidiir-
lugi,

15 Agustos 1333 tarihinden 1334 yilinin Subat ay1 sonuna kadar (15

Agustos 1917-28 Subat 1918 tarihleri arasinda) Ibtida-i Dahil Medresesi
Umum Miudirlagi,

1 Mart 1334-5 Subat 1335 (1 Mart 1918-5 Subat 1919) tarihleri arasinda
Darirl-hilafe Medéris-i Umumi Miifettisligi,
6 Subat 1335-8 Kanunuevvel 1335 (6 Subat 1919-8 Aralik 1919) tarihleri

arasinda Defteri Hakéani-i Sert Memurlugu,

28 Zilkade 1337 (25 Agustos 1919) tarihinde Medresetir’l-Vaizin'in ye-
niden olusturulan 6gretim kadrosunda yer almis ve burada 2. siniflara
haftada 2 saat Kelam dersi 6gretmenligi,

9 Kanunuevvel 1335-3 Eyliil 1336 (9 Aralik 1919-3 Eyliil 1920) tarihleri
arasinda Dartl-hilafe Medaris-i Umumi Miifettisligi,

4 Eyliil 1336 tarihinden 1336 yilinin Tegrinievvel ay1 sonuna kadar (4 Ey-
lil 1920-31 Ekim 1920 tarihleri arasinda) Dersiamlik,

1 Tesrinisani 1336-1 Subat 1340 (1 Kasim 1920-1 Subat 1924) tarihleri
arasinda Dartl-hilafe Medaris-i Umumi Miifettisligi,

2 Subat 1340 (2 Subat 1924) tarihinden 19 Nisan 1943 tarihine kadar 15
Yil 2 Ay 18 giin Istanbul Miiftiiliigii gdrevinde bulunmustur.

Sicil kaydinda rastlayamadigimiz ancak Ulgener iizerine aragtirmalar yapan-
larin naklettikleri bilgilere gore Ulgener, 1910 yilinda Geyvan Bey Medresesinde
Kism-1 Ali Arap Edebiyat1 hocalig*!! 1909-1914 yillar1 arasinda ise Miilkiye Mek-
tebinde Hikmet-i Hukuk-i Islamiyye ve Mecelle hocaligy,®” Daru’l-Hilafeti’l- Aliy-
ye Medresesi Kism-1 Alide 4. siniflara Arap Edebiyati hocalig1 yapmugtir.*” Sayar,
Isik ve Yasaroglu bu derslere ilaveten fikih derslerini de sayar. Ulgener’in ayrica,
Megsihat-1 Islamiyye ders vekaleti azalif1 ve Siileymaniye Medresesi Fikih Usulii
miiderrisligi yaptig1 ve Sehitlikleri Imar Cemiyetinin daimi iiyesi oldugu ifade

191 llmiyye Salndmesi, 126; Mardin, Huzur Dersleri, 2-3/1218.

[92] Al GCankaya, Yeni Milkiye Tarihi ve Milkiyeliler, (Ankara: Mars Matbaasl, 1968-1969), 1/332; 2/1038; Savar,
"Mehmet Fehmi Ulgener", 288; Ayhan Isik, "ilk istanbul Miifttisi Mehmet Fehmi Ulgener (1865-1943)', Din
ve Hayat 24 (2015), 14.

[93] llmiyye SalnGmesi, 176; Mardin, Huzur Dersleri, 2-3/1218; Sayar, Sabri F. Ulgener, 37.

[94] Sayar, "Mehmet Fehmi Ulgener", 288; Isik, "ilk istanbul Miftist Mehmet Fehmi Ulgener (1865-1943)', 14;
"Cumhuriyet Déneminin ilk istanbul Miftiisi: Mehmet Fehmi Ulgener”, Diinden Bugiine Safranbolu'da
Dini Hayat, mlf. Kamil Yasaroglu (Safranbolu: Segil Ofset, 2016), 112.
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edilmektedir.® Yine 1336 (1920) yili Subat ayinda Ders Vekaletince Meclis-i Me-
btsanda {lmiye Enciimeni ile ilgili izahat vermek {izere gorevlendirildigi aktaril-
maktadir.® Isik, Ulgener’in ayrica su gorevlerde de bulundugunu nakletmektedir:

“Dersaadet'te Alay ve Tabur Imamlarinin Daru’l-mualliminin Ibtidai
kismindan mezun olanlarini imtihan yapmak tizere Harbiye Nezaretinde teskil
olunacak heyette (3 Temmuz 1921de); Daru’l-Hilafeti’l- Aliyye Medresesinde mii-
derrislik veya miidiirliik yapan Dersidmlarin maaslar1 hakkinda ve onlarla ilgili
alinacak kararlarda fikir beyan etmek ve gerektiginde kanun teklifinde bulunmak
tizere Fetvahanede teskil olunan enciimende (4 Mart 1922'de) ve Haned4n-1 Al-i
Osman Kararnamesi geregi Sehzadelerin tahsil-i idadi programin: tertip edecek
heyette (11 Nisan 1922de) gérevlendirilmigtir”®”!

Istanbul Miiftiisii iken Diyanet Isleri Reisligince kendisine génderilen 22 Agus-
tos 1938 tarihli belgeye gore; i) o zamana kadar gosterdigi hizmetlere ii) Diyanet Is-
leri Reisligi adina basilmis olan Tiirk¢e Hutbelerin basim ve tevzi islerindeki alaka
ve gayrete ve iii) mezkar tarihe degin tamamlanip birkag senedir basilmig bulunan
tefsir-i serif ile o giinlerde basim1 devam etmekte olan hadis-i serif terciimelerinin
basimi ve diger hususlarda géstermis oldugu hizmetlere binaen devrin Diyanet Is-
leri Reisi Rifat Borekgi tarafindan kendisine takdirname verilmistir.

Ulgener, Istanbul miiftiisii iken yasadig1 rahatsizlik nedeniyle 30 Nisan 1940
tarihinde 2 ay (bu iznin ancak 15 giinti kullanilmistir) 22 Subat 1943 tarihinde 3
ay olmak iizere yaklagik 5 ay izin almis, yerine miisevvid unvanryla Omer Nasuhi
Bilmen ve Bekir Haki Yener vekalet etmistir. 20 Nisan 1943 giinii saat 08:00'de vefat
etmis, vefat1 telgrafla Istanbul Miiftii Vekili Omer Nasuhi Bilmen tarafindan ayni
giin Diyanet Isleri Reisligine haber verilmistir. Edirnekap1 sehitligine defnedilen
alimin ¥ mezar tagindaki W @31l s ifadesini son donem hattatlarindan
Abdiilkadir Saynag yazmustir.

Mehmed Fehmi Efendinin, 6nemli bir aileden gelen"””’ Emine Behice Hanim
ile 1892 tarihindeki''®" izdivaci neticesinde Hatice Mesude (Ulgener Onger) (dog.
1908-?) ve Sabri (Fehmi Ulgener) (8 Mayis 1911-1 Temmuz 1983) adinda iki ¢o-

[95] Mardin, Huzur Dersleri, 2-3/464; Cankaya, Milkiye Tarihi, 2/1039; Sayar, "Mehmet Fehmi Ulgener", 288;
Sayar, Sabri F. Ulgener, 37.

[96] Albayrak, Osmanli Ulemasi, 3/147.

[97] Isik, "ilk istanbul MUftist Mehmet Fehmi Ulgener (1865-1943)'", 16.

[98] Mehmed Fehmi Ulgener'in mezar tasi gorintiisi icin bkz. Eyice, "Gimiishaneli Dergahi’, 509.
[99] Savar, Sabri F. Ulgener, 41; Sayar, "Mehmet Fehmi Ulgener", 289.

[100] Kazim Karabekir, Ali Fuat Cebesoy, Nazim Hikmet Ran, Mehmet Ali Aybar ve Oktay Rifat Horozcu ile akra-
balik bagi vardir. Bu hususta daha detayli bilgi icin bkz. Sayar, Sabri F. Ulgener, 44-53; Rhmet Giiner Sayar,
"Sabri Fehmi Ulgener”, isldm Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 289.

[101] Sayar, Sabri F. Ulgener, 41.
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cugu olmustur. Oglu Sabri Fehmi Ulgener, Tiirkiyede taninan énemli bir iktisatci
ve sosyologdur.

Cok velut bir yazar olmasa da Ulgenere ait cesitli eserler mevcuttur. Yazmig
oldugu eserler sunlardir:

1.

Hikmet-i Hukiik-1 Islimiyye: 86 sayfadan miitesekkil olan eser, miiellifin
Miilkiye Mektebinde okuttugu derslerin kitaplastirilmig halidir. Eser Mat-
baa-i Kiitiibhane-i Cihan tarafindan Istanbulda 1329 tarihinde basilmus,
basim yayin isleri ile Ahmed Halid ilgilenmistir. Eser daha sonra Niyazi
Kahveci tarafindan sadelestirilerek Diyanet Isleri Bagkanliginca tekrar ya-
yinlanmigtir.

Medeniyet Islamiyetle Olur: 14 sayfadan miitesekkil olan eser 1332
(1913-14) tarihinde Istanbulda Ahmed Kamil Matbaasinda basilmistir.
Kapak sayfasinda yer alan bilgiden Ulgener’in Tetkik-i Miiellefat-i Ser‘iyye
Meclisi Azahg1 yaptigi da 6grenilmektedir.

Din-i Islam’in Esaslar1 Insanlarin Refah ve Saadetleridir: 13 sayfadan
miitesekkil olan eser Istanbulda 1340 (1921-22) yilinda Cagaloglu’nda Te-
sebblis Matbaasi tarafindan basilmistir. Kitabin kapaginda “Bu risalenin
miitalaasiyla stibiihat z4il ve efkdr da metanet hésil olur” seklinde iddials
bir ctimle yer almaktadir.

Dini, idari Malumat Mecmuasi ve imtihan Rehberi: Soru-cevap tarzin-
da kaleme alinmis olan eser milezzinlik, imamlik, hatiplik, vaizlik ve mii-
tevellilik imtihanlarina girecek sahislar i¢in hazirlanmis olup 1940 yilinda
Matbaai Ebiizziya tarafindan Istanbulda yayinlanmistir. Daha sonra Ak
kitabevi tarafindan tekrar baskilar1 da yapilmistir. Eserin ilk kismi miiez-
zinlik imtihanlaria hazirlananlar i¢in hazirlanmistir ve igeriginde ezan,
namaz ve yurt bilgisi sorular1 yer almaktadir. imamlik ve hatiplik sinavlari
i¢in hazirlanan ikinci kismin igeriginde ise akaid, ibadet, siyer ve yurt bil-
gisi sorular1 bulunmaktadir. Ugiincii kisim vaizlik imtihanina girecekler
i¢in hazirlanmigtir. Bu bolimde ¢esitli ayet ve hadis metinleri, bunlarin
terctimeleri, tefsir, hadis, siyer ve tarihe yonelik sorular sorulmustur. Ese-
rin son kismu ise miitevellilik imtihani icin hazirlanmistir. Icerisinde vakaf-
larin hitkiimlerine dair sorular ele alinmistir.

Bir Sabah: Miiellifin 25 Tesrinievvel 1318de (8 Aralik 1902) cikan Irtika
dergisinin 340. sayfasinda yer alan yazisidir. ibanoglu, bu yazinin evvela 7
Nisan 1340 (7 Nisan 1924) tarihinde fleri ve Aksam Dergisinde yayinlan-
digini bildirmektedir.[%?!

[102] Fulya ibanoglu, "Mehmet Fehmi Ulgener Sicil Varakast', Din ve Hayat 24 (2015), 23.
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6. Beyanname: Miellifin 10 Nisan 1340 (10 Nisan 1924) tarihinde Sebi-
lii'r-Resad dergisinin 369. sayfasinda yer alan yazisidir. Ibanoglu, Millet
dergisinin 3 Eyliil 1324 (16 Eylal 1908) tarihinde ¢ikan sayisinda sayfa
43’te muellife ait “Tiirkce Mikemmel Bir Tefsir Yazmak Meselesi” adli bir
yazisinin daha bulundugunu ifade etmektedir.'%”!

DEGERLENDIRME VE SONUC

Safranbolulu alimler icerisinde huzur derslerine en ¢ok istirak eden alimlerin
25%r sene ile Ali Sevki Efendi ve Mustafa Ismet Efendi ve 24 sene ile Hac1 Seyyid
Muhammed Kamil Efendi; en az istirak eden alimlerin ise (Halil Efendi ve Hafiz
Ahmed Efendinin kag y1l istirak ettigini ders kayitlarindaki inkita sebebiyle tespit
edemedigimizden) 2 sene ile Hiiseyin Efendi, 3 sene ile Mehmed Fehmi Efendi ve
4 sene ile Hac1 Mustafa Hilmi Efendi oldugu goriilmektedir.

-Mardine gore- 169 sene siiregelen bu gelenege mukarrir ve muhatap olarak
destek veren alimlerin listesi incelendiginde 121 seneye ait mukarrir ve muhatap
listesinin -yarim veya tam halde- elimizde bulundugu gozlenmektedir. Bu 121 se-
nenin (1172, 1197, 1314 yillar1 ile 1224-1235, 1243-1253 yillar1 arasi olmak tizere)
26 yilinda Safranbolulu higbir alim huzur dersleri miiessesesine hizmet verme-
mistir. Huzur derslerine katilan Safranbolulu 4lim sayisinin en ¢ok zamanlar ise
1334-1337 yillar1 arasidir. Sayilara daha dikkatli bakildiginda mukarrir-muhatap
listelerinin elimize kesintisiz olarak ulasmaya bagladig1 1224 tarihinden 1332 tari-
hine dek 109 sene boyunca ayni sene icerisinde derslere istirak eden Safranbolulu
alim sayisinin 3’ gegmedigi gozlenmektedir. Bu durum, -diger beldelerle ilgili de
ayni aragtirmay1 yapmadan kesin bir yargiya varmak miimkiin olmamakla birlikte-
atanacak alimlerin se¢iminde bir titizlik gosterildigini disiindiirmektedir. Ancak
1332-1339 tarihleri arasinda yer alan 10 senelik siirecte bu sinir agilmis, daha 6n-
celeri 3l agsmayan kisi sayis1 6’lara dayanmigtir.

[103] ibanoglu, "Mehmet Fehmi Ulgener Sicil Varakas', 23. Ulgener’e ait hatiralar ve resimlere ulagmak icin bkz.
Cankavya, Milkiye Tarihi, 2/1038-1039; 4/1258; 1331-1332; 1363; 1475-1476; 1526; 1595; Sayar, Sabri F. Ulgener,
452-456; Rhmet Giiner Sayar, Ulgener Yazilari, (istanbul: Derin Yayinlari, 2006), 134; Milli Gazete (MG), "ilk
istanbul Miiftiisi Mustafa Fehmi Efendi den fikralar" (20.09.2021); ibanoglu, "Mehmet Fehmi Ulgener Sicil
Varakasl', 22.
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==@==YI||lara Gore Huzur Derslerine Katilan Safranbolulu Alim Sayisi

Asagida “Alimlerin Katildiklart Huzur Dersi Meclisi Derecesi ve Muhataplhik
Siras1” baghigiyla verdigimiz liste incelendiginde daha 6nce de aktardigimiz iizere
siralamaya ne kadar 6zen gosterildigi -istisnai bazi gerilemeler olmakla birlikte-
acikca goziikmektedir."" Bununla birlikte huzur derslerine istirak eden Safranbo-
lulu alimlerden bazilarinin (huzur derslerinin meclis sayis1 ve muhatapliktaki sira
itibariyle) siirece asir1 hizhi bir sekilde d4hil olurken, siirecin igerisinde zaten yer
alan bazi 4limlerin hizl bir terfi siireci yasadiklar: gozlenmektedir. (Bu alimler de
mezkar listede ayr1 bir baglik altinda gosterilmeye ¢alisilmistir) Bununla birlikte
atamalarda/yiikseltmelerde ortaya ¢ikan bazi carpik yitkselmeleri gostermek adina
dikkat ¢eken 6rnekleri burada da anmakta yarar goriiyoruz:

o Mukarrirlik mertebesine ¢ikan Safranbolulu tek alim olan Ismail Necati
Efendinin huzur derslerinde gorev aldig1 siireye bakildiginda Ibrahim
Efendi ile birlikte 5. siray1 paylastig1 goriilmektedir. Ayni siire miktarinca
gorev yapan bu iki sahistan Ibrahim Efendi ancak 8. Meclisin 7. Muha-
tapligindan 4. Meclisin 4. muhataphina yiikselirken Ismail Necati Efendi
mubhatapliktan mukarrirlige terfi etmis, hatta bu vazifeyi 2 sene boyun-
ca icra etmistir. Iki alim kiyaslandiginda mutat disina ¢tkma durumunun
Ismail Necati Efendi’nin sirasinda ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Zira isma-
il Necati Efendi 1326 Ramazaninda 5. Meclisin 2. muhatab: konumunda
iken, 1327 Ramazaninda 8. Meclisin mukarrirligine ge¢cmektedir ki bu,
Ismail Necati Efendi’'nin kendinden énceki 61 kisinin bir anda dniine geg-
mesi demektedir.

o  Benzer bir durum Ismail Necati Efendi’nin oglu Mehmed Fehmi Ulgener

[104] Halil Efendi ve Hafiz Ahmed Efendi’nin kag yil istirak ettigi bilinmedigi icin derslerdeki siraya riayet edilip
edilmedidi bilinememektedir. Bu yiizden ilgili listede bu iki alimin ismi yer almamaktadir.
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icin de s6z konusudur. Ulgener, 1334 yilinda 8. Meclisi atlayarak direkt 7.
Meclisin 7. Muhatapligindan goreve basglamus, ikinci sene 7. Meclisin 10.
Mukarrirligine gerilese de tigiincii sene ¢ok hizli bir ytikselis ile 1. Meclisin
3. Muhatapligina ilerlemistir. Ancak bu hizl yiikselisi daha hizli bir diists
takip etmis ve ertesi sene bir daha girmemek tizere huzur derslerinden
ayrilmigtir.

o Huzur dersi meclislerinde en hizli yiikselen alimlerden biri de Ahmed Ne-
cati Efendidir. 1332 yilinda 8. Meclisin 6. Muhatabi olarak derslere giren
alim, 1333 yilinda biiyiik bir sigrama ile 2. Meclisin 10. Muhatapligina ge-
tirilmistir. Ilerleyen zamanda 1. Meclis muhatapligi da gérmiis olan alim,
derslere istirak ettigi 10 yilin 9’unu ilk ti¢ meclisin muhatapligini yaparak
gecirmistir.

o Bu iig 6rnek kadar ¢arpici olmasa da Ulgener gibi direkt 7. Meclis Muha-
taplig ile huzur dersi meclislerine giren ve ikiser meclis atlayarak ilerleyen
bazi alimler de vardir ki bunlar: Ibrahim Efendi, Hiiseyin Hiisnii Efendi,
Muhammed Rasid Efendi ve Halil Niyazi Efendilerdir.

Bahsi gegen bu ¢arpikligin nedenleri {izerine diisiiniildiigiinde akla bazi hu-
suslar gelmektedir. Atamay1 yapan Seyhiilislam’in, onayan Padisah’in yahut dev-
let erkanindan bir sahsin istegi tizerine gegilen iltimas, hemsericilik, ayni tarikata
miintesiplik, ilmiyye sinifindaki bozulma bunlardan bazilaridir. Bununla birlikte
mezkdr durumu agiga ¢ikaran asli unsuru tam manasiyla tespit etmek kanaati-
mizce pek mitmkiin degildir. Ancak mezktr hadisenin muteber bir sahsin iltima-
sindan yahut ilmiyye sinifindaki bozulmadan kaynaklanmis olma ihtimalini daha
yiiksek buluyoruz. Zira birbirini tetikleyen bu iki hususun maalesef Osmanlinin
daha ytikselis doneminden beri gozlenmekte oldugu (6rnegin II. Bayezid'in Zamiri
Hamza Nureddin’i layik olmamasina ragmen Sahn-1 Seman miiderrisi yapmak
istemesi, bunun tizerine kazasker Miieyyedzdde Abdurrahman Efendi sahsin o
makama gelebilecek kapasitede olmadigini soylemesine ragmen II. Bayezid’in
mezkir atamay1 yapmasi), meshur ve 6nemli alimlerin dahi bu iltimas sistemin-
den bigane kalamadig (6rnegin II. Bayezide liyakatsizlik gerekgesiyle itiraz eden
Miieyyedzade'nin oglunun atamasinda Miieyyedzade'ye mensup olan ibn Kemal
Pasanin devreye girmesi, istedigi makam olmasa da biraz daha dtinunda bir kad-
roya atanmasina aracilik etmesi, Molla Fenarinin ogullarina iltimas gecilmesine
ses ¢ikarilmamasi ile baglayip devam eden siire¢ vb.) bilinmektedir. Yine yiiksek
dereceli ulema ¢ocuklarinin medreseleri ilimsiz ve haksiz ele gecirmeleri, buna da-
yali olarak kadrolara layik olan gahislarin hak etmelerine ragmen bu kadrolara gi-
remeyeceklerini goriip medreseden uzaklasmalari, baska hamiler edinmek ve riis-
vet vermek suretiyle iltimas goriip kadro edinenlerin artmasi, alim-cahil farkinin
gozetilmemesi gibi unsurlar medreselerin korelmesine, taliplilerinin azalmasina
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yol agmigtir.'%! Makalede temel kaynaklarimiz arasinda bulunan sicill-i ahval dos-
yalarinin ilk sorularini da yiiksek dereceli ulema ¢ocuklarina yonelik uygulanabi-
lecek iltimasla iliskilendirmemiz miimkiindiir. Zira ilk sorularda hem sahsin hem
babasinin adi-sani ile birlikte meslekleri, memuriyet durumlari, bey mi, efendi mi,
aga mi, paga mi1 oldugu, memur ise son memuriyeti ve riitbesi, degil ise hangi sinif-
tan, nereli oldugu, yasayip yasamadig, milliyeti bilgilerinin istenmesi séyledigimiz
bu hususlara yonelik ciddi emareler barindirmaktadir. Nihayetinde bu ¢arpiklikla-
rin yaninda isini layikiyla yapan pek ¢ok sahsin bulundugunu da g6z ardi etmemek
gerekir. Buna dayanarak, Safranbolulu alim sayisinin mutat bir diizende gitmesi ve

kanaatimizce ihtimal dahilindedir.

Kaynaklarda Ismail Necati Efendi ve torunu Sabri Fehmi Ulgener’in donme
olduklar1 (miiddei Mehmed Fehmi Ulgener’i ayr1 tutmaktadir) ve miintesip olduk-
lar1 tarikat vesilesi ile faaliyetler yurittiikleri seklinde bir iddiaya da rastlamis bu-
lunmaktayiz. Yukarida ciddi sigramalar yaparak huzur derslerinde yer buldugunu
soyledigimiz alimler ismail Necati Efendi ve Mehmed Fehmi Ulgener’in (ismi ayr1
tutulsa da babasi dolayisiyla) isimlerinin boyle bir meselede ele alinmasi bu iddiay1
zikretmemizi kag¢inilmaz kilmistir. Mezktr iddiaya Ahmet Giiner Sayar tarafin-
dan bir reddiye de kaleme alinmigtir. Bununla birlikte durumun keyfiyetini tespit
etmeye muktedir olmadigimiz i¢in bu hususta herhangi bir goriis belirtemeyece-
gimizi, yalnizca iddialar1 ve yer aldiklar: yerleri isaret etmekle yetinecegimizi s6y-
lemekte yarar vardir.!%!

Huzur derslerine katilan Safranbolulu 4limlere bakildiginda goze ¢arpan bir di-
ger husus ise bu alimlerden yalniz Mehmed Fehmi Ulgener’in kitap/eser te’lifatin-
da bulunmus olmasidir. Bu konuda eserlerin giintimiize gelmedigi de gézden 1rak
tutulmamakla beraber 6nemli mertebelere gelen bu alimlerden 6nemli bazi eserler
ortaya koymalar1 da beklenirdi. Dolayisiyla bu tablo, alimlerin daha ¢ok tedris fa-
aliyetleriyle ugrastiklarini ve eser telifine fazla zaman ayirmadiklarini ihsas ettir-
mektedir. Nitekim Ulgener’in yazmis oldugu eserlerin ilmi bir hiiviyetten tagimak-
tan ziyade halki irsada yonelik ¢aligmalar olmas: kanaatimizi destekler mahiyette
bir veridir.

Sonug olarak huzur dersi gelenegi Osmanli Devleti zamaninda Kur’an1 anla-
mak adimna ortaya konmus, kiymetli alimler tarafindan padisah huzurunda icra
edilen prestijli bir miiessesedir. Safranbolu da bu gelenege hizmet eden pek ¢ok
alimi yetigtiren 6nemli bir merkezdir. Safranbolu ulemast igerisinde bu payeyi hak-

[105] Bahsi gecen 6rnekler ve ilmiyye sinifinin mezkar sikintilari icin bkz. Uzuncarsil, Osmanli Devletinin ilmiye
Teskildti, 75-82.

[106] ilgili iddialar ve bu iddialara yénelik yazilan reddiye icin bkz. Soner Yal¢in, Beyaz Mislimanlarin Biyik
Sirri Efendi-2, (istanbul: Dogan Kitap, 2006), 427-435; Savar, Ulgener Yazilari, 223-246.
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kiyla elde edenler bulundugu gibi mutat diizeni bozarak bu meclislere giren yahut
meclislerde ilerleyenler de yer almaktadir. Bu ¢arpikliklar ise genellikle Osman-
I'nin yikilisina yakin tarihlere rastlamaktadir.
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ALIMLERIN KATILDIKLARI HUZUR DERSiI MECLIiSi DERECESI VE

MUHATAPLIK SIRASI
8. Mec/13. Muh 8. Mec/7. Muh . Mec/7. Muh 8. Mec/8. Muh
8. Mec/11. Muh 8. Mec/4. Muh . Mec/11. Muh 7. Mec/13. Muh
8. Mec/7. Muh 8. Mec/1. Muh . Mec/7. Muh 7. Mec/14. Muh
7. Mec/13. Muh 7. Mec/11. Muh . Mec/7. Muh 7. Mec/6. Muh
7. Mec/9. Muh 7. Mec/9. Muh . Mec/11. Muh 7. Mec/3. Muh
7. Mec/4. Muh 7. Mec/2. Muh . Mec/8. Muh 6. Mec/6. Muh
6. Mec/10. Muh 6. Mec/13. Muh . Mec/3. Muh 6. Mec/7. Muh
- 6. Mec/12. Muh . Mec/2. Muh 8. Mec/8. Muh

6. Mec/10. Muh . Mec/3. Muh
8. Mec/1. Muh

6. Mec/5. Muh . Mec/4. Muh
7. Mec/11. Muh 8. Mec/10. Muh

6. Mec/1. Muh . Mec/8. Muh

7. Mec/8. Muh

6. Mec/11. Muh

5. Mec/11. Muh

. Mec/9. Muh

8. Mec/6. Muh

5. Mec/5. Muh

. Mec/14. Muh

8. Mec/3. Muh

. Mec/9. Muh

8. Mec/2. Muh

. Mec/3. Muh

. Mec/13. Muh

. Mec/13. Muh

6. Mec/6. Muh
4. Mec/12. Muh
5. Mec/8. Muh
4. Mec/4. Muh
5. Mec/5. Muh
ey v || O]
4. Mec/2. Muh £ Dileg2 bl
4. Mec/4. Muh 8. Mec/1. Muh

. Mec/12. Muh

3. Mec/13. Muh

3. Mec/6. Muh

. Mec/10. Muh
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Mec/10. Muh

. Mec/10. Muh

. Mec/7. Muh

. Mec/1. Muh

. Mec/4. Muh

. Mec/10. Muh

. Mec/7. Muh

. Mec/12. Muh

. Mec/11. Muh

. Mec/11. Muh

. Mec/8. Muh

. Mec/11. Muh

. Mec/13. Muh

. Mec/4. Muh

. Mec/5. Muh

. Mec/12. Muh

. Mec/7. Muh

. Mec/5. Muh

. Mec/7. Muh

. Mec/10. Muh

. Mec/7. Muh

—

. Mec/12. Muh

—

. Mec/14. Muh

—

. Mec/9. Muh

—

. Mec/5. Muh

. Mec/13. Muh . Mec/4. Muh
. Mec/13. Muh . Mec/14. Muh
. Mec/13. Muh . Mec/4. Muh
. Mec/13. Muh . Mec/7. Muh
. Mec/12. Muh . Mec/15. Muh
. Mec/10. Muh . Mec/9. Muh
. Mec/8. Muh . Mec/15. Muh
. Mec/5. Muh . Mec/15. Muh
. Mec/2. Muh . Mec/8. Muh
. Mec/13. Muh . Mec/8. Muh
. Mec/1. Muh . Mec/10. Muh
. Mec/11. Muh . Mec/8. Muh
. Mec/2. Muh . Mec/1. Muh
. Mec/10. Muh . Mec/11. Muh
. Mec/3. Muh . Mec/3. Muh
. Mec/12. Muh . Mec/13. Muh
. Mec/8. Muh . Mec/1. Muh
. Mec/8. Muh . Mec/9. Muh
. Mec/7. Muh . Mec/9. Muh
. Mec/7. Muh . Mec/12. Muh
. Mec/7. Muh . Mec/7. Muh
. Mec/6. Muh . Mec/2. Muh
. Mec/6. Muh . Mec/2. Muh
. Mec/5. Muh . Mec/2. Muh

. Mec/2. Muh
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7. Mec/5. Muh

6. Mec/12. Muh

6. Mec/6. Muh

5. Mec/6. Muh

5. Mec/1. Muh

7. Mec/11. Muh

5. Mec/5. Muh

5. Mec/9. Muh

5. Mec/12. Muh

5. Mec/10. Muh

4. Mec/13. Muh

4. Mec/7. Muh

8. Mec/6. Muh 8. Mec/6. Muh 8. Mec/14. Muh
. Mec/14. Muh 2. Mec/10. Muh 6. Mec/12. Muh
. Mec/9. Muh 1. Mec/15. Muh 4. Mec/5. Muh
. Mec/7. Muh 2. Mec/3. Muh 4. Mec/9. Muh
. Mec/13. Muh 2. Mec/8. Muh 4. Mec/12. Muh
. Mec/10. Muh 2. Mec/13. Muh 3. Mec/12. Muh
. Mec/6. Muh 3. Mec/3. Muh _
. Mec/1. Muh 2. Mec/14. Muh

7. Mec/10. Muh
. Mec/8. Muh 2. Mec/9. Muh
5. Mec/13. Muh
. Mec/8. Muh 2. Mec/6. Muh
5. Mec/8. Muh
. Mec/1. Muh
. Mec/2. Muh
7. Mec/7. Muh 4. Mec/10. Muh
. Mec/Muk
7. Mec/10. Muh 4. Mec/6. Muh
. Mec/Muk
1. Mec/3. Muh 4. Mec/3. Muh
4. Mec/2. Muh

3. Mec/10. Muh
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MEHMET FEHMi ULGENER’E AiT TERCUME-i HAL VARAKASI ORNEGI VE
TERCUMESI
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Sual Cevab
Sahib-i tercimenin kendisiyle pederinin ismi ve mahlasi ve sohreti [ ismim ~ Hafiz ~ Muhammed

ve lakabi ve gerek kendisi ve gerek pederi ismiyle mi mahlasiyla mi
veya hem ismi ve hem de mahlasiyla mi veyahut s6hretiyle mi yad
olundugu ve kendisi ve babasi bey midir, efendi midir, aga midir, pasa
midir ve babasi memurinden ise son memuriyet ve ritbesi ve dedil ise
kangi siniftandir ve nerelidir ve ber-hayat midir, degil midir ve milliyet
ve tabiiyyeti nedir ve ebeveyni cihetinden maruf bir silaleye mensup
mudur?

mahlasim Fehmidir. Mahlasimla
yad olunmaktayim. Pederimin
ismi Ismail Necatidir. Ismiyle
yad olunmaktadir. Bayezid mu-
iz dersiammlarindan ve Huzur-i
HUmayln ders-i serifi mukarrir-
lerindendir. Dordincl ritbeden
Osmani ve Mecidi nisanlarini
haizdir.

Mahal ve tarih-i viladeti: Sene-i hicriye ve ona misadif sene-i mali-
yenin mumkin mertebe suhQr ve eyyami tasrih olunarak gosteril-
melidir.

1280'de Zaferanborlu'da tevel-
(Ud eylemisim.

Kangl memleket ve mekteplerde kanglilim ve fen ve sanat ve lisanlari
ne dereceye kadar tahsil eyledigi ve sehadetname ve tasdikname ve
icazetname alip almadidi ve kang lisanlarla kitabet veyahut yalniz te-
kellim ettigi beyan olunmalidir. Ancak tekellim ve kitabetiyle me'l0f
ve ma'r0f olmadigi lisanlarin usul ve lUgatini adi bilmekle o lisanlarla
tekellim ve kitabet ederim denilmeyip okudum asinayim ve o lisanlari
tekellim ve kitabetle me’'ldf ve ma'r(f ise tekellim ve kitabet ederim
denilmelidir ve kitib ve resdilden ba-ruhsat-1 resmiye tab' ve nesr
olunmus bir eser ve telifi var ise neye dair oldugu ve kang! tarihte
ve nerede tab' ve nesr olundugu ve ihtirdat-1 fenniye ve sindiye ve
saireye dair ba-berat-1 ali bir imtiyazi haiz oldugu halde kangi fen ve
sanata dair kangi seyi ve nerede ve kang! tarihte ihtira etmistir ve bir
memuriyete dair intihabnamesi var ise kangi mahalden verilmistir ve
kangl memuriyete dair ve 0 memuriyetin kaginci sinifindandir ve tarih
ve numarasl nedir gosterilmelidir.

Zaferanborlu'dan 12 yasinda
Dersaadet'e  gelerek  mukad-
demat-i  ulOm-i  ibtiddiyyeyi
ba‘de’t-tahsil  hifz-1 Kur'ana
muvaffak oldum. Ba‘dehu Ba-
yezid Dersidmmlarindan ismail
Necati Efendi’'nin derslerine de-
vam ederek 1310'da icazetname
ahzeyledim. Turki, Arabi, Farisi
lisanlariyla mikaleme ve miika-
tebeye muktedirim.
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Hizmet-i devlete kangi tarihte ve kag yasinda ve nerede ve muvaz-
zafen mi veyahut milazemetle mi dahil olmustur ve ondan sonra si-
rasiyla maasli ve maassiz gerek daimi ve muvakkat ve gerek asalet
ve vekalet veya ildve-i memuriyet suretleriyle kangl memuriyetlere
ge¢mis ve her birinden ne kadar maas veya maasa mukabil veyahut
fevkalade harcirah ve yevmiye ve (icret-i maktu'a ve gayr-1 maktu'a ve
aidat-1 saire almistir ve muayyendtinca daimi ve muvakkat ne kadar
zemayim ve tenzilat vuku’ bulmustur ve her bir hizmet-i memuriyette
kang! tarihte isine mubageret etmis ve maasini istifaya baslamis ve
kangl tarihte is basindan ayrilip kangi tarine kadar ve ne miktar maas
almistir ve kezalik sirasiyla kangi ritbe ve nisanlara ve ne sebeplerle
nail olmustur ve hizmet-i devlete duhuliinden tercime-i halini tanzim
eyledidi tarihe kadar bazen agikta kalmig midir ve middet-i ma'zuli-
yeti ne miktar imtidad etmis ve o middette ma'zuliyet maasi almig
midir almig ise miktari nedir ve ecnebi nisanini hamil olanlar nerede
ve ne sebeple kangi devletin kang nisanini almistir ve bunun kabul
ve taliki hakkinda kangi tarihte irade-i seniyye-i hazret-i padisahi se-
ref-muteallik buyurulmustur ve hizmet-i devlette bulunmadigi esnada
hidemat-1 hususiyede bulunmus ise nerede ve kimin hizmetinde ve
ne kadar middet bulunmustur ve ondan ne sebeple ayritmistir ve hi-
demat-1 hususiyede bulunmamis ise o miiddeti kangi mahalde imrar
eylemistir. Buralari sene-i hicriye ve ona misadif sene-i maliye tarih-
lerinin mUmkin mertebe suhdr ve eyyami tasrihiyle tahrir olunmalidir.
Sayet sahib-i tercimenin is bu tarihler tamamiyla mazbutu degil ise
takriben filan senenin filan ayinin evail veya evasit veya evahirinde
ibaresiyle iktifa kilinir. Bunlara dair yedinde evrak-1 misbite-i resmiye
olup olmadidi ve var ise neden ibaret ididu tasrih olunmalidir.

Ruls imtihanin icrasi icin tesek-
kil eden heyet imtihaniyenin 16
Safer 1320/11 Mayis 1318 tarihli
ilmuhaberinden mUsteban ola-
cadi vechile 1320'de 40 yasinda
oldugum halde bild-maas ilm-i
sarftan bed’ ile Bayezid Cami-i
Serifi'nde tedrise miibaseret ey-
ledim. El-yevm Serh-i Akaid ted-
risi ile mesgulim. 1Subat 1319'da
90 kurus tarik maas tahsis
olundu. 20 Adustos 1323'de 99
kurus otuz para, 1 Mayis 1324de
38 kurus 10 para, 1 Kanunuevvel
1324de 19 kurus zam olundu.
Tensikat-1 umumiyyede 500 Kku-
rusa iblag olundu. ../de (yazilma-
mis) ibtida-i haric derecesinde
istanbul rudsu i'ta olundu.

29 Cemazeyilula 1328/26 Mayis
1326

Bayezid Dersiammlarindan Zag-
feranborlulu

(Mihirde) Muhammed Fehmi
1314

Hizmet-i devlete duhulinden varakasi tarihine kadar arada infisali
vuku' bulmus ise esbab-1 hakikiyesi ve bir zan ve siphe ve sikayet
Uzerine isten el cektirilmis ise ne sebebe mebni ve ne tarihte el cekti-
rilmistir ve neticesi ne olmustur ve tekrar isine miibaseret edenler ne
middet sonra ve ne tarihte memuriyetine irca edilmistir ve aradaki
eyyam maasl nasil tesviye olunmustur ve taht-1 muhakemeye alinmis
ise tbhmet veya berdetten ne hikme netice vermistir ve ceza gormis
midur ve yedinde beraet-i zimmet evraki var midir?

IHTAR:

Tercime-i hal varakalari baladaki suallere nazaran tanzim ve cevab
hanelerine terkim olunduktan sonra zirine bes kurusluk bir pul yapis-
tirilip tanzim olundu@u sene ve ay ve gindn hicri ve mali tarihleri ve
kangl mahalde yazildidinin ve mistahdem bulundugu esnada ise me-
muriyet-i hazirasi ve ma‘zil ise son memuriyeti tasrihiyle imzasi vaz'
olunduktan sonra mihr-i zati ile temhir olunur. Vukuat-1 mezkarenin
muahharen tashihi istidasina isti‘lamlarla izaa-i vakte ve sahiplerinin
dahi intizarlarina hacet kalmamak icin kemal-i dikkat ve ihtimam ile
ve mimkin ise kendi hatt-1 destiyle yazilmasi ve zahr-1 varakada en-
va'l ta'dad olunan evrak-1 misbitenin musaddak suretlerinin veyahut
yine iade olunmak tizere asillarinin is bu varakaya rabt olunmasi [azim
gelir.

MULAHAZAT
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Mehmet Koklidag

MECAZ FENOMENI UZERINE YAPISAL VE SEMANTIK BiR ANALiz™

Oz:

Insanin diinya tecriibesi ve bilincin dil algis igindeki biitiin rasyonel-irrasyo-
nel veya fiziksel-metafiziksel iliskiler, mecaz fenomeniyle baglantilidir. Bu baglanti
mecazin dili, kiltiri ve digiinceyi sekillendiren bir fenomen olarak bilginin ve
gercekligin ingasindaki kesintisiz rolii dolayisiyladir. Caliymamizda mecazin bu
rolii yapisal ve semantik agidan analiz edilmistir. Bu baglamda ilk olarak geleneksel
mecaz teorisi, Abdiilkahir el-Curcaninin goriislerinden hareketle ikame nazariyesi
ekseninde tartisilmig ve bu nazariyenin kurgusu, etkisi ve sahip oldugu figtiratif
dil modeli ¢esitli 6nermeler 151§1nda tespit edilmeye caligilmistir. Bu nazariyeye
gore mecazin geleneksel dil kullaniminda adlandirma siirecindeki figiirlerden bi-
risi olarak dil oyununda isimlendirme roliinii tistelenen unsur oldugu ve ikame
yapi teorisinin insanin kiyas yapma becerisinin edebi bi¢imde tezahiir etmesiyle
iligkili oldugu goriilmiistiir. ikinci olarak mecaz sorunu nazim, etkilesim, gerilim
ve sapma kavramlar1 is181inda ciimle semantigi agisindan tahlil edilmistir. Bu bag-
lamda mecazin bazi semantik alanlarin kesistigi noktada meydana gelen bir se-
mantik olay/séylem ve kendi baglami icinde gergek bir eylem statiisiine haiz yeni
bir baglamsal eylem / anlam potansiyeline sahip oldugu tespit edilmistir. Bu potan-
siyelin mecazi ifadelerin epistemik veya bilissel yani mecazin dili sekillendirme ve
kavramlarimizi yeniden tasarimlama islevinin izah edilmesine imkan taniyacagi
bunun da dini, siyasi, sosyal ve edebi olgulara bakista bize yeni perspektiflerin ka-
pisini aralayacagi sonucuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mecaz, yapisal analiz, semantik analiz
o o %

A STRUCTURAL AND SEMANTIC ANALYSIS ON THE METAPHOR
PHENOMENON

ABSTRACT:

The phenomenon of metaphor is connected with the human experience of the
world and the language perception of consciousness, whether rational-irrational or
physical-metaphysical. This connection is due to the uninterrupted role of metap-
hor in constructing knowledge and reality as a phenomenon that shapes language,
culture, and thought. In our study, this role has been analyzed in terms of stru-
cture and semantics. In this context, firstly, the traditional metaphor theory was

[ Bu makale “Arap Dilinde Gercekligin Farkli Tezahtr Bicimi Olarak Mecaz Sorunu” adli doktora tezinden
Uretilmistir.
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discussed on the axis of the substitution theory, based on the views of Abdulkahir
al-Curcani. The structure of substitution theory, its effect, and its figurative langu-
age model tried to be determined in the light of various propositions. According
to this theory, it has been seen that metaphor is the element that plays the role of
naming in the language game as one of the figures in the naming process in tradi-
tional language use, and the substitution structure theory is related to the literary
manifestation of human's ability to make comparisons. Secondly, the problem of
metaphor is analyzed in terms of sentence semantics in light of the concepts of
nazm, interaction, tension, and deviation. In this context, it has been determined
that metaphor has the potential of a semantic event/discourse that occurs at the
intersection of some semantic fields and a new contextual action/meaning that
has the status of real action in its context. We concluded that this potential would
explain the epistemic or cognitive function of metaphorical expressions to shape
language and redesign our concepts, and this also will open the door to new pers-
pectives when looking at religious, political, social, and literary phenomena.

Keywords: Metaphor, structural analysis, semantic analysis

ek

GIRIS

Tarihi agidan mecaz, dil-diinya-imge arasindaki miisahhas ve miicerret iliski-
lerin kavranmasinda son derece kritik bir fenomendir. Insanin diinya tecriibesi ve
bilincin dil algis1 igindeki biitiin rasyonel-irrasyonel veya fiziksel-metafiziksel ilis-
kiler, mecaz fenomeniyle baglantilidir. Bu baglanti mecazin dili, kiiltiirii ve diistin-
ceyi sekillendiren bir fenomen olarak bilginin ve gercekligin ingasindaki kesintisiz
roli dolayisiyladir. Buradaki siireklilik ontolojik-tarihsel agidan gercekligin insa-
sinda rol oynayan anlamlarin, normlarin, sembollerin ve benzeri diger unsurlarin
durmaksizin Gretiminden ileri gelmektedir.”!

Mecazi yapinin temel epistemik fonksiyonu, bilinmeyen veya az bilinen bir
seyi mubhtelif araglarla daha iyi bilinen ey agisindan tanimlayarak bizim seylere
bakis agimizi degistirmesidir. Ontolojik fonksiyonu ise gercekligin farkl sekiller-
de goriinmesine imkan taniyan yeni bir yolla gercekligi dile getirerek farkindalik
olusturmaya katki saglamasidir.®! Bu iki fonksiyon mecazlarin gerceklik ile lafzi
/ hakiki kelamla ayni1 seviyede bag kurdugunu ve hatta lafzi kelamin yapis1 geregi

[2] H.A. Abukenosa Marseesa, A.JK., “Using Metaphor For Constructing Social Reality In The Novels
“1984" By George Orwell And “Brave New World” By Aldous Huxley’, YJIK, 81-26, 2014-10, 25.

[3] Jose Medina, Language Key Concepts in Philosophy, (London and New York: Continuum, 2005), 128.

https://doi.org/10.17120/omuifd.1010447 d
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hicbir gekilde kuramayacag: baz iliskileri mecazlarin kurabilecegini ima eder. Bu
bakimdan mecaz koklii teolojik gerceklikler ve agmazlarla bag kurmak i¢in en uy-
gun yapilardan birisidir.™

Heidegger’in ‘dil varligin evidir'™ soéziinden hareketle varligin dil evi icerisinde
anlagildig1 dinyamizda bir gergekligin mecaz yoluyla farkl sekilde gortintir kilin-
mas1 ne anlama gelmektedir? Mecaz vasitastyla bir hakikat farkli agcidan goriile-
biliyorsa, bu perspektifin bizzat kendisi yeni bir hakikat midir? Eger 6yleyse bu,
hali hazirda hakikat olarak bilinen seyin yapisina yonelik bir tahrif veya meydan
okuma degil midir? ® Yeni bir hakikat degilse hangi amaca matuftur? Bu noktada
epistemolojik karmaganin 6niine nasil gecilmektedir? Diger taraftan mecaz yapi-
sinn dil, diinya ve insan bilinci arasinda gerilime neden oldugu diistintilebilir mi?
Gergekten boyle bir gerilim varsa fonksiyonu nedir? Bu baglamda mecazin geri-
limden beslenerek eylemi sekillendiren bir dil olayma dontstiigi soylenebilir mi?
Bu dil olay: gerceklik i¢in nasil alan agmaktadir? Diger ifadeyle mecaz gergeklik
i¢in yeni perspektif sunma islevini nasil ger¢eklestirmektedir? Bu islevin icrasiyla
ilgili sayet bir gercekligi ifade ederken lafzi ifade yerine mecaza bagvuruluyorsa bu,
onun sdyleme olagantistii bir gili¢ kattig1 anlamina gelir mi? Gergekten boyle bir
gli¢ varsa, bu gii¢ nerede ve nasil agiga ¢ikmaktadir? Bu giliclin tatbiki esnasinda
ortaya ¢ikan baski dil, diinya ve insan arasindaki iligkide ne tiir degisimler, kiril-
malar meydana getirmekte ve mecaz vasitasiyla ortaya ¢ikan bu yeni tecriibe, insan
hayatina ve diisiincesine yonelik ne tiir katkilar saglamaktadir?

Mecaz sorunuyla ilgili tarihsel tartismalar incelendiginde lafzi ifade, bir tiir re-
alizm duistincesinin neticesi olarak seyleri oldugu haliyle yansitan saf kavrayigt 7
temsil eden bir konumu isgal ederken mecazin bu anlamda onun kadar giiclii ve
givenilir olmadig1 mecaz tizerine yapilan tartismalardan anlasgilmaktadir. Dolay1-
siyla geleneksel belagat yoluyla anlamin kat1 bicimde sinirlandirilmak istenmesi bu
saf kavrayisa erisme ¢abasi olarak diistiniilebilir.

Arap-Islam tarihinin bazi evrelerinde gériilen lafzi ifadenin tahakkiimiiniin
ideolojik temsile biirtinmesi yani lafizcilik (literalizm) durumunda dilin figtiratif
karakteri etkisizlestirilerek lafzi ifade dilin islevi yerine hakikatin / gercekligin biz-
zat kendisiyle ilgili bir sorun olarak diisiiniilmustiir. Kelam ile kelamin manasinin
ya da kastinin anlasilmasi arasindaki baglant: asindig1 icin kelimelerin lafzi olarak
bir hakikate tekabil ettigini ® diisiinenler, dilin ¢dziimlenmesiyle gercekligin ¢6-

[4]  Erin M. Heim, Adoption in Galatians and Romans, (Boston: Brill, 2017), 2.
[5]  Martin Heidegger, “Letter on Humanism’, Global Religious Vision, Vol I/1, (July 2000), 83.

[6] Fleur Houston, “Can a Sermon be Boring? Metaphor and Meaning”, Reforming Worship: English Reformed
Principles and Practice, Keith Riglin Julian Templeton (ed.), (U.S.A.: Wipf and Stock, 2012), 91.

[71  Saf kavrama / algilama kavrami tarihsel baglami icin bkz. Hans Georg Gadamer, “Felsefe ve Edebiyat’,
Edebiyat Nedir?, Istanbul: Babil yayinlari, 2002), 14.

[8]  Paul de Man, Okuma Alegorileri, (istanbul: Paradigma Yay, 2008), XXII.
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ziimlenecegini savunanlar ® ve bu konuda daha esnek olanlar arasinda tartigmalar
vuku bulmustur. " Bu sebeple dil merkezli bir kiiltiirel yap1 tizerine sekillenen
Arap-Islam geleneginde mecaz konusu hem teolojik hem de edebi agidan son de-
rece hassas bir esiktir.™ Ozellikle dini metinlerde mecaz olarak tanimlanan seyin
anlamlandirmanin bir parcasi olup olmadig1 ' yahut boyle bir seyin varlig1 veya
yoklugu tartismasi; ™ edebi metinlerde ise mecaz ve istiarenin dogasindaki tecdit
vasfinin geleneksel siirin tabiatin1 degistirdigi ™ yahut bozdugu iddias1 sorunun
tespitinde belirleyicidir.

I. MECAZIN YAPISAL KARAKTERI

Klasik Arapea liigatlerde mecaz genellikle 153> 5553 35 mastarindan tiiretilen
mimli-mastar veya ism-i mekan kalibinda bir yerden ge¢mek, intikal etmek ve ge-
gilen yol anlamlarinda kullanilir.™ Mecaz kelimesinin bu tarz kullanim1 Aristo-
teles'in metafor (istiare) kavramindaki meta (6te) ve pherein (aktarmak, tasimak)
kelimelerinin birlesiminden meydana getirdigi metaphore (istiare) kavramiyla
benzesir."® Her iki gelenekte de mecaz; etimolojik olarak ilerlemek (yolu yiirimek
/07 (G )kl (& Sls ve tasimak (pherein / to carry); Gteye gegmek (Jlaz) ve degisim
/ 6te (meta / beyond) anlamlariyla bir tiir semantik hareketlilige™ imada bulunur.
Bu anlam 6rgiisii, mecazin dil i¢inde farkli alan agma potansiyeline sahip bir feno-
men olduguna isaret eden etimolojik tarihsel zemini yansitir.

Arap dilbilgini ve edebiyat teorisyeni Abdulkéhir el-Curcéni (6. 471/1078-79)
mecaz ve istiarenin birbirinden farkli fenomenler olmadigini ancak mecazin istia-

[9] Handan Karadayl, “Magritte ve Wittgenstein Baglaminda Resim - Dil Iligkisi ve Gergeklik Arayisl’, ETHOS:
Felsefe ve Toplumsal Bilimlerde Diyaloglar, (Ekim 2008), 5.

[10] Detayli bilgi igin bkz. Abdulmuttalip Arpa, “Kur'an'da Mecaz Tartismalari ve ibn Teymiyye (728/1323)nin
Mesele'ye Yaklagimi’, Akademik Arastirmalar Dergisi, 44, (2010) ; Abdulmuttalip Arpa, “Zahirilik ve Mecaz
-Ibn Hazm Ornegi-, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 25, cilt XIV, (2012/1).

[ Soner Giindiizéz, “Klasik ve Modern Arap Literatiirii Agisindan islam Dusincesinde Hakikat ve Mecaz
Tartismalart”, istami ilimler Dergisi, yil 8, cilt 8, sayi 1, (Bahar 2013), 31.

[12]1 Zeynep Gemuhluoglu, “islam Diistincesine Ozg Bir Poetikadan S6z Edilebilir mi?: ilk Dnem Kelam ve
Dil Alimlerinde Din Dili-Mecaz/Siir-Mecaz iliskisi Uzerine Bir inceleme”, M.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 36,
(2009/1),100.

[13] Hikmet Akdemir, “Kur'an-1 Kerim’'de Mecazin Varligi Problemi”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisiV, (1998), 61.

[14]  SaadiA. Simawe, “Modernism and Metaphor in Contemporary Arabic Poetry”, World Literature Today, Vol.
75, No. 2, (Spring 2011), 276.

[15]  ibn Manzdr, Lisdnu’-Arab, (Kahire: Darii'l-Maarif, ts.), “Caze”, 5/326; Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, Abdil-
hamid Hindavi (ed.), (Beyrut/Liibnan: Daru’l-Kitibi'l-ilmiyye,1424 H.), "Caze" 1/272.

[16] Ahmet Cevizci, Felsefe S6zIigi, (Istanbul: Paradigma, 1999), “Metafor”, 286.

[171 Ahmed, "Caze", 1/ 272.

[18] Philip Wheelwright, Metaphor and Reality, (Bloomincton & London: Indiana University Press, Manufactu-
red in the United States of America, 1973), 69.
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reden daha umumi bir kavram oldugunu soyler " ve Curcéni istiareyi ‘ilk vaz edil-
diginde kendisine ait bir asli oldugu bilinen lafzin, bu aslin disinda kullanilmasi ve
bulunmasi zorunlu olmayan bagka bir yere nakledilmesi suretiyle 6diing / egreti
(2)&1S) durmast’ seklinde tarif eder. 2 Tanimda gecen kelimenin bagka bir yere
nakledilmesi (J%) suretiyle 6diing alinmasi, ikame (448)) ya da Curcaninin ifade-
siyle nakil (J%) diigiincesinin temelini olugtur. ® Ikame sozliikte bir seyin yerine
gecme, onu baska bir seyle degistirme (42a sl / a8); nakil ise bir seyi baska bir
yere aktarma (. 4&) eylemine delalet eder.

Istiare, miibalaga diizeyinde tesbih yapmak kastiyla sozii sdyleyenin bir ismi
aslindan bagka bir yere nakletmesiyle meydana getirilir. @ Tegbih, istiarenin ger-
ceklesmesinin (lel28 #) illeti ve sebebi olarak goriiliir.?! Bu sebeple tesbih, isti-
arenin amaci ve asli 6zelligi sayilir. 4 Tesbih istiare degildir, fakat istiare, tegbih
amaciyla yapilir. ® Bununla birlikte istiare hakikatin kisa ve 6z formu da degildir,
fakat icaz ve ihtisar istiare ile meydana gelir ya da icaz ve ihtisardaki maksat istia-
rede bulunur. ? [stiarede bir sey baska bir seye benzetilirken edat kullanarak agik
sekilde tesbih yapmak yerine, benzetilen (miistear-minh / miigebbeh-i bih) zikre-
dilerek benzeyen (miigebbeh / miistear leh) i¢in 8diing alinir. ? Ornegin ‘bir aslan
gordiim / laul &85 ciimlesinde cesareti 6ne cikartilmak istenen adam icin aslan /
ul ismi 6diing alinmugtir. Miisebbeh (adam / J»3) i¢in miigebbeh-i bih lafz1 (aslan
/ 1) egretileme yapilmugtir,?

Mecazin bir kelimenin baska bir kelime yerine ge¢mesi (ikame) a¢isindan ta-
nimlanma isleminin neticesi sudur: Anin mecazi Bdir; A, herhangi bir kelimeye
ya da ifadeye delalet ederken B de bir anlamda onun nihai dogal karsiligi maka-

[19] Abdulkahir el-Curcani, Kitabu deldilu’-icdz, Mahmud Muhammed Sakir (thk.), (Mektebet('l-hanci matba-
atl’l-medeni, ts.), 462.

[20] el-Curcani, Esraru’l-beldga fi ‘ilmi’l-beyan, 31.

[21] Diger beyan sanatlar da benzer 6zellikleri tagimaktadir. Mesela tesbih belirli bir maksat icin bir edat ile
aralarindaki ortak nitelikten dolayi bir seyi baska bir seye benzetme; mecaz-1 mirsel misabehet alakasi
disinda bir seyle kelimeyi esas manasi disinda kullanma; mirekkeb mecaz birkac lafizdan meydana gelen
bir ciimleyi benzerlik harici tam bir ilgi yiziinden kendi manasi disinda kullanma; mecaz-1 akli bir fiil veya
fill manasina gelen ismi (kendi failine isnadina engel olan bir karine bulunmak sartiyla) bir ilgi yiziinden
mitekellime gore gercek failinden baskasina isnat etme; kinaye bir s6zi gercek manasina gelebilecek
sekilde onun disinda baska bir manada kullanma sanatidir. Ayrintili bilgi icin bkz. Nusrettin Bolelli, Beld-
gat, (istanbul: IFAV, 201).

[22] el-Curcani, Esrdru’l-belada f7 ilmi’l-beyan, 280.
[23] el-Curcani, Esrdru’l-beldda [T ilmi’l-beyan, 174.
[24] el-Curcani, Esrdru’l-belada f7 ilmi’'l-beyan, 30,32.
[25] el-Curcani, Esrdru’l-belada f7 ilmi’l-beyan, 31.
[26] el-Curcani, Esrdru’l-beldda f7 ilmi’l-beyan, 174.
[27] el-Curcani, Kitabu deldilu’l-icaz, 67.

[28] el-Curcani, Esrdru’l-beldda f7 ilmi’l-beyan, 33.
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mindadir.? Bu bilimsel yaklasim, tarihsel olarak Arap dili edebiyati mecaz teo-
risinin istikametini belirlemistir. Bu istikametin, hakikat ve mecazin sahip oldugu
esit ontolojik zeminin giderek ortadan kalkmasina yol agtig1 s6ylenebilir. Bagka bir
deyisle mecaz belirli kelimelerin ve yapilarin temsili (idiomatik)®? kullanimini
tanimlayan bir terime indirgenmis, hakikat de mecaz ile bir ¢ift olmakla agamalt
olarak kendi ontolojik varligindan ¢ekilerek lafzi / kat1 bir yapiya doniigmek zorun-
da kalmis ve esnek yonlerinden birisini yitirdigi i¢in Arap dilinin tarihsel anlam
potansiyeli sinirlanmigtir. 1

Curcant’nin mecaz / istiare yaklagimiyla ilgili yapilan tanimlamalardan ve in-
celenen eserlerinden anlagildig kadariyla kelime (32X))) veya lafiz (44l1) mecazin
temel referans birimi olarak goriilmektedir. Aslinda genel itibariyle beyan ilmin-
deki s6z sanatlar1 -miirekkep mecaz ve temsili istiare hari¢- tek kelimeye dayali
edebi kullanimlardir. Clinkii nakil islemi kelime vasitasiyla gerceklesmektedir. Bu
sebeple mecazi yapinin temel islevi agisindan kelime, anlamin etkisini tagidigi, me-
cazi anlama kendisiyle ulagildig1 ve hakikat-mecaz arasindaki semantik iligkinin
kelimede agiga ¢iktig1 varsayildig icin geleneksel mecaz yapisinin merkezindedir.52
Dolayisiyla Curcinide ve geleneksel belagat diistincesinde bir biitiin olarak ifade
formunda iretilen mecazda odak noktas: kelime oldugu i¢in énemli husus me-
cazin kelimeye / lafza nasil odaklandigini gostererek yorumlamanin gercevesini
¢izmektir. Kelimenin / lafzin bu 6zelligi mecazin fonksiyonuyla ilgili karakteristik
tezahtir alani olarak belirlenmistir.

Ikinci karakteristik 6zellik mecaz, kelimenin bir yerden baska bir yere nakli
(%) agisindan tanimlanmaktadir. Kelime, hakiki anlamindan baska bir anlama
nakledilmekte veya kendi anlam1 disinda bir sey icin 6diing alinmaktadir. Nakledi-
len veya 6diing alinan bu kelime, noksan kelimenin yerine konularak bir semantik
eksikligin B giderilmesi hedeflenmektedir. Dolayisiyla nakil agisindan tanimlanan
mecazda kelime i¢in hakiki bir anlam varsayildiktan sonra bu anlam, kendisine
benzer bir geyle kargilagtirma veya aradaki bir benzerlige isaret etmek kastiyla bas-
ka bir seye tatbik edilmektedir. Bu semantik hareketlilik (nakil), tipik olarak daha
somut ve kolay kavranabilir suretten daha muglak ve tuhaf olana dogru isletilen
bir siireci ifade etmektedir. B4 Mesela ‘3 a3al 3Gall / hayat bir cocugun riiyasi-
dir’ ciimlesinde, hayat, ¢ocugun riiyasina gore daha somut veya yashlikta sagin
agarmasinin 6ne ¢ikartilmak istendigi ‘Wi G 51 353515 / bagim bembeyaz tutustu’

[29] Heinrichs, “On the Genesis of the hagiqa-majaz Dichotomy”, 123.

[30] Goldstein, “Abu’l-Faraj Haru'n (Jerusalem, 11th ) on majaz, between usul'al-nah-w, us-ulal-figh and ijaz
al-Quran”, Der Islam, 90/2, (2013),395.

[311 Heinrichs, “On the Genesis of the haqiqa-majaz Dichotomy”, 137-8.

[32] Ricoeur, The Rule of Metaphor The creation of meaning in language, 3.
[33] Ricoeur, The Rule of Metaphor The creation of meaning in language, 18.
[34] Philip Wheelwright, Metaphor and Reality, 72-73.
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ayetinde bembeyaz tutugmak siradan dil agisindan oldukea farkli bir kullanimdur.
Dolayisiyla nakil mantigiyla bir dil oyunu igerisinde suretler / imajlar kiyaslanarak
istenilen mecazi figiirtin tiretilmesi saglanmaktadur. B

Uciincii karakteristik 6zellik nakil veya 6diing diisiincesinde transfer edilen
lafzin / kelimenin bulundugu konumda siradisi ve yabanci olmasidir. Lafiz kendi
konumundan sapmakta (inhiraf) ve aslindan uzaklagmaktadir, ancak yine de lafzin
hakiki statiisii bilinmektedir. Bu gekilde meydana getirilen yabancilikla tuhaf, stislii
ve genisletilmis bir dil kullanimi yaratilmaktadir. Ornegin cesur bir adam igin sdy-
lenen ‘bir aslan gordiiny’ ciimlesinde aslan lafzi, hakiki anlami baki olmakla birlikte
bu asildan saparak cesur bir adami isaret etmesi nedeniyle aslindan uzaklagtiril-
maktadir. Dolayisiyla mecaz yoluyla belirli bir diizen ve oyun dahilinde mantiksal
kutuplar arasinda gerceklesen dilsel bir tahrif yansitilmaktadir. 3¢

Netice itibariyle Curcani’nin yaklasiminda bir asildan 6diing alma, noksan olan
-fakat ulagilabilir- kelimenin yerine bir bagkasini ikame etme ve siradan kullanim-
dan sapma fikirleri, hakiki-mecazi karsithig (karakteristigi) i¢cinde 6ztimsenmek-
tedir. Bu potada kelime asimile edilerek kurallar1 yeniden belirlenmis bir oyuna
(mecaza) evrilmektedir. Tersten soylersek mecaz, hazir bir diizen i¢inde figiiratif
dil kullanimiyla iretilen dil oyununa déntsmektedir.

Dil oyunu baglaminda belirtmek gerekirse mecaz hakkinda mecazi olmayan
bir sekilde konusmak neredeyse miimkiin degildir. Dolayisiyla mecazin veya di-
ger edebi sanatlarin trettigi baz: figiirlerin izinin siirtilebilecegi ikame, sapma ve
odiing alma fikri gibi yapisal araglarin mecazi ya da metafizik olmayan hareket
noktasi oldukea sinirlidir. B8

Dikkat ¢ekildigi tizere Curcaninin mecaz teorisinde kelimenin konumu son
derece 6nemlidir. Bu baglamda mecaz teorisinin nasil kurgulandiginin yahut han-
gi onermeler 151¢1nda bu teorinin olugturuldugunun izahi noktasinda mecazin ya-
pisal karakteriyle ilgili asagida ileri stiriilecek 6nerme halkalarinin birlegtirilmesi,
bu figiiratif dil modeli icinde kelimenin ne denli 6nemli oldugunun tespit edilme-
sine yardimct olabilir.

Belirli tiir ve cinslere ait kelimeler, liigatte konulan asli ve yan anlamlariyla ha-
kiki anlamu1 olustururlar. Buna karsin mecaz / istiare, hakiki olmayan veya figiiratif
anlam siniflandirmasina tabidir (hakiki-figiiratif kelime / anlam faraziyesi). B As-

[35] Ricoeur, The Rule of Metaphor The creation of meaning in language, 18.
[36] Ricoeur, The Rule of Metaphor The creation of meaning in language, 21-22.
[37] Ricoeur, The Rule of Metaphor The creation of meaning in language, 51.
[38] Ricoeur, The Rule of Metaphor The creation of meaning in language, 18-19.
[39] Ricoeur, The Rule of Metaphor The creation of meaning in language, 51-52.
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linda dil icinde neyin lafzi (literal) neyin figiiratif oldugunu belirlemek oldukg¢a
glictiir. Bu sebeple hakiki ifade tamlamasi, geleneksel standart kullanimla uyumlu,
dilin s6z dizim kurallar1 (s1)) acisindan gerceklik-yanliglik kriterini dogrudan
test etmeye elverisli ve lafzi anlam agini bozmayan ifadeye matuftur. Bu anlamda
yonetmesi, 6grenmesi ve 6gretmesi kolaydir. ¥ Diger taraftan dilin ¢ogu mecazi
kabul edildigi takdirde diinyadaki seylere / durumlara dogrudan karsilik olmasi
anlaminda hakiki (literal) dil kullanimi, bilimin teknik dili disinda oldukea seyrek-
tir. ¥ Dolayisiyla mecazi-hakiki ayrimi bityiik oranda pragmatiktir yani semantik
gerceklik-dogrulukla ilgili degildir. Aksi takdirde s6z dizim agisindan hatali olan
figtiratif ifadenin ¢ikarsama yoluyla ulasilan anlaminin da gercek dis1 sayilmasi
gerekir. 42

Ancak dil yapist i¢inde hangi kelimelerin/ifadelerin mecazi olmadigini tam
olarak kestirmek miimkiin olmasa da kategorik tasnife dayali belagat sanatlari
en azindan dile dahil olan yeni mecazlarin ve diger sanatsal kullanimlarin tespit
edilmesine imkan tanir. Bu bakimdan belagat sanatlar1 sadece mecazin veya edebi
figtirlerin degil ayn1 zamanda kelimelerin anlam genislemesini ve degisimini tetik-
leyen genel dil siirecini takip etmeye izin verir. ¥

Bazi durumlar lafzi / hakiki kelimeler yerine figiiratif kelimelerle dile getirilir.
Hakiki kelimenin soylem i¢inde bu tarz bir eksikligi, bicimsel tercih veya gercek
noksanliktan kaynaklanabilir. Ancak her iki durumda da ifadedeki semantik bos-
lugun veya lugat eksikliginin doldurulmasi amaciyla hakiki olmayan terime bas-
vurulabilir (semantik noksanlik faraziyesi). Bu eksiklik yabanci bir kelime 6diing
alinarak kapatilabilir (istiare faraziyesi). Odiing alinan kelimenin tatbiki esnasinda
odiing alinan figiiratif anlam ve hakiki anlam arasinda bir ayrigma meydana gelir
(sapma / inhiraf faraziyesi). Odiing alinan figiiratif kelime ve noksan kelimenin
hakiki anlami arasinda nakil yapabilmenin nedeni seklinde nitelendirilebilecek bir
sebep / alaka bulunur. Orneklik teskil eden bu alaka benzerlige dayandirilir (tegbih
faraziyesi). Bir eksiklik ya da tercihten dolay: figtiratif amagcla 6diing alinan kelime,
sahip oldugu hakiki anlamdan soyutlanmaksizin noksan kelimenin yerine ikame
edilir. Burada figiiratif kelime, elde mevcut hakiki bir kelimenin yerine ikame edil-
digi icin tercihe dayali bir ikame ve degismece gerceklesir (ikame faraziyesi). 4 Bu
islemde ikame edilen kelime son tahlilde ifadenin biitiin biligsel anlamini yansit-
mak i¢in vitrinde sergilenen hakiki kelime konumundadir. ¥*!

[40] Hausman, Metaphor and Art, s.19-20.

[41] Ricoeur, The Rule of Metaphor The creation of meaning in language, 94.

[42] Hesse, “The Cognitive Claims of Metaphor”, 3.

[43] Ricoeur, The Rule of Metaphor The creation of meaning in language, 207,

[44] Ricoeur, The Rule of Metaphor The creation of meaning in language, 51-52.

[45] Max Black, Models and Metaphors, (Ithaca, New York: Cornell University Press, 1962), 31.
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Bir mecazi anlama siireci, mecaz1 meydana getiren sebep tarafindan yonlen-
dirilir. Bu mantik, ikame modelinde noksan olan hakiki kelimeyi tespit etme isle-
miyle iligkilendirilir. Bu sebeple anlama siirecinde hakiki kelime (miigebbeh-i bih),
kendisinin yerine ikame edilmis kelimeyle (miisebbeh) iligkilendirilmek amaciyla
geri getirilir. Bu geri getirme iglemiyle ikamenin baska sozciiklerle mealen ifade
etme siireci oldugu ima edilir. Dolayisiyla ikame veya geri getirme mefhumuyla
art1 anlamdan ziyade tesirsiz (n6tr) bir sonug elde edilir (mealen anlatma farazi-
yesi).

Genel itibariyle sanatsal ¢alismalarin ve sanatsal ifade olarak mecazlarin anlam
kaybina ugramaksizin biitiintiyle tefsir edilmesi ve bagka lafizlarla birebir mealen
aktarilmast miimkiin degildir. Mesela ‘4 a3l ilae / zaman bizi kopek disleriyle
1sirdr’ misraindaki mecazin anlamiyla ilgili mealen bir ¢ok sey sdylenebilir, fakat
bunlardan hicbirisi ifadenin barindirdig1 sanatsal ve muhayyel anlamin ikamesi
i¢in yeterli gortilmeyecegi icin bu ifade birebir formiile edilemeyecek veya acikla-
namayacaktir. ¢ Dolayisiyla bu mecazin mealen aktarilamamasi onun higbir se-
kilde yansitilmas: miimkiin olmayan hususi veya sifreli bir anlama sahip olmasiyla
degil daha ziyade mealen aktarmanin sanatsal etkinin sahip oldugu giicti yansita-
mamastyla iligkilidir. 7

Al 55y Al G830 Aase ¢330 5 )& / Renksiz yesil fikirleri kizgin sekilde
uyumaktaydr’ ¥ yahut Picassonun ‘art washes from the soul the dust of everyday
life / sanat giinliik yasamin tozunu ruhtan temizler’ ifadelerinin eksiksiz mealen
aktarilmasi da oldukga zordur. Ayrica bu misallerdeki anlam kayby, biitiin ctimle-
nin temsiline dayanan istiarenin (3443 3 5lxiu) nispeten daha karmagik yapisindan
dolay1 az 6nce verilen misaldeki tek kelimeye dayali istiareye gore daha fazladur.
Mealen aktarmada tesbih edatlar1 veya dogrudan bir seyin baska bir seye benzer-
ligi, lafzi sekilde ifade edilecegi icin bu tesbih edatlarinin kullanimi veya agik lafzi
benzerlik vurgusu arttig1 oranda mecazin sanatsal / estetik doniistirme giicii de
ayn1 miktarda azalacaktir. ¥ Diger bir acidan mealen aktarma siirecinde metin-
deki sz sanatinin yerine bir bagkasini ikame etmek gerekecektir. Netice itibariyle
bu iki 6rnekten herhangi birinin mealen aktarilmasi, mecazin mecazi ve metafizik
karakterinden dolayr miisebbeh ve miisebbeh-i bih arasindaki benzerligin / ala-
kanin (48l / 4g3L54)) degerinin sanatsal ifadeye bagvurmaksizin ortaya konmast
miimkiin géziikkmemektedir. Dolayisiyla mealen aktarmanin biitiiniiyle lafzi veya
hakiki ifadelerle yapilmasi da gigtiir. 5%

[46] Hausman, Metaphor and Art, 29.
[47] Black, Models and Metaphors, 44-46.

[48] John R: Searle, “Metaphor”, Metaphor and Thought, Andrew Ortony (ed.), (Printed in the United States of
America: Cambridge University Press, 1993), 84-85.

[49] Heim, Adoption in Galatians and Romans, 31.
[50] Heim, Adoption in Galatians and Romans, 32.

OMUIFD, 2021, Sayi 51, Sayfa 123-148



Mecaz Fenomeni Uzerine Yapisal ve Semantik Bir Analiz SNEf]

Diger yandan benzerlik alakasi ilk olarak kelimelerin temsil ettigi fikirler ara-
sinda hareket ederek benzerlik temas: 6diing alma, sapma, ikame ve mealen aktar-
ma fikriyle birlestirilerek benzerlik dncelikle 6diing almayi, 6diing alma sapmay,
sapma ikameyi ve son olarak ikame de mealen aktarmayr motive eder ki mealen
aktarma hakiki anlami restore ederek ifadedeki mecazi sanati fesheder. " Bu ba-
kimdan figiiratif ifadeyi hakiki ifadeden ayiran en dikkat gekici 6zellik, figiiratif
ifadenin anlam kaybina ugramaksizin birebir mealen aktarilamamasidir.*?

Genel itibariyle ikame yapisinda iiretilen belagat sanatlarinin karakterize edil-
digi bu faraziyelerden sonug mahiyetinde su iki varsayima ulasilir: {lk olarak keli-
menin / lafzin figtiratif kullanimi yeni bir bilgi saglamamaktadir. Sayet geri getirme
ikame nazariyesini ilga edebiliyorsa yani miisebbeh kaldirilip yerine miisebbeh-i
bih koyulabiliyorsa ve bu durum, mecazin eksiksiz olarak mealen aktarilmasina
izin veriyorsa mecazin yeni bir sey séylemedigi varsayilir (yeni bilgi iiretememe fa-
raziyesi). Ikinci olarak figiiratif kullanim yeni bir sey 6gretmiyorsa o zaman sadece
dekoratif isleve sahip kabul edilir (tezyinat faraziyesi). ¥ Tezyinat faraziyesi me-
cazin belki de en saglam 6zelligidir, bu 6zellik sayesinde her daim mecazin sahip
oldugu bir etkiden bahsedebilmekteyiz.

Boyle bir varsayim zinciri belagat diisiincesinde mecazin olagandis1 dil kul-
lanim kurgusuna iliskin saf yapisal bir degerlendirmeyi ima eder. Bir kelamdaki
ikame mecaz vasfinin yeni bilgi iiretmeye katki saglamamasi ve bu nedenle kelami
stisleyen bir dekora dontismesi ¢ikarimi diger deyisle indirgeme sorunu mecazin
dil ve edebiyat icindeki kiymetiyle ilgili bir sorundan ziyade onun kelamdaki yap:-
sal konumunun tespit edilmesiyle ilgilidir. Dolayisiyla mecaz insan diigiincesinde
ve dilde aktif bir fenomen olarak kalmaya devam ettigi stirece yapisal etkinin za-
mansal konumu zorunlu olarak yeni degerlendirmeler ve bakis a¢ilariyla karsila-
sacaktir.

Il. MECAZIN SEMANTIK KARAKTERI

Geleneksel dil yapisindaki hakiki ve hakiki olmayan isimlendirme ayriminda
mecaz yabanci baglamdan 6diing alinan kelime oldugu i¢in sapmaya dayali bir
kullanimdir. Kelimenin 6diing alinarak sapma meydana getirilmesi benzerlige ve
kiyasa yaslanir. Boyle bir mecaz anlam kaybina ugramadan biyiik oranda fark-
11 kelimelerle mealen aktarilabildigi i¢in mecazi anlam ve onun mealen aktarilan
anlaminin neticesi dekoratif fonksiyondur. Bu nedenle epistemik degildir. Her ne

[51 Ricoeur, The Rule of Metaphor The creation of meaning in language, 205.
[52] Hausman, Metaphor and Art, 21.
[53] Ricoeur, The Rule of Metaphor The creation of meaning in language, 51-52.
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kadar Curcininin suret ®¥ unsurunu mecazi kelama dahil etmesi, mecazin biri-
cikligini vurguluyor olsa da ikame mecaz nazariyesinde mecaz i¢in zorunlu olan
sasirtma, gerilim ve estetik yaraticilik gibi nitelikler 6n planda olmamasi nedeniyle
mecaz etki bakimindan hala ¢ok gii¢lii degildir. B!

Mecazin, kelamin hissi islevlerinden biri goriilmesinin ve anlam etkisinin tas-
virle sinirli kabul edilmesinin nedeni budur. Ancak bu durum ctimle seviyesinde
gerceklesen mana iretiminin kelime tizerindeki etkisinin daha dogrusu kelime
odakli yapisinin sonucudur. Dolayisiyla mecaz bir soylem ve baglam icinde an-
lamli hale geldigi i¢in bundan sonraki yaklasim ctimle ve ifade semantigiyle ilgili
olmalidir. Sair ‘gok kubbenin sada’sindan veya ‘nazli hilalin ¢ehresini ¢atmasr’ndan
bahsettiginde karsilikli etkilesim, dilsel gerilim ve yaratici estetik nazariyeleri bu

mecazi ifadelerdeki hi¢bir unsurun birebir ikamesinin miimkiin olmayacagini id-
dia eder.™®

Geleneksel dil kullaniminda adlandirma stirecindeki figiirlerden birisi olarak
istiare / mecaz dil oyununda isimlendirme roliinii Gistelenen unsurdur. 5 Adlan-
dirma mantiginda bir sey baska bir sey yerine (ad olarak) ikame edilir. Mecazin
en ilkel boyutu olarak ikame yapi teorisi, insanin kiyas yapma becerisinin edebi
bigimde tezahiir etmesiyle iligkilidir. ®® Su halde yaygin teamiil agisindan bir ismin
aktarilmasi seklindeki istiare yaklagimi hatali midir? Esas itibariyle nakil distin-
cesi hitkmi (ismen var olup gercekte mevcut olmayan) ve nominal (lafzi anlamda
gercek olmayan) adlandirmayla ilgili bir nitelemedir. Hitkmi / nominal yaklagim
mecazi agiklamaya ve hangi ifadelerin mecaz / istiare oldugunu kesfetmeye izin
verirken onun ger¢cek manada nasil meydana geldigi ve nasil etki ettigi hususunda
yeterli degildir. Ancak hitkmi / nominal teoride kelime gogu durumda mecazi an-
lamin etki mahalli olarak kalmaya devam ettigi ve yapinin temelini teskil ettigi igin
hicbir sekilde feshedilemez. Diger yandan kelimenin mecazi anlamin etki mahalli
olarak kalmasinin nedeni, séylem iginde kelimenin fonksiyonunun semantik ben-
zerligi sekillendirmesinden ileri gelir. !

Bu bakimdan klasik mecaz / istiare yaklasiminin herhangi bir revizyon ol-
maksizin yagadigimiz diinyadaki roliinii ger¢ek anlamda yerine getirme sorunu,

[54] Suret, Curcani'ye gore ‘gozle gorileni akilla bilmeye imkan veren temsil ve kiyastir’. Bu nitelik, cinsler
arasindaki mesafenin (benzerlik-karsitlik) belirleyici unsurudur. Farkli veya ayni herhangi bir tur varligin
gorsel ve zihni sureti onun ayirt edici 6zelligidir. Dolayisiyla bir edebi sanatsal ifadeyi digerlerinden ayirt
etmeye olanak taniyan sey, bu ifadelerdeki bilesenlerin her birinin sahip oldugu 6zgin vasiflarin biling
diizeyinde algilanan suretleridir. Bkz. el-Curcani, Kitabu deldilu’l-icaz, 261, 265.

[55] Hesse, “The Cognitive Claims of Metaphor”, 3-4.

[56] Ricoeur, Yorum Teorisi S6ylem ve Arti Anlam, 65-66.

[57] Ricoeur, Yorum Teorisi S6ylem ve Arti Anlam, 62-63.

[58] Philip Wheelwright, Metaphor and Reality, 19.

[59] Ricoeur, The Rule of Metaphor The creation of meaning in language, 74-75.
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¢aligmamizin bundan sonraki kismi boyunca akilda tutulmas: gereken en temel
sorudur. Bu baglamda mecazin kelime semantiginden climle semantigine tasina-
rak ele alinmasinin mecazin rolityle ilgili diislince iiretmeye imkan tanryacagini
ongormekteyiz. 60

Kelime semantiginden ctimle semantigine gecis baglaminda Curcaninin na-
zim teorisine kisaca deginmek yerinde olacaktir. Curcani’ye gore mutlak mana-
da kelimelerde nazim veya tertip s6z konusu degildir, ta ki bu kelimeler birbiriyle
iliskilendirilene (Uaxy leaxs i 38), birbiri iizerine inga edilene ve biri digeri-
nin sebebi oluncaya kadar. Curcani bu iligkiyi nahiv yani bir ismin fiilin faili veya
mefulil ya da bir ismin miibtedanin haberi kilinmasiyla ortaya ¢ikan anlam etkisi
agisindan degerlendirir. ¥ Ciinkii nazimda kelimeleri miitekellimin / miiellifin
tercih ettigi yere koyma islemi nahiv kurallariyla saglandig i¢in gramer / nahiv
iligkisi neticesinde meydana gelen anlami dikkate almaksizin kelimelerin birbirine
katilma siirecini ve nazimdaki konumlarini belirlemek miimkiin degildir. Dolay1-
siyla ona gore kelimelerin yan yana dizilmesi (nazim) nahiv ilminin dili kullanana
verdigi imkanla sinirhidir. 62

Curcant'nin nazim siireciyle ilgili nahiv ilmine y6nelik yaptig1 bu vurgunun
lafizlarin nazmim (LY %) siirece dahil ettigi anlamina gelmedigini belirtmek
gerekir. Kendi ifadesiyle “bu lafiz buraya uygun diiser, ¢iinkii anlami sudur ve suna
delalet eder, s6ziin anlami ve onunla kastedilen bunu gerektirir, 6nceki lafzin an-
lam1 sonrakinin anlamini gerektirir”. Clinkii ona gore lafizlar zihinde tertip edilen
manaya istinaden dizilisteki yerini alir. Belirli bir anlam zihinde ilk siray1 aliyorsa
ona delalet eden lafzin da telaffuzda 6nce olmasi gerekir. ¥ Bu bakimdan kelamin
giizelligi veya degersizligi lafzin anlam bakimindan kendinden 6nce ve sonra ge-
len lafizla arasindaki mana uyumuyla (a2l 413 alakalidir. %9 Dolayistyla nazim
nahiv yoluyla tesis edilen anlam iliskilerini kapsayan biitiinctl bir yap1 olarak de-
gerlendirildiginde soziin kapsam alanina giren biitiin anlam inceliklerini kapsar.

Peki boyle bir nazim teorisi igerisinde Curcani lafzi nasil konumlandirmakta-
dir? Kisaca ifade edecek olursak Curcani, prensip olarak lafzin ve lafizciligin 6n
planda oldugu bir dil ve edebiyat diisiincesine sicak bakmaz. Onun nazim di-
stincesinde lafzin 6nemi fesahatin ilk olarak lafizlar yoluyla agiga ¢ikmasindan ve
lafizlara anlamlarinin ilistirilmis olmasindan ileri gelir. ! Bu netice onun dil ve
kelam ayrimiyla iligkilidir. Dilsel belirleme (g=3ll) sorunuyla ilgili olarak Curcani

[60] Ricoeur, Yorum Teorisi S6ylem ve Arti Anlam, 62-63.
[61] el-Curcani, Kitabu deldilu’l-icaz, 49.

[62] el-Curcani, Kitabu deldilu’l-icGz, 370-371.

[63] el-Curcani, Kitabu deldilu’l-icGz, 51-52.

[64] el-Curcani, Kitabu deldilu’l-icaz, 46.

[65] el-Curcani, Kitabu deldilu’l-icGz, 467.
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dili ferdi mtidahaleye kapali bir olgu olarak goriir. Mutlak olarak dil ve miitekelli-
min iirettigi s6z (»>&) birbirinden ayr1 seylerdir. Dil verili dogal bir dile; kelam ve
nazim pratik anlamda dili konuganlarin meydana getirdigi dilsel tiretimlere teka-
biil eder. Kelime ve gramer, bu dilsel iiretimlerin pratik isleyisini tayin eden temel
araglardir. ¢

Su halde nazim teorisi baglaminda kelamin tiim unsurlar1 arasindaki kaynas-
ma veya karsilikl etkilesim neticesinde bir surete sahip soylem olarak mecazi ke-
lam ortaya ¢ikmaktadir. Ortaya ¢ikan kelamdaki kutuplarin belirli 6zellikleri ve
karakteristikleri arasindaki benzerlik iliskisi, mecazi meydana getirmektedir. Mii-
tekellim bu karakteristikler i¢inden tercih ettigi benzerlik iligkisini daha 6nemli ya
da bilissel olarak baskin hale getirebilir. Ornegin aslan istiaresinde éne ¢ikartilan
cesaret aslanin sahip oldugu cesitli karakteristiklerden sadece bir tanesidir. Eger bu
istiare etkilesimin neticesi ve ilgili niteliklerin se¢ilmesiyse aslanin diger 6zellikle-
rinin zihne gelmemesinin sebebi nedir? Esasen diger ozelliklerin akla gelmeme-
sinin nedeni temelde istiarenin amagsal bir siire¢ olmasi ve durumun baglamiyla
(Jall 1=582) daha ilgili olani secme egiliminde olmasiyla iligkilidir. ¥ Diger yan-
dan kiilttriin itici giicti g6z oniine alindigy takdirde insanlarin deger atfettigi sey,
hangi vasfin baskin olmasi gerektigi konusunda pay sahibidir. One ¢ikan vasif veya
tercih bir anlamda kiiltiirel normlarin da yansimasi oldugu i¢in edebi gelenek bir
seyin otantikliginin nasil ifade edilecegine yonelik fikirleri / standartlar1 belirleme
egilimi gosterir. 8

Etkilesim amaciyla biraraya getirilen figtiratif kelimeler beraberinde kendi lafzi
kullanimlarinin atmosferini (aurasini veya enerjisini) de getirirler. Ancak kasitl
olarak secilen atmosfer kavrami saydam bir yapiy1 temsil ettigi i¢in a¢ik bigimde
belirlenebilir degildir. Bu sebeple kelimenin yaninda getirdigi sey miitekellimin
veya muhatabin kelimelere dair ¢agrisimlarina ve bireysel tecriibelerine bagl ola-
rak agiga cikar. Aciktir ki bazi kelimeler digerlerinden daha standart veya canli
¢agrigimlara sahiptir. Sair veya miitekellim belli noktaya kadar mecazdaki etkilesi-
min meydana geldigi ifadedeki atmosferi sectigi kiyas veya benzerlik alakasiyla bir
agamaya kadar kontrol edebilir, fakat bu sinirsiz bir kontrol degildir. ©!

Curcaninin belirttigi gibi mecazi kelamda miitekellim lafiz yoluyla anlamin
nazmedilme agamasinda kelimeleri bilingli bir sekilde ve aklin gerekleri dogrul-

[66] Mehmet Talha Bovalik, Abdiilkahir Ciircaninin S6zdizimi Teorisi ve Tefsir Gelenedine Etkisi, (istanbul:
Marmara Universitesi, S.B.E., Doktora Tezi, 2014), 97.

[67] Mehfoozl, “A Rhetorical Analysis of Figures of Speech of simile, analogy and metaphor in Asrar al-Balag-
hah, by cAbd al-Qahir Al-Jurjant’, 9-10.

[68] Suzanna ). Ramos Igor N. Dubing, and Hector Ramos, “Culture as a Driving Force of Individual and Organi-
zational Behavior”, Creativity, Innovation, and Entrepreneurship Across Cultures, Elias G. Carayannis Igor
N. Dubina (ed.), (New York: Springer, 2016), 9.

[69] Nowottny, The Language Poets Use, 64.
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tusunda istedigi yere koyarak (&3 3a)l led & 345 %) anlam tasarim elde eder.7! Ter-
cih edilen kelimeler bir amaca, nesnelere veya olgulara yonelik belirli bir gorme
sistemini ima eder. Diger deyisle bu kelimeler mecaz yoluyla herhangi bir seye
referansta bulunurken kurulan iliskilerin veya ¢ikarimlarin diger baskasina ter-
cih edildigini sezdirir. Boyle bir tasarimda kelime se¢iminin benzerlik alakasinin
kuruldugu yapinin, miitekellim ve muhatap iizerinde zorunlu etkiye sahip oldugu
fikri, dilin dogasinda bir seyin kelimelere dokiilme ameliyesinde renksiz (bitaraf)
uyarlama bulunmadigini gosterir. Bu sebeple herhangi bir mecazi séylemi (dog-
ru veya yanlis olarak) tanimlamak temkinli olmay: gerektirir. Dolayisiyla kelime
secimi kendi baglamui i¢inde karsilikli etkilesimin etkisini belirleyen en kiigiik bi-
rimdir. Miitekellim bu birimi potansiyel etkilerden birini meydana getirmek i¢in
tercih etmistir. 7"

Diger taraftan liigatteki kelimeler ¢ok anlamli oldugu i¢in baglam (halin de-
laleti), karsilikli anlama (karsilikli etkilesim) diizeyinde ¢ok anlamli kelimelerin
neden oldugu séylem belirsizligini azaltabilecek yegane elektir. Ister ikame isterse
nazim teorisinde olsun baglamin bu eleyici islevi diyalog formunda tecriibenin ile-
tilemezligi sorununu ve yanlis anlama alanini kismen daraltir. ¥ Dolayisiyla halin
delaleti, kelimenin hangi sartlar altinda ne anlama gelecegini ve nasil kullanilaca-
g1 belirleyen dil oyunu argiimanlarindan biridir. 73

Su halde sayet mecazi anlam, ¢ok anlamli bir kelimenin potansiyel anlamla-
rindan birisinin hayata gecirilmesinden 6te bir seyse, mecazi kullanimin sadece
baglamsal oldugunu ve belirli bir baglamsal eylemin sonucu olarak ortaya ¢iktig
soylemek yanlis olmayacaktir. Bu anlamda mecaz, kelimelerin anlaminin baglam-
sal degisimidir. Kelime mecazi anlami belirli baglam i¢inde elde eder. Anlamdaki
degisim temelde lafzi anlamlar arasindaki ¢atigmanin neticesidir ki bu ¢atisma s6z
konusu kelimenin lafzi kullanimini dislar.” Aslinda biitiin dil kullanimlari lafzi
veya figiiratif olsun anlamin ve kastin anlasilmasini i¢in gerekli dahili-harici bag-
lamu gart kosar ! fakat bu stireg figiiratif ifadede daha karmagiktir.

Burada belirsizlikten ziyade ¢ok anlamli ifadesini kullanmak 6nemlidir. Ciinkii
bir anlam, tek bagina iki muhtemel anlami gerektirdiginde ve baglam onlar arasin-
da karar verme zemini saglamadiginda belirsizlik sorunu ortaya ¢ikar. Fakat ayni
anda birkag seyin kast edildigi figiiratif bir ifade, muhatab: anlamlar arasinda bir

[70] el-Curcani, Kitabu delailu’l-icaz, 371.

[711  Nowottny, The Language Poets Use, 45-46.

[72] Ricoeur, Yorum Teorisi S6ylem ve Arti Anlam, 23.

[73] Karaday, “Magritte ve Wittgenstein Baglaminda Resim - Dil iliskisi ve Gerceklik Arayisr’, 6.

[74]  Paul Ricoeur, “Metaphor and the Main Problem of Hermeneutics’, New Literary History, 6/1, (Rutumn
1974), 99.

[75] Heim, Adoption in Galatians and Romans, 41.
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tercih yapmak zorunda birakmamak icin sdylemle kesin ve ac¢ik bigimde yiizlestir-
mez. Dolayisiyla figtiratif bir ifade olarak mecaz imali, dogrudan olmayan séylem
olarak kalir. "8 Aslan istiaresinde konusan zorunlu olarak lafzen gercek bir aslana
referansta bulunur. Dinleyene ifadede aslinda ger¢ek bir aslanin kast edilmedigini
fark ettiren tek sey baglamdir. Bu yiizden Curcani’nin ikame temelli istiaresinde de
atifta bulunulan sey, hayal giiciint kigkirtmak kastiyla suret ve karakter bakimin-
dan ayni zamanda hem bir aslan hem de bir adam olarak kurgulanmigtir. 7

Curcani’nin nazim teorisine gore hem lafzi hem de figiiratif ifade kendi anlami-
ni1 diger anlam birimleriyle etkilesim sayesinde elde ederler. Peki lafzi ve figliratif
ifade arasinda ne tiir bir etkilesim farklilig s6z konusudur? Genel itibariyle me-
cazdaki etkilesim daha karmagik ve hassas yapidadir. Asil farklilik mecazi etkilesi-
min yeni bir kavrama i¢in 6n bir kogul olmasinda yatar. Lafzi ifadedeki etkilesim,
semantik birlesim yoluyla kendi anlamini dogrudan belirlemeye yoneliktir. Lafzi
ifadeler bilesenlerinin kesin sekilde tanimlanmasi veya kavramsallastirilmast i¢in
kargilikli kurallarla birbirini sinirlarlar. Bu sayede anlam kaybina ugramadan akta-
rilabilir veya 6zetlenebilirler. Figiiratif mecazi ifadede ise -eger mecaz klise degilse-
boyle bir saptama yapilamayacag i¢in idrak edilme siireci cetrefillidir. Adonis’in
ifadesiyle mecaz kesin bir cevaba izin vermez. Ciinkii mecaz, semantik celiskilerin
hiikiim siirdtigii bir savas alanidir. Bu sebeple kesinligin pesinde olan lafzi ifadenin
aksine siirekli bicimde sorularin ortaya ¢tkmasina neden olur. "* Mesela “) 5,55
Jasll ae 8 3/ Onlarin kalplerine buzag icirildi”" ayeti veya “Haceru’l-esved Al-
lah'in sag elidir” % hadisinde lafizlarin etkilegimi figiiratif yorumlama gerektiren
dil kullandig: i¢in ilk duyuldugu anda kolayca anlasilir degildir. Bu sebeple me-
cazda atifta bulunulan sey agik¢a belirtilmedigi i¢in karsilikli etkilesimde bulunan
terimlerinin fonksiyonu verili ve sabit anlamlarla sinirli degildir. "

Ayrica mecazdaki anlam bilesenlerinin birbirine bagimliligi mecazi ifadeyi
Ozetlenemez yapan kosullardan bir tanesidir. Tabi bu analiz, agiklama ve yorum
yapmanin miimkiin olmadig1 anlamina gelmez. Fakat yine de es deger bir yorum-
lama basarisiz olacaktir. ¥4 Bu, miizikal bir eserde seslerin organizasyonun gercek
nitelikli etkilesim sergilemesine benzemektedir. Zira eserin yapisal analize tabi tu-
tulabilecek bilesenlerindeki harmoninin etkilesimi, eserin ger¢ek anlamini ortaya
¢ikarmaktadir. ® Dolayisiyla karsilikli etkilesim, mecazda bagimsiz sekilde amel

[76] Ricoeur, The Rule of Metaphor The creation of meaning in language, 105-106.
[77] el-Curcani, Esrdru’l-beldda f7 ilmi’l-beyan, 279-280.

[78] Adonis, An Introduction To Arab Poetics, 71.

[79] Bakara 93.

[80] Heysemi, Ill, 242; Mittaki el-Hindi, XII, 215, s. 217

[81] Hausman, Metaphor and Art, 37-38.

[82] Hausman, Metaphor and Art, 55.

[83] Hausman, Metaphor and Art, 59.
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eden herhangi bir terim tarafindan taginan bir anlam durumu degildir. Terimler
birlikte var olurlar ve bu terimlerin neticesi olan anlam onlarin etkilesimi olmak-

s1zin elde edilebilir degildir. Buradaki ana yap1 birbirini etkileme ve degistirmedir.
1841

Her bir bilesen digeri tarafindan etkilenir, degistirilir ve bu, biitiinii etkiler. Bu
ylizden her bilesen biitiin bir kontekste dayanir ve biitiin bilesenlerine baghdur.
Dolayisiyla burada bir daireye sahibiz; pargalarin biitiine, biitiiniin parcalarina da-
yandig1 hermendétik bir daireye. Ancak buradaki dairesel dongi bir muglakliktan
ziyade agik-uclulugun icrasina yoneliktir. B9

Sayet kelamda amel eden biitiin dahili-harici unsurlar mecazi ag1 tamamlayan
iplerse mecazin bazi semantik alanlarin kesistigi noktada meydana gelen bir se-
mantik olay, anlam iiretmek icin biraraya gelen sdylem oldugu rahatlikla soyle-
nebilir. Gelinen noktada kelime semantiginden ciimle semantigine taginmis me-
cazi ifade, kendi mevcut baglami i¢inde gergek bir eylem statiisiine haiz yeni bir
baglamsal eyleme / anlama sahiptir. Ortaya ¢ikan anlamin tecdit vasfi, geleneksel
ikame veya kiyas kalib1 i¢inde tekrar eden hem eski hem de yeni bir dilsel yaratim
olarak ele alinabilir. Béyle bir yaratim dil ve kiiltiir tarafindan benimsendigi tak-
dirde ortak anlama koduna doniiserek dil tarihine katki sunabilir. Ancak boyle
bir tarihsel seriiven gecirmis figtiratif ifade artik canliligini yitirmis demektir. Bu
sebeple sadece tecdit vasfina haiz otantik mecazlardan anlam ve olay olarak bah-
sedebiliriz. &9

Bir metin olarak mecazi kelam ve bu metni yorumcunun anlama eyleminin
(Gadamer’in ifadesiyle ufuklarin kaynagmasi) mecazi anlama siirecindeki bag-
lamsal eyleme tekabiil ettigi soylenebilir. ®! Fenomenolojik hermenétik alanindan
6diing alinan bu ufuk ve baglam fikri, olay ve anlam arasindaki dinamik gerilime
sahip bir mecaz agiklamasini destekleyebilir. Burada mecazin iki agamali olay ka-
rakteri vardir: 1- Mecaz lafzi ifadelere odaklanilarak kolayca kavranamaz, 2- Me-
cazin anlamini tespit etmek i¢in sair veya yorumcu iliskili ¢cagrisimlarin ufkuna
dogru gitmelidir. [

Nazim ve etkilesim teorisiyle ilgili simdiye kadar yapilan tartigmalar1 sorunun
daha miigahhas bir hiiviyete kavugmasi icin bir 6rnek iizerinden derlemek yararlt
olabilir. “Axlaiall A1 53) (=&l Us)3l JA5) / (Osmanli Devleti) Avrupanin hasta ada-
midir” sdyleminin 19. yiizyil Avrupa’sinda yaygin bicimde kullanildigini daha 6nce

[84] Hausman, Metaphor and Art, 31.

[85] Hausman, Metaphor and Art, 75.

[86] Ricoeur, The Rule of Metaphor The creation of meaning in language, 114-115.
[87] Peters, “Metaphor and the Horizon of the Unsaid”, 365.

[88] Peters, “Metaphor and the Horizon of the Unsaid”, 355.
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belirtmistik. En yalin haliyle bir mecaz beraberinde aktif iki farkli diistince getirir:
1- Bu mecazla Osmanli Devleti hakkinda dolayl: bir seyler kastedilmektedir. 2-
Osmanli Devleti ve bir hasta arasinda karsilastirma yapilmaktadir, bu kiyas lehte
ve aleyhte olabilir. Osmanli Devleti ve hasta adam arasindaki etkilesim neticesinde
her biri hakkinda zihne gelen aktif fikirler iki tarafa yonelik bir anlam, perspektif
insa etmek igin ¢ift yonlii harekete geger. Kelamin baglami ve benzetme yonii (4353
433), anlamini genisletmesi veya degistirmesi i¢in lafzi ifadeye baski uygular. &

Bu ifadenin lafzi (hasta adam) ve figtiratif (Osmanli Devleti) veya miisebbeh
ve miigsebbeh-i bih olmak tizere iki 6znesi / tarafi bulunur. Mecazin referansini
tamamlayan ti¢iincli 6ge, bu iki 6znenin etkilesimi neticesinde ortaya ¢ikar. Kiyas
nazariyesi (A=B) bu t¢iincii 6geyi kabul etmez. Dolayisiyla etkilesim, -anlamin
onceden belirlenmis bir sistem i¢indeki kapali tarafi kesfetmekten ziyade- sozliik-
lerden ¢ikartilamayan yeni anlamin izini stirdiigtini iddia eder.

Mecazdaki ‘hasta adanmy’ ifadesi vurgulamak ve bastirmak amaciyla muellif /
miitekellim tarafindan ozellikle secilerek organize edilmistir. Miisebbeh-i bik'in
(Avrupanin hasta adami) mevcudiyeti muhatabr miisebbeh’in (Osmanli Devleti)
ozelliklerinden bazilarini se¢cmek icin harekete gecirir. Miitekellim, miisebbeh-i
bih'i miigebbehe uyan paralel bir ima, karmasa insa etmeye davet eder ve kiyas
mantid1 icinde bu sefer miigebbeh’i miisebbeh-i bihe karsi tahrik eder. ® Bu agidan
iki taraf arasindaki etkilesim kismen yaratilan kismen de kesfedilen kiyas yapisina
dayanur. ¥4

Miigebbeh-i bih, ayn1 zamanda miigebbel’i oldugundan farkl: gosteren bir filt-
re gibi davranir. Sayet filtreleme (etkilesim) yeni bir kavrayis meydana getirebi-
lirse yeni bir bakis acis1 ortaya ¢ikarir. Bu yeni bakis acisiyla miitekellim Osmanl
Devleti (miisebbeh) hakkinda mecazin muhatabini paralel, karmagsik veya ¢arpik
bir ¢ikarim inga etmesi i¢in zorlar. ¥ Bu ¢ikarim sadece yeni bir anlam yaratmaz
ayrica yeni bir referans da yaratir. Dolayisiyla Osmanli Devleti hakkindaki mecaz
basitce kelimelerin anlamlar: arasindaki iligkilerinin etkilesimde bulunmasindan
ziyade bir duruma, eyleme, diinyadaki bir nesneye referansta bulunma, onu etkile-
me ve degistirme fikrini temsil eder.®* Bagka bir ifadeyle etkilesimin tesiri metnin
kelimelerinde degil muhatabin diisiincesinde meydana gelir.*

[89] Black, “Metaphor”, 285-286.

[90] Clive Cazeaux, “Metaphor and Heidegger's Kant”, The Review of Metaphysics, (Dec., 1995), 343.
[91] Black, Models and Metaphors, 44.

[92] Black, Models and Metaphors, 37.

[93] Hausman, Metaphor and Art, 37-38.

[94] Cazeaux, “Metaphor and Heidegger's Kant”, 355.

[95] Heim, Adoption in Galatians and Romans, 41.
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Gelinen noktada mecaz sorunu nazim ve etkilesim teorisiyle birlikte yeni bir
semantik karakter kazanmigstir: Mecazi anlami tagiyan artik kelime degil biitiin
olarak ctimledir; miisebbeh ve miisebbeh-i bih arasindaki veya muhatabin zihnin-
deki etkilesimdir. Artik sapma adlandirmadaki sapma degil yiiklem sapmasidir.
Bu sapma sadece bir semantik ¢atigmay icermez fakat ayni zamanda lafzi anlamin
¢okiisiiyle ortaya ¢ikan yeni yiiklem anlamini da igerir. ¥ Simdi dilsel gerilim
sorunu baglaminda bu anlamin izini stirmeye ¢alisacagiz.

Sayet kelamda kabul edilen anlagilabilirlik kurallarindan sapan bir fenomenin
nasil kavranabilir mana ortaya koyabilecegini idrak edebilirsek bu sayede episte-
molojik bir problemi de anlayabiliriz. Bu baglamda mecazi yapinin kuralli dil bil-
gisinde meydana getirdigi mantiksal ihlali anlama ¢abasini, diinyanin idrak edil-
mesine katki saylayan bir yapiy1 anlama ¢abasi olarak goriilebiliriz. ®® Zira mecazi
yapidaki dilbilimsel ve mantiksal ihlal temelde diinyay1 anlamaya matuftur.

Oyleyse zihindeki aksiyonlar bir metin veya séylem formunda mecaz yoluyla
diinyada var olan seyden baska bir seyi kast ettiginde zihin ve diinya arasinda-
ki baglant1 nasil kurulacaktir?® Mecazin ilk anda algilanan mantiksizlik ya da
en azindan bir sekilde tefsire ihtiya¢ duyan goriiniisteki uyusmazlik karakterinin
yarattig celigki ' ve standart anlagilabilirlik beklentimizi ihlal etmesi sorunu,
olayin / kelamin kavranigina uygun hangi anlam teorisi ya da perspektif 1s181nda
¢6ztimlenebilir?™" Bagka bir acidan bu durum gergekten standart dil kullanimin-
dan bir sapma midir yoksa daha 6nce deginildigi tizere mecaz-hakiki ayrimi insan
diistincesine, geleneksel ve modern dil anlayisina yonelik bir tiir dayatma midir?
1021 flk defa iiretilen yaratici bir mecazda gerilime dayali kurulan iliskilerin kisiye
0zgii olmayan tamamen kanitlanabilir gerceklik tecriibesi i¢inde anlagilmasi miim-
kiin miidiir? Miitekellim / sair kendi 6znel gergeklik tecriibesiyle iirettigi mecazin
belirli bir seviyeye kadar nesnel gerceklik tecriibesiyle ortak noktada bulusma im-
kanini nasil saglamaktadir? Ortak dil kiiltiiriinti " agan yaratict mecazi tiretimler,
dil icinde anlamli olma sorununu nasil asmaktadir? Dil kiiltiirti bu sorunu agsma
kuvvesini nasil / nereden devsirmektedir? 14

Ricoeur, “The Metaphorical Process as Cognition, Imagination, and Feeling”, 145.
[97] Ricoeur, “The Metaphorical Process as Cognition, Imagination, and Feeling”, 146.
[98] Hausman, Metaphor and Art, 9.

[99] Richards, The Philosophy of Rhetoric, 28.

[100] Hausman, Metaphor and Art, 1- 2.

[101] Hausman, Metaphor and Art, 9.

[102] Hausman, Metaphor and Art, 5.

[103] Arastirma boyunca kullanilan siradan, gunlik, edebi veya siyasi dil nitelemesi, ifadelerin teknik ve bi-
limsel kategoriler arasindaki bazi farkliliklara dikkat cekmek amacina matuftur. Biylk oranda mecaz ve
retorik unsurlardan olusan dili gercek manada boyle bir keskin ayristirmaya tabi tutmak imkan dahilinde
dedildir.

[104] Cazeaux, “Metaphor and Heidegger's Kant”, 342.
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Lafzi (literal) dil kullanim tarzi ilk elde anlagilabilen asina kelime hazinesini ve
gramer yapisini kullanir. Sapma (105 JI3¥ / <) 23)) olarak nitelenen durum, muh-
telif sebeplerle figiiratif kullanim yoluyla dilin bu olagan yapisina miidahale etme
girisimidir. Dolayisiyla mecazi kelamdaki gerilim sorunu lafzi kullanimdan sapma,
dilin lafzi kullanimin 6tesine dogru geniglemesi ve kelimenin / kelamin anlamini
etkileyen degisim, aykirilik fikrine isaret eder. 1%

Yapu itibariyle canli / otantik mecazlar kelimeleri ve anlamlarini bilinen bagla-
mindan agina olunmayan yeni baglama transfer ederler. " Bu nakil neticesinde
ortaya ¢ikan mantiksizlik / sagmalik / anlamsizlik gelisik (paradoksal) gériinen re-
alitenin iki 6gesi olan miisebbeh-miisebbeh-i bih, mecazi-hakiki ve benzerlik-fark-
lilik arasindaki kiyastan kaynaklanir. "% Bu mecazi nakil standart dil siirecini alt
st eder; hem istikrarsizlastirir hem de anlamin ait oldugu ¢ergeveyi ihya eder; lafzi
olarak bir araya gelemeyen seyleri nazmettigi i¢in istikrarsizlastirir ve bu nazim
kavramlarin semantik sahasini arttirdigi i¢in ihya eder. 19

Ayni zamanda kiyaslamaya konu olan unsurlarin 6ztimsenme (asimilasyon)
islemi aynilik-farklilik arasindaki benzerligin mantiksal yapisini karakterize eden
bir tiir gerilim yaratir. Boyle bir tahayytl netice itibariyle asimilasyon yoluyla yeni
benzerlikler iiretir. Bu, farkliliga ragmen bir iiretme imkanidir. Dolayisiyla bu iire-
tim agamasinda tahayyiil, kutuplar arasindaki farklilik / mesafe sebebiyle kavram-
sal baris seviyesine ulasamayacagi i¢in yakinlik-uzaklik arasindaki gerilim devam
eder. Bu izahlar anlam {iretim stirecindeki islevin ve mecazi nispetin yap: semasini
olusturur, M

Mecazi gerilim teorisindeki geriliminin iki boyutu vardir: 1- Buradaki man-
tiksal veya tecriibi sagmalik, muhtemel bir gergeklikle ilgili agik ¢atismay1 temsil
eder. 2- Bu muhtemel gercekligin bizzat kendisi, lafzilestirilemeyen (literal olarak
ifade edilemeyen) ¢esitli olaylar ya da perspektifler arasindaki yaratic etkilesime
ve mantiksizliga yaslanir. Bu yolla agiga ¢cikan derin i¢ goriis, gerceklige aykirilig:
g0z ard1 etmeksizin aktif bir bakis acisi saglar. ™

Diger taraftan yalin haliyle buradaki celigki, otantik bir mecazdaki benzerlik
alakasi yeni olacag: i¢in yeni olan seyin anlagilmasina matuftur. Literal anlama

[105] Degistirmek, bir seyin baska bir sey yerine koyulmasindaki anlaminda ‘Jdla, kelimedeki bir harfin hazfe-
dilerek yerine baskasinin koyulmasini ifade eden sarfilmi istilahidir. <=2 ise (igatte meyletmek, mizaci
degismek ve itidalden sapmak anlaminda kullanilir.

[106] Man, Okuma Alegorileri, XVII-XVIII.

[107] CarlR. Hausman, A Discourse on Novelty and Creation, (Nerherlands: Martinus Nijhoff, 1975), 103.
[108] Albert Camus, The Myth of Sisyphus, (England: Penguin Books, 1979), 33.

[109] Clive Cazeaus, “Living metaphor”, Studi Filosofici, 2011), 16.

[110] Ricoeur, “The Metaphorical Process as Cognition, Imagination, and Feeling’, 148-149.

[111] Berggren, “The Use and Abuse of Metaphor, I", 244.
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stireci cogunlukla seylerin ge¢mis anlamlarinin izini stirerek anlami tespit ettigi
i¢in yeni olan sey dogal olarak ilk anda eskiyle uyumsuz, ¢elisik goralir. ™ Bu
bakimdan mecaz, zaten fark edilmis seylerden benzerlik ¢atigmasi olarak bahset-
mez. Aksine yaratic1 mecaz, gatigan anlamlar arasindaki idrak edilebilir catismay1
sunar.™! Ayrica kati bilimsel dilin tamamlayiciliginin aksine edebi / figiiratif dil
dogas itibariyle siirekli kendisini degistirdigi (J»%5) i¢in bu tarz dil kullaniminin
liigat ve nahiv kurallarini ihlal ettigi diigiiniilebilir. M

Uyumsuzluk, matuf agisindan lafzi yanlighk ve sdylenen seyin aksinin kast
edilmesi niteliklerinin mecazin yapisal 6zellikleri arasinda bulunmasinin nedeni
literal yaprya ait lafzi ifadelerin ¢elisik ya da ¢elisik gibi goriinen fenomenleri yan-
sitmada karsilagtig: giigliikler ve figiiratif dilin estetik karakteriyle ilgilidir. ™! Bu
sayilan niteliklerin uzakligi-yakinlig: veya asilligi-bayagilig: tasvir edilen eylemin
gorkemini yansitma konusunda belirleyicidir. Dolayisiyla sayet bu degerlendirme
dogru kabul edilirse, o zaman mecaz siradan dil kullanimdaki amagsal sapmanin
¢ok otesinde sapma vasitasiyla anlami yukar: dogru hareket ettiren ayricalikli bir
yap1 olarak kabul edilmis olacaktir. M@

Bunu, farkli fenomenleri kaynastirmak i¢in bulunan zorunlu unsurlarinin ce-
sitliligini feda etmeksizin perspektifler tireterek meydana getirirler. Dilin nasil bir
gerilim i¢inde kullanildigini anlamak seylerin biitiiniinii ve diizenini bozan diger
seylerin nasil uzlastirilacagini anlamaya yardimei olur. ™ Bu bakimdan mecazin,
celiskinin ve aykiriligin, Islam vahyinin zorunlu tartisma, uzlagma ve ifade aragla-
rindan oldugunu akilda tutmak gerekir. Dolayisiyla menfi karaktere sahip gibi go-
riinen gerilimin bu kavramsal ercevesi Arap Islam kiiltiiriiniin temel degerleriyle
ahenklidir."®

Mecazi ifadenin normal dil kullanimindan saptig1 goriisii, bu ifadede ¢eliskinin
/ paradoksun bulundugunu ima eder. ™ Boyle bir vasfa sahip edebi tirtinlerin hem
anlagilabilir hem de anlagilamaz olmasi paradoksal ve sorunlu goriiniir. Bu sorun
yahut paradoks, edebi kelamdaki mantiksiz ifadenin dogruluk veya yanlislikla il-
gili didaktik tegvik amaciyla olusturulmus bir dil siisti olarak kabul edilmediginde
ag1ga cikar. % Eger mecazlar salt kiyasa yorulacak olursa mecazi olmayan kelam-

[112] Hausman, Metaphor and Art, 82.
[113] Hausman, Metaphor and Art, 80.
[114] Cleanth Brooks, The Well Wrought Urm, (London: Dennis Debson, 1949), 8.

[115] Max Black, “More about metaphor”, Metaphor and Thought, Andrew Ortony (ed.), (Printed in the United
States of America: Cambridge University Press, 1993), 21.

[116] Ricoeur, The Rule of Metaphor The creation of meaning in language, 45-46.
[117] Berggren, “The Use and Abuse of Metaphor, I, 237.

[118] Ahmed, What Is Islam The Importance of Being Islamic, 392.

[119] The Poetics of Aristotle, 85.

[120] Hausman, Metaphor and Art, 1- 2.
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la arasinda 6zel bir iliski bulunmayacag i¢in ilk anda yarattig1 tahrik ve gerilim
kaybolacaktir. ™ Bu durumda zit kutuplarin iligkisi neticesinde anlik zaman dili-
minde zihne giren gerilimin, lafzi ifadenin kat1 sentaktik ¢ercevesinin iiretemedigi
anlamui (sureti) ani serbest birakma refleksiyle tiretme potansiyeli de kaybolacaktr.
11221 Bahsedilen gerilimin psikolojik referansinin olmadigini 6zellikle vurgulamak
gerekir. Gerilim durumunun hissedilebilir olmasina ragmen, hissetmek buradaki
kosul degildir. Onemli olan negatif boyut veya mecaza nispet edilen uyusmazliktir
ki o da yapisal bir kosuldur. Bu manada mecaz durumunda benzemeyis, benzer-
likten daha aktiftir. ™3 Ancak her mecazda gerilim bulunmasi bir kogul degildir.
Ote yandan bir kelamdaki anlamlar arasinda gerilim var demek, kelamin yapist
bizi kelamin bilesenlerinin birkag farkli agidan iligkili olabilecegini gormemiz igin
zorlar demenin farkli yoludur. 24

Mecazda harici ve dahili gerilim iligkisinden bahsedilebilir. Harici gerilim
tiretilen ¢aligmanin yeni stili ve onceki stiller arasindaki farklilikta tezahiir eder.
Bunlar siirde veya edebi ifadede etkili mecazlar tarafindan dil yapisinda meyda-
na getirilen stilistik degisimlerdir. Dahili gerilim ise karsit kategorilerden anahtar
terimlerin birbirine ilhak edilmesine dayanir. Bu kategorilerin ve farkliliklarinin
anlagilmasi terimlerin mecaz disinda ait olduklar: kavramsal ¢ergeveye dikkat ke-
silmekle fark edilebilir. !

Mecazi ¢arpitma olarak adlandirilabilecek™® jkame methumu bir sapmadir fa-
kat bu, insan fitratiyla uyumlu kasith bir hatadir. "7 Bu sebeple gramatik tutarlilik
veya tutarli gramer sisteminden kontrollii sapmalar yeni 6nermelerin / fikirlerin
uretimini destekler. 8 Ancak kuralli sapmalar lafzi ifadedeki celigkisiz, saf man-
tiksal anlamin 6ngordigii evrensel hakikat fikrini yikmaz. Buna ilaveten kendisi-
nin de bu evrensel hakikate ortak oldugunu ima eder. Dolayisiyla mecaz, mecazi
olarak yanlstir demek hatali olmayacaktir. ' Bagka bir ifadeyle buradaki sorun
siradan 6ngoriniin ilk anda idrak edemeyecegi ‘kategori hatasi ™% denilebilecek
yakinlik iligkisinin ortaya ¢ikmasidir. Aslinda bu, farkls seyleri biraraya toplayan
hesapli bir hatadir. Hatali anlama vasitastyla dogru siniflandirma sisteminin ihmal

[1217 Monroe C. Beardsley, “The Metaphorical Twist’, Philosophy and Phenomenological Research, (Mar.,
1962), 293-294.

[122] Nowottny, The Language Poets Use, 57.

[123] Hausman, Metaphor and Art, 59.

[124] Nowottny, The Language Poets Use, 97.

[125] Hausman, Metaphor and Art, 145-146.

[126] Ricoeur, Yorum Teorisi S6ylem ve Arti Anlam, 67.
[1271 Man, Okuma Alegorileri, 126.

[128] Man, Okuma Alegorileri, 9.

[129] Man, Okuma Alegorileri, 1.

[130] Bkz.Albert Hofstadter, “Professor Ryle's Category-Mistake”, The Journal of Philosophy, Vol. 48, No. 9 (Apr.
26,1951).
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ettigi yahut izin vermedigi o ana kadar fark edilmemis yeni bir anlam baglanti-
sina yol acar ™7 ve bu baglantiyla tiretilen tahayyiil kivileimi kavramsal seviyede
daha fazla diisinmeye kaynaklik eder. ™2 Netice itibariyle mantiksizlik ve yanliglik
mecazin esasidir, bunlarm yoklugunda elimizde literal ifadeden bagka bir sey kal-
maz."®

el-Haccac, ‘olgunlagmis ve koparilma vakti gelmis bazi kafalar gorityorum / 3
Lt a5 Caiil 8 L5 5 5 5Y” dediginde daha énce birbirine uzak olan iki tiir (insan
kafasi ve aga¢ meyvesi) arasindaki benzerligi ve tehdit eylemindeki gerilimi kelam
/ s6ylem bazinda biraraya getirmistir.™®¥ Ciimledeki lafzi ve mecazi yorum arasin-
daki gerilim ikame teorisi agisindan bakildiginda yalnizca sonucun (tehdit eylemi)
dikkate alindig1 mecaz yoluyla yeni bir lafzi anlam yaratimidir. Buna kargin geri-
lim teorisinde o, mevcut dil kullaniminda statiisti bulunmayan, olagan dis1 yiik-
lem atfedilmesiyle tretilen bir semantik icattir. Anlam, semantik uyumsuzluktaki
muammanin ¢ozillerek onu var eden yapinin izinin siiriilmesidir. Bundan dolay1
mecaz fenomeniyle ilgili 6zgiinliik sorunu, sonugla birlikte diger asamalarin da
farkina varilmasini gerektirir.!%!

Mecaz, kelam diizeyinde iretildigi icin gerilim teorisinde 6nemli olan keli-
menin lafzi anlamdan sapmasi degil yiiklemin kelam seviyesindeki isleyisidir. Bu
bakimdan mecazi ifadedeki gerilim kavramsallagtirmas: ifadenin iki zit yorumu
(kelamun lafzi ve figiiratif yorumu) arasindaki gerilimdir. Mecaz: sirtlanan bu iki
yorum arasindaki gerilimdir. Dolayisiyla mecaz ancak bir yorum i¢inde ve bir yo-
rum vasttastyla var olur. Bu yorum, kuralli bir paradoks i¢inde kendini yok eden
veya dontistiiren lafzi bir yorumu varsayar. Bu nedenle mecaz, lafzi olarak yorum-
lanan ifadedeki bir tiir paradoksa, aykiriliga veya semantik uyumsuzluga karsilik
olarak ortaya ¢ikar. %61

Ancak figiiratif mecazi anlam gerilim i¢inde bir sey tiretirken veya gosterirken,
figtiratif gerceklik ve mantik arasindaki yikici ikili kargithiktan kaginir. Zira mantik
olmaksizin burada en azindan agikar bir uyumsuzluk olmazd; boyle bir uyumsuz-
luk olmadig: takdirde de mecaz olmazdi. Bu sebeple figiiratif / mecazi anlam ve
gerceklik biitiiniiyle gergin ve celisik karakterde olmalidir. 171

[131] Ricoeur, Yorum Teorisi S6ylem ve Arti Anlam, 67.

[132] Ricoeur, The Rule of Metaphor The creation of meaning in language, 358.
[133] Black, “More about metaphor”, 21.

[134] Nusrettin Bolelli, Beldgat, iFAV, istanbul 2011, 86.

[135] Ricoeur, Yorum Teorisi S6ylem ve Arti Anlam, 68-70.

[136] Ricoeur, Yorum Teorisi S6ylem ve Arti Anlam, 66.

[137] Berggren, “The Use and Abuse of Metaphor, I, 247.
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Mecazlarin paradoksal karakteri genel gozlem olarak yaraticiligin paradoksu-
nu ima eder. En azindan bazi mecazlarin yeni bir kavrayis meydana getirdigi kabul
edilirse kendilerinin yeni ve dil kiiltiiriine katk: sagladiklarina dair ayirt edici nite-
likleri sergilemeleri gerekir ki istenen karsithig1 (kontrast) olusturabilsinler. Bu sa-
yede 6nceden var olan benzerliklere degil de yeni benzerlik yarattiklarina yonelik
referansta bulunulabilir. ™® Bu bakimdan mecazin mantikli olan1 mantiksiz olanla
test ederek calisma prensibi kendisini, bir 6znenin kendisini bagkasiyla olan iliskisi
icinde tanimlayarak smnirlara meydan okumaya ¢alismasina benzer. 1%

Sapma mecazi ve hakiki anlam arasindaki yapisal karsitliga biitiintiyle yeni
bir zemin saglar. Bu zemin tizerinde hakiki anlam, bir kelimenin sézlitk anlam-
larini yansitan lafzi anlam tasarimini temsil eder. Ayni zemindeki mecazi anlam,
kelimelerin sozlitk anlamlarinin sapmig hali degildir. Fakat biitiin olarak ifadenin
anlaminin baglam yardimiyla gerceklestirilen sira digi nispetidir. Dolayisiyla ke-
limelerin figiiratif anlami hakkinda distinmeye ya da konusmaya izin veren sey,
sadece burada ve simdi ortaya ¢ikan baglamsal anlamdir. Bu sebeple baglamsal
anlamdaki semantik ihtilaf olarak goriinen mecazi nispet, sozlitkte degil sadece
soylemde gerceklesebilir. Bundan dolay1 mecazi nispet, soylemin tatbikiyle alakali
ayricalikli konuma sahiptir. 1!

Diger taraftan mecazi ifade kendi asli konumundan alintilanarak baska bir yer-
de ya da bagka bir tecriibe i¢in kullanildiginda yeni baglami dolayisiyla -donuk ve
artik klise olsa bile- yaratici, daha zengin yeni bir muhteva kazanabilir. Hatta asil
baglamindan koparilan mecazi ifadenin anlami biitiiniiyle farklilagabilir. Bu me-
cazi ifade kendi bilesenlerinin i¢sel gerilimi vasitasiyla mecazi tesis eder ve digsal
gerilim vasitasiyla mecazi ifade ilk olugturuldugu baglamdan koparilarak bagka bir
baglam i¢inde kullanilarak bu yeni baglam mecazi ifade i¢in yeni bir gerilim tegkil
eder. Dolayisiyla etkinin zenginlesmesi buradan kaynaklanmaktadir. Eger muha-
tap bu ifadenin eski baglamindan haberdarsa ifadeyi yeni baglaminda anlamlan-
dirma tecriibesi, eski baglamdan haberdar olmayana gore farkli olacaktir. ™"

Gerilim ve paradoks gibi mecazi olusturan elementlerin cesitliligi, Arap dili
edebiyat1 geleneginin tarihindeki edebi tiretimlerin roliinii yorumlamaya yardim
edebilir. Zira bu tiretimler bir dongii i¢inde giin yiiziine ¢ikar: Ciinkii eski unsurlar
yeni anlami forma sokmak amaciyla yagayan mevcut gelenekten devsirilir, bu dev-
sirme sayesinde anlamlar gelecege yonelik bir modele doniisiir. Dolayisiyla benzer
gelenek icindeki biitiin iiretimler ayni iiretim modelinden beslendigi i¢in bu un-

[138] Hausman, Metaphor and Art, 9-10.

[139] Cazeaux, “Kant and metaphor in contemporary aesthetics’, 4.

[140] Ricoeur, The Rule of Metaphor The creation of meaning in language, 112.
[141] Hausman, Metaphor and Art, 62-63.
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surlar gelenegin yorumlanmasina ve gelismesine katk: saglarlar. ™2 Diger taraftan
mecazi yapinin nasil amel ettigini anlamada yasanan zorluklarin, belirsizliklerin
ve mecazin cetrefilli karakterinin Islam tarihi boyunca fikir ayriliklarina, agir1 ka-
bullere ya da ideolojik ayrismalara neden oldugu bilinmektedir.™ Kanaatimizce
yasanan bu gerilimler dogal bir gercekligin ve bu gercekligin referansinin dilsel bir
kargasaya diger deyisle ideolojiye biirinmesiyle dogrudan iligkilidir."4!
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ARAP DILINDE NiYABE
Oz:

Bu makalede Arap dilinde niyabe olgusu ele alinmaktadir. Kisaca, belli sartlar
tagimak kaydiyla bir 6genin bagka bir 6ge yerine kullanilmas: seklinde tarif edilen
ve bir nahiv 1stilahi olarak kullanimi olduk¢a ge¢ donemlerde baglayan niyabe ol-
gusunu agiklamak tizere nahiv ilminin tesekkiil doneminde kullanilan istilahlar-
dan ve sonraki donemlerde yapilan tanimlardan yola ¢ikarak niyabe olgusunun
ne oldugu ortaya konmaya ¢aligilmaktadir. Bunu yaparken gerek ctimle ve gerekse
i'rab alameti diizeyinde niyabe olgusunun dil ve gramer kitaplarindaki meshur 6r-
nekleminden istifade edilmektedir. Son olarak bu olgunun varlik sebebine, dil ve
gramer bakimindan iggal ettigi konumuna isaret edilip, dilin gramatik biitiinlagi-
ne ve anlam zenginligine katkilar1 ortaya konmaya ¢alisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Niyabe, Nahiv, I‘rab Alametleri
o o %
NIYABAH IN ARABIC LANGUAGE
RABSTRACT:

In this article, we discussed the phenomenon of Niyabah in the Arabic langua-
ge. Niyabah is briefly described as the use of a phenomenon instead of another one,
provided that it carries certain conditions. The phenomenon of Niyabah, which
started to be used as a syntax term in a relatively late period, has been discussed in
our study based on the terms used in the formation period of syntax and the de-
finitions made in later periods. In this way, the phenomenon of Niyabah has been
analyzed with various examples at the level of words, sentences, and i'rab signs,
and its importance, function, and usage areas in terms of the Arabic language have
been pointed out.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Niyabah, Syntax, I'rab Signs
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GIRIS

Niyabe (4Ll kelimesi sozliikte -in yerine gegmek, yerini almak, temsil etmek,
vekalet etmek gibi anlamlara sahip, siilasi 4k U3 — <sh — QU fiilinin mastaridir.
&3 Je QU ifadesi 183 sl (falan kisi yerime gegti) seklinde bir anlama sahiptir.™
Niyabe kavrami bir nahiv 1stilah1 olarak oldukea ge¢ bir dénemde kullanilmaya
baglanmigtir. Nahvi bir 1stilah olarak onu ilk kullanan kisi Zeccaci (6. 337/949) olsa
gerektir. @ Eb Hayyén (6. 745/1344), niyabenin en bariz 6rneklerinden birisi olan,
naib-i fail kavramini ilk kullanan kisinin ibn Malik (6. 672/1274) oldugunu® ifade
etmektedir.™ Geg¢ donemde 1stilahi bir hiiviyet kazanmis olmasi sebebiyle niyabe-
nin ne oldugunu, Arap dilindeki yer ve konumunu tam olarak tespit edebilmek
amaciyla bu dilin kurallarini yaziya gegiren ilk dénem dilcilerin onu ifade etmek
i¢in kullandiklar1 kavramlar 6nem arz etmektedir. Bahsi gecen bu kavramlar b
4ic \AXAL_;I‘\ Maj}a cﬁj JaS c..a}a 6.'4} ‘a\‘).;ags);i @las Ja ‘M&(’G 0l A Ade glbl
genel olarak “yerine gegmek ” anlamina gelen ifadelerdir.

Bir dilsel 1stilahi ilk kez kullanan kisi i¢in distintildigiinde, dile dair bir olgu-
yu ifade etmek tizere kullandig 1stilahtan amag ilk anda yalnizca o olguyu a¢ikla-
maktir. Ornegin niyabe olgusunu ifade etmek iizere yukarida deginildigi gibi pek
¢ok dil alimi farklr istilahlar kullanmiglardir. Bu alimlerin 6ncelikleri kuskusuz bir
istilah tiretmek degildi, 6nlerinde bulunan dil olgusunu ag¢iklamakti. Dolayisiyla
her birinin ayni amagla kullandig 1stilah ¢ok degerlidir. Ancak bir 1stilahin ve bu
istilaha yiiklenen anlamlarin keméle ermesi pek ¢ok alimin katkisiyla uzun zaman
icerisinde gerceklesmektedir. S6z gelimi yukarida verilen ifadelerin hemen hepsi-
nin ortak paydasi, “bir 6genin bagka bir 6ge yerine kullanilmasr” anlamini icerme-
leridir. Ancak Arap dilinde bir 6genin bir baska 6ge yerine kullanilmas: seklinde
aciklanabilecek tek 6ge niyabe degildir, benzer bagka dil olgular1 da vardir. Bu an-
lamda Ibn Faris'in (6. 395/1004) “bir kelimeyi bagka bir kelimenin yerine koymak-
tir” geklinde tanimladig ta‘'vizi ‘Arabin sanindandir’ seklinde nitelendirip ardin-
dan verdigi ¢cok sayida 6rnegin aslinda ta‘vizin degil niyabenin 6rnekleri olmasi™
istilahlarin zamanla ayrildiklarinin en giizel 6rneklerinden birisidir. Dolayisiyla
niyabe olgusunun tam olarak anlagilabilmesi i¢in mana veya amel bakimimdan ona
benzeyen veya onunla ortak bazi 6zelliklere sahip diger 1stilahlarla farkinin ortaya

[ Muhammmed b. Mukrim Ebu'l-Fazil ibn Manzdr, Lisdnu’-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 1/774; Ebii’l-Feyz
Muhammed Murtaza el-Huseyni ez-Zebidi, Taci'l-‘ards min cevahiri’l-kdmas (Kuveyt: Matba‘atu Huko-
meti'l-Kuveyt, 1977), 4/ 315.

[21 Ebu'l-Kasim Abdurrahman b. ishak Ez-Zeccadi, el-izah fi ‘ileli'n-nahv (Beyrut; Daru’n-Nefais, 1979), 116; Me-
cid Nevd es-Semri, “en-Niyabe vema yudari'uha minel'l-mustalehati'n-nahviyye”, Mecelleti'l-Feth 2/27
(2006), 22.

[31 Ebl Abdullah Cemaleddin Muhammed b. Abdullah ibn Malik et-Tai, Serhu’t-teshil (Gize: Hicr, 1990), 2/124.

[4]  EbuHayyan el-Endeldsi, irtisafu'd-darb min LisGni’l-Arab (Kahire: Matbaatu’l-Hanci, 1998), 3/1325.

[5]  Ebi’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya ibn Faris, es-Sahibr {7 fikhi’l-luda ve siineni’l-Arab fT keldmiha
(Beyrut: Daru'l-Kiitibi'l-1lmiyye, 1997), 179.
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konmas: gerekir. Niyabeye benzeyen diger bazi olgular ta‘viz (‘wvaz), bedel, tazmin,
mu‘akabe ve musabehe gibi dil olgularidir. Burada niyabenin 1stilahi anlamlari ve-
rildikten sonra onun smirlarini ¢izebilmek amaciyla bu kavramlara da ¢ok kisa
deginilecektir.

Bir nahiv 1stildhi olarak niyabe kavramini agiklamak iizere birkag tanim yapil-
mustir. Necib el-Lubdi, Mu cemu’l-mustalehdatin-nahviyye ves-sarfiyye adli eserinde
niyabeyi ‘bir geyi baska bir seyin yerine koymak demektir’ seklinde tanimlamakta
ve su sekilde 6rneklendirmektedir: Hazfedildigi durumda failin yerini, bir mef ‘G-
lin bihin, zarfin, cdr mecrrun ya da mastarin almasidir. Ayni gekilde bir masta-
rin, emir fiil yerine kullanilmasidir.

Modern arastirmacilardan Mecid Navd Ubeyd’in tanimina gére niyabe; ‘naib
olan lafzin anlam ya da fonksiyon bakimindan yahut cimledeki gorev veya konum
agisindan i¢inde bulundugu durumu hak etmeme halini’ ifade eder. 7

Nihad Felih Hasan ise niyabeyi, ister anlam ister gorev diizeyinde olsun isterse
i'rab veya bina diizleminde olsun bir lafzin, lugavi olarak asaleten kendisine ait
olmayan bir konumda gelip ashin yerini almasi ve onun biitiin gartlarini tasimasi
olarak tanimlar. ®

Abdulazim es-$air'in “bir lafzin asalet bakimindan kendisine ait olmayan bir
konumda olmasi ve amel, irab durumu, ifade ve ctimledeki gérev bakimindan ye-
rine gectigi 6genin yerini almasidir” seklindeki niyabe tanimu tistteki son iki tani-
ma kaynaklik etmistir.

Niyabe i¢in yapilan bu tanimlari kusurlu ve yetersiz olarak niteleyip elestiren
Abdullah Salih, “Arap dilinde kullanimi asil olarak bilinen s6z dizimi kurallar1 ge-
regince ciimlede yer almasi beklenen (yer aldig1 kabul edilen) unsurlardan birinin
diigtiriilitp onun yerini bagka bir unsurun almasi ve bu yeni unsurun disiiriilen
unsurun ozelliklerinin bir kismini (hepsini degil ¢linkii onun kendisi degil) tasi-
mast’ geklinde bir tanim getirmigtir. Bu tanimui irdeledigimizde digerlerinden
farkli olarak ilk goze ¢arpan sey hazif meselesidir. Her ne kadar bir 6genin bir
bagka Ogenin yerini almas: ifadesi zihinde hazfi canlandirsa da 6nemine binaen
tanimda yer verilmesi daha makul goziikmektedir. Hazif gerceklestikten sonra bas-

[6] Muhammed Semir Necib el-Lubdi, Mu‘cemu’l-mustalehdti’n-nahviyye ve’s-sarfiyye (Beyrut: Muessese-
tu'r-Risale, 1985), 233.

[71  Abdullah Salih Amr Babe'ir, Zahiratu'n-niyabe fi'l-Arabiyye (Yemen: Daru Hadramevt, 2010), 28; Eymen
Mubarek Ramazan es-Semavile, En-Niydbetu fi'n-nahvil-Arabi (Yiiksek Lisans Tezi, Urdin Universitesi,
Lisansistl Calismalar Enstitisi, 201), 10.

[8] Babe'ir, Zahiratu'n-niyabe fi'l-Arabiyye, 28; es-Semavile, En-Niyabetu fi'n-nahvi'l-Arabi, 10.
[9] Babe'ir, Zahiratu'n-niyabe fi'l-Arabiyye, 29.
[10] Babe'ir, Zahiratu'n-niyabe fi'l-Arabiyye, 32.
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ka bir unsur gelerek mahzuf 6geye néib olacaktir. Bu durumda, yerine baska bir
sey getirilmeksizin hazfin oldugu bir ciimlede ya da herhangi bir hazif olmaksizin
ciimlede bulunan fazla bir 6ge sebebiyle niyabe s6z konusu olmamaktadir. Niyabe-
nin gergeklesebilmesi i¢in ikinci olarak, mahzufun yerine gelen 6genin, onun ye-
rini isgal ediyor olmasi gerekir. Aslinda ciimleden diisiiriilen 6ge, asil unsurlardan
birisi oldugu i¢in o diigiince ciimlede bir eksiklik meydana gelmekte ve yeni gelen
Oge onun yerini isgal ederek bu boslugu doldurmaktadir. Dilcilerin niyabenin bu-
lundugu o6geleri anlatirken 43 sa g8 5 calas Ja c4alia 2 gibi ifadeler kullanmalar1 bu
sebepledir. Ibn Serrac (6. 316/929) naib-i fail konusunu islerken ciimleden diisen
ve onun yerine gelen unsurlarin bu 6zelliklerini soyle anlatmaktadir: “Fiil cimlesi
failsiz tamam olamayacagi i¢in (fail asil 6gelerden oldugu i¢in) faili zikretmedigin
durumda mef ‘al, merfti konuma gelip onun yerini alir. Ancak mef “Gliin, fail konu-
muna gelip ref edilmesi ancak failin hazfi durumunda miimkiindir. Aksi durumda
mef ‘0l mansup olmak zorundadir.™ Tanimlarda ortaya ¢ikan diger bir husus da
istlenmesidir. Nihad Felih'in taniminda yer alan ‘onun biitiin sartlarini tagimasr’
ibaresiyle kast1 da bu ozellikler olmalidir. Zira mahzuf 6geya ait sart veya sartlar
s6z konusu degildir. Yine naib 6ge, yerine gectigi 6genin bizzat kendisi olmadig:
i¢in sonugta onun tiim ozelliklerine haiz olmayacak, bazi 6zelliklerini tagimaya-
caktir. Ornegin mentib ‘anhin en ¢ok 6zelligini tasiyan naib tiirii olan naib-i fail
bile mef ‘Gliyetten yiikseldigi bu yeni makaminda tam bir fail gibi olmamakta an-
lam bakimindan da olsa hala bir mef ‘alliik tasimaktadir. Bazi dilcilerin naib-i faili
aleld 2y ol (53l J 5284l geklinde nitelendirmeleri de bu sebepledir.™ Abdullah Salihe
ait tanimin kusurlu yani ise niyabeyi yalnizca ciimle terkiplerinde gergeklesen bir
olgu olarak sunmasidir. Bu tanima gore bir harfin bagka bir harfe veya harekeye
naib olmasi ya da harekelerin birbiri yerine ge¢mesi niyabe kapsamu igerisine gir-
memektedir. I‘rab alametlerinin birbiri yerine naib olmasi konusunda bu hususa
deginilecektir.

1- Niyabeye Benzer Diger Dil Olgular:

Daha 6nce bahsedildigi iizere kadim dilciler niyabe terimini kullanmamakla
birlikte ortak paydas: ‘bir 6genin baska bir 6genin yerine kullanilmasr’ olan gesitli
terimler kullanmiglardir. Niyabe olgusunun 6zii bu olmakla birlikte Arap dilinde
bir seyin baska bir seyin yerini almasi seklinde tezahiir eden bagka dil olgular: da
vardir. Niyabenin genel ¢ercevesinin tam olarak cizilebilmesi i¢in bu olgulara ve
niyabenin bunlardan farkli yanlarina dikkat cekmek gerekmektedir. Bu baslik al-
tinda bu dil olgularina deginilecektir.

[ EbO Bekr Muhammed b. Seri b. Sehl el-Bagdadi ibnii's-Serrac, el-Usal fin-nahv (Beyrut: Milessese-
ti'r-Risale, ty.), 1/77.
[12]  Bu konuda ayrintili bilgi icin bkz. Babe'ir, Zahiratu'n-niyabe fi'l-Arabiyye, 32-52.
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‘Bedel ve ‘ta'viz’ bahsi gegen dil olgularindandir. Lisdnu’l-Arab’da bedel, bir se-
yin bagka bir seyin yerine konmasi seklinde tarif edilip kasem ifade eden 4\ ifade-
sinde vav harfinin ta harfine ibdal edilip 4 seklinde kullanimu ile 6rneklendirir.™!
Ibn Yais (6. 643/1245) ise bedeli zaruret ya da uygunluk (istihsan) sebebiyle bir
harfin bagka bir harfin yerine konmas seklinde tanimlamaktadir.™ Ta‘vizi (‘1vaz)
de ayn1 sekilde bir harfi bagka bir harfin yerine ikame etmek geklinde tanimlayan
Ibn Yais ikisi arasindaki farkliligi ‘tvazda gelen harfin diisen harfin oldugu yere de-
il de bagka bir yere gelmesi seklinde agiklamakta ve bunu s2= ve 43 kelimeleriyle
orneklendirmektedir.™ Zira bu iki kelimenin basindaki vav harfleri diismils, ‘1vaz
olarak gelen ta-i merbtta ise kelimenin bagina degil sonuna eklenmistir. ‘Ivaz i¢in
modern dénemde yapilan bir tanim da su sekildedir: ‘Ivaz; miifred veya miirekkeb
bir kelimenin veya climlenin bazi unsurlarinin hazfedilip yerine bir harfin getiril-
mesidir, 1vaz olarak gelen harfin mu‘avvazin yerine gelmesi zaruri degildir, oraya
da gelebilir baska bir yere de. ‘Ivaz, % 6rneginde oldugu gibi kelimede; 08 ve (s
orneklerindeki tenvinin mahzuf muzéfun ileyhin ‘tvazi olmasi gibi terkipte veya
Y in sonundaki tenvin gibi ciimleden ‘wvaz olabilir." Bedel ile ‘tvaz arasindaki
farkliliklardan birisi, baz1 istisna durumlar1 hari¢ olmak tizere bedel kiyasi iken
‘vaz daha ¢ok semaidir.™ Ornegin 4 \: ifadesinde nidanin hazfedilip ona ‘wvaz
olarak sonuna mim eklenmesiyle ulagilan #¢) lafzindan yola ¢ikarak burada ola-
nin benzer gekilde bagka kelimelere de uyarlanabilmesi s6z konusu degildir. Ancak
Jass fiilininde®l babina aktariminda ugradigi degisiklik kiyasi olup miséli vavi-
lerin hepsi i¢in gecerlidir. Her iki kavramin niyabe ile ortak yani bir seyin bagka
bir seyin yerine ikame olmasidir. Farkliliklar1 ise hazif ve yerine ikame, bedel ve
‘wvazda kelime tizerinde gergeklesirken niyabede ctimlede veya ciimlenin bir geregi
olan irab alametlerinde gerceklesmesidir. Yine bedel ve ‘tvazda ikame edilen 6ge
mahzuf unsura ait herhangi bir 6zelligi tasimazken niyabede onun bir kisim 6zel-
liklerini tagimaktadir.

Niyabe ile nahiv ilmindeki bedelin farkliligina da deginmek gerekir. Nahivdeki
bedelden amag¢ 6nceki hitkmii (miibdel minh) pekistirmek, ona dair agiklama ge-
tirerek yanlig anlagilmanin 6ne gegmektir. Niyabede ise naib, mentb ‘anhin yerine
gelir, onun mahallini isgal eder ve onun hitkmiint alir. Buradaki 6nemli bir incelik
naibin bu hitkmi bir tabi oldugu i¢in degil bizzat mahalli isgal ettigi i¢in almasidur.
Bedel ise tam tersine miibdel minhin hitkmiinii onun bir tabii olarak almaktadir.
Boylece naib igerisinde bulundugu ciimlenin temel 6gelerinden birisi iken bedel
boyle degildir. Ayni sekilde bedel ile miibdel minh ayni ctimlede yer alabilirken,

[13] ibn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, 1/231.

[14] Alib. Yas ibn Ya'is, Muvaffakuddin Ya'is b. Ali, Serhu’l-mufassal (Misir: Idareti't-Tiba‘ati’l-Miiniriyye, ty.),
10/7.

[15] ibn Ya's, Serhu’l-mufassal, 10/7.

[16] Babe‘ir, Zahiratu'n-niyabe fi'l-Arabiyye, 137.

[171 Abbas Hasan, en-Nahvu'l-vaff (Kahire: Daru’l-Mearif, 4/759.
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naib yalnizca mentb ‘anhin hazfi durumunda ortaya ¢ikar. M®

Niyabeye benzer sekilde tanimlanan bir diger olgu bir kelimenin bagka bir ke-
lime yerlne kullamlma51 (A plie &3 448)) durumudur. Bu durum {a=le ¥ 08
aa) Ga Y 4 B e}ﬂ‘} ayetinde™ aale (koruyucu) kelimesinin pyare (koru-
nan) manasina kullanilmasi gibi ism-i failin mef ‘Gl manasina; {L\L s 5 (IS A3y
ayetindel” s kelimesinin G yerine kullamlma31 gibi mef‘dliin ism-i fail ma-
nasinda kullanilmasi; {U)S-w Y3255 (,Su 2,4 ¥} ayetinde @ oldugu gibi mastarin
J 524 vezninde gelmesi; {433\ a3l oal} ayetindeki® gibi ism-i failin ya da {5
&840l ayetindeki®! gibi mef‘tliin mastar manasina kullanilmas vb. farkl tiir-
lerde olabilir.?® Bir 6genin bagka bir 6ge yerine kullanilmasi yoniiyle niyabeye
benzeyen bu olgu Kuran-1 Kerinv'in ve Arap dilinin hitap tsluplarindan birisidir.
Bu kullanimlarda 6ne ¢ikan iki 6ge arasindaki mana iliskisidir. S6z ge11m1 (&l
&sall} srneginde ¢ siall kelimesi her ne kadar mef ‘] kalibinda olsa da &%l yani
mastar manasindadir. Niyabede ise 6ne ¢ikan husus mana aktarimindan ziyade
nahiv ve i’rab bakimindan bir 6genin bir baska 6genin yerini almasidir. Mana ag1-
sindan bakildiginda niyabede, naib 6ge mentib ‘anhin i’rab ve hitkiim bakimindan
hiikiimlerini tagimakla birlikte onun manasina sahip olmadig1 durumlar da var-
dir. S6z gelimi bir mef‘al, néibi fail konumuna geldiginde de aslinda mef tliyye
manasini korumakta, ancak i’rab ve hitkim bakimindan failin 6zelliklerine sahip
olmaktadir.

Gorildigh tizere niyabe olgusu, benzerlerinden kendine ait bazi 6zellikleriyle
ayrilmaktadir. Ozetle niyabe olgusundaki temel 6zellik bir 6genin hazfedilip yerine
bagska bir seyin gelip onun yerini isgal etmesi ve ona ait baz1 6zellikleri biinyesinde
barmdirmasidir. Konunun daha iyi anlagilmasi i¢in ciimle ve i'rab alameti diize-
yinde niyabe ile agiklanan bazi durumlar ele alinip 6rnek olarak sunulacaktir.

2- Naib-i Fail

Naib-i fail ilk dénem dil kitaplarinda genellikle e 22d I (faili zikredilmeyen)
seklinde isimlendirilir. Bu sekilde isimlendirilme sebebi fiilin ger¢ek failinin zik-
redilmemesidir. Miiberred bunu (6. 286/900) fiilin yerini alan 6geyi 6ne ¢ikarta-

[18] Bu konuda ayrintili bilgi icin bkz. es-Semri, “en-Niyabe”, 24.
[19] HGd 1/43.

[20] Meryem 19/61.

[211 el-insan 76/9.

[22] el-Vakia 56/2.

[23] el-Kalem 68/6.

[24] imam Bedreddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhan f7 ‘uldmi'l-Kur'dn (Kahire: Mektebeti Da-
ri't-Turds, 1984), 2/285-292.
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rak deld S Y gj‘ Jsxaa (faili zikredilmeyen mef“al) seklinde isimlendirmistir.?!
Ancak naib-i fail kavrami failin yerine gegen 6genin her zaman mef‘al olmadig:
distintildiiglinde daha kapsayici bir isimlendirme olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bir 6genin faile naib olabilmesi i¢in ilk asama gercek failin hazfedilmesidir. Fai-
lin hazfi veya zikredilmemesi pek ¢ok amag igin olabilir. Zikrini gerektiren bir ne-
denin olmamasi, tazim veya tahkir, muhatabin faili zaten biliyor olmasi, zikrinden
duyulan endige veya korku ve s6zii sdyleyenin failin kim oldugunu bilmiyor olusu
bu sebeplerdendir.?® Ikinci asama failin hazfiyle olusan boslugu bir baska 6genin
doldurmasidir. Zira failsiz bir fiil olamayacagi i¢in onun hazfi durumunda zorunlu
olarak bir bagska 6ge onun yerini alir. Ugiincii ve son asama ise failin yerine gegen
ve néib-i fail diye isimlendirilen bu 6genin, fiilin kendisine isnad: sebebiyle yerini
isgal ettigi failin irabin1 almasi, yapisina gore lafzen, takdiren veya mahallen merfti
olmasidir.

Fiilin hazfedildigi ciimlede hangi 6gelerin naib-i fail konumuna gegecegi ve
hangilerinin gecemeyecegi konusu dilcilerin uzun uzun agiklamalar yaptiklar: ve
zaman zaman da goriis ayriliklarina disttikleri bir konudur. Ancak failin yerine
gececek 6genin birinci sirada mef‘aliin bih olacagi ¢ogunun ortak gorasudiir.?!
Bu goriisii paylagan Ibnii’l-Enbari, (6. 577/1181) aralarinda ciimle igerisinde zitlik
bulunan mef ‘Gliin failin yerini nasil alabilecegi sorusuna cevap arayarak durumu
mantiksal bir zemine oturtmaya ¢alisir. Ona gére bu durumun garipsenecek bir
yan1 yoktur. Zira mef “Gliin fail konumunda olmas: Arap dilinde benzeri olmayan
bir husus degildir. Ornegin %) & (Zeyd 6ldii) dendiginde 5 kelimesi fail olarak
gosterilmesine ragmen aslinda mef ‘4l manasindadir. Clinkii 6lme eylemini ger-
ceklestiren failin kendisi degildir. Bu 6rnekte mefal nasil fail konumunu almigsa
mechul yapilarda da benzer durum so6z konusudur. 28

Mef “tliin bihin faile naib oldugu ciimlede fiil eger tek mef‘dl alan bir fiilse,
artik mef ‘4l almayacak, iki mef‘tle miiteaddi ise tek mef ‘Gl alacaktir. Tki mef al
alan bir fiilde, hangisinin naibi fail konumuna yiikselecegine dair ibnii’l-Enbari
anlamin bozulmamas: durumunda her ikisinin de nib-i fail olabilecegini ama an-
lam bozuluyorsa ilkinin olacagini ifade etmektedir. drnegin L 2 135 Eukael (Zeyde
bir dirhem verdim) ciimlesi, W »» %) el (Zeyde bir dirhem verildi) seklinde
olabilecegi gibi %) 33 hel (bir dirhem Zeyde verildi) seklinde de meghul ola-

[25] Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Miiberred, el-Muktedab (Kahire: Lecnetii ihya-i Tiirasi'l-slami, 1994),
4/50.

[26] Ebu'l-Beka Abdullah b. Huseyn el-Ukberi, el-Liibdb f7 ‘ileli’l-bind ve'l-i'tab (Beyrut: Dari’'-Fikri'l-Muasir,
1995), 1/157; Bu konuda ayrintili bilgi ve érnekler icin bkz. Fazil Salih es-Samerrai, Me‘@ni'n-nahv (Kahire:
Seriketu’l-Atik lisind‘ati’l-Kitab, 2003), 2/62-68.

[27] Celdleddin Abdurrahman b. EbT Bekr es-SuyQti, Hem‘u'l-hevami’ fT serh-i cem‘i-Ucevami (Beyrut: Da-
ru'-Kitdbi-lmiyye, 1998), 1/518.

[28] EbU'-Berekat el-Enbari, Esrdru’-Arabiyye (Kuveyt: Vuzaretu'l-Evkaf ve's-Sutni'l-islamiyye, 2015), 70.
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bilir. Ctinkii her iki durumda da bir anlam karmasasi s6z konusu degildir. Ancak
ayni sey We 1) Eulael (Zeyde bir kole verdim) ciimlesi igin gegerli degildir. Zira
burada her iki mef‘l de mana olarak “alma” eylemini gergeklestirme imkéanina
sahiptir. Dolayisiyla burada ilk mef‘aliin birakilip 13 #3& e seklinde ikinci
mef‘0lin naib-i fail yapilmasi caiz degildir.® Ay sekilde eger iki mef il alan
fiil zanne ve kardeslerinden ise yani asli miibteda haber olan iki mef‘al alan bir fiil
ise bu durumda yalnizca birinci mef ‘4l naibi fail konumuna gecebilir. Zira ikincisi
oziinde haberdir, haber ise miibtedaya isnad edilmistir, ayn1 zamanda fiile de isnad
edilemez. B%

Ug mef 0l alan fiiller de mechul yapildiklarinda iki mefal alir hale gelir. Bu
fiiller i¢in de failiyet manasini tagiyor olmasi sebebiyle ilk mef “Gliin naib-i fail ya-
pilmasi en uygun olanidir

Mechul yapida fiilin yapisinin degisme sebebi ise ardindan gelen 6genin fail
mi yoksa fail konumuna yiikseltilmis mef ‘4l mii oldugunu gostermek igindir. Ib-
ni’l-Enbari mechul yapida fiilin damme ile baslatilmasini diisen 6genin fail oldu-
gunu belirtmek {izere onun konumuna isaretle ilk harfin damme oldugunu, ikinci
harfin kesra yapilmasinin ise yeni olusan fiilin diger kaliplara benzememesi i¢in
oldugunu 6ne stirer. B Ukberi (6. 616/1219) ise ilk harfin damme yapilmasini bu
sebebe baglamayi zayif bir goriis olarak nitelendirip mechul sigalardaki hareke dii-
zeninin, isim veya fiillerde bir benzerinin olmamas: sebebiyle bu sekilde yapildig:
gorisiint savunur. B2

Mef “tliin bihin bulunmadig bir ciimlede, zaman zarfi, mekén zarfi, mastar ve
car mecrr naibi fail konumuna yiikselebilir. Bir ciimlede bunlardan birkagi ayni
anda yer aliyorsa dilcilerin gogunluguna gore orada muhayyerlik vardir. istenilen
birisi naib-i fail yapilabilir. B3 Ancak bu durum ciimlede mef ‘aliin bihin olmadig:
durum i¢indir. Zira eger ciimlede mef ‘liin bih varsa failin yerini alacak 6ge odur.
Ukberi, ona bu 6nceligi veren sebepleri siraladiktan sonra Kafeli dilcilerin ayni
gorust paylasmadigini belirtir. B4

Burada dikkat ¢ekilmesi gereken husus nelerin naib-i fail olacagindan ziyade
nelerin olamayacag1 ve ni¢in olmayacagi meselesidir. Clinkil niyabede 6ne ¢ikan
seylerden birisi nibin, yerine gectigi 6genin ozelliklerini tagimas: gerekliligidir.
Failin ozelliklerini tagryamayan &geler naib-i fail olamazlar. Ornegin bir fail agik
[29] ibnirs-Serrac, el-UsGl fi'n-nahv, 1/79; el-Enbari, Esrdru’l-Arabiyye, 71.

[30] es-Samerrai, Me‘dni'n-nahv, 2/70.

[31] el-Enbari, Esrdru’l-Arabiyye, 74.

[32] el-Ukberf, el-Liibdb, 1/158.

[33] el-Enbari, Esraru’l-‘Arabiyye, 75; es-SuyQti, Hem‘u'-hevami’, 1/523.
[34] el-Ukberd, el-Liibdb, 1/159.
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veya gizli, marife veya nekra olabilirken hal konumundaki bir 6ge ise yalnizca nek-
ra olabilir, marife olamaz. Ayni sekilde haller bagka bir 6geye (sahibu’l-hale) isnad
edilmis olmalar1 yoniiyle tipki haber gibidirler. Tkinci bir isnad miimkiin olmadig
i¢in fail konumuna gecemezler. Benzer 6zelliklerinden dolayi, temyiz, mef ‘aliin
leh, miistesna gibi 6geler gerek yapi bakimindan faillik konumundan farkliliklar
sebebiyle gerekse konum degistirmeleri halinde ortaya ¢ikacak anlam kayb se-
bebiyle naib-i fail olamazlar. #% Ozetle niyabede esas olan naibin, meniib ‘anhin
hiikmiint tagimasi ve onun gorevlerini yliklenebilmesidir. Bu potansiyele sahip
olmayan bir 6genin naib olmasi s6z konusu degildir.

Naib-i failin fail konumuna ytikselip ref edilmesi kiyasa goredir. Buna gore nai-
b-i fail, yerini aldig1 6ge olan faile kiyasla merft olmaktadir. Bu kiyasta fail, asil; hii-
kiim, ref konumda olma; illet ise fiile isnaddur. B® Naib'i fail olarak fail konumuna
yiikseltilen 6ge ciimle icerisinde artik failin yerini isgal ettigi igin onun 6zelliklerini
tasimak durumunda olacaktir. S6z gelimi mef ‘4l konumunda oldugunda mansup
iken artik merfti olacak, ciimlenin tamamlayici unsurlarindan birisi iken yeni ko-
numunda asil 6gelerinden birisi olacak, dncesinde fiilinin dniine ge¢mesi miim-
kiinken artik gecemeyecek, fiil ile miizekkerlik miienneslik bakimindan herhangi
bir ilgisi yok iken artik fiil ona gore sekillenecektir.

3- Naib-i Mef‘ali Mutlak

Mef “Gliin mutlak, 4milini tekit eden, onun tiiriinil veya sayisini gésteren man-
sup isimdir. s ¥) G Euy i U jea &y pnya da " O i Sy s Grneklerinde oldu-
gu gibi. Mef‘Gliin mutlak ¢ogunlukla fiilin mastaridir.

Mef “Gliin mutlak seklinde isimlendirilme sebebi, failin ger¢ek mef “Glii olmasi,
harfi cer vb. herhangi bir baglantiya ihtiya¢ duymaksizin ona dogrudan baglanma-
sidir. Nitekim diger mefal tiirleri bu sekilde dogrudan failin mef ‘Gl degillerdir.
Onlarin mefl diye isimlendirilmeleri, fiille olan baglantilari, onun yerini veya
zamanini bildirmeleri sebebiyledir. 57

flk dénem gramer kitaplarinda mef‘aliin mutlak kavrami yerine daha ¢ok
mastar kelimesi kullanilir. < saidl jaadlya da 43 3adl Lo cisaidl gibi ifadelerle
anilir. Ancak mastar, mef ‘Gliin mutlaka gére ¢ok daha umumi bir kavramdur. Tki
kavram arasindaki fark, canli kavrami ile insan kavrami arasindaki farka benzetilir.
Insan bir canli olmakla beraber, biitiin canlilar insan degildir. Ayn1 sekilde mastar
bir ciimlede mef‘dlin mutlak olabilecegi gibi, fail, mef‘aliin bih, mef‘aliin leh

[35] el-Ukberi, el-Liibab, 1/161-163.

[36] Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyati, el-iktirah f7 usdlin-nahv (Dimask: Daru'l-Beyrati, 2006),
181.

[37] EbU'l-irfan Muhammed b. Ali es-Sabban, Hdsiyetu’s-Sabbdn ‘ala Serhi'l-Usmani  lielfiyyeti ibni Malik
(Beyrut: Daru'l-Kitdibi'l-lmiyye, 1997), 2/161.
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gibi ¢ok sayida 6ge olabilecekken mef‘Glitn mutlak sadece mastar olabilir. Ni-
tekim bazi dilciler mef‘Gliin mutlaki dogrudan mastar olarak tanimlamislardir.B8
Mef ‘aliin mutlak, &l &y &l 5 $rnegindeki gibi haber ya da 15% 5 ayetindeki
B9gibi hal olamaz. Mef Gliin bih, mef‘Glin fih veya mef‘liin lehte olabildigi gibi
bir cér ile ya da meftliin me‘ah gibi bir zarf ile de kayitlanamaz. ¥ Yani sadece
mastar olmasi bir kelimenin mef ‘Gliin mutlak olmasi i¢in yeterli degildir.

Mef “tliin mutlakta asil olan mastar olmakla birlikte zaman zaman onun yerini
bu mastara delalet eden baska 6geler alabilir.¥! Yani mastara néib olabilir ki bu
baslik altinda bunlar ele alinacaktir.

Taniminda da zikredildigi tizere mef‘Gliin mutlakin 4milini tekid eden, onun
tiirtini veya sayisini bildirenler seklinde ti¢ farkls tiirti vardir. Mef ‘Gliin mutlakin
ozellikleri hangi tiir i¢in olduguna gore degisiklik gosterebilmektedir.

Yalnizca tekid i¢in olan mef‘Gliin mutlak, amel etmez¥? , tesniye veya cemi
yapilmaz. Zira bagka bir seyle kayitlanmamis mastar cins manasi ifade eder hem
miifrede hem cemiye delalet eder. Amili (fiili), hazfedilmez! ve amilinin éncesin-
de gelmez. Diger iki tiir mef ‘liin mutlak da ¢ogunlukla amel etmez, ancak bunlar
tesniye veya cemi yapilabilir ve 4milinin 6niine gegebilirler.

Nelerin niyabeten mef‘Gliin mutlak olabilecegine ge¢cmeden 6nce sunu 6zel-
likle vurgulamak lazim ki niyabeden s6z edebilmek i¢in bir kere asil 6genin yani
fiilin mastariin hazfedilmesi gerekir. Hazif gerceklestikten sonra ancak bir 6ge
gelip onun yerini alabilir. Burada mef‘aliin mutlakin hazfedilebilmesi i¢in temel
bir sart vardir ki o da mef “tliin mutlakin fiilin kendi mastar1 olmasidir. Mef ‘Gliin
mutlak konumundaki 6ge fiil ile ayn1 kokten tiireyen bir mastar veya es anlaml
bir mastar ise bu durumda onun hazfedilip yerine bagka bir 6genin gecmesi s6z
konusu degildir. Zira mesela bir JS kelimesi gelmigse naib-i mef“ali mutlak olarak
bunun i¢in soylenebilecek tek s6z ctimledeki asil fiilin mastarina néib oldugudur.
Bagka bir fiilin mastar1 onun yerine gecemez. Mef ‘Gliitn mutlaklar mansup olduk-
lar i¢in, mahzuf mastarin yerine naib olarak gelen 6ge de ona niyabeten mansup
olarak i'rab edilir. ¥4
[38] ibn Ya'ls, Serhu’l-mufassal, 1/109.

[39] en-Neml 27/10.

[40] Muhammed Muhyeddin Abdulhamid, Evdahu’l-mesdlik ild Elfiyyeti Ibn Malik (Beyrut: Mensdratu’l-Mek-
tebeti'l-Asriyye, ty.), 2/205-206

[41] es-Sabban, Hasiyetu's-Sabban, 2/159.

[42] Mahzuffiilinin naibi olmasi durumu diginda.

[43] Istisna olarak L sis 1 sulal yerine Lusia denmesi gibi emir veya iy Jassl yerine Sl kullanilmasi gibi
bazi talebi istifhami climlelerde amili zorunlu olarak hazfedilir. Bu konuda ayrintili bilgi icin bkz. Hasan,
en-Nahvu'l-vafi, 2/21.

[44] Hasan, en-Nahvu'l-vafi, 2/213.
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Fiilin mastarina niyabeten mef ‘4liin mutlak olarak gelebilecek 6geler sunlardr:
- Mastarin es anlamlisy; Lusls Cuils yerine 12523 Cuds denmesi gibi.

- Ozel isim olmamak sartiyla ism-i mastar® ; 1z sca 5 JLadl La 58 Grnegindeki
gibi.

- Mahzuf mastara dénen bir zamir veya ism-i isaret. Ornegin samimiyetten
bahseden kisinin s (sl g=3aY) cualdl yerine o2 sl (il 4ialal veya JL8Y) <ildl yerine
13 culdl demesi gibi.

- Mahzuf mastarin aynisina muzaf olmalari sartiyla (==, JS ve benzeri anla-
ma sahip kelimeler. Ornegin G&Y) IS Gid ¥ ciimlesindeki JS kelimesi mef Gliin
mutlaktir. Burada dikkat edilmesi gereken husus JS kelimesinin muzifun ileyhi
konumundaki 3! kelimesi fiilin kendi mastar1 olmakla birlikte mef ‘Gliin mutlak
degildir. Bu ciimlede O kelimesi, hazfedilip yerine konumlandirildigi 3t kelime-
sinin naibidir.

- Mahzuf mastarin sifati. Ornegin AS) ¢l LS5 CualSS yerine oS (el cuals,

- Mahzuf mastara delalet eden say1. Ornegin 5,52 (xfis delull 8 GHEN o jie 50
ctimlesinde &3 (i W) 52 deludl & 3383 3o 53 geklinde Y52 mastari hazfedi-
lip ¢ sayis1 onun naibi olarak mef ‘Gliin mutlak konumundadar.

- Mahzuf mastar1 eyleme dokmeye yarayan alet; LS (ihlall Cuds grneginde
fiilin mastar1 olan - hazfedilmis ve «sS kelimesi ona néib olmustur. Burada
onemli olan mahzuf mastarin yerine gegen 6genin, o mastarin eyleme dokiilme-
sine delalet eden bir alet ismi olmasidir. Mezkur 6rnekte bulunan bardak kelimesi
igmek-icirmek eylemi i¢in normal sartlarda kullanilan bir alet oldugu i¢in ona naib
olabilmigtir. Ama mesela s (kova) kelimesi normalde su icmek icin kullanilmayan
bir esya oldugu i¢in -2« mastarina naib olarak kullanilmaz.

- Mahzuf mastarin tiirlerinden birine delalet eden isim. Ornegin Jikll 2a3
clad @l climlesi sbad &l 2528 Jiball 28 dan déniistiirmedir. Burada bad 2 kelime-
si bagdas kurma, ¢omelme anlaminda oturma tiirlerinden birini kargiladig: i¢in
mahzuf mastara néib olmustur.

- Mahzuf mastarin heyetine/bigimine delalet eden lafiz. 414 kalibi bu anlami
ifade eder. Ornegin Y 4pde bill s ciimlesinde 4xie kelimesi mahzuf mastara
naib olarak mef‘aliin mutlaktir.

[45] _x=dl aul manaya deldleti bakimindan fiilin mastari ile ayni olan ve istikak ydniyle de onunla ayni
kokten tiremis olan ama o fiile ait olmayan bir mastardir. Harf sayisi asil mastardan daha azdir.
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Burada verilenlerin disinda mahzuf mastarin vaktine delalet eden lafiz, ma-i
istithAmiyye, mé-i sartiyye gibi baska 6geler de vardir. ¥8

Gortldigh gibi fiilin kendi mastar1 disinda mef “4liin mutlak konumunda ola-
bilen 6geler mastarlar ve mastar olmayanlar olmak {izere iki grupta ele alinabilir.
Bunlardan mastar olanlarin fiilin kendi mastarina niydbeten mi yoksa dogrudan
mi1 mef ‘Gliin mutlak olduklari bir bagka deyisle bir fiilin kendi mastar1 disinda bas-
ka bir mastar1 dogrudan mef ‘4liin mutlak olarak alip alamayacagi hususu dilciler
arasinda ihtilafli bir konudur. Tkinci durumda yani bir fiilin kendi mastar1 diginda
bagka bir mastar1 dogrudan mef ‘Gliitn mutlak olarak almasi durumunda niyabe s6z
konusu olmamaktadir. Miiberred ve Sirafinin (6. 368/979) de iginde bulundugu
¢ogunluk bu goriisii savunur. Sibeveyhi (6. 180/796) ise bu tip ctimlelerde uygun
bir fiil takdir ederek, mef‘tliin mutlak olan 6geyi ona baglar. Ornegin {3&& &3
U G 5Y) (e} ayetindel UL kelimesinin éncesine A% fiilini takdir eder. Mura-
dif mastarin mef aliln mutlak olmas: hususunda da ayni fikri savunan Sibeveyhi
13528 Cuda Srnegini 1asad Gaady Euda seklinde ele alip oradaki mef ‘Glitn mutlakin
&aad fijline ait oldugunu savunur.®! Ancak bu takdire gére niyabenin asamala-
r1 olan hazif-isgal eylemleri gerceklesmedigi i¢in burada da niydbeden s6z etmek
miimkiin degildir. Her ne kadar dilciler bu konuyu mastara néib olan 6geler baslig1
altinda ele alsalar da goriildiigii tizere bu durum yalnizca haziften ibarettir. Clinkii
dilcilerin getirdigi her iki agiklama; fiilin kendi mastar1 yerine ayni kokten tiire-
mis bagka bir fiilin mastarini veya es anlamli bir bagka fiilin mastarin1 dogrudan
mef ‘4liin mutlak olarak nasbetmesi ya da mansup 6genin 6ncesine kendi fiilinin
takdir edilmesi durumlarinin ikisi de niyabe olmamaktadir. Bu konuda diger bir
gorils ise Mazini'ye (6. 249/863) ait olan goristiir. Onun ileri sirdiigiine gore KIES
12548 ifadesi aslinda L si& Eida seklindedir. Burada mef ‘Gliin mutlak konumundaki
Lsgls kelimesi hazfedilip ona niyabeten eg anlamli bir mastar olan 12523 kelimesi
getirilmistir. Diger iki agiklamanin aksine durumu niyébeye ile agiklayan bu goriis
son dénemlerde meghur olan gorugtiir. ¥

Mastarin hazfedilip ona néib olarak baska bir 6genin getirilmesi bazi amaglara
binaen yapilir. Anlam genisligi saglamak bunlarin en énemlilerindendir. Ornegin
bir mastarin yerine sifatinin kullanilmas: ile, mastarin zikredilmesi durumunda
ifade edemeyecegi belki hi¢ ihtimal dahilinde bile olmayacak yeni bir anlam ifade
edilebilir. Mesela { )15 (ol 7y 1 68 &y )53‘;}[501 ayetinde 1,58 kelimesi bu
haliyle 155 1583 manasi ifade ettigi gibi, | xS &3 anlamina da muhtemeldir. Ancak

[46] Mefuliin mutlaka naib olan 6Gelere dair ayrintili bilgi icin bkz. ibn Ya‘ls, Serhu’-mufassal, 1/110-113; el-En-
deldsi, irtisaf, 3/1353- 1359; Abdulhamid, Evdahu’l-mesalik, 2/213-225; Hasan, en-Nahvu'l-vafi, 2/214-218.

[47] NGh 7117,

[48] bn Ya'ls, Serhu’l-mufassal, 1/112.

[49] Babe'ir, Zahiratu'n-niyabe fi'l-Arabiyye, 304.

[50] Al-ilmran 3/41.
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mastarin zikri durumunda bahsi gecen ikinci anlam ortadan kalkmaktadir. 7
Mef ‘Gliin mutlaka fiilin kendi mastarina néib olarak gelme sebepleri arasinda;

- Mastarin eg anlamlisini, zamirini ya da ism-i failini kullanarak anlamda bir
genislik saglamak,

- Bir ismi isareti veya mastarin meydana gelis tiirlerinden birini naib olarak
kullanmak suretiyle mastarin tiiriine igaret etmek,

- Mastarin ayni kokten tiireyen bir baska mastarini kullanarak tek bir ifadeyle
iki anlama delalet etmek,

- Mastarin sayisina, aletine, yapisina veya zamanina delalet etmek vb. amagclar
siralanabilir. 52

4- Zaman ve Mekan Zarfina Niyabe

Ctimlede mef “aliin fih konumunda olan yani isnadin gergeklestigi yeri veya za-
mani bildiren 6geler zarflardir. Ancak 6zt itibariyle zarf olmadig1 halde bazi isim-
ler yer aldiklari cimlede isnadin gergeklestigi zamana veya mekéna delalet ederler.
Bagka bir degisle baz1 kelimeler zarflara naib olurlar. Bu 6geler sunlardir:

- Mahzuf zarfin sifat; ornegin {34 2346 5 (251 ayetindekil®® B kelimesi
Ll s seklinde alininca zarfa naib olmaktadir. Ayni kelimenin Sulé Guisi geklin-
de fiilin mastarina niyabeten mef‘aliin mutlak olarak alinmasi da dil agisindan
miimkiindiir.® Burada suna deginmek gerekir ki niyAbe konusunda kapsamli bir
¢aligmasi olan modern arastirmaci Abdullah Salih, her ne surette olursa olsun bir
sifatin mevsufuna néib olamayacagini iddia etmis ve bunu uzun uzun delillendir-
meye ¢aligmistir. Ona gore buradaki durum sadece haziften ibarettir.®® Burada
ayrintiya girmemek tizere onun bu goriisiine katilmadigimizi ifade etmekle yeti-
necegiz. Zira soz gelimi ayetteki .8 kelimesi zarf dzelligi tagimayan bir sifattir.
Ancak mevsufu mahzuf sifat olarak degil, zarf olarak irdb edilmektedir.

- Sayilar; 6rnegin s s rdie &iw ciimlesinde (e sayist zaman zarfina naib
olmustur.

[511 Benzer érnekler igin bakiniz: es-Samerrai, Me‘ani’n-nahv, 2/164.
[52] Babe'ir, Zahiratu'n-niydbe fi'l-Arabiyye, 295.

[53] el-Bakara 2/126.

[54] es-Samerrai, Me‘dni'n-nahv, 2/165.

[55] Babe'ir, Zahiratu'n-niydbe fi'l-Arabiyye, 325.
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- Ism-i isaret; 6rnegin <85V 13 <ia ciimlesinde 13 kelimesi bu tiirdendir.

- & 0% JS gibi 6zii itibariyle zarf olmadiklar: halde zarfa muzaf olan keli-
meler. Ornegin U= kelimesi Jsll (s & ciimlesinde mekan zarfina; pas Cuia
a5l ciimlesinde zaman zarfina nib olmustur.

- Mastarlar; zaman veya mekan zarflarinin muzéfun ileyhleri olup, muzaflar
hazfedildigi takdirde onlara néib olarak gelebilirler. Mastarlarin zaman zarflarina
naib olarak kullanimlari, mekéan zarflarina naib olmalarina nisbeten daha fazla-
dir.5 Ornegin usedll & sl <Ll (giines dogarken sana gelecegim) ciimlesinde ¢ stk
mastar1 zaman zarfina; %) Q8 Gwla (Zeydin yakinina oturdum) ciimlesinde de
<_# kelimesi mekén zarfina naib olarak mef ‘aliin fih konumunda gelmislerdir. ilk
climle ysweid) ¢ slla &4 5 @il hitkmiindedir, burada zarf konumundaki <8 5 kelimesi
hazfedilip ona niyabeten muzafun ileyhi olan ¢ ss mastari zarfiyyet konumun-
da mansup olmustur. Zaman zarfi olarak bu sekilde kullanim tiim mastarlar i¢in
miimkiin olmakla birlikte ayni sey mekén zarfi olarak kullanimda s6z konusu de-
gildir. Ciinkii mastarlarin mekan zarfi olarak kullanimi nadirdir. Ornegin Zeyd'in
oturdugu mekani kastederek % (sl <lil denmez, yaygin kullanim bu ciimlenin
onun oturma zamanin ifade ettigi yontiindedir.® Sunu da soylemek gerekir ki
mastarlara dair bu séylenenler sarih mastarlar icindir, &’li mastarlar yani mastari
milevveller zarflara naib olmazlar. 58

Bunlarin disinda ctimlede zimni bir % manasini icermesi sebebiyle zarfa
niyabeten nasbedilen semai baz1 kullanim érnekleri de vardir. Mesela "< )3 <kl Gal
ciimlesindeki & kelimesi ashnda 35 ) manasinda kullanildig: icin bu kelime
zarfiyyete niyabeten mef ‘0liin fih olarak mansup yapilmustir. 59

Ctimlelere dogru anlamlar yiiklemede nelerin zarflara naib olabilecegi hususu
onem arz etmektedir. Ornegin JaV z 5,5 Ja)3ll geklinde basit bir isim ciimlesi
ele alindiginda bu ciimlede z s> kelimesi miifred haber kabul edildiginde “Ders
adamlarin ¢itkmasidir” seklinde anlagilacaktir. Ancak buradaki z 5% kelimesinin
bir mastar olusu ve mastarlarin zarflara naib olarak kullanilabilecekleri bilgisi goz
ontinde bulunduruldugunda bu ciimle “Ders adamlarin ¢iktig1 zaman olacaktir”
seklinde daha diizgiin bir anlam ifade edecektir. Ik durumda z sJ> mastar1 miif-
red haber konumunda oldugundan merfg; ikinci durumda ise zarfiyyet konumuna
niyabeten mansup yapilacak ve sibih ciimle olarak mahallen merft olacakir. Ancak
denildigi gibi ikinci anlama ulagabilmek i¢in niyabeye dair verilen malumatin bi-

[56] es-Suydti, Hem‘u'l-hevami’, 2/125.

[57] Bahauddin Abdullah el-Akili el-Misri el-Hemedant ibn AKil, Serh-u fbn Akil ‘ald Elfiyyeti ibn Malik (Kahire:
Daru't-Turas, 1980), 2/200.

[58] es-Suyltl, Hem‘u'l-hevami’, 2/126.

[59] Said b. Muhammed b. Ahmed el-Afgani, el-Mdcez fT kava'idi'l-ludati’l-Arabiyye (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2003),
286.
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linmesi gerekmektedir. Bu durumu niyabe konusunun 6nemini ortaya koyan basit
bir 6rnektir.

5- Muzafun leyhin Muzafa Naib Olmasi

Arap dilinde muzaf konumundaki 6genin hazfedilip muzafun ileyhin onun ye-
rini almasi ve onun i‘rdbiyla i'rablanmas: oldukga yaygn bir kullanimdur. Kur'an-1
Kerimde de bunun ¢ok sayida 6rnegi vardir. Mesela {(,SJL@_A\ Ko &aray ayetm—
de®® haram kilinan gey annelerin kendileri degil nikahlaridir. Ayetin takdiri <
?54’14.4\ £\ &l geklindedir. Burada naib-i fail konumunda muzaf bir kelime olan
¢S hazfedilmis, yerine ona niyabeten muzafun ileyhi olan eS-'Le-A‘ kelimesi ge¢mis
ve onun {rabini alarak merft olmustur. Ayni sekilde 'S kelimesi i¢in miizekker
sigada gelmesi gereken fiil, o hazfolup muzafun ileyhi yerini alinca, uyum geregi
miiennes olmustur. Bir baska drnek, ayetteki® {4358 JL 3} ifadesidir. Buradaki
takdir 4580 Jal JUl 5 geklindedir. 454 kelimesi, muzafi hazfedildikten sonra onun
yerini almigtir.

Burada soyle bir soru akla gelebilir. Muzéafin hazfedilip muzéafun ileyhin onun
yerini almasi her zaman miimkin miidiir yoksa belli sartlara m1 baglidir? Tabi ki
bu soruya verilecek cevap hayirdir. Muzaf olan 6genin hazfi belirli sartlara bagldur.
Ornegin 2 a3& &4l denmek istendigi yerde muzaf hazfedilip 124 &ul 5 denmez.
Clinkii burada “gorme” eylemi o3& kelimesi i¢in uygun olabilecegi gibi 2 kelimesi
i¢in de miimkiindiir. Dolayisiyla bu tarz bir niyabe anlam karmasasina yol agacak-
tir.? Bu sebeple muzéfin hazfedilip muzifun ileyhin onun yerine gegmesi ancak
kelamda bir karisikliga sebebiyet verecek bir durumun olmadigi zaman miimkiin-
diir ki bu da hazif sonrasi kalan kismin muzafin hazfedildigine dair bir alamet
tasimasi halinde miimkiindar.

Hazfedildigine dair bir delilin olmasi durumunda muzéafin hazfedilip muza-
fun ileyhin onun yerini almasinin icaz- ihtisar ve gereksiz yere sozii uzatmamak
gibi pek ¢ok sebebi vardir. Kelamda bir anlam genisligi saglamak da bu sebepler
arasindadir. Ornegin {3 235 4 Gl Ga 5l uﬁ;} ayetindel® 5 kelimesi (iyi
davranig) mastar oldugu i¢in bir sahis ile agiklanamaz. Halbuki ayette bu kelimeyi
aciklayan haber sahislara delaletle (= seklinde gelmistir. Bu karineden yola ¢ikarak
dilciler ayeti 4l ol 52 5 541 (<1 geklinde agiklayip burada muzafin mahzuf ol-
dugunu séylemislerdir. Ancak bu takdir kelamdaki anlam genisligini ve miiba-
lagay1 ortadan kaldirmaktadir. Zira bu haliyle kelam miisahhaslagtirma yapmakta,

[60] en-Nisa 4/23.

[61] YGsuf12/81.

[62] bn Ya's, Serhu-mufassal, 2/193.

[63] el-Bakara 2/177.

[64] EbU Bisr Amrb. Osman b. Kanber el-Harisi es-Sibeveyhi, el-Kitab (Kahire: Mektebet('l-Hanci, 1982), 1/282.
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eger iyilik ete kemige biiriinseydi Allah'a ve ahirete iman ederdi gibi bir anlam
ifade etmektedir. Bu anlam genislemesi muzafin varligi durumunda s6z konusu
olmamakta, onun hazfi ile ortaya ¢ikmaktadir.®

6- Mastarin Fiiline Naib Olmasi

Bazi durumlarda fiil zorunlu bir sekilde bazen de tercihe dayali olarak hazfe-
dilir ve mastar1 onun yerini alir. Ornegin L 185 & il ciimlesi fiilin hazfedilip
hazif 6ncesi meftliin mutlak konumundaki mastarinin ona néib olmasiyla b
13 sekline dénisiir. i1k ciimlede (Lx= 1) & %al) gdrevi manayr tekit etmekten
ibaret olan olan mastar, fiile naib olunca bu gérevinden soyutlanacak ve yeni go-
revler tistlenecektir. Ciinkii naib, mentb ‘anhin konumunu tstlenir, onun delalet
ettigine delalet eder ve onun gérevini yapar. Dolayisiyla ciimle %) G sekline
donistigiinde 125 kelimesinin amili artik mahzuf fiil degil onun yerini alan mas-
tardir.%®! Mastar bu sekilde fiiline naib olunca delalet bakimindan da onun 6zel-
liklerini tistlenecektir ki bunlar emre delalet, gelecek zamana delalet, ve faile yani
muhataba delalettir. {1k ciimlede tekide delalet eden mastar ikincisinde emre yani
fiilin gerceklestirilmesi istegine delalet etmektedir. Abdullah Salih bu tarz niyébe-
deki amacin miibalaga oldugunu iddia eder. Ona gore ilk ciimle fiil ile baglar ve
bu fiil hem olaya (hades), hem zamana dogrudan delalet eder. Ancak mastar bu
ikisinden hadesi 6n plana ¢ikararak zihnin ona yogunlagmasini saglar.[!

7- I‘rab Alametlerinde Niyabe

Dilcilerin ¢ogunluguna gore irabda asil olan harekedir.®® Isimler damme ile
merft, fetha ile mansup ve kesra ile mecrur olurlar. Ancak bagka bir hareke ile ya
da harf ile i'r4b edilen isimler de vardir. $6yle ki merfti konumda oldugu zaman
damme yerine tesniye kelimeler elif ile, esm4-i hamse ve cemi miizeker salim ke-
limeler véav ile merfti yapilir. Mansup konumda fetha disinda bir seyle i'rdb edilen
isimleri i’rab alametleri; tesniye ve cemi miizekker salimlerde y4 harfi, cemi miien-
nes kelimelerde kesra, esméi hamsede elif harfidir. Mecrur isimlerde kesra ile i‘’rdb
disinda tesniye, cemi miizekker salim ve esmai hamsenin ya ile, gayr-1 munsarif ke-
limelerin ise fetha ile i'rab edildikleri gortilmektedir. Muzari fiillerde ise ref alameti
dammeye ek olarak ntn harfinin stibutu, nasb ve cezm halinde ntn harfinin veya
illet harfinin hazfi asildan farkli birer irab alameti olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Burada konumuzla ilgili sorular sunlardir. I‘rab alametleri asil olarak yalnizca

[65] es-Samerrdi, Me‘ani'n-nahv, 3/123.

[66] ibn AKiL Serh-u ibn Akil, 2/176.

[67] Babe'ir, Zahiratu'n-niyabe fi'l-Arabiyye, 501.

[68] Ez-Zeccadi, el-Izah f7 ‘ileli’n-nahv, 72; Radiyyiiddin Necmeddin Muhammed b. Hasan Radi el-Esterabadi,
Serhu’r-Rad’ ‘ale’l-Kafiye (Bingazi: Cami‘atl Kari YOnus, 1996), 1/74; es-Sabban, Hasiyetu’s-Sabban, 1/87.
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harekeler midir yoksa harfler de harekeler gibi birer i'Tab alameti midir? Mansup
ya da mecrtr konumdaki kelimelerin sirasiyla damme, fetha ve kesra harekeler
disinda bagka bir hareke veya harf ile i'Tab edilmesi niyabe kapsaminda midir degil
midir?

[‘rabin harf ile mi yoksa hareke ile mi oldugu konusu Basrali ve Kifeli dilcilere
gore farklilik arz eder. Basralilara gore i‘rabda asil olan hareke ile olmasidir. I‘rab
harekesinin verildigi bu harfi Sibeveyhi i‘rab harfi seklinde isimlendirir.®® Orne-
gin Jéa 1 dendiginde i'rab dammedir, i'rab harfi de bu dammeyi tagiyan ra harfi-
dir. Basral: dilcilere gore eger i‘rab harf ile olacak olsaydi harfin de tipki bir hareke
gibi bagka bir harfe verilebilmesi/eklenebilmesi gerekirdi. Bu miimkiin olmadig1
i¢in irab hareke iledir. Ktfelilere gore ise i'rdb hareke ile de harf ile de olabilir.
Harf ile oldugu durumlarda bu harf kendi basina kdimdir, yani Basralilarin i‘réb
harfi dedikleri son harfin ardindan gelen ve ondan bagimsiz olan bir harftir. 7

[‘rabda harekelerin asil, harflerin onlara naib oldugunu ce 28 ,al 44) & b
A8 all ge Gayally <o all (harflerin harekelere, harekelerin harflere naib olmas: hak-
kinda) seklinde 7" attig1 baslik altinda ele alan ibn Cinni harflerin harekelere naib
olmasinin tesniye elifi, cemaat vavi ve esméi sittede gerceklestigini belirtmekte-
dir. Esmai sittede elif, vav ve ya harflerinin sirasiyla fetha damme ve kesraya naib
olmasini i‘rdbda onlarla ayni gorevi yerine getirmeleriyle gerek¢elendirmektedir.
Tesniye, cemi miizekker salim ve muzari fiilde de ayni durumun oldugunu séyle-
dikten sonra i‘rdbdaki konumun aslinda harekelere ait oldugunu ancak buralarda
harflerin harekelere nib olarak geldiklerini vurgulamaktadir. 72

Goriildigh gibi yukaridaki sorulara cevap verebilmek i¢in aslinda tesniye, cemi
miizekker salim, cemi milennes salim, esma-i hamse ve muzari fiilin durumlarini
ayr1 ayr1 ele almak gerekir. Zira ismi gegen her bir tiir i¢in farkli yorumlarla kar-
silasmak miimkiindiir. Ama genel itibariyle sunu séyleyebiliriz ki dilciler arasinda
yaygin olan goriise gore merfti i¢cin damme, mansup i¢in fetha, mecrur i¢inse kesra
asil i‘rab alameti olarak kabul edilmis, bunlardan farkli olarak gelen i‘’rab alametleri
furt® addedilmis ve kelimenin fer‘ bir alametle irdb edilmesi asla niyabe olarak
aciklanmustir.  Ezheri (6. 905/1499) bu durumu s6yle 6zetlemektedir: ‘Bilindigi
tizere ref, nasb, ver ve cezm olmak {izere dort tiir i'Tab vardir. Bunlarin alametleri
ise ref icin damme, nasb icin fetha, cer (hafd) icin kesra ve cezm icin harekenin
hazfidir. Bunlar asli alametlerdir. Bir de asli alametlere naib olan fer? alametler
vardir ki bunlar da on tanedir. Ugii dammeye naibdir ki bunlar elif, vav ve ntin
harfleridir. Fethaya naib olan dort sey vardir. Bunlar kesra, elif, ya ve ntin harfinin
[69] es-Sibeveyhi, el-Kitab, 1/13.

[70] Ez-Zeccadi, el-Izah fi ‘ilelin-nahv, 82.
[711 Ebu’l-feth Osman Ibn Cinni, el-Hasdis (Misir: Daru’l-Kitiibi’l-Misriyye, ty.), 3/133.
[72] ibn Cinni, el-Hasdis, 3/135.
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hazfidir. Kesraya naib olan iki sey vardir. Bunlar fetha ve y4 harfidir. Harekenin

hazfine naib olan ise tek bir sey vardir ki o da illet harfinin veya ntin harfinin
hazfidir,

[rab alametlerinin asillig1 ve fiirulugu ile ilgili dilciler arasinda yaygin goriis
yukarida zikredildigi gibi (harekeler asil, digerleri fiiru) olmakla birlikte "™ &zel-
likle modern dilciler bu konu tizerinde farkli goriisler de ortaya atmuglardir. Bu
gortiglerden bazilari su sekildedir:

Dr. Ahmed Alemuddin el-Ciindi, i’rab alametlerinin harekelerden ibaret oldu-
gunu belirtmis, harflerin bu harekelere naib olmasi hususunu reddetmistir. Ancak
buna makul bir alternatif getiremeyerek bazi kelimelerin i‘rdbsiz birakildig1 sonu-
cuna varmigtir. Bu goriise gore esmai sittenin i'rabi, meddi ile birlikte harekeyledir.
Cemi miizekker salimdeki damme ref ve isnad alameti, vav ise isba® icindir. Ayni
sekilde kesra cer ve izafe alametidir ardindan gelen y4 harfi de isb4" i¢indir. Nasb
halinde ise cemi miizekker salim kelimelere normalde fetha ile elif eklenmesi gere-
kir, ancak eklendiginde tesniyeye benzeyecektir. Bu sebeple bu forma nasb alameti
verilmemis mansup olmasi gerektigi durumda mecrtr form kullanilmistir. Ayn
sekilde merft konumda bulunan tesniyenin sonundaki elif bir irab alameti degil-
dir. Zira ref alameti yalnizca dammedir. Oradaki elif tesniye elifinden ibarettir. Ke-
limenin sonu dammelenmek istendiginde elif ortadan kalkacaktir ki bu durumda
tesniye manasi da olmayacaktir. Bu sebeple bu goriiste tesniye formu da alametsiz
birakilmigtir. 7!

Modern aragtirmacilardan Dr. Muhammed Hamése Abdullatif’e gore biitiin
i'rab alametleri asildir. Bulundugu bir kelimede damme ne kadar asli bir i'réb ala-
meti ise vav harfi de bulundugu kelimede onun kadar asli bir irab alametidir. Bu
goriise gore i‘rab alameti ile irab durumu farkli seylerdir. I‘rab durumu kelimenin
cimledeki konumuna gore sabittir ancak 6rnegin s+ kelimesi gibi higbir i‘rab
alameti tasimayan kelimeler vardir. Bu tip kelimelerin takdiri de olsa bir i'r4b ala-
meti yoktur. Boyle bir takdire ihtiya¢ da yoktur. Zira kelimenin anlamini belirleyen
takdir edilen i'réb alameti degil i'rdb durumudur. 78

Dr. Abdullah Salih'e gore ise i'rdb alametleri yalnizca harekelerdir. Zahiri veya
takdiri bir sekilde damme ref*; fetha nasb; kesra cer ve harekenin hazfi de cezm
alametidir. I‘rabda asil olan bunlardir. Bunlara aykir1 olarak gelen i‘rab alametleri

[73] EbU'l-Velid Zeyniiddin Halid b. Abdullah b. Ebu Bekr Vakkad Ezheri, Serhu’t-tasrih ‘ale’t-tavzih (Beyrut:
Daru'l-Kitibi’l-ilmiyye, 2000), 1/57.

[74]  Abdulhamid, Evdahu’l-mesdlik, 1/64.

[75] Ahmed Alemuddin el-Ciindi, “Fi’l-i'rabi ve migkilatih’, Mecelleti Mecme''l-Lugati’l-Arabiyye 42 (1978),171-
172.

[76] Muhammed Hamase Abdullatif, El-Aldmetii’l-i'rabiyye fi'l-ciimle beyne’l-kadim ve'l-hadis (Kuveyt: Mat-
blatu Camiati Kuveyt, 1984), 157.
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(gayr-1 munsarifin fethayla mecrur olmasi gibi) ise asla niyabeten degil, bir ses
olayina veya bir nahiv illetine bagli olarak asildan yapilan degisiklikten ibarettir. 7
Ona gore esméi sittenin i‘rab edildigi elif aslinda fethanin uzun halidir, bagka bir
deyisle fetha aslinda elifin bir ciiztidiir. Vav ve ya harfleri de ayni sekilde damme ve
kesraya kargilik gelir. Dolayisiyla bunlarda bir asil-néib s6z konusu degildir. 78 Tes-
niye ve cemi miizekker salimde kelimenin sonuna eklenen elif, vav ve ya harfleri
i'rab alameti degil yalnizca tesniye ve cemiyi temsil eden formlardir. Bu formlarin
i'rab alameti olmak gibi bir gorevleri yoktur. Dolayisiyla bu kelimelerin i‘rabi keli-
menin asil harflerinin sonuncusuna takdir edilen fetha, damme veya kesra iledir.
[‘rabin takdiri olma sebebi ise telaffuz illetine bagldir. 7 Ona gére cemi miiennes
salimin fetha yerine kesra ile mansup olmasinda ve gayr-1 munsarif kelimelerin
kesra yerine fetha ile mansup olmasinda da niyabe s6z konusu degildir. Cemi mii-
ennes kelime i¢in ses olaylarindan dolay: kesra asil olarak nasb alametidir, gayr-1
munsarif kelimeler i¢in de fetha asil olarak bir cer alametidir. Bundaki illet de fiil-
lere benzememektir. &%

Goritildigh tizere iTab alametlerine dair klasikten farkli olarak modern do-
nemde ortaya atilan goriislerin hic birisi irab alametleri arasinda niyabeyi kabul
etmemektedir. Bunlarin her birisi ¢aligmalarinda goriislerini uzun uzadiya delil-
lendirmeye ¢aligmiglardir. Bu tartigmalara burada ayrintilariyla girmek istemiyo-
ruz. Ancak kisaca deginmek gerekirse kelimelerin i'rabsiz birakildig goriis makul
bir goriis degildir. Zira isimlerde asil olan mu‘rab olmaktir. Ayni ctimle igerisine
giren iki isimden birisinin i‘rabini kabul ederken bir bagkasini sirf yapisi farkl diye
i'rabsiz diye nitelemek dogru degildir.

Abdullah Salilv'in elif, vav ve y4 harflerini fetha damme ve kesranin uzun hal-
leri kabul edip bunlar1 esméi sittenin i‘rab alametleri olarak ileri siirmesi makul
kabul edilebilir. Ancak cemi miiennes salimin ses olaylarina bagli olarak kesra ile
mansup olmasindan yola ¢ikarak bu tiir kelimeler i¢in kesray: asil olarak bir nasb
alameti iddias1 tutarli degildir. Zira kesra asil olarak cer alametidir. Ayni zaman-
da nasb alameti olarak kabul edilmesi cemi miiennes salim kelimelerle benzer ses
ozeliklerine sahip diger kelimeler i¢in de bir irdb alameti olmasini gerektirir ki
boyle bir durum so6z konusu degildir. Diger taraftan cemi miizekker salimin nasb
halinin ve tesniyenin ref halinin son harfine takdir edilen bir damme veya fetha
ile gerceklesmesi makul degildir. Zira zaten harekesi olan mu‘rab bir isme hareke
takdir edilmez. Onun bu sonuca varmasina yol agan sey niyabeyi yalnizca nahvi
terkiplerde var olan bir olgu olarak kabul etmesi, bunun disinda harf ve hareke
diizeyinde niyabeyi reddetme ¢abasinin bir sonucudur. Nitekim bu durum, yaptig
[77] Babe'ir, Zahiratu'n-niydbe fi'l-Arabiyye, 177.

[78] Babe'ir, Zahiratu'n-niyabe fi'l-‘Arabiyye, 179.
[79] Babe'ir, Zahiratu'n-niyabe fi'l-Arabiyye, 186.
[80] Babe‘ir, Zahiratu'n-niyabe fi'l-Arabiyye, 191.
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niyabe taniminda da kendini gostermektedir. Bu sebeple o, irab alametlerinin bir-
biri yerine kullanilmasini nahvi terkipten bagimsiz olarak kelime 6zelinde gercek-
lesen hususlar olmasi gerekeesiyle niyabe olarak kabul etmemistir.

8- Ciimlelerin Miifred Kelimelere Naib Olmasi

Nabhivcilerin ¢ogunluguna gore Arapcada isim ciimlesi ve fiil climlesi olmak
tizere iki tiir ciimle vardir. Climlenin tiiriinii belirlemedeki kriter onun ilk kelime-
sidir. Eger isimle bagliyorsa bir cimle isim ctimlesi, fiil ile bagliyorsa da fiil ctimle-
sidir. Bu kriterden yola ¢ikan bazi dilciler zarf ya da car mecrirla baslayan ctimle-
leri (2 1 (& ciimlesi gibi) ayr1 bir tiir olarak degerlendirmislerdir. Baz1 dilciler
de ctimleyi isim, fiil ve sart ciimleleri geklinde tige ayirip sart ctimlesini ayr1 bir
tiir kabul etmiglerdir. Ctimleyi sadece isim climlesi ve fiil ciimlesi seklinde taksim
edenler ise bu son iki tiirii isim ya da fiil ctimlesi icerisinde degerlendirmislerdir.
81 Hangi taksim kabul edilirse edilsin her durumda ctimle miisned-miisned ileyh
olmak tizere asgari iki bilesenden olugsmaktadir. Diger taraftan cimlelerde asil olan
bagimsiz, kendi basina kaim olmaktir. Ciimlelerin miifred 6gelere naib olmasi tam
da bu noktada ortaya ¢ikmaktadur.

I‘rab olgusu asil itibariyle miifred 6geler (isim veya muzari fiil) i¢indir. Zira
miifred 6ge, iTab harekesini zahiri bir sekilde alabilen veya takdiri olarak tasiya-
bilen tek bir kelimeden ibarettir. Ciimle ise, en az iki kelimeden olugtugu i¢in irab
harekesi alabilmesi s6z konusu degildir. I‘rabin, asil itibariyle, yalnizca miifred
6geler icin olmasi bu sebepledir. B Miifred 6geler, icerisinde yer aldiklar1 ciimle-
deki konumlarina gore i‘rab edilir, bu konumun gerektirdigi i‘’rdb alametini kendi
yapilarina uygun olarak tagirlar. Ciimlelerde ise Ebtt Hayyan'in ifadesiyle asil olan
miistakil olmaktir. B Bagka bir deyisle asil olan ciimlelerin i‘rdbda bir mahallinin
bulunmamasidir. Ancak bazi ctimlelerin i'rdbda mahallinin oldugu da bir gercek-
tir. Bu durumu dilciler ciimlenin miifredin yerini almasi bagka bir deyisle ctimle-
nin miifrede naib olmas: seklinde agiklamislardir. Ornegin Ibn Cinni bu hususta
“miifred ile ctimle arasinda benzerlikler vardir, ciimlenin sifat, haber veya hal ola-
rak miifredin yerini almasi bunlardandir. Mesela (s 4éa 5 da 0 &) (Yiizil giizel
olan bir adama ugradim) ciimlesinde (== 4é>5 (onun yiizi glizeldir) ctimlesi bir
sifat konumunda miifredin yerini almistir,® demektedir. Sunu 6zellikle vurgula-
mak gerekir ki bir ciimlenin miifrede naib olmas1 demek oradaki ctimlenin yerine
bir miifred 6ge takdir edip anlami1 ona gore vermek demek degildir. Miifrede naib
olan ciimlenin miifrede te'vil edilmesi miimkiindiir, ancak bu te'vil bir zorunluluk

[811 Bu konudaki farkli gériisler icin bkz. Ibn Ya'Ts, Serhu’l-mufassal, 1/88; es-Suydti, Hem'u'l-hevami; 1/57;
Fahreddin Kabave, /'rabii’l-ciimel ve esbahi’l-ciimel (Haleb: Darii'l-Kalemi'l-Arabi, 1989), 19-25.

[82] Kabave, f'rabiil-cimel ve esbahiil-ctimel, 33.

[83] el-Endeldsi, irtisdf, 3/1617.

[84] ibn Cinni, el-Hasdis, 3/181.
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degildir. Radi, (6. 688/1289dan sonra) ‘bir ciimlenin miifrede naib olmasr’ ifadesi-
nin, i'rdb agisindan onun miifred i¢in miimkiin olan bir konumda bulunmasindan
ve mahalli olarak onun irabini almasindan 6te bir sey olmadigini belirtir. B9 Zira
miifrede tevil edilmesi durumunda bir cimlenin anlam 6zellikleri bakimindan de-
gisiklige ugramasi pek ¢cok durumda kaginilmaz bir sonugtur.

Buradan yola ¢ikarak ctimleleri miifredin yerini alan yani ona naib olabilen
ciimleler ve miifrede naib olmayan ctimleler seklinde iki kisma ayirmak miimkiin-
diir. Aslinda bu taksim ilgili kitaplarda daha meshur haliyle i’rdbda mahalli olan
cimleler ve irabda mahalli olmayan climleler seklinde yer bulmugtur. Bu agidan
i'rabda mahalli olan ciimle, yerine miifred bir 6genin takdir edilebildigi ciimleye
tekabiil ederken, i‘rdbda mahalli olmayan ciimle de bu takdirin yapilamadi: tiire
karsilik gelmektedir ¢ Ciimleleri i‘'rAbda mahallinin olup olmamasina gore taksim
etmedeki amacg icerisinde yer aldig1 kelamdaki konumunun net olarak belirlenme-
si, 6ncesi ve sonrasi ile baglantisinin ortaya konmasidir. Bu amacin diginda ctim-
le her iki durumda da ayni ctimledir, 6zellikleri bakimindan farklilik gostermez.
B7Yani ayni sekilde kurulmus bir ciimlenin icerisinde yer aldigi konuma gore i‘rab-
da mabhalli olabilecegi gibi bazen de olmaz. Ancak eger miifrede néib bir konumda
ise igerigiyle veya lafziyla ona delalet edecek ve mahalli veya takdiri olarak onun
irabini alacaktir.

Bu yéniiyle ciimleler aslinda bazi miifred 6gelere benzerler. Ornegin harflerin,
mazi ve emir fiillerin irdbda mahalli yoktur, ancak bu durum onlarin 6ncesiyle
veya sonrasiyla alakasinin olmadigy, icerisinde yer aldigi baglamdan tamamen so-
yutlandig1 anlamina gelmez. Buradaki mebnilikten kasit baglaminin veya etrafin-
daki kelimelerin degismesiyle anlaminin degismeyecegi ve her durumda sabit olan
tek bir formunun olmasidir. isimlerin ve mu‘rab fiillerin sonlar1 ise baglamina, 6n-
cesinde ve sonrasinda bulunan diger 6gelerle lafzi veya manevi baglantisina dayali
olarak degisir. Ciimlelerin durumu da tipki miifredlerinki gibidir. I‘rAbda mahalli
olmayan climleler, mebni kelimelere benzerken irdbda mabhalli olanlar da mu‘rab
kelimelere benzerler, lafizlarinin veya igeriklerinin delaletiyle onlarin yerini alirlar.
Ancak tipki mebni ve miifred mu‘rablarda oldugu gibi ctimlelerin her iki tiirtiniin
de 6ncesi ve sonrasiyla bir alakasi ve yer aldig1 kelamda bir gorevi vardir. #8

Ctimlelerin kendisine naib oldugu miifred 6ge, mastar ya da ism-i fail, ismi
mef Ql, sifat-1 miigebbehe gibi bir miigtak isim olabilir.®? Ornegin {<h) 2%a; =35

[85] el-Esterabadi, Serhu'r-Radr ‘ale’l-Kdfiye, 4/103,243.
[86] es-Suyti, Hem‘u'l-hevami’, 2/331.

[87] Kabave, f'rabiil-cimel ve esbahiil-ctimel, 35.

[88] Kabave, ['rabiil-ciimel ve esbahiil-ciimel, 36.

[89] Babe'ir, Zahiratu'n-niydbe fi'l-Arabiyye, 572.
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455 Cpa) dyetindel® 45 ciimlesinin takdiri <lalé mastaridir. {&&58 slie 241 335}
ayetinde® (&% ciimlesinin takdiri cxSb seklinde ism-i faildir. Uciincii bir tiir
olarak ctimlelerin meczum konumdaki muzari fiile naib olabilecegi de iddia edil-
migtir. Onlara gore bu durum sart cimlelerinde cevap ctimlesinin f ile bagladig1
durumlarda vardir. 2

Miifrede néib olup onun irabini alan climlelerin sayis1 hakkinda farkli goriis-
ler ileri siirtilmistir. Cogunlugun goriisiine gore bunlar yedi tane olup asagidaki
ciimlelerdir:

- Haber konumundaki ciimle: Miibteddnin veya inne ve kardeslerinden birinin
haberi konumundaki ciimle mahallen merf(, kane ve kardeslerinin haberi konu-
mundaki ciimle mahallen mansuptur. 44x= ¢la &le ciimlesinin haberi bu sekilde-
dir.

- Hal konumundaki ciimle: Mahallen mansuptur. {u S Sy sall )5 5 Yy
ayetindel® (s\Sw &35 ciimlesi buna 6rnektir.

- Mef‘al konumundaki ciimle: J 8 veya tiirevi bir fiille hikaye edilen ve faile
naib olmayan ciimlelerdir, mahallen mansuptur. {0535 4 &8 31 1% J& 25} aye-
tinde? & 5355 4 258 53 13 ciimlesi buna 6rnektir.

- Muzafun ileyh konymupdaki ctimle: Mahallen mecrurdur. {ae—ui-' a5 el )éﬁij
G} ayetinde® ) 4l climlesi muzafun ileyh konumdadir.

- Cezmeden bir sart ciimlesinin cevabinda fa harfinden veya 1| dan (fucaiyye)
sonra gelen ciimle: muzari fiile niyabeten mahallen meczum konumdadir.

- Miifrede tabi olan ctimle: Sifat, atif harfi ile atif, ya da bedel olmak tizere ti¢
tiirlii olabilir. Ornegin {48 <5 Y 53 (A &als B U5} Ayetindel®® 4 < ¥ ciim-
lesi, 6ncesinde yer alan 3 kelimesinin sifat1 olarak mecrur konumdadir. Gllaie 3
13455 ciimlesindeki vav harfi atif harfi olarak kabul edildiginde ardindan gelen
ciimle habere (3lki) atfedilmis olup mahallen merft konumda olmaktadir.

- I'rabda mahalli olan bir ciimleye tabi olan ciimle: Bu durum atf-1 nesakda

[90] et-TOr 52/48.

[91] YGsuf12/16.

[92] Kabave, I'rabi’l-cimel ve esbahi’l-ciimel, 136.
[93] en-Nisa 4/43.

[94] el-Mutaffifin 83/17.

[95] ibrahim 14/44.

[96] Al-iimran 3/9.
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ve bedelde olmaktadir. 6rnegin ey 2l 550 28 33 ciimlesinde vav harfi atif olarak
kabul edildiginde 5 53| 3283 ciimlesi &+ a3 ciimlesine atifla mahallen merfti olmak-
tadir. 71

Burada naib 6genin irabina da deginmek gerekirse bu konuda néibi faili diger-
lerinden ayr1 tutmak gerekir. Zira néib-i fail, fail olarak i’rab edilmez. Ancak diger
niyabe orneklerinde nib 6ge isgal ettigi konuma gore i’rab edilir. Mesela bir mas-
tara niyabeten mef ‘liitn mutlak konumunda olan bir ism-i tafdil veya ism-i alete
dogrudan mef ‘4liin mutlak denir. Ayni sekilde mahzuf muzafina naib bir muzafun
ileyh, isgal ettigi konuma gore dogrudan fail, mef tl, miibteda, haber vb. seklinde
i’rab edilir.

SONUC

Niyabe, bir sebebe bagli olarak bir ctimlenin veya bir terkibin unsurlarindan
birisinin hazfedilip onun yerine bagka bir 6genin ge¢mesi ve bu yeni 6genin, is-
gal ettigi makamin bir geregi olarak mahzufun bazi 6zelliklerini tagimasi seklinde
ozetlenebilir. Ik dénem dil kitaplarinda bu olgu ‘bir seyin bagka bir seyin yerine
gecmesi’ manasina sahip pek ¢ok tabirle ifade edilmis, ancak zamanla bu ifade tar-
zinin kapsamina giren bedel, ta'viz gibi benzer dil olgularindan ayrisarak niyabe
seklinde kavramlagmistir. Niyébe, failin hazfedilip mef ‘4liin onun yerine gecmesi,
bir muzéfin hazfedilip yerini muzafun ileyhine birakmasi veya bir fiile kendi mas-
tar1 disinda bir seyin mef“tliin mutlak olarak baglanmasi gibi ctimlede bir 6ge-
nin hazfedilip yerini baska 6gelere birakmasi geklinde karsimiza ¢iktig: gibi i‘réb
alametleri diizeyinde de gerceklesebilmektedir. Hangi tiirden olursa olsun niyabe
mutlaka bir sebebe binaen ortaya ¢ikmaktadir. Bu sebep, gramatik acidan dilin
temel kurallarina aykirilik olugturan bir problemin ¢6ztimii gibi dilin genel kaide
ve kurallarina ya da icaz, ihtisar ve manada genislik saglamak gibi terkip ve ctim-
lelerin delalet ettikleri manaya yonelik olabilmektedir. Arap dilinde tarihi siiregte
pek cok tartigmaya ve ihtilafa konu olmus olduk¢a kapsamli bir 6rneklemi bulunan
niyabe olgusunu tiim 6rneklemiyle bir makaleye sigdirmak miimkiin degildir. An-
cak bu 6rneklemden kullanim sikligina gore yapilan bir segkiyle niyabenin genel
gercevesi ¢izilmeye calisilmustir.

[97] irabda mahalli olan ciimlelerin sayilar, tirleri ve dilcilerin bunlara dair ihtilaflar hakkinda ayrintili bil-
gi icin bkz. Ebd Muhammed Cemaleddin Abdullah b. Yusuf ibn Hisam, Mugni'l-lebib ‘an kiitibi'l-e‘rib
(Dimask: Daru'l-Fikr, 1985), 536-557; Kabave, [rdbi’l-cimel ve esbahi’l-cimel, 135-270; Babe'ir, Zahira-
tu'n-niyabe fi'l-Arabiyye, 574-595.
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A4 Mahmut Tekin

SEYYID SERIF VE NAHV-i MIR ADLI ESERININ ICERIK VE METOD ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI

Oz:

Bu ¢alismada Islami egitim sisteminde birbirinden degerli eserler telif eden ve
giicli bir yorum kiltiiriine sahip olan Seyyid Serif el-Ciircaninin (6. 816/1413)
Farsca kaleme aldigi Nahv-i Miri ele alinmigstir. ClircAninin kisa biyografisi ve-
rildikten sonra Nahv-i Mir'in kendisine aidiyeti, tizerine yapilmis baz1 ¢aligmalar,
mubhtevasi, telif gayesi, eserde kullanilan istilahlar, CiircAni’nin menstb oldugu dil
ekolii, metodu, tercihleri, tanimlari, istidlal yontemleri ve goriis sahiplerini zik-
retme Uslubu ele alinmigtir. Eserin orijinal gekli Farsca oldugundan Arapca tercii-
mesi ile kargilagtirilarak yapilan birtakim hatalar tespit edilmis ve arastirmacilarin
istifadesine sunulmustur. Son olarak da Ciircintnin calisma siiresince etkisinde
kaldig1 bazi1 dilciler ile ilgili bilgiler verilmistir. Caligma neticesinde Ciircaninin
Nahv-i Mir'inde benimsemis oldugu iislup ve ¢alisma yénteminin ibnu’l-Hacib (6.
646/1248) ve Ebu’l-Mekarim Carperdinin (6. 746/1346) eserlerinde kullanmis ol-
duklar: islupla buytik 6lgiide benzerlik gosterdigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Nahiv, Clircani, Nahv-i Mir, Ibnu’l-Hacib, Car-
perdi.

e 2k

ASSESSMENT ON SAYYID SHERIFF AND HIS WORK IN NAME OF NAHV-I MIR IN
TERMS OF CONTENT AND METHOD

RABSTRACT:

In this study, is discussed the “Nahv-i Mir” that written in Persian by Seyyid
Serif el-Curcani (d. 816/1413), who wrote valuable works in the Islamic education
system and has a strong interpretation culture. After giving a short biography of
Curcéni, was discussed "Nahv-i Mir"'s belonging to him, some studies on it, its
content, the purpose of writing, the terms used in the work, the language school
that Curcéni is affiliated with, his method, preferences, definitions, methods of
bringing evidence and The style of expressing the opinion holders. Because of the
original version of the work is in Persian, some mistakes made by comparing it
with the Arabic translation have been identified and presented to the researchers.
Finally, was given information about some linguists whom Curcani was influenced
during the study. As a result of the study, it has been determined that the style and
working method adopted by Curcéni in Nahv-i Mir are largely similar to the style
used by Ibnu'l-Hacib (d. 646/1248) and Ebu'l-Mekarim Charperdi (d. 746/1346) in
their own works.
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Keywords: Arabic Language, Syntax, Curcani, Nahv-i Mir, Ibnu'l-Hacib, Char-
perdi.

ek
GIRIS

Bazi insanlar, yaptig1 ¢alismalariyla farkli alanlarda kendilerini gelistirmekte
diger bazilari ise yalnizca belli bir noktaya yogunlasarak arastirmalarini bu kap-
samda ger¢eklestirmektedirler. Buna bagl olarak kaleme aldiklar: ¢aligmalariyla
Islam diinyasina hizmet etmis alimlerin telifat agisindan birbirlerinden farklilik
gostermeleri son derece dogal bir durumdur. Bazilar1 tiretken olup genis capli
aragtirmalariyla neredeyse her ilim dalinda ilerleme kaydederken diger bazilari ise
sinurl bir ¢alisma yontemi benimseyerek dar bir ¢cergevede kendilerince belirlemis
olduklar: alanlarda basar1 gostermislerdir.

Islam diinyasinda gostermis oldugu derin ilmi yetenegiyle tarih ve tabakat
yazarlar: tarafindan bir¢ok 6vgitye mazhar olan CiircAntnin kaleme aldig1 ¢alis-
malariyla bir¢ok alana hizmet ettigi bilinmektedir. Tarih boyunca birden fazla
alanla ilgili Islami egitim sisteminde ana kaynak gorevini iistlenen telifleri onun
otoriter ve ¢ok yonlii bir alim oldugunun en bariz gostergelerinden biridir. Ayni
zamanda Islam diinyasinin énemli isimlerinden biri olan Saduddin et-Teftazani
(6. 792/1390) gibi ilmi birikimiyle bircok kisiyi etkileyen sahsiyetlerle defalarca
miinakagaya girmesi de ilmi inceligine dair baska soze ihtiya¢ birakmamaktadir.
Kaleme aldig1 eserlerin icermis oldugu mantiki ve felsefi terimler sayesinde aras-
tirmacilarin zihinlerinde konu ile ilgili olusan stipheler giderilmekte ve buna bagl
olarak da onlara 6zgiir diisinme kabiliyeti kazandirilmaktadir.

Ciircani, doneminin birgok bilgin sahsiyetinden Islami ilimlerin biitiin dalla-
rinda kendisini gelistirmeye yonelik kaliteli bir egitim almistir. Buna bagli olarak
hem klasik hem de ¢agdas arastirmacilarin ittifakiyla Ciircani, ilmi alanda biyiik
gelismelere kapr aralamigtir. Zira eserleri igerdigi konular ve isleyiz tarzi agisindan
ilmi faaliyetleri etkilemistir. CiircAni'nin serh ve hasiyeleri, {slam diinyasinda ori-
jinal metinler gibi kabul edilerek ayn1 degere layik gortilmiistiir. Osmanli 4limleri
arasinda Ciircani’ye kars1 bityiik bir tevecciihiin olustugu ve buna bagl olarak da
kisa siire zarfinda kabul gordiaigi gozlemlenmektedir. ClircAninin eserleri, egitim
kurumu olan medreselerin basucu ¢alismalari haline gelmistir. Ozellikle onun
el-Misbah fi serhi’l-Miftah adl eseri, Osmanli medreselerinde uzun bir siire mii-
derrisler tarafindan talebelere okutulmugtur.™

[ Yiksel Celik, “Seyyid Serif Ciircani ve El-Misbah fT Serh el-Miftah Adl Eseri”, Erciyes Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Bilimname dergisi 24/1(2013), 61.
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Clircaninin kisa siire zarfinda bu derece bir ilgiyle karsilanmasinin ve eserle-
rinin medrese egitim miifredatina girmesinin birtakim nedenleri bulunmaktadur.
S6z konusu nedenlerin basinda onun muglak ve kapal: felsefi, mantiki ve kelam
konularin: fesahatle ve biiyiik bir ustalikla okuyucuya aktararak ilgili meseleleri
anlagilabilir hale getirmesi gelmektedir. Bununla birlikte CiircAnt'nin dil ve belagat
sahasinda da 6nemli bir roliiniin oldugu ve bu alanda buytik 6l¢tide bagar1 goster-
digi dikkat cekmektedir. Nitekim eserlerinin gelisigiizel bir sekilde degil de ilk, orta
ve lst diizey olmak tizere ti¢ farkli kategoride sistematik bir gekilde ele alindig1 go-
rilmektedir. @ Calisma konumuzu teskil eden Nahv-i Mir, miellifinin de belirttigi
gibi ilk diizey nahiv ilmine yeni baslayan 6grencilere yonelik kaleme alinmigtir.™

1. CURCANI VE iLMI KiSILIiGi

Bereketli bir 6miir gegiren ve Islam diinyasinda 6énemli galigmalariyla iz bira-
kan Ebu’l-Hasan ‘Ali b. Muhammed b. ‘Ali Seyyid Serif el-CiircAni'nin (6. 816/1413)
kaynaklarda Clircan yakinlarinda bulunan Takiide diinyaya geldigi belirtilmekte-
dir. ™ Muhakkik ve mudakkik dilciler grubunda 6nemli bir konuma sahip olan
Ciircani, Islam diisiince sistemindeki basarisiyla dikkatleri {izerine gekmektedir.

Clircani; nahiv, sarf, belagat, fikih, tasavvuf, tefsir, hadis, kelam, mezhepler tari-
hi, miinazara, astronomi, mantik, matematik ve felsefe gibi hem akli hem de nakli
ilimlerde birbirinden degerli eserlerin telifatiyla kisa siire zarfinda kendisini ilgili
alanlarda kabul ettirmistir. Ciircani, Timur’un (6. 807/1405) meclisinde dénemi-
nin nli dilcilerinden olan Teftazani ile defalarca ilmi miinazaralara girmistir. Bu
durum onun hem akli ilimlerde hem de miinazaralarda mahir bir kisilige sahip
olduguna igarettir."”

21  Ornedin Serhu’l-Mevdkif i ileri, Serhu’l-‘Izzi'nin orta ve Nahv-i Mir'in de ilk diizey talebelere yo-
nelik hitap kitle g6z 6niinde bulundurularak sistemli bir sekilde kaleme alindigr misahede edilmektedir.

[3] Ebu'l-Hasen ‘Alib. Muhammed b. ‘Ali Seyyid Serif el-Ciircani, Nakv-i Mir (Banglades: Mektebetu'l-Faysal,
1987), 6.

[4] Ebu'l-Fazl Celaluddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suylti, Bugyetu’l-vu‘dat fi tabakati’l-lugaviyyin
ve 'n-nuhdt (Libnan: el-Mektebetu’l-'Asriyye, ts.), 2/197; Ebu’-Hasanat Muhammed ‘Abdulhay el-Leknewi,
el-Feva'idu’l-behiyye fi teracimi’l-Hanefiyye (Misir: Matbaatu sadde, 1324), 125.

[5] Teftazani ile Circani arasinda meydana gelen tartismalarin bazilar keldm bazilari ise tefsir konulariy-
la ilgilidir. Teftazani'ye gore intikam, kizginligin sebebi iken Clircani’nin kanaatlne gore ise kizginlik in-
tikama sebep olmaktadir. Her iki dilbilimci arasinda e 3 sz o3 e«—')h A TP P RN EO
“Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini mihdrlemistir. Onlarin gézlerine de bir cesit perde gerilmistir’
ayetinin tefsiriyle ilgili birtakim ilm? munakagalarvam olmustur. Ayrica Ebu’l-Kasim ez-Zemahser'nin (6.
538/1143) Kessdfinda &) o= 3 e eyl ayetiyle ilgili istiare-i temsiliyye ve tebe‘iyyenin bir arada
toplandigi konusunda da her iki dilbilimci arasinda birtakim ihtilaflar meydana gelmistir. Bu tartismada
hakemlik g6revini tstlenen kisinin Harizmli olan Nu‘manuddin el-Mu'tezili (6. ?/?) oldugu séylenmektedir.
Teftazani'ye hakli tarafin Circant oldugu s6ylenince ciddi bir dziintiye kapildidi ve tartismadan bir gin
sonra Semerkand'da vefat ettigi soylenmektedir. BK. Sihabuddin Eb@’l-Felah ‘Abdulhayy b. Ahmed ib-
nu'l-imad, Sezerdtu z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk. ‘Abdulkadir Arnavat, Mahmad Arnavat (Dimask:
Daru ibn Kesir, 1986), 8/549; Sevkani, el-Bedru 't-tali‘ bi mehdsini men ba ‘de’l-karni’s-sabi , 2/305;
Leknevi, el-Feva idu’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, 128-129.
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Timur’un Teftazani ve Ciircani’nin bilgi agisindan esit seviyede olduklar: ancak
Ciircani’nin “Seyyid” olmasi hasebiyle neseb agisindan daha iistiin oldugunu séyle-
digi rivayet edilmektedir. ® Bazi 4limler ise Ciircan?yi Teftdzaniden ilmi agidan da
istiin gérmiislerdir. Bunlardan birisi de Dimetokavi lakabiyla taninan Stica‘uddin
[lyas er-Ramidir (6. 920/1514). Teftazani ile ilgili “O bulanik bir denizdir” seklinde
bir ciimle kullanmas: biiyiik ihtimalle Teftazantnin dilinde kekemeligin var oldu-
gunu ve bu sebeple de ilmi hitabette ClircAni'nin daha tistiin oldugunu diistindii-
guni gostermektedir.”

Bu iki alimin arasinda gergeklesen ilmi miin4zaalar neticesinde hem kendi do-
nemlerinde hem de kendilerinden sonraki donemlerde Islim diinyasinda bulunan
ilim ehli arasinda “Ciircani” ve “Teftazani” seklinde iki farkli ekol meydana gelmis-
tir. ' Bununla birlikte bazi 4limler, iki dilci arasinda meydana gelen ihtilaflar1 calis-
ma konusu yaparak bazi eserler kaleme almiglardir. Ciircani ve Teftdz4ni arasinda
gecen miinakagalar1 konu edinen eserlerden bazilar1 sunlardir: Zhtilafu s-Seyyid
ve 5-Sa ‘d, Mesaliku’l-halds fi tehdluki’l-havas ve et-Tavdu’l-munif fi’l-intisar Ii s-
Sa ‘d ‘ale’s-Serif. ® Bu miinizaralarin arastirmacilar arasinda yarattig etkinin bir
neticesi olarak miitekaddimtin devrinin Teftazani’yle sona erip miiteahhirtin dev-
rinin de CiircAniyle bagladig1 kabul edilmektedir. [

Ciircani, Ebt ‘Abdillah Kutbuddin er-Rézi (6. 766/1365) gibi sahsiyetlerin ya-
ninda yetistigi icin mantiki ve felsefi bir kisilik yapisina sahiptir. Yine ayni sekilde
‘Alaeddin ‘Attardan (6. 802/1400) etkilendigi igin de Naksibendi tarikatina mensup
oldugu bilinmektedir. ™ ki zit kutbu bir arada tutmayi basarabilen Ciircani’nin
daha ¢ok felsefi yonii agir basmaktadir. Bu durum 6zellikle kelam eserlerinde ken-
disini agik bir sekilde gostermektedir. Nitekim Serhu I-Mevdkif adl eserinde felse-
fe konular1 kelam konularindan daha ¢ok ele alinmaktadir. ™

Kendisinden sonraki alimleri énemli olgiide etkileyen Ciircaninin “Alldme”

[6] ibnu'l-imad, Sezerdtu z-zeheb fi ahbdri men zeheb, 8/549; Leknevi, el-Fevd ‘idu’l-behiyye fi terdci-
mi’l-Hanefiyye, 128.

[71  Ahmed Mustafa el-Meradi, Tarihu ‘uliimi’l-beldga ve t-te ‘arruf bi ricdliha (MisIr: Mektebetu Mustafa
el-Babf, 1950), 153.

[8]  Bk.Sevkani, el-Bedru 't-tali * bi mehdsini men ba ‘de’l-karnis-sabi,1/489.

[9] Teftazanive Clrcani arasinda meydana gelen ilmi tartismalar hakkinda bilgi almak icin bk. ‘Abdullah ‘All
Huseyn, et-Teftazani ve mevkifuhu mine’l-ilahiyat (Mekke: Cami‘atu Ummi'l-Kurg, Killiyetu'd-da‘va, Dok-
tora Tezi, 1995), 1/1-2.

[10] BK. Halil Akcay, Ndruddin el-Curcani ve er-Resdd fT Serhi'l-irsdd Adli Eseri (istanbul: Soncag Akademi
Yayinlari, 2019), 18-19.

[ Ayni zamanda Clrcant’nin Mendkibu's-Seyh Behduddin en-Naksibendi adinda bir eser kaleme aldigi
bilinmektedir. Bk. Haci Halife Mustafa b. ‘Abdillah Katib Celebi, Kesfu z-zuniin ‘an esami’l-kutub ve’l-
funiin (Bagdad: Mektebetu'l-musenna, 1941), 2/1842.

[121 Hilmi Ziya Ulken, [sldm Felsefesi (istanbul: Ulken Yayinlari, 1983), 114-118.
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payesiyle meshur oldugu bilinmektedir. ™ Biyografisini veren bazi kaynaklar ise
onu “Dogunun alimi” seklinde takdim etmektedirler. ™ lim sahasinda farkl bir
ilgi ve sevgiyle karsilasan Ciircaninin 6zellikle kelam ve ferdiz konularinda kaleme
aldig1 eserleri ilim ehli arasinda bityiik bir tevecciihle kargilanmaktadir.

Aslen Iranli olan Ciircani’nin Arapga disinda Farsca olarak da baz1 eserler telif
ettigi bilinmektedir. Onun nahiv,™ mantik " ve sarf ™ alanlarinda telif ettigi baz1
eserleri Farscadir. Bununla birlikte CiircAni'nin {slam dleminde daha ¢ok “Seyyid
Serif“ unvaniyla tanindig: bilinmektedir. '

2. CURCANTNIN ESERLERI
1) el-Isardt ve t-tenbihat
2) Elfiyye fi’l-mu ‘ammad ve’l-elgaz
3) Tarifdt ™
4) Ta lik 'ald ‘Avarifi’l-me ‘arif li s-Suhreverdi 2%
5) Tefsiru z-zehrdveyn (Siretu’l-Bakara-Al-i ‘Imran)
6) Hasiye ‘ald evaili t-Telvih li t-Teftdzani
7) Hasiye ‘ald Huldsati't-Tibi
8) Hasiye ‘ala Tesyidi’l-kava 'id fi serhi Tecridi’l- ‘akaid

[21

1131 SuwyGti, Bugyetu’l-vu‘dt fi tabakati’l-lugaviyyin ve’n-nuhdt, 2/196; Hayreddin ez-Zirikli, el-A ‘lam
kamisu terdcim li esheri’r-ricdl ve’'n-nisa mine’l- ‘Arab ve’l-musta ‘rebin ve’l-mustesrikin (Bey-
rut: Daru'l-Ilm ['-Meldyin, 2002), 5/7.

[14]  Bk. Semsuddin Muhammed b. ‘Abdirrahman es-Sehavi, ed-Dav ‘u’I-ldmi * li-ehli’l-karni t-tdsi * (Beyrut:
Daru Mektebeti'l-Hayat, ts.), 5/328.

[15] es-Serifivye fi serhi’l-Kdfiyve li Ibni’l-Hdcib adli eser, el-Kdfiye'nin serhidir. BK. Sehavi, ed-Dav 'u’I-
lami*“ li ehli’l- karni t-tdsi*, 5/329; isma‘il b. Mumhammed Emin b. Mir Selim el-Babani el-Bagdadi, He-
diyyetu'l-arifin, esma 'u’l-muellifin ve dsdru’l-musannifin (istanbul: Vekaletu'l-Me‘arifi’l-Celile, 1951),
1/729.

[16]  Risdletu s-sugra ve’ l-kubra fi’l-mantik; bu eserin asli Farsca olup oglu Muhammed tarafindan Arap¢a-
ya terciime edilerek “el-Gurre ve'd-Durre” ile adlandiritmistir. Bk. Sehavi, ed-Dav ‘u I-lami * li-ehli’I-kar-
ni t-tdsi‘, 5/329; Bk. Celebi, Kesfu 'z-zuniin ‘an esami’l-kutub ve’l-funiin, 1/875; Bagdadi, Hediyye-
tu’l-‘arifin, esmd u’l-muellifin ve dsdaru’l-musannifin, 1/729.

[171  Bk. Sehavi, ed-Dav u’l-lami* li-ehli’l-karni t-tasi‘, 5/328-330; SuyQti, Bugyetu’l-vu‘dt fi tabaka-
ti’l-lugaviyyin ve 'n-nuhat, 2/196-197.

[18] BK.Sehavi, ed-Dav 'u’l-lami‘ li ehli’l-karni t-tdsi‘, 5/328.

[19] ilimlerin terimlerini alfabetik bir sekilde ele alan ilgili eser disinda Zeynuddin el-Munavi (6. 1031/1622)
ve Kemal Pagazade'ye (6. 940/1534) ait baska eserler de bulunmaktadir. Bk. Celebi, Kegfis 'z-zuniin ‘an
esami’'l-kutub ve’l-funiin, 1/422.

[20] Tirkge ve Farscaya tercime edilen eser, ihtisar gibi farkli calismalara da konu olmustur. Bk. Celebi, Kes-
Sfu'z-zuniin ‘an esami’l-kutub ve’l-funiin, 2/1177.

[21]  Bu tefsir, Kuran'in yalnizca Bakara ve Ali Imran strelerini inata etmektedir. islam aleminde yetismis farkl
alimler de kaleme aldiklar tefsirlerine bu adi vermislerdir. Bk. Celebl, Kesfu z-zuniin ‘an esami’l-kutub
ve’l-funiin, 1/448.
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(22]

(23]

9) Hasiye ‘ald serhi’l-Kutb li Hikmeti’l-"ayn
10) Hdsiye ‘ala Serhi’l-Kdfiye

11) Hasiye ‘ale’l-Kegssaf

12) Hdsiye ‘ale’l-Vikdye li Sadrigseri‘a

13) Hasiye ‘ala Levami i’l-esrar serhu Metali ‘i’l-envar fi’l-mantik ve’l-hikme
14) Hdsiye ‘ale’l-Murassah

15) Hasiye ‘ala Miskati’[-mesabih

16) Hdsiye ‘ale’l-Mutavvel

17) Risale fi’l-enfus ve’l-dfak

18) Risale fi tefsiri kaviihi Te ‘ald senurihim ayatind
19) Risale fi taksimi’l- ‘ulitm

20) Risaletu’s-sugrd ve’l-kubra fi’l-mantik
21) Risaletu’l-kader

22) Risale fi’l-mevcuddt

23) Risale fi’'l-vadi*

24) Serhu’l-adab li ‘Adudiddin el-Ici

25) Serhu Tezkireti 'n-nasiriyye fi’l-hey e 1?4
26) Serhu Ferdidi s-secavendri

27) Serhu Kasideti banet sudd

28) Serhu Kenzi’d-dekadik fi’l-furu

29) Serhu muntehi s-sul ve’'l-emel

30) Serhu’l-Mevakif fi’l-kelam

31) Serhu’l-Hidaye li’lI-Mergindni

32) Serhu’l-Kafiyeli Ibni’l-Hacib

33) Kulliyat fi mahiyati’l-esyd

34) el-Misbah fi serhi’l-Miftih

35) Nahv-i Mir

36) Sarf-i Mir 23

Dort babtan meydana gelen Tezkireti’n-nasiriyye’nin baska serhlerinin de oldugu bilinmektedir. Bk. Cele-
bi, Kesfit 'z-zuniin ‘an esdami’l-kutub ve’l-funiin (Bagdad: Mektebetu'l-musenna, 1941), 1/391.

Bk. Sehavi, ed-Dav ‘u’l-lami‘ li-ehli’l-karni t-tdsi*, 5/328-330; SuyQti, Bugyetu’l-vu‘dt fi tabaka-
ti’l-lugaviyyin ve 'n-nuhdt, 2/19-197; Sevkani, el-Bedru t-tali * bi mehdsini men ba ‘de’l-karni s-sabi,
2/305; LekneVi, el-Fevd 'idu’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, 125-132; Zirikli, el-A ‘lam kamiisu terd-
cim li esheri’r-ricdl ve 'n-nisd mine’l-‘Arab ve’l-musta ‘rebin ve’l-mustesrikin, 5/7-8; Bagdadi, He-
diyyetu’l- ‘Grifin, esmd u’l-muellifin ve dséru’l-musannifin, 1/728-729; Omer Rida Kehhale, Mu ‘ce-
mu’l-muellifin (BeyrQt: Daru ihyai't-Turdsi’\<Arabi, 1957), 7/216.
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Bu makalede ¢aligmanin siirhiligs da géz 6niinde bulundurularak Ciircaninin
hayati ve eserleri hakkinda detayli bilgi verilmeden Nahv-i Mir adli risilesi tizerin-
de durularak gerekli analizler yapilacaktir.

3. ESERIN CURCANT'YE RiDIYET KRITiGi VE ADI

Daha 6nce Ciircaninin hem Arapga hem de Farsca olmak tizere iki farkl dilde
de eser kaleme aldig: belirtilmisti. CiircAninin biyografisini veren bazi kaynaklar-
da miiellifin Farsca olarak telif etmis oldugu eserleri arasinda Nahv-i Mir adinda
bir eserin de oldugu ile ilgili birtakim bilgiler gegmektedir.?4 Tlgili eser, Himid
Huseyn tarafindan 1987 yilinda Arapgaya terciime edilmistir. ® Nahv-i Mir, onun
bazi miiellefat1 gibi serh veya hésiye tiirtinde degil de bilakis orijinal metinler ara-
sinda yer almaktadur. 28!

Miiellif tarafindan mukaddimede eser i¢in herhangi bir isim belirlenmemis-
tir. Ancak buna ragmen CiircAnt'nin biyografisini veren bazi tabakat eserleri onun
ilim erbabi arasinda Nahv-i Mir adinda meshur bir eserinin oldugunu séylemek-
tedirler.

4. ESERIN TERCUMELERI iLE UZERINE YAZILMIS BAZI SERH VE HASIYELER

1. ‘Ali er-Rahmén Fartki, Nahv-i Mir’i 137 sayfa seklinde Urducaya terciime
etmistir.

2. Nahv-i Mir; Mektebetw'l-Medine vyayinlarinca ‘Itru t-tahrir ismiyle
Ebu’l-Haseneyn el-Kédiri tarafindan Urduca’ya tercime edilmigtir. Ayni
sekilde bu yaymevi biinyesinde Ibn Davud el-Henefi el-Attari tarafindan
s6z konusu eser tizerine Urduca bir hagiye daha kaleme alinmistir.

3. Ersed Hasan Sakib tarafindan Rihu’l-‘abir fi serhi Nahv-i Mir adindaki
246 sayfalik caligma genis bir terciime, serh ve tahlil icermektedir. Bu kap-
saml ¢alisma Idaretu’l-Kureys tarafindan nesredilmistir.

4.  Mevlevi Abdurrab tarafindan Nahv-i Mir e Bedri munir adinda 145 sayfa-
lik Farsca bir serh kaleme alinmigtir.

5.  Eser tizerine S ‘ayu’l-fakir adiyla Muhammed Cemil tarafindan 235 say-

[24] Leknevi, el-Feva idu’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, 130.

[25] S6z konusu eser, Hamid Huseyn'in terciimesi ve ‘Abdulkadir Ahmed ‘Abdulkadir'in hasiyeleriyle birlikte
Mektebetu'l-Faysal tarafindan nesredilmistir.

[26] Nahv-i Mir ile ilgili arastirma yapilirken eserin orijinal Farscasi ve Arapga tercimesi karsilastiritmistir.

[27] Leknevi, el-Fevad idu’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, 130.
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falik genis Urduca bir serh telif edilmistir. Bu ¢alismada sirasiyla terciime,
serh ve nahiv ile sarf agisindan Nahv-i Mir’in ibareleri ele alinarak alistir-
malarla birlikte birtakim soru ve cevaplar verilmektedir. 2¥

6. Mektebetu Omer Faruk tarafindan nesredilen Envarun-nemir seriu
Nahv-i Mir isimli ¢aligma, Envarullah Hakkéni tarafindan kaleme alin-
mugtir.

7. Muhammed ‘Abdulhakim Seref Kadiri tarafindan Urduca bazi hésiyeler
telif edilmistir. {lgili calisma Mektebetu Kadiriyye tarafindan Lahorda bas-
kiya verilmistir.

5. KONULARIN TERTIBI

Nahv-i Mir; kisa bir giris, on iki boliim, bir hatime ve miistesna konusundan
miitesekkildir. Esere nahiv ilminin ana konularina ge¢ilmeden 6nce kisa bir mu-
kaddimeyle giris yapilmaktadir. Mukaddimeye besmele, hamdele ve salvele ile bas-
lanildiktan sonra okuyucuya eseri genel anlamda tanitmaya yonelik su 6zIi bilgi
aktarilmaktadur:

Gieadl 4l15 vaad adla o e g5 85 5 (Al Al 5 Cilad) 0 e

1dasa Lo g (naiall coagn A0 e T it eaiia 1 O - T 0 Sl - Al ) (a5
AT i ol i ALY A5y o L) g | i L alall 5 1350 5 AT ke
4358 5 (JaS Al (33858 e S5 ol 5 ol 52 Y1 38 3 (8 ke llds ¢ al) AS A,

“Hamd, alemlerin rabbi olan Allah'a mahsustur. Sonug Allah'tan korkup gii-
nahtan sakinanlarindir. Salat ve salam mahltkéatin en hayirlisi Hz. Muham-
mede ve biitiin 4line olsun. Hamdele ve salveleden sonra bil ki - Alldh Teala
seni hidayet etsin- bu ¢aligma, nahiv ilminde kayda gecirilmis 6zlii bir eserdir.
Sarf ilminin 6nemli meselelerini, lafizlarin tiireyislerini ve ligatin 1stilahlarini
kavradiktan sonra nahiv ilmine yeni baglayanlara rahatlikla yol gostermektedir.
Zira bu eser, Allah’in liitfu ve yardimiyla okuma, bina ile irdbin taninmasi ve
Arapga ciimle kurma hususunda onlara yardimei olmaktadir”. 2%

Birinci bélimde Arap kelaminin temelini olusturan miifred ve miirekkeb ko-
nulari ele alinmaktadir.® Ikincisinde muhataba birgok alanda fayda saglayan mii-

[28] Nahv-i Mir, Mektebetu'l-Busra, Mektebetu'l-Haremeyn, Mektebetu Kadiriyye ve Mektebetu'l-Hira tara-
findan sarihleri ve muhessileri bilinmeyen bazi alimlerce de ¢alisma konusu edilmistir.

[29] Circani, Nahv-i Mir, 6.
[30] Clrcant, Nahv-i Mir,7-8.
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rekkeb ve ciimlenin cesitleri konu edinilmektedir.*” Uciinciisiinde isnadi olmayan
terkiplerden bahsedilmektedir.®? Doérdiinciisiinde ciimle tamamlama ile ilgili ge-
rekli baz1 bilgiler verilmektedir.®¥ Besincisinde kelimenin ti¢ kismi olan isim, fiil
ve harfin 6zellikleri islenmektedir. B4 Altincisinda mu‘rab ve mebni, B yedinci-
sinde de mebni kategorisinde yer alan harf, emr-i hazir, mazi fiil ve bir kisitm mu-
zari fiil ele alinmaktadir. % Sekizincisinde zamir, isaret isimleri, mevsalat, ism-i
fiil, ism-i savt, zarf, kinaye ve say1 terkibi konu edilmektedir. B Dokuzuncusunda
ismin cesitleri olan marife, nekire, miizekker, miilennes, miifred, tesniye ve ¢ogul
islenmektedir. ®® Onuncusunda ismin i’rabi,®¥ on birincisinde muzari fiilin i'rabi
EOlye on ikincisinde i'rabin lafzi ve manevi amilleri konu edilmektedir. “! Hatimede
tevabi;, munsarif, gayr-i munsarif ve amel etmeyen harflerden bahsedilmektedir.?
Miistesna bolimiinde ise istisninin iki ¢esidi olan muttasil ve munkati® konular
ele alinmaktadir. ¥

Nahiv ilmi, ctimle ve ctimle yapisiyla ilgilendigi i¢in tarih boyunca bu alanda
telif edilen eserlerin kelime veya kelam konulariyla basladigi goriilmektedir. S6z
konusu eserlerin birgoguna da kelime ile giris yapildiktan sonra miiellifleri tara-
findan belirlenmis konular ¢ercevesinde ayni isleyis devam etmektedir. ¥4 Nitekim
anlatilacak konunun okuyucuya eksiksiz bir sekilde aktarilabilmesi adina kelimeyi
etkin bir sekilde kullanarak dogru ciimle kurmak gerekmektedir. Diger birgok {s-
lam alimi gibi Ciircani de eserine kelime konusuyla giris yaptiktan sonra gerekli
gordugi konulari belli bir sira déhilinde okuyuculara sunmaktadir. %51

6. YAZILIS AMACI

Kaleme alman biitiin eserlerin mutlaka bir gaye ¢ercevesinde telif edilmekte-
dir. Arap dili ve belagat: alaninda da birbirinden degerli ¢alismalar gerceklestiren
[31] Clrcani, Nahv-i Mir, 8.

[32] Circani, Nahv-i Mir, 9.

[33] Circani, Nahv-i Mir, 9.

[34] Clrcani, Nahv-i Mir, 9.

[35] Circani, Nahv-i Mir, 10.

[36] Circani, Nahv-i Mir,10.

[37] Circani, Nahv-i Mir,10-13.

[38] Circani, Nahv-i Mir, 13-14.

[39] Clrcani, Nahv-i Mir, 14-16.

[40] CUrcani, Nahv-i Mir, 17.

[41]  Clrcani, Nahv-i Mir,18-22.

[42] Circani, Nahv-i Mir, 32-37.

[43] Clrcani, Nahv-i Mir, 38-39.

[44] Bk. Muhammed b. ‘Abdildant el-Erdebil, Serhu I-Unmiizec  fi'n-nahv, thk. ‘Adnan Casim, Muhammed
el-Hezimavi (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, 2015), 40.

[45] Clrcani, Nahv-i Mir, 7.
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dilbilimciler, s6z konusu eserlerini belli bir amag cercevesinde kaleme almakta-
dirlar. Bazi miiellifler, mukaddimelerinde eserlerini hangi amag gercevesinde ele
aldiklarimi agik bir gekilde belirtirlerken diger bazilari konu ile ilgili herhangi bir
bilgi vermemektedirler. Ciircani, Nakhv-i Mir adli eserinin mukaddimesinde telif
gayesini dile getirmektedir. ¥ Miiellif, eserin ilerleyen sayfalarinda okuyuculara
onemli uyarilarda bulunmaktadir. Birincisi talebelerin Nahv-i Mir’i gergek anlam-
da kavrayabilmeleri i¢in ondan 6nce sarf, liigat ve istikdk konularindan haberdar
olmalar1 gerekmektedir. “”! fkincisi eserin literatiirde belli bir bilgi birikimine sahip
derinlegmis kisiler icin degil de ilk diizey talebelere yonelik kaleme alindig: ifade
edilmektedir.*® Uciinciisit Nahv-i Mir’i okuyan talebelerde Arapga ciimle kurma
yetenegi, metin okumalar1 ve nahiv ilminin temeli olan bina ve i’rab pratigi olus-
maktadir. Boylece 6grencilerin nahiv ilmi alanindaki bilgi hazinelerini gelistire-
rek onlara bir¢ok alanda fayda saglamaktadir. Kisacasi konu ile ilgili verilen biitiin
bilgiler degerlendirilmeye alindig1 takdirde Nahv-i Mir’in 6zli bir ibareyle nahiv
ilmi 6grenimine yeni baglayan 6grencilerin bu alandaki bilgilerini gelistirmeye ve
saglam bir temel olusturmaya yonelik kaleme alindig1 miisahede edilmektedir.

7. KONULARI iSLEYIS TARZI

Dilbilimciler tarafindan telif edilen eserlerin bazilar1 6nce miifred sonra mii-
rekkeb bazilar1 da bu durumun tam aksini esas almaktadirlar.? Ciircani de birinci
kisim dilciler gibi parcalardan biitiine (tiimevarim) dogru hareket eden yontem-
le eserini miifred tanimiyla baslatmaktadir. Zira o, L8l o) alel S a5 c2 e Gland
G adie Jadl ca 8l ¢ pall WS 8 Jeatudll, geklinde bir ifade kullanarak Arap ke-
laminda kullanilan lafzin miifred ve miirekkeb olmak tizere iki kisma ayrildigini
belirttikten sonra miifred tanimiyla konuya giris yapmaktadir. 5%

Nahv-i Mir gibi alanla ilgili kaleme alinan temel metinler, genellikle kelime-
lerin &zelliklerini 6zlii bir metodla ele almaktadirlar. Ornegin Ibnu'l-Hacib'in (6.
646/1248) el-Kafiyesi ve Carperdinin (6. 746/1346) el-Mugni fi ‘ilmi'n-nahv adl
eseri kelimenin bir ¢esidi olan ismin 6zelliklerinden bahsederken yalnizca begini

[46] Circani, Nahv-i Mir, 6.

[471 Circani, Nahv-i Mir, 6.

[48] Circani, Nahv-i Mir, 6.

[49] Ornegin ibn Malik gerek el-Elfiyye gerekse de Serhu’I-Kafiyeti’s-Sdfive isimli eserinde once kelam
daha sonra da kelimeyi islemektedir. Bk. Ebd ‘Abdillah Cemaluddin Muhammed b. ‘Abdillah ibn Malik,
el-Elfiyye (b.y.: Daru't-Te'dvun, ts.), 9; ibn Malik, Serfu ’I-Kafiyeti s-Safive, thk. ‘Abdulmun‘im Ahmed Hu-
reydi (Mekke: Camiatu Ummi'l-Kurg, ts.), 157-173.

[50] Circani, Nahv-i Mr, 7.
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ele almaktadirlar. ™" Ancak Ciircaninin Nakv-i Mir’i on bir 6zelligi 6rnekler esli-
ginde zikretmektedir. 52

Te'nis belirtilerini de beyan ederken aciklayici bir sekilde tenisin ti¢ belirtisi
olan mezkar ve mukadder kapali t4 ile memdtid ve maksir olan elifleri 6rnekle-
riyle beraber ortaya koymaktadir. B3 Béylelikle literatiir ile ilgili bir olguyu tanim-
larken okuyucuya basit bir yontemle aktarmalarda bulundugu gozlemlenmektedir.

Bedi‘ ilminin bir sanat1 olan leffii nesr diizenli ve diizensiz seklinde iki kola
ayrilmaktadir. Verilen bazi bilgilerden sonra getirilen 6rnekler ve agiklamalar belli
bir sira esliginde getiriliyorsa diizenli, sira gozetilmeksizin gelisigtizel bir sekilde
getiriliyorsa diizensiz kisma girmektedir. ClircAninin eserinde daha ¢ok diizenli
olan leffii nesri kullandig fark edilmektedir. Ornegin o, gayr-1 munsarif konusun-
da 6ncelikle ismi munsarifliktan ¢ikaran 6zellikleri saymakta daha sonra da her bir
ozelligi sirasiyla orneklendirmektedir. B4 Ciircani, ctimleyi insa ve ihbar seklinde
taksim ederken yine diizenli leffii nesre bagvurmaktadir. B3 Az da olsa 6rnekleri
hiikiimleriyle birlikte verdiginden higbir sekilde ilgili kaideye bagvurmadig: goriil-
mektedir. &9

Carperdi gibi bazi dilciler, kelimenin kisimlarindan olan isim, fiil ve harfin
ozelliklerini islerken yalnizca ilk ikisinin 6zelliklerini belirtmekte, kalan son kis-
min 6zellikleri ile ilgili higbir agiklamada bulunmamaktadirlar.®” ibn Hisam (6.
761/1360) gibi bir kisim dilciler ise isim ve fiile ait olan hususlar1 zikrettikten sonra
Jadll 5 ¥ Cladle (ge Ll Jily ¥ ol G a1 ,al) Wl 5 “Harf; fiilin ve ismin nisanele-
rini kabul etmemekle taninmaktadir” gibi bir ifade kullanmaktadirlar. ®® Ciircani
de Ibn Hisam gibi dilcilerin metodunu benimseyerek 4 253 ¥ o} :ciall 4adke
J2dll 5 an) Cladle (0 4a3le “Harfin belirtisi; fiilin ve ismin alametlerinden birinin
bulunmamasidir” seklinde bir ibare getirmektedir.®® CiircAnt'nin eseri, sark med-
reselerinde Arap dili alaninda okutulan Carperdinin e/-Mugni fi ‘ilmi'n-nahv’i ve

[51 Cemaluddin b. Osman ibnu'l-Hacib, el-Kdfive fi ‘ilmi'n-nahv (istanbul: Yasin Yayinevi, 2014), 192;
Ebu’l-Mekarim Fahruddin Ahmed b. Taceddin es-Sa‘id el-Hasan b. ‘Al Carperdi, el-Mugni fi ‘ilmi'n-nahv
(istanbul: Mektebetu Diyarbekir, 2012), 3. Bu iki eser hakkinda detayli bilgi icin bk. Ahmet Tekin, “ibnu’-Ha-
cib ile Molla Halil es-St'irdi’nin el-Kafiye Adli Eserlerinin Mukayesesi”, e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi
10/21 (Agustos 2018), 887-902; “Carperdi'nin el-Mugni fi ‘ilmi'n-Nahv Adl Eseri’, 2. Atlas Uluslararasi Sos-
yal Bilimler Kongresi (Subat 2019), 284-295.

[52] Circani, Nahv-i Mir, 9.

[53] Circani, Nahv-i Mir,13.

[54] Clrcant, Nahv-i Mir, 15.

[55] Clrcant, Nahv-i Mir, 7.

[56] Ornek icin bk. Circani, Nahv-i Mir, 8-9.

[571 Carperdi, el-Mugni fi ‘ilmi'n-nahv, 44.

[58] Cemaluddin‘Abdullah b. Yasufb. Ahmed b. ‘Abdillah ibn Hisam, Serhu Katri'n-nedd ve belli’s-sada, thk.
Muhammed Muhyiddin ‘Abduthamid (Beyrut: Daru’t-Tayyibe, 1990), Serhu Katri'n-neda ve belli's-sada, 36.

[59] Circani, Nahv-i Mir, 9.
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Ibnu'l-Hacib'in el-Kdfiye'siyle metod agisindan ¢okga benzerlik gdstermektedir.
8. TERCIHLERI

Circani; milennes cemi, sonuna tekid ntnlar1 bitisen muzari fiil ve ciimlede
kullanilan isimler haricinde Arap kelaminda kullanilan biitiin kelimelerin mebni
oldugunu séylemektedir.®® ibnu'l-Hacib de el-Kéfiye’de mu‘rabi tanimlarken ....
Cmalld o3 S 5l geklinde bir ifade sarf etmektedir. " Béylece Ciircaninin Ib-
nu'l-Hacib gibi dilcilerin S «x)ve s.<c seklinde tek bagina kullanilan ve ctimlede
yer almayan isimlerin mebni olma goriisinii daha dogru buldugu dikkat ¢ekmek-
tedir.

{limlerin anasi olarak nitelenen ve dil ilimlerinin ikinci énemli béliimiinii tes-
kil eden kisim, ilim erbabi arasinda < _»= terimiyle oldugu gibi < »=3 ile de isim-
lendirilmektedir. Ciircini, eserinin mukaddimesinde eseri hakkinda bazi bilgiler
verirken < paill Glega |sha; “Sarf ilminin dnemli meselelerini kavramis” sek-
linde bir ifade kullanarak <& »=3l kavramini tercih etmektedir. ¥4 Aralarinda ciddi
bir farklilik s6z konusu olmamakla birlikte bazi dilciler birincisini diger bazilar1 ise
ikincisini tercih etmektedirler. ©3

Sonu farklr amillerin etkisiyle degisenler mu‘rab, degismeyenler ise mebni ola-
rak isimlendirilmektedir. Son kisim olan mebniler de asil ve ar1zi seklinde iki temel
gruba ayrilmaktadir. Nahiv alaniyla ilgili caligmalar yapan dilbilimciler, asil meb-
nilerin sayis1 hakkinda ihtilafa diigmiislerdir. ¥ Onlardan bazilar1 asil mebnileri
emr-i hazir, mazi fiil ve harfleri kabul ederken diger bazilar1 ise bunlara ilaveten
cimleyi de bu gruba dahil etmektedirler. Nitekim ciimle de aynen yukarida gecen
olgular gibi iraba konu edilmemektedir. Boylelikle asil mebnilerin kimi dilbilim-
ciler tarafindan ti¢, kimileri tarafindan ise dort ayri gruba ayrildig: ifade edilebilir.’*

[60] Clrcani, Nahv-i Mir, 10.

[67 ibnu'l-Hacib, el-Kdfive fi ‘ilmi'n-nahv,196.

[62] Circani, Nahv-i Mir, 6.

[63] Ornegdin ‘Abdulvehhab ez-Zencani (6. 660/1262[?)), el- Izzi adli eserinde u=_—2 kelimesini kullanirken
Merahu'l-ervah sahibi 'd<= xs—i kullanmaktadir. Bk. ‘izzuddin ‘Abdulvehhab b. ibrahim b. ‘Abdilveh-
hab ez-Zencani, et-Tasrifu'I- ‘izzi (istanbul: el-Mektebetu'l-Hanefiyye, ts), 124; Ahmed b. ‘Ali b. Mes'dd,
Merdhu'l-ervah (Istanbul: el-Mektebetu’l-Hanifiyye, ts.), 3.

[64] Bu ihtilafin ortaya ¢ikmasinin en 6nemli sebebi, nahiv dilcileri arasinda climlenin mebni olmasi husu-
sunda gorls birliginin saglanamamasidir. Bazi dilciler, cimlenin mebni oldugunu kabul etmekte diger
bazilari ise kabul etmemektedir. Bk. Seyh Mustafa Adali, Netdicu’l-efkar (Istanbul: ismail Aga Yayinevi,
2019), 404.

[65] Ornegin Carperdi, asil mebnilerden bahsederken su ifadeleri kullanmaktadir: Jad) :das )i Jua¥) ey
Alaall g ccayall 5 dageally 5a¥1 5 ¢ aldl | GOridUGH gibi o, ciimleleri de saymakla ilgili mebnilerin sayisini
dorde cikarmistir. Ayni sekilde Birgivi de el-izhdr isimli eserinde onu dort farkli kisma ayirmaktadir. BK.
carperdi, el-Mugni fi ‘ilmi'n-nahv, 19; Mehmed Efendi Birgivi, Izhdru 'I-esrdr (Istanbul: Yasin Yayinevi,
2014),182.
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Ciircani des s all dlas 5 «as yaall jualall 1Y) 5 ¢ pualall Jadll 125306 Ja¥) i s seklinde
bir ifade sarf ederek mebnileri ti¢ kisimda degerlendirmektedir. ¢ Béylece onun
ciimleleri asil mebniler kategorisinde kabul etmeyen 4limlerden oldugu miisadhede
edilmektedir.

9. ISTILRHLARI

ClircAn'nin nahiv 1stilahlar1 yerine kimi zaman bel4gat terimlerini kullandig1
goriilmektedir. Ornegin o, miibteda ve haber yerine birkag yerde il ve 44} xiwdll
terimlerini kullanmaktadir.®” Nitekim her bilim dalinin 6zne ve yiiklemleri farkls
sekillerde isimlendirme yontemine basvurdugu bilinmektedir. Nahiv ilminde 6zne
ve yitklem igin s Ixiall mantikta Jsesall s ¢ sa sall, 1681 belagatta ise il 43 ve
4] aia) sstilahlart kullanilmaktadir.®® Ciircani, 2iwd! ve 4l 2isdPyi kullandiginda
diger bir isminin de miibteda ve haber oldugunu agik bir gekilde izah etmektedir.’

Ciircani mu‘rab ve mebni konusunu iglerken yalnizca terimlerin meshur isim-
leriyle yetinmemekte yer yer (Saiall au¥) ve (Saial 5l au¥) ifadelerini de kullan-
maktadir.” Asli mebnilere benzemeyen isimler (S<is, birtakim nedenlerden dola-
y1 mebnilere benzeyenler ise (S«iall Ll seklinde adlandiriimaktadir. 72 Isimlerde
irab asil oldugundan onlar i¢in (S«is kavrami tercih edilmektedir.

10. MENSUP OLDUGU DiL MEKTEBI

Yapilan biittinciil bir inceleme neticesinde Ciircaninin agirlikli olarak Basrali
dilcilerin kavramlarini kullanmakla birlikte yer yer Kifelilerin istilahlarina da bas-
vurdugu tespit edilmistir. Asagida Ciircaninin eserinde yer alan her iki ekole ait
bazi istilahlar ele alinacaktir.

Kufe dil mektebine bagh dilciler kesre yerine (=i3lI’j kullanirken Basralilar ise

[66] Clrcani, Nahv-i Mir,10.

[67] Clrcani, Nahv-i Mir, 7,9, 26.

[68] ibrahim b. Muhammed b. Ahmed el-Baclri, Hasive ‘ald metni’s-Sullemi’l-murevnak (Kahire: Da-
ru's-Selam, 2014), 84,85.

[69] EbU Ya'kib es-Sekkaki, Miftdhu’l- ‘ulitm (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-1lmiyye, 1987), 135; Celaluddin Mu-
hammed b. ‘Adirrahman el-Hatib el-Kazvini, el-Lzdh fi ‘uliimi’l-beldga, thk. Muhammed ‘Abdulmun‘im
Hafact (Beyrut: Daru'l-Cil, ts.), 1/55; Yahya b. Hamza b. ‘All el-Mueyyed Billah, ez-Tirdzu ’I-mutezammin li
esrdri’l-beldga (Beyrut: el-Mektebetu'l“Asriyye, 1423), 2/14. Bazi belagat eserlerinde hem sl s i)
hem de il ve 4d) sl terimleri kullanilmaktadir. BK. ‘Abdurrahim b. ‘Abdirrahman el-Abbasi, Me ‘G-
hidu t-tensis ‘ald sevahidi t-Telhis, thk. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid (Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub,
1947),1/136.

[70] Clrcani, Nahv-i Mir, 7.

[711  Clrcani, Nahv-i Mir,10.

[72] Clrcani, Nahv-i Mir,10.
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bunun yerine _alkavramini tercih etmektedirler.”™ Ciircant'nin de eserinde bu
konuda hem Kdfelilerin hem de Basralilarin kavramlarini kullandig: tespit edil-
mistir."4

Ciircani, tevabi‘ boliimiiniin bir pargast olan <5l <alhall konusunu islerken
Ul 3ul) Calae avw demekle Kafelilerin istilahina isaret etmektedir./® Zira soz
konusu terim, Basralilara gore <5 alb calasll, Kifelilere gore ise (uill Calae geklinde
isimlendirilmektedir. 7®!

Clircani, tevabi® bolumiiniin diger 6nemli bir kismini teskil eden sifat konu-
sunu islerken yine Basralilara ait terimi kullanmaktadir.”? Yukarida gegen 1stilah
Basrali dilbilimcilerce 44=l), Kifelilerce ise <=l adiyla meghur olmugtur. 78 Bu te-
rim, Kfelilerin en ¢ok tin kazanan istilahi olarak onlar disindaki dilbilimcilerin
eserlerinde de sik bir kullanima sahiptir.

Ornegin Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791),7®" Sibeveyh (. 180/796),
8ofhn Malik (6. 672/1274)®" ve Ibn Hisam (6. 761/1360)%4 gibi Basrali dilci-
ler eserlerinde <2l kavramini defalarca zikretmiglerdir. Cagdas aragtirmacilardan
Mustafa Galayini, ‘Ali Carim, Mustafd Emin ve Hasan ’Abbas gibi dilbilimciler de
ilgili kavrami eserlerinde siklikla kullanmaktadirlar.[

Nabhiv literattiriinde isimler munsarif ve gayr-1 munsarif olmak tizere iki ayri
baslik altinda degerlendirilmektedir. isimler, bazi nedenlerden dolay1 tenvin ve
kesreyi aldiginda munsarif, almadiginda ise gayr-1 munsarif olarak adlandirilmak-
tadir.

[73] BK. ‘Abdullah b. Huseyin Ebu’l-Beka el-'Ukberi, el-Lubab fT ‘ileli’l-i’rabi ve’l-bindi, thk. ‘Abdullah en-Ne-
bhan (Dimask: Daru'l-Fikr, 1995), 1/352; Ahmed Sevki ‘Abdusselam Sevki ed-Davyf, el-Medarisu'n-nah-
viyye (by.. Daru'l-Me‘arif, ts.), 228; M. Cevat Ergin, “Basra ve Kufe Ekollerinin Kullandiklari Farkli Nahiv
Terimleri”, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2003) 59.

[74]  Circani, Nahv-i Mir, 40, 42, 43.

[75] Clrcani, Nahv-i Mir, 33.

[76] Sevkied-Dayf, el-Meddrisu'n-nahviyye, 202.

[77] Circani, Nahv-i Mir, 32.

[78] Sevkied-Dayf, el-Meddrisu'n-nahviyye, 202.

[79] EbG ‘Abdirrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, e/-Cumel fi 'n-nahv, thk. Fahruddin Kabave (Tahran: Mat-
baatu Emir, 1410), 153, 156, 196.

[80] Bk. EbQ Bisr. ‘Amr b. Osman b. Kanber Sibeveyh, el-Kitab, thk. ‘Abdusselam Muhammed Hardn (Kahire:
Mektebetu'l-HancT, 1988), 1/153, 399, 421, 422, 423, 429, 430, 431, 434, 437, 2/25, 26.

[81] ibn Malik, ilgili konuyu mezkir eserindec=ll L seklinde vermektedir. BK. ibn Malik, Serhu'l-Kdfiye-
ti's-s-sdfiye, /341,360, 527, 2/730, 738, 1128, 1151, 3/1153.

[82] Cemaluddin ‘Abdullah b. YGsuf b. Ahmed b. ‘Abdillah ibn Hisam, Serhu Siiziri 'z-zeheb, thk. ‘Abdulgant
Dakr (Beyrut: Daru Ibn Kesir, ts.), 198, 208, 252, 318.

[83] Mustafa b. Muhammed Selim Galayini, Cami‘v'd-durdsi’l-Arabiyye (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-‘Asriyye,1993),
1/126, 2/337, 338, 3/155, 221; ‘Al Carim, Mustafa Emin, en-Nahvu'l-vadih (Misir: Daru’l-Me'arif, 1965), 1/85,
86, 87,337, 378; Hasan ‘Abbas, en-Nahvu'l-vafi (by.: Daru'l-Me‘arif, ts.), 1/703, 704, 714,729, 2/350, 352.
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Munsarif ve gayr-1 munsarif kavramlari Basralilara ait iken @_olall e 5 slad)
de Kuofelilere mahsustur. B4 Najiv-i Mir de konu ile ilgili yalnizca Basralilara ait
wstilah kullanilmaktadir.®

Ciircani, her iki dil ekoliine ait birtakim 1stilahlar1 kullanmaktadir. Dil ile il-
gili konularda ise onlarin goriislerine sarahaten deginmemektedir. Ancak onun
benimsedigi ve ileri sirdiigi bilgilerin bityiik bir kismi Basralilarca desteklenen
goriislerden ibarettir.

Ornegin Basralilara gore 2 gibi miifred 6zel isimlerin basina nida harfleri gel-
diginde mebni olurken Kifelilere gore bunlar daha 6nce oldugu gibi mu‘rab olarak
kalmaktadirlar.®® Ciircani, @) 4dle e Jn 48 j2a 1358 g2l OIS o) s demekle
Basralilara gore hareket ederek ilgili isimleri mebni olarak kabul etmektedir. #7

Ferra (6. 207/822) ve baz1 Kufeli dilbilimcilere gore a=i ve us gibi kelimeler
isim olarak kabul edilmektedirler. Basrali dilciler ve Kisai’ye (6. 189/805) gore ise
onlarin her biri mazi ve ¢ekimsiz birer fiildir.®® CiircAni de aynen Basralilara gore

onlart fiil olarak kabul ederek ilgili konuya gu sekilde bir giris yapmaktadir: ...ple!
BT p) ‘Cj.nﬂ Jus caxd :a:_.v‘)‘ (’M‘J CJ.AH d\:ﬁi 01[89] .

Nahiv ilminin temel konularindan olan istisnanin _& s, o, ¥ ve Wils gibi
birtakim edatlar1 bulunmaktadir. Dilbilimciler, Wil sézctigiintin tirti konusunda
ihtilaf etmiglerdir. Ktfelilere gore mazi fiil, Basralilara gore ise cer harflerindendir.
Bundan dolay: istisné i¢in kullanilan Wils kelimesinden sonra gelen ismin irabi
hakkinda ihtilaf bulunmaktadir. Fiildir diyenlere gore kendisinden sonra gelen is-
min b1 mansab, harftir diyenlere gore ise mecriir olmalidir.®? Ciircini burada
da Basralilardan yana bir tavir takinarak sunlar1 soylemektedir: |y soae (58 Lila a2y 5
aaill g pgeany s SEY) ade Lo Ll 1 O, kullanmis oldugu SY) ke ciimlesiyle
Basralilari, age=ns ifadesiyle de Kifelileri kastetmektedir. Calisma siirecinde Ciir-
canf’nin eserinin bastan sona bu tiir bilgilerle dolu oldugu goralmistiir. Boylelikle

[84] Sevkied-Davyf, el-Meddrisu'n-nahviyye, 201.

[85] Circani, Nahv-i Mir, 15, 34.

[86] Yukarida gecen ihtilaflar hakkinda detayli bilgi almak icin bk. Kemaluddin ‘Abdurrahman b. Muhammed b.
EbT Sa‘d el-Enbari, el-Insdf fi mesa 'ili’I-hilaf beyne n-nahviyyine l-Basriyyin ve l-Kifiyyin (Beyrut:
el-Mektebetu'-Asriyye, 2012), 1/264-270.

[87] Clrcani, Nahv-i Mir,19.

[88] Konu hakkinda her iki grubun da delillerini incelemek icin bk. ibn Malik, Serfu 'I-Kafiyeti’s-Safiye,
2/1102; ibn Hisam, Serhu Katri'n-nedd ve belli’s-sadd, 27-28; ‘Abdullah b. ‘Abdirrahman el-‘Ukayli ibn
‘AKiL Serhu Ibn ‘Akil ‘ald Elfiyyeti Ibn Malik, thk. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid (Kahire: Da-
ru't-Turds, 1963), 3/160-161; ‘Ali b. Muhammed b. ‘isa el-Usmdni, Serhu'l-UsmdnT ‘ald Elfiyyeti bn Mdlik
(Beyrut: Dar Kutubu'l-1lmiyye, 1998), 2/275.

[89] Circani, Nahv-i Mir, 27.

[90] Ibnu'l-Enbar, el-Insdf fi mesa ili’I-hilaf beyne n-nahviyyine I-Basriyyin ve l-Kiifiyyin, 1/226-231.

[91] Circani, Nahv-i Mir, 39.
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onun dil ile ilgili hususlarda Basra ekoliine mensup oldugu ifade edilebilir.
11. BAZI NAHIV KAVRAMLARININ TANIMI

Bir¢ok dilci gibi Clircani de eserinde ¢ogu zaman bazi kavramlar: verdikten
sonra hemen akabinde onun tanimina da yer vermektedir. Ornegin s+ gibi
irabi takdiri maksitr isimlerden bahsederken oncelikle »p=idl au¥ geklinde bir
baglik getirmekte daha sonra ise ... s<ie <ill o a1 4L a5 “Sonunda kisa bir elif
olan isimdir...” ibaresiyle tanimini yapmaktadir.®?

Ayni sekilde = gibi menkds isimlerden bahsederken énce = siiall au¥) teri-
mini getirmekte daha sonra da Ll L ) suSe clio A1 3 le 58 5 “Menkils isim, sonunda
makabli meksir bir ya bulunan isimdir” seklinde tanimlamaktadir. 1!

Genel anlamda herhangi bir kavrami tanimlamak isteyen bir kisinin onu daha
iyi bir sekilde ifade edebilmesi i¢in kisa ve 6z ctimlelerle aciklamasi gerekmektedir.
Zira miellifleri tarafindan eserlerinde yapilan uzun tanimlamalar okuyucular ta-
rafindan tam olarak anlagilamadigindan ¢ogunlukla olumlu karsilanmamaktadir.

Clrcaninin de eserinde ele alinan terimlerin tanimlarinin 6zIlu bir bicimde is-
lendigi goriilmektedir. Ornegin o, marife ismin tarifini cpee s pay Lo 48 jnalld
(Marife, belirli bir sey i¢in konulmustur) seklinde yapmaktadir. Ayni sekilde nekire
ismin tanimini da su sekilde yapmaktadir: Gae e o8 a5 e (Nekire, belirli bir
sey icin konulmamustir).

Bazi dilciler ise s6z konusu tanimlari 6z bir sekilde vermelerine ragmen hentiz
ilmin ilk merhalesinde olan talebelere yabanci gelebilecek kavramlarin kullanimi-
na yer verdiklerinden Ciircani gibi dilcilerin eserleriyle ayni akiciliga sahip degil-
dir. Ornegin Carperdinin 4l 8 ¢ L L 3 Sl 94 ve fbn Hisam'in 25 se (s 3 gLi L
5_Sill 981 geklindeki tanimlari ilim talebeleri tarafindan ilk etapta garipsenebilir.

12. iSTIDLAL YONTEMLERI

Dilbilimciler, eserlerinde herhangi bir kaideyi ispatlamak veya one stirdiikleri
bir goriisii desteklemek icin ayet ve siir basta olmak tizere hadis ile darb-1 meselleri
[92] Circani, Nahv-i Mir, 16; Maksar ismin tanimiyla ilgili genis bilgi icin bk. Sa‘dullah el-Berde', Hadai-
ku'd-dekaik (istanbul: Salah Bilici, 1984), 57; Mahsum Tas, Muntecebuddin el-Hemedani el-Ferid f7
['r@bi’l-Kur'ani'l-Mecid Adli Eserinde Lugat ve Sarf (Ankara: Songag, 2020), 217-222; Furat Akdemir, Mahmut
Tekinvd. Ta ‘limu’I-lugati’l- ‘Arabiyye bi’l-dydti’l-Ku 'rdniyye (Rnkara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2021),143.

[93] Bu tir uygulamalara eserin tamaminda rastlamak mimkindr. BK. Clircani, Nahv-i Mir, 7,8, 16.

[94] Carperdi, el-Mugni fi ‘ilmi'n-nahv, 27.

[95] ibn Hisam, Serhu Katri n-neda ve belli’s-sada, 93.
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de sik bir sekilde delil olarak kullanmaktadir. Ciircani, eserinde soyut bilgiler esli-
ginde sundugu konuyu somutlastirmak adina ¢ogu zaman istidlal yontemlerinden
ziyade dilbilimciler arasinda dolasan klasik 6rnekleri tercih etmektedir. Bu uygu-
lama yalnizca CiircAni’nin bagvurdugu bir yontem degildir. Ayni sekilde onun gibi
Arap olmayan dilciler arasinda da yaygin bir kullanima sahiptir.

Ornegin Ibn Malik, ibn Hisam ©® ve ibn ‘Akil (6. 769/1367) gibi Arap asilli
dil bilimciler, eserlerinde Kuran ayetlerine sik¢a bagvurmaktadirlar. Ancak Ze-
mahseri (6. 538/1143), ibnu'l-Hacib, Carperdi ve Molla Cami (6. 898/1492) " gibi
Arap olmayan dilbilimcilerin eserlerini ayetlerden ziyade daha ¢ok klasik 6rnek-
lerle donattiklar1 g6zlemlenmektedir. 8

Ciircani eserinde on bes Kuran ayeti, iki hadis ¥ ve birkag siirden delil ge-
tirmektedir. ™ Diger bir¢ok dilci gibi ayetleri sahid getirirken yalnizca konuyla
baglantili istish4d i¢in uygun kisimlar: belirttigi dikkat cekmektedir. Ciircaninin
boyle bir yontemi benimseyerek sahid getirdigi konunun yalnizca 6nemli kisimla-
rin1 zikretmesi bityiik ihtimalle aragtirmacilar asil kisma yonlendirmek ve dikkat
dagmikligini 6nlemek istemesinden kaynaklanmaktadir.

Clircéani, i'rdbda mahalli olmayan ciimle ¢esitlerinden olan Ciimle-i muterize-
yi somutlagtirarak anlatmak igin J& :Jie Legin (3lad 3 DSl G Can g Le duis yiadll
Lady e gl Al -l 4es - disis sl geklinde bir ifadeye bagvurmaktadr.
Nitekim ciimlede iki tire arasinda bulunan 4 4s= ; ifadesi, kavl ile makulii arasina
girerek muterize oldugundan kendisinden 6nceki ctimleyle iTab acisindan bag-
lantis1 bulunmamaktadir. CiircAnt'nin ilgili ctimleyi yukarida gegen ifade esliginde
vermesinin ilmin ilk merhalesinde olan 6grencilere kolaylik sagladigi ve konunun
anlagilmasina yardimeci oldugu ditsiiniilmektedir.

Zira kitaplarin ibarelerinde 4\ 4ss ifadesi sikga yer aldigindan digerleri de
buna kiyasla daha iyi bir sekilde anlagilabilmektedir. Gortildugi gibi Clircani, kimi
zaman ayet ve diger istishad yontemlerinden ziyade fikih eserlerinde yer alan bir-

[96] ibn Hisam, eserlerinde ayetlerden genis bir sekilde istishad etmektedir. Ozellikle onun Mugni'l-lebib
isimli eserinde yaklasik olarak bin ayetten istishad ettigi bilinmektedir. Bk. Ayse Meydanoglu-Muzaffer
Ozli’ibn Hisam el-Ensari'nin Kur'ani Delillerle istishad Yontemi”, Firat ilahiyat Fakdltesi Dergisi 22/1 (Ha-
ziran 2017), 166.

[97) Molla Cami, el-Feva 'idu z-Ziva iyye adli eseriyle islam aleminde biytik bir in kazanmistir. Ibnu'-Ha-
cib'in el-Kdfiye'sinin en Unll serhlerinden olan bu eser, medrese egitim sisteminde yizlerce yildir mi-
derrisler tarafindan okutulmaktadir. Detayli bilgi almak icin bk. Mahmut Tekin, Molla Halil es-Si‘irdi ve
el-Kadmosu’s-Sant f'n-Nahv ve’s-Sarf ve’l-Me‘dni Adl Eseri (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2020), 83-85.

[98] Ancak Molla Halil es-Siirdi Arap olmadigi halde el-kamds adli eserinde U¢ bin (¢ yiiz otuz ayet ile istis-
had ederek neredeyse alanla ilgili bitin dilcilerin 6niine gec¢mistir. Bk. Tekin, Molla Halil es-Si‘irdi ve
el-Kamdsu’s-Sant fi'n-Nahv ve's-Sarf ve’l-Me‘ani Adli Eseri, 129.

[99] Clrcani, Nahv-i Mir, 37, 40.

[100] ilgili yerleri incelemek icin bk. Clircani, Nahv-i Mir, 20, 21,30, 31, 35, 36, 37,39.
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takim ibarelerden de istifade etmektedir.
13. GORUS SAHIPLERINI ZIKRETMESI

ClircAninin eserinin genel anlamda basit bir yontemle islenmesi nedeniyle ta-
lebelerin zihinlerini bulandiracak ve akillarinda soru isareti birakacak karmagik
bilgilerden uzak oldugu tespit edilmistir. Eserinde dil ile ilgili konular hakkinda
bilgi verdikten sonra cogu zaman aktardigi ibareleri ,8aill J sy elalall ST Caada e
Y e e geklinde genel bir ifadeyle desteklemektedir. ' Boylelikle alint:
yaptig1 bilgilerin aidiyetini detayli olmasa da 6z bir sekilde verdigi gortilmektedir.

Bazi dilcilerin eserlerinde verdikleri her bilgiden sonra bir alimin ismine yer
vermeleri ve boylece konu ile ilgili var olan ihtilaflar1 tiim yonleriyle aciklamalar
eserde zikredilen konunun dagilmasi ve anlagilamamasina yol agabilmektedir. An-
cak Ciircani’nin eserinin dil konularina yeni baglayan 6grencilere yonelik yazildig
i¢cin muhatap kitlesinin iyi bir sekilde analiz edilerek telif edildigi fark edilmekte-
dir. Eserinde kullandig: ilgili uygulama birtakim bilgilere ulagmak isteyen 6grenci-
ler i¢in eksiklik kaynag1 olarak degerlendirilebilir. Zira eserde kullanilan goriislerin
tam olarak kime ait oldugu belirtilmedigi i¢in asil kaynaga ulasma hususunda zor-
luklar yasanabilmektedir.

14. CURCANI’NIN ETKILENDIGi DILCILER

Ciircani’nin Nahv-i Mir'i iizerine yapilan inceleme neticesinde ibnu'l-Hacib ve
Carperdinin etkisi bariz bir sekilde gorillmektedir. S6z konusu etkilenme tanim ve
orneklerde agik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Ornek: 1

Ciircani, nida edatlarini islerken soyle bir ifade kullanmaktadir: 3 el s s of ale
ale Ly el La s Ul s ecu ll, Ciircantye gore ! ve | yakin miinada, Wi ve W uzak,
L ise yakin, uzak ve orta yakinlhktaki miinadalar igin kullanilmaktadir. 12 fb-
nu’l-Hacib de ayni sekilde el-Kafiyede nida edatlari i¢in yukarida gegen goriisii sa-
vunmaktadir.® Ancak Zemahseri, e/-Mufassal fi san ‘ati’l-i ‘rdb " adli eserinde
L, Ul ve nin uzak, ! ve Pnin ise yakin miinada igin geldigini agik bir sekilde dile
getirmektedir. Goriildiigii iizere Ciircani, bu konuda Ibnu’l-Hacib'ten yana tavir
sergilemektedir.

[101] Bk. Curcani, Nahv-i Mir, 8,23, 39.

[102] Circani, Nahv-i Mir,19.

[103] Bk. ibnu'l-Hacib, el-Kdfive fi ‘ilmi'n-nahv, 39%.

[104] Bk. Ebu'l-Kasim Mahmad b. ‘Umer b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Mufassal fi san ‘ati’l-i ‘rab, thk. ‘Al Mul-
him (Beyrut: Mektebetu'l-Hilal, 1993), 413.
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Ornek: 2

Ciircani’nin Ibnu’l-Hacib'ten etkilendigi bir bagka konu da takdiri i‘rab mesele-
sidir. Ibnu’l-Hacibe gore <l gibi miitekellim y&'sina muzaf olan miizekker salim
erkek ¢ogulunun irabi ref* hali takdiridir. Clircani de bu konuda sunlar1 belirt-
mektedir: alue S ISl by ) s il 830l pan lsll a5 cdad ) 1091 By konu
dilbilimciler arasinda ihtilaflidir. Bazilarina gore yukarida gegen olgunun irabi
lafzi,"°¢! fbnu’l-Hacib gibi diger bazilarina gore ise takdiri harflerledir. "7 Miiellif,
burada ibnu’l-Hacib'in ileri siirdiigii goriise gore hareket etmektedir.

Ornek: 3

Carperdi, el-Mugni fi ‘ilmi'n-nahv adli meshur eserinde tevabinin kisimlarin-
dan olan harflerle atif konusunu islerken 4 sfie ge 4y 3 smie &5 seklinde onu
tarif ettikten sonra s 40 el o)) <o jall an 8 SX Cahaall a5 a5 gibi bir climleyle
onu bitirmektedir.® Ayni sekilde Ciircani de ilgili konu hakkinda Carperdinin
ibaresine son derece yakin su ciimleleri getirmektedir: 4c siie ge duaily 3 gaie &8
i dl) eLs ) SN Juadll 8 la SN 3 pde Calaall Cagga g, 1091 Thnu'l-Hacib de harflerle
atif konusundaki tarifini yukarida gegen ibareye benzer bir ifadeyle ele almaktadur.
MIAncak CiircAninin tanimi daha ¢ok Carperdinin tanimiyla benzerlik goster-
mektedir.

Ornek: 4

Ibnu’l-Hacib ve Carperdi, mefuliin bihiyi Jelll J=i 43le a8 5L s geklinde tanim-
lamaktadirlar.™ Ciircini de ilgili olguyu tarif etmede her iki tanima yakin olarak
sunlar1 zikretmektedir: Jeldl Jzé 43le a8 5 anl 14y J s=iall 5, M2 Ciircani, isledigi konu-
lara bagli olarak kimi zaman el-Kéfiye sahibi kimi zaman ise el-Mugni sahibinin
etkisinde kalmaktadir. Bu gibi 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiin olmakla birlikte ¢a-
lismamizin sinirliligy goz 6niinde bulunduruldugundan bunlarla iktifa edilmistir.

15. ARAP DILINE KATKISI

Nahiv ilminin konularini kolay, anlasilabilir ve akici bir sekilde ele alan eser,

[105] Circani, Nahv-i Mir,16.

[106] Bk. Muhammed b. ‘Abdirrahim el-Umerf el-Miani, Serhu I-Mugni (istanbul: Hasimi Yayinlari, 2017), 159.
[107] Bk. ibnu'l-Hacib, el-Kdfive fi ‘ilmi'n-nahv, 200.

[108] Bk. Carperdi, el-Mugni fi ‘ilmi'n-nahv, 19.

[109] Circani, Nahv-i Mir, 33.

[110] BK.ibnu'l-Hacib, el-Kdfiye fi ‘ilmi'n-nahv, 286.

[111] Bk. ibnu'l-Hacib, el-Kdfive fi ‘ilmi'n-nahv, 234; Carperdi, el-Mugni fi ‘ilmi'n-nahv, 9.

[112] Clrcani, Nahv-i Mir, 23.
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miiptedilere yonelik kaleme alinmistir. Eserin 6nemi Tiirkiyede bulunan medre-
selerde hala tam olarak anlagilamamis olsa da franda medrese egitim sistemi igin
onemli bir kaynak niteligine sahip oldugu bilinmektedir.

Clircan?nin eseri, nahiv ilmine yeni baglayan 6grencilere bir¢ok alanda avantaj
saglayarak temel konu ve kavramlar1 6grencilerin zihinlerine pratik bir gekilde yer-
lestirmektedir. Bu sebeple literatiire yeni bagslayan talebelerin ilk bagta okumalar1
gereken eserler arasinda Na/iv-i Mir de tavsiye edilmektedir. ™! fran, Afganistan ve
Pakistan bolgelerinde Nahv-i Mir'in birtakim serh ve hasiyelere konu olmasindan
da anlagilacagi tizere ilim ehli arasinda biiytik bir tevecciih kazanmigtir.

16. TERCUMEDE YAPILAN HATALAR

Daha 6nce de belirtildigi tizere eserin hem Farsca asli hem de Arapea tercii-
mesi dikkatli bir sekilde karsilastirilarak degerlendirilmeye alinmistir. Bu baslik
altinda da terctimede tespit edilen hatali ifadelerin dogru sekilleri belirtilerek ele
alinmigtir.

Ornek 1:

Terciimede mebni olan zaman ve mekan isimlerinden bahsedilirken ks
OIS canyy s cpmse s s diag ey cual s ol s RS e Al e idie gl
Wliae S 1) ¢3gd g ccandyg ¢(=\A§} oo rdie oSl Cayla g Lgie B sdae 4] iliaall 5 (llias
L st U 5dae 4] Ll s geklinde bir ifade kullanilmaktadir. ™4 Yukarida gecen ctim-
leye gore «oad ol «Cum aay (J8 amge s ey cdia eda el (Ols (S ¢ e )y ()
Gt gibi zarflarin mebni olabilmeleri i¢in muzafin ileyhlerinin mahztf ve menvi
olma gart1 aranmaktadir. Kisacas: yukarida gecen 6gelerin muzafin ileyhleri ctim-
lede bulunmadig1 halde kendilerinden sonra varmis gibi diistintilmektedir. Ancak
alanla ilgili bagka eserlerde boyle bir sart yalnizca (8 «cual ¢ala <2y «J8 vb. zarflar
icin s6z konusu olup e <135 <3 gibi zarflar icin gegerli degildir. ™ Boyle bir du-
rumun gercekten de milellif tarafindan séylenip soylenmedigini teyit etmek i¢in
eserin Farsca aslina miiracaat edilmigtir. Orada yalnizca (358 « a3 cal8 cany (J8 gibi
kelimelerin mebniligi icin muzéifin ileyhlerin mahzaf olma sartinin arandig go-
rilmiigtir.™ e 1) <3l gibi diger zarflara gelince onlar i¢in boyle bir sart 6ne sii-
rilmemektedir. Boylece yukarida var olan hatanin miitercim tarafindan yapildig:
ortaya ¢ikmustir.

[113] ‘Abdulhay b. Fahriddin el-Haseni, Nuzhetu 'I-havitir ve behcetu’l-mesami ‘ ve 'n-nevazir (Beyrut: Daru
ibn Hazm 1999), 7/997.

[114] Circani, Nahv-i Mir,12.
[M5] ibn Hisam, Serhu Katri'n-neda ve belli’s-sadd, 23.
[116] Circani, Nahv-i Mir, 39.
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Ornek 2:

Dilbilimciler, miibted4dnin amili hakkinda ti¢ farkli teori ortaya atarak ihtilaf
etmislerdir. Ciircini, bunlari eserinde goyle dile getirmektedir: Birincisi Basralilara
gbre miibteda ve haberin amili ibtidadir. Ikincisi ibtida, miibtedida, miibteda ise
haberde etki yapmaktadir. Uciinciisii ise miibteda haberin haber de miibtedanin
amilidir. ™ Circani, birinci goriigiin Basrali limlere ait oldugunu su ciimlelerle
Fars¢a geklinde dile getirmektedir: <usl gy nay canda (ol I Ancak eserin Arapca
terctimesinde Basrali limlere ait oldugu ifadesi hi¢bir sekilde yer almamaktadur.
Ayni zamanda eserin Farscasinda ilgili konuda ti¢ goriis oldugunu belirterek tigii-
nii de art arda zikretmektedir. Tercimede ilk olarak birinci kisim zikredildikten
sonra OlUAl Jbade 13 85 ifadesiyle farkl bir baslik altinda kalan ikinci kisim ele
alinarak islenmektedir. ™

Ornek 3:

Ciircani, cer harflerini saydiktan sonra sl (4 alla o 51 CQUST) ve mhand) e e
orneklerini de vermektedir."?® Terctime kisminda ise yalnizca 2 3 Jwl 6rnegi zik-
redilmektedir. ™" Anlagilan su ki mitercimin dikkatsizliginden dolay1 bariz bir-
¢ok hata meydana gelmistir. Kisacasi caligma siiresince eserin orijinal Farscast ile
Arapca terciimesi arasinda bazi sebeplerden dolay: bir¢ok farkliligin ortaya ¢iktig
tespit edilmigtir.

SONUC

Derin ilmi yetenegiyle birgok kisiyi etkisi altina alan Ciircini, Hicri 740/816 y1l-
lar1 arasinda yagamistir. Ciircani, egitim hayati boyunca Islami ilimlerin neredeyse
her dalinda egitim almistir. Miellifin Teftazani gibi bircok ayr1 ilimde uzmanlas-
mus sahsiyetlerle miinakagaya girmesi ilim ehli arasinda kendisine karg1 bityiik bir
hayranlik uyandirmistir. Boylelikle kendisinden sonraki dénemlerde yasamis dil-
cileri de etkisi altina alarak onlar i¢in motivasyon kaynag1 olmustur. Kisacasi kisa
stire zarfinda her yerde nami duyulmus, eserleri ¢agdaslari tarafindan okunmus ve
donemin basucu eserleri arasinda yer almigtir. Bununla birlikte yaptig1 caligmalar
Osmanli medrese egitim sistemini de etkiledigi i¢in bazi eserleri donemin alimleri
tarafindan okutulmustur.

Clircani, eserlerini Arapga ve Farsca olmak tizere iki dilde farkli alanlarda telif

[117] Clrcant, Nahv-i Mir, 31.
[118] Circani, Nahv-i Mir,126.
[119] Circani, Nahv-i Mir, 31.
[120] Clrcani, Nahv-i Mir, 75.
[121] Clrcani, Nahv-i Mir,18.
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etmigtir. Farsca kaleme aldig1 ¢alismalar: arasinda Nahv-i Mir de bulunmaktadir.
Okuyucularin kolaylikla anlayabilecegi sade ve anlagilabilir bir dslupla telif edi-
len eser, Ibnu'l-Hacib'in el-Kdfiye'si ve Garperdinin el-Mugni fi ‘ilmi'n-nahv'i ile
biiylik oranda benzerlik gostermektedir. Ancak miellifin ¢aligma kapsaminda ele
aldig1 konular1 s6z konusu alanda ilme yeni baslayan 6grencilere yonelik isleyerek
konular1 miimkiin mertebe zorlagtirmaktan kaginmasi agisindan el-Kdfiyeden ay-
rilmaktadir. Nahv-i Mir, el-Kdfiye ve el-Mugni ile muhteva ac¢isindan ¢okea ben-
zerlik gostermektedir. Bu durum miiellifin tanimlar1 ve tercihlerinden de acik¢a
anlagilmaktadir. Nitekim ilgili konularda ¢ogu zaman Ibnu'l-Hacib ve Carperdinin
gorisleri dogrultusunda hareket ettiginden aralarinda benzerlik iliskisi bulunmak-
tadir. Caligma kapsaminda eserin hem orijinal Farscas1 hem de Arapca terctimesi
birebir kargilastirilarak miitercim tarafindan yapilan birtakim hatalar tespit edil-
mis ve dogru sekilleri 6rnekler esliginde belirtilmistir.

Yapilan aragtirmalarla Clircani’nin Basra dil ekoliine mensup olmakla birlikte
konulari igleyis iislubuna gore Kafe dil mektebine ait kimi terim ve kavramlarin
kullanimina da yer verdigi ortaya ¢ikmigtir. Miellif, konulara bagli olarak ele aldig1
terimlerin muhatap kitleye uygunluguna dikkat ederek anlasilmasi zor kavramlara
eserinde yer vermemigstir. Nitekim Nakhv-i Mir'in ele alinmasinin temel amaci ilgili
alanda egitime yeni baslayan 6grencilere literatiir ile ilgili 6zl bilgiler vermektir.
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Mustafa Cetin, Bayramali Naziroglu

BANKACI EGiTiM KAVRAMI BAGLAMINDA TURKIYE’DE DiN EGiTiMINIiN
ELESTIREL ANALIZ|™

Oz:

Bu makalede geleneksel ve modern egitim anlayislarina kars1 kuramsal bir eles-
tiri olarak 20. yiizyilda ortaya ¢ikmis olan elestirel pedagojinin anahtar kavrami
olan “bankaci egitim” kavrami din egitimi agisindan yorumlanmis, Tirkiyedeki
orglin din egitimi uygulamalar1 baglaminda bu kavram acisindan anlamli sayila-
bilecek konular ve sorunlar tizerine bir degerlendirme yapilmistir. Nitel arastirma
mantigiyla hazirlanmis ¢aligma; bagta Freire olmak tizere elestirel pedagoji alanya-
zininin incelenmesi ve Tirkiyedeki 6rgtin din egitiminin durumuna iliskin metin,
dokiiman ve raporlarin “bankact egitim” kavrami baglaminda elestirel bir yakla-
simla yorumlanmasina dayalidir. Caligmada 6ncelikli olarak elestirel pedagojinin
teorik temeline deginilmis ve bu yaklagimin din egitimi baglamindaki olas1 uza-
nimlari tartisilmistir. Daha sonra “bankaci egitim” kavrami perspektifinden 6rgtin
din egitiminin bazi giincel sorunlari teshis edilmeye ¢alisilmigtir. Bu baglamda din
egitiminde bankaci egitim olarak nitelenebilecek sorunlar; “nesnel bilgi kaygist”,
“rekabet ve siralamaya dayali 6lgme-degerlendirme anlayist” ve “teknik-mesleki
bakis acis1” olarak ti¢ baglik altinda ele alinmis, sonug boliimiinde bu sorunlarin
giderilmesine yonelik olarak elestirel pedagojinin bakis acisindan hareketle 6neri-
ler sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: elestirel pedagoji, elestirel egitim felsefesi, bankaci egitim,
meslek odakli egitim, teknik bilgi, din egitimi, Islam din egitimi, din egitimi felse-
fesi, Freire, ozgiirlestiren egitim.

e 2k

A CRITICAL ANALYSIS OF RELIGIOUS EDUCATION IN TURKEY IN THE CONTEXT
OF BANKING CONCEPT OF EDUCATION

ABSTRACT:

In this paper, we propose the banking concept of education of critical pedagogy
as a useful tool for addressing the some current issues in religious education in
Turkey. As a key concept of critical pedagogy that emerged in the 20th century as
a theoretical criticism towards the traditional and modern approaches of educati-
on, banking concept of education deserves to be interpreted in terms of religious
education. In accordance with the purpose, the theoretical grounds of the critical

[ Bu makale, Mustafa Cetin tarafindan Dogc.Dr. Bayramali Naziroglu'nun danismanliginda hazirlanmakta
olan doktora tezinden Gretilmistir.
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pedagogy has been problematized and discussed the possible contributions of this
approach for optimizing the efficiency and effectiveness of the religious education.
The article has been conducted in the frame of qualitative research design in order
to determine a starting point for a critical pedagogical paradigm in religious edu-
cation. In order to estimate the value of critical pedagogy for religious education,
we firstly reviewed the literature of critical pedagogy —predominantly Paulo Frei-
re’s works-. Secondly, we interpreted several related texts, documents and reports
that subject the current situation in religious education practices in Turkey in a
critical manner. As a result, we consider the problems of current religious educati-
on practices that are able to be debated within the scope of banking concept; “ove-
remphasizing the objective knowledge”, “competition and grading-orientedness in
measurement and evaluation” and “technical-career focuseness”. In the conclusion,
we discussed how the critical pedagogy can offers conceptional and theoretical
contribution for overcoming these problems.

Keywords: critical pedagogy, critical philosophy of education, banking model,
banking concept of education, professional-oriented education, technical know-
ledge, religious education, Islamic Education, philosophy of religious education,
Freire, emancipatory education.

ek
GIRIS

Tarih 6ncesi donemlerden giiniimiize dek siiregelen en 6nemli insani gercek-
likler arasinda yer alan inanma duygusu ve din olgusu (Eliade, 2003, s. 21), Tanr1
ile insan arasinda dolaysiz iligskiye bagli bireysel ve askin bir tecriibe olmasinin
yani sira yasamin biitiiniinii kusatan bir insancillik ve toplumsallik vizyonunu da
beraberinde tasimaktadir. Insanin anlam arayis1, 6zgiirliik ihtiyaci ve kendilik bi-
linci gibi varolugsal duyarliliklarina hitap eden din, bu yapisiyla bireyi 6z varligi ve
kisisel yasantilar1 kadar icinde yasadig1 toplum ve insanlik sematigi icerisinde de
anlamlandirarak ona diinya tizerindeki konumunu, degerini ve misyonunu hatir-
latan bir diinya goriisii vizyonu olugturur. Insani, “Allah’in (c.c.) yeryiiziindeki hali-
fesi” olarak adlandiran (el-Bakara 2/30, el-Endm 6/165) ve onu iyiligi 6zendirmek
ve kotiiliikten alikoymakla miikellef kilan (Al-i Imran 3/104) islam dini, bireysel
manevi alanin Gtesine gegen perspektifiyle Miisliiman kisiligin i¢ diinyast ile ¢ev-
resi, kisisel alaniyla toplumsal alan ve diinyevi olanla uhrevi olan arasinda kurmasi
gereken dinamik iletisim sorumlulugunu vurgulamaktadir.

Genel anlamda din, 6zel anlamda ise Islam dini baglaminda dikkat ¢ektigimiz
bu husus, din egitimini de yakindan ilgilendirmektedir. Dini bilgi ve inang alani,
manevi bir yasamin ingasinda en 6nemli unsur olmasinin yani sira dogru bir egi-
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tim yaklagimiyla pek ¢ok felsefi kazanimi saglayabilecek ve bireyin insanlik, 6zgtir-
lik ve tekdmiil yolunda yetkinlesme potansiyelini ortaya ¢ikarabilecek bir alandur.
Din olgusunun, bireyin dogustan getirdigi gizil giigleri isleterek gelistirme ve teka-
miile ulastirmaya yonelik vizyonu a¢isindan anlam ifade edebilecek boyutlariyla
egitim siirecleri icerisinde yer bulmasi, din egitimin amagclarinin hayata gecirilme-
si agisindan gerekli bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Boyle bir din egitimi
modeli; insan1 ylizeysel, tek boyutlu ve mekanik bir diizlemde ele alan modern
egemen egitim anlayiglarinin yikici ve yozlastirici etkilerini giderme ve bu olumsuz
etkileri 6zgtirliik¢i, paylasimel, demokratik ve uyumlu bir yasam kiltiiréi yoniin-
de degistirme potansiyeline sahiptir. Yersiz miidahalelerden, sinirlandirmalardan
ve dayatmalardan arinmig; 6zgiirlik, paylasim ve sosyal adaleti 6nceleyen bir din
egitimi anlayisinin yetisen nesiller arasinda daha insancil ve esitlik¢i bir diinyaya
dair farkindalik yaratacagi muhakkaktir. Bu nedenle fslam din egitiminin amaglari
belirlenirken kendilik bilinci, hayata anlam verme ve bireysel arinma gibi egzistan-
siyel ihtiyaglarin (Yaran, 2001, s 84) yani sira adalet, esitlik, demokrasi, 6zgiirlitk ve
baris gibi toplumsal sorumluluk ve farkindalik ifade eden kazanimlarin da egitim
stireclerine dahil edilmesi gerekmektedir.

Ozgiirliik, esitlik, adalet, sorumluluk ve diyalog gibi kavramlari egitime bir te-
mel ve ¢ikis noktast olacak sekilde ele alan ve yorumlayan elestirel pedagojinin
temelini olusturan “bankaci egitim” kavrami; din egitiminde dini bilgi miiktese-
batiyla toplumsal yasam arasindaki kopuklugu ve egitimin bir standartlastirma
araci olarak kullanildig siire¢ ve uygulamalari teshis etmek agisindan 6nemli bir
kavramsal islevi yerine getirebilecek niteliktedir. Egitiminde ezberci yaklasimlarin
terkedilmesi ve bireyi sosyal sorumluluk, sosyal farkindalik, empati, dayanisma ve
yardimseverlik gibi insani duyarliliklarla bulugturacak bir pedagojik eksenin kuru-
labilmesi agisindan gerekli olan bu husus; 6zellikle geleneksel tarzdal®, kavramsal
ve 6nermesel bilginin aktarimina dayali din egitimi uygulamalarinin giiniimiiz so-
runlarina ilgisiz; bireyin 6zgiirce gelismesini, degisimini ve dontisimiini gercek-
lestirmekte basarisiz ve halihazirda yasadigimiz hayatla inang arasindaki kopriyii
kurmada problemli olan noktalarini teshis etmek agisindan degerlendirilmeyi hak
etmektedir. Bu baglamda bu ¢aligma ile elestirel pedagojinin 6zgiir birey, toplumsal
Ozne ve sosyal adaletin ingas1 yolunda engel olarak gordiigii bankac egitim kavra-
muni din egitimi agisindan somutlagtirmak ve din egitiminin giincel sorunlarini
elestirel pedagojinin temel varsayimlari 1g1ginda degerlendirmek amaglanmakta-
dir. Nitel bir aragtirma mantigina dayali olan ¢aligma, basta elestirel pedagojinin
onci isimlerinden olan Freire olmak tizere elestirel pedagoji alanyazininin ince-
lenmesi ve Tirkiyedeki 6rgiin din egitiminin durumuna iliskin metin, dokiiman

[21  Makale boyunca kullanacagimiz “geleneksel editim” kavrami ile modernite éncesi zamanlarin skolastik
karakterdeki 6dretmen ve anlati merkezli, 6zct, daimici ve mutlakiyetgi egitim bicimleri kastedilmektedir.
“Modern editim” kavramiyla ise ulus bilinci ve sanayi devriminin sonucu olarak egitimin kitlesellegsmesi,
kurumsallagmasi ve zorunlu hale gelmesiyle baslayan; ulusal mifredatlar ve sonug odakli standart 6l¢-
me-degerlendirme strecleriyle belirlenen ana akim egitim bicimleri ifade edilmektedir.

OMUIFD, 2021, Sayi 51, Sayfa 201-226



Bankac EGitim Kavrami Baglaminda Tirkiye'de Din Egitiminin Elestirel Analizi

ve raporlarin “bankaci egitim” kavrami baglaminda elestirel bir yaklagimla yorum-
lanmasiyla hazirlanmustir.

1. Elestirel Pedagojinin Kuramsal Temeli ve Bankac1 Egitim

Elestirel egitim felsefesi olarak da adlandirilan elestirel pedagoji; egitimin varo-
lussal ve toplumsal anlamini goz ardi ederek egitim siireglerini toplumun endiistri-
yel iiretim siireclerine entegrasyonun araci olarak goren ve teknik-meslek edindir-
me odakl: bir bilgi anlayisina yaslanan modern egitim yaklagimlarinin karsisinda
konumlanmis toplum 6ncelikli bir egitim yaklasimidir. Aslan ve Kozikoglunun
(2015, s. 2) ifadesiyle “Sosyal, kiiltiirel ve politik bir esitlik” tizerine temellenmis
olan elestirel pedagoji; “Bireyin 0zgiirlesmesi gerektigini savunan, bilginin diya-
log ve sorgulama stireci sonucunda olusmas: gerektigine inanan ve elestirel biling
kazandirmaya yonelik bir egitim anlayisini veya yasam bi¢imini” ifade etmektedir.

Elestirel pedagoji agisindan her tiirlii egitim etkinligi, bu felsefenin kurucu 6n-
ciileri arasinda yer alan Paulo Freire'nin (1995, s. 16) belirttigi gibi “Ya 6grenciyi
var olan duruma kaynagtirma ve biitiinlestirme eylemi ya da mevcut durumu eleg-
tirip dontistiirebilecek diisiinsel olanaklari 6grenciye saglama etkinligi” olarak is
gorir. Yani egitim; mevcut haliyle toplumda var olan baski ve hiyerarsi unsurlarini
ihya etme ve yeniden kurma iglevini yerine getiren bir pratik iken; dogru uygulama
ve mildahalelerle giindelik ve politik yasamda 6zgiirliik iireten bir nitelige biirii-
nebilir. Bu iki giktan ikincisinin tercih edilmesi, egitimi bir 6zgiirlestirme pratigi
haline getirecek ¢agdas ve insancil bir pedagoji i¢in bir gerekliliktir. Bu baglam-
da mevcut egitim uygulamalarini insani bilgi karsisinda pasif bir alict konumuna
indirgeyen “bankaci egitim” kavramu ile betimleyen Freire (1970, s. 208); kendi
yaklagimini bankaci egitimin antitezi olarak insan 6zgiirliigtinti dnceleyen aktif bir
bilme ve anlama nosyonu etrafinda sekillendirir.

Elestirel pedagojinin anahtar kavrami niteligindeki bankaci egitim kavrama,
Ogrenciyi edilgen kilan tek yanl bilgi aktarimina dayali egitim etkinliklerini ifade
eden bir kavramdir (Yilmaz, 2016, s. 299). Egitim olgusunu sosyal ¢evreyi adalet,
esitlik ve 6zgtirliik lehine doniistiirmek icin bilgi edinme, 6z farkindalik kazanma
ve kendini gergeklestirme edimi olarak kabul eden elestirel pedagoji agisindan egi-
timin amaglarinin gerceklesmesinde en biiyiik engel bankaci egitimdir. Freire’ye
(1995, s. 60) gore 6grencilerin egitim siireglerine aktif katilimini engelleyen banka-
c1 egitim, bu suretle onlarin yaratici ve dontistiiriicti yetilerini korelterek edilgen-
lestirir. Egitime yonelik elestirilerde sik¢a kullanilan “ezbercilik’, “bilgi aktarimina
dayalilik” ya da “6gretmen merkezlilik” gibi kavramlarla benzerlik gostermesine
ragmen aslinda tiim bu kavramlarin bir bileskesi olarak adlandirilabilecek olan
bankaci egitim; bilginin depolanan bir meta, 6grencinin ise i¢i doldurulacak bos
depo olarak goriildigi egitim stireglerinin insanin eylemde bulunma ve diinyay1

https://doi.org/10.17120/omuifd.991175 d



Mustafa Cetin, Bayramali Naziroglu

kendi sozciikleriyle adlandirma yetilerini igdis eden ve bu suretle onu insan ol-
maktan ¢ikaran bir baski unsuruna doniismesini ifade etmektedir (Freire, 1995,
ss. 67-68).

Bankaci egitim baglaminda okul, sinif, miifredat, 6gretim programi, ders ki-
tabi, 6gretim materyali gibi egitime dair tiim unsurlar toplumun egemen grupla-
rinin oncelikleri lehine diizenlenir. Béylece bilgi depolama eylemi, toplumun geri
kalanini egemenlik altina almak ve kontrol etmek i¢in s6z konusu baskin gruplarin
hékimiyetini gelistirmek ve devam ettirmek amaciyla yapilir. Egitim faaliyetinin si-
nifta bilgiyi ve giicti uhdesinde bulunduran, ders anlatic1 "6zne" konumundaki bir
Ogretmen ve bu 6gretmeni sabirla dinleyerek bilgilenen "nesne" niteligindeki 6g-
renciler olmak iizere iki unsurdan olusan bir olgu olarak tanimlandig1 bankaci egi-
timde 6gretmenin gorevi sadece 6grencilere bilgi verip onlarin kafasini doldurmak
iken, ogrencilerin gorevi de onlar1 yazmak, ezberlemek ve gerektiginde hicbir sey
ekleme ve gikarma yapmadan tekrar etmekten ibaret olan edilgen tavirdir (Kéyld,
2000, s. 242). Bankaci egitimin tiim siirecleri 6grencinin donistiriicii giidi ve po-
tansiyellerini ortadan kaldirmaya, yani onu edilgenlestirmeye yonelik olarak isler.
Ogrenciler, “kendilerine yiiklenen yigma malzemeyi/bilgiyi istiflemekle ne kadar
fazla mesgul olurlarsa; diinyaya bu diinyanin doniistiiriiciileri olarak miidahale et-
meleri durumunda olugacak olan elestirel bilingleri de o kadar giidiik kalacaktir”
(Freire, 1995, s. 52). Bu durum egitimi; bireyin varligini, 6zgiin alg: kapasitesini ve
kiltiirel ge¢misini yok sayan, kisiligini yozlagtiran, kararlilik ve iradesini felg eden
bir faaliyete doniistiirme riskini beraberinde getirir.

2. Din Egitimi A¢isindan Bankaci Egitim

Bankaci egitim kavrami, din egitimi acisindan 6grencilerin yasant: ve dene-
yimlerinden soyutlanmis teorik bilginin, 6grenciler arasi rekabete dayali nicel
6lgme-degerlendirme araglarinin ve teknik-mesleki kazanimlarin baskin durum-
da oldugu egitim uygulamalar: agisindan anlam kazanmaktadir. Egitimin ilk akla
gelen hedefleri olan okuma, yazma ve bilgi edinmeye iligkin kazanimlar1 insana
mahsus faaliyetler olarak vahyin en baginda vurgulayan (el-Alak 96/1-5) Kuran-1
Kerim agisindan bilmek ve anlamak gibi yetiler, insan olabilmenin kosulu olarak
salt bilis yetisinin bir nesnesi degil, kisinin Tanri, doga ve diger varliklar karsisin-
daki konumunu belirleyen ontolojik bir belirte¢ niteligindedir. Kiligin (1999, s.
211) vurguladig: gibi “Dindar olma ya da olmama durumu ancak din dogru bir
sekilde anlasildiktan sonra iradi, yani insani bir tavir olarak ortaya ¢ikar”. Bu dogru
anlama, dogru bilgilenme ile gerceklesir. Bu anlamda bilgi, kisilerin Askin Varlik
karsisindaki konumlarini belirlemek i¢in yargida bulunmalarina imkén vermesi
acisindan bir hayli 6nem tagimaktadir.

Din egitiminde 6zellikle Kuran, Siinnet, dua ve inang gibi konularin 6greti-
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minde sik¢a rastlanan ezbere ve bilgi aktarimina dayali egitim anlayisi, elestirel
pedagojideki bankaci egitim kavrami baglaminda degerlendirilmesi gereken 6nce-
likli konular arasinda yer almaktadir. Oncelikle belirtmek gerekir ki; din egitimin-
de, 6zellikle de belirli bir kutsal kitab: esas alan vahiy merkezli dinlerin egitimin-
de ezberin bir 6gretim metodu olarak kullanilmas: bir yere kadar zaruret olarak
goriilmelidir. Islam’in temel kaynaklarinin Kuran ve hadisler olmasi nedeniyle,
Kuran harflerinin, tecvid esas ve kaidelerinin, 4yetlerin ve gerek Arapga gerek-
se ana dilde olmak tizere belli bash stire ve hadislerin ezberlenmesi dogaldir. Bu
bakimdan egitimde ezber; islamda Kuran'in lafzen korunmasi, metinde yapilacak
ekleme ve ¢ikarmalarin Oniine gegilmesi, hadislerin glinimiize kadar muhafaza
edilmesi ve ibadetlerin dogru bir sekilde yerine getirilebilmesi a¢isindan zaru-
ri bir yontem olarak distintilmiistiir. Bireyin inandig1 din hakkinda bir kiltiir ve
diinya goriisii gelistirebilmesi, dini bir meseleyi anlayip kavramaya ve o konuda
hiikiimler ¢ikarmaya hazirlanmasi i¢in mevcut bilgi birikimini genisletmesi kus-
kusuz bir ihtiyagtir. Bu gereksinim ezber yontemini, tarih boyunca hemen hemen
tiim Islam topluluklar1 igin etkin bir 6gretim yontemi haline getirmistir (bkz. Na-
ziroglu, 2011, 229). Bityiik dl¢tide Kur'an 4yetlerinin ve hadislerin ezber yoluyla
dogru bir gekilde 6gretilmesine dayali bir zemin tizerinde temellenmis geleneksel
din egitimi anlayisi, Hz. Peygamber (s.a.v.) dénemindeki Suffidan itibaren Islam
din egitimi kurumlarinda devam etmis, din egitimi; ayetlerin, hadislerin ve Islam
toplumunca 6nemli goriilen dini metinlerin 6grenci tarafindan ezberlenmesi sek-
linde gerceklesmistir. Daha sonra medreselerin sekillenmesi, Islam din egitimin
kurumsallagmasi ve profesyonellesmesiyle metnin hoca tarafindan okunmasi ve
aciklanmasi, agiklanan konunun 6grenciler tarafindan not alinarak (imla) 6gre-
nilmesi, soru-cevap, miitilaa (anlayarak okuma), takrir, miizakere ve miinazara
gibi aktif yontemler gelistirilmesine ragmen egitimde bilginin ezberletilmesi, bir
yontem olarak giiniimiize kadar kullanilmigtir (Makdisi, 2018, ss. 168-170; Bilgin
ve Selcuk, 2000, s. 3; Tasdemirci, 1989, s. 530).

Bu noktada; elestirel pedagoji agisindan, birgok yonden din egitiminde 6gren-
menin ilk adimi olmasi baglaminda egitimsel bir gereklilik ve yontem olarak gorii-
lebilecek ezberleme eyleminin bizatihi kendisinin degil, egitimin ana karakteristigi
haline gelmis bir ezbercilik tavrinin yargilandigini kaydetmek gerekir. Nitekim
Islam hukuk ve egitim tarihi konusunda énemli ¢alismalara imza atmus sarkiyat-
¢ilardan George Makdisi de (2018, 5.169) “Islam egitiminde ezberlemenin tama-
miyla muhakeme dig1 bir eylem olarak degil, zeké ve kavrama ile desteklenen bir
faaliyet” olarak anlagildigini ifade etmektedir. Bu noktadan hareketle dini bilginin
ezberletilmesini, not alinmasini ve bu suretle 6grenciye belletilmesini bash bagina
bir problem olarak diistinmek insafli bir degerlendirme olmayacaktir. Giir'iin de
(2017, s. 20) dikkat ¢ektigi gibi akillica segilmis konularin ezberlenmesi egitim-
de bir gereklilik olarak goriilebilir. Ozellikle tiimevarim, tiimdengelim, ¢ikarsama
ve sebep-sonug iliskilerini gorme gibi akil yiiriitme siireglerinin dogru bir sekilde
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gerceklestirilebilmesi i¢in kisinin zihninde belirli bir bilgi birikiminin yapiland:-
rilmast bir zarurettir. Bununla birlikte ezber yontemi; anlama, sorgulama, yorum-
lama, ¢ikarim yapma, tartigma, mukayese etme, analiz-sentez gibi akil ylriitme
stireglerini disarida birakarak korti kériine kabul etmeyi getirmesi halinde egitim
acisindan olumsuz sonuglar doguracaktir (Kayretli ve Oral, 2014, s. 29). Ezberin
bir yontem olmaktan ¢ikarak ezberci egitim anlayigina doniigmesi anlamina gelen
bu durum, din egitimi siireglerini bankaci egitim kavramiyla kogut bir sekilde oto-
ritenin istedigi dogrultuda evcillesmis ve ehlilesmis, 6z giliveni zayif ve kurallara
sorgulamaksizin uyan insan prototipini yetistirme iklimi haline getirecektir (Do-
gan, 2015, ss. 361-362).

Islam din egitiminde boylesine énemli yer tutan ezberin bir yontem olarak kul-
lanilmasina karg1 ¢ikan diistintir ve egitimcilere rastlanmaktadir. Bunlar arasinda
yer alan Ibn Haldun’un (2009, s. 778), egitimde ezbere ¢okga yer verilmesini kiginin
yorumlama ve ilimde derinlik kazanmasini zorlastiran bir etken olarak gordiigii ve
ezbercilik yerine uygulama, alistirma, yorumlama, tartisma ve diyalogu 6nerdigi
de bilinmektedir. Bununla birlikte bn Haldun'un egitimde ezbere dogrudan kars:
¢ikmadi8y, fakat ona gereginden fazla ehemmiyet verilmesini yanlis bir uygula-
ma olarak gordiigiinii kaydetmek gerekir. Ezberin bir yontem olarak kullanimi,
ancak miinazara, yorumlama, soru-cevap ve drnek olaylar iizerine pratik yapmak
suretiyle ezberlenen igerik tizerine diigiinmeye sevk edici uygulamalarla hedefine
ulasabilir. Bu baglamda Fazlur Rahman da (1993, s. 266) ezberi “Yaratic1 ve miispet
olmaktan ziyade edilgen ve alic1 bir 6grenme kiiltiiriinii doguran” bir etken olarak
zikretmektedir. Ona gore (1993, s. 266) “Tarihsel siire¢ icinde kayda gecirilmis dini
yorumlarin dondurularak mutlaklik ve degismez kaydi altinda 6gretilmesi, Miis-
liman zihni mumyalastirarak onun yeni durumlar karsisinda ya ¢6ztim iiretemez
hale gelmesini ya da bu durumlar1 gérmezden gelerek kayitsiz kalmasini dogur-
maktadir”. Bu noktadan hareketle egitime konu edilecek bilginin se¢ilmesinde ve
islenmesinde ezbere ve tekrara dayali bir tutumun tretken olmaktan uzak, atil ve
kendisi yaratmak yerine var olani titkketen ve taklit eden zihinlerin sekillenmesine
yol agacag: ifade edilebilir.

Ezbercilik ve bilgi aktarimina dayali egitim-6gretim siireclerinin Freirenin isa-
ret ettigi baglamda Ogrenciyi tarih, toplum ve insanlik karsisinda edilgen kilma
faaliyetine indirgeyen sonuglar1 din egitimi agisindan da gegerlidir. Zihinleri ali-
silmis bilgilerle ve kliselerle doldurarak anlamaya, farkina varmaya, kendini ger-
ceklestirmeye ve sorumluluk almaya yonelik bilgiyi ihmal eden ya da kasith ola-
rak oteleyen din egitimi uygulamalari; 6gretmeyi standart bilgi aktarimi denklemi
seklinde diizenleyerek 6grencileri bu denklem icerisinde 6zerkligi elinden alinmis
stiri nesneleri haline getirmeyi amaglayan bankaci egitim anlayisiyla ortiistir. Yal-
nizca O6nermeler diizeyinde bir bilgi aktarimi seklinde isleyen bankaci nitelikteki
uygulamalar; 6grencileri aktif hakikat arayisindan uzaklastirarak bilgiyi hazir ola-
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rak edinmeye alistirmak suretiyle Islam din egitiminin bireyi insan olma yolunda
yetkinlestirme (insan-1 kdmil) vizyonunu sekteye ugratma tehlikesi tagimaktadir.
Nurettin Top¢cuwnun ifadesiyle (1997, s. 158) “Bilginin isimler ve formiiller halin-
de aktarilarak herhangi bir diinya goriisii olusturulmaksizin ezberletildigi egitim
tarzr’, elestirel pedagoji agisindan bakildiginda edilgenlesmeyi doguran bir siirece
déniigme potansiyeli tagir. Ogrenciyi otoritenin bilgi yatirimi nesnesi haline geti-
ren bu anlayigla bireylerin, Buber’in (2003, s. 93) belirttigi gibi varliga katilmaktan,
varlik ile olmaktan ve var olmaktan mahrum kilinarak insanin insan olmaktan
alikonuldugu bir stirece kapi aralanir.

Islam’in bilme, anlama ve anlamlandirma gibi bilissel yetilere hitap eden kav-
ramsal iceriginin 6grenilmesi, din egitiminin en 6nemli asamalarindan birini olus-
turur. Bu bakimdan din egitimi kapsaminda bilginin nasil ve hangi baglamda an-
lagilmasi gerektigi bityitk 6nem tagimaktadir. Mualla Sel¢uk’un (1998, s. 81) ifade
ettigi gibi Kur'’an-1 Kerimde; bilginin kaynagi, nasil bilgi edinilecegi ve edinilen bil-
ginin nasil degerlendirilecegine iliskin birgok uyar1 ve ipucu mevcuttur. Ornegin
Kur’anda “Senden 6nce de ancak kendilerine vahyettigimiz kimseleri peygamber
olarak gonderdik; eger bilmiyorsaniz kitaplar hakkinda bilgi sahibi olanlara sorun”
(el-Enbiya 21/7) 4yetiyle bilginin iman ile olan iliskisine dikkat ¢ekilmis; “Hakkin-
da bilgin olmayan seyin ardina diisme! Ciinkii kulak, goz ve goniil, bunlarin hepsi
ondan sorumludur” (el-Isra 17/36) ayetiyle de bilginin gergekligi ve dogruluguna
dair bir farkindalik olarak ortaya konmustur. Insanin bilgilenme siirecine iliskin
olarak bir¢ok ayette isaret edilen bu prensipler, din egitiminde bilginin; bankaci
egitimde oldugu gibi aktarilip ezberletilen ve sorgusuz sualsiz kabul ettirilecek bir
veri paketcigi olarak anlagilmamasi gerektigi hakkinda fikir vermektedir. Demek
ki dini baglamda bilgi, glinimiiz egitim anlayislarinda rastlanan; aktarilabilme,
depolanabilme ve ezberletilebilme 6zelliklerine sahip bir malumat/enformasyon
olmanin 6tesinde, insanin varlik yapist agisindan anlamli olan varolugsal bir ger-
ceklige isaret etmektedir.

Salt epistemik bir performans ve ussallik gayreti olmanin 6tesine gegen bu tarz
bir bilgi vizyonunun din egitimi agisindan bir referans cercevesi olarak ele alin-
masl, orgiin ve yaygin din egitiminin etkililik ve verimliligi acisindan 6nemlidir.
Bu agidan basta gretim programlar: olmak tizere ders kitaplarinin ve 6gretim
materyallerinin; 6grenciye bilis-duyus biitinligii edindirecek kazanimlar bagla-
minda degerlendirilmesi gerektigi diistintilmektedir. Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi
(DKAB) dersinin 6gretim programiin (MEB, 2018a, 9) “Programin Uygulanma-
stna/Kitap Yazimina Iligkin Ilke ve Agiklamalar” kisminda stire ve dualarin 6g-
retiminde icerigin ve mesajin kavranmasina yonelik vurgu yapilmis, 6grencilerin
konularda ve tinite sonlarinda gegen ayet, hadis, stire ve dualar1 ezberlemeye zor-
lanamayacagi ifade edilmistir. Bununla birlikte DKAB dersinin genel amaglarinin
belirtildigi boliimde (MEB, 2018a, 9) siralanan 10 maddenin 6’sinda “tanimak’,
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“kavramak” ve “aciklamak” gibi biligsel diizeye hitap eden amaglarin yer aldigs;
duyussal baglamda degerlendirilebilecek amaglarin yalnizca “saygi duymak’, “ic-
sellestirmek” ve “farkinda olmak” gibi ifadelerle son derece sinirl kaldig: goriil-
mektedir. Buradan hareketle dersin amaglarinin devinissel ve uygulamaya yonelik
beceriler noktasinda son derece kisitli bir vizyona sahip oldugu soylenebilir. Ci-
¢eK’in (2019, s. 62) DKAB programini 6gretmen goriisleri dogrultusunda deger-
lendirdigi calismasiyla da desteklenen bu durum baglaminda, programin amagla-
rinin bilgi eksenli oldugunu ve davranis kazandirmak agisindan yetersiz kaldigini
ileri sirmek miimkiindiir. Programin; sadelik ve anlagilirlik adina 6gretmen i¢in
ipucu tegkil edecek etkinlik drneklerini ve a¢iklamalar1 disarida birakmasi, 6gret-
menleri dersi bilgi aktariminin Gtesine tagiyarak bir duyus ve uygulama edimi ha-
line getirmesi hususunda ihtiya¢ duyacag: ipuglarindan mahrum birakmaktadir.
Programda ayrica “irdeler, degerlendirir, analiz eder, sorgular, tartisir, yorumlar”
gibi tist diizey diistinmeye yonelik kazanimlarin az oldugu, kazanimlarin ¢ogun-
lukla “6zetler, agiklar, tanir, soyler, stnmiflandirir, eslestirir, izah eder” gibi alt sevi-
yedeki 6grenme durumlarina yonelik oldugu goriilmektedir. Nitekim 2020 yilinda
Milli Egitim Bakanligi (MEB) Talim Terbiye Kurulu Baskanlig: tarafindan yaptiri-
lan aragtirmada (MEB, 2020, s. 233); DKAB programinda biligsel, duyussal ve psi-
komotor alanlardaki kazanimlara makul diizeyde yer verilip verilmedigine iliskin
soruda 6gretmenlerin %42’si “orta diizeyde katiliyorum”, %8’i ise “az katiliyorum”
ve “hi¢ katilmiyorum” yanitini vermislerdir. 2010 yilinda hazirlanan bir 6nceki
DKAB programina nazaran olduk¢a kompakt bir yapida oldugu anlasilan 2018
yili DKAB programinin, elestirel pedagoji agisindan anlam ifade eden duyussal ve
devinissel kazanimlarin nasil edinilecegine iliskin yontem-teknik, etkinlik ve ders
islenis ornekleri bakimindan yetersiz ve bu baglamda net ve anlasilir olmaktan
uzak oldugunu belirtmek miimkiindiir.

Din egitiminde bilgi aktarimi ve ezbere dayali bir anlayis, yiiksek din egiti-
mi agisindan da sorun teskil etmektedir (Akytirek, 2015, s. 381; Dogan, 2015, s.
358). Ilahiyat fakiiltelerinde bilgi aktarma agirlikli bir egitim verildigine dikkat
geken Akytirek (2015, s. 381), bu durumun 6grencilerin “Dini bilgiyi anlamak ve
igsellestirmek yerine ezberlemelerine yol agtigini” vurgulamaktadir. Akpinar’in
(2007, s. 167) ilahiyat fakiiltelerindeki tefsir derslerine iliskin yaptig1 calismada da
goruldugi gibi ilahiyat 6grencilerinin biiyiik bir kismi dersi ezbercilige dayali ve
monoton bulduklarini ifade etmis; “Kuran’in mesajinin giiniimiiz insanina hitap
edecek bir bicimde sunulamadigini, derslerin 6grenciye Kuran kiltiirti vermek-
ten uzak oldugunu ve derslerde 6gretilen ve ezberletilenlerin ise kisa zamanda
unutulup gittigini” vurgulamiglardir. Benzer bir sonu¢ Mehmedoglunun (2000, s.
137) caligmasinda da ortaya ¢ikmus, aragtirma kapsamindaki ilahiyat 6grencileri
Kur’an derslerinin ezbere dayali olmak yerine Kur’an'in anlagilmasina vesile olacak
bir siireg olarak diizenlenmesini talep etmiglerdir. {lahiyat grencilerinin Kur’an
okuma ve tecvid derslerinin islenisi hakkindaki kanaatlerinin incelendigi bir bagka
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aragtirmada ise hem hoca hem de 6grenci agisindan basit ve rahat uygulanabilir
oldugu i¢in ezber agirlikli bir ¢alisma programinin uygulandigi, gerekli ezberle-
rin yapilmis olmasi ve 6grencinin ezberini sorunsuz bir gekilde okumasinin derste
yegane bagar kriteri oldugu ifade edilmistir (Senat, 2016, 227). Elestirel pedago-
jinin bankaci egitim kavramini ¢agristiran bu sonuglar, din egitiminde 6grenilen
dini bilgiyi i¢sellestirme, zihnin ¢esitli katmanlarinda degerlendirme ve karakterle
biitiinlestirerek bir ahlak ve ruh zenginligi halinde hayata yansitmaya yonelik ka-
zanimlarin inkitaa ugradigini akla getirmektedir. Egitimin salt entelektiiel bir et-
kinlik olmanin 6tesine gegemedigi bu egitim durumlariyla bilgi, gerceklikle ilgisiz,
icinde yagsadigimiz diinya ve hayatin bitiinligiiyle baglantis: kopmus iceriklerden
ibaret kalmakta ve Cohen’in (1979, s. 98) “Varolusun organik bir pargas1” olarak
ifade ettigi ontolojik bir unsur haline gelememektedir. Bu siirecin varacag yer, din
egitimi acisindan 6grencinin Allah tarafindan kendisine bagislanmis doniistiiriicii
ve olusturucu yeteneklerinin farkina varamamast, kendi bilincine ermemesi ve ni-
hayet kendisine yabancilagmasidur.

2.1. Nesnel Bilgi Odaklilik

Din egitiminde bankaci egitimin en belirgin tezahiirii, dini bilginin insan ya-
santilarindan ve deneyimlerinden kopuk birtakim 6nermeler ve bilgi paketcikleri
halinde 6gretilmesidir. Bu durum dini bilginin, sadece bilis yetisinin nesnesi haline
getirilmesi ve dinle ilgili her kavramin “agiklayici ve 6gretici” etkinliklerden ibaret
didaktik bir egitim tavriyla ogretilmesi seklinde ger¢eklesmektedir. Cok boyutlu
bir olgu olan din olgusunu nesnellik ve bilimsellik kaygis1 adina “Olgiilen, deger-
lendirilen, girdileri ve ¢iktilar1 olan bir miifredat nesnesi” (Hussien, 2006, s. 213)
haline getirmekle kendini gosteren bu egitim tavry; din egitimini, salt biligsel alana
hitap eden kitébi bilgiye dayali kavramsal igeriklerin asirilastirildig: bir siirece do-
niistiiriir. Bu durum; Rahath ve Hashim’in (2013, s. 29) belirttigi gibi “Ogrencile-
rin varolugsal deneyimlerine yabanci ve i¢inde yasadigimiz diinya ile iliskilendiril-
mekten uzak igerikler iizerinde uzun uzadiya agiklamalar yapmayi 6nceleyen” bir
din egitimine kapr aralayacaktir.

Din olgusunun felsefe, tarih, psikoloji ve egitim bilimleri gibi disiplinlerin
akademik yonelimine hitap eden; teori ve kavramlarla agiklanabilir boyutu, hi¢
kuskusuz dinin bizatihi bilimsel anlayisa indirgenebilecegi anlamina gelmez. Bu
anlamda akademik ilginin nesnesi olan din ile pratik yasantilarla deneyimlenen
dinin insan agisindan bambasgka seyler ifade edebilecegi gézden kagirilmamalidir.
Nesneleri ve olgular1 adlandirmanin araci olan sozciiklerin ve kavramlarin, insan
ruhunda eylem ve deneyimlerle gerceklesen ve goriiniir hale gelen dini ger¢ekligi
yansitacagini diigiinmek, dinin anlam ve hakikatini daraltmak anlamina gelecek-
tir. Buber’in (2003, s. 55) ifadesiyle “Bizimle karsilasan, bekleyen ve varlig1 devam
eden sey, bilimin nesnesi oldugunda hareketsiz kalan, duran, koparilan, sertlesen,
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gbze carpan, iliskiden ve varliktan mahrum bir sey haline gelir”. Iman, namaz, du4,
tovbe, Kuran, vahiy, rahmet, sadaka vb. dini kavram ve konularin hakikatte birer
gosterim ya da sembolden ibaret olan sozciiklere indirgenerek ogretilmesi; tim
bunlarin ibadetler ve dini pratikler yoluyla dogrudan ve dolaysizca yasanmasiyla
gerceklesecek dindarlik tecriibesinin 6niine gegme riski tagimaktadar.

Islam din egitiminde “deger hiikiimsiiz, sirf nesnel bilginin imkansizligini”
vurgulayan Bilgin (2001, s. 48), nesnellik ve bilimsellik ¢abasinin bazi durumlarda
“kontrolsiiz etkilenmelere, istenmedik davranislara ve basibosluga yol acabilecegi-
ni” belirtmektedir. Zira bilgi, modern egitim yaklasimlarinin 6ngérdiigi baglamda
nesnellik iddiasina yonelik bir yanilgiyla degerlerden ve 6znel olandan arindirildi-
ginda; yalnizca “olan seye” odaklanarak “olmasi gerekeni” gozden kagirir. Nesnel
bilgiye yonelik agir1 vurgu; matematik, fen bilimleri ve sosyal bilimler gibi alanlarin
egitiminde kabul edilebilir bir duyarlilik olmakla beraber; din ve ahlak gibi konu-
larin egitimine iligkin stireglerin etkisizlesmesine ve verimsizlesmesine yol agabilir.
Yasanti ve deneyim yiiklii bir bilgi tiirii olarak dini bilgi; kisinin vicdaninda, onun
eylem, gereksinim ve beklentileriyle viictida gelir ve olgunlagir.

Islamda bilgi, Kiligin (2003, s. 157) ifadesiyle “Reel diinyada anlama, yorum-
lama ve uygulama stire¢leriyle ortaya ¢ikarak var olur”. Yani dini alanda bilme,
anlama, 6grenme ve yorumlama gibi siiregler yalnizca epistemik degil, insanin va-
rolusuna yonelik bitiinciil bir ilgiyi gerektiren ontik bir nitelik de tagimaktadur.
Bilgiyi ve bilme ediminin énemi baglaminda Hz. Adem (a.s.) kissasini (el-Bakara
2/30-40) 6rnek gosteren Fazlur Rahman (2011, s. 449); “Adem’in melekler ve diger
yaratilmislarda olmayan yaratici bilgiye sahip oldugunu ve bilgiyi kesfetme kapasi-
tesiyle donatildigini” ifade ederek insanin bu ayricalikli konumunun ve sorumlulu-
gunun bilme yeteneginden geldigini ileri siirmektedir. Egitimde bilgi, bu baglamda
Roberts'in (1996, s. 153) ifadesiyle “noétr, tarafsiz, degerden ve duygulardan arimmais
bir sey olarak degil; duygularla, deneyimlerle, duyumsamayla siki sikiya bagli olan
varolugsal bir stire¢” olarak diistiniilmelidir. Dini bilginin aktarilmasi, bilinmesi
ve anlagilmas1 gibi epistemik stirecler; hem dini tutum ve dini aligkanlik kazan-
ma, hem de dindarlik gibi giinliik hayatla ve duygularla ilintili, dogrudan deneyim
yiiklii olgular seklinde yagamin her alaninda ve evresinde karsimiza ¢ikmaktadir.

Bankaci egitimin nesnel bilgi odakli egitim anlayisinin mevcut din egitimi
uygulamalarindaki tezahiirleri 6zellikle yitksek din egitiminde dikkat ¢ekmekte-
dir. Bu baglamda 1949 tarihinde Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesinin kuru-
lus stirecinde yapilan tartigmalara bakildiginda; ytiksek din 6gretimini dini alani
bilimsel ve akademik anlamda 6ziimseme, dini konularda nitelikli diisiinebilme,
bilgi tiretebilme ve tretilen bu bilgiyi yorumlama, siniflandirma ve analiz etme-
ye dayali bir bilimsel uzmanlik nosyonu ¢ercevesinde sekillendirmeye yonelik bir
arayis sezilmektedir (Baltacioglu, 1949, s. 278). Din egitiminde nesnel ve bilimsel
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olgiitlere uygun bilgi arayisina yonelik boylesi bir hassasiyetin, din olgusunu ve din
egitimini rasyonel, tutarli ve hesabi verilebilir evrensel bilginin iretilip dolasgima
sokuldugu bilimsel bir etkinlik alani haline getirme gayretlerinden kaynakland:-
&1 anlagilmaktadir. Bu baglamda Tiirkiyede yiiksek din 6gretiminin; ¢agin pozitif
ilimler merkezli bakis agisina uygun bir sekilde planlandig1 ve dini gercekligin ma-
halli ihtiyaglar da goz 6niinde bulundurularak nesnel bir bakis agisiyla ele almaya
yonelik bir gayretle programlandigi goriilmektedir. Modern ¢agin akli 6n plana ¢1-
karan ve rasyonel aklin iirettigi mantik normlarina ve dis diinya hakkindaki duyu
verilerine dayanan epistemolojisini dini alana uyarlamaya yonelik bu bakis acisi,
dinin 6zlinde var olan tecriibeye ve eyleme dayalilik boyutunu ikinci plana atarak
bilgi boyutunu 6n plana ¢ikarma egilimindedir.

Elbette ki yitksek din 6gretiminde, epistemolojik tutarlilik ve gegerlilik sartla-
rin1 haiz dogru bilgi tiretimine yonelik bilimsel, teorik ve analitik bir hassasiyetin
biisbiitiin gereksiz oldugu iddia edilemez. ilahiyat fakiilteleri, yaygin din egitimin-
den farkli olarak mezunlarini din alaninda profesyonel diizeyde bilgi iiretecek ve
halka rehber olacak uzmanlari yetistiren kurumlardir. Bu gorev, ilahiyat fakiilteleri
biinyesinde din olgusunun bilimsel ve akademik diizeyde ele alip tartisilmasini ge-
rekli, hatta kaginilmaz hale getirmektedir. Bununla birlikte ilahiyat alanini yalnizca
akademik anlamda bir bilgi tiretim ve arastirma merkezi olmakla sinirlamak ve di-
nin pratik, tecriibi ve duyussal boyutlarini gormezden gelmek; islam’in kurtarici ve
gerek enfiisi gerekse 4faki anlamda bireyi ve toplumu 6zgiirlestirmeye yonelik viz-
yonunu daraltacaktir. Ogrencinin hayatina dokunmayan, mevcut dini yasantilarini
gormezden gelen ve onu yeni deneyimlerle karsilagtirmayan bir bilgi anlayisina
dayal1 din 6gretimi faaliyetleri; din olgusunun giincel sorunlar diizleminde ortaya
¢ikan degerini gézden kagirarak elestirel pedagojinin bankaci egitim olarak adlan-
dirdig1 bireysel, toplumsal ve kiiresel sorunlara kars1 yabanci, hayattan kopuk ve
kisitlayici egitim durumlarimin gerceklesmesine sebebiyet verecektir. Bu baglamda
mevcut ilahiyat egitiminin teoriye ve tarihe hapsolmus karakterinin ilahiyatcilar
dini hizmetler, elestiri ve otoriteye karsi durus gibi hususlarda klasik Islam alimi ti-
polojisinin bile gerisine distirdigii soylenebilir (bkz. Naziroglu, 2020, s. 255). Zira
dini, nesnel baglamda bir bilimsel disiplin olarak 6grenme ve 6gretmeye yonelik
caba ve gayretler; objektiflik ve tarafsizlik adina dinin 6ziinde var olan ancak salt
zihinsel ve mantiksal stireglerle kavranamayan sevgi, samimiyet, gonillik, 6zge-
cilik, manevi heyecan, cehd ve gayret gibi duyussal unsurlar1 deneyimden uzak
tutarak ortbas etmektedir. Bu durum din olgusunu hem 6grencinin hem de egi-
timcinin goziinde bir manevi olgunlagsma ve diinya- ahiret kurtulusunun vesilesi
olmaktan ¢ikarma riski tagimaktadir. Bu ylizden din egitimi kapsaminda 6greti-
lecek igeriklerin psikoloji, sosyoloji, gelisim psikolojisi ve egitim bilimleri gibi di-
siplinlerin filtresinden gegirilerek 1slah edilmis ve standardizasyona tabi tutulmus
dini iceriklerle sinirli kalmamasi ve din egitimi siireglerinde yerel, kisisel ve tekil
tecriibelerin de dikkate almmasi gerektigi diistintilmektedir.
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Orgiin egitimde nesnel bilgi yonelimine iliskin problemli denebilecek vurgu-
larin ilkokul ve ortaokul DKAB dersi programinda da yer aldig1 gorilmektedir.
DKAB dersinin 2018 yilinda hazirlanan ilkokul (4. Sinif), Ortaokul (5, 6, 7 ve 8.
Siniflar) ve Ortadgretim (9, 10, 11 ve 12. Siniflar) programinin Temel Felsefe ve
Genel Amaclar béliimiinde agiklanan (MEB, 2018a, 2018b, s. 8); “Islam dininin
(ve diger dinlerin) betimleyici bir yaklagimla 6gretime konu edilmesine” yonelik
amag; yukarida agiklamaya ¢alistigimiz din egitiminde objektif bilgiye yonelik kay-
ginin bir tezahiirti olarak goriilebilir. Programin Uygulanmasina/Kitap Yazimina
Mliskin Ilke ve Amaglar arasinda yer alan “Gerek farkli din ve inanglarin 6greti-
minde gerekse Islam diisiincesinde ortaya ¢ikan yorumlarin 6gretiminde olgusal
bir yaklagim benimsenir” ilkesi de (MEB, 2018a, 2018Db, s. 9) deger hitkiimlerini ve
yagantilar1 saf dig1 birakan evrenselci bilgi yoneliminin bir yansimasi olarak anla-
silmaya miisaittir. Zira din egitiminde herhangi bir dinin i¢cinden ve o dinin bakis
acistyla yapilan bir egitimin, o din odakli olmasi kaginilmazdir. Aksi durumda din
egitimi bir dinler tarihi, din felsefesi yahut din fenomenolojisi dersine doniistir.
Bu noktada 2018 yili programindaki olgusal ve betimleyici bakis agisina yonelik
vurgularin, DKAB dersinin 2010 yilinda hazirlanmig bir 6nceki programinda yer
almadigina dikkat cekmek gerekir. Bunun sebebi, 2010 y1ili programinin bilgiyi di-
saridan aktarilan bir sey degil de 6grencinin zihninde yapilandirilan ve 6grenme
olgusunu, “6grenmeyi 6grenme” olarak formiile eden yapilandirmaci paradigma-
nin etkisinde hazirlanmis olmasinda aranabilir (Yapilandirmaci yaklagimin din
egitimiyle iligkisi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Okumuglar, 2014; Kaymakecan,
2012; Zengin, 2010). Bu agidan 6grenciyi 6z yasantilar1 ve sosyal cevresiyle biitiin
halinde ele alan bir pedagojik mimariye sahip yapilandirmaci egitim anlayisinin;
din olgusunun insan benligini gerceklestirmedeki potansiyelini isletmek a¢isindan

nesnel bilgi yonelimli pozitivist paradigmaya gore daha islevsel oldugu ileri stirii-
lebilir.

2.2. Rekabet ve Siralamaya Dayali Olgme ve Degerlendirme Anlayist

Bankaci egitimin din egitimindeki bir bagka tezahiiri, modern dénemdeki
genis capli okullagma siireci, 6grenci sayisindaki hizli artig ve uzaktan egitim ola-
naklarinin gelismesine bagli olarak yayginlasan standart 6l¢me ve degerlendirme
mantalitesidir. Egitimin temel 6geleri arasinda yer alan 6l¢me ve degerlendirme,
ozellikle 6grencinin edilgen ve alic1 konumunda oldugu 6gretmen merkezli egitim
yaklagimlarinda egitim siirecinin bir tirtinii olarak goriilen makbul 6grenci tipini
¢ok sayida 6grenci arasindan olabildigince az maliyetle ve kisa siirede eleme is-
levini yerine getirmektedir. Modernizm etkisindeki yarismaci ve rekabetci diinya
goriiglerinden dogan bu 6lgme ve degerlendirme anlayigi, 6grenmeyi bir iiriin ve
cikt1 olarak degerlendirmesi, bilginin uygulanmasindan ¢ok animsanmasina yone-
lik olmasi ve tek bir dogru yanita odaklanmas: gibi 6zellikleriyle 6n plana ¢ikmak-
tadir (Alaz ve Yarar, 2009, s. 5).
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Pozitivizmin nesnel bilgi yonelimli dogasini yansitan modern 6l¢me ve de-
gerlendirme anlayisi, her bireyden ayni dogru yaniti beklemek suretiyle miifredat
araciligiyla dayatilan standartlasma ve aynilagmay: gerceklestirme gorevini yerine
getirir. Berberoglunun (2006, 116) ifadesiyle “Algoritmik hesaplama (islem yap-
ma), ezber bilgi, derinligi olmadan ¢ok fazla kavram ve prensibi 6grenme ve yazili
materyaldeki bilgileri aynen aktarma gibi 6grenme ciktilarini 6lgmeye dayalr” bu
siav mantigl, insani kendi 6znelligi ve essizligi icerisinde kavramaktan uzaktir.
Standart normal dagilim igerisinde kiimelenmis ¢ogunlugun ortalama degerini
belirlemeye dayali bir anlayis icerisinde; insanin biricikliginin yansimast olan bi-
reysellik ve 6zgiinliik gibi 6zellikler, normun uzaginda ya da normal dis1 olarak
belirlenerek basarisiz olarak kodlanir ve standart olan, bagar1 olarak kaydedilir.
Memon ve Ahmad’in (2006, s. 3) “Yonetici bakis a¢is1” olarak adlandirdig: bu ta-
hakkiimcii ve totaliter tavir; 6grenciyi 6diil ya da cezaya doniisebilen not unsu-
ruyla kosullandirarak, onun, 6gretmen-otorite tarafindan verilecek nicel bir degeri
bilgi ve niteligin 6niindeymis gibi algilamasina yol agacaktir. Sinav ve basar1 odakl
olmayan 6grenmelerin anlamsiz ve gereksiz olarak anlagilmast sonucunu dogura-
bilecek bu tutumun ayni zamanda; dini gercekligi salt bilissel yetilere hitap eden ta-
raflariyla 6n plana ¢ikarttigi ve duyussal, devinissel, sosyal ve manevi yonleri ihmal
ettigi soylenebilir (Giimiis, 2018, 9). Din egitimin en can alic1 boyutlarini olusturan
bu hususlarin ihmali, 6grencilerin derse kars: ilgi gostermesini ve olumlu tutum
gelistirmesini yavaslatacagindan, dersin bagarisini ve 6grenmeyi de etkileyebilecek
niteliktedir.

Bireyleri piyasanin ihtiya¢ duydugu tretici ve tiiketici davraniglarina alistirma
hedefini egitimin temel hedefi olarak benimsemis ¢agdas yaklasimlarin karakte-
ristik tezahtirii olan standart 6l¢cme ve degerlendirme araglari, din egitimi bagla-
minda bireyi norm haline getirilmis davranis ve aligkanlik semalarina mahkém et-
meye, benzer davranig 6riintiileri etrafinda aynilagtirmaya ve bu suretle sorgulama
yetisini torpiilemeye yonelik bir tutuma da kapi aralamaktadir. Ogrenciyi; Allah
vergisi yeteneklerini, hayal kurma kapasitesini ve gelecege yonelik umutlarini bir-
takim standart bagsar: kriterlerine uyarlama ve nicel verilerle ifade edilen rakam-
sal notlara tahvil etme mecburiyetiyle bas baga birakan bir 6l¢me-degerlendirme
mantif1 igerisinde din egitimi, tam da bankaci egitim kavramiyla agiklanabilecek
bir baglamda Kkitleleri standart tepkiler veren birer robot haline getirmeye yonelik
edilgenlestirici bir egitim paradigmasinin uygulama alani haline gelmektedir. On-
ceden belirlenmis bilgi, beceri ve davranislar1 6l¢gmeye dayali bu anlayig; bireyin
ezberledigi hazir bilgiye yogunlasarak onun 6zgiin varolusu hakkinda suskun ve
kor kalirken, bireyin biling ve yasam diinyasini Habermasin (2001, s. 807) kav-
ramiyla “kolonizasyona” ugratir. Dahasi bireye belirli bilgi ve davranis kaliplarini
dayatmak suretiyle, onu isimden ve stretten mahkéim anonim ve tekdiize bir va-
rolusa hapseder. Bu agidan modern 6lgme ve degerlendirme anlayisinin bireyleri
tartilabilen, dl¢tilebilen ve kiyaslanabilen varliklar olarak gordiigii ve Foucaultnun
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(1992, s. 237) deyimiyle “Bireysel ¢izgileri tiirdes hale getirme” islevini yerine ge-
tirdigi sOylenebilir.

Yiiksek din egitiminde 6l¢me ve degerlendirme siire¢lerinin durumu baglamin-
da Akyiirek (2015, s. 382), sinavlarin malumat diizeyindeki bilgileri 6l¢meye yone-
lik ve bilgi aktarimina hizmet eder yapida oldugunu ifade etmektedir. Korkmaz da
(2018, s. 377) ilahiyat fakiiltelerinin sorunlarini siralarken fakiiltelerdeki 6grenci
saywisinin artmasiyla hocalarin ogrencilerin ezber bilgisini 6l¢en test sinavlarina
yogunlastigini, bunun yerine “Ogrencilerin fakiiltede kazandiklar1 zihinsel, dilsel,
akademik vb. becerileri 6lcecek, gortip, gelistirecek bir egitim ve 6lgme anlayigi-
na gegilmesine ihtiya¢ duyuldugunu” ifade etmektedir. Yiiksek din egitimindeki
olgme ve degerlendirme sorununun temelinde 6gretim elemanlarimin formasyon
eksikligi kadar; 6zellikle 2010’1u yillarda bir¢ok ilde ve tiniversitede acilan ilahiyat
fakiiltelerinin 6grenci sayisindaki hizli artisin yattig1 séylenebilir.

DKAB derslerinde 6lgme ve degerlendirmenin durumu baglaminda Cak-
makin (2011, ss. 174-175) DKAB 6gretmenleri arasinda yaptig1 arastirmanin so-
nuglari ¢arpicidir. Bu ¢calismada DKAB 6gretmenlerinin bosluk doldurma, ¢oktan
secmeli test ve eslestirme sorular1 gibi geleneksel teknikleri; performans ve proje
odevi, 6z degerlendirme ve sozlii sunum gibi tamamlayici araglara gore daha sik
kullandiklar1 ortaya ¢ikmistir (Geleneksel ve tamamlayici 6lgme-degerlendirme
yontemleri hakkinda bkz. Bahar vd., 2014). S6z konusu arastirmalarda geleneksel
sinav yontemlerinin daha fazla kullanilmasinin gerekgeleri; hazirlama kolaylig,
okuma ve puanlama basitligi, ders siirelerinin yetersizligi ve alternatif yontemlerin
kalabalik siniflarda uygulanmasindaki zorluk olarak belirtilmistir (Karbeyaz, 2018,
77; Gakmak, 2011, 177; Uly, 2011, 75). Ote yandan Karbeyaz'in (2018, s. 92) yaptig
aragtirmada 6gretmenlerin, DKAB dersinde 6grencilerin not kaygis: yasamalarini
ders adina bir problem olarak gordiikleri tespit edilmistir. Bu baglamda iilkemizde
2013 yilindan itibaren ulusal 6lgekte yapilan lise ve tiniversiteye giris sinavlarina
DKAB dersinden sorularin sorulmaya baslanmasi da dini alanin, teknik bir bagla-
ma yerleserek girdi-¢iktilar: olan bir miifredat nesnesi ve 6grencilerin birbirleriyle
yarigaca8 bir alan olarak algilanmasina sebebiyet verebilecek niteliktedir. Memon
ve Ahmad’in (2006, s. 8) belirttigi gibi din egitiminde “nicelige dayali ve sonug
merkezli” bir anlayis1 getirecek olan bu durum, din olgusunun 6zellikle ortaokul
ve lise 6grencileri arasinda ¢oktan segmeli bir sinav gorevi seklinde algilanma ih-
timalini dogurmaktadar.

MEB (2017, ss. 14-16) tarafindan 2017 yilinda hazirlanmis “Ogretmenlik Mes-
legi Genel Yeterlikleri’ baglikli kitapcikta yer alan “mesleki beceri yeterlik alan1”
gostergeleri arasindaki “Ogrencilerin bireysel farkliliklarini ve sosyokiiltiirel 6zel-
liklerini dikkate alarak esnek 6gretim planlari hazirlar” maddesi ile “Tutum ve De-
gerler Yeterlik Alan1” gostergeleri arasinda bulunan “Her 6grenciye insan ve birey
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olarak deger verir” maddesi; elestirel pedagojinin standartlastirmaya kars: birey-
selligi ve 6zglinltigii tesvik eden 6l¢cme-degerlendirme perspektifiyle paralellik arz
eden ifadeler olarak anlagilabilir. Ayrica 2018 yilinda giincellenen ilkokul, ortaokul
ve ortadgretim DKAB 6gretim programlarinda gegen su tiimceler de Tiirkiyede il-
kogretim ve ortadgretim din derslerinin program hazirlayicilarinin teorik diizeyde
de olsa rekabet ve siralamaya dayali 6l¢me ve degerlendirme araglarinin olumsuz-
luklarinin farkinda oldugunu gostermektedir (MEB, 2018a, 2018b, s. 5):

“Higbir insan bir bagkasinin birebir aynist degildir. Bu nedenle 6gretim prog-
ramlariin ve buna bagl olarak 6lgme ve degerlendirme siirecinin “herkese
uygun’, “herkes icin gegerli ve standart olmas1” insanin dogasina terstir. Bu se-
beple 6l¢me ve degerlendirme stirecinde azami ¢esitlilik ve esneklik anlayisiyla

hareket edilmesi sarttir”

Din egitimi agisindan dikkate alinmasi gereken bu ifadeler, 6grencinin birikim
ve kazanimlarini nicel birimler halinde verilestirerek istatistiksel 6lciimiin nesnesi
haline getiren, onun yaratici yeteneklerini yok sayarak ozgiirlik yitimine ugratan
modern egitim anlayislarinin olumsuz etkilerine nasil kars1 konulacagina dair bir
ipucu niteligindedir. Bu baglamda bankaci egitimin 6grenciyi notla 6dillendirme/
cezalandirma mantigina dayali sinav anlayisindan uzaklagilmasi ve bireye esref-i
mahliikat konumunu hatirlatacak sekilde bireysellik, 6zgiinlik, yaraticilik, diyalog
ve eylem temelli 6l¢gme yaklagimlarinin gelistirilmesi bir ihtiya¢ olarak kargimiza
¢ikmaktadir.

2.3. Teknik ve Mesleki Bilginin Egemenligi

Egitimin giinimiizde biiyiik 6l¢iide kalkinmaci ve isletmeci hedeflere odaklan-
digina ve piyasanin ihtiya¢ duydugu iireten/tiiketen insani yetistirmeyi 6nceledigi-
ne dikkat ¢eken elestirel pedagoji, modern egitimin bu isgiicii yetistirme gorevini
teknik ve aragsal bilgiyi yayginlastirmak suretiyle gerceklestirdigini ileri stirmek-
tedir. Bankaci egitimin belirgin 6zelliklerinden biri olan bu tutum, egitimin diger
alanlar1 gibi din egitimi alanini da 6grencinin kendi i¢ diinyasini, 6znelligini ve
insanligini kesfettirecek bir siire¢ olmaktan ¢ikararak meslek edinmenin bir araci
haline getirmektedir.

Din egitiminde teknik ve mesleki bilgi odakli bakis acisinin en fazla tehdit
ettigi alanin yiiksek din 6gretimi oldugu soylenebilir. Bu baglamda Altas (2018,
s. 230); glintimiizde ilahiyat fakiiltelerinin “cami mihrabs, kiirsiisti, muftiliik ma-
kami, 6gretmenlik becerileri veya Kuran kursu 6greticiligi yeterlilikleri agisindan
degerlendirildigini” ileri siirmekte ve bu kurumlarin “iyi Kur’an okuyan mezunlar
vermemekle ve vaaz edebilecek nitelikte elemanlar yetistirememekle sorumlu tu-
tulduklarini” ifade etmektedir. Altagin bu tespitini destekleyen Yapici da (2015,
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s. 79) bu baglamda 2013 yilinda YOK Genel Kurulunca kabul edilen ve miifre-
datta felsefe derslerinin agirliginin azaltilmasini 6ngoren ilahiyat programinda ye-
tistirilmesi amagclanan ilahiyatc1 tipolojisinin “Sadece ve basit¢e vaaz edip namaz
kildirabilen, Arapga ibare okuyabilen kisiler” oldugunu ifade etmektedir. Ilahiyat
fakiiltelerine bigilen roliin; siyasi otoritenin belirledigi din, egitim ve kiiltiir poli-
tikalarini halka geregi gibi, eksiksiz ve kendinden bir sey katmadan arz etmekten
sorumlu personel ve teknisyen yetistirmek olduguna dair kanaat uyandiran bu
durum, bityiik 6l¢iidde modern tiniversite anlayisinin yiiksek 6gretimi profesyonel
bilgi ve becerileri vermekle gorevli bir meslek edindirme kurumu olmaktan ibaret
goren tutumundan kaynaklanmaktadir.

Eski Yunandan bu yana bilgelik ve hikmet kaynag: olarak goriilen akademi fik-
rinden, ulus devletin ve ulus devlete bagl piyasa endiistrisinin ¢arklarini déndii-
recek eleman yetistirme fabrikasina dogru bir savrulmay ifade eden bu eksen kay-
masl, egitimin her alaninda oldugu gibi din egitimi alanini da iyiden iyiye teknik
bir baglama oturtarak mekaniklestirmekte ve din egitimini sevgi, empati, gonil-
laltik ve amator bir ruh gerektiren dogasindan kopararak istatistiksel ve deneysel
aragtirma siiregleri aracilifiyla “daha profesyonel egitici”, “daha iyi miifredat”, “daha
etkili 6gretim yontem-teknikleri” ve “daha dogru sonug veren 6l¢me-degerlendir-
me araglar1” gelistirmeye dayali bir tiretim etkinligi haline gelme riskiyle kars1 kar-
stya birakmaktadir. Altas (2015, s. 387), ilahiyat fakiiltelerinin kars1 karsiya oldugu
bu durum baglaminda “Neyin iyi olduguna, neyi bilmesi gerektigine, nasil diisiine-
cegine, neyin dindarlik olacagina” kiiresel sermaye ¢ikarlar1 dogrultusunda karar
verildigini ifade etmektedir.

Tiirkiyede yiiksek din 6gretiminin tek tip bir sosyal mithendislik projesi ola-
rak teknik ve mesleki bir baglamda anlasildigina dair diger bir gosterge, uzaktan
ilahiyat egitimi verilen ILITAM (ilahiyat Lisans Tamamlama) programlarinin sa-
yisindaki anormal artistir (Bayraktutan, 2021, ss. 41-42). Ogrenilen igerigin sa-
dece ¢oktan se¢meli sinavlarla 6lgiildiigii, hocalarin 6grenciye rehberlik etme ve
ogrenci ile diyalog kurma imkéanlarinin son derece kisith oldugu dijital 6grenme
ortamlarina dayali olan bu programlarin, bireylere 6grendikleri bilgiyi dini alan ile
saglikl bir iliski inga etme, dinsel anlam evreni kargisindaki durus belirleme, kendi
dindarligini kurma ve bu formasyon ile toplumun karsilagtig1 teolojik ve sosyal
problemlere ¢oziimler iiretme adina ne derece faydali oldugu tartigma konusu bile
yapilmamustir. ILITAM iizerine yapilan tartismalarda bu programlarin égrenci ile
din arasinda varolugsal bir irtibat kurmadaki islevi konu edinilmemekte; agirlikly
olarak hocalarla yiiz yiize iletisim kurma imkéaninin, Arap¢a ve Kuran-1 Kerim
derslerinin, vaaz ve hutbe hazirlama konusundaki yetkinliklerin ve stire-dua 6gre-
tim tekniklerinin uzaktan egitim arag-gerecleriyle verilmesindeki zorluklara dik-
kat ¢ekilmektedir (bkz. Altas, 2018, ss. 231-232; Kiling, 2015; Dag, 2013; Bayrak-
tar, 2010). Din hizmetlerinin ustliine uygun bir sekilde deruhte edilebilmesi igin
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kuskusuz gerekli ve kendi i¢inde son derece degerli olan bu beceri ve yetkinlikler;
hayatin gercek problemlerinden uzak kalmalar: ve baglamlarindan soyutlanarak
ogretilmeleri halinde insani tarih ve toplum karsisinda 6zne kilmaktan ve insan
varoluguna bir sey katmaktan uzak teknik birer bilgi olmaktan ibaret kalacaklardur.

Elestirel pedagojinin bankaci egitim kavramini akla getiren bu durumun bii-
yik ol¢tide; din hakkinda konugmanin, goriis bildirmenin ve liderlikte bulunma-
nin 6lgiilebilir ve sinanabilir birtakim yeterlilik kriterlerini yerine getirmekle ulagi-
labilecek birer mesleki nitelik olarak anlagilmasindan kaynaklandigini ileri siirmek
miimkindir. Din egitiminin salt teknik ve mesleki bir diizlemde degerlendirilir
hale geldigi ve ferdi, sosyal, kiiltiirel, toplumsal ve kiiresel sorunlar baglamindaki
onem ve degerine iligkin sorularin ihmal edildigi bu profesyonellesme stirecinin,
ozellikle 2010 sonras1 donemde yaygin ve 6rglin din egitimcisi istthdamindaki ni-
celiksel artisin ilahiyat fakiiltelerini ve imam-hatip okullarini kolay yoldan meslek
edinme mecras: haline getirmesiyle ilintili oldugu diistintilebilir. Son yillarda her
sehirde, hatta her tiniversitede agilan Ilahiyat/Islami Ilimler fakiilteleri, dogal ola-
rak bu fakiiltelere 6grenci aliminda goézle goriliir bir kontenjan artigina yol agmus,
2020-2021 egitim-6gretim yili itibariyla yeni kayit olanlarla birlikte bu okullarda 6n
lisans ve lisans diizeyinde 350 bini agkin 6grenci 6grenim goriir hale gelmistir (bkz.
YOK, 2021). Imam-hatip okullarinin ve genel egitim kapsaminda faaliyet gosteren
okullarin miifredatlarina eklenen din, ahlak ve degerler alani se¢meli derslerine
bagli olarak biiyiiyen din dersi 6gretmeni ihtiyaci ve din gorevlisi istthdamindaki
hizli artigla bir arada degerlendirilmesi gereken bu tablo, yiiksek din 6gretiminin
giderek artan oranda bir meslek ve istihdam meselesi olarak algilanmasinda 6nem-
li bir amil olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda din egitiminin; 6zellikle
yiksek 6gretim baglaminda birtakim mesleki gorevleri yerine getirmeye yonelik
malumat yigiindan 6te gitmeyen, 6grencinin ilgi ve motivasyonunu ¢ekmeyen ve
gecmek i¢in ¢alisilan derslerin verildigi bir alan haline gelme riskiyle kars: karsiya
oldugu akla gelmektedir (K6yld, 2014, s. 66-67).

Din egitimi baglaminda etkileyici bir hitabetle vaaz vermek, giizel bir ses tonu
ve beden diliyle namaz kildirmak, Kur’an-1 Kerim, ezan ve hutbeleri giizel bir iis-
lupla kulaga hos gelecek bir ses ve tavirla okumak, hi¢ kuskusuz din egitimi agisin-
dan deger ifade eden miistesna becerilerdir. Yaygin ve 6rgiin anlamda din egitim-
cisinin edinmesi gereken mesleki formasyonlar elbette ki etkili din egitimi ve din
hizmetlerinin ytritilmesinin gerek-sartidir. Ancak bu formasyon nitelikleri, din
egitimcisinin dini ve ahlaki olgunlugunu belirleyen ihlas, samimiyet, 6zveri, sevgi,
hosgorti ve adanmiglik gibi hasletlerle tamamlanmadiginda verilen egitimin bir
sosyal hizmet yahut memuriyet mantig1 icerisinde sunulmasi sonucunu dogurabi-
lir. Kocanin (2012, s. 19) ifade ettigi gibi “Bir kimse biitiin samimiyeti ile inanma-
dikea ve bizzat bir davranis haline getirmedikge, herhangi bir dini konuyu basarili
ve inandiric1 bir gekilde bagkalarina anlatamaz”. Dini hakikatlerin degisen diinya
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ve insanlik karsisinda yeni degerler olusturmaya yonelik inceliklerini ve insan ha-
yatina anlam veren yonlerini kavratmaya yonelik bir gayret olmaksizin bi¢imsel
hassasiyetlerin istenen sonucu vermeyecegini ifade etmek miimkiindiir.

Elbette ki ilahiyatin ve ilahiyat¢inin varolug nedeni ya da nedenlerinden biri,
din olgusu etrafinda vuku bulan nazari ve ameli sorunlar1 arastirmak, bunlarla
basa ¢ikacak uzmanlar yetistirmek ve alternatif ¢6ztim yollar1 bulmaktir (Nazirog-
lu, 2020, s. 254). Yaygin din egitiminden farkli olarak 6rgiin din egitimi, 6zellikle
imam-hatip okullar: ve ilahiyat fakiiltelerinde 6grencileri dini alanda gorev alacak
bilgi ve birikimle donatmay: ve dini alanda meslek edinmeyi saglayacak formasyo-
nu kazandirmay: da amaglamalidir. Bununla birlikte s6z konusu egitim kurumla-
riin misyon ve vizyon tanimlari, sahip olduklar: okul kiiltiirii ve egitim-6gretim
anlayiglar1 istihdam odakli ve meslek kazandirma agirlikli olmaya basladiginda;
bu okullarin miifredat iceriklerinin ustl, kaide ve esaslara iligkin teknik bilgi agir-
likli olmasi kaginilmaz hale gelmektedir. Dini bilgiyi gerek 6gretim yontemleri ge-
rekse 6lgme-degerlendirme siiregleri baglaminda diger bilgi tiirleriyle esitleyen ve
bir isin nasil yapilacagina iliskin pratik bilgi-beceriyi, yani know-how’ 6nceleyen
bu aragsalci ve teknik rasyonalite ile din egitimciligi gorevi; ¢cogu zaman amator
bir ruh, i¢tenlik ve goniilliiliik esas1 i¢inde hareket etmeyi gerektiren dogasindan
uzaklasarak diinyevi amaglar i¢in yapilir hale gelir. Din egitiminin kariyer, unvan,
kadro ve derece 6ncelikli, ayrintili bir sekilde hazirlanmis performans kriterlerine
ve teknolojik-dijital yeterliliklere dayali profesyonel bir anlayisa indirgenmesiyle
din egitimcisi; gorev standartlar1 siki sikiya tanimlanmuis, var olan sistemin oldugu
gibi siirdiirtilmesinden sorumlu ve degisim/dontisiime yonelik irade beyanindan
yoksun bir memur ya da biirokrat gibi davranmak zorunda kalacaktir. Bu zorun-
luluk; egitimci kimliginin finansal, egitimsel, politik ve ideolojik baglamlarda be-
lirli bir 6zerklik ve bagimsizlik gerektiren karakterine zarar verecek niteliktedir.
Bu baglamda Karanin (2015, s. 431) “Dersime girerim, anlatir ¢ikarim, gerisi beni
ilgilendirmez” diyen bir din egitimcisi nesli ortaya ciktigina dair tespiti, tizerin-
de digiiniilmeyi hak eden bir mesele olarak kaydedilmelidir. Teknik ve mesleki
bakis agisinin yol a¢tigi memur/biirokrat tavrinin igsellestirilmesi, din egitimcisi
agisindan dgrenciyi Islami bilgi ve deger miiktesebati yoluyla belirli bir ahlak ve
maneviyat ufkuna ¢ekme ve bireyin potansiyelini agiga ¢ikararak ideal Miisliiman
tipini gerceklestirme gorevini profesyonel kaygilarinin gerisine diigirme riskini
beraberinde getirmektedir.

Bankaci egitimin teknik ve mesleki bilgi odakli bakis agis1 baglaminda Altun’'un
(2019, s. 55) ve Cift¢inin (2017, s. 205) imam-hatip ve genel egitim miifredatinda
okutulan se¢meli Kuran-1 Kerim dersleri tizerine yaptiklari ¢alismalarin sonuglari
carpicidir. Bu galismalarda din dersi 6gretmenlerinin biiyiik cogunlugu; derste bil-

gi seviyesinde ¢ok fazla konunun bulunduguna ve bu dersin Kuran anlamaya de-
¢il, ylizinden okumaya yogunlasmis olduguna dikkat cekmiglerdir (Altun, 2019,
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55; Ciftei, 2017, 205). Dersin 6gretim programinda Kur’an-1 Kerim'i severek ve is-
teyerek okumaya, anlamaya, hayatimizdaki yerini fark etmeye ve meal kullanmaya
yonelik vurgular yapilmig olmasina ragmen (MEB, 2012, ss. 2-3) ders igeriginin
ortaokul seviyesinde bile yontem ve tarihsel bilgiye iliskin ¢ok fazla teknik detay
icermesi, orgilin diizeydeki Kur'an egitiminin teknik ve mesleki bilgi yonelimli ol-
dugunu gostermektedir (bkz. Cakmak ve Ecer, 2020, 688; Kog ve Ozkan, 2019, s.
223; Kaymakcan, 2013, 74-75). Yapilan bazi ¢aligmalarda bu durumun dersi veren
ogretmenler agisindan dahi sorun teskil ettigi ve bir¢ok 6gretmenin kendilerini ye-
tersiz hissettiginden dolay: dersi vermekten imtina ettikleri ortaya ¢ikmistir (bkz.
Aslamaci ve GOk, 2019, ss. 363; Naziroglu, 2014, s. 211). Kuranin anlagilmas: ve
hayata gegirilmesinden ¢ok, nasil daha dogru okunabilecegine iliskin bilgiye yo-
nelik bu tavir, din derslerini diinya ve ahiret saadetini kazanmaya yonelik duyarli-
lik kazandirma ve hayatini bu duyarlilik ile sekillendirmeyi 6gretme misyonunun
uzagina savurarak Kuran'in anlagilmasina, Hz. Peygamber’in mesajinin kavran-
masina ve [slam’in kurtarici vizyonunun hayata gegirilmesine yonelik motivasyon-
lar1 ikinci plana itmektedir.

Bu noktada Kuran egitiminin niteliginin arttirilmas: agisindan elestirel peda-
gojinin okuryazarliga iliskin 6zgiin tavrin zikretmek faydali olacaktir. Okuma ve
yazma 0grenmeyi “sadece harfleri okuyup yazmay: 6grenmek degil, bunun yani
sira kendi soziinii séyleme ve diinyay: kendisine sunulandan farkl bir bicimde ad-
landirmay1 da 6grenmek” olarak tarif eden Freire (1995, s. 15), bu baglamda oku-
ma yazmanin mekanigini, yani harflerin bir araya getirilmesi anlamindaki okuma
yazma becerisini bir adim Oteye tasiyarak okuryazarligin hem sozctikleri hem de
diinyay1 okumak olarak anlagilmasi gerektigini ileri siirer. Bu agidan okuryazarlik,
“toplumdaki alt gruplarin 6zgiirlige adim atmak ve toplumu giiglendirmek i¢in
gerekli bilgi ve becerileri edinebilecekleri bir siyasal ve kiiltiirel yurttaglik gorevi-
dir” (Freire, 2014, s. 14). Freirenin 1960’11 yillarda a¢tig1 okuma yazma kurslarina
katilan bir koyli, okuma yazma 6grendikten sonraki duygularini “Bir insan ol-
dugumu simdi anliyorum. Kormiisiiz, gozlerimiz acildi. Bundan 6nce sozctikler
bana bir sey séylemezdi, oysa simdi benimle konusuyorlar ve onlar1 konugturan
kisi benim” sozleriyle ifade etmistir (Freire, 1995, s. 15). Bu tarz bir okuma-yazma
egitimi nosyonunun din egitimi a¢isindan anlami; Kuran kiraatinin, ibadetlerin
ve gesitli dini pratiklerin 6gretilmesinde sekilsel nitelikteki “nasil” sorusuna iliskin
yanitlarin yani sira s6z konusu bilgi, amel ve ibadetlerin varlik sebebine iligkin “ni-
¢in” sorusuna yanit aranmasi gerektigidir. Ornek verilecek olursa; Kur'an egitimi,
ilahi mesajin 6ziimsenmesi ve i¢sellestirilmesine yonelik bir anlayis baglaminda
yeniden ele alinabilir ve bu suretle harflerin ve kelimelerin nasil bir araya getiri-
lecegini 6gretmekten ibaret bir etkinlik olmanin 6tesine gegebilir. Ezber 6ncelikli
bir egitim anlayisindansa 6grenciye Kuran kissalar1 ve kelimeleri ile konusmayi,
bu kelimeleri konugturmay1 ve ayetlerin anlamlarini cesitli 6rnek olaylar, giincel
problemler ve 6ykiilerle agiklayip hayattaki karsiliklariyla 6gretmeyi 6nceleyen bir
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bakis agisinin yerlesmesi; 6grencinin 6grendikleriyle “su anda ve burada” olup bit-
mekte olan ger¢ekligi kendi sozciikleriyle adlandirmalar: ve ardindan hakka, hayra
ve giizellige yonelik bir doniisiime yonelmeleri agisindan daha faydali olacaktir. Bu
tavir, okuma-yazma eylemini Allaht Teal&nin kavli ayetlerini ihtiva eden Kur'an-1
Kerim ile kevni ayetlerinin tezahiir alani olan dis diinya arasindaki baglantinin
kesfedilebilecegi bir diyalog ve iletisim vasitasina doniistiirecektir. Boylece Kuran
okumak; diinyay1 okumayi, hatta yalnizca okumayi degil onu belirli bigimde yaz-
mayl, yani bilingli bir sekilde degistirmeyi, dontistiirmeyi ve giizellestirmeyi de ih-
tiva eden devingen bir siire¢ haline evrilerek 6zgiirlestirici ve kurtarici bir eylem
haline gelecektir.

SONUC VE ONERILER

Egitimde bilgi, benimsenen 6gretim yaklasimlarinin niteligine gore kisilik inga
edici ve ozgiirlestirici oldugu kadar zihni duraganlastiric1 ve kisiyi 6zne kilan yeti-
leri pasiflestirici nitelik de kazanabilir. Yaratici ve elestirel diisiinceyi beslemeyen,
ezber ve tekrara dayali bilgi; elestirel pedagojinin, kisiye hem kendisi hem de iginde
yasadig1 toplum tizerindeki ideolojik ve politik etmenleri fark ettirme ve bu etmen-
lerin baskisindan kurtulmaya yonelik eyleme tesvik etme amaci tagiyan insanlasti-
ric1 ve ozgiirlestici bilgi kategorisini kargilamaktan uzaktir. Bu nedenle din egitimi
faaliyetleri kapsaminda ogretilecek bilgi; bankaci egitimde depolanan, istif edilen
ve aktarilan bir sey olarak goriilen enformasyon kavramindan farkl bir diizlemde
ele alinmalidir. Bireyin ve diinyanin dontstiiriilmesi gibi dinamik bir hedef tasi-
mayan, statik, degismez ve duragan bir kaliba sokulmus bir bilgi kavrayisy; din ol-
gusunu belirli bir meslek, kariyer planlamasi ya da gorev kapsaminda islerligi olan
teknik bilgi kategorisine hapsetmek anlamina gelecektir. Din egitimcileri bilginin
bu yoniinii dikkate alarak kavramlarin ve tanimlamalarin biriktirilmesinden ibaret
olan teknik ve mesleki bilgi anlayigina hapsolmaktan kurtulmali; Allah’in insan-
da yarattig fitratin gerceklesmesini saglayan, insanin gizil giiclerini a¢iga ¢ikaran
ve hayata anlam vermeyi tesvik eden dinamik bilgiyi 6ncelemelidir. Bu baglam-
da ilahiyatgi, din gorevlisi, din dersi 6gretmeni, dini rehber ve dini danisman vb.
meslek elemanlarini yetigtiren egitim kurumlarinin misyon ve vizyon tanimlari,
miifredatlari, 6gretim programlar ve egitim anlayislar1 yeniden degerlendirilerek
bu gorevlerin maas, sosyal gitvenlik ve belirli mesleki niteliklere sahip birer memu-
riyet vazifesi olarak algilanmasinin 6niine gecilmelidir. Din egitimi etkinlikleri bu
sekilde yalnizca belirli rutin ve pratiklere alistirmaya, kisiyi topluma adapte etmeye
ve statiikoyla uyumlastirmaya yonelik bir teknisyenlik faaliyeti olmaktan ¢ikarak
aktif bir toplumsallik bilincine sahip bireylerin yetistirilmesine ve fertlerin ¢agin
baski araglarina karsi aydinlatilmasina yonelik bir gorii kazanabilir.

Deger ve yagant1 yiiklii bir kavram olarak din kavrami; hayata, insana ve diinya-
ya dair “halihazirda olan” kadar “olmasi gereken” ile de her diim ig i¢edir. Burada,
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“olmasi gereken” ifadesiyle anlatilmak istenen; dinin yetistirmeyi hedefledigi in-
san tipi ve kurmayr amacladig toplumdur. Bu anlamda bireyin kendisini ve i¢in-
de yasadig1 toplumu fitrata uygun bir sekilde doniistirmesini saglayacak dogru
eylemin, diger bir ifadeyle silih amelin motivasyonu, pozitivist baglamli olgusal
ve onermesel bilgi degildir. Bu nedenle din egitiminde, ge¢miste tiretilmis ve ha-
lihazirda {iretilmekte olan bilgilere iliskin olgusal ve gorgiil miiktesebatin aktaril-
masina dayali pedagojik modellerin asilmasi ve bireyi, “olmasi gerekene” iliskin
diistince ve eylem motivasyonuyla besleyebilecek bir bilgi vizyonu tasarlanmas: ge-
rekmektedir. Bu agidan din egitimi, nesnel bilgi arayisiyla gelen maneviyattan uzak
yonelimlere kars1 hayatin i¢inden, organik ve insancil bir bilgi anlayisiyla destek-
lenmeli ve Islam’in aktif eylem ve irade tasavvuruna kosut bir sekilde bireyin Allah
vergisi yetilerini optimum diizeyde ¢alistirmaya yonelik egitim-6gretim ortamlari,
miifredat igerikleri ve 6gretim yontemleriyle zenginlestirilmelidir. Din egitimi et-
kinlikleri kapsaminda olusturulacak miifredatlar, kullanilacak yontem-teknikler
ve Oleme degerlendirme araglar1 6grencinin giinliik diinyevi deneyimler, sosyo-
politik gerceklikler ve somut insan durumlar: {izerinde diistinebilmesine imkan
taniyacak sekilde glincellenmelidir. Nicel arastirmalarla belirlenmis siradan ve or-
talama yapip etmeleri, aligkanliklar1 ve tutumlar: kazandirmak tizerine kurulu din
egitimi yaklagimlar: terk edilerek bunun yerine, bireyin tarih icinde yasayan bir
ozne olarak s6z sdyleme ve eylemde bulunma kapasitesini destekleyen, besleyen ve
tegvik eden bir yaklagim gelistirilmelidir. Din egitiminin 6l¢gme ve degerlendirme
stireglerinde de dikkate alinmasi gereken bu durum baglaminda; test ve yazili stnav
gibi araglara gore daha ¢ok ¢aba ve zaman gerektirse de rekabetin ve siralamanin
asgariye indirildigi performans gorevi, proje ddevleri, 6z degerlendirme ve sozlii
sunum gibi alternatif 6lgme-degerlendirme araglarina agirlik verilmelidir. Ogretim
stireglerine gomiildi, stirece dayali ve 6grenme ile biitiinlesik bir sekilde zamana
yayilmis; derse katilim, yorum yapma, iiretme, 6grenilenleri elestiri siizgecinden
gecirme ve gilincel problemler baglaminda anlamlandirma, yaraticilik, kesfetme,
sorumluluk ve inisiyatif alma, girisimde bulunma ve uygulama gibi gercek hayata
dayali kriterlerin dikkate alindig1 6l¢me ve degerlendirme stireglerinin, 6zgiirles-
tirici bir din egitimi agisindan tercih edilebilir nitelikte oldugu diigiiniilmektedir.
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PORPHYRiOS VE EBHER] BAGLAMINDA TUR TUMELI
Oz:

Bes tiimel olarak bilinen cins, tiir, ayrim, hassa ve ilinti kavramlarindan ikincisi
olan tiir kavrami; kavramlar mantiginda, tanim teorisinde ve tiimeller tartisma-
sinda siklikla kullanilan zati (6zsel) bir kavramdir. Dolayisiyla bu konularin anla-
silabilmesi igin tiir kavrami 6nemli bir rol oynamaktadir. Aristoteles (6.384-322)
eserlerinde beg tiimeli ayr1 bir baglik altinda incelemediginden Porphyrios (6.420),
Kategoriler adli kitabin daha iyi anlasilmast i¢in Isagoge adl eseri kaleme almis ve
bu eser de Organon adli kiilliyata giris olarak eklenmigtir. Porphyrios, bu eserinde
bes tiimeli detayl bir gekilde isleyerek bu kavramlarin daha iyi anlagilmasina ze-
min hazirlamistir. Islam aleminde ise medreselerde okutulan temel kaynaklardan
biri Ebherinin (6.663) Isdgiici adli risalesidir. Ebheri, bu eserinde mantik konulari-
n1 kisa bir gekilde 6zetlemis ve kendi donemdeki mantik anlayisini eserinde mez-
cetmistir. Biz de bu ¢aligmamizda Porphyrios ve Ebherinin tiir tiimeline yiiklemis
olduklar1 anlamlar1 irdelemeye ¢alistik. Bu nedenle bu galigmada bes tiimeli detayli
bir gekilde isleyen Porphyrios ile yizyillardir medreselerde okutulan Ebherinin
tir timeli goriglerini ele aldik ve bu tiimele yiiklemis olduklar1 anlamlarin
benzerliklerini ve farkliliklarini ortaya koymaya ¢alistik. Bunu yaparken de daha
¢ok miielliflerin mantik eserlerine bagh kalarak tiir tiimelinin mantiksal anlami
tizerinde durduk.

Anahtar Kelimeler: Porphyrios, Ebheri, Bes tiimel, Tiir
o o %
SPECIES UNIVERSAL IN THE CONTEXT OF PORPHYRIOS AND EBHERI
RABSTRACT:

The concept of species, which is the second of the five universals known as
genus, species, distinction, precision, and correlation, is an essential concept frequ-
ently used in concepts logic, definition theory, and the discussion of universals.
Therefore, the idea of genre plays a vital role in understanding these issues. Since
Aristotle (d.384-322) did not examine the five universals in his works under a se-
parate title, Porphyrios (d.420) wrote the piece named Isagoge for a better unders-
tanding of the book named Categories, and this work was added as an introduction
to the corpus called Organon. Porphyrios has laid the groundwork for a better un-
derstanding these concepts by elaborating five universals in this work. In the Isla-
mic world, one of the primary sources taught in madrasahs is the book of Ebheri
(d.663) called Isagiici. Ebheri briefly summarized the logic issues in this work, and
he encapsulated the logical understanding of his period in his career. In this study,
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we tried to examine the meanings that Porphyrios and Ebheri attributed to the
universal genre. For this reason, in this study, we have dealt with the generic views
of Porphyrios, who has been taught in madrasahs for centuries, with Porphyrios,
who has been studying five universals in detail, and we tried to reveal the similari-
ties and differences of the meanings they attribute to these universals. While doing
this, we focused more on the logical importance of the genre universal by adhering
to the logical works of the authors.

Keywords: Porphyrios, Ebheri, Five Universals, Species
e o
GIRIS

Kavramlar mantig1 bes tiimel {izerine insa edilmistir. Kavramlar olmadan insan
kendini ifade edemez, 6nerme kuramaz ve mantigin diger diigiiniis bicimlerine
gecis yapamaz. Kavramlar sozlii veya sozsiiz yollarla ifade edilebilirler. Sozlii veya
sozsiiz delaletler de kendi igerisinde kisimlara ayrilirlar. Mantik agisindan 6nemli
olan ise s6zlii vaz’i delélettir.!! Ciinkii bu kavramin ifade ettigi sozler anlamli olup
objeleri ifade eder. Ornegin “konusan hayvan” kavrami insan kavramina tekabiil
edip bu kavram da tiir tiimeline karsilik gelmektedir.

Ttimel kavrami zati ve arazi olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Cins, tiir ve ayi-
rim zati; hassa ve ilinti ise arazidir. Cins, tiir ve ayirim ayni zamanda 6zsel(zati)
timeller de denir.”! Bu ayirim sayesinde kavramlarin 6z ve niteliklerini daha iyi
kavrariz. Ornegin “insan akilli hayvandir” dedigimiz de cins, tiir ve ayirimi kulla-
narak bu tanima ulagiriz. Zira tek bir basit kavramdan tanim teorisine ulasamayz.
Iste beg tiimel diye adlandirilan kavramlar bunlardan ibarettir.

Bu kavramlardan cins, tiir ve ayirim tiimelleri kurucu unsurlar iken hassa ve
ilinti ise yapici unsurlardir. Mesela “insan diiginen hayvandir” 6nermesinde “in-
san” tiir, “distinen” ayirim, “hayvan” ise cins tiimelini olusturmaktadir. O halde di-
yebiliriz ki ayirim ve cins, tiir timelini olusturmaktadir. Bes tiimeli 6zellikle de cins
ve tiir kavramlarini bilmenin faydalarindan biri cins i¢in gegerli olan bir kavramin
tiir i¢in de gegerli olmast, cins i¢in gecerli olmayan bir kavramin tiir i¢in de gegerli
olmamasidir.”’ Mesela hayvan icin gecerli olan kavram onun altinda yer alan tiirle-
rii¢in gegerlidir, hayvan i¢in gecersiz olan kavramlar tiir i¢in de gegersizdir. Clinkil
tiir kavrami cinslere katilir.

[ Aytekin Ozel, Tasavvurlar Mantigi ve Kavramlar Mantigi Geleneksel Mantiga Giris -I- (Bursa: Bursa Aka-
demi, 2019), 80,; ibrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris (Ankara: Elis Yayinlari, 2013), 60.

[21  Emirodly, Klasik Mantiga Giris, 71.
[3]  Cafer Sadik Yaran, informel Mantik, (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2018), 44.
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Kavramlar, baglantili ve baglantisiz olarak ikiye ayrilir. Ozellikle baglantisiz
kavramlari bes tiimel seklinde degerlendirebiliriz. Mesela; “insan’, “iyi”, “koti’, “at’,
“hayvan’, “cevher” vb. kavramlar baglantisiz kavramlardir. Baglantili kavramlar ise
“insan sagliklidir”, “at kigneyendir” gibi 6nerme tiriinden yargilardir.! Baglantil
ve baglantisiz kavramlar1 miifret ve miirekkep kavramlar olarak da ele alabiliriz.
Miifret; “insan”, “hayvan”, “cisim”, “canli” vb. parcalar: tek bagina anlam ifade etme-
yen kavramlardir. Miirekkep kavram ise “konusan hayvan’, “kisneyen at” vb. gibi
parcalari tek bagina anlam ifade eden kavramlardir.” Nitekim mifret kavram cins,
tiir, fert vb. olabilirken miirekkep kavramlarin toplami da bize tiir, fert vb. gibi kav-
ramlar1 verebilir. Mesela; “Necmettin'in oglu” dedigimizde “Omer” kavramu fert,
“konugan hayvan” dedigimizde “insan” kavramu tiir seklinde ifade edilmektedir.

Tiir tiimeli cins tiimeli ile baglantili bir kavramdir. Bir yerde tiir kavrami varsa
cins tiimeli olmak zorundadir. Ama bir yerde cins kavrami varsa tiir tiimeli olmak
zorunda degildir. Mesela “cevher”, “cisim”, “canl”, “hayvan” ve “insan” kavramlarina
baktigimizda bu kavramlar arasinda “cevher” en genel cins olup insan en 6zel tiir
olmaktadir. Bu iki kavramin arasinda yer alan diger kavramlar ise altindaki ve iis-
tiindeki kavramlara gore cins ya da tiir olup orta tiimeller seklinde isimlendirilirler.
Diger yandan bu kavramlar arasinda i¢clem ve kaplam iliskisi olup cins kavraminin
iclem, tiir kavraminin ise kaplam ile ilgili oldugunu ifade edebiliriz. Ustte yer alan
kavramlar cins tiimelini altta yer alan kavramlar ise tiir tiimelini olusturmaktadur.
“Cevher” kavraminin altinda yer alan tiim kavramlar onun kaplamini, “insan” teri-
min istiinde yer alan kavramlar ise onun i¢lemini olugturmaktadir.

A. TUR KAVRAMI

1. Etimolojik Kokeni ve Sozliik Anlami

Konumuz olan kavramin Arapga karsilig1 “nev”, Tiirkge karsilig1 “tiir”, Ingilizce
karsilig1 ise “species’tir. Tiir kelimesi, Arapga ¢ s-¢ si-¢ L fiilinden mastar olarak
tiretilmis olup ¢ogulu ¢!s! seklinde gelmektedir. Cins kavramindan daha 6zel bir
anlam ifade edip her geyin bir ¢esidini, sinifini ve gurubunu ifade etmekle beraber
temayiil etme, dalgalanma, cesitlilik gosterme, tercih edilme, talep etme ve karta-
lin inige gegmesi anlamlarina da gelmektedir. ©© Tiir sdzcigiiniin ingilizce karsiligi
“species” olup hepsi ayni olan ve birlikte beslenebilen bitki veya hayvanlar toplulu-
gunu ifade etmektedir.”

[6] ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, 3, ed. Yusuf Hayyat, Nedim Mar'asli, (Beyrut: Daru’l-Lisani’l-Arab, 1970), 744,
Muhammed b. Ya’kub Fir(zabadi, el-Kamadsdi'l-Muhit, (Beyrut: Miiessestir'risale, 2005), “tlr”, 769.

[71  Janet Phillips (ed.), Oxford Wordpower Dictionary, (China: Oxford University Press, 2012), “species”, 729.
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Tiir kelimesinin Tirk¢edeki sozlitk anlamlarina gelince; gesit, cins, ortak 6zel-
likleri olan bireylerin tamamy, cinslerin ayrildig: boliim, kendi i¢inde bir birim
olan ve lizerinde cins kavraminin bulundugu mantiksal kavram olarak tanimlan-
maktadir.®! Sozlik anlamlarin, birbirinden farkli oldugunu géz ardi etmememiz
gerekmektedir. Ozellikle Tiirkge sézlitk anlaminda gegen cins bu iki kavramin
birbirinin yerine kullanildigini gostermektedir. Fakat bizim ig¢in 6nemli olan
tizerinde cins kavraminin bulundugu mantiksal anlamdir. Mesela; ¢igek-papatya
iliskisine baktigimizda ¢i¢ek kavramu cins olup i¢ine birden fazla tiirii almaktadir.
Papatya kavramu ise tiir olup onun icine giren tek tek papatyalar adet bakimindan
farkls olup tiir kavramini olugturmaktadir.

Tiir kavrami igin yukarida vermis oldugumuz Arapga, Ingilizce, Tiirkce sozliik
anlamlarim kargilastirdigimiz zaman sozlitk anlamlari arasinda bazi farkliliklar
olmasina ragmen tiir kavraminin cins tiimelinden daha 6zel oldugu ve her seyin
bir ¢esidini ifade ettigi sonucuna ulagabiliriz.

2. Istilahi Anlamu

Porphyrios, Isagoge adl1 eserinde tiirii su sekilde agiklamaktadir: “Tiir kavrama,
cins tiimelinin altinda siralanmis olan ve cinsin 6zsel olarak kendisine yiiklenmis
oldugu seydir”® Bu tanima demir ve bakirin maden kavraminin altinda deger-
lendirilmesini 6rnek olarak gosterebiliriz. Buna gére demir ile bakir kavramlari
tiirleri ifade etmekle maden cinsinin altinda yer almaktadur.

Farabi (6.339), et-Tavtia adli risilesinde tiir kavramini; “iki seyin cevherleri ba-
kumindan benzestigi iki basit yiiklemin daha 6zel olam tiirdiir” seklinde tanimla-
maktadir.'”? Ornegin “at hayvandir” dedigimizde bu iki kavramdan daha 6zel olan
“at’, tiir kavramini karsilamaktadir. Miiellif, Isdgzici adli kitabinda da tiir ile ilgili
ayni tanimi vermistir.'!! Son olarak da Elfdzii’l-miista'mele fi’l-mantik adli eserinde
tiir ile ilgili su ifadeleri kullanmustir: “Birtakum bireyler varsa ve miifred lafizlarin
deldlet ettigi bir grup tiimel de bunlara yiiklem olmada ortak olursa ve bunlarin ta-
mamz da, bunlar hakkinda ‘O nedir?’ ile sorulan sorunun cevabinda alinmaya uygun
ise bu tiimellerin en ozeli tiir olarak isimlendirilmektedir”'¥ Bunun 6rnegi olarak
kendilerine yiliklem olmada “lale”, “bitki” ve “canli’nin ortak oldugu tek tek laleleri
ele alalim. Bunlarin her birine ‘o nedir?’ diye soruldugunda cevap olarak verilen
“lale’, tiir kavramini geriye kalan “bitki” ve “canli” kavramlar: ise cins tiimelini ifa-
de etmektedir. Farabi'nin tiir kavramina yiiklemis oldugu anlamlar inceledigimiz-

[8]  SUkrd Hallk Akalin, Tirkge S6zIik, (Ankara: Turk Dil Kurumu Yayinlari, 2011), “tdr”, 2400.
[91  Porphyrios, Isagoge, cev. Betiil Cotuksoken, (istanbul: Remzi Kitabevi, 1986), 35.

[10] Farabi, et-Tavtia, cev. Yasar Aydinli, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 26; Farabi, et-Tavtia, cev. Mibahat
Tirker-Kiyel, (Ankara: Atatirk Kiltir Merkezi Yayinlari, 1990), 29-30.

[12] Farabi, Kitabi'-Elfazi'l-Mista’'mele fi'l-Mantik, cev. Yasar Aydinli, 1. (istanbul: Litera Yayincilik, 2016), 39.
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de tiir kavramini da cins tiimeli gibi yiiklem agisindan ele aldigini ve kitaplarinda
tiir kavramu ile ilgili vermis oldugu tariflerin birbiriyle uyumlu oldugu sonucuna
ulasabiliriz.

Ibn Sina (6.428), Kitabu's-sifa ve en-Necdt adli eserlerinde tiir kavramini gu ge-
kilde ifade etmigstir: “O nedir?’ sorusunun cevabinda sayica farkli olan ¢ok seye séy-
lenen zati tiimeldir”"? el-Isarat ve’t-tenbihdt adl kitabinda ise tiir kavramiyla ilgili
su ifadeleri kullanmustir: “O nedir?” sorusunun cevabinda altindaki seylere soylenen
her tiimel yiiklemin altina giren yalnizca say: bakimindan birbiriyle muhtelif olan
hakikatlerin her birine tiir denir”¥ Filozof, el-Muhtasarii’l-evsat fi’l-mantik adl
eserinde ayni tarifi vermistir."s! ibn Sina, el-Mu ceziis-sagir fi'l-mantik adl risale-
sinde tiir timelini, ‘o nedir?”in cevabinda verilen iki tiimel yiiklemin en ozel olani”
seklinde tanimlamaktadir.'! Ddnisndme-i aldi adli eserinde tiirii ‘cisim hayvan-
dan daha genel, cevherden daha Ozeldir. Hayvan ise insandan daha genel, cisimden
daha ozeldir. O halde ‘0 nedir?” sorusunun cevabinda daha ézel tiimel olan her sey,
daha genel tiirdiir” seklinde ifade etmektedir."” Ornegin “canli”nin tiirii “hayvan’,
“hayvan’n tiirii de “deve™dir. “Kasva” ve “Adba” i¢in ise “deve” tiir olup tiirlerin
tiirl olarak isimlendirilir. Clinkii ondan baska tiir kavrami diye isimlendirilecek
bir kavram yoktur.

Ibn Hazm (6.456), et-Takrib adli eserinde tiir kavramini su sekilde ifade etmek-
tedir: “Tiir ile yalnizca fertleri farkli, tanim veya resimde ortak olan gurubu isimlen-
dirmeyi murat ediyoruz"®¥ “Insanlar”, “kediler”, “inekler” vb. gibi kavramlar tiir
tiimeline Ornek olarak verilebilir. Tek tek “esekleri” ele aldigimizda bunlar tek bir
tarif tizerinde toplanabilirler. Mesela “esek aniran bir hayvandir” 6rneginde bunu
gormekteyiz. O halde tiirlerin altina giren tek tek fertler tanim veya resimde, 6z
veya nitelikte bir arada tanimlanabilirler. Tanim acisindan fertlerin ya da tiirlerin
tanimlarinin cins timelinin tanimindan daha saglam oldugunu ifade edebiliriz.
Clinkii bu kavramlar, ustlerinde yer alan tiim kavramlari tanimlarinda igerdikle-
rinden tanim agisindan daha zengindirler. Kavramlar tanim a¢isindan genellestik-
ce yoksullagirlarken ozellestikee zenginlegirler.™!

[13] ibn Sing, Kitdbu’s-Sifd, ed. Muhittin Macit, cev. Omer Tirker, (istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 48. ibn Sing,
en-Necdt, cev. Kiibra Senel, (istanbul: Kabalci Yayinlari, 2013), 16.

[14] ibn Sing, el-isarat ve't-Tenbihdt, ed. Muhittin Macit, cev. Muhittin Macit, Ali Durusoy, Ekrem Demirli, (is-
tanbul: Litera Yayincilik, 2013), 20.

[15] ibn Sing, el-Muhtasard’l-Evsat fi'-Mantik, cev. Seyyid Mahmud Yusuf Sani, (Tahran: Milesse-i Pejihesi,
1396),

[16] Ali Durusoy, “ibn Sin&’nin ‘el-Mu‘cezii's-Sagir fi'l-Mantik’ Adli Risalesi”, Marmara Universitesi ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, 13-15 (1995), 143-166.

[171 ibn Sind, Danisndme-i Aldi, ed. Glrbliz Deniz, cev. Murat Demirkol, (istanbul: Ttirkiye Yazma Eserler Kuru-
mu Baskanligi Yayinlari, 2013), 30.

[18] ibnHazm, et-Takrib li-Haddi"-Mantik, cev. ibrahim Capak, Yusuf Arikaner, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2018), 76.

[19] Omer Yildiz, Aristoteles ve Farabi Felsefesi Baglaminda Cins Timelj, (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2020), 33.
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Gazz4li (6.505) ise Miydru’l-ilm adli eserinde tiirii soyle tarif etmistir: “Cinsten
daha ozel olan ve 0 nedir?’in cevabi olarak soylenmesi miimkiin olan seylerdir”>
Yukarida vermis oldugumuz o6rnekler Gazzélinin tiir kavramu ile ilgili verdigi
tanimlarla ortiismektedir.

Ebheri®, [sdgtici adli eserinde tiirii sdyle tanimlamaktadir: “O nedir?’in soru-
sunun cevabimda hakikatleri bakimindan birbirinden farkli olmaksizin adet baki-
mindan birbirinden farkli olan ¢oklar iizerine séylenen kiillidir”** Emrah ve Rama-
zan’a nispetle “insan” 6rneginde goriildigii gibi tiir ‘o nedir?” sorusunun cevabinda
hem ortaklik hem de hususiyet yoniinden sdylenendir. Katibi (6.675) ise Semsiyye
adl risalesinde tiirii s6yle agiklamaktadir: “‘O nedir?” sorusunun cevabinda tek bir
sey veya hakikatleri ortak olan birden ¢ok sey tizerine sdylenendir”

Seyydi Serif Ciircini (6.816) bilgiyi gesitli agilardan degerlendirmistir. Mahiyet
acisindan bilgiyi tasavvur ve tasdik seklinde iki kisma ayirip detayl bir sekilde
incelemigtir.? Ciircani, Tarifat adli eserinde tiir kavramini soyle tanimlamakta-
dir: “Tiir, sahuslar: birbirinden farkli olan bir¢ok geylere delalet eden isimdir”®®*!
Ornegin “Mehmet”, “Emrah”, “Ramazan”, “Ayse” ve “Fatma” nedir diye sordugu-
muzda cevap olarak insan yanitini bulmus oluruz. Bunlarin her birinin 6zellikleri
birbirinden farkli olsa da hakikatleri bakimindan insan kavraminda birlesmekte-
dir.

Goriildigh tizere cins ve tiir konular: birbirleriyle iligkili olan iki kavramdur.
Bu iki kavram arasindaki iligkiye baktigimizda yukarida vermis oldugumuz 6rnek-
lerde goriilecegi tizere sayet bir yerde tiir kavrami bulunuyorsa cins tiimeli olmak
zorundadir. Halbuki cins tiimeli oldugu zaman tiir kavraminin olup olmamasi bir
zorunluluk tegkil etmemektedir. Mesela “insan” kavrami var ise bunun dogal so-
nucu olarak bu kavramin cinsi olan “hayvan” terimi de olmak zorundadir. Ama
“hayvan” kavrami var ise onun tiirii olan “insan” kavraminin olmasinin bir zorun-

[20] EbQ Hamid el-Gazzali, Mi‘yaru’l-ilm, cev. Hasan Hacak, Ali Durusoy, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kuru-
mu Baskanlidi Yayinlari, 2013), 96.

[21] Hamdi Ragip Atademir, Porphhyrios ve Ebheri'nin risalelerinin isim benzerligi disinda herhangi bir ben-
zerliginin olmadigini ifade etmektedir. Nitekim bu iki eseri inceledigimizde Poprhyrios'un sadece bes
timeli, Ebher'nin ise mantigin neredeyse tim konulari isledigini ifade edebiliriz. Detayli bilgi igin bkz:
Hamdi Ragip Atdemir, Porphyrios ve Ebher?’nin isagoci'leri, Ankara Universitesi Dil-Tarih ve Cografya Fa-
killtesi Dergisi, C.6, 5, (1948), 465-468. islam diinyasinda sagact denildiginde ilk akla gelen isim Ebherf'dir.
Nitekim onun bu eseri medreselerimizde yillar boyu okutulmus hala da okutulmaya devam etmektedir.
Bunun en dnemli sebeplerinden birisi bu risalenin ddretici tarzda kaleme alinmasidir. Detayli bilgi i¢in
bkz:Kamil Kdmircl, Mantik Tarihinde isagoci Gelenedi, Bilimname Dergisi, 36, (2018/2), 52.

[22] Ebheri, Isdgdci, cev. Ferruh Ozpilavcl, 36; Ebherf, Mantik Isagoci Terciimesi, cev. Talha Alp, (Istanbul: Yasin
Yayinevi, 2007), 12.

[23] Katibi, Semsiyye Risdlesi, cev. Ferruh Ozpilavcl, (istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 70.
[24] zibeyir Uctas, Seyyid Serif CircGnf'de Bilgi Teorisi, (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2020), 101.
[25] Aliibn Muhammed es-Seyyid es-Serif Clircani, Kitabd't-Ta'rifat, (Beyrut: Daru’l-Marife, 2013), “tir’, 221.
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lulugu yoktur. “Insan” yerine “at”, “deve”, “inek” vb. kavramlar bu ¢at1 altinda yer
alabilir ya da almayabilir. Yukarida ele aldigimiz miielliflerin de tiir tiimeliyle ilgili
vermis olduklar1 1stildhi tanimlardan hareketle tir kavraminin cins tiimelinden
daha 6zel oldugu ve hakikatleri bakimindan birbirinden mubhtelif olmayan fakat
adet bakimindan birbirinden farkli olan ¢oklar tizerine s6ylenen bir tiimel oldugu
konusunda ittifak ettiklerini ifade edebiliriz.??®

Ingilizce sozliikte verilen tanima baktigimizda bitki ve hayvanlar toplulugunun
tiir kavramina uygun diistigiinti gérmekteyiz. Bitki ve hayvan kavramlari, kendi
baglarina ele alindiklarinda cins tiimelini, canli kavramina gore degerlendirildik-
lerinde ise tiir tiimelini karsilamaktadir. Bu a¢idan tanimda verilen 6rnekler bir
yoniiyle tiir bir yontiyle cins seklinde degerlendirilebilir. Ctinki “bitki” ve “hayvan”
kavramlarinin kaplamina baktigimizda birbirinden farkli birgok terimi kusattik-
larin1 gdrmekteyiz. Ornegin “bitki” kavraminin catist altina “lale”, “papatya’, “me-
nekse” vb. kavramlar girmektedir. Bu kavramlarin hepsi mahiyet a¢isindan birbi-
rinden farklidir. Bu agidan “bitki” kavrami cins kavrami olarak kabul edilmektedir.
Ama “lale”, “papatya” ve “menekse” kavramlar1 hakikatleri agisindan birbirinden
muhtelif kavramlar olmayip tiir tiimelini ifade etmektedirler. Ciinkii fert olarak
laleye ve fert olarak papatyaya vb. baktigimizda bu kavramlarin hakikat bakimin-
dan degil say1 bakimindan birbirlerinden farkli olduklarini gérmekteyiz. Kisaca
ifade etmek gerekirse hakikatleri ortak olan kavramlar, tiir tiimelini karsilarken
ortak ozellikleri olan bu kavram gruplarinin farkl hakikatlerinin bir ¢at1 altinda
toplanmasi ise cins tliimelini kargilamaktadir. Mesela “at”, “deve”, “insan” vb. kav-
ramlari tiir kavramina, “hayvan?’ bitki” vb. terimleri ise cins tiimeline 6rnek olarak
verebiliriz.?"!

Istilahi tanimlardan hareketle soyle bir degerlendirmede bulunabiliriz.
Tumeller tartigmasinin® genelde kavramlar mantigini 6zelde ise cins ve tir tii-
mellerini ilgilendiren bir boyutu vardir. Zira felsefe tarihinde 6nemli bir yer isgal
eden bu tartisma giiniimiizde de canliligin siirdiirmektedir. Platon’a gore tiimeller
tekiller araciligiyla bilinirken Aristotelese gore tekiller tiimeller araciligiyla bilin-
mektedir.”! Bu tartigma kendini birinci ve ikincil cevherlerde de gostermektedir.
Bu tartismanin {slam mantik tarihine yansimasi birinci ve ikinci akledilenler sek-
linde olmustur. Farabi’ye gére mantigin konusunu lafizlar olustururken ibn Sina’ya
gore ikinci akledilenler olusturmaktadir. Birinci akledilenler dis diinyada bulunan
somut fertler iken ikinci akledilenler bu fertlerin tiimelleri olan cins, tiir vb. kav-

[26] Omer Yildiz, Aristoteles ve Fardbr Felsefesi Baglaminda Cins Timeli, 35.
[271 Omer Yildiz, Aristoteles ve Fardbi Felsefesi Baglaminda Cins Timelj, 34-35.

[28] Tiimeller tartismasinin ihvanii’'s Safa'ya gore degerlendirilmesi icin bkz. Aytekin Ozel, [hvanii’'s-Safa’nin
Mantik Anlayisi (Bursa: Emin Yayinlari, 2016), 36-47.

[29] Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (istanbul: Remzi Kitabevi, 2016), 70-71.
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ramlardir.®” Sehristani (6.548) ise akledilenleri {i¢ kisma ayirmaktadir: Birinci
akledilenler “Omer”, “Mehmet”, “Osman” gibi dis diinyada bulunan somut fertler,
ikinci akledilenler bu fertlerin tiirii olan “insan”, tiglincii akledilenler ise bu tiiriin

cinsi olan “hayvandir”®"

Platon, bilgide asil amacin en yiiksek cinslere ulasmak oldugunu belirtirken
Aristoteles ise bilgide amacin en kiigiik tiirlere ulasmak oldugunu ifade etmistir.
Nitekim Platon, tiimel varliklarin gercek oldugunu savunurken Aristoteles ise ger-
gekte var olan kavramlarin dis diinyada gordiigimiiz tikeller oldugunu kabul et-
mistir. Aristoteles tiimel varliklarin ayrica bir gercekligi olmadiginy, tikel varliklar
i¢inde i¢kin oldugunu belirtmistir.*?

Yukaridaki agiklamalardan hareketle bu tartigmalarin temelinde cins ve tiir
tiimellerinin 6nemli rol oynadigini gérmekteyiz. Hatta mantigin konusunun bu
tiimellere gore sekillendigini ifade edebiliriz. Felsefe tarihinde Platon ve Aristo-
teles'in yapmis oldugu tiimeller problemiyle ilgili tartigmalar temelinde episte-
molojik, ontolojik ve mantiksal boyutu olan bir sorundur. Mesela Platon’a gére
fertlerden hareketle tiir ya da cinse ulagilabilirken, Aristotelese gore tiimellerden
hareketle fertlere ulagabilmekteyiz. Bu da cins ve tiir kavramlarinin epistemolojik,
ontolojik ve mantiksal acidan ne kadar 6nemli oldugunu gostermektedir. Nitekim
Ibn Sin&’ya gére de mantigin konusunu ikinci akledilenler olustururken bes tiimel
de bu baglamda degerlendirilir.

B. PORPHYRIOS VE EBHERT BAGLAMINDA TUR TUMELI

Aristoteles’in eserlerini inceledigimizde tiir tiimelini miinferit olarak ele alip
degerlendirmemistir. O, bu kavrami cins tiimeline bagl bir gekilde agiklama yo-
luna gitmistir. Hatta baz1 yerlerde bu iki kavrami birbirinin yerine kullanmustir.
Metafizik adl1 eserinde vermis oldugu bu tanimlara baktigimizda ‘ayn: tiire sahip
olanlarin olusu siirekli oldugunda soz konusudur; drnegin; insan ki oldugu siire-
ce yani insanlarin oluslar: devamli oldugu siirece demektir. Bir diger tanima gore
ise ilk hareket ettirici olarak kendisi vasitasiyla seyleri var olmaya tasiyan ilk ataya
cins denir”.®® Bu tanimlardan hareketle diyebiliriz ki mesela Mehmet’ten hareketle
Mehmet'in soyundan gelenleri Mehmet kavramina baglayarak Mehmet terimini
cins olarak kabul etmektedir. Halbuki Mehmet kavrami, fert olup insan ¢atisi altina

[30] Mantigin konusu icin bkz. Ozel, Tasavvurlar Mantigi ve Kavramlar Mantigi Geleneksel Mantiga Giris
-I-, 29-34; Harun Kuslu, “Eb{ Bisr Mettd'dan ibn Sind’'ya Mantigin Konusu: S6z ve Lafizlar mi Yoksa ikinci
Makul Anlamlar mi?’, isldm Arastirmalari Dergisi 42 (2019), 1-28.

[31 Sehristani, Kitab0'l-Musdraa, cev.Rygiin Akyol- Aytekin Ozel, (istanbul: Litera Yayincilik), 2017, 12-13; Em-
rah Bas, “Son Dénem Osmanli Alimlerinden Muhammed Zahid Kevser?'nin Tasavvufun Cesitli Meseleleri-
ne Yaklasimr’, islam Tetkikleri Dergisi 11/ 2 (Eylil 2021): 873.

1321 Ozel, Tasavvurlar Mantigi ve Kavramlar Mantigi Geleneksel Mantiga Giris -I-, 177-182.

[33] Aristoteles, Metafizik, cev. Y. Gurur Sev, (istanbul: Pinhan Yayincilik, 2018), 185.
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girmektedir. Insanlarin ilk ¢ikis noktasina baktigimizda bu kavramlarin her birisi
fert olup bu fertlerin toplami da tiir kavramina denk gelmektedir. Ama filozof, bu
kavramu cins olarak kabul etmektedir. Biz de bu kavramlarin arasini daha iyi ayirt
edebilmek ve tahlil edebilmek i¢in tiir kavramini ele alip isleyecegiz.

Aristoteles, cins ve tiir tiimellerini homonim ve sinonim kavramlariyla da ele
alip aciklamaktadir. Ona gore homonim, “ad: bir, ama anlami baska baska olan
nesnelerdir”.*" Ornegin resimde bulunan bir lale de gercek bir lale de bitkidir. Ama
bu iki seyin gercekte ifade etmis olduklar: isimden basgka ortak yonleri yoktur. Hal-
buki biri resmi ifade ederken digeri gercek bir varhig1 ifade etmektedir. “Ote yandan
hem isim birligi hem de anlam 6zdesligi olan kavramlara sinonim adi verilir”.*> Or-
negin hayvan, hem kedi hem de at i¢in ortak bir kavramdir. Bu a¢idan bakildiginda
cins ve tiir kavramlari sinonimdirler. Bir kavramin cins olabilmesi i¢in birden fazla
tiirl icermesi gerekmektedir. O halde cinse ait verilen tiirlerden bagka bir tiirtin
bulunmasinin miimkiin olup olmadiginin incelenmesi lazimdir. Sayet birden fazla
tiir yoksa ifade edilen kavramin cins olamayacagi asikardir.** Ornegin “cisim” kav-
ramu cinstir, “canli” ve “cansiz” kavramlar1 da onun tiiriinii olusturmaktadir. Sayet
bu kavramin tiirleri olmasaydi bu kavram cins tiimeli olarak degerlendirilemezdi.
Tiir kavramini daha iyi analiz edebilmek icin Porphyriosun Isagoge adli eserine
bagli kalarak inceleyecegiz. Ciinkii Aristoteles, kitaplarinda tiir kavramini ayri bir
baslik altinda incelememis hatta tiiriin tanimini bile vermemistir.

Porphyrios, Isagoge adli eserinde tiir ile ilgili birden fazla tanim verip bu kav-
rami cins tiimeliyle birlikte degerlendirmistir. Ozellikle tiiriin tanimin1 érnekler
tizerinden daha anlasilir hale getirmistir. Biz de bu tanimlardan ve 6rneklerden
hareketle tiir ile ilgili baz1 ¢ikarimlar yapmaya ¢alisacagiz.

Porphyrios, ilk olarak ‘cins olarak hayvam aldigimizda, insanin hayvamn bir
tiirti; beyazin rengin bir tiirii ve iiggenin, bicimin bir tiirii oldugunu soyleme alis-
kanlhigimiz vardir; bu anlamlara gore, verilen cinse bagh olan seye tiir denir”?"! diye
tanimlamaktadir. Bu tanimi inceledigimizde cins kavraminin tiir kavramina gore
daha amm olup tiiriin i¢gleminde bulundugunu ve tiiriin ise cinsin kaplamina gir-
digi sonucuna ulasabiliriz. Nitekim giil kavramini ele aldigimizda birden ¢ok ferdi,
gil kavraminin i¢ine girmektedir. Bu tek tek giiller hakikat bakimindan birbirin-
den muhtelif olmayip adet bakimindan birbirlerinden farklidirlar. Bu agidan tek
tek fertler giil tiirtintin sinif ya da kisimlarini olugturup giil en 6zel tiir diye tanim-
lanmaktadir.

[34] Aristoteles, Kategoryalar, cev. Hamdi Ragip Atademir, (istanbul: Milli EGitim Basimevi, 1989), 3.
[35] Aristoteles, Kategoryalar, 3.

[36] Aristoteles, Topikler, cev. Hamdi Ragip Atademir, (istanbul: Milli EGitim Basimevi, 1989), 100.
[37] Porphyrios, Isagoge, 34.
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Tanimda verilen 6rneklerden sekil kavramini da analiz edebiliriz. Dikdortgen
kavramu gekil kavramina ve altinda yer alan tek tek dikdortgen sekillerine gore tiir
adin1 almaktadir. Sekil kavramu ise nicelik kavramina gore tiir, dikdortgen kavra-
mina gore ise cinstir.

Tanimdan da anlasildig: iizere cins ve tiir kavramlari birbiriyle baglantili kav-
ramlardir. Birinin oldugu yerde genelde &biir kavram da yer almaktadir. Ozellikle
tiir kavramini tanimlarken cins tiimelini aklimizdan ¢ikarmamaliyiz. Ciinki neyin
cins neyin tir olduguna karar verebilmemiz i¢in hangisinin digerini kapsadigini
ve hangi kavramin hakikatleri bakimindan farkli olanlari icerip icermedigini ya da
hakikatleri ayn1 olup sayica birbirinden farkli oldugunu tespit etmemiz gerekmek-
tedir. Eger bu ayrimi yapabilirsek hangi kavramin cins hangi kavramin tiir oldugu-
nu daha iyi belirleyebiliriz.B8

Filozofun vermis oldugu bir baska tanim ise soyledir: “Tiir cinsin altinda sira-
lanms olan ve cinsin 6zsel olarak kendisine yiiklenmis oldugu seydir”.*® Bu hususu
bir 6rnekle soyle agiklamamiz mimkiindiir: “At kisneyen hayvandir” dedigimiz-
de at tiir, kigneyen ayrim, hayvan ise atin tam tstiinde yer aldig: i¢in yakin cins
olmaktadir. Ayni zamanda hayvan kavrami 6zsel olarak da at kavramina yiiklen-
migtir.

Yukarida verdigimiz 6rnegi inceledigimizde yiiklemlerden bir kisminin cins
bir kisminin da tiir oldugunu gormekteyiz. Ornegin cevher, cisim, canli, hayvan
vb. gibi yiiklemler cins tiimelini olustururken orta tiimeller ve insan, at vb. gibi en
son kavramlar tiir kavramina denk dismektedir. Kisaca diyebiliriz ki bir yiiklem
hakikatleri bakimindan birbirinden farkli birden fazla tiir icin gecerli ise cins, sa-
dece tek bir tiire ait olup bagka tiirler tarafindan paylasilmayan bir kavram ise tiir
kavrami olmaktadir.

Porphyriosun bes tiimel agacini inceledigimizde bu agacta vermis oldugu kav-
ramlarin her birinin asagiya ve yukariya gore cins ve tiir kavramlar diye adlandi-
rildiklarini gérmekteyiz. O halde bir kavram cins olurken ayni zamanda tiir, tiir
olurken ayni zamanda cins olabilmektedir. Ama agacin en tepesi en yiiksek cins
olup tiir olmazken en alttaki de en 6zel tiir olup cins olamamaktadir. Buna gore
hem cins hem tiir olan kavramlar orta cins, asag1 cins ve goreli tiir diye isimlen-
dirmektedir.

“Cevher”-“cisim”-“cansiz’-“maden”-“bakir”  kavramlarini inceledigimizde
“cevher” kavramui en yiiksek cins olup bu kavramin kendisinden daha geneli bu-
lunmadigindan dolay: tiir olmamaktadir. Bu kavram, en genel cins olup on temel
[38] Omer Yildiz, Aristoteles ve Farabi Felsefesi Baglaminda Cins Timeli, 99-100.

[39] Porphyrios, Isagoge, 35.
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kategorinin de ilkidir. Bu agidan on temel kategori de en yiiksek cins olarak kabul
edilmektedir. “Cisim” kavramu ise “cevhere” gore tiir olup “cansiz” kavramina gore
cinstir. “Cansiz” terimi de “cisim” kavramina gore tiir, “maden” kavramina gore
cins olmaktadir. “Maden” kavrami “cansiz” kavramina gore tiir, “bakir” kavramina
gore cins olup “bakir” kavraminin cinsi “maden” olup tiirii yoktur. Ciinkii kendisi
en Ozel tiir olup onun altinda yer alan kavramlar sinif ya da kisim olarak adlandi-
rilmaktadir.!

“Cins olup tiir olmayan sey, kendi tizerinde baska bir tist cins olmayan seye en
genel cins denir”*! En yiiksek cins de denilen en genel cinse on temel kategoriyi
ornek verebiliriz. Nitekim bunlar en temel yiiklemler olmasi bakimindan Aristo-
teles, varligin mahiyetini bilmemiz agisindan bu on temel kategoriden bahsetmis-
tir. Bunlar; “cevher”, “nitelik’;, “nicelik’, “gorelik’, “mekan”, “zaman”, “durum’, “sahip
olma’, “etki” ve “edilgi’dir. Bu kategorilerin Stoacilar, Kant ve Ernst Von Aster ta-
rafindan yapilmus farkli tasnifleri vardir.*?! Her ne gekilde kategorize edilirse edil-
sin kategoriler en genel cinsler olarak kabul edilmektedir. Ciinkii bunlardan baska

genel kavramlar yoktur.

“En ozel tiir, tiir olup cins olmayan ve tiir olarak artik tiirlere boliinmeyen seydir;
hatta sayica farkl terimlerin ¢okluguna 6zsel olarak yiiklenen seydir”.*) Bu tanimi
sOyle daha agik hale getirebiliriz. Ornegin “kedi”, “deve” ve “ziirafa” kavramlarinin
her biri en 6zel tiir olup cins olmayan kavramlardir. Bu kavramlarin her birinin
altinda yalnizca kendi fertleri vardir. Mesela kedi teriminin altinda fert fert kediler,
deve kavraminin altinda tek tek develer, ziirafanin altinda da tek tek ziirafa kav-
ramlar1 vardir. “Kedi”, “deve” ve “zlirafa” kavramlarinin altinda yer alan terimler
hakikatleri bakimdan mubhtelif olmayip adet bakimindan farkli olduklari i¢in cins
tiimeli olamamaktadirlar. Bu kavramlarin her birinin altinda yalnizca kendi fert-
leri vardur.

En genel cins ile en 6zel tiir arasinda kalan orta tiimeller ise bulunduklar: yere
gore cins veya tiir diye adlandirilir. Bu terimler orta cins, asag: cins ya da goreli
tiir olmak tizere ii¢ kisimdir. Zaten cins tiimeli, en genel, orta ve asag1 cins diye
ti¢ kisma ayrilirken tiir kavrami ise goreli ve en ozel tiir (hakiki tiir) olmak tizere
iki boliime ayrilmaktadir. Mesela cevher kavrami en genel cins olup insan terimi
ise en Ozel tiir olmaktadir. Bu iki kavram arasinda yer alan cisim, canli ve hayvan
kavramlariysa orta terimler olup farkli gekilde isimlendirilmektedirler.4

[40] Ibrahim Capak, Diistince Gelenegimizde Mantik, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 75.

[41] Porphyrios, Isagoge, 37.

[42] Detayli bilgi icin bkz. ibrahin Capak, Ana Hatlariyla Mantik, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 122-129.
[43] Porphyrios, Isagoge, 37.

[44] Omer Yildiz, Aristoteles ve Farabi Felsefesi Baglaminda Cins Timeli, 102.
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“En genel cins on tanedir; en ozel tiirler sonsuz sayida degil, belirli sayidadir; en
ozel tiirlerden sonra yer alan bireylere gelince bunlar sonsuz sayidadir”.**) En genel
cins on tanedir climlesiyle on temel kategori kastedilmektedir. Biz de yukarida on
temel kategorinin en yiiksek cinsler oldugunu belirtmistik. En 6zel tiirler ile fertler
arasindaki iligkiye gelince bu iki iligkiyi kavramlar mantigindaki tiimel-tekil ya da
genel-tekil kavramlari ile agiklayabiliriz. Ornegin insan kavramyi, en &zel tiir olup
sonsuz sayida degilken insan kavraminin altinda yer alan tek tek fertler sonsuz sa-
yidadir. Ayni sekilde bu 6rnekleri ¢ogaltabiliriz. O halde tiimel ve genel kavramlar
sonsuz sayida olmayip ancak tekil kavramlar sonsuz sayidadur. 8!

Ebheri; lafzi, miifret ve miirekkep olmak tizere iki kisma ayirmaktadir. Miifret
olani, parcastyla mananin pargasina delalet etmeyen, miirekkep ise pargasiyla ma-
nanin parcasina delalet eden lafizdir. Miifret lafza at, inek, insan; miirekkebe ise
kisneyen at, konusan hayvan 6rnek olarak verilebilir. Daha sonra miifret lafiz da
kendi i¢inde kiilli ve ciiz'i seklinde ikiye ayiwran Ebheri’ye gore kiilli, tasavvuru-
nun kendisi, ortakligin meydana gelmesini engellemeyen seydir. Ciiz1 ise tasavvu-
runun kendisi, ortakligin meydana gelmesini engelleyen seydir. Kiilli kavramina
insan, ciiz'i kavramina Omer lafzin1 rnek olarak zikredebiliriz. Bundan sonra ise
kiilliyi zati ve arazi seklinde ikiye ayirmaktadir. Zati kaplamu altindakilerin haki-
katine dahil olan kiillidir. Arazi ise bunun tersine olan kavramdir.*”! Bu baglamda
cins, tiir ve ayirim zati; hassa ve ilinti ise arazidir.

Ebheri, Isagiici adli eserinde tiir tiimeli ile ilgili bir tanim vermistir. O, tiir tii-
melini $6yle tanimlamustir: “Zdati ya da o nedir’in cevabinda hem ortaklik hem hu-
susiyet baknmindan séylenendir. O nedir?’in sorusunun cevabinda hakikatleri baki-
mindan birbirinden farkli olmaksizin adet bakimindan birbirinden farkls olan ¢oklar
iizerine soylenen kiillidir”*® Ebherinin vermis oldugu tanimi analiz ettigimizde
Porphyriosun vermis oldugu tanimlarla uyumlu oldugu sonucuna ulasabiliriz. La-
kin o bu risalesinde tek bir tanim vermistir. Porphyrios'un eserine baktigimizda o

tiir tiumeli ile ilgili birden fazla tanim vermistir.

Ebherfnin vermis oldugu tanimdan hareketle beyaz, siyah, insan, at vb. kav-
ramlarimin her birinin tiir timeli oldugunu ifade edebiliriz. Nitekim bu kavram-
larin kaplamlarina giren kavramlar sayr bakimindan farkli hakikat bakimindan
birbirinden farkli degillerdir. Mesela siyah ve beyaz kavramlar: nedir dedigimizde
renk cevabini veririz. Bu renk kavrami da cins olup siyah ve beyazin tonlar ise
fert olmaktadir. Beyaz ve siyah kavramlarinin tonlarina gére bu nedir diye sordu-
gumuzda verilen cevap, bizi tiir tiimeline gétiirmektedir. Nitekim agik-koyu vb.
[45] Porphyrios, Isagoge, 38.

[46] Omer Yildiz, Aristoteles ve Farabr Felsefesi Baglaminda Cins Tumeli, 102-103
[47] Ebheri, lsagddi, cev. Ozpilavc, 34.
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tonlar hakikat bakimindan birbirinden farklilagmayip Ebherinin vermis oldugu
tanima uygun diigmektedir. Nitekim, kedi miyavlayan hayvandir 6rneginde gorii-
lecegi tizere “miyavlayan hayvan” tamlamasi bize kedi kavramini vermektedir. Bu
tanima baktigimizda ayrim+cins bize tiir kavramini vermektedir.

Ebheri, er-Risdle fi’l-Kavadidi’l-Mantikiyye adl1 eserinde tiir tiimelini soyle ta-
nimlamagtir: “Tiir tek tek insanlara nispetle insan kavraminda oldugu gibi, yalnizca
sayr bakimindan ¢ok ve cesitli olan seyler hakkinda séylenen tiimeldir. Tiir terimi
biiyiiyen cisme nispetle bitki ve hayvan érneginde oldugu iizere, bazen baskalariyla
beraber bir yakin cinsin altinda yer alan seyler icin goreceli tiir adi verilerek kulla-
milir. Altinda bagka bir tiiriin bulunmadig goreceli tiir, tiirlerin tiirii olarak isimlen-
dirilir”.[#)

Ebheri, Hiddyetii'l-Hikme adli eserinde tiir tiimelini soyle tanimlamaktadir:
Tiir, sadece say1 bakimindan birbirinden farkli olan ¢oklar iizerine séylenen tii-
meldir. Fertlerine nispetle insan kavrami gibi. Tiir kavramu, biiyiiyen cisme nispetle
bitki ve hayvan 6rneginde oldugu tizere, bazen bagkalariyla beraber bir yakin cinsin
altinda yer alan seyler icin goreceli tiir adi verilerek kullanilir. Altinda bagka bir
tirin bulunmadi@ goreceli tirr ise tiirlerin tird olarak isimlendirilir.* Ebheri bu
risalesinde cins ve hassa kavramindan sonra tiir tiimelini zikretmistir. Bu risalesin-
de vermis oldugu tanim er-Risdle fi’l-Kavaidi’l-Mantikiyye adli risalesiyle aynidir.

Ebheri'nin bu risalelerinde vermis oldugu tanimlari inceledigimizde Isdgiici
adli risalesine paralel bir tanim vermistir. Bu risalelerinde Isdgiici adli risalesin-
den farkli olarak tiiriin, tiirlerinden bahsetmistir. Ona gore de goreceli tiir ve
tiirlerin tird vardir. Tirlerin tird, hakiki tiir olup catist altina hakikatleri farkls
olmayip sayica farkl olan fertler girmektedir. Mesela insan, at, inek vb. kavramlar
bu tiirii olugturmaktadir. Goreceli tiir ise en genel cins ile tiirlerin tiirii arasinda
kalan orta tiimellerdir. Bunlar da hayvan, canly, bitki, cisim vb. gibi kavramlardur.
Bu risalesinde vermis oldugu tanimda bir diger farklilik ise ortaklik ve hususiyet
kavramlarini kullanmamis seklinde ifade edebiliriz. Bu tanimlar1 da Porphyriosun
verdigi tanimlara uygun diismektedir.

Ebheri, Kesfii’l-Hakdik fi Tahririd-Dekdik adli mantik risalesinde tiir tiimeliyle
ilgili su agiklamalarda bulunmaktadir: Tiir tiimeli, o nedir sorusunun cevabinda
adet bakimindan birbirinden farkli olan ¢oklar tizerine s6ylenen kiillidir. Coklar
kelimesiyle kastedilen zihinde veya harigteki fertlerin ¢oklugudur. Sayica birbi-
rinden farkli ifadesi ile cins ve ilinti, o nedir'in cevabinda terkibiyle de ayrim ve
hassa tanimin digina ¢ikarilmigtir. Bu agiklamalarindan sonra tiiri iz4fi ve hakiki

[49] Ebheri, er-Risdle fi'-Kavaidi'-Mantikiyye, cev. Hiseyin Sarioglu, Unli Tirk Mantikgisi Ebherf ve Mantik
Kurallari Risalesi, ilmi Arastirmalar Dergisi, s. 11, (2001), 5.156.

[50] Ebheri, Hidayeti'l-Hikme, Tenkitli Nesir, Abdullah Yormaz, Hidayetd'-Hikme’nin Tenkitli Nesri, Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 34, (2008/1), 5.

OMUIFD, 2021, Say! 51, Sayfa 227-248



Porphyrios ve Ebheri Baglaminda Tur Timeli

olmak tizere iki kisma ayiran Ebheri’ye gore izafi tiir hakiki tiir olmayip altinda
ve tistiinde yer alan kavrama gore degisen orta tiimellerdir. Hakiki tiir ise en son
tiir olup tiirlere boliinmeyen tiirdiir. Ebheri tiirdi, yitksek-orta ve asag: tiir olmak
tizere {i¢ kisimda derecelendirmistir.®! Yiiksek tiire, cisim; orta tiire canli-cansiz,
duygulu-duygusuz; asag: tire ise insan kavramini 6rnek verebiliriz."*?

Ebheri, Telhisii’l-Hakdik adli risalesinde tir kavramini soyle agiklamustir: Tiir,
o nedir’in cevabinda hem ortaklik hem de hususiyet bakimindan séylenendir. O
nedir’in sorusunun cevabinda adet bakimindan birbirinden farkli olan ¢oklar iize-
rine sdylenen kiillidir. Insan ve giines kavramlari gibi.l¥ Bu risalesinde verdigi ta-
nim da daha 6nceki gecen tanimlarla aynidir. Fakat 6rnek olarak verdigi kavramla-
ra baktigimizda insan kavraminin dis diinyada birden fazla ferdi mevcutken giines
kavraminin insan zihinlerindeki farkli tasavvurlarindan hareketle bu kavrami da
tiir olarak kabul etmistir.

Ebhertnin risalelerinde tiir tiimeliyle ilgili verdigi tanimlara baktigimizda bu
tanimlar kendi icerisinde bir biitiinlitk olusturmaktadir. Nitekim baz risalelerin-
den tiiriin tanimu ile yetinirken bazi risalelerinden Porphyiros gibi detayli analizler
yapmustir. Her risalesinde tiir tiimeliyle ilgili bir tanim vermis ve bu tanimlar da
birbirini tamamlamistir seklinde ifade edebiliriz. Genellikle risalelerinde tiir tii-
melini cins kavramindan sonra ele alirken Hidayet’l-Hikme adl risalesinde bu
tiimeli cins ve ayrimdan sonra zikretmistir.

Katibi ise hocas1 olan Ebheriden ayrilarak bes tiimeli tiir tiimelinden baglaya-
rak agiklamaktadir. O tiriy; “ister sahislar birden fazla olsun ki o, mesela insan gibi,
0 nedir?’ sorusunun cevabinda hem ortaklik hem de hususilik bakimindan soylenen-
dir; ister sahuslari birden fazla sayida olmasin fark etmez ki o da mesela giines’ gibi o
nedir?” sorusunun cevabinda sadece hususilik bakimindan séylenendir. Oyleyse ha-
kiki tiir, 0 nedir?” sorusunun cevabinda tek bir sey veya hakikatleri miittefik birden
ok sey iizerine séylenendir” seklinde tanimlamustir.

Katibinin tanimina baktigimizda o da Ebheri gibi hakikatleri bakimindan bir-
birinden farkli olmayan kavramlara tiir demektedir. Her ikisi de tanimlarinda or-
taklik ve hususiyet kavramlarini kullanmaktadir. Mesela kare, dikdortgen, tiggen
kavramlar1 sekil catis1 altinda sadece ortaklik bakimindan birlesirlerken tek tek
tiggenler hususiyet bakimindan da birlesmektedirler. Yalnizca ortaklik bakimin-
dan olursa cins, hem ortaklik hem de hususiyet bakimindan olursa tiir kavramini

[51] Ebheri, Kesfii'l-Hakaik 7 Tahriri'd-Dekadik, thk. Hiseyin Sarioglu, Cantay Kitabevi, istanbul, 2001, 36-37,
Kamil Kémiirct, Esirtiddin el-Ebherf'nin Mantik Anlayisi, Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titist, Doktora Tezi, 2010, 47,48.

[52] Ahmet Cevdet Pasa, Mi'ydr-1 Sedad, Matbaa-i Amire, 1293, 14-21.

[53] Hiseyin Celik, Ebherfnin Telhisi'l-Hakaik Isimli Eserinin Tahkik ve Tahlili, Yalova: Yalova Universitesi Sos-
val Bilimler Enstitiisi, Yiksek Lisans Tezi, 2019, 88.
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ifade etmektedir. Bir bagka 6rnek vermek gerekirse traktor kamyon, araba vb. kav-
ramlar1 motorlu araglar ¢atis1 altinda yalnizca ortalik agisindan birlestirirken her
bir tiirti mesela gérdigiimiiz dizel, benzinli, tiiplii araglar: araba ¢atis1 altinda hem
ortaklik hem de hususiyet ¢atisi altinda bilestirebiliriz.

Katibinin vermis oldugu tanimi inceledigimizde o da Porphyrios ve Ebheri’ye
yakin bir tiir tanimi ortaya koymustur. Onlardan farkli olarak dig diinyada gahisla-
r1 birden fazla olmayan kavramlari da fertlerin zihninde olusan tasavvurlara gére
tiir kabul etmistir. Nitekim bu a¢iklamalardan hareketle ay kavramini da tiir kabul
edebiliriz. Harigte her ne kadar bir tane ay bulunsa da insan zihninde birden fazla
ay tasavvuru vardir.

Katibi, Ebheriden ve Porphyriostan farkli olarak risalesinde bes tiimeli a¢gikla-
maya tir tiimeli ile ise baglamigstir. Ebheri’nin aksine tiir tiimelini daha genis a¢ik-
lamis bu yonii de Porphyrios’la benzerlik teskil etmektedir. Katibi'nin tiir timelini
oncelemesi gevrede gordiigii tikel nesnelerden hareketle tiimel nesnelere ulasma
seklinde ifade edilebilir. Ya da kendine 6zgii bir anlayisla bes tiimeli yeniden sira-
landirmustir.

Ebheri gibi Katibide agiklamalarinda hakiki tiirden bahsetmistir. Bunlar
ise en son tiirler olup altinda baska tiirler olmayan kavramlardir. Ug miiellifte
metinlerinde tiiriin kistmlarini ele almiglardir. Bunun yaninda her ne kadar Porp-
hyrios’un agiklamalarinda da hakiki tiir tabiri gegmese de o da bunu en ozel tiir
seklinde adlandirmustir. Nitekim hakiki tiir, en 6zel tiir ya da tiirlerin tiirii diye ifa-
de edilen tiirler fertlere boliiniip tiirlere boliinmeyen kavramlardir. Mesela insan,
at, lale, papatya vb. kavramlardir. Bu kavramlarin altinda yer alan kavramlarin her
biri fert ya da sahis olarak ifade edilmektedir.

Katibi vermis oldugu bu tanimda fertlerin birden fazla olup olmamasini da de-
gerlendirmistir. Nitekim insan kavraminin dis diinyada birden fazla ferdi oldugu
halde giines kavraminin harigte tek bir ferdi vardir. Katibi bu hususu soyle agik-
lamaktadir: “Giinesin her ne kadar haricte tek bir ferdi olsa da birden ¢ok ferdini
tevehhiim etmek miimkiindiir” Yani her ne kadar dis diinyada tek bir ferdi olsa da
insan zihninin giinesi farkli sekillerde anlamasindan dolay: giines kavramuni tiir
olarak kabul etmistir diyebiliriz. Ciinkd giinesin de mevsimden mevsime yaydig:
151 degismekte ve bu da insanlarin zihninde farkli glines tasavvurlarinin olugmast-
na sebep olmaktadir diyebiliriz.

Katibi tiirti hakiki ve izafi olmak tizere iki kisma ayirmaktadir. Hakiki tiir
en son tiir olup altinda ferleri bulunan kavramdir. Mesela, insan, at, inek, koyun
vb. kavramlardir. Bu kavramlarin altindakilerin hepsi fert olup bu kavramlarin
catis1 altina girerler. Hakikatleri bakimindan farkli olmayip sadece say1 yoniinden
farklidir.
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Katibinin agiklamalaria baktigimizda tir tiimelini kendi i¢inde kisimlara
aywrmustir. Bunun yani sira izafi tiirii de kendi icinde dort kisma ayirarak tiir
kavraminin daha iyi anlagilmasini saglamigtir. Kendisinden 6nceki gelenege uygun
bir gekilde tiiriin kisimlarini agiklamustir. Porphyrios’un tanimlarina baktigimizda
o da tiirtin kisimlarindan bahsetmistir. Onun vermis oldugu tanimlardan mifret
tiir harig diger tiirlerin ortaya ¢iktigini ifade edebiliriz.

[zafi tiirii ise kendi igerisinde dért kisma ayirmaktadir. Bunlar yiiksek-asagi-
orta ve mifret tirlerdir. Yiiksek tiir, tlirlerin en geneli olup cisim ve cisimsiz
kavramlar1 6rnek olarak verebiliriz. Asag: tiir ya da tiirlerin tiirdi ise tiirlerin en
oOzeli olup insan, at, inek vb. kavramlar1 6rnek olarak ifade edebiliriz. Orta tiir ise
agag1 tirden daha genel, yiiksek tiirden daha 6zel olan tiirlerdir. Bunlara ise canli
ve cansiz kavramlarini 6rnek olarak verebiliriz. Veyahut da bunlarin hepsinden
ayr1 olup eger cevherin, aklin cinsi olduguna kail isek akil gibi miifret tiirdiir. Zira
aklin altinda on akil vardir ve bunlarin hepsi akil hakikatinde miittefiktir. Dolay:-
styla akil baska bir tiirden daha genel olmaz; zira altinda tiir yoktur; aksine sahislar
vardir. Bagka tiirden de daha ozel degildir: zira iistiinde bir tiir yoktur; aksine cins
vardir, o da cevherdir. Bu takdire gore de o miifret tiirdiir. Bu misal ancak iki seyle
tamam olur: Ilki, on aklin hakikatlerinin miittefik olmasy; ikincisi cevherin onlarin
cinsi olmasidir.* Bu on akul, ilk akil, dokuz felegin ve gezegenlerin akillar1 olmak
tizere ifade edilmektedir. O halde aklin gatis1 altina giren bu on akil aklin fertleri
olmaktadirlar.** Zira cevher aklin cinsi ise akil en son tiir olmaktadir. Fakat Katibi
miifret cins hakkinda eger cevherin aklin cinsi olduguna kail degilsek akil seklinde
ifade etmektedir.*® O halde hangi kavramin genel hangi kavramin 6zel olduguna
gore akil kavrami cins ya da tiir seklinde adlandirilmaktadir.

Porphyriosun bes tiimel agacina gore en genel kavram cevher olup onun {is-
tiinde bagka bir kavram yoktur. Bu agactan hareketle cevherin en genel cins oldu-
gunu ifade edebiliriz. Bu anlayista kendisinden sonrakileri etkilemis olup cevher
en genel cins olarak kabul edilmistir. Bu agacin Islam diinyasina yansimasina bak-
tigimizda zorunlu-imkansiz-miimkiin, miimkiin kavraminin ise varlik ve yokluk,
varlik kavraminin ise cevher ve ilinti seklinde ayrildigini ifade edebiliriz.”!

Tiir kavramu ile ilgili bu bilgileri verdikten sonra bu kavrami yiikklemler agisin-
dan da incelememiz gerekmektedir. Bu kavram ¢esitli kisimlara ayrildiklar i¢in
hangi kavramin yiiklem hangi kavramin konu oldugunu tespit etmemiz gerekmek-
tedir. Bunu yaparken bu kavrami cins timeli ile birlikte degerlendirecegiz. Zira

[54] Katibi Semsiyye Risalesi, 268.

[55] Osman Bilen - Mehmet Aydin, isldm Felsefesi, ed. Osman Bilen (izmir: Dokuz Eylil Universitesi Yayinlar,
2013),147.

[56] Katibi Semsiyye Risalesi, 84.
[571 Ozel, Tasavvurlar Mantigi ve Kavramlar Mantigi Geleneksel Mantiga Giris -I-, 114,
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bu iki kavramin birlikte ele alinmasi yiiklemlerin daha iyi anlagilmasina olanak
saglayacaktir.

Cins kavramu i¢ine birden fazla tiirii aldig1 i¢in tek bir kavram olsa bile ¢oklugu
ifade etmektedir. Ama tiir kavrami cins kavramu ile kiyaslandiginda kavram sadece
tek bir kavrama isaret edip adet bakimindan ayni olan kavramlari ayni ¢at1 altinda
birlestirmektedir. Bu agidan bu kavramlarin bir kismi yiiklem olurken bir kismi
yitklem olmamaktadir. Ornegin “cisim canlidir” dedigimizde cisim kavraminin
cins, canli kavraminin da tiir oldugunu belirtiriz; sonra da bu tanimin hatali bir
tanim oldugunu anlariz. Clinkii tanim cins, tiir ve kopula seklinde olmustur. Cisim
kavrami daha genel oldugundan canli kavrami ona yiiklenemez. Halbuki “canli
cisimdir” dedigimizde bu tanim dogru olup cisim kavrami canli kavramina yiik-
lem olmaktadir. Ciinkii cisim kavrami tamamen canli kavramini kusatmaktadir.
Bu husus d6nermeler arasindaki dagitilmis ve dagitilmamislik meselesiyle de alakali
bir konudur."**

Yiiklemler agisindan bir kavramin yiiklem olabilmesi i¢in birinci olarak esit
kaplamli terimlerin esit kaplamli terimlere yiiklenmis olmas: gerekmektedir. Mi-
yavlamanin kediye buna érnek olarak gosterilebilir. [kinci olarak da daha ¢ok kap-
lamli terimlerin daha az kaplaml terimlere yiiklenmesi gereklidir. Hayvan kav-
raminin at kavramina yiiklenmis olmasi buna 6rnektir. Nitekim hayvan kavrami
kaplam acisindan at kavramindan daha genistir. Bunun tam tersi olan “hayvan
attir” dedigimizde az kaplaml terimlerin ¢ok kaplamli terimlere yliklenmesi s6z
konusu degildir.*” Ciinkii hayvan kavrami, birbirinden muhtelif birgok kavrami
kapsamaktadir.

“Omer insandir”, “insan hayvandir” énermelerinde birey tiir tarafindan tiir de
cins tarafindan icerilmistir. Bu acidan cins bir biitiindiir, kisim bir boliimddr. Tir
ise ayn1 zamanda hem bir biitiin hem bir bolimdiir.® Ayni sekilde bélmenin ki-
simlarini da bu sekilde degerlendirebiliriz. Nitekim iki ¢esit bolme olup bunlardan
birincisi bir tiimiin kendisini olusturan elemanlarina béliinmesidir. Ornek olarak
canli kavraminin altinda yer alan bitkiler, hayvanlar, melekler, cinler vb. kavramlar
gosterilebilir. Burada béliinenler ile boliimler birbirinden ayridir. ikinci olarak da
bir tiimelin tikellerine bolinmesidir. Misal olarak da insan kavraminin erkekler ve
kadinlar seklinde boliinmesini s6yleyebiliriz. Burada boliinenle boliim birbirinden
ayr1 seyler degildir.") Canli kavramu bir bitiindir, fert olarak erkek ve kadin kav-
rami bir bolim olup insan kavrami da hem bir biitiin hem de hayvan kavramina
gore boliim olmaktadir.

[58] ibrahim Emiroglu, Hilya Altunya, Ornekleriyle Mantik S6zLugu, (istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 83.

[59] Porphyrios, Isagoge, 38-39.

[60] Porphyrios, Isagoge, 39-40.

[611 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 94. Ozel, Tasavvurlar Mantigi ve Kavramlar Mantigi Geleneksel Mantiga
Giris -1-124-125.
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Kavramlar aras: iligkiler ve 6nermeler arasi iligkiler acisindan yiiklemler ko-
nusunu degerlendirdigimiz vakit konu daha iyi anlagilmis olacaktir. Ornegin “her
giilen konugandir” ya da “her konugan giilendir” 6nermelerinde bu iki kavram
arasinda esitlik olup ikisi birbirini kapsamaktadir. “Hi¢bir kagit tag degildir” ya da
“hicbir tag kagit degildir” dedigimiz zaman da iki kavram arasinda ayriklik olup iki
kavramin birbirini igermedigi sonucunu ¢ikaririz. “Biitiin insanlar 6liimlidiir” de-
digimizde bu 6nerme dogrudur. Ciinkii iki kavram birbirine yaklagtirilmistir. Ama
“biitiin Sliimliler insandir” dedigimiz zaman bu 6nerme yanlistir. Ciinkii 6liim-
liler sadece insan degildir. Bunun yerine “bazi 6liimliler insandir” dedigimizde
dogru bir 6nerme yapmis oluruz. Ciinki 6liimlii kavramyi, insan teriminden daha
kapsamli olup 6limliilerin bir kisminin insan oldugunu anlariz. Bu agidan 6limli
ve insan kavramlari arasinda tam girisimlilik vardir. “Bazi memeliler baliktir” ya
da bunun dondiiriilmis sekli olan “bazi baliklar memelidir” dedigimizde memeli
ve balik kavramlarinin ikisi de konu ve yiiklem olmaktadirlar. Ciinkii bu iki kav-
ram da birbirlerinin bir kismini icermektedirler. 2

“Tiiriin kendilerine yiiklendigi terimler de zorunlu bir bigimde yiiklem olarak
tiiriin cinsini en genel cinse kadar cinsin cinsini alacaklardir”.[®! “Cevher”, “cisim’,
“canlr’;, “hayvan” ve “insan” kavramlarin inceledigimizde “insan” kavraminin {s-
tiinde yer alan tiim kavramlar insana yiiklem olabilirler. Ciinkdi “insan” kavrami-
nin {stiinde yer alan kavramlarin hepsinin kaplami “insan” teriminden genistir.
“Cevher” kavrami, kendisinin altinda yer alan tiim kavramlara yiiklem olabildigi
halde konu olamamaktadir. Ciinkii “cevher” kavrami, kaplam agisindan altinda yer
alan terimlerin hepsinden genistir ve hepsini i¢ine almaktadir. “Cevher” ve “insan”
terimleri arasinda yer alan orta terimler ise konu ve yiiklem olabilen kavramlardur.
Clinkil bu terimler, bulunduklar1 yere gore konu ya da yiiklem olabilme 6zelligi
alabilirler. Mesela “canli cisimdir” 6nermesini dogru bir 6nerme iken “canli hay-
vandir” 6nermesi yanlis bir 6nermedir. Clinkii canli kavraminin igine bitkiler de
girmektedir. Bu agidan hayvan kavrami, canli terimini tamamaiyla kusatmamakta-
dir. “Canlilarin bir kism1 hayvandir” dedigimizde ise tanim dogru olmaktadir. Ki-
sacasi bir 6nermede ya da dnciilde kaplami genis olan kavram yiiklem olup iglemi
dar olan terim ise konu olmaktadir. Bunun i¢in de kavramlarin hangisinin téimel,
tikel ya da tekil veya hangisinin genel-6zel oldugunu bilmemiz gerekmektedir. Ki-
saca kavramlar mantigin zellikle de bes tiimeli iyi bir sekilde bilmeden bu konu-
lar1 incelememiz ve anlamamiz miimkiin goriilmemektedir. Bu kavramlar arasin-
dan ozellikle genel-6zel (tekil) kavramlar, kavramlar mantigini ilgilendirmektedir.
Clinki bu iki kavramin birbirleriyle olan iligkisi cins ve tiir kavramlarini meydana
getirmektedir.

Yukarida verdigimiz bilgilerden hareketle en iist cinsin her zaman ytiklem ko-

[62] Omer Yildiz, Aristoteles ve Farabi Felsefesi Baglaminda Cins Timeli, 105-106.
[63] Porphyrios, Isagoge, 39.
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numunda olup hi¢bir zaman konu ya da 6zne vazifesini yiiklenemeyecegi sonucu
ortaya ¢tkmaktadir. O zaman en genel cinsler olan kategoriler de bu kapsamda
degerlendirilir. En 6zel tiir olan insan terimi de hem mevzu olup hem de yiiklem
pozisyonunda vazife alabilecektir. Ciinkil en 6zel tiiriin altinda sinif ya da kistm
kavramlar1 yer almaktadir. Bu sinif ya da kisim kavramlar: her zaman konu olup
hi¢bir zaman yiiklem gorevi géremeyeceklerdir. Bunlarin diginda yer alan orta te-
rimlerdeki kavramlar ise yani agagi cins, orta cins ve goreli tiir hem konu hem de
yuklem olabileceklerdir.®4

SONUC

Geleneksel diinyada mantik, kavramlar iizerine bina edilmis bir ilimdir. Kav-
ramlar mantiginin temelinde bes tiimel bulunur ve bu bes tiimel, kavramlar manti-
ginin 6zlint olugturur. Kavramlarin hiyerarsik bir diizende siralanabilmesi i¢in bes
tiimelin detayli bir bi¢cimde bilinmesi gerekmektedir. Zira bes tiimelin asil amact
hakiki tariflere ulasmaktir ve bes tiimel olmadan tarifler iizerinde diisiinmemiz
dahi miimkiin degildir.

Aristoteles’in eserlerine baktigimizda tiir kavramini ayri bir gekilde islemedi-
gini cins tiimeliyle beraber ele aldigini gérmekteyiz. Her ne kadar cins tiimeliyle
ilgili agik bir tanim vermisse de tiir tiimelini tanimlamamigtir. Onun ifadelerinden
hareketle bu tiimelin cinsten daha 6zel oldugu, cinslerin altinda siralandig: sey ol-
dugu sonucunu ¢ikartabiliriz.

Porphyrios, [sagoge adli eserinde bes tiimeli detaylica islemis olup Aristoteles’in
mantik sistemindeki bir boglugu doldurmustur. Porphyrios, bu eserinde bes tiime-
lin birbirleriyle olan iliskilerini, farkliliklarini ve benzerliklerini ortaya koyarak bes
tiimelin analizini iyi bir sekilde gerceklestirmistir. Onun ¢izmis oldugu bes tiimel
agaci hala giiniimiizde canliligini korumaktadir. Bu agidan bu eser yazilmasaydi
belki bes tiimel ile ilgili bilgiler bu kadar saglikli bir sekilde glintimiize gelemeye-
cek ve bu konular tam manasiyla anlagilamayacakti.

Porphyriosun tir timeli ile ilgili vermis oldugu tamimlar biitiiniyle tir
tiimelini kargilamaktadir. Ele aldigimiz Islam filozoflarinin eserlerinde bu tanim-
lar1 benimsediklerini gérmekteyiz. Bu tanimlarda en ozel tiirden en genel cinse
kadar bu iki kavramin aralarinda yer alan orta tiimellere kadar her konuyu isle-
mistir. Cins ve tiiriin diger bes tiimelle olan benzerlik ve farkliliklarin: da giizel bir
bicimde belirtmistir.

Filozoflarin tiir kavramiyla ilgili vermis olduklari istilahi tanimlardan hareketle
tiir timelinin cins tiimelinden daha 6zel oldugu ve hakikatleri bakimindan birbi-

[64] Omer Yildiz, Aristoteles ve Farabi Felsefesi Baglaminda Cins Timeli, 106-107.
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rinden farkli olmayan fakat say1 bakimindan birbirinden muhtelif olan ¢oklar tize-
rine sOylenen bir tiimel oldugu konusunda ittifak ettiklerini séyleyebiliriz. Istilahi
tanimlarda ise ele aldigimiz filozoflarin hepsi, tiir kavraminin tanimi konusunda
birbirine paralel tanimlar vererek tiir kelimesinin tarifinde birlesmislerdir.

Porphyrios, Ebheri ve Kétibinin bu tiimele yiikledikleri anlamlar birbirleriyle
uyumludur. Porphyrios gibi Ebheri ve Katibi de tiir tiimelini cins tiimeline bag-
l1 olarak ortaya koymuslardir. Ebheri her ne kadar tiir tiimelini bazi risalelerinde
ylizeysel olarak ele almigsa da bazi risalelerinde genis bir bigimde incelemistir. Ug
miiellifte eserlerinde tiir timelinin kisimlarindan bahsetmislerdir. Kétibi, Porph-
yrios ve Ebheriden farkli olarak mifret tiir tabirini kullanmistir. Ebheri de her
ne kadar giines kavramini 6rnek olarak vermis olsa da inceledigimiz kadariyla
eserlerinde miifret tiir tabirini kullanmamustir. Kisaca ifade etmek gerekirse bu ti¢
filozofun bu tiimele yiiklemis olduklar1 anlamlar birbirini tamamlar niteliktedir.
Porphyrios eserini sadece bes tiimele hasrettigi i¢in daha detayl incelemistir. Eb-
heri ve Katibi'nin risaleleri mantigin tiim konularini igerdikleri i¢cin Porphriosa
gore daha yiizeysel analiz etmiglerdir.

Sonug olarak Aristoteles tiir kavramini ayr1 bir baglik halinde islemeyip bu kav-
rami cins timeli ierisinde islemistir. Eserlerinde tiir kavramu ile ilgili herhangi
bir tanim vermemigstir. Porphyrios’un tiir kavramu ile ilgili vermis oldugu tanimlar
ise birbirlerini tamamlar nitelikte olup bir biitiinlik arz etmektedir. Filozof,
genelde tiir tanimlarini cins tiimeline bagh olarak yapmistir. Bu da cins ve tiir
tiimellerinin birbirinden ayrilmaz iki unsur oldugunu gostermektedir. Porphyri-
os, verdigi tanimlarda en genel cinsten en 6zel tiire kadar tiiriin bircok kavrami-
n1 aciklamigtir. Tanimlarini cins ve tiir kavramlarini temel alarak bu iki kavrama
denk gelecek 6rnekler iizerinden olusturdugu i¢in bu iki kavramin yerini daha da
belirginlestirmistir. Ebheri ve Katibi de risalelerinde bu tiimeli islemisler ve nite-
kim Ebheri bazi risalelerinde yiizeysel, bazi risalelerinde ise daha genis analiz et-
misken Katibi ise detayli bir gekilde analiz etmistir. Bu iki filozofun a¢iklamalarin-
dan, kendilerinden 6nceki bilgi birikimden yararlandiklarin: ve eserlerini onlarin
tizerine bina ettiklerini ifade edebiliriz.
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L0l Elif Ozel

ARGUMANLASTIRMA (RRGUMANTASYON) VE ARGUMANLASTIRMANIN iSLAM
BiLIMLERINDE KULLANIMI

Oz:

Bu ¢alismada 6nce ¢cagdas donemde argiiman ile argiimantasyonun ne oldugu-
nu tanimliyoruz. Bundan sonra da Islami bilimlerden cesitli drnekler vererek ¢ag-
das dénemdeki argiiman ile argiimantasyon teorilerinin Islam bilimlerinde kul-
lanilabilecegini ileri siiriiyoruz. Bunun nedeni sudur: Argiiman, oncelikle, ¢esitli
iddialar1 temellendirmek i¢in stirekli gereklidir. Ctinkii bu, hangi gortislerin hangi-
lerinden daha iyi oldugunu anlamaya ¢alismanin bir yoludur. Zira biitiin goriisler
ayni degildir. Ote yandan bazi sonuglar iyi sebeplerle desteklenebilir fakat digerleri
daha zayif bir destek de alabilir. Farkli sonuglar elde etmek i¢in argimanlar sun-
maliy1z ve sonra onlarin ne kadar giiglii oldugunu gérmek i¢in bu argiimanlar: de-
gerlendirmeliyiz. Argiiman, ikinci olarak, bagka bir sebepten dolay1 da gereklidir:
Nedenlerle iyi bir gekilde desteklenmis bir sonuca vardigimizda, argiiman teorileri
onu agiklayabilecegimiz ve savunabilecegimiz bir yol olacaktir. Iyi bir argiiman
sadece sonuglari tekrar etmez. Bundan ziyade diger kisilerin kendi diigiincelerini
olusturmasi i¢in sebep ve kanit da sunar. O nedenle argiimantasyon teorileri Islam
bilimleri i¢in faydali bir aragtir. Bunun bir metot olarak degerlendirilmesi gerekti-
gini diisiiniiyoruz.

Anahtar Kelimeler: Mantik, Argiiman, Argiimanlastirma, {slam Bilimleri, Ki-
yas

e 2k
ARGUMENTATION AND USE OF ARGUMENTATION IN THE ISLAMIC SCIENCES
ABSTRACT:

In this study, we first define what argument and argumentation are in the con-
temporary period. After that, we propose that argument and argumentation theo-
ries of the contemporary period can be used in Islamic sciences by giving various
examples from Islamic sciences. The reason for this is that the argument is always
necessary, first of all, to ground various claims. Because this is a way of trying to
figure out which views are better than another ones.. On the other hand, some
results may be supported for good reasons, but others may also receive weaker
support. We have to present arguments to get different results and then evaluate
those arguments to see how powerful they are. Therefore, argumentation theories
are a useful tool for Islamic Studies. We think that this should be considered as a
method.

OMUIFD, 2021, Sayi 51, Sayfa 249-263



Argiimanlastirma (Argiimantasyon) ve Argiimanlastirmanin islam Bilimlerinde Kullanimi

Keywords: Logic, Argument, Argumentation, Islamic Sciences, Syllogism
#he o 2
GIRIS

Bu ¢alismada argiimantasyon teorisinin Islam bilimlerinde kullanilabilecegine
dair 6rnekler verilip bunun miimkiin oldugu ileri siiriilecektir. Oncelikle argiiman
denilince ne anlagildigini agiklamaya ¢alisacagiz. Argtimanin gesitli tanimlari ola-
bilmekle birlikte $oyle de tanimlanabilir: Bir sonucu desteklemek amaciyla bir-
takim sebepler veya kanitlar ileri siirmektir. Dolayisiyla bir argiman, bir ya da
birden fazla goriigleri basit bir sekilde sunmak degildir ve yine glindelik hayata
yonelik basit bir tartisma tarzi olusturma da degildir. Ciinkii onun mantiksal bir
dogas1 s6z konusudur.

Mantik ile argiimantasyon teorileri arasinda siki bir iligki mevcuttur. Mantigin
uygulama alanlarindan biri de argiimantasyon teorileridir diyebiliriz. Savunmak
istedigimiz bir diistinceyi hangi bigimde, nasil ve nelere dikkat ederek olusturma-
miz gerektigi sorununun, argiimantasyon, elestirel diisiince ve gelenegimizde de
adabt’l-bahs ve'l-miinazara disiplinleri ¢ercevesinde ele alindigini gormekteyiz.
Bunun yani sira yine gelenegimizde gerek Cedel kitaplarinin inceledigi konular,
gerekse ilm-i hilaf kitaplarinin ele aldig1 konular olsun, bunlarin tiimiiniin, bir tiir
argiimanlagtirma etkinligi olarak goriilmesi gerektigini diisinmekteyiz.

Argiimanlar felsefede ve bilimlerde gereksiz degil; aksine gereklidir. Argiiman
gereklidir ¢linkii bu, hangi goriislerin hangilerinden daha iyi oldugunu anlamaya
¢aligmanin bir yoludur. Biitiin goriisler ayn1 degildir. Bazi sonuglar iyi sebeplerle
desteklenebilir fakat digerleri de daha zayif bir gekilde desteklenebilirdir.!"!

fleri siiriilen argiimanlarin ne kadar giiglii oldugunu gostermek icin onlar1
degerlendirmek durumundayiz. Bu baglamda argtiman bir sorgulama araci da ola-
bilir. Ornek verecek olursak, fabrika giftlikleri kurmak, hayvanlara yonelik iskenm
ceye doniigebiliyor. Iste bazi filozoflar ve aktivistler, bu tiir giftliklerin hayvanlar
tizerinde 6nemli ol¢iide olumsuzluga sebep olacagini disiindiiklerinden bunun
onaylanamaz ve ahlaksiz bir sey olup olmadig1 konusunda tartismislardir. Onlar
hakli mi1? Tabi ki 6nyargilarimiza dayanarak bu konuda bir karar veremeyiz. Bu-
nun i¢cinde konusulmas: gereken bir¢ok mesele vardir. Daha da ileri gotiirebiliriz:
Ornegin diger tiirlere kars1 ahlaki zorunluluklarimiz var mi ya da sadece insan m1
ok ac1 cekmektedir? Insanlar et olmadan ne kadar iyi yasayabilir? Bazi vejeteryan
yeme sekilleri daha mi sagliklidir? Ya da daha saglikli olanlar, vejeteryan olmaya
daha egilimli olanlar midir? Biitiin bu sorular dikkatli bir gekilde diistiintilmelidir

11 Antony Weston, A Rulebook For Arguments, (Cambridge: Hackett Publishing Company, 1992), 2.
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¢iinkii cevaplar 6nceden net degildir.”

Ote yandan argiimanlar tartismalarda ¢ok kullanilir. Ciinkii saglam bir sekilde
nedenlerle desteklenmis bir sonuca vardigimizda, argiimantatif tartisma tarzimiz/
teorimiz, agiklayacagimiz ve savunacagimiz giigli bir yol olacaktir. Zira iyi bir ara
giiman, sadece sonuglar1 tekrar etmez. Bundan ziyade diger kisilerin kendi dii-
stincelerini olugturmasi i¢in sebep ve kanit sunarlar. Boylelikle bagkalarini da ikna
edebiliriz.”

Argtiman, yukaridaki tanimdan bagka olarak, aralarinda ¢ikarim iligkisi bulu-
nan 6nermeler grubu®; bagka bir deyisle 6nciil veya onciillerden hareketle sonug
veren bir ¢ikarim olarak da tanimlanabilir. Argiimantasyon ise argiimanlastirma,
yani gerek birtakim onermeleri bir araya getirerek sonuca varma gerekse zaten ku-
rulu olan bir argiimani analiz ederek onu destekleyecek ya da karsi1 ¢ikacak tez ileri
stirme faaliyetidir. Argiiman olmus bitmistir, argiimantasyon ise etkinligin adidur.

[k paragrafdasoyledigimizgibi,bu¢alismadaiddiamiz,argiimanin(lagtirmanin)
Islam blimlerinde de kullanilabilir oldugu goriisiidiir. Bu gergevede bir iddia ileri
stiriilecegi vakit argiman kurmanin kosullarina riayet edilerek yeni bir tez olus-
turulabilir ya da klasik metinlerdeki bir argiimani tespit edip, analizi yapilip, onu
savunan ya da elestiren gesitli argiimanlar kurulabilir. flerleyen satirlarda énce
argiiman, argiimanlagtirma ve mantik bilimi arasindaki iligki detaylandirilacak
sonra Islam gelenegindeki metinlere dayali olarak argiimantatif okuma érnekleri
sunulacaktir. Boylece s6z konusu metinlerin rasyonalite 6l¢iitlerinin nasil olustu-
rulabilecegine dair imkan aralanmaya ¢aligilacaktir.

1. ARGUMAN ARGUMANTASYON VE MANTIK BiLiMi

Argiimantasyon kelimesinin temeli Latince “argumentum” kelimesine dayan-
maktadir. Modern birgok dilde benzer sekilde (ingilizcede argument) kullanilan
bu kelime, argue fiilinden tiiretilmistir. “Argue’, bir tez ileri siirmek, tartigmak vb.
anlamlara gelmektedir. Kavramin sonuna, Latincede, genellikle bir eylemi temsil
eden fiillerin sonuna eklenen “mentum” eki eklenmis ve “argumentum” sézctigii
elde edilmistir. Latince “arguo” fiili, diger dillerde de benzer sekilde (ingilizce to
argue, Italyanca arguire, Fransizca arguer) kullanilmaktadur.!”!

[21  Weston, A Rulebook For Arguments, 1.
[3] Weston, A Rulebook For Arguments, 1.

[4]  Aytekin Ozel, Tasavvurlar ve Kavramlar Mantigi Geleneksel Mantida Giris I, (Bursa: Bursa Akademi Emin
Yayinlari, 2019), 42.

[5]  E Rigotti & S. G. Morasso, “Argumentation as an object of interest and as a social and cultural resource”,
Nathalie Muller Mirza ve Anne-Nelly Perret-Clermont (Eds.), Argumentation and Education Theoretical
Foundations and Practices (London: Springer, 2009), 9-20.
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Tekrar oldugunun bilincinde olarak soylersek argiiman, bir goriisii savunmak
amaciyla biriyle tartismak, bir gortisiin dogru oldugunu sebepler gostererek iddia
etmek, goriigiinii delillerle desteklemek anlamlarina gelmektedir. Bir baska ifadey-
le bagkalarina bir goriisiin dogru olduguna inandirmak, ikna etmek i¢in sunulan
onerme yahut 6nermeler dizisi ve belli bir konuda farkli goriislerin ileri stirtildii-
gl tartigma anlaminda kullanilir. Argtimanlastirma ise diizenli ve mantiki iddiada
bulunma anlaminda kullanilir. Yani argiimanlastirma fiili bir duruma isaret eder.
Genisleyen yelpazede argiimanlastirma farkli anlamlar kazanmaktadir. Ornegin
hukuki bir tezin kabul edilebilirligi gerek¢elendirmenin niteligine bagl olacaktr.
Bu noktada argiimantasyonun yerine getirmesi gereken sey, saglamlik standartla-
riin neler oldugunu ortaya koymaktir. Bir argiimantasyonun saglam olup olma-
digina iliskin kurulacak belirli bir rasyonalite sartlari, 6nceden varsayilmak duru-
mundadir. Iste o rasyonalite normlarini kurabilmek igin teorisyenlerin argiimani
analiz etmeye elverisli bir araca sahip olmalar: gerekir. Hukuk teorisyenleri hukuki
argiimantasyonu, genel argiimantasyonun 6zel bir formu olarak kabul ederler. Do-
layisiyla hukuki argtimantasyon mantik, dil felsefesi, argiimantasyon teorisi gibi,
rasyonel argiimantasyonun standartlarini olusturan disiplinlerden ilkeler almak-
tadir. Boylece belli bir dl¢iide hukuk teorisyenleri ve argiimantasyon teorisyenleri
ayn1 sorunlarla ilgilenirler diyebiliriz. Argiimantasyon teorilerinin genel hedefi,
argiimanlarin nasil analiz edilebileceklerini ve layikiyla nasil degerlendirilebile-
ceklerini ortaya koymaktir. Bunun yaninda s6z konusu teoriler, teorik goriislerin
pratik uygulamalarina da 6nem verirler. Argiiman teorisinde 6lgiitler, bir argii-
manin ne zaman hem saglam hem de rasyonel oldugunun kabul edilebilecegini
belirlemek tizere gelistirilmislerdir. !

Cafer Sadik Yarana gore informel mantik, “gorevi arglimantasyonun olugturul-
masl, elestirisi, ¢oztimlenmesi, yorumu ve degerlendirilmesi i¢in formel olmayan
standartlar, kriterler ve usuller gelistirmek olan bir mantik brangidir””! Bu tanim-
daki “arglimantasyon” ile kastedilen sey, yazili literatiirde veya cesitli sosyal etki-
lesim ortamlarinda, genellikle insanlar arasinda goriis ayriliklarinin bulundugu
tartismali konularla ilgili bir diyalog baglaminda, baska kisi veya kisilere, onlarin
inang, tutum ve davraniglarini degistirmek amaciyla veya ¢esitli konularda onlar1
bizim diistindiigiimiiz ve davrandigimiz gibi diigiiniip davranmaya ikna etmek gibi
pragmatik amaglarla 6ne siirtilen birbiriyle iliskili cesitli gerekgeler, deliller ve ras-
yonel kanitlar grubudur.

Su bilgiye de sahibiz ki son kirk yil icinde, mantik¢ilar tarafindan, tiniversi-
telerdeki Ogrencilerin giindelik dildeki ve politik séylemlerdeki argiimanlarini

[6] Evelin Feteris, Hukuki Argiimantasyonun Temelleri, cev. Ertugrul Uzun, (istanbul: Paradigma Yayinlari,
2010), 1-5.

[71  Cafer Sadik Yaran, informel Mantik, (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011), 15.
[8] Yaran, informel Mantik, 15.
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saglikli bir bi¢cimde ifade edebilmeleri ve disiincelerini de diizglince sdylemeleri
bakimindan onlarin egitilebilmeleri yeniden giindeme getirilmistir. Ama bu sii-
regle birlikte baz1 kuramsal sorunlar ortaya ¢ikmigtir. $6yle ki; ne tiirden unsurlar
barmndiran argiimanlar hatalidir? Bu argiimanlarin hatali oldugu nasil temellen-
dirilebilecektir? Geleneksel olarak bicimsel yontemler benimseyen mantik bilimi
ilk bakista pek de mantiksal bir bicime sahip gériinmeyen bu argtimanlarin de-
gerlendirilmesine ne dlgiide ve nasil katki saglayabilecektir? Ote yandan giindelik
dildeki argiimanlarin degerlendirilmesi mantik biliminin amagclarindan biri olarak
goriilmesi miimkiin miidiir? Maalesef suna tanik olunmugtur: Universitelerdeki
argiimantasyon dersleri, bu tiirden kuramsal sorunlara tatmin edici cevaplar orta-
ya konmadan baslamistir. Bu bir sorundur. Ayrica bu sorunlardan bazilar1 giinii-
miizde sicak tartigmalarin konusu olmaya devam da etmektedir. Tartismalarda iki
grup net bir sekilde kendini gostermektedir: Ilki, bigimsel olmayan mantik (infor-
mal logic) ad1 verilen bir arastirma alaninin varligini/mesrulugunu savunmakta-
dir. Bu grubun genel goriisleri sdyle zikredilebilir: (1) fyi bir argiiman yanlslardan
arindirilmig bir argtimandir; (2) bir argtimanda igerilen yanlislar, formel yanliglar
ile informel yanlislar olarak ikiye ayrilir ve (3) formel yanlislar1 formel mantik(?)
sorugtururken formel olmayan yanlslary, iyi bir arglimanin dl¢titlerini sorusturan,
mantigin bir alt disiplinini olusturan ve informel mantik(?) olarak adlandirilan
bir disiplin sorugturur. Bazen informel mantik hareketi olarak da adlandirilan bu
grup, gectigimiz kirk yilda arkasinda bu ¢aligmada listelenemeyecek kadar biiyiik
bir literatiir birakmustir. Bu literatiir genislemeye devam etmektedir. Buna karsit
olarak, informel mantik adi altinda bagimsiz bir disiplinden sz edilemeyecegini
veya boyle bir bilim alanindan s6z etmek miimkiinse bile bu alanin genel olarak
mantigin bir alt-disiplinini olusturamayacagini savunan bagka bir gruptan da s6z
edilir olmustur.” Ornegin giiniimiiz {inlii mantikgilarindan Jaakko Hintikka bir
makalesinde informel mantik kavrami hakkinda “informel mantiktan s6z eden
filozoflarin niyetlerine bityiikk sempati duyuyorum; ancak yaptiklar sey hakkin-
da 'mantik' terimini kullanmalarinin [yaptiklar: seye] bir agiklik kazandirdigini
digiinmiyorum”™ yorumunu yapmugtir.

Argiiman, arglimanlastirma ve mantik biliminin birbirleriyle karsilikli iligkisi
baglaminda sunu da s6yleyebiliriz: Mantik sozctigiiniin etimolojik olarak kokenin-
de yer alan logos, sebebe, akla, mantiga idrake bagvurmaktir. fkna etme unsurlari-
nin en 6nemlisi olarak kabul edilen logos, retorik sdylemde kullanilan mantiksal
arglimanlarin timini ifede etmektedir.""! Bu yoniiyle logos tizerinden mantik, ar-
giiman ve arglimanlastirma arasinda bir miinasebetin bulundugunu ileri siirmek

[9] Al Bilge Oztiirk, “Bicimsel Olmayan Mantik Yaklasimi Neden Hatalidir ve Nasil Asilmalidir?”, Kaygl, 24
(Bahar 2015), 92.

[10] Hintikka, ). “True and False Logics of Scientific Discovery”, Logic of Discovery and Logic of Discourse
icinde, ed. Jaakko Hintikka ve Fernand Vandamme, (New York: Plenum Press, 1985), 3, naklen, Oztiirk,
“Bicimsel Olmayan Mantik Yaklasimi Neden Hatalidir ve Nasil Asitmalidir?”, 92.

[  Coskun Baba, Retorigin fkna Giicdi, (Ankara: Gizgi Kitabevi, 2018), 177-178.
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miimkiin goriinmektedir.

Simdi Islam Diinyasinda iiretilmis felsefi ve akademik metinlerin
incelenmesinde bu argiimanlastirma yonteminin kullanilip kullanilamayacaginin
imkanini sorusturabiliriz.

2. i{SLAM BIiLIMLERINDE DELiL BURHAN VE iSTiDLAL

Klasik mantik kitaplarinda 6nerme konusundan kanit konusuna gecildiginde,
agirlikli olarak tiimdengelim (dediiktif kiyas) tizerinde duruldugu, daha sonra da
tiimevarim (endiktif kiyas) ve analoji (temsil) konularina nispeten kisa bir sekilde
deginildigi gorilir."” Ama nereden bakarsak bakalim genel kabule gore deliller
ti¢ tirliidiir: Dediiksiyon, endiiksiyon ve temsil kiyasi. Esitlik kiyasindan da delil
olarak soz edilse de o kiyasa pek itibar edilmemistir. Tiim kiyas ¢esitlerinin alt kaT
tegorileri de vardir. Delili s6yle tanimlayabiliriz: Bilinen 6nermelerden hareketle
bilinmeyenleri elde etme islemine delil denir. Bununla birlikte baz1 mantikgilar,
mantiksal tanimlari da delil hitkmiinde kabul etmislerdir.'* Yine bazi usulciilerin
miifred (basit) lafizlarin delaletlerini de delil olarak kabul ettikleri bilinmektedir.

Ote yandan geleneksel donemlerdeki Islam bilimlerinde saglam ispatin adinin
da burhan oldugunu ifade etmek isteriz. “Burhan demek, kesin delil/saglam ispat
demektir. Burhani daha da 6zele inerek yalnizca birinci sekil kiyaslar igin miéimkiin
gorenler de olmustur. Aristoteles Tkinci Analitikler adli eserinde bu konuyu isle-
mistir. Burhan, kesin dogru olan o6nciillerden hareketle kiyas kurmaktir, bir kesin
delil elde etmektir ve bu tiirden kiyaslar da bilimsel bilgi organizasyonu igin kul-
lanilir? 04

“Istidlal (delil getirme) ise en az bir dnermeden hareketle gegerli bir akil yii-
riitme yapmaktir. Delilde ise en az iki 6nermeden hareketle bir ¢ikarim yapilir.
Dolayisiyla delilde en az bir 6nerme kullanildig: icin her delil bir istidlaldir.
Ama her istidlal bir delil degildir. Ciinkii tek bir 6nermeden hareketle bir delil
kurulamaz. Bu yoniiyle istidlal delilden geneldir. Gelenegimizde yalnizca iki
onerme arasindaki mantiksal iliskiler konular1 vasitasiz delillendirme (istidlal-i
mubasir) diye, en az iki 6nermeden hareketle bir ¢ikarim yapma (delil) da vasi-
tal1 delillendirme (istidlal-i gayri mubasir) diye adlandirilmistir. Ama nerden
bakarsak bakalim elde edilen bilgi de dolayli (kesbi/kazanilmis) bir yolla ola-
caktirl?)

[12] Cafer Sadik Yaran, Kur'an'dan Orneklerle Klasik ve informel Mantik, (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2021), 105.
[13]  Ozel, Tasavvurlar ve Kavramlar Mantidii Geleneksel Mantiga Giris 1, 40.
[14]  Ozel, Tasavvurlar ve Kavramlar Mantigi Geleneksel Mantiga Giris 1, 40.
5] - Ozel, Tasavvurlar ve Kavramlar Mantigi Geleneksel Mantiga Giris I, 41.
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Istidlal
7 T
Vasitasiz (Istidlal-i Miibasir) Vasttali/delil (Istidlal-i Gayr-1 Miibasir)

(Sadece tek bir 6nermeden hareketle sonug elde edilir) (En az iki 6nermeden
hareketle sonug elde edilir)

Vasitasiza 6rnek: Her insan 6liimladiir, demek ki bazi oliimliler insandir. Her
cisim yer kaplar, demek ki baz1 cisimler yer kaplar.

Vasitaliya 6rnek: Her miisliiman Tevhide inanir, her Egari mislimandir, o hal-
de her Eg’ari Tevhide inanur.

Simdi de ¢izelgeden ¢ikan bazi sonuglari zikredelim:

Her delil bir istidlaldir.

Her istidlal bir delil degildir.
Baz istidlaller bir delildir.

Bazi istidlaller bir delil degildir.
Istidlal delilden geneldir.!'®

“Buradaki vasitasiz ile vasitali diisiince ayrimi, gelenegimizdeki, insanoglun-
daki bilgilerin ya kesbi (dolayli/kazanilmis) ya bedihi (dogrudan) ya da vehbi
(lediinni/vahyi) oldugu goriisiinden farkli bir kategorizasyondur. Bu gergevede
bir argiiman gelistirirsek; bizdeki bilgiler ya dogrudan elde edilmislerdir ya da
bir bagka seyden dolay: elde edilmislerdir/kazanilmiglardir; baska da bir ihti-
mal yoktur. Bir bagka seyden dolay: elde edilen/kazanilan bilgiler, ya kesbidir
ya da vehbidir (lediinni/vahyi). Oyleyse insanoglunun elde ettigi bilgiler ya
kesbi/dolayli yoldandir ya da degildir!"”

Istidlal delilden daha genel bir kavram oldugu igin istidlal ile argiiman
arasindaki ilskiyi sorusturmanin daha yerinde olacagini diisiiniiyoruz.

[6]  Ozel, Tasavvurlar ve Kavramlar Mantigi Geleneksel Mantiga Giris I, 41.
71 Ozel, Tasavvurlar ve Kavramlar Mantigi Geleneksel Mantiga Giris I, 41.
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3. MANTIK DISIPLININDE iSTIDLAL iLE ARGUMAN ES ANLAMLI OLARAK
KULLANILABILIR Mi?

Yukarida klasik sembolik mantikta argiimanin, aralarinda ¢ikarim iligkisi bu-
lunan O6nermeler toplulugu olarak tanimlandigini belirtmistik. Argiimanda bir
hiikiim ¢ikarma vardir. Bu yonden bakinca geleneksel klasik mantiktaki istidlal
sozciigii argiimanlarin bir kismi i¢in kullanilabilir. Istidlalde en az bir énermeden
bir hitkiim ¢ikarmak yeterlidir. En az bir dnerme ve bir hitkiim ¢ikarma birlikte
distintildiigtinde, aralarinda bir ¢ikarim iligkisi bulunan argiiman olmus olurlar.
Argiiman s6zciigi, endiiksiyonlar, temsil kiyasi ve tarif disinda kaldig iddia edilen
kimi kiyaslar i¢in de kullanilabileceginden dolay: istidlal ile argiiman es anlaml
olarak kullanilabilir. Dediiksiyon digindaki dnermesel akil ytiriitmeleri endiiksi-
yona déhil edersek, argiimanlar ya dediiktif ya da endiiktif olmak durumundadir.
Dediiktif argiimanlar, 6nciillerinin sonu¢ 6nermesinin dogrulugunu kesin bir se-
kilde sagladigini iddia ederler. iddialar ya dogru ¢ikar ya da yanls. Hem dediik-
tif hem de mantiksal olarak gecerli ve onciillerinin timii dogru olan argtimanlar,
saglam ispatlardir, saglam dediiksiyonlardir. Mantiksal olarak gegerli her argiiman
bir dediiksiyondur.!"® Kiyas olup dediiktif olmayan kiyaslar da vardir. Buna 6rnek
olarak timevarim kiyaslarini verebiliriz.

Gelenegimizdeki istidlal ile ¢agdas donemdeki argiiman arasindaki iliskiyi
acikladiktan sonra hulfi kiyas tizerinden Islam geleneginden argiiman 6rnekleri
olusturabiliriz.

4. HULFTKIYASLAR

Katibi hulfi kiyas: s6yle tanimlar: “Talep edileni ¢elisigini iptal etmek suretiyle
ispat etmektir”™ Bu tiirden ispat isleminde kullanilan yontemin adina imkansiza
indirgeme, muhala irca veya olmayana ergi ifadeleri de kullanilmaktadur.

Ahmet Cevdet Pasa ise hulfi kiyasi, bir birlesmeli kiyas ile dogru olmayan bir
istisnali kiyastan olusan ve talep edilen 6nermenin gelisigini iptal ederek ispatlama
olarak goriir.?® $imdi onun verdigi 6rnegi aktaralim.

Bir sey kendini yoktan var edemez. (talep edilen, bu hitkmiin ispat edilmesidir.)

Eger bu 6nerme yanlis olursa gelisigi, yani bir sey kendini yoktan var eder dog-
ru olur. (Kiigiik Onerme)

[18] Aytekin Ozel, “Klasik Sembolik Mantik- iki Degerli Mantik-, Mantik El Kitabr. Ed.: Ismail Koz, Ali Cetin
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 346.

[19] Omer b. Ali el-Katibi el-Kazvini, “Risaleti’s-Semsiyye fi'l-Kavaidi'l-Mantikiyye”, Katibi Semsiyye Risalesi
Tahkik Ceviri ve Serh. Tahk, cev., Ferruh Ozpilavci (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 406-407.

[20] Ahmet Cevdet Pasa, Mi'yar-i Seddt, sadelestiren Hasan Tahsin Feyizli, (Ankara: Fecr Yayinlari, 1998), 126.
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Bir sey kendini yoktan var ederse, bir sey 6nceden yok iken de var olmasi gere-
kir. (Bityiik Onerme)

O halde eger bu 6nerme yanlis olursa, yani bir sey kendini yoktan var edemez
onermesi yanlis olursa bir sey 6nceden yok iken de var olmasi gerekir dogru olur.

Bu bir birlesmeli kiyastir ve argiitman devam ediyor:

Eger bu 6nerme yanlis olursa, yani bir sey kendini yoktan var edemez 6nermesi
yanlis olursa bir sey 6nceden yok iken de var olmasi gerekir dogru olur.

Bir sey yok iken onun herhangi bir seyi var etmeye giiciiniin yetmeyecegi apa-
¢ik bir bilgidir ve sartli 6nermenin artbileseni (ikinci kism1) yanlstir.

O halde bir sey kendini yoktan var edemez.1?!
Bu da bir istisnal1 bir kiyastr.

Dikkat edilirse hulfi kiyastaki istisnali kiyas, birlesmeli (iktirani) kiyasin sonu-
cunu baz alarak kurulmustur. Bu 6rnek, gelenegimizde ¢ogunlukla kullanilan bir
argiimanlagtirma teknigini net bir sekilde ortaya koymaktadir.

Yukarida bir mantik kitabindan hareketke bir 6rnek olusturmus olduk. Simdi
temel Islam bilimlerinden olan Kelamdan 6rnek verebiliriz. Kelamcilarin ¢ok kul-
landig1 argiiman®? agagidaki gibidir:

Ornek 1:

Alemin diizeni ve isleyisi i¢in tek bir yaraticinin olmast gerekir. (talep edilen,
bu hitkmiin ispat edilmesidir.)

Eger bu 6nerme yanlis olursa celisigi, yani dlemin diizeni ve isleyisi icin birden
fazla yaraticimin olmas: gerekir dogru olur. (Kiigiik Onerme)

Alemin diizeni ve isleyisi igin birden fazla yaraticimin olmasi gerekir dogru olursa
onlar ya ittifak ya da ihtilaf ederler. (Biiyiik Onerme)

O halde eger bu énerme (Alemin diizeni ve isleyisi i¢in tek bir yaraticinin
olmasi gerekir) yanlis olursa bu durumda onlar (yaraticilar) ya ittifak ya da ihtilaf
ederler.

[21] Ahmet Cevdet Pasa, Mi'yar-1 Sedat, 126.
[22] ibrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, (Ankara: Elis Yayinlari, 2009), 175.
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Bu bir birlesmeli kiyastir ve argiitman devam ediyor:

Ittifak etmeleri bir giigsiizliigiin ifadesidir ve ihtilaf etmeleri de birinin digerine
riza gostermemesi, onu bozmasi demektir. (Bu iki durum hem ilahliga yakismaz
hem de alemin diizeni bozulur) (Béylece sonug 6nermesindeki artbilesen/tali de-
gillenmis oldu.)

O halde alemin diizeni ve isleyisi i¢in tek bir yaraticinin olmasi gerekir.

Bu bir istisnal1 bir kiyastir. Argtimanin/kiyasin tiimiine hulfi kiyas denir.

Ornek 2:

Allah kadim, ezeli ve ebedidir. (talep edilen, bu hitkmiin ispat edilmesidir.)

Eger bu tamciimle yanlis olursa celisigi, yani Allah kadim, ezeli ve ebedi degil-
dir, dogru olur.

Allah kadim, ezeli ve ebedi degildir, dogru olursa O, sonradan olma olup kendi-
sini sonradan yaratan bir varliga muhtag olur ve bu da eksikligi beraberinde getirir.

O halde eger bu 6nerme (Allah kadim, ezeli ve ebedidir) yanlis olursa bu du-
rumda O, sonradan olma olup kendisini sonradan yaratan bir varliga muhtag olur
ve bu da eksikligi beraberinde getirir.

Bu bir birlesmeli kiyastir ve argiiman devam ediyor:

O’nun, sonradan olma olup kendisini sonradan yaratan bir varliga muhtag ol-

mas1 ve bunun da eksikligi beraberinde getirmesi, Allah i¢in diisiinmek sagmadir.

(Bu, ilahliga yakismaz) (Boylece sonug 6nermesindeki artbilesen/tali degillenmis
oldu.)

O halde Allah kadim, ezeli ve ebedidir.
Bu bir istisnal1 bir kiyastir. Arglimanin/kiyasin tiimiine hulfi kiyas denir.

Simdi de yine Islam geleneginden, delilli kiyas iizerinden bir argiiman 6rnegi
verelim.

5. DELILLI KIYAS (EL-KIYASU’L-MUDELLEL)

Delilli kiyas, onciillerinin her birinin gerekgeleriyle, delilleriyle zikredildigi ki-
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yaslardir.?® Onciillerin her biri i¢in birden fazla neden ileri siirdiigiimiizde olduk-
¢a genisleyen bir argiiman kargimiza ¢ikacaktir.

Ornek:

Koti arzularma (heva ve hevesine) tabi olanin kalbi daima 1zdirap i¢indedir.
(Kii¢iik Onerme)

Clinki vicdani onu ayiplar ve arzularimi da durduramaz.

Kalbi 1zdirap iginde olan mutlu olamaz. (Biiyitk Onerme)

Clinkii mutlu olmak i¢in kalp huzuru gereklidir.

O halde kétii arzularina (heva ve hevesine) tabi olan mutlu olamaz./?4

Buraya kadar verdigimiz tiim 6rneklerde, mantiki kiyaslar kullanilmistir. Bun-
lar birer argiimandir. Ote yandan gelenegimizde temel forma riayet edilerek, yani
biiyiik ve kiigitk onermelerin kiyaslardaki yerleri korunarak, s6z konusu 6nermele-
rin dogrulugunu desteklemek amaciyla daha genis metinler de tiretilmistir.

Bir argliman, ana sonucu ile 6nciillerinden olustugu gibi kendi i¢inde ara so-
nuglar ve yine onlarin da 6nciillerini barindirabilir. Genis argiimantatif makaleler,
metinler, boyle olugsmaktadir. Bu yoniiyle 6rnegin 5 sayfa veya daha fazla siiren bir
argiiman da olabilir. Argiimantatif metinler, Islam geleneginden verdigimiz 6rnek-
lerdeki gibi ¢esitli ek ve ilavelerinden soyutlanmis olarak da kurulabilir. Ama nere-
den bakarsak bakalim bir argiimani analiz etmede 6nemli oranda mantik ilminin
kanunlarini kullanmaktay1z.

Islam bilimlerinin olusmasindan evvelki donemde Kur’an-1 Kerim'in akil yii-
riitmeye dair tesvikini de burada ayrica zikretmeliyiz. Zaten biiyiik Islam ulemast
da ¢ogunlukla bu yolda s6z konusu tesvik {izere hareket etmislerdir. Akil sayesinde
insanlarin distinmesini 6nemseyen Kuran-1 Kerin'in asil gayesi insani her tiirlii
akide bozuklugundan kurtarip, dogru bilgi ve saglam inangla bulusturmak ve bu
sayede Rabbinin hosnutluguna ulastirmaktir. Ote yandan Kur’an, bireyin ve top-
lumun, iyi, diizenli, mutlu ve tutarli olmasini hedefler. Bu da bazi kurallar ile ger-
ceklesebilir. Ozellikle kiyas kurallarina riayet, bu baglamda ayrica zikredilemeyi

[23] izmirli ismail Hakki, Felsefe Dersleri, (istanbul: 1330), 229.
[24] izmirli ismail Hakki, Felsefe Dersleri, 229.
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haketmektedir.?’ Ote yandan islam Diisiincesinde Imam Gazzali® (6. 1111) ile
Ibn Hazm'in®' (994-1064) mantik ilminin Islam ilimlerinde kullanilmas: nokta-
sindaki fikirlerinin 6nemli bir yere sahip oldugu bilinmektedir. “Gazzali ile birlikte
neredeyse tiim Islam ilimleri, mantik ile olan iliskisini gii¢lii bir bigimde kurmus-
tur. Clinki dini ilimlerde, dogru diisiinme, dogru ¢ikarimlarda bulunma ve delil-
lendirme yontemleri tesis etme bakimindan, mantikta oldugu kadar kesin dogru
netice veren delillendirme, etkili tartisma ve savunma yontemleri ile sistematik,
diistinceye agiklik kazandirarak hataya diismesini engelleyen yontemlerin gelisti-
rildigini s6ylemek pek miimkiin gozitkmemektedir. Bu yiizden felsefenin yani sira
ozellikle kelam ve fikih gibi ilimlerde, mantigin kendi ¢ikarim metotlar1 olarak
benimsenmesinde sikinti ile kargilagilmamustir”’?*!

Ozetle gagdas argiimantasyon teorileri ve tekniklerini Islam gelenegindeki
mantik ilmi alanindan 6rnekler géstererek onlarin Islam bilimlerinde de kulla-
nilabilecegine dair bir kanit olusturmamiz mimkiin goriinmektedir. Ciinkii gele-
neksel mantik ilmi bir arag olarak Islam bilimlerinde gogunlukla kullanilmistir ve
Kur’an-1 Kerim ile Hadis-i Serifler de buna zaten tegvik etmistir. Bu yoniiyle Imam
Gazzalinin Mi’yaru’l-llm™ adli eserinde mantik konularini fikih rnekleriyle isle-
mesi, mantigin fikihta kullaniminin 6rneklerini olusturmaktadir.

Bu kanit1 daha acik bir gekilde yazarsak;

Cagdas donemde mantik ilmi ile arglimantasyon teorileri arasinda siki bir iligki
mevcuttur ve mantik ilmi argiimantasyon teorilerinin vazgegilmez bir aracidur.

Geleneksel donemde de mantik ilmiyle Islam bilimleri arasinda siki bir iligki
mevcuttur ve mantik ilmi Islam bilimleri metinlerinin vazgegilmez bir aracidir.

Hem Mantik ilmi ile arglimantasyon teorileri arasinda hem de mantik ilmiyle
Islam bilimleri arasinda siki bir iliski mevcutsa argiimantasyon teorileri ile Islam
bilimleri arasinda bir siki bir iligki vardir.

O halde argiimantasyon teorileri ile Islam bilimleri arasinda bir sik1 bir iligki
vardir.
[25] Coskun Baba, Kur'dn-1 Kerim'de Kiyas Ornekleri, (Ankara: Son¢ag Yayinlari, 2021), 205-206.
[26] Bk. Ibrahim Capak, “Gazaliye Gore Kiyasin Kunama Uygulanmasi” /sldm llimler Dergisi 1/2 (Giiz 2006),
131-149.
[27] BK. ibn Hazm, et-Takrib li-Haddi-Mantik: Mantik ve Dini ilimler, cev. ibrahim Capak -Yusuf Arikaner (is-
tanbul: Turkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2018).
[28] Hiilya Altunya, “Mantik Ve Dinf ilimler iliskisinin Tarihsel Gelisimi Uzerine Kisa Bir Tahlil’, Stileyman Demi-
rel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (2013/1), 58.
[29] EbG Hamid el-Gazzali, Mi'yaru'l-ilm, cev. Ali Durusoy - Hasan Hacak (istanbul: Turkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2013).

https://doi.org/10.17120/omuifd.997451 d



T Elif Ozel

Simdi bu argimani (¢itkarimi) sembolik olarak yazip ¢6ztimleyici ¢izelgedeki
imkansiza indirgeme yontemiyle denetleyelim.

pAqQrAs, (pAr)->tohaldet. (Busembolik artimanda p, q, 1, s, t degiskenler,
A: ve, ile »: ise eklemdirler/degismezdirler, ~ de degildirdir

1. p A q(birinci dnciil)
2. r As (ikinci onciil

3. (pAr)->t(iglnci 6ncil)

4.~ t(sonucun degili)
5 p@)
6. q(1)
7. 1(2)
R

9. ~ (p_A r) 9.t(3)(4ile 10 celisir ve bu dal kapanir.)

| Y
10. ~p  10.~r (10. Satirin solunda 5 ile 10, saginda da 7 ile 10 gelisir ve her
iki dal da kapanir.)

Coziimleyici ¢izelgede de goriildiigii gibi sonucunun degilini alarak kurdugu-
muz sembolik argiimanda tiim dallar kapanmistir. Bu demektir ki ¢izelge kapalidir.
Cizelge kapali olduguna gore yukaridaki sembolik ¢ikarim da mantikea gecerlidir.
Sembolik ¢ikarim gegerli olduguna gére kendisini sembolize ettigimiz dogal dilde-
ki argiiman da gegerli olmalidir.

SONUC

Argiliman, bir sonucu desteklemek amaciyla birtakim sebepler veya kanit-
lar ileri siirme olarak tanimlanabilir. Onun mantiksal bir dogas1 vardir. Mantik
ile argiimantasyon teorileri arasinda siki bir iliski mevcuttur. Mantigin uygulama
alanlarindan biri de argiimantasyon teorileridir. Argiiman olmus bitmistir, argii-
mantasyon ise etkinligin adidir. Bir argiimanda bir hiikiim ¢ikarma vardir. Bir tez
ileri stirme faaliyeti vardir. Bu yonden bakinca geleneksel klasik mantiktaki istidlal
sdzciigii argiimanlarin bir kismu igin kullanilabilir kanaatindeyiz. Istidlalde en az
bir 6nermeden bir hiikiim ¢ikarmanin yeterli oldugunu biliyoruz. En az bir 6ner-
me ve bir hitkiim ¢ikarma birlikte diisiiniildiigtinde, onlar, aralarinda bir ¢ikarim
iliskisi bulunan argiiman olmus olurlar.
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Islam bilimlerindeki gesitli metinlerin birer argiiman igerdigini kesfedip onlar1
¢agdas donemdeki argiimantasyon teorilerinden hareketle denetleme imkanimiz
vardir. [slam gelenegindeki istidlal anlayis1, gramatik analiz ydntemleri, literal oku-
ma teknikleri ile cagdas donemdeki argiiman ve argiimantasyon teorileri bir araya
getirildiginde, bu bize, ilmi metinlerin mantik¢a gecerli olup olmadigini, onlardaki
iddialarin saglam birer argiman olup olmadiklarini test etme imkani saglayacaktir.

Bu metodolojik yaklasgimda en biiyiik ilham kaynagimiz, Kuran-1 Kerimdir.
Onun akil yiiriitmeye dair tegvikini, bityiik islam ulemasinin da gogunlukla bu tes-
vik tizere hareket ettigini, bir daha hatirlamamiz gerektigi kanaatindeyiz. Gazzali
ile birlikte neredeyse tiim Islam ilimleri, mantik ile olan iliskisini giiclii bir sekilde
kurmugtur. Ayni sekilde cagdas argiimantasyon teorileri de bize yeni agilimlar sag-
layabilecektir. Bu iligkiyi giiglii bir sekilde kurmamiz gerektigi ortadadir. Bu sag-
landiginda Islam adina daha saglikli kararlar vermemiz miimkiin olabilecektir.
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Harun Bicakci

RELIGION AS A POLITICAL RESOURCE MIGRANTS FROM SUB-SAHARAN
AFRICA IN BERLIN AND PRRIS

SiYASI BIR KAYNAK OLARAK DiN: BERLIN VE PARIS'TEKi SAHRAALTI AFRIKALI GOCMENLER
SCHADER, MIRIAM (2017)

Bu kitap, dinin, ortak ¢ikarlara sahip olan, olduk¢a savunmasiz bir grup ola-
rak Sahra alt1 Afrika'dan gelen go¢menlerin siyasi katilimina katkida bulunup bu-
lunmadigini analiz ediyor. Bunun arkasindaki daha genel soru, dinin, bir ntifusun
ozellikle marjinalize edilmis bir kisminin mobilizasyonuna katki saglayip saglaya-
mayacagidir.

Bakildiginda ¢aligma 7 boliimden olugmaktadir. Birinci boliim olan giriste ki-
tabin ve konunun kisa bir tanitimi yapildiktan sonra Boliim 1 ayrica Sahra alti
Afrika'dan gelen go¢menlerin hem gog siirecinde hem de Almanya ve Fransa'da
giinliik yagsamlarinda bir¢ok zorlukla karsilastiklarini ortaya koyuyor. Muhatapla-
rin en sorunlu olarak elestirdigi politika ve tutumlar ile ulagmak istedikleri hedetf-
lerin tiimil {i¢ genis temaya veya sorun alanina atifta bulunuyor.

Ikinci boliimde gdgmenlerin siyasi katilimina ii¢ yaklagim - aragtirma duru-
muna kisa bir genel bakis ve bazi teorik diisiinceler aktariliyor. ilk olarak, siya-
si katilim kavrami ve demokrasilerdeki 6nemi ile bagliyor. Sonrasinda da genel
olarak go¢menlerin siyasi katilimi hakkinda literatiir egliginde bilgiler aktariyor.
Bu nedenle, bu bolim ilk olarak genel olarak gé¢menlerin siyasi katilimi ve mo-
bilizasyonu hakkindaki literatiire kisa ve kapsamli olmayan bir genel bakis sun-
maktadir. Ayrica, hem bireysel katilim hem de toplu mobilizasyon ¢aligmalarina
yonelik yaklagimlari ii¢ ana unsur karakterize eder diyerek bunlari soyle siraliyor:
(1) Siyasi katilim igin bir gereklilik olarak maddi ve maddi olmayan kaynaklar, (2)
siyasi tercihlere ve eylemlere katkida bulunan veya bunlar: sekillendiren kiiltiirel
faktorler ve (3) baglam faktorii. Daha sonra yazar bu tigiinii literatiir egliginde tar-
tigmaktadir.

Uciincii béliimde oncelikle vaka secimi ve caligmanin karsilastirmali tasarimi
daha detayl: olarak tartigilmakta ve ardindan kullanilan yontemlere yer verilmek-
tedir. Boliim, veri toplama siireci ve veriler hakkinda kisa bir genel bakis saglar. Bu
eserin odak noktas1 orgiitsel bir kaynak olarak din oldugundan, veri toplama ¢alis-
mast dini Orgiitler tizerinde yogunlagmaktadir. Clinki, en az iki nedenden 6tiri,
bireysel siyasi katilimdan ziyade orgiitlere ve dolayisiyla kolektif mobilizasyona
odaklanir. Birincisi, go¢menler genellikle yasadiklar: {ilkenin vatandaghigina sahip
degildirler. Bu nedenle, genellikle en erisilebilir ve en yaygin bireysel siyasi katilim
bigiminden diglanirlar: oy. Ikinci olarak, bireysel siyasi katilim ve siyasi tutumlar
en iyi sekilde temsili verilere dayanan nicel arastirmalarla analiz edilmektedir.
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Dérdiincti boliim oncelikle Berlin ve Paris’te yasayan Sahraalti Afrikalilarla il-
gili yapilmis cesitli calismalar: bizlere sunuyor. Sonrasinda ise bu béliim, bunlar1
detayli aciklar ve mecazi olarak, Sahraalti Afrika'dan gelen go¢menlerin pek ¢ok i¢
farkliliga ragmen "kendi i¢inde sinif" “class-in-itself” olarak kabul edilebilecegini
ve bunun kendilerini tanimak ve "kendi i¢in kendi bagina bir sinif" “class-for-it-
self” olarak harekete gegmek icin pek ¢ok nedeni olacagini savunur. Son bir adim-
da, bu ¢alisma i¢in yapilan goriismelerde go¢menlerin kendileri tarafindan ifade
edilen siyasi katilimin nedenleri ve hedeflerinin yani sira sikayetler ve hayal kirik-
liklarinin bir tipolojisini sunar. Dérdiincii boliim, bu nedenle ampirik analizin ilk
kismi degil, ayn1 zamanda bu kitabin genel argiimaninin da temelini olugturuyor.
Bu boliim, Sahra alt1 Afrika'dan gelen go¢menlerin, hem Berlin'de hem de Paris'te,
ozellikle marjinallestirilmis ve savunmasiz bir azinlik oldugunu savunmaktadur.

Besinci boliim, 6zellikle dini kuruluslara 6zel 6nem vererek, Sahraalti Afri-
ka'dan gelen go¢menler tarafindan Berlin'de kurulan ve/veya yonetilen kurulus-
lara genel bir bakis sunar. Paris'te Berlin'de oldugu gibi ayn1 miktarda ve kalitede
veri elde edemegini ve en 6nemlisi farkli saha yapilari iki sehirde ayni tiir analizlere
izin vermedigini belirtiyor. Bu nedenle bu béliim yalnizca Berlin tizerinde yogun-
lagmaktadir. Bununla birlikte, bu boliimde, Berlin'den elde edilen bulgular, miim-
kiin oldugu kadariyla Paris'ten elde edilen bilgilerle kargilastirilir. fkinci olarak,
goriismelerden ve diger ampirik materyallerden elde edilen verilere dayali resmi
bir ag analizinin sonuglarini sunar. Sahraalt: Afrika'dan Misliimanlar ve Hiristi-
yanlar arasindaki 6nemli farkliliklar: ortaya koyuyor ve sehirdeki mevcut dini ve
sekiiler Afrika Orgiitlerinin 6nemli 6zelliklerini ve bunlarin siyasi katilimla ilgisini
vurgulamaktadir.

Altinc boliim, Sahraalti Afrika'dan gelen go¢menler i¢in siyasi bir kaynak olup
olmadiklarini daha fazla arastirmak icin dini yapilara odaklanmir. Yazarin ama-
a1, ilk olarak, bu orgiitsel yapilarin Sahraalti1 Afrika'dan gelen go¢menlerin kamu-
sal goruiniirliigiine ve politik katilimina nasil katkida bulundugunu gostermektir.
Ikinci olarak, bu yapilar onlara megruiyetlerini veren ve Hristiyan gdgmen liderle-
rinin “hedef niifuslarin1” birlestirmedeki bagarilarina katkida bulunan dini ¢erge-
veler lizerine inga edilmistir. Ayrica,, dinin bu sembolik boyutuna daha da a¢ik bir
sekilde odaklanir: Hiristiyan gé¢menlerin, devam eden somiirge ve irker hiyerar-
silerle baga ¢ikmak i¢cin sembolik bir kaynak olarak dinlerinden de yararlandiklari
gosterilir. En azindan Berlin i¢in Afrikali Misliimanlarin pek ¢ok orgiitsel yapiya
sahip bulunmadiklar: séyleyerek boliim Hiristiyan orgiitler {izerinde yogunlagir.
Analizlerinde her iki sehirdeki Hristiyanlara yer verir.

Yedinci ve son béliim, ana bulgular1 6zetler ve bazi sonuglar sunar. Ozetle, bu
caligmanin ana ampirik bulgusu sudur: Din, Sahraalt1 Afrika'dan gelen gogmenle-
rin siyasi katilimi i¢in Orgiitsel ve sembolik bir kaynak olabilir, ancak yalnizca be-
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lirli din bigimleri ve yalnizca belirli kogullar altinda. Orgiitsel kaynak olarak dinin
iki boyutu vardir: Birincisi, dini 6rgiitsel yapilar siyasi faaliyetleri destekleyebilir
veya kendi baslarina gerceklestirebilir. Tkincisi, bu agikga politik yapilar, amagla-
r1 ve faaliyetleri gibi, dini ¢ercevede olusturulabilir. Sembolik bir kaynak olarak
din ayrica damgalanma ve ayrimcilikla baga ¢ikmaya yardimecr olabilir. Son olarak,
ama daha da 6nemlisi, siyasi konular1 dini olarak ¢ercevelemek ve siyasi konulari
dini bir dile "¢evirmek", marjinallestirilmis bir grubun apolitik par¢alarini hareke-
te gecirmeye yardimci olabilir denilmektedir.

Bununla birlikte, tim dini gruplar bu segeneklerden her ikisi veya biri igin
dinlerinden yararlanamaz veya bunlar1 kullanmak istemez. Sahraalt1 Afrika'daki
Miislimanlarin genel "goriinmezligi®, Berlin'deki orgiitlenmemislikleri ve Paris
yigilmalarindaki gettolarindaki kapali gevreleri, siyasi katilimlari i¢in 6rnegin go-
rinirliiklerini artirmak ve Afrikali (Misliman) gogmenler adina mobilize olmak
i¢in dinlerinden yararlanmadiklarini veya yararlanamadiklarini ortaya koyar. Hem
Paris hem de Berlin i¢in durum budur. Katolik Afrikali g¢menlerin, yalnizca Ki-
lisenin yukaridan asagiya asimilasyonist vesayetinin himayesi altinda - yine hem
Paris'te hem de Berlin'de - siyasi katilim icin dinlerinden yararlanabildikleri ifade
edilir. Her iki baglamda da Protestanlar ve Pentekostallar, Katoliklerden daha ba-
gimsizdir ve Sahra alt1 Afrika'daki Miisliimanlardan daha fazla dahil olmasina rag-
men, Ozellikle Pentekostallar arasinda da ¢ogu stiphecidir. Ayrica, siyasi katilimlari
nedeniyle dinlerinden yararlanma yollar1 ve bunu yapma kapsami, Berlin'deki Af-
rikali Hiristiyanlar ile Paris'tekiler arasinda énemli 6lgiide farklilik gostermekte-
dir. Buna ek olarak, Protestan (Pentekostal dahil) kiliseleri - hem Paris'te hem de
Berlin'de - bu tiir yapilar1 olusturmada en bagarili olanlar1 iken Miislimanlar bunu
yapmakta en zorlanan grupturlar.

Bagka bir deyisle, yaygin olarak kabul edilen Islam'in kendi bagina bir 'siya-
si din' oldugu inancina kargin, bu kitap Hiristiyan go¢menlerin Misliiman go¢-
menlere kiyasla daha kolay siyasi eylem i¢in dinlerinden yararlandiklarini goster-
mektedir. Bunda Avrupa'da Islam ve Miisliimanlar etrafinda insa edilen giivenlik
sorunu, Missliimanlara ve 6zellikle Miisliimanlarin siyasi faaliyetlerine yonelik
biyiik stiphe, Misliimanlarin devlet destekli cercevelerin disinda siyasi olarak ak-
tif olmalarini kolaylagtirmadig: ifade ediliyor. Ayrica, go¢menlerin politik olarak
aktif olmalarina yardimci olan geyin genel olarak din olmadigini, ancak belirli dini
organizasyon tiirleri ve belirli teolojik unsurlarin oldugunu vurgulamaktadir.

Ote yandan, bu calisma igin secilen metodoloji zaman boyutunu dikkate al-
maya izin vermemistir. Bunun yerine, burada sunulan gey daha ¢ok bir durumun
anlik gortintsiidiir; bu nedenle durumun zaman igindeki gelisimini incelemek
ilging olacaktr.
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BIR SOSYAL SORUMLULUK PROJESI OLARAK “ARAPCA OGRETMENLERI!
HAYDi TURKIYE’YE!” PROJESI

Oz:

2013 Yilinin baharinda istanbul 29 Mayis Universitesinin ilgili birim ve mer-
kezleri, “Arapga Ogretmenleri Haydi Tiirkiye'ye” kisa adiyla “AHT” projesini bas-
latip dort yil devam ettirmistir. Her yilda yeni bir ayag: diizenlenen proje, vasifli
Arapca Ogretmenlerini segici ve tecriibeye dayali bir ¢aligma ile belirleme, onlara
belirli bir egitim programi uygulama ve bu hocalar1 Tiirk egitim kurumlarinda is-
tihdam etme projesidir. 22 Ulkeden olusan Arap diinyasinin 20’sinden AHT proje-
mize toplam 7460 bagvuru yapilmistir. Farkli nedenlerle bu bagvurularin sadece ilk
1900’ut dikkate alinip degerlendirilmistir ve degerlendirme sonucunda basvuruda
bulunan Arapga 6gretmenlerinden toplam 440 hoca online olarak gerceklestiri-
len sinava alinmustir. Bu sinavda basarili olan 110 Arapga 6gretmeni ile tanigmak,
bunlara Tiirkiyedeki Arap¢a 6gretimi ile ilgili egitim vermek ve her birisine 3 saat-
lik deneme dersini yaptirip videoya almak igin bu hocalar Istanbul’a davet edilmis-
lerdir. Istanbulda verilen egitim ve yaptirilan deneme derslerinin sonucunda 110
hocadan 51 hoca segilip 17 Tiirk egitim kurumunda istihdam edilmeleri saglan-
mugtir. Bu ¢alismamizda projenin tanitimi, amaci, gerekgesi, meyveleri, asamalari,
yenilik¢i ve 6zgiin yonleri detayli bir sekilde agiklandiktan sonra projeye basvu-
ruda bulunan 7460 Arapga 6gretmeninin tamamu ile ilgili istatistiksel calismalara
dayanan kapsamli bir analiz yapilmistir. AHT projemizin Tiirk toplumunun belirli
bir ihtiyacini kargilamak icin baglatilmasi ve projeden yararlanan taraflarin hic-
birinden {icret talep etmemesi bakimindan bu proje tam bir sosyal sorumluluk
projesi ornegi tegkil etmektedir.

Anahtar Kelimeler: AHT Projesi, Arap asilli Arap¢a hocalari, yabanci 6gret-
men istihdamyi, yabanci akademisyen istihdami.

e 2

AS A SOCIAL RESPONSIBILITY PROJECT “ARABIC LANGUAGE TEACHERS! COME
ON TO TURKEY!” PROJECT

ABSTRACT:

In the spring of 2013, Istanbul 29 Mayis University launched the project of Te-
achers of Arabic, Come to Turkey “AHT” Project through the Unit and Center for
Teaching Arabic in it. The project was implemented once a year for the next 4 years
in the purpose of choosing competent Arab teachers and then subjecting them to
a specialized training program and then providing them with job opportunities in
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Bir Sosyal Sorumluluk Projesi Olarak “Arapca Ogretmenleril Haydi Tiirkiye'ye!” Projesi

Turkish educational institutions. The total number of applications received by the
project is 7460, which came from 20 Arab countries, noting that the total number
of Arab countries is 22. The project managed to study only the first 1900 of these
requests for various reasons, and 440 of them were chosen so that they would un-
dergo a scientific online examination, after which 110 applicants were selected to
be invited to Istanbul for the purpose of acquaintance and to give them a course
related to teaching Arabic in Turkey and to have each one of them presenting three
demo lessons that we videotaped. As a result of the training course and evaluation
process of the pilot lessons, 51 applicants were selected and then job opportuni-
ties were secured for them in 17 Turkish educational institutions. In our study, we
provided a definition of the project and talked about its objectives, benefits, stages,
and innovative aspects, and then presented a detailed analysis of the 7,460 app-
lications based on accurate statistical studies. The " Teachers of Arabic, Come to
Turkey” project is an ideal model for social responsibility projects in that it covers
one of the needs of the Turkish society and does not charge any of the parties that
benefit from it.

Keywords: AHT Project, Arabic-origin Arabic teachers, foreign teacher emp-
loyment, foreign academician employment.

ek
GIRIS

2011 Yil baglarinda Arap diinyasinin bir¢ok iilkesinde “Arap Baharr” adi ile
bilinen halk ayaklanmalar1 baglamistir. Bu ayaklanmalarin ortaya ¢iktig: tilkelerin
icinde, Arapca 6grenme destinasyonu olarak bilinen Misir ve Suriye gibi Arapcay1
ikici dil olarak 6gretme alaninda uzmanlasmis kadrolarin bulundugu tilkeler bu-
lunmaktadir. Bir tilkenin giivenliginin sarsilmasi ve dolayisiyla iilkede yasanabilir
kriterlerinin diigmesi durumunda bu tilkede yasayan vasifli is giiciiniin go¢ veya
iltica icin alternatif iilke arayisinda bulunmasi beklenen bir fenomendir. Krizleri
firsata cevirebilen tilkeler gerginliklerin yasandigi ilk yillardan itibaren vasifli olan
is giictinii gekip kendi ekonomisine katmay1 basarmigtir. Bu baglamda Istanbul 29
May1s Universitesi Arapca Hazirlik Birimi Koordinatorliigii (AHB Koordinatorlii-
¢i1) nitelikli Arapca 6gretmenlerini Tiirkiyenin ekonomisine kazandirmak igin 29
Mayis SUREM catisi altinda “Arapga Ogretmenleri! Haydi Tiirkiye'ye” kisa adiyla
AHT projesini 2013 mayis ayinda baglatmistir. Projenin ikinci ayagini 2014 su-
bat ayinda yine AHT koordinatorliigli ayni ¢at1 altinda uygularken, 2015 haziran
aymndaki projenin 3. ayag ile 2016 kasim ayindaki projenin 4. ayagini, Ocak 2015
tarihinde kurulan 29 Mayis AROMER!" uygulamistir. Bu projenin yéneticiligini
AHB yéneticisi ve AROMER kurucu miidiirii bu makalenin yazari Dr. Ogr. Uyesi

[ istanbul 29 Mayis Universitesi Arapca Ogretimi Uygulama ve Arastirma Merkezi (AROMER).
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[brahim Helalgah iistlenmistir. Projenin ¢ok detayli formunu doldurarak 6zgegmi-
sini génderen Arapga 6gretmen sayisinin 7460 olusu AROMERE Arap diinyasinda
yagayan ve Tiirk egitim kurumlarinda gorev almak isteyen Arapga 6gretmenleri ile
ilgili cok detayl ve bityiik veri tabanini kazandirmistir. Ayrica projenin Tiirk {ini-
versite ve egitim kurumlarinda istihdamini sagladigi Arapca 6gretmenlerinin sayi-
sinin elliden fazla olmasi bizim bu ¢aligmamiza daha da ¢ok 6nem kazandirmakta-
dir. Bu makalemizde projenin tanitimi, amaci, gerekgesi, agamalar1 ve yenilik¢i ve
Ozgiin yonlerini anlattiktan sonra projeye basvuruda bulunan 7460 6gretmen ile
ilgili bir istatiksel calismaya yer vermek suretiyle makalenin yabanci uyruklu ho-
calarin Tirkiyede ¢alisma egilimlerini analiz etme ve daha iyi anlama imkanimizin
olusmasinda 6nemli bir rol oynayacag: kanaatindeyiz.

Proje Tanitimi

Arapca Ogretmenleri! Haydi Turkiye'ye AHT Projesi, ditnyanin herhangi bir
yerinde yagayan, ana dili Arapga olan, Arapgay: yabanci dil olarak iyi 6gretebilen,
ilahiyat fakilteleri ve imam-hatip okullar1 basta olmak tizere Tiirkiyedeki egitim
kurumlarinda ¢alismak isteyen nitelikli Arap¢a 6gretmenlerini segici ve tecriibe-
ye dayali bir ¢aligma ile belirleme, onlara belirli bir egitim programi uygulama ve
aranan kriterlere uygun bulunanlara belge verme ve bunlar: Tiirk egitim kurumla-
rinda istihdam etme projesidir.

Projenin Gerekgesi ve Meyveleri

Tirkiyedeki ilahiyat fakiiltesi® ve imam hatip okulu® gibi miifredatinda
Arapca derslerinin oldugu kurum sayisinin yiikselmesi, bu kurumlardaki nitelikli
Arapca 6gretmenlerine olan ihtiyaci ciddi bigimde arttirmistir. Bu artma egilimin-
de olan ihtiyaci kargilamak i¢in Mayis 2013’te “Arapga 6gretmenleri! Haydi Tiirki-
ye'ye” Projesi (AHT projesi) nin ilkini gerceklestirdik™. Bu projenin Mayis 2013’te
gerceklestirilen ilk ayag: cercevesinde, 150 basvuru arasindan dosya incelemeleri
ve sanal ortamda yapilan 50 adet miilakat neticesinde 20 kisi Istanbul’a davet edil-
mis, verilen egitim ve yapilan sinav sonunda katilimcilara kursa katilma belgesi
verilmis olup, bunlarin dokuzu Tiirkiyedeki ilahiyat fakiiltelerinde istihdam edil-
migtir.

[2] 2009 yilinda ilahiyat programi bulunann Gniversite sayisi 24 iken 2021 yilinda bu sayi 65'e yikselmistir.
Bkz. https://yokatlas.yok.gov.tr/lisans-bolum.php?b=20041

[3] MEB'in 2019-2020 raporunda imam hatip okul sayisi 1651 olarak belirlenmistir. https:/sgb.meb.gov.tr/
www/icerik_goruntule.php?KNO=396

[4]  Projenin uygulandigi ilk yilda imam hatip okul sayisi, 1099'u ortaokul 708'i lise olmak izere toplam 1807
idi. Bkz: https://sgb.meb.gov.tr/istatistik/meb_istatistikleri_orgun_egitim_2012_2013.pdf
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Bu uygulamanin belirtilen kurumlarda 6nemli bir ihtiyaci kargiladig1 yoniinde-
ki geri doniigler ve bir¢ok ilahiyat fakiiltesi dekanligindan projenin tekrarlanmasi
i¢in gelen talepler sebebiyle 6ncekine gore daha kapsamli ve gelismis bi¢imde ol-
mak tizere ii¢ sefer daha tekrarlanmistir. AHT1,2,3 ve 4 ile ilgili bazi1 bilgiler asag1-
daki tabloda verilmistir:

AHT CV'SL | Milakatta | LUk finiver-
S . secilerek site ve egitim
Projesi . ... | Yapilan | Incelenen % oo | basarili olup
Diizenlendigi kendileriyle . kurumunda
Uygula- . Basvuru Bagvuru T projeye L
Tarih miilakat ya- . istihdami
ma tekrar Sayisi Sayisi ) | davet edilen- -
pilan hoca . saglanan
say1s1 N lerin say1s1
sayi1s1 hoca sayis1
AHT-1 Mayis 2013 150 150 50 20 9
AHT-2 Subat 2014 733 500 90 30 13
AHT-3 Haziran 2015 1322 600 150 30 14
AHT-4 Kasim 2016 5255 650 150 30 15

Tabloda goriildiigii tizere AHT projemizin her bir ayaginda yapilan bagvu-
ru sayis, bir dncekine gore biiyiik bir yiikselis gostermigtir. Ozellikle projenin 4.
ayaginda bize iletilen 6zge¢mis sayisinin 5255% kadar yiikselmesi projenin ne ka-
dar hizl biiytidiigiinii ve Arapga 6gretmen ¢evrelerinde bilinirliginin ne kadar ¢ok
arttigini gostermektedir. Aslinda 6zge¢misi segilip kendisiyle miilakat yapilan hoca
sayisinin, bize iletilen bagvuru sayisi ile paralel olarak artmadig: tablodan ¢ok net
anlagilmaktadir. Projeyi yiiriiten ekip kapasitesi, proje i¢in ayirilan biitge ve Tiirk
egitim kurumlarinda temin edebilecegimiz is firsatlarinin sinirli olmasi, bagvuru-
da yasanan artiga paralel olarak projeyi bityiitmemize engel olmustur.

AHT projemizden 17 farkl: iiniversite ve egitim kurumu istifade etmistir, bazi
tniversiteler AHT iiriinii olan seckin hocalardan tek bir hoca istthdam ederken
bagka bazi tiniversiteler ¢cok daha fazla hoca istihdam etmistir. Asagidaki tabloda
hangi kurumun kag hoca istihdam ettigi ve istihdam edilen hocalarin uyrugu ve
cinsiyetinin ne oldugu gosterilmistir.

istihdam Istihdam Edilen Hocalarin Uyrugu ve
# Kurum Ad1 Edilen Hoca Cinsiyeti
Sayis Ulke Say1 Erkek | Kadin
Misir 6
Istanbul 29 May1s Suriye 6
1 vt 15 ~ 12 3
niversitesi Urdiin )
Fas 1
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5 19 Mayis Univer- Misir 5
sitesi Suriye 4
.. Suriye 3
Trakya Univer-
3 - Misir 1
sitesi -
Urdiin 1
. Misir 1
Istanbul -
4 | . . L Suriye 1
Universitesi -
Urdiin 1
5 Katlp C.elebl Uni- Suriye 3
versitesi
¢ | Rize R. Tayyip Suriye 1
Erdogan Univ. Urdiin 1
Zonguldak B. Ece- .
7 o Suriye 2
vit Univ.
8 | Ordu Universitesi Urdiin 2
Karamanoglu Meh-
9 . Misir 1
met Bey Univ.
Giresun Univer-
10 . . Misir 1
sitesi
11 | Harran Universitesi Misir 1
Ist. Sabahettin
12 e L Misir 1
Zaim Universitesi
Istanbul Sehir )
13 .. . o Suriye 1
Universitesi
Marmara Univer-
14 Misir 1
sitesi
Ankara Islami
15 .. . Misir 1
Ilimler Akademisi
Beyoglu Anadolu .
16 | . Suriye 1
IHL
Rize Giineysu
17 | Kaptan Ahmet Suriye 2
Erdogan IHL
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Projenin Amaci

[lahiyat fakiilteleri ve imam-hatip okullarinda Arapga égretiminin standarda
kavusturulmasma ve egitim diizeyinin yiikseltiimesine katki saglamak; bu
cercevede Tirkiyedeki egitim kurumlarinda caligmak isteyen nitelikli Arapga
6gretmen adaylar1 arasindan 2023 yilina kadar hem birikim hem formasyon ba-
kimindan yeterliligi kanitlanan 200 kisi belirleyip kendilerine Tiirk {iniversite ve
egitim kurumlarinda bir is firsat1 sunarak Tiirkiyedeki Arapga dil egitimi kalitesini
yiikseltmek ve bu alandaki zorluklar: gidermektir. Aslinda Tiirk tiniversitelerinde
yeni agilan lahiyat ve Arapga 6gretmenligi programlarinin, yetistirdigi 6gretim
elemanlari ile egitim sektoriine, yabanci uyruklu 6gretmenlere ihtiyag olmaksizin
nitelikli Arap¢a 6gretmen tedarikini yeteri sayida saglamasinin gerektigi kanaa-
tindeyiz. S6z konusu programlarin bu goérevi yerine getirecek bir seviyeye gelene
kadar AHT projesinin bu programlari vasifli yabanci uyruklu hocalarla beslemesi,
projenin stratejik hedefi olarak belirlenmelidir.

Projenin Asamalar:

1. Sosyal medya araciligiyla, belirledigimiz objektif niteliklerel™ sahip Arap-
¢a Ogretmenlerinin Tiirkiyede istihdam edilecegine dair bir duyuru ya-
yimladik. Proje yoneticisi AROMER miidiirii Dr. Ogr. Uyesi Ibrahim
Helalsah’in basinda oldugu ti¢ uzman hocadan olugan CV inceleme ko-
misyonu, gonderilen 6zge¢misleri inceleyerek, adaylarda aradigimiz nite-
likleri tagtyanlar: tespit etti.

2. Segilen adaylarin e-mail adreslerine 1. elemelerde segildikleri ve yakinda
sanal ortamda kendileriyle bir miilakatin diizenlenecegine dair bir e-mail
gonderildikten sonra onlarla irtibata gegerek bir miilakat takvimi belir-
lendi.

3. Yapilan miilakatlarda, farkli konulardan soru soruldu ve miilakat sonu-
cunda basarili olan hocalar Istanbulde diizenlenen AHT egitimine davet
edildi. Miilakat: icara eden uzmanin yonelttigi tiim sorular ile 6gretmen
adaymnin verdigi biitiin cevaplar detayli bir sekilde miilakat tutanagina
yazildi. Miilakatta sorulan sorularin konu, soru sayisi ve soru puantajlari
agagidaki tabloda belirtilmistir:

[5]  Enazlisans diplomasina sahip olmasi, lisansta uzmanlik alaninin Arapca ile igili olmas, lise son genel ba-
sari ortalamasinin yiz dzerinden en az 85 olmasi, lisans genel basari ortalamasinin yiz Uzerinden en az
80 olmasl, fasih Arapcay! kendi Glkesinin sivesinin etkisi altinda kalmadan ¢ok akici konusabiliyor olmasi,
Arapganin konusuldugu bir ortamda dogup biyimus olmasi ve yasinin 40’ gecmemesi gibi nitelikler.

[6] Projeicin 6zel bir Facebook sayfasi olusturulmustur; Facebook.com/AHTproject
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Konu Soru Sayisi Puani (%)
Genel kiiltiir 10 24
Nahiv (Sentaks) 8 16
Sarf (Morfoloji) 6 12
Imla 6 12
Belagat 6 12
Aruz 6 12
Bildigi yabanci diller 6 12
Ozel yetenekler - Ekstra 5
Kadin hocalara pozitif ayrimcilik!” - Ekstra 5

4. Istanbulda diizenlenen AHT egitim programinda adaylara 40 saatlik
ticretsiz bir egitim verilmis ve her adayin bu siire zarfinda 3 deneme dersi
uzmanlar tarafindan izlenmis ve videoya alinmistir. Katilimc hocalarin
bu program i¢in Tiirkiyede ikamet ettikleri siire boyunca iage-ibate ve
ulagim masraflar1 AHT projesi biitgesinden karsilanmistir. Hocalara veri-
len egitim bagliklar1 soyle:

a.

b.

Stga oo

-

j-

Arapca dgretiminde Istanbul 29 Mayis Universitesinin metodo-
lojisi.

Tiirk Giniversitelerindeki Ilahiyat fakiiltelerinde verilen Arapca
egitimi realitesi.

Imam Hatip okullarindaki Arapga egitiminin diinii ve bugiinii.
Tiirkiyede bulunan klasik medreselerdeki Arapga 6gretim yon-
tem ve miifredatlari.

Dil bilgisi agisindan Tiirk¢enin Arapga ile mukayesesi.

Tiirk kurumlarinda okuyan Arapga 6grencilerinin profilleri.
Tiirk tiniversitelerindeki entelektiiel akimlar.

Tiirkgedeki Arapga kokenli kelimelerin Arapga 6gretimindeki
yeri.

Tirk kurumlarinda uygulanan Arapga egitim programlarinin
sorunlar1 ve bu sorunlara karsi hocalarin tutumu.

Tiirk toplumunun kiiltiirel agidan hassasiyetleri ve yurt disindan
gelen hocalarin dikkat etmesi gereken hususlar.

5. Egitim programinin bitimi ve adaylarin deneme derslerinin izlenmesini
takiben yapilan degerlendirmeler sonucunda, katilan adaylarin Arapga-
y1 ¢ok iyi 6gretebilecek olanlar1 segilerek Arapga hocalarina ihtiyaci olan

[71 ilahiyat fakulterlerindeki kiz 6grenci sayilarinin erkek 6grenci sayisindan fazli olmasina ragmen Arapga
kadin hocalarinin sayisi erkek hocalardan azdir. Bunun icin kadin hocalar igin pozitif aynimcilik uygulana-
rak kendilerine ekstradan 5 puan verilmistir.
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kurumlara bu seckin hocalarin CV’leri, sunduklar1 demo derslerinin vi-
deolar: ve kendileriyle yapilan miilakat kaydi kargo ile gonderildi.

6. Istihdami kararlagtirilan hocalarin istihdam siirecinde hem hocalara hem
kendilerini istihdam etmeye karar veren kurumlara ticretsiz danismanlik
hizmeti verildi.

Projenin yenilik¢i ve 6zgiin yonleri

Yabanci dil 6gretimindeki bagarida 6gretmenin kendi alaninda yetkin ve basa-
rili olmasinin 6ncelikli bir 6neme sahip oldugu aciktir. Bu proje, ilahiyat fakiilteleri
ve imam hatip okullar1 bagta olmak tizere Arap¢a 6gretmeni ihtiyact olan kurum-
larin 6niindeki secenek yelpazesini genisleterek Arapga 6gretiminin standarda ka-
vugturulmasina ve egitim diizeyinin yiikseltilmesine katk: saglamis olacaktir. Ote
yandan ana dili Arapga olan, egitim ve bilgi diizeyi yiiksek, Arapca 6gretimini hedef
edinmis yetenekli ve gen¢ hocalarin Tiirkiye'ye gelmesi, sadece belirli kurumlarin
istihdam ihtiyacini karsilamakla sinirli kalmayip, Tiirkiyedeki Arapca 6gretiminin
gelismesini ve Arapca kaynaklara bagvurmanin kolaylagsmasini saglayacaktir. AHT
projemizin, ne istthdamini sagladigi hocalardan ne de hoca ihtiyacini karsiladigt
kurumlardan hicbir ticret almamasi ile tam anlamaiyla bir sosyal sorumluluk proje-
si vasfini tagimaktadir. Ayrica 29 Mayis AROMER, AHT projesiyle, diger kurum-
larda Adan Z’ye Arapga 6gretimi gorevlerini iistlendigi “Anahtar Teslim Arapca
Egitimi Projesi ATAP” gibi diger projelerini beslemektedir.

AHT Projesi Bagvuru Formunun Topladig: Veriler™®

AHT projesi formu yedi farkli baghk altinda 85 adet farkli soru icermektedir.
Soz konusu bagliklar ile her bashgin altinda ka¢ sorunun bulundugu bilgisi
asagidaki tabloda gosterilmistir:

[8] Forma bu linkten erisebilirsiniz: https://docs.google.com/forms/d/11)2NRIOyJHpfaSAEI7S9tHOVVOr_ON;j-
YRcrx-Efe9E/edit
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Bashk Soru Sorularin icerigi
sayisi
Ad-soyad, baba ve anne adlar1, uyrugu, dogum yeri
ve tarihi, e-mail adresi, skype adresi, cep telefon
Kisisel veriler 11 numarasi, cinsiyeti, ev adresi, ikamet ettigi lilkede
3 yasal ikamet durumu, medeni durumu, evlilik tarihi,
esinin meslegi, cocuk sayisi, kardes sayisi, baba ve
anne meslekleri.
Saglik durumu ve 5 Hastaligin olup olmamasi, sigara igip igmemesi,
fiziksel 6zellikler boyu ve kilosu.
Tasidig1 diploma ve sertifikalar, diplomalarinin ve-
Tahsil eecmisi 19 rilis tarihi, mezun oldugu okullarin isimleri, mezun
gegmiy oldugu okullarda aldig1 genel basar1 notlari, yazdigi
tezlerin konulari, mezuniyet tarihleri.
is tecriibesi Calistig1 kurumlar, icra ettigi gorevler, calistigt her
se misi 25 kurum igin is baglama ve isten ayrilma tarihleri, is-
gegmty ten ayrilma sebepleri.
Yabanc: dil 5 Bildigi dillerin ne oldugu, bildigi her dildeki sevi-
yesi.
Iflle(;gge ozl yete- 5 Hobilerinin ne oldugu.
Katildig1 kongre ve 5 Katildig1 kongre ve 6zel egitimin ne oldugu ve nere-

ozel egitimler

de/ne zaman diizenlendigi.

AHT Projesine Bagvuran Adaylarin Analizi

Projeye basvuruda bulunan 6gretmen aday: toplam sayis1 7460 olmakla bir-
likte projenin 4 ayaginda 6zge¢misi incelenen toplam aday sayis1 sadece 1900diir.
Bu ¢alisgmamizin sonuglarmin daha kapsamli olabilmesi i¢in, bagvuruda bulunan
biitiin 6gretmen adaylar1 (yani 7460 6gretmen adayn) ile ilgili istatiksel veri ¢alis-
masini yapip sonuglari asagidaki tablolarda yansittik.

Deger
Konu Kriter
Say1 Oran
Lisans 7455 99.93%
Egitim Yiiksek lisans 2368 31.74%
Doktora 1005 13.47%
o Erkek aday 4502 60.35%
Cinsiyet
Kadin aday 2958 39.65%
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Evli 4669 62.59%
Bekar 2539 34.03%
Medeni Durum | 252 338%
Evli ve Dul Olan Hocalarin 216 )
Cocuk Sayis1 Ortalamasi
Yas ortalamasi 33.56 -
Yas Erkek Hocalarin Yas Ortalamasi 34.37 -
Kadm Hocalarin Yas Ortalamasi 32.32 -
Misir 2567 34.41%
Suriye 1567 21.01%
Cezayir 782 10.48%
Urdiin 706 9.46%
Fas 390 5.23%
Irak 330 4.42%
Filistin 230 3.08%
Tunus 157 2.10%
Yemen 154 2.06%
Sudan 97 1.30%
Suudi Arabistan 60 0.80%
Vatandaghgm | Libnan 45 0.60%
Tasidigr Ulke Sr-Tr Cifte vatandas 38 0.51%
Libya 26 0.35%
Moritanya 20 0.27%
Somali 9 0.12%
Umman 6 0.08%
Kuveyt 4 0.05%
Bahreyn 2 0.03%
Katar 1 0.01%
BAE (UAE) 1 0.01%
Komor adalari 0 0.00%
Cibuti 0 0.00%
Ana dili Arapga Olmayanlar 268 3.59%
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Yukaridaki tablonun da gosterdigi gibi AHT projemize, 22 iilkeden olusan
Arap diinyasinin 20 iilkesinden katilim saglanmustir. Bagka bir ifadeyle AHT pro-
jemiz Arap diinyasinin %91’ine ulagmistir. Asagidaki tablolarda aragtirmamizin
mercegini daha ¢ok yaklastirarak her tilke ile ilgili daha detayl bilgilere yer verdik:

.. Deger
Ulke Kriter
Say1 Oran

Bagvuran adaylarin toplam1 2567 100.00%
Basvurun erkek adaylar 1690 65.84%
Bagvurun kadin adaylar 877 34.16%
Bagvuran adaylarin yas ortalamasi 34.22 -
Evli ve dul adaylarin gocuk sayisi ortalamasi 22 -
Bagvuran evli adaylar 1742 67.86%

Misir
Bagvuran bekar adaylar 717 27.93%
Bagvuran boganmis adaylar 88 3.43%
Bagvuran esi vefat etmis adaylar 20 0.78%
Lisans diplomasi olan adaylar 2562 99.81%
Yiiksek Lisans diplomast olan adaylar 734 28.59%
Doktora diplomasi olan adaylar 204 7.95%

.. Deger

Ulke Kriter

Say1 Oran
Bagvuran adaylarin toplami 1567 100.00%
Bagvurun erkek adaylar 991 63.24%
Bagvurun kadin adaylar 576 36.76%
Bagvuran adaylarin yas ortalamasi 33.51 -
Evli ve dul adaylarin ¢ocuk sayisi ortalamast 2.12 -
. Bagvuran evli adaylar 1131 72.18%

Suriye
Basvuran bekar adaylar 404 25.78%
Bagvuran boganmis adaylar 20 1.28%
Bagvuran esi vefat etmis adaylar 12 0.77%
Lisans diplomasi olan adaylar 1561 99.62%
Yiiksek Lisans diplomasi olan adaylar 338 21.57%
Doktora diplomasi olan adaylar 49 3.13%
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.. Deger
Ulke Kriter
Say1 Oran
Basvuran adaylarin toplami1 782 100.00%
Bagvurun erkek adaylar 419 53.58%
Basvurun kadm adaylar 363 46.42%
Bagvuran adaylarin yag ortalamasi 31.92 -
Evli ve dul adaylarin ¢ocuk sayis1 ortalamasi 1.68 -
. Bagvuran evli adaylar 336 42.97%
Cezayir

Bagvuran bekar adaylar 425 54.35%
Bagvuran boganmig adaylar 18 2.30%
Bagvuran esi vefat etmis adaylar 3 0.38%
Lisans diplomast1 olan adaylar 780 99.74%
Yiiksek Lisans diplomasi olan adaylar 332 42.46%
Doktora diplomasi olan adaylar 40 5.12%

.. Deger

Ulke Kriter

Say1 Oran

Bagvuran adaylarin toplami 706 100.00%
Bagvurun erkek adaylar 386 54.67%
Bagvurun kadin adaylar 320 45.33%
Bagvuran adaylarimn yas ortalamast 33.97 -
Evli ve dul adaylarin ¢ocuk sayis1 ortalamasi 2.30 -

.. Bagvuran evli adaylar 447 63.31%

Urdiin

Bagvuran bekar adaylar 231 32.72%
Bagvuran boganmis adaylar 25 3.54%
Bagvuran esi vefat etmis adaylar 3 0.42%
Lisans diplomasi olan adaylar 704 99.72%
Yiiksek Lisans diplomas1 olan adaylar 297 42.07%
Doktora diplomast olan adaylar 102 14.45%
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Ulke Kriter Deger
Say1 Oran
Bagvuran adaylarin toplami 390 100.00%
Bagvurun erkek adaylar 217 55.64%
Bagvurun kadin adaylar 173 44.36%
Bagvuran adaylarin yas ortalamasi 30.06 -
Evli ve dul adaylarin gocuk sayisi ortalamasi 1.25 -
Fas Bagvuran evli adaylar 114 29.23%
Bagvuran bekar adaylar 261 66.92%
Bagvuran bosanmis adaylar 14 3.59%
Bagvuran esi vefat etmis adaylar 1 0.26%
Lisans diplomast olan adaylar 384 98.46%
Yiiksek Lisans diplomasi olan adaylar 116 29.74%
Doktora diplomasi olan adaylar 6 1.54%
Ulke Kriter Deger
Say1 Oran
Bagvuran adaylarin toplami 330 100.00%
Bagvurun erkek adaylar 205 62.12%
Bagvurun kadin adaylar 125 37.88%
Bagvuran adaylarin yas ortalamasi 35.04 -
Evli ve dul adaylarin ¢ocuk sayisi ortalamasi 2.34 -
Irak Bagvuran evli adaylar 224 67.88%
Bagvuran bekar adaylar 99 30.00%
Bagvuran boganmis adaylar 5 1.52%
Bagvuran esi vefat etmis adaylar 2 0.61%
Lisans diplomasi olan adaylar 329 99.70%
Yiiksek Lisans diplomasi olan adaylar 126 38.18%
Doktora diplomasi olan adaylar 30 9.09%
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.. Deger
Ulke Kriter
Say1 Oran
Bagvuran adaylarin toplami1 230 100.00%
Bagvurun erkek adaylar 125 54.35%
Basvurun kadm adaylar 105 45.65%
Bagvuran adaylarin yas ortalamasi 30.79 -
Evli ve dul adaylarin ¢ocuk sayis1 ortalamasi 2.26 -
o Bagvuran evli adaylar 132 57.39%
Filistin
Bagvuran bekar adaylar 92 40.00%
Bagvuran bosanmis adaylar 6 2.61%
Bagvuran esi vefat etmis adaylar 0 0.00%
Lisans diplomasi olan adaylar 230 100.00%
Yiiksek Lisans diplomast olan adaylar 73 31.74%
Doktora diplomasi olan adaylar 11 4.78%
.. Deger
Ulke Kriter
Say1 Oran
Bagvuran adaylarin toplami 157 100.00%
Bagvurun erkek adaylar 61 38.85%
Bagvurun kadin adaylar 96 61.15%
Bagvuran adaylarimn yas ortalamast 3245 -
Evli ve dul adaylarin ¢ocuk sayis1 ortalamasi 1.81 -
Bagvuran evli adaylar 61 38.85%
Tunus
Bagvuran bekar adaylar 93 59.24%
Bagvuran boganmis adaylar 3 1.91%
Bagvuran esi vefat etmis adaylar 0 0.00%
Lisans diplomasi olan adaylar 157 100.00%
Yiiksek Lisans diplomasi olan adaylar 45 28.66%
Doktora diplomasi olan adaylar 2 1.27%
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.. Deger
Ulke Kriter
Say1 Oran
Bagvuran adaylarin toplami1 154 100.00%
Bagvurun erkek adaylar 89 57.79%
Bagvurun kadmn adaylar 65 42.21%
Bagvuran adaylarin yas ortalamasi 34.50 -
Evli ve dul adaylarin gocuk sayisi ortalamasi 2.44 -
Bagvuran evli adaylar 108 70.13%
Yemen
Bagvuran bekar adaylar 36 23.38%
Bagvuran boganmis adaylar 10 6.49%
Bagvuran esi vefat etmis adaylar 0 0.00%
Lisans diplomast olan adaylar 154 100.00%
Yiiksek Lisans diplomast olan adaylar 57 37.01%
Doktora diplomasi olan adaylar 6 3.90%
.. Deger
Ulke Kriter
Say1 Oran
Bagvuran adaylarin toplami 97 100.00%
Bagvurun erkek adaylar 52 53.61%
Bagvurun kadin adaylar 45 46.39%
Bagvuran adaylarin yas ortalamasi 38.86 -
Evli ve dul adaylarin ¢ocuk say1si ortalamast 2.34 -
Bagvuran evli adaylar 73 75.26%
Sudan
Bagvuran bekar adaylar 22 22.68%
Bagvuran boganmis adaylar 1 1.03%
Bagvuran esi vefat etmis adaylar 1 1.03%
Lisans diplomasi olan adaylar 96 98.97%
Yiiksek Lisans diplomasi olan adaylar 64 65.98%
Doktora diplomast olan adaylar 17 17.53%
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Ulke Kriter Deger
Say1 Oran
Bagvuran adaylarin toplami1 60 100.00%
Bagvurun erkek adaylar 23 38.33%
Basvurun kadm adaylar 37 61.67%
Bagvuran adaylarin yas ortalamasi 35.54 -
Evli ve dul adaylarin ¢ocuk sayis1 ortalamasi 2.59 -
Suudi Bagvuran evli adaylar 34 56.67%
Arabistan Bagvuran bekar adaylar 24 40.00%
Bagvuran bosanmis adaylar 2 3.33%
Bagvuran esi vefat etmis adaylar 0 0.00%
Lisans diplomasi olan adaylar 60 100.00%
Yiiksek Lisans diplomasi olan adaylar 13 21.67%
Doktora diplomasi olan adaylar 1 1.67%
Ulke Kriter Deger
Say1 Oran
Bagvuran adaylarin toplami 45 100.00%
Bagvurun erkek adaylar 7 15.56%
Bagvurun kadin adaylar 38 84.44%
Bagvuran adaylarin yas ortalamasi 35.57 -
Evli ve dul adaylarin ¢ocuk sayisi ortalamasi 2.15 -
Litbnan Bagvuran evli adaylar 25 55.56%
Bagvuran bekar adaylar 16 35.56%
Bagvuran boganmis adaylar 4 8.89%
Bagvuran esi vefat etmis adaylar 0 0.00%
Lisans diplomasi olan adaylar 45 100.00%
Yiiksek Lisans diplomast olan adaylar 16 35.56%
Doktora diplomasi olan adaylar 2 4.44%
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.. Deger
Ulke Kriter
Say1 Oran
Bagvuran adaylarin toplami1 26 100.00%
Bagvurun erkek adaylar 13 50.00%
Basvurun kadm adaylar 13 50.00%
Bagvuran adaylarin yas ortalamasi 36.41 -
Evli ve dul adaylarin gocuk sayis1 ortalamasi 2.89 -
. Bagvuran evli adaylar 18 69.23%
Libya
Bagvuran bekar adaylar 8 30.77%
Bagvuran bosanmis adaylar 0 0.00%
Bagvuran esi vefat etmis adaylar 0 0.00%
Lisans diplomast olan adaylar 26 100.00%
Yiiksek Lisans diplomast olan adaylar 9 34.62%
Doktora diplomasi olan adaylar 4 15.38%
.. Deger
Ulke Kriter
Say1 Oran
Bagvuran adaylarin toplam1 20 100.00%
Bagvurun erkek adaylar 19 95.00%
Bagvurun kadin adaylar 1 5.00%
Bagvuran adaylarin yas ortalamast 32.69 -
Evli ve dul adaylarin ¢ocuk sayisi ortalamasi 1.23 -
. Bagvuran evli adaylar 14 70.00%
Moritanya
Bagvuran bekar adaylar 6 30.00%
Bagvuran boganmis adaylar 0 0.00%
Bagvuran esi vefat etmis adaylar 0 0.00%
Lisans diplomasi olan adaylar 20 100.00%
Yiiksek Lisans diplomast olan adaylar 15 75.00%
Doktora diplomasti olan adaylar 4 20.00%
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.. Deger
Ulke Kriter
Say1 Oran
Basvuran adaylarin toplami1 9 100.00%
Bagvurun erkek adaylar 2 22.22%
Basvurun kadm adaylar 7 77.78%
Bagvuran adaylarin yag ortalamasi 26.79 -
Evli ve dul adaylarin ¢ocuk sayis1 ortalamasi 1.20 -
.| Bagvuran evli adaylar 5 55.56%
Somali

Bagvuran bekar adaylar 4 44.44%
Basvuran bosanmis adaylar 0 0.00%
Bagvuran esi vefat etmis adaylar 0 0.00%
Lisans diplomasi olan adaylar 9 100.00%
Yiiksek Lisans diplomasi olan adaylar 2 22.22%
Doktora diplomasi olan adaylar 0 0.00%

.. Deger

Ulke Kriter

Say1 Oran
Bagvuran adaylarin toplami 6 100.00%
Bagvurun erkek adaylar 6 100.00%
Bagvurun kadin adaylar 0 0.00%
Bagvuran adaylarimn yas ortalamast 36.95 -
Evli ve dul adaylarin gocuk sayisi ortalamasi 1.67 -
Bagvuran evli adaylar 6 100.00%
Umman

Bagvuran bekar adaylar 0 0.00%
Bagvuran boganmis adaylar 0 0.00%
Bagvuran esi vefat etmis adaylar 0 0.00%
Lisans diplomasi olan adaylar 6 100.00%
Yiiksek Lisans diplomast olan adaylar 3 50.00%
Doktora diplomast olan adaylar 1 16.67%
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.. Deger
Ulke Kriter
Say1 Oran
Bagvuran adaylarin toplami1 4 100.00%
Bagvurun erkek adaylar 4 100.00%
Bagvurun kadmn adaylar 0 0.00%
Bagvuran adaylarin yas ortalamasi 30.95 -
Evli ve dul adaylarin gocuk sayisi ortalamasi 2.50 -
Bagvuran evli adaylar 2 50.00%
Kuveyt
Bagvuran bekar adaylar 2 50.00%
Bagvuran bosanmis adaylar 0 0.00%
Bagvuran esi vefat etmis adaylar 0 0.00%
Lisans diplomasi olan adaylar 4 100.00%
Yiiksek Lisans diplomast olan adaylar 0 0.00%
Doktora diplomasi olan adaylar 0 0.00%
.. Deger
Ulke Kriter
Say1 Oran
Bagvuran adaylarin toplami 2 100.00%
Bagvurun erkek adaylar 2 100.00%
Bagvurun kadin adaylar 0 0.00%
Bagvuran adaylarin yag ortalamasi 29.86 -
Evli ve dul adaylarin ¢ocuk sayisi ortalamasi 0.00 -
Bagvuran evli adaylar 1 50.00%
Bahreyn
Bagvuran bekar adaylar 1 50.00%
Bagvuran boganmis adaylar 0 0.00%
Bagvuran esi vefat etmis adaylar 0 0.00%
Lisans diplomasi olan adaylar 2 100.00%
Yiiksek Lisans diplomasi olan adaylar 0 0.00%
Doktora diplomasi olan adaylar 0 0.00%
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.. Deger
Ulke Kriter
Say1 Oran
Basvuran adaylarin toplami1 1 100.00%
Bagvurun erkek adaylar 0 0.00%
Basvurun kadm adaylar 1 100.00%
Bagvuran adaylarin yag ortalamasi 26.58 -
Evli ve dul adaylarin ¢ocuk sayis1 ortalamasi 0.00 -
Basvuran evli adaylar 0 0.00%
Katar
Bagvuran bekar adaylar 0 0.00%
Basvuran bosanmis adaylar 1 100.00%
Bagvuran esi vefat etmis adaylar 0 0.00%
Lisans diplomasi olan adaylar 1 100.00%
Yiiksek Lisans diplomasi olan adaylar 1 100.00%
Doktora diplomasi olan adaylar 0 0.00%
.. Deger
Ulke Kriter
Say1 Oran
Basvuran adaylarin toplami 1 100.00%
Basvurun erkek adaylar 0 0.00%
Bagvurun kadin adaylar 1 100.00%
Bagvuran adaylarin yas ortalamast - -
Evli ve dul adaylarin ¢ocuk sayis1 ortalamasi 2.00 -
Birlesik | Bagvuran evli adaylar 1 100.00%
Arap
Emirlikleri | Bagvuran bekar adaylar 0 0.00%
Bagvuran boganmis adaylar 0 0.00%
Bagvuran esi vefat etmis adaylar 0 0.00%
Lisans diplomast olan adaylar 1 100.00%
Yiiksek Lisans diplomast olan adaylar 0 0.00%
Doktora diplomasi olan adaylar 0 0.00%
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Yukaridaki tablolarda belirtilen verileri anlamak ve analiz etmek icin 6zel bir
sosyoekonomik c¢aligmanin yapilmasinin gerektigi kanaatindeyiz. Bu arastirma-
mizda, yaptigimiz istatistiksel ¢alismamizin sonucunda ulagtigimiz ve yukaridaki
tablolarda kendisine yer verdigimiz sonuglardan dikkatimizi ¢eken bazi hususlar1
maddeler seklinde asagida siralamakla yetinecegiz:

1. Misir ve Suriyeden AHT projemize yapilan bagvuru sayisi, gonderilen
toplam bagvuru sayisinin yaklagik %55’ini olusturmaktadir.

2. “Arap Bahari’nin ¢ok etkilemedigi Cezayir ile Urdiin vatandaslar: tara-
findan, sirastyla 782 ve 706 bagvurunun yapilmasiyla bu iki iilke, projeye
katilim hacmi bakimindan Misir ve Suriyeden sonra {i¢iincii ve dordiincii
siralarda yer almaktadir.

3. Yabanci is giiciiniin en 6nemli destinasyonlarindan birisi olan Kérfez -
birligi Konseyi (GCC) iilkeleri vatandaglarindan 601 Suudi Arabistanly,
6’st Ummanly, 47t Kuveytli, 2’si Bahreynli 1’i Katarli ve 1’i Birlesik Arap
Emirlikli olmak tizere AHT projemize toplam 74 basvuru yapilmustir.

4. Kadm hocalarin AHT projemize katilim oran1 %39,65 diizeyindedir.

5. Kadin hoca katillminin erkek hoca katilimindan daha yiiksek oldugu
tilkeler bulunmaktadir. Bu iilkelerin kadin-erkek katilim durumu soyle:
Libnan (Kadin %84,44 - Erkek %15,56), Somali (Kadin %77,78- Erkek
%22,22), Suudi Arabistan (Kadin %61,67 - Erkek %38,33), Tunus (Ka-
din %61,15 - Erkek %38,85). Katar ve Birlesik Arap Emirliklerinden birer
bagvuru yapilmistir bu iki bagvurunun her ikisi de kadin hocalar tarafin-
dan yapilmustir.

6. Projeye bagvuruda bulunan 7460 hocadan, 1363 yiiksek lisans egiti-
mini tamamlamig, 1005’1 de hem yiiksek lisans hem doktora egitimini
tamamlamis olmak fizere toplam 2368 hoca yiiksek egitim diplomasin
tasimaktadir.

7.  Hocalarin ¢ocuk sayisi ile ilgili olan veri, hocaya onerilecek maas mik-
tarmnin yeterli olup olmamasi hususunda ¢ok belirleyici bir veridir. Maas1
kendi ailesine yetmeyen bir hocanin verimliginin yiiksek olmasi diisiinii-
lemez. AHT projemize bagvuruda bulunan evli veya ge¢misinde evlilik
yapmus hocalarin ortalama ¢ocuk sayis1 2,16dir. Cocuk sayisinin en yiik-
sek oldugu iilke 2,89 ¢ocuk ile Libyadir. Bagvuruda bulunan hocalarin yas
ortalamast ile sahip olduklar1 gocuk sayis1 dogru orantili olan iki degerdir.
Dolayisiyla AHT projemize bagvuruda bulunan hocalarin yas ortalama-
sinin 33,56 olmasi s6z konusu hocalarin sahip olduklar: ¢ocuk sayisinin
yiiksek olmamasinin sebeplerinden olabilir.
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Bir Sosyal Sorumluluk Projesi Olarak “Arapca Ogretmenleril Haydi Tiirkiye'ye!” Projesi

SONUC

Birtoplumunkalkinmasibu toplumunigindekivasifliinsan kaynaklarinin nitelik
ve nicelik seviyesi ile alakali bir durumdur. Vasifli insan kaynaklar1 toplumun i¢inde
yetistirilebildigi gibi toplumun disindan belirli stratejik bir plan ve netlestirilmis bir
kotaya gore temin edilebilir. Yurt disindan temin edilen vasifl is gliciiniin tilkeye
olan maliyeti, {ilkenin i¢inde bulunan yerel is giiciine nitelik kazandirmak i¢in
ayirilmasi gereken biit¢elerden ¢ok daha diigiiktiir. Nitekim gelismis olan iilkelerde
beyin gociine ¢ok 6nem verildiginden dolay1 yabanci vasifli is giictinii bu tilkelere
¢ekmek i¢in farkli projeler uygulanmistir ve uygulanmaktadir. Tiirkiye'nin iginde
bulundugu bolgedeki jeopolitik geligmeler, bolgenin diger tilkelerinde yasayan
nitelikli is giiciintin bitylik bir kisminin tilkelerinin diginda ¢aligabilecek alternatif
yerler aramasina sebep olmaktadir. Aslinda Tiirkiyedeki her sektoriin, beyin
kovucu olan iilkelerde kendisine denk olan sektoriin insan kaynaklarini Tiirkiye'ye
¢ekmesi i¢in bir takim program ve proje baslatmasi gerektigi kanaatindeyiz. Bu
baglamda 29 Mayis Universitemizin ilgili birim ve merkezleri Arap Baharinin
basladigi ilk yillardan itibaren ayaklanmalarin diizenlendigi iilkelerdeki en nitelikli
Arapca Ogretmenlerini Tiirkiyenin egitim sektoriine kazandirmak icin «Arapga
Ogretmenleri Haydi Tiirkiye'ye” kisa adiyla AHT projesini baglatmistir. 2013
yilindan itibaren her yilda bir sefer diizenlenen ve toplam dort sefer/yil uygulanan
AHT projemize 7460 Arapca hocast bagvuruda bulunmustur. Projenin sonucunda
17 adet Tiirk egitim kurumunda 51 vasifli Arapga hocasi istihdam edilmistir. AHT
projemizin, hem Tiirk egitim kurumlarina hem yabanci vasifli i giiciine sundugu
hizmetlerin kargiliginda higbir ticret almamasi ve toplumun belirli bir ihtiyacini
kargilamak i¢cin hemen faaliyete gegmesi agisindan tam bir sosyal sorumluluk
projesi ornegi tegkil etmektedir.

KRYNAKCA

https:/yokatlas.yok.gov.tr/lisans-bolum.php?b=20041
https:/sgb.meb.gov.tr/www/icerik_goruntule.php?KNO=396
https:/sgb.meb.gov.tr/istatistik/meb_istatistikleri_orgun_egitim_2012_2013.pdf
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YAYIN ILKELERI

Ondokuz Mayis Universite-
si 1lahiyat Fakiiltesi Dergisi
(OMUIFD), Haziran ve Aralik
aylarinda yilda iki kez yayimla-
nan bilimsel hakemli bir yayin
organidir.

OMUIFD’nin yayin dili Tiirkge
ve Ingilizce’dir. Talep geldigi
takdirde Arapga makaleler de
yayinlanabilir. Makale hacmi,
9.000 kelimeyi gegmemelidir.

OMUIFD’nde telif, edisyon kri-
tik ve kitap degerlendirmesi ¢a-
lismalar1 yayimlanir.

OMUIFD’nde  yayrmlanmak
iizere gonderilen telif makaleler,
Yaymn Kurulu tarafindan ince-
lendikten sonra konunun uzma-
ni en az iki hakeme gonderilir
ve her iki hakemden de olumlu
rapor gelmesi halinde yayimla-
nir. Yayin kurulu incelemesinde
intihal siiphesi olusursa makale
reddedilebilir.

Hakemlerden biri olumsuz go-
riis belirttigi takdirde makalenin
yaymmlanip yayimlanmamasina
veya t¢iincli bir hakeme gitme-
sine Yaym Kurulu karar verir.

6.

10.

11.

Hakemlerden biri veya her ikisi
“diizeltmelerden sonra yayim-
lanabilir” goriisii belirtirse, ge-
rekli diizeltmelerin yapilmasi
icin makale yazara iade edilir.
Diizeltme yapildiktan sonra ha-
kemlerin uyarilarinin  dikkate
almip almmadig1 Yaym Kurulu
tarafindan degerlendirilir.

Kitap degerlendirme yazilarmin
yayinina yayin kurulu karar ve-
rir.

Yayimlanmasina karar verilen
yazilara, Ingilizce baslik ile 50-
200 kelime arasinda Ingilizce
ve Tirkge 6zet yazar tarafindan
eklenir.

OMUIFD’nde yayinlanan yazi-
larin dil, Gslup ve igerik agisin-
dan yasal ve hukuki sorumlulu-
gu yazara aittir.

Yazim ilkelerine ve bi¢cimlendir-
meye uyulmadan dergiye ulas-
tirllan yazilar, hakeme gonde-
rilmeden Once diizeltilmesi igin
yazara iade edilir.

OMUIFD 1isnad Atif Sistemini
kullanmaktadir.
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PUBLICATION POLICY

Ondokuz Mayis University Re-
view of the Faculty of Divinity
(OMUIFD) is a scholarly and
refereed journal published twice
a year in June and December.

The journal’s publication lan-
guages are Turkish and English,
but articles written in Arabic can
be published when it is deman-
ded. The article text should not
exceed 9,000 words.

The journal publishes scientific
research articles, book reviews
and critical editions.

All articles have been reviewed
in double-blind peer review pro-
cess. If there is sufficient ground
for suspicion about plagiarism
whilst the editorial board re-
view, the article may be rejec-
ted.

If one of the referees expresses
a negative opinion, the editorial
board decides whether the artic-
le to be published or not.

6.

10.

11.

If one or both referees regard the
article as a publishable one after
corrections, it is returned to the
author for necessary corrections.
It is the editorial board decides
whether author made correcti-
ons by taking into consideration
the warnings or not.

The editorial board decides
whether book review will be
published or not.

Articles which have been deci-
ded to be published should also
include English title, and Tur-
kish and English abstracts be a
minimum of 50 and a maximum
of 200 words.

The legal responsibility of the ar-
ticle published in the OMUIFD
belongs to author in respect to
content, style and language.

Articles submitted to the journal
without complying with correct
spelling and all formatting (rules
and standards of the journal) are
returned to the author for neces-
sary corrections before sending
them to the referee.

OMUIFD uses The Isnad Cita-
tion Style.




