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Editér'den

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi olarak 44. Sayimizi yayimlaya-
rak tekrar siz kiymetli okurlarimizla beraberiz. Yogun calisma temposuna,
arastirma ve egitim-6gretim faaliyetlerimize ragmen bu sayiy1 da tam vak-
tinde yayimlamanin mutlulugunu yasiyoruz. Dergimizin bir standart haline
gelen sadece nitelikli yayinlara yer verme, akademik etik ilkelerine riayet
etme ve vaktinde yayimlanma gibi hususlar1 bu sayimizda da muhafaza etti-
gimizi belirtmeliyiz.

Bu sayida ti¢ tanesi kitap degerlendirmesi, sekiz tanesi de arastirma maka-
lesi olmak tizere on bir akademik yayini sizlerin istifadesine sunuyoruz. Ha-
dis, tefsir, fikih, felsefe, dinler tarihi, din egitimi, Islam sanatlari tarihi ve Arap
dili ve edebiyati alanlarindan arastirma makaleleri ile yayin yelpazemizin ge-
nigligini; kitap degerlendirmelerimizle de kitap tanitimi ile kitap degerlendir-

mesi arasindaki farki dergimizin bir hassasiyeti olarak bu sayida da korumus
olduk.

Bu sayida da dergimize yogun tevecciih gosteren arastirmacilara, kiyymetli
goriislerini paylasarak makalelerin ilmi diizeyine katki sunan hakemlere, 6z-
veriyle tiim siirecte destek olan dergi ekibine ve fakiiltemizin akademik/idari
mensuplarina ¢ok tesekkiir ederiz.

Ayrica fakiilte dergimizin gelismesi i¢in elinden gelen destegini esirgeme-
yen ve derginin isleyisi konusunda hicbir telkinde bulunmayarak yayin ku-
ruluna rahat bir calisma ortami1 sunan dekanimiz Prof. Dr. Ahmet BOSTANCI
hocamiza da dergi ekibi olarak tesekkiir ederiz.

Dog¢. Dr. Emrah KAYA
Editor
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Yahudilikte Tartismal1 Bir Ritiiel: Kapparot

0z

Yahudilikte Ros ha-Sana (Yil Basi) ile baslayip Yom Kippur (Kefaret Gunu) ile sona eren Tisri
ayinin ilk on giini en kutsal zaman dilimidir. Bu donemde genellikle Ultra-Ortodoks Yahudi grup-
larca (haredim) yerine getirilen dini bir uygulama hem Yahudilik iginde hem Yahudilik disinda
tartisma konusu yapilmaktadir. Bu uygulama, kisinin ginahlarinin sembolik olarak tavuk ya da
horoz cinsinden bir kiimes hayvanina yuklenerek kesilmesi ve etinin fakirlere verilmesi gelenegi
olan kapparot ritlelidir. Hayvan haklari, hijyen kurallari vb. argimanlar yaninda asil tartisma ne
Tevrat ne de Talmud’da gegmemesi nedeniyle kapparot ritlelinin kéken ve dolayisiyla dini mes-
ruiyetine iliskindir. Bazi arastirmacilar kapparot ritiielinin mabet déneminde Azazel’e adanan gi-
nah kegisi ayininin yerine mabet sonrasi donemde ikame edilen bir ritliel veya pagan-putperest
kaynaktan alinan bir adet ve uygulama oldugunu iddia eder. Ote yandan kapparot uygulamasi,
Ros ha-Sana’nin ilk giinQ bir su kaynadi yaninda icra edilen bir diger tartismali arinma ayini taslih
(tashlick) ile de iligkilendirilmistir. Bu calismada ginah kegisi ve taslih uygulamalari baglaminda
kapparot ritlelinin dini ve tarihi kdkenleri ile bu ritliele yoénelik itirazlar ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Ultra-Ortodoks Yahudilik, Ros ha-Sana, Yom Kippur, Kapparot,
Taslih, Ginah Kegisi.

Kapparot: A Controversial Ritual in Judaism

Abstract

The first ten days of the month of Tishri (High Holidays) which begins with Rosh Hashanah (New
Year) and ends with Yom Kippur (Day of Atonement) are the most sacred time period in Jewish
religious tradition. A religious practice, which is usually performed by Ultra-Orthodox Jewish gro-
ups (haredim), in this period, is subject to discussion both within and outside Judaism. This is
the kapparot ritual, which is the tradition of symbolically attributing one’s sins to a chicken or a
rooster then slaughtering it and giving it to the poors. In addition to the arguments related to
animal rights, hygiene rules etc., the main issue of debate ison the origin and hence religious
legitimacy of the kapparot ritual. Since It is claimed that kapparot is mentioned neither in the
Torah nor in the Talmud. Some scholars claim that the kapparot practice was substituted for the
scapegoat ritual devoted to Azazel during the temple period or a custom or practice taken from
pagan (gentile) sources. On the other hand, the kapparot ritual is closely related to another
polemical purity ritual tashlick, which is performed near a body of running water on the first day
of Rosh Hashanah. This study examines the religious and historical origins of the kapparot ritual
and the objections to this ritual in the context of scapegoat and tashlick practices.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Keywords: History of Religions, Ultra-Orthodox Judaism, Rosh Hashanah, Yom Kippur, Kapparot,
Tashlick, Scapegoat.

Giris
Yahudi geleneginde Tisri ayin ilk giinii Rog ha-Sana' ile baglayip onuncu
glinii Yom Kippur ile sona eren donem yamim nora’im (husu giinleri) olarak

anilir ve inananlarin bir i¢ muhasebe yaparak pismanlik duyduklari, giinah-
larindan dolay: af ve merhamet diledikleri miistesna bir déneme isaret eder.2

1 Tevrat'a gore aslinda Yahudi yilinin baslangic1 Misir’dan cikis ay1 olan Nisan ayidir (Cik.
12:1-2). Ancak Ezra bunu degistirerek Babil den ¢ikis anusini hatirlatan Tigri ayim yilin ilk ay1
yapmustir. Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat (Istanbul: Pmar Yaymlari, 2002), 116.

2 Louis Jacobs, “Ro’sh Ha-Shanah And Yom Kippur”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones
(Detroit: Macmillan Reference USA, 2005), 7927-9.
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Adem’in yaratilmasi, Ibrahim, ishak ve Yakub’un dogumu, Musa'nin Fira-
vun’'un karsisina ¢ikmasi gibi Yahudi tarihindeki 6énemli olaylarin Ros ha-
Sana’da meydana geldigine inanilir. Is yapmanin yasak oldugu? ve tévbeye
¢agr1 mahiyetinde sofar ¢alindigi icin sofar ¢alma giinii (yom teruah)* olarak da
isimlendirilen o giin inananlar, diger ibadet ve uygulamalar yaninda, ¢alis-
mamiz agisindan 6nemli olan taglih olarak adlandirilan, nehir, deniz gibi bir
su kaynagi kiyisinda dua ve niyazda bulunup ceplerini bosaltip suya atarak
giinahlarindan kurtulduklarina inandiklar1 bir gelenegi yerine getirirler.
Tovbe, tefekkiir ve nefis muhasebesiyle gegirilen bu on giinliik siire bir an-
lamda Yahudi takviminin en kutsal giinii kabul edilen kefaret giiniine® bir
hazirlik mahiyetindedir. Zira herkesin giinahlar1 nispetinde akibeti ve kade-
riyle ilgili biitiin bilgilerin yazildig1 defterler “hiikiim giinii” olarak da isim-
lendirilen Yom Kippur’'da miihiirlenmektedir. Dolayistyla bu on giinliik do-
nemde kisinin tévbe, dua vd. uygulamalarla ortaya koyacagi iyi ameller Tan-
rinin takdirini degistirme fonksiyonuna sahiptir.”

Bu amacla Ros ha-Sana’da yerine getirilen taslih toreninden sonra bir diger
kefaret ritiieli de Yom Kippur arifesinde icra edilen kapparot uygulamasidar.
Giinahlardan arinma baglaminda birbiriyle iligkili goriilen bu iki gelenek tar-
tismalar esliginde ge¢misten gilintimiize varligini siirdiirmektedir. Bu muay-
yen donem igerisinde sofar {iflemek ve yakmalik sunu kutsal kitaba dayanans?
onemli ritiieller olarak goriiliirken kapparot ve taslih Yahudilige sonradan ve
farkli kaynaklardan giren batil uygulamalar olarak addedilmistir. Yalniz bu
iki uygulamanin modern doénemlerde Yahudi toplumundaki yansimalar:
farklilik arz etmektedir. $oyle ki faslih toreni giintimiizde reformist hareketin
de’ iginde oldugu farkh Yahudi gruplar' tarafindan benimsenip farkl sekil-
lerde ve kismen festival havasinda yerine getirilirken, sinurli bir kesim tara-
findan icra edilen kapparot ritiieline icra usul ve vasitalar: bakimindan Yahu-
dilik i¢inden ve disindan elestiri ve miidahaleler, hatta bazi bolgesel mahke-
meler tarafindan hukuki yasak ya da sinirlamalar getirilmektedir. Ayrica bazi
rabbiler tarafindan kapparotun tavuk ya da horoz yerine para ile yapilmasi ve
paranin da sadaka olarak fakirlere verilmesi gerektigi ileri siiriilmektedir. Bu
durum ise zamanin ruhunu; yani kansiz olan ya da goze batmayan bir ritiielin
tartisma konusu yapilmaktan ¢ikabilecegini hatta taslih 6rneginde oldugu gibi

3  Lev.23:28.
4 Lev.23:24.
5 Daniel Sperber, “Rosh Ha’'shana”, Encyclopedia of Jewish Folklore and Traditions, ed. Haya Bar-

Itzhak (Armonk: M. E. Sharpe, 2013), 452.

Lev. 23:27.

Salime Leyla Giirkan, Yahudilik (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2017), 295.

Lev. 23:23-26.

Reform Judaism (R]), “Tashlich: Into the Deep” (Erisim 12 Nisan 2021).

10 Sharona Levy, “Feminism, Modern Judaism and”, Encyclopedia of Modern Jewish Culture, ed.
Glenda Abramson (London: Routledge, 2006), 452.

O 0 N O
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benimsenebilecegini ve tartismanin esastan ziyade sekli unsurlara bagh ol-
dugu gibi bir diisiinceyi de akla getirmektedir.

Kapparot uygulamas: onemsiz gibi goriinmesine ragmen aslinda Yahudi
inang ve uygulamalarinin tarihsel gelisimi, degisim ve doniistimii hususunda
onemli bilgiler vermektedir. Kapparot ritiielinin teolojik ve tarihsel kokenleri
hakkinda en detayl bilgileri bize sunan Jacob Zallel Lauterbach’in 6zellikle
Rabbinic Essays adl1 eserinde bu degisim ve doniisiim detayli bir sekilde ortaya
konulmus ve analitik yorumlarla etraflica islenmistir. Mezkf{ir bu ¢alisma aymn
zamanda bizim makalemizin de omurgasin olusturmaktadir.

1. Kapparot: Anlami, Amaci ve icras1

Kapparot, Ibranice kapparah (kefaret) kelimesinin ¢ogulu olup kisinin giinahla-
rinin sembolik olarak tavuk ya da horoz cinsinden bir kiimes hayvanina ytik-
lenmesi gelenegidir. Bu toren haredi olarak nitelendirilen ¢evrelerce genellikle
Ros ha-Sana’yi takip eden dokuzuncu giinde, yani Yom Kippur arifesinde, bazi
Yahudi gruplar tarafindan Ros ha-Sana arifesinde ya da Cardaklar Bayraminin
yedinci glinti Osana Raba’da yerine getirilmektedir.!

Kapparot ayini, Mezmurlar'? ve Eyiip'? kitaplarindan belirli boliimlerin
okunmasiyla baslar. Ardindan bu benim bedelim (halifati), benim temsili su-
num (temurati), benim kefaretimdir (kapparati). Bu horoz (ya da tavuk)
oliimle yiizlesecek, ancak ben uzun ve iyi bir hayata, selamete kavusacagim
ifadesini soyler ve es zamanl olarak beyaz bir horoz (erkek i¢in) ya da tavuk
(kadin i¢in)* kendisi i¢in adanan kisinin basi {izerinde saat yoniiniin tersine
ti¢ kez dondiiriildiikten sonra ehil bir kesici (sohet) tarafindan kesilir. Bagir-
sak vb. i¢ organlar1 kuslarin yemesi i¢in ¢atilara atilan'® bu hayvanlarin etinin

11 Avigdor Dagan, “Kapparot”, Encyclopaedia Judaica, ed. Fred Skolnik-Michael Berenbaum
(Detroit: Macmillan Reference USA, 2007), 11/781-2.

12 “Zincire vurulmus, actyla kivranan tutsaklar, Karanlikta, zifiri karanlikta oturmustu. Cikard1
karanliktan, zifiri karanliktan, Kopardi zincirlerini. Cezalarmi buldu aptallar, Suglari, isyan-
lan yiiziinden. Igrenir olmuslardi biitiin yemeklerden, Oliimiin kapilaria yaklagmislardi.
O zaman sikinti iginde RAB’be yakardilar, RAB kurtardi onlar: dertlerinden. S6ziinii génde-
rip iyilestirdi onlari, Kurtard: 6liim ¢ukurundan”. Mez. 107:10, 14, 17:21.

13 “Yine de insana dogruyu bildirmek i¢in yaninda bir melek, bin melekten biri Arabulucu ola-
rak bulunursa, Ona liitfeder de, ‘Onu 6liim ¢ukuruna inmekten kurtar, ben fidyeyi buldum’
derse”. Eyii. 33:23-24.

14 Kapparot hayvaninin beyaz renkte olmasi Ysa. 1:18’de gegen “... Giinahlariniz sizi kana bo-
yamus bile olsa kar gibi ak pak olacaksmiz...” ifadesine istinaden bir gelenek halini almugtir.

15 Asher ben Jehiel (Aseri, 1259-1328) Talmud un Hullin 95b iizerine yaptig1 yorumunda da eski
kapparot geleneginin bir parcasi olarak kurban edilen horozun bagirsaklarimn catilara atildi-
gindan bahseder. {lerleyen kisimlarda daha detayli olarak verecegimiz gibi, gesitli su kaynak-
lar1 yaminda evlerin ¢atilarinin da seytanlarin ya da kotii ruhlarin yasadig: yerler olduguna
inanilmugtir. Joshua Trachtenberg, Jewish Magic and Superstition: A Study in Folk Religion, (Phi-
ladelphia: University of Pennsylvania Press, 2004), 164; Israel Drazin, Maimonides: The Excep-
tional Mind (Jerusalem: Gefen Publishing House, 2008), 200.
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ihtiyag sahiplerine verilmesi adettendir. Evdeki her erkek birey i¢in bir horoz,
kadin i¢in ise tavugun kullanildig1'¢ kapparot ritiielinde bu hayvanlarin kisi-
nin gilinahlarindan 6tiirii basina gelmesi muhtemel felaket ve musibetleri
yiklendigine inanilmaktadir. Ayn1 zamanda bu rittiel Tanrinin Yom Kip-
purda o kisinin lehine iyi bir hiikiim vermesini/yazmasini teminat altina alma
amacina matuftur. Zira bazilar1 térenin baslangicinda bir can icin bir can (ne-
fesh tahat nefesh) ifadesini sdylerler. Bununla eger o kisinin Yom Kippur’'da
6lmesine hiikmedilecekse kesilecek bu hayvanin onun yerini almas: kastedi-
lir. Ote yandan halifati, temurati ve kapparati ifadelerinin sdylenmesindeki
amag bu ifadelerin ilk harflerinin “tiim canlilara hayat1 paylastiran” yasam
melegi HaTaKh'1 olusturmasidir. Ancak baz rabbiler tavuk yerine, tavugun
fiyatina esdegerde bir paranin fakirlere verilmesiyle de bu gorevin yerine ge-
tirilecegini soylemektedirler.”

Para ile yapilan uygulamada daha ziyade sadaka (tzedakah) ile iliskilendi-
rilmekte ve bu yardim faaliyeti kisinin esenligi i¢in bir teminat olarak goriil-
mektedir. Bu uygulamada da tavuk ile icra edilen torendekine benzer ifadeler
yer alir. Bir miktar para kiigiik bir bez parcasina sarilarak kisinin basi tizerinde
dondiiriiliir ve bu benim yerimedir. Bu benim bedelim, benim kefaretim olabilir. Bu
para sadakaya gidecek boylece ben de iyi ve uzun bir hayata, selamete erisebilirim
sozleri okunur.’8

Yukarida gecen uygulama ve ifadeler kisinin kendisi i¢in yerine getirdigi
kapparot ritiieli i¢indir. Bunun yaninda kisi bu ayin i¢in bir baskasini vekil ta-
yin edebilir. Bu durumda ayini icra etmesi i¢in vekil tayin edilen kisi horozu
iyice kavrayarak elini hayvanin basina koyar. Ardindan elini horozun basin-
dan cekerek kendisi igin kefaret sunulan kisinin basina koyar ve bu horoz bu
kisinin yerine olacak; bu horoz bu kiginin yerini tutacak, bu horoz bu kisi icin kefaret
olacak (ya da bu kisi bu horoz vasitasiyla giinahlarindan kurtulmus olacak) ifadele-
rini sOyler. Ardindan horozu yerine gegirilen kisinin basi etrafinda gevirirken
bir can icin bir can der ve bunu yedi kez yapar. Daha sonra sen, falanca, falanca-

16 Eger kadin hamile ise iki tavuk ve bir horoz kullanilir. Tavugun birisi kendisi igin, diger ta-
vuk ve horoz ise cinsiyeti belli olmayan muhtemel erkek veya kiz ¢ocuk igindir. Ge¢mis do-
nemlerde tavuk veya horoz bulunamadiginda kaz veya balik dahil diger hayvanlar kapparot
ritiielinde kullanilmigtir. Alfred J. Kolatch, The Jewish Book of Why (New York: Jonathan David
Publishers, 1981), 239.

17 Trachtenberg, Jewish Magic and Superstition, 164-5; Jacob Z. Lauterbach, Rabbinic Essays (Cin-
cinnati: Hebrew Union College Press, 1951), 354; ]. Lauterbach, Studies in Jewish Law, Custom
and Folklore (New York: Ktav Publishing House, 1970), 133; Macy Nulman, The Encyclopedia
of Jewish Prayer: Ashkenazic and Sephardic Rites (Lanham: Rowman & Littlefield Publishers Inc.,
1993), 95; Lesli Koppelman Ross, Celebrate!: The Complete Jewish Holidays Handbook (Northvale:
Jason Aronson Inc., 1994), 201.

18 Rabbi Leonard Gordon vd. Mahzor Lev Shalem for Rosh Hashanah and Yom Kippur (New York:
The Rabbinical Assembly, 2019), 199.
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nmin 08lu, hayata katilacaksin ve 6lmeyeceksin diyerek bunu ii¢ kez yapar. Ardin-
dan yerine bedel sunulan kisi (bir tiir kurbanlik hayvan {izerine elin konul-
masi ritiieli olarak) elini horozun basi tizerine koyar, ayini gerceklestiren kisi
de elini horozun tizerine koyar ve belirli kurallar ¢ercevesinde hemen onu ke-
ser.1?

2. Kapparot Ritiielinin Kokenleri: Azazel, Giinah Kecisi ve Taslih

Kapparot uygulamasmin ne zaman, nerede ve nasil basladig kesin degildir.
Zira bu uygulama Tevrat ve Talmud’da gegmemektedir. Yahudi Tanr1 inan-
cyla agikca gelisen, bazi hususlardan dolay1 Talmud'un kapparot gelenegine
yonelik herhangi bir bahis agmadig1 ifade edilmistir. Zira ilerleyen boliim-
lerde deginecegimiz gibi, glinah kegisi ritiielinin yerine ikame edilen taslik uy-
gulamasiyla iliskilendirilen kapparot ritiielinde seytarun Tanrisal bir konuma
sahip oldugunu ima eden, onun Tanrinin verecegi hiikiim ve kararlar: etki-
leme giiciine isaret eden ifade ve uygulamalar bulunmaktadir ki bu durum
Yahudi Tanr1 tasavvuruna uymadigindan rabbiler tarafindan hicbir sekilde
kabul gormeyecektir. Ancak rabbiler, halk dindarlig: kabilinden dini ritiiel-
lere diiskiin Yahudilerin, gelenekten tevariis ettikleri inang ve uygulamalarin
degistirebilme imkan ve ihtimallerini diisiik gordiiklerinden bir sekilde rab-
bani anlayisla uyumlu ve bu dogrultuda yorumlarda bulunmayn tercih etmis-
lerdir.20

Yahudi dini literatiiriinde kapparot ritiieline dair ilk miilahazalar geonik
donemde (IX. ytizyil ortalar1) Babil'deki Sura akademisi gaonu? Amram ben

19 Lauterbach, Rabbinic Essays, 356-7; Daniel Stokl Ben Ezra, The Impact of Yom Kippur on Early
Christianity: The Day of Atonement from Second Temple Judaism to the Fifth Century (Tlbingen:
Mohr Siebeck, 2003), 65-6.

20 Simcha Fishbane, “The Ritual of Kapparot”, The Jewish Journal of Sociology 50 (2008), 69; Orne-
gin Kapparot ritiielinin kdkeni noktasinda ileri siiriilen bazi iddialara gore bu uygulama pa-
gan-putperest bir kaynaktan gelmistir. Baz1 miiellifler ise Hiristiyan etkisinin bir sonucu ol-
dugunu ileri siirmiis hatta eski Pers dini ile de kiyaslama yoluna da gidilmistir. Bu noktada
dikkat ¢eken husus rabbani otoritelerin Yahudilige yabanci goriilen bu gelenegi bastirmak
igin belli bir caba harcamasi ancak basarili olunamamasidir. Dov Noy, “Folklore”, Encyclopa-
edia Judaica, ed. Fred Skolnik-Michael Berenbaum (Detroit: Macmillan Rerefence USA, 2007),
111.

21 Gaon (¢og. geonim) kelimesi Ibranice “dahi” ya da “yiice kisi” anlamlarina gelir. Yahudi ta-
rihinde geonim terimi genellikle Talmud’un tamamlanmasindan (M.S. 200-550) sonraki ytiz-
yillarda ileri gelen din adamlarim (rabbi) ifade eder. Miladi VIII. yiizyildan itibaren Ba-
bil’deki Sura ve Pumbedita akademilerinin liderleri gaon olarak isimlendirilmistir. Liderligin
liyakatten ziyade genelde babadan ogula veya en yakin akrabaya aktarildig1 bu akademilerin
liderleri Talmud’un en yetkili yorumcular olarak goriilmiislerdir. Geonim Talmud yorum
geleneginde Tannaim ve Amoraimi takiben bir sonraki devreyi temsil etmislerdir. Diaspora-
nin yani sira Filistin Yahudiligi tizerinde muazzam bir etki ve otorite kazanan geonim, tiim
Yahudiler tarafindan kendilerine yoneltilen ser’i/hukuki (halakik) sorular1 responsa olarak
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Sesna (810-875)'nin responsalarinda gegmektedir.?? Sesna’ya cevaplamasi igin
gonderilen soruda Yom Kippur arifesinde icra edilen térende horoz ya da ta-
vuk kurbaninin anlam ve dnemi ve eger amag bir hayvan sunmaksa neden
bagka bir hayvan degil de horoz ya da tavuk sunuldugu sorulmaktadir. Sesna,
uygulamaya yonelik bir itiraz ya da ritiielin dini mesruiyetine dair siipheleri
akla getiren torenin ne amacla yapildi1 sorusunu, bunun bilinmedigi sek-
linde gecistirirken, neden 6zellikle horoz ya da tavugun sunuldugu nokta-
sinda bazi muhtemel sebepler ileri stirmiistiir. Peki kapparot uygulamasinda
amag bu toreni icra eden kisinin bir bedel sunmasi ise neden bagka bir hayvan
degil de horoz sunulmaktadir? Bunun zor bir soru oldugunu belirten Sesna
iki sebebin horoz tercihinde etken olabilecegini ileri stirmiistiir. Birincisi, ho-
roz diger hayvanlara nazaran genellikle evlerde bulunan ve kolaylikla elde
edilebilen, maliyet yoniiyle de ucuz bir hayvandir. Sesna bu gerekgeye ilave-
ten aslinda Yahudi toplumunda alim giicii yiiksek kisilerin bu ritiiel i¢in kog
sundugunu ve asil olanin da Ibrahim’in oglu Ishak’in bedeli olarak sundugu
kog 6rneginde oldugu gibi boynuzlu bir hayvan cinsinin tercih edilmesi ge-
rektigini, ancak bu konuda yerlesik, degismeyen bir kuralin da olmadigin ve
horoz takdiminin bir sekilde tercih edilen bir uygulama olarak kendisini gos-
terdigini ifade etmistir. Sesna’ya gore ikinci muhtemel tercih sebebi ise horoz
kelimesinin Ibranice’de tagidig1 sestes 6zelliktir. Sdyle ki Ibranice geber/gever
kelimesi hem horoz hem de adam (kisi) anlam1 tasimaktadir ve dolayisiyla
kapparot ritiielinde kullanilan horoz bunu yerine getiren kisinin tam bir bedeli
ya da karsilig1 olmaktadir.?

Ancak Sesna bu ikame sunusunun asil amaci noktasinda israrla sessizli-
gini stirdiirmiis ve bu sununun kime sunuldugunu, yani Tanr1’'ya bir adak m1
yoksa seytana bir armagan mi oldugunu ve kisinin herhangi bir dini gorevi
yerine getirip getirmedigini acik¢a belirtmemistir. Bu sorulara net bir cevap
verilmemesi kapparot ritiielinin sihir ve biiyiiciiliikle iliskilendirilmesine ve
aptalca bir batil inang olarak goriiliip alay edilmesine sebep olmustur. Hatta
bu ritiiele miisamaha gdsteren ya da onaylayan baz Filistin bolgesi gaonlar:
bile bunun bir tiir biiyii oldugunu kabul etmisler, ancak iyi niyetli ve etkili bir
biiyii oldugunu ileri siirmiislerdir. Zira Filistin bolgesinden Babil’deki bazi
kisilere gonderildigi tahmin edilen responsalarda bu durum (bu tirenleri ger-
ceklestirdigimiz icin bize) giildiiniiz ve sihir uyguladigimizi ileri siirdiiniiz. Bu hal

isimlendirilen mektuplar yazarak cevaplandirmiglardir. Yahudi tarihinde geonik dénem ge-
nellikle VII-XI. yiizyillar aras1 kabul edilir. Sara E. Karash-Mitchell M. Hurvitz, “Geonim”,
Encyclopedia of Judaism (New York: Facts On File, 2006), 172.

22 Ancak kapparot ilk defa geonik dénemde zikredilmis olsa da ortaya ¢ikma ve uygulanmasimn
daha da gerilere gittigi ileri siiriilmiistiir. Rabbi Sesna da kapparot uygulamasindan koklii bir
gelenek olarak bahsetmistir ki bu ifadeden hareketle kapparotun Talmudik dénemlere kadar
uzanan kadim bir uygulama olduguna hiikmedilmistir. Lauterbach, Rabbinic Essays, 355.

23 Lauterbach, Rabbinic Essays, 359-60.
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ve hareketlerden ritiielle alay eden ve bunu bir sihir eylemi olarak giren bazi insanlar
oldugunu goriiyoruz. Ancak biz onu iyi bir niyetle yapryoruz seklinde savunul-
maya ¢alisilmigtir.?

Kapparotun kokeni konusuna gelince, onun Yahudilik dis1 bir kaynaktan
ziyade Yahudiligin kendi i¢ dinamiklerinin etkisiyle ortaya ¢iktig1 gortisii ha-
kimdir. Ornegin Lauterbach, Nahmanides ve Rasi'nin dgrencisi Vitri'ye de
atifla kapparotun aslinda Tevrat'ta gecen? ve mabedin ayakta oldugu donem-
lerde icra edilen giinah kegisi ritiielinin bir canlandirilmasi oldugunu iddia
eder.? Bu ritiiel de aynen Azazel’e gonderilen kegi gibi seytana bir kurban su-
nusu, bir yatistirma ayini ve bir anlamda seytana teklif edilen bir tiir fidye
veya riisvettir. Bu sayede seytan avi veya diismani olarak gordiigii insanlara
yonelik diigmanca tutumundan vazgecirilerek onun dostlugu kazanilmis olu-
yordu. Buna gore kapparot uygulamasi kadim bir dini anlayisa; Yahudi litera-
tiiriinde de ifadesini bulan, Azazel'in daha 6nceden meleklerin bast oldugu,
Israilogullarini sugladig1 ve Yom Kippur'da Tanr'ya Israilogullarinin giinah-
larini affetmeyip onlar1 helak etmesini salik verdigi seklindeki inanigtir.?”

Bu durumda Tevrat'ta ifadesini bulan ve mabedin ortadan kalkmasiyla as-
kiya alinan Azazel ve giinah kegisi ayini ile bunun yeniden canlandirilmas:
ve/veya bunun yerine bir ikame mesabesindeki kapparot ve taslih uygulama-
lar1 arasindaki benzerlikler iizerinde duralim.

2.1. Azazel ve Giinah Kegisi

Yahudi literatiiriinde Azazel’in ne ifade ettigi noktasinda net bir tanimlama
yoktur. Genellikle Azazel mabedin ayakta oldugu zamanlarda icra edilen Yom
Kippur toreninde giinah kegisinin gonderildigi kayalik ve ugurumlardan olu-
san yerin ad1 (Saadia Gaon ve Rasi bu goriistedir)?® ya da bu ke¢inin génde-
rildigi dogaiistii kuvvet olarak tanimlanmaktadir. ibn Ezra ve Nahmanides
ise Azazel’in bu gonderilen keginin adi oldugunu belirtmislerdir ki bu gortis
Talmud’da Rabbi Yismael ekolii® tarafindan da dile getirilir. Buna gore Azazel

24 Lauterbach, Rabbinic Essays, 361.

25 Lev. 16:7-10.

26 Lauterbach, Rabbinic Essays, 362.

27 Lauterbach, Studies in Jewish Law, Custom and Folklore, 138; Bernard Jacob Bamberger, Fallen
Angels: Soldiers of Satan’s Realm (Philadelphia: Jewish Publication Society, 2006), 187; (krs. Eyfi.
1:9-12, 2:4-6) Seytan burada Tanr1'yla Eyiip hakkinda polemige girmekte, Tanr1'nin Eyiip’iin
iyi bir kul oldugu sdylemine kars1 Seytan onun denenmesi igin bagina tiirlii bela ve musibetler
gondermesini istemekte, Tanr1 da bu is igin Seytana gorev vermektedir.

28 Bamberger, Fallen Angels, 154.

29 Yahudi din geleneginde II. Mabedin miladi 70 yilinda Romalilar tarafindan ortadan kaldiril-
masiyla birlikte kurban basta olmak {izere mabet merkezli ibadet ve uygulamalarin yerini
Kutsal Kitap ¢alismalar1 almis ve muhtelif ekoller dogmustur. Farkli bakis agilar1 ve yorum
metotlartyla Tevrat ¢alismalarinda bulunan bu ekoller hem Tanri, vahiy, ahiret gibi temel
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keginin adidir, ¢linkii o diismiis melekler olan uzza ve azael’in isledigi giinah-
larin cezasmi ¢ekmektedir. Yine Azazel’in soyut bir isim, Tanr1 Yahve’nin mut-
lak safliginin tam karsisinda yer alan soyut bir safsizhigin/kirliligin ifadesi
veya ¢ok farkli anlamlar ihtiva eden muglak bir kavram oldugu da ifade edi-
lir.% Buradaki amag kecinin Israilogullarmin giinahlarini ¢éle gotiirmesi, in-
sanlar1 giinahtan beri hale getirip arindirmasidir. Bu durum bu ritiielin neden
Yom Kippur'da icra edildigini de aciklamaktadir. Keginin Israilogullarimn gii-
nahlarin yiiklenmesi diisiincesi Babil (ya da iskenderiye) Yahudileri ile ilis-
kili olarak Misna’da ayrintili bir sekilde ge¢mektedir. Babil'li Yahudiler kegi-
den bir tutam kil koparip iki kere “giinahlarimiz: yiiklen ve git/kaybol” sek-
linde bagirirlardi. Bu ifade “toplumun giinahlari pek ¢ok ve bunlar onun {ize-
rinde oldugu halde bu keci neden hala burada bekliyor” anlamina geliyordu.
Gtinahlar kegiye yiiklendikten sonra hayvana kirmizi bir kurdele baglanir ve
Ozel bir torenle Azazel’e génderilirdi. O giinlerde orada hazir bulunanlar, gii-
nahlarinin affedildiginin bir isareti olarak kirmizi kurdelenin beyaza donme-
sini endiseli gozlerle beklerlerdi.’! Tevrat'ta gectigi sekliyle® aslinda Azazel'e
gonderilen keci bogazlanmadigindan -en azindan bogazlanip bogazlanmadi-
gina dair bir kesinlik yoktur- dolay1 bir kurban sunusu degildir.3 Ote yandan

inang esaslarinda hem de Yahudi seriat ve muamelat konularinda Talmudik ve Midrasik ge-
nis bir kiilliyat ortaya koyan Rabbani Yahudiligin temellerini olusturmaktadirlar. M.O. L.
ylizyilda Hillel ve Sammay ile baslayan bu siire¢ M.S. I ve II. ylizyillarda Rabbi Yismael ve
Rabbi Akiva ile sonraki donem takipgiler ile devam ettirilmistir. Bu konuyla alakal1 olarak
bkz. Omer Faruk Araz, “Rabbani Yahudiligin Temellerini Olusturan Hillel ve Sammay’in
Hayat1 ve Ekolleri”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 6/2 (2017), 1049-69; “Rab-
bani Yahudiligin Tesekkiilii: Rabbi Yismael ve Rabbi Akiva Ekolleri”, Kocaeli Ilahiyat Dergisi
3/1 (2019), 185-202.

30 Diismiis meleklerle alakali olarak en erken kayitlardan birisi de Enok’un Kitabi'nda bulunur.
Tevrat'taki (Yar. 6:1-3) anlatiya benzer sekilde Enok’un Kitabi'nda Azazel (Asael) insan kizla-
rin1 arzulayan meleklerin liderlerinden birisidir. (7:1-14) Azazel insanlara kili¢ kalkan gibi
aletler yapmay1, metal ve degerli tas islemeciligini ve kullamimini 6gretmistir. Diger melekler
de insanlara biiyiiciiliik, ay ve giinesin bilgisi vb. farkli alanlarda bilgiler 6gretmisler ve bu
sayede insanlar arasinda kétiiliik ve ahlaksizlik yaygimlasmus, (8:11) Bunun iizerine melekler
Mikail, Cebrail, Rafael, Suryal, Uriel diinyadaki bu kétiiliikleri goriip Tanr1'ya sikayette bu-
lundular. (9) Tanr1’da bir tufanla diinya tizerindeki her seyi yok edecegini bildirdikten sonra
diinyadaki tiim kotiilitk ve ahlaksizliklardan Azazel’i sorumlu tutarak biitiin giinahi ona ytik-
lemis, Rafael’e de Azazel’in elini ayagim baglayarak onu Dudael’ deki bir ¢6le birakmasini ve
karanliga hapsetmesini emretmistir. (10:4-12) The Book of Enoch (Start Publishing LLC, 2013)

31 Misna, Yoma 6:4.

32 “Harun bogay1 kendisi i¢in giinah sunusu olarak sunacak: Boylece kendisinin ve ailesinin
giinahlarim bagislatacak. Sonra iki tekeyi alip RAB'bin huzuruna, Bulusma Cadiri'min giris
boliimiine gotiirecek. Ikisi tizerine kura cekecek. Biri RAB icin, biri Azazel i¢in. Harun kurada
RAB'be diisen tekeyi getirip giinah sunusu olarak sunacak. Azazel'e diisen tekeyi ise halkin
giinahlarim bagislatmak igin canli olarak RAB'be sunacak. Onu ¢ole salip Azazel'e gondere-
cek”. Lev. 16:8-10.

33 Paul Carus’a gore ise Azazel gonderilen kegi ritiieli Israilogullarinin Yahve inancinin belli bir
safliga erismesinden 6nce her iki ilkenin de esit sekilde kabul edildigi bir diializmden yeni
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bu iki kegi 6rnegi, Tanrinin Musa’ya bildirdigi, clizzamh kisinin arinma riti-
elinde kullanilan iki kus rivayetine3, kuslardan birinin kesilip digerinin sali-
verilmesine de benzetilmektedir.3>

Tekrar Lauterbach’in ileri siirdiigli iddiaya donecek olursak kapparot tore-
ninin amaci mabet zamanlarinda uygulandig: sekliyle 6zelde Azazel genelde
seytan veya iblislere kurban sunarak onlara riisvet verme ya da onlar1 hosnut
ederek ayartma inancinin yeniden canlandirilmas: veya temsiliydi. Buna gore
bazi Yahudiler eski zamanlardaki Azazel'e kurban géndermenin birebir tem-
sili icin kapparot toreninde bir kegi kullanmiglardir. Keginin de 6zellikle bir
sekilde seytana benzedigine inamldigindan ve sa’ir (kegi/teke) kelimesinin b-
ranice seytanlar igin kullanilan bir isim olmasindan dolay secilmistir.%

Burada Azazel'e kegi sunma toéreninin bu temsiline baz: itirazlar yoneltil-
mistir. Clinkii 6zellikle ke¢i sunumu kapparot toreninin tek amacinin seytana

ciktiklarin gosterir. Baslangicta eski Misir'in ¢6l Tanrist Set’e benzer 6zelliklere sahip (g6l
Tanrist) Azazel giiglii Tanr1 olmaktan ¢kt eski giiciiniin golgesi haline geldi. Sonrasinda kegi
ona kurban sunusu olarak degil giinah sunusu olarak sunuldu ve Azazel’e yapilan ibadet za-
manla onun sadece taninmasina doniistii. Azazel’in konumundaki bu diisiis seytan1 ortaya
¢ikardi ve bir kétiiliik Tanrisina olan inancin yerini de tiim kotii iblislere olan inang ald1. Paul
Carus, The History of the Devil and the Idea of Evil from the Earliest Times to Present Day (La Salle:
Open Court Publishing, ts.), 65. vd.

34 “RAB Musa'ya soyle dedi: Deri hastasimin temiz kilinacagi giin su yasa gegerlidir: Hasta
kahine gotiiriilecek. Kahin hastaya ordugahin disinda bakacak. Hastalik iyilesmisse, pak ki-
linacak kisi i¢in iki temiz, canl1 kus, sedir agaci, kirmizi iplik ve mercankdskotu getirilmesini
buyuracak. Kahinin buyruguyla kuslardan biri toprak bir kapta, akarsuyun {izerinde kesile-
cek. Sonra kahin canli kusu, sedir agacini, kirmizi ipligi ve mercankdsk otunu akarsuyun
tizerinde kesilen kusun kanina batiracak ve pak kilinacak kisinin {izerine yedi kez serpecek,
onu temiz ilan edip canli kusu kira salacak”. Lev. 14:4-7.

35 Diger taraftan kegi ritiielini antik diinyanin cesitli gelenekleriyle karsilastirma cabalar1 ol-
mustur. Ornegin Babil'de, Akitu (Yeni Yil) bayraminda Eregkigal'e bir insan yerine (puh) bir
keci vermek adeti vardi. Asur’da ise yemeden igmeden kesilmis bir adamin tedavisi i¢in ya-
zilmig Akad’ca biiyiisel formiilde hastanin yatagina bir kegi baglanmasi tavsiye edilmis ve
boylelikle rahatsizligin kegiye gececegi 6n goriilmiistiir. Ertesi sabah da bu ke¢i bulundugu
yerden alinarak ¢ole gotiiriiliip bas: kesilir, eti pisirildikten sonra muhtemelen iblislere bir
takdime olarak bal ve yag ile bir kuyuya konulurdu. Hititler de toplumda veba hastalig1 pat-
lak verdiginde salgini tasimasi i¢in diisman topraklarina bir kegi gonderirlerdi. Bu keginin
bagina da mabet déneminde Yahudilerin Azazel’e gonderilen kegiye bagladiklar1 kizil yiin
iplige (Yoma 4:2) benzer sekilde renkli yiinden yapilmus tag gibi bir baslik ilistirilirdi. Hele-
nistik diinyada da benzer ritiieller vardi. Ancak burada “giinah kegisi” olarak bir hayvan
degil insan se¢ilmekteydi. Baz1 yerlerde bu ritiieller zor zamanlarda, bazilarinda ise y1lin be-
lirli zamanlarinda yapilirdi. Ancak Helenistik diinyada icra edilen torende dikkat ¢eken hu-
sus giinah kegisinin dldiirtilmesi degil, sehir disina gonderilmesi, hatta baz1 yerlerde 6ldii-
riilmemesiydi. Shmuel Ahituv, “Azazel”, Encyclopedia Judaica, ed. Fred Skolnik-Michael Be-
renbaum (Detroit: Macmillan Rerefence USA, 2007), 763-4; Pinker Aron, “A Goat to Go to
Azazel”, The Journal of Hebrew Scriptures 2 (2007), 3-14; Ida Zatelli, “The Origin of the Biblical
Scapegoat Ritual: The Evidence of Two Eblaite Texts”, Vetus Testamentum 48 (1998), 260.

36 Ysa.34:14; Lev. 17:7.
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kurban sunusu oldugunu agik bir sekilde gostermekteydi. Bu ¢ekinceden do-
lay1 halk kog kullanmaya baglamig ancak bu uygulama da Ishak’in teslimiye-
tini andirdig: icin baz1 ¢ekinceler olusmustur. Sesna da responsasinda agikca
kapparot ritiielinde kullanilan hayvanin ko¢ olmamas: gerektigini, bunun tek
bagina Ishak’in teslimiyetini ya da fedakarligini andirdigim belirtmistir. La-
uterbach ise burada asil amacin Seytan'a riisvet teklif ederek onu yatistirmak
oldugunu, riisvet ne kadar pahali olursa o kadar etkili olacag1 anlayisindan
hareketle de insanlarin pahali bir hayvan arayisi igerisinde bulunduklarini id-
dia etmektedir. Aslinda ritiielde kullanilabilecek ve seytan icin de makul bir
sunu Tesniye 21'de gegen diive de olabilirdi, ancak en nihayetinde horoz bu
ritiiel i¢in tercih edilen hayvan olmustur. Horozun tercihe sayan bir kefaret
ya da sunu olarak 6ne ¢ikmasina gelince horoz, rabbani yasaya gore sunakta
adak olarak kabul edilmeyen bir hayvan tiiriiydii. Ayni1 zamanda horozun
seytan i¢in boynuzlu hayvan esdegerinde makul ve etkin bir sunu oldugu dii-
stiniilm{istiir. Zira horozun seytan ya da iblislere benzerligi vardir ki iblislerin
ayaklar1 horozun ayaklar1 gibidir. Rabbi Sesna da horoz kullanimini 6nermis
ve boynuzlu bir hayvan kadar pahali olmasa da onun kadar hatta ondan daha
etkili oldugunu vurgulamigtir. Bunun yaninda yukar1 da ifade ettigimiz gibi
gever/geber kelimesi hem horoz hem de adam (kisi) anlamina gelmekteydi ve
bunu sunan kisinin tam bir bedeli, karsilig1 olmaktaydi. Horoz se¢iminin ne-
denine dair bu tiir bir yorum getirmesine ragmen Sesna, kurbanin seytan igin
oldugunu acgikga belirtmekten kaginmistir. Ne var ki kurban takdimesinde
bulunan veya yerine kurban edilecek kisinin téreni bizzat kendisinin yapa-
mamasi, din adami gibi bir aracinin toreni gerceklestirebilmesi, bu din ada-
minin da tipk: eski donemlerde bagkahinin ellerini Azazel’e gonderilecek ke-
¢inin {izerine koymasi (s'mikhah) ve onun iizerine itiraflar yapmas gibi elini
horozun basina koyup dua etmesi kapparot uygulamasinin seytana yonelik ve
eski giinah kegisi ayininin temsili oldugunun acik delili sayilmaktadir. Bunun
yaninda Rabbi Moses ben Nachman (Nahmanides) (1194-1270) kapparot ritii-
elinin tek bagina bir Tanrisal varlik olmayip Rabbe tabi bir varlik olan seytan:
etkilemek i¢in yapildigini ifade etmistir.3”

Torenin yapilacagi giin ile ilgili olarak ise hem teolojik inanglar hem de
rabbani yasalar ¢ercevesinde zaman i¢inde bazi degisiklikler yapilmistir. Rab-
bilerin batil inanglara karsi ¢ikiglarinda ise her zaman bazi tuhaf tavirlar s6z
konusu olmustur. Soyle ki onlar 6ncelikle batil inanglara en basindan karsi-
dirlar ve onlar1 bastirmaya ¢alismislardir. Ancak astroloji, ritya yorumlar1 ve
falcilik, sihir ve biiyii gibi inang ve uygulamalara karsi duruslarinin yararsiz-
Iigin1 ve insanlari belirli bir deger kazanmis batil inang ve uygulamalarindan
vazgeciremediklerini fark ettiklerini gordiiklerinde bu siiper inat¢i uygula-

37 Lauterbach, Rabbinic Essays, 365 vd; Fishbane, “The Ritual of Kapparot”, 69.
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malar1 gérmezden gelmisler ya da bunlara herhangi bir miidahalede bulun-
mamiglardir.® Ozetlemek gerekirse kapparot uygulamasi, seytana veya
Azazel’e kurban sunma geleneginin bir taklidini olusturmaktaydi. Oyleyse tu-
tarli olmak bakimindan bu torenin gerceklestirilmesi i¢in uygun zaman da
Azazel’e kurban sunuldugu giin olan Yom Kippur olmaliydi. Ama burada ha-
laka duruma miidahale etmistir. Yom Kippurda Kudiis'teki Tapinak disinda
herhangi bir is yapmak yasakti. Dolayisiyla bu kutsal giinde bu téren yapila-
mazdi. Bu nedenle toren Kefaret Giinii'nden bir 6nceki giine kaydirilmigtir.*

2.2, Taglih Toreni

Taslih toreni hali hazirda uygulandig: bicimiyle Ros ha-Sana’nin ilk giinti 6g-
leden sonra (minkhah) 6zellikle igerisinde balik bulunan bir nehir ya da su bi-
rikintisi yaninda dua ve ilahilerin, 6zellikle de Tanah’dan Mika 7:19 boliimdi-
niin% okunarak sembolik olarak giinahlarin suya (taglih; Ibr. Atmak, kurtul-
mak) atilmasidir. Giintimiizdeki uygulanma bigiminin XIIL ytiizyil civarinda
ortaya ciktigi, batil bir inang oldugu gerekgesiyle rabbilerin tiim kars: ¢ikisla-
rina ragmen giiniimiize kadar ulastig ifade edilmistir. Taglih toreninde gii-
nahlarin sembolik olarak suya atilmasi i¢in genellikle ekmek kirintilar: kulla-
nilirken bazi Yahudiler ise kendilerini suya atarak giinahlarindan arindikla-
ri1 diisinmiistiir.#! Taglih uygulamasina dair en erken kayit Rabbi Yaakov
Moelin (1365-1427, Almanya)'in yazilarinda goriiliir. Moelin Ros ha-Sana ye-
meginden sonra insanlarin giinahlarmi atmak icin gol ya da nehir kiyisina
gittiklerini belirtmistir. Moelin’e gore bu ritiiel Ishak’in teslimiyeti (Akedat
Yitshak) anisina kutlanmaktadir. Anlatiya gore Ibrahim Ishak’1 kurban etmek
tizere Moriya tepesine dogru yola koyuldugunda seytan 6nlerinde bir nehir
halini alarak onu bu isten engellemeye calismistir. Boynuna kadar ulasan
suya ragmen Ibrahim bu isten vazgecmemis ve kurtar beni, ey Tanri, sular boy-
numa ulagt1.*? seklinde Tanriya yakarinca Tanr1 nehri kurutmustur. Baz1 Ya-
hudi alimlere gore bu olay Ros ha-Sana’da meydana gelmistir ve faslih toreni
[brahim’in fedakarligini hatirlama ve ona dykiinerek Tanrinin Yahudi toplu-
munu bagislamasini istemektir. 4

Orta ¢agin 6nemli teolog ve Talmud alimi Rasi (1040-1105, Fransa) ise Tal-
mud’un Sabat (81b) boliimiine yaptigr yorumunda geonik dénem boyunca
taslih téreninin onciisii olarak kabul edilebilecek ve kapparot ritiieline ¢ok ben-
zer ek bir uygulamadan bahseder. Buna gore Ros ha-Sana'dan yaklasik iki

38 Noy, “Folklore”, Encyclopaedia Judaica, 111; Trachtenberg, Jewish Magic and Superstition, xxviii;

39 Lauterbach, Rabbinic Essays, 367.

40 “Bize yine aciyacaksin, ¢igneyeceksin suglarimizi ayak altinda. Biitiin giinahlarimizi denizin
dibine atacaksin”. Mik. 7:19.

41 Ross, Celebrate!, 168.

42 Mez. 69:1

43 Ari Z. Zivotofsky, “What's the Truth about ... Tashlich?”, Jewish Action (Fall 2007), 62.
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veya li¢ hafta 6nce evdeki her geng erkek veya kiz i¢in, palmiye agacinin yap-
raklarindan propitio (ya da parpisa) adim verdikleri bir sepet yaparlar. Igini
toprak ve giibre ile doldurduktan sonra fasulye veya bezelye ekerler. Ros ha-
Sana’dan 6nceki giin herkes sepetini alir ve yedi kez baginin etrafinda gevire-
rek bu benim ikamem, benim bedelim, bu yerime gececek dedikten sonra sepeti ke-
faret amaciyla nehre atarlar. Yom Kippur oncesinde icra edilen bu uygula-
mayla kisinin giinahlarinin tomurcuklanan filize gectigine inanilirdi. Bu to-
rende de kapparot uygulamasiyla Ortiisen ortak unsurlar goze carpmaktadir.
Oncelikle elde tutulan sepetin bagin etrafinda dondiiriilmesi ve bir bedel ola-
rak sunulmasi kapparota benzemektedir. Ote yandan zamanlamasinin da Ros
ha-Sana’dan Oonce olmasi ve filizin kefaret olarak nehre atilmasi bu tiir toren-
lerin her zaman kiimes hayvanlariyla yapilmadigini da gostermektedir.
Lauterbach’a gore bu uygulamanin altinda yatan ana diisiince, boyle bir
yerde okunan dua ve yakariglarin Tanri tarafindan bagka yerlerde okunanlar-
dan daha iyi isitilecegi inanci, yani 6zellikle dua ve niyaz i¢in su ve suya yakin
bir yerin yerytiiziindeki herhangi bir yerden daha uygun bir yer oldugudur.
Zira Tanrmin veya meleklerinden birinin her daim suyun yakinlarinda bu-
lunmasi bundan dolay1 da onlara orada daha kolay ulasilabilme imkani var-
dir. Bagka bir deyisle, bizatihi Tanr1 veya bazi Tanrisal varliklar kendilerini su
iginde veya suyun yakininda bir yerlerde gostermektedirler. Bu diisiince ka-
dim Ibranilerle baslamis ve zaman icerisinde farkli bicimlerde yorumlanarak
Yahudi diisiincesinde belli bir yer edinmistir.*> Buna gére Tevrat'ta ifade edi-
len, gdgiin ve yerin yaratilmasi esnasinda Tanri'nin ruhunun sularm yiiziinde
hareket etmesi*® Yahudi diisiincesinde tiim zamanlar boyunca bilingli veya bi-
lingsiz olarak yer etmistir. Buna gore Tanr1 ilk hareket ettigi yeri asla tamamen
terk etmemis, onun ruhu suyun iizerinde veya ¢evresinde dolasmaya devam
etmistir. Su ve suyun yakimindaki yer o zamandan itibaren Tanr1'nin tercih
ettigi ugrak yeri olmus, sectigi kisileri burada kabul etmis, kendisini peygam-
berlere burada tanitmistir. Dolayisiyla Yahudiler arasinda her daim yasayan
bu inanca gore Tanr1 kendisine takdim edilen sunular1 burada kabul eder, dua
ve yakariglara burada olumlu karsiliklar verebilir. Yahudi kutsal literatiirii de
kutsal kuyulara, bir nehir veya suyun yakinlarinda vuku bulan olaylara, ku-
yular tizerine veya suyun yakinina insa edilmis mabetlere atiflarda bulunur.
Ornegin Rabbin melegi Hacer (Hagar) ile beer-lahai-roi, yani beni goren hayat

44 Trachtenberg, Jewish Magic and Superstition, 163; Lauterbach, Studies in Jewish Law, Custom and
Folklore, 138; Abraham P. Bloch, The Biblical and Historical Background of Jewish Customs and
Ceremonies (New York: Ktav Publishing House, 1980), 159-160; Taslih ile kapparot uygulamasi
arasinda mahiyet benzerligi agiktir. Giriste de belirtildigi gibi hangisinin daha 6nce basladig:
bilinmese de ¢alismamizda taslih uygulamasini kapparotun kokeni kisminda vermeyi uygun
gordiim.

45 Lauterbach, Rabbinic Essays, 212.

46 Yar.1:2
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sahibinin kuyusu olarak adlandirilan bir su kuyusunun basinda karsilasmistir
(Yar. 16:7) ki bu kuyu muhtemelen insanlarin Tanri'ya ulasmak ve ona dua
etmek i¢in geldigi kutsal bir yerdi ve Hacer’in de melekle orada karsilagsmasi
tesadiif degildi. Benzer sekilde Ibrahim ile Abimelek’in antlasma yaptig1 ve
bir 1lgin agaci dikerek Tanri’nin ismini andig1 Beer-seba’daki kuyu ile (Yar.
21:29-34) Siileyman’in mesh edildigi Gihon kuyusu da (1Kr. 1:33-4) kutsal bir
kuyu idi. Hezekiel vahyini Kildan iilkesinde Kevar (Kebar) irmag: kiyisinda
almus (Hez. 1:3) ve yine Hezekiel gordiigii vizyonda tapmnagin altindan akan
irmaklardan bahsetmistir (Hez. 47:1-12). Ezra da Babil'den giivenli bir doniis
igin Ahava irmag1 yaninda beraberindekilere orug tutulmasini emretmis ve
orada Tanriya yakarmiglar Tanri da onlarin bu niyazina karsiik vermistir
(Ezra 8:21). Babil siirgiiniinden Kudiis’e doniince de ilk toplantilar1 Su Ka-
pist’nin 6niindeki genis alanda olmus ve yine burada Ezra toplanan kalaba-
liga Tevrat'i okumustur (Neh. 8:1-3, Ezr. 10:9). Babil’de Daniel ve arkadaslar:
muhtemelen dua ve ibadet i¢in Dicle nehrinin kiyisinda toplanmuslar ve Da-
niel’e orada Tanrimin melegi goriinmiistiir (Dan. 10:4-10). Lauterbach’a gore
Babil irmaklar1 kiyisinda oturup aglasanlar (Mez. 137:1) da muhtemelen
oraya Tanriya yalvarip yakarmak i¢in gitmislerdir. Talmud’daki bir anlatiya
gore de Kudiis'teki Siileyman Mabedinin temeli diinyay1 sular altinda biraka-
cak derecede giiglii derin su kaynaklarina kadar uzanir.#

Biitiin bu referanslar, eski zamanlarda Tanrmin bir kuyu ya da su kayna-
ginda, yaninda-ydresinde bulundugu ve onun liitfunun en iyi buralarda ka-
zanilacag1 seklindeki donemin hakim Yahudi inancina isaret olarak yorum-
lanmistir. Bu nedenle, tanrinin meskeni olarak kabul edilen bir mabet veya
kutsal alan, bir su kiitlesinin yakininda veya {izerinde olmaliydi. Elbette bu
durum Kitab1 Mukaddes yazarlarinin Tanri'min su tizerinde ya da bir su kiyi-
sinda sakin oldugu seklindeki ilkel inanct benimsedikleri anlamina gelmiyor.
Ancak bu inancin kirintilarinin kutsal yazilarda gézlemlenebilecegini, bir kut-
sal alan veya ibadet yerini suya yakin bir yerle iliskilendirdiklerini gostermek-
tedir. Elbette, batil inanglar kolay 6lmediginden, insanlarin zihninde, Tan-
r1'nin gergekten su {izerinde veya yakininda yasadigina dair ilkel inancin, on-
lara Tanr1nun her yerde hazir ve nazir oldugu, biitiin yeryiiziiniin onun ihti-
sami ile dolu oldugu 6gretildikten sonra bile hala devam ettigi varsayilabilir.
Tanr1'nin varligimin suya yakin bir yerde bulunacagina dair bu inang, muhte-
melen su yakininda ibadet etme uygulamasinin temelini olusturmustur. Mi-
ladi ilk ytizyil Yahudi tarihgisi Josephus Flavius da Helenistik Yahudi toplu-
luklarinin sinagoglari genellikle bir su kaynaginin yanina insa ettiklerinden

47 Talmud, Makkot 11b.
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bahseder.* Bu se¢imin muhtemel bir sebebi olarak da diasporanin necis top-
ragimin bir su kenarinda daha temiz olacag1 diisiincesi oldugu iddia edilir.
Elgilerin Isleri'nde de Pavlus'un ibadet igin toplanan bir toplulukla karsilas-
mak igin bir nehir kiyisia gittigi anlatilir®? ve Incillere gore Hz. Isa da Hz.
Yahya tarafindan Seria Irmaginda vaftiz edilmistir.> Bu anlayis aslinda biitiin
antik halklar arasinda yaygin bir durumdur. Zira Yahudiler kadar diger eski
dinlerin tapinaklari da suya yakin bir konumda ya da bir kuyu {izerine insa
edilmiglerdir.5!

Ge¢ Talmudik donem (VI. yiizyil) ve erken geonik donemde (VII. ytiizyil)
ayrica -biitiin Yahudiler arasinda olmasa da en azindan bazi gevrelerde- diis-
miis meleklerin ve seytanin ve diger bazi habis ruhlarin da Tanrilarin en sev-
digi mesken olarak kabul edilen nehir, gol ve denizin derinliklerinde ikamet
ettiklerine inanilmistir. Bu meleklerin ve ruhlarin sefaatlerine bel baglanarak
onlarin rizasin1 kazanmanin uygun ve yararl olduguna inanilmis, hatta sey-
tanin bile kendisine gesitli hediye ve sunular takdim edildiginde dostlugunun
kazarmilabilecegine inanilmistir. Meleklerin insanlarla Tanr1 arasinda aracili-
g1 bekleme yaninda seytanin ve seytani giiglerin serrinden korunmak nok-
tasinda bir inang gelistirilmistir. Ornegin Talmud’da gegen® bir ifadede 6zel-
likle geceleri nehir veya gollerden su i¢ilmemesi gerektigi, aksi durumda ki-
sinin bundan zarar gorebilecegi, 6rnegin gozlerinin kor olabilecegi ifade edil-
mistir. Yine Hullin 105b’de suda yasayan bir ruha (riisvet ya da onu yatistir-
mak icin) ekmek kirintilariyla ¢imen vs. atildiginda bu ruhun bu takdimede
bulunanlara kars1 “sefalet seytani”nin zarar vermesini engelleyecektir. Eger
bu yapilmazsa bu sefer bu ruh seytani insanlar {izerine salacaktir. Midrasik
literatiirde de denize her giin bir somun ekmek atan bir adamin bir giin yaka-
ladig1 baligin icinde bir hazineyle karsilastig1 ve bunun denizde iyi beslenen
bir ruhun armagani olarak yorumlandig; ifade edilir.? Elbette bu diisiincele-
rin kokenleri daha 6nceki donemlere gitmekteydi ancak geonik donemde {tist

48 Josephus, Jewish Antiquities, cev. Ralph Marcus (Cambridge: Harvard University Press, 1957),
VII (XIV-257), 587.

49 Elg. 16:13.

50 Mat. 3:13-17; Mar. 1:9-11; Luk. 3:21-22.

51 Kiirsat Demirci, Eski Mezopotamya Dinlerine Giris: Tanrilar, Ritiiel, Tapinak (Istanbul: Ayisigt
Kitaplari, 2013); Benzer sekilde M.O. II. yiizyilda Filistin cografyasinda, ana akim Yahudi an-
layisa muhalefet eden Esseniler ile miladi ilk yiizy1l iginde Vaftizci Yahya ve Isa cemaatleri
ve kokenleri hem Esseniler hem Hz. Yahya ile iligkilendirilen Sabiiler bolgedeki diger akarsu
ve su kaynaklar1 yaninda 6zellikle Seria nehrine 6zel 6nem vermisler, Sabiiler de tapinakla-
rint su kenarlarina insa etmislerdir. Sinasi Giindiiz, Son Gnostikler Sabiiler: Inan¢ Esaslart ve
Ibadetleri (Ankara: Vadi Yayinlari, 1999), 36 vd; Lauterbach, Rabbinic Essays, 213 vd; Rudolf
Klein, “Synagogue”, Encyclopedia Judaica, ed. Fred Skolnik-Michael Berenbaum (Detroit: Mac-
millan Rerefence USA, 2007), 362.

52 Pesahim 112a.

53 Harry Freedman vd (ed.), Midrash Rabbah Ecclesiastes, gev. A. Cohen (London: The Soncino
Press, 1983), 287.
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diizey din adamlari tarafindan bunlara yiiksek tonda itiraz edilmemistir. Zira
donemin ortodoks inanca sahip ¢evreler tarafindan bile bu tiir inanglarin be-
nimsenmesi ve baz1 yazinsal yapitlarinda ifadesini bulmasi bunu gostermek-
tedir. Seytanin giiciine dair bu fikirlerin yeniden canlanmasi ve onunla savas-
maktan ziyade uzlasma ihtiyaci, dogal olarak insanlarin mistik diisiinceye yo-
nelik bir temayiil gelistirmesine ve kadim dénemlerde Azazel’e yapilan takdi-
meye benzer térenlerden bazilarinin yeniden canlandirilmasina yol a¢mis-
tar. 54

3. Kapparot Uygulamasina Yénelik Itiraz ve Kabuller

Onde gelen cogu Yahudi alim kapparot uygulamasmin batil bir inang oldu-
gunu ve bunun bir sekilde Yahudi adet ve pratigi haline geldigini ileri siirerek
karst cikmustir. Ozellikle Ispanya Yahudi cemaatinde yetisen ve Yahudi gele-
neginde onemli bir yere sahip alimlerin bu ritiiele kars1 ¢iktig1 goriilmektedir.
Ciinkii Ispanya’daki din adamlarinin daha akilci ve felsefi diisiinceyi 6nem-
seyen bir kafa yapisina sahip oldugu ve mistik Kabbala 6gretisinin de burada
daha teorik bir diizlemde seyrettigi ileri siiriilmiigtiir. Haliyle buradaki din
adamlari ritiielin geri planindaki batil inanglar1 kolayca fark edip dini pren-
siplerle uyumsuzluklarmi net bir sekilde gorebilmislerdir.’> Ornegin XIII.
ylizyilin 6nemli Yahudi alimi Rabbi Solomon b. Abraham Adret (Ragba) kap-
parot ayininin Tevrat'ta gecen Azazel’e gonderilen kefaret ritiieliyle benzerlik
gosteren biiyiisel bir uygulama ve “Amoritlerin adeti” putperest bir hurafe
oldugunu ileri stirmiistiir. Abraham’in bu goriisii hocas1 Moshe ben Nahman
(Nahmanides/Ramban 1194-1270) tarafindan da dile getirilmistir. Yahudi fik-
hinin en 6nemli derleyicilerinden Yosef Karo (1488-1575) da Sulhan Aruh’da
kapparotu “sa¢ma bir gelenek” olarak tanimlamis ve Yahudilerin bundan ka-
¢inmalar: gerektigini belirtmistir.5” Karo'nun bu goriisiiyle birlikte daha 6n-
ceki geonim ve rabbilerin ritiiel hakkindaki hiikiim ve ac¢iklamalarini yorum-
layan Rabbi Mordehai Yafe (1535-1612) ise bu uygulamanin bir ritiiel olmadi-
gin1, kefaret hayvaninin (tavuk ya da bagka bir hayvan) ihtiyag sahiplerine
verilmek suretiyle yerine getirilen bir hayir isi oldugu ileri siirmiistiir.5 Rabbi
Hezekiah de Silva (1659-98) da kanatli hayvan ya da onun yerine gecen para
veya yetistirilmis fidan seklinde olsun kapparot geleneginin biitiin uygulama-
larmin ortadan kaldirilmasi gerektigini belirtmistir. Unlii Yahudi alimi Mai-
monides’in yazilarinda kapparota hicbir sekilde atif yoktur. Buradan hareketle

54 Lauterbach, Rabbinic Essays, 247, 251, 260; Drazin, Maimonides, 208.

55 Lauterbach, Rabbinic Essays, 377.

56 Lev.16:5-22

57 Shulchan Arukh, Orach Chayim 605, Sefaria, “The Custom of Kapparot on Erev Yom Kippur”
(Erisim 14 Kasim 2021); Dagan, “Kapparot”, 782.

58 Fishbane, “The Ritual of Kapparot”, 73.
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Maimonides’in kapparot uygulamasini onaylamadigi veya tartisma konusu
yapmak istemedigi seklinde yorumlanmistir.>

Ote yandan Alman Yahudileri arasinda bu térenlerin daha kolay kabul
buldugu, en azindan dini otoriteler tarafindan bu uygulamaya yonelik yapi-
lan itirazlarin o kadar giiclii olmadig1 iddia edilmistir. Rabbani otoritelerin bu
sessizliginin yaninda bazi Kabbalistlerin bu gelenegi mistik bir yorumlama
iginde ele almalari ve ritiielin uygulanmasi yoniinde tavir koymalar kapparo-
tun belirli bir yayginlik kazanmasini saglamistir.® Ornegin Rabbi Moses Is-
serles (1530-72) kapparot ritiielinin yerine getirilmesi gereken zorunlu bir ayin
oldugunu dile getirmis buna istirak etmistir. Celile bolgesinde Safed Yahudi
toplulugunun 6nde gelen din adami ve modern Kabbalanin dnciilerinden
Isaac Luria (1534-72) ve Isaiah Horowitz (1555-1630) gibi mistikler de kappa-
rotu mistik bir bakis agisiyla ele alarak yorumlamis ve kabul etmislerdir. Bu
durum pek ¢ok kisinin ritiiele olan ilgisinin artmasinda ve giiniimiize kadar
siirecek olan popiilaritesini kazanmasinda énemli rol oynamistir. Hasidizmin
kurucusu Israel ben Eliezer (Baal Sem Tov) (1698-1760) de kapparotu uygula-
mis ve bu sayede pek cok hasidik topluluk bu uygulamay: geleneklerinin bir
parcasi olarak goriip yerine getirmislerdir. Bu hasidi mistik Yahudi topluluk-
lar1 kapparot uygulamasinin en azindan Siilleyman Mabedinin yeniden insa-
sma hazirlanirken askiya alinmis kurban mefhumunu canl tuttugunu diisiin-
mektedirler.6!

XVIIL ytizyila gelindiginde ise biiyiik din bilginlerinden olan Vilna'lh Gaon
(Elijah ben Solomon Zalman, 1720-97) da kapparot uygulamasinin akilci veya
mistik hi¢bir yorumuna itibar etmemis ve bu torenin salt tektanrici inanca ve
dini 6gretilere aykir1 oldugunu ileri stirmiistiir. Ancak Vilna'li Gaon bu dii-
stincesiyle cagdaslar1 arasinda tek kalmigtir. Zira XVIIL yiizyilin diger énde
gelen din alimleri ritiielin gesitli yorumlarindan birini veya digerini kabul
ederek yerine getirdikleri gibi bagkalarinin da yerine getirmesi gereken
onemli bir dini gelenek olarak gormiislerdir. Sonug olarak XVIIL yiizyildan

59 Dagan, “Kapparot”, 782; Yonassan Gershom, Kapporos Then and Now: Toward a More Compas-
sionate Tradition (Raleigh: Lulu Press, 2015), 31-2.

60 Hiristiyan Avrupa’da kapparot torenleri genellikle Yahudilerin giinahlarim1 Hiristiyanlara
yiiklemeleri seklinde tasvir edilirken Purim’de Haman't agsagilama gelenegi de Hiristiyan
karsit1 bir durum olarak goriilmiistiir. Jay Berkovitz, “Jewish Law and Ritual in Early Modern
Germany”, Jews, Judaism and the Reformation in Sixteenth Century, ed. Dean Phillip Bell-Step-
hen G. Burnett (Leiden: Brill, 2006), 485; Ayrica Almanya’da Yom Kippur arifesinde horoz ya
da tavuk satin almaya maddi giicili yetmeyen Yahudilerin Hiristiyanlar:1 birkag peni kargili-
ginda giinahlarini {istlenmeleri i¢in kandirdig sik tekrarlanan bir iddiadir. Maria Diemling,
“Anthonius Margaritha on the Whole Jewish Faith: A Sixteenth-Century Convert from Juda-
ism and his Depiction of the Jewish Religion, Jews, Judaism and the Reformation in Sixteenth
Century, 330.

61 Lauterbach, Rabbinic Essays, 377; Dagan, “Kapparot”, 782; Richard H. Schwartz, Who Stole My
Religion?: Revitalizing Judaism and Applying Jewish Values to Help Heal Our Imperiled Planet (Ra-
leigh: Lulu Press, 2011), 314.
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itibaren uygulama yavas yavas evrensel olarak kabul gormiistiir. Ispanya ve
Portekiz’den Fas, Kafkasya ve Kirim basta olmak {izere en iicra Yahudi cema-
atlerine kadar yayilmaistir.

4. Modern Dénem ve Siiregelen Tartismalar

Gliniimiizde de kapparot uygulamas: Yahudi niifusun yasadig: farkl: cograf-
yalarda tartismalar esliginde varligin: siirdiirmektedir. Her y1l Avrupa {ilke-
lerinin ¢ogunda ve Amerika’da Yom Kippur arifesinde bu ritiieli yerine getir-
mek isteyen Yahudilerle karsit gruplar arasinda hem sahada hem resmi ma-
kamlar nezdinde miicadeleler yasanmaktadir. Uygulamaya karsit gortisler
hem Yahudilik i¢ginden hem Yahudilik disindan olmak {izere farkli kesimler-
den olugmaktadir. Yahudilik icinden gelen tepkiler hijyen kosullar1 ve hay-
vanlarm gordiigii kotii muameleler yaninda tarihsel siirectekilere benzer ve
biiyiik 6l¢iide bunlara dayanan uygulamanin kdkenine ve dini mesruiyetine
dairdir. Bazi1 Ortodoks rabbilerin bu argiimanlardan hareketle farkl: zaman-
larda ve gesitli mecralarda yapmis oldugu agiklamalar yaninda hasidik rabbi
Yonassan Gershom ile Kuzey Amerika Yahudi Vejetaryenlers® bagskani Ric-
hard Schwartz’'in basini ¢ektigi organizasyon The Alliance to End Chickens as
Kaporos®* ve Amerika’daki en etkili rabbiler arasinda goriilen Shmuly Yank-
lowitz’in kurmus oldugu hayvan haklar1 savunucusu ve vegan kurulus The
Shamayim V' Aretz Institute, kapparot gelenegine 6zellikle hayvan haklari ve Ya-
hudi etigi baglaminda muhalefet etmektedir. Israil s6z konusu oldugunda
ise ¢evre koruma bakanligi 2019 yilinda resmi web sitesinden de yayinladig:
bildiride kapparot ritiieli i¢in para kullanilmasi ¢cagrisinda bulunmus ve bu pa-
ranin da hayir kurumlarina bagislanmasini istemistir. Bakanlik yaptig1 acik-
lamada pek ¢ok rabbinin tavuk kullanilmasina kars: ¢iktigini ekledikten sonra
para kullanilmasinin gerekgelerini de agiklamistir. Buna gore oncelikle Yom
Kippur arifesinde icra edilecek geleneksel uygulama amactyla bekletilen bin-
lerce tavugun olumsuz sartlar altinda ac1 ¢ektigi, kesim isinin de hizli bir ge-
kilde yerine getirdiginden bir¢ok tavugun koser kurallarina gore kesilmeksi-
zin ¢ope gittigi ifade edilmistir.®® Uygulamaya Ortodoks ve reform karakterli
modern donem mezhepler yaninda zaman zaman haredi kesimin kendi igeri-
sinden de mubhalif sesler yiikseltilmektedir. Ornegin Kudiis'te Naturei Karta

62 Lauterbach, Rabbinic Essays, 410-1.

63 Jewish Veg, “Mission Statement” (Erisim 14 Kasim 2021).

64 Alliance to End Chickens as Kaparos, “Founding Members” (Erisim 14 Kasim 2021).

65 Shamayim, “Kapparos” (Erisim 17 May1s 2021).

66 Ministry of Environmental Protection, “Ministry Calls on Public Not to Use Chickens for
Kapparot Tradition this Yom Kippur Eve” (Erisim 03 May1s 2021).
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iiyesi Meir Hirsch de hayvan kesim kosullarindaki olumsuzluklari 6ne siire-
rek “giinah isleyerek bir emri yerine getirilemeyecegini” ifade etmistir.¢”

Yahudilik disindan ise hem Avrupa iilkelerinde hem de yogun Yahudi nii-
fusun yasadigi Amerika’da ve Ozellikle Brooklyn'de uygulamaya yonelik
hem bireysel hem de organizasyonlar nezdinde tepki gosterilmektedir. Gos-
teri diizenleme ve yerel ya da bolgesel mahkemelere basvurma seklinde or-
taya konan bu tepkilerin hepsinin burada ifade etmek tekrar mahiyetinde ola-
caktir. Gegmis on yillara bakildiginda bunun pek ¢ok 6rnegi goriilmektedir.
Birisini zikretmek gerekirse Amerika’da Animal Protection and Rescue League®
toplulugu son yillarda California’da bulunan Hebrew Discovery Center Sina-
gogu Oniinde protesto gosterilerinde bulunmus ve kapparot uygulamasinin
yasaklanmasi i¢in adli mercilere bagsvurmuslardir. Karsi taraf ise bu tiir eylem
ve girisimleri din 6zgiirliigiine saldir1 olarak nitelendirmistir.

Hem icerden hem disardan yapilan biitiin elestiri, kars1 kampanya ve pro-
testolara ragmen kapparot ritiieli 6zelikle dindar Yahudi gruplar arasinda var-
higim siirdiirmektedir. Koronavirus salginina ve alinan tedbirlere ragmen
2020 y1ili Yom Kippur arifesinde de bu geleneksel uygulamay1 yerine getirmek
i¢in toplanan kalabaliklar ¢esitli medya organlaria yansimistir. Ayrica bu do6-
nemde Chabad-Lubavitch hareketinin bir kurulusu olan National Committee for
Furtherance of Jewish Education (NCFJE) gibi baz1 kuruluslar cemaatlerine in-
ternet {izerinden kapparot hayvani satin alabileceklerini ve bunlarin kapiya
tesliminin yapilacagini vaat eden ya da uzaktan bir vekil aracihifiyla ritiieli
yerine getirebilecekleri imkanlar sunmuslardir.”

Degerlendirme

Siileyman Mabedinin yikilisindan sonra Yom Kippur torenlerinde icra edilen
tek kanli kurban gelenegi kapparot uygulamasi olarak goze carpmaktadir. Tev-
rat ve Talmud’da yer almayan bu uygulamanin ne zaman ve nasil ortaya ¢ik-
t1g1 tam olarak bilinmemektedir. 1k izlerine IX. yiizy1l ortalarinda Babil’ deki
Sura akademisi gaonu Rabbi Amram ben Sesna’nin responsalarinda rastlanir.
Ancak kapparotun daha gerilere; Talmud dénemlerine (III-VI. yiizyillar) kadar
uzanan bir gegmisinin oldugu tahmin edilmektedir.

Kapparot ritiielinin kokeni dolayisiyla mesruiyeti noktasinda 6nde gelen
Yahudi sahsiyetler olumsuz bir goriise sahiptir. Nahmanides, Yosef Karo ve

67 Daniella Cheslow, “Israel’s ultra-Orthodox Rethink Yom Kippur Ritual”, Houston Chronicle,
(Erisim 17 May1s 2021).

68 Animal Protection & Rescue League (APRL), “Our Mission” (Erisim 14 Kasim 2021).

69 Los Angeles Daily News, “Animal rights group sues Woodland Hills synagogue over holiday
chicken slaughter; rabbi pushes back” (Erisim 17 Mayis 2021).

70 The New York Jewish Week, “If You Need a Chicken for kapparot They’Il Swing by” (Erisim
17 May1s 2021).
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Vilna'li Gaon gibi rabbiler kapparotun sonradan ve yabanci bir kaynaktan gir-
digini ve Yahudilerin bunu icra etmekten kaginmalar: gerektigini belirtmis-
lerdir. Unlii Yahudi bilgin Maimonides ise bu ritiiel hakkinda olumlu-olum-
suz herhangi bir goriis belirtmemistir. Talmud gibi Maimonides’in de bu
konu hakkinda sessiz kaligi ritiielin sabikas1 hakkinda belli bir fikir vermek-
tedir. Buna karsin Moses Isserles, Isaac Luria, Isaiah Horowitz, Baal Sem Tov
gibi Kabbalist hasidik 6nciiler kapparotu mistik bir zaviyeden yaklasarak yo-
rumlamiglar ve onu geleneklerinin bir pargasi olarak gorerek Yahudi inang-
ibadet dairesi igerisinde degerlendirilmislerdir. Bu durum kapparotun yaygin-
lik kazanarak giiniimiize degin ulasmasinda onemli bir rol oynamaistir.

Kapparotun hangi amagla yapildigina dair ileri siiriilen goriislere gelince,
bunun genellikle mabet déneminde icra edilen giinah kegisi ayininin (Lev.
16:8-10) yerine mabet sonrasinda ikame edilen bir uygulama, Yom Kippur'da
Tanrmin lehte hiikiim vermesini saglamak adina seytanin ayartilmasi i¢in ona
sunulan bir armagan veya riisvet oldugudur. Rasi'nin bahsettigi bir bitki se-
petinin kisinin bas1 etrafinda dondiiriilerek (kapparottaki gibi) adak/sunu ifa-
delerinin kullanilmasi bu iki uygulama arasindaki benzerligi gostermektedir.
Ancak bunlarin hangisinin daha 6nce basladig1 hususu acik degildir. Zira her
iki uygulama da geonik dénem ile tarihlendirilmektedir. Ancak Israilogullar:
arasinda ¢ok eski zamanlara dayanan Tanr1 ve Tanrisal varliklarin bir su kay-
naginda veya yakininda bulundugu inanci yaninda diismiis melek ve sey-
tan(lar)in da buralar1 mesken tuttugu inanci gelismis ve ona bir su kaynag:
yaninda tazimde buluma gelenegi yerlesmistir. Bitki sepetinin bir kefaret su-
nusu olarak suya atilmasi, giinahlarin bitkiye gectigi inanci (halihazirdaki tas-
lih uygulamasinin kokeni) ile kapparot uygulamasindaki giinahlarin tavuk
veya horoza yiiklenmesi arasinda nitelik agisindan ¢ok yakin benzerlik bu-
lunmaktadir.

Kapparot uygulamasi hali hazirda 6zellikle haredi cemaatin yogun yasadig:
bolgelerde bazi Yahudi ve Yahudi olmayan gruplarin cesitli platformlarda or-
taya koydugu farkl elestiri ve engellemelere ragmen varligin siirdiirmekte-
dir.
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Kapparot: A Controversial Ritual in Judaism

(Extended Abstract)

The first ten days of Tishri in the Jewish calendar, which begins with Rosh
Hashanah (Jewish new year) and ends with Yom Kippur (day of atonement),
are called yamim nora’im (days of awe). It refers to a significant period in which
believers make introspection and regret their sins and ask for forgiveness and
mercy. The fate and destiny of everyone are determined on Yom Kippur, which
is also called the “day of judgment.” Therefore, the good deeds that a person
will reveal through practices such as repentance and prayer have the function
of changing the will of God on these days. For this purpose, some Jews, espe-
cially Haredi Jews, perform the tashlick method during this period, besides
other worships and practices. They believe they get rid of their sins by praying
and throwing some things from their pockets into the water in a body of run-
ning water and the kapparot ritual, which is the tradition of symbolically attri-
buting one's sins onto a chicken or rooster. However, in this particular period,
blowing the shofar and the sacrificial offerings were seen as essential rituals
based on the Tanakh. At the same time, kapparot and tashlick were regarded as
superstitious practices that entered Judaism later and from different sources.

The earliest remarks of the kapparot ritual in Jewish religious literature ap-
pear in the responsas of Amram ben Sheshna (810-875), the gaon of Sura aca-
demy in Babylon during the geonic period. In the question sent to Sheshna to
answer the importance and meaning of the sacrifice of a rooster or chicken in
the ceremony performed on the eve of Yom Kippur, and why a rooster or chic-
ken is offered instead of another animal if the purpose is to provide an animal
is asked. Sheshna, on the other hand, refrained from giving a clear explanation
of the meaning and purpose of the ceremony, the first question implying a
particular objection to the practice, or at least a doubt about the appropriate-
ness of the ritual focused more on the second question. Sheshna suggested
that the purpose of this ceremony is not known. If the intention is to offer
atonement, some possible reasons were put forward as to why a rooster or
chicken was presented instead of another animal.

As for the origin of the kapparot ritual, prominent Jewish intellectuals have
argued that it was actually a substitute for the scapegoat ritual sent to the
Azazel during the temple period. This claim is based on the similarity between
another practice called propitio or parpisa (the use of expressions like kapparot
by turning a plant basket around one's head) dated to the geonic period. It has
been suggested that this parpisa practice developed around the belief among
the Israelites that God and divine beings are located in or near a water source,
which dates back to ancient times, as well as the belief that fallen angels and
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devil(s) resided there. Throwing the basket of herbs into the water as an ato-
nement offering, the belief that sins are transferred to the plant has been seen
as the origin of the current tashlick practice, and the close similarities between
these practices and the attributing of the sins on the chicken or the rooster in
the kapparot ritual have been pointed out. The revival of these ideas of the
power of the devil, and the need to compromise rather than fight him, natu-
rally led people to develop an inclination towards mystical thought and to
revive some of the ceremonies similar to the offering to Azazel in ancient times.

Many leading Jewish scholars objected, arguing that the practice of kappa-
rot was superstitious and had somehow become Jewish custom and tradi-
tion—for example, prominent Jewish scholars of the thirteenth century Nach-
manides and Rabbi Solomon b. Abraham Adret claimed that the kapparot ri-
tual was a magical practice similar to the atonement ritual sent to Azazel men-
tioned in the Torah. The "custom of the Amorites” was a pagan superstition.
Yosef Karo (1488-1575), one of the basic compilers of Jewish jurisprudence,
also defined kapparot as an "absurd tradition" in Sulhan Aruh and stated that
Jews should avoid it. There is no reference to kapparot in the writings of the
famous Jewish scholar Maimonides. This silence has been interpreted as Ma-
imonides either never heard of the practice of kapparot, did not approve of it,
or did not want to make it the subject of discussion.

Despite all these criticisms, kapparot is accepted among the German Jews
who developed Kabbalah, or objections to kapparot by religious authorities
were not effective. On the other hand, the Kabbalists' approach to this tradi-
tion in a mystical interpretation and their stance towards observing the ritual
enabled kapparot to gain a particular prevalence. For example, Rabbi Moses
Isserles (1530-72) stated that the kapparot ritual was an obligatory ritual to be
performed. Mystics such as Isaac Luria and Isaiah Horowitz, the pioneers of
Kabbalah, also interpreted and accepted kapparot from a mystical point of
view. These mystical figures played an essential role in increasing the interest
of many people in the ritual and gaining its popularity that will continue until
today.

Today, the kapparot practice exists in different geographies where the Ha-
redi or Ultra-Orthodox Jewish population lives, accompanied by discussions.
Every Yom Kippur eve, there are clashes between Jews who want to perform
this ritual and opposing groups in most European countries and America. Op-
position to the practice consists of both inside and outside Judaism. Reactions
from within Judaism are similar to those in the historical process and are ba-
sed mainly on the origin and religious legitimacy of the practice. Non-Jewish
responses are primarily seen in animal rights, both in European countries and
America, where a large Jewish population lives.
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Skolastik Felsefede Ahlakin Insan Dogasi1 ve Tann ile Iliskisi

0z

Skolastik felsefede ahlékin insanin dogasinda nasil yerlesik hale geldigi ve bu siregte Tanrinin
roliniin ne oldugu tartismasi Antik Yunan felsefesine kadar geri goturilebilir. Bu makale, Skolas-
tik felsefenin iki farkli donemini temsil eden iki Gnemli teologu temel alarak ahlakin insanin dogasi
ve Tanri ile iliskisini ele almaktadir. Skolastik felsefenin ilk dénemlerinde Thomas Aquinas, insan
dogasinda mindemig bir ahlaklilik potansiyeline vurgu yapan teolojik bir dogal yasa teorisi savun-
mustur. Buna karsilik John Duns Scotus insan dodasindaki ahlaklilik potansiyelini yadsimamis,
fakat yine de ahlakin ilahi emirlerle temellendigini iddia ettigi ihml bir ilahi emir teorisini savun-
mustur. Aquinas ve Scotus’un iki meselede ciddi bir ayrisma yasadiklari sdylenebilir. Bunlardan
birincisi insandaki ahlakl olma bilincinin insan dogasinin bir parcasi olarak akilda (ratio) mi yoksa
iradede (voluntas) mi agida ciktigi tartismasidir. Aquinas bu konuda akla vurgu yaparken Scotus
belirleyici olanin akil degil irade oldugunu distinmusttr. Ayrisma noktalarindan ikincisi On Emir'in
hangi prensiplerinin dogdal yasa ile bilinebilecedi meselesidir. Aquinas On Emir’in tim ilkelerinin
dodal yasa ile bilinebilecedini iddia ederken Scotus, sadece ilk Ug ilkenin dogdal yasanin konusu
olabilecegini; diger ilkelerin ise ancak ilahi emirlerle belirlenebilecedine inanmistir. Bu makale
Skolastik felsefedeki ahldk, insan dodasi ve ilahi emirlere bakistaki ayrisma slrecini iki 6nemli

figlr Gzerinden irdelemeye gallsmlstlr._
Anahtar Kelimeler: Ahldk Felsefesi, Ilahi Emir, Dodal Yasa, Aquinas, Scotus.

The Relationship of Morality with Human Nature and God in Scholastic
Philosophy

Abstract

In scholastic philosophy, the discussion of how morality becomes embedded in human nature and
God’s role is in this process goes back to Ancient Greek philosophy. This article deals with the
relationship of morality with human nature and God, based on two important theologians who
present two different periods of Scholastic philosophy. In early scholastic philosophy, Thomas
Aquinas advocated a theological natural law theory that emphasized the potential for an inherent
morality in human nature. In contrast, John Duns Scotus did not deny the potential for morality
in human nature, but nevertheless advocated a soft divine command theory in which he claimed
that morality was grounded in divine commands. Aquinas and Scotus had a serious disagreement
on two issues. The first of these is the debate whether the consciousness of being moral in human
beings is based on intellect (ratio) or will (voluntas) as a part of human nature. While Aquinas
claimed that reason was decisive in this matter, Scotus thought that it was not reason but will
that was decisive. The second point of disagreement is the issue of which precepts of the Deca-
logue can be known by natural law. While Aquinas claimed that all the precepts of the Decalogue
could be the subject of natural law, Scotus believed that only the precepts in the first table of the
Decalogue could be known of natural law, while the other precepts could only be determined by
divine commands. This article has tried to examine the differentiation process in morality, human
nature and divine commands in the scholastic era through two important theologians.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Keywords: Moral Philosophy, Divine Command, Natural Law, Aquinas, Scotus.

Giris

Tanri ile ahlak arasindaki iliskinin nasil kurulmasi gerektigi sorusu ahlak fel-
sefesinin kadim tartisma konularindan biridir. Antik donemde Sokrates ile
Euthyphron arasinda gegen dindarligin veya ahlakiligin kaynagmin ne ol-

dugu tartismasi sdyle bir dilemma {izerinden ifade edilmistir: “Bir eylem veya
tutum iyi ve ahldka uygun oldugu ic¢in mi Tanri(lar) tarafindan emredilir;
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yoksa Tanri(lar) tarafindan emredildigi veya olumlandigi i¢in mi iyi ve ahlaka
uygun bir nitelik kazanir?” Yani bir insan ahlaki iyi ve dogrunun bilgisine
kendi dogasindan kaynakl bir potansiyelle mi, yoksa ilahi vahyin rehberli-
giyle mi erisebilir? Antik donemdeki bu ilk tartisma, dénemin politeist yapi-
sin1 yansitmakla birlikte tek tanrili dinlerin varliklarini yogun bir sekilde his-
settirdigi Orta Cag’da da giindeme gelmistir. Hem Islam hem de Yahudi dii-
siince geleneginde bu dilemma ¢evresinde sekillenen tartismalar mevcuttur.
Ancak bu ¢alisma s6z konusu tartismalarin Skolastik felsefedeki yansimala-
rina odaklanmaktadr.

Skolastik felsefede, ahlakiligin nasil temellendirilecegi tartismalarinda iki
onemli figiir 6n plana ¢ikar: Thomas Aquinas (1225-1274) ve John Duns Scotus
(1266-1308). Aquinas, yliksek dénem Skolastik felsefeyi temsil ederken, Sco-
tus ge¢ donem Skolastik felsefenin etkili isimlerindendir.! Aquinas, Aristote-
les felsefesinin Hiristiyan teoloji iizerindeki etkisini hissettirmeye basladig:
bir dénemde yasamistir. Scotus ise bu etkiye kars: miicadelenin var oldugu
geg Skolastik donemin 6nemli figiirlerinden biridir. 12. ylizyil sonlari ile 13.
ylizyil, Skolastik felsefe agisindan yeni bir donem olarak kabul edilir. Bu do-
nemde Hiristiyan teoloji iki ana akimin etkisi altindadir. Birincisi, Aristote-
lesgi bir gizgiyi takip eden, Ibn Riisd gibi Islam filozoflarinin etkilerinin go-
rildiigii ve Aquinas’in da mensup oldugu Dominikenler; ikincisi ise Platon
etkisinin hissedildigi, Patristik donemden Augustinus (sonraki dénemlerde
Scotus bu gelenegin icine dahil olacaktir) gibi teologlarin etkin oldugu Fran-
siskenler’dir.?

Tanr1-Ahlak iliskisinin gergevesini belirleyen tartismalar, Skolastik felse-
fede ahlakiligin insanda nasil olustugu sorusu etrafinda sekillenir. Bu yo-
niiyle Antik dénemde ve baska dini gelenekler i¢cindeki benzer tartismalarin
devamu niteligindedir. S6z konusu tartismalar iki farkli bakis agisini yansitan
teorileri glindeme getirmistir: Bunlardan birincisi, insan dogasindan kaynakl
rasyonelligin ve insanin mutlu olma arzusunu temel alan Skolastik felsefenin

1 Bu iki isme aslinda Skolastik felsefenin daha ge¢ dénemini temsil eden Ockham’li William
(1285-1347) da eklenebilir. Ockham’1 da igeren daha genis tartismalar igin bk. Mustafa Cak-
mak, Ahlik, Tanri ve Yasa (istanbul: iz Yaymnalik, 2019), 25-108. Bu makale kitabin atifta bu-
lunulan boliimiinden kism1 unsurlar icermektedir.

2 Dominikenler ve Fransiskenler aktif olduklar1 donemde heretik gruplarla miicadelede ve
misyonerlik faaliyetlerinde aktif gérev almislardir. Dominikenler, heretikleri ikna etmek igin
elverisli bir yontem olarak mantik ve teoloji 6gretimine ¢ok dnem verirken, Fransiskenler
mantik ve teolojiyi kullanmay1 pek tercih etmemislerdir. iman-akil-doga iliskisinde Domini-
kenler iman alaniyla akil-doga alan1 arasindaki mesafeyi cok agmazken, Fransiskenler bilakis
bu mesafeyi olabildigince genisletmistir. Dominikenler daha ¢ok akla (ratio-intellect) vurgu
yaparlarken, Fransiskenler irade (voluntas-will) iizerinde durmuslardir. Daha genel bilgiler
i¢in bk. Muhammet Tarakg1, “Fransisken ve Dominiken Tarikatlar1”, Felsefe Ansiklopedisi, ed.
Ahmet Cevizci (Ankara: Ebabil Yayincilik, 2009), 6/829-833.
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ilk donemindeki dogal yasa teorileridir.? Ikincisi ise Skolastik felsefenin daha
ge¢ doneminin genel karakterini yansitan ve tanrisal buyrugu merkeze alan
ilahi emir teorileridir.*

Skolastik felsefenin ilk doneminde Aquinas, ahlakiligin olusumunda in-
sanda miindemig bir potansiyelden bahseder. Dogal yasa iste bu potansiyele
isaret eder. Yani Aquinas dogal yasay1, evrensel birtakim ahlaki normlar ola-
rak gormek yerine, ahlaki yargilar i¢in insani bir kapasite olarak anlamustur.
Bu yasanin kaynaginin ne oldugu ve insan dogasmin ahlaki iyiyi belirleme
konusunda nasil bir islevi olabilecegi tartismas: oldukga eskidir. Dogal yasa
teorilerinin Antik donemde, Orta Cag’da ve modern donemde farkli nitelikler
kazandigimi o6zellikle belirtmek gerekir.> Antik donemde, dogal yasanin ma-
hiyeti konusunda Tanr1 ve din basat bir role sahip degilken Orta Cag’a gecil-
diginde dogal yasa teorisi, tek tanrili dinlerin de etkisiyle, dogal yasay1 ahlaki
yargilara ulasmada Allah vergisi bir kapasite olarak degerlendirmis,é ahlaki
degerlerin tespitinde insan dogasi ile Tanr1 arasinda temel bir bag kurmus-
tur.” Skolastik felsefenin 6zellikle ge¢ doneminde teolojik bir karaktere biiriin-
miis olan dogal yasa teorisi, Modern Bat1 felsefesinde genel olarak ahlaki

3 Anver M. Emon vd. (ed.), Natural Law: A Jewish, Christian, and Islamic Trialogue (New York:
Oxford University Press, 2014).

4 Farkl niteliklere sahip ilahi emir teorilerinden bahsedilebilir. Ornegin Skolastik felsefede
Scotus insanin akil ve iradesinin de bir isleve sahip oldugu daha iliml ilahi emir teorisini
savunurken, Ockham’li William ahlakiligin tiimiiyle ilahi emirle belirlendigi kat1 bir ilahi
emir teorisi savunmustur. Bu farklilig1 Islam diisiince gelenegindeki Eg’ariler ile Matiiridi
gelenek arasinda ahlakiligin kaynagina dair ortaya ¢ikmis kismi ayrismaya benzetebiliriz. Bu
arada Scotus ile Matiiridi'nin 1liml1 ilahi emir teorisi olarak nitelendirilebilecek ahlak anlayzs-
larinda ilging paralellikler oldugunu da ifade etmek gerekir. bk. Mustafa Cakmak, “Analo-
gies between al-Maturidi’s and Duns Scotus’s Ethical Perspectives”, Islam and Christian-Mus-
lim Relations 28/4 (2017), 473-491. Ayrica bk. Cakmak, Ahldk, Tanr: ve Yasa.

5 Yakin dénemde dogal yasa teorisinin farkli versiyonlarini savunmusg énemli isimlerden bah-
sedilebilir: Elizabeth Anscombe, John Finnis, Germain Grisez, Joseph Boyle, Anthony Kenny,
Jacques Maritain, Alasdair MacIntyre, Mark C. Murphy ve Jean Porter. bk. Mustafa Cakmak,
“Yeni Dogal Yasa Teorisinde Temel Ahlaki Degerler ile Insan Dogasi Arasindaki fligki”, IIL.
Uluslararas: Degerler Egitimi Kongresi, ed. Hasan Meydan (Zonguldak: Zonguldak Biilent
Ecevit Universitesi Yayinlari, 2018), 105-120.

6 Islam diigiince geleneginde akl-1 selim, sarurim bu kapasiteyi en iyi ifade eden kavramlardan
biridir. Mehmet Tiirkeri, “Etik Tarihindeki Temel ‘Dogal Yasa’ Anlayiglari ve Bu Anlayislar-
daki Dini Unsurlar”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (2005), 143.

7 Hiristiyan ahlak diistincesinde bu bagin altini ¢izen yaklasimlar so6z konusudur. bk. Stephen
J. Pope, “Natural law and Christian Ethics”, The Cambridge Companion to Christian Ethics, ed.
Robin Gill (New York: Cambridge University Press, 2012), 67-87; Matthew Levering, “Chris-
tians and Natural Law”, Natural Law: A Jewish, Christian, and Islamic Trialogue, ed. Matthew
Levering Anver M. Emon - Novak David (New York: Oxford University Press, 2014), 66-110.
Islam diisiince geleneginde ise Nazzam, Ebu’l-Huzeyl el-’Allaf, Ebu ‘Ali el Ciibbai ve 6zel-
likle el-Kadi ‘Abdii’'l-Cebbar gibi Mu’tezili kelamcilar benzer bir yaklasima sahiptir. bk. Tah-
sin Gorgiin, “Hiisiin-Kubuh Meselesi: Kad1 Abdiilcebbar’in Yaklasim Seklinin Tahlili bir Tas-
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normlar1 belirleyen bir ¢erceveye biirtinmiis, herhangi bir tanrisal otoriteye
referansta bulunmaksizin sadece insanin dogasinda miindemig rasyonel nite-
liginden hareketle diinyadaki ahlaki diizenin anlamlandirilabilecegi iddiasi-
nin tasiyicisi olmustur.®

Ahlak felsefesinde dogal yasa teorilerinin en biiyiik muarizi ise kuskusuz
ilahi emir teorileridir. Her ne kadar Antik dénemde Euthyphron 6rneginde ol-
dugu gibi politeist versiyonlar1 olsa bile ilahi emir teorisi 6zellikle tek tanrili
dinlerin ahlak anlayislarinda cesitli sekillerde kendini gostermistir. Hiristiyan
diisiince geleneginin énemli pargalarindan olan Patristik donem, geg¢ Skolas-
tik donem, Reformasyon donemi ve Puriten anlayisin tebariiz ettigi donem-
lerde ilahi emir teorisinin izlerini bulmak miimkiindiir.® Scotus ge¢ Skolastik
donemin ilahi emir teorisinin 6nemli savunucularindan biridir. Bu teoride in-
sanin eylemlerinin nétr bir nitelige sahip oldugu ve bu nedenle bir eylemi
ahlaki anlamda degerli kilan seyin ancak ilahi emirler oldugu iddiasina vurgu
yapilir. 10

Insan dogasinin temel ahlaki degerlerin belirlenmesine nasil bir katki sun-
dugu sorusu 6nemlidir. Aquinas, insan dogasi ve akli arasinda neredeyse bir
0zdeslik gormektedir. Ona gore aklin direktiflerine karsi olan sey insan doga-
sina aykiri, akla uygun olan sey ise insanin dogasina uygundur. Bu durumda
insani iyi, akla miitenasip olan; kétii ise akla miitenakiz olan seydir.! Bu ge-
rekceyle Aquinas, temel ahlaki prensiplerin diinyanin herhangi bir yerinde

viri veya Toplumsal Varlig: Siirdiirmenin Ma’kul Yollar1 Uzerine Bir Arastirma”, Islam Aras-
tirmalart Dergisi 5 (2001), 59-108; Abdunnasir Siit, Mu tezile ve Ahlik: Kadi Abdulcebbar Ornegi
(istanbul: iz Yayincilik, 2016). Farabi, ibn-i Sina ve Ibn-i Riisd gibi islam filozoflari, dogal
yasa teorisine atifta bulunan ahlaki perspektifler gelistirmislerdir. bk. Engin Erdem, “Dogal
Yasa Teorisi ve [bn Sina’min “Siinnet(ullah)’ Anlayis”, Diyanet Ilmi Dergi 50/1 (2014), 51-66;
Hiimeyra Ozturan, Akil ve Ahlak: Aristoteles ve Fardbi’de Ahldkin Kaynag: (Istanbul: Klasik Ya-
yinlari, 2014).Yahudi geleneginde ise Mtisa b. Meym{in (1135-1204) gibi baz1 isimler Tanr1 ve
Insan arasinda benzer bir baglantiya isaret eden perspektifler gelistirmislerdir. bk. David No-
vak, Natural Law in Judaism (Cambridge: Cambridge University Press, 1998).

8 Joseph Boyle, “Global Ethics and Natural Law”, Natural Law and The Possibility of Global Ethics,
ed. Mark J. Cherry (Dordrecht: Kluwer Academic Publishers, 2004), 2.

9 Janine Marie Idziak, “Divine Command Ethics”, A Companion to Philosophy of Religion, ed.
Paul Draper Philip L. Quinn Charles Taliaferro (Malden, MA: Blackwell Publishing, 2010),
585.

10 Tlahi emir teorisinin Islam diigiince geleneginde de izlerine rastlamak miimkiindiir. Eg'ard,
Bakillani, Cliveyni, Bagdadi, Gazzali gibi kelamcilarinin ahlakin kaynag: ve onun ilahi olanla
iligkisine dair sdyledikleri ilahi emir teorisinin tanimi igine girebilecek yaklagimlar igermek-
tedir. bk. Mariam Al-Attar, Islamic Ethics: Divine Command Theory in Arabo-Islamic Thought
(Oxford: Routledge, 2012), 99-120; Ali Yildirim, Tlahi Buyruk Teorisi (Ankara: Elis Yayinlari,
2019), 69-95; Osman Demir, “Kelam Ahlak Diistincesi: Tartisma Alanlar1 ve Kavramlar”, Is-
lam Ahldk Literatiirii: Ekoller ve Problemler, ed. Omer Tiirker - Kiibra Bilgin Tiryaki (Ankara:
Nobel Yayinlari, 2016), 179-197. Diger taraftan ilahi emir teorisinin Yahudi geleneginde de
onemli izlerinden bahsedilebilir.

11 Thomas Aquinas, Summa Theologica (Summa Theologiae), cev. Fathers of the English Domini-
can Province (New York: Benziger Brothers, 1947), Q.94, Art. 2-4, 1009-1011.
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diizgiin bir toplumsal dokunun i¢inde yasayan insanlar tarafindan dogal yasa
ile bilinebilecegini iddia etmistir. Ancak dogal yasa ile bilinen bir eyleme at-
fedilen iyi veya kotii nitelikleri kendiliginden apacik bilinen seyler degildir;
belirli bir akli miilahaza siirecini gerektirir.

Aquinas’m, Aristoteles ve Ibn Riisd etkisi ile dogada bir ahlaki nedensel-
likten bahsetmis olmasi bazi tartismalari beraberinde getirmistir. C)yle ki
Aquinas karsitlar1 Paris Universitesi basta olmak {izere Universitelerde Aris-
toteles felsefesinin 6gretimine stipheyle bakmaya baslamislardir. Bu tartisma-
lar sonunda Paris Bagpiskoposu Stephen Tempier’in, Ibn Riigd’iin dahil ol-
dugu Aristotelesci diisiince ¢izgisinin ilahi 6zgiirliigiiniin sinirlar1 ve aklin
yetkinligine dair ortaya koyduklar: iddialar1t mahkim eden “The Comdemna-
tion of 1277” adlibir belge yaymnlamistir.’> Bu tartisma Aquinas ve Scotus ara-
sindaki ayrismanin 6nemli ipuglarimi barindirmaktadir.

Scotus’un ahlék teorisinin karakteristik 6zelliklerinden biri kuskusuz akil
ile irade arasinda kurdugu iliskide kendini gosterir. Scotus iradenin, Aqui-
nas’in soylediginin aksine, aklin kendisi i¢in olusturdugu ahlaki icerigi onay-
lamak zorunda olmadig1 kanaatindedir. Bu durum Scotus’un insan dogasin
anlama bigimiyle iligkilidir. Insan dogast hem kendi mutluluguna hem de
hakkaniyete uygun olana dair iki farkl: egilime sahiptir.’® Scotus’un ahlak te-
orisinin esas noktas: dogal zorunluluga kars: ilahi 6zgiirliigii savunmaktir.
Insan, dogast geregi dncelikle kendi mutluluguna odakli olarak yasar, fakat
ahlaki olgunluga erismis bireyin 6ziinde iyi olan1 kendi mutluluguna éncele-
yen bir irade devrimini gergeklestirmesi beklenir. Fakat bu irade devriminin
Tanr'nin yardimi olmaksizin bagarilmasi pek kolay degildir. Scotus’u selef-
lerinden ve ¢agdaslarindan ayiran en temel farklilik onun bir ahlaki eylemin
rasyonel bir nedensellik ile ortaya ¢ikacagina yonelik itirazidir.

Bu makalenin ¢ercevesini, Tanri-ahlak iligskisine dair Antik donemde yapi-
lan tartismalarin dogal yasa ve ilahi emir teorileri baglaminda Skolastik felse-
fede ne tiir yansimalar1 oldugunu irdelemek olarak belirleyebiliriz. Bu bag-
lamda izini siirecegimiz degisim, Aquinas’a atifla insanin dogas1 kaynakh
mutluluk ve erdemi temel alan erken donem Skolastik ahlak felsefesinin Sco-
tus’a atifla ilahi emir ve zorunluk merkezli yeni bir doneme gegisine dairdir.
Bu calismada 6ncelikle insan dogasi ile insanin ahlaki 6zgiirliigliniin anlami
tizerinde durulacak, ahlaki olanin belirlenmesi ve hayata gegmesinde akil ve
irade arasinda ortaya ¢ikan gerilimin Aquinas ile Scotus’un ahlak anlayisla-
rinda neye tekabiil ettigi tartisilacaktir. Sonrasinda ise On Emir’in temel ilke-
lerinin dogal yasanin bir parcasi olarak m1 degerlendirilecegi yoksa Tanr1'nin

12 Jason Gooch, “The Effects of the Condemnation of 1277”, The Hilltop Review 2 (2011), 34-44.
13 John Duns Scotus, Duns Scotus on the Will and Morality, cev. Alan B. Wolter, ed. William A.
Frank (Washington, DC: Catholic University of America Press, 1997), Ord.1II, dist.6, 298.
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kudret ve 6zgiirliigiinii 6nceleyen bir tutum {izerinden mi anlagilmas: gerek-
tigi meselesine deginilecektir.

1. Insan Dogasinda Akil ve irade Arasindaki Gerilim

Aquinas, ahlak teorisinde tiim yasalarin kendisinden tiiredigi ve ezeli yasa
(lex aeterna) adini verdigi bir plana atifta bulunur. Ezeli yasa biitiin mahl{ika-
tin kendi amagclarina uygun bir sekilde varlik bulabilmesi icin gereken ilahi
diizenin adidir. Mevcudatin akli diizeninin nihal kaynagi Tanr1’dir. Tanr1'nin
yarattig1 ezeli yasaya insanin etkin katilimi ise dogal yasa olarak adlandirilir.
Yani insanoglunun sahip oldugu akil yetisi ile bu ilahi diizene karsilik ver-
mesi dogal yasay1 ifade eder.* Eger Tanr1 kanun koyucu ise o zaman dogal
yasanin prensiplerinin Tanr1'nin emirleri oldugu diistiniilebilir. Bu ise Aqui-
nas’in dogal yasanin ezeli yasaya katilmak anlamina geldigi seklindeki iddi-
asin1 izah eder niteliktedir.'s Ezeli yasay1 Tanri'nin diinyadaki yaratilmis var-
Iiklarin diizeni olarak tamimlayan Aquinas, insanin ezell yasaya katilimin
ezeli akildan pay almak ve kendi nihai amacina dogru bir egilim iginde olmak
seklinde yorumlar. [lahi akildan bir pargca sahibi olmak, insanin iyi ile kotiiyii
birbirinden ayirmasini saglayan insan aklinin 1s1gina sahip olmasi manasini
tagir.16

Eger bir eylem ahlaki anlamda olumlu veya olumsuz bir deger tasiyacaksa
o eylemi icra edecek varhgm 6zgiir olmasi beklenir. Ozgiirliik olmadiginda
insanin ahlaki anlamda 6vgliye deger bir eylem ortaya koydugunu sdylemek
glictiir. Peki ama insan ahlaki anlamda 6zgiirse bu 6zgtirliigiiniin kaynagi ne-
dir? Bu soru muvacehesinde ortaya ¢ikan tartismada Aquinas insan dogasinin
bir pargasi olan akla vurgu yaparken Scotus, insan dogasinin iki farkl egili-
mine atifla asil rolii iradeye vermistir.

Insan dogasinin temel ahlaki degerlerin belirlenmesinde ne tiir bir rolii ol-
dugu sorusu 6nemlidir. Aquinas, insan dogasi ve akli arasinda neredeyse bir
0zdeslik gormektedir. Ona gore akla uygun olan sey insan dogasina uygun,
aklin direktiflerine karsi olan sey ayni1 zamanda insan dogasina aykiridir. Bu
durumda insani iyi akla uygun olan; kotii ise akla aykiri olan seydir. Aquinas
agisindan kotii, bir seyin potansiyelini agiga ¢cikaramamak anlamina gelir. Ak-
Iini1 yeterince kullanmayan kisi kendi potansiyelini dogru bir sekilde hayata
gecirmedigi i¢in kotiilitk yapmis olmaktadir.’” Ahlaki basarisizlik dogamizi

14 Aquinas, Summa Theologica (Summa Theologiae), Q.93, Art.1-6. 997, 1003. Ayrica bk. Rahim
Acar, Talking About God and Talking About Creation: Avicenna’s and Thomas Aquinas’ Positions
(Leiden/Boston: Brill, 2005), 197-209; Erdem, “Dogal Yasa Teorisi ve Ibn Sind'mn ‘Stinnet(ul-
lah)" Anlayis1”, 53-58.

15 Steven ]. Jensen, Knowing the Natural Law (Washington, D.C.: Catholic University of America
Press, 2015), 155.

16 Aquinas, Summa Theologica (Summa Theologiae), Q.91, Art.4, 995, 998.

17 Aquinas, Summa Theologica (Summa Theologiae), Q.94, Art.2, 1009-1011.
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yeterli sekilde devreye sokamayisimizla ilgilidir.’s Insan dogasinda var olan
potansiyelin ahladka ve erdemli davranislara doniismesi icin akla ihtiyag var-
dir. Akil baslangic noktasini basitge kor arzulari ifade eden icgiidiilerden de-
gil, dogustan insan dogasinda var kilinmais iyilere rasyonel olarak yonelen egi-
limden alir. Insanoglu kendi 6ziine uygun sekilde davranmaya dogal olarak
egilimlidir. Insanin 6zii rasyoneldir, bu 6ze uygun davranmak rasyonel hare-
ket etmektir. Rasyonel eylemlerde bulunmak ise erdemli davranmak anla-
mina gelir.’

Yani dogal yasa bize erdemli olmay1 emretmektedir. Eger insan rasyonel
kapasitesini kullanmaz, zaaflariyla bas edemez ve kotii aliskanliklardan siy-
rilmazsa bu prensiplerin deforme olmasi miimkiindiir. Bu risk ortaya cikti-
ginda dogal yasanin iglevsiz kalmasi ve dolayisiyla ilahi yasanin devreye gir-
mesi beklenir.

Aquinas insanin herhangi bir ahlaki hedefe irade sayesinde yoneldigini,
fakat ayni zamanda bu hedefin akil tarafindan tanimlandigin diisiinmiistiir.
Bizim iyimiz bizi tamamlayan seydir. Bu yiizden eylemin herhangi bir amaci,
en azindan genel iyinin bir pargasi olmalidir. Insanoglu nihai hedefi olan iyiye
veya mutluluga tesne bir yapi ile yaratilmistir. Bir eylemi ahlaki anlamda kotii
yapan sey insani bu nihal hedefinden uzaklastirmasidir. Boyle bir uzaklasma
acikca irrasyoneldir. Bir baska ifadeyle, bir insani eylemin ahlaki anlamda ko-
tuliigi Aquinas agisindan eylemin rasyonel olmayisiyla ilgilidir, ¢iinkii irras-
yonellik insanin nihal hedefe ulasma potansiyeline getirilmis bir engeldir.

Dogamizin bir pargasi olan aklin iyi olana yonlendiren, kétii olandan ise
imtina etmemizi saglayan niteligi Aquinas’in ahlak teorisi agisindan 6nemli-
dir. Fakat buradaki akil, modern dénemdeki insanin kendisi disinda bagka
higbir harici etkinin miimkiin olmadigini savunan bir bakis agisimnin {iriinii
degildir. Aquinas'in {izerinde durdugu akil, Tanri’’'dan bagimsizligin ken-
dinde anlam kazandig: bir yeti degil, Tanri'nin insan dogasinda potansiyel
olarak yarattig1 melekenin adidir.2 Aquinas bu baglamda her insanin dogus-
tan sahip oldugu ve onunla ahlakin temel prensiplerine ulasabilecegi
bil'’kuvve durumunda bir yetiden bahseder. Bu yetiye ‘synderesis’ (feraset)?!
adini vermistir. Feraset, tiim ahlaki miilahazalarda iyi ve kétiiniin ne oldu-
gunu yanilmaz sekilde kavramamizi ve gercek iyiye yonelmemizi saglar. “Iyi,

18 Rebecca Konyndyk DeYoung - Christina Van Dyke, Aquinas’s Ethics (Notre Dame: University
of Notr Dame Press, 2009), 66.

19 J. Budziszewski, Commentary on Thomas Aquinas’s Treatise on Law (New York: Cambridge Uni-
versity Press, 2014), 259.

20 Aquinas, Summa Theologica (Summa Theologiae), Q.94, Art.6, 1012.

21 Synderesis, insamin dogustan sahip oldugu ve ahlakin temel normlarimi kavrayabildigi sezgi-
sel yetisi olarak tanimlanir. Bu kavraminin Tiirkce’de tam karsiligim bulmak kolay degil, an-
cak ‘feraset’ kavraminin tercih edilebilecegini diistiniiyorum.
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yapilmasi ve pesinden kosulmasi gereken; kotti, uzak durulmasi gereken sey-
dir” ahlaki ilkesi, feraset ile herhangi bir hataya diismeksizin belirlenebilir. Bu
acgidan bakildiginda Yeni Ahit'te gecen “Boylelikle Yasa'nin gerektirdiklerinin
yiireklerinde yazili oldugunu Qoriirler” 2 ifadesi, insanin kalbinde yerlesik olan
yasanin bu ferasetle bilinebilecegine isaret olarak yorumlanabilir.2

Feraset bizim kendisiyle dogal yasanin prensiplerini idrak edebildigimiz
erdemdir. Ayrica onun dogal yasanin pratik prensiplerini iceren aklin dogal
bir aliskanlig1 olarak nitelendirmek de miimkiindiir. Boylece insan bu temel
prensiplerin farkina varir. Fakat feraset zihnin yasasi ise 0 zaman tiim insan-
larin ayn1 ahlaki farkindaliga sahip olmasi gerekmez mi? Aquinas, ferasetin
direktiflerinin somut ahlaki normlar degil, genel ahlaki prensipler oldugunu
diistinmiistiir.?* Bu nedenle biitiin insanlar ayni ferasete sahip olmakla bir-
likte bu ferasetleriyle ayni ahlaki normlara ulasmas: beklenmeyebilir. Sonug
itibariyle, insanin dogasinda potansiyel olarak var olan ahlakilik, onun aklin
onctiliik ettigi farkl yetilerinin ortaklasa tirettigi bir vasif gibi goriinmektedir.

Anlasilan o ki, Aquinas insanin dogal diinyanin bir parcasi olduguna 6zel-
likle vurgu yapmustir. Bu perspektif Ibrahimi dinlerin klasik yorumundan bir
ayrismayz1 ifade ediyor gibi goriinse de aslinda onun dogal yasanin teolojik
bir yorumunu ortaya koydugu sdylenebilir. Soyle ki, eger dogal yasa ilahi hik-
metin bir ifadesi ise dogal diinyanm bir parcasi olan insan ve onda varlik bu-
lan ahlak da ayni sekilde ilahi hikmetin bir pargasidir. [lahi hikmet hem kutsal
metinlerde hem de evrene ickin yasalarda kendini gosterebilir. Tanr1 ezeli
liitfu ile evrende bir diizen yaratmistir. Bu diizende her varlik kendi doga-
sinda miindemig potansiyelini hayata gecirmeye egilimlidir. Insan kendi do-
gasindan hareketle, aklini kullanarak evrensel ahlaki ilkeleri bulma giliciine
sahiptir. Insanin, dogasinda var olan potansiyelin ahlaka ve erdemli davra-
niglara doniismesi igin akla ihtiyaci vardir.

Aquinas ahlakiligin olusumunda insan dogasinin bir pargasi olan akla
oncti bir rol bigerken Scotus’un insan dogasinin iki farkl egiliminden bahset-
mesi esasli bir ayrismay1 beraberinde getirmistir. Scotus’a gore insan dogasi
kendi mutluluguna odakli olmakla birlikte iradeyi icermez; o sadece edilgen
bir sekilde kendisine sunulani hayata gegirir.? Insanin ayiric1 vasfinin akilda
(ratio) m1 yoksa iradede (voluntas) mi kendini agiga vurdugu tartismasinda
Scotus, belirleyici olanin -her ne kadar cogu zaman rasyonel kararlar veriyor
olsa da- akil degil, irade olacagm diisiinmiistiir.

Scotus, ahlak teorisini sekillendirirken akil sahibi insan ile bu nitelige sa-
hip olmayan varliklar arasindaki farkliliga dikkat ¢eker. Bu farklilik, insanin

22 Kitdb-1 Mukaddes (Erisim 30 Haziran 2021) Romalilara Mektup 2/15.

23 Aquinas, Summa Theologica (Summa Theologiae), Q.94, Art.1-2, 1008.

24 Tobias Hoffmann, “Conscience and Synderesis”, The Oxford Handbook of Aquinas, ed. Brian
Davies (New York: Oxford University Press, 2012), 256.

25 Scotus, Duns Scotus on the Will and Morality, Ord.IV, dist.49, 155.
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kendi iyilik ve mutluluguna dogal egilimi ile 6ziinde iyi olana (adalete veya
hakkaniyete uygun olan seye) yonelme arasinda ortaya ¢ikan gerilimde ken-
dini gosterir. Scotus, insanlarin iki farkli egilime sahip oldugu kanaatindedir.
Birincisi, insanin kendi mutluluguna dair yonelimi (affectio commadi), ikincisi
ise adaletli olmaya doniik egilimidir (affectio iustiae). Scotus agisindan insa-
noglu normal sartlar altinda kendini merkeze alan bir egilime sahip olmakla
birlikte ikinci egilimi ile kendi mutluluguna odakli bu egilimi asarak adalete
uygun davranma erdemi sergileyebilir.2¢

Scotus tizerinde durulmasi gereken meselenin, insanin hem kendi mutlu-
luguna hem de 6ziinde iyi olan seye doniik iki farkh egiliminden herhangi
birini gérmezden gelmeksizin, hangisinin 6nceleyecegi olduguna inanmstir.
Insanoglunun kendi gikarini éncelemeye egilimli bir varlik olmas: elbette
siirpriz degildir. Fakat burada asil soru, boyle bir éncelemenin muhatabi olan
insanin kendi mutluluguna odaklanmak yerine 6ziinde iyi olan seye yonel-
mesinin nasil miimkiin olabilecegidir. iste burada devreye giren Tanrr'dir. in-
sanin kendi mutluluguna yonelik egilimi bir agirilik olarak tanimlanacaksa
oziinde iyi olana doniik egilim bu asirihgr dengeleme iglevi gorebilir. Bu du-
rum ilahi iradenin bir tezahiirii olarak degerlendirilebilir.?

Ahlaki insan dogast ile iligkilendirmekten imtina etmek veya rasyonel ola-
rak bilinen iyiyi irade ile ortaya ¢ikan eylemden ayirmak, Scotus’a rasyonel-
likten vazgecmeksizin iradenin kendisinin 6zgilirce belirledigi se¢imin altin
cizmesine izin vermektedir.?® Bu durumda Aristoteles-Aquinas diisiinsel ¢iz-
gisinin insan dogasindan kaynakl kendi mutlulugunu (eudaimonia) temel al-
masina karsilik, Scotus kendinde iyi, dogru ve adil olanin pesine diismekte-
dir. Scotus'un irade ve Ozgiirliige doniik yaklasimlari ile Augustinusun
Tanr1'nin 6zgiirliigii ve kudretine dair dile getirdikleri arasinda ciddi paralel-
likler goze carpar. Insanin fiillerinin ahlaki niteliginin belirlenmesinde bas-
rolii irade oynamaktadir.?

Aquinas’a gore insan yagaminin nihai hedefi akil tarafindan bilinir ve bu
amag goz oniine alindiginda kisi, amag-arag baglantisini kendi kurabilir. Sco-
tus acisindan ise bu miimkiin degildir. Tanr1'nin 6zglir olmasinin dogal bir
sonucu olarak nihal amacin insanin kapasitesi ile bilinemeyecek olmasi bizi
bu baglantinin Tanri tarafindan kurulmas: gerektigi sonucuna gotiiriir. Bu
sonug ise yasadan ¢ok yasa koyucuya atifta bulunmaktadir. Yasanin emri do-
ganin bir parcasi olan akilda degil 6zgiirliigiin kaynag: olan iradede temelle-

26 Scotus, Duns Scotus on the Will and Morality, Ord.IIl, dist.33. 223.

27 Scotus, Duns Scotus on the Will and Morality, Ord.Ill, dist.27, 277.

28 Hannes Mohle, “Scotus’s Theory of Natural Law”, The Cambridge Companion to Duns Scotus,
ed. Thomas Williams (Cambridge: Cambridge University Press, 2003), 327.

29 bk. Fatih Ozkan, Duns Scotus’ta Iradecilik (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Dok-
tora Tezi, 2008), 179-186.
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nir. Zira ikinci bir rolii olan akil, kanunu anlasa bile kanun koyucunun niye-
tini anlayamaz ve bu nedenle siire¢ iradenin karari ile sekillenir. Yasanin ras-
yonel olusu onun anlasilmasiyla degil, kabul edilmesi ile tamamlanan bir sii-
regtir. Bu, iradenin akilla uyum i¢inde eylemde bulunan rasyonel bir potansi-
yele sahip olusu ile ilgilidir.30

Irade, Scotusun ahlak teorisi icin son derece 6nemli bir kavramdir. Ahlaki
olanin ortaya ¢ikisinda insan aklina degil, iradesine yapilan vurgu kuskusuz
insanin ozglirliigiiyle de dogrudan iligkilidir. Kendi ¢ikarimizi 6ncelemek ye-
rine 6ziinde iyiye, hakkaniyete veya adaletli olana yonelebilmek bize 6zgitir-
liiglimiizli vermekte ve bununla birlikte bize bir de sorumluluk ytiiklemekte-
dir.3 Insamin kendi iyiligini asarak 6ziinde iyi olana yonelmesi, 6zgiirliigiin
aslinda basit bir se¢cim olma anlamini iyiye yonelik bir baglanmaya evirir.
Sonlu varlik agisindan se¢im, basit¢e daha asag1 derecede bir 6zgiirliiktiir. Bu
ylizden 0zgiir irade sadece se¢mekle simirli degildir. Segim spesifik bir du-
rumda daha derin bir manayi igerir. Bu derin anlam iradedeki miitkemmelligi
olusturan baglilik, bir baska deyisle iyiye adanma konusundaki azim ve ka-
rarliliktir (firmitas)3?

Aquinas, giinahlarin idraklerini zayiflatsa bile insanlarin dogal yasanin te-
mel normlarini kesfedebileceklerini ve bunu ferasetle (synderesis) yapabilecek-
lerini iddia etmisti. Feraset, iyi seyler yapmamizi veya kotii seylerden kagin-
mamizi dikte eden; fakat bunu 6zel anlamda degil genel anlamda yapan sey-
dir.? Scotus’a gore ise feraset kotiiniin karsisinda istenmesi gereken iyiyi gos-
terir. Bunu dogru ve yanlisin bilgisi vasitasiyla kotiiniin ne oldugunu tanim-
lamaya yardim ederek dogamizin parcasi olan akil da yapar. Fakat kotiiliige
karst durmak biitiiniiyle iradeyle iliskili bir durumdur. iyinin ne oldugunu
bilmek kuskusuz énemlidir. Ancak bu bir ahlaki davranisin irade tarafindan
sergilenmesine karar verilmesinden 6nceki bir durumdur. Yani irade iyi ve
hakkaniyete uygun olani se¢medigi siirece ahlaki eylem siireci tamamlanmis
olmayacaktir.3

Insanin, mutluluga doniik yonelimini 6ziinde iyi olana gevirebilmesi as-
Iinda gercek 6zgilirliigii de kazanmas1 anlamina gelecektir. Zira burada ger-
¢eklesen sey insanin dogasinin zorlayici boyundurugundan kurtulmasidir.
Bu acgidan bakildiginda en mitkemmel ahlaki davranis, erdemlerin motivas-
yonu ile insanin 6zgiir iradesiyle yaptig1 iyiye dair segimlerle ortaya cikar.

30 William A. Frank, “Duns Scotus’ Concept of Willing Freely: What Divine Freedom Beyond
Choice Teaches Us”, Fransiscan Studies 42 (1982), 85-87.

31 Scotus, Duns Scotus on the Will and Morality, Ord.II, dist.6, 298.

32 Thomas A. Shannon, The Ethical Theory of John Duns Scotus: A Dialogue with Medieval and Mo-
dern Thought (Quincy, IL: Franciscan Press, 1995), 46-47.

33 Timothy C. Potts, “Conscience”, The Cambridge History of Later Mediaval Philosophy, ed. A.
Kenny, vd. (Cambridge: Cambridge University Press, 1982), 691.

34 Scotus, Duns Scotus on the Will and Morality, Ord.Il, dist.39, 162.
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Scotus, mutlulugun insan dogasiyla iliskili oldugunu kabul eder; lakin dogal
eylem ile 6zgiir eylem arasindaki farkin 6nemli oldugunu diisiiniir. Scotus’un
yaklagimi 6nemli bir paradigma degisikligine isaret eder.% Insana 6zgii olan
ile diger canlilarla paylasilan niteliklerin ahlak agisindan nasil bir anlam ifade
ettigi tartismasinin, modern ahlak felsefesindeki benzer tartismalarin dnciisii
oldugu séylenebilir.

Ozetle, Aquinas Tanrinin ezeli liitfu ile evrende bir diizen yarattigina ve
bu diizenin ezeli bir yasayla varligini siirdiirdiigiine inanir. Bu diizende her
varlik kendi dogasinda potansiyel olarak bulunan seyi hayata gegirmeye egi-
limlidir. Insan kendi dogasindan hareketle, aklin1 kullanarak evrensel ahlaki
ilkeleri bulma giiciine sahiptir. Dogal yasa tam da bu rasyonel diizene karsilik
verme halini ifade eder. Insanin aklini kullanarak ulastig1 ahlaki dogrular ile
Tanr1'nin vahiy ile bildirdikleri arasinda asla bir ¢atisma beklenemez. Bu nok-
tada ahlaki olani belirlemede hangi insani yetinin basrolii iistlendigi sorusu-
dur. Aquinas bu tartismada akil ve iradenin bu siireci ortaklasa yiiriittiigii
kanaatindedir. Fakat Aquinas'a gore akil ve irade yine de birbirlerinden farkh
iki giicii temsil eder. Irade aklin kendisine sunulan seyler icinden secim yapar.
Yani ahlaki eylemin ne olduguna dair bir igerik ortaya koyamaz. Sadece akil,
iyinin evrensel dogasini bilmesi ile bir seyin iyi mi kotii mii olduguyla ilgili
karar verebilir.

Buna karsilik Scotus insanin 6zgiirliigiin kaynagmin dogasinin bir parcasi
olan akil degil, iki farkli egilimi icinde barindiran irade oldugunu iddia etmis-
tir. Insan dogasi salim akla uygun olarak bazi seyler dikte eder; fakat insan bu
dikteyi kabul ya da ret konusunda hala 6zgiirdiir. Diger taraftan 6zgiirliik
kavrami iradenin eyleminin doganin herhangi bir egiliminden farkli oldu-
guna isaret eder. Boylece irade ile baglantili olarak kullanildiginda onu iyi
olan seye yonlendirmesi, iyi olan1 iyi oldugu i¢in sevmesi ile de ahlaki bir ige-
rik kazanmis olur.3 Scotus iradenin bu niteligine soyle atifta bulunur: “Irade
(insan dogasimin) kendi ¢ikarina olan egilimini sinirlar ve kontrol eder, bunu ise daha
yiice bir iradeden aldig1 adalet 6devine uygun olarak yapmak zorundadir.” % Yani ira-
denin 6zgiirliigii basit bir se¢cim degildir; o bir amaca sahip olarak hakkaniye-
tin ortaya ¢ikisina kaynaklik eder. Scotus insanin kendi mutlulugunu 6ncele-
digi dogal durumu gérmezden gelmeyi teklif etmez. Mesele sadece bu egilimi
hakkaniyete uygun davranma egilimi ile dengelemektir. Iradenin, bu denge-
leme isini iyi yapmasi beklenir. Bununla birlikte iradenin islevi sadece o iki
alternatiften birini yorumlamak olarak goriilemez. Burada iyinin ortaya ¢ik-
masi i¢in bir azim ve kararliliktan bahsedilmektedir.

35 Thomas M. Osborne, Love of Self and Love of God in Thirteenth-Century Ethics (Notre Dame, IN:
University of Notre Dame Press, 2005), 206.

36 Rudi te Velde, “Duns Scotus and Aquinas on the Relationship between Nature and Will”,
John Duns Scotus: Renewal of Philosophy, ed. E. P. Bos (Amsterdam: Rodopi, 1998), 155.

37 Scotus, Duns Scotus on the Will and Morality, Ord.Il, dist.6, 299.
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2. On Emir Baglaminda Dogal Yasanin ilahi Emirle iliskisi

Dogal yasanin ilahi emirle olan iliskisi ele alinirken Aquinas ve Scotus'un On
Emir’e dair degerlendirmelerinin ayristigini goriiriiz. Eski Ahit'te gore On
Emir,® Hz. Musa onderligindeki Israilogullari’nin Misir’dan ¢ikiglarindan
yedi hafta sonra Sind Dagi'nda Tanr1 tarafindan Hz. Musa’ya 6nce sozlii ola-
rak bildirilen, sonrasinda ise iki tag levha iizerine yazilip verilen birtakim il-
kelerden olusur. Bu ilkelerin ilk {iigli, birey ile Tanr1 arasindaki iliskiyi dii-
zenlemeye yoneliktir. Tanr1’ya ortak kogsmamayi, O'nun ismini bos yere agza
almamay1 ve bagka Tanrilar edinmemeyi emreden bu ilkeler On Emir’in
inangla ilgili boliimiinii olusturmaktadir. Diger yedi ilke ise -dordiincii em-
rin hangi kategoriye girecegi konusunda baz: tartigmalar olmakla birlikte- bi-
reyin kendisine, ailesine ve icinde yasadig1 topluma kars1 gorev ve sorumlu-
luklarinin neler oldugunu hatirlatmaktadir.

Aquinas dogal yasanin hangi temel ilkeler iizerinden sekillenecegi mese-
lesine dair degerlendirmede bulunurken Isa’'nin kendisine yoneltilen en
onemli buyrugun ne oldugu sorusuna verdigi cevaba referansta bulunur:

...Isa ona su kargilig1 verdi: ‘“Tanrin Rab’bi biitiin yiireginle,
biitiin caninla ve biitiin aklinla seveceksin!” Iste ilk ve en 6nemli
buyruk budur. flkine benzeyen ikinci buyruk da sudur: ‘Kom-
sunu kendin gibi seveceksin.” Kutsal Yasanin tiimii ve peygam-
berlerin sozleri bu iki buyruga dayarmur.%

Seriat diyor ki: “Zina etme! Adam 6ldiirme! Hirsizlik yapma,
bagkasinin malina goéz dikme.” Biitiin bunlar ve seriatin diger
emirleri sOyle Ozetlenebilir: “Komsunu, kendini sevdigin gibi
sev!”40

Aquinas, ikinci tabletteki tiim emirlerin aslinda tek bir ilkede 6zetlenebi-
lecegi kanaatindedir: “Komsunu, kendini sevdigin gibi sev!” Bu agidan bakil-
diginda “komsunu sev!” ilkesi ikinci tabletteki tiim ilkeleri igerir. Komsuyu
sevmek ilkesi ise Tanr1'nin sevilmesi gereken bir varlik oldugu ilkesinden ¢i-
kar. Anlagilan o ki Aquinas, Isa Mesih’in “Tanr1’y1 ve komsunu sev!” emrini
dogal yasanin konusu olarak gormiis ve onlarin tiim insanlar tarafindan bili-
nebilecegini dile getirmistir. Bu durumda On Emir’in ilkelerinin bu iki emir-
den ¢ok basit bir akil yiiriitmeyle ¢ikarilabilir olmasi beklenir. Aquinas agisin-
dan On Emir’in Tanr tarafindan Hz. Musa’ya verilmesi bu emirlerin dogal

38 Eski Ahit'te, (Misirdan Cikig 20:1-17 ve Tesniye 5:6-21) Tanri'min Hz. Musa araciligiyla Israilo-
gullarina bildirdigi ifade edilen bu emirler sdyle siralanir: (1) Allah'tan bagka ilahlarin olma-
yacak. (2) Kendin i¢in oyma put yapmayacaksin! (3) Allah'in ismini bos yere anmayacaksin!
(4) Cumartesi giinii hicbir is yapmayacaksin! (5) Babana ve anana hiirmet edeceksin! (6)
Adam 6ldiirmeyeceksin! (7) Zina etmeyeceksin! (8) Calmayacaksin! (9) Yalanci sahitligi yap-
mayacaksin! (10) Komsunun hi¢bir seyine géz dikmeyeceksin!

39 Matta 22/37-40.

40 Romalilara Mektup 13/9.
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yasanin konusu olamayacagini gostermez. Bu emirler insanlar tarafindan
apacik olarak bilinir ve dolayisiyla onlar mutlak anlamda dogal yasaya aittir-
ler.#1 Goriilen o ki, insandaki iyiye ve mutluluga yonelik egilim, dogal yasanin
“iyi, yapilmasi gereken; kotii ise kaginilmasi gereken seydir” temel ilkesine
dayanir. Bu prensip ise Yeni Ahit'in tiim normlarim igerdigi diisiiniilen
“Tanr1’y1 ve komsunu (kardesini) sevmelisin” ilkesinde miindemi¢ kabul
edilmektedir.

Aquinas, On Emir baglaminda sekillenen temel ahlaki prensiplerin diin-
yanin herhangi bir yerinde diizgiin toplumsal bir doku i¢inde yasayan insan-
lar tarafindan dogal yasa ile bilinebilecegine inanmigtir. Insanin genel olarak
dogal yasanin temel prensiplerine potansiyel olarak ulagabilecek yeterlilikte
oldugu soylenebilir. Fakat dogal yasanin dogrudan ahlaki normlar ortaya
koydugu iddia edilebilir mi? Aklin islevi tam da bu noktada 6nem kazanmak-
tadir. Zira dogal yasanin prensiplerinin belirli bir yorumlama ameliyesi ol-
maksizin sosyal pratiklere doniistiiriilmesi miimkiin degildir.

On Emir’in hem birinci hem ikinci tableti dogal yasanin kapsamu igine alin-
diginda bazi meseleler ortaya ¢cikmaktadir. Eski Ahit'te mezkiir bazi ifade ve
anlatilar, Tanr1'nin normal sartlar altinda izin vermeyecegi hatta kotii olarak
nitelendirdigi bazi eylemleri emredebildigini gostermesi agisindan ilgingtir.
Ornegin, (1) Tanr'nin ilahi bir felaket tehdidi altinda Israilogullarma Misirli-
larmn altinlarini gasp etmeyi emretmesi;* (2) Hosea'ya fuhus yapan Gomer’le
evlenmeyi emretmesi;* ve (3) Tanri'nin Hz. Ibrahim’e oglu Ismail’i (yada Is-
hak’1) 6ldiirmeyi emretmesidir.* Bu emirler dogal yasa agisindan nasil yo-
rumlanmalidir? Yani insanin bdylesi emirlerin mesrulugu aklen onaylamas:
miimkiin miidiir? Aquinas bu olaylarin Tanr1 “neyi isterse yapar veya emre-
der!” seklinde bir yaklasimla ¢oziilebilir oldugu kanaatinde degildir. Bu ne-
denle bu spesifik durumlar igin soyle bir degerlendirmede bulunur: Tanr1 Is-
railogullarina Misirlilarin mallarini gasp etmeyi emrettiginde, bu durumun
hirsizlik manasinda bir yanhs olmadig: kanisindadir. Yine ona gore Tanri
oliim ve hayatin Tanrist olmast nedeniyle Hz. Ibrahim’e Ishak’t kurban etme-
sini istediginde, Ishak atast Hz. Adem’in asli giinahinin sonucunda tiim in-
sanlarin hak ettigi 6liim cezasi nedeniyle bu duruma maruz kalmisti. Dolay1-
styla Hz. Ibrahim’in oglunu kurban etmeye razi olmasi, cinayete razi olmasi
anlamina gelmiyordu. Tanr evliligin de kurucusu olduguna gore, Hosea'ya
gilinahkar bir kadin bir es olarak almasi emredildiginde o kadin artik (iffetli)
bir hanim olmustu. Dolayisiyla onun iliskisi bir zina olarak degerlendirile-
mez.%

41 Aquinas, Summa Theologica (Summa Theologiae), Q.94, Art.2, 1009.
42 Misirdan Cikis 11/2 ve 12/35.

43 Hosea 1/2.

44 Yaratilis 22.

45 Aquinas, Summa Theologica (Summa Theologiae), Q.100, Art.8, 1045.
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Aquinas On Emir’in birinci ve ikinci tabletin dogal yasanin konusu oldu-
gunu kabul etmekle birlikte onlarin iki farkli yapiya sahip olduklarini gor-
mezden gelmez. Ozellikle ikinci tabletin emirlerinin de birinci tablet gibi nigin
dogal yasanin konusu olmasi gerektigini adalet kavrami tizerinden temellen-
dirir. Ona gore birinci tabletin emirleri Tanri ile ilgili olarak nihai ve genel bir
iyiyi igerir; oysa ikinci tabletin ilkeleri insanlar arasinda var olmas: istenen
adalet emri ile ilgilidir. Yani hicbir sey sebepsiz yapilmamalidir, zira On
Emir’in ilkelerinin tiimii akla uygundur. Bu nedenle On emrin ilkeleri hicbir
sekilde istisna kabul etmez.% Ornegin 6ldiirmenin yasaklanmasi adaletle ilgili
bir durumdur. Burada dikkat edilmesi gereken adaletin neyi sagladigidir.
Masum bir insanin canina kiymanin adaleti ihlal anlami tasidig1 agiktir. Lakin
insanin kendini savunmak adina bir caniyi 6ldiirmesi adaleti ihlal anlamina
gelmez; dolayisiyla bu eylem On Emir’in ilkelerine aykir1 olarak degerlendi-
rilemez. Bu durum ikinci tabletinin diger yasaklar i¢in de gegerlidir. On
Emir’in ilkeleri temelde degismez; ancak tekil olay ya da durumlarda neyin
adalete uygun olacagina gore eylemin mesruluk niteligi degisebilecektir. Bu-
rada dogal yasa agisindan degismez kabul edilen sey eylemdeki adalettir.
Aquinas dogal yasanin bu adaleti tespit konusunda yetkin oldugunu diisiin-
mustur.

On Emir’in ikinci tabletteki tiim emirlerin birinci emirden ¢ikmasi anla-
minda mutlak olarak dogal yasaya ait oldugunu diisiinen Aquinas’a karsilik,
Scotus sadece ilk ii¢ ilkenin mutlak anlamda dogal yasanin konusu olabilecegi
kanaatindedir. Bu yaklagim sadece ilk {i¢ ilkenin dogrulugunun ilahi vahyin
yardimi olmaksizin akilla tespit edebilecegine, diger yedi ilkenin ise ancak
ilahi vahiyle temellenebilecegi iddiasina zemin olusturur. Goriilen o ki, On
Emir’in birinci tabletinin mutlak anlamda dogal yasaya ait oldugu diisiincesi
Aquinas ile Scotus’un uzlastig1 bir konudur.

Tanr1'nin sevilmesi gerektigi veya ona saygisizligin kabul edilemeyecegi
iddiasimin dogrulugu asikardir. Scotus insanlarin bunu ‘Tanr1’” ve ‘sevilmeye
layik olan” kavramlarinin igerigini bilerek anlayabileceklerini diistiniir.#” Bu
gerekceyle Scotus der ki: “Tanr: her seyin iizerinde sevilmeye layik olandir, bu
yiizden onu her seyden cok sevmeliyim”.* Bir bagka deyisle Tanr1'nin sevgi dolu
olusu zorunlu olarak dogrudur ve birinci tablet bu temel prensip ile anlagilir.
Dolayisiyla, Tanr birinci tabletin bu mutlak ilkeleri konusunda dogasi geregi
bir istisna yapmaz. Diger taraftan, ikinci tabletteki ilkeler bagka bir ahlaki dii-
zende farkli bir nitelik kazanabilirdi.

46 Aquinas, Summa Theologica (Summa Theologiae), Q.100, Art.8, 1045.
47 Scotus, Duns Scotus on the Will and Morality, Ord.I1l, dist.37, 205.
48 Scotus, Duns Scotus on the Will and Morality, Lectura, 133.
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On Emir’in ikinci tabletindeki ilkelerin ancak genis anlamda dogal yasaya
ait olduklari sdylenebilir; yani onlarin dogruluk degerleri kendi kavramlarin-
dan tiiretilemez. Fakat Scotus’a gore ikinci tabletin ilkeleri, kendi kavramlari
ile bilinen birinci tabletin ilkelerinden zorunlu olarak ¢ikarilamayacak olsa
bile onlarla son derece genis bir harmoni igindedir.# Goriilen o ki Tanri'nin
kudreti ve 6zgiirliigii meselesi Scotus'un Tanri ile ahlak arasinda kurdugu
iliskiyi 6nemli dlciide etkilemistir. Scotus agisindan ikinci tabletin ilkeleri bi-
rinci tabletin ilkelerinden ancak ilahi kanun koyucunun niyeti ve emirleri bi-
lindiginde ¢ikarilabilir. Bu ise ancak soyle bir vahiy bilgisi ile ancak miimkiin
olur: “Bu benim emrimdir: Benim sizi sevdigim gibi birbirinizi sevin.”* Diger bir
ifadeyle, rasyonel potansiyelimiz ile Tanr1'nin var oldugunu bilebiliriz; fakat
Tanr1’min gercekten nasil bir varlik oldugunu bilemeyebiliriz. Boyle bir bilgi
kutsal kitapta kendini a¢iga vuran ilahi vahiy ile miimkiindiir.5!

On Emir’in nasil anlagilmas: gerektigini dile getirilen yorumlar Tanr1'nin
kudretinin niteligi ile ilgili bagka bir tartismanin fitilini ateslemektedir. Tanr1
diinyada kurdugu ahlaki diizende istisnalar yaratabilir mi? Scotus’a gore
ikinci tablette s6zii edilen yasaklar konusundaki istisnalar Tanr1’'nin 6zgiirlitk
alani igindedir. Kitab-1 Mukaddes’te sinirli sayida da olsa Tanri'nin bu ilk il-
kelere muariz eylemlere izin verdigi ve hatta emrettigi 6rneklere rastlamak
miimkiindiir. Tanr1'nin ilahi bir felaket tehdidi altinda Israilogullarina Misir-
Ilarin altinlarini gasp etmeyi emretmesi, > hirsizlik yasagi icin bir istisna; Ho-
sea’ya fuhus yapan Gomer’le evlenmeyi emretmesi,* zina yasag icin bir is-
tisna; Tanr’'min Hz. Ibrahim’e oglu Ishak’1 6ldiirmeyi emretmesi,> dldiirme
yasagl i¢in bir istisna olusturmaktadir. S6z konusu bu emirler ikinci tabletin
“calmayacaksin! zina iglemeyeceksin! ve oldiirmeyeceksin!” seklindeki dogrudan
yasaklariyla acik bir tenakuz igerir. Bu 6rneklerde Tanri ikinci tabletteki bazi
ilkelerde istisna yapma giiciinii kullanmis, daha &nce gayrimesru kabul ettigi
bazi eylemleri mesru olarak nitelendirmistir. Scotus’a gore bu Ornekler
Tanr1’'nin daha sonraki emrinin 6nceki hitkmdi iptal ettigini veya nasil anlasil-
masi gerektigini aciklar.>

On Emir’in ilkelerinin ve 6zellikle ikinci tabletin insan tarafindan nasil an-
lagilmas: gerektigi, iyi ve ahlaki olanin kotii ve gayriahlaki olandan nasil ayirt
edilebilecegi ile ilgili olarak soyle bir degerlendirme yapilabilir: (1) On Emir’in
ikinci tabletindeki prensipler ne mutlak anlamda istisnas1 olmayan temel

49 Scotus, Duns Scotus on the Will and Morality, Ord.I1l, dist.37, 204.

50 Yuhanna 15/12.

51 Mary Elizabeth Ingham, The Harmony of Goodness: Mutuality and Moral Living according to John
Duns Scotus (Ashland, OH: Fransiscan Institute, 2012), 89.

52 Cikis 11/2 ve 12/35.

53 Hosea 1/2.

54 Yaratilis 22.

55 Scotus, Duns Scotus on the Will and Morality, Ord 111, dist.37, 200.
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prensipler ne de birinci tabletten zorunlu olarak ortaya ¢ikan sonuglardir. (2)
On Emir’in ikinci tabletindeki prensiplerin yoklugu nihai hedefin yokluguna
sebep olmaz. (3) On Emir’in ikinci tabletindeki ilkelerin dogruluklari ezelden
ebede mutlak kabul edilemez. Zira kutsal metinlerde Tanr1’nin bu emirler ko-
nusunda bazen farkli davrandig: goriilebilmistir. (4) Tanr1 kendi 6ziinden
kaynakli olarak bir¢ok alternatif arasindan secimler yapmaktadir. Bu yiizden
ikinci tabletteki emirler mutlak degil miimkiin olarak algilanmalidir.

Ahlak teorisindeki birinci ve ikinci tablet ayrimi goz oniinde alindiginda
Scotus'un, Aquinas tarafindan ortaya atilan On Emir’in tiim ilkelerinin her-
hangi bir ayrim yapmaksizin dogal yasanin konusu oldugu iddiasina katil-
madig1 agiktir. Scotus birinci tabletin mutlak ve degismez niteligi ile dogal
yasanin bir parcasi olabilecegini kabul ederken, ikinci tabletteki emirlerle il-
gili ilahi emrin baglayic1 ve mutlak olduguna inanmigtir. Goriilen o ki, Scotus
agisindan Tanr1 insanlar i¢in yarattig1 ahlak yasasinin yerine baska bir yasa da
gonderebilir, hatta insanlari bu yasalardan muaf da tutabilirdi. Bu diinyadaki
ahlaki diizen, kisisel olmayan bir zorunlulugun degil Tanrinin kayit konula-
mayacak iradesinin bir yansimasidir.

flahi 6zgiirliigii korumanin Scotus’un ahlak teorisinin en temel elementle-
rinden biri oldugunu sdylemek miimkiindiir. Scotus’un On Emir’deki birinci
ve ikinci tablet ayrimi temel olarak Tanri1'nin 6zgiirlitk ve hikmetinin 6nemini
vurgulamak i¢indir. Scotus sOyle bir soruyu giindeme getirir: Tanr1 acaba ya-
pilmasi veya kaginilmasini istedigi eylemlerin aksini emredebilir miydi? Sco-
tus bu soruya cevap baglaminda Tanr1'nin mutlak giicii (de jure) ile fiili veya
emredici glicii (de facto) arasinda bir ayrim yapmustir.5 Scotus’un bu yaklasi-
mini soyle yorumlamak miimkiindiir: On Emir’in ikinci tabletindeki emirle-
rin verilmesinde Tanr fiili gliciinii ortaya koymustur. Fakat O'nun bu giiciinii
harekete gecirmis olmasi ahlaki diizene dair alternatifleri tiiketmis oldugu an-
lamina gelmez. Tanr1 mitkemmel dogruluk barindiran mutlak giicii ile bazi
0zel durumlar i¢inde bu diizene kars1 hareket edebilir ve hatta kurulu dize-
nin tiimiinii asan ilahi 6ziinde var olan pek ¢ok alternatif i¢cinden yeni bir dii-
zen insa edebilir.

Peki bu durum Tanr1'nin eylemlerinde bir keyfiligin var oldugu anlamina
gelir mi? Scotus’un Tanr1'ya atfettigi bu mutlak giiciin bir keyfilige sebep ol-
mayacag), zira Tanri'nin bu alternatiflerden sectigi diizenin insanin nihai he-
define ulagmasi igin etkili bir vasita olabilecegi diistiniilmektedir. Tanr1 s6z
konusu oldugunda bir zorunluluktan degil, ancak bir 6zgiirliikten bahsedile-
bilir. Tanr1 hem fiili hem de mutlak bir kudrete sahiptir. Tanr1'nin bu diinyada
yarattig1 diizenin kaynagi O'nun fiili giicii olmakla birlikte sahip oldugu mut-
lak giic O’'nun bu fiili giiclinii asan tiim eylem potansiyelini igerir. Tanr1'nin,
yarattig1 bu diizen i¢indeki kanunlara uygun eylemler icinde olmas1 O’'nun

56 Scotus, Duns Scotus on the Will and Morality, Ord.1, dist.44, 193.
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fiill giicii ile ilgili iken, bu kanunlarin Stesine gegmesi mutlak giicil ile ilgili
bir durumdur. Fakat burada Tanr1’nin eylemlerinin aksini yapma 6zgiirliigii
O'nun iyiligin ve adaletin timsali olan dogasina aykir1 davranma 6zgiirlii-
glinii icermez.%” Baska bir deyisle, hicbir 6zel yaratma Tanri’min sonsuz ya-
ratma giictinii tiiketecek bir iyilik, giizellik ve mitkemmellikte degildir.

Sonug ve Degerlendirme

Euthyphron dilemmasinda viicut bulan Antik ¢agdaki dogal yasa ile ilahi
emir merkezli tartismanin igerigi Orta Cag’a gelindiginde 6nemli doniisiimler
gecirmistir. Islam ve Yahudi geleneginde de 6ncii tartismalar olmakla birlikte
Skolastik felsefede temel ahlaki normlarin kaynaginin ne oldugu ve bunun
insan dogasiyla iligkisi tartisilir hale gelmistir. Bu donemde dogal yasa teolo-
jik bir nitelige biiriiniirken, ilahi emirler politeist karakterinden uzaklasarak
tek bir Tanr1'nin emirlerini ifade eder olmustur.

Skolastik felsefenin ilk doneminde Aquinas insan dogast ile ahlak arasinda
siki bir iliski kurmustur. Bu durum nihayetinde onun, ahlaki mutlulukla ilis-
kilendirme istegine baglanabilir. Aquinas insan dogasinin bir deger tagidigin,
bu nedenle de ahlaki ilkelerin insan dogasindan pekala c¢ikarilabilecegine
inanmistir. Ona gore ahlaki iyi ve kotiiyii kendi dogasina atifla tespit etmesi
insana, ayrica dzgiirliigiinii de kazandirir. Ozgiirce secimde bulunmak sadece
iradenin kendi eyleminde degil, ayn1 zamanda aklin mutluluga gotiiren arag
ve sebepleri diisiinebilmesinde de goriiliir. Insan bir eylemi ahlaki bir sonug
ile iligkili olarak secer. Dogada ahlaki bir diizen vardir ve insan, akl ile bu
diizene karsilik verir. Ahlaki deger, eyleme disardan eklenen bir sey degildir.
Allah, evrende yarattigi ahlaki diizenin bir parcas: olan insan dogasina
ahlakiligi belirleyebilecegi bir 6zgiirliik vermistir. Bu 6zgiirliik insanin nihai
hedefini elde etmesi agisindan son derece 6nemlidir. Ahlaki eylemin olusu-
munda basrolii akla veren Aquinas, iradenin aklin kendisine sundugu sege-
neklerle smirh olduguna inanmustir. Irade ahlaki bir eyleme karar verip ha-
yata gegciriyor olsa da bir eylemi gerceklestirmeye deger bulmak icin gerekli
olan igerik akil tarafindan saglanir. Dolayisiyla ahlaki anlamda iyi ve kotiiniin
belirlenme siireci nihai anlamda akil ile ilgilidir.

Scotus, Aquinas’m aksine, insan dogasinin birbiriyle karsit egilimlerinin
birlikte bulundugu bir yapiy: icerdigine inanmaistir. C)Zgiirliik insanin kendi
mutluluguna yonelik egilimine karsi, 6ziinde iyi olaru tercih edebildiginde
ortaya ¢ikar. Scotus 6zgiirliigiin, iradenin 6zilinde iyi olana egiliminden kay-
naklandigini, dolayisiyla 6zgiirliigiin akilda degil, iradede temellendigini id-
dia etmistir. Scotus tiimiiyle ilahi iradeye dayali1 bir ahlak aciklamas1 yapmasa

57 Scotus, Duns Scotus on the Will and Morality, Ord.1, dist.44, 191-194.
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bile, Tanri’'nin iradesinin nihal olarak herhangi bir eylemin iyilik ve kotiilii-
giinii belirledigini diisiiniir. Scotus icin insanin nihal anlamda mutluluga yo-
nelmesi onu 6zgiir kilmaz. Insan iki farkli egilime sahip oldugu igin 6zgiirdiir.
Burada 6nemli olan nokta bu iki farkli egilimin nasil bir siralama ile yonetile-
cegidir. Scotus insanin kendi mutlulugunu 6nceledigi dogal durumu gérmez-
den gelmeyi teklif etmez. Mesele sadece bu egilimi adalete uygun davranma
egilimi ile dengelemektir. Iradenin, bu dengeleme isini iyi yapmasi beklenir.
Fakat bununla birlikte, iradenin iglevini sadece o iki alternatiften birini se¢-
mek olarak tanimlayamayiz. Zira Scotus 6zgiirliigiin 6ziiniin yalnizca segim
degil ayni zamanda sebat oldugunu diistinmiistiir. Bu noktada 6énemli olan,
iyinin peginde azimli bir hayat stirmektir.

Scotus gortislerini insan dogasinin bir pargasi olarak aklin etkin oldugu
determinist bir ahlaki diizenin varligina tepki olarak ortaya koymustur. Aqu-
inas'in akla ytiikledigi anlama itiraz eden Scotus, aklin farkl: alternatifleri dii-
siinebilse bile, hedefleri belirleyip karar siirecini neticelendiremeyecegini id-
dia eder. Herhangi bir meseleye dair ortaya koyulan miildhazalar insanin ey-
leme gecmesi igin yeterli degildir. Bu nedenle Aquinas’in akla yiikledigi an-
lami Scotus iradeye vermistir. iradenin farkli alternatifler arasindan 6zgiirce
se¢me potansiyeli Scotus'un akil ve irade arasindaki ayriminin merkezinde
yer alir. Aquinas ahlaki eylemin igerigini aklin belirledigini ve iradenin bu
igerikle simirli oldugunu iddia ederken Scotus, iradenin aklin kendisine sun-
dugu igerikle kayith olmadigini, akla ragmen eylem karar: alabilecegini soy-
lemistir. Ayrica Scotus, insanin dogasindan kaynakli olarak kendi mutlulu-
guna odaklanmast ile 6ziinde iyi olan seye yonelmesi arasinda 6nemli bir kar-
sithik kurmustur. Scotus normal sartlarda insanin kendi mutluluguna yoneli-
sinin gayet dogal bir siireg olabilecegini kabul eder. Fakat ahlaki eylemin or-
taya cikisinin iradenin bu dogal egilimin disinda 6ziinde iyi olan1 se¢mesiyle
gerceklesebilecegi kanaatindedir. Bu se¢cimde ahlaki olaru belirleyen sey ira-
denin ortaya koydugu tavirdir.

Goriilen o ki aslinda buradaki temel tartisma, insan dogasinin bir parcasi
olarak kabul edilen aklin, gercekten herhangi bir yardim almaksizin ahlaki
olan1 hayata gegirme konusunda ne 6l¢iide bagarili olabilecegidir. Aquinas
aklm bu misyonu yerine getirebilecegine inanmigken, Scotus’un aklin bunu
basarabilecegi konusunda ciddi kuskular1 vardir. Bu nedenle insan dogasinin
bir parcasi olarak akil, ahlaki olanin ne oldugu konusunda bir igerik saghyor
olsa da son karar her zaman insanin 6zgiirliigiiniin temeli olan iradede ola-
caktir. Scotus’un akla kargi iradeyi savunmasi, insanin iki ayr1 melekesinden
basitge birini tercih ettigi anlamina gelmemektedir. iradenin ahlaki olanin pe-
sinden gitmeyi basarabilmesi, ilahi rehberligi gerekli kilmaktadir.

Aquinas ve Scotus arasindaki diger bir 6nemli ayrisma noktas: ise On
Emir’in ilkelerinin nasil anlagilmasi gerektigiyle ilgilidir. ki isim, On Emir’in
onemi konusunda hemfikir olsalar da bu ilkelerin nasil anlasilmasi gerektigi
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konusunda aralarinda bir uzlasidan bahsetmek olanakli degildir. Bu ilkeler
acaba dogal yasanin mi yoksa ilahi emrin mi konusudur? Aquinas’a gére On
Emir’in tiim ilkelerinin dogal yasaya ait oldugu kabul edilmelidir. Zira bu il-
kelerin tiimii en genel anlamda “Tanr1'y1 sevmek” ve “komsunu (kardesi)
kendin gibi sevmek” seklindeki iki temel ilkeye dayanir. Bu iki ilke dogal ya-
sanin ana zeminini olusturur. Aquinas Tanr1’nin bu diinyada var ettigi dogal
diizenin bir ahlakilik icerdigi kanaatindedir. insanoglu bu ahlaki diizene kar-
silik vererek aslinda ahlaki ilkeleri kesfetmis olur. Bu iki temel ilke disindaki
ahlaki prensipler sadece akilla degil, ilahi vahiyle de bildirilmistir. Fakat vah-
yedilmemis olsaydi bile insan, 6rnegin dogruluk ve adaletin iyi; hirsizlik ve
yalanin ise kotii oldugunu dogasinin bir pargasi olan akl ile tespit edebilirdi.

Scotus ahlaki normlar1 On Emir’in iki farkl tabletine isaretle iki kisma ay1-
rir. Scotus, Aquinas’la hem fikir olarak, birinci tablete ait ilk iig¢ prensibin do-
gal yasaya ait oldugunu diisiinmiistiir. Bu nedenle 6rnegin "Tanr1 her seyin
iistiinde sevilir" ilkesi Tanr1'nin en yiiksek iyi oldugunu anlayan herhangi biri
tarafindan bilinebilir. Ay sekilde Tanri’'min puta tapmay1 emretmesi man-
tiksal olarak imkansizdir. Bu ilkeler dogal yasaya aittir. Zina, hirsizlik, 6ldiir-
mek ve yalan sdylemek gibi eylemlerin yanlisligini ifade eden ilkeler ise ikinci
tablete aittir. Tkinci tableti olusturan prensipler birinci tabletten zorunlu ola-
rak c¢ikarilamasa bile onlarla miitkemmel bir uyum i¢indedir. Fakat Tanri,
ikinci tablette istisnalar yaratabilir. Yani Scotus i¢in birinci tablet dogal yasaya
ait ve mutlak bir dogruluga sahipken, ikinci tablet Tanr1'nin degistirebilecegi
emirlerden olusan miimkiinler diinyasina atifta bulunur. Eger bu ikinci tab-
letin prensipleri kendi kavramlari ile bilinir olarak dogal yasanin konusu ol-
saydy, ilahi 6zgiirliik zarar goriir ve Tanr1 stnirlanmis olurdu. Yani Tanri s6z
konusu ilkeleri degistirmeyecek olsa bile bu konuda O'nun 6zgiirliigiine her-
hangi bir tahdit getirilemez. Yalan, hirsizlik ve zina gibi ikinci tablete ait pren-
siplerin ahlaki niteligini Tanry, iginde yasadigimiz ahlaki diizen agisindan be-
lirlemistir. Fakat Tanr1 bagka bir ahlaki diizen yaratma ve bu diizende eylem-
lerin ahlaki niteligini degistirme 6zgiirliigiine daima sahiptir. Dolayisiyla On
Emir’in tiim ilkelerini, istisna kabul etmeksizin dogal yasaya atfetmek anlaml
degildir.

Goriilen o ki bu iki 6nemli figiir arasindaki ayrismanin temel gerekgesi as-
Iinda insan dogasina ytiiklenen anlamla iligkilidir. Skolastik felsefede, ahlakin
yerlesik hale gelmesinde insan dogasi ile Tanri’'min buyruklarinin nasil bir
rolii olacagina dair yaklasimlarin degisim siireci, Skolastik felsefenin farkl iki
donemindeki bu iki 6nemli filozofunun ahlak teorileri tizerinden takip edile-
bilir.
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The Relationship of Morality with Human Nature and God
in Scholastic Philosophy

(Extended Abstract)

The nature of the relationship between God and morality is one of the ancient
issues in the history of thought. In this context, the discussion of how morality
becomes embedded in human nature and God’s role is in this process can be
traced back to Ancient Greek philosophy. The debate between Socrates and
Euthyphro, known as the "Euthyphro Dilemma" in ancient times, had im-
portant effects in the Middle Ages. In Scholastic philosophy, two important
figures come to the fore in the discussions on how to ground morality in hu-
man beings: Thomas Aquinas (1225-1274) and John Duns Scotus (1266-1308).
Aquinas represented the early period of Scholastic philosophy, while Scotus
was an influential figure in late Scholastic philosophy. Aquinas lived at a time
when Aristotelian philosophy began to affect Christian Theology. Scotus, on
the other hand, is one of the important figures of the late Scholastic era, when
there was a struggle against this influence.

Aquinas advocated a theological theory of natural law, emphasizing the
potential for morality inherent in human nature in general. On the other hand,
Scotus did not deny this entrenched potential in human nature, but he contin-
ued to advocate a soft divine command theory, claiming that morality was
grounded in divine commands. On two points, Aquinas and Scotus had a sig-
nificantly different opinion. The first is the debate over whether the conscious-
ness of morality in human beings is revealed in the reason (ratio) or will (vol-
untas) as a part of human nature. While Aquinas emphasized reason in this
regard, Scotus believed that the deciding element was not reason but will.

During the first phase of Scholastic philosophy, Aquinas established a
close relationship between human nature and morality. This is ultimately due
to his desire to connect morality with happiness. Since Aquinas thought that
human nature had value, he believed that moral principles could be drawn
from it. According to him, determining moral good and bad with reference to
his own nature also gives man his freedom. Free choice is seen not only in the
action of the will but also in the reason's ability to contemplate the means and
causes that lead to happiness. Man chooses an action in relation to a moral
consequence. There is a moral order in nature, and man responds to this order
with his mind. Moral value is not something added to action later. God has
given human nature, which is a part of the moral order created in the uni-
verse, and freedom to determine morality. This freedom is extremely im-
portant for a man to achieve his ultimate goal. Aquinas, who gave the leading
role to reason in the formation of moral action, believed that the will is limited
to the options offered by the reason. Although the will decides and enacts a
moral action, the content necessary to find an action worthwhile is provided
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by reason. Therefore, the process of determining moral good or bad is ulti-
mately guided by reason. Although the will decides and conducts a moral act,
the content necessary to find an action worthwhile is provided by reason.
Therefore, the process of judging whether something is morally good or bad
is ultimately led by reason.

Scotus, unlike Aquinas, believed that human nature contains a structure in
which opposing tendencies coexist. True freedom arises when a man can
choose what is appropriate to justice or duty over his inclination towards his
own happiness. According to Scotus, freedom derives from the will's inclina-
tion to do what is good -in its essence-, and so freedom is dependent on will
rather than reason. Even if Scotus does not explain morality based entirely on
divine will, he thinks that God's will ultimately determine the good and evil
of any action. For Scotus, man's ultimate pursuit of happiness does not make
him free. Man is free because he has two different tendencies. The key here is
to figure out how to balance these two opposing tendencies. Scotus does not
advocate ignoring the natural state of putting one's happiness first. It is just
an issue of balancing this propensity with a desire to act responsibly or fairly.
The will is supposed to perform admirably in this balancing act. However, we
cannot simply describe the role of the will as a choice between those two op-
tions. The essence of freedom, according to Scotus, is not just choice but also
endurance (firmitas). At this time, the most essential thing is to live a life ded-
icated to doing good.

The second significant area of disagreement between Aquinas and Scotus
is how the Decalogue's precepts should be interpreted. Despite their agree-
ment on the significance of the Decalogue, they cannot agree on how these
precepts should be interpreted. Is it natural law or divine commands that gov-
ern these principles? All of the Decalogue's precepts, according to Aquinas,
must be acknowledged as natural law. Because, in the broadest sense, all of
these values are founded on the two basic concepts of "loving God!" and "love
your neighbour as yourself!" The natural order that God established in our
world, according to Aquinas, also contains a moral order. Other ethical con-
cepts, in addition to these two fundamental ones, have been revealed not just
via reason but also by divine revelation. Human beings learn moral principles
by responding to this moral order with their intellect. Even if it were not re-
vealed, man, for example, might detect that righteousness and justice are good
with his thinking, which is part of his nature; he could detect that theft and
lying are evil with his intellect.

Scotus divides moral norms into two parts by marking two different tables
of the Decalogue. Scotus, in agreement with Aquinas, considered the first
three principles of the first table to belong to natural law. Therefore, it is logi-
cally impossible for God to command, for example, idol worship. The second
table contains the concepts that express the immorality of behaviours like
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adultery, theft, murdering, and lying. Although they cannot be derived from
the first tablet, the principles that make up the second table are in perfect har-
mony with them. In the second tablet, however, God can make exceptions. So,
according to Scotus, the first tablet is based on natural law and contains abso-
lute truth, but the second tablet is based on the realm of possibilities and con-
tains commands that God can modify. If the principles of this second table
were part of natural law as they understood it, divine freedom would be un-
dermined, and God's omnipotence would be constrained. So, even if God
does not want to modify the principles in question, He has complete flexibility
in this regard. In terms of the moral order in which we live, God has deter-
mined the moral character of the second table's principles, such as lying, theft,
and adultery. God, on the other hand, is always free to construct a new moral
system and modify the moral nature of activities within it. As a result, attrib-
uting all of the Decalogue’s precepts to natural law, with no exceptions, is
unreasonable.

The framework of this article may be defined as analysing what type of
reflections discussions on the God-moral relationship had in Scholastic phi-
losophy in the setting of natural law and divine command theories through-
out the ancient period. The shift we're tracing here is from early Scholastic
moral philosophy, which is based on happiness and virtue induced by human
nature with reference to Aquinas, to a new phase based on divine command
and necessity with reference to Scotus.
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Hicri Ugiincii Asirda Miirsel Kavraminin Kullanimi: Ebéi David’un
Siinen’i Ozelinde

6z

Sened ve metinden olusan bir hadisin sihhatinin belirlenmesi igin muhaddisler tarafindan birtakim
esaslar belirlenmistir. Bu esaslarin bir kismi sened bir kismi ise metinle ilgilidir. Bir hadisin sened
cihetinden zayif olmasini gerektiren kusurlarin basinda seneddeki kopukluklar gelmektedir. Bu
kopukluklar munkati* Gst basliginin altinda toplanip, kopuklugun oldugu yere gére farkl kavram-
larla anilmistir. Munkatr* Gst bashdinin altinda yer alan hadis ttrlerinden biri de mirsel hadislerdir.
Murseller hem igerik hem de hiiccet olup olmamasi agisindan mazisi ok eskiye dayanan tartis-
malara mahal olmustur. Kavramlarin igeriginin belirlenmesinde ilk donemlerdeki kullanimlar 6nct
rol oynar. Zira daha sonraki dénemlerde kavramlar tanimlanirken ilk dénem &alimlerinin kullanim
hususiyetlerine bakilarak bir gergeve gizilmeye gahlsilir. Kullanimlari daha sonraki dénemlerde
kavramlarin igeriginin belirlenmesinde etkili olan alimlerden biri de Eb( David’'dur. Onun mdrsel
hadis edebiyatina dair mustakil olarak telif ettigi Merasil'i ve Siinen’inde bazi hadislere dair yaptigi
dederlendirmeler bu kavramin igeriginin dogru bir sekilde belirlenmesinde 6nemlidir. Bu calis-
mada Eb( David’un Sinen’inden tespit edilen on (g mursel kullanimi teker teker ele alinarak
incelenecek ve Uglncl hicri asir alimlerinden olan Eb( Davld’un mirseli hangi baglamda kullan-

dig1 ortaya konmaya calisilacaktir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Siinen, Eb( David, Usul, inkita', Mirsel.

The Use of Mursal Concept in The Third Hijri Century: A Case of Abi
Dawiid's Sunen

Abstract

In order to determine the authenticity of a hadith consisting of a sanad and a text, a number of
principles were determined by the muhaddiths. Some of these principles are related to the sanad
and some of them are related to the text. One of the faults that necessitate a hadith to be weak
in terms of the isnad is the disconnections in the sanad. These disconnections were gathered
under the title of mungati’ and were called with different names according to the place of the
disconnection. One of the hadith types under the headline of munqati' is mursal hadiths. Mursal
hadiths have been the subject of debates dating back to early times, both in terms of content
and whether it is a hujjat or not. The early usages play a leading role in determining the content
of the concepts. Because while defining the concepts in the later periods, a framework is tried to
be drawn by looking at the usage characteristics of the scholars of the first period. One of the
scholars whose usage was effective in determining the content of the concepts in later periods is
Abl Dawid. His evaluations of some hadiths in his Marasil and his Sunan, which he compiled
independently on the mursal hadith literature, are important in determining the content of this
concept correctly. In this study, the thirteen uses of mursal hadiths identified from Abal Dawid's
Sunan will be examined one by one, and it will be tried to reveal in which context Abu Dawud,
one of the scholars of the third hijri century, used mursal.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Keywords: Hadith, Sunan, Abd Dawid, Usul, Inqgita', Mursal.
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Giris
Bir hadisin sihhati, onu olusturan sened ve metnin belli kriterlere gore ince-
lenmesinden sonra tespit edilmektedir. Hadisciler, hadisleri bize ulasmasi ba-
kimindan miitevatir ve ahad’, sthhat agisindan ise sahih, hasen ve zayif kate-
gorilerine ayirmiglardir.2 Zayif hadisler genel olarak “sihhat sartlarini tasima-
yan hadisler” seklide tanimlanmistir. Hadisteki zayifligin en 6nemli sebeple-
rinden biri seneddeki inkita’dir. Bu tiir hadisler miirsel, miinkat’, mu‘dal,
muallak, miidelles ve miirsel-i hafi kisimlarina ayrilirlar.?

Miirsel hadis, diger kisimlara gore {izerinde en ¢ok tartisilan hadis tiirii-
diir. Bu tartismalar dogal olarak konu ile alakali gerek kadim dénemde ge-
rekse de giiniimiizde bir¢ok ¢alismanin yapilmasina vesile olmustur. Miirsel
hadis tizerinde yiiriitiilen tartismalar, miirsel hadisin tanimi1 ve hiiccet olup
olmamasi agisindan iki baslikta toplanabilir. Miirsel hadisin tanimu ile alakali
tartismalar esasinda miitekaddim ve miiteahhir hadiscilerin bu kavrami nasil
tanimladiklarina dayanmaktadr.

Biz bu ¢alismada muhaddis kimligi ile taninan Eb#i Daviid es-Sicistani’nin
(6. 275/889) miirsel kavramini hangi baglamda kullandigini ortaya koymay1
amaclamaktayiz. Calismamizda Eb#i Daviid'un Siinen’indeki kullanimlarini
esas alacagiz.

1. Miirsel Hadisin Tanimi

Miirsel kelimesi r-s-1 (}.,) kokiinden gelmekte olup if‘al babindan ism-i
mefGldiir. rsal mastar sozliikte “serbest birakmak, salivermek, ihmal etmek,
gondermek” gibi anlamlara gelmektedir.5 Miirsel ise “saliverilmis, serbest bi-
rakilmis” manasindadir. Sanki miirsel hadis rivayet eden kisi isnad1 serbest

1 Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar fi tevdih nuhbeti’l-fiker,
thk. Nureddin ‘Ttr (Dimagk: Daru’l-Minhaci'l-Kavim, 1440/2019), 41-50.

2 Ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 58-66, 80-96.

Ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 80-87.

4 Konuya alakali olarak bk. Ebi Daviid Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani, el-Merisil, thk. Su‘ayb
Arna(it (Beyrut: Miiessesetiir'r-Risale, 1408/1987); Ibn Ebi Hatim, el-Merisil, thk. Stikrullah
Nimetullah (Beyrut: Miiessesetiir'r-Risale, 1397/1976); Ebti Said Salahuddin Halil b. Keykeldi
‘Alat, Ciami ‘u't-tahsil fi ahkdmi'l-merisil, thk. Humeyd ‘Abdiilmecid es-Selefi (Beyrut: ‘Alemiy’l-
Kiitiib, 1407/1986); Muhammed Hasan Hitl, el-Hadisii’l-miirsel hucciyyetiihil ve eseruhil fi'l-
fikhi’l-Islami, (Beyrut: Daru’l-Begair el-Islamiyye, 1409/1989); Selahattin Polat, Miirsel Hadisler
ve Delil Olma Yéniinden Degerleri, (Ankara: DIB Yayinlari, 2010). Yine miirsel kavramiyla ala-
kali son donemlerde cesitli makaleler de kaleme alinmustir.

5 Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tdcii'l-lu¢a ve Sthdhu'l-‘Arabiyye, (Beyrut: Darul-flm 1i'l-
Melayin, 1410/1990), 5/394-395; Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, (Bey-
rut: Daru Sadr, ts.), 11/281-285; ‘Alal, Ciami ‘u't-tahsil, 23.

w
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birakmis ve bilenen bir ravi ile kayitlamamigstir.6 Ayrica miirsel kelimesi gii-
ven ve itimat manalarina gelen istirsal (Jt-5-y') kelimesinden de tiiretilmis ola-

bilir. Bu durumda adeta ravi kendisinden rivayette bulundugu hocasma gii-
vendigi i¢in onu zikretme ihtiyaci hissetmemistir.”

Miirsel kavraminin terim anlamina bakildiginda birtakim tanimlar yapil-
dig1 goriilmektedir.® Ancak bu tanimlardan iki tanesi 6ne ¢ikmistir. Bundan
birisi Hakim’in (6. 405/1014), digeri ise Hatib el-Bagdadi'nin (6. 463/1071) ta-
nimidir. Hakim, miirsel hadisi tanimlamaya ge¢meden 6nce miirsel konusu-
nun zor oldugunu ve ancak hadis ilminde derinlesen alimlerin bir sonuca ula-
sabilecegini sdyler. Ardindan miirsel hadisin tanimina s6zii getirir. Bu tanum
sOyledir: “Muhaddisin, tabilye kadar muttasil senedlerle rivayet ettigi,
tabiinin “Allah Resilii (s.a.s.) sdyle buyurdu’ dedigi hadislerdir.”? Hakim’in
bu tanim1 daha sonra kisaca “tabitinun dogrudan Allah Restlii'nden (s.a.s.)
yaptig rivayetler” seklinde formiile edilmis ve miirsel hadis dendiginde akla
ilk gelen tanim bu olmustur. Hakim’in yapmis oldugu bu tanimda miirseli
diger inkita’ gesitlerinden ayirma cabasi goze ¢carpmaktadir. Ma rife’nin iler-
leyen sayfalarinda munkati’ konusunu ele alirken onun miirselden farkl ol-
dugunu sdylemesi de bunu desteklemektedir.'® Ote yandan Hakim el-Miisted-
rek’inin farkli yerlerinde miirsel kavramini mutlak munkat1’ anlaminda kul-
lanmaktan da geri durmamuistir.”

6 ‘Alai, Cami ‘u’t-tahsil, 23; Muhammed b. ‘Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi, Fehu'l-mugis
bi serhi elfiyyeti’l-hadis, thk. Ali Hiiseyin Ali (Misir: Mektebetii’s-Stinne, 1424/2003), 1/169.

7 ‘Alal, Cimi‘u't-tahsil, 23. Miirsel kelimesinin manalariyla alakal: daha genis bilgi icin bk. Po-
lat, Miirsel Hadisler, 61-63.

8 ‘Alai miirsel hadisin dort farkli tanimini aktarmis ve birtakim degerlendirmelerde bulun-
mustur. Daha genis bilgi igin bk. ‘Alai, Cami ‘u’t-tahsil, 25-32.

9 Ebt ‘Abdillah Muhammed b. ‘Abdillah b. Muhammed Hakim en-Nisabtiri, Ma rifetii ‘uliimi’l-
hadis ve kemmiyetii ecnasihi, thk. Ahmed Faris es-Sellim (Riyad: Mektebetii'l-Mearif,
1431/2010), 174; Osman b. Salahiddin b. ‘Abdirrahman bnii’s-Salah es-Sehreziiri, ‘Uliimu’l-
hadis, thk. Nureddin Ttr (Dimagk: Daru’l-Fikir, 1433/2012), 51; ‘Alai, Cdmi ‘u't-tahsil, 28; ibn
Hacer, Niizhetii'n-nazar, 82; Sehavi, Fehu'l-mugis, 1/169; Nureddin ‘Itr, Menhecii'n-nakd, 370;
Polat, Miirsel Hadisler, 63. Burada hemen ifade edelim ki miirsel hadisin tarifiyle alakali baz1
kitaplarda “Tabilnin sahdbeyi atlayarak yaptig1 rivayet” seklinde bir ifade kullamlmaktadir.
Bk. Omer b. Muhammed b. Fettlih el-Beyklini, el-Manziimetii'l-beykiiniyye, (Riyad: Daru’l-
Mugni, 1420/1999), 9; Polat, Miirsel Hadisler, 63; Selahattin Polat “Miirsel”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Vakfi Yayinlari, 2006, 32/52. Evet miirsel hadisin bu
tanimina gore senedden sahabinin diistiigii kesindir, ancak bu ifade tabiinin sadece sahabeyi
atlayarak Allah Restlii'nden (s.a.s.) yaptig1 rivayetlere de tesmil edilmeye miisaittir. Oysa
miirsel hadisin zayif kabul edilme gerekgesi agiklanirken senedden diisen ravinin kimliginin
bilinememesi iizerinde durulmaktadir. Senedden diisen ravinin sahabi olmasi hadisin zayif
olmasini gerektirecek bir kusur degildir. Ciinkii sahabenin tamamui adil kabul edilmektedir.
Konuyla alakali ibn Hacer’in degerlendirmeleri igin bk. ibn Hacer, Niizhetii' n-nazar, 82.

10 Hakim, Ma ‘rifetii ‘ulitmi’l-hadis, 180.

11 EbG ‘Abdillah Muhammed b. ‘Abdillah b. Muhammed Hakim en-Nisabtiri, el-Miistedrek ‘ale’s-
Sihthayn, thk. Mustafa ‘Abdiilkadir Ata (Beyrut: Déru’l-Ktittibi’l-‘Hmiyye, 1411/1990), 1/283,
2/585, 3/525, 4/379.
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Hatib’in tanimi ise sOyledir: “Ravinin muasir olmadig1 veya karsilagsma-
dig1 kimseden rivayet etmesidir.” 2 Bu tanima gore senedinde inkita’ bulunan
biitiin hadisler miirsel kavramina dahil olmaktadir. Bu bakimdan s6z konusu
tanim biitiin inkita’ gesitlerine samil oldugu i¢in igerik agisindan genistir.

Hiiseyin el-Muallim’in (6. 150/767) “Yahya b. Kesir'e (6. 129/764) bu miir-
seller kimden diye sorardik” '3 seklinde verdigi haberden miirselin hicri ikinci
asrin ilk yarisindan itibaren kullanilmaya baslandig1 anlasilmaktadir.* Daha
sonra Su ‘be (6. 160/777), Ibnii’l-Miibarek (6. 181/797), Yahya b. Said el-Kattan
(6. 198/813), Tbn ‘Uyeyne (6. 198/814), Ibn Mehdi (6. 198/814) gibi hadisciler
tarafindan kullanilan hiirsel, hicri iiglincii asirda yayginlik kazanmistir.215

Miirsel hadis tanimlarindan ilkinin muhaddislerin tanimi, digerinin ise fa-
kihlerin tamim1 olduguna dair bir genelleme yapilmaktadir. Evet, ilk olarak
Hakim’in'¢ yaptig1 bu tamim daha sonra Ibnii’s-Salah (6. 643/1245)"7, Ibn Ha-
cer (0. 852/1449)'8 gibi hadis alimleri tarafindan da benimsenmistir. Ancak bu-
nun biitiin muhaddislerin tanimi1 oldugunu soyleyerek genelleme yapmak
isabetli gortilmemektedir. Nitekim miitekkadim dénem muhaddislerinin di-
linde miirsel kavraminin mutlak miinkat1” anlaminda kullanimi oldukga yay-
gindir.’”® Miirsel kavramini hadis usulii eserleri igerisinde gorebildigimiz ka-
dariyla ilk olarak Hatib mutlak miinkat1’ olarak tanimlamistir. Miitekaddim
muhaddislerin kullanimlarini yansitan bu tamim iizerinde duran Ahmed
Faris es-Sellim, Hatib’i ilk olarak usul-i hadisi usul-i fikih ile karigtiran kisi
olarak nitelemistir.20 es-SellGm’un bu nitelemesi, Hatib’in taniminin tamamen
fakihlere ait oldugu kabuliinden yola ¢ikilarak yapilmis goriilmektedir. An-
cak miitekaddim doénemde muhaddislerin dilinde de miirsel ¢ok yaygmn bir
sekilde bu anlamda kullanilmaktaydi. Eb(i David'un miirsel kavramin kul-
lanima dair Siinen’inden tespit ettigimiz 6rnekler, miitekaddim dénem mu-
haddislerinin kullanimina 1s1k tutmasi agisindan 6nemlidir.

12 Eb Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, el-Kifiye fi ‘ilmi’r-riviye, thk. Ebi ‘Abdillah es-
Sevraki-ibrahim Hamdi el-Medeni (Medine: el-Mektebetii’l-‘Hmiyye, ts.), 384; Ibnii’s-Salah,
‘Ulivmu’l-hadis, 52; *Alal, Cimi ‘u’t-tahsil, 25; Sehavi, Fehu'l-mugis, 1/171; Nureddin Ttr, Men-
hecii’n-nakd, (Dimagk: Daru’l-Fikir, 1401/1981), 370; Polat, Miirsel Hadisler, 64.

13 Eb ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a limi’n-niibeld,
thk. Su‘ayb Arnatit vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1405/1985), 6/30.

14 Ahmet Yiicel, Hadis Istilahlarinmin Dogusu ve Geligimi, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2014), 180.

15 Ydicel, Hadis Istilahlarinin Dogusu ve Geligimi, 181.

16 Hakim, Ma ‘rifetii ‘ulitmi’l-hadis, 174.

17 ibnii’s-Salah, ‘Uldimu’l-hadis, 51.

18 ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 82.

19 Bunun bazi 6rnekleri igin bk. Ebli ‘Abdillaih Muhammed b. fsmail b. ibrahim el-Cu‘fi el-
Bubari, et-Tarihu'l-kebir, (Haydarabad: Dairetii’l-Mearif el-Osmaniyye, ts.), 1/298, 1/321, 1/399,
1/620; Ebti Dav(d, el-Merdsil, 129, 130, 143, 146; ibn Ebi Hatim, el-Merdsil, 4, 22, 26, 57, 166;
Ebir’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, ‘{lelii’l-hadis, thk. Mahf(izu’r-Rahman Zey-
nullah es-Selefi (Riyad, Daru Taybe, 1405/1985), 1/182, 4/246, 4/420, 6/66, 6/237.

20 Hakim, Ma rifetii ‘ulfimi’l-hadis, 174 (muhakkikin verdigi bilgi).
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2. Ebt Daviid’un Dilinde Miirsel Kavrami

Eb(i Daviid, gerek sadece miirsel hadisleri bir araya getirdigi el-Merdsil isimli
eseriyle, gerekse de Siinen’inde bazi hadisler iizerine yaptig1 degerlendirme-
lerle miirsel kavraminin igerigini belirlemede 6nemli bir alimdir.2! Onun miir-
sel kelimesine yiiklemis oldugu 1stildahi mananin tespiti miirsel hitkmii ver-
digi hadislerin incelenmesiyle miimkiin olacaktir. Bu ¢alismada sadece Sii-
nen’indeki kullanimlar: esas almarak tespit edilen on ti¢ kullanim teker teker
incelenmek suretiyle bir sonuca ulasilmaya calisilacaktir.

2.1. Miirseli Mutlak Miinkat1* Anlaminda Kullanmas:

Oncelikle belirtmemiz gerekir ki Ebti Daviid"un miirsel terimini kullanimiyla
ilgili tespit ettigimiz on {i¢ 6rnegin sekizinde mutlak miinkat’ manasinda, bes
tanesi ise “tabitinun Allah Restilii'nden (s.a.s.) rivayeti” anlaminda kullan-
mustir. Aslinda bu tespit EbG Daviid’un miirsel kavramini daha ¢ok mutlak
miinkati’anlaminda kullandigini gostermesi agisindan énemlidir.

Miirsel hadisin yaygin olan iki tanimindan hareketle Ebi David"un kul-
lanumlarini iki baghkta ele almayr uygun bulduk. $imdi burada tespit ettigi-
miz sekiz Ornegi ele alacagiz. Konuya dair ilk 6rnek su isnaddir:

1. Muhammed b. Begsar=> Yahya el-Kattan ve Abdurrahman b. Mehdi->
Siifyan es-Sevri-> Abti Ravk-> Ibrahim et-Teymi> Aise> Hz. Peygamber
(s.a.s.).22

Ebti Dav{id bu hadisi verdikten sonra Ibrahim et-Teyminin Hz. Aise’den
hadis isitmedigine dikkat ¢ekmis ve buradan hareketle hadisin miirsel oldu-
gunu sOylemistir.?® Ebi Daviid'un bu rivayeti miirsel olarak nitelemesi, onun
miirseli mutlak miinkat’ anlaminda kullandigini gostermektedir. Zira se-
nedde Hz. Aige yer aliyor olmasi miirselin “tabitinun Allah Resilii’'nden
(s.a.s.) rivayeti” anlaminda kullanimina engel olmaktadir. EbG Daviid un bu
kullanimina dikkat ¢eken Hattab es-Stibki?* (6. 1352/1933) ve Muhammed
Avvame? de onun miirseli mutlak miinkat1’ anlaminda kullandigini soyle-
misglerdir.

21 EbG David'un miirsel kavramini kullanimina dair daha genis bilgi i¢in bk. Cemal Sevket
Ahmed Dellal, Merdsilii’t-tabiin fi Siineni Ebi Ddviid, (Urdﬁn: el-Cémi'atﬁ’l-Urdﬁnﬁyye, Killi-
yetil’d-Dirasati’'l-'Uly3, Yiikseklisans Tezi, 1994).

22 Ebt David Siilleyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani, Siinen, thk. Su‘ayb el-Arnafit (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1430/2009), “Tahare”, 67. Calismamizda esas aldigimiz Siinen nesri
Su'ayb el-Arnafit'un tahkik ile yapilan nesirdir. Farkli bir nesirden yapacagimiz nakilde buna
dikkat cekecegiz.

23 Ebi David, “Tahare”, 67.

24 Hattab es-Stibki, el-Menhelii'l- ‘azbii’l-mevriid, thk. Emin Mahmud Muhammed (Kahire: Mat-
baatii'l-istikime, 1351/1932), 2/184.

25 Ebt Daviid Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani, Siinen, thk. Muhammed ‘Avvame (Bey-
rut: Miiessesetii'r-Reyyan, 1419/1998), “Tahare”, 70 (muhakkikin verdigi bilgi).
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2. Abdiilmelik b. Mervéan el-Ehvazi> EbG Amir ve Ebi Daviid et-
Tayalisi-> Ibn Ebi Zi'b-> Ishak b. Yezid el-Hiizeli-> Avnb. Abdillah-> Abdul-
lah b. Mestid> Hz. Peygamber (s.a.s.).?

EbG Daviid, Avn b. Abdillah’in Abdullah b. Mestid’u idrak edememesin-
den dolay1 isnadi miirsel olarak nitelemistir.?” EbG Daviid un miirseli mutlak
miinkat1’ anlaminda kullandig: agiktir.

3. Muhammed b. s> Hassan b. ibrahim-> Leys b. Ebi Siileym=> Miicahid
b. Cebr-> Ebii'l-Halil Salih b. Ebi Meryem—> Ebti Katade> Hz. Peygamber
(s.a.s.).”8

Eb{i Dav{id bu senedle ilgili s6yle demistir: “Bu hadis miirseldir. Miicahid,
Ebii’'l-Halil'den daha biiytiktiir. Ebii'l-Halil, Ebi Katade’den hadis isitmemis-
tir.”? Burada miirsel yine miinkat1’ anlamindadr.

4. Muhammed b. Vezir el-Misri> Bigr b. Bekir-> el-Evza ‘1> ‘Ata-> Esv b.
Ehi ‘Ubade b. es-Samit-> Hz. Peygamber (s.a.s.).®

Ebli Daviid'un degerlendirmesi soyledir: “*Atd, Evs’i idrak etmemistir.
Evs Bedir’e katilanlardandir ve vefat1 eskidir. Dolayistyla hadis miirseldir.” 3!

5. Muhammed b. Isa-> ibn ‘Uleyye=> Abdurrahman b. Ishak-> Abdur-
rahman b. Muaviye> Osman b. Ebi Siileyman-> Safvan b. Umeyye> Hz.
Peygamber (s.a.s.).??

Ebti Daviid hadisin miirsel oldugunu zira Osman’in Safvan’dan hadis isit-
medigini sdylemistir.33

6. Muhammed b. Rafi* en-Neysabtiri> Ishak b. Siileyman er-Razi-> Ebt
Ca'fer> Rabi‘ b. Enes> Ummii Seleme-> Hz. Peygamber (s.a.s.).3

Eb{i Daviid hadisin miirsel oldugunu zira Rabi‘ b. Enes’in Ummii Se-
leme’yi idrak etmedigini sdylemistir.3

7.Ya'kib b. Ka'b el-Antaki ve Miiemmel b. el-Fadl el-Harrani-> el-Velid>
Said b. Besir> Katade> Halid b. Diireyk> Aise-> Hz. Peygamber (s.a.s.).%

EbG Daviid Halid b. Diireyk’in Hz. Aise’yi idrak etmedigini, dolayisiyla
hadisin miirsel oldugunu sdylemistir.3”

26 Ebt Davad, “Salat”, 153.
27 Ebt Davad, “Salat”, 153.
28 Ebh Davad, “Salat”, 223.
29 Ebh Davad, “Salat”, 223.
30 Eba Davad, “Talak”, 17.
31 Ebh Davad, “Talak”, 17.
32 Ebta David, “Et‘ime”, 20.
33 Ebua David, “Et‘ime”, 20.
34 Ebh Davad, “Huraf”, 1.
35 Ebt Davad, “HurGf”, 1.
36 Ebt Davad, “Libas”, 35.
37 Eba Davad, “Libas”, 35.
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8. Ibnii’s-Serh> Ibn Vehb-> Said b. Ebi Eyy{ib> Muhammed b. Abdir-
rahman el-Mekki-> Abdullah b. Ebi Siileyman-> Ciibeyr b. Mut'im—> Hz.
Peygamber (s.a.s.).?®

Eb{i Dav{id hadisin miirsel oldugunu zira Abdullah b. Ebi Siileyman'in
Ciibeyr b. Mut‘im’den hadis isitmedigini soylemistir.%

Yukarida verdigimiz sekiz 6rnegin tamaminda Eb#i Dav(id senedleri, ravi-
lerin bir iist hocay1 idrak etmemesinden hareketle mutlak miinkat1’ anla-
minda miirsel olarak degerlendirmistir. Buna gore Eb(i David, miirseli daha
¢ok mutlak miinkat1” anlaminda kullanmaktadir. Bu kullanim, onun yasadig1
donemdeki alimlerin miirsel kavramini hangi anlamda kullandiklari hak-
kinda bir fikir vermektedir. Simdi Eb#i Dav(id'un miirseli daha dar anlamuyla,
yani tabiinin aradaki vasitay: atlayarak Hz. Peygamber’den rivayet etmesi an-
lamindaki kullanimla ilgili 6rnekleri zikredecegiz.

2.2. Tabifinun Allah Resiilii’'nden Rivayetleri i¢in Miirsel Kavramini1 Kul-

lanmasi

Calismanin giris kisminda miirsel kavraminin yaygin olan iki tanima {izerinde
durmustuk. Bunlardan ilki miirselin, tabitinun dogrudan Allah Restilii'nden
(s.a.s.) yaptig1 rivayetler anlaminda olusudur. Miiteahhir dénemde oldukga
s6hret bulan bu tanum artik bir zaman sonra “mdtirsel hadis” dendiginde akla
ilk gelen tanum olmustur. Diger tanim ise mutlak miinkat’ anlaminda olusu-
dur.

Ebti Daviid Siinen’inin farkli yerlerinde toplam bes defa tabitinun Allah
Restilii'nden (s.a.s.) rivayetleri i¢in miirsel kavramin1 kullanmistir. Ancak
daha once de dikkat ¢ektigimiz {izere miirselin bu anlamda kullanimi mutlak
miinkat’ tanimini nakzetmemektedir. Zira tabitinun Allah Restilii'nden
(s.a.s.) rivayetleri zaten inkita {ist baghg altina girmektedir. Bagka bir ifa-
deyle her iki kullanim arasinda nispet tiirlerinden umém-husus mutlak var-
dir. Miiteahhir donemde yaygin olan miirsel tanimindan hareketle bu bashga
yer verdik.

1. Muhammed b. Ishak el-Miiseyyibi-> Abdullah b. Nafi‘-> Leys b. Sa’d->
Bekir b. Sevade-> ‘Ata b. Yesar-> Ebt Said el-Hudri. 4

Ebti Daviid, bu senedle kaydettigi hadisin ardindan, Abdullah b. Nafi”in
disindaki ravilerin# bu hadisi su sekilde rivayet ettiklerini belirtmistir:

38 Ebti David, “Edeb”, 120.

39 Ebt David, “Edeb”, 120.

40 Ebt David, “Tahare”, 123.

41 EbhG Davad'un “‘Abdullah b. Nafi”in disindaki” ifadesiyle kastettigi ravi Yahya b. Bii-
keyr’dir. Hadisi bu kanalla Hakim ve Beyhaki rivayet etmistir. Bk. Eb(i ‘Abdillah Hakim, el-
Miistedrek, 1/286; Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, thk.
Muhammed ‘Abdiilkadir Ata (Beyrut: Déru’l—Kiitiibi/l—‘Hmiyye, 1424/2003), 1/353.
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Leys b. Sa’d-> Bekir b. Sevade—> ‘Ata b. Yesar-> Hz. Peygamber (s.a.s.).®

Ebti Daviid daha sonra soyle demistir: “Ebti Said’in senedde zikredilmesi
mahfiz degildir. Bu hadis miirseldir.”# Buna gore o, tabiinden olan ‘Ata b.
Yesar'in Hz. Peygamber’den rivayetini miirsel olarak degerlendirmistir.

2. Misa b. Ismail-> Cerir b. Hazim=> Abdiilmelik b. ‘Umeyr-> Abdullah
b. Ma’kil b. Mukarrin> Hz. Peygamber (s.a.s.).*

Ebli Daviid hadisi aktardiktan sonra su degerlendirmede bulunmustur:
“Bu hadis miirseldir. Abdullah b. Ma’kil, Hz. Peygamber’i (s.a.s.) idrak etme-
migtir.” 4

3. Ahmed b. Y{inus ve Siileyman b. David el-Ateki=> Ya'k{ib el-Kummi->
Ca’fer-> Said b. Ciibeyr-> Hz. Peygamber (s.a.s.).4

EbGi Daviid bu hadis i¢in miirsel degerlendirmesinde bulunmustur. Zira
Said b. Ciibeyr tabiundan olup aradaki vasitay: atlayarak hadisi Hz. Peygam-
ber’den rivayet etmistir.#

4. Muhammed b. es-Sabbah el-Bezzar-> el-Fadl b. Miisa es-Sinani-> Ibn
Ciireyc> ‘Ata-> Abdullah b. es-Saib-> Hz. Peygamber (s.a.s.).*

Ebi Daviid bu isnadin miirsel oldugunu sdylemistir.# Sahabi Abdullah b.
es-Saib’in senedde yer aliyor olmasi, bu senedin sahabinin zikredilmedigi
miirsel tiirii degil, miinkat1” anlamindaki miirsel oldugunu gostermektedir.
EbG Daviad isnada miirsel hitkmii vererek bir illete isaret etmistir. Zira se-
nedde goriiniirde inkita’bulunmamaktadir. Siinen’i tahkik eden Suayb el-
Arnaut hadisi degerlendirmesinde inkita’ sebebine temas etmistir. el-Fadl b.
Miisa es-Sinani'nin hadisi mevsil/muttasil rivayet etme konusunda yalniz
kaldigini, Sitifyan es-Sevri, Abdiirrezzak ve Hemmam b. Y{isuf gibi ravilerin
bu hadisi Ibn Ciireyc yoluya ‘Ata’dan miirsel olarak rivayet ettigini sdylemis-
tir.® Bu degerlendirmeye gore Eb(i Dav(id, tabilinun aradaki vasitay: atlaya-
rak yaptig1 rivayete miirsel demis olmaktadir.

5. Zitheyr b. Harb Ebli Hayseme-> Vehb b. Cerir> Cerir b. Hazim->
Y{inus> Ziihri®> Ubeydullah b. Abdillah-> Ibn Abbas> Hz. Peygamber
(s.a.s.).5

Bu isnadda goriiniirde bir inkita’ bulunmamaktadir. Ancak hadisin mut-
tasil aktarimini dogru bulmayan EbG Daviid hadisteki bir illete dikkat ceker

42 Ebh Davad, “Tahare”, 123.

43 Ebh Davad, “Tahare”, 123.

44 Ebh Davad, “Tahare”, 133.

45 Ebh Davad, “Tahare”, 133.

46 Ebt Davad, “Salat”, 304.

47 Ebh Davad, “Salat”, 304.

48 Ebh Davad, “Salat”, 253.

49 Ebh Davad, “Salat”, 253.

50 Ebh Davad, “Salat”, 253 (Muhakkikin verdigi bilgi).
51 Eba Davad, “Cihad”, 87.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 23, Say1: 44 (2021)



390 | Bahadir Opus

ve dogru olanin miirsel aktarim oldugunu séyler.5? Onun bu mdirsel kullani-
mindan kastinin ne oldugunu Merdsil'inden 6grenmekteyiz. Zira bu hadise
orada da yer vermistir ve isnad1 soyledir:

Mahled b. Halid®> Osman b. Omer=> Yéinus> Akil> Ziihri> Hz. Pey-
gamber (s.a.s.).

Buna gore Eb(i Daviid'un bu isnadla alakal1 Siinen’inde kullandig1 miirsel
ifadesi, tabilinun Hz. Peygamber’e (s.a.s.) isnad ettigi hadis baglammdadar.
Ancak Ziiheyr tarikinde, Ziihri hadisi Ubeydullah b. Abdillah-> Ibn Abbas
vasitasiyla Hz. Peygamber’e isnad etmisken, Mahled tarikinde ise dogrudan
Hz. Peygamber’e isnad etmistir.

Eb(i Daviid'un Siinen’inden tespit ettigimiz 6rneklerden anlagildigina gore
o, miirsel kavramini daha ¢ok mutlak miinkati” anlaminda, bazen de tabitinun
Allah Restilii'nden rivayeti anlaminda kullanmuistir.

Sonug¢

Sozliikte “saliverilmis, serbest birakilmis” anlamlarina gelen miirselin terim
anlami olarak iki tanimi 6ne ¢ikmistir. Bunlardan ilki “mutlak miinkat1”” ta-
nimu digeri ise “tabitinun Allah Resflii'nden (s.a.s.) rivayetleri” baglamindaki
kullanimidir. Hicrf ikinci asirin ilk yarisinda kullanilmaya baslandigi anlasi-
lan miirsel kavraminin hicri ilk {i¢ asirda mutlak miinkati* anlaminda kulla-
niminin yaygin oldugu anlasilmaktadir.

Ebti David'un Siinen’i 6zelinde yapilan bu arastirmada on ii¢ kullanim
tespit edilmis ve her biri teker teker ele alinmistir. Bu kullanimlardan sekiz
tanesinin mutlak miinkati’ anlaminda, bes tanesinin ise “tabiiinun Allah
Restilii’'nden (s.a.s.) rivayetleri” baglaminda oldugu tespit edilmistir. Bu tes-
pitten hareketle Ebi Dav(id’a gore miirsel kavraminin igeriginin daha sonra
genel kabul goren miirsel tanimina gore genis oldugunu soyleyebiliriz. Zira
onun miirseli mutlak miinkat’ anlaminda kullanimlar tespit edildigi i¢in
tabitinun Allah Restilii'nden (s.a.s.) rivayetleri de miinkat1’ {ist baghginin al-
tinda miindemi¢ olmaktadr.

Ebti Daviid'un, miirseli mutlak miinkat1’ baglamindaki kullanimlarinda
dikkat ¢eken bir bagka nokta, bunlarin tamaminin tabii ile sahabi ravi ara-
sinda lika ya da sema olmamasindan kaynakli oldugudur. Dolayisiyla Sii-
nen’de mutlak miinkat1” anlamindaki miirsel kullanimlarinin inkita’ gesitle-
rinden miinkat1 karsiladigy;, muallak, miidelles ve miirsel-i hafi gibi inkita’
cesitlerini igerisine almadig1 goriilmiistiir.

Ebii Daviid’la birlikte bagska muhaddisler de miirseli mutlak minkati” an-
laminda kullanmiglardir. Bununla birlikte 6zellikle hadis usulii eserlerinde

52 Ebii David, “Cihad”, 87.
53 Ebi David, el-Merdsil, 238.
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miirsel kavraminin igerigi daraltilmis ve tabitinun Allah Restlii'nden rivayet-
leri anlamindaki kullanimi yansitan tanim 6n plana ¢ikmistir. Bu kavram da-
ralmasinda once Hakim’in daha sonra Ibnii’s-Salah ve Ibn Hacer’in tercihle-
rinin belirleyici oldugu aciktir.
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The Use of Mursel Concept in The Third Century Hijri:
Specially of Abu David's Sunen

(Extended Abstract)

In order to determine the authenticity of the hadith consisting of the text and
the text, the hadith scholars determined some principles. Some of these prin-
ciples are related to the document, while others are related to the text. One of
the faults that necessitate a hadith to be weak in terms of the isnad is the bre-
aks in the hadith. These disconnections were gathered under the title of
mungqati' and it was called with different names according to the location of
the disconnection. One of the types of hadith under the headline of Mungqati'
is mursal hadiths. Mursal has been the subject of debates dating back to early
times, both in terms of content and whether it is a hujjat or not.

The early usages are very important in determining the content of the con-
cepts. Because while defining the concepts in the later periods, a framework
is tried to be drawn by looking at the usage characteristics of the scholars of
the first period. One of the scholars whose usage was effective in determining
the content of the concepts in later periods is Abti Dawiid. His evaluations of
some hadiths in his Marasil and his Sunan, which he compiled independently
on the mursal hadith literature, are important in determining the content of
this concept correctly. In this study, thirteen uses of mursal hadiths identified
from Abt Dawiid’s Sunan were examined one by one, and it was tried to re-
veal in which context Abii Dawiid, one of the scholars of the third hijri cen-
tury, used mursal.

The study first started with the determination of the lexical and termino-
logy meanings of mursal, and focused on the relationship between the lexical
meaning of the word and the terminology. The word irsal, which is the infini-
tive of mursal, means "to release, to let go, to neglect, to send" in the dictio-
nary. The maf'tl of irsal is mursal that means "released, released". It is as if
the person who narrated the mursal hadith released the isnad and did not
register it with a known narrator.

A separate window has been opened to the descriptions of al- Hakim and
al-Hatib, which we think have a special importance in shaping the concept of
Mursal. Because, these two scholars tried to reflect the use of the scholars of
the in the early times of Islam period in the establishment of the hadith met-
hod concepts. Al-Hakim's definition of mursal is as follows: "These are the
hadiths narrated by the muhaddith with concise hashs, and in which the fol-
lower said, 'The Messenger of Allah (pbuh) said:" Hatib defines mursal as
follows: “It is the narration of a narrator from a person whom he is not con-
temporary with or has not met.”
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Although there is a tendency that the use of the concept of mursal in the
sense of "the narrations of the subject directly from the Messenger of Allah
(pbuh)" belongs to the hadith scholars, and the use of the term 'absolute
mungat' belongs to the jurists. Thus, it cannot be said that this distinction fully
reflects the use of the hadith scholars of the prehistoric period. Because, it has
been determined that the prominent hadith scholars such as Bukhari, Abt
Dawid, Ibn Abi Hatim and Daraqutni also use the concept of mursal in the
sense of 'absolute mungqatr'.

After revealing the lexiconic and terminological definitions of the concept
of Mursal, it was tried to determine in which context this concept was used in
the language of Abi Dawuid. The importance of Abii Dawtid’s Marasil on the
subject has also been pointed out. However, since the subject of this study is
Abt Dawtid’s Sunan, the uses in this work have been taken into account.

As aresult of the researches, it was seen that Abti Dawiid used the concept
of mursal openly in thirteen different parts of his Sunan. These uses have ge-
nerally been in two senses. The first is that mursal is used in the sense of ab-
solute denial. It has been observed that the concept of mursal is used in the
sense of 'absolute denial' in nine of the thirteen identified examples. Because,
in all of these examples, the companion narrator is included in the document,
and the reason for the transmission is that there is no lika or sama between the
Tabi'tin and the companion narrator. Therefore, the use of mursal in the sense
of 'absolute mungati” in Sunan corresponds only to the mungati' hadith
among the ingita' varieties. It has been observed that it does not include inqita’
varieties such as mu'dal, muallak, mudallas and mursal-i hafi.

Abu Dawid used the concept of mursal for his narrations from the Mes-
senger of Allah (pbuh) four times in total in different parts of his Sunan.
However, this situation does not imply the definition of 'absolute mungqati' for
the use of mursal in this sense. Because, of course, the narrations of the Mes-
senger of Allah (pbuh) already fall under the headline of 'ingita'. In other
words, between the two usages, there is a general-issue absolute, one of the
types of proportion. Based on the common definition of mursal in the cont-
ractor period, a title suitable for this distinction has been determined in the
article.

Abtu Dawud sent a letter to the Meccans to introduce his Sunan and also
touched on the subject of mursal hadith in his letter. The expression he used
in his letter about the mursal hadith is as follows: “As for the mursals; Sufyan
al-Savri, Malik ibn. Previous scholars such as Anas and Avzal used mursal
hadiths. Finally, al-Shafi’i criticized the mursal hadiths. Then Ahmad ibn
Hanbal and others also followed him. Based on this expression of Abi
Dawiid, since according to him, mursal is used in the sense of 'absolute
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mungati, and there is also no discussion about the weakness of mungqati' ha-
dith, which is the type of mursal that scholars such as Sufyan, Malik, Avzai
accepted undisputed until al-Shafi'i?

In order to correctly understand this assessment made by Abti Dawiid by
referring to al-Shafi'i, it is necessary to look at al-Shafi'i's Risale. Al-Shafi’i
emphasized in the Risale that he accepted the mursal with certain conditions.
Three of these conditions are related to the narrator who narrates a mursal
hadith, and four of them are related to the mursal hadith. On the other hand,
what is understood from the conditions he put forward is that these evalua-
tions he made under the name of mursal hadith are naturally in the context of
the narrations from the Messenger of Allah (pbuh). He counted that the mur-
sal being a kind person among the conditions of acceptance of the mursal ha-
dith.
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Miisiakele Sanatinin Kavramsallagsma Siirecinde Fahreddin er-Razi

0z

Kelam, felsefe ve fikih usGli alaninda yazdigi eserlerle taninan, 12. ylzyil diustintrlerinden Fah-
reddin er-Razi (6. 606/1210) beyan, meani ve bedi ilimlerinden olusan beldagat disiplini hakkinda
Nihdyetli’l-icaz fi dirdyeti’l-i‘’cdz adini verdigi bir eser kaleme almistir. Edebi incelikten dolay! bir
lafzin, ayni ifadede baska bir anlamda tekrar edilmesi olarak tanimlanan musakeleye, bu kitapta
yer vermeyen Razi, Mefétini’l-gayb adh tefsirinde bu sanati yogun olarak kullanmigtir. Fakat
misakele, onun déneminde henliz terimlesmediginden bu sanati farkli isimlerle zikretmis, hatta
yer yer ilgili ayetleri tefsir ederken agiklama yapmayip daha 6nce zikredilen baska bir ayete gon-
derme yapmakla iktifa etmistir. Razi'nin, misakele hakkindaki distinceleri tam olarak tespit edil-
mediginden konu ile ilgili ifadeleri yanlis anlasiimistir. Bu nedenle Razi'nin, misékele sanati hak-
kinda daginik halde zikrettigi ctizi malzemelerden kulli hiikimlerin gikariimasi galismamizin konu-
sunu olusturmaktadir. Bu dogrultuda makalenin girisinde musakele sanatinin kavramsal gerceve-
sine yer verilecek, birinci blumde Réazi'ye gére muisakele sanatinin mahiyeti; ikinci bolimde ise

bu sanatin ona gére mecaz mi yoksa hakikat mi oldugu tartisilacaktir.
Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Felsefe, Sekkaki, Nihdyetu’l-icadz, Bedi, Mlséakele.

Fakhr al-Din al-Razi in the Conceptualization Process of al-Mushakala
(Verbal Similarity)

Abstract

Fakhr al-Din al-Razi (d. 606/1210), one of the 12t century thinkers, who is known for his works
in the field of al-kalam (Islamic theology), philosophy and figh (Islamic jurisprudence), wrote a
work called Nihayat al-ijaz fi dirayat al-i'jaz on the ‘ilm al belagha (science of eloquence) consis-
ting of the sciences of ‘ilm al-bayan (the science of clarity of language), ‘ilm al-ma‘ani (the sci-
ence of meanings) and ‘ilm al-badi’ (the science of ornamentation). al-Razi, who did not include
the art of al-Mushakala (lexical simulation), which is defined as stating a word (lafz) by the form
of another (word) in that book, used this art extensively in his tafsir called Mefatihu'l-gayb.
However, since al-Mushakala was not yet termed in his time, he mentioned this art with different
names. In fact, he did not explain while interpreting the verses and referred to another verse
mentioned before. Since al-Razi’'s thoughts about al-Mushakala could not be determined exactly
and his statements were misunderstood, the subject of our study is the extraction of general rule
from the small materials that al-Razi mentions about the art of al-Mushakala. In this direction,
the conceptual framework of the art of al-Mushakala will be included in the introduction of the
article. In the first part, the nature of the art of al-Mushakala according to al-Razi will be explai-
ned, and in the second part, it will be discussed whether this art is a metaphor or a reality for
him.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Philosophy, al-Sakkaki, Nihayat al-Ijaz, ‘Ilm al-Badi’,
al-Mushakala.

Giris
Miisakele sanati hakkinda bir hayli akademik ¢alisma yapilmistir. Bunlarin

bir boliimii Cif¢i'nin Kemalpasazideye Gore Miisikele Sanati (Problemler ve Eles-
tiriler)! adl1 makalesi gibi bir alim 6zelinde mezk{ir sanati incelerken bir kism1

1 Mehmet Faruk Cifci, “Kemalpasazade’ye Gore Miisakele Sanati (Problemler ve Elestiriler)”,
Hitit Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2020), 119-150.
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Eliagik’in Baz: Beldgat Kitaplarinda Miisikele Sanati? isimli eseri gibi miistakil
olarak bu sanati tartisir. Diger bazilar1 ise Zehiyye Seryari’nin Beldgatu’l-
Miisdkele ve Deldletuhd fi'l-Kurdni’l-Kerim’i? ve Selahattin Yilmaz'in Kur'an’da
Miisdkele Sanati* adl1 yiiksek lisans tezleri gibi miisakele sanatinin uygulamasi
hakkinda kaleme alinmistir. Ayrica Avnullah Enes Ates’in Bir Terciime Prob-
lemi Olarak Kur'an’da Miisikele Uslubus ve Ziyad Anwar Mahmood'un the
Translation of al-Mushakala (Verbal Similarity) in the Prophetic Hadith into English:
Problems and Strategies® adl1 makaleleri miisakelenin diger dillere terclimesi ile
ilgili olup Yusuf b. Muhammed es-Sa‘id’in Dirise akdiyye li badi’s-sifdtilleti
yudded ennehd min babi’l-miisikele’si” ise bu s6z sanatinin akaid ile iligkisi hak-

kinda kaleme alinmistir. Hilal ise Raz1'ye gore miisakele sanatini tanitmak ye-
rine, sadece birkag¢ ornek vermekle yetindigi Fahreddin er-Rizi beldgiyyen adli
calismay1 yapmuistir.® Tespitlerimize gore miisdkele hakkinda hazirlanan
bahse konu akademik ¢iktilarin, Razi'nin bu s6z sanat1 hakkindaki fikriyatin
yeterince ortaya koyamadiklar: diisiintildiigiinden elinizdeki bu ¢alisma ile
belagat tarihi agisindan 6nemli bir boslugun doldurulmas: amaglanmustir.

Kavramsal Cerceve

Sozliikte "iki seyin birbirine benzeyip uyusmasi" anlamina gelen miisakele,
belagat terimi olarak "bir lafzin, farkli anlamlarda tekrar edilmesi”, daha da-
kik bir ifadeyle "bir mananin, kendi lafzi disinda, tahkiken ya da takdiren
daha 6nce gegen baska bir kelimeyle ifade edilmesi"® seklinde tarif edilebilir.
Bu sanata, dersi dinlemeyip giilen bir 6grenciye hocasinin "Giil bakalim! Ben
de smavlar1 okudugumda giilecegim" sozii, érnek verilebilir. Hocanin so-
ziinde gecen giilmenin gercek olmayip 6grencinin giilmesinin karsilifi ol-
dugu acikca anlasilmaktadir. Bu 6rnekte de goriildiigii {izere iki lafizdan bi-
rinin gercek anlaminda kullanilmadigi miisakelede ti¢ unsur vardir:

2 Muhittin Eliagik, “Baz1 Belagat Kitaplarinda Miisakele Sanatinin Tanum ve Tasnifi”, Kirikkale
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 3/2 (2013), 6-15.

3 Zehiyye Seryari, Beligatu’l-Miisdkele ve Deldaletuhd fi’l-Kurini’l-Kerim (Tilimsan: Camiatu Ebi
Bekr Balkayad, Yiiksek Lisans Tezi, 2008).

4 Selahattin Yilmaz, Kur’an’da Miisdkele Sanat: (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2012).

5 Avnullah Enes Ates, “Bir Terciime Problemi Olarak Kur’an’da Miisakele Uslubu”, Hitit Uni-
versitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/31 (2017), 109-128.

6 Ziyad Anwar Mahmood, “The Translation of al-Mushakala (Verbal Similarity) in The Prop-
hetic Hadith Into English: Problems and Strategies”, Iraqi Journal of Social Sciences 1/2 (2020),
3-14.

7 Yusuf b. Muhammed es-Said, “Dirase ‘akdiyye li ba'di’s-sifatilleti yudded enneha min babi’l-
miuigakele”, Mecelletu Cimiati I-imam 32 (1421/2000), 15-85.

8 Mahir Mehdi Hilal, Fahreddin er-Rdzi beldgiyyen (Bagdat: Dariil-Hiirriyye lit-Tibaa, 1397/1977).

9 Hatib el-Kazvini, Telhisu’l-Miftdh (Karagi: Mektebetii’l-Biisra, 1431/2010), 116.
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a) miisakel, b) miisakil ve c) ‘aldka. Genellikle daha 6nce zikredilen ve gercek
anlamiyla kullanilan lafza miisakel; sekil yoniiyle miisakele benzemekle bir-
likte anlami1 ondan farkli olan diger kelimeye miisakil; iki lafiz arasindaki se-
kilsel benzerlik iligkisine ise alaka denir.!® Yukarida zikredilen 6rnekte 6gren-
cinin giilmesi miisakel, sekil yoniinden ona benzeyen kelime (giilecegim) ise
miugakildir. Aldka ise iki kelimenin zihindeki musahabet(birliktelik)idir.
Miisakele sanati takdiri ve tahkiki olmak iizere ikiye ayrilir. Miisakel ve
miisakilin ifadede agikca zikredildigi miisakeleye “miisakele-i tahkikiyye”
ad1 verilirken sadece miisakil bulunup ona eslik eden miisakelin agikgca zikre-
dilmedigi tiire "miisakele-i takdiriyye" denir.!! Tahkiki miisakeleye
§35 AsTeh 150,45 )b “Siiphesiz onlar bir tuzak kurarlar, ben de tuzak ku-
rarim.” 12 dyeti 6rnek verilebilir. Bu ifadede miisakel olan 5,4 lafz1 zikredil-
mis ve arkasindan miigakil yani 45 f; s6zii kullanilmistir. Miitenebbi’nin (5.

354/965), Seyfiiddevle el-Hamdan1'yi (6. 356/967) 6verken sdyledigi asagidaki
beyit ise miisakele-i takdiriyyeye 6rnek olarak zikredilebilir. [et-Tavil]
e il o A Sl & ) e Y Gl 1S

Bizim hiikiimdarumiz uykuyu tatmaz; onun gayreti diri igin 6liim, 6lii icin de hayattir.13

Bu beyitte sair, Seyfiiddevle’nin uyumamasini yemek yememeye benzetir.
Miisebbehun bihin (yemek) zikredilmedigi bu benzetmede (istiare), uykuyu
tatmaz lafz1 miisakil (benzeyen ikinci lafiz) olup bunun miisakeli (ilk lafiz) laf-
zen sdylenmeyen ik #ks (yemek yer) soziidiir. Miisakil bulunup miisakel
bulunmadigindan bu beyitte, miisdkele-i takdiriyye vardir. Aym sekilde
hurma fidan1 dikerken valiyi goren bir fakirin ona hitaben soyledigi asagidaki
beyitler de takdiri miisakeleye 6rnek verilebilir. [el-Kamil]:

J ST K 25 Aol S0l Y TV )
J&Y 5 2 s Lat fnd) il o 2,85

Hic kimsenin valiligi siirekli degil, bunu kabul etmezsen, [bak bakalim] 6ncekiler nerede!

Sen, giizel fiillerden fidan dik! Sen [g6revden] azledilsen de, onlar azledilmez!'

Bu beyitlerde fidan diken valinin giizel isler yapmasi, miisakele yoluyla
fidan dikme eylemi kullanilarak (- ,cb) ifade edilmistir.

10 Adem Yerinde, “Belagat llminde Miisakele Sanat1”, Usul Islam Aragtirmalar: 30/30 (2018), 18.

11 bk. ibn Ma'stim, Envdru'r-Rebi; 5/285.

12 et-Tarik 86/15-16.

13 Ebii't-Tayyib Ahmed b. Hiiseyin el-Miitenebbi, Divinu Ebi't-Tayyib el-Miitenebbi (Beyrut:
Daru Beyrt, 1403/1983), 379.

14 es-Seyyid Ali Sadruddin b. Ma‘s{im el-Medeni Ibn Ma'stim, Envdru'r-Rebi‘fi Envii’l-Beds; thk.
Sakir Had1 Suikr (Necef: Matbaatu'n-Numan, 1389/1969), 5/286.
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Miisékelenin unsurlarindan olan miisakil, hakiki anlaminda kullanilmadi-
gindan genellikle mecaz ile karistirilir. Bu ikisi arasindaki fark, miisakelenin
taniminda gecen "baska bir kelimeyle ifade edilmesi (musahabet)" kaydiyla
acgiklanabilir. Yani mecazda bir s6z, hakiki anlaminin disinda kullanilirken
miisakelede bir kelime, bagka bir kelimenin yerine kullanilmaktadir. Dolay:-
styla mecaz bir anlam yerine farkli bir anlami; miisakele ise bir lafiz yerine
bagka bir lafz1 irade etmektir. Iradenin pesi sira miitekellim bir lafzi, bir ma-
naya tayin eder ki bu isleme istimal adi verilir. Buna gore miisakele bir ma-

nada kullanilan lafzi, bu anlamda kullanilmayan bagka bir kelime ile degistir-
mektir.’® S6z gelimi “Onlar tuzak kurdular” s6ziiniin arkasindan zikredilen
“Allah da tuzak kurdu” ifadesindeki “Tuzak kurdu” fiilinde “Tuzaklaria
karsilik verdi” sozii mecaz degil, miisakeledir. Ciinkii “Tuzak kurdu” lafz,
“Tuzaklarina karsilik verdi” lafzinin yerinde kullanilmistir.

Yukaridaki orneklerde goriildiigii tizere miisakelede ikinci lafiz, birinci-
sine mana agisindan degil, sekil yoniinden benzer. Fakat bu lafzi benzeyisin
etkisi, anlamsal benzeyisten daha fazla olmadigindan miisdkele sanati, an-
lamu giizellestiren sanatlar [el-muhassinatii’'l-mamneviyye] arasinda sayilmis-

tir.16

1. Razi’ye Gore Miisdkele Sanat1

Razi'nin miisakele sanatinin terimlesmesindeki roliiniin tespit edilebilmesi
i¢in Razi 6ncesinde bu s6z sanatinin gegirdigi degisimler ve zamanla bu sa-
nata hangi adlarin verildigi belirlenmelidir. Edebi bir sanat olarak miisakele
sanatindan bahseden ilk kisinin Ferra (6. 207/822) oldugu soylenir.’” O,
miisakele ismi yerine "cezd/ karsilik" (<) lafzin1 kullanir.'® Hicri 3. yiizyil dil
alimlerinden Ibn Kuteybe (6. 276/889) ise miisakele ile ilgili ayetleri "Anlam-
lar1 farkli oldugu halde, bir fiilin karsiigimnin (¢ok daha vurgulu ve
glclii sekilde) aymi ciimlede yine kendi lafziyla ifadesini bulmast”

15 Ebii'l-Hayr 1samiiddin Tagkopriizade Ahmed Efendi, Serhu Fevaidi'l-Giyasiyye min 1l-
meyi’l-medni ve'l-beyan (Dersaadet: Darii’t-Tibaati’l-Amire, 1312/1895), 272. Ayrica bk.
Yiiksel Celik, Es-Seyyid es-Serif el-Ciircini'nin «el-Misbih fi Serh el-Miftdh» adli eserinin tahkik ve
tahlili edisyon kritik (1stanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2009), [Tahkik kismi] 729-730; Cif¢i, “Kemalpasazade’ye Gore Miisakele Sanat1”, 126.

16 Nitekim Sekkaki gibi klasik donem yazarlar1 miisakele sanatini el-muhassinatii’l-maneviyye

arasinda degerlendirmistir. Bk. Ebti Yak{b Yusuf b. Muhammed es-Sekkaki, Miftahu’'l- uliim,
thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Déru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1435/2014), 533.
17 1smail Durmus, “Miisakele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,

2006), 32/154.
18 Ebt Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Medni’l-Kur’dn, thk. Ahmed Yusuf en-Necati vd. (Mi-

sir: Darii'l-Misriyye li't-Telif ve’t-Terceme, ts.), 1/117.
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(R P Jis Jui' o 2417 basghgiyla inceler.’® Hicri 4. yiizyila gelindiginde
Rummani (6. 384/994), miisakeleyi "ayni kokten tiiremis kelimelerin bir araya
gelmesi" olarak tarif ettigi "tecaniis"{in alt baslig1 olan miizavece terimim ile
adlandirir.20 Hicri 5. asir dilcilerinden Hatib et-Tebrizi (6. 502/1109) ise
miisakeleyi "sairin, sekilleri ayni, anlamlar: farkli olan kelimeleri, ayn1 beyitte
farkli manalarda bir araya getirmesi" olarak tanimlar.?! Tespitlerimize gore bu
farkli isimlendirmelerden sonra ilk defa Zemahseri (6. 538/1144), miisakeleyi,
bedt disiplininde islendigi sekliyle edebi bir sanat olarak kullanmis? ve yer

yer bu sanata mukabele demistir.2

Zemahseri'nin tefsirinde yer verdigi beldgat uygulamalarini dikkate alan
ve Abdiilkahir el-Ciircani’nin (6. 471/1078-79) Deldilii’l-icdz’1 ile Esrdrii’l-
beldga’smin yamnisira Razi'nin Nihdyetii'l-iciz’indan da yararlanan Sekkaki,
Miftahu’l- uliim’un meani, beyan ve bedi’ disiplinlerini kapsayan tigiincii bo-
limiinii yazmistir. Sekkaki'nin bu eseri ile miisakele sanati kavramsal gerge-
vesini kazanmis ve sonraki donemlerde ¢ogunlukla miisakele adiyla anilmis-
tir. Miisakelenin, Razi'nin istegi dogrultusunda Miftdhu’l-uliim’u yazan
Sekkaki'nin?* elinde kavramsallagip sistemlestigi diistiniildiigiinde bu sana-
tin farkli isimlerle anilmas1 yani edebi bir sanat olarak yeni yeni olusmaya
baslamasi ile miisdkelenin terimlesmesi arasinda Razi'nin koprii vazifesi gor-
diigii sOylenebilir. Bu yilizden Razi'ye gore miisakelenin mahiyetini ve 6zel-
liklerini tespit etmek, bahsi gecen sanatin gecirdigi tarihsel degisimi goster-
mek ac¢isindan 6nem arz eder.

Ne var ki Razi, belagat ilimlerine dair kaleme aldig1 Nihdyetii’l-iciz adli
eserinde miisakeleye yer vermemis ve farkl kitaplarinda bu sanat1 ifade et-
mek i¢in muhtelif isimler kullanmigtir. Bu nedenle miisékelenin tanimi, ki-
simlari ve Ozellikleri, Razi'nin, Kuran-1 Kerim ayetlerini anlamak i¢in belagat
sanatlarim yogun olarak kullandig1 Mefdtihu'l-gayb isimli tefsirindeki daginik
ve clizl malumattan elde edilebilir.

19 Ebti Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, Tevilu miiskili’l-Kur'dn, thk. Ibrahim Sem-
siiddin (Beyrut: Darii'1-Kiitiibi’l-Tlmiyye, ts.), 171.

20 Ebii'l-Hasan Alib. Isa el-Bagdadi er-Rummani, en-Niiket fi i tdzi’l-Kur'an (Seldsu resdil fi icizi’l-
Kur’dn li'r-Rummani ve’l-Hattibi ve Abdiilkihir el-Ciircani iginde), thk. Muhammed Halefullah
- Muhammed Zagltl Sellam (Kahire: Darii’l-Mearif, 1395/1976), 99.

21 EbG Zekeriyya el-Hatib Yahya b. Ali et-Tebrizi, Kitdbii'l-kifi fi'l-arid ve’l-kavifi, thk. el-
Hassani Hasan Abdullah (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1415/1994), 199-200.

22 Yerinde, “Belagat flminde Miigakele Sanat1”, 14; Durmus, “Mitisakele”, 32/155.

23 Muhammed EbG Musa, el-Beldgatii’l-Kur'dniyye fi tefsiri’z-Zemahseri ve eseriihd fi'd-dirdsati’l-
beldgiyye (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1408/1988), 577.

24 Musa Alak, “Fahreddin er-Razi'nin Nihayetii'l-fcdzz Adli Eserinde Abdiilkahir el-Ciircani’ye
Itiraz Ettigi Meseleler”, Sarkiyat Mecmuas: 18 (2011), 17.
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Razi'ye gore asagidaki ayetlerde Allah (c.c.), kafirlerin alaylarina
(b :%) karsilik vermeyi, alay etmek (s 422 Q) lafzi ile ifade etmigtir. Ayrica
bu iki ayeti tefsir ederken miisakele sanatinin yayginligini gostermesi agisin-
dan pek ¢ok ayet ve hadisi de 21kretm1§t1r
§ Shima 2 G Ko 6 oe L bogle s Wogje i o0 W8 s

o g2k g 1l s s A

“Iman edenlerle karsilasinca "inandik" derler, seytanlariyla bas basa kal-
diklarinda ise "Biz sizinleyiz, biz yalnizca alay etmekteyiz" derler. Asil onlarla
alay eden ve a21p saparak dolasmalarina izin veren Allah’tir.”%

Ayette gegen "3 M (alay etmekteyiz) lafzi, hakiki anlamda alay etmek
anlamina gelirken ayn1 kokten tiireyen "és;3is 41" s6zii, miigakele igin getiril-
mis olup “Allah, onlarin alaylarina karsilik verdi.” manasindadir. Razi bu
ayeti tefsir ederken miisakele yerine, “bir seyin karsiliginin o seyin adiyla
isimlendirilmesi” 26 sdzilinii kullanir ve benzer bir durumun es-Stra 42/40, el-
Bakara 2/194, en-Nisa 4/142, Ali imran 3/54 ayetleri ve asagidaki hadisler igin
de gecerli oldugunu belirtir.?” Razi'nin mezkfir s6zle miisakele sanatini kaste-
dip etmedigini anlamak igin ilgili naslar incelenmelidir. S6z konusu hadisle-
rin ilki kendini hicveden birisi hakkinda Hz. Peygamberin soyledigi su soz-
diir:

s U 53 iy 23l ARG ety ST T 2l 54 s B30 By 22l

“Allah’im falanca kisi beni hicvetti. Ve o biliyor ki ben sair degilim. Onu
hicvet, Allah’im onun hicivleri sayisinca ona lanet et.”2

Bu hadiste zikredilen 3%# “hicvetti” kelimesi hakiki anlamda, akabindeki

4%als “onu hicvet” ise birincil anlamiyla degil mecazi manada “onun hicvine

karsilik ver” seklinde kullanilmis olup her ikisi de aymi kokten tiiremistir.

25 el-Bakara 2/14-15.

26 Elimizdeki niishada ilgili climlenin asli, 2 &3 ool o ¢ 2 o= seklinde gegmekteyse de dog-
TUSU ¢ 20 &5 ol o ¢ 21 ol Olmalidir. Clinkii bu niishaya gore anlam “Bir seyin ciiz'{i o seyin
ismiyle isimlendirilebilir” seklindedir. Fakat Razi'nin bahsettigi konu, bir seyin ciizii ile o
seyi isimlendirmek degil, bir seyin karsiliginin o seyin adiyla anilmasidir. Nitekim Razi'nin
bu kullanima 6rnek olarak zikrettigi yukaridaki ayet ve hadisler “bir seyin karsiliginin o se-
yin adiyla isimlendirilmesi” ile ilgilidir.

27 Ebii Abdillah (Ebii'l-Fadl) Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefitihii'l-gayb (et-
Tefsirii’l-kebir) (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1420/1999), 2/309.

28 Riyani'nin Miisned inde bu kisinin Amr b. As oldugu rivayet edilmektedir. EbG Bekr Mu-
hammed b. Harun Rayani, Miisnedii'r-Rilydni ve bi zeylihi'l-miistedrek mine'n-nusisi’s-sdkita,
thk. Eymen Ali Eb(i Yemani (Kahire: Miiessesetu Kurtuba, 1416/1995), 257. Ayrica bk. Eb{
Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Serhu Miiskili'l-dsar, thk. Suayb el-Arnafit,
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1415/199), 8/441; Eb(i Stica“ Sirtiye b. Sehredar b. Sirtiye ed-Dey-
lemi, el-Firdevs bi me siiri’l-hitdb, thk. Said b. BesyGni Zaglill, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l- 1I-
miyye, 1406/1986), 1/506.
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Razi'nin bu hadisteki ifadeyi “bir seyin karsiliginin, o seyin adiyla isimlendi-
rilmesi” seklinde tavsif etmesi ile Ibn Kuteybe'nin bahsi gegen hadisi
“anlamlar1 farkli olmakla beraber ayni lafizla fiilin karsiligini zikretmek”
(U oy abdl J»: Juh o 1) baslig altinda zikretmesi, miisakele ismi benim-
senmeden once karsilik “:;+” ifadesinin yaygin kullanildigini gostermesi ba-
kimindan 6nemlidir.?

Razi'nin “bir seyin karsiliginin o seyin adiyla isimlendirilmesi” seklinde
yaptig1 tavsife ornek olarak zikrettigi ikinci hadis ise soyledir:

G e Y @ B0 Gk U U 5 1SS

“Amellerden giicliniiz yettigi kadarim ytiiklenin. Zira siz bikmadikga, Al-
lah (c.c.) da bikmaz.”30

Yukaridaki ifadede ise ikinci fiil \;Lc &5 (siz bikana kadar) hakiki anlaminda

kullanilmais iken birincisi Allah (c.c.) bikip usanmayacagi icin “amellere kar-
silik olarak sevap vermeyi terk etmez” manasindadir. Ciinkii bikmak fiili bir
seyi istedikten sonra yiiksiiniip agir gérmek anlaminda oldugundan
Tanri’min ulGihiyyeti ile bagdasmayip kullarin vasiflarindandir.?® Nitekim
muhaddis alimler yukarida zikredilen hadisi serh ederken benzer aciklama-
lara yer vermistir.?2 Bu baglamda temsil giiciiniin yiiksek olmasi ve Razi ile
benzer agiklamalarindan dolay: Bedriiddin el--Ayni'nin (6. 855/1451) sozle-
rine yer verilecektir. ‘Ayni, bu hadiste miisakele ve izdivac sanatmin oldu-
gunu soyleyip bu edebi sanat1 “manalar1 farkli olsa da iki lafizdan birinin di-
gerine muvafik olmasidir” seklinde tanimlar. Pesi sira ayni durumun, es-Stira
42/40, el-Bakara 2/194 ayetlerinde de gegerli oldugunu &ne siirer. Zikredilen
ayetlere iliskin Razi ve ‘Ayni'nin ifadeleri arasindaki benzerlik, her iki alimin
dile getirdigi sanatin ayni oldugunu gostermesi bakimindan kayda deger-
dir.

29 ibn Kuteybe, Tevilu miigkili’l-Kur’dn, 171.

30 Ebii Abdilldh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cémiu’s-sahih, thk. Muhammed Ziheyr b.
Nasir en-Nasir (Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Kitabu’l-iman”, 31 (No. 43); Ebii'l-Hiiseyin
el-Kuseyri Miislim b. el-Haccac, el-Miisnedii’s-sahthu’l-muhtasar bi nakli’l-ndli ani’l-ndli ild
Rasiilillah sallallihu aleyhi ve sellem, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru fhyai’t-
Tiirasi’l-~Arabi, ts.), “Kitabu salati’l-miisafirin ve kasruha”, 30.

31 EbtG Muhammed Bedreddin Mahmud b. Ahmed ‘Ayni, Umdetii’l-kiri serhi Sahthi’l-Buhari
(Beyrut: Daru ihyai’t-Tﬁrégi’l-‘Arabi, ts.), 1/257.

32 Zeyniiddin Muhammed Abdiirrauf b. Tacilarifin b. Ali el-Miinavi, Feydii'l-kadir serhi’l-
Camii’s-sagir (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1391/1972), 4/354; Ebii'l-Hasan Ubeydullah b. Muham-
med Abdiisselam el-Miibarekftri, Mir ‘atii’l-mefdtih serhu Miskiti’l-mesibih (Bombay: el-
Camiatii's-Selefiyye, 1405/1985), 4/241; EbG Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-
Sevkani, Neylii'l-evtdr serhi Miinteka’l-ahbar (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebf, ts. ), 3/222.

33 ‘Ayni, Umdetii’l-kari, 1/257.
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Razi, Stra stiresi 40. ayette gecen Allah’in alay etmesi ifadesini agiklarken
“bir seyin karsiliginin, o seyin adiyla isimlendirilmesi” seklinde yaptig1 izaha
ornek olarak asagidaki ayeti zikreder.

“Bir kotiiliigiin karsiligi, onun gibi bir kotiiliiktiir (ona denk bir cezadir).
Ama kim affeder ve aray diizeltirse, onun miikafat: Allah’a aittir. Stiphesiz
O, zalimleri sevmez.” 34

Razi, yukaridaki ayeti agiklarken oncelikle “Seyyie (kotiiliik)’e karsilik
vermege izin verilip mesru oldugu halde neden buna seyyie denilmistir?” so-
rusunu giindeme getirir ve Zemahseri'nin bu soruyu soyle cevapladigin soy-
ler:

Ayette zikredilen birinci fiil ve bunun cezasi/karsilig1 seyyiedir. Ciinkii bu, ba-
sina boyle bir sey gelen kimseye zarar verir. Allah (c.c.) sdyle der: “Onlara bir
seyyie/koétiilitk dokundugunda bunlar sendendir derler” burada kastedilen on-
larmn basina gelen musibet ve beladir.®

Zemahseri'nin bu sozlerinin ardindan baska bir cevap olarak sunu da nak-
leder: “Mecaz yoluyla bir fiil, digerinin mukabilinde kullanilinca digerinin
ismi buna verildi.” Bu iki goriis arasinda tercih yapan Razi, Zemahgeri'nin
sozlerini daha dogru bulur.? Tibi (6. 743/1343) ise Zemahseri'nin bu ayeti
miigakele olarak degerlendirmesine itiraz edip ifadede gegen ¥ (kotiiliik) ad-
landirmasinin “ du,mU\ S 3 Sues” (lyilerin iyilikleri, mukarreblerin kotii-
lighdiir) gibi oldugunu, yani onlarin affetmek yerine karsilik vermelerinin
kotiiliik olarak nitelendirildigini sdyler.”

Razi'nin, miisakele sanatini “bir seyin karsiliginin, o seyin adiyla isimlen-
dirilmesi” seklinde zikrettigi “bir diger ayet de el-Bakara 2/194'tiir:
ity 185 10 I U i ol A0 S s S foas Bl pid 2RI A R

§onid o o o

“Haram ay, haram aya karsiliktir. Hiirmetler (dokunulmazliklar) karsilik-
Iidir. (O halde) kim size saldirirsa, size saldirdig1 kadar siz de ona saldirin.
Allah’a kars1 gelmekten sakinin ve bilin ki, Allah takva sahipleriyledir.” 3

Bu ayetin tefsirinde Razi, 5 i1 G Ji & 1,026 (size saldirdiklari kadar
siz de onlara saldirin) ciimlesinin takdirinin “Kim size kars1 haddini asarsa
onlara mukabele edin.” seklinde oldugunu; haddi asanlara mukabele etmenin
diismanlik olarak isimlendirilmesinin sebebinin ise daha 6nce zikredildigini

34 eg-Stira 42/40.

35 Ebii'l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamidi’t-tenzil ve
uyiini'l-ekdvil fi vucihi’t-tevil (Beyrut: Darii'l-Kitabi'l--Arabi, 1407/1987), 4/229.

36 Fahreddin er-Razi, Mefatthii’l-gayb, 27/604-605.

37 Fahreddin er-Razi, Mefatihii’l-gayb, 14/76-77.

38 el-Bakara 2/194.
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sOyler.?® Razi'nin daha once gectigi diyerek isaret ettigi aciklama asagidaki
ayette gecen &lsi: (diismanlik) lafziyla alakalidir.
§ansdB e ) D15 S5 581 0 & 30 0,555 55 5,5 Y g palasy

“Fitne kalmayincaya ve din yalniz Allah’in oluncaya kadar onlarla sava-
sin. Onlar savasmaya son verecek olurlarsa, diismanlik yalniz zalimlere kar-
sidir.” 40

Razi, yukaridaki ayetin "Diismanlhik yalmiz zalimlere karsidir" kismini
agiklarken “hak ve dogru oldugu halde neden savasa diismanlik ismi veril-
mistir?” diye bir soru sorulursa, savasin, kafirlerin diismanliginin cezasi ol-
dugunu, bu sebeple de buna, diismanlik isminin verilebilecegini sdyleyip bu
baglamda es-Stira 42/40, el-Bakara 2/194, Ali Imran 3/54 ve et-Tevbe 9/79 ayet-
lerini de bu kullanima misal olarak zikreder.#

Razi'nin Allah’in alay etmesi soziinii agiklarken “bir seyin karsiliginin, o
seyin adiyla isimlendirilmesi”ne 6rnek verdigi en-Nisa 4/142. ayet soyledir:

OB 583 Vs 0 B e 18 el 1036 555 Bt 5 d Osba it B

“Gergek su ki, miinafiklar (s6zde), Allah’1 aldatmaktadirlar. Oysa O, onlar1
aldatandir. Namaza kalktiklar1 zaman, isteksizce kalkarlar. Insanlara gosteris
yaparlar ve Allah’1 ancak ¢ok az anarlar.”#

Yukaridaki ayeti yorumlarken miisakele sanatina dair hicbir sey zikretme-
yen Rézi, miigakili yani 1455+ 345 ifadesini “onlarin tuzaklarina azapla kargilik

verecektir” seklinde agiklar.

Razi'nin “bir seyin karsiliginin, o seyin adiyla isimlendirilmesi”ne verdigi
son 6rnek ise Ali Imréan stiresinin asagidaki ayetidir:

Gons U 5 s ) S5 198asn

“Onlar tuzak kurdular. Allah da tuzak kurdu. Allah, tuzak kuranlarin en
hayirhisidir.” 4

Razi yukarida gecen ifadeyi yorumlarken mekr (tuzak kurmak)in, serri
karsi tarafa ulagtirmak igin hile yapmaktan ibaret oldugunu, bunun ise Allah
(c.c.) hakkinda muhal oldugunu soyler. Dolayisiyla da ona gore tuzak lafzinin
Allah (c.c.) igin kullanim1 miitegabihattandir. Bu durum ikinci tuzak kurma
(55) fiilinin gercek anlamda olmadigim ve mezk{ir ayette Razi'ye gore “bir
seyin karsiliginin, o seyin adiyla isimlendirilmesi” yani miisakele sanatinin
var oldugunu gosterir. Bu ayetin yorumuna keldm1 bir problem olarak yakla-
san Rézi, buradaki muhtemel ti¢ anlami zikreder. Bunlardan birincisi tuzak

39 Fahreddin er-Razi, Mefétihii’l-gayb, 5/293.
40 el-Bakara 2/193.

41 Fahreddin er-Razi, Mefétihii’l-gayb, 5/292.
42 en-Nisa 4/142.

43 Al-i Imran 3/54.
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kurmanin cezasinin, tuzak kurmakla ifade edilmesidir. Bu duruma "Kotiilii-
gin karsiligl onun misli ile kotiiliiktiir.”# ayetini 6rnek veren Razi, benzer
sekilde kandirmanin cezasinin kandirma; alay etmenin karsiliginin ise alay
olarak isimlendirildigini soyler.*

Razi'nin Allah’'in alay etmesini aciklarken zikrettigi es-Stra 42/40, el-Ba-
kara 2/194, en-Nisa 4/142, Ali imréan 3/54 ayetleri incelendiginde ilgili fiillerin
karsiliklarmin ayni eylemlerle adlandirildig: goriilmektedir. Fakat Razi, bu
ayetlerin hicbirini aciklarken miisakele terimini kullanmamais, bunun yerine
“bir seyin karsiliginin, o seyin adiyla isimlendirilmesi” seklinde aciklamay1
tercih etmistir. Ayrica onun 6rnek olarak yer verdigi Bakara stiresi 194. ayette,
konunun gectigi es-Stira 42/40, el-Bakara 2/194, Ali imran 3/54, et-Tevbe 9/79
ayetlerine atif yapmaktadir. et-Tevbe 9/79'un digindaki ayetlerin agiklamasi
gerlde gegtlgmden yalnizca mezkiir ayet degerlendlrllecektlr
5 A5 s 5 Ol 1034 1 004 Y il B 3 Gt 6 Geeget] Bl T

gl e

“Inananlardan, istekleriyle ve farz edilenden fazla tasadduk edenlerle ve
glicleri neye yetiyorsa ancak o kadar verenlerle alay edip onlar1 ayiplayanlar:
Allah, bu hareketlerinin karsilig1 olarak cezalandirir ve onlar i¢in elemli bir
azap var.”4

Rézi bu ayette gegen & % ;5o “Allah onlarla alay etti” ifadesini tefsir

ederken “sen bu konuda kurall ogrendm der ve herhangi bir actklama yap-
maz.*” Bu kuralin ne olduguna ise asagidaki hadiste gecen “Rabbiniz hosnut
olur.” ifadesini yorumlarken yer verir.

“Yoldan ¢ikmamis gencten Allah hosnut olur.”#

Allah'in hognutlugunun Ademogullarmmkinden farkli oldugunu soyle-
yen Razi; el-Enfal 8/39, et-Tevbe 9/79 ve en-Nisa 4/142 ayetlerini zikreder ve
bu ayetlerde Allah’a nispet edilen tuzak kurma ve alay etmenin kullarinkin-
den farkli oldugunu dile getirir Akabinde ise ilgili konu hakkindaki kurali
sOyle aciklar:

Bu tiir lafizlar arazlarin baslangicina degil, nihdyetine hamledilir. Burada da
durum bdéyledir. Bir seyden sasiran, onu biiyiik goriir. Allah hakkinda taacciip,
Allah’in bu durumu biiyiik gorecegi anlamina hamledilir. Bu hal kétii ise bii-
yiik bir azap, iyi ise biiyiik sevaplar vardir.*

44 eg-Stra 42/40.

45 Fahreddin er-Razi, Mefétihii’l-gayb, 8/236.

46 et-Tevbe 9/79.

47 Fahreddin er-Razi, Mefitihii’l-¢ayb, 16/111.

48 Ebii’'t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed el-Firtizabadi, Besdiru zevi't-
temyiz fi letdifi’l-Kitabi'l- ‘aziz, thk. Ali en-Neccar (Beyrut: el-Mektebetii’l-Timiyye, ts.), 4/20.

49 Fahreddin er-Rézi, Mefitihii’l-¢ayb, 26/324.
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Goriildiigii gibi Razi'nin zikrettigi bu kural belagat disiplini yani miisakele
ile ilgili degil, Allah’a izafe edilen sifatlarin tevili ile alakalidir. Yani alay et-
mek ifadesi Allah’a nispet edildiginde bu kelimenin hakiki anlaminda kulla-
nilmadig1 dolayisiyla da tevil edilmesi gerektigi anlasilmaktadir.

Razi'nin ayetlere yaptig1 gondermeler cercevesinde “Bir seyin karsiliginin,
o seyin adryla isimlendirilmesi”ne dair yukarida naklettigimiz 6rnekler ince-
lendiginde bunlarin tahkiki miisakele ile yani miisakil ve miisakelin beraber
bulundugu ciimleler ile alakali oldugu goriilmektedir. Buradan hareketle
Razi'nin takdiri miisakeleyi tefsirinde kullanmadig1 diistiniilmemelidir.
Ciinkii Razi, asagidaki ayette gegen Allah’in boyas: ifadesini yorumlarken
miisakelenin bu kismi1 hakkinda ac¢iklama yapmustir.

o5t 5 23 it B 42 i it

“Allah’in boyasiyla boyandik. Boyaca O'ndan daha giizel olan kim vardir?
Biz yalniz O'na kulluk ederiz.” %

Razi yukaridaki ayette gecen “Allah’in boyas1” ifadesi ile ne kastedildigi
konusunda farkli goriisler 6ne siiriildiigiinii fakat bunlardan en giizelinin
“Allah’in dini” manasinin murat edilmesi oldugunu sdyler. Allah’in dininin
neden boya ile ifade edildigi konusunda ise aralarinda tercih yapmadan 4 ve-
cih zikreder. Bunlardan birincisi soyledir: Boya lafzinin, din i¢in kullaniminin
sebebi miisakele tarikidir.5' Bu durum, aga¢ diken ve senin de onun serefli
olmasini emretmek istedigin birisine -her zaman serefli olan birisini
kastederek- soyledigin su soz gibidir: "Falancanin diktigi gibi sen de dik."
(0 om L™ s 81) Bu climlede zikredilen miisakele, 'dik' sozili ile 'diken kisinin
eylemi' arasindadir. Ciinkii "Falanca gibi dik." demek "Onun gibi iyilik yap."
anlamina gelir. Eger ortada bir eylem olarak dikmek olmasaydi bu sz yerinde
olmazd1.?2 Bu Ornekte yalnizca miisakele lafzi (dik) bulunup ona eslik eden
miisakel (serefli olmak) zikredilmedigi i¢cin miisakele-i takdiriyye vardir. Yu-
karidaki 6rnegi her ne kadar ismini zikretmese de Zemahseri'nin el-Kessdf n-
dan alan RAzi; el-Bakara 2/15, en-Nisa 4/142, Ali imran 3/54, es-Stra 42/40 ve
Had 11/38 ayetlerinin de yukaridaki gibi oldugunu soyler.5

Razi'nin bu 6rnekte miisakele sanatinin ismini agik¢a zikredip bu duru-
mun daha once agikladigimiz el-Bakara 2/15, en-Nisa 4/142, Ali Imran 3/54,

50 el-Bakara 2/138.

51 Rivayet edildigine gére Hristiyanlar cocuklarim vaftiz ederken sar1 renkli bir suya batirirlar-
mis. Mezk{r dyette bu olaya isaret edilerek (boya) manasindaki %is kelimesi kullanilmistir.
Bk. Fahreddin er-Razi, Mefitihii’l-gayb, 4/75.

52 Serefiiddin Hiiseyin b. Muhammed et-Tibi, Fiitithii’l-¢ayb fi'l-kesf an kindi'r-reyb, thk. Tyad
Muhammed Gavc - Cemil Beni ‘Ata (Diibey: Caizetu Diibey ed-Devliyye 1i'l-Kur’ani’l-Kerim,
1434/2013), 3/122.

53 Fahreddin er-Rézi, Mefitihii’l-$ayb, 4/75.
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es-Stira 42/40 ayetlerinde de gegerli oldugunu sdylemesi, Onun “Bir seyin kar-
sihiginin, o seyin adiyla isimlendirilmesi” soziiyle miisakeleyi kastettigini ve
bu soziin sadece tahkiki miisakeleyi icermedigini gostermektedir. Razi'nin 6r-
nek olarak zikrettigi HGid 11/38 ayet ise soyledir:

GOy LS 8 13 66 G g 3 J6 & s o 1 S 4 5 LI 0D sy

“Gemiyi yapiyor, kavminin ileri gelenleri kendisine her ugradiklarindan
onunla alay ediyorlardi. Dedi ki: Eger bizimle alay ediyorsaniz iyi bilin ki alay
ettiginiz gibi biz de sizinle alay edecegiz.” >

Razi “Subriyyet/alay etme giinah izlerindendir. O halde bu, bir peygam-
bere nasil uygun olur?” sorusuna tek secenek olarak soyle cevap verir: “Allah
(c.c.) “Bir kotiiliigiin karsiligl, onun gibi bir kétiiliiktiir”> ayetinde oldugu
gibi buradaki mukabeleyi suhriyyet olarak isimlendirmistir.”5 Razi'nin bu
sozleri ile sonraki donem miifessirlerinin agiklamalar1 arasindaki benzerlik
dikkat cekmektedir. S6z gelimi Hazin'in (6. 741/1341) asagidaki yorumu
Razi'nin bahsi gecen agiklamasi ile ortiistiigii gibi Razi'nin mezkir sézlerinin
miisakele sanatiyla alakali oldugunu gostermesi agisindan da kayda degerdir.

Eger suhriyyet/alay etmek, peygamberlik makamma yakismaz; o halde nasil
Hz. Nuh, bizimle alay ediyorsaniz iyi bilin ki alay ettiginiz gibi biz de sizinle
alay edecegiz demistir, dersen; ben derim ki: Bu fiil (ikincisi suhriyyet) “Bir ko-
tiliigiin karsiligl, onun gibi bir kotiiliiktiir”” ayetinde oldugu gibi izdivag yo-
luyla ctimlede miisakele igin kullanilmigtir.58

Goriildiigt tizere Hazin peygamberlik makamina alay etmenin yakisma-
yacag gerekgesiyle ayeti tevil etmekte ve bu tevili yaparken de Razi'nin 6rnek
olarak verdigi Stira stiresi 40. ayetini kullanmakta ve bu sanat1 izdivag yoluyla
miigakele olarak nitelendirmektedir.

Miisakele sanatinin tahkiki ve takdiri olarak iki kismini da tefsirinde ince-
leyen ve “bir seyin karsiliginin, o seyin adiyla isimlendirilmesi” ifadesi ile
miisakeleyi kastettigi anlasilan Razi'ye gore miisakele sanatinin mecaz m
yoksa hakikat m1 oldugunun tespiti, bedi sanatlarindan olan miisakelenin be-

yan disipliniyle iligkisini gostermesi agisindan énem arz etmektedir.

2. Razi’ye Gore Miisakele Mecaz m1 Yoksa Hakikat mi?

Miisakele sanatinin mecaz m1 yoksa hakikat m1 oldugu belagat alimlerince
tartistlmistir. Nitekim Teftazani (6. 792/1390), Sekkaki'nin Miftdhu’l- uliim adli

54 Had 11/38.

55 eg-Stira 42/40.

56 Fahreddin er-Rézi, Mefitihii’l-¢ayb, 17/346.

57 es-Stira 42/40.

58 Alaeddin Ali b. Muhammed el-Bagdadi el-Hazin, Liibibii't-te’vil fi mefdni’t-tenzil (Beyrut:
Dari’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1415/1995), 2/484.
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eserine yazdig1 hasiyede bu sanatin ne hakikat ne de -muteber bir mecaz ala-
kast bulunmadig; icin- mecaz oldugunu soylemistir. Dolayisiyla miisakele-
nin, mecaz ve hakikatin disinda baska bir kullanim ya da miisahabet alakasi
bulunan mecaz oldugunu iddia etmistir.® Siyalkitl (6. 1067/1657) ise
Teftazani'nin el-Mutavvel’ine yazdig1 hasiyede miisakelenin mecaz oldugu id-
diasi ile bu sanatin muhassinati-bediiyyeden sayilmasi arasinda geliski oldu-

gunu ifade etmistir. Bu dogrultuda Siyalk{itl mecaz ile miisakele arasindaki
iliskiyi lafizlar1 elbiseye benzeterek aciklamistir. Buna gore miisakele sana-
tinda mana bir elbiseden baska bir elbiseye nakledilirken mecazda lafiz bir
manadan bagka bir manaya intikal etmektedir.®® Kemalpasazade ise miisake-
leyi bir tiir mecaz olarak kabul etmistir.¢! Miisakelenin bir kisminin mecaz-1
miirsel, bir kisminin ise istiare kapsaminda degerlendirildigi de ifade edilmis-
tir.®2 Kendisinde mecaz ilgisi agik olmayan miisakele ¢rnekleri miisahabet
(beraberinde bulunma) alakasindan dolay1 bazi belagat alimlerince mecaz-1
miirsel olarak kabul edilmigse de bu konuda edebiyat ¢evrelerinin ortak bir
kabuliinden bahsetmek miimkiin goriinmemektedir. Hatta bu baglamda ibn
Yak{ib el-Magribi, miisakelenin ne hakikat ne de mecaz oldugunu one siir-
miistiir. 6

Miisakele sanatina farkli isimlerle yer veren Razi'nin konuyla alakal zik-
rettigi asagidaki ornekler incelendiginde ona gére bu sanatin mecaz ya da ha-
kikat olmastyla ilgili iki farkli yaklagim sergiledigi gbze carpmaktadir.

2.1. Razi’nin Miisakeleyi Mecaz ile iliskilendirmesi

Razi tefsirinin pek ¢ok yerinde miisakele sanatin1 mecaz olarak degerlen-
dirir. Bunlardan birincisi, asagidaki ayette zikredilen haram kelimesinin va-
cip anlaminda kullanilmasiyla alakalidir.

sk ¥ B WU 553 s g

“Helak ettigimiz bir sehir halkinin, doniip bizim katimiza gelmemesine
imkan yok.” ¢

Razi, yukaridaki ayette gecen haram lafzinin vacip anlamina gelmesinin
delilinin ayet, istimal ve siir oldugunu sdyledikten sonra isti'malin delili ola-

59 Sadiiddin et- Teftazani, Serhu'l-kismi’s-silis min Miftdhi’l-uliim lil- Allama et-Teftdzani (Camb-
ridge: Houghton Library, Harvard University), 214b. https://curiosity.lib.harvard.edu/isla-
mic-heritage-project/catalog/40-990073453990203941 (Erisim 10 Haziran 2021).

60 Abdiilhakim b. Semsiddin Muhammed es-Siyalkati, Hdsiyetii’s-Siyalkiiti ald kitabi’l-Mutavvel,
(Kum: Mengtratii'r-Radi, 1404/1983), 543.

61 Cifci, “Kemalpasazade’ye Gore Miisakele Sanat1”, 127.

62 Durmus, “Miisakele”, 32/155.

63 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed Ibn Yakub el-Magribi, Mevahibii'l-fettdh fi serhi Telpisi’l-

Miftih (Beyrut: Darii'1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 2/505.
64 el-Enbiya 21/95.
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rak iki zit seyden birinin, digerinin adiyla isimlendirilmesinin, meshur bir me-
caz oldugunu soyler ve daha 6nce zikredildigi tizere $tira stiresi 40. ayeti buna
ornek olarak zikreder.% el-Mahsiil isimli fikih us(lii eserinde de bir seyi z1d-
diyla isimlendirmeye $tra stiresi 40. dyeti ornek veren Razi, bunu mecazin
alakalar: arasinda sayar.% Mecazin alakas: benzerlik olur ise buna istiare ad1
verilir. Nitekim Razi mecazin alakalar1 arasinda saydigi miisdbehetin,
mustedr olarak adlandirildigini soyler.®” Benzer sekilde Nihdyetii'l-icaz’da da

mecazin istiareden umumi oldugunu ifade eder.5

Razi asagidaki ayeti tefsir ederken neden karni istiinde siiriinmeye, yiirii-
mek ismi verildigini anlatirken ilgili kelimede ya istiare ya da miisakele bu-
lundugunu soyler.

bt L b

“Allah, biitiin canlilar1 sudan yaratti. Iste bunlardan bir kismi karn iize-
rinde siiriiniir, kimi iki ayak tizerinde yiiriir, kimisi dort ayak {izerinde yfirtir.
Allah, diledigini yaratir. Clinkii Allah, her seye hakkiyla giicii yetendir.” ¢

Razi bu ayeti tefsir ederken neden karni {izerine siiriinmeye yiiriimek de-
nildigine dikkat ¢eker ve bebeklerin siiriinmekle nitelendirilirken yiiriimekle
vasiflanmadigini sdyler. Bu soruya cevap olarak ise iki ihtimalden bahseder:

a. Ayette istiare olabilir. Ciinkii Araplar, devam eden is hakkinda, "is yii-

rityor” derler. Benzer sekilde "Falancanin isi yiiriimiiyor" da denilir.

b. Yahut da yiriiyenlerle beraber zikredildiginden siiriinenlere de

miigakele yoluyla yiiriiyen denilmistir.”

Razi bir 6nceki ayeti tefsir ederken miisakele sanatinin meghur bir mecaz
oldugunu yukaridaki ayette ise istidre ile miisakelenin birbirinden farkl: ol-
dugunu sdyler. Buna gore mecaz-1 miirsel ile umumi anlamdaki mecazin bir
parcast olan istiareyi kastetmedigi, dolayisiyla miisakelenin ona gore mecaz-
1 miirsel oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Benzer sekilde Razi'nin agsagidaki ayeti tefsir ederken iki miiteldzimdan
birinin, digerinin ismiyle adlandirilmasini anlatirken soyledikleri de onun
miisakeleyi mecaz kabul ettigine 6rnek verilebilir.

Gz Sl o 2ids 3 08T G L L D2l 0 8% 20

65 Fahreddin er-Razi, Mefitihii’l-gayb, 22/185.

66 Ebt Abdillah (Ebii'l-Fadl) Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, el-Mahsill i ilmi usilli’l-
fikh, thk. Taha Cabir Feyyaz el-‘Alvani (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1412/1992), 1/325.

67 Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, 1/325.

68 Ebt Abdullah Muhammed b. Mahmid el-Acli el-Isfahani, el-Kdsif ani’l-Mahsil fi ilmi’l-usill,
thk. Adil Ahmet Abdiilmevcid - Ali Muhammed Muavvad (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-l-
miyye, 1419/1998), 2/277.

69 en-Nur 24/45.

70 Fahreddin er-Razi, Mefitihii’l-gayb, 24/407.
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“Yetimlerin mallarimi zuliimle yiyenler, ancak ates yerler, o mallar, karin-
larinda atestir adeta ve onlar, alevli atese atilacaklardir.”7!

Yukaridaki ayeti agiklayan Razi, $tird stresi 40. ayette oldugu gibi iki mii-
telazimdan birinin digerinin ismiyle adlandirilmasinin mecaz oldugunu 6ne
siirer. Bu da ona gore miisakele sanatinin mecaz olduguna delalet eder.
Razi'nin, Sra stresi 40. ayetteki mecazin alakas: olarak “Bir seyin karsiligi-
nin, o seyin adiyla isimlendirilmesi” soziiyle yukarida ayni ayeti aciklarken
iki miitelazimdan birinin digerinin ismiyle adlandirilmasi s6zii arasinda ce-
liski akla gelmekteyse de bir mecazin birden fazla alakasi olabilir.

2.2. Razi'nin Miisdkeleyi Hakikat ile iliskilendirmesi

Miisakele sanatinin mecaz olduguna dair yukarida zikredilenlerin aksine
Razi, agagidaki ayeti yorumlarken Zemahseri'ye tabi olarak % kelimesinin
liigat anlamindan yola ¢ikar ve bu lafzin hakiki anlaminda kullanildigini 6ne
siirer.

“Bir kotiiltigiin karsiligl, onun gibi bir kotiiliiktiir (ona denk bir cezadir).
Ama kim affeder ve aray diizeltirse, onun miikafat1 Allah’a aittir. Stiphesiz
O, zalimleri sevmez.” 72

Daha once zikredildigi {izere Razi “Seyyie (kotiiliik)'e karsilik vermege
izin verilip mesru oldugu halde neden buna seyyie denilmistir?” sorusuna
Zemahsgeri'nin kelimenin kok anlamina uygun olarak yaptig1 yorum ile ya da
“mecaz yoluyla biri digerinin mukabilinde kullanilinca digerinin ismi buna
kullanild1” diyerek cevap verilebilecegini zikredip dogru olanin Zemah-
serinin goriisii oldugunu belirtir.”? Aldsi (6. 1270/1854), Zemahseri'nin ilgili
yorumunda lafzin hakiki anlamina riayet edildigini sdyler.” Buradan hare-
ketle Razi'nin, miisakeleyi hakikat olarak gordiigii soylenebilir.

2.3. Tercih
Razi, Nisa stiresi 10. ayette gegen c%\)u sk 3 58T G L el i 608 2 S

Yetimlerin mallarini haksiz olarak yiyenler siiphesiz karinlarina ancak ates
dolduruyorlar.” ifadesini tefsir ederken $ird sfiresinin 40'mc1 ayeti olan

71 en-Nisa 4/10.

72 es-Stra 42/40.

73 Fahreddin er-Razi, Mefitihii’l-gayb, 27/604-605.

74 Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmud b. Abdillah Alasi, Rihii’l-medini f1 tefsiri’l-Kur'ani’l-nzim ve’s-
sebi’l-mesdni, thk. Ali Abdiilbari Atiyye (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1415/1995), 13/47;
Benzer agiklamalar icin bk. Isamiiddin ismail b. Muhammed Konevi Ismail Efendi, Hasiyetii'l-
Konevi nlé tefsiri’l-Beydivi, thk. Abdullah Omer (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1422/2001),
17/254; Ahmed Hindavi Hilal, el-Mebahisii’l-beyiniyye fi tefsiri’l-Fahri’r-Razi dirdsetun beldgiy-
yetun tafsiliyyetun (Kahire: Emire li't-T1ibaa, 1420/1999), 241.
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4Lt B w 55h “Bir kotiiliigiin karsihigl, onun gibi bir kotiilitktiir.” sdziine
deginmis ve bu ayetin mecaz oldugunu? dile getirmistir. Fakat Siira stire-
sinde gegen yukaridaki ifadeyi aciklarken hakikatin esas alinmasi gerektigini
One siirer.”s Bunun nedeni Ahmed Hindavi Hilal'in de belirttigi gibi ilgili ifa-
denin farkli agilarla yorumlanmasi ile alakalidir.” Stird stiresindeki %= keli-

mesi, birinci fiilin karsiligi olmakla mukayyet, Razi'nin hakiki anlamda kul-
lanildigini iddia ettigi Nisa stiresindeki ayet ise mutlaktir. O halde Razi'ye
gore ayni climlenin bazen hakiki bazen de mecazi anlamda kullanilabildigi,
bunu belirleyen seyin ise ifadenin siyak ve sibaki oldugu soylenebilir.

Ahmed Hindavi Hilal'e gore Razi ¢ogu yerde miisakelenin mecaz oldu-
gunu sOylerken bir yerde hakikat oldugunu 6ne siirmiistiir. Dolayisiyla da
Raz1’'ye gore bu edebi sanati mecaz kabul etmek daha evladir.” Fakat Razi'nin
i kelimesi hakkinda yaptig: farkli yorumlar ve diger ayet tevilleri, ilgili bag-
lamlarda degerlendirildiginde onun miisakele sanatina ne mecaz ne de haki-
kat dedigini bilakis bu konuda belirleyici olanin ciimlenin baglami oldugunu
gosterir. Nitekim Razi, i 2 550 o553 Ayetinde kotuligiin karsiligiin kotiilik
olmasini yani kotiiliigiin cezasiin kotii kimseye nispetle kotii olmasini, keli-
menin kok anlamindan yola ¢ikarak hakikat olarak degerlendirir. Tki mii-
telazimdan birinin digerinin ismiyle isimlendirilmesinin ise mecaz oldugunu
sOyleyip biraz once zikrettigimiz ayni ayeti buna 6rnek verir. Burada dikkat
edilmesi gereken husus Siira stiresi 40. dyetin hakikat ya da mecaza 6rnek ola-
rak degil, miisakeleye misal olarak zikredildigidir. Ciinkii bu ayette
Karaft'nin de dedigi gibi iki vecih de caizdir.

1. Hgih lafiz hakiki anlaminda kullanilmistir. Clinkii ceza sugluya zarar
verir.
2. ﬂgﬂi lafiz mecazi anlamda kullanilmigtir.”

Tefsirinden yapilan yukaridaki alintilarin olusturdugu kanaate gore Razi
i¢in 6nemli olan, bir ifadede beraber zikredilen lafzin mecaz, istiare ya da ha-
kiki anlamda olmasi degil, birinci kelimeden farkli bir anlam tasimasidir. O
halde miisakele aymni lafzin iki farkli anlamda bir arada kullanilmasidir ki
buna egsesliler de dahildir. Kisaca Razi'ye gore miisakelenin oldugu iki keli-
meden birincisi hakiki veya mecazi manada olabilecegi gibi ikincisi de birin-
cisi ile ayn1 anlamda olmamak sartiyla hakikat ya da mecaz olabilir.

75 Fahreddin er-Razi, Mefitihii'l-gayb, 9/506.

76 Fahreddin er-Razi, Mefatihii’l-gayb, 27/604-605.

77 Hilal, el-Mebahisii'l-beyiniyye, 241.

78 Hilal, el-Mebdhisii'l-beyaniyye, 241.

79 Ebir'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris Karafi, Nefiisii’l-usil fi serhi’l-Mahsill, thk. Adil Ah-
med Abdiilmevchd - Ali Muhammed Muavvaz (Mekke: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz,
1416/1995), 2/885.
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Sonug

Ay ifadede, bir lafzin farkl bir anlamda kullanilip tekrar edilmesi olarak
tanimlanan miisakeleye ve bu sanat hakkindaki bazi tartismalara, ilk donem-
lerden itibaren kaleme alinan tefsir ve dil eserlerinde yer verilmistir. S6z ge-
limi Ibn Kuteybe, Tanr1’da bulunmast muhal olup yaratilmislara ait olan si-
fatlar, Allah’a nispet edilirse -eger bu yerlerde ilgili kelime farkli bir anlamda
tekrar ediliyorsa- miisakele sanatinin oldugunu ifade edip bu sanat1 "anlam-
lar1 farkli oldugu halde bir fiilin karsiliginin o fiille zikredilmesi" seklinde
agiklamigtir. Sekkaki'nin Miftdhu’l-uliim adli eserini kaleme almasiyla

miisakele sistemli olarak incelenmis ve bu sanat yaygin olarak miisakele
adiyla anilmaya baslanmistir.

Zaman agisindan miisakelenin gelisimi ile Sekkaki eliyle sistemlestigi do-
nem arasinda bulunan Fahreddin er-Razi'nin, bu sanatin kavramsallagsma-
sinda 6nemli bir yeri oldugu sdylenebilir. Beldgat disiplini hakkinda yazdig:
Nihayetii’l-iciz’da miisdkeleye yer vermemesine ragmen Razi, Mefatihii’l-gayb
adl tefsirinde bu sanati farkl isimlerle zikredip 6zellikle kelam konularryla
ilgili tartismalarda yogun olarak kullanmustir.

Tefsirinde miisdkele sanatina genellikle “bir seyin karsiliginin o seyin
adiyla isimlendirilmesi” seklinde yer veren Razi, yer yer miisakele ismini de
kullanir. Miisakeleyi tahkiki ve takdiri olarak iki kisimda incelemese de bu
boliimlerle alakali ayetleri tefsir ederken bu sanat1 glindeme getirir. Mezk{ir
sanatla ilgili agiklama yaparken genellikle konu ile alakal olan diger ayetleri
Ornek veren Razi, bu sanatin lafz1 giizelligi tizerinde degil, anlamla olan yakin
bag1 lizerinde durur.

Miisakele sanatinin beyan disiplini ile yakin iligkisi nedeniyle hakikat mi
yoksa mecaz m1 oldugu, mecaz ise mecaz-1 miirsel mi yoksa istidre mi oldugu
tartisilmigtir. Raz1 bazi ayetleri yorumlarken miisakele sanatinin yaygin bir
mecaz oldugunu, bazilarinda ise hakikat oldugunu ifade eder. Onun konu
hakkinda verdigi 6rnekler incelendiginde miisakeleyi hakikat ya da mecaz ol-
maktan ziyade ciimlenin baglamina gore isimlendirdigi goriilmektedir.
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Fakhr al-Din al-Razi in The Conceptualization Process of
al-Mushakala (Verbal Similarity)

(Extended Abstract)

al-Mushakala, which Arab rhetoricians know very well, is defined rhetori-
cally as stating a word not by its real sound but by the form of another word
since the former is accompanied by the latter explicitly (i) or implicitly

(1.4%). With the writing of al-Sakkaki's work called Miftah al- ‘uliim, the Arabic

art has been systematically examined, and this art has begun to be commonly
known as al-Mushakala. Fakhr al-Din al-Razi1 (d. 606/1210), who is located be-
tween the period of development of al-Mushakala art and systematization by

al-Sakkakl, serves as a bridge in the systematization of this art. al-Raz1 one of
the 12t century thinkers, who is known for his works in the field of al-kalam
(Islamic theology), philosophy and figh (Islamic jurisprudence), wrote a work
called Nihayat al-ijaz fi dirayat al-i’jaz on the ‘ilm al belagha (science of elo-
quence) consisting of the sciences of ‘ilm al-bayan (the science of clarity of
language), ‘ilm al-ma‘ani (the science of meanings) and ‘ilm al-badi’ (the sci-
ence of ornamentation). al-Razi, who did not include the art of al-Mushakala
(lexical simulation), which is defined as stating a word (lafz) by the form of
another (word) in that book, but used this art extensively in his tafsir called
Mefatihu’l-gayb. Although he does not examine the al-Mushakala in two parts
as explicitly and implicitly, he brings up this art when explaining the verses
related to these sections. When explaining the al-Mushakala, al-Razi, who
usually gives examples of other verses that are related to the subject, does not
focus on the literal beauty of this art, but on its close connection with meaning.
Although al-Razi did not use the name al-Mushakala, while interpreting the
verses, he said that Allah's response to the ridicule of the unbelievers (we were
but mocking/ &34 ¢2) is called with the name of mocking (Allah mocks at

them/ {425 @) and gave example from many verses and hadiths similar to

this in terms of showing the prevalence of this art. Considering the examples
mentioned by al-Razi, who gives the art of al-Mushakala with different
names, two different approaches to the fact that this art is a metaphor or truth
are stand out. According to Ahmad Hindavi Hilal, while al-Razi said that al-
Mushakala is a metaphor in many places, he claimed that there is a truth
somewhere. Therefore, according to al-Razi, it is better to accept this literary
art as a metaphor. However, al-Razi's different interpretations of the word
evil (=) and other verse interpretations, when evaluated in the contexts,
show that he calls the art of al-Mushakala neither a metaphor nor a truth, but
the context of the sentence is decisive. As a matter of fact, al-Razi considers in
verse of “And the recompense of an evil done is a punishment equal to it”
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that the response of evil is evil, that is, that the punishment for evil is bad in
relation to an evil person, based on the lexical meaning of the word, as truth.
According to al-Razi, the important thing is that the word mentioned together
in an expression has a different meaning from the first word, it is not whether
itis metaphorical, metaphorical or literal. In that case, al-Mushakala is the use
of the same word in two different meanings, which includes homonyms. In
short, according to al-Razi, the first of the two words with al-Mushakala can
be truth or metaphor, while the second can be truth or metaphor, provided
that it does not have the same meaning as the first. However, since al-
Mushakala was not yet termed in his time, he mentioned this art with differ-
ent names. In fact, he did not explain in his exegesis of the verses, and referred
to another verse mentioned before. Since al-Razi’s thoughts about al-
Mushakala could not be determined exactly, and his statements were misun-
derstood, the subject of our study is the extraction of general rule from the
small materials that al-Razi mentions about the art of al-Mushakala. In this
direction, the conceptual framework of the art of al-Mushakala will be in-
cluded in the introduction of the article. In the first part, the nature of the art
of al-Mushakala according to al-Razi will be explained, and in the second part,
it will be discussed whether this art is a metaphor or a reality for him.
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Bagimsizlik Sonrasi Dénemde Tacikistan’da Dini Durum ve Din Egitimi
0z

Tacikistan Cumhuriyeti’‘nin 1991 yilinda bagimsizhigini kazanmasinin Gzerinden 30 yil gegmesine
ragmen, bagimsizhdin ilk yillarinda halka bes yil siiren bir ig savas yasatmis olan komunist Cum-
hurbaskani imamali Rahmon iktidari, giinimizde Isldam karsiti bir siyaset izlemektedir. Rejim,
inanglarini yasamaya calisan Muslimanlara karsi baski uygulamaya, onlarin din egitimi almalarini
engelleyip yasaklamaya devam etmekte ve din editimi muesseselerini kapatmaktadir. 2009 yilin-
dan beri kademeli olarak din ve din egitimi alaninda engellemelere gidilmis, devlet ve egitim
kurumlarinda basortiisti yasaklanmis, tim medreseler kapatilarak yurt disinda din egitimi géren
dgrenciler geri gagriimis ve ilkede resmi din editimi kurumu olarak sadece islam Enstitiist kalmis
durumdadir. Bu galismanin amaci, Tacikistan’da bagimsizlik sonrasi dénemde din-devlet iligkileri
ve din editimi uygulamalarini ortaya koymaktir. Makalede, Tacikistan’da din-devlet iligkilerini
dlizenleyen mevzuat dederlendiriimekte, din hizmetlerini yuriten kurumlar ele alinmakta ve
devletin Islam’a karsi uyguladigi siyaset lizerinde durularak, Mislimalarin mevcut durumundan
genel hatlariyla bahsedilmektedir. Galismanin devaminda, tlkedeki din editimi alaninin durumu

incelenerek, 6rgun ve yaygin din egditimi uygulamalari ve sorunlari hakkinda bilgi verilmektedir.
Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Tacikistan, islam, Din-Devlet iliskileri.

Religious Situation and Religious Education in Tajikistan in the Post-
Independence Period

Abstract

Despite the fact that 30 years have passed since Tajikistan gained its independence in 1991, the
government of communist President Imamali Rahmon, which led to a civil war that lasted for five
years, continues to implement anti-Islamic politics to pressure Muslims who try to live their faith,
to prevent and ban them from receiving religious education and closing religious educational
institutions. Since 2009, there has been a gradual tightening in the field of religion and religious
education; headscarves is banned in state and educational institutions, all madrasahs have been
closed, students studying abroad have been recalled, and only the Islamic Institute remains as
the official religious education institution in the country. In this context, the general aim of the
study is to reveal the state of religion-state relations and the field of religious education in Tajik-
istan in the post-independence period. In the article, the legislation regulating religion-state re-
lations in Tajikistan is evaluated, institutions that carry out religious services are discussed, and
the current situation of Muslims is mentioned in general with an emphasis on the state's policy
against Islam. Subsequently, the situation in the field of religious education in the country is
mentioned and information is given about the practices and issues of formal and non-formal
religious education.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Keywords: Religious Education, Tajikistan, Islam, Religion-State Relations.

Giris
Sovyetler Birligi'nin ¢okmesiyle birlikte Tacikistan Cumhuriyeti, 9 Eyliil

1991"de bagimsizligini kazanmis ancak bagimsizliginin ilk yillarinda, laik ve
dini siyasi giigler arasinda uzun bir i¢ savasa (1992-1997)! yol acan bir krizle

1 Tacikistan'in 1991 yihinda bagimsiziginmi kazanmasimin hemen ardindan, yapilan Cumhur-
bagkanlig1 segimlerinde %58 oyla Tacikistan Komiinist Partisi bagkan1 Rahman Nabiyev’in
secimleri kazanmasi, diger partilerin segimlerin hile ile kazanildig: iddiasiyla sonuglar1 kabul
etmemeleri halk isyanlarina neden olmus ve tilkenin her bélgesine yayilmas: sonucunda Ey-
1iil 1992’ de Nabiyev istifa etmek zorunda kalmistir. Bunun iizerine, {slami Dirilis Partisi'nin
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karsi karstya kalmastir. iktidar ve muhalefet arasindaki, yeni Tacik devletinin
laiklik veya seriat ilkesi esasinda kurulmasi gerektigi konusundaki goriis
farklhiliklarindan dolay1 1992’de baslayan i¢ savas, gelecek yillar icinde tilke-
nin sosyo-politik ve ekonomik gelisimini belirleyen bir baris anlasmasinin im-
zalanmastyla 27 Haziran 1997’de sona ermistir. Baris anlasmasinin konularin-
dan biri, muhalefeti temsil eden Tacikistan Islami Dirilis Partisi'nin? siyasi
mesruiyetinin taninmasi, hitkkumet ve parlamentoda yer almasi olmustur.
Béylece Tacikistan, parlamentoda Islami bir partinin yer aldig1 bélgedeki tek
devlet konumuna gelmistir. Savas sonrast donemde, Cumhurbagkani Ima-
mali Rahmon hiikumetinin Islami Dirilis Partisiyle temsil edilen muhalefet
arasindaki rekabetin devam etmesi, dini asirilik, terdrist gruplarin ve ideolo-
jilerin artmasin engellemek gerekgesiyle, toplumdaki dini 6zgiirliiklerin ka-
demeli olarak sinirlandirilmasina neden olmustur. Yeni din ve vicdan 6zgiir-
ligii kanunun kabul edildigi 2009'dan beri, 2015 yilinda Islami Dirilis Par-
tisi'nin yasaklanmasi ve kapatilmasi da dahil olmak tizere, din 6zgiirliigii ve
din egitimi alaninda bir dizi degisiklik yapilmistir.3 Ornegin, medreseler ka-

onciiliigiinde tiim siyasi partilerin temsil edildigi bir Milli Ittifak Hiikumeti kurulmustur. Bu
durumu olumsuz karsilayan Rusya, Tacikistan’a kara harekat: diizenlemis ve askeri giicle
istifa eden Nabiyev’in yerine imamali Rahmon’u cumhurbagkanlhigma getirmistir. Tacikistan
halki Ruslarin sayesinde komiinistlerin yeniden iktidara gelmesine, devletin bagina imamali
Rahmon'un ge¢mesine karsi ¢tkmis ve on binlerce insanin 6lmesine ve yiiz binlercesinin de
miilteci olmasina sebep olan ig savas baglamistir. Mahmut Karael, “Tacikistan’daki Islami
Hareketler”, SDAM (Erigim 29 Nisan 2021).

2 Tacikistan Islami Dirilis Partisi’nin kokleri 1974 te Said Abdullah Nuri (1947-2006) tarafindan
kurulan “Miisliiman Genglik Orgiitiine” dayanmaktadir. Diisiinsel bakimdan Thvan-1 Miis-
limin’e yakin bir partidir. Partinin kurucularindan olan ve i¢ savasta birlesik muhalefetin li-
deri olan Abdullah Nuri, egitimini Hindistan’da Devbend medreselerinde almistir. Abdullah
Nuri, 6zellikle iiniversite 6grencileri arasinda anti-kom{inist propagandasi yaptigi icin tutuk-
lanmus, 1988’de serbest birakildiginda faaliyetlerine devam etmistir. Islami Dirilis Partisi,
onun ve yandaglarinin dnciiliigiinde 26 Ekim 1991’de Tacikistan’da kurulmustur. Ulkede bes
yil siiren i¢ savagin ardindan Islami Dirilis Partisi'nin resmi bir parti olmasi, hiikumet gorev-
lerinin yiizde otuzunun partiye verilmesi, yurt disindaki parti {iyelerinin {ilkeye dénmelerine
izin verilmesi kosullariyla taraflarca baris anlagsmas: imzalanmistir. Ancak Rahmon, 2006 y1-
linda Abdullah Nuri'nin vefat etmesini firsat bilerek yeniden Islam kargit: miicadelesine don-
miis, baski ve korkutmalarla partiyi karalamaya ve kamuoyunda terdrist olarak gosterip,
iiyelerini cezaevine atmaya baglamistir. General Abduhalim Nazarzade'nin hitkumet giigle-
rine karg1 diizenledigi silahl1 saldirinin parti iyeleri tarafindan diizenlendigi ve darbe girisi-
miyle baglantili olduklar: gerekgesiyle Islami Dirilig Partisi'nin énemli ityeleri gozaltina alin-
mis ve parti Tacikistan Yiiksek Mahkemesi tarafindan Eyliil 2015’te yasa dis1 ilan edilip faa-
liyetleri yasaklanmistir. imamali Rahmon rejimi, tiim Orta Asya’nin tek resmi Islami partisini
“terorist parti” olarak ilan etmis ve kapatmustir. Murat Murtazin, “Tadcikistan: pobeda nad
Islamizmom?”, Rossiya i Noviye Gosudarstva Evrazii 2/39 (2018), 115-117; Karael, “Tacikis-
tan’daki Islami Hareketler”.

3 LolaDodhudoyeva, “Tadcikistan: Sotsiokulturnty Kod Epohi i Publigniy Islam”, Viast (2014),
164; Rustam Haydarov, “Vzaimodeystviye Religii i Gosudastva v Tadcikistane: Problem i
Perspektivi”, Islam v SNG 2/7 (2012), 30-31.
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patilmis, yurt disinda din egitimi goéren 6grenciler iilkeye geri cagrilmis, dev-
let ve egitim kurumlarinda bagortiisii ve sakal yasaklanmistir. Yani, din ve
din egitimi konularinin, esasinda Tacik toplumunda meydana gelen siyasi sii-
reglerle yakindan ilgili ve iliskili oldugu goriilmektedir. Siyaset, genel olarak
egitim, 0zel de ise din egitimi politikalarini sekillendirmektedir. S6z konusu
din egitimi alanindaki sinirlamalar oldugunda, toplumsal hayat: da olumsuz
etkilemektedir. Halbuki, din egitimi toplumun manevi, ahlaki ve kiiltiirel ay-
dinlanmast ve gelismesi iizerinde ciddi bir etkiye sahiptir. Islam Tarihi, din
egitimi siirecinin bilimsel, felsefi, ahlaki ve hukuki tartismalarin, yenilik¢i ha-
reketlerin ve doniisiimlerin basinda geldigini ortaya koymaktadir. Tarih bo-
yunca camilerin yan sira, mektep ve medrese gibi miiesseseler, Islam’in en-
telektiiel potansiyelinin ve birikiminin ¢ogaltilmasinin, genis kitlelere yayl-
masinin, gelistirilmesinin ve sistematize edilmesinin ana merkezleri olagel-
mistir. Biitiin bunlar, din egitiminin, dini diisiincenin olusumunda ve dini sii-
reclerin gergeklestirilmesinde belirleyici roliinii gostermektedir.

Tiirkiye’de Tacikistan hakkinda bazi Tiirkce kaynaklar mevcutsa da Taci-
kistan’daki din egitimine ve din devlet iliskilerine dair ¢alismalar oldukca az
ve yetersizdir. Mevcut calismalarda genellikle din-devlet iligkileri, Miislii-
manlarin durumu, din egitimi meseleleri ile ilgili konular yiizeysel incelenmis
ve miistakil bir ¢alisma yapilmamustir.* Bu calismada dokiimantasyon tekni-
gine bagh olarak literatiir incelemesi gergeklestirilmistir. Kaynak olarak ko-
nuyla ilgili Tiirkge literatiir incelendigi gibi yogun olarak Rusca kaynaklar
kullanilmis ve konuya dair yaynlar, raporlar, makaleler, kanunlar, kararna-
meler ve miifredatlardan faydalanilmistir. Bu baglamda ¢alismanin genel
amaci, Tacikistan Cumhuriyetinde bagimsizlik sonras1 dénemde din-devlet
iligkilerinin ve din egitimi uygulamalarinin durumunu ortaya koymaktir. Ma-
kalenin ilk kisminda, Tacikistan’da din-devlet iligkilerini diizenleyen mev-
zuat gergevesi degerlendirilmis, ardindan din hizmetleri yiiriiten kurumlar
ele alinmis ve devletin Islam’a kargi uyguladig1 siyaset iizerinde durularak
Miisliimanlarin mevcut durumundan genel olarak bahsedilmistir. Makalenin
ikinci kisminda ise tilkedeki din egitimi uygulamalar1 incelenmistir.

4 Tacikistan’da dini durumu ve din egitimi konularin1 dogrudan veya dolayh olarak ele alan
Tiirkce akademik galismalara sunlar 6rnek gosterilebilir: Fahri Tiirk, Giinesin Ayaklarindaki
Ulke Tacikistan (Ankara: Astana Yayinlari, 2017); Isa Akpinar, Tacikistan Ulke Profili (Ankara:
ran Aragtirmalart Merkezi, 2019); Karael, “Tacikistan’daki Islami Hareketler”; Siier Eker,
“QOrta Asya'nin [rani Halki Tacikler ve Bagimsizligmin 20. Yilinda Tacikistan”, Hacettepe Uni-
versitesi Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii Dergisi 15 (2011), 349-398.
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1. Bagimsizlik Sonras1 Dénemde Tacikistan’da Din-Devlet iliskileri ve
Dini Durum

islam dini, bin yil1 agkin siiredir slam inanci ve kiiltiiriiyle yasayan Tacik hal-
kinin ulusal kimliginin temeli haline gelmis, niifusun ¢ogunlugunun ahlaki
ve manevi degerler sistemini olusturmustur. Tacikistan niifusunun ¢ogun-
lugu Hanefi mezhebine mensuptur.® Tacikistan Cumhuriyeti'nin din alann-
daki siyaseti laik bir devlet anlayisi ¢ercevesinde Tacik Anayasasi, “Vicdan
Ozgﬁrlﬁgﬁ ve Dini Kurumlar Kanunu”, Tacikistan Cumhurbaskanlig1 ve Hii-
kumeti kararlari, uluslararasi sozlesmeler ve diger mevzuat temelinde diizen-
lenmektedir. Devletin din politikasinin siyasi ve hukuki temelleri, anayasa ve
din alanindaki yasal mevzuatla belirlenmekte ve aciklanmaktadir. Tacikistan
Cumbhuriyeti'nin bagimsizliginin ilan edilmesiyle birlikte, 6 Kasim 1994’te
halk referandumu yoluyla kabul edilen Tacik Anayasasi, 22 Mayi1s 2016 tarihli
referandumla mevcut sekline kavusmustur. Anayasa’nin 1. maddesi Tacikis-
tan Cumhuriyeti'ni “demokratik, egemen, hukuk ve laik” bir devlet olarak ilan
etmektedir. Tacikistan Cumhuriyetinde din-devlet iligkilerinin temeli
Anayasa’nin 8. maddesi ile sekillendirilmistir. Maddenin 1. bendi “Herhangi
bir partinin, kamu ve dini cemiyetin, hareketin veya grubun ideolojisinin devletin
resmi ideolojisi olarak tammmayacagi” ve 3. bendindeki devletin laik niteligi, dini
kurumlarin devletten ayrilmas: ve dini kurumlarin devlet islerine
miidahalesinin imkansizligr hiiktimlerini olusturmaktadir. Anayasa’nin 8.
maddesinin 4. bendi Tacikistan Cumhuriyeti vatandaslarinin sivil ve dini
kurum ve kuruluglarimin olusturulmas: amach orgiitlenme hakkini garanti
etmektedir. Bununla birlikte, ayni bent, din diismanhgmi tesvik eden
derneklerin ve siyasi partilerin kurulmasini ve faaliyetlerini yasaklamaktadir.
Ayrica, Anayasa’nin 8. maddesinin 5. bendine gore “Tacikistan’da milli ve dini
nitelikli ve goriislii siyasi partilerin kurulmas: ve siyasi partilerin yabanci iilke,
kurum ve vatandaglar tarafindan finanse edilmesi yasaklanir.” climlesiyle dini
nitelikteki siyasi partilerin kurulmas: da yasaklanmistir.¢ Bu climle, 22 May1s
2016’da yapilan referandumun sonucunda Anayasa’ya ilave edilmistir.
Bununla birlikte, Tacikistan Cumhuriyeti Anayasasi’'nin 26. maddesine gore
vatandaslarin din ve vicdan ozgiirligii hakki “Herkes, dine kars: tutumunu

5 Tacikistanin niifusu 2019 yilinda 9 milyonun iizerinde olup %80'i Tacik, geri kalan1 Ozbek,
Kirgiz, Rus ve diger halklardan meydana gelen etnik yapiya sahiptir. Ulke niifusunun yak-
lasik %90'1 Miisliimanlardan olugsmaktadir. Selefi gruplar dikkate alinmazsa, Tacikistan Miis-
liimanlarinin neredeyse tamami Hanefi mezhebine ve yaklasik %3’ ise Siiligin Ismaili ko-
luna mensuptur. Ismaililer, yogunlukla Tacikistan'in dogusundaki daglik Gorno-Bedahsan
bolgesinde yasamaktadirlar. Halil Kurt, “Tacikistan (Fiziki ve Beseri Cografya)”, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/345-346.

6 Konstitutsiya Respubliki Tadcikistan (Tacikistan Anayasasi), Dusanbe (2016), md.1,8; Dmit-
riy Ovsannikov - Dmitriy Popov, “Sunnitskiy Islam i Gosudarstvennaya Vlast v Tadcikistane:
Voprost Vzaimodeystviya i Identifikatsiyii”, Musulmanskiy Mir 2 (2017), 9-11.
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bagimsiz olarak belirleme, ayr1 veya baskalariyla birlikte herhangi bir dine inanma
veya inanmama, dini toren ve ibadetlere katilma hakkina sahiptir.” ifadeleriyle
gilivence altina alinmustir.”

Tacikistan’da dini hak ve ozgiirliikleri, dini kurumlarin faaliyetlerini ve
din egitimi siirecini dogrudan diizenleyen bir diger kaynak Tacikistan Cum-
huriyeti “Vicdan Ozgiirliigii ve Dini Kurumlar Kanunu”dur. S6z konusu bu
kanun, 8 Aralik 1990 tarihinde kabul edilen eski “Vicdan Ozgiirliigii ve Dini
Kurumlar Kanunu”nun yerine Tacikistan Hiikumeti tarafindan 26 Mart
2009’da kabul edilmis ve yiiriirliige girmistir. Kanunun en belirgin 6zelligi,
Tacik halkinin kimliginin ve birliginin olusumuna ve korunmasina katki
sagladigi ve dini radikalizmi, fanatizmi ve agsirihigr etkin bir gekilde
engelledigi gerekgesiyle, din-devlet iliskilerinde Hanefi mezhebinin esas
alinmasi ve mezhebe yasal olarak 0zel statiiniin verilmesi olmustur. Bu
durum kanunun giris kismunda, “Tacik halkimn milli kiiltiiriiniin ve manevi
hayatimn olusumunda Hanefi mezhebinin 6zel roliiniin tammmasina iligkin...”
kelimeleriyle ifade edilmistir. Kanun, din ve vicdan 6zgiirliigii meselelerini,
devlet ile dini kurumlar arasindaki iliskileri, dini kurumlarin yasal statiisiinii
ve din egitimi konularim diizenlemektedir. Kanunun 4. maddesine gore, her
vatandasin din segme ve dini ibadetleri yerine getirme 6zgiirliigii garanti al-
tina alinmakta, dini kurumlarin faaliyetlerini yasal mevzuat ¢ercevesinde yii-
riitebilmelerine imkan verilmektedir. Kanun, Tacikistan Cumhuriyeti yasala-
rinda ongoriilen durumlar disinda, dini kurumlarin faaliyetlerine miidahale
etmemesini ve farkli dinler ve inanglar arasindaki esitligin korunmasini ga-
ranti etmektedir.?

Kanunun 7. ve 8. maddeleri ise, din egitimi alaninda devlet politikasinin
yonlerini olusturmada ve belirlemede 6nemli role sahiptir. Kanunun 7. mad-
desinde, devletin, dini asirilig, radikalligi ve catismay1 6nlemek amaciyla din
egitimini kontrol altina aldig1 ifade edilmektedir. Ayni maddenin 3. ben-
dinde, din igerikli derslerin ihtiyaca gore ve pratik uygulamasi olmadan dev-
let egitim kurumlarinin miifredatina konulmasmin devletin yetkisinde ol-
dugu bildirilmektedir. Yine ayn1 kanunun 8. maddesinin 1. ve 2. bendinde,
“Her birey din egitimi alma hakkina sahiptir. Mevcut kanun cercevesi dahilinde dini
miiesseselerin din egitimi kurumu agma hakk: bulunmaktadir.” climleleri yer al-
maktadir. Maddenin 3. ve 5. bendinde ise, 7 ile 18 yas aras1 ¢ocuklarin, okul-
dan artakalan bos zamanlarinda ebeveynlerinin (ve onlarin yerine gecen kisi-
lerin) yazili izniyle din egitimi alma hakkina sahip olduklar1 belirtilmektedir.

7 Tacikistan Anayasasi, md. 26.

8 Zakon O Svobode Sovesti i Religiozmh Obyedeneniyah (Vicdan Ozgiirliigii ve Dini
Kurumlar Kanunu), Dusanbe (2009), md. 4; Farruh Salimov vd., Konsolidirovanniy Otget (Se-
arch For Common Ground, 2019), 20.
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Bunun i¢in, merkez ve Cuma camilerinde imamlarin 6grenci gruplari olustu-
rarak temel dini bilgileri 6gretebilecekleri ifade edilmektedir.®

Bunun yani sira, s6z konusu maddenin 6. ve 7. bendinde de, Tacikistan
vatandaslarmin yurt disindaki dini egitim kurumlarinda din egitimi alma
hakkina sahip olduklar1 belirtilmektedir. Mezkur bentlerin temelinde, 2011
yilinda kabul edilen “Yurt disinda Din Egitimi Alma Prosediirii” kararname-
sine gore, yabana iilkelerde din egitimi almaya gidecek kisinin, daha 6nce
Tacikistan’da devlet kurumunda din egitimi gormiis olmas: ve yetkili devlet
kurumunun resmi iznini almasi gerekmektedir. Yurt disinda yiiksek din 6g-
retimi kurumlarinda okuyacak vatandaslarin secimi Tacikistan Din Isleri Ko-
mitesi tarafindan yapilan smav ve miilakat yoluyla gerceklesmektedir. Si-
navda basarili bulunan 6grenciler, din egitimi konusunda Tacik hiikumetinin
anlasmasi oldugu {iilkeler arasindan iilke veya egitim kurumunu segebilmek-
tedirler. Hiikkumetler arasi anlagsmalar temelinde, Tacikistan vatandaslarina
din egitimi almalar1 icin kontenjan tahsis edilmektedir.'® Burada {ilkedeki tek
resmi din egitimi kurumunun Tacik Islom Enstitiisii'! oldugu diisiiniildii-
glinde, kararnameye gore yurt disinda din egitimi alabilecek kisilerin, sadece
s0z konusu kurumun mezunlar1 olabilecegi anlasilmaktadir. Bu ise, ¢ok az ve
belirli sayida kisinin bu imkana sahip olabilecegi ve diger vatandaslarin ise
din egitiminden mahrum kalacag1 anlamina gelmektedir.

Bununla birlikte, Tacikistan’da din alanindaki 6nemli diger bir yasal dii-
zenleme de, Tacikistan Cumhuriyeti Cumhurbaskani’nin 4 Nisan 2018 tarihli
“Tacikistan Cumhuriyeti'nin Din Alaninda Devlet Politikas1 Konsepti” karar-
namesidir. Gelistirilen konseptin ana hedefleri, laik bir devlet kurma siire-
cinde devletle dini kurumlar arasinda etkili ig birliginin giiclendirilmesi, din
ve mezhep esitligi ile hosgoriiniin saglanmasi, dini cevredeki radikal hareket,
fikir ve inanglarin yayilmasinin 6nlenmesi, toplumda hosgorii ve karsilikl an-
lay1s ortaminin yaratilmasi igin uygun kosullarin saglanmasi seklinde belir-
lenmigtir.12

1.1. Din Hizmetlerini Yiiriiten Kurumlar

Tacikistan’da vatandaslarin dini konulardaki ihtiyaglarinin karsilanmasinda,
din alaninin kontrolii ve gozetilmesinde ana rol yetkili devlet orgam Tacikis-
tan Din 1§leri, Milli Gelenek, Merasim ve Toren Diizenleme Devlet Komitesi

9 Vicdan Ozgﬁrlﬁgﬁ ve Dini Kurumlar Kanunu, md. 7, §; Farruh Salimov vd., Konsolidirovanniy
Otcet, 23.

10 Tadcikskiy Yuridigeskiy Spravognik (SADBARG), Religioznoye Obrazovaniye (2020). Kararna-
mede Tacikistan'in anlagsmasi oldugu {ilke ve egitim kurumu isimleri gegmemektedir.

11 S6z konusu kurumla ilgili bilgiler calismanin ilerleyen béliimiinde yer alacaktir.

12 Kontseptsiya Gosudarstvennoy Politiki Respubliki Tadcikistan v Sfere Religii (Din Alaninda
Devlet Politikas: Konsepti), Dusanbe (2018), md. 1; Giilruhsor Nizomeddinova Abdullaeva,
“Istoriko-Pravoviye Osobennosti Razvitiya Prava na Svobodu Sovesti i Veroispovedaniya v
Tadcikistane”, Cyberleninka (Erisim 13 Mayis 2021).
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(Din Tsleri Komitesi) ve Tacikistan Islam Merkezi Ulema Konseyi'ne (Ulema
Konseyi) aittir.

1.1.1. Tacikistan Islim Merkezi Ulema Konseyi

Tagkent’te 1943 yilinda kurulan Orta Asya ve Kazakistan Miisliimanlar: Dini
Idaresi'ne bagli olarak 1993 yilina kadar Tacikistan Kadilig1 faaliyet goster-
mistir. Subat 1993 tarihinde bagimsiz Tacikistan Miftiiltigli kurulmus ve ig
savag sonrasinda Tacikistan Islam Merkezi Ulema Konseyi'ne déniistiiriil-
miistiir. Ulema Konseyi iiyeleri klasik Islam egitimi gormiis yiiksek dini
Ogrenimli kisilerden olusmakta ve giiniimiizde konsey bagkanligini Seyitmu-
kerrem Abdukadirzade yiirtitmektedir.’® Konseyin temel gorevi, lilke Miislii-
manlarinin dini ihtiyaglarinin karsilanmasi, vatandaslar arasinda barisin ve
birligin saglanmasi, Islami degerlerin temsil edilmesi, korunmasi ve seri
meselelerle ilgili kararlarin alinmas: seklinde belirtilmektedir. Ulema Kon-
seyi'nin faaliyet alanlar1 cesitlidir. Konsey dini bayramlarin ve merasimlerin
tarihlerini belirlemekte ve dini konularla ilgili fetvalar vermektedir. Konsey
iiyeleri, imamlar tarafindan {ilke genelinde Cuma namazlarinda okunacak
hutbe ve vaazlari hazirlayip onaylamaktadir. Konsey kendi yetkileri
dahilinde camilerin ve dini kurumlarin iglerini yiiriitmektedir. Ulkedeki,
biitiin camiler ve tiirbeler konseye baglidir. Ibadet ve dini merasimler din
gorevlilerinin rehberliginde yerine getirilmektedir. Ulema Konseyi, din
egitimi alaninda da yetkili bir teskilat olmasi hasebiyle iilkenin tek yiiksek
din egitimi kurumu olan Tacikistan Islam Enstitiisii'niin faaliyet siirecinde
aktif yer almaktadir. Konsey’in maddi geliri genellikle toplanan sadakalardan
ve cesitli bagislardan olugsmaktadir. Bununla birlikte, mali agidan devletten
bagimsiz olmasina ragmen, belli araliklarla devletten finansal destek
gormekte ve imamlarin maaslar: devlet biit¢esinden 6denmektedir. 4

Bugiin Tacikistan Ulema Konseyi'nin {ilke Miisliimanlarinin goriis ve fi-
kirlerinin ortak temsilcisi oldugu, halk tizerindeki otoritesinin gii¢lii ve etki
alaninin kapsayici oldugu soylenemez. Aslina bakilacak olursa, bir grup dini
liderden olusan Ulema Konseyi, devletle Miisliiman cemaati arasinda bir
araci islevini gormekte ve bu nedenle devlet, konsey araciligiyla iilkedeki
Islam’1 ve din gorevlilerini kontrol etmeye calismaktadir. Her ne kadar hiiku-
met yetkilileri konseyin bagimsiz bir yap1 oldugunu soylese de devletin kon-

13 Ulema Konseyi'nin iiyeleri iilkenin tiim bdlgelerin temsil olunmasi sart1 ile belli araliklarla
diizenlenen genel Tacikistan Miisiilmanlar1 Surasi’'nda belirlenmektedir. 1 Ocak 2018 itiba-
riyle Tacikistan’da Ulema Konseyi idaresi altinda toplamda 3.900’den fazla cami ve mescit
faaliyet gostermektedir. Suroi Ulamo (SU), “Ulema Konseyi” (Erisim 1 Haziran 2021).

14 Dodhudoyeva, “Tadcikistan: Sotsiokulturnty Kod Epohi i Publigmy Islam”, 163; Akmal Ab-
dullodjonovig Mirboboev, “Mesto Islamskogo Instituta -Vakufnoye Pravo- v Svetskoy Pra-
vovoy Sisteme Respubliki Tadcikistan”, Cyberleninka (Erisim 13 Mayis 2021).
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seyi dogrudan etkiledigi ve kontrol ettigi net sekilde bilinmektedir. Halk, kon-
seyin karar ve fetvalarmi devlet politikasinin ifadesi, tiyelerini de hitkumete
sadik kisiler olarak algilamaktadir.’>

1.1.2. Tacikistan Din isleri Komitesi

Din Isleri Devlet Komitesi, devletin din alanindaki resmi yaklagimini temsil
etmek, dini kurum ve kuruluslarin faaliyetlerini takip ve koordine etmek,
devletin dinle ilgili siyasetinin diizenlenmesi ve olusmasima yardimci olmak
amaciyla Aralik 1994'te Tacikistan Hiikumeti tarafindan kurulmustur. Mayis
2010’da ise, yeni din 6zgiirliigii kanunu esas1 dogrultusunda tegkilatin yetki
alan1 genisletilerek ad1 Din Isleri, Milli Gelenek, Merasim ve Toren Diizen-
leme Devlet Komitesi olarak degistirilmistir. Din Isleri Komitesi, dini kurum
ve cemaatlerin tescili, dini yapilarin ingasina izin verilmesi, din egitimi mese-
leleri, dini literatiiriin {ilkeye getirilmesi, dagitimi ve dini nesriyat tizerindeki
kontrol de dahil olmak iizere ¢ok genis yetkilere sahiptir. Komite'nin temel
gorevleri arasinda, dini konularla iligkili goriilen kanun ve kararname
taslaklarmin hazirlanmasi ve hiikumete sunulmasi, dini kurumlarin faaliyet
alanlarinin incelenmesi ve uygun goriildiigii taktirde devlet tescilinin
yapilmasi, bu kurumlarin faaliyetlerinin koordine ve kontrol edilmesi, ilke
yasalarna aykir1 hareket etmeleri halinde dini kurumlarin uyarilmasi,
faaliyetlerinin durdurulmas: veya gerektiginde mahkeme karariyla
yasaklanmasi, vatandaslarin dini inang ve ozgiirliiklerinin saglanmasi igin
sartlarin olusturulmasy, yurt disinda kutsal mekanlarin ziyaret (hac ve umre)
islemlerinin organize edilmesi ve yiiriitiilmesi, cami imamligina atanacak
olan kisilerin arastirilmasi ve onaylanmasi, devlet egitim ve din egitimi
kurumlarinda uygulanan ders programlarinin incelenmesi ve ders
kitaplarinin hazirlanmasina katkida bulunulmasi, vatandaslar: zararh dini
ideolojiler konusunda aydinlatmak amagh egitici konferanslar ve
seminerlerin diizenlenmesi gibi gorevler yer almaktadir. Ayn1 zamanda,
ilkedeki dinl durumla ilgili gereken incelemeleri yapmak, ulusal giivenlige
tehdit olusturan dini unsurlari ve mevzuata aykir1 faaliyet yiiriiten dini
kurum ve sahislari tespit etmek, tespit edildiginde de onlar1 emniyet ve ulusal
giivenlik teskilatlarina bilgilendirmekle de miikelleftir.6

Din Isleri Komitesi'nin baskani ve yardimcilari cumhurbaskani tarafindan
atanmakta olup, 2021 itibariyle baskanlik gorevini Siileyman Devletzade
ylirlitmektedir. Komitenin merkezi Dusanbe’de olmakla beraber, her bolgede
temsilcilikleri bulunmaktadir. Dini konularda Din Isleri Komitesi ve Ulema
Konseyi kendi aralarinda yakin bir is birligi igerisinde ortak faaliyet

15 Posolstvo Soedinennih Statov Ameriki (PSSA), Doklad o Svobode Veroispovedaniya v Stranah
Mira: Tadcikistan (Dusanbe: PSSA, 2009), 2-4.

16 Farruh Salimov vd., Konsolidirovanniy Otget, 23; Haydarov, “Vzaimodeystviye Religii i Gosu-
dastva v Tadcikistane: Problem: i Perspektiv1”, 33.
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yiiriitebilmektedir.” Goriildiigii iizere Din Isleri Komitesi, imam adaylarinin
onaylanmasi, camilerin kontrolii ve imamlarin teftis edilmesi, hac ve umre
organizasyonlarinin yapilmasi gibi islemleri de yiiriiterek, aslinda Ulema
Konseyi'nin yapmasi gereken bir kisim gorevleri tistlenmis bulunmaktadir.
Bu tiir genis yetkiler, komitenin dini kurum ve cemaatlerin islerine gereksiz
ve asilsiz miidahaleler yapmasina ve gerektiginde bir yaptirnm giicii olarak
kullanmasina neden olmaktadir.

1.2. Din Alaninda Devlet Politikasinin Mevcut Durumu

Yukarida belirtildigi {izere, Tacikistan’da 1992-1997 yillar1 arasinda komiinist
hitkumet ve demokratik muhalefetle temsil edilen gesitli siyasi gruplar ara-
sinda iktidar miicadelesi sebebiyle bir i¢ savas yasandi. Haziran 1997’de im-
zalanan baris anlasmas1 dogrultusunda Imamali Rahmon Tacikistan Cum-
hurbaskan olarak kald: ve Islami Dirilis Partisi ile temsil edilen muhalefet
iiyeleri hitkumette gesitli gorevler aldilar. I¢ savas sonrast Rahmon, Islam par-
tisi temsilcilerini siyasi arenadan ¢ikarmak amaciyla sistematik bir sekilde ha-
reket etti ve bu konuda ilerleme kaydedildikge, din iizerinde kisitlama ve
kontrol politikas: da sikilastirilmaya basland1.’8 Buna gore, devletin din ala-
nindaki siyasetini Islami Dirilis Partisi'ne kars1 yiiriittiigii siyasetle bagdasti-
rarak, asagidaki sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

I¢ savasin zor yillarindan sonra {ilkenin barisa ihtiyaci oldugu igin, 1997-
2009 yillar1 arasinda Rahmon hiikumeti muhalefetle imzalanan anlasmaya
uymaya galismustir. Bu yillar, islami Dirilis Partisi'nin faaliyetlerinin yasallas-
tirlldigl, parlamentoda yer alarak iilkenin siyasi hayatina aktif olarak istirak
ettigi ve hitkumetle muhalefetin arasinda yapic diyalog ve siyasi rekabetin
oldugu bir dénem olmustur. Nispeten bariscil ve diyaloga dayal tutum mu-
halefet lideri Said Abdullah Nuri'nin vefatryla sona ermistir. Mart 2009'da
yeni “Vicdan Ozgiirliigii ve Dini Kurumlar” kanununun kabul edilmesiyle
birlikte baslayan donemde, Islami Dirilis Partisi tizerinde kademeli baski art-
mig ve yasama mekanizmalar1 ve zorlayic tedbirler yoluyla partinin siyasi
siirecten ¢ikarilmasina gidilmistir. Ayni zamanda sekiilerizm politikas1 kap-
saminda siyasal Islam ve takipgileri agik bir sekilde baskiya maruz kalmis ve
faaliyetleri giderek sinirlanmistir. 2015 yilinda, darbe girisimiyle ve dini radi-
kalizmle miicadele kampanyasi kapsaminda Islami Dirilis Partisi'nin faaliyeti
resmen yasaklanmis ve parti kapatilmistir.?®

17 Komitet po delam religiyi pri Pravitelstve Respubliki Tadcikistan (KDR), “Tacikistan Din {s-
leri Komitesi” (Erisim 3 Haziran 2021); Abdullaeva, “Razvitiya Prava na Svobodu Sovesti i
Veroispovedaniya v Tadcikistane”, Cyberleninka.

18 A. Andreev, “Vzlet i Padeneiye Partii Islamskogo Vozrajdeniya v Tadcikistane”, Vesntik
SPbGU 10/2 (2017), 106-107.

19 Ovsannikov - Popov, “Sunnitskiy Islam i Gosudarstvennaya Vlast v Tadcikistane”, 12-14.
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Bu siyasi gidisata paralel olarak, 2009'dan giiniimiize kadarki zaman

iginde, devlet ve denetim organlar: tarafindan tilkedeki dini yasami ve din

egitimi siirecini kontrol altina almak i¢in dnlemler alinmis ve birgok sikilasti-
ric1 ve sinirlayici uygulamalara gidilmistir. Iktidarin uyguladigi 6nlem ve ya-
saklarindan bazilar1 sunlardir:

20
21

-Din Isleri Komitesi tarafindan resmi belge eksikligi, galisma izninin yeni-
lenmemis olmasi, kanuna aykir1 gelinmesi veya ulusal giivenlige tehdit
olusturmasi gibi cesitli gerekgelerle iilkedeki ¢cogu cami kapatilmaktadir.
2011 yilindan bu yana Tacikistan’da binin {izerinde cami ve mescit kapa-
tilmis ve ezan icin hoparlor kullanimi yasaklanmis durumdadir. Cami
imamlarinin atamasi Din Isleri Komitesi'nin koordinesiyle yapilmakta ve
yetkililer imamlarin islerine, camilerdeki dini toren ve ibadetlere aktif ola-
rak miidahale edebilmektedir. Ayrica, hastane, cezaevi gibi kamu kurum-
larinda, mescit olarak kullanilacak odalar ancak yetkililerin 6zel izniyle
tahsis edilebilmektedir.

-Din kanununun 8. maddesinin 2. ve 3. bendinde, din egitimi kurumlari-
nin agilmasina ve camilerde temel dini bilgiler derslerinin yapilmasina iz-
nin verilmesine ragmen, gercekte durum farklidir. Giintimiizde tilkedeki
tiim medreselerin faaliyeti yasaklanmis, resmi izinleri iptal edilmis ve ka-
patilmistir. Birgok imam caminin kapatilmas: korkusundan dolayi, 6zel-
likle Kur’an 6grenmeye gelen ¢ocuklar1 geri ¢evirmek zorunda kalmakta-
dir. Ciinkii ayn1 kanunun 4. maddesinin 15. bendinde, 18 yasin altindaki
bireylerin dini kurumlarin faaliyetlerine katilmalar1 yasaklanmakta ve bu
durum yetkili organlar tarafindan imamlarin ve din egitimi siirecinin aley-
hine degerlendirilebilmektedir. Ayrica, Tacikistan’da din egitimine yone-
lik kurslar agmak, miistakil ev ve apartman dairelerinde din dersi vermek
yasaklanmis durumdadir.2

-Yurt disinda din egitimi alma konusu da, yetkililerin 6zel kontrolii altin-
dadir ve yurt disinda okumus olan kisiler ve imamlar stirekli izlenmekte-
dir. Ornegin, Ulema Konseyi 2017 yilinda almis oldugu bir kararla, yurt
diginda dini egitim gordiikleri gerekgesiyle, yiiz civarinda imami gérevin-
den almistir. Bununla birlikte, 2011 yilindan bu yana, 18 yasin altinda olan-
larin yurt digina egitim amagh gitmeleri yasaklanmigtir. 2013 yilinda
Libya, Suudi Arabistan, Iran, Pakistan, Misir gibi tilkelerde din egitimi go-
ren iki bin beg yiiziin {izerinde 6grenci iilkeye geri cagrilmigtir.?!

Vicdan Ozgﬁrlﬁgﬁ ve Dini Kurumlar Kanunu, md. 4, 8.

Tacikistan’da 2011 yilina kadar vatandaglarin yurt disinda din egitimi gérmelerine miisaade
edilmekteydi. Fakat 2011 yilinda milli giivenlik gerekgesiyle yurt disinda din egitimi gérme
prosediirii zorlagtirilmis ve sonrasinda 6grenciler iilkeye geri ¢agrilmistir.
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-Tacikistan Egitim Bakanligi'nin okullarda basortiilii kiz 6grencilerin art-
tigin1 tespit etmesi {izerine, kamuya agik yerlerde ve tiim egitim kurumla-
rinda geng kadinlarin ve kiz ¢ocuklarinin basortiisii takmalar: ve dini ki-
yafet giymeleri yasaklanmistir. Bunun yan sira, kadinlarin camide namaz
kilmalarini ve ibadet etmelerini yasaklayan Ulema Konseyi'nin 2004 y1-
Iinda verdigi fetvasi da halen yiirtirliiktedir.
-Devlet, hacca gitme yasini 40 olarak belirlemis olup, 40 yasin altinda olan
kisilerin hacca gitmelerini yasaklamustir. 2017 yilinda ise, 50 yasmn altin-
daki erkekler i¢cin sakal yasag1 getirilmistir. Pasaport almak veya kamu ku-
rumlarinda ¢alismak isteyenlerin sakallarini kesmeleri mecburidir.
-Dini igerikli literatiiriin, gorsel ve isitsel materyallerin ve 6zellikle de,
Arapca kitaplarin Tacikistan’a sokulmas: devlet kontroliiyle olmakta ve
gelen kaynaklar zorunlu sekilde devlet sansiiriinden ge¢mektedir.?
Devlet, 2009 yilindan sonra uygulamaya konulan bu yasaklari, Tacik hal-
kinin 6rf ve adetleriyle bagdasmayan, milli kimligine tehdit olusturan, Taci-
kistan icin geleneksel olmayan ve gittikge yiikselen Vehhabi/Selefi hareketle-
rin yayilmasini engellemeye yardimc olacak dnlemler olarak gormektedir.
Tacikistan Devleti, 4 Nisan 2018’de kabul ettigi “Tacikistan Cumhuriyeti'nin
Din Alaninda Devlet Politikasi Konsepti” kararnamesinin 6. ve 7. maddesinde
din alanindaki siyasetini sikilastirmanin gerekliligini asagidaki gerekce ve
faktorlerle agiklamistir:
-Son yillarda Tacikistan'in geleneksel dini anlayistyla uyusmayan Islami
parti ve hareketlerin niifuz etmesi, Tacik toplumunda asir1 ve radikal go-
riislerin yeniden canlanmasina neden olmakta ve ulusal giivenlige yonelik
ciddi bir tehdit olusturmaktadar.
-Tacikistan vatandaslarmin yurt disinda din egitimi alma stirecinin bastan
yanlis diizenlenmis olmasi ve yabanci din egitimi kurumlarinda resmi izni
olmadan okuyan 6grencilerin iilkeye geri donmiis olmalari ileride iilkenin
dini ortaminda yeni zorluklarin ve sorunlarin ortaya ¢ikmasini tetikleye-
cek potansiyele sahiptir.
-Asin goriisteki dini gruplarin ve hareketlerin {ilkeye dini igerikli litera-
tiirti, gorsel ve isitsel materyalleri sokmasi ve yaymas: durumu gengler
arasinda radikal diisiincelerin yayilmasina ve toplumda dini diismanlik
ve ¢atismanin yasanmasima neden olabilmektedir. Kiiresellesme sartla-
rinda radikal dini ideoloji ve fikirlerin medya, internet ve sosyal aglar ara-
ciligryla yayilmasi durumu da devlet takip ve kontroliiniin sikilastirmasin
gerekli hale getirmistir.2

22 PSSA, Doklad o Svobode Veroispovedaniya v Stranah Mira: Tadcikistan, 6-7; Ovsannikov - Popov,
“Sunnitskiy Islam i Gosudarstvennaya Vlast v Tadcikistane”, 16.
23 Din Alaninda Devlet Politikasi Konsepti, md. 6,7.
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Tacikistan’in basindaki komiinist iktidar, aslinda Islam’a kars: bir tutumla
hareket ederek, kendi varligina tehdit olarak gordiigii her seye toptanci bir
yasaklama yaklasimiyla cevap vermekte ve bunu vatandaslarin dini hak ve
ozgiirliiklerine miidahale olarak algilamamaktadir. Fakat, her ne kadar devlet
tarafindan alinan kisitlayict 6nlem ve yasaklar, belirli bir gerekge ve argiiman
esliginde One siiriiliip mesru hale getirilmeye calisilsa da yerel ve uluslararas:
insan haklar1 kuruluglar1 Tacikistan’daki mevcut durumu vatandaglarin te-
mel dini hak ve hiirriyetlerinin ihlali olarak degerlendirmektedirler.?*

2. Tacikistan’da Din Egitiminin Durumu

Tacikistan'mn bagimsizligin1 kazanmasiyla beraber, diger alanlarda oldugu
gibi, din ve din egitimi alaninda ciddi gelismeler meydana gelmistir. Ulkede
yeni camiler yapilmis, medreseler a¢ilmis ve buna baglh olarak talep edenler
i¢in yaygin din egitimi imkan: sunulmustur. Medreseler egitim faaliyetlerini
devletten herhangi bir resmi onay ve belge almadan yiiriitmiislerdir. Ayrica,
Tacik Islam Enstitiisii'niin kurulmasiyla ve devlet {iniversitelerinin baz1 fa-
kiiltelerinde “Dinler Tarihi” dersinin okutulmaya baslanmasiyla da yiikse-
kogretimde din egitimi ve 6gretimi olanagr olugsmustur.? Bunun neticesinde,
tilkede resmi ve gayriresmi olarak yapilan iki paralel din egitimi yapis1 ortaya
¢ikmistir. Ancak, 2009 yilindan sonra kademeli olarak din egitimi alaninda
yeni degisikliklere gidilmistir. Calismanin bu béliimiinde, iilkedeki din egiti-
minin durumu ve uygulamalar1 degerlendirilecektir.

2.1. imam Ebu Hanife Tacik IslAm Enstitiisii

Sovyetler Birligi'nin ¢okiisiinden kisa bir siire 6nce, 1989’da Orta Asya ve Ka-
zakistan Miisliimanlar1 Dini Idaresinin girisimiyle, Tacikistan Kadiligina
bagl Dusanbe’de bir medrese agilmistir. Medresede 6grenciler, agirlikli ola-
rak Kuran, Tefsir, Hadis, Temel dini bilgiler ve Arapga dil bilgisi dersleri gor-
mekteydiler. Medresenin faaliyeti, Mayis 1992’de Tacikistan’da baslayan ig
savas nedeniyle kesintiye ugramistir. Bununla birlikte, i¢ savasin ilk donemi

24 PSSA, Doklad o Svobode Veroispovedaniya v Stranah Mira: Tadcikistan, 9; Farruh Salimov vd.,
Konsolidirovanniy Otcet, 25.

25 Tacikistan’da ortadgretimde de din dersinin yer almasiyla ilgili bir takim calismalar
yapilmustir. Miisliiman vatandaglarinin yogun talepleri iizerine, 2010 yilinda Egitim
Bakanlig1 bu konuda ¢alismalar: baglatmistir. Pilot proje olarak, ilk etapta 10. siaflarin miif-
redatina din dersinin konulmas: uygun goriilmiistiir. Fakat, dersin igeriginin nasil olmasi ve
adinin “fslam Tarihi” veya “Dinler Tarihi” olmast gerektigiyle ilgili gikan goriis ayriligindan
dolayi, bu konu iizerinde calisan ilgililer projenin gerceklestirilmesini ertelemistir. Bu
konudaki c¢alismalar heniiz siirdiigii igin, tilkede ilk ve orta dereceli devlet egitim
kurumlarinda din dersi okutulmamaktadir. Bk., PSSA, Doklad o Svobode Veroispovedaniya v
Stranah Mira: Tadcikistan, 6. Calismalarin ne asamada oldugu ile ilgili ayrintili ve giincel bil-
gilere ulagilamadigindan dolays, ilk ve ortadgretimde din dersi konusu miistakil bir baglk
altinda degerlendirilememistir.
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bitince, Tacikistan hitkkumetince medresenin tekrar acilmasina karar verilmis,
eski hocalar yeniden davet edilmis ve 1995 yilinda egitimleri yarida kalmis 45
Ogrenciyle medresede egitim faaliyeti yeniden baslamistir.?> Medrese yone-
timi zamanla medreseye yiiksekogretim kurumu statiisiiniin verilmesi konu-
sunu giindeme getirmis ve 1997 yilinda Din Isleri Komitesi'nin karar1 ile med-
rese tiniversiteye doniistiiriilmiis ve adi Imam Tirmizi Tacik Islam Universi-
tesi olmustur. Yeni olusturulan {iniversite, Din Isleri Komitesi'nin yetkisi al-
tinda olmasryla birlikte, Ulema Konseyi tarafindan idare edilmeye devam et-
mistir.?”

Yeni iiniversite ilk basta, egitim siirecini organize etmede ciddi sorunlar
ve eksikler ile karsilasmugstir. Universite binasi, derslikler, ders kitaplar1 ve
egitim materyalleri gibi temel egitim unsurlarinda ciddi eksikler goriilmiis-
tiir. Ozellikle de din dersleri ders kitaplarindaki yetersizlik ve egitim siireci
konusu biiyiik sorun haline gelmistir. Universitede egitim siireci ders progra-
mina gore degil, her hocanin kendi goriisii dogrultusunda yiiriitiilmiis ve
derslerde yiiz yil 6nce yazilmis eserler okutulmustur. Calisan ¢ogu hocanin
ders anlatma, miifredat ve ders plani hazirlama, donem o6devleri konular:
se¢me, seminerler ve egitim etkinlikleri yiiriitme, toplantilar ve bilimsel kon-
feranslar diizenleme ve diger pedagojik konular hakkinda yeterli bilgi ve tec-
riibeleri olmamistir. Ders anlatmada hocalar agirlikli olarak ezbere dayali ge-
leneksel 6gretim yontemlerini kullanmistir. Aslinda egitim kurumu medrese-
den iiniversiteye doniistiiriilmesine ve adinin degismesine ragmen, egitsel,
bilimsel ve yontemsel icerik acisindan bir degisme ve gelisme elde edileme-
mistir.?® Bununla birlikte, 1997-2007 yillar1 arasinda iiniversite her yil iki yiiz
civarinda mezun verebilmistir. Bu durum zamanla, {iniversite mezunlarinin
istihdam sorununu giindeme getirmistir. Diplomalar1 devlet tarafindan tanin-
madig1 i¢in, mezunlar egitim kurumlar1 da dahil olmak tizere devlet kurum
ve kuruluslarinda g¢alisamamaktaydilar. Sorunun ¢oziime kavusmas: igin,
tiniversite yonetimi, kuruma bir devlet tiniversitesi statiisii verilmesi talebiyle
Tacikistan Cumhuriyeti hiikkumetine bagvuruda bulunmustur. 30 Ekim 2007
tarihinde, Tacikistan Cumhurbagkani Imamali Rahmon’un karariyla, Imam
Tirmizi Islam Universitesi Tacik Islam Enstitiisiine doniistiiriilmiis ve 2009
yilinda da Islam Enstitiisiine imam Azam Ebu Hanife ad1 verilmistir.? Boy-

26 Akpinar, Tacikistan Ulke Profili, 17.

27 Zayniddin Nabotov, “Sistema Ofitsialnogo Religioznogo Obrazovaniya v Tadcikistane: Stra-
nitsi Istorii Islamskogo Instituta Tadcikistana Imeni Velikogo Imama Ebu Hanifi (imama
Azama)” Tsentralnaya Aziya i Kavkaz 17/2 (2014), 128-129.

28 Nabotov, “Sistema Ofitsialnogo Religioznogo Obrazovaniya v Tadcikistane”, 129.

29 Akpinar, Tacikistan Ulke Profili, 17; Nabotov, “Sistema Ofitsialnogo Religioznogo Obrazova-
niya v Tadcikistane”, 130.
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lece Islam Enstitiisii, yiiksek din 6gretimi yapan ve egitim faaliyeti icin gere-
ken mali destegi devletten temin eden, Tacikistan’da devlet statiisiine sahip
tek resmi din egitimi kurumu haline gelmistir.

Giintimiizde Islam Enstitiisii'niin akademik ve idari personelinin maaglar
devlet tarafindan 6denmekte, egitim programi devlet standartlarina gore ha-
zirlanarak Egitim Bakanlig1 tarafindan onaylanmaktadir. [slam Enstitiisii,
oncelikle din gorevlisi yetistirmek amaciyla hareket ettigi icin, egitim siirecini
fakiilteler yerine Kur’an Bilimleri, Arapga Dil Bilgisi, Islam Ilimleri, Islam ve
Dinler Tarihi, Islam itikad1 ve Felsefesi boliimleri seklinde diizenlemektedir.
Kurumda, lisans ve yiiksek lisans programlar: mevcut olup, lisans programi,
iki yillik hazirlik dénemiyle birlikte toplamda beg egitim yili seklinde uygu-
lanmaktadir. Burada okutulan egitim programinda Kur’an, Tefsir, Fikih, Ha-
dis, Tasavvuf, Kelam, Akaid, Hitabet, islam Tarihi, Dinler Tarihi, Mezhepler
Tarihi, Arapga ve Farsca gibi din derslerine ek olarak, Tacikistan Tarihi, Tacik
Dili ve Edebiyati, hngilizce, Rusca, Bilgisayar, Ekoloji, Felsefe ve Sosyal Bilim-
ler dersleri de yer almaktadir. Enstitiide, 6zellikle din dersleri igin ders kitap-
lar1 ve 6gretim materyallerinin gelistirilmesi gibi baz1 sorunlar devam etse de
basta akademik kadro eksikligi olmak tizere bir¢ok sorun bugiin artik ¢oziil-
miis durumdadir. Onceki yillara nazaran enstitiiniin akademik personeli hem
kendi mezunlarindan, hem yurt disinda din egitimi gormiis hocalardan, hem
de Tacik Milli Universitesi, Bilimler Akademisi gibi iilkenin diger yiiksek 6§-
retim kurumlarindan gelen bilim adamlarindan olugsmaktadir.3 Giintim{iizde,
Islam Enstitiisii'niin iki yiize yakin kiz olmak {izere binden fazla 6grencisi
bulunmaktadir. Kurumdan mezun olanlar camilerde imam-hatip olarak go-
rev yapmakta, miiftiiliiklerde ve devlet kurumlarinda uzman olarak ¢alisabil-
mektedirler. 2018 yilinda insaatina baslanmis olan ve ig¢inde bir caminin, kii-
tiiphanenin, 6grenci yatakhanesinin, spor salonunun ve yemekhanenin ola-
cag1 yedi katli bes binadan olusan enstitiiniin yeni kampiisiiniin agilisinin bu
sene (2021) yapilmasi planlanmaktadir.3!

2.2. Yiiksekogretimde “Dinler Tarihi” Dersi

Giiniimiizde Tacikistan’da devlet ve 6zel olmak iizere otuzdan fazla {iniver-
site bulunmaktadir. Tacik devletinin, 2005 yilinda almis oldugu karar dogrul-
tusunda bugiin devlet yiiksekdgretim kurumlarinda lisans diizeyinde “Din-
ler Tarihi” dersi okutulmaktadir. Mezkur dersin verilme maksadi, sosyal ve
tarihi bir olgu olan diinya dinlerinin felsefi, sosyolojik ve fenomenolojik
boyutlariyla ele alinmas: ve 6grencilerin dinler, dini asiriliklar, batil inang ve
hurafeler konusunda bilgilendirmesi seklinde belirlenmistir. Devlet
tiniversitelerinin agirlikh olarak Tarih, Edebiyat, Hukuk, Egitim, Uluslararas:

30 Nabotov, “Sistema Ofitsialnogo Religioznogo Obrazovaniya v Tadcikistane”, 134.
31 Sputnik, “Tadcikskih Devusek ne Primut v Islamskiy Institut-pricini” (10 Subat 2021), 1.
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Migkiler gibi fakiiltelerinin miifredatinda yer alan “Dinler Tarihi” dersi kapsa-
minda ogrencilere Islam, Hiristiyanlik, Yahudilik, Budizm, Zerd{istliik vb.
diinya dinleri hakkinda kisa ve genel bilgileri iceren konular okutulmaktadir.
Bununla birlikte, dersin zorunlu veya se¢gmeli olmasi boliimlerin ders progra-
mina gore degisebilmektedir. Ornegin, 1947’de kurulan ve iilkenin en eski
{iniversitesi olan Tacik Milli Universitesi'nde “Filoloji”, “Gazetecilik”, “Psiko-
loji” ve “Sosyoloji” béliimlerinde okuyan 6grenciler igcin bu ders segmeli ol-
dugu halde, “Tarih”, “Hukuk”, “Felsefe” ve “Siyaset Bilimi” bdliimlerinde
okuyanlar i¢in ise zorunlu olarak okutulmaktadir.?? S6z konusu dersin iger-
digi konularin ayrintilarimi tanimak amaciyla, 1996 yilinda Dusanbe’de kuru-
lan Tacik-Rus Slavyan Universitesi'nin “Tarih” boliimiinde zorunlu olarak
okutulan miifredat: incelemek faydali olacaktir. Boliimiin 6grencileri “Dinler
Tarihi” dersini 1. sinifin 2. doneminde 15 hafta boyunca haftada 4 saat olarak
gormektedirler. Ders plani asagidaki iinite ve konu alt basliklarindan olus-
maktadir:
-“Din Olgusu ve Kavram1” boliimii — Din kavraminin tanimlari, dinin ta-
rihi, sosyolojik ve felsefi temelleri, toplumda dinin islevi seklindeki baslik-
lar1 icermektedir.
-“Cin ve Japonya Dinleri” bolimii — Konfiigyiis'iin hayat1 ve ogretileri,
Konfiigytiisgiilitk, Taoizm ve Sintoizm konu basliklarini kapsamaktadir.
-“Zerdiistlik” boliimii — Zerdiistliigiin kaynaklari, 6gretileri, ibadetleri,
kutsal kitap Avesta gibi basliklari icine almaktadir.
-“Hindistan Dinleri” boliimii — Vedizm, Brahmanizm, Caynizm, Hindu-
izm, Saivizm ve Sihizm konu bagliklarini igermektedir.
-“Eski Misir Dinleri” bolumii — Misir’da din, Misir tanrilari, ibadetler ve
torenler, Firavun'un dini ve hakimiyeti gibi basliklar1 ele almaktadr.
-“Budizm” boliimii — Budizmin dogusu ve temeli, kurucusu Buda, kutsal
metinleri ve ibadetleri, Budizm bir din mi — bir felsefe mi? seklindeki konu
bagliklarini icermektedir.
-“Yahudilik” boliimii — Yahudilik tarihi, peygamberler ve kutsal metinler,
Talmud, Kabala ve Hasidizm, ibadet ve bayramlar gibi basliklar1 kapsa-
maktadir.
-“Hiristiyanhigin Dogusu”, “Katolik ve Ortodoks Kilisesi”, “Protestanligin
Dogusu” ve “Hiristiyanligin Kutsal Kitab1 - Incil” — bu dért ayr1 boliimde,
Hiristiyanligin ortaya cikisi, Isa peygamber ve havarileri, Yeni Ahit, Kili-
senin boliinmesi, tarihte ve giiniimiizde Katolik Kilisesi, Ortodoks Kilisesi
ve Ogretileri, Protestanligin cikis nedenleri ve ogretileri, Martin Luther,
Anglikan Kilisesi ve Protestanligin mezhepleri seklindeki konular okutul-
maktadir.

32 Abdullo Hakim Rahnamo, “Islam v Vissth Ugebruh Zavedeniyah Uzbekistana, Tadcikistana
i Kirgizstana”, Izugeniye prepodovaniya Islama v Evrazii (2010), 239.
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-“Islam’in Dogusu” boliimii — Islam’m gelisinin nedenleri, Hz. Muham-
med ve hayati, Arap Yarimadasi’'nda Islam’1in zaferi ve dort halife donemi
konulari ele almaktadr.
-“Islam Itikad1 ve Kaynaklar1” bsliimii — Islam’in ve imanin sartlari, Siin-
net, Siinnilik ve $iilik, dini bayramlar gibi konu basliklarini icermektedir.
-“Islam Hukuku” boliimii — Fikih usulii ve seriat, dort mezhep ve kurucu-
lar1, gliniimiizde Islam Hukuku konularin kapsamaktadir.
-“Miisliimanlarin Kutsal Kitab1 — Kur’an” boliimiinde — Kur’anin yapisi,
Kur’an streleri, Kur’an ve Islam kiiltiirii konular1 okutulmaktadir.
-“Giintimiizde IslAm” béliimii — Modern Islam, Miisliimanlarin durumu,
Orta Asya’da Islam, siyasi ve radikal Islam, Vahhabilik ve Selefilik gibi
konu bagliklarini ele almaktadir.3
Goriildiigii iizere, ders programinda en ¢ok Hiristiyanlik ve Islam’a yer
verilmektedir. Islam’la ilgili konulara bes boliim ayrilmis olup, bu konular
Moskova’da Rus din bilimcisi Yablokov tarafindan hazirlanan “Islam” bas-
likli ders kitabindan okutulmaktadir.3 Universitelerde “Dinler Tarihi” dersi-
nin hangi kaynaklardan ve yontemsel olarak nasil okutulmas: gerektigi ko-
nusu, bugiin Tacikistan’da din egitimi alanindaki sorunlardan ve tartismalar-
dan birini tegkil etmektedir. Bilindigi {izere, Sovyetler doneminde genel ola-
rak dini calismalar ve dzel olarak Islami arastirmalar, tarihin bir iriinii ve gec-
misin bir kalintis1 seklinde goriilerek Marksist ve materyalist bir yontem ve
yaklagimla yiiriitiilmekteydi.®® Bugiin de Tacikistan’da yiiksekdgretimde
okutulan din dersi ve ders materyallerinin igerigi, komiinist donemde ateizm
dersleri vermis olan akademisyenler tarafindan hazirlanmakta ve temelde
materyalist yaklasimini korumaktadir. Bu durum {ilkedeki dini liderlerin ve
Miisliimanlarin tepkisini ¢cekmektedir. Onlar, {iniversitelerde okutulan din
dersine ait miifredatin ateist bir yaklasimla ve batili kaynaklara gore degil,
[slami esaslara ve kaynaklara gore hazirlanmasi gerektigini savunmaktadir.
S6z konusu konular1 degerlendirmek ve uygun kararlar1 almak {izere, 2008
yilinda Egitim Bakanlig: biinyesinde akademisyenlerden ve din gérevlilerin-
den olusan ortak bir komisyon olusturulmustur.® Komisyonun kurulmasina
ragmen, Islam’m bir inang olarak okutulmasi bilimsel ilkelere ve iilkedeki egi-
timin laik yapisina aykiri oldugu gerekgesiyle, halen de devlet {iniversitele-
rinde din dersi ve ders kitaplar1 materyalist bir yaklasimla hazirlanmaya ve
bu bakis agisiyla 6gretilmeye devam edilmektedir.

33 Rabogaya Programma Istoriya Mirovih Religiy, “Dinler Tarihi Ders Programi” (Erisim 5 Ha-
ziran 2021).

34 igor Nikolayevi¢ Yablokov (ed.), Islam: Noviye Religii (Moskva: izdatelstvo Yurayt, 2020), 2.

35 Rahnamo, “Islam v Vissih Ugebnih Zavedeniyah Uzbekistana, Tadcikistana i Kirgizstana”,
248.

36 Rahnamo, “Islam v Vissih Ugebnih Zavedeniyah Uzbekistana, Tadcikistana i Kirgizstana”,
249.
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2.3. Medreseler

Sovyet doneminde din ve din egitimine yonelik sert yasaklayic1 ve baskilayici
onlemler, fslam egitim geleneginin biiyiik 6lciide tahrip olmasina neden ol-
mustur. Sovyetler sinirlar1 igcinde Miri Arap Medresesi ve Taskent teki Islam
Enstitiisii haricinde resmi kurumun olmayis1 Miisliimanlar: alternatif ve gay-
riresmi yollardan din egitimi almaya yoneltmistir. Sovyetler’in diger Miislii-
man bolgelerinde oldugu gibi, Tacikistan’da da dini bilgiler nesilden nesile
hocalar tarafindan gizli bir sekilde ev ortaminda geleneksel 6gretim yontem-
leriyle aktarilmaya baslamis ve zamanla gizli bir egitim ag1 haline gelmistir.
S6z konusu agin genislemesi ve sekillenmesi 1990’larin sonrasina denk gel-
migtir. Bagimsizligin kazanilmasiyla Tacikistan’da Ulema Konseyi'nin kurul-
mas! ve onun biinyesinde resmi bir medresenin agilmasi, hocalarin evlerinde
yapilan din egitiminin 6nemini azaltamamaistir. Aksine, iilkedeki cami sayi-
sindaki biiyiik artisla birlikte, neredeyse her yerlesim yeri ve mahallede
gayriresmi sekilde yiiriitiilen yaygin din egitimi uygulamalarinda artis yasan-
muistir. Boylelikle, resm1 din egitimine paralel olarak, iilke capinda her hoca-
nin ya kendi evinde ya da mahalle camisinde organize ettigi yiizlerce “6zel
medreseden”?” olusan gayriresmi din egitimi ortaya ¢ikmuistir.3

Net sayilar1 bilinmemekle beraber, 6zellikle bagimsizligin ilk 15 yilinda
iilke genelinde ¢ok sayida acilan bu 6zel medreseler, hem maddi ve teknik
imkanlar agisindan, hem de egitim uygulamasi agisindan farklilik gostermis-
tir. Genellikle okutulan kitap ve derslerde benzerlik olmakla birlikte, medre-
seler kendi i¢inde, tamamen ders nitelikli medreseler ve “hucra tahfizi
Kur’on” adiyla bilinen hafiz yetistiren medreseler seklinde ayrilmigtir. Med-
resede 0grenci sayisi, hocanin imkan ve itibarina bagli olarak 10-20 ile 75-100
kisi arasinda degisebilmistir. Cogunlukla medreseler hocalarin kendi evle-
rinde yer almis, 6grencisi ¢ok olanlar miistakil bina kiralayabilmistir. Kendi
evinde egitim yapan hocalar, evin bir boliimiinde ailesiyle oturmus, diger bo-
limlinti de medrese olarak kullanmigtir. Evin medrese olarak kullanilan
kismi genellikle, bir ders odasindan, mescit odasindan ve dgrencilerin yatak
odalarindan olusmustur. Medresede temizlik ve ascgilik isleri, her hafta ba-
sinda sirayla segilen gorevli iki 6grenci tarafindan yapilmistir. Ogrencilerin

37 Anlagildig: gibi, bu din egitimi sekli tam anlamiyla bir medrese olmaktan ziyade, tek bir hoca
rehberliginde kendi evinde veya camide geleneksel ustille yapilan ders halkalarina (rahle-i
tedrisata) benzetilebilir. Tacikistan’da halk arasinda bu sekilde yapilan din egitimi “Hficra”
(Arapga’da oda, kose) olarak adlandirilmaktadir. Ancak, Tacik resmi kaynaklarinda “6zel
medrese” seklinde zikredildigi igin, calismanin devaminda medrese kavrami kullanilacaktir.

38 Abdullo Hakim Rahnamo, “Castnoye Religioznoye Obrazovaniye v Tadcikistane: Sovremen-
noye Polojeniye, Problemi i Vivod1”, Islama v SNG 4/5 (2010), 102; A. Kurlikin, “Castnoye
Religioznoye Obrazovaniye v Tadcikistane”, Religio (Erisim 18 Mayis 2021).
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barinmasi ve ge¢im ihtiyaglarinin karsilanmasi i¢in finansman kaynagini, ha-
yirseverlerin bagislar1 ve ebeveynlerin periyodik olarak yaptiklari maddi yar-
dimlar ve erzak yardimlar1 olusturmustur.®

Medreselerde hocalar genellikle belli bir miifredat uygulamamis, egitim
stiresini, konulari, ders kitabini1 ve calisma kosullarini belirlemede her hoca
serbest davranmistir. Bazen de 6grencinin agirlikli olarak 6grenmek istegi
dersler tizerine egitim yiiriitiilmiis ve 6grenci ayni anda 3-4 ders alabilmistir.
Yani dersler bireysel olarak takip edilmis, bir ders veya derste okutulan kitap
bitmedikge baska derslere gecilmemistir. Dersler genellikle 6gle namazindan
sonra baslamis aksam namazina kadar devam etmistir. Ancak, 6grencisi ¢ok
olan taninmis hocalar egitim siirecinde, ders programi, sinavlar ve ara tatiller
vb. gibi resmi bir egitim kurumunun ilkelerini uygulamaya 6zen gostermistir.
Medrese organizasyonunda farkliliklarin olmasina ragmen, egitim siireci ge-
nellikle, eski medreselerde okutulan gesitli eserler {izerinden yiiriitiilmiistiir.
Medreselerde okutulan eserlere bakildiginda, agirlikli olarak asagidaki ders-
lerin okutuldugu goriilmektedir. Egitim siirecinin basinda esas olarak,
Kur’an, temel dini bilgiler ve Arapga Ogretilmis, ders kitaplar1 olarak da
Kur’an’in bazi sire ve ayetlerini igeren “Haftiyak”, Arapca dilbilgisi olan “Bi-
don”, inang esaslar1 “Zaruriyeti Dini”, siirler ve hikmetler seklinde Farsca ya-
zilmis ve temel dini bilgileri kapsayan “Peng Kitob” ve “Cahor Kitob” 4 gibi
eserler okutulmustur.#' Mezkur eserler okutulduktan sonra, ilerleyen donem-
lerde yaygin olarak, Arapga dilbilgisinde Ibn Hacib’in “Kafiye” ve Abdurrah-
man Cami’nin “Sarhi Mullo” eserleri, islam Hukukunda Burhaniddin Mer-

39 Rahnamo, “Castnoye Religioznoye Obrazovaniye v Tadcikistane”, 103. Tacikistan’da farkl
yillarda halk iginde en biiyiik ve meshur medreseler olarak, Mevlevi Hindustoni, Hoca Mir-
zayusuf, Hoca Abdurresit, Hoca Tahir, Hoca Mahmutcan, Hoca Mehmetserif gibi hocalarin
medreseleri goriilmiistiir. Ozellikle, Hindistan’da medrese egitimi gordiigii icin Mevlevi
Hindustoni lakabiyla bilinen Seyh Muhammedcan Rustamov (1892-1989), Tacikistan’da din
egitiminin yapilmasi ve devam etmesi igin biiyiik emek sarf etmis ve birgok dgrenci yetistir-
mis en meghur hocalardan biri olmustur. Bk., Kurlikin, “Castnoye Religioznoye Obrazova-
niye v Tadcikistane”.

40 Tlmihal, akaid, ahlak gibi konulari igine alan bu eserleri, Tiirkiye’de yaygin olarak bilinen
Mizrakli {Imihal, Tam Namaz Hocas1 gibi kitaplara benzetmek miimkiindiir. Bes kitap anla-
mina gelen “Peng Kitob”, siir ve hikmetler mecmuasidir: “Kerime” baglikl ilk kitap, meshur
sair Sirazli Sadi’ye atfedilen bir ahlak eseridir; “Nam-1 Hak” isimli ikinci kitap, Islam’in sart-
lar1 ve ilmihal konularin icermektedir; “Mahmudname” adli tigiincii kitap, Sultan Mahmud
ile Ayaz hikayelerini anlatan ve otuz siirden olugan bir boliimdyiir; eserin dordiincii boliimii,
Feridiiddin-i Attar'in Pend-name’sinden olusmaktadir; besinci kitap ise, ahlak konularindan
ve ilmihal bahislerini iceren Risale-i Kad1 Kutb’dan olusmaktadir. Neredeyse benzer igerige
sahip olan “Cahor Kitob”in birinci ve dordiincii boliimleri “Peng Kitob” ile ayrudir. Eserin
ikinci bolimii ilmihal ve ibadet konularini icermekte, “Miithimmet el-Miislimin” baglikli
tiglincii kitabr ise Islam akaidini kapsamaktadir. Bk., Akpinar, Tacikistan Ulke Profili, 22-23.

41 Mania Stephan, “Obrazovaniye, Molodej i Islam: Rastusaya Popularnost Castnih Urokov Re-
ligii v Dusanbe, Tadcikistan”, cev. N. Suvalova, Oxford 29/4 (2010), 472.
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ginani’'nin “Hidaye” ve Aliyyiilkari'nin “Fikhu’l-Ekber Serhi”, Fikih Usu-
lilnde “Usuli Sasi”, Hadiste “Migskoti Tarif”, Tefsirde Celaleyn ve Beyzavi tef-
sirleri, Akaitte “Akaid-i Nesefi” ve Sadruddin Ayni'nin “Usul-i Din’i” kitap-
lar1, Arap Edebiyatindan “Unvon” ve Fars edebiyatindan “Bedil” gibi ¢esitli
ileri diizeydeki eserlerle devam edilmistir. Ayrica, Islam Tarihi, islam Felse-
fesi ve Tasavvuf igerikli eserler de okutulmustur. Medreselerde egitim siireci,
dgrencinin egitiminin bitmesini ve icazet almasin ifade eden “Hatmi [lim”
seklindeki sembolik bir mezuniyet toreniyle tamamlanmaigtir.+

Devlet eliyle yapilan resmi din egitimine kiyasla bu medreselerde dersle-
rin ve konularin derinlemesine okutulmasi, genellikle Arap¢a gramer ve
Islam hukuku ile ilgili ana kaynaklarin ezberletilmesi, dinin pratik uygulama-
larina ve hitabet becerisinin gelistirilmesine 6nem verilmesi, yas ve zaman ki-
sitlamasi olmadan yilin her déneminde ve her yastaki 6grenciyi kabul etmesi
gibi hususlar bu medreseleri halk arasinda yaygin olarak tercih edilir hale ge-
tirmigtir. Ulkedeki tek resmi din egitimi kurumu olan Islam Enstitiisii'nden
mezun olmus birisi bile, halk arasinda gercek bir hoca olarak itibar gérmesi
igin, belli bir déonem 6zel olarak bir medrese hocasindan ders almaya 6zen
gostermistir.#3 Bugiin iilke camilerinde hizmet eden din gorevlilerin biiyiik
cogunlugu bu tiir medreselerde egitim gormiis kisilerdir. Ote yandan, gren-
cilerin bir kismu genel dini bilgileri, baz: stire ve dualar1 6grendikten sonra
egitimlerine ara veya son verebilmistir. Ogrencinin egitimine nereden basla-
dig1, neleri 6grendigi, bilgi seviyesi ve hangi asamada oldugu hicbir yerde
resmi olarak kaydedilmemesine ragmen, bir hocadan Islami ilimler okumus
olmasi onun halk tarafindan bir hoca olarak goriilmesine yetmektedir. Bu du-
rum asgari derecede dini bilgiye sahip olmayan yahut egitimini tamamlaya-
mamus yar1 egitimli hocalarin din gorevlileri haline gelmesi sorununa yol ac-
mistir.#

2000'1i yillarin ikinci yarisindan itibaren devlet, bu medreselerdeki egitim
siirecinin sistemsiz olmasini, eski ve geleneksel usulle yiriitiildiigiinii, 6gren-
cilerin yeterlik seviyesinin belirlenememesini, 6grencilerde dar bir bakis acis1
olusturdugunu ve bilimsel ufkun gelismedigini 6ne siirerek bu alani kontrol
altina almaya ve yeniden yapilandirmaya ¢alismistir. Bu kapsamda medrese-
lerin Adalet Bakanligi'na kayitli olmalar: ve Egitim Bakanligi’'ndan egitim li-
sans1 almalar1 sart1 getirilmistir. Medreselerin iginden sadece on dokuzu, yeni
sartlara uyarak ve yetkili organlardan gereken izin belgelerini alarak faaliyet-
lerini resmilestirmiglerdir. Biiyiik ¢ogunlugu ise, resmi diizenlemelerin egi-
tim faaliyetini sinirladigini ve kalitesini olumsuz yonde etkiledigini dile geti-

42 Rahnamo, “Castnoye Religioznoye Obrazovaniye v Tadcikistane”, 105-106.
43 Rahnamo, “Castnoye Religioznoye Obrazovaniye v Tadcikistane”, 106.
44 Kurlikin, “Castnoye Religioznoye Obrazovaniye v Tadcikistane”.
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rerek, devletin bu alanda reform yapma girisimlerine sert karsilik gostermis-
tir.#5 Bunun kargihiginda, tilkede 2009 yilinda kabul edilen yeni din kanunu
kapsaminda, devlet din egitimi stiregleri tizerinde azami derecede kisitlama
ve denetim faaliyetlerini arttirmistir. Yetkililerin 2011 yilindan itibaren, resmi
izin belgeleri olmayan medreselerin faaliyetlerine ilk basta kisitlamalar getir-
mesi ardindan da asir1 dini hareketlerle miicadele gerekcesiyle kademeli ola-
rak kapatmaya baslamasi, vatandaslarin bu kanallarla din egitimi alma imka-
nin1 azaltmistir. Bunun yanui sira, birgok aile ¢ocuklarinin asir1 dini gruplarin
faaliyetlerine karismalarindan veya devletin katildiklar1 yoniindeki su¢lama-
lardan korkarak, ¢ocuklarini medreselerden geri almistir. Medreselere maddi
destek veren bazi sponsor ve hayirseverler de, ayni sekilde, asir1 dini hareket-
leri desteklemekle su¢lanmaktan korkarak bagis ve yardimlarini durdurmus-
tur. Maddi sikintilarin artmasi ve 6grenci sayisinin diismesi medreselerin ka-
panmasin tetikleyen bir diger faktor olmustur. 2015 yilinda Islami Dirilis Par-
tisi'nin yasaklanmasindan sonra, medreselerin parti yandaslari olduklar1 ve
partiye yeni iiyeler yetistirdikleri iddiasiyla, bu sefer resmi izinleri olan med-
reselerin izin belgeleri iptal edilmis ve 2016 yilinda son medrese de resmi ola-
rak kapatilmistir.4

Medrese egitiminin vatandaslarin hayatinda, alg1 ve duygu diinyasinda
her zaman 6nemli yere sahip oldugunu belirtmek gerekmektedir. Ozellikle,
SSCB yillarinda kesintiye ugrayan dini geleneklerin yeniden canlanmasini ve
¢ocuklarin din egitimi almalarini bir¢ok ebeveyn olumlu karsilamistir. Ayrica,
Tacikistan'in zor ekonomik durumu ve igsizlik sorunu ¢ogu aileyi gecimini
saglamak i¢in evlerini terk etmeye mecbur etmistir. Cogu zaman yurt disinda
ve genellikle Rusya’da ¢alismak zorunda kalan anne-baba, ¢ocuklarinin egi-
timleriyle yeterince ilgilenememeleri nedeniyle, medrese egitimini evlatlari-
nin terbiyesinde 6nemli bir faktor olarak gérmdiistiir. Bunun yaninda, 6zellikle
kirsal bolgelerde yasayan yoksul ailelerin biiyiik ¢ocuklari ¢alismak, ev isle-
rine yardimci olmak veya kiigiik kardeslerine bakmak i¢in okulu terk etmek
zorunda kalmustir. Ulkedeki medrese egitiminin tiim eksiklerine ve sinirlikla-
ria ragmen, egitim siirecinden uzak kalan ¢ocuk ve gengler icin tek din egi-
timi imkan1 olmustur.# Giinlimiiz Tacikistan’inda medreselerin kapanmis ol-
mast ve din egitimi imkanlarinin ¢ok sinirli olmasi, hem belirtilen sebeplerden
dolay1 egitimden uzak kalan ¢ocuklarin, hem medresede egitimini tamamla-
yamamis olan &grencilerin, hem iilke Miisliimanlarinin geleceklerine dair

45 PSSA, Doklad o Svobode Veroispovedaniya v Stranah Mira: Tadcikistan, 4-5.

46 Radio Azattik, “V Tadcikistane Zakrit1 Samiye Posledniye Medrese” (7 Agustos 2016), 1; Rah-
namo, “Castnoye Religioznoye Obrazovaniye v Tadcikistane”, 104.

47 Stephan, “Obrazovaniye, Molodej i Islam”, 473.
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ciddi sorunlar dogurmakta, hem de yaygin din egitiminin Sovyet ateist reji-
minde oldugu gibi, yeniden gizli bir sekilde ve tabiri caizse yer altinda yapal-
masina neden olmaktadir.

Sonug¢

Tacikistan'mn bagimsizligin1 kazanmasinin {izerinden 30 yil ge¢mesine rag-
men Tacik Miisliimanlar iilkeye bir i¢ savas yasatmis olan komiinist devlet
baskan1 Imamali Rahmon’un yasak ve baskilarindan kurtulamamaktadir. Ta-
cikistan yasalar1 vatandaslarin din ve din egitimi haklarini en temel ve anaya-
sal hak olarak garanti ederken, devlet yonetimi Miisliimanlarin 6zgiirce din-
lerini yasamalarini, din egitimi almalarini engellemekte ve din egitimi miies-
seselerini kapatmaktadir. Ne yazik ki, vatandaslarin inanglarini yasayama-
masi ve dini bilgilerinin yetersiz diizeyde olmasi, toplumun istikrarh gelisi-
minin, ulusal baris ve giivenliginin 6niindeki engellerden biri oldugu gercegi
hitkumet tarafindan g6z ard1 edilmektedir. Halbuki, Tacikistan’da dini duru-
mun diizeltilmesi ve iyilestirilmesi, biiyiik dl¢iide din egitimi sisteminin mo-
dernizasyonuna ve gelistirilmesine baglidir. Modern Tacik toplumunda, din
egitimi sisteminin zayif ve ihmal edilmis konumu ve tek resmi din egitimi
kurumu olan Islam enstitiisiiniin yetersiz akademik ve bilimsel donanimy,
halki asir1 dini goriislere ve 6gretilere, mezhepsel ve ideolojik farklilasmaya
ve kutuplasmaya karsi savunmasiz birakmaktadir. Devletin din egitimine
kars1 miicadelesini yogunlastirmasi, 6zellikle bu siirecte gii¢ kullanmasi, din
egitimi alaninin radikallesmesine ve bilinmeyen kisiler tarafindan gizlice ya-
pilmasina yol agmaktadir.

Bugiin Tacik Devleti, din ve din egitimine yonelik olan tutumunu ve poli-
tikasin1 gozden gegirerek, iilkenin istikrar1 ve gelisimi i¢in, entelektiiel bir
Islam yaklagimiyla din egitimi alanini olabildigince en iyi sekilde gelistirme-
lidir. Islami geleneklerden kopmadan ve ¢agdas kosullar1 goz oniinde bulun-
durarak, din egitiminin gelismis yontemlerle ve kapsamli bir sekilde yapil-
masini saglamalidir. Dini radikalizmin ve asiriligin engellenmesi gerekgesiyle

48 Belirtildigi tizere, lilkede medreselerin resmi olarak kapatilmas: ve faaliyetlerinin yasaklan-
masl, yaygin din egitiminin gizli bir sekilde yapilmasin tetiklemistir. Devletin siki kontrolii
ve denetimi nedeniyle, cogu hoca kendi evinde ders vermekten ¢ekinmektedir. Din dersleri,
genellikle aksam saatlerinde gizlilik kurallar1 iginde vatandaglarin evlerinde yapilabilmekte,
ancak devlet yetkilileri bunu 6grendiklerinde evde bulunan herkese kars1 yasal islem baslat-
maktadir. Bk, Kurlikin, “Castnoye Religioznoye Obrazovaniye v Tadcikistane”. Resmi veri-
lerin ve kaynaklarin olmamasi nedeniyle, gizli sekilde yiiriitiilen din egitiminin {ilke gene-
linde ne dlgiide, nasil ve nerelerde yapildigina dair detayli bilgi vermek oldukga zordur. Ta-
cikistan’daki bu durum Orta Asya {ilkeleri arasinda sadece Tiirkmenistan’a benzetilebilir.
Orada da medrese egitimi resmi olarak yasaklanmis haldedir. Bu durumun asil nedenini, bu
iilkelerdeki siyasi iktidarin tutumu tegkil etmektedir.
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din alanini yasaklamak ve baskilamak yerine, vatandaglarin dini bilgi seviye-
sini ytiikseltecek farkli diizeydeki din egitimi kurumlarin 6niinii agmal1 ve ro-
liinii giiclendirmelidir. Ulkede yaygin din egitimi alaninda énemli yere sahip
olan ve giintimiizde kapatilan 6zel medreselerin yasallagsmasinin oniindeki
mevcut engeller kaldirilmali, Ulema Konseyi biinyesine alinarak bu medrese-
lere resmiyet kazandirilmali, orada bir devlet memuru olarak ¢alismak {izere
eski hocalar1 davet edilmeli ve faaliyetlerinin ruhsath ve mevzuat cergeve-
sinde yapilmas: saglanmalidir. Ulema Konseyi'nin faaliyet alan1 genisletile-
rek Kur’an kurslarinin agilmasina izin verilmeli ve camilerde din derslerinin
yapilmasina engel olunmamalidir. Ayrica, yetkili devlet organlarinda ¢alisan
personelin ve din gorevlilerinin bilgi diizeylerini ve niteliklerini gelistirecek
meslek ici egitim programlarinin yapilmasina 6zen gosterilmelidir.

Orgiin din egitiminde ise, devlet okullarinda Islami igerikli dersler okutul-
maly, yiiksekogretim kurumlarinda din egitimi boliimleri ve ilahiyat fakiilte-
leri acilmaly, iilkede Islam arastirmalar: merkezleri kurulmalidir. Halihazirda
tek din egitimi kurumu olan Islam Enstitiisii'nde egitim siireci ve kosullari,
miifredati, akademik yeterlik diizeyi ve ilmi potansiyel degerlendirilmeli ve
gelistirilmelidir. Elbette bu siireglerin gerceklestirilmesi belli bir zaman, his-
sedilir bir emek ve ¢aba gerektirmektedir. Ciinkii, din egitimi sisteminin ro-
lini gli¢lendirecek ve derin krizden ¢ikaracak yasal diizenlemelerin yapil-
masi, mevcut yasaklarin kalkmasi, ayrica devletin mali ve yapisal yardimlar
saglamasi, ancak siyasi iradenin ve olumlu tutumunun olusmasiyla gergekle-
sebilir.
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Religious Situation and Religious Education in Tajikistan in
the Post-Independence Period

(Extended Abstract)

With the Republic of Tajikistan gaining its independence on September 9,
1991, positive developments have occurred in the field of religion and reli-
gious education, as in other fields. With the collapse of the Soviet regime, Is-
lam started to return to the lives of citizens, and the rate of religiousness in
the society gradually increased. New mosques were built in the country, mad-
rasahs were opened, and accordingly, widespread religious education was of-
fered to those interested. In addition, with the establishment of the Tajik Is-
lamic Institute and the teaching of religion in state universities, religious ed-
ucation and training opportunities in higher education have emerged. How-
ever, in the first years of its independence, there was a long civil war between
secular and religious political forces that lasted for five years (1992-1997). The
civil war was stopped by the peace agreement signed between President Ima-
mali Rahmon's government and the opposition. With the strengthening of
fmamali Rahmon's power and weakening of the opposition, new changes
were made in the field of religion and religious education gradually after
2009, on the grounds of preventing the increase of religious extremist ideolo-
gies and terrorist groups. Headscarves and beards were banned in state and
educational institutions, all madrasahs were closed, the students who were
studying abroad were recalled to the country, and only the Tajik Islamic In-
stitute remained as the official religious education institution in the country.
In other words, the developments in religion and religious education in the
country have actually been closely related to the political processes. Even after
30 years of independence, the communist government is still implementing
anti-Islamic policies, oppressing Muslims and declaring conservative groups
as terrorists. While Tajikistan's legislation guarantees the religious education
rights of its citizens as the most basic and constitutional right, the state admin-
istration prevents Muslims from freely practicing their religion and receiving
religious education.

Unfortunately, the fact that citizens cannot live their faith and have insuf-
ficient religious knowledge is one of the obstacles to the stable development
of society, national peace and security, and this is also ignored by the govern-
ment. In this context, the correction and improvement of the religious situa-
tion in Tajikistan largely depend on the modernization and development of
the religious education system. In modern Tajik society, the weak and ne-
glected position of the religious education system and the insufficient aca-
demic and scientific equipment of the Islamic institution, which is the only
official religious education institution, push people to extreme religious views
and teachings, sectarian and ideological differentiation and polarization. The
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state's intensification of its effort to ban religious education, especially the
widespread use of force methods in this process, leads to the radicalization of
the field of religious education. Today, the Tajik state should review its atti-
tude and policy towards religion and religious education, and develop the
field of religious education as best as possible with an Islamic intellectual ap-
proach for the stability and development of the country. It should ensure that
religious education is carried out comprehensively and with advanced meth-
ods, without departing from traditions and considering contemporary condi-
tions. Instead of banning and suppressing the field of religion on the grounds
of preventing religious radicalism and extremism, it should pave the way for
religious education institutions at different levels that will increase the reli-
gious knowledge level of citizens and strengthen their role. Existing obstacles
to the legalization of private madrasahs, which have an important place in the
field of non-formal religious education in the country and are closed today,
should be removed, and their activities should be ensured to be licensed and
within the framework of legislation. In formal religious education, Islamic
courses should be taught in state schools, religious education departments
and faculties of theology should be opened in higher education institutions,
and Islamic studies centers should be established in the country. In addition,
organizing in-service training programs that will improve the knowledge and
qualifications of personnel and religious officials working in authorized state
bodies should be done more carefully. Of course, the realization of these pro-
cesses requires a certain amount of time and palpable labor and effort. Be-
cause of the legal arrangements that will strengthen the role of the religious
education system and get it out of the deep crisis, the lifting of the current
bans and the financial and structural assistance of the state can only be real-
ized with the formation of political will and positive attitude. In this context,
although there is certain Turkish literature about Tajikistan, studies on reli-
gious education and religion-state relations in Tajikistan are very few and su-
perficial. In this study, a literature review was carried out depending on the
documentation method. As a source, the Turkish literature on the subject was
examined, and Russian sources were used intensively, and publications, re-
ports, articles, laws, decrees and curricula on the subject were used. The gen-
eral purpose of the research is to reveal the state of religion-state relations and
the field of religious education in the post-independence period in the Repub-
lic of Tajikistan. In the first part of the article, the legislation regulating reli-
gion-state relations in Tajikistan is evaluated, the institutions that carry out
religious services are discussed, and the state's policy against Islam and the
current situation of Muslims are emphasized. Subsequently, the situation in
the field of religious education in the country is mentioned, and information
is given about the practices and issues of formal and non-formal religious ed-
ucation.
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Abdulilah b. Arafe’nin Bilddii Sdd Romaninda Tarih, Hayal ve Irfan

0Oz

Abdulilah b. Arafe irfani roman projesi ile taninan Fasli bir yazardir. On dért roman seklinde
yazmayi planladigi projesinin on birinci eseri 2019 yilinda yayimlanmistir. Bu romanlarda, tarihi
sahsiyetlerin hayat hikayeleri hayali ve irfani konularla birlikte yer almaktadir. Bu eserlerin amaci,
sadece tarihi sahsiyetlerin hayatlarindan bahsetmek dedil, ayni zamanda irfani konulara yer ver-
mek ve okuyucuyu igsel bir yolculuga cikarmaktir. Bu calismamizda; ibn Arafe’nin irfani roman-
larinin Gglinclsu olan Bilddi s&d romanini tarih, hayal ve irfan unsurlari bakimindan inceledik. Bu
unsurlarin romanda nasil yer aldigini tespit etmeye galistik. Roman; Endullsli sair Ebu’l-Hasan
es-Susteri’nin hayat hikayesini konu edinmekte, Susteri'nin yasadigi dénemin sosyal ve siyasi
hayatina dedinmektedir. Romanda, Susteri'nin bazi siirlerine yer verilmekte, boylece romanda
verilmek istenen mesajlar, Susteri'nin beyitlerinde ifade edilen anlamlarla desteklenmektedir.
Anahtar Kelimeler: Arap Edebiyati, irfini Roman, Abdulildh b. Arafe, Ebu’l-Hasan es-Susteri,
Bilad s&d.

History, Imagination, and Knowledge in ‘Abd al-Ilah b. ‘Arafa’s Novel of
Bilad Sad

Abstract

‘Abd al-Ilah b. ‘Arafa is a well-known Moroccan writer for his gnostic novel project. The eleventh
work of his 14 novels project that he planned to write was published in 2019. In these novels,
the life stories of historical characters exist with imaginary and spiritual subjects. The goal of
these books is not only to talk about the lives of historical figures but also to give place to spiritual
issues and take the reader on an inner journey. In this study, we have examined the third novel
of Ibn ‘Arafa, Bilad sad in terms of the elements of history, imagination, and knowledge. We have
tried to determine how these elements take place in the novel. The novel is about the life story
of the Andalusian poet Abi al-Hasan al-Shushtari, and it touches on the social and political life of
the period in which Shushtari lived. It is clear that in this novel, some of Shushtari’s poems exist.
Thus, the messages of the book are supported by meanings expressed in the poetry of Shushtari.
[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Keywords: Arabic Literature, Gnostic Novel, ‘Abd al-Ilah b. ‘Arafa, Abu al-Hasan al-Shushtari,
Bilad sad.

Giris
Giliniimiiz Fash yazarlarindan Abdulilah b. Arafe (d. 1962)! Islam tarihinin
glinlimiize uzanan on dort asrindan ilham alarak on dort roman yazmay:

planlamis,? “irfani roman” olarak isimlendirdigi projesinin on birinci eserini
2019 yilinda yayimlamistir.?

1 Abdulilah b. Arafe, 1962 yilinda Fas'in Sela sehrinde diinyaya gelmistir. Sorbonne Universi-
tesi’nde dilbilim alarinda doktorasini tamamlayan yazar; Islami Egitim, Bilim ve Kiiltiir Or-
ganizasyonu olan ICESCO’da gorev yapmakta, dilbilimi, tasavvuf ve Islam diisiincesi alan-
larinda arastirmalar yapmaktadir. bk. Zahi Vehbi, “Beytii'l-Kasid”, el-Meyddin (14 Temmuz
2018), 00:20:16-00:20:38; Abdullatif el-Verari, “Raidii'r-rivayeti'l-irfaniyye: ‘Abdulilah b.
‘Arafe”, Zevit 10 (2015), 53.

2 Abdulilah b. Arafe vd., Cemaliyyetii’s-serd fi'r-rivdyeti’l- irfiniyye (Beyrut: Daru’l-Adab, 2014),
19.

3 bk. Abdulilah b. Arafe, Idris Elif Lim Mim Sid el-Vildyet (Beyrut: Daru’l-Adab, 2019).
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Ibn Arafe’nin irfAni romanlar cesitli akademik calismalara konu edilmis;
haklarinda lisanstistii ¢alismalar yapilmis,* makaleler yazilmis,® sempozyum
ve konferanslar diizenlenmistir.¢ Gerek irfani romanlariyla gerekse irfani ro-
manlarin mahiyetine iliskin kaleme aldig1 yazilarla” Arap edebiyat: literatii-
riine katkida bulunan yazarn, irfani romanlarini konu alan Tiirk¢e calisma-
larin sayist oldukga azdir ve bu konuda yapilacak ¢alismalara ihtiyag hisse-
dilmektedir.8

Bu ¢alismamizda, Arap edebiyatinda irfani romanlari ile dikkat ¢eken Ibn
Arafe'nin Bilddii Sid romanin1® tarih, hayal ve irfan unsurlar: agisindan ince-
lemek istiyoruz. Bu romanin arastirmamiza temel tegkil etmesinin sebebi; ro-
manda hayati anlatilan s{ifi sahsiyetin ayn1 zamanda bir sair olmasi ve ona ait
bazi beyitlerin romana dahil edilmesidir. Boylece tarihi malzemenin yani sira
edebl malzemenin roman kurgusu igerisine nasil yerlestirildigini goérme
imkanimiz olacaktir.

Caligmamizda oncelikle Ibn Arafe'nin irfani romanlarinin diger roman
tiirleriyle iliskisine temas edilecektir. Ardindan Bilddii Sdd romani; yap1 baki-
mindan incelenerek'® romandaki zaman, mekan, kisi ve olay orgiisii hakkinda
bilgi verilecektir. Romanda, ger¢ekle kurgunun ne derece ortiistiigii degerlen-
dirilecek, ardindan romanda irfan methumunun nasil ele alindig1 metinler

4 bk. Abdulilah el-Beriki, el-ibdd ve't-telakki fi's-serdi’l-irfani: Dirdsetiin tahliliyyetiin fi mesriii'r-
rivdyeti’l-irfaniyye li'r-rivdiyyi Abdililih b. Arafe (Tetuvan: Camiatii Abdiilmalik es-Sa'di, Kiil-
liyyetiv'1-Adab ve’l-Ultimi'l-insaniyye, Doktora Tezi, 2015).

5 bk. Cemal Zebbah - Fatih Allak, “er-Rivayetii'l-irfaniyye 1nde ‘Abdililah b. ‘Arafe: Mesriiy-
yetii'l-viicid”, Mecelletii f;:kdldt fi'l-lugati ve'l-edeb 9/3 (2020), 56-74.

6 23 Nisan 2012 tarihinde Fas'in Sela sehrinde gerceklestirilen sempozyumun bildiri kitabi i¢in
bk. Necat el-Merini vd., er-Rividyetii’l- irfiniyye fi tecribeti Abdililah b. Arafe (Rabat: Cemiyyetii
Sala el-Miistakbel, 2012). 24-25 Ekim 2014 tarihinde Fas’ta Hasan IT Universitesi'nde gergek-
lestirilen sempozyumdan kesit sunan video kaydi igin bk. Abdulildh b. Arafe, “Nedvetii'r-
Rivayeti’l-Irfaniyye”, YouTube (27 Aralik 2014). 26 Mart 2016 tarihinde Rabat’ta gerceklestiri-

len konferanstan kesit sunan video kaydi i¢cin bk. Muhammed et-Tehami, “fi'l-Cemaliyyeti'l-
irfaniyye: Matallatiin ala ufukin insiyyin riihiyyin fi'l-Islam”, Mominoun (4 Temmuz 2016).

7  bk. Ibn Arafe vd., Cemaliyyetii’s-serd; Ibn Arafe, el-Havivim, 7-16.

8 Ethem Demir, Modern Arap edebiyatinda tasavvufi roman konusunda yazdigi makalede fbn
Arafe’nin irfani romanlarina da yer vermektedir. bk. Ethem Demir, “Modern Arap Edebiya-
tinda Tasavvufi Roman”, Tasavour 5/1 (2019), 45.

9 bk. Abdulilah b. Arafe, Bilddii Sid (Beyrut: Daru’l-Adab, 2009). Roman hakkinda cesitli calig-
malar yapilmstir. bk. Hafiz Harris, “Te’viliyyetii’s-seferi’l-irfaniyye fi Biladi’s-Sad”, Efkar
27 (2018), 36-41; Muhammed et-Tehami el-Harrak, “Ebcediyyetii’l-vecd: Irfaniyyetii’s-serd fi
Biladi Sad”, el-Adéb (2010), 89-92; Muhammed et-Tehami el-Harrak, “es-Serdu bi-kalemin
irfaniyyin: Tatviratu fi rivayeti Biladi Sad”, el-fhyd 32/33 (2010), 184-191; Selime Agv,
“Tavzifu’l-'irfan fi'r-rivayeti Biladi SAd”, Mecelletii Afakin [miyye 13/1 (2021).

10 Roman gibi anlatma esasina bagli metinlerde metni olusturan birimler; olay orgiisii ve bu
orgiiniin olusmasinda vazgecilmez unsur durumundaki kisiler, mekan ve zamandir. bk. Serif
Aktas, Edebiyat ve Edebi Metinler Uzerine Yazilar (Ankara: Kurgan Edebiyat Yayinlari, 2011),
660.
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arast iligkiler dikkate alinarak incelenecektir. Boylece yazarin irfan mefhu-
munu ele alisinda etkilendigi kaynaklari: gérmek miimkiin olacaktir.

1. ibn Arafe’nin irfani Romanlar

Roman (er-rivaye); “hikdyeden daha uzun bir hacimde, kisi, yer ve zamana
bagh kalinarak nesir tarzinda kurgulanmis olaylarin hikaye edilmesidir.” !
Roman kurmacadir ve romandaki gerceklik kurmaca bir gercekliktir. Roman,
hayatin gerceklerini kendi i¢ gercekligi haline getirerek sunar.'? Bir ana tiir
olarak romanin; tarihi roman, toplumsal roman, psikolojik roman, macera ro-
mani ve biyografik roman gibi alt tiirleri vardir.’

Tasavvuf alaniyla etkilesim halinde olan ve malzemesini ondan alan “ta-
savvufi roman”'* da romann bir alt tiiriidiir. Modern Arap edebiyatinda or-
taya cikisi 1960’11 yillara dayanmaktadir. Arap edebiyatinda bu kapsamdaki
ilk calisma, Necib MahftGz'un et-Tarik (1964) adli roman1 sayilmaktadir. Ta-
savvufl romanin Arap edebiyatinda diger roman tiirleri arasinda saygin bir
yer edinmesi ise 1980’li yillardan itibaren olmustur.’ Bu tiirde kaleme alinan
romanlar arasinda; et-Tahir Vattar'in el-Havit ve’l-kasr (1980), Cemal el-
Gitani'nin et-Tecelliyat I (1983), Abdulhalik er-Rikabi'nin Sabi‘u eyydmi’l-halk
(1995), Cum'atu’l-Lami'nin Mecniinu Zeyneb (1997), Ahmed et-Tevfik'in
Cardtu Ebi Miisd (1997), Suceyratu hannid ve kamer (1998) ve Yusuf Zeydan'in
Guantanamo (2013) adli romanlari sayilabilir. 16

Ibn Arafe’nin tasavvufi ve tarihi malzemeden yararlanarak kaleme aldig1
romanlarindan ilki (Cebelii Kaf) 2002 yilinda yayimlanmis, romanda Ibnii’l-
Arabi'nin (6. 638/1240) hayat hikayesi anlatilmistir.!” Sonraki donemlerde de
bu konuda romanlar kaleme almmugtir. 2017 yilinda en iyi Uluslararas: Arap

11 Nurullah Cetin, Roman Coziimleme Yontemi (Ankara: Oncii Kitap, 2013), 660.

12 Selguk Cikla, “Romanda Kurmaca ve Gergeklik”, Hece 65/66/67 (2002), 116.

13 Roman tiirleri hakkinda bk. Omer Faruk Huyugiizel, Elestiri Terimleri Sozliigii, ed. Mustafa
Sokmen (istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), “roman”, 419; Miiriivvet Tiirken Cakir, XIX. ve
XX. Yiizyil Arap Edebiyatinda Tarihi Roman Misr, Suriye, Lilbnan Ornegi (Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 63; Cetin, Roman Coziimleme Yontemi, 220-257.

14 Tbrahim el-Haceri, “er-Rivayetii'l-‘irfaniyye: Medhal li-marifeti kazaya'n-nevi”, Zevit 10
(2015), 16-17.

15 Demir, “Modern Arap Edebiyatinda Tasavvufi Roman”, 45.

16 Abdullatif el-Verari, “er-Rivayetii'l-‘irfaniyye: Kazaya'n-nev'i, el-Kitdbe ve’l-miitehayyel”,
Zevit 10 (2015), 11; Ethem Demir, “Arap Tasavvufi Romanlarinin Yapist ve Kurgusu”, Cuku-
rova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2019), 252. Demir, tasavvufi romanlari konulari
itibariyle {i¢ kategoride degerlendirmistir. Bunlar; tasavvufi kavramlara yer veren romanlar,
6nemli mutasavviflarin hayat hikayelerini anlatan romanlar ve tasavvufun sosyal yasamdaki
farkli yansimalarim 6n plana ¢ikaran romanlardir. bk. Demir, “Modern Arap Edebiyatinda
Tasavvufi Roman”, 50-52.

17 Abdulilah b. Arafe, Cebelii Kaf (Rabat: Matbaatu Akras & Dariilbeyza: Matbaatu'n-Necahi'l-
Cedide, 2002).
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roman Odiiliinii (Arabic Booker) alan'® Mevtun sagirun adli roman da konusu
itibariyle Cebelii Kif romaninda oldugu gibi Ibnii’l-Arabi'nin hayatin1 konu
edinmistir.’® Tasavvufi romanlarin gesitli basar: ddiillerine layik goriilmeleri
ve satig oranlarinin yiiksekligi bu romanlara olan toplumsal ilgiyi gostermek-
tedir.20

Fasl1 yazar ve elestirmen Ibrahim el-Haceri, tasavvufi romanin isimlendi-
rilmesinde bir uzlasim bulunmadigini, Ibn Arafe’nin bu tiirii “irfani roman”
seklinde isimlendirdigini ifade etmistir.2! Ibn Arafe, sifi?2 ve drif?* kavramlari
arasinda fark bulundugu diisiincesinden hareketle “tasavvufi roman” tabirini
degil, “irfani roman” tabirini kullanmistir. Ona gore; arif, yasadig: réihi tec-
riibe hakkinda bir sdylem gelistirirken; stifi, yasadig1 ruhi tecriibe hakkinda
nadiren bir sOylem gelistirebilmektedir.2*

Ibn Arafe, irfani roman tabirini tasavvufi roman tabiriyle es anlamli olarak
kullanmamistir. Ona gore; giiniimiizde Arap diinyasinda tasavvufi bir dil
kullanan, bazi sahne ve olaylari tasavvufi hale getiren, roman kisilerine tasav-
vufi renk veren pek ¢ok tasavvufi roman vardir ancak bu romanlar irfani ro-
man sayillamaz.?

18 Tark Abbiid, “Mevtun sagirun: Hayatu Ibn ‘Arabi beyne’l-hakikati ve’l-hayal”, el-Meyddin
(Erisim 19 Kasim 2021).

19 bk. Muhammed Hasan ‘Alvan, Mevtun sagirun (Beyrut: Daru’s-Saki, 2016).

20 Demir, “Modern Arap Edebiyatinda Tasavvufi Roman”, 57. Islamiyet'in kabuliinden Tanzi-
mat Dénemi'ne kadar tasavvuf, Tiirk Edebiyatinin en temel konularindan biri iken modern
edebiyatin 1950’ye kadar disladig1 bir konu haline gelmis, 1970 sonrasinda ise yeniden dini,
tasavvufi ve mistik konulara doniilmiistiir. bk. Sema Noyan, “1980 Sonrasi Popiiler Roman-
lar ve Tasavvuf”, APJIR 01-02 (2017), 10. Misirh arastirmact Mustafa Ubeyd, Elif Safak’in
Arapgaya Kavd ‘idu’l- 1ski’l-erbaiin (Ask’in Kirk Kurali) adiyla gevrilen romanimin ¢ok sayida
dile gevrildigine ve satis rekorlar1 kirdigina dikkat ¢ekerek tasavvufi romanlara yonelime isa-
ret etmistir. bk. Mustafa Ubeyd, “Zuhtiru'n-nez ati’s-stfiyye fi'l-ibda’ yunebbi u bi-ezematin
kubra”, el-'Arab (Erigim 17.11.2021).

21 Ibrahim el-Haceri, “er-Rivayetii’l-‘irfaniyye”, 16-17. “Irfani roman” tabirinin giiniimiizdeki
kullanim alanina bakildiginda, fbn Arafe’nin romanlari ve bu romanlar hakkinda yapilan
aragtirmalarla siurli oldugu goriiliir. ibn Arafe de bu hususta soyle séylemistir: Bugiin bu
isim elestirmenlerin ve okuyucularin zihinlerinde, ilk ¢alismamin ¢ikmasiyla, basladigim
proje ile iliskilendirildi. bk. Verari, “Raidii'r-rivayeti’l-irfaniyye: ‘Abdulilah b. ‘Arafe”, 55-56.

22 Siff; tasavvufi hayat tarzini benimseyerek Hakk’'in yakinligim kazanmaya calisan kisidir. bk.
Resat Ongoren, “Stfi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2009), 37/471-472.

23 Manevi tecriibeyle marifet ve hakikat mertebesine ulasan stiffye arif denilmektedir. bk. Sii-
leyman Uludag, “Arif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar,
1991), 3/361.

24 bk. MominounWB, “Nedve: Sualii'l-fen fi’z-zamani’l-Arabiyyi'r-rahin”, YouTube (09 Haziran
2017), 00:13:36-00:15:28.

25 Verari, “Raidii’'r-rivayeti’l-irfaniyye: ‘Abdulilah b. ‘Arafe”, 56.
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bn Arafe’nin irfani roman tasavvurunda; “nurla yazmak” ve “varolusla
sahitlik etmek” mefhumlariin énemli yeri vardir. “Nurla yazmak” mefhu-
muyla kastedilen; “niirani baslangi¢lar” denilen hurfif-1 mukattaa ile romana
baglanmasidir. Tbn Arafe, “niirani baglangiclar” dedigi bu harflerin yazar,
okur ve yazilan sey iizerinde etkisi oldugunu diisiinmektedir. Varolusla sa-
hitlik etmek ise; tarihte yasananlarin bugiiniin meseleleriyle irtibatinin kurul-
masidir. Ibn Arafe’ye gore; gergek edip, tarihi olaylara hayat ruhu iifleyerek
onlar1 mazide kalmaktan ¢ikarir.2

Ibn Arafe’nin irfani romanlarinda tarihi malzemeden yararlanilmasi, bu
romanlarin tarihl romanlara benzeyen yoniidiir.?” Fasl sair ve elestirmen Ab-
dullatif Verari; “Bu romanlar; hafizamiz, tarihimiz ve kiiltiirel mirasimizla ye-
niden baglanti kurmay1 amaglar.” diyerek irfani romanlarin tarihi yoniine
dikkat ¢ekmistir.?8 Bununla beraber, irfani romanlarda tarihi malzeme yeni-
den kurgulanirken romana manevi bir boyut daha eklenmektedir. Ornegin
Biladii Sad romaninda, roman kahramaninin farkl: {ilke ve sehirlere yaptig:
yolculuk anlatilirken, roman kurgusuna insan-1 kamil olmay1 sembolize eden,
Sad {ilkesine dogru gerceklestirilen manevi bir yolculuk daha eklenmektedir.

Ibn Arafe, tarihi malzemeden yararlanirken aslinda bugiiniin meselelerine
151k tutmak istemekte, tarihte yasananlara sahitlik edilmesini ve yasananlarin
sorumlulugunun {iistlenilmesini istemektedir. el-Havdvim adli romanin giri-
sinde soyle soylemektedir: “Insanlik bugiin ge¢gmiste yasanip (etkileri hala)
devam eden olaylarin sorumlulugunu iistlenecek midir; yoksa bu sorumlu-
lugu dnemsemeyip ge¢miste yasananlarin yasanip bitmis oldugunu mu var-
sayacaktir?”2

26 Tbn Arafe vd., Cemaliyyetii’s-serd, 14-20 Verari, “er-Rivayetii’l-‘irfaniyye”, 12.

27 Tarihi roman, tarihi malzemenin kullanildig1 ve bu malzemenin yeniden kurgulanarak yeni
bir biitiiniin olusturuldugu roman tiiriidiir. bk. Hiilya Argunsah, “Tarihi Romanda Post-Mo-
dern Arayislar”, flmi Aragtirmalar 14 (2002), 17-18. Arap edebiyatinda tarihi romarun ilk 6r-
neklerini Selim Butrus el-Bustani (1848-1884) ve Corci Zeydan (1861-1914) vermistir. bk. Ne-
vin Karabela — Feyzettin Eksi, “Arap Edebiyatinda Tarihi Romanin Ortaya Cikisinda Milli-
yetgilik Diisiincesinin Etkisi”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
22 (2015/2), 195-196.

28 Verari, “er-Rivayetii'l-‘irfaniyye”, 14.

29 ibn Arafe, el-Havivim (Beyrut: el-Merkezii's-Sekafiyyii'l-‘Arabi, 2010), 13.
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Ibn Arafe’nin irfani romanlarinda; Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240),%
Ebu’l-Hasan es-Susterl (6. 668/1269), Gazzali (6. 505/1111),3! Lisaniiddin
Ibnii’l-Hatib (6. 776/1374-75),% Sultan II. Abdiilhamid (1876-1909), Ibn
Hazm (6. 456/1064),3* Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909),% Magrib hiikiimdari
Mevlay Ismail'in (6. 1139/1727) esi Hunase bint Bekkar (6. 1159/1730)% ve
Idrisiler devletinin kurucusu Idris el-Ekber (6. 177/793) gibi 6nemli isimlerin
yasam hikayeleri anlatilmaktadir. Bu 6zelligiyle biyografik romanlara3 ben-
zemekte ise de yazar, romanlarinin asil kahramanlarmin, hayatlar1 anlatilan
sahislar degil; “n{irani baslangiglar” tabiriyle ifade ettigi harfler (hurfif-1 mu-
katta) oldugunu su sozlerle ifade etmistir: “N{irani baslangiclar, her seferinde
belli bir renk ve belirli bir kahramanla renklenerek okuyucudan gizlenir, dyle
ki; okuyucu kahramanin falanca sahsiyet oldugunu zanneder. Oysa sahsiye-
tin en iist cinsi harf veya nlirani baglangictir.” %

Ibn Arafe irfani romanlarindaki temel unsurlart aciklarken; tarih, hayal ve
irfan unsurlarina dikkat ¢ekmistir.4° Bu romanlarda; tarihte yasamis 6nemli
sahislarin hayat hikayeleri, yasadiklar1 donemlerin siyasi ve sosyal hayati, ha-
yali kisi ve olaylarla mezcedilerek anlatilmis,*! okurun roman araciligiyla ma-

30 bk. Abdulilah b. Arafe, Cebelii Kif (Rabat: Matbaatu Akras & Dariilbeyza: Matbaatu'n-
Necahi’l-Cedide, 2002). Romanin ingilizce gevirisi i¢in bk. Abdelillah Benarafa, Mount Qdf,
¢ev. Abdulvahid Lu’lu’a (USA Strategic Book Publishing and Rights Co. LLC, 2015). Roman
hakkinda yapilan ¢alismalar icin bk. Abdulilah el-Beriki, el-Hitibii's-siifiyyii fi rivdyeti “Cebeli
Kaf” li- Abdililah b. Arafe (Fes: Camiatii Sidi Muhammed b. Abdullah, Kiilliyyetil-Adab ve'l-
Ultimi’l-insaniyye, Yiiksek Lisans Tezi, 2011); Abdulsattar Elhajhamed, “Ibnii’l-Arabi fi'r-ri-
vayeteyni'l--Arabiyyeti ve’t-Tiirkiyyeti: Dirasetiin Mukaranetiin beyne rivayetey Cebeli Kaf
ve Zidyar el-Endeliisi”, Istanbul Universitesi Sarkiyat Mecmuas: 34 (2019), 1-15.

31 Abdulilah b. Arafe, Tavdsinii’l-Gazzali (Beyrut: Daru’l-Adab, 2011). Eserin Fransizca baskisi
igin bk. ‘Abdelilah Ben ‘Arafa, Tawaseen al Ghazali (Paris: Sagesse d’Orient, 2016).

32 bk. Abdulilah b. Arafe, [bnii’l-Hatib fi ravzati Tahd (Beyrut: Daru’l-Adab, 2012).

33 bk. Abdulilah b. Arafe, Yésin kalbii’l-hilafet (Beyrut: Daru’l-Adab, 2013).

34 bk. Abdulilah b. Arafe, Tavku sirri’l-mehabbe (Beyrut: Daru’l-Adab, 2015).

35 bk. Abdulilah b. Arafe, el-Ciineyd Elif Lim Mim el-Marifet (Beyrut: Daru’l-Adab, 2017). Tiirkge
terciimesi icin bk. Abdelillah Benarafa, Ciineyd-i Bagdadi: Hikmetin Pesinde, cev. Ahmet Hamdi
Can (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020).

36 bk. Abdulilah b. Arafe, Hundse “Elif Lam R er-Rahmet” (Beyrut: Darw’l-Adab, 2018).

37 bk. Ibn Arafe, Idris Elif Lim Mim Sad el-Vildyet.

38 Biyografik roman, gercek hayatta yagsamisg bir kisinin hayatinin hem gergek bilgi ve belgelere
baglh kalarak gercekgi bir bicimde hem de kurmaca diinyay1 i¢eren roman kurgusu iginde
anlatildig1 roman tiiriidiir. bk. Cetin, Roman Coziimleme Yontemi, 232.

39 ibn Arafe vd., Cemaliyyetii’s-serd, 18.

40 Mominoun WithoutBorders, MominounWB, “Nedve: Sualii'l-fen fi'z-zamani'l-Arabiyyi'r-
rahin”, 00:10:35-00:16:39; ibn Arafe vd., Cemaliyyetii’s-serd, 28.

41 ibn Arafe vd., Cemaliyyetii’s-serd, 29.
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nevi bir yolculuga ¢ikarilmasi hedeflenmistir. el-Havdvim adli romanin 6nso-
ziinde su ifadelere rastlanmaktadir: “Ey okur! Niraniliginin koklerini fark et-
meye ve sendeki anlami kesfetmeye hazir misin?”#

Ibn Arafe’nin irfani romanlari, roman adlarinda huréif-1 mukattaaya® yer
verilmesi bakimindan dikkat gekicidir.# Ilk {i¢ eserin adinda (Cebelii Kaf,
Bahrii Niin, Biladii Sid) hurif-1 mukattaadan tekli harfler (kaf, ntn, sad) kulla-
nilmistir. Dordiincii-yedinci eserlerin (el-Havdvim, Tavésinii’'I-Gazzali, Tbnii’l-
Hatib fi raviati Tahd, Ibnii’l-Hatib fi ravzati Tdhd, Ydsin kalbii’l-hildfet) adinda
hur{if-1 mukattaadan ikili harfler (ha mim,* ta sin,* ta h3, ya sin) kullanilmis-
tir. Sekizinci-onuncu eserlerin adinda (Tavku sirri’l-mehabbe: Siretii’l- 1sk ‘inde
Ibn Hazm, el-Ciineyd Elif Lém Mim el-Ma ‘rifet, Hundse “Elif Lam R er-Rahmet”)
hurtf-1 mukattaadan tiglii harfler (ta sin mim, elif [am mim, elif 1am ra) kulla-
nilmistir. On birinci eserin adinda (Idris Elif Lim Mim Sid el-Vildyet) ise hurfif-
1 mukattaadan dortli harfler (elif 1am mim sad) kullanilmigtir.4

Roman adlarinda hurtif-1 mukattaaya yer verilmesi, bu romanlara Kur’ani
bir temel olusturma gabasi olarak degerlendirilebilecegi gibi, romann igeri-
gindeki harflerin sirlarma iligskin diisiincelere de isaret etmektedir.

2. Bilddii Sdd Romaninin incelemesi

Abdulilah b. Arafe’nin irfani roman projesinin tigiincii eseri olan Biladii Sid
romani, Cebelii Kaf (2002) ve Bahrii Niin (2007) eserlerinden sonra 2009 yilinda

42 bk. Abdulilah b. Arafe, el-Havivim, 11. Eser {izerine yapilan baz1 ¢alismalar igin bk. Ahmed
Zineyber, “et-Tarihiyytii ve'l-ibdaiyyti fi rivayeti’l-Havavim li-Abdililah b. ‘Arafe”, Zevit, 10
(2015), 44-51; Necla Necahi, “Delaletii’l-mealimi’l-mekaniyye fi's-serdi’l-irfaniyyi beyne’t-
tarthiyyi ve’l-miitehayyel: Rivayetii'l-Havavim li-Abdililah b. ‘Arafe enmfizecen”, el- Aldme
1/1 (2016), 183-195; Ammar Legtti Suad, Siratii’l-Milriskiyyi fi rivayeti’l-Havdvim li- Abdilildh
b. Arafe (Tilimsan: Camiatii Ebi Bekir Belkayid, Kiilliyyetii'l-Adab ve’l-Lugat, Yiiksek Lisans
Tezi, 2018-2019).

43 Kur’'an’da yirmi dokuz sirenin basinda yer alan ve isimleriyle telaffuz edilen harflerin ortak
adidir. bk. M. Zeki Duman — Mustafa Altundag, “Hur(if-1 Mukattaa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/401.

44 Harf adlarinin eser adlarinda kullanilmasi, Muhyiddin ibniv'l-Arabi (6. 638/1240) ve Hallac-1
Mans{ir'un (6. 309/922) calismalarinda da goriilen bir uygulamadar. Ibnii’l-Arabi'nin Kitdbii'l-
Bad adli calismasi, Hallac-1 Manstir'un (6. 309/922) Kitdbii't-Tavdsin adli eseri bulunmaktadir.
bk. M. Mustafa Gakmakhoglu, ibn Arabi’de Ma'rifetin Ifadesi (Istanbul: Insan Yaynlari, 2011),
287; Harrak, “Ebcediyyetii'l-vecd”, 90; Siileyman Uludag, “Hallac-1 Manstr”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlar1, 1997), 15/380-381.

45 Mukattaa harflerinden tekrarlanan “ha mim”lere ¢ogul olarak “havavim” denilmektedir. bk.
Duman - Altundag, “HurGif-1 Mukattaa”, 18/401.

46 Mukattaa harflerinden tekrarlanan “ta sin”lere “tavasin” denilmektedir. bk. Duman - Altun-
dag, “Hurff-1 Mukattaa”, 18/401.

47 Tbn Arafe'nin roman adlari {izerine yapilmus bir inceleme icin bk. Abbas Fazil Abdullah el-
Misevi, “Semiiyyetii’l-unvan fi'r-rivayeti’l- ‘irfaniyye: Rivayatii ‘Abdulilah b. ‘Arafe enmtize-
cen”, el- Amid 9/35 (Eyliil 2020).
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yayimlanmustir. Endiiliislii stfi sair Susteri’nin hayatini konu edinmektedir.
Onun sifi bir sahsiyet olmasi ve sairlik yoniiniin bulunmasi, irfani bir romana
konu edilmesinin muhtemel sebebidir. Romanin 6nsdziinde; Islam kiiltii-
riinde yetismis onemli sahsiyetlerin manevi degerlerine dikkat g¢ekildikten
sonra Susteri’nin zecel ve miivessahlarinin® hala dillerde oldugu vurgulan-
maktadir.#

Susteri’nin hayat1 boyunca pek cok iilkede bulunmasi da irfani romana
konu edilmesinde etkili olmus olabilir. Nitekim Bilddii Sid romaninin 6nso-
ziinde; irfani romanlardaki “yolculuk temasima” dikkat ¢ekilmekte,? ilk {i¢
roman soyle degerlendirilmektedir: “Kim yiikselmeyi tercih ederse Cebel-ii Kaf
[Kaf Dag:] romanindan, kim yiizmeyi tercih ederse Bahrii Niin [Niin Denizi]'
romanindan, kim de genis yer yiiziinde dolagsmayi tercih ederse Bilddii Sid
[Séad Ulkesi] romanindan okumaya baslasin!” 32

Romanin konusu, Susteri’nin hayati, romanin ana temasi (izlek) ise; yasam
seriiveni igerisinde insanin manevi yolculugudur. Insanin ma rifete ulagmast
ve kdmil olmasi bu yolculugun hedefi olarak gosterilmektedir. Ayrica ro-
manda; tecelli,®® miisdhede,5* fetih® ve yakin® gibi irfanla ilgili kavramlara yer
verilmektedir.

Romanin 6nsoz boliimiinde; Ibn Arafe’nin Sad harfiyle ilgili kasidesine yer
verilmektedir. Bu boliimiin ardindan; Sad stresinin ilk ayeti olan “Sad, zikir
sahibi Kur’an’a ant olsun.” (3 3 oldlis ) ayeti, Ibnii’l-Arabi’nin Sad harfiyle

48 Zecel ve miivegssah Endiiliis’te ortaya ¢ikan siir tiirlerindendir. bk. Musa Y1ldiz, “Zecel”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/176-177; Mustafa Ay-
din, “Miivessah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/229-231.

49 Tibn Arafe, Bilidii Sid, 20.

50 ibn Arafe, Bilidii Sid, 7.

51 bk. Abdulilah b. Arafe, Bahrii Niin ev rihletii’l-bahs ani’l-cezirati’l-Atlasiyye (Rabat: Daru'l-
Eman, 2007).

52 ibn Arafe, Bilidii Sid, 10.

53 Tecelli; Hakk'in varliginin gesitli mertebelerde zuhur etmesi, bu zuhurun kesf yoluyla idrak
edilmesidir. bk. Semih Ceyhan, “Tecelli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2011), 40/241; ibn Arafe, Bilddii Sid, 313.

54 Tasavvufta miisihede; Allah'imn zuhur ve tecellilerini gorme anlaminda kullanilan bir terimdir.
Siileyman Uludag, “Miisahede”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2006), 32/152; Ibn Arafe, Bilddii Sid, 313.

55 Fetih (manevi agilim); Allah’mn ilim, marifet gibi manevi liituflarim1 kuluna a¢gmasini ifade
etmektedir. bk. Cakmaklioglu, Ion Arabi’de Ma "rifetin Iﬁzdesi, 223; Tbn Arafe, Biladii Sid, 266.

56 Tasavvufta yakin; kalpte hasil olan ve siiphe ihtimali bulunmayan bilgi olarak goriilmiistiir.
[lme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin seklinde kategorilere ayrilmaktadir. bk. Osman De-
mir, “Yakin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/271-
273; ibn Arafe, Bilddii Sid, 47.
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ilgili beyitleri ve Susteri’ye ait iki beyit aktarilmaktadir.” Otuz ii¢ boliim ola-
rak diizenlenen romanin sonunda ise harflerin say1 degerlerini gosteren bir
ebced tablosu yer almaktadir.>

Romandaki nesnel zaman;? Susteri’nin H 610 yilinda dogumundan 6nce
baslamaktadir. H 586 yilindan Susteri’nin vefat yili olan H 668 yilina kadar
olan zaman dilimidir. Romandaki mekénlar; Vadi As’ta® bulunan Suster,
Vadi Ag'in kuzey dogusunda bulunan Baza, Endiiliis sehirlerinden Meriye ve
Girnata, Fas sehirlerinden Miknas ve Fes, Cezayir sehirlerinden Tilimsan ve
Bicaye, Tunus, Trablus (Libya’da bir sehir), Mekke, Misir’da Dimyat sehri ya-
kinlarinda bulunan Tiynet gibi somut mekanlar ve kahramanin yasadigi sira
dis1 tecriibelerin anlatiminda goriilen soyut mekanlardir. Ornegin romanin
yirminci béliimiinde gegen; “Perdeler yirtildi ve kendimi ¢6lde merkep {ize-
rinde gordiim.”¢! ifadesinde roman kahramanin yasadigi manevi tecriibeyle
irtibatli olarak soyut bir mekandan bahsedilmektedir.

Ibn Arafe, romanindaki asil kahramanlarin sahislar degil harfler oldugunu
ifade etmis® ve Ibnii’l Arabi'nin Sad harfiyle ilgili diisiincelerini ve beyitlerini
romana tasimistir.s3 Ote yandan; romanda Susterl’nin hayati anlatilmis, ger-
¢ek hayattan alinmis kisilere romanda yer verilmistir. Bunlarin basinda; hayat
hikdyesi romana konu olan Endiiliislii stfi sair Ebu’l-Hasan es-Susteri gel-
mektedir.® Susterl, romanin genelinde yer aldig1 icin romanin asil kahraman
olarak goriinmektedir. Yazarmn, bu kahramana yiikledigi davrarslar genel
olarak inandiricidir. Romanda Susteri, egitim-6gretim faaliyetleri ile meggul
olan, manevi gelisimini 6nceleyen, egitsel amaglar1 sebebiyle siyasi gorevler
almaktan kaginan bir kisi olarak tasvir edilmigtir.¢>

57 ibn Arafe, Bilidii Sid, 20-23.

58 Ibn Arafe, Bilidii Sid, 326-327.

59 Nesnel zaman, olaylarin gergeklestigi dis zaman dilimidir. bk. Cetin, Roman Coziimleme Yon-
temi, 126-127.

60 Vadi As (Guadix); Endiiliis’iin giineyinde bir sehirdir. bk. Tbn Said el-Magribi, Rayatii’l-mii-
berrizin ve gdyiti’l-miimeyyizin (Dimagk: Daru Talas, 1987), 164.

61 ibn Arafe, Bilidii Sid, 167.

62 Tbn Arafe vd., Cemaliyyetii’s-serd, 18.

63 ibn Arafe, Bilidii Sid, 23.

64 Shfi bir sair olarak bilinen Ebu’l-Hasan es-Susteri'nin, ibn Seb’in’den devraldigy tasavvufi
mirasin iizerine bina ettigi tarikat1 (Susteriyye), yasadig1 asrin tarikatlari arasinda 6ne ¢ikma-
mugtir. bk. Ahmet Murat Ozel, Hikdyem Ne Tuhaftir (Istanbul: Insan Yayinlari, 2019), 211-216.

65 Romana gore Susterd, Tilimsan emiri Yagmurasan'in katiplik teklifini hacca gitme niyetinden
bahsederek, Girnata emiri Ebi Abdullah b. el-Ahmer’in kendisine sundugu vezirlik teklifini
de ilimle mesgul olmak istedigi i¢in reddeder. bk. ibn Arafe, Biladii Sid, 114-115, 144-149.
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Roman kahramanlarindan Abdullah es-Susteri, romanda Susteri’nin baba-
sidir. Bolgede yetki sahibi bir kisi olarak tasvir edilmistir.% Siyasi karisiklik-
larin artmasi sebebiyle oglunu devlet islerinden uzak tutup ticarete yonlen-
dirdigi ifade edilmistir.s”

Roman kahramanlarindan Mariyye (Subh), romanda Susteri’nin esidir.
Susteri’nin hayatini anlatan kaynaklarda onunla ilgili bilgiye rastlanmamasi,
hayali bir kisi oldugunu diisiindiirmektedir. Romana gore Mariyye, Rum bir
kizdir ve Susteri ile tanismalari, Susteri’nin bir arkadasinin 1srarryla katildig:
kilise etkinliginde olmustur.5 Romanda, arkadasini ziyaret etmeyi ihmal et-
meyen vefali bir dost olarak tasvir edilmistir.®

Roman kahramanlarindan birisi de Ibn Seb’in’dir.” Gergek hayattan ali-
nan bir kisidir. Romanda, Susteri’nin miirsidi olarak anlatilmaktadir. Sus-
ter?’nin manev1 ilerleyisinde katkida bulunan, diisiinceleriyle onu etkileyen
bir kisidir.”

Roman kahramanlarindan Hamde bint Ziyad,” Susteri’nin ¢ocukken siir-
lerini ezberledigi bir sair olarak anilmuis, iffetli, giizel ve zengin bir kisi oldugu
ifade edilmistir.” Romanda Susteri ile aralarinda gegen bazi olaylarda, hayali
tasvirde asirihiga gidilerek inandiriciliktan uzaklasildig: sylenebilir.7

Roman kahramanlarindan Abdulaziz ed-Darir,”> romanda Susteri’nin ¢o-
cukluk dénemi arkadagidir, birlikte Vadi Ag'in kuzey dogusunda bulunan

66 bk. Ibn Arafe, Biladii Sad, 32. er-Risaletii’s-Susteriyye’de Susteri hakkinda; “yoneticilerden
ve yoneticiler sinifindand1” (evladii'l-iimerad) ifadesi gegmektedir. bk. Ebu’l-Hasan es-Susterd,
er-Risaletii’s-Susteriyye ev er-Risaletii’l-‘ilmiyye fi't-tasavvuf, sad. Ebt Osman b. Liy{in et-
Tiicibl, thk. Muhammed el-Adlini (Dariilbeyza: Daru’s-Sekafe, 2004), 41. ibn Acibe
(6. 1224/1809) Ebu’l-Hasan es-Susteri ve babasi hakkinda; “vezir ve alimdi, babas: da emirdi”
demistir. bk. Mahmud Abdurratif el-Kasim, el-Kesf ‘an hakikati’s-stifiyye li-evveli merra fi't-
tarih (Beyrut: Daru’s-Sahabe, 1987), 163.

67 ibn Arafe, Bilidii Sid, 62.

68 Ibn Arafe, Bilidii Sid, 66.

69 bk. Bilidii Sid, 99-100.

70 Susteri’nin kendisinden etkilendigi énemli bir isim olan Ibn Seb’in (6. 669/1270) hakkinda
bilgi igin bk. flhan Kutluer, “Ibn Seb‘in”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yaynlari, 1999), 20/306-312.

71 bk. ibn Arafe, Bilidii Sid, 157-159.

72 Endiiliislii kadin sairdir. Zeynep adinda yine onun gibi sair bir kiz kardesi vardir. 600/1204
dolaylarinda vefat etmistir. bk. Hayriiddin ez-Zirikli, el-Aldm (Beyrut: Daru’l-llm 1i'l-
Melayin), 2/274.

73 Dbk. Ibn Arafe, Biladii Sid, 50.

74 Romanda Susteri ve arkadasinin ¢ocukluk dénemlerinde, bir gezinti sirasinda giiliisen kadin
sesleri duyduklari, sesin geldigi yere gittiklerinde Hamde bint Ziyad'm onlar1 kendileriyle
birlikte yiizmeye ¢agirdig1 ve Susteri'nin bu teklife uydugu anlatiirken inandiriciliktan uzak-
lagildig1 kanaatindeyiz. bk. Ibn Arafe, Bilddii Sid, 52-54.

75 Ebu’l-Esbag lakaph olan Abdulaziz ed-Darir, Vadi Ash bir Kur'an hafizidir. H 670-680 yillar:
arasinda vefat etmistir. bk. Ebli Ca’fer Ahmed b. ibrahim el-Girnati, “Kitabu Silati’s-sila”,
Kitdbii’s-Sila li-Ibn Beskevil ve meuhu Kitdbu Silati’s-sila, thk. Serif Ebu’l-Ala el-Adevi (Kahire:
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2008), 3/180.
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Baza’'da egitim goriirler. Romanda, yiizmede iyi olmadig: icin Susteri ve di-
gerlerine katilamadig1 anlatilirken i¢ ¢oziimleme?”s teknigi kullanilarak onun
hissettikleri ayrintili olarak ifade edilmisgtir.”

Romandaki diger kahramanlar; Muhyiddin b. Siiraka,”® en-Necm b. Ts-
rail,”? Ebi Ahmed es-Selavi, 8 Ebu’l-Hasan es-Sazeli,®! ibn HGd,® bnii'r-
Ramimi,® ve Yagmurasan’'dir.®* Bu kahramanlar da gercek hayattan alinan
kisilerdir.

Romandaki anlatic1® gesitlilik arz etmektedir. Romanin baslarinda olaylar,
“gozlemci anlatic1” (liglincii kisi anlatict) tarafindan anlatilirken romanin on
besinci boliimiinde, anlatic1 degismekte, olaylar “6zne anlatict” tarafindan
yani kahramanin agzindan anlatilmaya baslamaktadir.® Susteri’nin vefatin-
dan sonraki olaylar, yeniden “gozlemci anlatic1” tarafindan aktarilmaktadir.®
Dolayisiyla romanda ¢ogul anlaticinin bulundugu soylenebilir. Bu uygulama,
romanin tekdiize anlatimini kiran bir uygulamadir.®8

Romanin olay orgiisiine bakildiginda; iki yonlii olaylar zinciri karsimiza
c¢ikar. Bunlardan ilki; Susteri’nin dogumu, evliligi, Ibn Seb’in ile tanismast,

76 Roman kisisinin i¢ diinyasimn, duygu ve diisiincelerinin yazar tarafindan agiklanmasidir. bk.
Cetin, Roman Coziimleme Yontemi, 175.

77 ibn Arafe, Bilddii Sid, 53.

78 Muhyiddin b. Siiraka (6. 662/1264), Avdrifii’l-medrif miiellifi es-Stihreverdi'nin (6. 632/1234)
ogrencilerindendir. bk. Lisaniiddin Ibnii’'1-Hatib, el-Ihdta f1 ahbdri Girndta, thk. Muhammed
Abdullah Inan (Kahire: Mektebetit’'l-Handi, 1977), 4/206; Muhammed el-Adlani, Ebu’l-Hasan
es-Susteri ve felsefetiihu’s-silfiyye (Dartilbeyza: Daru’s-Sekafe, 2005), 68-69.

79 en-Necm b. Israil, [bnii'l-Arabi'nin 6grencilerindendir. H 677 yilinda vefat etmistir. bk.
Adlani, Ebu’l-Hasan es-Sugteri, 88-89.

80 Kaynaklarda, Eb(i Ahmed es-Selavi'nin on sekiz yil Ebi Medyen'in yaninda bulundugu, ¢ok
ibadet eden ve cok aglayan bir zat oldugu ifade edilmektedir. bk. Ibnii’l-Arabi, Risdletii Rithi’l-
kuds (Kahire: Alemii’l-Fikr, 1989), 130.

81 Ebu’l-Hasan es-Sazeli (6. 656/1258) Sazeliyye tarikatinin kurucusudur. bk. Ahmet Murat
Ozel, “Sazeli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/385.

82 Muhammed b. Yisuf b. Hd (6. 438/1046) Endiiliis’iin Aragon bolgesinde hiikiim siiren
Hitdilerin kurucusudur. Miirsiye’de ayaklanarak istiklalini ilan etmistir. Uzerine génderilen
iki Muvahhid ordusunu yendikten sonra Miirsiye halkim kendine biat ettirmistir. bk. Meh-
met Ozdemir, “Hadiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18/301-302.

83 Kaynaklarda Ibn Héid'un veziri oldugu ve onu 6ldiirdiigii aktarilmaktadir. bk. Atta Ali Mu-
hammed Sehate, Tarihu’l-Endeliisi’l-Islami mine’l-fethi hattd siikiiti Girnidta (Kahire: Mekte-
betii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2011), 194.

84 Yagmurasan (0. 680/1282), Abdiilvadiler Devleti’'nin kurucusudur. bk. Erdogan Mergil, “Ab-
diilvadiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/276.

85 Anlatici, bir anlatida hikdyeyi anlatan veya anlattig1 varsayilan kisidir. bk. Huyugiizel, “an-
latial”, 47.

86 1Ibn Arafe, Biladii Sid, 131.

87 1Ibn Arafe, Biladii Sid, 320-325.

88 Bir romanda, birden ¢ok anlatic1 tipine yer verilmesi “gogul anlatic1” tabiriyle ifade edilmek-
tedir. bk. Cetin, Roman Coziimleme Yiontemi, 113.
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farkli sehirlere yolculuk yapmas: gibi Susteri’nin hayatinda gergeklesen
onemli olaylarin kronolojik olarak aktarilmasidir. Ikincisi ise; roman kahra-
maninin farkli cografyalardan yedi simsimeyi (bilgiyi) toplamas: seklinde
kurgulanan manevi yolculugun basamaklaridir.

Roman soyle 6zetlenebilir: Susteri, 610 yilinda Vadi As’ta diinyaya gelir.
Kur’an, hadis, Arap dili gibi farkli ilim dallarinda iyi bir egitim alir.® Ticaretle
ilgilenir ve Vadi Ag civarindaki bolgelerde bulunarak alim, edip ve sairlerle
bir araya gelir.” Meriye’de tanistig1 Mariyye®' adli Rum bir kiz ile evlenir.*

Evlenmeden 6nce Ibn Hid’un cariyesi Reyhane’yle beraber Meriye Sa-
ray1'nda yasayan Mariyye (Subh), evlendikten sonra da Reyhane ile gortis-
meye devam eder. Sarayda onu ziyaret ettigi bir giin Ibn Hadun, veziri
Ibnii’r-Ramimi'nin adamlar tarafindan 8ldiiriildiigiinii 6grenir. Subh’un bu
olaydan haberdar olmas: veziri rahatsiz eder. Bunun iizerine Susteri ve esi,
Girnata emiri Ebi Abdullah b. el-Ahmer’in korumasinda Girnata’da yasa-
maya basglarlar. Susterl, orada Kur’'an, fikih ve usil ilimlerinin 6gretimiyle
mesgul olur. Bir erkek ¢ocugu diinyaya gelir.*

Hacca gitmek amaciyla ailesi ve 6grencileriyle beraber Girnata’dan ayrilir.
Bir siire Sebte’de konaklayip H 643 yili Rebiiilevvel aymnin basinda Miknas’a
giderler.% Sela’da Ebi Ahmed el-Selavi ile bir araya gelen Susteri, onun tav-
siyesi lizerine deniz kenarinda uzlette bulunur.® Sonra Fes’e gider ve oradaki
alimlerle goriisiir. H 646 senesi Safer ayinda Tilimsan’a gider ve Seyh Ebt
Medyen'in kabrini ziyaret eder.® Ardindan 6grencileriyle beraber Bicaye seh-
rine giden Susterd, Stihreverdi’nin 6grencilerinden Muhyiddin b. Siiradka’yz zi-
yaret eder. Orada bulundugu siire igerisinde Ebti Medyen’in ashabiyla gorii-
siir. Meclislerinde Ebli Medyen’den beyitler okur, zikir yaparlar. Sema’nin ar-
dindan Susteri beyitleri agiklar.%

89 1Ibn Arafe, Bilidii Sid, 36-42. Romanda, Susteri'nin cocukluk ve genglik donemlerinde aldig1
egitim anlatilirken; Vadi As velilerinden Afifiiddin Ebti Mervan Abdiilmelik ile bir araya gel-
mesinden bahsedilmekte; Ebi Mervan ona yedi simsimeden ilkine eristigini, digerlerini de
yer yliziiniin farkli bolgelerinden toplamasim sylemektedir. bk. Ibn Arafe, Bilddii Sid, 46.

90 ibn Arafe, Bilidii Sid, 62.

91 Romanda ondan Subh adryla da bahsedilmektedir.

92 ibn Arafe, Bilidii Sid, 66, 75.

93 ibn Arafe, Biladii Sid, 99-123.

94 ibn Arafe, Biladii Sid, 134.

95 Burada yasadig1 tecriibeyle ikinci simsimeye ulastig1 anlatilmaktadir. bk. Ibn Arafe, Bilddii
Sad, 139-141.

96 Bu ziyareti sirasinda Sad Stiresi'ni okurken sira dis1 bir tecriibe yasadig: ve tiglincii simsimeye
ulastig1 anlatilmaktadir. bk. ibn Arafe, Biladii Sad, 144-149.

97 ibn Arafe, Bilidii Sdd, 151-153. Sema’; el ¢irpma, tefe vurma vb. ritim esliginde siir ve zikir
teganni edilmesidir. bk. Kertim Btimedyen, Ebu’l-Hasan es-Susteri es-siifiyyii’l-cevvil: Hayatuhu
ve sirihi (Cezayir: Daru’t-Tevfikiyye, 2011), 40.
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Ibn Seb’in’den haber almas iizerine Susteri hemen Ibn Seb’in’in yanina
gider. Onun yonlendirmesiyle elinde bulunanlar1 infak eder, kaba yiin bir ki-
yafet giyer ve eline bendir alip ¢arsiya gider. Orada iki giin, “Sevgilinin zikriyle
goriindiim.”? (cud) Si cuk) diyerek dolagir. Ugiincii giin “Sevgili” (w2) laf-
zinin yerine “Allah” (&) lafzin soyler.®

Hicri 22 Cemadiyii’l-ahir 647 tarihinde ailesiyle beraber Tunus’a, bir stire
sonra da Trablus’a gider.'® Trablus halki onlar1 hiirmetle karsilar. Susteri
orada egitim faaliyetleriyle mesgul olur. Sultanin kendisine 6nemli bir gorev
verecegini 0grendiginde onu bu diisiincesinden vazgecirmek icin goriinii-
siinde ve kiyafetlerinde degisiklikler yaparak kendisini bir meczup gibi gos-
terir.10! Ailesi ve 6grencileriyle Trablus’tan Misir’a gecen Susteri, Ebu’l-Hasan
es-Sazeli'nin cihat ¢agrisina kulak vererek 6grencileriyle cihada katilir.102

Ebu’l-Hasan es-$Sazeli’yle beraber hacca gider.'® Hac yolculugunun ardin-
dan Kahire’ye geri doner ve Ibn Seb’in ile yeniden bulusur.1 Birlikte Cebel-i
Musa’ya ¢ikar,'® manastira giderler.’ Ardindan Susteri, hamile olan esinin

98 Ibn Seb’in’in Suster?’den sdylemesini istedigi ifadede, “bagladim” (<1x) lafzinin kullanilmayip
“qoriindiim, ortaya ciktim” (<) lafzimin kullamlmasi, romanda; Susteri’nin ibn Seb’in ile ta-
nistiginda tarike yeni giren ve zikre yeni baslayan bir kisi olmamasi ile iliskilendirilerek agik-
lanmusgtir. bk. Ibn Arafe, Bilddii Sid, 165.

99 ibn Arafe, Biladii Sid, 154-164. Ibn Seb’in, Susteri'nin carsida “Sevgilinin zikriyle goriindiim.
Yasamum giizel oluyor” (o 5 o1 54 £3%) beytiyle teganni ederek dolagmasim ister, Susteri
iki giin beyti teganni ederek ¢arsida dolasir, {iglincii giin ise siirin devamini getirmeye mu-
vaffak olur. bk. Ali Sami en-Negsar, “Mukaddime”, Divinu Ebi’l-Hasan es-Susteri, mlf. Ebu’l-
Hasan es-Susteri (Iskenderiye: Miinsietii’l-Maarif, 1960), 9. Romanda Susteri'nin dérdiince
simsimeye Bicaye’de ulagtig1 anlatilmaktadir. bk. fbn Arafe, Biladii Sid, 175-176.

100 ibn Arafe, Bilddii Sid, 209.

101 ibn Arafe, Biladii Sid, 214-218. Susteri fikih ve siinnet bilgisiyle Trablus halkini sagirtmis, ken-
disine dnemli bir gorev teklif edilmistir. Bu teklifi reddetmesi {izerine kendisine delilik itham
edilmistir. bk. Nessar, “Mukaddime”, 10.

102 ibn Arafe, Bilddii Sid, 219-225. Nessar, Susteri’nin Ebu’l-Hasan es-Sazeli ile goriistiigii hak-
kinda kesin bilgimiz olmadigini, ancak onun 6grencileriyle muhtemelen karsilastigini ifade
etmistir. Ayrica onun hayatinin son donemlerinde Sam ve Misir sahilleri arasinda yolculuk
yaptigini, Sam’da bir siire Kalenderi zaviyesinde kaldigini ve Haglilara kars: savasa katildi-
gin1 belirtmistir. bk. Nessar, “Mukaddime”, 11-12.

103 Tbn Arafe, Bilddii Sid, 237-240. Kaynaklarda onun birden fazla kez hacca gittigi ifade edilmek-
tedir. bk. Ibnii'l-Hatib, el-[hdta, 4/205; AdlGni, Ebu’l-Hasan es-Susteri, 145. Susteri'nin besinci
simsimeye Mekke’de ulastig1 anlatilmaktadir. bk. fbn Arafe, Bilddii Sid, 240.

104 ibn Arafe, Biladii Sid, 241-242.

105 Romanda Susteri'nin Cebel-i Musa’da kildig1 namaz sirasinda tecellilere mazhar oldugu, al-
tinct simsimeye ulastig1 anlatilmaktadir. bk. Ibn Arafe, Bilidii Sid, 262-265.

106 ibn Arafe, Biladii Sid, 262, 270. Nessar, Susteri’nin Sam ve Misir ¢ollerinde pek ¢ok manastira
ugradigini ifade etmistir. bk. Nessar, “Mukaddime”, 11.
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yanina doner ve bir kiz1 diinyaya gelir. Bir siire sonra ailesi ve arkadaslariyla
Sam’a gider.'” H 668 yilinda Tiynet'te vefat eder, naas: Kahireye taginir.108

Romanda, tarihi olaylarin anlatiminda acik ve anlasilir bir dil kullanilmis,
irfani konularin anlatildig1 boliimlerde ise; sembolik bir dil kullanilmistir. As-
Iinda bu durum, giinliik dilin tasavvufi tecriibeyi ifadede yetersiz olmasi se-
bebiyledir.1

Romanin ¢esitli yerlerinde Susteri’ye ait beyitlerden konuya ve duruma
uygun olarak alintilar yapilmigtir. Ayrica Ibnii’l Arabi'nin Fiitithdt-1 Mek-
kiyye’sinden igerik aktarimi yapilmaistir.’® Bu yolla romandaki iletinin pekis-
tirilmesi saglanmistr.

2.1. Biladii Sdd Romaninda Tarih ve Hayal

Tarih ile edebiyat arasindaki iliski ¢ok eski zamanlara dayanmaktadir. Tarih,
edebiyat icin bir “malzeme” ve “ilham kaynag1” olma &zelligi tasirken; edebi
eserler tarih i¢in zaman zaman “vesika” degeri tagimaktadar.'!

Tarihl malzemeden yararlanilarak olusturulan romanlarda, gercegin dille
yeniden insas1 s0z konusudur. Boylece tarihi gerceklik kurgusal bir gercek-
likle yer degistirmektedir. Yazar; tarihi kaynaklarin bile aciklayamadig birta-
kim bosluklari, olmas1 muhtemel sekliyle hayal giiciiniin''? yardimiyla dol-
durmaktadir. Boylece tarihi kaynaklarin naklettiginden baska bir biitiine ula-
silmaktadir.113

Biladii Sid romaninda da tarihi malzeme ve hayal giictiniin yardimiyla
yeni bir biitiine ulasilmistir. Susteri’nin 610 yilinda Vadi As'in Suster muhi-
tinde diinyaya gelmesi, iyi bir egitim almasi,* Malaga (Endiiliis), Bicaye
(Fas), Kabis (Tunus), Trablus (Libya), Dimyat (Misir) ve Sam gibi farkl tilke

107 Romanda Susteri’nin yedinci simsimeye Sam’da ulastigi anlatilmaktadir. bk. ibn Arafe,
Biladii Sad, 274.

108 Susterl, Misir'a yaptigi son yolculukta hastalanmis, Dimyat yakinlarinda Tiynet denilen
yerde hastalig1 artmus, 6ldiigiinde fakirler onu omuzlarinda Dimyat‘a tasiy1p orada defnet-
miglerdir. bk. Ibni'l-Hatib, el-[hita, 4/216; Nessar, “Mukaddime”, 12. Louis Massignon, Sus-
teri’nin Dimyat’taki kabrinin bulundugu yeri tespit ettigini sdylese de Nessar, bu goriise siip-
heyle yaklasmis ve Susteri’nin kabrinin yerinin hala mechul oldugu ifade etmistir. bk. Nessar,
“Mukaddime”, 12.

109 Tasavvufi tecriibenin mahiyeti hakkinda bk. Cakmaklioglu, fbn Arabi’de Ma'rifetin Ifadesi, 515.

110 ibn Arafe, Biladii Sid, 312-313; Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 366-368.

111 Hakan Degirmenci, “Tarihi Roman Kavrami ve Tiirk Romaninda (1875-2020) Istanbul’un Fet-
hine Genel Bakis”, Edebi Elestiri Dergisi 4/2 (2020), 168.

112 Hayal giicii; duyulardan yola gikarak gesitli imajlar (hayaller) canlandiran ve bu imajlar1 yeni
bir birlesim iginde yeni bir sekle veya diizene sokan zihin kuvvetidir. bk. Huyugiizel, “hayal
giicii”, 206.

113 Hiilya Argunsah, “Tarihi Romanda Post-Modern Arayislar”, 17-18.

114 bk. Kertim Bimedyen, Ebu’l-Hasan es-Susteri es-stifiyyii’l-cevval, 16-17.
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ve sehirlerde bulunmasi, ' ticari faaliyetlerle!® ve egitim faaliyetleriyle mes-
gul olmasi, "7 Muhyiddin b. Siiraka!®s Ibn Seb’in' ve en-Necm b. Israil?0 gibi
zatlarla goriismesi, Haglilara karsi savasa katilmas1'?! ve hacca gitmesi'? gibi
olaylar tarihi gergeklerle ortiisiir sekilde sunulmustur.’?

Susteri’nin hayatiyla ilgili tarihsel bilginin yeterli olmadig1 hususlarda ya-
zar, mantiksal tutarlilik icerinde tarihi bilgi bosluklarini hayal giiciine daya-
narak doldurmustur. S6z gelimi Susteri’nin ¢ocukluk ve genclik donemle-
rinde ilim aldig1 hocalar arasinda Ebu’l-Esbag lakabli Isa b. Sihab,2* Ali b.
Muhammed b. Bakiyyi'l-Gassani'® ve Eb(i Bekir Yahya b. Muhammed en-
Numeyri'? gibi isimler zikredilmektedir.?” Konuyla ilgili tarihi bilgi yeterli
olmadig1 icin yazar, olmasi muhtemel olaylar: kurgulayarak gergege monte
etmistir. Susteri’nin o dénemde Vadi As'ta egitim faaliyetleri ile mesgul olan
mezk{r isimlerden ders almis olabilecegi diisiincesini Susteri’nin hayat1 ve
diisiinceleri hakkinda kaleme aldigi bir yazisinda da paylagmigtir.12

115 Blimedyen, Ebu’l-Hasan es-Suster? es-siifiyyii'l-cevvdl, 20.

116 Suster? otuz yasina yaklastiginda ticaretle mesgul olmustur. bk. Adltni, Ebu’l-Hasan es-Sus-
teri, 80. Romanda da onun ticaretle mesgul olmasindan bahsedilmektedir. bk. ibn Arafe,
Biladii Sad, 12.

117 Trablus halk: Suster?’ den gesitli ilimleri 6grenmis, ondan istifade etmislerdir. bk. Abdiilvahid
Muhammed b. et-Tavvah, Sebkii’l-makal li-fekki’l- ikil, thk. Muhammed Mesld Cubran (Trab-
lus: Cem'iyyetii’d-Da’veti’l-islaimiyyeti’l-Alemiyye, 2008), 121.

118 Awirifii’l-medrif miellifi es-Siihreverdi’nin (6. 632/1234) ogrencilerindendir. bk. Adlini,
Ebu’l-Hasan es-Susteri, 68-69; Tbnii'l-Hatib, el-[hdta, 4/206. Romanda Susterinin Muhyiddin b.
Siiraka ile goriisiip meclisinde bulundugu ve kendisinden Ebi Medyen’i dinledigi anlatil-
maktadir. bk. ibn Arafe, Biladii Sid, 152.

119 Susteri ve Ibn Seb’in 648 (1248) yilinda Bicaye sehrinde karsilagsmigslardir. bk. Nessar, “Mu-
kaddime”, 9; AdlGni, Ebu’l-Hasan es-Susteri, 86.

120 Susterd, er-Risdletii’s-Susteriyye, 41; Ibni'l-Hatib, el-Ihdta, 4/ 206; Ibn Arafe, Biladii Sid, 280.

121 ibn Arafe, Bilddii Sid, 224-225; Nessar, “Mukaddime”, 12.

122 ibn Arafe, Bildii Sad, 238.

123 Susteri’nin hayat1 ve diisiinceleri hakkinda ayrintil bilgi i¢in bk. Ebu’l-Hasan es-Susteri, er-
Risdletii’s-Susteriyye, 41-43; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ahmed b. Abdullah el-Gubrini, Unvinu’d-
dirdye fi men urife mine’l-ulemdi fi'l-mieti’s-sibin bi-Bicdye (el-Cezairii'l-Mahmiyye: el-Matba-
atii’s-Sealibiyye, 1910), 140-145; Ibnii'l-Hatib, el-Ihdta, 4/205-216; Btmedyen, Ebu’l-Hasan eg-
Sugter? es-siifiyyii'l-cevodl; Adland, Ebu’l-Hasan es-Sugteri; Ozel, Hikdyem Ne Tuhaftir.

124 Vadi As hadis alimlerindendir. H 640 yilina kadar yasamustir. bk. Girnati, “Kitabu Silati’s-
sila”, 3/227-228.

125 Vadi Ag'lidur. Kiinyesi Ebu’l-Hasan’dir. H 627 yilinda hayatta idi. bk. Girnati, “Kitabu $ilati’s-
sila”, 3/296-297.

126 Vadi As alimlerindendir. Kiinyesi Ebti Bekir'dir. H 648 yilinda vefat etmistir. bk. Girnati,
“Kitabu Silati’s-sila”, 416.

127 ibn Arafe, Biladii Sid, 37, 42.

128 Abdulilah b. Arafe, “Ebu’l-Hasan es-Susteri, Siretuhu ve Asaruhu ve Mezhebuhu”, et-Tasav-
vufu’l-Magribi, ed. Mustafa el-Btiandni vd. (Kenitra: Menstratu Kiilliyyeti'l-Adab ve'l-
Ulﬁmi’l-inséniyye, 2015), 137; Ibn Arafe, Bilddii Sid, 42.
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Yazarin, Susterl’nin vefat: hususunda romanda aktardig: tarih, bagka bir
yazisinda aktardig: bilgiyle uyusmamaktadir. Susteri’nin hayatina dair ka-
leme aldig1 yazisinda, bu konuda Gubrini (6. 714/1314) ve Ibnii’l-Hatib’in (6.
776/1374-75) rivayetlerini dogru kabul ettigini agiklamistir.’® Romanda ise
baska bir tarihe yer vermistir.’® Yazarin romanda sehven farkl bir tarih ver-
digi kanaatindeyiz.

Yazarin, Susteri’nin kabrinin bulundugu yer konusundaki farkli goriislere
romanin On soziinde yer vermesi, onun romanini hazirlarken tarihi malze-
meye deger verdigini gostermektedir. Romanin giris boliimiinde, Suster’nin
kabrinin bulundugu yer konusunda degerlendirme yapmis, konuyla ilgili
kendi goriisiinii agiklamis; ¥ Susteri’nin iki kabrinin bulundugunu, defnedil-
dikten sonra naasinin Tiynet’ten Kahire'ye tasindigini ifade etmistir.32

Romanda, Susteri’nin siifi filozof Ibn Seb’in ile manastirda ibadet etmele-
rinden bahsedilmektedir.’** Romana gore; Fransa kral1 9. Louis (6. 1270) o s1-
rada manastirda bulunan ibn Seb’in ve Susterl’ye neden orada olduklarimni
sordugunda Ibn Seb’in sdyle sdylemektedir:

“Ey kral! Burada olma niyetimizden siiphelenmekte haklisin; ¢iinkii siz Hiris-
tiyanlar sadece Isa peygambere inaniyorsunuz. Oysa biz; Allah’in biitiin resul-
lerine inaniyoruz. Biz Endiiliisliiyiiz ve orada Hiristiyan kardeslerimizle sevgi
iginde yasardik. Onlarin kiliselerine girip ¢ikardik, onlar da bizim camilerimize
gelirlerdi. Bu, yerlesmis bir adetimizdi” .13

Romanda gegen bu ifadeler, Endiiliis’te Miisliimanlar ile Hiristiyanlarin
baris i¢cinde yasadiklar: seklindeki diisiinceyi vurgulamak icin aktarilmais ola-
bilir.'35 Boyle bir diisiinceye romanda yer verilmesi, yazarin farkli din men-
suplarina yonelik kendi tutumunu da yansitiyor olabilir.

Ibn Arafe'nin Susteri’nin hayatin1 anlattig1l yazisinda, Sam’da ve Sina
Coli'nde rahiplerin varligindan bahsedilmekte, Susteri’nin onlarin adetleri
ve ritiielleri hakkinda bilgi sahibi oldugu, siirlerine de bu konular1 kattig:

129 Gubrini'nin Unvdnii’d-dirdye adli eserinde Susteri'nin vefat tarihi “hicri 17 Safer 668 Sali” sek-
linde verilmektedir. ibnii’l-Hatib’in el-ihdta’sinda ise 608 yili verilmektedir. Ancak burada
“alti”nin sehven yazilmadig1 diistiniilmektedir. bk. Gubrini, Unvdnii’d-dirdye, 142-143; ibniv’l-
Hatib, el-ihita, 4/216; Ozel, Hikdyem Ne Tuhaftir, 33. Ibn Arafe’nin et- Tasavoufu’l-Magribi adl
eser icinde yer alan yazisinda; Gubrini, Ibnir'l-Hatib ve Louis Masssignon’in gortisleri hak-
kinda 140. sayfada aktarilan bilgilerle 144. sayfada aktarilan bilgiler arasinda tutarsizlik bu-
lunmaktadir. bk. Ibn Arafe, “Ebu’l-Hasan es-Susteri”, 140, 144.

130 Romanda; “Hicri 7 Safer 668 tarihi (m. 6 Ekim 1269) pazar giinii ruhum alem-i bekdya 6zlem
duydu.” ifadesi gegmektedir. bk. Ibn Arafe, Bildii Sid, 318.

131 ibn Arafe, Biladii Sad, 13-19.

132 ibn Arafe, Bilddii Sid, 18, 321; Ibn Arafe, “Ebu’l-Hasan es-Susteri”, 143.

133 ibn Arafe, Bilidii Sad, 257.

134 ibn Arafe, Biladii Sad, 257.

135 Endiiliis’te bir arada yasama kiiltiirii hakkinda bilgi icin bk. Enes $anal, Convivencia: Endii-
liis'te Bir Arada Yasama Kiiltiirii (Izmir: Katip Celebi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2018).
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ifade edilmektedir.'3¢ Romanda da bu beyitlere yer verilmekte, beyitlerde ge-
¢en manastir, kilise, kesis, rahip vb. Hiristiyanlikla ilgili lafizlar remiz olarak
degerlendirilmektedir.!?”

Susteri’nin beyitleri, romanin kurgusu igerisine basarili bir sekilde yerles-
tirilmistir. Bu beyitleri, Susteri’nin hangi durumlarda sdyledigine dair tarihi
rivayetler sinirli sayida oldugu igin, yazar bu konuda daha ¢ok hayal giiciine
bagvurmustur. Konuyla ilgili var olan rivayetleri degerlendirmeyi de ihmal
etmemistir. Ornegin; romanin altinci boliimiinde, Susteri’nin Malaga’da
Kur’an okuttugu sirada Taha Stiresi 14. ayette gecen “Siiphesiz ben Allah’im,

benden bagka ilah yoktur...” (.36 613y 4 ¥ & ¢f 5 ayeti okundugunda su
beyitleri soyledigi aktarilmaktadir:3

N o 5 AL (b)) il L
i e R i Y Ylo i Y I3l 1<
wler U G Za2 ] aele ol G2 4yt

“Ey lafza dalmis kimse, ben (ene) kelimesine bak! Bizim bakisimizla bak ki, belki onu anlarsin.
Biriktirmeyi birak da 6diingle gururlanma! Fakir bile efendisinden ddiing almaz.
Harflerin sekilleri, sirrin taswyicisidir. Buna vakif olmak istersen manalarini tecriibe et!”

Bu beyitlerin hangi durumda sdylendigine iliskin romanda anlatilanlar, bu
hususta var olan tarihi rivayetlerin dikkate alindigini gostermektedir.'40 Tbn
Arafe'nin Bilddii Sid romaninda gergekle kurgunun biiyiik oranda ortiistii-
glind, tarihi rivayetlerin olmadig1 hususlarda bosluklarin yazarin hayal gii-
ciiyle doldurularak genel olarak tutarl bir biitiine ulasildigini syleyebiliriz.

2.2. Bilddii $dd Romaninda irfin

Tasavvufi gelenekte; erdemli bir yasam neticesinde vasitasiz, sezgisel olarak
Allah tarafindan ihsan edilen bilgi, diger insanlardan ya da kitaplardan &gre-
nilen bilgiden {istiin goriilmiistiir. 4! [rfan (ma ‘rifet)1*2 kavrami ile ifade edilen

136 Ibn Arafe, “Ebu’l-Hasan es-Susteri”, 149. Nessar, Susteri’nin Sam ve Misir ¢ollerinde ugradigi
manastirlardaki ruhban ve diyakozlardan onlarin adet ve ritiiellerini grendigini ifade etmis-
tir. bk. Nessar, “Mukaddime”, 11.

137 ibn Arafe, Biladii Sid, 247-248.

138 ibn Arafe, Bildii Sad, 63.

139 bk. Ahmed b. Muhammed el-Makkari, Nefhu't-tib min gusni’l-Endeliisi’r-ratib ve zikru vezirihd
Lisaniiddin Ibni’l-Hatib, nsr. Meryem Kasim Tavil - Yusuf Ali Tavil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, 2011), 3/428-429.

140 ‘Unvanii’d-dirdye’de (<) lafz1 yerine (s~) lafz1 ge¢gmektedir. bk. Gubrini, Unvdnu'd-dirdye,
142-143.

141 Cakmaklioglu, [bn Arabi’de Ma'rifetin [fadesi, 131.

142 Ethem Cebecioglu, “Irfan”, Tasavouf Terimleri & Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Anka Yayinlari,
2004), 317.
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bu bilgi; Allah, insan ve alemle ilgili kapsamli bir bilgi olmakla beraber, mari-
fetullah; “Allah’in zati, sifatlari, fiilleri ve isimleri hakkindaki bilgi”yi ifade
etmektedir.14

Kuseyri, (6. 465/1072) Hakk Teala’y1 6nce sifat ve isimleri ile taniy1p sonra
Hakk ile olan muamelesinde dogruluk ve ihlas iizere olan, kotii huylardan
temizlenek ar1 hale gelen, kalbi ile daimi itikaf halinde bulunan, biitiin bunla-
rin semeresi olarak da Allah’tan giizel bir tevecciihe nail olan kisinin drif ola-
rak isimlendirildigini, onun haline de ma 7ifet denildigini belirtmistir.4+

[bnii’l-Arabi’ye gore; ma ifet yedi gesit bilgiden olusur. Bunlar; hakikatle-
rin bilinmesi,*> Hakk’'in esyada tecelli edisinin bilinmesi, Hakk’in kullarima
hitap edisinin bilinmesi, varolus i¢indeki miikemmellik ve noksanligin bilin-
mesi, igerdigi hakikatler bakimindan insanin kendini tanimasi, hayal ilmi ve
onun muttasil ve munfasil sekillerinin bilinmesi, 46 hastaliklar ve devalarinin
bilinmesidir.'¥

Romanda; Susteri’nin Sad Ulkesi'ne ulagmasi yedi simsimeyi toplamasi
stretiyle gergeklesmektedir. “Simsime” lafzi Ibnii'l-Arabinin Fiitihdt-1
Mekkiyye adli eserinde gecen “arz-1 simsime” tabirinden alinmistir.’®
Fiitihét'ta arz-1 simsime; Adem’in ¢amurunun kalintisindan yaratilip “haki-
kat arz1” diye isimlendirilen yeri ifade etmektedir.5

Ibnii'l-Arabi’ye gore; Allah’m biiyiikliigii o arz icinde ortaya ¢ikmakta,
Hakk’in kudretini miisahede eden kisiye Allah’in biiyiikliigii orada goriin-
mekte, aklin imkansiz saydig1 pek ¢ok sey o arzda bulunmaktadir. Arifler
oraya ruhlariyla girmekte, orada tuhaf bigimli suretler bulunmaktadir. Arif

143 Siileyman Uludag, “Marifet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayin-
lar1, 2003), 28/54-56.

144 Abdiilkerim Kuseyri, Tasavouf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, ngr. Siileyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2014), 398.

145 Ibnii’l-Arabi’ye gore hakikatler; Allah’'in zatinin, sifatlarinin, fiillerinin hakikatiyle mef'tilatin
hakikatidir. Ilk iig hakikatin neticesi olan dérdiincii hakikat kategorisi de {ige ayrilir. Bunlar;
ma’kulatin hakikatleri, mahstisatin hakikatleri ve berzahl mef'tilatin hakikatleridir. bk. Mah-
mud Erol Kilig, “Muhyiddin [bnii'l-Arabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1999), 20/ 510.

146 Tbnii’l- Arabi; akledilir olan seyleri suretlere biiriindiiren insani yetiye “muttasil hayal”,
“Cebrail’in Dihye suretine biirtinmesi gibi insanin idrak yetisinden bagimsiz olarak zahiren
hustile gelen hayale “munfasil hayal” demistir. Ona gore insan uykuda veya uyanikken hayal
alemini miisahede edebilmekte, kendi zihni tahayyiiliinden bagimsiz hayali suretler gorebil-
mektedir. bk. Cakmaklioglu, Ibn Arabi’de Ma'rifetin Ifadesi, 187-189.

147 ibn Arabi, Marifet ve Hikmet (istanbul: iz Yayincilik, 2002), 83; Kilig, “Muhyiddin bniv'l-
Arabi”, 20/510.

148 Romanda, “Sad Ulkesi” tabiriyle insan-1 kamil kastedilmektedir. bk. ibn Arafe, Biladii Sid, 20,
311. Tasavvufta insan-1 kdmil; Allah’in her mertebedeki tecellilerine mazhar olan insandir.
bk. Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2000), 22/330.

149 ibn Arafe, Bilddii Sid, 11.

150 Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yaymecilik, 2007), 1/365.
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oraya girdiginde iclerinden birisi kogmakta, ona makamina gore bir elbise
giydirmekte ve onu bu arzda dolastirmaktadir. Bu yolculuk, arifin Allah hak-
kindaki bilgisini artirmaktadir.!s!

Bu diisiinceler romanda, Susteri’nin dilinden s6yle anlatilmaktadir:
“Simsime, Adem (a.s.)'in gamurunun kalintisindan yaratilan arzdir... Bu arzda,
akil almaz ilginglikler ve gariplikler vardir. Bu arzda arifler ilahi tecellilere ulas-
tirilir. Oraya -terk edip soyutlandiklari- bedenleriyle degil, ruhlariyla girerler...
Kisi, bu arza girmeye hazirlandiginda éniinde bekgiler bulur... Onu, o arzin
elbiseleriyle giydirip dolastirirlar... Cikmak istediginde, girdigi kapiya ulasti-
rip giydirdikleri elbiseleri ¢ikarirlar ve kisi, duyular alemine geri déner. Boy-
lece; ilim elde etmis ve Allah hakkinda bilgisi artmigtir”.152

Romanda; arz-1 simsime hakkindaki yukaridaki agiklamalarin yani sira

simsime kelimesi ile ilgili bir tanima da yer verilmektedir. Buna gore, sim-
sime; “son derece gizli, ince bilgi”yi ifade etmektedir.'>® Susteri’nin yedi sim-
simeyi toplama yolculugu, yedi bilgiye ulasma yolculugu seklinde yorumla-
nabilir. 15+

Romanda, Susteri’nin ilk simsimeye ulasma seriiveni sdyle anlatilmakta-

dir: Susteri, Vadi Ag velilerinden Afifiiddin Eb(i Mervan Abdiilmelik’in kendi
kendine nasil ilim 6grendigini sormakta, o da “Allah’mn bana ilim 6gretmesini
daima isterdim.” seklinde karsilik vermektedir. Birbirine benzeyen husus-
larda ne yaptigini sordugunda ise sdyle cevap vermektedir:1%
“Allah, bana igimde bir hoca tayin etti... Herhangi bir durumla karsilasti§imda
aklima iki sey gelir. Birisi; Oviilen, 6teki yerilendir. Yerilenden sakinir, oviileni
uygularim. Bir sehre ulastigimda da alimlere sorarim. Onlar da benim yapti-
gimi1 onaylarlar”.15
Bu ifadelerde; dogrudan Allah tarafindan ihsan edilen bilgiye dikkat ce-
kilmektedir. Susteri’ye gore de bu bilgiye erismesi, “arif”in 6zellikleri arasin-
dadir. Ona gore arif; Allah'in, katindan ilim verdigi kisidir. Bununla beraber
o kisi, bu liitfa hazir hale gelmek icin ¢alisir.’s”

EbG Mervan, konusmasinin devaminda; “Bu {ilkede bir nisanla/vasifla
isimlendirilmeni ve sirrin1 ayne’l-yakin'5® olarak yakalamaru dilerim.” de-
mekte ve yedi simsimeden ilkine ulastigini haber vermektedir.!%

151 Ibn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 366-368.

152 Tbn Arafe, Bilddii Sid, 312-313.

153 Ibn Arafe, Bilidii Sad, 292.

154 Tbn Arafe, bir roportajinda ise; simsimelerin, yeryiiziiniin farkh yerlerine dagilmis insarun
parcalar1 oldugunu, roman kahramamnin onlar1 toplamasiyla insanliginin tamamlandigin
ifade etmistir. bk. Verari, “Raidii'r-rivayeti'l-irfaniyye: ‘Abdulilah b. ‘Arafe”, 57.

155 ibn Arafe, Bilddii Sid, 44.

156 Ibn Arafe, Bilddii Sid, 44.

157 Adltni, Ebu’l-Hasan es-Susteri, 287.

158 Ayne’l-yakin; duyu, tecriibe ve gdzlemlerle ulagilan bilgiyi ifade etmektedir. bk. Osman De-
mir, “Yakin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/272.

159 ibn Arafe, Biladii Sid, 46.
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Susteri’nin ikinci simsimeye (Sela’da) ulasma seriiveni romanda sdyle an-
latilmaktadir: Ebi Ahmed es-Selavi, Susteri'ye Sela’da (Fas’ta bir sehir) deniz
kenarinda uzlette bulunmasiru tavsiye etmektedir.’® Bunun {izerine Susterd,
Seld’da deniz kenarinda ytirtimekte, bu sirada suyun sahile siiriikledigi bir
istiridyeye rastlamaktadir. “Sad” harfine benzeyen bu istiridyeden etkileyici
nagmeler isitmekte, yasadig bir tecriibeyle kendisini bir magara karsisinda
bulmaktadir. Magaraya “Sim Sim” (3~ i) adiyla seslendiginde magara agil-

maktadir. Onu karsilayan bir kapici; onun cevher ilmine intikal ettigini sdyle-
mektedir. Kendisine yeni bir isimle (Ibnii’s-Simsime) hitap edildigini fark
eden Susteri, ikinci simsimesine ulastigini1 anlamakta, 6! farkli alemleri ve il-
ging varliklar1 gordiikten sonra elindeki istiridyeyi yeniden suya birakmakta-
dir.162

Romanda; “sad” harfine benzeyen bir “istiridye”den bahsedilmesi, do-
gada gilizellik olgiisii olarak bilinen ve istiridye kabuklarimin da érnek goste-
rildigi “altin oran”a dikkat ¢cekmek i¢in olabilir.'®* Nitekim romanin son bolii-
miinde; insanlarda, hayvanlarda, bitkilerde ve cansiz varliklarda “altin
oran”in varligindan bahsedilmektedir.'64

Susteri’nin hayatini anlatan eserlerde de onun ¢ok kez tabiat1 seyrettigi ve
tabiattaki sesleri dinledigi ifade edilmektedir. Riizgarin, agag¢ yapraklarmin
ve deniz dalgalarimin seslerinde ifadesini bulan varligin nagmelerine kulak
kesildigi belirtilmektedir. 165

Susteri’nin {igiincii simsimeye (Tilimsan’da) ulasmasi romanda sdyle an-
latilmaktadir: H 646 senesi Safer ayinda Tilimsan’a giden Susteri, Ebti Med-
yen'in kabrini ziyaret etmekte, bu sirada Tilimsan emiri Yagmurasan ile kar-
silasmaktadir. Emirin ondan Kur’an okumasini istemesi tizerine Susteri, Sad
Stiresi'ni okumaktadir. Bu sirada ilging bir hal yasamakta, Ebt Medyen oldu-
gunu sandig1 bir kisi ona {i¢iincii simsimesine ulastigini sdylemektedir. 166

Adlni, Suster?’nin gordiigii ve dinledigi seylerde siradan bir kisinin anla-
yamadig1 anlamlar idrak ettigini ifade etmekte ve “Siiphesiz ben Allah’im,

160 ibn Arafe, Biladii Sid, 141.

161 ibn Arafe, Biladii Sid, 141.

162 Tbn Arafe, Biladii Sid, 139-143.

163 Altin oran; bir biitiiniin parcalar1 arasinda gozlemlenen, uyum agisindan en yetkin biiyiik-
litkleri verdigi diisiiniilen geometrik ve sayisal bir oran bagmtisidir. bk. Ozlem Kilig Ekici,
“Denizden Gelen Cevherler: Deniz Kabuklar”, TUBITAK Bilim ve Teknik Dergisi 609 (Agus-
tos, 2018), 58.

164 Ibn Arafe, Biladii Sad, 304.

165 Adltni, Ebu’l-Hasan es-Sugteri, 100. Unvdnii’d-dirdye’ de Suster nin uzlet maksadiyla sehrin di-
sinda bir yere gitmesiyle ilgili bir anekdot aktarilmaktadir. bk. Gubrini, Unvinii'd-dirdye, 141-
142.

166 Ibn Arafe, Bilddii Sid, 148. Susteri, Divin’nda Ebii Medyen’den (6. 594/1198) hiirmetle bah-
setmektedir. bk. Susteri, Dividnu Ebi’l-Hasan es-Sugteri, thk. Ali Sam1 en-Negsar, 258.
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benden bagka ilah yoktur...” (dx;u G4y el &) ayeti kendisine okun-
dugunda, yeni bir anlam yakalayip bir siirini irad ettigini ifade etmektedir.
Bu rivayetler, romanda Susteri’nin Kur’an yoluyla manevi bir tecriibe yasa-
masi seklindeki agiklamalar1 anlagilir kilmaktadir.1¢”

Romanda Sugteri dordiincii simsimeye Bicdye sehrinde ulasmaktadir.
Kendisini esek {izerinde ormana odun toplamaya giderken gérmektedir. Ge-
len toz bulutunun firtina habercisi oldugunu diistinerek bir kayanin arkasina
gizlenmekte, atlilarin yaklastigini fark edince gizlendigi kayanin arkasindan

onlar1 izlemektedir. Kaya pargasimin “Agil susam!” (!ps b C"‘) sifresiyle acil-

digina ve getirilen yiiklerin magaraya birakildigina tanik olan Susteri, atlila-
rin uzaklagsmalarmin ardindan kendisi de magaraya girmektedir. Magaranin
i¢inde altin, glimiis, degerli taslar ve ipek kumaslarin yani sira kirk adet kilitli
sandik gormektedir. Bu sandiklarin iizerinde Kkilitler, kilitlerin {izerinde de
yedi disk vardir. Sandiklardan pariltisi en yiiksek olana yaklastiginda, par-
mak uglar istemsizce kilide yonelmekte ve i¢inden su sozciikleri soylemek

ge¢mektedir: (& i i) Telaffuz ettigi harflerle parmaklar hareket etmekte

ve kilit acilmaktadir.'%® Gordiikleri arasinda ilging elbiseler de vardir. Bu elbi-
seler, nurani ortiiler gibidir. Giydigi her elbise onda farkli ilim ve nurlari agiga
cikarmaktadir. Kendine geldiginde, “Allah” ismini zikrettigini fark etmekte-
dir. Ertesi giin hocasimn yanina gittiginde, hocasi (Ibn Seb’in) ona sdyle soy-
lemektedir: 16
“Kutlu olsun kardesim... Arz-1 simsimeye ‘Allah Allah Allah’” ismiyle girdin.
Uzlette nagmeleri isittin. Sevgiliyi anarak negelenip sevindin. Ferah iilkesinin
sakinlerinden oldun... Génliiniin magarasina girdin. Kalbinin lambasini yaktin.
Ilim sandiklarimi actin. Esma giysilerini giydin”.17
Romanda, Ali Baba ve Kirk Haramiler masalindan yararlanilmakta, bu
masaldaki haramiler; insanin hakikate ulasmasini engelleyen perdeler, maga-
ranin “Agcil susam (Sim Sim)!”
nin agilmasi seklinde yorumlanmaktadir.'”!
Susteri’nin besinci simsimeye (Mekke’de) ulagsmasi sdyle anlatilmaktadir:
Susteri, Ebu’l-Hasan es-Sazeli'yle beraber giivenli bir sekilde hac yolculugu
yapmakta, Nebi (a.s.)'in kabrini ziyaret etmektedir. Aralarinda Ibn Seb’in’in

sifresiyle agilmasi ise Allah’mn adiyla her kapi-

“varhigim mutlak birligi” diiglincesi hakkinda konugmalar ge¢mektedir. Daha
sonra Sazell ona susamdan yapilmis bir parca tath ikram etmekte, besmele
cekip yemesini soylemektedir. Susteri’nin tatliy1 yemesinin ardindan birlikte
zikre baslamakta, tecellilere mazhar olmakta ve “Allah’tan bagka ilah yoktur.

167 Adlani, Ebu’l-Hasan es-Susteri, 100.
168 ibn Arafe, Biladii Sid, 167-171.

169 ibn Arafe, Bilddii Sid, 175-176.

170 Ibn Arafe, Biladii Sad, 176.

171 ibn Arafe, Bilidii Sid, 177.
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O, birdir ve ortagr yoktur. Miilk O'nundur ve hamd da O'nadir. O, her seye
giicli yetendir.” 7> demektedirler. Ardindan Sazeli, geriye iki simsimesi kaldi-
gin1 haber vermektedir.1”

Ibn Seb’in’in felsefesi, varligi mutlak birligi fikrini esas almakta, bu birli-
gin derin i¢ tecriibeyle kavranmasin (tahkik) ongoérmektedir. “Tahkik” onun
felsefesinde, varligin mutlak birligine iliskin bilginin bilen 6znede; “bilen”,
“bilinen” ve “bilgi”nin birligi seklinde gerceklestirilmesi anlamina gelmekte-
dir.7* Susteri’'nin beyitlerinde de varligin mutlak birligi diisiincesine isaretler
bulunmaktadir.” Ona gore; varlik tektir, o da Hak’tir. Onun disinda var go-
riilenler vehim sonucunda boyle gortinmektedir.176

Susteri’nin altinci simsimeye (Misir'da) ulasmasi soyle anlatilmaktadir:
Susteri ve Ibn Seb’in Cebel-i Musa’ya ¢ikmakta, orada rastladiklari bir camide
namaz kilmaktadirlar. Bu sirada tecelliye mazhar olan Susteri, kendisini so-
guk bir gecede asaya yaslanmis bir halde ailesiyle beraber yiiriirken gormek-
tedir. Uzakta bir ates fark etmekte, ailesine beklemelerini, oradan bir haber ya
da 1sinmalar igin bir parca ateg getirecegini sdylemektedir.!”” Atese yaklasti-
ginda kendisine “Ben, alemlerin rabbi olan Allah’im.” denildigini duymakta-
dir. Imam, selam verdiginde Ibn Seb’in ona altinci simsimeye ulagtigini haber
vermektedir.?”8

Divan’inda “Kim Musa Kelimullah’in ategsinden almak isterse bunun sarti
aileyi mecburen terk etmektir.” diyen Susteri, ailesini geride birakan Hz.
Musa’nun Allah’in hitabina muhatap olmasina isaret ederek, manevi ilerleme-
nin sart1 olarak “tecerriid”e dikkat cekmektedir.17

Romanda Susteri’ye ait su beyitler de aktarilmaktadir: 18

Sl as Ol ilad ae 3T
sl bl sy s,y e 13
el Sl <2y bl Gled) 12

172 Tbn Arafe, Biladii Sid, 240.

173 ibn Arafe, Biladii Sid, 239-240.

174 bk. Kutluer, “ibn Seb‘in”, 20/308.

175 Ibn Arafe, Susteri’nin beyitlerinde vahdet-i viiciid (varhigin birligi), vahdet-i siih{id (goriilen-
lerin birligi) ve vahdet-i mutlaka (varligin mutlak birligi) diisiincelerinin bulundugunu 6r-
neklerle agiklamustir. bk. ibn Arafe, “Ebu’l-Hasan es- Susteri”, 150.

176 ibn Arafe, “Ebu’l-Hasan es- Susteri”, 150; Ozel, Hikdyem Ne Tuhaftir, 111.

177 ibn Arafe, Bilddii Sid, 262-263. Kasas Stiresi 29. ayetten iktibas bulunmaktadir.

178 ibn Arafe, Biladii Sid, 263, 265.

179 bk. Ozel, Hikdyem Ne Tuhaftir, 190.

180 ibn Arafe, Biladii Sid, 264.
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“Asiini at, ey yolcu! Hakikatler seyhinin kapisinda,

Isteklerin kabul edilir, zaferin dtesine gecersen.

Diigiimleri ¢oz. Ayakkabini ¢ikar ve (huzura) gel;

Heyecanli bir agigin vasfiyla. Kabul etmesi umulan Sevgili'nin huzuruna.”

Romana gore Susterl yedinci simsimeye Sam’da ulasmakta, esine yolcu-
luklarindaki biiyiik hedefin gerceklestigini, en biiyiikleri bilgisizlik ve mev-
hum (var sanilan) benlik perdesi olan kirk perdeyi yirttigini ve Sad Ulkesi'ne
girdigini ifade etmektedir.’s’ Romana gore Susterd, Sad Ulkesi'ne uykudayken
ulagsmakta, bunun sirrin1 Ibn Seb’in’e sordugunda sdyle cevap almaktadir:

“Sad harfi 6liim harfidir...Mertebesi toprakla ilgilidir. Uyanikken de ulasilabi-
lir. Onunla el-Miimit ismi arasinda irtibat oldugunu oncelikle soyleyeyim...
Uyku, kiigiik 6liim oldugundan onunla 6liim arasinda yakin bir iligki vardir ve
Sad genellikle kisiye uykuda tecelli eder... Nefsini 6ldiiren kulu, kullugunu
miitkemmel stirette gerceklestirdigi icin Nebi (a.s.), Ebi Tiirab®? olarak isimlen-
dirmistir. Sen de bunun igin gayret et!” 183

ibn Seb’in’in bu ifadelerinde, Ibnii’l-Arabi’nin varligin mertebeleri ve bu merte-
belerin zuhfirunu saglayan ilahi isimler ve tekabiil ettikleri harfler konusun-
daki goriislerine yer verilmistir. Nitekim Ibnii’l-Arabi; Sad harfini, varligin
“toprak mertebesi” ve “el-Miimit” ilahi ismiyle iliskilendirmistir.8

Sonug

Abdulilah b. Arafe, Arap diinyasinda irfani roman projesi ile dikkat ¢eken
gliniimiiz yazarlarindandir. Islam medeniyetinin giiniimiize uzanan on dort
asrindan ilham alan yazar; tarihi ve tasavvufi mirastan yararlanarak on dort
roman kaleme almay1 planlamis, bu romanlardan on birincisini 2019 yilinda
yayimlamuistir. ibn Arafe, romanlarinda; Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Gazzali,
Lisaniiddin ibnii'l-Hatib, ibn Hazm, Ciineyd-i Bagdadi gibi 6nemli isimlerin
hayat hikayelerini anlatmus; ayrica miisdhede, yakin, tecelli gibi irfanla ilgili
kavramlara yer vermistir.

181 ibn Arafe, Biladii Sid, 297.

182 “Topragin babasi, topraga bulanmis kimse” anlamindaki bu lakap, Hz. Ali'ye Muhammed
(as.) tarafindan verilmistir. Peygamberimiz bir giin Mescid-i Nebevi’de uyumakta olan Hz.
Ali'nin tizerindeki hirkanin siyrildigini, viicudunun topraga bulandigini gérmiis ve elbise-
sindeki toprag eliyle silkelerken, “Kalk ya Eb Tiirab, kalk!” diye seslenmistir. Bir bagka ri-
vayete gore ise hicretin 2. yilinda Ziil'useyre Gazvesi'nde bir konak yerinde Muhammed
(a.s.), uyuyakalan Hz. Ali'nin elbisesinin topraga bulandigin goriince ona dokunarak, “Kalk
ya Ebfi Tiirab!” seklinde seslenmistir. bk. Yasar Kandemir, “Eb Tiirab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/243.

183 ibn Arafe, Bilddii Sid, 309.

184 Tbnii’'l-Arabi, Sad harfinin sirria uykuda veya uyarmkken ulagilabilecegini ancak kendisinin
uykuda ulagtigin ifade etmistir. bk. Tbnii'l-Arabi, Fiitihit-1 Mekkiyye, 1/193; Cakmaklioglu,
[bn Arabi’de Ma'rifetin [fadesi, 278.
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Ibn Arafe’nin irfAni romanlarini tasavvufi roman literatiirii icerisinde de-
gerlendiren arastirmacilar bulunmakla beraber Ibn Arafe, romanlarinin isim-
lendirilmesinde “irfani roman” tabirini 6zellikle tercih etmis ve bu tabiri, ta-
savvufl romanin birebir karsilig1 olarak kullanmamistir. Glintimiizde “irfani
roman” tabiri; genel olarak “tasavvufi roman”lar1 degil, Ibn Arafe’nin roman-
larmi ¢agristiran bir kullanim alanina sahiptir. Ibn Arafe’nin romanlari, bas-
liklarinda hurfif-1 mukattaay1 icermesi ve Ibnii’l-Arabi'nin harflerin sirlariyla
ilgili beyitlerine ve diisiincelerine yer vermesi bakimindan benzerlerinden
ayirt edilmektedir.

ibn Arafe’nin irfAni romanlarindan ucuncisii olan Bilddii Sad romani, En-
diiliislii stff sair Ebu’l-Hasan es-Susteri’nin hayatinin anlatildig: romandr.
Dogrudan Susteri’nin hayatinin konu edildigi baska bir romana rastlanma-
masi bu romani, diinya edebiyat1 ve Arap edebiyati icerisinde, konusu itiba-
riyle 6zgiin bir konuma yerlestirmektedir. Bilddii Sid romani, yazarin irfani
romanlari igerisinde bir sairin hayatinin konu edildigi ilk romandir.

Biladii Sdd roman, tarihsel gergeklik ve kurgu iliskisi agisindan soyle de-
gerlendirilebilir: Romanda, Susteri’nin hayati hakkindaki tarihi rivayetler
dikkate alinmis, tarihi kaynaklarda bilginin bulunmadig1 hususlarda yazarin
hayal giiciiyle yeni bir kurgusal biitiin olusturulmustur. Olusturulan bu bii-
tiin, genel olarak gercekgidir. Dolayisiyla yazarin tarih-kurgu mezcinde basa-
rili oldugu soylenebilir.

Metinler arasi iligkiler baglaminda degerlendirildiginde; romanda bnii’l-
Arabi'nin Fiitiihdt-1 Mekkiyye’sinden, Binbir Gece masallari igerisinde yer alan
Ali Baba ve Kirk Haramiler masalindan ve Susteri’nin siirlerinden aktarimlar
yapildig1 sdylenebilir. Ibnii’l-Arabi'nin marifet kavram1 ve sad harfiyle ilgili
diistinceleri romana tasinmis, Ali Baba ve Kirk Haramiler masali sembolik bir
yoruma tabi tutulmus, Susteri’nin baz: siirleri yorumlanmuistir.

Romanda tarihi malzemeden yararlanilarak hazirlanan bdliimlerde acik,
anlagilir bir dil kullanilirken irfani konularin aktariminda sembolik bir dil kul-
lanilmistir. Manev1 tecriibelerin kendine has yapisi ile irtibatli olan bu durum,
romanin bazi boliimlerinin kolayca anlasilmasina imkan vermemektedir. Do-
layisiyla eserin farkli dillere ¢evrilmesi durumunda romandaki sembolik dilin
aktariminda zorluk yasanabilir. Bununla beraber; Ibn Arafe’nin romanlarinda
sembolizm ve ebced hesabinin yeri miistakil bir ¢calismada incelenebilir.
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History, Imagination, and Knowledge in ‘Abd al-Ilah b. ‘Arafa’s Novel of
Bilad Sad

(Extended Abstract)

‘Abd al-Ilah b. ‘Arafa (b. 1962) is one of contemporary influential Moroccan

writers with his gnostic novel project. He published the eleventh work of his
project in 2019, in which he planned to write fourteen novels. Ibn ‘Arafa's
gnostic books contain history, imagination, knowledge and have special lin-
guistic features. In these novels, the life stories of people who lived in the past,
such as; Junayd al-Baghdadi, Ibn Hazm, al-Ghazali, Ibn al-‘Arabi, Abt al-Ha-
san al-Shushtari, Lisan al-Din Ibn al-Khatib, ‘Abd al-Hamid II are included.

The language of these novels is symbolic, and they contain the couplets of Ibn
al-‘Arabi, which are about the secrets of the letters.

Bilad Sad, the third of Ibn ‘Arafa's gnostic novels, deals with the life of An-
dalusian Sufi poet Abti al-Hasan al-Shushtari. The novel tells the life story of
Shushtari by giving place to real and imaginary events together. The promi-
nent characters in the book are Abu al-Hasan al-Shushtari, his wife Sobh, Ibn
Sab'in, Mohyi al-Din b. Suraqa, al-Najm b. Israel, Abtit Ahmad al-Salaw1, Abu
al-Hasan al-Shagzelr etc.

The novel, which consists of thirty-three chapters, begins with a descrip-
tion of the political situation of the Almohads before Shusthari's birth. Ac-
cording to the book; Shusthart was born in 610 hijri in the Shushtar neighbor-
hood of Wadi Ash, received a good education, was in different places such as
Malaga, Bijayah, Gabes, Trablous, Dimyat, and Damascus. He met with peo-
ple like Mohyi al-Din b. Suraqah, Ibn Sab'in, and al-Najm b. Israel. He fought
against the Crusaders. This information conveyed in the novel is compatible
with historical sources describing his life.

The novel also includes events that may have happened. For example, alt-
hough the names of Shushtari's teachers during his childhood and youth are
not mentioned in the historical sources, the author thought that Shushtari
might have taken lessons from those who were doing educational activities in
the Wadi Ash at that time and included some names of them in the novel.

The author made a choice between different narrations in historical
sources about Shushtari's life and pointed out his views regarding the location
of Shushtari's grave. The preface of the book contains explanations on this
subject.

The novel also included imaginary people and events such as Shushtari's
marriage life and detailed information about his wife. The fact that Shushtart's
marriage life is not mentioned clearly in historical sources suggests that the
expressions on this subject exist in the novel are imaginary. According to the
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book, Shushtari marries a Greek girl who lives in the palace with Ibn Had's
handmaiden, Rayhana, and they have two children.

The novel also mentions that Shushtari attended the church service at the
insistence of a friend and worshiped in the monastery with Ibn Seb'in. Thus,
the author may want to draw attention to the idea that Muslims and Chris-
tians lived in peace in Andalusia at that time. On the other hand, there are
words about Christianity in some of Shushtari's couplets, and historical
sources state that he knew Christian worship and rituals. In the novel, the
symbolic meanings of Shushtari's couplets containing words related to Chris-
tianity are explained.

Bilad Sad, describes Shushtari's journey to the Sad country. Shushtari
reaches the country of Sad by collecting seven simsimat (plural of simsimah).
The concept of "al-simsimah" is explained as "the secret knowledge" in the
novel. According to the book, Shushtari reaches the first simsimah in Anda-
lusia. He meets with ‘Afif al-Din Abt Marwan, and ‘Afif al-Din talks to him

about mystical issues such as "knowledge from Allah." This subject is also in-
cluded in the works describing Shushtari's views. According to him, "al-arif"
(the gnostic) is the one to whom Allah gave knowledge. However, that person
works to become ready for this grace.

According to the novel, Shushtari reaches the second simsimah in Sala.
Abti Ahmad al-Salawi advises him to stay isolated by the sea; after that,
Shushtar1 goes to the beach, where he sees an oyster resembling the letter Sad.
He hears unique tunes from the oyster he takes to his ear and has an extraor-
dinary experience. The mention of Shushtari's extraordinary experience in na-
ture in the novel is compatible with the information given in the sources de-
scribing his life. Because in these sources, it is mentioned that he often watches
the earth and listens to the sounds of nature.

According to the novel, Shushtari reaches the third simsimah in Tlemcen.
While visiting Abti Madyan's grave, he had an extraordinary experience while
reading the Stirah (chapter) of Sad. In the sources describing Shusthari's life,
it is mentioned that he inferred meanings that others didn't understand from
what he saw and heard.

Shushtari reaches the fourth simsimah in the city of Bijayah. In this regard,
the author uses the story of "Ali Baba and the Forty Thieves" and tells this
story as an event as if that happened to the novel's hero. The author interprets
the story of "Ali Baba and the Forty Thieves" symbolically in the novel. Ac-
cording to him, the thieves in the story symbolize the obstacles that prevent
people from reaching the truth.

He reaches the fifth simsimah in Mecca. He talks with Abu al-Hasan al-
Shazeli about Ibn Sab'in's idea of absolute unity. Also, it is possible to see the
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concept of absolute unity expressed in Ibn Sab'in's views, in Shushtari's cou-
plets.

According to the novel, Shushtari reaches the sixth simsimah in Egypt. He
goes to Jabal Moussa with Ibn Sab'in, and there he has an extraordinary expe-
rience. He reaches the seventh simsimah in Damascus, and he enters the land
of Sad at the end of the novel.

What is meant by the "land of Sad" mentioned in the novel is "al-insan al-
kamil" (the perfect human). Shushtari's journey to the country of Sad; repre-
sents the journey of man to attain "marifa" (mystical knowledge). Although

the author has included ShushtarT's life story, the novel takes the reader to an
inner journey.
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Giiniimiize Ulasamayan Erken Osmanli Dénemine Ait Bir Yap1: Bolu Ak

Mescid (Leylekler Camii)*

6z

Bolu, Orhan Gazi doneminde 1324 - 1326 tarihleri arasinda Osmanh topraklarina katilmasinin
ardindan Yildinm Bayezid doneminde gergeklesen imar faaliyetleri sonucunda hizla gelismistir.
Bayindirlik faaliyetlerine paralel olarak ekonomik, sosyal ve kiltirel agidan da canlanmaya
baslamistir. Bu dénemde sehirdeki ihtiyaglar géz 6niine alinarak farkli yapi turlerinde eserler insa
edilmistir. Bu yapilardan bir tanesi de Yildirnm Bayezid doneminde insa edilen Ak Mescid'dir.
Mescidin devamini saglamak igin esere farkh tarihlerde vakif gelirleri baglanmistir. Kuruldugu
mahalleye zaman igerisinde ismini vermistir. Mescid ilk insasindan itibaren yangin ve deprem
olmak Uzere iki 6nemli afet gegirmistir. Yangindan sonra tekrar insa edilen yapinin, ne yazik ki
depremden sonra insasi mimkin olmamistir. Boylelikle yapi giinimuze ulasamamistir. Daha 6nce
yap! hakkinda detayl bir galisma yapilmamistir. Bu galismada basta Cumhurbagkanligi Devlet
Arsivlerinde bulunan Osmanli ve Cumhuriyet Dénemi belgeleri olmak Uzere, yapiya ait eski
fotograflar vasitasiyla yapinin kronolojik olarak gegirmis oldugu evreler ele alinacak, ayrica tarihi
surecteki dedisim ve dénisimleri incelenecektir. Yapinin Tiirk Islam mimarisindeki yeri belirlen-
meye caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Islam Sanati, Tirk islam Mimarisi, Mescid, Bolu, Ak Mescid.

An Architectural Structure from the Early Ottoman Period that No Longer
Exists: Bolu Ak Masjid (Leylekler Mosque)

Abstract

After becoming an Ottoman land by Orhan Ghazi’s conquest between 1324 and 1326, Bolu has
been reconstructed rapidly during the reign of Yildirim Bayezid. In addition to the public works,
it has also started to revive economically, socially, and culturally. In this period, several archi-
tectural structures were built according to the needs of the city. Ak Masjid, which was built during
the reign of Yildirim Bayezid is one of them. For the expenses of the masjid, foundation revenues
were given at various times. After a while, the name of the mosque was given to the neighborhood
where it was built. The masjid has suffered two major disasters, namely fire and earthquake. It
was rebuilt after the fire but unfortunately was not possible to rebuild after the earthquake. Thus,
the building has not survived to the present day. There is no detailed study that has been done
on the structure previously. In this study, the changes and transformations of the building will
be presented chronologically with the old photographs of the building, especially the Ottoman
and Turkish Republic period documents in the Presidential Archives. The importance of the work
in Turkish-Islamic architecture will be emphasized.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Keywords: Turkish Islamic Art, Turkish Islamic Architecture, Masjid, Bolu, Ak Masjid.

Giris
9. yiizyilda Orta Asya’dan Anadolu’ya baslayan Tiirk boylarinin gog yolcugu,
fetihlerle birlikte 11. yiizyillda Anadolu’nun biitiiniine yayilmistir. Bu do-

nemde Bolu sehrine Sel¢uklu Tiirkleri hakim olmustur. 12 ve 13. yiizyillarda
Bolu’ya Tiirkmen niifus yerlesmeye baglamis, bu yerlesim Mogol Istilasindan

*  Bumakale, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii islam Tarihi ve Sanatlar1 Ana Bilim
Dalinda, Dog. Dr. Mehmet Memis’in danismanliginda, Hiiseyin Can tarafindan hazirlan-
makta olan “Bolu ve Yoresinde Bulunan Tarihi Cami ve Mescidlerin Osmanli Mimarisindeki
Yeri” isimli doktora tezinden tiretilmistir.
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sonra artarak devam etmistir.! Zeki Velidi Togan’'in aktardigina gore Bolu ve
cevresine otuz bin cadirlik niifus yerlestirilmistir.? Ttirkmenler siireg iceri-
sinde bulunduklari yerlerde koyler kurmuslardir. Kizik, Kayi, Avsar, Kinik,
Alpagut, Alpagutbey, Bayindir, Igdir, Berk, Dodurga, Salur, Banaz, Civril ve
Dadig gibi isimler bu yerlesim yerlerinde ¢ok¢a kullanilmistir.? Giintimiizde
de Bolu ve civarinda ayni isimler varligini siirdiirmektedir. Anadolu Selguk-
lularinin hakimiyetini kaybetmesi ile birlikte Osmanli Beyligi Anadolu’da
hizli bir bigimde gelisip genislemistir. Bolu ve gevresi 1323 yilinda Konur Alp
tarafindan Osmanli topraklarina katilmistir. 15. yiizyil tarihgilerinden Asik
Pasazade “Konuralp Akyazi, Konurapa ili, Bolu ve Mudurnu Ulkelerini yer
edindi. Akc¢a Kocay1 Kandira’ya yolladi. Maksatlari Samandira’ya varmakti.”
ifadesi ile bu fethi dile getirmistir.* Fethinden sonra belirli bir siire Bolu'nun
ismine Konrapa denildigi de belirtilmektedir.5> Daha sonra Orhan Gazi'nin
oglu Siileyman Pasa Anadolu ve Rumeli’de Osmanlh hakimiyetini pekistir-
mek i¢in askeri faaliyetlerde bulunmustur. Tarakli, Goyniik ve Mudurnu bu
dénemde fethedilmistir. Siileyman Pasa bu yerlerde dini, sosyal ve kiiltiirel
yapilar insa ettirmistir. 1402 Ankara Savasi’'ndan sonra Celebi Mehmet ve II.
Murat, bu bolgelerde Osmanli hakimiyetini arttirmak i¢in miicadele etmisler-
dir.¢

Bolu merkezi, Osmanli Donemi’'nden once farkli medeniyetlerin izlerine
rastlanan Hisar Tepesi mevkiinden ibaretti. Giiniimiizde Yukar1 Cars1 olarak
anilan Hisar Tepesi, Osmanli Devleti'nin imar faaliyetleri sonrasinda oldukga
gelismistir. Yerlesim birimleri ile birlikte sosyal ve ticari bir merkez olma yo-
lunda ilerlemistir. Bolgede imar faaliyetlerinin gelisme gosterdigi dénem ola-
rak M. 1389- 1402 tarihlerinde Yildirim Bayezid’in yaptirmis oldugu cami ve
etrafinda gelisen kiilliyenin etkisi oldukga biiytiktiir.”

Bu calismada Yildirim Bayezid doneminde Bolu'nun merkezinde ingsa
edilmis dini amagli mahalle mescidi olan Ak Mescid sunulmaya calisilmisgtir.
Gilintimiize ulasamayan yapi ile ilgili simdiye kadar dogrudan ve kapsaml
bir akademik calisma yapilmamistir. Mevcut calismalarda da yapiya genel-
likle yiizeysel olarak deginilmistir. Bu makalede basta arsiv belgeleri olmak

1 Tuncay Ozdemir, Bolu Sehri (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Dok-
tora Tezi, 1992), 30.

2 A.Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Girig (1stanbu1: Enderun Kitabevi, 1981), 197.

3 Ozdemir, Bolu Sehri, 31; Selman Soydemir, Bir Sehrin Aynast Bolu (Ankara: Bolu Belediyesi
Bolu Arastirmalar1 Merkezi, 2016), 10.

4 Asikpasaoglu, Asikpasaoglu Tarihi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1970), 36.

5 Semavi Eyice, Tarihde Bolu (istanbul: Yenilik Basimevi, 1975), 4.

6 Enver Konukgu, “Bolu ve Fatihleri”, Bolu’da Halk Kiiltiirii ve Koroglu Uluslararas: Sempozyumu
Bildirileri (Bolu: Abant {zzet Baysal Universitesi Yayinlari, 1998), 4-5.

7 Yildiz Otiiken vd., Tiirkiye'de Vakif Abideler ve Eski Eserler (Ankara: Vakiflar Genel Miid{irliigii
Yayinlari, 1983), 2/310.
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tizere farkli yayinlardaki bilgiler 1s181nda Ak Mescid’in ingsa siireci degerlen-
dirilmis ve gecirdigi dnemli asamalar ele alinmistir. Ayrica yapiya ait ulasila-
bilen eski fotograflar tizerinden arastirma desteklenmistir. Bu ¢alisma sira-
sinda fotograflarin en 6nemli katkisi, az da olsa mimari plan ve programi hak-
kinda bilgi vermesi olmustur.

1. Ak Mescid (Leylekler Camii)
1.1. Tarihlendirme ve Tarihi Siirecte Ak Mescid

Bu béliimde 6ncelikle yapinin ge¢misteki konumu belirtilip, tarihlendirilmesi
yapilacak olup, sirasiyla arsiv kayitlari incelenecektir. Osmanli Devleti'nin er-
ken déneminden itibaren yapinin gecirmis oldugu tarihi siireg ele alinip Cum-
huriyet donemini de kapsayacak sekilde kronolojik olarak incelenecektir.

Ak Mescid (Leylekler Camii), Kadi Camii'nin karsisindan Resat Aker Cad-
desi'ne ¢ikan merdivenlerin devaminda Dik Sokak’ta yer almaktaydi. Cami-
nin bulundugu mahalle Osmanli Donemi'nde Ak Mescid Mahallesi olarak
isimlendirilirken daha sonra Karamanli Mahallesinin sinirlari igerisine dahil
edildi (bk. Fotograf 2-3).8 Boylelikle Ak Mescid’in kendisi gibi mahallesi de
ortadan kalkmis oldu.

Yapimin tarihlendirilmesinde 6nemli bir yeri olan insa veya onarim kita-
besi gilinlimiize ulasamamuistir. Bundan dolay1 eserin tam olarak ne zaman
inga edildigi ile ilgili bir malumat yoktur. Ancak ulasilabilen arsiv kayitlar1 ve
yapilan arastirmalar neticesinde yapinin ilk dénemlerine ait aydinlatici bilgi-
ler mevcuttur.

Cumhurbagkanligt Osmanl Arsivleri'ndeki H. 1111/ M. 1699- 1700 tarihli
atama belgesine gore yap1 Yildirim Bayezid déneminde insa edilmistir. Bel-
gede yer alan “Sultan Yildirim Bayezid Han’in bina eyledigi mescid” ifadesi
bunu desteklemektedir.® Eserin banisinin Yildirim Bayezid oldugu anlagil-
maktadir.’® Semavi Eyice Tarihde Bolu isimli eserinde Yildirrm Bayezid'in
Bolu’da Ak Mescid adiyla bilinen Leylekler Mescidi'ni yaptirdigini ancak son-
radan caminin yikildigin belirtmektedir.! I. Aydin Yiiksel de Bolu Yildirim
Bayezid Kiilliyesi Hamamlar ve Imaret Camii isimli eserinde Yildirim Bayezid'in
Ak Mescid adiyla bir yap: yaptirdig: bilgisini paylasmaktadir.’? Bu bilgiye
Selman Soydemir’in eserinde ve Sebilci Bolu Kiiltiir Dergisi'nde de yer veril-
migtir.!3

8  Sebilci Bolu Kiiltiir Dergisi, haz. Semih Dimicioglu (Bolu: 2016), 15.

9  Osmanl Arsivi (BOA), Ali Emiri Mustafa II [AE. SMST.1I], No.106, Gomlek No.11517,1-2.

10 BOA, AE.SMST. II, No. 106, Gémlek No. 11517, 1-2.

11 Eyice, Tarihde Bolu, 10.

12 1. Aydin Yiiksel, Bolu Yildirim Bayezid Kiilliyesi Hamamlar ve Imaret Camii (Istanbul: Kiiltiir Ba-
kanlig1 Yayinlari, 1993), 6.

13 Sebilci Bolu Kiiltiir Dergisi, 15; Soydemir, Bir Sehrin Aynast Bolu, 51.
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Yukaridaki belge ve kaynaklardan mescidin Yildirim Bayezid déneminde
M. 1389-1403 yillar1 arasinda insa edildigini soylemek miimkiindiir. Diger bir
ifadeyle yapi, erken Osmanli Dénemi eseri olarak 14. yiizyilin sonu ila 15.
ylizyilin baslarina tarihlendirilebilir.

Yapz ile ilgili Osmanl: arsivlerinde yer alan erken tarihli kayitlarindan bir
tanesi H. 1111/ M. 1699-1700 senesindeki miiezzin atamasidir.' Belgede 6n-
cesinde mescitte gorevli olan miiezzin Halil Bey’in yerine Mehmet Bey’e tev-
cih edilen gorevin tekrardan bir akge yevmiye ile Halil Bey’e verilmesi konu
edilmektedir. Bu atama kaydi, mescidin 18. yilizyilin baslarinda da aktif olarak
kullanildigini gdstermesi bakimindan dnemlidir. Belgede camiyi “Ak Mescid
Mabhallesi ahalisi ile Sultan Yildirim Bayezid'in bina eyledigi” ifadeleri yer al-
maktadir. Boylece eserin Ak Mescit Mahallesi'nde Yildirim Bayezid doéne-
minde yapildig1 anlagilmaktadir. Ayni tarihli belgenin devamindaki “mer-
hum Sultan Yildirim Bayezid Han’in Bolu sehrindeki vakif mescidi” ifadesin-
den mescidin bir vakfa bagli oldugu 6grenilmektedir. !>

E. H. Ayverdi de Osmanli Mimarisinin Ik Devri isimli eserinde vakif geliri
olarak, bedesten yakinlarinda senelik atmis akge geliri olan bir hani, mescidin
miiezzini i¢in vakfettigini belirtmistir.'¢ Bu bilgi de mescidin devamu icin gelir
saglandig: bilgisini desteklemektedir.

Yapu ile ilgili diger bir arsiv kaydi H. 27 Zilhicce 1229/ M. 10 Aralik 1814
tarihlidir. Arsiv kaydi birbirinin devamu niteliginde olup iki niishadir.'” Bel-
gede, mahallenin yakinlarinda cuma namaz: kilinacak bir caminin olmama-
sindan dolay1, mescide bir minber konulmasi talep edilmistir. Ayrica kayit
dikkatli incelendiginde, yapinin bir yangin gegirdigi ve kullanilamaz hale gel-
digi anlagilmaktadir. Yangindan sonra bos kalan bu arsaya mescid, Bolu ve
Virangehir Mutasarrifi Mehmet Said Galip Pasa tarafindan tekrar insa edil-
migtir.

Yeniden inga edildikten sonra mahalle civarinda Cuma namazlarinin eda
edilecegi bagska cami olmamasindan dolay1 mescide minber talep edilmistir.
Sonrasinda ise cami olarak kullanilmaya baslanmis olmalidir. Ciinkii arsiv
belgesinde yanan mescidin konumu olarak “Ak Mescid Mahallesi'ndeki mes-
cid-i serif” ibaresi ge¢mektedir. Bu ifadeden Yildirim Bayezid’in yaptirmis ol-
dugu mescidin zamanla bulundugu mahalleye ismini verdigi ¢ikariminda bu-
lunmak miimkiindiir. Evraktan, Bolu'da ¢nemli bir konumda ve gorevde
olan Mehmet Said Galip Pasa’nin, sultanin hayratini devam ettirmek igin
boyle bir yap1 insa etmeyi diisiinmiis oldugu ¢cikarimi yapilabilir.

14 BOA, AE. SMST.II, No. 106, Gomlek No. 11517, 1-2.

15 BOA, AE. SMST.II, No. 106 Gémlek No. 11517, 2.

16 Ekrem Hakki Ayverdi, Osmanli Mimarisinin ilk Devri (Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti Istan-
bul Enstitiisii, 1966), 381.

17 Osmanl Arsivi (BOA), Cevdet Evkaf [C. EV], No. 373, Gomlek No. 18911, 1-2.
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Cumhuriyet Donemi'nde ¢ekilen bazi fotograflarindan, yapiun kiiciik
ebatlarda bir mescid hiiviyetinde oldugu anlasilmaktadir (bk. Fotograf 1-2-3).
Yeniden insa siirecinde bu yapinun, bir cami olarak kullanilmasi fikri ortaya
¢ikmis olmalidir. Yapinin bir mescid-cami uygulamas: seklinde insa edildigi
diisiiniilebilir. Belgede yer alan “minber temini talebi”, bu goriisii destekle-
mektedir. Detaylica ele almacak bir sonraki belgede ise yapi, cami olarak zik-
redilmektedir. Nitekim ileriki zamanlarda yazilan kaynaklarda Leylekler Ca-
mii olarak isimlendirildigi goriilmektedir.'8

Gliniimiizde vakiflar genel miidiirliigii arsivinde bulunan Mehmet Said
Galip Pasa’nin H. 1230/ M. 1814 tarihli vakfiyesi 6nemli bilgiler sunmaktadir.
Vakfiyeden 6grenildigi iizere Pasa, Ak Mescit Mahallesi'nde yikilmis olan
mescidin yerine yeni bir cami yaptirmistir. Bu camiye vakfin akarlarindan ge-
lir saglamistir. Said Galip Pasa, vakfiyesinde de gectigi {izere Bolu'ya bagh
Asag1 Suk’ta bulunan Evsatoglu Mehmet Aga isimli iki gbz degirmenin geli-
rinin bir kismini camiye vakfetmistir. Degirmenden elde edilen kira geliri, de-
girmenin tamir ve diizenlemelerine harcanmak {izere Lala $ahin Pasa
Vakfr'na verilmistir. Kira gelirinin bir kismi ise, Ak Mescid Mahallesi'nde y1-
kilmis olan mescidin yerine insa edilen caminin hatibine kirk akge, miitevel-
lisine otuz akge olmak iizere camiye tahsis edilmistir. Yine caminin kandil
yag1 gibi giderlerinin, degirmenin kirasindan karsilanmasi istenmistir.' Boy-
lece mescidin ihtiyaclar1 karsilanmis, islevselligi devam ettirilmistir.

Osmanli Donemi’'ndeki diger arsiv kaydi H. 1230/ M. 1815 tarihlidir. Bu
arsiv belgesi de birbirinin devami niteliginde iki niishadan olusmaktadir.
Belge, camiye degirmenin gelirinden minber tahsisi ve hatip tevcih edilmesi
ile ilgilidir.? Bu arsiv kaydindaki bilgiler bir énceki belgelerdeki bilgileri icer-
mekle birlikle, burada da caminin Mehmet Said Galip Pasa Vakfi'na ait ol-
dugu kaydedilmektedir.

Evraktaki ifadelerde “Bolu Ak Mescid Mahallesi'nde vaki cami harap ol-
dugundan Sivas Valisi Seyyid Mehmet Said Galip Pasa’nin yeniden insa ettigi
yapiya padisahin izni ile minber-i serife vakfeyledigi” ibaresi ge¢mekte ve de-
vaminda “caminin hitabet vazifesinin giinliik kirk akge ile Ibrahim b. Hiiseyin
Bey’e verildigi” ifade edilmektedir. Bu giderlerin iicretlerinin vakif tarafindan
karsilanacag1 da ayrica belirtilmektedir.

Valkaf ile ilgili diger bir kayit ise H. 15 Recep 1233/ M. 21 May1s 1818 tarihli
bir ser’iyye sicilidir. Burada Galip Pasa’nin, insa ettirdigi caminin ¢alisanlari-
nin {icretlerinin 6denmesi i¢in Mustafa Aga’dan {i¢ bin kurusa satin almis ol-
dugu degirmen s6z konusu edilmektedir. Kayitta degirmenin 6demesinin ya-
pilip satin alindig1 ve vakfa baglandig belirtilmistir. Galip Pasa’'nin Ankara

18 Sebilci Bolu Kiiltiir Dergisi, 15.
19 Vakflar Genel Midiirliigii Arsivi, V.D. 580, Sira, 35, 62.
20 Osmanli Arsivi (BOA), Cevdet Evkaf [C.EV], No. 386, Gomlek No. 19555, 1-2.
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ve Cankirt mutasarrifligina atanmasi ile miitevelli heyeti, degirmenin akibe-
tinden endise ederek mirasgilarinin hak talep etmesi durumunda akar: gii-
venceye almak istemislerdir.?’ Burada degirmenin artik vakfin bir mali ol-
dugu ve mirasgilarin herhangi bir hak talep edemeyecegi belirtilmistir. Belge-
den Said Galip Pasa’nin gorev yerinin degistigi ve vakfini korumak igin 6nlem
aldig1 anlasilmaktadir.

19. yiizyilda bir yangin gegiren Ak Mescid, Mehmet Said Galip Pasa tara-
findan tekrardan insa edilmis ve ihtiyaca binaen cami olarak kullanilmaya de-
vam etmistir. Leylekler Camii olarak anilmaya bu siirecten sonra baslanmis
olmalidir.

Bolu mahalleleri ile ilgili yapilan aragtirmalarda Ak Mescid Mahallesi'nin,
16. ylizyildaki kayitlarda yer aldig: belirtilmistir. Yavuz Sultan Selim (1519)
ve II. Selim (1568) donemlerinde, Bolu’da yapilan tahrirlerden sehirdeki ma-
hallelere dair bilgiler paylasilmistir. 16. yiizyildaki on ii¢ mahalleden bir ta-
nesinin Ak Mescid Mahallesi oldugu kayitlara gegmistir. Ak Mescid Mahal-
lesi 20. ylizyila kadar varligin1 devam ettirmis, Cumhuriyet’in ilanindan sonra
Karamanli Mahallesi siirlaria dahil edilmistir (bk. Fotograf 3-4).22

Cumbhuriyet Dénemi'ne gelindiginde 1944 yilinda Bolu ve ¢evresinde, ka-
yitlara biiyiik Bolu-Gerede depremi olarak gegen afet yasanmistir.?? Bu dep-
remde Ak Mescid (Leylekler Camii) biiyiik hasar almis, sonrasinda yikilmis
ve yeri arsa olarak kalmistir.?

Depremden sonra bos kalan arsa, Bolu Valiligi'nin 18. 12. 1951 tarihli 4179
sayil1 yazisinda belirtildigi iizere depremde yikilan caminin ihtiya¢ olmadi-
gindan yenisinin yapilmadig1 vurgulanmistir. Cami yerinin imar planinda ev
yeri oldugu belirtilerek Galip Pagsa Vakfina ait parselin satis1 i¢in Vakiflar Ge-
nel Miidiirliigii'nden talepte bulunulmustur.?> Daha sonraki siire¢te donemin
Cumbhurbagkani Celal Bayar, Basbakan Adnan Menderes ve ileri gelen biirok-
ratlar tarafindan imzalanan 13. 09. 1954 tarihli kararname ile 2762 sayili kanu-
nun 10. maddesine istinaden Mehmet Said Galip Pasa Vakfina ait cami arsa-
sinin satigina izin verilmistir (bk. Gorsel 4).2¢ Satisina izin verilen arsanin 6. 1.
1955 tarihinde yapilan acik arttirma sonucunda 3513 lira bedelle dénemin

21 Fuat Ugar, Osmanli Doneminde Bolu'da Pasa Vakiflar: (Bolu: Abant izzet Baysal Universitesi
Yayinlari, 2009), 125-126.

22 Ayrintih olarak bk. Didem Sevtap Kaya - Mehmet Bayartan, “XVL Yiizyildan Giiniimiize
Bolu Sehri Mahallelerinin Tarihi Gelisimi”, Tarihin Pesinde, Uluslararast Tarih ve Sosyal Arag-
tirmalar Dergisi 11/21 (2019), 164.

23 Depremle ilgili detayh bilgilere ve sayisal verilere bu belgeden ulagilabilir. bk. Cumhuriyet
Arsivi (BCA), 0301000/12084916, 08 Subat 1944; Fatih Ozgelik, 1944 Bolu-Gerede Depremi
ve Sonuglar1”, Akademik Incelemeler Dergisi 12/2 (2017), 103; Cumhuriyet “21 Vilayetimizi Sar-
san Zelzele”, (2 Subat 1944), 1.

24 Sebilci Bolu Kiiltiir Dergisi, 15; Soydemir, Bir Sehrin Aynast Bolu, 51.

25 Sebilci Bolu Kiiltiir Dergisi, 15.

26 Cumbhuriyet Arsivi (BCA) 137-77-16; Sebilci Bolu Kiiltiir Dergisi, 15.
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Bolu Miiftiisii Tayyar Culhaya tarafindan muvakkat satis ihalesi yapilmistir.
Leylekler Camii arsas1 daha sonra bagka sahsa satilmig ve 1970'1i yillarda yan
parselle birleserek {izerine betonarme dort kath bina ve kuzeyinde kalan par-
sele de ¢esme yapilmistir (bk. Fotograf 5). Yerine yapilan bina 1999 depre-
minde agir hasar almis ve yikilmistir.?” Giintimiizde miilkiyeti sahsa ait olan
arsa, bos bir alan olarak birakilmistir. Cesme ise varligin1 devam ettirmekte-
dir.

1.2. Mimari Plan ozellikleri

Eser gilintimiize ulasamadig1 i¢cin mimari plan 6zellikleri hakkinda fazla bil-
giye sahip degiliz. Mimari plan 6zelliklerini birkag farkli kaynak ile giinii-
miize ulagmis olan fotograflari {izerinden degerlendirmek miimkiin olmustur
(bk. Fotograf 1-2-3).

M. Zekai Konrapa Bolu Tarihi isimli eserinde yapinin kiigiik ve ahsap ol-
dugunu belirtmektedir.?8 Yapidan giiniimiize ulasan fotograflar da bu bilgi-
leri teyit etmektedir. Fotograflarda sivali dis cepheler dikkati cekmekte olup
yap1, kirma catihdir. Ust sira pencereler sivri kemerli; alt sira pencereler ise
dikdortgen formludur. Tamamen ahsap olan minare, iyi bir is¢ilige sahip ol-
dugu izlenimini vermektedir (bk. Fotograf 1). Maalesef fotograflardan yapi-
nin i¢ mekan: hakkinda herhangi bir malumat alinamamaktadir. Yap: hak-
kinda bilgi veren M. Zekai Konrapa’nin Bolulu olmasi nedeniyle yapinin igini
gormiis oldugu tahmin edilebilir. Bolu'nun cografi yapisi da géz 6niine alin-
diginda caminin igerisinde ahsap malzeme kullaniminin yogun oldugu var-
sayilabilir. Esere ait fotograflar Mehmet Said Galip Pasa’nin 19. yiizyilda tek-
rar inga ettigi yapiya ait olmaldur.

Degerlendirme ve Sonug

Ik insas1 erken Osmanli Dénemi'nde gerceklesen Ak Mescid, Bolu’da bir ma-
halleye ismini vermistir. Tasinmaz kiiltiir varlig1 niteliginde olan yap, ayrica
Tiirk kiiltiirtinde 6nemli bir yere sahip olan bir mahalle ile birlikte sehrin ha-
fizasinda uzun yillar yer etmistir. Ttim bunlarin yaninda biri yangin biri dep-
rem olmak iizere iki afet gegiren yap1 bunca olumsuz duruma ragmen uzun
siire varligini korumustur. 20. yiizyilin ikinci yarisina gelindiginde diizensiz
ve hizli sehirlesmeden nasibini alarak bir daha geri donmemek tizere tarih
sahnesinden silinmistir. Bolu’da meydana gelen deprem sonrasinda biiyiik
hasar alip yikilarak giintimiize ulasamayan yap1y1 6zellikle arsiv belgeleri ve
eski fotograflari tizerinden degerlendirmek miimkiin olmustur.

27 Sebilci Bolu Kiiltiir Dergisi, 15.
28 M. Zekai Konrapa, Bolu Tarihi (Bolu: Bolu Vilayet Matbaasi, 1964), 581-582.
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Ak Mescid'in tarihi siirecte iki defa ayn1 arsada insa edildigi anlasilmakta-
dir. Yapinin ilk insa siireci ile ilgili herhangi bir kitabe giintimiize ulasmamis-
tir. Bununla beraber arsiv belgeleri ve muhtelif kaynaklar 1s1§1nda mescidin
ilk defa Yildirim Bayezid déneminde (M. 1389- 1403) yapildig1 anlasilmakta-
dir.?? Arsiv belgelerine gore caminin ikinci ingas1 19. yiizyilda yanmasinin ar-
dindan dénemin mutasarrifi Mehmet Said Galip Pasa’nin yeniden insasiyla
gerceklesmistir.® Bu yoniiyle yapinin iki banisinin oldugunu sdylemek miim-
kiindiir. Bunlardan ilki Sultan Yildirim Bayezid digeri ise Mehmet Said Galip
Pasa’dir.

Eser, gecirdigi iki insa siireci sonrasinda bir vakfa baglanmis ve vakif ge-
lirleri ile desteklenmistir. Yildirim Bayezid déneminde mescide gelir getir-
mesi i¢in bir de han vakfedilmistir. Mehmet Sait Galip Pasa ise kendi vakfin-
dan mescide bir degirmen vakfetmistir. Vakif gelirleri sayesinde Ak Mescid,
islevini uzunca bir siire devam ettirmistir.

[lk olarak mescid hiiviyetiyle inga edilen eser, sonraki insasinda mahalle-
linin talepleri dogrultusunda cami olarak hizmet vermeye baglamis, yapiya
cuma namaz1 kilinabilecek sekilde minber ve kiirsii eklenmistir. Tleriki siirec-
lerde ise yapinin ismi halk nezdinde Leylekler Camii olarak anilmaya basla-
mistir. Mescidin camiye ¢evrilmesinde beseri faktorlerin etkili oldugu fikri or-
taya atilabilir.?! Zamanla niifusun artmasi ve mahallenin ihtiyacini karsilama-
masi ile birlikte cami karar1 alinmig olmalidir.

Ak Mescid’in énemli bir 6zelligi ise kuruldugu mahalleye ismini vermesi-
dir. Mahalle Cumhuriyet Dénemi'ne kadar Ak Mescid olarak anilmaistir.
Cumhuriyet Dénemi'ne gelindiginde yapi, Bolu'daki 1944 biiyiik depre-
minde zarar gormiistiir. Depremden sonra mescid yikilmis ve yeri bos kal-
magtir. Arsasi satilarak yerine ¢ok katlh bir apartman dikilmistir. Mescidin ye-
rine dikilen bu ¢ok katli bina da 1999 depreminde agir hasar almistir.3

Eserin mimari plan 6zellikleri hakkinda detayl bir bilgiye sahip degiliz.
Bu konuda arsiv kayitlarinda da herhangi bir somut veriye ulasilamamuistir.
Yapinin fotograflarindan ve M. Zekai Konrapa'nin Bolu Tarihi isimli eserinden
yola ¢ikarak fikir ytiriitmek miimkiin olmustur.® Yapiya ait fotograflar dis
cephe gorsellerinden olusmaktadir. Fotograflarda mescidin dis cephesi siva-
lidir. Ust kat pencereler sivri kemerli; alt kat pencereler ise dikdortgen form-
ludur. Ust 6rtiisii kirma catiidir. Minaresi iyi is¢ilikli olup tamamen ahsaptir
(bk. Fotograf 1-2-3). M. Zekai Konrapa da yapinin ahsap oldugunu belirtmis-

29 BOA, AE.SMST.I1I, No. 106, Gomlek No. 11517,1-2; Yiiksel, Bolu Yildirum Bayezid Kiilliyesi Ha-
mamlar ve Imaret Camii, 6; Sebilci Bolu Kiiltiir Dergisi, 15.

30 BOA, C.EV, No. 373, Gomlek No. 18911, 1-2.

31 Kaya - Bayartan, “XVI. Yiizy1ldan Giintimiize Bolu $ehri Mahallelerinin Tarihi Gelisimi”, 164.

32 Sebilci Bolu Kiiltiir Dergisi, 15.

33 M. Zekai Konrapa, Bolu Tarihi, 581-582.
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tir. Bolulu olan Konrapa yapinin i¢ini gérmiis olmalidir. Bolu'nun cografi ya-
p1st diisiiniildiigiinde igerisinde ahsap malzeme kullaniminin yogun oldugu
fikri agir basmaktadir.

Taginmaz kiiltiir varlig1 bakimindan zengin olan tilkemizde, bu varliklarin
kiiltiirel kimligimizin ayrilmaz bir pargasi oldugu bilinciyle korunmasini sag-
lamak her vatandasin sorumlulugu olmalidir. Bunun yaninda bu sorumlu-
lugu daha giiglii hissedecek olan devlet erkany, yasal ve yonetsel tiim 6nlem-
leri almakla yiikiimlii olmalidir. Kiiltiirel varliklarin korunmasi, ancak go-
niillii olarak herkesin, her kurum ve kurulusun, her meslek grubunun rol al-
dig1 bir kamu bilincinin olusturulmasiyla miimkiindiir.
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Fotograflar
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Fotograf 1. Ak Mescidin Goriiniimii. 1944 Yili Oncesi. (Kaynak: Semih Dimicioglu
Arsivi)

L]
Fotograf 2. Ak Mescid Mahallesi ve Mescidin Gériiniimii. 1944 Yili Oncesi. (Kay-
nak: Semih Dimicioglu Arsivi)
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Fotograf 3. Sarachane Camii Minaresinden Batiya Dogru Cekilmis Fotograf. Onde
Ortada Eski Belediye Binast, Sagda Ustte Ak Mescid (Leylekler Camii). 1937 Yilu.
(Kaynak: Semih Dimicioglu Arsivi)
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Fotograf4. 1935 Yili, Leylekler Camii Minaresinden Sehrin Dogusuna Bakis. Karsida
Yildirim Bayezid Camii Goriilmektedir. 25.10.1935. (Kaynak: Semih Dimicioglu
Arsivi)
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Fotograf 5. 1944 Depreminden Sonra Yikilan Mescidin Yerine Insa Edilen Apartma-
mn Goriiniimii. 1944 Yili Sonrasi. (Kaynak: Semih Dimicioglu Arsivi)
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Gorsel 1. Ak Mescid Mahallesi Yildirim Bayezid Mescidine Miiezzin Tayini. (BOA,
AE.SMST.II, No.106, Gomlek No.11517)
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Gorsel 2: Ak Mescid Mahallesinde Yanan Cami Arsasina Bolu Mutasarrifi Mehmet
Sait Galip Pasa Tarafindan Yeni Yaptirilan Camiye Minber Talebi. (BOA, C.EV, No.
373, Gomlek No. 18911)
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Gorsel 3: Bolu Galip Pasa Arsasinin Satilmast ile 1lgili Evrak. (BCA, Cumhuriyet
Arsivi. 137-77-16)

Gorsel 4: Leylekler Camii Arsast Satis Ilan1. (Kaynak: Sebilci Bolu Kiiltiir Dergisi,
15)
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An Architectural Structure from the Early Ottoman Period that No Longer
Exists: Bolu Ak Masjid (Leylekler Mosque)

(Extended Abstract)

After Bolu was conquered by the Ottomans at the beginning of the 14th cen-
tury, an intense development activity started during the reign of Yildirim Ba-
yezid. The city has started to become active culturally and socially. The most
important of these construction activities is the complex -consisting of a
mosque, madrasah and hammam that Yildirim Bayezid had built in his name
- in the center of Bolu Bazaar. The Turkish-Islamic city form was formed with
the trade structures that developed over time around the complex. In addition
to the development of the city, one of the structures built according to the
needs of the society is the neighborhood masjids. Ak Masjid, which is the sub-
ject of our article, is a good example of these structures. According to archives
and documents, it was built at the time of Yildirim Bayezid.

The masjid, whose name has given to the neighborhood where it is located,
was damaged by fire and earthquakes over time and could not reach the pre-
sent day. Despite this, with the research it is possible to discern the chrono-
logical processes that the building had gone through. Especially the Ottoman
and Turkish Republic archive records provide important information about
the building.

The oldest document that researchers have found in the Ottoman archives
is from the late 16th century and early 17th century, and it is about the com-
mission of a muezzin. The important notice in this document is that the build-
ing was in the Ak Masjid District, and it belonged to the public and was built
by Yildirim Bayezid. Another data mentioned in this document is, it was Mas-
jid of Sultan Yildirim Han’s Foundation in Bolu. Thus, we understand that
there was a foundation attached to it.

In another two documents from the second half of the 19th century, it was
stated that the building suffered a fire and was heavily damaged. The new
masjid was rebuilt on the site of the destroyed one by Mehmet Said Galip Pa-
sha, who was the sanjak chief of Bolu. After it was built, a minbar was added
to the structure at the request of the people living in the neighborhood so that
it became appropriate for Friday prayer. As it is mentioned in the documents
that the minbar request for the building was submitted to the authorities. The
mosque was rebuilt after the fire and used as a mosque.

During the early Turkish Republic period, a major earthquake occurred in
the city. This earthquake was recorded as the great Bolu-Gerede Earthquake.
The structure was damaged in the earthquake and demolished over time, and
the place of the mosque remained as an empty land.
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According to the archive records of the Bolu Governor's Office in 1954, a
new mosque was not built on the same place because it was not needed. The
land was determined as a residential area in the zoning plan, and a request
was made from the General Directorate of Foundations for the sale of the par-
cel belonging to the Galip Pasa Foundation. In the following period, with the
decree dated 13.09.1954 signed by the President Celal Bayar, Prime Minister
Adnan Menderes and bureaucrats, the sale of the land belonging to the
Mehmet Said Galip Pasa Foundation was approbated, pursuant to Article 10
of Law No. 2762.

With the auction held, a temporary sale tender was made by the Bolu Mufti
of the time, Tayyar Culhaya, for 3513 liras. Leylekler Mosque land was later
sold to another person.

Using the demolished mosques’ land and the adjacent parcel, a reinforced
concrete quadplex building and a fountain were built on the northern side in
the 1970s. The new building built on this land was heavily damaged and de-
molished in the 1999 earthquake.

In the beginning, it was built as a masjid; however, it was used as a mosque
in the following years. It was called the Leylekler Mosque during the repub-
lican period.

Due to the disasters that took place during the Turkish Republic period the
masjid, which gave its name to the region, was unfortunately completely for-
gotten over time. Ak Mescid district was later merged with Karamanl district.
The neighborhood, which used the same name as the masjid for many years,
was forgotten like that of the masjid.

Since the building has not survived, we do not have much information
about its architectural features. We were able to learn about them from several
different documents and photographs of the building that have survived. It
has been stated in M. Zekai Konurapa’s book, "History of Bolu", that the build-
ing was small and wooden. The photographs of the building confirm this in-
formation. Masjid had stucco and a hipped roof. The windows in the upper
part were lancet; the lower ones were rectangular. Its minaret was entirely
wooden, giving the impression that it has a successful craftsmanship.

From the photographs, it is not possible to have any information about the
interior of the building, but the exterior appears to be plastered. In his book,
M. Zekai Konurapa stated that the building was wooden. Konurapa, who is
also from Bolu, must have seen the inside of the building. Considering the
geographical structure of Bolu, the idea that the use of wooden materials pre-
dominates.

Not many publications have been done about the historical Ak Mescid,
which we have explored above. We have scant information about the mosque.
In this study, Ottoman and Turkish Republic period research were made in
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the Presidential archives, and we have learned several data about the struc-
ture from the documents. In addition, different publications were also used
for this study. Researchers have tried to have an idea about the structure from
the photographs of it.

By this research, changes and transformations of the Ak Mescid in the his-
torical process were listed chronologically, and it is thought that the infor-
mation and documents obtained are important in terms of being an architec-
tural work that has not survived.

The references in this study were analyzed within the Art History research
discipline. The research primarily aims to contribute to the history of Turkish-
Islamic Architecture, City and Culture in the history of art. It is also important
in terms of showing the status of the immovable cultural assets of the Bolu
City in the past.
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Ebi Bekir Ibnii’'l-Arabi’nin Nesih Anlayisi ve Yansimalari

0z

Bu makalede Kur‘an ilimleri alaninda énemli eserler veren ve nesih konusunda mustakil bir eser
kaleme alan Endulisli Maliki fakihi Eb( Bekir ibnii'l-Arabi’nin nesih anlayisi ve bu anlayisin
yansimalari ele alinmistir. Ilk dénemlerden beri tartisma konusu olan ve halen tartisiimaya devam
eden nesih konusunda nihai bir noktaya varmak pek mimkin olmasa da klasik donem eser-
lerinde, gegmis ulemanin konuya nasil baktiklari ve hangi sonuglara vardiklari meselenin boyut-
larini gérmek bakimindan énemlidir. Zira nesih kavraminin gegmisten giinimize nasil bir anlam
ve kapsam dedisimi izlediginin tespit edilmesi, bu alanda yapilacak daha genis galismalara zemin
hazirlayacaktir. Bu amacla ibni’l-Arabi’nin neshe dair gérislerine yer verilirken bazi temel
kavramlarin izahi yapilmis sonrasinda tartisma konusu olan hususlar incelenmistir. Neshin sartlari
ve nasih-mensuh iliskisi hakkinda Ibnii’l-Arabi’nin gérisleri ile dijer bazi fakih ve miifessirlerin

gériisleri karsilastiriimis ve nihayetinde de ibnii‘l-Arabi tarafindan mensuh oldugu kabul edilen

ayetler hakkinda bilgi verilmistir.
Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Nesih, Ibnii’l-Arabi, Nasih, Mensuh.

The Naskh Understanding of Abui Bakr Ibn al-’Arabi and its Reflections

Abstract

In this article, Abl Bakr Ibn al-’Arabi's understanding of abrogation (naskh) and the reflections
of this are discussed. Although it is not possible to reach a final point on the subject of naskh
which has been a subject of debate since the early times and is still under discussion, it might
provide a basis for further studies in the subject of abrogation to analyze the changes occurred
in the meaning and content of abrogation throughout history. In this study, we dealt with Ibn
Arabi’s views on abrogation and explained some basic concepts of this issue as well as examined
controversial issues in this regard. We also discussed the conditions of abrogation and the relation
between abrogater and abrogated verses according to Ibn al-’Arabi and compared his views to
the views of other jurists and exegetes. In conclusion, we presented some information on the
abrogated verses from the perspective of Ibn al-’Arabl.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Keywords: Islamic Law, Abrogation, Ibn al-’Arabi, Abrogater, Abrogated.

Giris

Nesih meselesi, islamji ilimlerin hemen hepsinin ele aldig1 bir konudur. Klasik
literatiirde nesih konusu ya kitap icinde bir boliimde islenmis ya da miistakil
eserlere konu olmussa da tanim, kapsam ve sartlar1 iizerinde bir fikir birligin-
den soz edilemez. Tanum ve sartlara dair goriis ayriliklar: disiplinlerarasi ol-
makla kalmayip ayni disiplin iginde de farkli tanim ve sartlar belirlenmistir.
Genel anlamiyla bir hiikmiin kaldirilip yerine baska bir hitkmiin konmasini
veya Onceki hiikmiin siiresinin sona ermesini ifade eden neshin kapsami ko-
nusu da ihtilaflidir. Biitiin farkliliklara ragmen nesih konusunun énemini be-
lirten alimler, bu konu bilinmeden fikih faaliyetinin saglikli bir sekilde yiirii-
tiillemeyegini ifade etmislerdir. Nesih konusunda ihtilafin temelini olusturan
tarif ve sartlarda bir uzlasma olmadig; siirece neshe dair bir ittifaktan s6z edil-
mesi miimkiin goziikmemektedir. Zira ilk donem nesih anlayisiyla sonraki
doénemlerdeki nesih anlayis1 temelde bir farklilik gostermektedir. Neshin bazi
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tiir ve 6rneklerinde genele yakin bir kabul varken, bazi tiir ve 6rneklerinde
biiyiik bir kesimin itirazina rastlanmaktadir.!

Nesih konusunda miistakil bir eser kaleme alan Endiiliislii Maliki fakihi
Eb{i Bekir Ibnii’l-Arabi'nin (6. 543/1148) neshe dair goriislerini ve bu goriisle-
rin yansimalarini konu edinen bu ¢alismada 6ncelikli olarak neshin tarifi, sart-
lar1 ve kapsami {izerinde durulacaktir. Ardindan Ibnii'l-Arabi’nin Kur’an-1
Kerim’de nesih konusuna bakisi incelenecek ve eserlerinde mensuh oldugu
zikredilen ayetlere nasil bir yaklagim sergiledigi tespit edilecektir.

1. Neshin Tanim1
1.1. Sozliikk Anlami

Kelime “~.s” kokiinden bir mastar olup sozliiklerde {i¢ farkli anlamda kulla-

nimina yer verilmektedir. Bunlardan biri “izale etmek, iptal etmek, kaldir-
mak”tir. Diger anlam “nakletmek”tir. S6zgelimi bir kitabi istinsah etmek, ki-
tapta yazilanlar bir bagka yere aktararak yeni bir niisha olusturmaktir. Bir
diger anlam “tagyir ve tebdil”; yani bir seyi bagka bir hale doniistiirmek veya
bir seyin yerine baska bir sey koymak demektir.2 Ancak Hanefi fakihlerinden
Cessas (6. 370/981) nesih kelimesi hakkindaki bu anlamlarin tiimiiniin dini
terminolojide mecaza doniistiiglinii iddia etmis ve bu kelimenin ser'1 bir an-
lam kazandigini sdylemistir.? Nitekim Ibnii’l-Arabi de nesih kelimesinin ve
tiirevlerinin mecaz igerdigini ifade etmektedir.4

1.2. Istilah Anlami ve Nesihle ilgili Kavramlar

Nesih terimi Islami ilimlerin pek ¢cogunu ilgilendiren bir icerige sahip oldugu
icin farkli ilim dallarinda kelimenin tanimi iizerinde 6nemle durulmustur. ilk

1 Nesih konusunda yapilan ¢alismalara dair fikir vermesi agisindan birkag eser zikredilebilir.
Bunlardan biri ibnii’'l-Cevzi'nin Nevésihu’l-Kur’dn isimli eseridir. Yine Prof. Dr. Salih Ali Mus-
tafa tarafindan kaleme alinan en-Nesh fi'l-Kur'dni’l- Kerim: Mefhiimuhu ve Tarihithu ve Da‘dvédhu
isimli eser; Prof. Dr. Talip Ozdes'in Kur’an ve Nesh Problemi Allah’in Kitabinda Celiski Var m?
isimli eseriyle Davut [ltag'in Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas Tefsirciler isimli eseri de alana dair
onemli ¢calismalar arasinda yerini almigtir.

2 ibn Manzir Ebi'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensarf er-
Riiveyfii, Lisinii’l-Arab (Beyrat: Daru Sadir, 1993), 3/61; Ebii'l-Feyz Muhammed el-Murtaza
b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii'l-arils
min cevdhiri’l-kdmis, thk. Heyet (Kuveyt: Daru’l-Hidaye, t.y.), 7/355-356. Nesih kelimesinin
s6zlitk anlamu icin, Ibnii’I-Arabi’nin en-Ndsih ve’l-mensiih kitabinin tahkik kismina bakilabilir.
Ebi Bekir ibnii'l-Arabi Muhammed b. Abdillsh b. Muhammed el-Meafiri, en-Nisih ve'l-
mensith, thk. Abdiilkebir el-Alevi el-Medgari (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1993),
1/194-195.

3 Ebl Bekr Ahmed b. All er-Razi el-Cessas, el-Fusill fi'l-usiil (Kuveyt: Vezaratii'l-Evkaf, 1994),
2/197-202.

4 Tbnii'l-Arabi, el-Mahsiil fi usili’l-fikh, thk. Hiiseyin Ali- Said Fevde (Amman: Daru’l-Beyarik,
1999), 145.
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donemlerde daha genis bir anlama sahip olan nesih kavrami, glintimiizdeki
terim anlamina sonraki donemlerde kavusmustur.5 Satibi'nin de (6. 790/1388)
ifadesiyle ilk dénemlerde nesih kelimesi, simdiki anlaminin yan1 sira mutla-
kin takyidi, umumun tahsisi, miicmelin beyan1 ve hatta miitesabih ayetleri de
igine alan genis bir cerceveye sahipti.¢ Nitekim ilk miifessirlerden Mukatil b.
Siileyman (6. 150/797) neshi bu genis anlamiyla kullanan alimlerden biridir.”
Ciircani (6. 816/1413) et-Ta'rifdt'da neshin terim anlami hakkinda su bilgiyi
verir: Daha 6nce varit olan ser’1 bir delilin, kendisinden sonra gelen ve 6nceki
delilin beyan ettigi hiitkmiin hilafina bir hiikiim koyan yeni bir delille ortaya
¢ikan durumdur. Nesih kullar agisindan bir degistirme, Allah agisindan ise
hiikme dair siirenin beyaridir. Yine, Allah katinda siiresinin ne vakit sona
erecegi bilinen ama kullar tarafindan devam edecegi diisiiniilen bir hitkmiin
sona eris stiresinin agiklanmasi, olarak da tanimlamugtir. 8

Suyfti, (6. 911/1505) neshin Miisliimanlara has bir durum oldugunu be-
lirttikten sonra kisaca, hiikmiin miiddetine dair bir beyan olarak tanumlar.®

Bu tanimlardan anlagildig {izere neshin tarifiyle ilgili iki temel goriis or-
taya cikmaktadir. Bir goriise gore nesih, hitkmiin miiddetini beyin etmek, di-
gerine gore siibutundan sonra hitkmiin kaldirilmasidir.’® Hanefi usulciileri
beyan manasini tercih etmigslerdir. Nitekim Cessas neshi “bizim zan ve takdi-
rimize gore devam etmesi caiz olan bir hitkmiin miiddetinin beyan edilmesi-
dir” 1! seklinde tanimlar.

Kur’an’da zikri gegen ancak kavram olarak ne ifade ettigine dair Kur’an
ve Siinnet’te bir izahina rastlanmayan nesih kelimesinin?? bir {igiincii anla-
mina da Ibnii’l-Arabi’nin muasiri olan Sehristani (6. 548/1153) isaret etmekte-

5 Nesih kelimesinin zaman iginde ve disiplinler arasinda nasil farkli anlamlar kazandigmna dair
agiklamalar igin bk. Davut Iltas, Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas Miifessirler (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2016), 105-107.

6 Ebt ishak ibrahim b. Miisa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-Muvifakat, thk.
EbG Ubeyde Meghtir b. Hasan Alii Selman (Huber: Daru ibn Affan, 1997), 3/325-326, 339.

7 Seyma Altay, “Mukatil b. Siileyman Orneginde Erken Dénem Nesih Algisi”, Usul Islam Arag-
tirmalar1 23 (2015), 54.

8 Ebili Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. 1s4, Takvimii'l-edille, thk. Halil
Muhyiddin el-Meys (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 2001), 236; EbG Bekr Semsii'l-eimme
Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usiilii’s-Serahst (Beyrat: Darul’l-Ma'rife, t.y.), 2/54;
Ebii'l-Hasen All b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, et-Ta'rifit, thk.
Heyet (Beyriit: Daru/l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1983), 240.

9  Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiy(ti, el-Itkdn
fi ulimi’l-Kur'én, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl fbrahim (Misir: el-Hey’etii’'l-Misriyyetii’l-
Amme, 1974), 3/67.

10 Merve Ozdemir, Cessds'tn Nesih Anlayisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tist, Yiksek Lisans Tezi, 2010), 5.

11 Cessas, el-Fusiil, 2/199-200, 233, 345.

12 Bu konudaki tespit igin bk. Talip Ozdes, “Vahiy-Olgu Iliskisi Agisindan Nesh’e Getirilen Yo-
rumlara Elestirel Bir Yaklagim”, [slimi Aragtirmalar Dergisi 14 (2001), 39.
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dir. Ona gore nesih bir tiir “tekmil” olup hiikiimlerin maksatlar1 sona erdi-
ginde, ilkine nispetle daha kamil bir amaci hedefleyen diger hiikiimlerle
kemale erme ve tamamlanma siirecidir.’? Imam Matiiridi ise, (6. 333/944)
neshe dair goriislere yer verirken Kur’an’in Levh-i Mahfuz’dan indirilmesini
nesih olarak kabul edenlerin gortisiine 6ncelik vermistir.4

Nesih konusuyla ilgili olarak siklikla kullanilan iki terim daha bulunmakta
olup bunlarin tanimina da kisaca yer verilmesi, konunun anlasilmasina katki
saglayacaktir ki bunlar ndsih ve mensuh’tur.

Nasih: Sonradan gelen ve dnceki nassin igerdigi hiitkmii kaldiran veya sii-
resini nihayete erdiren nastir. Ibnii’l-Arabi’ye gore de genel kabul gegerli olup
nassin nasih olarak isimlendirilmesi mecaz igeren bir kullanimdir ve asil nasih
Allah’tir.’> Ona gore nesih kelimesinin ser’l anlami gibi, nasih kelimesinin
kelam-1ilahi ve Hz. Peygambere nispet edilmesi de mecaz kullanimlardir. Bu-
nunla birlikte nasih kelimesinin Allah disinda bir sey i¢in kullanimi, hakiki
manada nasihin kim oldugunu bilmek sartiyla caizdir.'

Mensuh: Kisaca “hiikmii ytiriirlitkten kaldirilan” 17 seklinde tarif edilen bu
terim, icerdigi hiikmiin siiresi bir nasla sona eren veya kaldirilan nastir. Nes-
hin ve nasihin tanimindan dolayli olarak anlasildig1 igin tanimina ¢ok rastlan-
masa da Katade b. Diame (6. 117/735) “kaldirilan hiikiim mensuh olarak isim-
lendirilir” seklinde tanimlamustir.'s Ibnii’l-Arabi’nin de mensuh igin farkl bir
tanim yapma geregi duymadig1 soylenebilir.

1.3. Neshin Kapsami

Nesih teriminin kullanim alaninin ve anlaminin belirlenmesi, konuya dair tar-
tismalar belli bir zemin {izerinde yiiriitebilmek i¢in oldukca 6nemlidir. Aklen
ve naklen neshin miimkiin oldugunu iddia edenlerle buna kars: ¢ikanlarin
hangi noktada yol ayirimina geldikleri bilinirse, varilan sonuglarin degerlen-
dirilmesi kolaylasacaktir. Akil, 6rf, asli ibaha vb. yollarla belirlenen uygula-
malarin kaldirilmas: teknik anlamda nesih olarak degerlendirilmedigi igin
bunlarin disinda kalan ve nesih kapsamina dahil olan hususlara dair genel
bilgiler incelendiginde bu kapsamin ii¢ ana alanda oldugu goriilecektir.

13 Recep Arpa, “Sehristani'nin Nesih Anlayisi”, [slim Aragtirmalar: Dergisi 32 (2014), 4.

14 Ebh Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi, Tefsiru'l-
Matiiridi, thk. Mecdi Baselltim (Beyrit: Daruw'1-Kiitiibi’l-llmiyye, 2005), 1/531; Abdiilkadir Ka-
rakus, “Imam Matiirid?'nin Nesh Anlayis1”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 45 (2018), 87.

15 Abdurrahman Cetin, “Nesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lari, 2006), 32/579.

16 Ibnii’'l-Arabi, el-Mahsiil, 145; ibniv'l-Arabi, en-Nisih ve’l-mensith, 2/3.

17 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ensar Negriyat, 2013), 362.

18 Ebii'l-Hattab Katade b. Diame b. Katade es-Sedsi el-Basri, en-Nisih ve'l-mensiih, thk. Hatim
Salih ed-Damin (Beyrfit: Miiessesetii'r-Risale, 1998), 6.
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i. Onceki semavi dinlerin hitkmiiniin kaldirilmasi ve yerine Hz. Muham-
med’in (s.a.v.) getirdigi Islam dininin hitkmiiniin konmas1. Bu anlamda
genel olarak bir ihtilaf olmasa da &nceki dinlerde varlig1 nasla sabit
olan hiikiimlerin Miisliimanlar icin baglayici olup olmadig: tartisma
konusu olmustur.® Ser‘u men kablend olarak ifade edilen bu husus bir
yoniiyle nesih kapsamina girse de buna iliskin tartismalar agirlikl ola-
rak tekil 6rnekler {izerinden yiirtimiigtiir.

ii. Stinnet’in neshedilmesi konusunda neshin aklen ve naklen miimkiin
oldugu kabul edilmistir. Kabir ziyaretine dair rivayet bu konunun tipik
orneklerinden biridir.20

iii. Kur’an-1 Kerim’den bir ayetin igerdigi hiikmiin bir biitiin olarak veya
kismen neshedilmesi, tartismalarin yogunluk merkezini olusturmus-
tur. Kur’an’da neshin varligini iddia edenlerin yaptig1 genel taksimata
gore, nasih ile ilgili tartismalari bir tarafa birakirsak, {ig tiir nesihten s6z
edilebilir:

—Hem hiikmii hem metni/tilaveti neshedilen ayetler.
—Sadece metni/tilaveti neshedilen ayetler.
—Sadece hiikmii neshedilen ayetler.

Kur’an’da nesih konusuna dair yapilan bu taksimat incelendiginde,
hiikmii ve metni neshedilmis bir ayetin varhig1 kabul edilse bile ispat1 pek
miimkiin gozitkmemektedir. Zira hiikiim ve metin olarak kaldirthp unuttu-
rulan bir ayeti sonradan birilerinin hatirlamasi, metnin unutulmadigini gos-
terir. Bu ise beraberinde farkli sorunlar getirecektir. Yani “ayet oldugu bilinen
bir ibare vardi;, ama bu, Kur'an’dan ¢ikartilmistir” denilirse bunun ispati
giiclii bir nakille olmalidir. Boyle giiglii bir naklin olmayisi ve hitkmii kaldiri-
lip metni unutturulan bir ayetin metninin hala birileri tarafindan hatirlan-
masi, bu tiir neshin anlam ve amaciyla ortiismemektedir. Dolayisiyla boyle
bir neshin varlig1 aklen miimkiin olsa da ispatt miimkiin degildir.!

fkinci kisimda ifade edilen sadece metni neshedilen ayetler meselesi de is-
pati zor olan bir durum olup, bu neshin ni¢in yapildiginin izahi da bir o kadar
giictlir. Hitkmiiniin devam etmesi murad edilen bir ayetin metni hangi amaca
binaen neshedilmis olabilir? Bununla birlikte ilk iki kissmdaki nesih tiirlerinin

19 Cessas, el-Fusiil, 3/19.

20 Eba Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiil-
baki (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, t.y.), “Cenaiz” 6, (No. 1571).

21 Bazi kaynaklarda sahabeden birinin, énceden ezberledigi bir stireyi okumak istedigi halde
hatirlayamamasi iizerine ertesi sabah Rasfilullah’in evine gidip goriismek i¢in beklerken ayni
durumda olan bagkalarinin da gelerek durumu Rastilullah’a (s.a.v.) aktardiklarinda Hz. Pey-
gamber’in bir miiddet bekleyip sonrasinda bu sirenin tamamen neshedildigini sdyledigi
nakledilmektedir. Konuyla ilgili bilgi igin bk. Ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdur-
rahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Nevdsihu'l-Kur iin, thk. Muhammed Esref Ali el-Ma-

labari (Medine: ihyéi’t—Tiirési’l-islémi, 1984), 110-113.
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aklen miimkiin olduguna ve neshedilen ayetin lafzen unutturulmamais olsa
bile Kur’an’dan ¢ikartilmasinin yeterli olacagina isaret edenler olmustur.?

Kanaatimizce bu iki nesih tiirii Ahzab Stresinin Bakara Stiresi kadar uzun
oldugu; ama ayetlerin yazili oldugu malzemeyi bir hayvanin yedigi, recm
ayetinin Kur’an’da mevcut oldugu; ama sonradan metni kaldirilip hiikmii-
niin baki kilindig: gibi hadis literatiiriinde gegen rivayetleri nesih baglaminda
izah etme amaci giiden taksimlerdir. Alimler, bir yandan hadis literatiiriiniin
ta’n edilmesinin oniinii almak, diger yandan Kur’an’in korunmusluguna ha-
lel getirmemek i¢in bu minvalde bir nesih teorisi gelistirmisler ve rivayetlerde
ayet oldugu one siiriilen bu tiirden metinlerin ayet olduklari kabul edilse dahi
irade-i ilahi haricinde degil, dogrudan bu iradenin bir tecellisi olarak ortadan
kayboldugunu kabul etmek suretiyle Kur’an't koruma altma almuglar, riva-
yetleri de tiimden reddetmek yerine tevil etmislerdir.

Uctincii kisim sadece hitkmii neshedilmis, metni Kur’an’da mevcut olan
ayetlerle ilgilidir. Neshe iliskin tartismalarin agirlikli olarak yiiriitiildigi ki-
sim da budur. Kur’an’da ne kadar ayetin neshedildigi ve bunlarin hangileri
oldugu konusu da neshin mahiyeti kadar ihtilaftan nasibini almistir. Zira bazi
miifessirler mensuh ayet sayisini bes ytiize kadar ¢ikarirken bazilari bu say1y1
bese kadar indirmislerdir.?? Verilen rakamlar arasindaki makas araliginin ge-
nisligi, dogal olarak neshin anlam ve kapsamindaki ihtilaflara dayalidir. Men-
suh ayetlerin say1sin1 azaltan unsur, bazi ayetlerin tahsis, takyid, beyan, tafsil
gibi yontemlerle yorumlanarak bir sekilde nesih kapsaminin digina taginma-
sidir. 2

Bu genel agiklamalarin akabinde Ibnii’lI-Arabi’nin nesih konusuna bakisini
tespite calisirken ilgili her bir kisma dair tespit edebildigimiz goriiglerine yer
verecegiz. Tespit edebildigimiz, diyoruz; ciinkii Ibnii’l-Arabi bu eserinde ne-
sih teorisini ¢ok detayl ele almamistir. Bundan dolay: nesihle ilgili tartismali
olan her bir mesele hakkinda onun goriisiiniin ne oldugunu tespit etmek
miimkiin goziikmemektedir. Bu sebeple salt bu eserle yetinmeyip gerek
Ahkdmu’l-Kur’dn’da ve gerek fikih usuliine dair eserindeki bilgileri degerlen-
dirmek suretiyle olabildigince Ibnii'l-Arabi'nin teorik nesih tartismalarma
dair goriislerini tespit etmeye gayret ettik.

2. ibnii’l-Arabi’nin Nesih Anlayist

Ibnii'l-Arabi yukarida sayilan nesih tiirlerinin tamaminin miimkiin ve vaki
oldugu yoniinde bir kanaat ortaya koymaktadir. Yahudiler ve Mu’tezile’den

22 Cessas, el-Fusiil, 2/253-254.

23 Bazi alimlere gore nasih ve mensuh ayetlerin listesi i¢in bk. ibniv'1-Cevzi, Nevdsihu'l-Kurén,
522-523; Arpa, “Sehristani’nin Nesih Anlayist”, 41.

24 Ferhat Koca, “Nesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/583.
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neshi kabul etmeyenlere yonelik elestirilerinde yer alan ifadeleri, konuya dair
anlayisini agik bir sekilde gostermektedir. Ozellikle Yahudilerin neshi kabul
etmeyis gerekgesi olarak ileri siirdiikleri nakle ve akla dayal: itirazlarmni de-
gerlendirirken, Allah’in hikmet ¢izgisini terk ettigi ya da ilminde herhangi bir
degisiklik oldugu anlamina gelen beda anlayisimi? tenkit etmistir. Mu'te-
zile’nin neshe dair goriislerine iki yonden cevap vermistir. Onun ifadesine
gore Mu'tezile; neshin, ibadet siiresinin sonlandirilmasi anlamina gelecegini
sOylemistir. Ibnii’l-Arabi; nasta stireye dair bir kayit bulunmadigini ve ayrica
ibadetler disindaki konularda da nesih caiz olup bunun Mu'tezile’nin yaptig1
gibi ibadete tahsis edilmesinin dogru olmadigini belirtmistir.26

Ibnii’l-Arabi’nin genel bir ifadeyle Mu’tezile’ye nispet ettigi sozlerinden
onlarin neshi kabul etmedikleri gibi bir sonug ortaya ¢ikmaktadir. Ancak
Mu’tezile’nin nesih konusundaki yaklasimi boyle degildir; onlar neshi tahsis
ve beyan olarak degerlendirmislerdir. Hatta Mu‘tezile’den Ebii’l-Hiiseyn el-
Basri (0. 436/1044) el-Mu ‘temed adl1 eserinde neshe dair goriislerini anlatirken
metnin neshedilip hitkmiin kalmasi seklindeki neshin dahi miimkiin ve vaki
oldugunu acikca ifade etmektedir.?” Ibnii’l-Arabi'nin kastettigi kisi Mu'te-
zile’den Ebti Miislim Muhammed b. Bahr el-Isfahani (6. 322/934) olmalidir.
Zira s6z konusu kisinin Kur’an’da nesih olmadigina dair bir goriise sahip ol-
dugu kaynaklarda yer almaktadir.?

2.1. ibnii’l-Arabi’nin Nesih Tanim1

ibnii’l-Arabi nesih igin kendisi bir tanim ortaya koymayip alimlerimiz diyerek
ifade ettigi Maliki ulemanin nesih tanimina yer vermekle yetinmistir. Bu ta-
nima gore nesih; sayet sonraki nas olmasaydi 6nceki hiikiim sabit olacakken
once gelen bir nasla sabit olan hiikmdiin ileriki zaman igin kaldirildig1, anla-
mina gelmektedir.?? Kendisinin de benimsedigi anlasilan bir diger nesih ta-
nimi ise “Once gelen bir nasla belirlenen hiikmiin sonra gelen bir nasla kaldi-
rilmas1” seklindedir.® Fakat Ibnii’l-Arabi'nin kabul ettigi anlasilan iki tanim
arasinda bir fark vardir. Zira neshe dair tanimlar incelendiginde iki farkh an-
layis sergilendigi goriilmektedir. Bunlardan biri ref” anlayist olup, sabit olan
bir hitkmiin daha sonra iptali anlamina gelir. Digeri ise tahsis anlayisidir ve

25 Beda kavramyla ilgili ayrintil bilgi igin bkz. Avni {lhan, “Beda”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/290.

26 Ibnii'l-Arabi, el-Mahsil, 144-147.

27 Mu'tezile’nin nesihle ilgili goriislerine dair ayrintil bilgi i¢in bk. Ebii'l-Hiiseyn Muhammed
b. Ali b. Tayyib el-Basri, el-Mu‘temed fi usiili’l-fikh, thk. Halil el-Meys (Beyrfit. Daru’l-Kiitiibi'l-
Tmiyye, 1982), 1/367, 369, 375, 387.

28 Liitfullah Cebeci, “Isfahani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 2000), 22/509.

29 Tbnii'l-arabi, en-Nisih ve’l-mensiih, 2/1.

30 ibnii’l-Arabi, el-Mesalik fi serhi Muvatta’s Malik (Beyrut: Darii'l-Garbi'l-islami, 2007), 6/29.
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Cessas’'in da benimsedigi bu anlayisa gore onceki hitkmiin siiresinin sonlan-
dirilmasi anlamina gelmektedir.®! Yine Ibnii'l-Arabi'ye gore kaldirilan hiik-
miin yerine bir bagka hiikmiin ikame edilmesi sart degildir.’? Zira ona gore
nesih, zamanla ilgili bir tahsis olup,® 6nce gelen hitabin icerdigi hiikmiin
sonra gelen bir hitapla kaldirilmasidir.3* Bu durumda her iki tarifi de zikret-
mesi, iki anlami da miimkiin gordiigii seklinde degerlendirilebilecegi gibi, ta-
nimlardan birini malumat aktarimi olarak kabul etmek de miimkiindiir. Her
ne kadar kendisi agik bir sekilde bu ayirima vurgu yapmasa da Yahudilere
yonelik cevabindan beyan anlamindaki neshe daha yakin oldugunu sdylemek
mimkiindiir.

2.2. ibnii’l-Arabi’ye Gore Neshin Kapsami

1bnii’1—Arabi’ye gore bir ayet veya slirenin metninin/nazmmin, icerdigi hii-
kiimle birlikte neshedilmesi miimkiindiir. Buna delil olarak Eb(i Musa el-
Es’ar?’den (6. 42/662) gelen bir rivayete yer vermektedir. Ancak ilgili konuya
dair baska rivayetler de olmakla beraber bu rivayetlere temel hadis kaynakla-
rinda yer verilmedigi dikkat cekmektedir.3s Ibnii’l-Arabi, yalnizca hiikmiin
veya yalnizca metnin neshinin miimkiin oldugunu da ifade etmektedir.3
Mu'‘tezile'nin, asil olan metin/nazim neshedilmigken nasil olur da fer’ mesa-
besinde olan hiikiim kalabilir ki, seklindeki yaklasimlarinaysa soyle cevap ve-
rir: “Bir hiikiim, Kur’an-1 Kerim’de mevcut bir nasla sabit olsa da kesinlik ka-
zandiktan sonra Kur’an’da nas olmaksizin sabit olan biitiin hiikiimlerle, miis-
takil bir hiikiim olma bakimindan esit konuma gelmis olur. Iste hitkmiin nes-
hedilip metnin kalmasi ve Kur’an’da metni olmayan bir hiikmiin yine Kur’an
metni olmayan bir bagka hiikiimle kaldirilmasi da nesih tiirlerindendir.”3”
Aymi yerde ibnii’l-Arabi, Hz. Aige’den gelen siitkardesligine ve evlenme en-
geli olusmasina sebep olan on emzirme hakkindaki ayetin daha sonra bes em-
zirme hiikmii ile neshedilmesini Kur’an’da metni/nazmi bulunmayan iki aye-
tin birbirini neshine 6rnek vermistir.3® Zira Kur'an’da on emzirmeye dair

31 Ozdemir, Cessds’in Nesih Anlayis, 5.

32 ibni'l-Arabi, en-Nésih ve'l-mensiih, 2/2.

33 Ibnii'l-Arabi, en-Nisih ve'l-mensith, 1/151.

34 ibni'l-Arabi, el-Mesalik, 6/29

35 Ebii Musa el-Es’ari’ye nispet edilen bu rivayete yer veren modern dénem ¢alismalarmin ne-
redeyse tamaminda Siiy{iti kaynak olarak verilmistir. Karsilastirma igin bk. Ebti Abdillah el-
Haris b. Esed el-Muhasibi el-Anezi, Fehmii'l-Kur’dn ve ma'nihu, thk. Hiiseyin Kuvvetli
(Beyrait: Daru’l-Fikr, 1978), 402; Ibnii'l-Arabi, en-Ndsih ve'l-mensiih, 2/5; Stiytti, el-Itkdn fi
uliimi’l-Kur'dn, 3/70.

36 Ibnii’l-Arabi, en-Nésih ve’l-mensiih, 2/5.

37 ibnii’l-Arabi, en-Nésih ve’l-mensiih, 2/5.

38 Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Sahih-i Miislim, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru 1hyéi’t—Tﬁrési’l—Arabi, ty.), “Rada”, 24.
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ayetin metni/nazmi bulunmadig: gibi hitkmii de yiiriirliikten kalkmigtir.?

Mu’tezile’nin, asil olan metnin neshedilip fer’ olan hiikmiiniin devam et-
mesi muhaldir, seklindeki itirazina yonelik verdigi bir bagka cevapsa soyle-
dir: “Tilavet/metin, tek bagimma miistakil hiikiimd{iir, bundan elde edilen hii-
kiim de miistakildir, demeniz zaten bunun delilidir. Ayrica Kur’an’dan ba-
g1msiz olarak pek cok tikel hitkmiin olmas: ve Kur’an’daki bir hitkmiin Siin-
net’le neshedilmesi, hitkmiin metinden bagimsiz bir varliga sahip olduguna
delalet eder. Bunlardan her biri digerinden bagimsiz olduguna gore, birinin
birakilip digerinin neshedilmesi miimkiind{ir.” 4

Goriildiigii tizere Tbnii’l-Arabi nesih konusunda bir kapsam daraltmasina
gitmemis ve neshin her tiirliisiinii miimkiin gérmiigtiir. Ona gore Kur’an
Kur’an’i, Stinnet Siinnet’i, Kur’an Siinnet’i ve Stinnet de Kur’an’1 neshedebi-
lir.#! Zira bunlarin tamami dogrudan veya dolayl olarak Allah katindan olup
birinin digerini neshetmesinde bir sakinca yoktur. Ancak Kur’an’in tamamui-
nin neshedilebilecegine dair muhtemel iddiay1 elestirerek bunun muhal oldu-
gunu sOylemistir.*

Ibnii’l-Arabi icmanin neshe konu olmasini miimkiin gérmemis ve bunu da
vahiy siirecinden sonra bir delilin istikrarinin miimkiin olmamasina bagla-
mustir. Muhtemel bir iddia olarak, timmetin, daha 6nce ortaya konulan iki go-
riigten birinde ittifak etmeleri digerini nesheder, soziinii dile getirmis ve bu-
nun nesih olmadigini savunmustur. Zira ona gore ortada iki ictihat vardir ve
bunlardan birinin terkedilip digerinin alinmasi nesih degildir. Bunun bir ne-
sih oldugunun kabulii halinde kiyasla da nesihten s6z edilebilir. Oysa bir
mii¢tehidin kiyas yoluyla elde ettigi hitkiimden vazge¢mesi; yani i¢tihadin-
dan dénmesi caizdir ve bu nesih olarak degerlendirilmez. 43

2.3. Ibnii’l-Arabi’ye Gore Neshin Sartlar

ibnii’l-Arabi nesih icin birtakim sartlar ileri siirmiis ve farkli eserlerinde bu
sartlara yer yer atifta bulunmustur. Konuya dair sdyledikleri bir biitiin olarak
degerlendirildiginde neshin cevaz igin alt1 sart ileri siirdiigii soylenebilir:

—Hiikiim ger‘i/hukuki bir meseleye dair olmalidir.*

—Nasih, mensuh ile es zamanli olmamalidir.

—Nasihin hitkmii, mensuhun hiikiimden farkli olmalidir.

—1ki delili uzlastirmak miimkiin olmamalidir.

39 Cetin, “Nesih”, 32/580.

40 TIbnii'l-Arabi, el-Mahsiil, 146.

41 Ibni'l-Arabi, en-Nisih ve'l-mensith, 2/3-4.
42 Tbnir'l-Arabi, en-Nisih ve’l-mensith, 2/7.
43 TIbnit'l-Arabi, en-Nisih ve'l-mensith, 2/7.
44 Tbnir'l-Arabi, en-Nisih vel-mensith, 2/1.
45 bnii’l-Arabi, el-Mesalik, 6/546.
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—Kat'1lik ve zannilik bakimindan nasih ile mensuh ayn1 diizeyde olma-
lidur.
—Zamansal 6ncelik-sonralik bilinmelidir.

Bunlara ilave olarak, Ibnii’l-Arabi’ye ait eserlerde farkli vesilelerle zikre-
dilmis, neshin sartlarina iliskin bagka detaylar da bulunmaktadir. Mesela; be-
lirli bir siire i¢in konulan hiikmiin, siirenin nihayetiyle kendiliginden son bul-
masi nesih degildir. Yine nesih, sadece Hz. Peygamber zamaninda miimkiin
olup sonrasi i¢in miimkiin degildir.#” Ayrica ihbari konular neshin kapsamina
dahil degildir.#8 Ancak haber, haber verilen agisindan bir hiikiim igeriyorsa
neshe konu olabilir. Bununla birlikte tehdit ve miijde iceren haberlerde degi-
siklik yapilmasi yalan anlamina gelecegi i¢cin bu tiir haberlerde nesih caiz de-
gildir.# Fakat tehdit bir fiile bagli ise bu fiile iliskin hitkmiin neshedilmesiyle
tehdit de neshedilmis olur ki bu ncekinden farklidir.® Ibnii’l-Arabi’ye gore
Allah Teala'nin adaleti geregi kullarina giiglerinin yetmedigi bir fiili emredip
sonra da rahmetiyle onu neshetmesi caizdir.> Yine Hz. Peygamber’e mahsus
hiikiimlerde de nesih s6z konusu degildir.>

Neshe dair ileri siiriilen sartlarda birtakim farkliliklarin olmasi, nasih ve
mensuhta aranan sartlarin birlikte zikredilerek neshin sartlar: olarak algilan-
masindan kaynaklanmaktadir. Zira neshin sartlarini daha az sayida zikreden-
ler, nasih ve mensuhta aranan sartlar1 ayrica ele almislardir.

2.4. Ibnii'l-Arabi’ye Gore Nasih-Mensuh iliskisi

Nasih mensuh iliskisine dair literatiirde mensuh hiikmiin yerine yeni bir hiik-
miin ikamesinin gerekip gerekmedigi, nesheden hiikmiin neshedilenden
daha kolay olmasinin gerekip gerekmedigi, nasih ve mensuh hiikiimlerin bir-
birine bitisik olup olamayacag1 gibi bazi detay tartismalar yer alir. Bu baslikta
[bnii’'l-Arabi’nin bu tartigmalara dair gdriislerini tespit etmeye galisacagiz.

2.4.1. Mensuh Hiikmiin Yerine Baska Bir Hiikmiin Getirilmesi

Ibnii’l-Arabi’ye gére mensuh olan hiikmiin yerine yeni bir hitkmiin ikame
edilmesi sart degildir. Ancak “Biz herhangi bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kal-
dirir veya onu unutturursak, yerine daha hayirlisini veya mislini getiririz.”> ayetini
delil olarak ileri siiriip, nasihin bir hiikiim igermesi gerektigini sart kosanlar
olmustur. Tbnii’l-Arabi, bu goriisiin kime ait oldugunu belirtmeksizin sadece

46 Ibnii'l-Arabi, el-Mesdlik, 7/107.

47 ibnir'l-Arabi, el-Mesdlik, 2/414.

48 Ibnir'l-Arabi, el-Mesdlik, 5/90.

49 TIbnir'l-Arabi, en-Nisih ve’l-mensith, 2/1.

50 Ibni'l-Arabi, en-Nésih ve'l-mensiih, 2/77-78, 303.
51 Ibni'l-Arabi, en-Niésih ve'l-mensiih, 2/37.

52 ibnii'l-Arabi, el-Mesdlik, 1/440.

53 el-Bakara 2/106.
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goriise yer vermis ve elestirmistir. Hatta bu anlayista olanlar1 “kifayetsiz kim-
seler” seklinde nitelemis ve akabinde de yerine bir hiikiim konmaksizin nes-
hedilen hiikiimlere 6rnekler vermistir. Zikrettigi ilk 6rnek Hz. Peygamber’le
ozel goriisme yapmak isteyenlerin, bu goriisme 6ncesinde sadaka vermelerini
emreden (el-Miicadele 58/12-13) hiikiimdyiir. Zira bu emir neshedilmis olup
yerine baska bir hiikiim konmamistir.>* Goriisme Oncesinde sadaka verme
meselesinin bir nesih mi degil mi oldugu meselesi bir yana, nesih oldugu ka-
bul edilse bile sadaka emri kaldirildiktan sonra yeni bir hiikiim kondugu in-
kar edilemez; ciinkii sadaka goriismenin sarti olduguna gore sartin neshedil-
mesi halinde hiikiim 6nceki hale geri dénecektir. Onceki hal ise sadaka ver-
meksizin goriismenin miibahligr hitkmiidiir.

Ibnii’l-Arabi’nin zikrettigi ikinci 6rnek, kocasi vefat eden kadinlarin bir yil
siireyle iddet beklemeleri (el-Bakara 2/240) hitkmiiniin, ayn1 stirenin 234. aye-
tinde belirtilen dort ay on giin ile neshedilmesidir ki, bu 6rnek de konuya uy-
gun goriinmemektedir. Zira kaldirilan hiitkmiin yerine bir bagka hiikiim
ikame edilmistir. Sayet Ibnii’l-Arabi, neshedilen kismin, kocas1 vefat eden ka-
dinin nerede iddet bekleyecegine dair olan hiikiim oldugunu kastetmisse bu
durumda 6rnek konuya uygun olabilir. Fakat Ahkdmii’l-Kur’dn isimli eserinde
her iki ihtimali de zikrederek neshin siireyle ilgili oldugunu tercih etmesi,
verilen 6rnegin konuyla uyumlu olmadig1 kanaatimizi giiclendirmektedir.

Mensuh hiikmiin yerine bir baska hiikmiin getirilmedigini ortaya koyan
bagka 6rnekler olduguna da isaret eden Ibnii’l-Arabi, konuya dair ii¢lincii bir
Ornek zikretmemis ve nasihin yeni bir hiikiim koydugu durumlara dair 6r-
neklere gecmistir. Bu 6rneklerin tamami Kur’an ile ilgili olmayip genel bir si-
ralama yapilmistir. Mesela savas sirasinda on kisinin ytiz kisi karsisinda sebat
gostermesi hitkmiiniin, bir kisinin iki kisi karsisinda sebat gostermesiyle;>
gece namazinin bes vakit namazla; kiblenin Mescid-i Aksa yerine Kabe olma-
styla;*” kabir ziyaretinin yasaklanmasindan sonra serbest birakilmasiyla yapi-
lan nesihler, mensuh yerine yeni bir hiikiim ikame edilerek gerceklesmis ne-
sihlerdir.58

2.4.2. Nasihin Mensuhtan Daha Agir Bir Hiikiim I¢ermesi

Literatiirde nesheden hiikiimle neshedilen hiikiim arasinda, zorluk ve mesak-
kat agisindan nasil bir iliski olduguna dair gortisler yer alir. Sonraki hiikiim
mesakkat konusunda ya dncekine denk, ya ondan daha kolay ya da daha zor

54 ibni'l-Arabi, en-Nésih ve'l-mensiih, 2/2.

55 Ibnii’l-Arabi, Ebti Bekir ibnii'l-Arabi Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-MeAafiri,
Ahkdmii’'l-Kur’dan, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrft: Déru’l-Kiitﬁbi’l-Hmiyye, 2003),
1/279.

56 el-Enfal 8/65-66.

57 el-Bakara 2/144.

58 [bnii’l-Arabi, en-Nésih ve’l-mensiih, 2/2-3.
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olacaktir. Kimi alimler, sonraki hiikmiin 6ncekinden daha zor bir hiikiim ola-
mayacagini ileri siirmiislerdir.®® Buna karsin Ibnii’l-Arabi, nasihin mensuhtan
daha agir bir hiikiim igermesini caiz gormiis, bunu kabul etmeyenlerin kimler
olduguna dair bir sey sdylememistir. Ancak kendisi diyalektik bir iislupla ko-
nuya dair muhtemel itirazlar1 dile getirmis ve bunlara cevap vermistir. Me-
sela “nasil olur da mensuhun yerine gelen hiikiim daha agir olabilir?” deni-
lirse buna cevaben; tutulamayan oruglarin yerine kaza orucu tutulmas:
hitkmii, 6nce miikellefin tercihine birakilmisken sonrasinda zorunlu kilinarak
hafif olan bir hitkmiin daha agir bir hiikiimle neshedilmesini 6rnek gosterir.
Devaminda da yeni bir soruyla “dinde iizerinize hicbir giicliik yiiklemedi”® aye-
tiyle itiraz edilmesi halinde cevap olarak soyle der: “Bu, yaptigindan hesaba
cekilemeyecek olan Allah’a kars: bir itirazdir. Sayet bu soruyu, bir problemi
¢ozmek ve celiskiyi izah etmek i¢in sorduk, derseniz biz de; orucun zorunlu
kilinmasinda da muhayyerlikte de bir zorluk yoktur; dolayisiyla zorluk olma-
yan bir hitkiimden yine zorluk olmayan bir hitkme ge¢ilmistir, deriz.” ¢!

Ancak Ibnii'l-Arabi bu izahiyla kaldirilan hiikiim yerine daha zor olanin
getirilmesini a¢iklamis olmamaktadir. Zira ileri siirdiigii argiimanlardan bi-
rincisi Allah’in diledigini yapacagy, ikincisi ise sonra gelen hitkmiin daha zor
olmadigidir. Tk argiimanina yonelik bir itiraza mahal olmadig1 agiktir. Fakat
ikinci degerlendirme, mensuhun yerine konan hiikmiin daha agir olmasimi
izah etmemesi bir yana, uygulamanin da bu yonde olmadigini ifade eder tarz-
dadir. Bununla birlikte “daha zor olmak”la “tahammiil edilmesi zor olmak”
arasinda fark oldugu, yukaridaki ayette herhangi bir zorluktan degil; taham-
miil edilmesi zor olan bir miikellefiyetten s6z edildigi, kaza orucu tutmanin
ise muhayyerlige nispetle daha zor olsa da tahammiil edilmesi zor bir miikel-
lefiyet olmadig1 soylenebilir.

2.4.3. Nasihin Mensuha Bitisik Olmamasi

ibnii’l-Arabi'nin nesih i¢in koydugu sartlardan birisi de nasihin mensuha bi-
tisik olmamasidir. Hiikmiin siiresinin agtk¢a belirtildigi ayetlerden 6rnekler

vererek bu konuda bir ihtilaf olmadigini belirtmistir. Konuya dair “...sonra
orucu geceye kadar tamamlayin”(el-Bakara 2/187) ibaresinde yer alan “ . J)” ifa-

desinin nasih olmadigini sdylemistir. Bununla beraber hiikmiin siiresine dair
bir beyan yer almamis ve bu siire sonradan belirtilmisse bunun nesih oldu-
gunu kabul etmektedir. Ornek olarak “... o kadinlar: 6liim alip gotiiriinceye yahut
Allah onlara bir yol acincaya kadar evlerde hapsedin.’s? ayetini zikretmistir.®® Zira
buradan fuhus yapan kadinlara dair bir hiikiim verilmedigi, ileride Allah’in

59 Ozdemir, Cessds’in Nesih Anlayisi, 79-80.
60 el-Hac 22/78.

61 Ibnii'l-Arabi, en-Ndsih ve'l-mensith, 2/3.
62 en-Nisa 3/15.

63 Ibnir’l-Arabi, en-Nisih ve’l-mensiih, 2/1.
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onlar hakkinda verecegi hiikmiin beklenmesi gerektigi anlasilmaktadir. fle-
ride gelmesi beklenen beyanla konunun nesih kapsamina girdigini kabul et-
mistir. Ancak Ibnii'l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur'dn’da bu ayeti ele alirken nesih ol-
madigmni, zira neshin her agidan birbiriyle muariz olan ve birlestirilmesi
miimkiin olmayan iki s6zde olabilecegini ifade etmistir. Nitekim bu ayette,
ileride bir hitkmiin verileceginin lafza bitisik olarak sdylenmesi, sonradan ge-
len hiikmii bu ayete lafiz olarak bitisik kabul etmeyi gerektirir. Bu nedenle de
bu ayetin mensuh olmadigina {immetin icma ettigini sdylemistir.®

2.4.4. Nasih ve Mensuhun Siibutu

Ibnii'l-Arabi’ye gore nasih ve mensuh arasinda rivayet agisindan bir denklik
olmas1 veya nasihin mensuha nazaran daha kesin bir siibuta sahip olmas: ge-
rekir. Bu ¢er¢eveden bakildiginda Siinnet’in Kur’an'i neshetmesini kabul et-
misgb ancak nasih konumundaki Stinnet’in siibut bakimindan miitevatir ol-
masi gerektigini de belirtmistir. Her ne kadar hiikiimlerin tamami Allah ka-
tindan olsa da rivayet agisindan bir siralama séz konusu olup, siibutu kat'i
olan bir nas ancak kendisi gibi kat bir nasla neshedilebilir. Bu baglamda o,
Kur’an’in Siinnet’i neshedemeyecegini soyleyenlerin goriisiinii zayif olarak
nitelemistir. Bu goriis sahiplerine gore Kur’an'in ancak Kur’an'la, Siinnet’in
de ancak Siinnet’le neshi miimkiin olup bir sey sadece kendi misli ile neshe-
dilebilir. Bu goriisii savunanlarin basinda Imam Safii (6. 204/820) gelmekte-
dir.¢” Ibnii’l-Arabi'nin aktardigina gére Imam Safii, bu konuda iki temel argii-
man ileri stirmektedir. Bunlardan birincisi; Rastlullah’in (s.a.v.) hiikim
koyma yetkisi varsa da hiitkmiinde Kur’an’a aykir1 bir beyanda bulunmasi
caiz degildir. Ikincisi ise; Rastilullah’in (s.a.v.) kendi hitkmiiyle amel etme-
siyle bu hiitkmii neshettigi sdylenen Kur’an nassinin gelmesi arasindaki gegen
siirede s6z konusu hiikme yonelik Kur’an'in bir takriri bulunmaktadir ki bu
da hatali bir hitkmiin takriri anlamina gelecektir.

Ibnii'l-Arabi’nin Imam Safii'ye nispet ederek aktardig: ifadeleri birebir
Safii’nin eserlerinde tespit edememis olsak da bu manaya gelen ifadeleri yer
almaktadir. Zira Imam Safii er-Risile isimli eserinde Kur’an’m Kur’an'la, Siin-
net’in Siinnet'le neshedilebilecegini acikga ifade etmektedir.® Imam Safii’ye
gore, insanlar arasinda bir benzeri olmayan tek kisi, Allah'in kendisine vermis
oldugu hususiyet nedeniyle Rastilullah’tir. Bu nedenle O'nun soziiniin de

64 Ibnii’'l-Arabi, en-Ndsih ve'l-mensith, 2/152-153.

65 Tbnii'l-Arabi, Ahkdmii'l-Kur’'dn, 1/457.

66 Ibnii'l-Arabi, el-Mahsill, 146.

67 Konuyla ilgili tartismalar igin bk. Nasi Aslan, “Eg’ari Ustilciilerin Nesih Konusunda Imam
Safi'ye Yonelttigi Elestiriler-Razi ve Amidi Ornegi-", Islim Hukuku Arastirmalart Dergisi 36
(2020), 3.

68 Ibnii'l-Arabi, en-Ndsih ve'l-mensiih, 2/4.

69 Ebii AbdilldAh Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Musir: Mektebetii’l-Halebi, 1940), 106.
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benzeri yoktur. Dolayisiyla Stinnet, ancak Siinnet’le neshedilebilir. Sayet bir
Siinnet neshedilecekse Allah bunu Rastiliine bildirir ve O da yeni bir Siin-
net’le 6ncekini nesheder.”

Ahad haberle Kur’an'in neshedilemeyecegi konusunda icma oldugunu be-
lirten Ibnii’l-Arabi, bazilarinin Kur’an’da yer alan anne babaya vasiyet emri-
nin Stinnet’le neshedildigini zannettiklerini, halbuki durumun boyle olmayip
s0z konusu ayetin, miras ayetiyle neshedildigini belirtir. Yine ayni baglamda
olmak tizere, zina edenlerin evlerde tutulmas: hitkmiiniin Stinnet’le neshedil-
digini sOyleyenlere, bu hitkmiin recm ayetiyle neshedilmis oldugunu, sonra-
sinda ise recm ayetinin metninin neshedilerek hiikmiiniin devam ettigini sdy-
leyerek cevap vermisgtir.”!

[bnii’l-Arabi, «sSU 5slzal «#5 (Taha 20/14) ibaresinden bahsederken bu ayetin
Siinnet’le neshedildigini belirtmistir. Ayetin ilgili kism1 Tiirk¢e meallere ‘beni
anmak i¢in namaz kil’ seklinde yansitilmis olmakla beraber Ibnii’l-Arabiburada
kastedilen manays1, ‘bir namazi unutursan hatirladigin zaman kil’ seklinde deger-
lendirmekte ve izahatini buna gore yapmaktadir.”? Bu ayette hitabin Hz.
Musa’ya yonelik oldugunu, her ne kadar dnceki {immetlere belirlenen kural-
larin Misliimanlar i¢in baglayici olup olmadig: tartismali olsa da buradaki
hitabin Miisliimanlara da yonelik oldugunda bir ittifakin bulundugunu soy-
ler. Bu ayete yo6nelik s6z konusu baglayiciligi ise Hz. Peygamber’in su hadi-
sine dayandirir: “Kim bir namaz vaktinde uyur ya da unutursa hatirlayinca
onu kilsin.”7 Akabinde ise Rastilullah’in (s.a.v.) bir yolculuk esnasinda sabah
namazi vaktinde uyuyakaldigini, uyaninca da yolculuk i¢in hazirliklarin ya-
pilmasini emrederek abdest ve namaz konusunda acele etmedigini, bir miid-
det yolculuk yaptiktan sonra namazi kildigini aktarir. Bu rivayet Rastlul-
lah’in, (s.a.v.) kilamadig1 sabah namazini hatirladig: vakit kilmakta acele et-
meyip erteledigini gostermektedir. Bahsi gegen erteleme igin fakihler tarafin-
dan farkl gerekgeler ileri siiriilmiis olup bunlardan biri de Siinnet’in Kur’an"1
neshettigi seklindedir. Ibnii’l-Arabi de bu rivayetin immetin genel kabulii ile
miitevatir gibi oldugunu ve bu Siinnet'in, ilgili ayeti neshettigini kabul etmis-
tir.74

70 $afii, er-Risile, 106-108; Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Ahkdmii’l-Kur’an, thk.
Abdiilgani Abdiilhalik (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1994), 1/33.

71 ibnii'l-Arabi, en-Ndsih ve'l-mensith, 2/5.

72 Ayette gecen kismin yorumuna dair goriisler i¢in bk. Eb{i Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid
el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Cami‘u’l-beyin fi tevili’l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Beyrfit: Miiessetii'r-Risale, 2000), 18/283-284.

73 Bu hadisin farkl lafizlarla ayn1 manaya gelen pek ¢ok rivayeti olup, burada verilen lafizlarla
rivayeti icin bk. Ebti Ya’la Ahmed b. All b. el-Miisenna et-Temimi el-Mevsili, Miisned, thk.
Hiiseyin Selim Esed ($am: Daru’l-Me'min li't-Tiiras, 1984), 5/409.

74 bniv’l-Arabi, en-Nisih ve’l-mensiih, 2/295-296.
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2.5. Nassa Yapilan Ziyade ve Eksiltme

Nassa yapilan ziyadenin nesih olup olmadig1 konusunda ihtilaf oldugunu be-
lirten ibnii’l-Arabi, bunun nesih oldugunu kabul etmekte,” ancak bazi sartlar
ileri stirmektedir. Hanefilerin konuyla ilgili goriislerine 6zet bir sekilde degi-
nerek, onlara gore de nassa yapilan ziyadenin nesih anlamina geldigini belirt-
tikten sonra Maliki dlimlerin bu durumu nesih kabul etmediklerini aktarmis-
tir. Ornek olarak Hanefilerin; adam 6ldiirmenin kefareti olarak azat edilmesi
gereken kolenin Miisliiman olma vasfiyla kayitlandigi, buna karsilik zihar ke-
faretinde mutlak olarak birakildigy; hal boyle olunca da birinin digerine ham-
ledilmesi halinde bunun nassa ziyade yapmak suretiyle nesih sayilacagindan
caiz olmadig1 yoniindeki goriiglerini zikretmistir. Buradan anlasildigina gore
o, Maliki alimlerin goriisiinden ziyade Hanefilerin goriistinii yakindir. Ancak
Ibnii’l-Arabi; sayet nassa yapilan ziyade aslin hitkmiinii degistiriyorsa nesih
olur, degistirmiyorsa nesih olmaz, seklindeki Hanefilere nispet ettigi goriisii
de elestirir. Bu goriisiin dogru kabul edilmesinin, Rastlullah’'mn (s.a.v.) hii-
kiimleri tek seferde agiklamasi zorunlulugunu gerektirecegini ileri siirerek
bunun miimkiin olmadigini sdyler. Ayni yerde Hanefilerin, azat edilecek kole
i¢in ileri siird{iikleri dilsiz olmak gibi bir takim asir1 kusurlardan salim olmas:
sartint da nassa yapilan bir ziyade olarak yorumlayip elestirir. Nihayetinde
bunun mutlak ve mukayyedle ilgili bir husus olduguna deginerek konuyu
sonlandirir.” Anlagildigina gére Ibnii’l-Arabi nassa yapilan ziyadeyi nesih
olarak kabul etmekte ancak, zihar kefareti i¢in azat edilecek koleyle ilgili hii-
kiimde s6z konusu olan durumun tahsis oldugunu ve nesih olmadigin ileri
stirmektedir. Dolayisiyla Hanefilere yonelik elestirisi, usiil sistematigi tizerin-
den olup ona gore zihar kefareti i¢in azat edilecek kolede Miisliiman olma
sartinin aranmasi gereklidir ve bu nesih kapsaminda degildir. Ayrica Ha-
nefilerin kabul ettikleri gibi azat edilecek kolenin ileri derecede bir kusurunun
bulunmamast Ibnii’l-Arabi tarafindan da kabul edilmis olup bu da nesih de-
gildir.”

Oysa Hanefi fakihlerden Cessas, bu konuyu ayrintili olarak ele almis olup
mesele Ibnii’l-Arabi'nin ifade ettigi kadar basit degildir. Zira Cessas’a gore
nassa yapilan ziyedeyle ilgili hiikiimler, s6z konusu ziyadenin nastan bagim-
s1z olup olmadigina gore degismektedir. Hiikmii yerlesik hale gelen bir nassa,
nastan ayr1 olarak sonradan bir ziyade gelmesi halinde bu nesihtir. Ziyadenin
nassa bitisik olmas: durumunda ise tipki istisna ciimlesi gibi birbirinden ay-
rilmaksizin her ikisiyle de amel edilmeye devam edilir.”

75 ibnii’l-Arabi, en-Ndsih ve'l-mensith, 2/6.
76 TIbnir'l-Arabi, el-Mahsil, 1/90.

77 ibnir'l-Arabi, Ahkimii’l-Kur’dn, 4/194.
78 Cessas, el-Fusill, 2/315.
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Burada zikredilmesi gereken 6nemli bir husus Ibnii’l-Arabi’nin en-Ndsih
ve’l-mensiih isimli eserinde yer alan bir ifadedir.
2 Ll 58 Choy (3 OLeY) B3LS e 0pSG Loy Tl 0580 Y ol bied 050 o 5 o201 3 b2l asly
79 ¢ ..
Y

Ibareden anlasildigina gore Ibnii’l-Arabi zihar kefareti icin azat edilecek
kolede iman sartinin aranmasini gegerli gormekle beraber bunu nesih olarak
degerlendirmemektedir. Halbuki ibare ziyadenin nesih olacagini beyanla bas-
layip, zihér kefareti olarak azat edilecek koleye ilave bir sartin getirilmesini
nesih kapsaminda gérmeye &rnek verilmis gibi anlagilmaktadir. Ibarenin so-
nunda ise bunun nesih degil tahsis oldugu belirtilmistir. Fakat kitab1 tahkik
eden Medgari, bu ibareyle ilgili bir yorumda bulunmamistir. Bununla beraber
muhakkik, ulasabildigi iki yazma niishada da eksiklikler ve okunmayan yer-
ler olduguna dikkat cekmistir.8

Tipki nassa yapilan ziyade gibi eksiltmeyi de nesih kabul eden Ibnii'l-
Arabi# buna dair bir 6rnek vermemistir.

2.6. Bir Emrin Heniiz Uygulanmadan Once Neshi

Emredilen bir fiilin birileri tarafindan yerine getirilmesinden sonra neshedil-
mesinin caiz oldugu konusunda ittifak olmakla beraber, s6z konusu fiilin hig
kimse tarafindan uygulanmadan neshedilip edilemeyeceginde ihtilaf vardir.
Bu durum, neshedilen hiikmiin uygulanabilmesi i¢in yeterli bir siirenin olma-
styla iligkilendirilmistir. Mesela Allah Tedla bu sene hac yapmay1 emretse ve
Arafe giinii gelmeden bu emri neshetse, bu durumda kimse emri yerine ge-
tirmemis olacaktir. Iste bu tasvire benzer bir hitkmiin neshedilebilecegini ka-
bul edenler oldugu gibi etmeyenler de olmustur. Bunun gegerli oldugunu ka-
bul edenler arasinda Esariler, Safii alimlerin cogu ve Imam Ahmed (6.
241/855) yer almaktadir. Mu‘tezile ve Hanefilerin ¢ogu ise bunun caiz olma-
digy goriisiindedirler.s2 Ibn Hazm da (6. 456/1064) amel 6ncesi bir fiilin neshi-
nin caiz oldugunu belirterek, bunun beda anlamina gelecegini sdyleyenleri
elestirmis ve bdyle bir nesih beda ise neshin her tiirii ayn: durumda degerlen-
dirilir ki o zaman neshin hi¢ caiz olmamasi gerekir, diyerek itiraz etmistir.%3
ibm'i’l—Arabi’ye gore de bir emir, heniiz hi¢ kimse tarafindan yerine geti-
rilmeden neshedilebilir. Bunu kabul etmeyenler olarak sadece Mu'tezile’yi

79 ibnii'l-Arabi, en-Ndsih ve'l-mensith, 2/6.

80 Ibnii'l-Arabi, en-Nisih ve'l-mensith, 1/245-247.

81 Ibnii'l-Arabi, el-Mahsiil, 1/90; ibnii’l-Arabi, en-Nésih ve’l-mensiih, 2/6.

82 Ebii'l-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi el-Amidi, el-Thkdm fi usili’l-
ahkdm, thk. Abdurrazzak Afifi (Beyrt: el-Mektebetii'l-Islami, ty.), 3/126; Ibni'l-Cevzi,
Nevdsihu’l-Kur’dn, 102-103.

83 Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-likim fi usili’l-
ahkim, thk. Ahmet Muhammed Sakir (Beyrfit: Daru’l-Afaki’l-Cedide, t.y.), 4/101.
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soyleyen Ibnii’l-Arabi, Mu‘tezile'nin su gerekgesine yer vermistir: Emrin ga-
yesi miikellefi stnamak ve bu emre tabi olup olmadigina bakmaktir. Dolay:-
styla bir emrin heniiz uygulanmadan neshedilmesi, istenen bu gayenin ger-
¢eklesmesini ortadan kaldirir ki bu durumda o fiili emretmek abes olur. Allah
Teala ise bundan miinezzehtir.

Ibnii’l-Arabi bu goriise sOyle cevap vermistir: Bu sekilde mensuh bir hiik-
miin amact miikellefin itikat agisindan smanmasi olup emredilen seyi kabul
edip etmemesi yoniiyle imtihan edilmesidir. Zira inang agisindan yapilan im-
tihani inkarin sonucu kiifiir, amel agisindan muhalefet etmek ise masiyet olup
digerinden daha hafiftir. Dolayisiyla bir fiilin amel edilmeden 6nce neshedil-
mesi faydasiz olmayip aksine daha biiyiik bir amaca matuftur. Alimlerin ok
onceden beri bu tiir neshi kabul ettiklerini ve buna delil olarak da Hz. Ibra-
him’in (a.s) oglunu kesmekle emrolunup sonra bu emrin uygulanmadan 6nce
neshedildigini 6rnek verdiklerini aktaran Ibnii’l-Arabi, bu 6rnegin konuya
uygun olmadigini ve alimlerin kasit olmaksizin burada bir hataya diistiikle-
rini ifade etmektedir.8* Ona gore uygulanmadan 6nce neshedilen hitkmiin 6r-
negi, Hz. Peygamber’le yapilacak 6zel goriisme oncesinde sadaka vermeyi
emreden ayet olup bu ayet heniiz hi¢ kimse tarafindan uygulanmadan neshe-
dilmigtir.8>

Ancak Ibnii’l-Arabi bu ayetin tefsirini yaparken Hz. Ali’den gelen rivayet-
lerden birine yer vermis, diger rivayetten ise bahsetmemistir. Ik rivayete gore
miindcat oncesi sadaka vermeyi emreden ayet nazil olunca Rastilullah (s.a.v)
Hz. Ali'yle sadakanmin miktar1 konusunda istisare eder. Once bir dinara ne
dersin diye soran Rastilullah’a (s.a.v) bunun fazla oldugunu soyleyen Hz. Ali
yarim dinarm da fazla oldugunu belirtip ¢ok kiiglik bir miktar teklif eder.
Rastilullah da (s.a.v) O'na ¢ok fakirce davrandigini belirtir. Akabinde de ayet
nesholur. Bunun tizerine Hz. Ali ‘benim sayemde Allah bu timmetin yiikiinii
hafifletti’s¢ der. Bu rivayet sadaka ayetiyle kimsenin amel etmedigini goster-
mektedir.

Konuya dair ikinci rivayette ise Hz. Ali soyle demistir: “Allah'm Ki-
tabi'nda Oyle bir ayet var ki benden 6nce hicbir kimse onunla amel etmedi,
benden sonra da kimse onunla amel edemez. Benim bir dinarim vardi ve
onunla on dirhem satin aldim. Sonra da Rastilullah’la her miinacatim 6nce-
sinde bir dirhem sadaka verdim. Sonra kimse onunla amel etmeden bu ayet
neshedildi.”® Bu rivayet, neshin amel sonras1 oldugunu gostermektedir.

84 Ibnii'l-Arabi, el-Mahsiil, 1/147-148.

85 Ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur'én, 4/201.

86 Ebu'l-Fazl Sihabuddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-biri Serhu
Sahihi’l-Buhdri (Beyrat: Daru’l-Ma'rife, 1960), 13/340.

87 Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim el-Absi el-Kafi, el-Musannef fi'l-ehidih
ve'l-dsdr, thk. Kemal Yasuf el-Hat (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1988), 6/373; Ebt Ca’fer Mu-
hammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Cami u'l-beyin fi tevili’l-Kurin, thk.
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[bnii’l-Arabi'nin yer vermedigi bu rivayet kendisinden ¢ok daha 6nce ka-
leme alman eserlerde yer almaktadir. Razi'nin (6. 606/1210) ayrintili olarak
yer verdigi rivayet, gorebildigimiz kadariyla ilk olarak Ibn Ebi Seybe’nin (6.
235/849) Musannefinde yer almakla birlikte Taberi (6. 310/923) ve Vahidi (.
468/1076) tarafindan da zikredilmistir. Hatta Endiilasli Maliki alimlerden biri
olan Mekki b. Ebti Talib de (6. 437/1045) bu rivayeti zikredenlerden birisidir. %
Dolayisiyla Ibnii’l-Arabi’nin bu rivayete yer vermeyisinin sebebi rivayetin
kendisine ulasmamis olmas: gibi degerlendirilebilse de bu zayif bir ihtimal
olarak goriinmektedir. Bununla birlikte rivayeti zayif olarak degerlendirdigi
igin yer vermemis olmasi da miimkiindiir. Ancak, konuya dair savundugu
goriise uymadig1 gerekgesiyle rivayeti gérmezlikten gelmis olma ihtimalini,
sahsiyeti ve ilmi kisiligiyle ortiistiirmek pek miimkiin degildir.

3. ibnii’l-Arabi’nin Nesih Anlayisinin Yansimalari

ibnii'l-Arabi en-Nasih ve'l-mensiih isimli eserinde pek ¢ok ayeti nesih konusu
bakimindan ele almis ve bunlar hakkinda serdedilen goriislere yer verdikten
sonra kendi kanaatini ifade etmistir. Kur'an'daki siire ve ayet tertibini esas
alarak yaptig1 bu siralamada, cogunlugun mensuh kabul ettigi baz1 ayetlerin
Oyle olmadigini gerekgeleriyle birlikte dile getirmistir. Eserinde streleri ele
alirken genellikle o stirede kag ayetin neshe konu oldugunu ve kag ayetin tah-
sis kapsaminda degerlendirilecegini belirtmis olmasina ragmen neshe konu
oldugu ileri siiriilen ayetlerin tamamini mensuh olarak kabul etmedigi goriil-
mektedir. Bu nedenle sfire basinda zikredilen rakamlar Ibnii’l-Arabi'nin men-
suh olarak kabul ettigi ayetlerin sayis1 olmayip hakkinda nesih iddias1 bulu-
nan ayetlerin sayisidir.

Kur’an stirelerinin niiztlii, Mekki-Medeni olusu, tertibi gibi konulara ki-
saca yer veren Ibnii’l-Arabi nesih ihtiva etmeleri bakimindan da stireleri bir
taksimata tabi tutarak sayisal bazi degerler vermistir. Miifessirlerin kabulii
olarak degerlendirdigi bu verilere gore: 40 stirede mensuh vardir, nasih yok-
tur; 25 stirede ikisi de vardir; 6 slirede ise ikisi de yoktur.®

Ahmed Muhammed Sakir (Beyrit: Miiessetii'r-Risale, 2000), 23/248; Ebii'l-Fida’ Imadiddin
Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimagki
es-Safil, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Muhammed Hiiseyin Semstiddin (Beyrt: Daru’l-Kii-
tiibi’l-flmiyye, 1998), 8/80; Amidi, el-Tikim, 3/130; Ebti Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Mu-
hammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, (Beyriit: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi,
1999), 29/495.

88 Ebtt Muhammed Mekki b. Ebi Télib Hammiis b. Muhammed el-Kaysi, el-Hiddye ild buliigi'n-
nihdye fi ilmi me@ini’l-Kur @n ve tefsirihi ve ahkdmihi ve ciimelin min fiiniini uliimih, thk. es-Sahid
el-Biiseyhi (Saika: Camiatii’s-Sarika, 2008), 11/7367.

89 ibnii’'l-Arabi, en-Nisih ve'l-mensiih, 2/14-15.
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Ancak verilen rakamlarda bir sorun oldugu anlasilmaktadir. Zira bu du-
rumda toplam stire sayis1 71 olmakta ve geriye kalan 43 stireden bahsedilme-
mektedir. Halbuki konuya dair sonraki donemlerde verilen sayilar ve sfire
isimleriyle burada yer alan bilgiler karsilastirildiginda, Ibnii’l-Arabi’nin nasih
ve mensuh bulunmayan olarak saydig: stireler ‘nasih var, mensuh yok’ sek-
linde goriilmektedir.® Anlasilan o ki Ibnii’l-Arabi nasih ve mensuh bulunma-
yan slirelerin say1 ve isimlerini zikretmemis ancak nesih olmadigini soyledigi
alt1 stirenin tefsirinde bizzat kendi eserinde nesihten bahsetmistir. Sayet bu 6
sayis1, Stiytti’nin de dedigi gibi sadece nasih olan sfireler i¢in kabul edilirse
geriye kalan 43 stirede nasih ve mensuh yoktur, sonucu ¢ikacaktir.

Muhakkik tarafindan hazirlanan tablo dikkate alinarak yapilan karsilas-
tirma sonucu,®! gdrebildigimiz kadariyla Ibnii'l-Arabi en-Ndsih ve'l-mensith
isimli eserinde 73 stire hakkinda degerlendirme yapmus, 41 sfireye ise yer ver-
memistir. Bazi siirelerde ayetin bir benzeri baska yerde gectigi icin oraya isa-
ret etmekle yetinmistir. 73 sfire igerisinde yaklasik 297 ayet hakkinda deger-
lendirme yaparak bunlardan 129 kadarinda nesih iddias1 oldugunu sylemis,
105’inde kendisi de neshin varligini kabul etmistir. Geriye kalan 168 ayeti ise
tahsis olarak degerlendirmistir.

[bnii'l-Arabi’ye gore mensuh ayetlerin sayis1 105 olmakla beraber bunlar-
dan 75’inin seyf ayetiyle (et-Tevbe 9/5) neshedildigini kabul etmektedir. Seyf
ayetinin 124 ayeti neshettigine dair bir goriisii zikretmis olsa da bunu kabul
etmedigi anlagilmaktadir.?? Diger 30 mensuh ayeti nesheden ayetler ise farkl
farklidur.

Sonug¢

Ibnii’l-Arabi’nin nesih teorisine dair goriislerini su sekilde 6zetlemek miim-
kiindiir:

[bnii’l-Arabi’ye gore nesih, 6nce gelen bir nasla belirlenen hiikmiin sonra
gelen bir nasla kaldirilmasi demektir. Bu tanima gore Ibnii’l-Arabi neshi be-
yan mahiyetinde degil; ref’ mahiyetinde bir islem olarak degerlendirmekte-
dir.

Literatiirde neshin ii¢ tiirtinden soz edilir: a) nass ile hiikmiin birlikte nes-
hedilmesi, b) nass neshedilip hitkmiin baki birakilmasi, c) yalnizca hitkmiin

90 SiiyGti, el-Itkdn, 3/69-70.

91 Muhakkik tarafindan hazirlanan listede bazi sfire isimleri yanls yazilmus, kitapta yer alma-
yan stireler de listede verilmistir. Ayrica tahsis i¢in incelenen ayet sayisinda da, toplamda
dogru olmakla beraber bazi hatalar vardir. Mesela Bakara Stiresi'nde ikisi miikerrer olmak
iizere 36 ayet tahsis konusu altinda ele alinmis olmasina ragmen muhakkik bu rakami 29
olarak vermistir. Ancak fazla yer isgal edecegi kanaatiyle bu calismada listeye yer verilme-
mistir. Muhakkik tarafindan hazirlanan liste icin bk. ibnii’l-Arabi, en-Nésih ve'l-menstih, 1/230-
232.

92 ibnii’l-Arabi, en-Nésih ve'l-mensiih, 2/240.
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neshedilmesi. bnii’l-Arabi klasik nesih taksimine herhangi bir itiraz yonelt-
memis ve taksimi aynen benimsemistir.

Bir nesih isleminden s6z edilebilmesi i¢in hangi sartlarin bulunmas: gerek-
tigi hususunda literatiirde tartismalar bulunmaktadir. Tbnii’l-Arabi'nin nesih
i¢in gerekli gordiigii sartlar sunlardir: Hitkiim ser‘i/hukuki bir meseleye dair
olmalidir, nasih mensuhla eg zamanlh olmamalidir, nasih delilin gerektirdigi
hiikiim, mensuh delilin gerektirdigi hiikiimden farkli olmalidir, iki delili uz-
lagtirmak miimkiin olmamalidir, kat'illik ve zannilik bakimindan nasih ile
mensuh ayni diizeyde olmalidir, iki nas arasinda zamansal oncelik-sonralik
bilinmelidir. Buna karsin bir hitkmiin yerine yeni bir hiikiim konmaksizin
neshedilemeyecegi, sonradan gelen hiikmiin éncekinden daha agir olamaya-
cag1 ve bir hitkmiin neshedilebilmesi igin onunla amel edilmesi gerektigi gibi
kimileri tarafindan nesih i¢in ileri siiriilen sartlar1 kabul etmemistir.

Gelenekte Kur’an'in Kur’an't ve Siinnetin Siinneti neshedebilecegi husu-
sunda goriis birligi vardir. Capraz nesih adi verilen Kur’an’in Siinneti ve Siin-
netin Kur’an’t neshetmesi hususu ise Kur’an ve Siinnet arasindaki mahiyet
farkindan dolayn ihtilaflidir. [bnii’l-Arabi, ilk ikisine ilave olarak bu iki tiiriin
de hem miimkiin hem de vaki oldugu goriisiinii benimsemektedir.

Hanefilerin nesih olarak degerlendirdigi “nassa ziyade”yi ise Ibnii'l-
Arabi’nin nesih mi yoksa tahsis mi kabul ettigi hususunda ifadeleri net degil-
dir.

Klasik donem alimleri arasinda, Kur’'an’daki mensuh ayetlerin sayisini
500’e ¢ikaranlar yaminda 5’e kadar indirenler de bulunmaktadir. fbnii’l-Arabi,
eserinde 129 ayet hakkinda nesih iddias1 olduguna temas etmis ve bu ayetle-
rin 105’inin neshe konu oldugunu kabul etmistir. Seyf ayetiyle neshedilmis
olarak tanimladig: ayetler hari¢ tutuldugunda 30 kadar ayeti nesheden ayet-
ler birbirinden farklidir. Bu durumda Ibnii’l-Arabi’ye gore Kur’an’da yaklagik
30 mensuh ayet bulundugunu séyleyebiliriz. Mensuh ayetlerin sayisina dair
goriisler arasindaki makas genisligi dikkate alindiginda, Ibnii’l-Arabi'nin
mensuh ayetler konusunda ifratla tefrit arasinda vasat bir ¢izgide yer aldig:
soylenebilir. Ibnii’l-Arabi nezdinde mensuh hiikiimlerin sayisinin az olmasi-
nin baglica nedenlerinden biri, diger alimler tarafindan nesih oldugu ileri sii-
riilen pek ¢ok drnegi tahsis olarak degerlendirmesidir.

Ibnii’l-Arab?’nin neshe dair eseri ile Ahkdmu’l-Kur’dn isimli eseri, 6zel bir
calismaya konu edilerek, nesih konusunda ikisi arasindaki farklar ve gerek-
celeri tespit edilebilir.
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The Naskh Understanding of Abui Bakr Ibn al-’Arabi and its Reflections

(Extended Abstract)

The subject of naskh has been a matter that almost all the Islamic sciences deal
with. In the literature on this field, which is defined as the basic Islamic sci-
ences, the subject of naskh has been dealt with either in a chapter in the book
or based on individual works. However, despite all this time, there has been
no consensus on its definition, scope, and conditions. These distinctions re-
garding definitions and conditions are not only interdisciplinary, but different
definitions and conditions have been determined within the same discipline.
The scope of abrogation, which generally means the abolition of a provision
and the replacement of another provision, or the expiration of the previous
provision, was another factor that triggered conflicts. As far as we can see, it
is impossible to have an agreement on abrogation unless there is a consensus
on the definitions and conditions that form the basis of the disagreement on
abrogation. Because the understanding of naskh in the first period and the un-
derstanding of naskh in the following periods, including today, show a funda-
mental difference. While there is a general acceptance in some areas of abro-
gation due to its wide scope, many objections are encountered in some areas.

This study deals with the views of Abi Bakr Ibn al-’Arabi (d. 543/1148) on
abrogation and the reflections of these views, who wrote an independent
work on naskh. The definition, conditions, and scope of abrogation were
briefly emphasized. Afterwards, the author's view of the issue of naskh in the
Qur'an and its examples were examined. It has also been possible to see how
Ibn al-"Arabi's views on naskh were reflected in the judgment since he has an
independent work on the verses of judgment.

The concept of nashk, which had a broader meaning in terms of interpreta-
tion in the early periods, gained its current meaning in later periods. When
the definitions of abrogation are evaluated, two basic views emerge. One of
them is described as the declaration of the duration of the judgment, while the
other is described as the abolition of the provision after its confirmation.
Hanafi scholars, especially al-Jassas, preferred the meaning of declaration.

It is very important to determine in which meaning and area the concept
of naskh is used to carry out the discussions on the subject on certain ground.
Evaluation of the results will be more straightforward if it is known in which
areas those who claim that abrogation is possible and those who oppose. Since
the removal of some applications determined using such methods is not ac-
cepted as abrogation in the technical sense, when the general information
about the issues that are outside of this and included in the scope of abroga-
tion are examined, it will be seen that this scope is in three main areas. Firstly,
the abolition of the previous heavenly religions and the replacement of the
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rule of Islam. Secondly, it is the abrogation of the sunnah. Thirdly, it is the
abrogation of all or part of a verse from the Qur'an. This has been the center
of the debate. In this context, even if it is accepted that there is a verse in the
Qur'an whose sentence and text are abrogated at the same time, it is a claim
that is unlikely to be proven. Because if someone remembers a verse that was
abolished and forgotten as a judgment and text, it shows that the text has not
been forgotten. Only the subject of verses whose texts have been abrogated is
also a situation that is difficult to prove, and its purpose is just as difficult to
explain. Only the abrogated text and the verses that are still present in the
Qur'an have been the most discussed area.

Although Ibn al-’Arabi, whose views on naskh were examined in this
study, wrote an independent work on the subject, the part he devoted to the
theory of naskh in this work is relatively short that it does not exceed seven or
eight pages. For this reason, we could not reach his views on some issues, but
we were able to find his views on some issues among the comments he
brought to the relevant verses. In general terms, Ibn al-’Arabi shows an un-
derstanding that all types of naskh are possible and occurring. The expressions
in his criticisms of the Jews and those who do not accept abrogation from the
Mu'tazila, clearly reveal his understanding of the subject. Ibn al-’Arabi him-
self did not give a description of abrogation. However, by including the defi-
nition of naskh, the Maliki scholars/jurists show that he accepted it.

As a result, unless there is a consensus on the definition, conditions, and
scope of abrogation, it is impossible to reach a definite opinion about abroga-
tion. While some do not accept the existence of abrogation in the Qur'an in the
classical period, the number of those who do not accept it in the modern pe-
riod has increased. As a result, the idea that it is possible to act when the place
and time come with the verses that are claimed to be abrogated has become
widespread. The fact that there is no specific text about the abrogated verses
and the disagreement of those who accept abrogation in the abrogated verses
also support those who hold this view. From this point of view, it seems es-
sential to re-evaluate the subject of abrogation and the concepts related to the
subject. Of course, the works of previous scholars should not be ignored in
the studies to be carried out in this context. Addressing the views of many
scholars about naskh in independent studies will lay the groundwork for more
comprehensive studies. This study has been written with the effort and hope
of contributing to the subject, even a little bit.
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Muhammed Isa Yiiksek. Kur'an’in Anlasilmasinda Baglam Bilgisi:
Referanslart ve Sinirlari. Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari,
2. Baski, 2018, 167 s.

Kur’an metninin sahih bi¢imde anlagilmasi ¢er¢evesinde modern donemde
tizerinde ¢ok¢a durulan baglamin gozetilmesi ilkesinin gerek tilkemizde ge-
rekse yurtdisinda ¢ok sayida arastirmaya konu oldugu gozlenmektedir. Bu
calismalarin 6nemli bir kisminda bu ilkeden hareketle ge¢miste ve giinii-
miizde sergilenen Kur’an yorumlarmin baglama aykiri oldugu gerekgesiyle
kabul edilemez bulundugu miisahede edilmektedir. Bu noktada en 6nemli
elestiri konularindan birini hususi igerikli bir nassin umumi olarak telakki
edilmesi, diger bir ifadeyle has bir lafzin medldliiniin umuma hamledilmesi
olusturmaktadir. Boyle bir yaklagimda fikih usuliinde bilinen ve pek ¢ok mii-
fessir tarafindan kabulle karsilanan “itibar lafzin umumunadir, sebebin hu-
susi olusuna degil” bi¢ciminde formiile edilen kurala yonelik elestirel ve kus-
kucu bakis etkili olmustur. Bu da beraberinde “Acaba Kur’an’in anlasilma-
sinda baglama riayet ilkesinin durmas: gereken yer neresidir?” sorusunu
glindeme getirmistir.

Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi'nde Dr. Ogretim Uyesi olarak go-
rev yapmakta olan Muhammed Isa Yiiksek’in bu calismas bir bakima mezkur
soruya cevap verme amaci tasimaktadir. Yazar'm ulimu’l-Kur’an literatii-
riinii merkeze alarak yaptig1 bu calisma; Giris, Ulimii’l-Kur’an’da I¢ Baglam,
Ultimii'l-Kur’an’da D1s Baglam, Baglam Bilgisinin Sinirlar1 ve Sonug boliim-
lerinden olugsmaktadr.

Bu ¢alismada klasik ve modern ¢ok sayida kaynaktan yararlanildig goriil-
mektedir. Bu durumun da ¢alismaya biitiinciil bir nitelik kazandirdig: soyle-
nebilir. Klasik eserler icinde en fazla Gazali'nin el-Miistasfd’s1, Zerkesi'nin el-
Burhan’i, SuyGtl'nin el-itkdn’1 ile Satibi’nin el-Muvdfakit’ ina; modern ¢alisma-
lardan da Ziirkdni'nin Mendhilii’l-irfin’y, Nasr Hamid Eb(i Zeyd'in
Mefhiimu'n-nass adli eserinin Ilahi Hitabin Tabiat: adiyla Mehmet Emin masali
tarafindan yapilan gevirisi ile et-Tecdid ve't-tahrim ve’t-te’vil’'inin Muhammed
Coskun tarafindan Yenilik, Yasaklama ve Yorum adiyla yapilan gevirisine, yine
ayn1 miiellifin en-Nass es-sulta el-hakika adli eserinin Muhammed Cogkun ta-
rafindan Kutsal Metin,Otorite ve Hakikat adiyla yapilan gevirisine, Diicane
Ciindioglunun Anlamin Buharlagmas: ile Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Anla-
min Tarihi adli eserine, H.P. Rickman’in Anlama ve Insan, Dogan Aksan’in An-
lambilim adl1 eserine miiracaat edilmistir.

Yazar, bu ¢alismanin Giris boliimiinde mesajin muhataba aktarilmasinda
kullanilan dilin muhatabin sahih anlama ulagmas: igin yeterli olmadig, dilin
dizge diizeyinde tabil baglamla ilgili hususlarin bilinmesinin gerekliligi gibi
genellikle baglamla ilgili eserlerde ele alinan konular {izerinde dururken bu
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hususlarin Kur’an’in anlasilmasinda da gegerliligini korudugunu vurgula-
mistir. Ona gore Kur’an metnini anlamada gerekli olan bu bilgi malzemesi
tefsir, hadis ve usul ilimleri kanaliyla gelecek nesillere aktarilmigtir. Bu hu-
susta Bat1’da dilbilim ¢alismalari yapan bazi Miisliiman ilim adamlarinca “Ba-
tili anlam teorileri”nden baglam teorisine siginilmis, ancak anilan teorinin
dogdugu diinyanin ve bu yazarlarca kaleme alinan metinlerin ontolojik aidi-
yeti goz ard1 edilmistir. Bunun sonucunda son ¢eyrek yiizyilda Tiirkiye’de ve
Arap diinyasinda bu hususta bir taraftan baglam bilgisinin klasik literatiirde
basindan beri var oldugunu savunan goriis ile bunun tersine anilan litera-
tiirde konunun hep ihmal edildigini ileri siiren iki ayr1 goriis boy gostermistir.
Yazara gore bu hususta kaleme alinan ve sayica bir hayli fazla olan ¢caligmalar
arasinda nitelikli olanlar1 azdir (s. 13-17). Burada klasik literatiirde baglam
bilgisinin uliimu’l-Kur’an literatiiriindeki miinasebat ilmi ile Mekki-Medeni
ilminden olusan referanslarinin ve sinirlarinin tespit edilmesinin gerekliligi
tizerinde duran yazar bu hususta klasik anlam teorilerinin daha uygulanabilir
ve daha gercek¢i oldugunu ileri siirmektedir. Bu referanslar arasina esbab-1
niizulii almamasini ise bunun anlamla ilgili olmaktan ziyade anlamin kapsa-
mina dair rivayetlerden olustugu biciminde hayli genelleyici bir gerekgeyle
aciklamaktadir (s. 22-23). Kanaatimizce ¢alismanin temellerinden birini olus-
turan bu tercih somut Srnek/drneklerle agiklanmis olsaydi bu yaklagimin
daha ikna edici olacag1 muhakkakti. Zira konuyla ilgili yazilan eserlerde ge-
nellikle esbab-1 niizul bilgilerinin referans gtjsterilmesine1 karsin Mekki-Me-
deniilminin temel alinmasinin farkl bir tavir olmasi itibariyle meselenin daha
miidellel kilinmasina duyulan ihtiyag izahtan varestedir. Ote yandan yazarin,
yaygin olarak gozlendigi iizere giiniimiizde Kur’an arastirmalarinda baglam
bilgisine bu denli kiymet atfedilmesine sicak bakmadig1 anlasilmaktadir.
Baglam Teorisinin Aidiyeti basligin tasiyan boliimde anlam ve baglam,
anlama ve nesnellik gibi modern yaklasimlarin yani sira bunlarin klasik ve
modern Islami literatiirdeki izd{istimlerine yer verilmistir. Baglam kavrami
altinda incelenen bu konunun Batr’da 20. yiizyilda dilbilimcilerin dikkatini
cektigi dile getirilmistir. Daha sonra Bat1’da anlam kuramlari iizerinde ¢alisan
ve bunu durum baglamina dayandiran J. R. Firth (6. 1960), Ferdinand de Sa-
ussure (6. 1913), Malinowski (6. 1942), Sapir (6. 1939), Whorf (6. 1941) ve
Bloomfield (6. 1949) gibi dilcilerin konuyla ilgili degerlendirmeleri 6zetlen-
mistir. Yazar, bu degerlendirmeler arasinda konuyu dil i¢i ve dil dis1 unsurlar
bi¢ciminde ele almasi itibariyle Firth'in yaklasiminin daha makul oldugunu
belirtmistir. Buradan da onun modern baglam teorilerine kategorik retgi bir

1 Ornegin bk. Ahmet Nedim Serinsu, Kur’dn ve Baglam (istanbul: Sule Yayinlari, 2008), 185-223;
Sahin Giiven, Kur'an'n Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Cokanlamlilik Sorunu (istanbul: IFAV
Yayinlari, 2017), 297, 299.
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tavirla yaklasmadigi rahatlikla goriilebilir (s. 29-35). Anlamanin nesnel bir dii-
zeyde gerceklesmesi icin baglamin 6nemini yadsimamakla beraber baglam
bilgisini anlamlandirmadaki siibjektifligin de anlamada nesnellige engel ola-
cagini dile getiren yazar, Bati’da dilbilim ve hermenoétik alaninda 6zellikle
Dilthey tarafindan ileri siiriilen “bir yazari onun kendisini anladigindan daha
iyi anlamak” seklindeki diisiince sistemini metin ve baglam iizerinde hege-
monya kurulmas: seklinde tanimlamakta hakhdir (s. 37-40). O, bu noktada
dilbilim, anlambilim ve yorumbilim alaninda Bati dil felsefesi kaynakl teori-
lerleilgili ihtiyatli durusunu yeniden sergileme ihtiyact duymus ve vahiy kay-
nakli metinlerin bu teoriler esliginde degerlendirilmesine olumlu yaklasma-
mistir. Bu ¢ercevede yazar, modern dénemde kimilerinin Bati’daki dilbilim
calismalar1 ve baglam teorilerinin etkisiyle klasik literatiire gondermede bu-
lunmak suretiyle siyak kavramini hem dizgesel baglami hem de dis baglam
kapsayacak sekilde kullanmalarina klasik metinlerin anlasilmasinda soruna
yol acgacag1 gerekgesiyle kars: ¢tkmakta hakli goriinmektedir (s. 41). Yazar,
usulciilerce ortaya konulan nassin delaleti kavramlastirmasina dayanarak si-
yakin sozciiklerin mefhumu ile ulasilan ikincil manayi belirleyen dizgesel ku-
rulumu karsiladig: tespitinde bulunmustur (s. 46). Dogrusunu sdylemek ge-
rekirse, bu kavramlastirmada hem lafizlarin mefhumundan hareketle siyaka
gore belirlenen anlamin hem de usulciilerin nassin isaretinden ¢ikardiklar: ve
siyakin diginda olan mananin ikincil anlam olarak tavsif edilmesinin (s. 47,
146-147) kavram kargasasina yol agmasi kuvvetle muhtemeldir. Yazar, bir ta-
raftan klasik literatiirdeki siyak kavraminin modern Bati’daki dil ¢alismala-
rinda ortaya konulan baglam kavramiyla bagdastirma cabalarina karsi gikar-
ken diger taraftan baglam kavraminin usul literatiiriindeki izini siirmiis ve
ilgili literatiirde bunun siyak kavramiyla varlik kazandigi, bu kavramin te-
melde metin i¢i baglami ifade etmekle beraber metin dis1 baglami da kusattig:
seklinde acitklamalara yer vermistir (s. 50).

Ulimu’l-Kur’an’da I¢ Baglam baglig1 altinda metin igi baglamin Ulimu’l-
Kur’an’daki referansi, metin i¢i baglamin tartisildig1 zemin, ayetler arasi bag-
lantilarin kurulmasinin imkani, kriter sorunu ve keyfiyet sorgulamasi gibi ko-
nulara yer verilmistir. Yazar, metin i¢i baglamin tartisildig1 zemin konusunda
Kur’an’in i’cazinin nazminda olmayip gaybi haberlerinde bulundugu iddia-
sini1 seslendiren Nazzam (6. 231/845) ile bunun karsisinda yer alan ve i'caz’in
Kur’an’in iislup, belagat, nazm ve tertibinde oldugunu savunan alimlerin go-
riislerini 6zetlemis ve bu ikinci gruptaki alimlerce savunulan goriisten yana
bir tutum sergilemistir. Ancak o, bu tutumu temellendirirken i'cazin
Kur’an’m mahiyetiyle ilgili bir nitelik olusuna dayanarak Kur’anin mu’ciz
olarak tavsifinin uygun olmadigini ileri siirmiistiir. Buna gerekge olarak
Kur’an ayetlerine Kur’an isimlendirmesi yapildiginda gaybi haberler vb. bil-
giler icermeyen ayetlerin bu vasf1 hdiz olmayisini gostermistir. Dolayisiyla ya-
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zar, bu mahzuru ortadan kaldirmak tizere Kur’an hakkinda mu’ciz yerine ola-
rak Abdiilhamid Ferahi tarafindan savunulan miinezzel li’l-i’cdz seklinde bir
kavramlastirmaya gidilmesini 6nermistir (s. 72-73). Oysa gerek kavramsal ge-
reksel terimsel diizeyde Kur’an lafziyla ne kastedildigi agiktir. Kur’an ayetle-
rine Kur’an tabirinin tesmiye edilmesi ise mecazi bir kullanimdir. Tek tek bii-
tliin ayetlerde ayn1 mucizevi vasfin bulunmamas: Kur’an'in kiilli anlamda
mucize olusuna zarar vermeyecektir. Dolayisiyla isabetli goriinmemesi itiba-
riyle bu degerlendirmenin tekrar gézden gecirilmesi yerinde olacaktir.

Ultimir'l-Kur’an’da D1s Baglam baghgini tasiyan boliimde Kur’an metni ve
dis baglam, Mekki-Medeni ayrim kriterleri, Mekki-Medeni ayrim kurallari,
Mekki-Medeni stirelerin 6zellikleri gibi konular {izerinde durulmustur (s.
111-118). Ancak Mekki-Medeni ilminin sabit ve oturmus bir standarda sahip
olmadigindan s6z edildigine gére bunun dis baglamin saghikl bicimde anla-
silmasina nasil bir katki sunacaginin biraz daha agiklanmasina ihtiya¢ bulun-
maktadir.

Baglam Bilgisinin Sinirlar1 bashgin tasiyan boliimde baglamin mahiyeti,
ulimu’l-Kur’an cercevesinde baglam bilgisinin aidiyeti, baglam bilgisinde
nesnellik sorunu ve kasd-1 miitekellimin belirlenmesinde epistemolojik diizey
gibi konular {izerinde durulmustur. Bu béliimde modern dénemde Bati'da
yapilan caligmalarin Islam diinyasini etkilemesi sonucunda nassi anlamada
baglam bilgisinin kontrolsiiz bir sekilde genislemesinden bahsedilmistir. Ya-
zar, bu durumun Kur’an metnini her yoruma agik hale getirdigi iddiasin sa-
hiplenmistir (s. 126). Yazarin boyle bir degerlendirmede Nasr Hamid Eb#
Zeyd’in konuya dair ifadelerini temel aldig1r miisahede edilmektedir. Ebii
Zeyd’in yaklasimi hakkinda gecerli olsa da bu degerlendirmenin baglamdan
hareketle yapilan biitiin yorumlar: kapsamadigin: ifade etmek gerekir. Yazar,
olgunun nassi 6nceledigi ve yonlendirdigi seklinde Ebti Zeyd tarafindan dile
getirilen teze yonelik itiraz ve tenkitlerini ¢alisma boyunca siirdiirdiiglinii
acgikca belli etmektedir (s. 129).

Yazarin konunun nassin mahiyeti iginde ele alinarak Kur’an'in anlasilma-
sinda baglam bilgisine yegane belirleyici bir rol bicilmesine kars: ¢ikmasi ma-
kuldiir. Zira bu, nesnelligi tartismali olan baglam bilgisinin ifade ettigi anlam
ve degeri sinirlarina ¢ekme ¢abasini yansitir. Kur’an'in i¢ ve dis baglaminin
calisma boyunca miinasebat ve Mekki-Medeni ilmiyle sinirlandig goriilmek-
tedir. Bu gergevede, dis baglamin bilinmedigi ya da unutuldugu durumlarda
miinasebat ilminin bu agig1 kapattig1 dile getirilmektedir (s. 132).

Yine yazarin siyak-anlam iliskisinde siyakin mutlak belirleyiciliginden zi-
yade mananin siyaki belirledigi durumlardan s6z etmesi baglamin standart
ve sabit bir durumu ifade etmedigini anlatmasi bakimindan énemlidir. Bu ki-
simda Mekki-Medeni ilmine dayali bilginin nesnellikten uzak oldugu tespiti-
nin yaru sira bu rivayetlerin yetersizliginden, bu husustaki kesin bilgilerin az,
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niizul tertibi konusundaki tasniflerin zanni oldugundan, dolayisiyla zanni so-
nuglar ihtiva ettiginden bahsedilmistir (s. 136-139).

Sonug olarak, Muhammed Isa Yiiksek tarafindan kaleme alinan bu ca-
Iisma, Kur’an'in anlagilmasinda baglam bilgisinin farkli boyutlarina dikkat
cekmesi ve bu konudaki verilerin kayda deger olmakla beraber her durumda
sabit ve standart bir durum arz etmemeleri nedeniyle yorum faaliyetinde
mutlak bir referans olusturmadigini agiga kavusturmasi agisindan 6nemlidir.
En azindan yazar, bu ¢alismayla gilintimiizde tizerinde ¢ok¢a durulmakla bir-
likte mahiyet ve sinurlar1 konusunda belirsizlikler bulunan bir konuda sinur
tayin etme ve belli bir ¢erceve ¢izme yoniinde ciddi bir ¢aba sarfetmistir. Boy-
lece Kur’an ayetlerinin yorumlanmasinda muhtelif calismalarda sik sik gerek-
liligi vurgulanan baglamin gozetilmesinin sinurlar: ve gergevesi, bir baska ifa-
deyle durmasi gereken yerin ne oldugu konusuna yogunlasilmasi bigiminde
bundan sonraki siiregte ¢alismalarin yonelmesi gereken istikamete de bir ba-
kima igaret etmis olmaktadir.
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Muhammad Afzal Upal & Carole M. Cusack (eds.). Handbook of Islamic
Sects and Movements. Leiden: Brill, 2021, xxii+794 s.

Popiiler medyada Islam’m sunulusundan anlasilan husus, bazi bilginler de
dahil ¢ogu Batilinin, hatta Islam toplumlari i¢inde yasayanlarm, diger din-
lerde oldugu gibi Islam’in icindeki inang ve yasam gesitliliginin farkinda ol-
madig1 veya bunlar1 gérmezden geldigidir. Her ne kadar tiim Islami mezhep
ve hareketleri kusatan bir eser olmasa da, editorler bu el kitabinda bu bilgi
eksikligini belli 6lciide gidermeye katki sunma amaciyla degisik mezhep, ha-
reket ve gruplari tasvir eden ve degerlendiren makaleleri bir araya getirmeye
calismiglar.

Kitaptaki toplam otuz {i¢ makale bes temel boliim altinda tasnif edilmis.
Bu temel boliimler sirasiyla siddet yanlisi olmayan Siinni gruplar; Sii ve
Siilikle irtibath gruplar; Siinni ve Sif egilimli koktenci ve asir1 gruplar; Sufi
gruplar ve son olarak kendilerini Islam toplumunun pargasi kabul etmelerine
ragmen Siinni ve Sii Miisliiman gogunluk tarafindan Islam dis1 kabul edilen
gruplar ile Islam toplumu iginde dogmus olmakla beraber kendilerini artik
Islam toplumunun pargasi kabul etmeyen gruplara ayrilmis. Burada biitiin
makaleleri tasvir etme imkanim olmadigindan 6zellikle dikkatimi ceken
gruplara ve yazarlarin bu gruplarla ilgili degerlendirmelerine atifla yetinece-
gim.

Yedi makaleden olusan ilk temel boliimiin ilk makalesinde Siinni Islam’da
ayrismalar ve mezheplesme olgusu sosyolojik baglamda ele alintyor, ardin-
dan gelen makalelerde ise sirasiyla Hindistan merkezli Teblig Cemaati, Misir
merkezli Miisliiman Kardesler, Tiirkiye merkezli Giilen Hareketi, Endonezya
merkezli Islam Nusantara ve Nahdatii'l-Ulema Hareketi ele alintyor ve son
olarak Islami hareketlerde kadin konusu tasvir edilip degerlendiriliyor. Bu
baglamda Caroline Tee, Giilen Hareketini tasvir ettigi yazisinda hareketin bas
mimari oldugu rejim tarafindan Tiirkiye’de kurban edilmesinin ironi oldu-
guna dikkat ¢ekiyor. Hareket hakkinda son zamanlarda yayimlanan elestirel
literatiirden, bu hareketin ne kendini Batida tanittig1 gibi Islam’in barigsever
diyalogcu sesi oldugu ne de Tiirkiye’de simdi goriildiigii gibi seriat¢1 terorist
veya devrimci bir hareket oldugu, daha ziyade dinden ilham alan fakat diin-
yevi giig, zenginlik ve etki arayisinda olan bir organizasyon olduguna dair bir
uzlas1 ortaya ¢ikmaya basladigini vurguluyor (s. 106).

Akdeniz havzasi ve Hindistan'dan sonra en fazla Miisliiman barmndiran
bolgenin Endonezya adalar oldugu sdylenebilir. Endonezya merkezli Islami
hareketler {ilkemizde de ¢ok fazla bilinmeyen ve ilgi de gosterilmeyen hare-
ketlerdir. El kitabinda iilkenin en kalabalik Islami cemaati olan ve 2015'de
Adalar fslami1 ya da Endonezya Islami1 anlamina gelen ‘Islam Nusantara’ dii-
stincesini teblig etmeye baslayan Nahdatii’l-Ulema iki ayr1 makaleye konu ol-
mus, iilkenin ikinci biiyiik cemaati olan Muhammediye ve Islam Nusantara
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diisiincesine elestiriler yonelten diger hareketler bu iki makale igerisinde ge-
cistirilmis goriiniiyor. Islam Nusantara hareketinin belirleyici dzelligi yerel
kiiltiirleri fakh dilleri ve oOrfleri ile takdir etme ilkesidir. Bu baglamda ‘“gele-
nekselci’ olarak nitelenen hareket vatanseverligi savunmaya ilave olarak Is-
lam’in temel Ogretilerle uyusma, diger dinlerle bariscil yasama, asirilig: red-
detme ve Siinni Miisliimanhga baglilig1 savunuyor. Hisanori Kato'ya gore,
Islam Nusantara’nin Endonezya cumhurbaskani tarafindan resmi olarak
onaylanmasi ve onun elinde faydali siyasi bir alete dontigmesi, iilkede ciddi
ideolojik ¢atismalar dogurabilir. Nitekim yazar tilkenin ikinci biiyiik cemaati
olan ve ‘modernist’ olarak nitelenen Muhammediye hareketinin aym tarih-
lerde gelisimci Islam anlamina gelen ‘Islam Berkumajuan’ hareketini baslatti-
gin1, bununla dinamik zamanla uyusan uyarlanabilir ve uyum saglayabilir Is-
lam’1 kastettiklerini ifade ediyor. Endonezya’daki Vehhabiler, Selefiler ve di-
ger Islami gruplar da Islam Nusantara’y1 diglayici olmakla elegtiriyorlar. Bir
sonraki makalede Nahdatii’l-Ulema’y1 daha detayli ele alan Faried F. Saenong
da Vehhabiler, Selefiler, Hizbu't-Tahrir ve diger gruplarin 1998 sonrasi de-
mokratik ortamin imkan vermesiyle {ilkede gelismeye basladiklarini, bunla-
rin da Siinnilige vurgu yapmasiyla Endonezya’da Siinni isimlendirmesi {ize-
rinde ¢atismalar ortaya ¢ikmaya basladigini ifade ediyor. Yazara gore Nah-
dati'l-Ulema ‘Endonezya Islami’ kavramma vurguyla Miisliiman kiiltiirel
hayatinin Araplastirilmasini reddederken diger gruplardan 6nemli 6lgiide
farklilagiyor.

Alti makaleden olusan ikinci temel béliimde sirasiyla Imamiye, Zeydilik,
Ismaililik, Davidi Bohralar (Miista’li ismailiyye), Tiirkiye Alevileri ve Suriye
Alevileri ya da Nusayriler ve son olarak Hey’etl Hareketi tasvir edilip deger-
lendiriliyor. Isimlerden de anlagilacag1 gibi burada daha ok klasik anlamda
mezhep olarak kabul edilen gruplar ele almiyor. Bu makalelerde yazarlar
ozellikle bu mezhepler icerisindeki degisimlere dikkat gekiyorlar. Ornek ola-
rak, imémiye mezhebinde gaybet doneminde fakihin roliine dair Hu-
meyni'nin savundugu velayet-i fakih kavrami ortaya atildig1 dénemde mez-
hep iginde azinlik goriisiinii temsil ederken bugiin kars1 goriis azinliga diis-
miis goriiniiyor. Najam Haider, Zeydilik'i ele aldig1 makalesinde mezhebin
dokuzuncu asirda Siinni egilimden S$ii egilime kaydigma, on ikinci asirda
Mu’tezili kelamini benimsedigine, on bes ve on altinci asirda ise siyasi ve dini
baskilarla tekrar Siinnilestirildigine dikkat gekiyor. Yine Farhad Daftary, Is-
maililik’i ele aldig1 makalesinde onuncu asirda Fatimi Ismaili dailerin Yeni
Platonculugu mezhep 6gretisine kattiklarini ifade ediyor.

Davfidi Bohralar’1 inceledigi makalesinde Jonah Blank ise, bu grubun mo-
derniteyi kullanarak Fatimi gelenegi nasil kurumsallastirdigina dikkat ¢eki-
yor. Etnik olarak Giiceratli olan bu grup ile ilgili akademik ¢alismalarin yirmi
birinci asirda yapilmaya basladigini belirten yazar grupla ilgili dikkat gekici
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bilgiler veriyor. Stinni Babiirliiler'in baskilari altinda mecburen takiyyeye bas-
vuran grup Britanya hakimiyetinde Siinni zulmiinden kurtularak huzur bul-
mus. Yazara gore Aga Han yonetimindeki Nizari Ismaililer Bati egitimi ve
ideolojisini hi¢bir sinirlamaya tabi tutmaksizin benimserken, Bohralar mo-
dern ideoloji ve teknolojinin ana unsurlarini benimsemekle beraber toplumun
genis kesiminin asimilasyoncu baskisiyla zemin kaybeden klasik doktrin ve
geleneklerini canlandirmaya yonelik ciddi tesebbiislerde de bulunmuglardir
(s.273).

Bir sonraki makalede Tiirkiye Alevileri ve Suriye Alevilerinin isim benzer-
ligi ve belli ortak goriisler disinda fakli gruplar olduguna dikkat ¢ekiliyor. Bo-
liimiin son makalesinde fran Islam Cumhuriyeti'nde ortaya gikan karizmatik
hatip ve meddahlarin baslattig1 halk dindarligini temsil eden Hey’eti hareke-
tinin giderek artan etkisi ve tirettikleri alt kiiltiir tasvir edilip degerlendirili-
yor. David Thurfjell’e gore dini ilgisi ¢ok az veya hi¢ olmayan heyet mensup-
lar1 daha ¢ok futbol takimi taraftarlarina benziyor ve kendi gruplari, popstar
tiirii meddahlari, giyim tarzlari, diikkanlar: ve sosyallestikleri 6zel mekanlar:
bulunuyor (s. 319-320).

Sekiz makaleden olusan {i¢tincii temel boliimde sirasiyla Selefilik, Taliban,
Hamas, Hizbu’t-Tahrir, Boko Haram, Hizbullah, Faizrahmancilar (Faizrakh-
manisty) ve ISID gibi Siinni ve Sii egilimli koktenci ve agir1 gruplar ele alim-
yor. Bu gruplar genellikle okuyucunun asina oldugu gruplar oldugu i¢in az
bilinen biri ile ilgili makaleye atifla yetinecegim. Kaarina Aitamurto makale-
sine Rusya’da Islam, dini 6zgiirliikler ve medyada dinin temsilini tartisarak
basliyor. Yazar Rus medyasinda mezhep teriminin ¢ok olumsuz bir anlamda
kullanildigina ve birbirinden oldukga farkli dort gruba mezhep dendigine
dikkat ¢ekiyor: Vehhabiler, Hizbu't-Tahrir, Nurcular ve etnik Rus Miisliiman-
larin kurdugu Rus Miisliimanlar:1 Milli Tegkilati. Aitamurto’ya gore Sovyet
doénemi yiiksek dini tahsil veren iki merkez olan Buhara ve Taskent medrese-
lerinde okuyan Faizrahman Settarov oldukga saygin bir ilim insani olarak bir-
¢ok Ogrenci yetistirmis. Sovyet sonrasi Tataristan’in dini liderleri, her ne ka-
arasinda imis. 2000'li yillardan itibaren Faizrahman grubu kendini toplum-
dan tamamen tecrit edip topluma karsi sert elestiriler yoneltmeye baglamuslar.
Grup tiyeleri devleti tanimay1 reddedip vergi ve hizmet bedellerini 6deme-
dikleri i¢in devletin sundugu su, gaz, elektrik ve telefon gibi hizmetlerden
mahrum kalmislar, ayrica ¢ocuklarini okula gondermeyi ve saglik hizmeti al-
may1 da reddetmisler. Tiim bunlar devletle grup arasinda bir¢ok ¢atismanin
ortaya ¢ikmasina neden olmus. Buna ilaveten resmi Islami kurumlar bu grup
mensuplarini Miisliiman kabul etmedigi icin 6liilerinin Islam mezarligina go-
miilmesi de sorun tegkil etmeye baslamis. Yazar Faizrahmancilarin durumu-
nun bir¢ok Bat1 iilkesinde de goriilen diisiince akimini yansittigini, grubun
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dislanmasinin geleneksel yapilarin yeni hareketleri kabul edememesi ve dev-
letin de meseleyi giivenlik¢i yontemlerle ¢ozmeye ¢alismasindan kaynaklan-
digini ifade ediyor.

Bes makaleden olusan dérdiincii temel boliimiin ilk makalesinde genel
olarak Sufilik ele aliniyor, ardindan gelen makalelerde ise sirasiyla fran mer-
kezli Nurbahsilik ve Nimetullahi Tarikati, Endonezya merkezli Subud tari-
kat1, Bat1 merkezli Guenon ve Gurdjieff ele aliniyor. Marta Dominguez Diaz
boliimiin ilk makalesinde Stfi Order International ve Stufi Ruhaniat Internati-
onal gibi Bat1 merkezli organizasyonlar ve meshur ve iiretken yazar Idris Sah
gibi sahsiyetlerin Sufiligin Islami olmayan evrensel tabiatina ézellikle vurgu
yaptiklarini ifade ediyor (s. 520). Milad Milani de boliimiin ikinci makalesinde
tarihi siireg icerisinde Siinnilikten Siflige doniisen Nimetullahi tarikatinin Ce-
vad Nurbahs déneminde 6zellikle Bati’da yayginlasmasinin ardindan nasil
Islami kimlige vurgudan uzaklasarak kendini mistik ahlakla tanimlamaya y&-
neldigini tasvir ediyor (s. 548). Boliimiin {igiincii makalesinde modern Endo-
nezya’da ortaya ¢ikan yiizlerce mistik hareketten biri olan ve Cava mistik ge-
lenegine dayanan Subud tarikatinin diinyanin bircok iilkesinde taraftar bul-
masimin hikayesi tasvir ediliyor. Boliimiin son iki makalesinde Rene Gue-
non’un temsil ettigi gelenekselci ekolii ve Grek-Ermeni asilli Gurdjieff’in mis-
tik sisteminin Budizm, Hiristiyanlik ve Sufilik gibi kaynaklari ele almip de-
gerlendiriliyor.

El kitabinin yedi makaleden olusan son temel boliimiinde sirasiyla Hin-
distan merkezli Ahmediye ya da Kadiyani Cemaati, Amerika merkezli Nation
of Islam, Moorish Science Temple of America, Ensarullah Cemaati, Ortadogu
merkezli Diirziler, Yezidiler ve Bahailer ele aliniyor. Editorler Stinni ve Sii
alimler tarafindan sapkin kabul edilen bu gibi gruplarla ilgili ne yapilmas:
gerektigi; bunlarin boyle bir kitaba dahil edilip edilmeyecegi meselesinin ol-
dukca meydan okuyucu oldugunu, bir¢ok geleneksel derlemenin bu gruplar:
dahil etmedigini ama kendilerinin daha genis bir bakis agis1 sunmak adina
sapkin kabul edilen gruplari ve Islam icinden ¢ikmalarina ragmen artik ken-
dilerini Islam i¢inde kabul etmeyen gruplari da buraya dahil ettiklerini ifade
ediyorlar.

Kitap ile ilgili genel bir degerlendirme yapacak olursam diyebilirim ki, ki-
tabin baghigindaki Islam mezhepleri ve hareketleri ifadesi okuyucuda daha
kapsaml ve temsil giicii yiiksek mezhep ve gruplarla ilgili boliimler bulma
beklentisi olusturuyor. Kitabin bu beklentiyi yeterince karsiladigi sdylene-
mez. Kitap klasik anlamda itikadi mezhep sayilan mezheplerden birkaginin
disinda daha ziyade modern Islam cemaatleri ve hareketlerine yer ayirmus.
Bu cemaat ve hareketlerin de bes temel boliim altinda sistematik tasnif edil-
digi sdylenemez. Burada ele alinan bazi hareketlerle ilgili yazilar her ne kadar
bilgilendirici olsa da, bu gruplarin ¢ogunlugu Miisliiman olan toplumlarda
ya da Miisliimanlarin azinlikta yasadig1 toplumlarda bir karsiliginin olmadig:
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sOylenebilir. Ama belki de mezhepler tarihi yaziciliginin genel 6zelligi de bu-
dur: Sessiz ¢cogunlugun neye inandig, nasil yasadigindan ziyade dikkat ge-
ken azinligin neye inandigini ve nasil yasadigini tasvir etmek. Bununla bir-
likte kitaptan yeni seyler 6grendigimi ifade etmeyi de bir borg bilirim.
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Cafer Sadik Yaran. Sanat Ahldki. ed. Muhammet Sevki Aydin. Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2020, 234 s.

Cafer Sadik Yaran Sanat Ahldki adli calismasinda, sanat ile ahlak arasinda va-
rolussal bir iliski oldugunu iddia etmektedir. Eserin temel gayesinin bu dii-
stinceyi kanitlamak ve sanatsal yasamin ahlak ile baglantisini ortaya koymak
oldugunu sdyleyebiliriz. Ulkemizde miistakil olarak “sanat ahlaki” eseri ol-
madigin soyleyen yazar bu boslugu doldurmak i¢in 6ncelikli olarak Islam
sanat1 ve Islam ahlakini referans alarak ve Bati sanat kuramlarina da kismen
deginerek s6z konusu meseleyi felsefi ve dini agidan tartismaktadir. Yazarin
temel tezi olan “sanatin ahlakli, ahlakin da sanath olmasi gerektigi” hususu-
nun ¢alismanin biitiiniine yansidig1 goriilmektedir. Calisma, estetik ve etik
alanina onemli bir katki sunmakta ve din-ahlak ve din-sanat iligkisi konula-
rinda 6nemli yorumlar igermektedir. Ondokuz May1s Universitesi [lahiyat Fa-
kiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Béliimiinde 6gretim iiyesi olarak gorev yapan
Prof. Dr. Cafer Sadik Yaran’in din felsefesi, ahlak ve etik, mantik ve sanat ala-
ninda bir¢ok ¢aligmasi bulunmaktadir.

Yaran'in, Sanat Ahldk: calismasi Sanat, Ahlak, Sanat Ahlaki, Sanatc¢i Ahlaki,
Sanat Eseri Ahlaki, Sanatsever Ahlaki ve Sanatsal Yasam Ahlaki olmak {izere
yedi boliimden ve her boliim de dort alt basliktan olusmaktadir. Eserde, sanat
ve ahlak kavramlarimin analizinden sonra sanatin en énemli unsuru olan sa-
natg1, sanat¢inin bilgi, beceri ve diisiince diinyasinin bir yansimasi olan sanat
eseri ve onun yorumlanmasi, daha sonra da yasami bir biitiin olarak sanatsal
yasam haline getirmeyi 6neren son boliimde bu yasam tarzinin ahlaki yonii-
niin tartisildigr goriilmektedir.

[k boliimde “sanat” konusunu tartisan Yaran, sanatin taniminin yapilip
yapilamayacagma dair tartismalara degindikten sonra tanim yapilmasimnin
daha dogru olacagini sdylemektedir. Ancak Yaran, sanatin mutlak bir tani-
mini yapmanin pek miimkiin olmadigini, iizerinde kismen uzlasilabilecek
makul bir tanimin1 yapmanin ise miimkiin ve gerekli oldugunu diisiinmekte
ve hem sanat¢iy1 hem sanat eserini ve hem de sanatseveri kapsayacak sekilde
kapsamli bir tanim yapmay1 denemektedir. Bunun yanisira sanatin, giizelli-
gin kendisinde tezahiir ettigi, insana haz ve huzur veren, iistiin nitelikli insan
yapisi eserler seklinde kisa bir tanimini da yapmaktadir. Ancak sanatin ta-
nimlanmasina gesitli gerekgelerle karsi ¢ikilabilir. Zira sanatin otonom bir icra
ya da iiriin olmasi, degiskenlige oldukca agik olmasi ve her bir sanat¢inin ki-
sisel yaklagiminin sanatta etkili olmas1 gibi gerekgeler 6ne siiriilebilir. Ya-
ran’m bu gibi ¢esitli zorluklari gormezden gelmedigi ve mutlak bir tanum yap-
maktan kagindig, ancak belirsizliklere mesafeli oldugu ve olabildigince sabit
bir zemin olusturmaya galistig1 goriilmektedir. Yazar ayrica sanat kuramlari-
nin sanatgl, eser ve izleyici bilesenlerinin hangisinin daha énemli oldugunu
belirlemek icin referans olabilecegini diisiinmektedir (s. 31-40).
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Yaran, zanaat-sanat ayriminin énemine deginmekte ve sanatin degersiz-
lestirilmemesi i¢in bunlarin birbirine karistirilmamas: gerektiginin altini ¢iz-
mektedir. Sanatin farkl sekillerde tiirlerine ayrilabilecegini ancak asil ayrimin
ahlaka uygun olan ve uygun olmayan sanat yani iyi sanat-kotii sanat seklinde
yapilmast gerektigini soylemektedir. Bu hususu gerekgelendirirken Islam sa-
natlarmi, Kur’an'in siir ve sairlere bakisini ve Platon ve Tolstoy gibi diistintir-
lerin ahlakg¢r tutumlarin referans gostermektedir. Sanatin otonom oldugu an-
layisina kars1 yazarin ahlakin sanati kusattigini varsaydigini goriiyoruz. 1yi
sanat-kotil sanat ayriminin sanat olayima herhangi bir sekilde dahil olan tiim
paydaslar tarafindan kabul gormesini beklemek pek miimkiin olmasa da sa-
natm ahlakl olmas: gerektigini diisiinenler agisindan makbul bir ayrim ol-
dugu soylenebilir. Ayrica iyi-kotii sanat ayrimi, sanati sinirladigl, dogasina
aykir1 oldugu ve hatta sanatin varligini tehlikeye diisiirdiigii gibi gerekcelerle
elestirilebilir. Bu nedenle “ahlakli sanat” tezini savunurken bu tiir elestirileri
siirekli goz oniinde bulundurmak gerekir (s. 41-45).

Yaran glizellik konusunu ise daha ¢ok 6znellik-nesnellik baglaminda tar-
tismaktadir. Glizelligin, onu deneyimleyen 6zneye dayali 6znel yonii oldugu
anlayisinin hakli yonleri olabilecegini ancak nesnel oldugu goriisiiniin daha
gercekei oldugunu diisiiniir ve nesnel giizellik 6rneklerine dair Kur’an’dan
Ornekler verir. Yazarin, kisisel/0znel yaklasimlari agan, eserde bizatihi giizel-
ligin bulundugu ve kesfedilmeyi bekledigi anlayisinin daha dogru oldugunu
ima ettigi sOylenebilir. Ancak sanat eseri bizatihi giizel olsa bile onu degerlen-
dirme asamasinda 6znellik devreye girecektir. Dolayisiyla 6znel-nesnel gii-
zellik ayriminin birbirinden bagimsiz oldugunu sdylemek zordur (s. 45-53).

Ikinci boliimde “ahlak” konusu ele alimmistir. Yaran, ahlakin kapsayici ve
tatmin edici bir tamimini yapmay1 denemektedir. Bu tanimda vicdan, 6zgiir
irade, otokontrol, iyi birey ve iyi toplum, baris, adalet, esitlik, dayanisma,
sevgi, vahiy ve felsefi hikmet gibi kavramlarin 6ne ¢iktif1 goriilmektedir.
Ahlakin kisaca iyi huylu ve iyi davranish olmak seklinde tanumlanabilecegini
belirten Yaran'in sik sik dini kaynaklara atif yapmasindan da agik¢a anlasila-
cag gibi o, ahlakin en fazla beslendigi kaynagin din oldugunu, tarih boyunca
dinin icinde sekillendigini ve dinin ahlak i¢in gii¢lii bir motivasyon kaynag:
oldugunu; bununla birlikte tarihsel siire¢te dinden bagimsiz ahlak anlayisla-
rina da rastlandigini, son donemlerde ise bu anlayislara daha ¢ok rastlandi-
gin1 soylemektedir. Eger burada, dinden bagimsiz ahlak meselesi biraz kap-
samli olarak ele alinsaydi, okuyucunun sanat-ahlak iliskisinde dinin yeri ko-
nusunu genis bir perspektiften degerlendirmesine katki sunulabilirdi. Ayrica
yazar, ahlakin hukuk ile de yakindan iliskili oldugunu belirtir. Hukuk-ahlak
iliskisini benzerlik, farklilik ve ortak yonler baglaminda ele alir. Ahlakin, ev-
rensel ya da nesnel yonden biiyiik 6l¢iide hukuk ile ortak oldugunu, gorece
ve Oznel yonden ise adab-1 muaseretle ve gorgii kurallariyla iliskili oldugunu,
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estetik ve sanatla ise ortak kaygy, ilgi ve begeniye sahip oldugunu diisiinmek-
tedir (s. 57-63).

Yaran, ahlak ile sanat arasindaki iligkiyi saglam ve kapsayic bir sekilde
temellendirebilmek icin etik tartismalarda ¢ok rastlanmayan “ahlakin diizey-
leri” diye bir seyden bahseder. O, bu anlamda “ahlak tiggeni” dedigi, ahlakin
birbiriyle i¢ ice ge¢mis {i¢ farkli boyutundan soz etmektedir. Birinci
grupta/diizeyde “hak” temelli erdemlerin, ikinci diizeyde “iyilik” temeli er-
demlerin, ticlincii diizeyde ise “sevgi” temelli erdemlerin yer aldigini soyle-
yen Yaran, bu gruplandirmanin gerekgesi olarak erdemlerin baglayicilik, dil
ve genel gegerlik agisindan ayni énemde ve 6zellikte olmadigini 6ne siirer.
Baglayicilik agisindan erdemleri zorunlu, kismen zorunlu- kismen goniillii ve
goniilli seklinde tiglii bir kademelendirmeye tabi tutar. Evrensellik- gorecelik
agisindan, evrensel, kismen evrensel- kismen gorece seklinde, dilsel agidan
ise, emir dili, emir ve 6giit dili, ayrica 6giit dili seklinde bir ayrim yapar. Ya-
ran, sanat ile ahlak arasindaki iliskiyi soz konusu {i¢lii tasnif ekseninde yapa-
rak kademeli bir baglanti kurmay1 denemektedir. Yapilan bu ayrimin sanat-
ahlak iliskisinin diizeyini, kapsamini ve baglayiciligini ifade etmek igin
onemli bir ayrim oldugunu belirtmeliyiz. Yaran ayrica ahlakin en temel kav-
rami olan iyi ile sanatin en temel kavrami olan giizel arasinda bir baglant1 ku-
rulup kurulamayacagina dair Platon’dan itibaren modern doneme kadar ge-
nel yaklasimlara yer verir ve iyi ile giizelin birbiriyle baglantili oldugu gorii-
siinii benimser. lyi ve giizel birlikteligini savunarak ahlakli sanat tezini giig-
lendirmeye ¢alistig1 sOylenebilir (s. 64-82).

Uciincii boliimde “sanat ahlak1” konusu tartisiimistir. Bu boliimde sanatin
ahlaki sinirlart var midir ya da sanatin ahlak ile iliskisinin mahiyeti nedir gibi
sorulara cevap aranmistir. Burada asir1 ahlakgilik, asir1 ozerkgilik, Olciilii
ozerkgilik ve 6l¢iilti ahlakgilik olmak tizere dort yaklasimdan bahsedilmekte-
dir. Asir1 ahlak¢ilig1 savunanlarin, bir sanat eserinin estetik degerini belirle-
yen seyin onun ahlaki degeri oldugunu iddia ettiklerini belirten Yaran, bu ko-
nuyu daha ¢ok Tolstoy ve Platon’un gortisleri etrafinda tartisir. O, asir1 ahlak-
¢iligin, sanatin tasarim, bigimsellik, giizellik, ahenk gibi kendine 6zgii estetik
kriterlerini dikkate almadigini, sanati ahldka indirgedigini ve bu sekilde de
sanata acik bir haksizlik yapildiginm diisiiniir. Bununla birlikte asir1 ahlake:
yaklagimin, toplumsal baris ve insani degerlerde ilerlemis bir diinya ideali
agisindan olumlu bir islevi olabilecegini ancak sanatin kendine has kriterlerini
goz ardi ettigi i¢in asiriliklar barindirdigini soyler. Bir ¢6ziim olarak, daha
once yaptig tasniften hareketle ahlakin ilk diizeyi olan hak-hukukla ilgili olan
kismimin sanat i¢in baglayici olabilecegini 6ne siirer (s. 85-95).

Sanat eserlerinin degerlendirilmesinde sanatsal kriterlerden baska hicbir
seyi kriter olarak kabul etmeyen, sanatin sanat i¢in oldugunu, sanatin
ahlaktan daha tistiin bir konumda oldugunu ve onun asli 6zelliginin giizellik
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oldugunu savunan asir1 6zerkgilik konusunda Yaran, onun estetik degere 6n-
celik verdigini iddia etmekle birlikte aslinda sanatin potansiyelini daralttigini,
toplumun bir {iyesi olan sanat¢inin 6zellikle de hak-hukuk gibi erdemler ala-
ninda toplumun ahladkindan bagimsiz olamayacagini, insani bir etkinlik olan
sanatin dini ve ahlaki degerler gibi insani degerlerden yalitilamayacagini sdy-
ler. Ancak asir1 6zerkgiligi elestirirken, bu goriisii savunanlarin sanat eserinin
sadece sanatin kendi kriterleri ile degerlendirilmesi gerektigi tezi ile sanatci-
nin bireysel ahlaki durumunu birbirinden ayirmak daha isabetli olabilir (s. 95-
104).

Sanatin 6zii itibariyle estetik bir sey oldugu i¢in sanat eserinin asil deger-
lendirme oOl¢iitiiniin estetik Olctitler oldugunu ve ahlaki degerlendirmelerin
estetik degerlendirmelerden ayr1 oldugunu savunan olgiilii 6zerkgilik anlayi-
sin1 degerlendirirken Yaran, bu yaklasimin sanat eseri ile ilgili ahlaki deger-
lendirmeleri tiimiiyle yok saymadigini fakat sanat eserinde ahlakiligi dissal
ve ikincil bir unsur olarak gérmesi nedeniyle bu yaklasimi pek dogru bulmaz.
Zira ona gore, sanatg1 sanatin1 sanatsal bir mitkemmellik amaciyla icra eder-
ken ayn1 zamanda sanatinda bir duygusunu disa vurmak, bir degeri savun-
mak gibi ahlaki bir amag¢ da gozetebilir. Son tahlilde Yaran’a gore ol¢iilii
ozerkgilik, asir1 yaklasimlara kiyasla dogru bir tutum olmakla birlikte en iyi
ya da en kusursuz yaklasim degildir (s. 104-111).

Olgiilii ahlakeilik anlayigina gore ise ahlaki niteliklere sahip olan sanat {is-
tlin bir sanattir. Sanat eserinin biitiinsel olarak degerini artiran ya da azaltan
sey onun ahlaki degeri veya kusurudur. Yaran, ol¢iilii ahlak¢iligin daha ger-
¢ekci ve daha makul oldugunu sdylemektedir. Zira sanatin giizellik ve yet-
kinlik gibi asli 6zelliklerinin yaninda onu degerli kilan baska unsurlarin da
oldugunu ve bunlarin basinda da ahlak geldigini ve sanat eserinin sadece
ahlaka uygun olmakla kalmay1p ayni zamanda ahlaka yardimci olmas: gerek-
tigini, zira sanatin ahlak egitimine 6nemli bir katkis1 oldugunu ve ahlaki er-
demlerin toplum tarafindan benimsenmesinde belirgin bir etkisinin oldu-
gunu diisinmektedir (s. 111-118).

Yaran, sanat-ahlak iliskisinin bu dort yaklasim disinda baska sekillerde de
ele alinabilecegini belirtmekte ve bu iligkiyi din felsefesinin yontemlerinden
olan catisma, ayrisma ve uyusma baglaminda ve mantik ilminin kavramlar
arast iligkiler tipolojisi agisindan da tartismaktadir. O, sanat ile ahlak arasinda
bazen gatisma olabilecegini ama bunun asil degil istisnai oldugunu, ayrisma-
nin da olabilecegini ancak bunun ¢atismaya gore daha yaygin ve dogal oldu-
gunu, uyusmanin ise zorunlu ve gerekli olmadigini ancak dogal bir uyusma-
nin arzu edilen ve ideal bir durum oldugunu diisiinmektedir. Sonug olarak o,
din bilimleri/felsefesi ve mantik agisindan yaptig1 ¢oziimlemelerden yola ¢i-
karak sanat-ahlak iliskisine dair dort temel yaklasimdan olgiilii ahlakgiligin
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en makul yaklasim oldugunu diisiinmekte ve bu yaklasimi agik¢a savunmak-
tadir. Sanat ve ahlakin birbiriyle iliskisinin-iliskisizliginin en belirgin ve etrafh
olarak bu ii¢lincii boliimde tartisildigini goriiyoruz (s. 119-127).

Dordiincii boliimde “sanatgr ahlaki” konusu ele alinmigtir. Her meslek sa-
hibi gibi sanat¢inin da dogruluk, giivenilirlik, meslege baglilik gibi birtakim
temel ahlaki ilkelere uymasinin énemine vurgu yapildiktan sonra sevgi, sef-
kat, nezaket, zarafet gibi duygu ve estetik yonii agir basan erdemlerin sanat-
cilar icin 6nemine deginilmistir. Ayrica sanatcilarin gevresine ve iginde yasa-
dig1 topluma kars1 sorumluluklar: ele alinmistir. Yaran, sanat¢inin hem isini
giizel yapma hem de insan onuru basta olmak {izere her tiirlii iyilige katk:
sunma ve toplumsal gidisattaki koétiiltiklere olabildigince engel olma gibi so-
rumluluklar1 oldugunu diistinmektedir (s. 131-153).

Besginci boliimde “sanat eseri” konusu ele alinmistir. Yaran, sanat eserinin
ozgiirce ve 6zgiin olarak yapilmasi gerektigini, ancak sanat¢inin 6zgiirliigi-
niin sinursiz olmadigini, sanatginin sanatsal yaraticilik anlaminda 6zgiir ol-
makla birlikte ahlakin hukuk ile ortak olan evrensel sinirlar1 iginde kalmasi
ve toplumun hosgoriisiinii ve ahlak kurallarii zorlamamas: gerektigini dii-
stinmektedir. O, sanat eserinin olabildigince estetik, hos, uyumlu, ahenkli, ge-
kici ve sevimli olmasi, duyulara haz, duygulara huzur vermesi ve hayranlik
uyandirmasi gerektigini soylemekte ve eserin, ahlakilik ile sanatsal yetkinligi
bir arada bulundurmasi gerektigini, tiim sanat eserlerinin olmasa bile en azin-
dan bazi sanat eserlerinin, estetik amaclarinin yaninda ahlaki erdemlere ve
bunlarin egitimine katki yapma gibi amaglarinin da olmasi gerektigini iddia
etmektedir. Boyle bir sanata dair Osmanli minyatiir sanat1 ve mimarisi ile Yu-
nan trajedilerini 6rnek olarak gostermekte, ideal bir sanatin 6zelliklerinden
bahsederken verdigi 6rneklerle ge¢cmiste bunun pratikte tezahiir ettigini ima
etmekte ve daha miikemmelinin de olabilecegini diisiinmektedir. Yazar ki-
saca, sanat acisindan basarili olup ahlaki agidan kusurlu olan eserin yetkin
olamayacagini, ahlaki agidan basarili olup sanatsal acidan kalitesiz bir eserin
ise yiiksek takdir payesine erisemeyecegini iddia etmektedir (s. 157-169).

Altinci boliimde “sanatsever ahlaki” konusu tartisilmigtir. Sanatsever kav-
rami ile Yaran, sanat¢i olmadig1 halde sanat ile bir sekilde iliskisi olan, eserin
izleyicisi, dinleyicisi, yorumcusu ve elestirmeni gibi paydaslar1 kastetmekte-
dir. Yaran’a gore sanatsever biri, bir eseri tiim deger yargilarint hesaba kata-
rak yani biitiinciil bir sekilde degerlendirmelidir. Ona gore, esere dnyargisiz,
diiriistce ve sagduyu ile yaklasilmali, 6zellikle de ahlaki degerlendirmelerde
lehte ve aleyhte olan hususlar titiz bir bicimde g6z 6niinde bulundurulmal
ve basarili sanatgilar1 takdir edilmelidir. Yazar, 6zellikle de toplumsal ahlaki
destekleyen sanat anlayislarinin desteklenmesi ve 6zendirilmesi gerektigini
diisiiniir ve gerektigi zaman sanatseverlerin usuliine uygun olarak elestiri,
uyar1l ve kinamada bulunmalarinin ahlaki bir sorumluluk oldugunu ifade

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 23, Issue: 44 (2021)



Sanat Ahldki | 545

eder. Ancak bunun yapilabilmesi i¢in sanatsever bir kimsede 6ncelikle bir sa-
nat eserini hem estetik hem de ahlaki agidan degerlendirebilme ve elestire-
bilme yeteneginin olmasi gerektigini sdyler (s. 173-184).

Son béliim olan yedinci boliimde “sanatsal yasam ahlaki” konusu tartisil-
mustir. Yaran, sanatsal yasam denen seyi anlatirken tipki ressamlarin resimle-
rini ya da miizisyenlerin bestelerini yapmaya caligtiklar: gibi yagsamui da giizel,
ahenkli, duyarli ve anlamli yasamaya calismak gerektigini ve bu tiir yasam
tarzinda gilizellik ve zarafet kadar ahlakin da 6nemli oldugunu ifade etmek-
tedir. Estetik insanlarin, yasamlar1 sanat eseri gibi olan, ahlaki zarafet sahibi,
bireysel gelisime 6nem veren, giyim kusami ve konusmast ile, yasadigi mekan
ve gevresi ile estetife son derece énem veren insanlar oldugunu belirtilmek-
tedir. Yazar ayrica, etik ya da estetikten birini se¢ip digerini ihmal etme ya da
birini digerinden daha 6nemsiz gorme gibi bir tavrin dogru olmadigini hem
etigin hem de estetigin insanoglunun en iistiin deger alanlarindan oldugunu
soylemektedir. O, etigi oncelemek gerektigini fakat onu estetik ile taglandir-
mak, tamamlamak gerektigini diistinmektedir. Yaran ayrica, insan-1 kamil, ol-
gun insan, mitkemmel insan, asil ruhlu insan gibi ifadelerle anilan insanin akl-
1 selim, kalb-i selim ve zevk-i selim olmak {izere ii¢iine de birden sahip olan
insanlar oldugunu sdylemektedir. Ozellikle de zevk-i selim ve sanatsal yasam
baglaminda Hz. Peygamber ve ashabini ve sonraki donemde Ahmet Yesevi
ve Yunus Emre gibi mistikleri 6rnek vermektedir. Selim ifadesinin giivenli,
saglam, kusursuz, arinmis, temiz gibi anlamlara geldigini belirten Yaran, zevk
kelimesini yeti anlaminda kullanmanin daha dogru olacagini ve aklin, dog-
ruyu yanlistan ayirma yetisi, kalbin, iyiyi kotiiden ayirma yetisi, zevkin ise
glizeli ¢irkinden, hos olan1 olmayandan, yakisani yakismayandan, haz vereni
ac1 verenden, mutlu edeni etmeyenden ayirma yetisi oldugunu soyler. Sana-
tin cercevesini sanatg1 ve sanat eseri ile sinirli gérmeyip olabildigince genis-
letmeyi, hayatin biitiiniine tasimay teklif ettigi icin bu boliim diger boliim-
lerle baglantili olmakla birlikte biiyiik oranda onlardan farklilasmaktadir. Ya-
ran’in akil, kalp ve zevk gibi insanin diisiinsel ve manevi yetilerinin hep bir-
likte aktif olmasini bir amag olarak gostermesi ideal olarak ¢ok dogru bir yak-
lagim olarak durmaktadir. Ancak 6zellikle sanat¢1 olmanin ve yasami sanatsal
bir yasama doniistiirmenin ¢ok kolay olmadig1 ve pratik hayatta sanat ve
ahlaka gereken degerin verilmedigi g6z 6niinde bulunduruldugunda s6z ko-
nusu ideale ulasmanin en azindan yakin gelecekte pek miimkiin olamayaca-
gin1 sdyleyebiliriz. Mesela sanatsal yasam ile ahlaki yasami kaynastirmasi 6n-
celikli olarak beklenebilecek Miisliiman toplumlarin mevcut sosyal yasamlari
s6z konusu ideale olduk¢a uzak durmaktadir (s. 187-215).

Sanat, ahlak ve din gibi harici bir unsur ile iliskili midir sorusuna farkl
cevaplar verilebilir. Sanatin otonom oldugu ile sanatin basta ahlak ve din ol-
mak {izere harici bir unsur ile iliskili oldugu seklinde iki genel cevap verilebi-
lecegini varsayabiliriz. Bu galismanin, sanatin ahlak ve din ile yakindan iliskili
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oldugu tezi tizerine kuruldugu goriilmektedir. Bu varsayimi destekleyen ar-
glimanlarin ortaya konmasi ve bunlarin analiz edilmesi agisindan basarili bir
calisma oldugunu ifade etmeliyiz. Ancak, her ne kadar kat1 ve iiml1 otonom-
lugu savunanlarin iddialarina deginilmis olsa da 6zerklik/otonomluk hakkin-
daki tartismanin ¢ok yeterli olmadigini diisiiniiyoruz. Eger otonomcularin id-
dialar1 ve kars: tezler kapsamli olarak tartisilsaydi ¢alisma daha farkl olabi-
lirdi. Bagka bir ifadeyle sanatin ahlak gibi baska herhangi bir sey ile iliskili
olmadig1 iddiasinin daha belirgin ve etrafl bir seklide tahlil edilmesi eserin
daha objektif olmasini saglayabilirdi.
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Etik Kurallar
Yazarlar

Gonderilen makalenin akademik alanlara katki sunacak nitelikte olmas: yazarin

sorumlulugundadir.
Calismalarm 6zgiin olmasi ve arastirmaya dayali olmas1 gerekmektedir.

Her ne kadar intihal taramasi dergi tarafindan yapilacaksa da akademik onursuz-

luk olan intihalin sonuglar1 tamamen yazara yonelecektir.

Makale ayni anda farkli dergilere gonderilmemelidir ve daha 6nce bagka bir der-

giye gonderilmis olmamalidir.

Makalede ismi yazilacak olan diger yazarlarin arastirmaya katki sagladigindan
emin olunmalidir. Akademik katkist olmayan kisilerin ilave yazar olarak gosterilmesi
veya katki siras1 gozetilmeksizin, unvan, yas ve cinsiyet gibi bilimdis1 6l¢iitlerle yazar

siralamasi yapilmasi bilim etigine aykiridir.

Dergiye makale gonderen yazarlarin derginin yayim ve yazim ilkelerini okudugu
ve kabul ettigi varsayilir ve yazarlar bu ilkelerde kendinden beklenenleri taahhiit et-

mis sayilmaktadir.
Atiflar ve kaynakga gosterimi eksiksiz olmalidir.

Yazarlar, Yiiksekogretim Kurulu'nca da belirtilen Bilimsel Arastirma ve Yaymn

Etigi Yonergesi'ni dikkate almalidir.
Hakemler

Hakemler dergide yayimlanacak makalenin akademik kalitesinin en temel tespit
edicisi olduklarinin bilinciyle davranmali ve akademik kaliteyi arttirma sorumlulu-

guyla degerlendirme yapmalidir.

Hakemler, yalnizca uygun bir degerlendirmeyi yapmak icin gereken uzmanliga
sahip olduklari, kor hakemlik gizliligine riayet edebilecekleri ve makaleye dair detay-

lar1 her sekilde gizli tutabilecekleri makalelerin hakemligini kabul etmelidirler.

Makale inceleme siireci sonrasinda da incelenen makaleye dair herhangi bir bilgi

higbir sekilde bagkalariyla paylasiimamalidir.

Hakemler, yalnizca makalelerin igeriginin dogrulugunu ve akademik dlg¢iitlere uy-
gunlugunu degerlendirmelidir. Makalede ortaya konan diisiincelerin hakemin diisiin-

celerinden farkli olmas1 degerlendirmeyi etkilememelidir.

Hakem raporlar1 objektif ve dlciilii olmalidir. Hakaret igeren, kiiciimseyici ve it-
ham edici ifadelerden kesinlikle kaginilmalidir.

Hakemler, degerlendirme raporlarinda yiizeysel ve muglak ifadelerden kaginma-

lidir. Sonucu olumsuz olan degerlendirmelerde sonucun dayandig: eksik ve kusurlu

hususlar somut bir sekilde gosterilmelidir.
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Hakemler, kendilerine taninan siire igerisinde makaleleri degerlendirmelidir. Sa-
yet degerlendirme yapmayacaklarsa, makul bir siire igerisinde dergiye bildirmelidir-

ler.
Editorler

Editorler, dergi politikasinda belirtilen ilgili alanlara katk: saglayacak makaleleri

degerlendirme siirecine kabul etmelidir.

Editorler, kabul veya ret edilen makaleler ile herhangi bir ¢ikar ¢atismasi/iliskisi

icinde olmamalidir.

Editorler bir makaleyi kabul etmek ya da reddetmek icin tiim sorumluluga ve yet-
kiye sahiptir.

Hakemlerin ve yazarlarin isimlerinin karsilikli olarak gizli tutulmas: editorlerin
sorumlulugudur.

Yayinlanmak tizere gonderilen makalelerin intihal taramasi1 ve boylece akademik

onursuzlugun oniine gegilmesi icin editorler gerekli ¢abay1 gostermelidir.

Dergiye gonderilen makalelerin 6n inceleme, hakemlik, diizenleme ve yayinlama

siireclerinin vaktinde ve saglikli bir sekilde tamamlanmasi editorlerin gorevidir.

Editorler dergiye makale kabul ederken akademik kaygt ve olgiitleri 6ncelemelidir.
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10.

11.
12.
13.

Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Yayim flkeleri

Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bi-
limsel niteliklere sahip ¢alismalari yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler ala-

ninda bilgi birikimine katkida bulunmay: amaglamaktadr.

Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez (Haziran ve Aralik)
yayimlanan cift tarafli kor hakemlik uygulayan bir dergidir.

Derginin yayin dili Tiirke’dir. Ayrica Arapga ve Ingilizce bilimsel calismalar da
yayimlanir. Diger dillerdeki ¢alismalara Yaymn Kurulu karar verir.

Dergide yayimlanacak makaleler, dncelikle kendi alanlarina uygun arastirma yon-
temleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik calismalar olmalidir. Ayrica

bilimsel alana katk1 niteligindeki ceviriler, kitap tanitim, elestiri ve degerlendirme-
leri de kabul edilir.

Dergiye gonderilen ¢alismalar bagka bir yerde yayimlanmis ya da yayimlanmak

iizere gonderilmis olmamalidir.

Gonderilen yazilar oncelikle sekil agisindan incelenir. Yaymn ve yazim ilkelerine
uyulmadigi goriilen yazilar, igerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltme-

lerin yapilmasti igin yazara iade edilir.
Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.

Dergiye yayimlanmak iizere gonderilen yazilar, 6n incelemesi yapildiktan sonra
yaym kurulu tarafindan belirlenen konunun uzmani hakemlere gonderilir. iki
olumlu hakem raporu ile yazinin yayimlanmasina karar verilir ve hangi sayida ya-
yimlanacagi ¢alisma sahibine bildirilir. Iki hakemin olumsuz goriis belirtmesi ha-
linde ise yaz1 yayimlanmaz. Ayni makale i¢in olumlu ve olumsuz hakem raporlar1
mevcut oldugunda yazi hakkinda karar, raporlarin igerigi dikkate alinarak Yayin

Kurulu tarafindan verilir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden
sonra yayimlanabilir” goriisii belirtilmisse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmasi
i¢in yazarina iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkli bir renkle yapar. Diizeltmeler-
den sonra hakem uyarilarinin dikkate alinip alinmadigi kontrol edilerek yazi yeni-
den degerlendirilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yaymlanmayacagi konusunda en geg iig
ay igerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi bilgilendirilir.

Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.

Bir sayida ayn1 yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki ¢alisma yayimlanabilir.

Yayimlanan makaleler igin yazara telif {icreti 6denmez. Yazara ait makalenin bu-

lundugu dergiden iki adet gonderilir.
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14.

15.

16.

Yayimlanan ¢alismanin bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarina ya da

yazarlarmna aittir.

Yayimlanmak {izere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklar1 Sakarya Universi-

tesi lahiyat Fakiiltesi'ne aittir.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiil-

tesi Dergisi Yaymn Kurulu'na aittir.

Yazim ilke ve Kurallar

Calismalarda TDV Islam Ansiklopedisi (DIA) imla kaideleri esas almnur.
Dergimiz dipnotlar1 ve kaynakgas1i ISNAD Dipnotlu Atif Sistemi ile hazirlanan ¢a-

lismalar1 kabul etmektedir.

Her makalenin bagina Tiirkge ve Ingilizce 6zetleri konulmali, 6zetler 100-150 keli-
meyi gegmemeli ve 7 punto Verdana ile yazilmali; makalenin ismi Tiirkce ve Ingi-
lizce olarak yazilmalidir. Ayrica 5-6 kelimeyi gecmeyecek sekilde anahtar kelimeler
verilmelidir. Ayrica her makale igin 750-1000 kelime Ingilizce genis 6zet (Extended

Abstract) gonderilmelidir.

Dergiye gonderilen yazilarin hacmi kaynakga ve dipnotlarla birlikte 8000 kelimeyi

gecmemelidir.

Yazilar MS Word programinda A4 boyutunda editore ulastirilir. Ana metin Palatino

Linotype ile yazilmali ve 10 punto; dipnotlar ise 8 punto olmalidur.
Arapga metinlerde Traditional Arabic yaz: tipi kullanilmahidir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarma orijinal metinlerin fotokopileri veya
PDF format1 eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve degerlendirmelerine kitap kapak
resmi JPEG formatinda eklenmelidir.

Kaynakga yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

Ayrintil bilgi icin Dergipark sayfamiza bakimniz.
http://dergipark.gov.tr/sakaifd/writing-rules
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Ethical Principles
Authors

It is authors' responsibility to ensure that the submitted article is of a quality that

contributes to the academic field.
The works must be original and based on research.

Although the plagiarism scan will be carried out by SAUIFD, authors are respon-

sible for academic consequences of plagiarism.

The articles should not be sent to different journals at the same time. Also, the ar-

ticles must be unsent to the other journals before.

It should be made sure that other individuals shown as co-authors, have contribu-
ted to the research. It is contrary to the scientific ethics to add some, who are not aca-
demic contributors to the article, as co-authors or to put in order co-authors with non-

academic criteria such as title, age, and gender regardless of the order of contribution.

It is assumed that authors who submit articles to the journal read and accept the
publishing and writing principles of the journal and the writers are deemed to have

committed themselves to these principles.
Citations and bibliography should be complete and realistic.

Authors should take into account the Scientific Research and Publication Ethics
Directive specified by the Higher Education Council.

Referees

Referees should act with the awareness that they are the most basic determinant of
the academic quality of the article to be published in the journal and should evaluate

it with a view increasing the academic quality.

Referees should only accept the articles that they have the expertise necessary to
make an appropriate appraisal. Also, they should only accept the articles that they can
adhere to the double-blind peer-review secrecy and they should keep the details of the

article in every way confidential.

Any information about the article examined in the review process should not be

shared with anyone in any way.

Referees should only evaluate the correctness of the content of the articles and the
appropriateness of the academic criteria. The opinions put forth in the article by aut-
hors may differ from those of the referees. The differences should not affect the evalu-

ation.

Referee reports should be objective and moderate. Defamatory, derogatory and ac-

cusatory statements must be avoided.
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Referees should avoid superficial and ambiguous expressions in evaluation re-
ports. For the evaluations that resulted negative, the missing points and imperfections

of the article must be shown clearly and concretely.

Referees must evaluate the articles within the time-frame granted to them. If they

will not evaluate the article, they must notify the journal within a reasonable time.
Editorial Board

Editors should accept the articles that may contribute to the relevant areas expres-

sed in the scope of the Journal to the evaluation process.

Editors should not be in any conflict of interest with the accepted or rejected articles

nor take advantage from them.

Editors have all the responsibility and authority to accept or reject a submission.

It is the responsibility of editors to keep the names of referees and authors confi-
dential.

Editors should take the necessary effort to ensure that the articles submitted for
publication will be scanned to prevent plagiarism that is an academic dishonesty.

It is the responsibility of editors to complete the review, refereeing, editing and
publishing processes of the submitted articles in a timely and healthy manner.

Editors should give priority to academic concerns and criteria when accepting the

articles to the journal.
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11.
12.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology
(SAUIFD) Editorial Principles

SAUIFD aims to contribute to the accumulation of knowledge in the field of theo-
logy and social sciences by publishing works with scientific qualities at national

and international level.

SAUIFD that uses a double-blind peer-review is published twice a year, as June

and December.

The publication language of the Journal is Turkish. Arabic and English scientific
studies are also published. As for articles submitted in other languages, the Edito-

rial Board decides on them.

The articles to be published in the Journal should be original and academic works
prepared by using research methods suitable for their fields. In addition, transla-
tions, book reviews, criticisms and evaluations as contributions to the scientific fi-

eld are accepted.

Articles submitted to the Journal should be unpublished elsewhere or be unsent

for publication.

Articles sent are first examined in terms of shape. Submissions that are found not
to comply with the publication and editorial principles are returned to the author

for necessary corrections without reviewing the content.
SAUIFD reserves the right to keep in the archive all unpublished articles.

The articles submitted to the Journal for publication will be sent to referees who
are experts of the subject determined by the Editorial Board after the preliminary
examination. With two positive referee reports, to publish the article is decided and
the author is informed about when the article will be published. If the two referees
express negative opinion, the article will not be published. When there are positive
and negative referee reports for the same article, the final decision about the article

is given by the Editorial Board considering the content of the reports.

If the expression "can be published after corrections” is chosen by referees, the ar-
ticle will be returned to the author for necessary corrections. The author makes
corrections with a different color. After the corrections, the article is re-evaluated

to check whether referees' warnings are taken into consideration.

At the latest within three months it is decided on whether the article will be pub-

lished or not and the author is informed about the decision.
Names of the referees are written in the relevant issue.

A maximum of two works of the same author (manuscript or translation) can be

published in the same issue.
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13.

14.

15.

16.

SAUIFD does not pay to authors for royalties. Two hardback copies where their

articles are found are sent to authors.

All scientific and legal responsibilities of the published works belong to the author

or authors.

All publishing rights of the articles accepted for publication belong to the Faculty
of Theology of Sakarya University.

The decision authority on matters not mentioned here is the Editorial Board of
SAUIFD.
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Submission Requirements

When preparing a work for submission, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA) writing-
spelling rules must be followed.

SAUIFD accepts only the works whose footnotes and bibliography are prepared
according to ISNAD Citation Style (with footnote).

Turkish and English abstracts should be added to each article, abstracts should be
100-150 words and written in 7 points Verdana. The name of articles should be
written in Turkish and English. In addition, keywords should be specified without
exceeding 5-6 words in both languages.

The articles that are sent to the Journal should not exceed 8000 words including

footnotes and bibliography.

The works should be submitted in A4 size format in MS Word program. The page
size, font, line and paragraph spacing should be the following:

Top: 5.4 cm; Left: 4.5 cm; Bottom: 5,4 cm; Right: 4.5 cm.

Font: Palatino Linotype (Main text: 10; footnote: 8 points).

Line spacing: Exactly, Value: 14 nk; Paragraph spacing: before: 0 nk; After: 3 nk.
Traditional Arabic fonts should be used in Arabic texts.

If there are tables, graphics, and pictures in the article, the objects' size should not

exceed 12 cm of width.

For the works of translation, text simplification, and transcription, should be added
photocopies of the original texts or PDF format. In addition, for the book introduc-
tions and assessments, the book cover image should be added in JPEG format.
The bibliography should be organized alphabetically by the surname of authors.
The footnotes should be under the page and arranged according to the sequential

number system.

For detailed information please see
http://dergipark.gov.tr/sakaifd/writing-rules
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