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DEUIFD LIV/ 2021, ss. 7-43.
Islamci1 Bir Diigiiniir,
Said Halim Paga’nin Batililagmaya Bakig1"

Hilmi TURKYILMAZ"™
oz

Said Halim Pasa (1864-1921), Osmanl’nin son doénemlerinde yasamis,
sadrazamlik da dahil olmak tzere bircok devlet gbrevinde bulunmus 6nemli
sahsiyetlerden biridir. Pasa’yt 6nemli kilan unsur, uzun yillar devlet gérevinde
bulundugu halde siyasetten ziyade toplumsal sorunlarla ilgilenmesidir. Onun
gorev yaptigl zamanlar devletin en buhranli oldugu, toplumun en calkantili
oldugu bir déneme tekabil etmektedir. Batr’nin, Osmanli toplumunu her alanda
kiskaca aldigt bu dénemde toplumsal sorunlari kendine dert edinmis, Bat
kargisinda “Nasil kalkinabiliriz?” sorusuna cevap aramistir. Ozelde Osmanlt
toplumunun genelde ise Islam diinyasinin sorunlarini tespit edip ¢oziimler
tiretmeye calismistir. Bu amacla Batr’y1 ve Islam Diinyas’'ni cok iyi bilen Said
Halim, Osmanli toplumunu derin bir tahlile tabi tutmustur. Misliman
toplumlarin, Bati karsisinda nasil bir tavir almasi gerektigi ve nasid bir
modernlesme yOntemi takip etmesi gerektigi Uzerinde fikirlerini ortaya
koymustur. Yaptig1 tahliller ve tirettigi ¢6ziimlerin 6zgiin olmast sebebiyle Said
Halim Pasa, ayni konularda fikir dreten devrindeki diger distntrlerden
ayrilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Said Halim Pasa, Batililasma,
Modernlesme, Batililasma ve Din.

Yazar; calismanin hazirlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
yararlandan tim kaynaklarin kaynakcada belirtildigini, calismanin maddi agidan
fonlanmadigini, ¢ikar catismast bulunmadigint beyan etmektedit.

* Ogr. Go6r.  Dr, Dokuz Eylil  Universitesi,  Ilahiyat  Fakiiltesi,
hilmi.tutkyilmaz@deu.edu.tr, https:/ /orcid.org/0000-0001-7490-6612

Makalenin Hakemlere Gonderilis Tarihi: 09.04.2021
Makalenin Hakemlerden Gelis Tarihi:  30.04.2021
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An Islamist Thinker,
Said Halim Pasha's Perspective on Westernization
ABSTRACT

Said Halim Pasha (1864-1921) is one of the important figures who lived in the
last period of the Ottoman Empire and held many state posts, including being
the grand vizier. What makes Pasha important is his interest in social problems
rather than politics, although he has been in the state for many years. His time
in office corresponds to a period when the state was most depressed and
society was the most turbulent. In this period when the West clamped the
Ottoman society in every field, he became concerned about social problems
and sought an answer to the question of "How can we develop?" in the face of
the West. He tried to find solutions by identifying the problems of the
Ottoman society in particular and the Islamic world in general. For this
purpose, Said Halim, who knows the West and the Islamic World very well,
subjected the Ottoman society to a deep analysis. He put forward his ideas on
how Muslim societies should take a stand against the West and what kind of
modernization method should follow. Said Halim Pasha is distinguished from
other thinkers of his age who produced ideas on the same subjects because of
his analysis and the originality of the solutions he produced.

Keywords: Sociology of Religion, Said Halim Pasha, Westernization,
Modernization, Westernization and Religion.

GIRIS

Bir kisiyi anlamak ve gorislerini degerlendirmek i¢in yasadigi
dénemi iyi bilmek o gunin konjonktirel sartlartni gbéz Oniinde
bulundurmak gerekmektedir. ~ Bu anlamda Said Halim Pasa’nin
Batililasma hakkindaki gorislerini degerlendirmek icin yasadigt donemi
ve i¢inde bulundugu distince iklimini de iyi anlamak gerekmektedir. Zira
bir kimsenin, yasadigi donemin siyasi, ekonomik ve sosyo-kiltirel
ortamindan bagimsiz distinmesi miimkiin degildir.

Bu baglamda Said Halim Pasa’nin yasadigt donemin Osmanli digt
toplumlarina  bakiddiginda  6zellikle Avrupa; Ronesans, Reform
hareketleriyle kilisenin ve dini taassubun hakimiyetinden kurtulmus,
ardindan da sanayi inkilabini gerceklestirmistir. Bilim ve teknolojt
acisindan bir hayli ilerleme kaydeden Bati diinyast ile Islam diinyasinin

temsilcisi konumunda olan Osmanlit Devleti arasindaki mesafe bir hayli
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actmistir. Bilim ve teknolojideki gelismeler yaninda 19. yiizyilla damgasint
vuran “ierleme” fikri, dusiince alaninda da 6nemli degisikliklere sebep
olmustur. Modern topluma gegisi sembolize eden “Aydinlanma Cagr’nin
baslangicindan itibaren rasyonel ve pozitivist bir yaklasimla din agir
elestirilere tabi tutulmakta, modernite ile dinin birbirine diigman oldugu
savunulmaktadir." Bilimin ilerlemesi dinin alanini giderek daraltirken,
pozitivist bakis acist hemen her sahada kendini hissettirmektedir. Basta
Auguste Comte, Karl Marx, Max Weber, Emile Durkheim, Friedrich
Nietzsche olmak tzere bilime, teknolojinin giictine, pozitivizme inanan
bircok bilim adam: ve sosyolog 20. yizyida dinin arttk miadin
doldurdugunu, insanlarin bundan sonra ‘“tanrisiz” bir dinyada ve
tabiattsti gliclerin yardimina ihtiya¢ duymadan kendi geleceklerini, kendi
akillariyla  belirleyeceklerini  séylemektedir. Comte’a goére modern
teknolojinin yukselttigi fabrikalar, tanrisiz ve pozitivist yenidiinyanin
evrensel kiliseleri olacaktir. Marx’a gore din bir afyondur; Weber de, bu
yuzyllda modern kurumlarin gelismesiyle birlikte dinin fonksiyonunu
kaybettigini disinmektedir. Alman filozofu Nietzsche ise tanrinin
oldiigiini ilan etmistir.

Said Halim Pasa’nin yasadigi zaman dilimi itibariyle Osmanl
Devletine bakildiginda ise bu dénem Bati ile mesafesi bir hayli agilmus;
askeri, siyasi, kilttrel ve iktisadi actdan Batinin saldirisina maruz kalinan
bir zamani ifade etmektedir. Bat1 karsisinda ilk olarak askeri alanda, savas
meydanlarinda alman yenilgiler ve daha sonra diger alanlarda da
hissedilen yenilgiler, Osmanli toplumu icin zihinsel anlamda 6nemli
degisiklikleri de beraberinde getirmistir.

Bu yenilgilerin = siirmesi  bir taraftan, devletin ihtisaml
zamanlarindan bu gline kadar devam eden Miusliimanlarin 6zgtiven
duygularinin  yikilmasina neden olmustur. Diger taraftan ise
Mislimanlarin  Batt  diinyasina bakis aciarinin  degismesine sebep
olmustur. Imparatorlugun ihtisamli dénemlerinde siirekli kiicimsenen ve
Otekilestirilen Bati dunyasi, son yuzyillarda maddi Gstinligunin reddi

! Mehmet Akgil, “Modern]ik—Modcrnlc§me2 Postmodernlik, Sekiilerlesme ve Din”,
Din Sosyolojisi El Kitabt (Ed. N. Akytiz, I Capcioglu), Grafiker Yayinlari, Ankara
2018, s. 202-203.

> Rodney Stark, “Topragin Bol Olsun Sekiiletlesme”, Sekiilerizm Sorgulanzyor (Haz. Ali
Kése), Ufuk Kitaplari, Istanbul 2002, 33-34.
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imkansiz hale geldiginden, tizerinde inceleme yapilan, imrenilen ve 6rnek
alinmasi gereken bir konuma gelmistir.

Islam diinyasinin Bati karsisinda geri kaldiginin anlasilmast ve
kabul edilmesiyle birlikte biitiin devlet adamlar: ve disuntrler, “Bu devlet
nasi kurtarilabilir, eski ihtisamina nasil kavusabilir?” problemine ¢6zim
aramaya koyulmuslardir. Bu kapsamda uretilen farklt diistinceler, degisik
ortamlarda dile getirilmis, uygun mecralarda yaziya dokilmus ve
iktidardaki siyasi glice yakinligi oraninda uygulanma imkanina sahip
olmustur. Bu siirecte dile getirilen farkls fikirler Osmanlicilik, Islamcilik,
Turketlik, Baticilik gibi distince akimlarini ortaya ¢tkarmustir. Said
Halim Pasa’nin Batililasmaya bakisini ele aldigimiz bu makalede, onun
fikirlerini daha iyi anlamak icin ilk 6nce Pasa’nin hayatini daha sonra da
Baticilik distince akimi ve bu akimin savundugu fikirleri kisaca
hatirlamak yerinde olacaktir.

I. Said Halim Paga’nin Hayat1 ve Eserleri

19 Subat 1864 (11 Ramazan 1280) tarihinde Kahire’de dogan
Mehmet Said Halim Pasa, Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin (1769-1848)
torunu ve Vezir Halim Pasa'nin (1830- 1894) ogludur.’ Ozel hocalardan
Arapca, Farsca, Ingilizce ve Fransizca 6grenen Said Halim, kardesi Abbas
Halim ile birlikte Isvigre'ye génderilmis * burada bes sene siyasi ilimler
tahsili yapmistir.’

Orta ve ylksek tahsilini Avrupa’da tamamladiktan sonra 1888
Mayisinda 24 yasinda Istanbul’a déndiginde Sultan Abdiilhamid
tarafindan “miri-miranlik” riitbesi ve “ikinci ritbeden mecidi nisant” ile
taltif olunarak ilk gbrevi olan “Surayr Devlet” (Danistay) azaligina tayin
olunmustur. Gorevindeki basarisindan dolay: kisa stirede riitbesi 22 Eylul

3 ibnilemin Mahmut Kemal Inal, Sox Sadmggm/ar, Milli Egitim Basimevi, istar_lbul,
1964, IV/_ 1893; M. Hanefi Bostan, Bir Islame: Diigiiniir Said Halim Pagsa, 1tfan
Yayinlari, Istanbul, 1992, 17.

+  Fgref Edip, “Alemi Islam I¢in Pek Biiyik Bir Bir Zayi”: Prens Said Halim Pasa
Hazretlerinin Sehadeti™, Sebiliirresad, 19/492, (16 Ocak 1922), 256.

5 M. Hanefi Bostan, Bir Islame: Diisiiniir Said Halim Paga, 19.
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1900°de “Rumeli Beyler Beyligi” payesine yiikseltilmistir.’

Kimlerin ni¢in verdigi halen mec¢hul olan jurnaller ile Said Halim
Pasa, yalisinda zararli evrak’ ve silah bulundurdugu gerekgesiyle saraya
ihbar edilmistir. Bu olaydan sonra takip edilen ve bask: altina alinan Said
Halim, 1903’te Jén Tiirklerle iliskisi oldugu ileri siiriilerek Istanbul’dan
uzaklastirilarak Misir’a gonderilmistir. Daha sonra Avrupa’ya gecen Pasa,
burada Ittihat ve Terakki Cemiyeti mensuplart ile iletisim kurmus ve
onlara maddi ve fikri yardimlarda bulunmustur.”

Mesrutiyetin ilanindan sonra Istanbul’a donen Pasa, Yenikéy
Belediye reisligi yapmustir. Mahmut Sevket Pasa’nin 6ldurtlmesiyle
bosalan sadrazamlik makamina, 12 Haziran 1913'te tayin olunmus ve
Hariciye Nezareti’ni de tizerine alarak hiikiimeti kurmustur.” Toplamda 3
yil 7 ay 21 gin sadrazamlik yapan Said Halim Pasa, 3 Subat 1917
tarihinde sadrazamlik g6revinde ayrilmistir."

Said Halim Pasa, sadrazamliktan ayrildiktan sonra yalisina
gekilerek Osmanlt toplumunun problemlerine ¢6zim bulmak igin
okumaya ve eserler yazmaya devam etmistir. Bunun yaninda Pasa,
yalisinda 6nemli goriismelere, toplantilara ev sahipligi yapmus, yerli ve
yabanct konuklarini agirlamistir. Ayrica Pasa, a’zast bulundugu Ayan
Meclisi’nin toplantilarina sadrazamliktan ayrildiktan sonra da devam
etmistir."'

6 M. Hanefi Bostan, Bir Islame: Diigiiniir Said Halim Paga, 20-21, Ibniilemin M. K. Inal,
Son Sadrazanlar, IV /1893.

Said Halim Paga’nin yasadigt tarihlerde tlkenin icinde bulundugu ortamin da
etkisiyle, zararli evrak (muzir evrak) ifadesi daha ¢ok “hiirriyetci yayinlar”
anlaminda kullanihiyordu. (M. Ertugrul Dizdag, Said Halim Pasa: Bubranlarimuz ve
Son Eserleri, 1z Yayincilik, Istanbul, 1998, XV.)

M. Ertugrul Diizdag, Said Halim Paga: Bubranlarmiz ve Son Eserleri, 1z Yayincilik,
Istanbul, 1998, XV.

9 M. Hanefi Bostan, Bir Islame Diigiiniir Said Halim Paga, 34; Ibniilemin M. K. Inal,
Son Sadrazamiar, IV /1895; M. Ertugrul Duzdag, Said Halim Pasa: Bubranlarmmz ve
Son Eserleri, XVIII.

0 M. Hanefi Bostan, Bir Islame: Diigiiniir Said Halim Paga, 72-73; Ibniillemin M. K. Inal,
Son Sadrazamlar, IV /1906-1908.

1 Kudret Bulbil, Siyasal bir Diigiiniir ve Dev/etAdamz Said Halim Paga, Tezkire Yayinlari,
Istanbul 2015, 105; M. Hanefi Bostan, Bir Islame: Diisiiniir Said Halim Pasa,75;
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Osmanlinin en buhranl dénemlerinde sadaret gorevini ustelenen
Pasa, sadaret makaminda oldugu dénemlerde 6nemli olaylara da imza
atmustir. Bulgarlarin  isgalinde olan Edirne’nin geri alinmasindaki
hizmetinden dolay1, bizzat Padisah tarafindan kendisine “Murassa’
Imtiyaz Nisant” verilmistir.'”” Bunun yaninda kapitiilasyonlarin ilgast,
Islamct bir siyaset izlenmesi, sarayla ilgili yeni diizenlemelerin getirilmesi
vb. olaylar onun sadrazamligi dénemindeki gerceklesen 6nemli konular
arasinda sayilabilir.” Yine onun sadaret doneminde gerceklesen énemli
olaylardan birisi de Osmanlt Devleti’nin I. Diinya savasina girmesidir. O
harbin sonuna kadar Osmanli Devletinin tarafsiz kalamayacagin
dusinmektedir. Savasa girmemek i¢in ya da en azindan ge¢ girmek igin
elinden geleni yapmus, itilaf ve ittifak devletlerine yanasarak herhangi
birisi ile anlasmak istemistir. Fakat bu devletler anlasmak istemediler
cunkii Osmanl topraklart savasin kazananlart icin 6dul olarak
gorilmektedir."

Savas kaybedilip Mondros Mutarekesi imzalandiktan sonra
Ingilizler, Said Halim Pasa ile bitlikte énemli gérdiikleri bazt kimseleri 22
Mayis 1919'da 6nce Mondros’a ve sonra da Malta’ya siirgiine
gonderdiler.”

Said Halim Pasa’nin, Malta'da bulundugu siire zarfinda Amerika,
Ingiltere, Fransa gibi iilkelerin devlet baskanlarina mektuplar yazmustir.
Bu mektuplarinda, tarthi gelismeleri anlattiktan sonra Osmanlt
Devleti’nin 6nemini, Osmanl devletinin yerini bir baska kuvvetin
doldurmasinin miimkiin olmadigint ve bu devlet olmadan da bu topraklar
tzerindeki anarsi ve savasin sona erdirilmesinin imkansiz oldugunu

12 M. Hanefi Bostan, Bir Islame: Diigiiniir Said Halim Paga, 39-41; Ibniillemin M. K. Inal,
Son Sadrazamlar, IV/ 1896; M. Ertugrul Duzdag, Said Halint Pasa: Bubranlarmz; ve
Son Eserleri, XVII-XVIIL.

13 Kudret Bulbul, Siyasal bir Diigiiniir ve Devlet Adam Said Halim Pasa, 79.

4 Bsref Bdip, “Alemi Islam Iein Pek Biiyiik Bir Bir Zayi”: Prens Said Halim Pasa
Hazyretlerinin Sebadeti”, 256; Kudret Bulbul, Siyasal bir Diisiiniir ve Devlet Adam: Said
Halim Paga, 84-85.

15 M. Ertugrul Duzdag, Said Halim Pasa: Bubranlarmmz, ve Son Eserleri, XXIV.
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anlatmistir.'

“Erment kirimr” ile ilgili olarak yargilanmak istenmis ise de sug
islendigine dair bir delil bulanmadigindan Malta’da serbest birakilmistir.
Bundan sonra Said Halim Pasa, Istanbul’a donmek istemis fakat zamanin
sadrazami Tevfik Pasa bunu mahzurlu gérerek miisaade etmemistir. Pasa,
Ingiliz isgali altindaki Misi’a da gidemediginden Roma’da bir konak
kiralayarak oraya yerlesmistir. Said Halim Pasa 6 Aralik 1921 tarihinde
evinin 6ntinde bir Ermeni komitact tarafindan vurularak 57 yasinda iken
sehit edilmistir."”

Said Halim Pasa’nin hacim olarak kiicik fakat icerik olarak cok
derin anlamlart kendisinde barindiran™ “Mesrutiyet, Mukallidliklerimiz,
Buhran-1 Fikrimiz, Buhran-1 ictima'imiz, Taassub, Inhitdt-1 Islam
Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiyye, Islimlasmak ve Islamda Teskilat-1
Siyasiye” olmak tizere sekiz kitabt vardir. Bu sekiz eserinden “Islimda
Teskilat-1 Siyasiye” adli eseri hari¢ diger yedi eseri; birarada olarak ilk
defa, Prens Said Halim Pasa Hazretlerinin  Killiyat-1  Asarindan
“Buhranlarimiz” ismiyle 1338-1335 (1919) tarihinde Istanbul'da Sems
Matbaasi tarafindan basilmustir."

Said Halim Pasa, hayatinin biytik bir kismint Avrupa’da gecirdigi
icin Batt medeniyetini ic¢inde yasayarak gormustir. Dolayisiyla Dogu
medeniyeti ile Bati medeniyetini en ince ayrintilarina kadar mukayese
edebilecek yeterlilige sahip olmustur.”’ Ayrica Taassub, Mukallidliklerimiz
ve Mesrutiyet adli esetlerinin disindakileri 1916'dan sonra yazmustir. Bu
baglamda dustinildigiinde Pasa’nin, eserlerini belli bir devlet tecriibesine
de sahip olarak kaleme aldig1 séylenebilir.

16 M. Hanefi Bostan, Bir Lslame: Diisiiniir Said Halim Pasa, 96-97; M. Ertugrul Diizdag,
Said Halim Pasa: Bubranlarimiz ve Son Eserleri, XXIV.

7 M. Hanefi Bostan, Bir Lslame: Diigiiniir Said Halim Pasa, 104.
18 Esref Edip, “Alemi Islam lgin Pek Biiyiik Bir Bir Zayi”: Prens Said Halim Pasa
Hazyretlerinin Sebadeti’™”, 257-258.

19 M. Hanefi Bostan, Bir Lslame Diigiiniir Said Halim Paga, 111-117; M. Ertugrul
Diizdag, Said Halim Paga: Bubraniarimiz ve Son Eserlers, XX VII-XXX.

20 Bsref Edip, “Alemi Islam Icin Pek Biiik Bir Bir Zayi”: Prens Said Halim Paga
Hazretlerinin Sebadeti””, 257-258.
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I1. Batililagsma Kavrami ve Baticilik

Batillasma, Bat’'nin gelismislik  seviyesine ulasabilmek icin
gerceklestirilen siyasi, sosyal ve kdltiirel hareketleri ifade etmek tzere
kullanilan bir kavramdir. Tarihsel strecte Garplilasma muasirlagsma,
astilesme, ¢agdaslasma, Avrupalilasma modernlesme gibi farkli isimlerle
anillan Batililasma kavrami, bugtin hem Batilasma hem de Batililasma
biciminde kullanilmaktadir.”’ Genellikle aynt manada kullanilan bu
kavramlarin hemen hepsi Tanzimattan bu yana Turk toplumunun
gindemini isgal eden dinamik strecin zaman iginde aldig1 farkls
isimlerdir. Dolayistyla hangi isimle anilirsa anilsin Batililasma kavrami
sosyal, siyasi, iktisadi ve kiltirel yonlerden degismeyi baska bir ifade ile
bir sosyal degisme strecini ifade etmektedir.

Osmanl toplumunda; ekonomik, idari ve askeri alanda karsilastigt
sikintilart agmak icin 15. ylzyildan itibaren yenilesme ¢abalarini gérmek
mimkindir. Fakat bu c¢abalart burada bahsedilen Batililasma
kapsaminda degerlendirmek dogru degildir. Cinki bu ylizyilda yapilan
1slahat calismalarinda Bat’nin taklit edilmesinden ziyade imparatorlugun
kendi i¢ dinamikleriyle ¢6zim bulma gayretleri dikkat c¢ekmektedir.
Batilllasma dustincesinde kullanilan Bati kavrami, cografi anlamda bir
bélgeyi ifade etmekten ziyade bir medeniyeti, bir ideolojiyi, bir yliceltmeyi
ifade etmektedir.”” Bu anlamda Batililasmanin baslangicint 18. yiizyila
kadar gotirmek mumkindir. Fakat bu distincenin daha sistematik hale
gelmesi ve bir politika olarak toplumun 6nemli sorunlarinin ¢éztiminde
adeta bir regete gibi sunulmasi ise II. Mesrutiyetten sonra kendini
gostermektedir.

Osmanli Imparatorlugu, Avrupa karsisinda gerilemeye basladigi
andan itibaren uzunca bir sire kendi devlet sistemi icinde sorunlarini
¢ozmeye calismistir. Fakat sorunlar ¢6zmek bir yana durum giinden
giine daha da kotilesmistir. Bunun tzerine yonetici kesim ve aydinlar,
Osmanlt devleti disindan bir ¢6zim arayisina girmislerdir. O tarihlerde,
6rnek alinabilecek,  Islam diinyast karsisinda biitin  ihtisamiyla ve

2 M. Ali Kiligbay, “Osmanlt Batillasmast”,  Tangimat'tan  Cumburiyete  Tiirkiye
Awnsiklopedisi, Nletisim Yayinlari, Istanbul, 1985, 1/147.

22 M. Siikrii Hanioglu, “Batililasma”, TDV” Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1992, 5/149.
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alternatifsiz olarak duran Avrupa, bagka bir ifade ile Bat1 dinyas1 vardur.
Dolayistyla buralar incelenmeli, sorunlarin careleri burada arastirilmal ve
gerekirse ¢6ztimlerin ithal edilmesi gerekmektedir.

Bu anlamda Bati ile temaslarin baslamasindan sonra, Bat
kiltirintn Gstinligh konusundaki yaklasim Osmanli aydinlarinin biytik
bir bolimu tarafindan hizla benimsenmis, zihniyet alanindaki degisimle
birlikte sanattan edebiyata, giyimden mimariye kadar Batililasma yanlist
bir dustince ortaya ctkmistir. Batililasmayr reddeden, onun Osmanlt
toplum yapisina uymayacagini ve bir takim sorunlar ortaya ¢ikaracagini
iddia eden yonetici ve aydinlarin sayist kisa siire icinde ¢ok azinlikta
kalmistir. Batililasmanin gerekliligi konusunda ittifak halinde olan aydin
ve idari kadrolarin ihtilafa distikleri tek nokta Batililasmanin hangi
alanlarda ve ne Olciide gerceklestirilecegi konusu olmustur.” Fakat
ayrintilara inildiginde her bir aydin kendi perspektifinden farkli bir
dusiince sistemine sahip oldugu i¢in aralarinda ortak noktalar olmakla
beraber ihtilaf ettikleri konularin arttig, bu anlamda Baticilarin fikir
birligi icinde olmadiklart séylenebilir.”*

Bu donemde, Batililasma alanindaki fikirler, “Garpeilik” olarak
isimlendirilen bir dustiince akimi tarafindan dile getirilmistir. Akimin
taninmis en 6nemli ¢ temsilcisi Abdullah Cevdet, Kiliczade Hakk: ile
Celal Nuri olarak kabul edilmektedir. Istanbul’da  yayimlanan
“Ictihad” dergisi ise bu akimin merkezi yayin organt konumundadir.
Derginin adi, igtihad kapisinin agik oldugunu ifade eden dini bir
terminoloji olmakla birlikte, dini olsun ya da olmasin hemen her seyin
tartismaya acilabilecegi diisiincesinin bir yansimasidir. Ictihad dergisi,
yayimladigt din aleyhtart makaleler sebebiyle, bircok defa kapatilmis fakat
dergi Cehd, Tshad, Istihad, Alem-i Ticiret ve Sandyi gibi farkli adlarla
ctkmaya devam etmistir.”” Dergilerde dile getirilen fikitler, Baticilarin
dusiince ve gorisleri hakkinda bize bilgi vermektedir.

Baticilara gore ¢ektifimiz sikintilart Avrupalt olmadigimiz icin
cektigimiz disunilmektedir. Osmanli Imparatorlugu icin tek kurtulus
yolu vardir. O da bu yuzyilin fikir ve ihtiyaglarina uygun medeni bir

23 Hanioglu, “Batililagma”, 150.
2 Mehmet Akgul, T7irk Modernlesmesi ve Din, Cizgi Kitabevi, Konya, 1999, 118.

% M. Sukri Hanioglu, “Abdullah Cevdet”, TD1” Istam Ansiklopedisi, Istanbul 1998,
1/92.
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devlet ve millet halini almaktir. Yani “garblilasmaktit”. Avrupa’yt baska
bir ifade ile Bat’y1 essiz bir medeniyet olarak kabul eden Garpgilara gore;
bitin fikri ilerlemeler, sanat harikalari ve icatlar Bati medeniyetinin
eseridir. Bunun i¢in Bati, diinyaya hakim olmustur. Su halde Batt demek
ustinlik demek, kuvvet demektir. Osmanlh Devleti butin varligr ile
Batiya gitmelidir; zira “Nur ondadir.” Ona gitmek mecburidir ¢iinki
ikinci bir medeniyet yoktur. Batiyt seksiz stuphesiz, glli ve dikeni ile
benimsemek gerekmektedir. Giuli ve dikenini ayirt etmeye kalkismak
degisime direnmek demektir.”

Toplumsal yapida ortaya cikan bir¢ok problemin Batililasma
yoluyla ¢ozilecegine inanan Baticilar; Batilillasmanin ontinde, baska bir
ifade ile toplumsal gelismenin 6ntnde engel olarak gordikleri “din”e ve
geleneksel degerlere karst biyiik bir miucadele baslatmuslardir. Onlara
gore, din ve gelencksel degerler cagin gereklerine ters dismektedir ve
bunlardan toplumu bir an 6nce kurtarmak gerekir.

Din kurumunu batd inanglar butini olarak géren Baticilar,
yazdiklart kitaplarda ve yayin organlart Ictihad dergisinde, klasik Yunan
dusintrlerinden baslayarak pek cok materyalist dustuntrin fikirlerini
tanitmislardir. Evrende olup biten her seyin sadece maddi sebeplerle
aciklanabilecegini, tabiatiisti bir giicin mevcut olmadigint ileri siiren,
6ziinde tanritanimaz (ateist) bir inanct savunan materyalist®” diisiintirleri
ve fikirlerini tanitmak suretiyle Baticilar, geleneksel degerlerin yerini
Modern Batili degerlerin almast gerektigini ileri strmektedirler. Bu
baglamda basta Gustave le Bon, Jean Marie Guyau gibi pozitivistler,
Reinhart Pieter Anne Dozy gibi Islimiyet aleyhtart bircok filozof, sair ve
yazarin esetlerini Tiirkce’ye cevirerek yayimlamislardir.”®

Baticillar, 1912 yiinda Batiilasma konusunda 18 maddeden
olusan sistematik bir plan dahi hazirlamislardir. Zaman zaman 6rneklerin
de verildigi, madde madde anlatilan planda; geleneksel degerlerin yerini

% Tartk Zafer Tunaya, Tiirkiye'nin Siyasi Hayatinda Batiblagma Hareketleri, Atrba
Yayimnlari, Ankara 1994, 78-79; Tanil Bora, Cereyanlar-Tiirkiye'de Siyasi ldeolgjiler,
Iletisim Yayinlati, Istanbul 2018, 83.

27 Aydin Topaloglu, “Materyalizm”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara, 2003, 28/137-
140.

28 Nazim H. Polat, “ictihad”, TDV Isiim Ansiklopedisi, Istanbul, 2000, 21/446.
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modern Batilli degerlerin almasi, fesin terkedilerek yerine yeni bir milli
basligin kabul edilmesi, kadinlara ¢esitli haklarin verilmesi ve dini
makamlarin bu konuya kartsmamalari, dinden bagimsiz yeni bir ahlak
anlayisinin olusturulmasi, mesihat makaminda reformlar yapilmasi, tekke
ve zaviyelerin kapatilarak yerlerine Bat1 yontemlerine gére egitim veren
okullarin kurulmasi, bitin mezheplerin tek bir mezhep catist altinda
birlestirilmesi, geleneksel degetlerin terkedilerek kanunlarda ¢agin
gereklerine uygun reformlarin yapilmast gibi dikkat ¢eken konular yer
almaktadur.

Baticilar, zihniyet diinyalarin ortaya koyan bu distncelerini bir
planlama dahilinde dile getirince Islamci dergilerden ve toplumun farkls
kesimlerden sert tepkiler almislardir. Gerek alinan bu tepkiler gerekse
Balkan Savaginin toplum tzerinde meydana getirdigi etkiler, Baticilar
arasinda fikir ayriligina yol agmustir. Bu ayrihigin temel nedeni ise
Batillasmanin  smir1,  Slglist, yontemi, gayesi gibi  konulardan
olusmaktadir.”

Bir tarafta dinyada bir tek medeniyet bulundugunu, bunun da
Avrupa medeniyeti oldugunu, Osmanlilarin Bat’nin bir talebesinden
baska bir sey olamayacagini dolayisiyla gilii ve dikeni ile Batinin
alinmasinin gerekli oldugunu baska bir ifade ile her tirli unsuru ile tam
bir Batilasmayt savunan Abdullah Cevdet yer almaktadir.”’ Diger tarafta
ise boyle bir Batililasma modelinin Osmanli Devleti'ni Bat’nin  bir
uydusu durumuna getirecegini, Avrupa’nin bize olan dismanligin
unutmamamiz gerektigini, geleneksel degerlerimizin olumlu olanlarindan
faydalanabilecegimizi, bu alanda bir sinur ¢izilmesinin gerekliligini kisaca
kismi bir Batililasmayt savunan Celal Nuri Bey (leri) bulunmaktadir.

“Tam Baticilar” Ictihad dergisinde tezlerini dile getirmeye devam
ederken Celal Nurinin liderligindeki “Kismi Baticilar” ise Ictihad
dergisinden ayrilarak ilk 6nce Serbest Fikir dergisinde gorislerini dile
getirmeye baglamuslardir. Bu grup Serbest Fikir kapatilinca da Uhuvvet-i
Fikriyye ve Hirriyet-1 Fikriyye dergisinde gorislerini dile getirmeye
devam etmislerdir.”

29 Hanioglu, “Batililasma”, 151; Polat, “Ictihad”, 447.
30 Bora, Cereyanlar-Tiirkiye'de Siyasi Ideolojiler, 83.
31 Recep Duymaz, “Celal Nuri Ileti”, TDV Iskim Ansiklopedisi, Istanbul, 1993, 7/243.
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Tam batililagmayr savunan Abdullah Cevdet, kismiligi kabul
etmemis ve Batt medeniyetinin bir biitin oldugunu soyleyerek, “gtlt ve
dikeniyle” almaya mecbur oldugumuz tezinin savunucusu olmustur. Ona
gore, Bat'nin yalnizca simendiferlerini, yollarini, tayyarelerini alarak,
kaltirini almamaya imkan yoktur. Yapilmasi gereken tam anlamiyla
Batililasmaya calismaktir. “Avrupa hocamizdir” diyen Abdullah Cevdet,
Batilllasmanin iktibas (alint) yoluyla degil, ictinas yani 6ziimseme yoluyla
olmast gerektigini savunuyordu. Muhafaza etmeye deger bir gelenegimiz
olmadigini séyleyen A. Cevdet, kendisiyle en ¢ok gurur duydugumuz
misafirperverlik geleneginin bile gbgebelik dénemine ait oldugunu zira
artik otellerin oldugunu ileri stiriiyordu. Ev ziyaretinden yemek diizenine
varincaya kadar giindelik hayatin hemen her alaninda Bati adab-1
muaseretinin yayginlasmasini istiyordu.”

Kismi Batililasmay1 savunan Celal Nuri'ye gbére medeniyet iki
cesittir. Teknik medeniyet ve gercek medeniyet. Ger¢cek medeniyet
bakimindan Avrupa ve Hiristiyan diinyast, Islam dinyasindan ileri
degildir. Onun i¢in Bat’dan sadece teknik medeniyet alinmalidir. Japonya
orneginde oldugu gibi. Celal Nuri’nin disiincesindeki Batililasma
yontemini ifade eden “Japon modeli” modernlesme, benligini koruyarak
Bati ile boy 6lgisecek bir seviyeye gelmeyi anlatmaktadir. Kismi bir
Batilllasmayr savunan Celal Nuri’nin bu tavr, Osmanli Devleti’nin
yikilmasinin ardindan degisecektir. Abdullah Cevdetin ¢izgisine gelen
Celal Nuri, 1920’]i yillarda ilerlemek icin tek ¢arenin Avrupa medeniyetini
sartsiz kabul etmek gerektigini savunmaya baglar.”

Cumhuriyetin ~ kurulmastyla birlikte ortada kurtarilacak bir
imparatorluk kalmadigindan Batililasma yolunda ortaya atillan fikirler artik
devleti kurtarmak i¢in degil, giindelik hayatin yeniden insasit ve yeni bir
toplumsal yasam bigiminin olusturulmas:t icin dile getirilmeye devam
etmistit. Yeni kurulan rejim, Osmanli Devletinin bagli bulundugu
degerleri bir kenara birakarak tam bir Batililasma cabasi icine girmistir.
Baticilarin II. Mesrutiyet doneminden itibaren savunduklar fikirlerin pek
¢ogu Cumbhuriyet déneminde uygulama alanina konmustur. Onun igin

32 Tunaya, Tirkiye'nin Siyasi Hayatinda Batililasma Hareketleri, 79-80; Bora, Cereyanlar,
83-84.

3 Celal Nuri Ileti, Tiirk Inkiabz, Kakniis Yayinlari, Istanbul, 2000.
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bunu géren A. Cevdet Ictihad dergisinde, inkilaplart gergeklestiren siyasi
yonetimi “Otuz seneden beri geceli giindiizlii gérdiigtimiiz tath riyalarin
cogunu ayniyle vaki kilan yegane hiikimet” olarak tanimlarken Atatirk’a
de, “Buginin peygamberi Mustafa Kemal’dir, bu medeni ve asti
peygamber  bir  nibtvvet-i  akliyye ile  geliyor”  seklinde
nitelendirmektedir.**

Kisaca ozetlemek gerekirse Osmanli Devleti'nde baslayip
Cumbhuriyet Tiurkiye’sinde yeni boyutlar kazanan, Avrupa’nin sosyal ve
fikri birikimini, erisilmesi gereken bir hedef olarak géren Baticilik fikri;
bazen iliml bir sekilde ortaya ¢ikmis, bazen ¢ok radikal, geleneksel kilttr
ogelerimizi elestiren ve hatta bunlarin  karsisina  ¢tkan  boyutlar
kazanmustir. Ancak soézcigin kendisi, daha ¢ok Batiyt her hususta 6rnek
almak isteyenlerin yaklasimini adlandirmak icin kullanilmistir.”” Bir baska
aciddan  bakildiginda  Baticiligin - Osmanli  Devlett  ve  Tiurkiye
Cumbhuriyeti'ndeki toplumsal degisimin temel dinamiklerinden biri
oldugu séylenebilir.

Genel anlamda Batililasma kavramint ve Baticiik dustince
akimimnin gorislerini kisaca hatirladiktan sonra Said Halim Pasa’nin bu
konudaki gorislerine gegebiliriz.

Bilindigi gibi Said Halim Pasa, Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin
torunu olmast sebebiyle seckin bir aileden geliyordu. Ilkégrenimi ézel
hocalardan yapan Pasa, yiiksekégrenimini ise Isvicre’de siyasal bilgiler
alaninda tamamlamistir. Bunun yaninda kiiciik yastan itibaren 6grendigi
icin Fransizca, Ingilizce, Farsca, Arapcayt iyi biliyordu.”® Dolayistyla hem
iyt bir yabanct dil bilmesi hem de Ogrenimini yurt disinda gérmesi
nedeniyle hem Batt hem de Dogu medeniyetini ve kilttrlerini yakindan
tantyordu.

Onun yasadigt donemde Batr'yr tantyanlarin hemen hepsi, Bati’yt
taklit etmenin disinda bir kurtulus yolunun olmadigi tizerinde neredeyse
ittifak halinde idi. Fakat Pasa, hem seckin bir aileden gelmesi hem de
Avrupa’da egitim gérmesi sebebiyle Bati’yr ¢ok iyi bildigi halde, kendi
degerlerine bagl olan bir aydin ve devlet adamidir. Ayni zamanda O,

3 Polat, “Ictihad”, 447.
35 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, letisim Yayinlari, Istanbul, 1991, 11-12
36 M. Hanefi Bostan, “Said Halim Paga”, TDV Islam Ansiklopedisi, 35/557.
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devletin en buhranli donemlerinde, en kritik giinlerinde gbrev almus bir
siyasetci olmakla birlikte, siyasetten ¢ok toplumu dert edinen ve onerdigi
¢oziimlerde kendine 6zgl bir diistince sistemi olan bir fikir adamidir. Bu
bakimdan Said Halim Pasa’nin Batililasma hakkindaki gorisleri her iki
medeniyeti yakindan tanimasi anlaminda ¢ok 6nemlidir.

ITI. Said Halim Paga'nin Batililagmaya Bakig1

Osmanl’nin son donemlerinden giinimize kadar, Batililasma
problemi veya Bati karsithgi, farkli tonlarda ve gerekgelerde Islamct,
milliyetci ve solcu vb. farkli dustincelerde yer alan 6nemli konulardan
biridir. Bu anlamda, Osmanli toplumunun karst karsiya kaldig
problemlere ¢6ziimler bulmaya g¢abalayan Said Halim Pasa’nin
diistincelerinin merkezinde de Batililasma sorunu ve Islam konusu yer
almaktadir. Pasa’nin Batillidlasma sorununa bakist birka¢ baslik altinda ele
aliacaktir.

a. Ilerleme Diigiincesi ve Din Anlayig1

19. yy. Avrupa’sinda tartistlan konularin baginda “ilerleme”
konusu ve din problemi gelmektedir. Osmanli toplumunun, Bat
karsisinda ““geri kalmislik” durumunu kabullenmesi, “yenilenme” ve
“ilerleme”ye olan ihtiyact da beraberinde getirmistir. Iste bu noktada
yonetici ve aydin kesim, geri kalmislik sorununa ¢6zim bulmak amaciyla
yonunt Batiya cevirmislerdir. Zaten o zamanlarda 6rnek alinabilecek Batt
disinda bir segenek de yoktur. Batt diinyasi ile bir sekilde iletisime gecen
ve orayt tantyanlar Osmanli toplumunun, ilerlemek i¢in Bat’nin takip
edilmesinden bagka bir caresinin olmadigint ileri siirmislerdi. Iste bu
strecte Bat’da uzun yillar tartisilan ilerleme ve din konusu arttk Osmanl
toplumunda da yonetici ve aydin kesimin tzerinde en fazla tartistigs ve
fikir Grettigi alanlardan birisi haline gelmistir.

Bilindigi gibi sanayi inkilabindan sonra Bat’da meydana gelen
bilim ve teknik alanindaki gelismeler, toplumsal hayatta dinin alanin
oldukca daraltmaya baslamist. Bati dinyasinda dile getirilen “Din
ilerlemeye engeldir” ve “Toplum gelistikge din terk edilecektir” gibi
iddialar Islam diinyasinda da taraftar bulmustu. Osmanlt devletindeki
Batililasma yanhlart da, toplumun Batt karsisinda geri kalmasinin sebebi
olarak din kurumunu goériiyor, din ve dinden kaynagini alan her seyi
elestiriye tabi tutuyorlard.
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Iste Said Halim Pasa, Baticilarin ilerlemek icin dinden
vazgecilmesi gerektigi konusundaki gorislerini siddetle elestirir ve bu
dusiincelerin - Avrupa’da ortaya ¢ikis sebebini inceleyerek bunun
tlkemizde savunulmasinin yanlis oldugunu séyler.

“Dinin ilerlemeye engel oldugu” fikrinin bize Batidan gectigini
sOyleyen Pasa’ya gore bu anlayis, maddeci distinceyi, maddeci distince
ise devaminda dinsizlik dustncesini getirmektedir. Bu distncenin
Batidaki ¢ikis sebebi, Hiristiyanlik inanglari ile yeni bilim ve fen
zihniyetinin birbiriyle catismasi ve bunlarin uzlastirtlamamasidir. Halbuki
Islim inanclari icin boyle bir uzlasmazlik s6z konusu degildir. Islam
inanglarinin bilimin buluslarina zit olmast séyle dursun, inanglarimiz
onlarin hepsini igine aldigi i¢in, bizim inanglarimizla bilgilerimiz bir bitin
teskil eder.

Bu yanlis diisiincelerin Islam diinyasinda ortaya cikis sebebini ise
Said Halim s6yle izah eder: Gerek alimlerimiz ve gerekse bize rehberlik
etmek ve bizi aydinlatmakla yikimli olanlar, Batidaki bilim ve teknik
alaninda meydana gelen gelismeleri takip edememislerdir. Bilim ve fen
alanindaki son gelismelere yabanct kalinmasi, milli gelismemizi
durdurmus ve bizi Bati karsisinda geri duruma disurmusttr. Bu kota
duruma alimlerimiz ve ileri gelenlerimiz sebep olduguna gore, onlarin
suclanmast lazimdr. Fakat 6yle olmadi, bu hale diismemizin tek suglusu
olarak dinimiz gosterildi. Pasa, bu distincelerin dogrulugunun anlasilmast
icin tarithimize bakilmasi gerektigini, Osmanli devletinin ge¢miste
ihtisamli bir devlet oldugunu, Bati medeniyetine bile yardimlarda
bulundugunun unutulmamast gerektigini isaret eder.”’

Kisaca Said Halim Pasa, memleketin Bati karsisinda geri
kalmasinin sorumlusu olarak Batr’daki bilim ve teknik alanindaki
gelismeleri takip edemeyen devlet ve bilim adamlarini su¢lu gdrmektedir.
Dolayistyla Islam dininin hicbir sorumlulugunun olmadigini aksine dini
iyl anlayamayanlarin sorumlu oldugunu séyleyen Pasa, dinin kendisi ile
onu yasayanlarin farkli oldugunun ayirt edilmesi gerektigi ifade
etmektedir.

7 Prens Said Halim Pasa, Bubranlarmz, Said Halim Pasa Kiilliyat-1 Asarindan, Sems
Matbaasi, 1335-1338, Istanbul, 78-80. (Bundan sonraki dipnotlarda Said Halim
Pasa Pasa’nin killiyatt icinde yer alan eserlerin sadece isimleri kullanilacaktir.)
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Islam dininin, insanhgin saadetini temin eden her seyi icerisinde
toplayan mikemmel bir din oldugu halde, Mislimanlarin, Hiristiyanlara
oranla geride kaldiklarinin inkar edilemez bir gercek oldugunu soyleyen
Said Halim Pasa, toplum gelistikce Islamiyetin de terk edilecegini
sOyleyenlerin  dikkate alinmamast gerektigini soyler. Pasa’ya gore,
insanligin ilerledikce, bu ilerlemenin dinsizlikle sonuglanacagini iddia
edenlerin ciddi hi¢bir dayanag: yoktur. Cinkii bu kimseler, bu konularla
ilgili olarak bir kehanette bulunmuslar ancak yeterli bir arastirma yapma
geregini bile duymamiglardir. Biraz tanidiklart Hiristiyanlk ile hig
tanimadiklar1 Islamiyet arasinda gelisi giizel benzetmeler yapmakla bu
iddiaya sahip olmuslardir.™

Pasa bu ifadeleri ile toplumlar modernlestikce dinden
uzaklasacaklarini  éngéren  sekiilerlesme  teorisinin Islam  toplumuna
uymayacagini savunmaktadir. Sekiilerlesme teorisi gunimiizde ciddi
olarak elestiriye tabi tutulsa da, Pasa’nin yasadigt donemde, Bat
dinyasinda sorgulanamaz bir dogru olarak kabul ediliyordu. Berger’in
“sekulerlesme kahinleri” dedigi bu sosyal bilimciler son ¢ asir boyunca
dinin sonunun geldigini iddia etmisler hatta dinin tamamen ortadan
kalkacagi kesin tarihi bile vermislerdi.”” Iste Osmanli toplumundaki Batt
taraftar1 aydimnlar, Bati dinyasindaki bu dustinceleri kendi toplumlarina
uyarlayarak, Osmanlt toplumunun da ilerlemek icin Islam dinini terk
etmesi gerektigini iddia etmislerdi. Said Halim Pasa’da bu aydinlarin ciddi
bir arastirma yapmadan, s6z konusu teori uzerinde dusiinmeden
kehanette bulunduklarint ifade etmektedir.

Said Halim Pasa, Misliimanlarin siyasal-toplumsal anlayislarini ve
muesseselerini ayak bagi olarak goéren ve bunun karsisinda Bat’nin
tistinligiinden dem vuranlart sert bir dille elestirir ve Islami esaslarin
zamanin ihtiyaglarina cevap veremedigi kuruntusuna kapilanlara cevaben
s6yle der: “Biz o fikirdeyiz ki, Islam seriatinin ihtiva ettigi ahlaki, sosyal,
siyasi  disturlar insan tabiatina tepeden tirnaga uygundur ve
Ademogullarinin  kiyamete kadar siirecek  hayatlarini  diizenlemeye

3 Taassub, s. 109.

3 Peter Berger, “Dinin Krizinden Sektlerizmin Krizine”, Sekilerizm Sorgulanzyor (Haz.
Ali Kése), Ufuk Kitaplari, Istanbul 2002, 75.
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layiktir.

Goriliyor ki; Said Halim Pasa’ya gore, “Din ilerlemeye engeldir”
veya “Medeniyet ilerledik¢e din terkedilecektir” seklindeki goriisler Bati
kaynaklidir. Bu fikirlerin ortaya atilmasi ise bilim ve fen zihniyeti ile
Huristiyanligin ¢atismast ve bir uzlasma bulunamamast neticesinde dini
terk etmenin ¢6zim olarak gortilmesi sonucunda olmustur. Pasa’ya gbre;
Islamiyet icin béyle bir catisma soz konusu degildir. Zira Islam, ilim
Ogrenilmesini her zaman ve her mekanda tesvik etmistir. Hatta ilim
ogrenmek icin Hz. Peygamber Cin’e bile gidilmesi gerektigini soyledigi
halde bir kisim aydinlar tarafindan bu gorev yerine getirilmemis ve
toplum aydmlatlmamustir. Netice de ise zamanin gerektirdigi bilgi ve
teknolojiye yabancilasan ve uzaklasan toplum Bat1 karsisinda geri duruma
dusmustir. Boéyle olunca bu gerilik sebebiyle devlet yoneticileri ve
aydinlar suclanmasi gerekirken, din suclanmis ve “Islamiyet ilerlemeye
engeldir” fikrinin yayginlasmast kolaylasmistir. Baska bir ifade ile Pasa’ya
gore, dini hikimlerin kendisi ile dini htkimleri uygulayanlar birbirine
karistirilmistir.

Batillasma yanllari, toplumsal iletlemenin Ontinde en buytk
engel olarak din ve dinden kaynagini alan gelenekleri gordiiklerinden bu
kurumlara adeta savas agmislardir. Onun icin Said Halim Pasa, Baticilarin
din ve ilerleme arasinda kurduklart fikirlerini elestiritken “din”
kavraminin ne anlam ifade ettigi ve dinin nasil anlagilmasi gerektigi
konusuna genis bir yer ayirmistir. Ona gére “din” kelimesi de Batt ve
Dogu dinyasinda farkli anlasgiilmakta ve dine farkli degerler
atfedilmektedir. Bu anlamda Pagsa’nin  bir din tanmmi  yaptg
gortilmektedir. Ona gore din; Batililarin anladigi gibi insanlarin keyif ve
arzularina baglt olarak bazen yuceltilen bazen hakir goriilen hayali bir sey
degildir. Ve yine, hi¢ bir zaman metafizigin 1ssiz ¢6llerinde hapsedilmis,
bos teselliler, erisilmesi imkansiz vaatler veya insanin act ve 1zdiraplarin
yatistiran hayali bir ara¢ degildir. Pasa, bu din anlayisinin yanlis oldugunu
belirttikten sonra “din”den ne anlagilmast gerektigini acgiklar. Ona gore
din: Beseriyetin maddi, manevi ve akli dengesini saglayan ebedi kanun ve
ilkelerle insanligin saadetini temin etmektir. Dinin gayesini de Pasa
“ademogluna hayir ve hakikatin dogru yolunda rehber olmak, fizik Gtesi
alemde sasirmaya mahkim olan dustncesine isttkamet gostermek”

0 nhitit1 Lslam Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiyye, 140.
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seklinde ifade eder." Burada yapilan din tarifinden de anlasildigi gibi
Pasa’ gore din, insant bitiin fiillerinde kontrol altina almakta ve hayat
boyu bireye yon vermektedir.

Genel olarak dini bu sekilde tarif eden Said Halim Pasa, 6zel
olarak da Islimiyet’in 6nemine temas eder. Ona gére her seyden evvel
kusursuz, mitkemmel ve en olgun insanlik dini olan Islam, tecriibeye
dayanan, maddi ilimler ile metafizik inang ve teorileri, yani insan idrakine
sigan ve sigmayan bitiin hakikatleri biitiiniiyle kendinde toplamustir.*

Batiilasma yanllarinin  savunduklarinin = aksine, Mdusliman
toplumlarin  kurtulus  ve saadeti Miuslimanlarin  tam  olarak
Islamlagmalarina baglidir® diyen Said Halim Pasa, “Islamlasmak”tan neyi
kastettigini de sOyle izah eder:

Islamiyet’in kendine 6zgii inanclari, bu inanglara dayali ahlak
anlayist ve ahlakindan dogmus bir toplumsal hayat anlayist vardir. Bu
bitiinliigiin bir neticesi olarak Islamiyet, tamamen kendine has olan bir
takim kaidelere sahiptir. Dolayistyla “Islamlasmak” demek, Islamiyet’in
inang, ahlak, yasayis ve siyasete ait hikimlerinin tam olarak hayatta
uygulanmast demektir. Bu htktmlerin hayata uygulanmasi ise rasgele
degil, uygulanacagi zaman ve mekanin 6zelliklerini dikkate alarak, cagin
gereklerine ve toplumun ihtiyaglarina en uygun sekilde tekrar tefsir
edildikten sonra yapilmalidir.*

Yukaridaki ifadelerden anlasildigina gibi Pasa, Islam dininin
“inang, ahlak, toplumsal yapt, siyasi yap1” olmak tizere bir parcalanamaz
bir bitin oldugunu savunmaktadir. Dolayistyla Said Halim, Musliman
oldugunu soyleyen bir kisinin, giindelik hayatin1 kabul etmis bulundugu
dinin esaslarina goére diizenlemesi, buna gore hissetmesi ve dusinmesi
gerektigini belirtir. Bunu yapmadikca, yani Islamiyet’in ahlak ve hayat
siyasetine kendini tamamen uydurmadikca, yalniz Musliman oldugunu
sOylemek, insana bir sey kazandirmaz ve hi¢ bir mutluluk saglamaz.
Ciinkii Islamiyet parcalanamaz. Bir Kant’in yahut bir Spencer’in ahlak

1 Taassub, 109-110.
2 [slamlagmak, 148-149.
B slamlagmak, 148.
W Islamlasmak, 149.
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goriisiine inanan, sosyal hayatta Fransiz, siyasette Ingiliz usuliinii kabul
eden ne kadar bilgili olursa; olsun ne yaptgint bilmeyen bir kimseden
baska bir sey degildir.”

Kisaca sOylemek gerekirse Pasa; inang, ahlak, toplumsal ve siyasi
boyutlartyla Islam dininin parcalanamaz bir biitiin oldugunu, eger Islam
toplumu ilerlemek, mutluluk ve huzura ulasmak istiyorsa bu butiintn
tamamina uymast gerektigini belirtmektedir. Dolayisiyla Muslimanim
diyen herkes zaman ve mekan faktoriint de dikkate alarak bu boyutlarin
tamamini hayatina tatbik etmelidir diyen Pasa, Islam diinyasinin
kurtulusunu da Islamiyeti tam olarak hayata gecirmekle esdeger
gormektedir.

Said Halim Pasa, Batililasma taraftarlarinin ifade ettigi gibi dinin
ilerlemeye engel olmadigint dolayistyla Muslumanlarin Bati karsisinda geri
kalmasinda dinin suglanmayacagini izah ettikten sonra Mdusliimanlarin
ni¢in geri kaldig1 problemine de ayr1 bir yer ayirir.

b. Miisliimanlarin Geri Kalma Sebepleri

Said Halim Pasa, Islamiyet insanoglu igin en mitkemmel bir din
oldugu ve ilerlemeyi tesvik ettigi halde Islam diinyasinin dolayistyla
Osmanlt toplumunun nigin geri kaldigint uzun tahliller yaparak inceler.
Dogu toplumu ile Batt toplumunu farkli acilardan karsilastirarak konuyu
anlatmaya calisir. Pasa, Batt karsisinda geri kalmuslik, Islam diinyasinin
genelinde gorildigii icin Osmanli toplumunun geriligini Islam diinyast ile
birlikte ele alir.

Said Halim Pasa; Islam diinyasinin gerilemesini iki temel unsura
dayandirmaktadir. Birinci olarak, Misliman milletler, stirekli bir bicimde
degisen zamanin sartlarini dikkate almamiglar, degismeyle birlikte ortaya
ctkan yeni ihtiyaglara gére dinlerini tefsir edip hayata gecirememislerdir.
Peygamberimizin Muslimanlara, Cin’de bile olsa hi¢ durmadan ilim ve
irfan aramalarini emrettigi halde, Mislimanlar onun emirlerini yanls
yorumlamis ya da geregini yerine getirmemislerdir. Onun icin Islam
dinyasi zamanla gerileyip ¢cOkmustir.

Mislimanlarin geri kalmasinin ikinci sebebi olarak da Islam alemi
ile Batilli Hristiyan milletler arasindaki siddetli din dismanligint gésteren

B Islamlasmak, 149-150.
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Pasa, bu dusmanliktan dogan sonu gelmez savaslarin iki toplumun
birbirini tanimasina engel oldugunu séyler. Bu karsilikli nefret sebebiyle,
Muslimanlar Batidaki gelismelere uzak durmuslar ve Batr’dan gelebilecek
iyi veya kot her tiirlii yenilige kendilerini kapatmislardir.*

Gerileme noktasinda sayillan bu iki temel unsurun yaninda,
toplumun ilerleyememesi ve Batr’daki gelismelerin takip edilememesi
konusunda aydinlara da ayr1 bir yer ayirir. Mustakil bir baglk olarak
asagida daha ayrintli sekilde ele alinacag icin burada kisaca deginmek
gerekmektedir. Kendi toplumunu ve halkini bir kenara birakarak her seyi
ile Batiya yonelen aydinlarin halkin degerlerine yabancilastigint ve halktan
koptugunu ve ifade eden Pasa, neticede halkin aydinindan nefret etmeye
basladigini savunmaktadir. Boylece toplum, rehberi konumunda olan
aydinlarindan mahrum kaldigi icin gelismeleri takip edememis giinden
giine Bat1 karsisinda gerilemistir.

Said Halim Pasa’ya gore, Mislimanlarin geri kalma sebeplerinin
6zii; alimlerin, aydinlarin Islam dinini ¢agin ve ihtiyaclarin geregine gore
tefsir edememeleri ve toplumun Islam dininden uzaklasmasidir. Ona
gore; Miuslimanlarin dinden uzaklasmast ile Musliimanlarin gerilemesi
arasindan dogru orantt vardir. Yani Muslimanlar dinlerinden uzaklastikca
medeniyetlerinde de gerilemeye baslamuslardir.” Her ne kadar
gerilemenin 6ziinii bu sekilde izah etse de sonucta Pasa’ya gore Islam
dunyasinin gerilemesi, Mislimanlarin Batidaki bilim ve teknik alanindaki
gelismelere ilgisiz kalmasindan yani maddi sartlarin gerilemesinden
kaynaklanmistir. Bu gerileme ahlaki ve toplumsal alanda bir gerilik
degildir, sadece iktisadi yani maddidir dolayistyla telafisi miimkiindiir.*

Osmanlt toplumunun gerileme sebebini bu sekilde tespit eden
Said Halim, Mislimanlarin ilerleyebilmeleri i¢in kendi Onerilerini de dile
getirir: Islam diinyasinin kalkinabilmesi i¢in Misliimanin siyasi ve
toplumsal biitin hak ve gorevlerinin; Islam’n hirriyet, adalet ve
yardimlasma esaslarindan ¢tkmis olmast gerekir. Insan gorevlerini yerine

46 [nhitit-1 Lslam Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiyye, s. 123-124.
47 Said Halim Pasa, “Islam’da Tegkilat-1 Siyasiyye”, Sebiliirresad, 20/495, (27 Mart
1922), 2; Taassub, 112-113; Bubrin-1 Fikrimiz, 57-58

8 slam’da Teskilat-1 Siyasiyye, 3.
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getirmeye ve haklarint korumaya giicti yettigi kadar ¢alismalidir. En iyi
Musliman, hak ve gorevlerini en iyi anlayip, onlari en giizel sekilde yerine
getiten ve koruyan kimsedir."

Osmanli  toplumunun geri kalmast konusunda en buyik
hatalardan birinin, Batr’ya olan nefret yiiziinden Islam diinyasinin Batt
dunyasini tantyamamasi oldugunu ifade eden Pasa, bu gilin ise tam tersi
bir durumun oldugunu Bati taraftari olan aydinlarin kendi toplumlarini
tantyamadiklarini séyler ve onlart bazi noktalarda elestirir.

c. Bat1 Taraftar1 Aydinlara Bakis1

Gunden giine Bati karsisinda gerileyen durumumuza ¢6zim
bulmak isteyen idareci, siyasi liderlerin ve aydinlarin dikkatlilerini hakl
olarak Avrupa’ya cevirdigini ifade eden Pasa, modernlesme konusunda
maalesef sebeplerle sonuglarint birbirine karistirdiklarint ve yontem
konusunda hata yaptiklarini ileri sitirer. Sebep-sonug iliskisini dogru
kuramayan aydinlarin, ilim ve teknigin sonucunda ortaya ¢tkan Bat’nin
“yasam bi¢imini” kendi toplumlarina oldugu gibi aktarmakla ¢&6ziim
bulacaklarini zannettiklerini sGyler

Pasa’ya gore aydinlarimiz Batr’da pariltili, hosa giden, zevklerle
dolu bir medeniyet gordiler ve bu parlak medeniyetin aydinligr onlarin
gozlerini  kamastirdl. Gordukleri bu giizel sonuglari, o medeniyeti
meydana getiren sebepler zannettiler. Boylece Bat’'nin yasayisin
memleketlerine aktarmanin, toplumun problemlerine ¢6zim olacagina
inandiar. O zamanlar aydinlarimizin gézlerini kamastiran bu parlak
medeniyetin en giizel gbruldigh yer Fransa oldugundan, uygulanan
modernlestirme yontemi de, Osmanlt toplumunu Frenklestirmeden
ibaretti. Turkce yerine Fransizca konusmak, dinsiz ve sefil gecinmek,
servetini kumarda yahut bir Fransiz metres kullanarak tiiketmek, en
seckin tavir ve hareketler sayiliyor; bu davranislar, modern insanlari,
modern olmayanlardan ayiran 6lciitler olarak kabul ediliyordu.”

Pasa’nin ifadesine gore Avrupa zihniyetinin etkisi altinda kalan bu
aydin kesim dine, gelenek ve adetlere; gelismenin 6nitindeki engeller
olarak bakiyor ve memleketin ¢6kusiine bu unsurlarin sebep oldugunu

Y slamlagmak, 182-183.
50 Bubran-1 letimaimiz, 66-67.
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iddia ediyorlardi.”" Said Halim Pasa, medeniyet ve vatanseverlik adina
toplumun temel degerlerine saldiran Bati taraftart aydinlarin ne Dogu’yu
ne de Bat’y1 tam olarak tanityamadiklarini, onlarin esas hayranliklarinin
Bat'nin maddi refahi oldugunu ifade eder. Aydinlarin Bat’y1 begenip
takdir etmeleri ve kendi toplumsal degerlerini reddetmeleri; Avrupa
iizerinde yaptiklart derin bir arastirmanin sonucu olmadigt gibi, Islam’in
ortaya koydugu ilkeler ile yaptiklart bir karsilastirmanin sonucunda elde
ettikleri bir bilgi ve degerlendirmeye de dayanmamaktadir. Aksine sadece
kendilerinin Batililasmis olmalart ve maddi zevklere karst sinirsiz bir hirs
icinde bulunmalaridir.”> Pasa’ya gore zihinleri Batililasmis aydinlar,
¢oztim aradiklart problemleri ve Islam toplumunu tam olarak
anlayamadiklarindan milletin  aklini  karistirmaktan  baska bir  sey
yapmamislardir.”

Aydinlarimiz ¢ok 6nemli bir unsur olan sosyo-kiltirel cevre
faktorint dikkate almadiklarint ve kendi halkina yabanci kaldiklarini ifade
eden Said Halim Pasa, Bati hayranlarini iki 6nemli noktada elestirir.
Birincisi ele aldiklari sosyal, siyasi ve manevi konularin Misliman toplum
e ilgili olan taraflarini bilmezler O6grenmeye dahi tenezzil etmezler.
Ikincisi: Miisliman toplumu ile ilgili olan hususlarn disinda ise ele
aldiklart birgok konuya, konuya ait metot ve prensiplere vakif degilditler.
Onun icin Batihlardan 6grendikleri seylerin bile cogunu asil manalarindan
bambagka bir sekilde anliyor ve yorumluyorlar.

Said Halim Paga, bir toplumun gelismesinde, toplumun rehberi
konumunda olan aydinlarin ¢ok 6nemli bir yere sahip oldugunu ifade
etmektedir. Pasaya gore, Batict aydinlar toplumun degerleri ile barisik
olmadigi i¢in halk ile aydinlarin arast agilmis ve Dbirbirlerine
yabancilagsmuglardir. Avrupa’nin yasam tarzini benimseyip taklit eden
aydinlarin, davranislart ve fikirleri sebebiyle halk goéztindeki degerlerini
kaybetmislerdir. Boylece halk aydinindan baska bir ifade ile rehberinden
mahrum kalmistir.”* Dolayistyla rehberinden mahrum kalan halk olaylar
karsisinda nasil bir pozisyon alacagini bilemediginden gelismeleri takip

U Bubrin-1 ltimaimiz, 67.

52 [slam’da Teskilit1 Siyasiyye, 5.
53 Islam’da Teskilit1 Siyasiyye, 4
54 Bubrin-1 letimaimiz, 67-68.
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edememis ve toplum geri kalmistir.

Kendi toplumunu tanimadan Bati taraftart olmanin 6nemli bir
zihniyet problemi oldugunu ifade eden Pasa, bu zihniyete sahip olan
kimselerin ya Batr'da- egitim gbrdigunt ya da Batlidarin tlkemizde
actiklart okullarda egitim gordugini iddia etmektedir. Ona gore,
buralarda yetisen fikir adamlarimiz, kendi dinlerini ve dinlerinden ¢ikan
sosyal ve ahlaki hakikatleri dustinirken, ellerinde olmayarak az ¢ok
Batililasmis bir kafa ile hareket ediyotlar, karatlarint ona gére veriyotlar.”

Said Halim Pasa, Batict aydinlart siddetli bir dille elestirdikten
sonra, aydinlarin kendi toplumuna faydali olmak istiyorlarsa nasil bir rol
tislenmesi gerektigini aciklar. Pasa’ya gore aydinlar, Islami degerleri
gozden disirmeye ve unutturmaya calismamali aksine halka iyice
égretmeye calismalidirlar. Aydinlar bilgi ve zeklarini, Islam’in inang,
ahlak ve toplumsal dizenlemelerini ortaya koymaya ve bunlar tesis
etmeye harcamalidir. Pasa’nin ifadesi ile; “Bunlarn en birinci vazifesi biitiin
infan ve zekdlarm Islam’'a aid akdidin, ablikm ve ictimd’iyatn  mihiyet-i
hakikiyesini en miidellel, en vizeh bir siretde te’sise hasretmekden ibarettir....”
Ayrica sosyal ve siyasi bakimdan Miusliman milletlerin Batililardan
alacagi bir seyin olmadigini®” soyleyen Pasa, aydinlarin Islam’in
yapisindaki butinlige saygt gostererek, ellerinden geldigi kadar onu
saglamlastirmaya c¢alismalart gerektigini ifade etmektedir. Yine Pasa’ya
gore aydinlar, mensup olduklari Islam toplumunun milli gayelerine
hizmet edetlerse ancak o zaman toplumsal sorumluluklarini yerine
getirmis olacaklardir.”®

Said Halim Pasa, “Icinde bulundugumuz gerilikten kurtulmak icin
tek care, Batt’yr taklit etmektir.” seklinde bir fikri savunan Batilasma
taraftarlarini elestirirken aslinda onlarin Batidan istifade etme yontemini
elestirmektedir. Onlarin yontemini, hastaliklardan korunmak igin tip
kitaplart okuyan kimselere benzetmektedir. Pasa, Bati medeniyetini
anlamadan taklit edilmesinin kendi kokli medeniyetimizi yok saymak
anlamimna gelecegini ifade etmektedir. Onun i¢in Bati dunyasindaki

55 Islans’da Teskilit1 Siyasiyye, Sebiliirresid, 4.

56 [slamlasmak, s. 178.

57 Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye”, Sebiliirresid, 19/493, (26 Subat
1922), 265.

58 Inhitit-2 Islam Hakkinda Tecriibe-i Kalemiyye, 133.
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gelismelerden  hangi  yontem ile yararlanmamiz  gerektigini  de
anlatmaktadir.

d. Bat’dan Yararlanma Yontemi

Said Halim Paga, yontemi dogru belitlemek sartiyla, Bat
medeniyetinden  faydalanmaya Miuslimanlarin  mecbur  oldugunu
savunmaktadir. Iste bu noktada cevabini aramamiz gereken soru, Pasa’ya
gbre Batrdan nasil yararlanmamiz gerektigi baska bir ifade ile Islam
dunyasinin kalkinabilmest igin hangi yéntemi takip etmesi gerektigidir.

Said Halim Pasa’ya gore, Islam dinyasinin derdinin caresi,
kendisinde bulunmayan ve geriligine sebep olan bilim ve teknigi hi¢ vakit
gecirmeden elde etmektir. Thtiyacimiz olan bilim ve teknik bu giin
Avrupa’da olduguna gore bizim icin yapilacak sey bu bilim ve teknigi
Avrupalilardan 6grenmektir.”

Pasa’ya gore Avrupalilardan alacagimiz, sadece maddi ilimlerle
sinirlt olmalidir. Yoksa Avrupali milletlerin iktisat esaslarint veya is ve
sermaye kuruluslarina ait htkumlerini yahut bunlarin arasindaki iligki
bigimlerini aynen almak dogru degildir. Zira bunlarin Islam’in temel
esaslarina az veya c¢ok aykirt yonleri vardir. Onun i¢in bizim, bttin
kurumlarimizi ve iktisadi esaslarimizi ortaya koyarken basvuracagimiz
ilim fikthtir.” Fikih ilminin ¢ok iyi isletilmesi gerektigini savunan Said
Halim Pasa, Bat’nin “sosyal bilimleri” karsisinda Islam diinyasinin
“tikth” ilmini 6n plana ¢itkarmaktadir. Ancak bu sekilde sosyal yapimizi
ve kurumlarimizi koruyabilecegimizi ileri stirmektedir.

Batililarin  kanun, nizam ve anayasalarini oldugu gibi iktibas
ederek Avrupalilar kadar gelisebilecegimize inanmanin yanlis oldugunu
sOyleyen Pasa’ya gore, her milletin kendine 6zgti fikir, distince ve
ithtiyaclart vardir. Eger boyle olmasaydi sosyoloji (toplumbilim) ve zooloji
(hayvanbilim) diye iki ayrt bilim olmazdi® Onun icin bizim takip
etmemiz gereken yol, “Awrupa medeniyetini Sarkhilastimak, ya'ni miimbkiin

9 Islam’da Teskilit1 Siyasiyye, s. 5.
O Islam’da Teskilit1 Siyasiyye, s. 5.
U Mutkallidliklerimiz, 30-31.
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mertebe kendi mubitimize 1sindirmak” olacaktir.”” Avrupa medeniyetinin

millilestirilmesini isteyen Pasa, burada “kendi ¢evremize 1sindirmak”
ifadesiyle, Bat’dan alinan yeniliklerin Osmanlt toplumunun bunyesine ve
Islam toplumunun degerlerine uyumlu hale getirilmesini anlatmak
istemektedir.

Toplumlar arasi farkliliklara dikkat ¢eken Said Halim Pasa, bu
farkliliklar  dikkate alnmadan bagka toplumlarin tecriibelerinden
yararlanmanin ilk bakista olduke¢a cazip gérundiging, ama toplumlarin
gecirdikleri tarihsel siireglerin farklt olmast nedenti ile bunun ¢ok sakincalt
oldugunu belirtir. Bir memleketin kurumlarinin, ihracat ve ithalat
maddesi konusu olamayacagint belirtir. Ona goére, bagska milletlerin
muesseselerini  almayalim demek, medeni milletlerin muesseselerini
bilmezlikten gelmek, gelismelerin tarihini 6grenmeye 6nem vermemek
degildir. Aksine butiin bu farkliliklar, riskler ve zorluklar g6z 6niinde
bulundurularak bu gelismelerin izlenmesi ve neyi nasil yaptiklarinin
bgrenilmesi gerektigini ifade eder.”

e. Degerlerimiz Manevi Vatanimizdir

Milli degerlerimizin dinimizden dogdugunu soyleyen Said Halim
Pasa’ya gore ilerlemek adina dinimizi ve degerlerimizi terk etmemiz
mumkin degildir. Her milletin milli, kanun ve ananeleri, tzerinde
yasadigi topraktan daha kiymetli bir “manevi vatan” meydana getirirler.
Cunku insan topluluklarini bir millet haline getiren bu manevi vatandir.
Bagka bir devletin tahakkiimii altina diisen millet, arazisini degil, kanun
ve ananelerini kaybettigi zaman istiklalini kaybetmis demektir. Dolay1siyla
milli degerlerini kaybeden toplumlar, tzerinde yasadigi topraklar terk
etmese hatta o topraklardan daha fazla istifade etse bile esir sayilirlar.”*

Milli degerleri kaybetmeyi vatan topragint kaybetmekten daha
buytk bir kayip olarak degerlendiren Pasa, bunun farkinda olarak ancak
Batdan istifade edilmesi gerektigi kanaatindedir. Hem kendi
medeniyetimizi hem de Avrupallarin medeniyetini 6grenerek, Bati
medeniyetinin tstin 6zellikleri olan “ilim zihniyeti” ile “tecritbe usuli”’nu
birlestirmek suretiyle ortaya koyacagimiz bilgiler, Islam diinyasinin

2 Bubran-1 Fikrimiz, 60
0 Mukallidliklerimiz, s. 57.
% Bubhran-1 Fikrimiz, s. 61-62.
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gelismesine katk: saglayacaktir.

Her toplulugun kendine 6zgu karakterlerinin, mensup oldugu din
lle seckillenecegini ifade eden Said Halim Pasa, Batililarin kendi
ihtiyaglarini dikkate alarak olusturduklari sosyal ve siyasi miiesseselerin,
ne kadar tadil edilirse edilsin bize uymayacagini belirtir. Dogu duinyasi ile
Bat1 diinyasi arasinda koklu farklhiliklarin oldugunu séyleyen Pasa, iki
diinya arasindaki bu farkin Hiristiyanlk ile Islimiyet’in arasinda mevcut
olan fark kadar biiyiik oldugunu séyler.”

Bu anlamda Said Halim Paga, Dogu toplumu ile Bati toplumunu
sosyal ve siyasal yap:t bakimindan karsilastirir ve farkliliklarini ortaya
koyar. Bu farkliliklart ortaya koymak suretiyle Bat’dan alinan kurumlarin
Osmanl toplumuna uygun olmadigint izah etmeye calisir.

Osmanl toplumunun toplumsal ve siyasal anlamda Batidan farkls
oldugunu ifade eden Pasa, toplumdaki Batililasma gostergelerinden birisi
olan, tzerine 6nemli degerler atfedilen demokrasi ve mesrutiyete itirazi
vardir. II. Mesrutiyetle ilgili kaleme aldigi eserinde, mesrutiyete giden
surecin ~ gelisiminden, inkilabin temel dayanaklarindan, Osmanl
toplumuna yansimamalarindan bahseder.

Said Halim Pasa, Osmanl toplumu ile Bati toplumu arasindaki
farki anlamadan Avrupa’dan alinan demokrasi modelinin yanlis oldugunu
savunmaktadir. Bu baglamda demokrasinin Batida hangi sartlarda ortaya
ciktigini, demokrasinin i¢cinde dogdugu topraklardaki toplumsal yapr ile
olan baglantisint ele alir. Daha sonra da bu demokrasi modelinin Osmanls
toplumsal yapisina uygun olup olmadigini sorgular.

Dogu’yu, Bat’dan ayiran en 6nemli farklardan biri Pasa’ya gore
toplumda gortlen seckin ve ayricaliklt siniflardir. Avrupa’da ruhbanlik ve
asilzadelik gibi seckin siniflar vardir ve toplumda bu smuflarin etkisi agik
bir sekilde hissedilmektedir. Bu durum ise normal olarak zulme ve
siniflar arasinda dismanliga sebep olmustur. Dogu’da yani Miisliiman
toplumunda ise ruhban sinift ve asilzade gibi herhangi bir imtiyazli sinif
yoktur. Islam toplumunda biitiin insanlar, hangi 1tk ve mezhebe mensup
olursa olsun hepsi “adilet ve esitlik kanunu”na tabi olmuslardir.”® Said

65 Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye, Sebiliirresad, 19/493, (26 Subat 1922), 265.
6 Mukallidliklerimiz, 31-32.
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Halim Pasa her ne kadar Islam toplumundaki bir takim adaletsizliklerden,
haksizliklardan — sikayet etse de bu durumun yasalardan degil,
yoneticilerden yani bireylerden kaynaklandigini savunur.

Pasa’ya gore; Avrupa toplumlarinda, halkin tzerinde buytk bir
ntfuza sahip olan burjuva Osmanli toplumunda hi¢ olmamistir. Buna
karsihk  Osmanli  toplumunda “memurlar”  vardir. Memurlarin,
asilzadelerin ve burjuva sinifinin yerini tutacagini zannetmek, adeta
iktisattaki Gretim ile tiketimi birbirine karistirmak gibi bir biyik hata
olur. O halde, kendisini meydana getiren esaslar, bizimkilerden bu
derecede farkli olan bir toplumda kurulan kurumlarin = bizim
toplumumuza faydali olmayacagi apactk bir gercektir.”” Paga, Osmanlt
toplumunda yer alan memur smifin, Bati toplumundaki burjuva
sinifindan tevekkdl, teslimiyet ve mes’uliyetten kaginmak gibi 6zellikleri
sebebiyle ayrildigini dolayisiyla burjuva sinifinin yaptiklarini memur
sinifinin yapamayacagint savunmaktadir

Paga, bu farkhiliklart ortaya koyduktan sonra Avrupa’nin, kendi
toplumlarindaki mevcut olan bu esitsizlikleri kaldirmak igin toplumlarina
demokrasiyi getirdiklerini ifade eder. Bizim toplumumuza ise Bati usulii
bir demokrasi gereksizdir, biz bu hususta da onlart taklit edemeyiz
demektedir. Pasa’ya gore, Batilar “aristokrasi” usuliinden ayrilarak
sosyal ve siyasi kurumlarimi  “demokrasi” usuline uydurmaya
calismuslardir.  “Aristokrasi” usuliinden habersiz olan bir toplumu
“demokrasi” usuliine uydurmaya calismak dogru degildir.”

Pasa, burada dogrudan demokrasi kavraminin kendisine bir
elestiri getirmez, hatta onu gerekli oldugunu ifade etmektedir. Onun
itiraz ettigi nokta, toplumsal sartlar1 g6z ontnde bulundurmadan kora
kortine taklit edilerek Bati toplumundan alinan demokrasi seklinedir.
Osmanli toplumunda Islamiyet'ten kaynagini alan bir demokrasi gelenegi
oldugunu belirten Pasa, kendi toplumsal bunyemize uygun gelistirilen bir
‘Osmanli  demokrasi’si olabileceginden bahsetmektedir. Dolayistyla
Pasa’ya gore Islam toplumunun demokratlasmast da Batili milletlerden
farklt olacaktir.

7 Megrutiyet, 16-17.
8 Megrutiyet, 20.
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Ayrica Pasa’nin  Onerdigi hikamet sistemi incelendiginde,
Turkiye’de Cumhuriyet idaresi kurulmadan 6nce bile “Cumbhuriyet” idare
sisteminden yana oldugu anlasilmaktadir. Osmanlida uygulanan monarsi
devlet yonetim seklinden vazgegerek, devlet baskaninin segimle isbasina
geldigi bir yonetim sekli istemektedir. Cinkt Pasa, boyle bir idarenin
Islamin geregi oldugunu disiiniiyordu.®”’

Osmanlt toplum yapisinin Bat’dan tamamen farkli oldugunu
ifade eden Pasa, siyasi yapisinin da onlardan farkli oldugunu savunur.
Ona gore; anayasa, bizim siyasi yapimizla uyusmamaktadir. Cinki
Avrupalilara gore siyasi birlik; dil ve mezhep birliginden meydana gelir.
Halbuki Osmanlt siyasi birligi, irk ve dil birligine ve hatta ¢ogu zaman
adet ve gelenek birligine bile sahip degildir. Bundan dolayt Osmanli siyasi
birligi, Avrupa Hiristiyan hikiimetlerinde oldugu gibi milliyet esasina
degil, Tslam birligi ve kardesligi esasina dayanir. Bu sebeple bizim siyasi
birligimizin esaslarina tamamen aykirt bir takim esaslar tizerine kurulmus
olan yabanct bir mesruti idareyi alip, tatbik etmek ¢ok biytik bir hatadur.
Boyle bir anayasa bir milletimizin isine yaramaz.”

Said Halim Pasa’nin burada, hali hazirda uygulanan mesrati
sistem modelini elestirmektedir. Yoksa onun yaptgt demokrasi
elestirisinde de oldugu gibi mutlak anlamda bir mesrati yonetim elestirisi
degildir. Bu anlamda Pasa, “bu vakitten sonra mesrati idareden bagka bir
idari sistem bizim isimize gelmez”"" diyerek careyi yeni bir anayasanin
yapilmasinda gosterir. Bu anayasa milli adet ve geleneklerimize, sosyal ve
siyasi dustincelerimize uygun bir anayasa olmalidir. Said Halim Pasa, en
son kaleme aldigi eseri Islim’da Teskilat-1 Siyasiyye’de bu yonetim
modelinin nasil olmast gerektigini anlatmaktadir. Burada Pasa, Islim’da
siyasetin seklini, kanun koyma hakkini, hiikimet bagkaninin se¢imi ve
yetkilerini, bagskanin kime karst sorumlu olacagini, icra kuvvetini, siyasi
partilerin nastl olabilecegini ve biitiin bu miiesseselerin Islim kanunlarina
gore nasil tanzim edilmesi gerektigini ayrintili olarak ele almaktadr.

6 M. Hanefi Bostan, Bir Islame Diigiiniir: Said Halim Paga, 1992, 121; Sabahattin Nal,
“Sait Halim Paga’nin Egemenlik Anlayist ve Ongérdigii Hitkiimet Sistemi”, Tndnii
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, InUHFD 10/1, 2019, 156;

0 Megrutiyet, 21-22.
U Megrutiyet, s. 23.
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Sonug ve Degetlendirme

Said Halim Pasa, Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin torunu olmast
sebebiyle seckin bir aileden geliyordu. Bunun yaninda yiiksek6grenimini
ise Isvicre’de yapmis, Pransizca, Ingilizce, Farsca ve Arapgayt iyi
biliyordu. Dolayistyla hem iyi bir yabanca dil bilmesi hem de yurt disinda
ogrenim gbérmesi sebebiyle hem Bati hem de Dogu medeniyetini ve
kilttrlerini yakindan tantyordu. Onun i¢in Said Halim Pasa’nin, her iki
kultird igeriden bilen bir kisi olarak, Dogu ve Batt medeniyeti hakkindaki
degerlendirmelerini yaptigt sOylenebilir.

Said Halim Pasa’nin temel meselesi Islam ve Bati sorunudur. Bu
sorunla ilgilenme sebebi ise, 6zelde Osmanli toplumunun genelde ise
Islim dinyasinin karst karstya kaldigi sorunlara ¢oziimler {iretme
cabasidir. HEsasen Osmanl’nin son dénemlerinden itibaren, Batililasma
problemi, farkli yogunlukta ve gerekgelerde Islamcisindan sosyalistine
kadar hemen hemen bitiin fikir adamlarinin ilgilendigi, dusiincelerini
ortaya koydugu bir alan olmustur. Fakat Pasa’nin devlet adamlig:
tecriibesi ve olaylara belli bir perspektiften bakabilme yetenegi onu,
déneminin diger diisiiniitlerinden 6nemli 6lgiide ayirmaktadir.”

Batiy1 tantyanlarin hemen hepsinin, Bat’y1 taklit etmenin disinda
bir kurtulus yolunun olmadigini disundigu bir donemde Pasa, kendi
degerlerine bagli, baskasinin kafasi ile degil kendi kafasi ile diistinen ve
kendine 6zgli diisiince yapist olan bir fikir adami” olarak temayiiz
etmektedir.

Bat'yt ve Islam diinyasini ¢ok iyi bilen Said Halim, Osmanlt
toplumunu derin bir tahlile tabi tutmustur. Ozelde Osmanli toplumunun
genelde ise Islam diinyasinin sorunlarina ¢6ziim bulmaya calismustir.
Yapmis oldugu tahlillerde ve Onerilerde; modernlesme, batililasma, sosyal
dayanisma, toplumsal ¢ozilme, kiltir yabancilasmasi, ekonomik ve
sosyal tekamil gibi sosyolojik kavramlart kullandigr ve sosyolojik bir
bakis acist ile problemleri anlamaya c¢alistigi gorilmektedir. Pasa’nin
Weber't ya da Marxt okuduguna dair elimizde herhangi bir bilgi

72 Kurtulus Kayal, “Said Halim Pasa”, Tanzimat'tan Cumburiyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi,
5/1304.

3 Egref Edip, Alemi Tslam I¢in Pek Biyiik Bir Bir Zayi: Prens Said Halim Pasa
Hazretlerinin Sehadeti”  Sebiliirresad, 19/492, (16 Ocak 1922), 257; Bostan, Bir
Islamer Diigiindir: Said Halim Paga, 109, 121.



36 Hilmi TURKYILMAZ

bulunmamaktadir. Bunun yaninda eserlerinde sosyologlara dair her hangi
bir atf da gorilmemektedir. Fakat onun yaptigi analizlerin sosyolojik
giici ¢agin sosyoloji literatiriinden pek de geri kalmamakta, tzerinde
durdugu konulara yaklagim bigimi, problemleri ele alis tarzi ve sundugu
¢6zim Onerileri Said Halim Pasa’nin gl¢li bir sosyolojik nosyona sahip
oldugunu bize gostermektedir.”® Bu 6zelligi, Tiirk sosyologlar iizerine
yazilan bazi kitaplarda Pasa’ya yer ayrilmasina sebep olmus ve hatta onu
“Tirkiye’nin ilk sosyologlart” arasinda sayanlar bile olmustur.” Her ne
kadar Paga, sosyoloji biliminin kullandig: bir takim kavramlari kullanarak
derin tahlillerde bulunsa da onun, Bat’nin sosyoloji bilimi, daha genel
anlamda sosyal bilimleri karsisinda, Islam dinyasinda fikih ilminin
isletilmesi ve gelistirilmesini savundugu unutulmamalidir.

Bati ve Dogu dinyasint iki farkli medeniyet olarak goren Pasa,
kialtir ile medeniyeti, medeniyet ile dini 6zdeslestirir. Dolayisiyla Dogu
medeniyetini Islam medeniyeti, Batt Medeniyetini ise Hristiyan
medeniyeti olarak degerlendirir. Bu ayrimin ve Islam medeniyetini
olusturan temel degerlerin farkinda olunmasi gerektigini, Avrupa’dan
istifade ederken toplumsal dokuya zarar verilmemesini savunur.

Islam dinyasinin manevi degil, maddi olarak geri kaldigint
sOyleyen Pasa’ya gbre Muslumanlarin Batililardan alacaklari smurli ve
belirlidir. Bunlarin disina ¢tkilmamast gerekir. Bat’dan istifade etmek,
onlarda gordiklerimizi aynen almak anlamma gelmez. Zira bir
memleketin kurumlari ne ihracat maddesidir ne de ithalat maddesi. Bu
konuda uygulanacak yol “Avrupa medeniyetini millilestirmek”tir. Bunun
icin Paga’nin tavsiye ettigi yontem ise fikih ilminin daha iyi isletilmesidir.

Islam dininin “inang, ahlak, toplumsal yapi, siyasi yap1”
boyutlartyla  parcalanamaz  bir bitiin  oldugunu savunan Pasa,
Miislimanlarin  kalkinabilmesi icin Islam’in prensiplerinin daha iyi
anlasilmast ve onun hayata tatbik edilmesi gerektigini vurgulamaktadur.

74 Yasin Aktay, “Osmanlr’nin Islamci Prens’i: Said Halim Pasa”, Said Halim Paga Kitab:
(Haz. Astm Oz), Zeytinburnu Belediyesi Yayinlart, Istanbul 2021, 202; Alev Erkilet,
 Said Halim Pasa Ddustincesinde Tespitler, Teklifler ve Sounlar”, Said Halim Pasa
Kitab: (Haz. Asim Oz), Zeytinburnu Belediyesi Yayinlart, Tstanbul 2021, 498.

75 Cevat Ozyurt, “Said Halim Pasa: Muhafazakir Reformcu Islamciligin Dogusu”,
Muhafazakdr Diisiince Dergisi, 10/37; (Eyltl 2013),73.
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Onun i¢in Bat’dan sadece bilim ve teknik alinmasi gerektigini
savunurken, Bati kiltirinin benimsenmesine ve bu kdltiire dayanan
siyasal ve sosyal kurumlarin alinmasina itiraz etmektedir. Mislimanlarin
kendi degerleriyle, kendi giizel sanatlarini, musikilerini, mimari tslaplarint
olusturmalari gerektigini distinmektedir.

Said Halim Pasa; Islam diinyasinin gerilemesini iki temel unsura
dayandirmaktadir. Islam’dan  énceki bazt gelenek ve kurumlarin
yasatilmaya c¢alisilmast yaninda Muslimanlarin, degisen hayat sartlarina
gore dinlerini tefsir edememis olmalari ve Islam diinyasinin maddi sahada
gerilemesi, tabiat bilimlerine ilgisiz kalmast gerilemenin  temel
nedenlerden birini olusturmaktadir. Gerilemenin bir diger nedeni de
Mislimanlarin Bat’dan nefret etmeleri sebebiyle Bat’dan gelen iyi veya
koth her turld yenilige kendilerini kapatmis olmalardir. Bu iki temel
unsurun yaninda kendi toplumuna yabancilasan aydinlardan, halkin
uzaklasmast sebebiyle toplumun rehbersiz kaldigini da bu baglamda ela
alan Pasa, toplumun, rehberi konumunda olan aydinlarindan mahrum
kalmas1 sebebiyle ilerleyemedigini ifade eder.

Toplumun i¢inde bulundugu gerilik konusunda en fazla sorumlu
olanlardan bahsederken “en aydin ve en tecrtbeli ge¢inenler” ifadesini
kullanmast ve Batict aydinlara eserlerinde genis yer vermesi onun
toplumun gelismesi konusunda yonetici ve aydinlara 6nemli goérevler
yukledigini gostermektedir. Ayrica aydinlarin gorevinden bahsederken,
“Aydinlar bilgi ve zekalarini, dinin inang, ahlak ve toplumsal
dizenlemelerini ortaya koymaya ve bunlari tesis etmeye harcamalidir.”
diyerek dini 6gretme gorevini de, aydinlara ytklemis olmast dikkat ¢eken
onemli bir noktadir.

Batict aydinlarin ne Dogu dunyasint ne de Bati diinyasini tam
olarak bilmediklerini, onlarin Bati’ya karst olan hayranliklarinin, Osmanlt
toplumunun problemlerine ¢6ziim olacagini dusindikleri icin degil,
sadece  Bat'nin  maddi  Ustinligine olan  hayranliklarindan
kaynaklandigini,  dolayisiyla  sebep ve  sonucu  karstirdiklaring
savunmaktadir. Ona goére Batict aydinlar, Bat’yr gercek manastyla
incelemedikleri gibi kendi kokli toplumlarini, kendi milli ve ahlaki
degerlerini bilmiyorlar ve 6grenmek icin arastirma yapmaya dahi tenezztl
etmiyorlar.

Ona gore, her milletin milli kanunlari, gelenek ve gorenekleri,
tzerinde yasadigt topraktan daha kiymetli bir “manevi vatan” meydana
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getirmektedir. Onun i¢in Bat’nin siyasi sistemini ve kurumlarint taklit
edenlerin, Batr’nin sosyal ilkelerini de benimsemeye mecbur olduklarinin
altint ¢izmektedir.

Bazt yenilik taraftarlarinin buytk bir heyecanla sarildigr hurriyet,
esitlik, feminizm gibi kavramlart Islami bakis acisiyla ele almis, bu
kavramlarin Batr’daki anlami ile Islam toplumunda bir karsiliginimn
olmadigint savunmustur. Yine Bat’daki anayasa, demokrasi gibi
kurumlarin da Batidaki sekli ile oldugu gibi alindigi takdirde Islam
toplumunun bunyesine uymayacaginin ve bazi problemleri ortaya
ctkaracaginin altin1 ¢izmistir. Her toplumun kendi toplumsal biinyesine
uygun kurumlarin tarihsel ve sosyo-kdiltiirel sartlar icinde olusmast
gerektigine vurgu yapar.

Cevdet Pasa da bu noktada Said Halim Pasa gibi disinmektedir.
Cevdet Pasa’ya gore de, Avrupa’nin siyasi miesseseleri taklit edilemez.
Buna imkan da yoktur, ihtiyac da. Ciinkii Islam’in devlet goriisii,
Batrninkinden cok tstiindir. Islam devleti nev’i sahsina minhasir bir
devlettir.”®

Said Halim Paga uzun yillar devlet gérevinde bulundugu halde asil
lgilendigi konu siyasetten ziyade toplumsal sorunlar olmustur.
Dénemindeki temel sorunlarin sosyolojik oldugunu diisinmis, herkesin
devleti kurtarmaya c¢alistig1 bir donemde, dénemin birkag distntra gibi
toplumu kurtarmaya calismistir. Baska bir ifade ile séylemek gerekirse
Said Halim Pasa toplumu, kendine yabancilasmaktan “koruyarak
kurtarmaya” ¢abalamustir. Bu 6zelligi ona ayni zamanda muhafazakar bir
kimlik vermektedir.”

Said Halim Pasa yenilesme stirecinde kendi kurumlarimizi islah
etmek yerine, mevcut olani terk ederek degistirmek veya yikip atmak
yoluna gidildigini, halbuki Batiilarin, kurumlarini 6zellikle muhafaza
etmek amact ile 1slah etme yontemini sectiklerinin altini gizer.

6 Umid Merig, Cevdet Paga’nn Cemiyet ve Devlet Goriigii, Otitken Yayinevi, Istanbul
1975, 80-81.

7 Ozyurt, “Said Halim Pasa: Muhafazakar Reformcu Islamciligin Dogusu”, 73.
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Islam diinyasinin 6zgiin bir medeniyet insa edebilmesi igin
toplumun Islamlasmasini savunan Pasa, bunun yolunun da egitimden
gectigini sOyler. Edebiyat, sanat ve egitim ogretimin milli ruh ve degerleri
yansitmast gerektigini ifade eden Paga, egitim 6gretim miesseselerinin
duizenlenirken, eskilerinin 1slah yerine ytztstu birakilmast ve Batt tipi yeni
kurumlarda bilim ve fennin disinda higbir seye deger verilmemesinin hata
oldugunu savunur. Milli, ahlaki ve fikri varliktan yoksun olan bilgilerin
sadece bireyler i¢in bir degerinin olacagini ifade eden Pasa, muhendis,
doktor ve benzeri fen adamlari ve sanatkar yetisebilecegini ama bunun
sosyal bir degerinin olmayacagini belirtir.

Bati dinyast ile Dogu diinyasinin birbirinden farkini ortaya
koymak icin soyledigi Bat’da “Her yol Roma’ya ¢ikar” ise Dogu’da da
“Her yol Mekke’ye ¢ikar” ifadesi”® Pasa’nin, hem kendine olan
ézgiiveninin bir gostergesi hem de Islamct bakis acisinin bir géstergesidir.
Said Halim Pasa, Islamcilik diisiincesinin de teorisyeni olarak kabul
edilmektedir.” “Islamlasmak” kavramini actk, net ve anlasilir bir bicimde
aciklayan Pasa’nin, Islamcilik diisiincesini savunan distiniirler arasinda
ayri bir yeri ve agirhigt vardir. Birgok Islamet aydin, Batinin kiiltiirel ve
ahlaki saldirilarina karst manevi degerlerle savunma yolunu segerken, Said
Halim Pasa, hicbir kompleks icine girmeden Islam’in, sosyal, siyasi ve
ilmi boyutunu 6n plana cikarmaktadir.”

Pasa’nin eserleri hacim olarak her ne kadar kiiciik olsa da Esref
Edip’in ifadesi ile her bir eseri, ciltler dolduracak meseleleri ve hakikatleri
ihtiva edecek kadar esash ve ruhludur. Zaten onun biytkligt de buradan
gelmektedir. Pasa, mitefekkir bir dimag olarak, ger¢ekten nadir bulunan
bir kisi*' olarak tarihteki yerini almistir.

8 [slam’da Teskilit-1 Siydsiyye, Sebiliirresid, 19/493, (26 Subat 1922), 265.

™ M. Ertugral Dizdag, Said Halim Paga: Bubranlarmz ve Son Eserlers, 1z Yayincilik,
Istanbul, 1998, XI; Bedri Gencet, Isiam’da Modernlesme (1839-1939), Dogu-Bati
Yayinlari, Istanbul 2014, 790; Michelangelo Guida, “II. Mesrutiyet Donemi
Islamcilik Distincesi ve Buna Bir Ornek Teskil Etmesi Acisindan Said Halim
Pasa”, Said Halim Pasa Kitab: (Haz. Asim Oz), Zeytinburnu Belediyesi Yaynlar,
Istanbul 2021, 271.

80 Hanefi Bostan, “Said Halim Pasa ve Fikitleri”, 27. Yiigyuda Egitim ve Toplum Dergisi,
8/22, (Bahar 2019),81.

81 Esref Edip, “Alemi Islam Icin Pek Biiyik Bir Bir Zayi: Prens Said Halim Pasa
Hazretlerinin Sehadeti”, 257- 258.
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Pasa’nin evrensel bir Islam anlayisina sahip olmast yaninda
tasidigt devlet tecriibesi, ortaya koydugu fikirlere buytk bir derinlik,
kusaticiik ve kendi zamanini asan bir vizyon kazandirmustir. Kendi
zamaninda yasayan disintrlerin neredeyse hi¢ yer vermedigi kanun-i
esasl, yonetim bi¢imi ve siyasal kurumlar, memurlar, aydinlar gibi
sorunlara eserlerinde yer vermesi; tizerinde yurtnebilir fikirler igermesi ve
sonraki nesillere miras olarak bir tartisma zemini birakmasi agisindan son
derece 6nemlidir.*

Bahsedilen gorisleriyle Said Halim Pasa, yurt i¢i ve yurt disindan
bircok disiintirii etkilemistir. Ulke sorunlarindan kopuk olmayan ve
sosyal sartlarin etkisini 6nemseyen her tiir Islimecr akimin Said Halim
Pasa'nin dustincelerinin dogal uzantisi oldugunu séyleyen Kayalr’ya gore
Islim sorununu 6ncelikli bir sorun olarak ele alan hemen her cevrede
Said Halim Pasa’nin  etkisini  gérmek mimkiandiar. Bu acidan
dusintldiginde basta Mehmed Akif Ersoy olmak tzere, Esref Edip
(Fergan), Muhammet Ikbal, Pickhall, Meryem Cemile, Miimtaz Turhan,
Sezai Karakog, Cemil Meri¢, Erol Gungor gibi isimlerin tizerinde Said
Halim Pasa’nin etkisinin oldugu séylenebilir.*

Kisaca Said Halim Pasa, tepeden modernlesme yontemi ile
Batidan alinan bir takim kurumlarin degistirilmesiyle toplumsal ilerleme
ve gelismenin mumkin olmayacagini ileri sirer. Boyle bir yontemin
toplumsal ¢Okiise sebep olacagini ve toplumun kendine yabancilasacagini
dusintr. Onun yerine tabandan tepeye olan bir modernlesmenin daha
sagliklt olacagint sGyleyen Pasa, her milletin kendi toplumsal yapisina
uygun kurumlarini tarihsel ve sosyo-kiltirel sartlar icinde kendisinin
olusturmast gerektigini savunur.

82 Kudret Bulbul, Siyasal bir Diigiiniir ve Devlet Adamn Said Halim Pagsa, 290.

85 Kayali, “Said Halim Pasa”, 1300; Hapeﬁ Bostan, Ummana Dikiilen Irmaklar-1T
Mebmet Akif Ersoy'nn Dost Cevresi: Bir Islamer Diigiiniir ve Sadrazam Said Halim Paga,
Ideal Kultir Yayincilik, Istanbul 2017, 98-99; Serif Mardin, “Islamcilik”,
Tanzimat'tan Cumburiyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, 5/1401.
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“Her Sey Aslina Doner”: Bayrami-Melami Sair Hiiseyin
Lamekani’nin Iki Tasavvufi Risalesi”
Nesrin SOFUOGLU™
0z

Bayrami-Melami seyhi ve mutasavvif sair Hiiseyin Lamekani 16. yy.

sonlar1 ile 17. yy. baslarinda yasamistir. Dogum tarihi bilinmeyen
Lamekani’nin vefatina dislrilen tarih beyitlerine gore Oliim tarihi
1035/1625°dir. Lamekani mahlasi ile yazdig1 Divdn ve Esrar-ndme gevirisi
gibi manzum eserlerin yam sira tasavvufi risdleler ve mektuplar kaleme
almistir. Lamekani’nin ayrica manzum ve mensur karisik olarak yazilmis
“Killii sey’in yerci‘u ild aslih?” hadisini serh eden risaleleri de
bulunmaktadir. Risdlenin bir niishasi sairin Divdm’inin bulundugu mecmua
igerisinde yer almaktadir. Diger risdle ise Ankara Milli Kiitiiphane’deki bir
yazma eserde Risdle-1 Hiiseyin Lamekani ismiyle kayitlidir. Bu risalelerde

vahdet-i viicid anlayisi dogrultusunda Tanri, alem ve varlik konularina dini
ve tasavvufi deliller 1s181nda agiklik getirilmektedir.

Bu c¢alismada Hiiseyin Lamekani’nin Risdle 17 Kiilli Sey’in Yerci‘u
14 Aslihi adli risalelerinin metin nesri ve sadelestirmesi yapilmistir. Ayrica
eserler baglaminda Lamekani’nin vahdet-i viiciid anlayis1 ele alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Hiiseyin Lamekani, Mutasavvif sair, Risale,
Hadis Serhi.

Yazar; calismanin hazirlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
yararlandan tim kaynaklarin kaynakcada belirtildigini, calismanin maddi agidan
fonlanmadigini, ¢ikar catismast bulunmadigint beyan etmektedit.
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“Everything Returns to Its Origin”: A Bayrami/Melamic Poet

ALY

Huseyin Lamekani’s Sufistic Treatises
ABSTRACT

Bayrami-Melami sheikh and sufi poet Hiiseyin Lamekani lived in
the end of 16th century with the beginning of 17th century.
His birth date is unknown, but the date of death of Lamekani is 1035/1625
according to the date couplets written about his death. The poet, used the
pseudonym Lamekéani, wrote sufistic treatises and letters as well as poetic
works such as Divdn and the translation of Esrdar-nimah. Hiiseyin
Lamekani’s has been also treatises explaining the hadith "Kulllu shay'in
Yyarci'u 114 aslihi" written in verse and prose mixed. A copy of the treatise is
in the journal where the poet's Divdn is located. The other treatise was
registered under the name Risdlah of Hiiseyin Lamekani where manuscript
in the Ankara National Library. In these treatises, in the context of the idea
of unity of existence, the subjects of God, the universe and existence are
explained with religious and mystical evidences.

In this study, the text of Hiiseyin Lamekéni's Risdlah 17 Kulli Shay ’in
Yarci‘u 1l3-Aslihi was published and simplified. In addition, in the context
of works, Lamekani's understanding of unity of existence has been
examined.

Keywords: Hiiseyin Lamekani, Mistic Poet, Risalah, Hadith
Commentary.

GIRIS

Ahmed Yesevi (6. 562/1166)’nin actig1 ¢i8irla hem mutasavvif hem
de sair olan pek ¢ok ehl-i tasavvuf, Tiirklerin hakim oldugu pek ¢ok
cografyada asirlar boyu halklarin inan¢ ve ahlak anlayisini mayalamay1
basarmislardir. Ayn1 zamanda birer din adami, mutasavvif ve sair olan bu
sahsiyetler Tiirk Tasavvuf ve Tekke Edebiyati’nin dnderleridir. Pek cogu
kendi tarikatlarim1 tesekkiil ettirmis, kurduklar1 tekkelerde hem halk:
irsadetmis, pek ¢ok mutasavvif yetistirmis; hem de edebiyat, tasavvuf, tefsir,
hadis, kelam, akaid, ahlak ve nasthat gibi pek ¢ok ilme dair eserler kaleme
almislardir.
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Bu gelenegin 15. yiizyilda 6nemli bir temsilcisi olan Hac1 Bayram-1
Veli (6. 833/1430) de kendi adiyla anilan Bayrami-Melami tarikatinin
kurucusudur.' Ikinci devre Melamileri olarak da bilinen bu tarikatin 17.
asirdaki takipgilerinden olan Hiseyin Lamekani mutasavvif ve sair kimligi
ile Tiirk Tasavvuf Edebiyati’nin 6nemli sahsiyetlerinden bir tanesidir.

Divanrnin yanida tasavvufl risaleleri ve mektuplart da bulunan
Hiiseyin Lamekani’nin mutasavviflar tarafindan hadis olarak kabul edilen
“Kiillii sey’in yerci‘u ild aslih?™ soziinii dini ve tasavvufi agidan serh eden
Risaleleri tesbit edilmistir. Bilinen niishas1 Siileymaniye Kiitiiphanesi Halet
Efendi Boliimii 800 numarada sairin Divdn’1 ile ayn1 mecmua igerisinde yer
almaktadir. Bu niisha Tiirk¢e ve Arapga olup igerisinde Sebusteri ve
Mevlana’dan Farsca beyitler de aktarilmaktadir. Eserin sonunda sonradan
yazilmig intibamni uyandiran bir “Lamekani” kaydi vardir. Bu risalenin
varligindan Hiiseyin Lamekani hakkinda daha Once c¢alisma yapan
Abdiilbaki Gélpmnarlr’, Slobodan ili¢* ve 1. Halil Tugluk® gibi arasgtirmacilar
bahsetmistir.

Tesbitimize goére Hiiseyin Lamekani adina kayith “Killi sey’in
yerci‘u 114 aslih?”’ sozini serh eden diger bir risdle de Ankara Milli
Kiitiiphane yazmalar1 408/1 numarada la-5a yapraklarn arasinda Risdle-i
Hiiseyin Lamekéani ismiyle kayithidir. Bu eserde de “Kiillii sey’in yerci ‘u ild
aslih?”” sozinlin serhi yapilmakla birlikte metin digerinden farklidir. So6z
konusu ibare daha ziyade ayet, hadis ve kudsi hadislere dayanilarak dini ve
tasavvufl acidan serh edilmektedir. Mutasavviflar tarafindan hadis olarak
kabul edilen bu ibare iizerine kaleme alinmis Hiiseyin Lamekani’ye ait iki
farkli niishanin bulunmasi; ya yazma eser kayitlarindaki bir hatadan ya da bir
eserin boliinerek farkli eserlere istinsah edilmesinden kaynaklanmis
olabilecegini akla getirmektedir. Bir diger olasilik da Hiiseyin Lamekani’nin
ayn1 konu tizerine farkli zamanlarda iki riséle kaleme almis olmasidir.

U Abdilbaki Golpinatl, Melimilik ve Melamiler (Istanbul: Gri Yaymnlari, 1992), 31-39.

2 [smail Hakk, Rahi "I-Beydn (Beyrut: Darw’l-Fikr, 2010), 1/171; Hact Bektag-1 Veli,
Makdlat, ed. Ali Yilmaz, vd. (Istanbul: Ttrkiye Diyanet Vakfi, 2010), 55.

3 Golpinath, Melimilik ve Meldniler, 80.

*  Slobodan Ili¢, “Lamekani Huseyin Efendi”, Tiirkiye Diyanet 1/ akfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi, 2003), 27/ 94.

5 Ibrahim Halil Tugluk, Id-Mekini Seyh Hiiseyin Hayat, Edebi Kisiligi ve Divini'nin
Tenkitli Metni (Ankara Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve
Edebiyat: Bilim Dali, 2001), 29-30.
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9% A

“Kiillii sey’in yerci ‘u 114 aslihi’ ibaresi ve “Tanr1”, “vahdet”, “alem”,
“varlik”, “yaratiliy” gibi meseleler daha ilk devirlerden itibaren Kuseyri, ibn-
i Arabi, Ahmed Yesevi, Hac1 Bektas-1 Veli gibi pek ¢ok mutasavvifin
eserlerinde bir birine benzer ifadeler ve delillerle ele alinan konulardir.
Dolayisiyla risalelerden birinin Hiiseyin Lamekani’ye bu konu hakkinda
donemin bir bagka mutasavvifi tarafindan kadim kaynaklardaki goriislerden
hareketle yoneltilen suallerin ya da gonderilen bir metnin mecmualara
Hiiseyin Lamekani adina kaydedilmesi olabilir. Ozellikle Siileymaniye
Kiitiiphanesi 800 numaradaki Divani’nin sonundaki niisha akla bu durumu
getirmektedir. Bir bagka olasilik da Hiiseyin Lamekani’nin kendinden 6nceki
nakilleri aktardig1 bir risdle ve daha sonra kendi goriislerini kaleme aldig bir
baska risale kaleme almis olmasidir. ilerleyen zamanlarda baska niishalarin
ve belgelerin tesbiti ile bu durum netlik kazanacaktir.

Bu calismada Hiiseyin Lamekani’ye atfedilen “Kiillii sey’in yerci‘u
1l aslih?’ sOziinlin serhlerini ihtivA eden iki risdle incelenmistir. Yazma
niishalardaki kayitlara gore her iki risdlenin de Hiiseyin Lamekéni’ye ait
oldugu anlasilmaktadir. Bu makaledeki amag risalelerin ilim &lemine
kazandirilmasidir. Burada her iki metin de transkripsiyon yontemi ile
cevrilmis ve sadelestirilmeye calisilmistir. Hiiseyin Lameka’nin din ve
tasavvuf anlayisin1 ortaya koydugu, her biri dini-tasavvufi hatta felsefi
agidan ayr1 bir ¢alismada derinlemesine inceleme ve agiklama gerektiren,
“sey’”, “ricu‘”, “asl ve fer””, “kill ve ciiz’”, “miilk ve melekit alemi”,
“zaman ve an” kavramlan etrafinda ele alinan varlik ve dlem tasavvuru

metinler baglaminda kisaca izah edilmistir.

999

A_AY

1. Hiiseyin Lamekani’nin Hayat:

16. yy. sonlar1 ile 17. yy. baslarinda yasamig olan Bayrami-Melam1
seyhi ve mutasavvif sair Hiiseyin Lamekani’nin asil adi Hiiseyin olup aslen
Rumeli dogumludur. Fakat kaynaklardaki farkli malumatlara bakilirsa; Katib
Celebi’'ye gore Bosnali®, EvliyA Celebi’ ve Atai’ye® gore Pesteli,
Ayvansarayl’ ve Nail Tuman’a'® gore ise Horpesteli’dir. Miistakimzade

6 Katib Celebi, Fez/eke (Istanbul, 1287), 2/71.

7 Evliya Celebi, Eviiya Celebi Seyabatnimesi 1.kitap Topkapr Sarayr Bagdat 304 yazmasinin
transkripsiyonn dizini (Istanbul: Yap: ve Kredi Bankasi, 1996), 1/380.

¥ Neviizade Atayl, Hadd'ikn'-Hakdik fi Tekmileti s-Sakdik: Nev'izade Atdyi'nin Sakdik
Zeyli (Istanbul: Turkiye Yazma Eserler Kurumu, 2017), 2/1857.

9 Hafiz Huseyin Ayvansarayi, 1efeyit-2 Ayvansardyi, ed. Ramazan Ekinci (Ankara: T.C.
Kiltir ve Turizm Bakanligi, 2017), 134.
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Lamekani’nin Pesteli oldugunu ve “Kazaz” (Ipekgi) lakabiyla tanmdigini
haber vermistir.'' Dogum tarihi bilinmeyen sairin vefitina diisiiriilen
tarihlerin beyanina gore dliim tarihi 1035/1625°dir.'? Hiiseyin Lamekani’nin
halifelerinden Hadi Ahmed Efendi'’, seyhi Hiiseyin Lamekani’nin vefatina
su tarihi sGylemistir:

Rihletiniin Hadi-i miskin dedi tarthini
63 ah) oy 4L dle 315 Y (1035)

(Lamekani ‘alem-i baldya rihlet iyledi)'
2. Tarikat1:

Bayrami-Melami tarikatinin kutuplar1 olan Hiisameddin Ankaravi (.
964/1557) ve Hamza Bali (6. 980/1572-73) kolundan olan Hiiseyin
Lamekani’nin Istanbul’a ne zaman geldigi ve o sirada kutbiyyet makaminda
bulunan Bursali Hasan Kabadtz (6. 1010/1601)’a ne zaman intisap ettigi
bilinmemektedir. Hasan Kabadiz’un da vefatindan sonra Idris-i Muhtefi (6.
1024/1615)’ye baglanmistir. Yetistirdigi pek ¢ok meshur sifi arasinda
Olanlar Seyhi Ibrahim Efendi (6. 1065/1655), Ferhat Pasa (6. 1595), Hiisami
(6. 1648), Ahmed Rim1 (6. ?), Va‘di (6l. ?7) ve Hakiki Bey (6.?) ve Ahmed
Hadi Efendi ( . ?) bulunmaktadr."

Hiiseyin Lamekani yasadigi donemde devlet, ulema ve diger
mutasavviflar tarafindan téhmet altinda tutulan ve kovusturmaya ugrayan
Ismail Ma’siki, Hamza Bali ve Idris-i Muhefi gibi Hamzavi-Idrisi diye
anilan mutasavviflardan farkli olarak Bayrami-Melamilerine mesriiyet ve
itibar kazandiran mutedil bir mutasavviftir. Eserleri incelendiginde iyi bir
Islami egitim aldigi, Arapca ve Farsgayr ¢ok iyi bildigi anlasilmaktadir.

10 Mehmet Nail Tuman, Tuhfe-i Ndilf Divan Sairlerinin Mubtasar Biyografileri, ed. Mustafa
Tat¢t - Cemal Kurnaz (Ankara: Bizim Buro Yayilati, 2001), 2/874.

' Sileyman Sa’deddin Efendi Mustakimzade, Risdle-i Melamiyye-i Suttiriyye (Istanbul:
L.U. Kiitiiphanesi, Ibniilemin, nr. 3357, n.d.), 35a-35b.

12 Golpinartll, Melanilik ve Melanmiler, 80.

13 Sofuoglu, “XVI. ve XVII. Yiizylda Yasamis Hadi Mahlaslt Sairler Uzerine,” 209.

4 Golpinarll, Melanmilik ve Melanmiler, 80.

15 Jbrahim Halil Tugluk, “Lamekani Hiseyin’in Esrar-name Cevirisi,” Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 3/4
Summer (2008): 819.
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Islam dininin temel inang ve kaidelerine, Ayetlere, siinnet ve hadislere bagh
oldugu anlasilan Hiiseyin Lamekani’nin, Muhyiddin Ibn-i Arabi’nin
onderligini yaptig1 Vahdet-i Viicid ve tasavvuf diisiincesinin de takipgisi
oldugu goriilmektedir.

3. Eserleri:

Siirlerinde tasavvufta fend makamini temsil eden “evsiz-barksiz”
anlamindaki “Lamekani” mahlasim1 kullanmistir. Divdn ve Esrdr-ndme
cevirisi gibi manzum eserlerin yam sira, Vahdet-nime, Risdle-i Vahdet,
“Kiillii sey'in yerci‘u ila aslihi’ sdzlini serh eden Risdlesi, Etvar-1 Sebaya
dair Tirkce bir Risdlesi ile Halveti Seyhi Belgradli Nurulldh Miiniri
Efendi'ye, Iran savaslar1 serdarn Ferhad Pasa'ya, idris Efendi'ye, Kursuncu-
zade'ye, miiritlerinden Asagihisarli Ibrahim Efendi’ye, Hasan Kabad{iz’a ve
Hiisam Dede'ye (iki adet) yazdign Mektuplars vardir.'®

“KUOLLU SEY’IN YERCI‘U ILA ASLiHi” HADISINI
SERHEDEN RiSALELERININ MUHTEVASI ve SADELESTIRMES]

Bu eserin muhtevasina gegcmeden evvel sunu belirtmek gerekir ki:
“Kiillii sey’in yerci ‘u 1ld aslihi’ (Her sey aslina doner) anlamindaki bu ibare
mutasavviflar tarafindan hadis olarak zikredilmesine karsin Kiitiib-1 Sitte’de
yer almamakta ancak Bursali Ismail Hakki’nin Rihii’l-Beyén Tefsiri’nde ve
pek cok tasavvufi eserde bulunmaktadir.'” Kur’dn-1 Kerinrde de lafzen
olmasa da ayn1 manaya delalet eden ayetler bulunmaktadir. Bu ayetler eser
igerisinde Hiiseyin Lamekani tarafindan da zikredilmektedir.

Hiiseyin Lamekani’ nin “Kiillii sey’in yerci‘u 114 aslthi’ s6ziinii serh
eden bir Risdlesi Divanrnin bulundugu mecmua igerisinde yer almaktadir.
Siileymaniye niishasindaki bu metin incelendiginde, “Kiillii sey’in yerci ‘u ild
aslihi’ soziiniin serhine dair sorular1 ve bu hadiste gecen kavramlarla ilgili
olarak &zellikle de Muhyiddin Ibn-i Arabi basta olmak iizere, Sebusteri ve
Mevlana Celaleddin-i Romi gibi Islam ve tasavvuf onderlerinin
doktrinlerinden hareketle Hiiseyin Lamekéni’nin verdigi cevaplar ihtiva
ettigini s0ylemek miimkiindiir. Lamekani metinde, konu ile ilgili ayetler ile
Ibn-i Arabi ve takipgilerinin “Vahdet-i viicid” anlayisinimn ilkeleri
dogrultusunda, “varlik” ve “alem” tasavvurunu ele almistir.

16 Tli¢, “Lamekani Huseyin Efendi”, 27/95.
17 Tsmail Hakka, Raki’l-Beyan, 1/171.
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Metni sadelestirecek olursak Lamekani risdlesinde meseleyi soyle
izah etmektedir:

“Kiillii sey’in yerci‘u ild aslihi” (Her sey aslina doner ) yani “el-aslii
yeczibii fer‘ahii ileyhi ve’l-fer‘u yeczibii ild aslihi bi-I3-fdsilati zamanin”

onermesi ile karsilanir ki bu ifade: “asl”, “fer’”i kendine ¢eker ve “fer’” de
“zaman” agim1 olmaksizin kaynagina ¢ekilir anlamindadir. Oyle ise:

299

“Kiillii sey’” ibaresindeki “sey’”’den murat nedir?

“Sey’iyyet-i siiblit” ve “sey’iyyet-i viicid” aym anlamda midir?

Veya “Kiillii sey’”’den murat “sey’iyyet-i viicid” mudur? Sorularina
cevap verilmektedir.

“Kiillii seyin yerci‘u 1ld aslihi” ibaresindeki “sey’”’den murat
“sey’iyyet-i siibiit” ise bu, “ilm-i Hak”da hakikatin bilgisinde sonsuza kadar,
tek, degismeyen ve degisemeyen bir sekilde sabitlenmis nesneler yani
“a‘yan-1 sabite”lerdir. Mérifet ehli bilir ki bunlar yalnizca Allah’in bilgisi
dahilindedir. Bunlar “ilm-1 Hak”da yani hakikatin bilgisindedir. “A‘yan-1
sabite”lerde yinelenmenin anlamimi tasavvur etmek miimkiin degildir, aksi
takdirde kazalara konu olur. Ve bu gayet agiktir. Ve eger “f7 kiilli seyin
yerci ‘u 1ld aslihi” ibaresindeki “sey’”’den murat, “sey’iyyet-i viicid” ise bu
varligin nesnesidir, yani goriiniir dlemde meydana ¢ikmadir. Ve kesif ve
stihtid ehline gore “sey’iyyeti-i viicid”, yani varligin nesnesi, bir seyin
Oziinde kendisi ve bagkalar1 ile birlikte var olmasidir. “Viictid-1 mutlak”
disinda varlik alanina ¢ikan biitliin mevcidat, bir “ta‘ayyiinat”(Esyanin
Hakk’m zatindan zuhilir ve tecelll yoluyla ortaya ¢ikmasi)dir ve bunlarin
ortaya ¢ikmasini, “Hakk’in viiciduyla mahiyetinin birlesmesi”ni gerekli
kilmigtir. Varliklarin ta‘ayyiinati ve varlik aleminin ortaya ¢ikisi, “viicid” ve
“zat”1n birlesmesidir.

Bu maéandya isaret eden bazi ehl-i hakikatin bu soruya cevabi su
beyitlerle aktarilir (Sebusteri):

“Bana benim hakkimda bilgi ver ki: Kendi icinde yolculuk yapmak
ne anlama geliyor?”'®

“Ta‘ayyiin oldr ¢iin Hak’dan mu ‘ayyen/Ibaretde sen ana ad kodun

beH 919

18 Muhsin Nagisoylu, Sidzi ve Onun Giilsen-i Rag Terciimesi (Elazig: Manas Yayincilik,
2010), 55.

19 Nagisoylu, Sirdzi ve Onun Giilsen-i Raz Terciimesi, 163.
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O halde mevcidiyetin anlami “viiclid-1 mutlak” ve “ta‘ayyiin”diir
dolayisiyla “ciliz’”’(parga)nin “kiill” (biitin)den daha biiyilk oldugu bu
noktada dogrudur. “Viicd-1 mutlak” yani mutlak varlik, “viicid” ve
“ta‘ayyiin” olarak iki kisimdan olusan “mevciidat”a gore daha biiyiiktiir.

Sorunun 6zeti sudur ki: “Riici‘”un anlami “seyiyyet-i siibit’da ve
“seyiyyet-i viicid”da zihinde silreti beliren ve bilinen sekilde degildir.
“Riicun, “Kiillii sey’in yerci‘u ild aslih’’deki manasi aslinda Hak Teala
Kur’an-1 Azimiissan’da acgikca ifade etmistir. Soyle ki: “Yoksa sizi bos yere
yarattigimizi ve Bize déndiiriilmeyeceginizi mi sandmiz? > (Mii’min(n,
23/115) “Bir giinden sakinin ki, onda Allah’a dondiiriileceksiniz’ (Bakara,
2/281). Yani buyurmus ki: “riici’”’un mandsi “bir seyin ayrildig1 yere
donmesi” imig. Nitekim Mesnevi (Mevlana) buyurmustur ki:

“Rdci’ olur ki, tekrdr sehre gele; dehrin tefiikinden vahdet tarafina
ge ] 6.”20

“Giinesin niiru “Trci“i!” yi isitti. Kendi asii tarafina acele gitti”'

“Onun tizerinde ne kiilhanlardan bir ayip kaldi, ne de onun lizerinde

Giilsenlerden bir renk kaldi.”*

Gizli ve acik olarak bildirdik ki: “Kim diinyayr terk eder ve dhireti
talep ederse bu haktr”. Bu hikmet {izerinde nefisinizi egitin, ¢iinki
“hakikat”e ancak bu sekilde ulagilir.

“Nefsini bilen ve mertebesini asmayan insana Allah rahmet

eylesin.”*

Gorildigi tizere Lamekani bu metinde “asl-fer’”, “sey’-sey’iyyet”,
“sey’iyyet-i siiblit-sey’iyyet-i viicid”, “viicld-1 mutlak-ta‘ayytinat”, “ciiz’-
kall” “viicGd-zat” ve “rlici*” kavramlan baglaminda “varlik”ve “dlem”
hakkindaki goriislerini nakletmekte ve sdz konusu hadisi dini ve tasavvufi

dayanaklar ile serh etmektedir.

20 Celaleddin Rami. Mevlana, Mesnevii Serif Serhi, ed. A. Avni Konuk (Istanbul:
Gelenek Yayincilik, 2004), 2/547. (3979. beyit).

2L Mevlana, Mesnevi-i Serif Serbi, 5/422. (1262. beyit).
2 Mevlana, Mesnevi-i Serif Serbi, 5/422. (1263. beyit).
23 Tsmail Hakk1, Rabii’l-Beyan, 1/171.
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Ankara Milli Kiitiiphanede bulunan ikinci eser Risdle-i Hiiseyin
Lamekéani ismiyle kayithdir. Risalede “Kiillii sey’in yerci‘u ild aslihi’ hadisi
serhi tasavvufun dayandigi ayetler, kudsi hadisler, hadisler ve vahdet-i viicid
anlayisi ¢ercevesinde serh edilmistir. Bu esere gore:

““Fe-subhdne’llezi bi-yedihi melekiti kiilli sey’in ve ileyhi
turce in” (Her seyin milkii ve egemenligi O'nun elindedir. Ve O'na
dondiiriileceksiniz.) (Yasin, 36/83) Ayet-i kerimesi “Kuilli sey’in yerci‘u ild
aslihi’ ** (Hersey aslina doner) anlamindadir. Yani “Asl” “fer’i” ve “fer” de
“asl”1 kendine geker. Egyanin asli, “Asil Zat”m muhabbetidir ki “muhabbet”
yaratma arzusunun sebebidir. “Kin” (En‘am, 7/3) (Ol!) lafz1 bundan
ibaretdir. “Kiintii kenzen mahfiyyen fe-ahbebti en u‘rafe fe-halakti’l-
halka” (Ben gizli bir hazine idim bilinmek istedim) demesi buna isaret
eder. “Mevcidat”in yaratilmasinin sebebi “muhabbettir. “Sey’” “mevcid’a
itlak  olunur.  “Ma’dim”  yani  (yokluk)  “la-sey’”dir.  “Asl”
“muhabbetullah™tir. “Fer’” kullarin “Hakk”a muhabbetidir. Eger Hazret-i
Rabbiildlemin varlik alemini yaratmasi idi mahlikun muhabbeti de hasil
olmazdi. Ama “Levidke levidk le-méa halaktii’I-eflik™*® (Sen olmasaydin, sen
olmasaydin, felekleri yaratmazdim) kudsi hadisi bu gizli sun agiga cikardi.
Allah’m buyurdugu gibi “Fe-sevie ye’ti’lldhii bi-kavmin yiihibbiihiim ve
yiihibbineh.” (Ma’ide, 5/4.) (Allah Oyle bir kavim getirecektir ki Allah
onlar1 sever, onlar da Allah't severler). Simdi anlagildi ki biitiin
muhabbetlerin ash “Asil Zat"’in muhabbeti”dir. Oyleki iki kimse arasinda
muhabbet olmasa dahi zatlarinda, sifatlarinda, mertebelerinde, hal veya
fiillerinde mutlaka birlikleri vardir. “Asl” “fer’”i ¢ekerin manasi
“yiihibbiihiin?” (Allah’1 severler) hiikmiidiir. “Fer’”in “asl” meczup olmasi
da “ve yiilibbiinehii’ (ve Allah da onlar1 sever) ayeti geregincedir. Yani
biitiin “hakikat”in kendi “Cemal”ine biitiiniiyle yahut tafsilen meylidiir.

24 {smail Hakki, Rihi’l-Beyin, 1/171.

% Ebi’l-Fida Ismail b. Muhammed b. Abdiilhadi Aclani, Kegfii-Hafii ve Miizilii’l-Ilbds
ammia Istehera mine’l-Ebddis ald Elsineti'n-Nds (Kahire: Mektebeti’l-Kudsi, 1351),
2/132.(2016. hadis).

26 Yildirtm, Tasavoufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklarr, 121-122.
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Nitekim Hoca Abdullah Ensari soyle demistir:
ol B dx gty ot (Yiihibbiihiim ve yiihibbiinehti ¢e ikrar-est)

Syl Yy ugs Sw 03y pp (Be-zir-i perde meger h'is-ra haridar-est)”’

“Sahib-1 Cemal”in “adyine-i muhabbet”i (muhabbet aynasi) kendi
“Cemal-i kemal”ini ayinede seyrettigi i¢indir. “Cezb-i incizab”, “vahdet-i
Hakikiyye”nin batin (gizli) ve zuhirundan (agik) ve “Hazret-i Hakkin” biitiin
esyanin kendisi ile kdim olusundan ve kesretin bazisnin bazisina vusiliinden
kindyedir. Hakikatde “su’0n-1 zatiyye’nin zuhiru, hiisniin (giizelligin)
gerektirdigi “en u‘rafe™® (bilinmeyi isteme) sirridir.

Bu konuyla ilgili bir beyit aktarilir:
Bizi meftiin ider cezbiifi seni meczib ider goziifi
Sen olmussun afia talib veli sensin afia matliib

Su halde Allah Te’ala her ne zaman ki bir ayine yaratti ise, ol
aynadaki “Cemal”i goriicii bir gozetici de yaratmistir. “Asil”, “fer’”1 cezb
edip, “fer’” ona meczib olmaktadir. “Fasila”, kesretden ibaretdir. Bu
takdirce ‘“hiss-i kesret”de, vahdetin batimidir. “Fasl-1 kesret”de, vahdetin
zuhlrudur. “Zaman”, hukema katinda “Felek-i Atlas”in hareketi
mikdarincadir. Ama ehl-i hakikat katinda “a4n-1 daim”den ibarettir.

Istilahlarinda buna “zaman-1 muzaf” derler.

Nitekim Hazret-i Sultdn-1 Enbiya séyle buyurmustur: “Leyse ‘mde
Rabbiike sabihun ve l3-mesa’in’.*’(Allah katinda sabah ve aksam yoktur).
Bu sebeple “ezel” (gegmis) ve “ebed” (gelecek) “an-1 ddim”de birlesmis
oldugu icin zamanm “asli” ve “batin”1 oldugunu sodylerler. Bu durum bir
agacin tohumuna benzetilmistir. “Hazret-i Habibullah” o agacm yemisidir.
Ve Hazret-i Hilafet “Kutub” hazretleri “sahibii’z-zaman” (zamanin sahibi)
ve “sahibii’l-vakt” (vaktin sahibi) ve “sahibii’l-cemal” (cemal sahibi) olan en
degerli meyvenin (Hz. Peygamber’in) “tohumu”dur (¢ekirdegi). “Hakaik-i
esya”ya (esyanin hakikati) sahip olan “Kutub” hiikm-i zaman, mazi (ge¢mis)
ve miistakbel (gelecek) tasarrufundan héari¢ olup “an-1 daiim”den oldugu igin

27 Berat Agil, “Tosyevi'nin Tercemetii’l-Levayiht ve Terciime Stratejisi,” Tiirk Dili
Edebiyats Dergisi 60/1 (2020): 45.

2 Aclani, Kegfii’-Hafa, 2/132.
29 Yildirtm, Tasavoufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklars, 80.
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zamanda “tayy” ve “nesr” ile ve mekanda da ‘“kabz” ve “bast” ile tasarruf
eder.

Hakikatte “Viicld-1 Vahid”in “batin”mna ki ‘“‘vahdet”dir “vasl”;
“zahir”ine de ki bu da “kesret”tir “fasil” derler. “Sey’-i vahdet” tek olan
sey’in batini ile zahiri arasinda ayrigma ve zaman asimi diisiiniilemez. “Ayn-
1 mevcid’un zahiriyle batim1 arasinda zaman yoktur. Her seyin zahirine
“alem-i miilk” ve batmina “adlem-i melekit” derler. “Melekit” “sey’”in
kendisiyle kaim oldugu nesnedir. Her seyin en dogrusunu yalnizca Allah
bilir.”

Lamekani’nin bu ifadeleinden anlasildigi lizere “Allah katinda sabah
ve aksam yoktur’ hadisine binaen, “ezel” (ge¢cmis) ve “ebed”in (gelecek)
“an-1 dadim”de (vahdaniyet mertebesinde ve ceberiit makamindaki mutlak
vakit) birlesmis oldugu i¢in bunun zamanin “asli” ve “batin”1 oldugunu
sOyler. Bu durum bir agacin tohumuna benzetilmistir. Tasavvufda “agag¢”
“vahdet’tir, agacm bir yeryliziindeki goriinen yani zahir kismi; bir de
“kok™ii, yani gorlinmeyen batin kism vardir. “Hazret-i Habibulldh” o agacin
“yemis”idir. Agag, hakikatde yemisin tohumudur ki ¢ekirdek de yine
yemistendir. Agacin husisiyetleri nasil ki kiigiik bir tohumda gizli olup o
tohumu topraga ektigimiz vakit agacin kendisi ortaya ¢ikiyor ise, yasanilan
“zaman-an” i¢in de durum aymidir. Cendb-1 Allah ezel ve ebedi yasanilan
“mutlak vakit” igcinde gizler.

Tasavvufta “an” kavrami, “vahdet” fikriyle birlestirilir ve “ebed”,
“ezel” i¢inde derc olunur. “Ezel-ebed ve halin” birlestigi bu “an”a; “an-1
da’im” adi verilir; bundan da Hz. Allah’in ezeli ve ebedi kaplayan zaman
listii hiiviyeti kastedilir. Ibnii’l-Arabi ve diger baz1 mutasavviflara gére diin,
bugiin, yarin gibi zaman sinirlamalarn ancak yaratilmislar i¢in gecerli olup
nisbi ve izafidir. Mutlak ve degismeyen ilahi hiiviyet bakimindan ise higbir
sekilde zaman simirlamalarindan s6z edilemez; Hz. Allah’in hakkinda
ezelden ebede biitiiniiyle zaman, tipki “a4n” gibi simrsiz, degismez ve
boyutsuzdur. Iste zamanin bu nitelikleri Hz. Allah’in ezelden ebede dogru
uzanan biitiin zamanlardaki kesintisiz tecellisidir. Boylece “4n-1 da’im”;

“ezel”, “ebed” ve “hal”i birlestirmis olur.

Peygamberimiz (s.a.v.)’in halifesi olan ve bu makam ile miiserref
olan biiyiik zatlara intisap etmenin Oneminden bahsedilen ciimlede, bu
kisilerin yasadiklar1 devrin, manevi olarak hiikiim sahibi olduklari anlatilir.
Bu zatlar1 bulup onlara intisap eden kisinin, kelam ilminde “esyanin
hakikati1” olarak tartigilan hususa vakif olacagi sdylenir. Peygamber (s.a.v)’in
varisleri olan “Evliyalar”, “Kutub” olarak ifade edilmistir. “Kutub”; veliler
ziimresinin bagkani ve “insan-1 kamil” anlaminda kullanilan tasavvufi bir
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terimdir. “Kutub” olanlar iginde -eger Allah dilerse- zaman ve mekan
mefhumunun 6zelliklerinin degisebilecegi anlatilmustir.

Metinde “zaméanda tayy i nesr ile ve mekdnda kabz u bast ile
tasarruf eder” cimlesinde gegen “tayy” kelimesi; uzak mesafelerin bir anda
agilmast veya uzun siirede yapilacak islerin bir anda gergeklesmesi
anlaminda tasavvufl terim olarak kullanilmistir.

“Tayy” kavramin mekanla iligkisi “tayy-i mekan, bast-1 mekan”,
zamanla iligkisi “tayy-i zaman, nesr-i zaman, bast-1 zaman” seklinde ifade
edilir. Kur’an’da iki yerde gecen “tayy” kelimesi, kiydmet giinii goklerin
Allah’m kudret eliyle diiriilecegini beyan etmek i¢in zikredilmistir.

“Viiclid-1 vahid”in batimina ki-vahdetdir- “vasil” Ve zahirine ki -
kesretdir- “fasil” derler. Sey’ “vahid”in batini ile zahiri arasinda zaman
araligr disliniilemez. “Mevcid”’un zahiri ile batin1 arasinda da zaman araligi
yoktur, zaman fasl itmez. Tasavvuf ehline gore Hz. Allah’in “yaratma” fiili
cok oOncelerde olmus bitmis bir hadise degil, el’dan devam etmektedir.
Yaratma fiili, miiteselsilen devam etmektedir. Biitiin bunlar ise Hz. Allah’m
tecelli etmesi ve tecellisini ¢ekmesine bagli olarak ortaya g¢ikmaktadir.
Dolayisiyla ¢ok kisa zaman dilimlerinde yinelenen bu hal, birbirinin aynisi
olmayan farkli zuhirlar seklinde ortaya ¢ikmaktadir.

Lamekani’ye gore: “dlem-i miilk” ve “alem-i melekit” kavramlari
vardir. “Alem-i miilk”; bir sey’in (esya, canli, cansiz) goriinen haline denilir.
“Alem-i melekait”; ise o sey’in goriinmeyen batini, manevi yoniidiir, “sey’”
onunla kaimdir.

“KUOLLU SEY’IN YERCI‘U ILA ASLiHi” HADISINI
SERHEDEN RiSALELERININ TRANSKRiPSiYONLU METINLERI

A

1. Hiiseyin Lamekani, “Kiillii Sey’in Yerci‘u il Aslihi" S6ziinii Serh
Eden Eserinin Siileymaniye Kiitiiphanesi Halet Efendi Boliimii nr. 800 vr.
228b-229a Niishasimnin Transkripsiyonlu Metni:

““Kiillii sey’in yerci‘u il aslihi’>* Ya‘ni el-aslii yeczibii fer‘ahii
ileyhi. Ve’l-fer‘'u yeczibi ila aslihi bi-la-fasilati zamanin. Kiillii sey’den
murad ne sey’ ola? Sey’iyyet-i siiblit ve sey’iyyet-i viicid me‘an m1 ola? Ve
yahtid murad heman sey’iyyet-i viiciid m1 ola? Fe-‘ala eyyi vechin kane Ia-
yahfa ‘ale’t-tesbibi’l-fitni ma-fthi mine’l-mahziiri. Fe-innel-murade min

30 Tsmail Hakk1, Rahi’l-Beyin, 1,171.
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seyiyyeti’s-siiblti hiye el-a‘yanii’s-sabitetii {1 ‘ilmi’l-hakki ezelen ve ebeden
‘ala vetiretin vahidetin gayra miitegayyiratin ve la-miibeddiletin. fe-1a-
ylimkinii tasavvuru ma‘ne’r-rucii‘i fi’l-a‘yani’s-sabiteti f1 ‘ilmril-hakki ve illa
feyekiinii mahallen li’l-havadisi. Ve haza vazihun. Ve in kanel-muradu
mine’s-sey'i “f7 kiilli seyin yerci‘u i1la aslihi’ hiive seyiyyetivl-vuctdi fe-
yelzimitl-mahziiru eyzan. fe-inne seyiyyetel-vuciidi ‘inde ehlil-kesfi ve's-
suhtidi ve kevnis-seyi mevcidiin bi-‘aynihi ‘inde nefsihi ve gayrihi. Ve
haze’t-ta‘rifii ylisemmilii cemi‘a mevciidati’l-hariciyyeti ve mine’l-ma‘limi
‘inde ehlil-kesfi ves-suhiidi innel-mevcidati frl-harici hiivel-vuctudiil-
mutlaki’l-mu‘ayyenii bi’t-ta‘ayyilini. Ve ila hazel-ma‘na esara ba‘zu ehli’l-
hakikati. (228b) f1 cevabi haze’s-su’al:

Beyt:

S Mp e (Ke bagsem men mera ez-men haber kiin)

oS S 355 1 3yls smeax (Ce ma‘ni dared ender hod sefer kiin)

skkosk
e b G S S (Hakikat kez ta‘ayylin-siid mu‘ayyen)
oo sadS SyLe g3y 9l @ (TG @ ra der “ibaret giifte-i men)

fe-hine’izin inne medlile’l-mevciidi hiive’l-viictudii’l-mutlaku ve’t-
ta‘yyiinii fe-yesduku fi haze’l-makami en yiikale innel-ciize a‘zamii mine’l-
kiilli. Fe~inne cilize’l-mevcidi’l-mutlaki a‘zamu minel-mevcadil-lezi hiive
‘ibaretlin “an ciiz’eyni: ehadiihiima el-viicidu ve’l-aharu et-te‘ayyiinii. Pes
muhassal suwal bu oldi1 ki: Ma‘na-y1 rucu® ne seyiyyet-i siibitda ve ne
seyiyyet-i viicidda mutasavvir ve ma-hiit oldi. Fe-ma-ma‘na “kiillii seyin
yerci‘u ila aslihi” husiisan Kuran-1 ‘azimde mevazi1 kesirede Hak Te‘ala
hazret-i insana hassaten bafia raci¢ olursuz deyu buyurur: “Efe hasibtiim
ennema halaknakiim ‘abesen ve ennekiim ileyna 12 tirce‘an.” (Mii’mindn,
23/115). “Ve't-tekia yevmen turce‘iine fihi ilallahi merci‘ukiim cemi‘an.”

(Bakara, 2/281). Ma‘na-y1 rucii¢ dahi buyurmus ki bir seyi ayrildigi yere
donmege dirler imis. Nitekim buyurmuglar:
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Mesnevi:
5 4 4T b &S usb OT &)y (Raci€ an bas ed ki baz ayed be sehr)

A B 3 T Gy ssw  (Stiy-1 vahdet ayed ez tefitk-i dehr)

sksksk
BT g didy ) (Irci‘1 be-senid niir-1 aftab)

kb LeTib e ol sw  (Shy-1 asl h'Ts baz amed sitab)

skokok
Ll S5y 9y5 gailS 3 &6 (Ne zi giilsen-ha derii rengi be-maned)
L So gy lgodS 3 (Ne zi giil-han-ha derii nengi be-maned)*’

fe-yete’emmil haza’l-hikmete fe-innena min libabi’l-ma‘rifeti li-
men terike'd-diinya ve talebe’l-ahireti haza hiive’l-hakku kad kulnahii fis-
sirr1 ve'l-‘alaniyyeti. “Rahima’llahii’mra’e a‘rafe kadrahii ve lem yete‘adde
tavrahii™*. La-Mekani” (229a)

2. Hiiseyin Lamekani, Risdle-i Hiiseyin Lamekéni, Ankara Milli
Kiitiiphane nr. 408/1 vr. 1a-5a Niishasmnin Traskripsiyonlu Metni:

“el-hamdii 1i’l1ahi’llezi haleka sivahu ve serrafe bi-Muhammedin
ve’stafahu ve “ala alihi’l-‘izam ve ashabihi’l-kiram. “Fe-subhane’llezi bi-
yedihi melekuatii kiilli sey’in ve ileyhi turce‘in”’.(Yasin, 36/83) “Kiillii sey’in
yerci‘u ila aslih?”™. Ya‘ni “yeczibu’l-aslu ferahi ve’l-fer‘u yeczibu ila
aslih?”. Asl-1 esya muhabbet-i zatiye-i asliyyediir ki tevecciih-i icadr 1tlak
olunur. Lafz-1 “47in”(En’am, 7/3) andan ‘ibaretdiir. ““ Kiintii kenzen mahfiyyen
fe-ahbebtii en u‘rafe fe-halaktii’l-halka™* andan isaretdiir. Mevciidatuil

zuhiiruna sebeb muhabbetdiir. Sey’ mevciuda 1tlak olunur. Ma‘dim la-

31 (Bu beyit Mesnevi Serbinde: “Slay (S5 55 gilS § G/ 3lay (S8 550 ) g3aIS 5 (37
seklinde ge¢mektedir. “Onun iizerinde ne kiilhanlardan bir aysp kalds, ne de onun iizerinde
Giilsenlerden bir renk kaldi.”) Mevlana, Mesnevi-i Serif Serhi, 5, 422. (1263. beyit).

32 Ismail Hakki, Rihii’/-Beyin, 1/358.
33 Tsmail Hakks, Rahsi’l-Beyin, 1, 171.
3 Aclani, Kegfii'-Hafs, 2/132. (2016. hadis).
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sey’diir. Asil muhabbetu’llahdur. Fer ‘ibadun Hakk’a muhabbetidiir.
Hazret-i Rabbii’l-aleminiifl “illetsliz ‘inayeti olmasa mahlikdan muhabbet
lafin urmaga kimiin zehresi ve mecali var idi. Amma “Leviake leviak lem-
ma (1a) halaktii’l-eflak™> hitab-1 serifiniiil sirr1 bu gizli raz1 ‘1yana getiirdi.
Kema kal’allahii Teala: “Fe-sevfe ye’ti’llahii bi-kavmin yiihibbiihiim ve
yiihibbineh.” (Ma’ide, 5/4). Imdi benim sa‘adet-mendim ma‘lim old: ki
cemi® muhabbetleriiii asli “muhabbet-i zatiyye-i asliyye”diir. Hi¢ iki kimse
arasinda muhabbet olmaz illa zatlarinda veya sifatda veya mertebede veya
halde veyahiid fi‘ilde ittihadlarn vardur. Asil fer‘i cezbiii ma‘nasi
“yiifibbiihiin?” hikmidir. Fer‘iin asla mecziib olmas1 “ve yiifubbinehii’
iktizasidur. Ya‘ni cemi‘-1 hakikatiin kendi cemaline cem‘an ve tafsilen
meylidiir. Nitekim H"ace ¢ Abdullah Ensart kuddise sirruhii buyurur:

Beyt :
ORI PEPETper: (Yihibbiihiim ve yiihibbtneht ¢e ikrar-est)

Sl Yy 1y Jigs Swedy mi (Be-zir-i perde meger h'is-ra haridar-est)

Sahib-i Cemaliin ayine-i muhabbeti kendi cemal-i ba-kemalin
ayinede miisahede (2a) itdigi i¢lindiir. Cezb-i incizab, vahdet-i hakikiyyeniifi
butiin ve zuhtirundan ve Hazret-i Hakkuf esya i¢iin kayytimlugundan ve
kesretin  ba‘z1 ba‘zisina vusiiliinden kinayetdiir. Hakikatde su’lin-1
zatiyyeniifi zuhtiru, hiisniin iktiza iden “en u‘rafe” sirridur.

Beyt:
Bizi meftiin ider cezbiifi seni meczib ider goziifi
Sen olmussun afia talib veli sensin afia matliib

Imdi her kande ki bir ayine kodilar, ol ayinedeki cemali goriicii bir
gozetici kodular. Asil, fer‘i cezb idiip, fer afla miincezib ola. Fasila,
kesretden ‘ibaretdiir. Bu takdirce ve hiss-i kesret de, vahdetiifi butiinidur.
Fasl-1 kesret de, vahdetde zuharidiir. (Dipnot: “Kesretde, vahdetiin
zuhtiridur” olmak lazim geliyorsa da, “aynen yazildigi, hatta imlasinuii bile
aslindaki gibi yazilmasina calisildigi igiin degistirilmemisdiir.) Zaman,
hukema katinda felek-i Atlas’ufi hareketi mikdarinca dirler. Amma ehl-i
tahkik katinda an-1 da’imden ‘ibaretdiir. Istilahlarinda afa zaman-1 muzaf
dirler. (3a)

35 Yidirtm, Tasavoufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklary, 121-122.
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Nitekim Hazret-i Sultan-1 Enbiya salla’llahii “aleyhi ve sellem
buyurur: “Leyse ‘inde Rabbiike sabahun ve l3-mesa’in’*® Zamanuil asli ve
batim1 dahi dirler. Ezel ve ebed an-1 da’imde miinderic oldugi-y-¢iin. Zira
yaradilmig bir aga¢ misalindediir. Hazret-i Habibu’llah ol agacuil yemisidiir.
Agag¢ hod hakikatte yemisiifi tohumundandur ki ¢ekirdegidiir ve ¢ekirdek
yine yemigdendiir. Ve ol Hazret-i Hilafet ile miiserref olan sahibii’z-zaman
ve sahibii’l-vakt ve sahibii’l-cemal ki bir zahiyye-i kiibra ile miitehakkik
olup hakayik-1 esyaya muttali‘ olan. Kutub hazretleri hiikkm-i zamandan ve
mazl vii miistakbel tasarrufundan haric olup, an-1 da’imden oldugi-y-¢iin
zamanda tayy U nesr ile ve mekanda kabz u bast ile tasarruf eder. Hakikatte
vuciid-1 vahidin batinina ki-vahdetdiir- vasil dirler. (4a)Ve zahirine ki —
kesretdiir- fasil dirler. Sey’-i vahidiin batini ile zahiri arasinda tahalliil ve
murlr-1 zaman tasavvur olunmaz. ¢ Ayn-1 mevcuduil zahiri-y-le batini zaman
fasl itmez. Her sey’ifi zahirine ‘alem-i miilk ve batmina ‘alem-i melekt
derler. Zira melekit ol nesnediir ki sey’ anufila ka’imdiir. Va’llahii a‘lemii
bi’s-savab ve ileyhi’l-merci‘1 ve’l-memat. Temmet.(5a)”

SONUC

17. asrin Onemli Bayrami-Melami seyhlerinden olan Hiiseyin
Lamekani’nin “Kiillii sey’in yerci‘u ild aslih?’ soziinli serh eden Risaleleri
bulunmaktadir. Bilinen niishas1 Silleymaniye Kiitiiphanesi Halet Efendi
Bolimii 800 numarada sairin Divdn’t ile ayni mecmua igerisinde olup
sonunda sonradan yazilmis intibain1 uyandiran bir “Lamekani” kaydi vardir.
Risale Tiirkge ve Arapga mensur olarak yazilmis olup igerisinde Sebusteri ve
Mevlana’dan birkag Fars¢a beyte de yer verilmistir.

Hiiseyin Lamekani adina kayith “Kiillii sey’in yerci‘u ild aslihi’
soziinli serh eden diger bir risdle de Ankara Milli Kiitiiphane yazmalarn
408/1 numarada la-5a yapraklar arasinda Risdle-i Hiiseyin Lamekani
ismiyle kayithdir. Bu eserde de “Kiillii sey’in yerci‘u ild aslihi”’ sozi, ayet,
hadis ve kudsi hadislere dayanilarak dini ve tasavvufi acidan serh
edilmektedir. Metin digerinden farklidir.

Yazma niishalardaki kayitlara gore her iki risdlenin de Hiiseyin
Lamekéani’ye ait oldugu anlasilmaktadir. Bu c¢alismada Hiiseyin
Lamekani’ye atfedilen “Kiillii sey’in yerci‘u ild aslihi’ sOziniin serhleri
incelenmis ve her iki metin de transkripsiyon yontemi ile ¢evrilmistir.

36 Yildirtm, Tasavoufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklars, 80.
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Muhyiddin-i Ibn-i Arabi ve takipgilerinin etkisinde oldugu anlasilan
Hiiseyin Lamekéani, Risalelerde “Kiillii sey’in yerci‘u ild aslihi”. sOziiniin
serhi ile alakali sual ve cevaplari, Ibn Arabi ve takipgilerinin varlik ve alem
tasavvuru ve vahdet-i viicid anlayisi ¢ergevesinde kudemanin nakillerini
aktararak agiklamistir. Eserde Muhyiddin Ibn-i Arabi basta olmak iizere,
Sebusteri ve Mevlana Celaleddin-i Rmi gibi islam ve Tasavvuf énderlerinin
doktrinlerinden hareketle ““asl ile fer” minasebeti, “cliz’-kull”, “kesret-
vahdet”, “miilk-melekit” alemi, “zaman-an” gibi kavramlar hakkinda bilgi
verilmektedir.

Buna gore: Allah alemi “sey’iyyet” adi verilen “sey’”den
yaratmistir. Bu “sey’” “Allah’in alemi yaratmadan once varliklarin O’nun
ilmindeki suretleri” olarak nitelendirilmektedir. “Sey’iyyet” mertebesinden
varliga dogru yolculuk “Sey’iyyetii’s-sliblit” ve “Sey’iyyetii’l-viicid”
mertebelerini gegerek varlik alanina g¢ikmaktadir. Bu varliga “mevciid-1
mutlak” (gergeklik alanina ¢ikmig varlik) demektedir.

Insan Allah’tan gelmistir ve yine Allah’a donecektir. Varhk
aleminde goriilen her sey O’nun isim ve sifatlariin yansimalarindan
ibarettir. Tek ve mutlak varlik yalnizca Allah’tir o halde goriilen her sey
aslinda birer tecelliden ibarettir. Allah’in alemi yaratma sebebi
“muhabbet”tir. Varlik aleminde goriilen her seyin ashi “Hakk’tir. Aslinda
“Zat-1 mutlak” haricindeki tiim varliklar Vahdet-i viicud anlayisinin tabiriyle
“dyine-i 11ahi”dir. Onun zatinin tecellileridir. Diinyada iken bedeni ve benligi
birakip Allah’a yonelmeli, diinyay1r terk edip ahireti hedeflemelidir. Bu
arinma sayesinde “asl” olana doniis bi-hakkin gergeklesecektir.

Mutasavviflar tarafindan hadis olarak kabul edilen bu ibére {izerine
kaleme alinmis Hiiseyin Lamekani’ye atfedilen iki farkli niishanin
bulunmas: akla pek ¢ok ihtimali getirmekle birlikte ilerleyen zamanlarda
baska yeni niishalarin ve belgelerin tesbiti ile bu durum netlik kazanacaktir.
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Seyh Bekir Sidki Visali Tarafindan Bestelenmis Misiki Esetleri”
Muhammed Cahid YILMAZ™

(074
Tasavvuf, amacina ulasmak icin ¢esitli araglardan yararlandiz gibi, giizel
sanatlardan da istifade etmistir. Bu baglamda tasavvuf ile musiki arasindaki
glicli ligkinin sonucu olarak, Tirk musikisi tarihi boyunca tarikat ¢cevrelerinden
bircok musikisinas yetismis, tekkeler ve dergahlar musikinin icra edildigi
ortamlarin en 6nemlilerinden olmustur. Tekke ortaminin ihtiya¢ ve aligkanliklar
dogrultusunda, her tarikatin kendi erkani ve uygulamalari ile sekillenen bir tekke
musikisi ortaya ¢ctkmustir. Seyh Abdurrahman Sami Saruhani’nin halifesi olarak
20. yiizyilda Izmir ve civari illerde irsad faaliyetlerinde bulunmus olan Halveti-
Ussaki seyhi Bekir Sidki Visali, cesitli alanlarda eserler vermis bir mutasavviftir.
Seyh Bekir Sidki Visali, irsad faaliyetlerini yiritiirken, siit ve sohbet gibi
vasitalarin yaninda musikiye de yer vermis, cesitli makamlarda ve formlarda dini
esetler bestelemistir. Bu calisma, Seyh Bekir Sidkt Visali’nin musikisinas yéniini
tanitmayt; simdiye kadar yayimlanmamis olan, c¢esitli form ve usullerde
besteledigi ve tarafimizdan tespit edilebilmis on adet dini musiki eserinin yani
sira besteledigi esetlerin icra zaman ve mekanlart ile bilgileri ilim ve sanat
camiasina kazandirmayi hedeflemektedir.
Anahtar Kelimeler: Dini Musiki, Tekke Musikisi, Bekir Sidki Visali.

Music Works Composed by Sheikh Bekir Sidk: Visali

ABSTRACT
Sufism has benefited from various means’ as well as fine arts in order to
achieve its purpose. In this context, as a result of the strong relationship
between Sufism and music, throughout the history of Turkish music, many

Yazar; calismanin hazirlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
yararlandan tim kaynaklarin kaynakcada belirtildigini, calismanin maddi agidan
fonlanmadigini, ¢tkar ¢atismast bulunmadigint beyan etmektedir.
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musicians from religious order circles have been trained, and dervish lodges
have been among the most important environments where music is performed.
In line with the needs and habits of the tekke environment, tekke music has
emerged, shaped by each order's manners and practices. As the caliph of Sheikh
Abdurrahman Sami Saruhani, Halveti-Ussaki sheikh Bekir Sidki Visali is a sufi
who has produced works in various fields. Sheikh Bekir Sidk: Visali, while
conducting his guiding activities, he used music in addition to means such as
poetry and meetings, and composed religious works in various makams and
forms. This study aims to introduce Sheikh Bekir Sidki Visali's side of music, in
addition to his ten religious music compositions that could be determined by
us, in various forms and rhythms, which have not been published until now;
and to bring the knowledge to the science and art community with the
performance context of the works he composed.

Keywords: Religious Music, Tekke Music, Bekir Sidkt Visali.

GIRIS

Insanin duygularint ifade etmekte ve giizeli arayisinda kullandigi
vasitalardan olan musiki, toplumlarin kiltir hayatlarinda vazgecilmez bir
yere sahip olmustur. Kultir ve medeniyetlerin en temel belitleyici ve
yonlendirici unsurlarindan olan din ve inanglar, musiki sanatinin
etkilesime girdigi unsurlarin en O6nemlilerindendir. Turk musikisinin
orijinal karakterini kazanmasinda dini inang, akide, ibadet ve geleneklerin
tesiti olmustur. Islim’da tartisma konusu olagelmis yerine ragmen musiki,
onu Allah’a ulagsmakta bir ara¢ olarak telakki eden tasavvuf erbabi
nezdinde genis kabul gérmustr.

Tasavvufta vasita olarak kullanilan giizel sanatlardan belki de en
Onemlisi olan musiki, tasavvufun temel esetlerinde sema bahislerinde ele
alinmistir.  Tasavvuf ehlinin  musikiye atfettigi O6nemi gOstermesi
bakimindan su ifadeler dikkat cekicidir:

“Ciineyd’e sorulmus: Sakin sakin duran bir kimse sema dinledigi zaman
neden  sallanmaya bagslyor? Soyle demis: Allah Tedld ‘ezel ve elest begymi'nde
rublara: Ben sizin Rabbiniz dedil miyim? diye bitap etmis. Rublar da: Evet, jyle,
demislerdi. Lste o zaman bu kelammn isitilmesinden (semamdan) hasi olan sevk ve
legzet rublara yerlesti, sema (misiki) dinledikleri zaman onn batirlar ve harekete

N

gegerler”.

! Abdilkerim Kuseyti, Tasavouf Iimine Dair Kugeyri Risalesi, nst. Sileyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yaynlari, 1978), 453.
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Musikinin  tasavvuftaki  bu mihim  yeri, tabii olarak
mutasavviflarin masiki ile ilgilenmesine neden olmustur. Zikitlerde
musikiye yer verilmesi nedeniyle tekkeler ve dergahlar, musikinin
ogretildigi, icra edildigi, uretildigi mekanlar haline gelmis; dini ve dindist
musiki alaninda eser veren bir¢cok meshur musikisinaslarimiz tekkelerle
iliski icinde olmus;® stfiler arasindan pek ¢ok icract ve bestekarlar
yetismistir.

Bu derleme calismasinda, Izmir ve civarinda irsad vazifesinde
bulunmus olan Seyh Hact Bekir Sidki Visal’nin, besteledigi eserler
tanitilmaktadir. Bekir Sidki Visal’nin musikisinas yontinden, yeni bir bilgi
olarak, Rasit Cavusoglu ve Hamide Ulupinar tarafindan hazirlanan
Halveti-Uggiki Yolunda Alim Bir Sifi Bekir Sidk: Visili'nin Sobbetleri adl
eserde bahsedilmekte ve on civarinda bestesi oldugu ifade edilmekte ise
de,’ eserlere dair herhangi bir bilgi yoktur. Calismamizda, Bekir Sidki
Visal’ye ait oldugunu tespit ettigimiz ¢esitli formlardaki on dini eser yer
almaktadir. Birinci bélimde Bekir Sidki Visal’'nin hayatindan ve
eserlerinden kisaca bahsedilmis, ikinci boélimde besteledigi esetler
hakkinda bilgiler verilmistir. Eserlerin notalar1 ekler kisminda yer
almaktadur.

1. Bekir Sidk: Visali’nin Hayat1 ve Eserleri

Bekir Sidki Visali, 1881 yilinda Manisa ilinin Kula ilgesinde,
Kula’nin 6nde gelen ailelerden birinin oglu olarak diinyaya gelmistir.
Babast Kula’nin taninmis zatlarindan biri olan Molla Efendizade Hact
Mehmed Emin Efendi’dir. Ailesinin yaninda basladigt egitimini Kula’nin
alimlerinden olan Bosnak Hoca’da tamamlamis, tasavvufla ilk miinasebeti
de yine bu dénemde, Kula’da yasayan ve babasinin da muntesibi oldugu
Naksibendi seyhi Muhyiddin-i Sani vesilesi ile olmustur.*

Bekir Sidki  Visali &grenim  hayatina  Istanbul’da  Fatih
Medreselerinde devam etmis, medrese egitimini tamamladiktan sonra

2 Omer Tugrul Inanger, “Osmanli Muasikisi Tarihinde Tasavvuf Musikisine Bir
Bakus”, Yeni Tiirkiye, 57 (Nisan 2014), 874.

> Ragsit Cavusoglu - Hamide Ulupinar, Haleti-Ussiki Yolunda Alim Bir Sifi Bekir Sudks
Visdli'nin Sobbetleri (Ankara: Ilahiyat, 2020), 17.

4 Cavusoglu - Ulupinar, Sobbetler, 13.
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yine Istanbul’da Ahmed Ziyieddin Giimiishanevi’nin halifelerinden olan
Haci Hafiz Ahmed Efendi’den hadis okumus ve icazet almustir.

Bekir Sidki Visali gecimini aile meslegi olan hali ticareti ile temin
etmistit. Bu sebeple Halicioglu soyadini almistir. Ussaki tarikatina
intisab1, Izmir Hisar Camii’nde vaazint dinleyerek etkisi altinda kaldig
Ussaki seyhi Abdurrahman Sami Saruhani’ye (6. 1934) biat etmesiyle
olmustur. Abdurrahman Sami Efendi, seyr 4 stilakiinii tamamlayan Bekir
Sidki Efendi’ye hilafet vermistir. Siirlerinde kullandigi Visali mahlasi ona
Abdurrahman Sami Efendi tarafindan verilmis, Bekir Sidki Visali,
Halicioglu soyadindan ziyade, mahlastyla istihar etmistir. Abdurrahman
Sami Efendi’nin vefatindan sonra postnisin olan ve bir yandan hali
ticareti ile mesgul olurken bir yandan da irsad faaliyetlerine devam eden
Bekir Sidki Visali, Izmir ve civari illerde etkili olmustur.®

Haci Fatma Hanim ile evliliginden doért oglu ve bir kizi bulunan
22 Ocak 1962’de Izmir’de vefat eden Seyh Haci Bekir Sidkt Visali, Izmir
Altndag  Kokluca Kabristan’'nda  Hocazade Camii  karsisinda
medfundur.’

Eserleri: Seyh Haci Bekir Sidki Visal’nin Tavzihu'l-ehddis adl
eseri, Tavzgibu'l-ehadis Hadis-i Serif Agiklamalar: adiyla 6zel bir baskiyla
yayimlanmistir.” Bu eser 83 adet tasavvufi icerikli hadisin lediinni
actklamalarindan olusmaktadir. Toplam 300 hadisin agiklamasindan
olusan eserde, kalan 217 hadis ginimuz yazt diline aktarilmamis ve
yaytmlanmamustir.” Bekir Sidki Visalinin siirleri, halifesi Hact Mehmed
Rahi Akhan’in siirlerinin de yer aldigt bir kitapta toplanmis ve Hact
Mehmed Ruahi Akhan tarafindan Hakikat ve Marifet Sirlar: adiyla
yayimlanmistir.'” Bekir Sidki Visili'nin sohbetlerinin yer aldigi eser ise,

5> Cavusoglu - Uluginar, Sobbetler, 13.

¢ Rasit Cavusoglu, “Halvet-Ussaki Yolunda Alim Bir Sair: Bekir Sidki Visali”,
Bakii'den Balkanlara Halvetilik 111, ed. Levent Bayraktar - Yeliz Yayintas, (Ankara:
Aktif Dustince Yayinlar, 2019), 162-163.

7 Cavusoglu, “Bekir Sidki Visali”, 163.

8 Bekir Sidki Visall, Tavzibn'l-ehadis Hadis-i Serif Agiklamalars, haz. Ali Riza Akyol,
Mevlit Sart, Tarihsiz.

®  Cavusoglu - Ulupinar, Sobbetler, 18.

10 Bekir Sidkt Visali - Mehmed Rahi Akhan; Hakikat ve Marifet Serlars, nsr. Mehmed
Rahi Akhan, (Istanbul: Aydin Yayinevi, 1972).
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Rasit Cavusoglu ve Hamide Ulupinar tarafindan Halveti-Ugsiki Y olunda
Alim Bir Sifi Bekir Sudks Visali'nin Sobbetleri adiyla yayimlanmistir.,”

Bekir Sidki Visalnin Al-i Imran Stresi'ne kadar Kur'dn-s Kerim
Tefsiri ~ve  Fusiisu’l-Hikem ~ Serbi adinda iki eser daha telif ettigi
aktarimaktaysa da, bu eserler yayimlanmamis olup, akibetleri
mechuldiir."

2. Bekir Sidki Visali Tarafindan Bestelenen Misiki Eserleri

Tespit ederek bu calisma ile nesrettigimiz eserlerin kaynagi, 13
yasindayken ve Bekir Sidki Visali sagken, onun halifesi Mehmed Ruhi
Akhan’a intisap eden Naim Kaya’dir (d. 1943). Naim Kaya, eserleri
babasinin Kulali Cer¢ci Mehmed Efendi adinda bir dervisten, kendisinin
de babasindan® kiigitk yaglarda ezberleyip 6grendigini dile getirmistir.
Naim Kaya’nin belirttigine gore, Cerci Mehmed Efendi, Bekir Sidk
Visal’nin ilk miridlerinden olup, Kula’daki zikir meclislerinde
zakirbagilik yapmaktaydi. Naim Kaya eserlerin Bekir Sidki Visali’ye ait
oldugunu o dénemde heniiz bilmedigini séylemistir."

Eserlerin Bekir Sidki Visali’ye ait oldugu, oglu Ali Halicioglu
(1920-1994) tarafindan ifade edilmistir. Seyh Bekir Sidki Visali, 1zmir
Hisar Camii’nin miidavimlerindendir. Bestekar Rakim Elkutlu (6. 1948)
bu caminin imam-hatibi oldugu icin Naim Kaya, Ali Halicioglu'na,
dervisler arasinda okunan bu ilahilerin Hoca Rakim Efendi tarafindan
Seyh Efendi’nin ricasiyla bestelenmis olup olmadigint sormus; Ali
Halicioglu, “Hayir, ne kadar okunan ilibisi varsa, hepsini babam kendi
bestelemistir” cevabini vermistir."”” Eserlerde goriilen besteleme iislubunun
tutarliligt ve eserlerin icra baglamina uygunlugu onun bu ifadesini
desteklemektedir.

Bekir Sidki Visali, tespit edebildigimiz on eserinin tamamini kendi
gufteleriyle bestelemistir. Gufteler, yukarida eserleri arasinda zikredilen,
Hakikat ve Marifet Sarlar: adiyla yayinlanan siirleri arasinda yer almaktadir.
Eserler, Naim Kaya’nin farkli zamanlardaki okuyuslari esas alinarak,

1 Cavusoglu - Ulupinar, Sobbetler.
12 Cavusoglu - Ulupinar, Sobbetler, 22.

13 Naim Kaya’nin ifadesine gbre babast Muhatrem Kaya, Bekir Sidki Visali’nin
halifelerindendir (ayrica bk. Cavusoglu - Ulupinar, Sobbetler, 15).

14 Naim Kaya, Kisisel Goriigsme, 26 Ocak 2021.
15 Naim Kaya, Kisisel Goriigme, 26 Ocak 2021.
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tarafimizdan makamlari ve usulleri tespit edilerek notaya alinmustir.
Eserlerin notaya alindigi tarthler nota sayfalarinda yer almaktadir.
Eserlerden nevd makamindaki salit i selim ise, Seyh Bekir Sidki Visal’nin
saghiginda dervisleriyle yaptigt bir sohbet esnasinda kaydedilen ve hususi
arsivimizde de bulunan, tahmini olarak 1955 yili dolaylarina ait, kesin
tarihi belli olmayan bir ses kaydindan notaya alinmis,'® Naim Kaya’nin
okuyusu ile mukayese edilmis, iki okuyus arasinda neredeyse hi¢ fark
olmadigr géralmustiir.

Bekir Sidki Visali'nin siirlerini yazarken tasavvufi hakikat ve
hikmetleri anlatmaya oncelik vererek vezin ve sanat kaygist glitmemis
olmast,"” notaya alinan eserlerin giifte taksimatinda zaman zaman
gucliklerle karsilasilmasina sebep olmustur. Eserlerin  giftelerinin
taksimati prozodi kurallart ve icra kayitlart g6z 6ntunde tutularak yapilmius,
icracilara kolaylik saglamasi amaciyla giftelerin tamami notalarin altina
yetlestirilmis, her bir esere ait gliftenin tamami notanin sonunda ayrica
verilmistir. Gerekli gorilen yerlerde metin tamiri yapilarak, cimle 6geleri
arasindaki uyumsuzluklar giderilmis; imla hatalart dizeltilmis; mecbur
kalinmast durumunda, vezne uygun olmadigr icin eserin usuline denk
dismeyen giifte kistmlarinda anlam bitinligini bozmayacak sekilde
eklemeler ve c¢tkarmalar yapidmistir. Notalarin altinda yer alan gifte
kistmlart metin tamiri yapilmus haliyle yazilmis, eserlerin sonunda verilen
giftelerde tarafimizdan yapilan eklemeler koseli parantez, ¢ikarmalar
yuvarlak parantez igine alinarak belirtilmistir.

Aynt musiki biriminin ¢ok sayida tekrarinin bulundugu eserlerde,
yine icracilarin kolaylikla takip edebilmesi amacina yonelik olarak, porte
altinda yer alan giifte satirlarina numaralar verilmistir. Eserin icrasina dair
ozel bilgiler varsa, notalar tzerinde gerekli yerlerde belirtilmistir.
Eserlerin icra temposunu gosteren metronom degerleri notalarda
kaydedilmistir. Nota sayfalarinda en ustte eserin makami ve formu, onun
hemen altinda eserin adi belirtilmis; guiftelerin kaynagi dipnotlarda
gosterilmistir. Eserlerle ilgili belirtilmesine lizum gorilen diger hususlar
yine dipnotlarda agiklanmistir. Eserlerin siralamast yapilirken, makam
ismine gbre alfabetik siralama tercih edilmis, aynt makamdaki eserler icin

16 Bekir Stdkt Visali, “Sohbet”, M. Cahid Yiimaz Ogel Argivi (ts.), 00:05:58-00:09:40.
17 Cavusoglu - Ulupinar, Sobbetler, 19.
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alfabetik siralama eserin ismine gére yapilmustir. Ismi belli olmayan
eserlerin isimlendirilmesi, giiftesinin birinci misrai ile yapilmustir.

Eserlerin icra ortami, icra zamant ve icra edilis bicimleri hakkinda
verilen bilgiler, Izmir ve Manisa cevresinde Bekir Sidki Visali'nin
etkisinde sekillenen Ussaki gelenegindeki uygulama sekline goredir.
Eserlerin icra edildigi zikir ve musiki meclislerinde herhangi bir saz
kullanilmadig1 ifade edilmektedir."

2.1. Hicaz [1ahi-Su Tevhidim Zuhtr Etti Saidet Eyledim
Isbat (Ek-1)

Hicaz makaminda, ilahi formunda ve misemmen usutliinde
bestelenmistir. Dugah perdesinden muhayyer perdesine kadar olan bir
oktavlik ses alanint kullanmaktadir. Nakarat bolimi vardir.

Gifte, tasavvufta seyr U silikun asamalart hakkindadir. Ussaki
tarikatindaki on iki esmanin zuharatint ifade etmektedir.

[lahi, zikir ve sohbet bittikten sonra dervisler tarafindan hep
birlikte okunmak tizere bestelenmistir. Nadiren zikir esnasinda bilenlerce
okundugu da olurdu.

2.2. Maye Segah [1ahi-ZAt-1 Hakk’s Sevmenin Yedi Nigani
Var Dedi Ehl-i Lika (Ek-2)

Maye segah makaminda, ilahi formunda, diyek wusalinde
bestelenmistir. Rast perdesinden muhayyer perdesine kadar olan ses
alanini kullanmaktadir. Nakarat bolumu vardir.

Eser, zikir meclislerinde ayak zikrinde, ayakta okunmak tzere
bestelenmis bir zikir ilahisidir. Oturarak okunan Fe#dh zikrinden sonra
ayaga kalkilir. Dervisler alcak sesle 1Vdhid, Ebad, Samed, Allah esmasin,”
soldan saga dogru donerek, okurken tg-dort kisilik bir grup zakir
tarafindan icra edilir.

2.3. Neva Salat it Selam-Sultan-1 Salavat (Ek-3)

Neva makaminda, salat G selam formunda, usulsiz olarak
bestelenmistir. Dugah perdesinden gerdaniye perdesine kadar olan ses
alanini kullanmaktadir. Salat G selamin sézleri Arapga’dir.

18 Hsetlerin icra ortami, icra zamant ve icra edilis bicimleri hakkindaki bilgiler Naim
Kaya’dan alinmistir (Naim Kaya, Kisisel Gértsme, 17 Mart 2021).

19 Bu isimler okunurken, nida ya’st kullamlmamaktadir.
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Sultan-1 Salavat her zikir meclisinden sonra, duadan Once ve
oturarak, toplu halde okunmaktaydi. Bundan sonra Bekir Sidki Visali
tarafindan tertip edilmis bir dua olan Mindcit-+ Kiibrd seyh efendi
tarafindan okunurdu.

2.4. Nihavend [14hi-Gérendir Gériinen Iginde Mir’at (Ek-4)

Nihavend makaminda, ilahi formunda, sofyan ustlinde
bestelenmistir. Irak perdesinden gerdaniye perdesine kadar olan ses
alanini kullanmaktadir. Sozleri vahdet-i viiciid anlayisint konu edinmektedir.

Bu eser, dervisler tarafindan zikir meclislerinin disinda ve
toplanip birlikte mesk etmek istedikleri meclislerde okunmak tizere
bestelenmistir.

2.5. Rast [1ahi-Hamdim Sana Y4 I1ahi Rahmani (Ek-5)

Rast makaminda, ilahi formunda, sofyan usuliinde bestelenmistir.
Yegah perdesinden hiiseyni perdesine kadar olan ses alanini
kullanmaktadir. Nakarat boluma vardir. Gilfte, Bekir Sidki Visali’nin
tarikat silsilesini konu almaktadir.

Bu ilahi, zikir meclislerinde ayak zikrine kalkilmayip zikre
oturarak devam edildiginde okunmak tizere bestelenmistir. Birkag¢ kisilik
zakir grubu ilahiyi okurken dervisler algak sesle /ifza-i celal zikri yaparlardi.
Ayrica, dervisler tarafindan zikir meclislerinin diginda ve toplanip birlikte
mesk etmek istedikleri meclislerde de icra edilirdi.

2.6. Rast [lahi-Zevk-i Vuslat Alemini Nigin Unuttun Ey
Goniil (Ek-6)

Rast makaminda, ilahi formunda, diyek ustlinde bestelenmistir.
Yegah perdesinden neva perdesine kadar olan bir oktavlik ses sahasini
kullanmaktadir. Nakarat bolumu vardir.

Eser, zikir meclislerinde ayak zikrinde okunmak tizere bestelenen
bir zikir ilahisidir. Dervisler alcak sesle Vahid, Ehad, Samed, Allah
esmasint donerek okurken tg-dort kisilik bir grup zakir tarafindan icra

edilirdi.

20 Minacat-1 Kibra’nin metni i¢in bk. Ek-11.
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2.7. Rast Salit &t Selam-Seyyid-i Salavat (Ek-7)

Rast makaminda, salat 4 selam formunda, sofyan usulinde
bestelenmistir. Huseyni asiran perdesinden hiiseyni perdesine kadar olan
bir oktavlik ses sahasint kullanmaktadir.

Eserin sozleri Turkge’dir. Hz. Peygamber’e salat G selamlatla ve
Esma-i Husna’dan isimlerle tertip edilmistir.

Zikir meclislerinde, Hakk ismi zikredildikten sonra, zikir durmus
ve dervisler oturur haldeyken bu salat 4 selam okunmaktayd:. Salat u
selamdan ve okunan Fatiha’dan sonra Hayy zikrine baslanirdi. Bu
yonuyle, eserin zikir arasinda -bir tiir durak olarak- okunmak tzere
bestelendigi goriilmektedir.

2.8. Saba-Ussak [14hi-Biz Allah’in Has Kullariy1z (Ek-8)

Saba-ussak makaminda, ilahi formunda, sofyan ustlinde
bestelenmistir. Rast perdesinden huseyni perdesine kadar olan ses alanini
kullanmaktadir. Giifte, On 1&7 Iman’1 konu almaktadir.

Bu ilahi, zikir meclislerinde ayak zikrine kalkidmayip zikre
oturarak devam edildiginde okunmak tizere bestelenmistir. Birka¢ kisilik
zakir grubu ilahiyi okurken dervisler algak sesle lafza-i celal zikri
yaparlardi. Ayrica, dervisler tarafindan zikir meclislerinin disinda ve
toplanip birlikte mesk etmek istedikleri meclislerde de icra edilirdi.

2.9. Segah I1ahi-Ey Giizel Agik Bos Yere Yanma (Ek-9)

Segah  makaminda, 1ilahi formunda, sofyan ustlinde
bestelenmistir. Segah perdesinden evi¢ perdesine kadar olan ses alanini
kullanmaktadir.

Bu ilahi, zikir meclislerinde &elime-i tevhid zikri yapilirken okunmak
tzere bestelenmistir. Birkag kisilik zakir grubu ilahiyi okurken dervisler
algak sesle kelime-i tevhid zikri yaparlardi. Ayrica, dervisler tarafindan
zikir meclislerinin diginda ve toplanip birlikte mesk etmek istedikleri
meclislerde de icra edilirdi.

2.10. Segah Tesbih-Tesbih-i Kdmile (Ek-10)

Segah makaminda, tesbih formunda, kismen sofyan ustliinde,
kismen usllstiz olarak bestelenmistir. Rast perdesinden gerdaniye
perdesine kadar olan bir oktavlik ses alanini kullanmaktadir.

Tesbih-1 Kamile, kandil gecelerinde mutlaka okunurdu. Yatsi
namazindan sonra namaz tesbihat yapilirken, muiezzin “ve hiive’l- aliyyii’l-
azimii - dil-celali - siibhanallah”  dedikten sonra toplu olarak Tesbih-i
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Kamile’nin birinci kismina baslanirdi. Ik on bir misranin her birinden
sonra uger kez olmak tizere toplam otuz U¢ kere sibhinallah denirdi. On
ikinci ve on uglinci musralardan sonra, otuz u¢l gecmemek igin,
stibhanallah denmezdi. Tesbihatin e/bamdiilillah ve Allabuekber kisimlart da
ayni tertip uzere okunurdu. Bundan sonra ve duadan 6nce Sultan-1
Salavat yine topluca okunur, sonra seyh efendi Munacat+1 Kibra’yr okur;
Hz. Peygamber’e, Ehl-i Beyt’e, Ashab-1 Glizin’e, pir efendilere ve ctimle
ehl-i imana dua ettikten sonra e/-Fatihi diyerek meclisi sonlandirirds.

SONUC

Seyh Hact Bekir Sidki Visali, siirlerinde oldugu gibi, musiki
eserlerinde de sanat kaygist giitmemis, eserlerini icra ortaminin ihtiyaglar
ve sartlart dogrultusunda islev odaklt olarak bestelemistir.

Bekir Sidk: Visali, gelenekte olan bazi beste formlarini oldugu gibi
kullanmis, bununla beraber Sultan-1 Salavat, Seyyid-i Salavat ve Tesbih-i
Kamile adli eserlerde oldugu gibi, gelenegi kendine 6zgt yorumlayistyla
orijinal esetler de viicuda getirmistir.

Bekir Sidki Visali tarafindan bestelenen eserlerde kullanilan ses
aralig1 bir oktav civarindadir. Genis ses araliklarinin kullanilmamasi, zikir
ortamuinin sartlarinin dikkate alindigini géstermektedir. Bu tercihin, gesitli
ve farkl kiltiirel seviyelere sahip olan dervislerin eserleri ezberlemesini
ve okumasini kolaylastirmak icin; icrada birligi, dizeni ve ahengi
saglamaya yonelik bir bilingle yapilmis oldugunu disinmek mumkiindir.
Kullanilan makamlarin  dini musikide yaygin olarak kullanilan
makamlardan tercih edilmesi de ayni sebebe dayandirilabilir.

Eserlerde kullanilan mdusiki ctmleleri, yukarida zikrettigimiz
sebeplerle, karmasikliktan — uzaktir. Kolay ezbetlenebilecek  ve
okunabilecek basit nagme Orgileri kullanilmis olmasina ragmen,
kullanilan makamin seyir Ozelliklerinin  kamilen ortaya cikariddigt
gorilmektedir. Kullanilan wustller kugtik ustllerdir. Bazen, ustlin
kullanilmadigr uygulamalara da yer verilmistir. Beste ile usuliin, eserin
islevi gbz oniinde tutularak bagariyla biutinlestirildigi ifade edilebilir.
Bununla beraber, giftelerde ¢cogunlukla vezne uyma kaygisinin olmayusi,
bazi eserlerde beste ile glfte arasinda yer yer uyumsuzluklar ortaya
¢tkmasina sebep olmustur.

Seyh Hact Bekir Sidk: Visal’nin besteledigi esetler, onun irsad

gordugini  gostermektedir. O, besteledigi eserlerle tekke musikisi
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gelenegini strdirmis, bu gelenege doneminin sartlart ve ihtiyaglar
dogrultusunda kendi yorumuyla katki saglamustir.
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Ek-1: HICAZ ILAHI
SU TEVHIDIM ZUHUR ETTI SAADET EYLEDIM ISBAT

o _ ~__ BESTE VE GUFTE:
USUL: MUSEMMEN BEKIR SIDKI VISALI (HALICIOGLU) HZ.
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2. E RIS TIM KEN zi HO YA 0 KUDUM AL LA MUL ES MA

3.HA YA TIM HAK HA YA T NA E RIN CE HAYY O LUR SR RIM

4. TE CEL LI is Mi KAH HAR DA SE LA MET ET TI AG YAR DAN

5 TE CEL LI ET T i RA DA ¢U DUS TUM BAH Rl VA HI DE
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1. GE CIP NA RIN SI FA TIN DAN SE LA MET EY LE DIM Is LAM

2. A SA KR SAF FI HAR BIN DE Kl KOF FAR EY LE DM i DAM

3.MA KA M 1 SE VIY YET TE Kl SEY RAN EY LE DM EF  LAK

4 MA KAM 1B RA HI MIY YET TE SO YUN DUM REN GU EL VAN  DAN

5. E RIN CE NU Rl VUS LA TA SE FA AT EY LE DiM i RAS

6 BE KA I¢C RE BE KA SR RIM DE HA LET EY LE DIM GEL DiM
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2E Ris T HAK DA R FA NIM KE MA LE GEL nt i MA NIM
3.TE CEL LI EY LE Di KUD  RET ¢UDUS TU BAH R KAY YU MA
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1.KO¢ Is MA L ZEBH 1 LE BE SA RET EY LE DiM i MAN

2. ¢1 KIP HUK Mi A NA SR DAN Ki KAL BI EY LE DiM i KAN

3.MA KA M1 MU SA ViY YET DE i siT TIM SR RI E NAL LAH

4 DA LIN CA BAH Rl FET TA HA I BA DET EY LE DIM H LAS
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Meratib-i Siilik Kasidesi*

Su tevhidim zuhtr etti saadet eyledim isbat
Gegip narin sifatindan selamet eyledim islam
Celal ism-i celalinden cemalin eyledi izhar
Kog Ismail’(i) zebih ile besaret eyledim iman
Eristim kenz-i HG’ya okudum allame’l-esma
Asakir saff-1 harbinde ki kiiffar eyledim idam
Melekler secdegahinda keramet eyledim ithsan

Eristi Hak’da irfanim kemale geldi imanim
Gikip hitkm-i anasirdan ki kalbi eyledim ikan
Hayatim Hak hayatina erince Hayy olur sirrim
Makam-1 Iseviyyet'te ki seyran eyledim eflak

Tecelli eyledi kudret ¢t disti bahr-i Kayyam’a
Makam-1 Musaviyyet’de isittim sirr-1 enallah

Tecelli ism-i Kahhar’da selamet etti agyardan
Makam(-1) Ibrahimiyyet’te soyundum reng i elvandan

Bitirdim devr-i insant eristim devr-i rahmani
Dalinca bahr-i Fettah’a ibadet eyledim ihlas

Tecelli etti irada ¢t dustim bahr-i Vahid’e
Erince nlr-i vuslata sefaat eyledim iras

Tecelli eyledi Refref ¢ii diistim bahr-i Ehad’e
Gorundi vech 6 didart muhabbet eyledim ifna

Tecelli eyledi ilim ¢l distim bahr-1 Samed’e
Beka icre beka sirrim dehalet eyledim geldim

Bitirdi seyrini Stdki eristi Ii ma’Allah’a
Olup irsade memur hilafet eyledim miras

21 Visall - Akhan, Hakikat ve Marifet Strlars, 74-75.
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EK-2: MAYE SEGAH iLAHI

22
ZAT-1 HAKK'I SEVMENIN YEDI NiSANT VAR DEDI EHL-I LIKA
BESTE-GUFTE:

USUL: DUYEK BEKIR SIDKI VISALI (HALICIOGLU) HZ.
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H ME
2 B RA
3 DOR DU OL DUR HER ZA MAN DA o KU MEK O Bi HU DA
4 DOST LA RI SEV MEK TE VEL LA BUG ZU A DUV AL TI YA
5. YA i LA H KU LUN SD KI MA DUM i Di A MA DA
6 A 1E Mi ER VAH TA TAK DR EY LE DIN EF A Li Mi
7. NEF SU EM MAR SEH VET GA ZAP ET TI LER E SiR  BE Ni
e T A e o e —
%‘ ] e — i — — P —— == L'i"‘ ]
1. RA Z1 OL DU is MA L HEM NA ZiL oL DU KOC FE DA
2. EM Ri HAK LA oL DU A TES GOL GU Lis TAN BA SA TFA
3. QUN KU AL LAH FEK RE U LA EY 1E Di ME ZUN Bt
4 BU RA SI A KIL MA KA M FARK E DE  GOR A KI LA
5. NUO R zA TIN NA ZA RIN DA oL DU ZA Hi RU  PEY DA
6. OL ZA MAN DA RA ZI OL DUM HUK MU NE TAK Di RI NE
7. EL A MAN KU LUN MUC RI ME M DAT EY LE NUS RE TA

22 Eserin makami M. Ekrem Karadeniz’in Tiirk Miisikisinin Nagariye ve Esaslar: adli
eserinde verdigi mdye segah makamu tarifine istinaden kaydedilmistir. bk. Mahmut
Ekrem Karadeniz, Tirk Misikisinin Nazariye ve Esaslar: (Ankara: Ttrkiye Is Bankast
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1. MEV TI SEV MEK DIR i xKIN cf GOZ LE A NI DA i MA
2. ZIK R DA IM DiR U CcON cCU NU Rl zZIK RI ZA Ki RE
3. BiL BE S§IN ci HAL KI SEV MEK YA RA DAN DAN 0 TU RU
4 BL YE DI vi ZEV Ki T AT HM | T AT RAB Bf YA
5 HAZ RE TIN DE ZA TI NA MR AT E DIP SEV DIN BE NI
6. HIK ME TIN LE DEV RI A TFAK SEY RI NI ET TIM MAM
7 TA E ZzEL Ki ZEV Ki VUS LAT GON LU ME ET Ti E  SER
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1. MU TU KAB LE EN TE MU TU DE DI MAH BU Bl HU DA
2 NA ziL oL DU EM Ri KUR AN FEZ KU RU Ni A YE TA
3. SEM ME VEC Hi RUH MA KA M GAR KO LA  GOR A 51 KA
4. BU RA I NE FIS MA KA M DA RI TEK LFF NEF st YA
5. HEM [ GiR Di DES Ti KUD RET ASK  SA RA BIN TA HU RA
6 DE Mi SUF LA UN SU RUN DA HAP SO LUN DUM EL A MAN
7. OL SE BEP DEN MEV TI IS TER VUs LA TI CA NA NI MA
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i RA AS KIN YO LU DUR VUS LAT E DER AS LI NA YIMAZ

Muhabbet-i Ilahiyye Kasidesi®

Zat41 Hakk’t sevmenin yedi nisant var dedi ehl-i lika
Len tenali’l-birra hatta tiinfika dedi Hida

Biri oldur sevdigini Hak i¢in eyler feda

Sevdiginden ge¢meyince bulamaz bab-1 r1za

(Seyyidina) Ibrahim’[e] emrolundu kurban ede oglunu®

28022021

(Sirr-1 kadere) razt oldu Ismail hem (semadan) nazil oldu kog feda

Kiltir Yayinlari, Tarihsiz), 153. Bununla beraber makamin segih madye seklinde
isimlendirilmesi de mumkundir. bl.q. Ismail Hakki Ozkan, Tirk Misikisi ve
Nagzariyat: ve Usillleri Kudiim 1V elveleleri (Istanbul: Otitken Nestiyat, 2013), 305.

2 https://www.ussaki.com/v2/ zati-hakki-sevmenin-yedi-nisani/

28.02.2021)

(Erisim

24 Bu musra, Bekir Sidki Visall ve Mehmed Rahi Akhan’a ait olan Hakikat ve Marifet
Strlar: adlt eserde yer almamaktadir. Bu musrain olmamast durumunda; nakaratin,
bestenin akisina giiftenin konu bitinligini bozacak sekilde denk gelmesiyle ortaya
¢tkan uyumsuzluk problemi sebebiyle, bir tstteki dipnotta verilen kaynaktaki giifte
esas alinmistir (krs. Visall - Akhan, Hakikat ve Marifet Strlary, 78).
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Allah, Allah, Allah icir sarab-1 aski

Zira agkin yoludur vuslat eder aslina

Mevti sevmekdir ikinci gozle ant daima
Mutt kable en temutd dedi mahbtb-1 Hida
Sen de Ibrahim gibi at atese hem nefsini
Emr-i Hak’la oldu ates gtil gtlistan ba-safa

Zikr-1 daimdir Gictincti (her nefeste askla) nar-i zike-i zakire
Nazil oldu emr-i Kur’an fezkiirani ayeta

Dordi oldur her zamanda oku mektub-i Hiida

Cunka Allah fekrat (i)le eyledi me’zun bizi

Bil besinci halkt sevmek yaradandan 6tiiris
Semme vechi ruh makami gark ola gor asika

Dostlari(n1) sevmek tevella bugz-i adiuv(dir) altiya
Burasi akil makami fark edegor akila

Bil yediyi zevk-i taat hem itaat Rabbiya
Burast nefis makami dar-i teklif nefsiya

Ya 11ahi kulun Sidki ma’dum idi a’mada

Nar-i zatin nazarinda oldu zahir @ peyda
Hazretinde mir’at edip sevdin beni

Hem icirdi dest-i kudret agk sarabin tahtara

(Ol saraptan mest i layakil oldum sevdim sana)

Alem-i ervihda takdir eyledin efalime

Ol zamanda razi oldum hikmiine takdirine

Hikmetine devr-i afak seyrini ettim tamam

Dem-i siifla unsurunda hapsolundum el-eman

Nefs-i emmar, (hinzir) sehvet, (kelb @) gazap ettiler esir beni
El-eman (el-eman) kulun (aciz) miicrime imdat eyle nusreta
Ta ezel ki zevk-i vuslat gonlime etti eser

Ol sebepten (her nefeste) mevti ister vuslat-1 cananima



Bekir Sidk: Visali Eserler: 81

Ek-3: NEVA SALAT U SELAM

SULTAN-I SALAVAT
R _ ~_BESTE VE GUFIE:
USUL: SERBEST BEKIR SIDKI VISALI (HALICIOGLU) HZ.
% 4= 90 o
2y NAGMELI DEVAM EDER &
o e S st e e e !

NAGMESIZ GIRILIR: Allahiimme saili ve sellim 'ala seyyidind nefs-i Muhammedin 1. VE A LA EN FA si
2 VE A 1A RU u  H VE A LA ER VA HI
3. VE A LA NU Ri  HI VE A LA EN VA RI
4 VE A IA KAL Bi HI VE A LA Ku L0 Bi
5. VE A 1A AK i H VE A LA U KU Li
6 VE A IA FIK Ri  HI VE A LA EF KA RI
7. VE A LA VEH Ml HI VE A LA EV HA MI

1. EH LI BEY T H Bi A DE DI TE CEL LI YA TIZ ZA TIY YEH
2. EH LI BEY T H Bi ‘A DE DIi TE CEL LI YA TS sI FA TIY YEH
3. EH LI BEY Ti HI Bi A DE Di TE CEL LI YA TIL EF ‘A LIY YEH
4 EH LI BEY T H Bi A DE Di TE CEL LI YA TL ES MA IY YEH
EH LI BEY T HI Bi A DE DI TE CEL LI YA THL & My YEH
6. EH LI BEY T HI Bi A DE DI TE CEL LI YA TL I RA DIY YEH
7. EH LI BEY T HI Bi A DE DI TE CEL LI YA TL CE LA LY YEH
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Sultin-1 Salavat®

Allahtimme salli ve sellim ala seyyidina nefsi Muhammedin

Ve “ala enfasi ehl-i beytihi bi‘adedi tecelliyati’z-zatiyyeh

Ve ‘ala rahihi ve ‘ala ervahi ehl-i beytihi bi‘adedi tecelliyatr’s-sifatiyyeh
Ve ‘ala nurihi ve ‘ala envari ehl-i beytihi bi‘adedi tecelliyati’l-ef’aliyyeh
Ve ‘ala kalbihi ve ‘ala kultbi ehl-i beytihi bi‘adedi tecelliyati’l-esmaiyyeh
Ve ‘ala aklihi ve ‘ala ukdli ehl-i beytihi bi‘adedi tecelliyati’l-‘ilmiyyeh

Ve ‘ala fikrihi ve ‘ala efkari ehl-i beytihi bi‘adedi tecelliyati’l-iradiyyeh.
Ve ‘ala vehmihi ve ‘ala evhami ehl-i beytihi bi‘adedi tecelliyati’l-celaliyyeh
Ve ‘ala hayalihi ve ‘ala hayalati ehl-i beytihi bi‘adedi su’anati’l-ilahiyyeh
Ve ‘ala himmetihi ve ‘ala himemi ehl-i beytihi bi‘adedi tecelliyati’l-
kemaliyyeh

Ve ‘ala stretihi ve ‘ala suveri ehl-i beytihi bi‘adedi tecelliyati’l-cemaliyyeh
Ve ‘ala cismihi ve ‘ala ecsami ehl-i beytihi bi‘adedi tecelliyati’s-
samedaniyyeh

Ve ‘ala  kabrihi ve ‘ala kubtri ehl-i beytihi bi‘adedi tecelliyati beyne’l-
evveliyyeti ve’l-ahiriyyeh.

Allabiimme bellig salite ‘abdike’-fakir es-Sidks ila riihi seyyidind Mubammedin ve
ald ervihi ehl-i beytihi minna selamen ve't-tahzyyel’.

2 Visali - Akhan, Hakikat ve Marifet Surlars, 44.

26 TJralik yazilan bu kisim, salat @ selamin icrasi bittikten sonra nagmesiz olarak okunur.
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27 Sultin-1 Salavatin Arap harfleriyle verilen bu metni, ilgili okuyucularin eseri
y > 1Ug Y
fonetigine uygun olarak okumasina yardimct olmasi maksadiyla, tarafimizdan
yazilmugtir.
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Ek-4: NIHAVEND iLAHI
GORENDIR GORUNEN iCINDE MIR'AT

R _ ~__ BESTE VE GUFTE:
USUL: SOFYAN BEKIR SIDKI VISALI (HALICIOGLU) HZ.
d= 90

GO REN DR GO RU NEN i CIN DE MIR AT

. -
2 MU KA BIL TUT MA NA ZAR KL MR ‘A TE
3 BUL MAK IS TE Ri SEN oL ZA TE vUs LAT
4 HEM cCis MU CA NI HEM VA RI NI TER KET
51 - — nl————W D.C. .
5 . i = — 3 — - e e o s EHM CAHID
EGa= —— _— = e 3 yimaz
o) T i | ll 28012021
1. GO RUR AK SIN GER ci OL EH Li sU RET
2. KA LR M  BR DA HI AN DA 0 HA LET
3.ci HA NI GO NUL DEN SEN HE MEN SEL BET
4 U YAN SD KI BU DUR A R ki vUS LAT

Kaside-i Vuslat®

Gorendir goriinen icinde mir’at
Gorur aksin gergi ol ehl-i saret
Mukabil tutma nazar kil mir’ate
Kalir mi1 bir dahi anda o halet
Bulmak istersen zate vuslat®
Cihani goniilden selbet™

Hem cism i cani terk et

Uyan Sidki budur tarik-i vuslat

2 Visali - Akhan, Hakikat ve Marifet Strlars, 118.

2 Eserin icra kayitlarinda, “Bulmak ister isen ol zate vuslat” seklindedir. Notada,
icralardaki okunusa goére yazilmugtir.

3 Eserin icra kayitlarinda, “Cihani gonilden sen hemen selbet” seklindedir. Notada,
icralardaki okunusa gére yazilmugtir.

31 Eserin icra kayitlarinda “Hem cism @ cant hem varimi terk et” seklindedir. Notada,
icralardaki okunusa gére yazilmugtir.
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Ek-5: RAST ILAHI
HAMDIM SANA YA iLAHT RAHMANT

USUL: SOFYAN

85

_ ~__ BESTE VE GUFTE:
BEKIR SIDKI VISALI (HALICIOGLU) HZ.

% 4=110
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1. HAM DIM SA NA YA i LA HI RAH MA NI
2. SE  LAM SA NA SEY  Yi Di NA MUS 47\ FA
3. BUL DM TA RI xi vUSs LA I HA xi i
4. AL LAH AL LAH YA LA T FO EL TA Fi
5. 0 DUR Bl zZim MOR  sf Di Miz E ZE Li
6. AL DIM  DES Tt SEY  ¥i Df NA SEYH SA Mi
7. 0O DA AL DI SEY  Yi Di NA iR SA Di
8 s BU NE SE  Bi MA NE Vi Miz RU HA Ni
9 AL LAH AL LAH YA LA Tl FU EL TA Fi
10. 0 DUR B  Zim MUR  si Di Miz E ZE Li
1. A NIN  FEY zt SA HI VE LA YET MUR TE ZA
12 A NIN  FEY zi E ZE Li DIR B Ti DA
13. A NIN  FEY zt BiL A SsI KI A Ri Fi
14 AL LAH AL LAH YA LA T FU EL TA Fi
15. O DUR Bl ZiM MUR  si Di MizZ E ZE Li
9 \& r 3 r T .'_—! T \’—_‘ b %Il
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1. TEV H KIN LE AL DIM AS KI E ZE Li  vmMmaz
2. CUN Ki AL DIM FEY zi SEN DEN E IE S
3. BU DA SEY Hi MIN HIM ME Ti VE FEY zi
4 GOS TER Bi ZE HA ki KA TI MU HAM ME Di
5. HEM KAL BIN DE GOS TE RIR CE MA Li Ni
6. DA AL DI SEY vi DI NA sU CA i
7 O DA AL DI SEY vi Di NA SEYH HAK KI
g E Rig Ti SEY vi Di NA piR HU SA Mi
9 GOS TER Bi ZE HA ki KA Ti MU HAM ME DI
10. HEM KAL BIN DE GOs TE RIR CE MA Li Ni
1. A NN FEY Zi FEY ZI MU KAD DES MUS TA FA
122 ZA T HAK DIR FEY zi AK DES MUK TE DA
13 LA T AY YUN KUN HU ZA TUL GUY YU Bi
14. GOS TER Bi 7E HA ki KA TI MU HAM ME Di
15. HEM KAL  BIN DE GOS TE RIR CE MA Li NI
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Miirgidlerin Emaneti Kasidesi®
Hamdim sana ya 1lahi Rahmani
Tevfikinle aldim askt ezeli

Selam sana seyyidina Mustafa
Cunki aldim feyzi senden ezeli
Buldum tarik-i vuslatt hakiki

Bu da seyhimin himmeti ve feyzi
Allah Allah ya Latifu eltafi

Goster bize hakikat-i Muhammed’i
Odur bizim mirsidimiz ezeli
Hem kalbinde gosterir cemalini
Aldim desti seyyidina Seyh Sami
O da ald: seyyidina Stucai

O da ald1 seyyidina Irsadi

O da ald: seyyidina Seyh Hakk:
Isbu neseb-i manevimiz rahani
Ta eristi seyyidina Pir Hisami

Anin feyzi sah-1 velayet Murtaza
Anin feyzi feyz-i mukaddes Mustafa
Anin feyzi ezelidir ibtida

Zat1 Hakk’tir feyz-i akdes mukteda
Anin feyzi bil agik-1 arifi

La ta’ayyun kinhu zati’l-guyyabi

32 Visall - Akhan, Hakikat ve Marifet Striars, 82-83.



Bekir Sidk: Visali Eserler: 87

Ek-6: RAST ILAHI
ZEVK-i VUSLAT ALEMINi NICIN UNUTTUN EY GONUL
BESTE VE GUFTE:

USUL: DUYEK BEKIR SIDKI VISALI (HALICIOGLU) HZ.
fyo= : M S— : : :
@”Z —h e Jo— <o g [ F [ < f 'r:f
1. ZEV KI VUS LAT A LE M NI NI CIN U NUT TUN EY GO NUL
2 EM MA RE NIN REN GI NE Ni ¢IN BO YAN DIN EY GO NOL
3 GO J
4
5.

. - - a - - - . M. CAHID
KA BE KOY DU BIR BUL BUL NA LAN E DER GUL GUL GUL  vymmAz

KAL BE KOY DU BIR BUL  BOL FER YAD E DER gL 6oL g U™

Goniil Kasidesi”

Zevk-i vuslat alemini ni¢in unuttun ey gontl
Ask sarabin i¢mis iken ni¢in susuzsun ey gontl
Allah Allah ya Vekil imdat Hak’dan ey gontil
Kalbe koydu bir bilbul nalan eder giil gil gtil
Kalbe koydu bir bilbil feryad eder gtl gul giil
Emmarenin rengine nicin boyandin ey génil
Mir’atini siifliye nigin ¢evirdin ey goniil

Her muradin sendedir hazineni bul [ey] goniil
Gir igeri aleminde rahu sultan ol génil

Bilmek ister sen aslint gurbete diis [ey] gontil
Ask-1 Hakk’la kavrulup abd-i mahiz ol ey gontil
Masivayi terk ile kalpte Hakk’t gor goniil

Az ye az i¢ az uyu zikri daim ol ey géntl

3 Visall - Akhan, Hakikat ve Marifet Striars, 85-86.
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Ek-7: RAST SALAT U SELAM
SEYYID-i SALAVAT

) _ . BESTE-GUFIE:
USUL: SOFYAN BEKIR SIDKI VISAL] (HALICIOGLU) HZ.

1. SEY Vi DI NA YA MUS TA  FA YA YA MUC TE BA
2 SEY YI DI NA YA AH MED YA YA MAH MUD
3. SEY YI DI NA YA MU  NR YA YA BE SRR
4 SEY YI DI NA YA FA TiH YA YA MIF TAH
5. SEY Yi DI NA YA M Mi YA YA 72 i

6. SEY YI DI NA YA NA SIR YA YA MAN SUR
7. SEY YI DI NA YA SUL TAN YA YA NE ZIR
8. SEY YI DI NA YA MUZ ZEM ML YA YA MUD DES SR
9. SEY YI DI NA YA cav SU A ZAM YA YA VE LI

1 NE FiS LER A DE DIN CE SA NA OL SUN SA LA TO SE LAM
2. RUH LAR A DE DIN CE SA NA OL SUN SA LA TO SE LAM
3. NUR LAR A DE DIN CE SA NA OL SUN SA LA TU SE LAM
4 KALB LER A DE DIN CE SA NA OL SUN SA LA TU SE LAM
5 A KIL LAR A DE DIN CE SA NA OL SUN SA LA TU SE LAM
6. Fi KR LER A DE DIN CE SA NA OL SUN SA LA TU SE LAM
7. VE HM LER A DE DIN CE SA NA OL SUN SA LA TU SE LAM
& HA YAL LER A DE DIN CE SA NA OL SUN SA LA TU SE LAM
9 HIM MET LER A DE DIN CE SA NA OL SUN SA LA TU SE LAM
10. SU RET LER A DE DIN CE SA NA OL SUN SA LA TU SE LAM
11 ci siM LER A DE DIN CE SA NA OL SUN SA LA TU SE LAM
12 KA BIR LER A DE DIN CE SA NA OL SUN SA LA TU SE LAM

1 7ZA TI NEF SN DEN YA RAT TIN EN FA

2 NU Ri RU HUN DAN YA RAT TIN ER VA HI
3 ZA T NO RUN DAN YA RAT TIN EN VA RI
4 NU RI KAL BIN DEN YA RAT TIN KU Lo BU
5 NU Ri AK LIN DAN YA RAT TIN U XU LU
6 NU Ri FiK RIN DEN YA RAT TIN EF KA RI
7. NU Ri VEH MIN DEN YA RAT TIN EV HA MI
8 NU Ri HA YA LIN DEN YA RAT TIN HA YA Li
9 NU Ri HIM ME TIN DEN YA RAT TIN Hi ME Mi
100 NU Ri SU RE TIN DEN YA RAT TIN ci NA NI
11.NU Ri Cis MIN DEN YA RAT TIN EC SA MI
12. NU Ri KAB RIN DEN YA RAT TIN KU BU RU
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1
2
3
4 YA BA siT YA HA DI YA FET TAH
5. YA A LM YA A LiM YA AL LAM
6 YA VE KiL YA KE FiL YA KA FiL
7. YA A ZiM YA KE BIR YA CE i
8 YA DA M YA BA ki YA SA Fivy
9 YA HA LM YA KE RIM YA RA HIM
10. YA HA siB YA GA RIB YA CE MiL
11. YA BAH Ri YA MA cip YA REZ ZAX
12. YA MUH vi YA CE VAD YA GAF FAR
[2. ]
o == r'! = ;===:|:DC|;
BB LS e S I | i
D] R R M. CAHID
1 YA SE LAM YILMAZ
5 YA }{C Tf 07.022021
3 YA VEH HAB
4 YA FET TAH
5. YA AL LAM
6 YA KA FiL
7. YA CE LiL
8 YA SA FiYy
9. YA RA HIM
10. YA CE MiL
11. YA REZ ZAK
120 YA GAF FAR

Devaminda irticali nagmelerle okunur:
Kasidemi okuyan ibvanlara Sidk: fakirden selim
(Hz. Peygamber’e toplu olarak salavat getirilir)
Fatiba ile kabrimi piir-niir edeler ve’s-seldm.
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A A4

Seyyid-i Salavat

Seyyidina ya Mustafa ya Miicteba nefisler adedince sana olsun salat u
selam

Zat-1 nefsinden yarattin enfast ya Hannan ya Mennan ya Selam

Seyyidina ya Ahmed ya Mahmud rahlar adedince sana olsun salat G selam
Nar-1 rahundan yarattin ervahi ya Ganiyy ya Mugni ya Muti

Seyyidina ya Minir ya Besir narlar adedince sana olsun salat G selam
Zat-1 narundan yarattin envart ya Latif ya Habir ya Vehhab

Seyyidina ya Fatih ya Miftah kalbler adedince sana olsun salat  selam
Nur-i kalbinden yarattin kulabu ya Basit ya Hadi ya Fettah

Seyyidind yA Ummi ya Zeki akillar adedince sana olsun salat ii selim
Nir-i aklindan yarattin ukalu ya Alim ya Alim ya Allam

Seyyidina ya Nasir ya Mansur fikirler adedince sana olsun salat @i selam
Nar-i fikrinden yarattin efkar1 ya Vekil ya Kefil ya Kafil

Seyyidina ya Sultan ya Nezir vehimler adedince sana olsun salat i selam
Nar-1 vehminden yarattin evhami ya Azim ya Kebir ya Celil

Seyyidina ya Miizzemmil ya Miiddessir hayaller adedince sana olsun salat
U selam

Nr-1 hayalinden yarattin hayali ya Daim ya Baki ya Safi

Seyyidina ya Gavs i A’zam ya Vell himmetler adedince sana olsun salat G
selam

Nar-1 himmetinden yarattin himemi ya Halim ya Kerim ya Rahim
Seyyidina ya Taha ya Yasin saretler adedince sana olsun salat i selam
Nar-1 stretinden yarattin cinant ya Hasib ya Karib ya Cemil

Seyyidina ya Muhammed ya Hamid cisimler adedince sana olsun salat i
selam

Nar-i cisminden yarattin ecsami ya Bari ya Macid ya Rezzak

Seyyidina ya Tahir ya Mutahhir kabirler adedince sana olsun salat @i selam
Nr-i kabrinden yarattin kubtiru yA Muhyi yA Cevad ya Gaffar”

3 Visall - Akhan, Hakikat ve Marifet Striars, 48-49.

% Bu misra, Bekir Sidkt Visali ve Mehmed Rahi Akhan’a ait olan Hakikat ve Marifet
Swrlar: adli eserde yer almamaktadir. Icra kayitlarindaki okunus esas alinarak
yazilmugtir.
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Ek-8: SABA-USSAK ILAHI*
BiZ ALLAH'IN HAS KULLARIYIZ
BESTE VE GUFTE:

USUL: SOFYAN BEKIR SIDKI VISALI (I—L%LICIOGLL') HZ.
4= 90
e .
f b : } o
r ] & I ———— —m P — E— E——— =]
* - + = f —e— f — — " = |
e —
1 Biz AL LA HIN HAS KUL LA RI Yiz
2 NO RI MU HAM MED ™M MET LE RI Yiz
3 BA Bl A Li NIN paud Fi KA Rl Yiz
4 i MAM HA sA NIN RUH LA RI YizZ
5 i MAM HU SEY NIN NUR LA RI YIZ
6 1 MAM A Bi DI NIN KALB LE Ri yiz
7 MAM BA KI RIN A KIL LA RI Yiz
8. I MAM CA FE RIN Fi KIR LE RI yiz
ER MAM KA 21 MIN HIM MET LE RI ¥iz
10 MAM RI ZA NIN VE HIM LE Ri Yiz
1 1 MAM TA KI NIN HA YAL LE RI Yiz
12, i MAM NA xi NIN sU RET LE RI ¥iz
13, I MAM AS KE RIN CE SET LE Ri Yiz

1. LEV H SA BI KIN MAH BUB LA Rl YIZ MAH BUB LA RI YIZ 0
2. SEH rRE U LU MUN IR FAN [A Rl YIZ iR FAN 1A R VYIZ
3 ON i Kl i MIN BEN DE LE Ri Yiz BEN DE LE RI Yiz
4 A LE Mi ER VA HIN SEY RAN LA Rl YIZ SEY RAN LA RI YIZ
5. A LE Mi EN VAR KAN DL LE RI Yz KaN DI LE R viz
6 A LE Mt KU LU BIN ZA KR LE R YiZ ZA KRR LE R viz
7. A LE Mi ME LE KOT BUL BUL LE RI Yiz BUL BUL LE RI Yiz
8. A LE Mi CE BE RUT A RIF LE Rl YIZ A RF LE Rl YiZ
9 HA ZE RA TI HAM  SIN DEV VAR LA Rl YIZ DEV VAR LA RI YIZ
10. A LE Mi EV HAM SUL TAN LA Rl YIZ SUL TAN LA Rl YIZ
1A LE Mi Mmi SAL CEN NET LE RI Yiz CEN NET LE RI Yiz
12 VAH DE Ti sU HUD sA HD LE R YiZ SA HID LE RI Yiz
13. VAH DE Ti VU cin A SK LA Rl YIZ A SK LA R YZ
14 HA YA T E BE pi DA ™M LE RI Rz DA M LE RI YiZ
15. ON I ki I MA MIN MAZ HAR LA Rl YIZ MAZ HAR LA RI YIZ

% Eserin makami, Nasit Abdilbaki Dede’nin Tedkik /i Tabkik adli eserinde verdigi
sabd-ugsik makami tarifine istinaden kaydedilmistir. bk. Nasir Abdulbaki Dede,
Inceleme ve Geregi Arastrma (Tedkik i Tahkik), haz. Yalgin Tura, (Istanbul: Pan
Yayincilik, 20006), 92.
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On Iki Imam Kasidesi”

Biz Allah’in has kullarty1z
Levh-i sabikin mahbublaryiz
Bab-1 Ali’nin zulfikariy1z

On iki imamin bendeleriyiz
Imam-1 Hasan’in ruhlariy1z
Alem-i ervihin seyranlariyiz
Imam Hiiseyin’in ntirlarty1z
Alem-i envar kandilleriyiz
Imam-1 Abidin’in kalbleriyiz
Alem-i kultibun zakitleriyiz
Imam-1 Bakir'in akillartyiz
Alem-i melekat bilbiilleriyiz
Imam-1 Cafer’in fikirleriyiz
Alem-i ceberdt arifleriyiz
Imam-1 Kizim’in himmetleriyiz
Hazerat-1 hamsin devvarlariyiz
Imam-1 Riza’nin vehimleriyiz
Alem-i evham sultanlarty1z
Imam-1 Tak{’nin hayalleriyiz
Alem-i misal cennetleriyiz
Imam-1 Naki’nin stretleriyiz
Vahdet-i suhtd sahidleriyiz
Imam-1 Asker’in cesetleriyiz
Vahdet-i viicad asiklarty1z
Imam-1 Mehdi’nin askerleriyiz
Hayat-1 ebedi daimleriyiz
Sidki kemterin oldu viicadu
On iki imamin mazharlariyiz

37 Visali - Akhan, Hakikat ve Marifet Strlars, 49.

Muhammed Cahid YILMAZ
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Ek-9: SEGAH iLAHI
EY GUZEL ASIK BOS YERE YANMA

R _ ~__ BESTE VE GUFTE:
USUL: SOFYAN BEKIR SIDKI VISALI (HALICIOGLU) HZ.

% 4= 10

% T f i { 1t T T i f i f ot |

1 EY GU  ZEL A SIK BOS YE RE  YAN MA
2 ASK A iy YIM MI GUL S&  CA  YIM M
3 NEF SE U YAN LAR MU MIN  © LUR MU
4 FIK RE U YAN LAR KA SIF 0 LUR MU
5 BIR SE NE vUS LAT BIR AN LEZ ZET
6 FA Ni 0 LAN LAR MA' DUM O LAN DR
7 MU' MIN O LAN LAR SD KI YA U YAN LAR
%

M. CAHID

1 loamr
1. ZEV KU SA FA DAN HIC GE RI KAL MA
2 AH YA VAS YA VAS BEN KA CA YIM MI
3. VEH ME U YAN LAR A RIF o LUR MU
4 AK LA U YAN LAR A SIK o) LUR MU
5. BIR AN FIR KAT BIR SE NE GAM DIR
6. VEC Hi GO REN LER MEV cur o LAN DIR
7. ZIK Ri YA PAN LAR ZA T GO REN DIR
Ask Siiri®

Ey guizel astk bos yere yanma

Zevk u safadan hig geri kalma

Ask atayim mu1 gul sacayim mut?

Ah yavas yavas ben kacayim mi?

Nefse uyanlar mi’min olur mu?

Vehme uyanlar arif olur olur mu?

Fikre uyanlar kasif olur mu?

Akla uyanlar asik olur mu?

Bir sene vuslat bir an lezzet”

Bir an firkat bin sene gamdir

(Asik olanlar) fani olanlar ma’dum olandir
(Baki olanlar) vechi gérenler mevcad olandir

3 Visall - Akhan, Hakikat ve Marifet Strlars, 82.

¥ Bu misra, Bekir Sidkt Visali ve Mehmed Rahi Akhan’a ait olan Hakikat ve Marifet
Serlar: adli eserde yer almamaktadir. Icra kayitlarindaki okunus esas alinarak
yazilmugtir.
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Mi’'min olanlar Sidkr’ya uyanlar
Zikri yapanlar zatt gorendir
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Ek-10: SEGAH TESBiH
TESBIH-i KAMILE
R __BESTE VE GUFIE:
USUL: SOFYAN BEKIR SIDKI VISALI (HALICIOGLU) HZ.
J=120

o . —~ -
1 ZA TIN LA NE FIS LER DEN MU NEZ ZEH TE A 1A
2 HA YA TIN LA RUH LAR DAN MU NEZ ZEH TE A 1A
3 NU RUN LA NUR LAR DAN MU NEZ ZEH TE A 1A
4 VAH DE TIN LE KALP LER DEN MU NEZ ZEH TE A 1A
5 i MIN LE A KIL LAR DAN MU NEZ ZEH TE A 1A
6 i RA DEN LE Fi KR LER DEN MU NEZ ZEH TE A 1A
7. CE LA LN LE VE HIM LER DEN MU NEZ ZEH TE A 1A
§ HU Vi YE TINLE HA YAL LER DEN MU NEZ ZEH TE A 1A
9 KE MA LN LE HIM  MET LER DEN MU NEZ ZEH TE A 1A
10. CE MA LN LE sU RET LER DEN MU NEZ ZEH TE A LA
1. SA ME DIN LE ci siM LER DEN MU NEZ ZEH TE A LA
12 KUD RE TIN LE MEVT LER DEN MU NEZ ZEH TE A LA
13. SIT KI KU LUN TES Bl HIN DEN MU NEZ ZEH TE A LA

o) &g I 1

I

5 —— T —_— [l e B
1. SIN AL LAH MU NEZ ZEH TE A LA SIN AL LAH
2. SIN AL LAH MU NEZ ZEH TE A LA SIN AL LAH
3. SIN AL LAH MU NEZ ZEH TE A LA SIN AL LAH
4 SIN AL LAH MU NEZ ZEH TE A LA SIN AL LAH
5. SIN AL LAH MU NEZ ZEH TE A LA SIN AL LAH
6 SIN AL LAH MU NEZ ZEH TE A LA SIN AL LAH
7. SIN AL LAH MU NEZ ZEH TE A LA SIN AL LAH
8 SIN AL LAH MU NEZ ZEH TE A LA SIN AL LAH
9 SIN AL LAH MU NEZ ZEH TE A LA SIN AL LAH
10. SIN AL LAH MU NEZ ZEH TE A LA SIN AL LAH
1. SIN AL LAH MU NEZ ZEH TE A LA SIN AL LAH
12 SIN AL LAH MU NEZ ZEH TE A LA SIN AL LAH
13. SIN AL LAH MU NEZ ZEH TE A LA SIN AL LAH
SERBEST =" p— e
% J = = = J E - - él - - - ~il|
v 1 SUB HAN AL LAH SUB HAN AL LAH SUB HAN AL LAH
2 SUB HAN AL LAH SUB HAN AL LAH SUB HAN AL LAH
3. SUB HAN AL LAH SUB HAN AL LAH SUB HAN AL LAH
4 SUB HAN AL LAH SUB HAN AL LAH 5SUB HAN AL LAH
5. SUB HAN AL LAH SUB HAN AL LAH 5SUB HAN AL LAH
6. SUB HAN AL LAH SUB HAN AL LAH SUB HAN AL LAH
7. SUB HAN AL LAH SUB HAN AL LAH SUB HAN AL LAH
8 SUB HAN AL LAH SUB HAN AL LAH SUB HAN AL LAH
9. SUB HAN AL LAH SUB HAN AL LAH SUB HAN AL LAH
10. SUB HAN AL LAH SUB HAN AL LAH SUB HAN AL LAH
11. SUB HAN AL LAH SUB HAN AL LAH SUB HAN AL LAH



96 Muhammed Cahid YILMAZ
% — — s | Ge e i e —
: — — = e d
D] N ] T —
1. ZA TIN LA NE FiS LE Ri VAR ET TIN
2. HA YA TIN LA RUH LA RI VAR ET TIN
3. NU RUN LA NUR LA RI VAR ET TIN
4 VAH DE TIN LE KALP LE Ri VAR ET TIN
5. MIN LE A KL LA RI VAR ET TIN
6. i RA  DEN LE Fi KR LE RI VAR ET TIN
7. CE LA LIN LE VE HM LE Ri VAR ET TIN
g HO vi YE TIN LE HA YAL LE Ri VAR ET TIN
9 KE MA LIN LE HIM MET LE RI VAR ET TIN
10 CE MA LN LE sU  RET IE Ri VAR ET TIN
11 SA ME DIN LE RI ZIK LA RI VAR ET TIN
12 KUD RE TIN LE MEVT 1E RI VAR ET TIN
13. SID KI KU LU NU CE MA LN DEN VAR ET TIN
y t = T } = T |
o o —  — —  — t T e e ——— - |
— — — — — —— — I !
1L YA AL LAH VAR  ET TIN YA AL LAH
2 YA AL LAH VAR ET TIN YA AL LAH
3 YA AL LAH VAR ET TIN YA AL LAH
4 YA AL LAH VAR ET TIN YA AL LAH
5. YA AL LAH VAR ET TIN YA AL LAH
6. YA AL LAH VAR ET TIN YA AL LAH
7. YA AL LAH VAR ET TIN YA AL LAH
& YA AL LAH VAR ET TIN YA AL LAH
9. YA AL LAH VAR ET TIN YA AL LAH
0. YA AL LAH VAR  ET TIN YA AL LAH
1. YA AL LAH VAR  ET TIN YA AL LAH
12 YA AL LAH VAR  ET TIN YA AL LAH
13. YA AL LAH VAR  ET TIN YA AL LAH
SERBEST
% . - ™ = - . - - - - .  — = - ﬂ
)] — —  E— — I—
1. EL HAM DU LIL LaH EL HAM DU LIL LAH EL HAM DU LIL LAH
2 EL  HAM DU LIL LAH EL HAM DU LiL LAH EL HAM DU LiL LAH
3 EL  HAM DU LiL LAH EL HAM DU LiL LAH EL HAM DU LiL LAH
4 EL  HAM DU LIL LAH EL HAM DU LiL LAH EL HAM DU LiL LAH
5. EL HAM DU LIL LAH EL HAM DU LiL LAH EL HAM DU LiL LAH
6. EL HAM DU LIL LAH EL HAM DU LiL LAH EL HAM DU LiL LAH
7. EL  HAM DU LIL LAH EL HAM DU LiL LAH EL HAM DU LiL LAH
8. EL HAM DU LIL LAH EL HAM DU LIL LAH EL HAM DU LiL LaH
9. EL HAM DU LIL LAH EL HAM DU LIL LAH EL HAM DU LiL LaH
10. EL  HAM DU LIL LAH EL HAM DU LiL LAH EL HAM DU LiL LAH
11. EL HAM DU LIL LAH EL HAM DU LiL LAH EL HAM DU LiL LAH
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. o b I s
s  — S — 1 —
5 — ] — —w—p — —F
: — ; o T e —— — —g—s—
D] T — =
1. ZA TIN LA ZA TIN DA vU cu DUN BU YUK  TOUR
2. ZA TIN LA ZA TIN DA HA YA TIN BU YUK  TOR
3. ZA TIN LA ZA TIN DA EN VA RIN BU YUK  TOUR
4 ZA TIN LA ZA TIN DA VAH DE TIN BU YUK  TOR
5. ZA TIN LA ZA TIN DA U Lo MUN BU YUK  TOR
6. ZA TIN LA ZA TIN DA i RA DEN BU YUK  TOR
7. ZA  TIN LA ZA TIN DA CE LA LIN BU YUK  TOR
g ZA TN LA ZA TIN DA HUO Vi YE TIN BU YUK  TOR
9 ZA TN LA ZA TIN DA KE MA LN BU YUK  TUR
10. ZA TIN LA ZA TIN DA CE MA LiIN BU YUK  TUR
1. ZA  TIN LA ZA TIN DA SA ME DIN BU YUK  TUR
12 ZA TIN LA ZA TIN DA KUD RE TIN BU YUK  TUR
13 ZA TIN LA ZA  TIN DA SID KI KU LUN TEK Bf Ri BU YUK  TOR

1 YA AL LAH v DUN BU YU TOR YA AL LAH
2 YA AL LAH HA YA TIN BU YU TUR YA AL LAH
3. YA AL LAH EN VA RIN BU TUR YA AL LAH
4 YA AL LAH VAH DE TIN BU YU TUR YA AL LAH
5. YA AL LAH U Lo MUN BU YU TUR YA AL LAH
6. YA AL LAH 1 RA DEN BU YU TUR YA AL LAH
7. YA AL LAH CE LA LN BU YU TUR YA AL LAH
8. YA AL LaH HU Vi YE TIN BU TOR YA AL LaH
9. YA AL LAH KE MA LiN BU YU TUR YA AL LAH
0. YA AL LAH CE MA LN BU YU TOR YA AL LAH
1. YA AL LAH SA ME DIN BU YU TOR YA AL LAH
12 YA AL LAH KUD RE TIN BU TOR YA AL LAH
13. YA AL LAH TEK BL Ri BU YU TOR YA AL LAH
SERBEST )
M.CAHDD
# . o e e = r = s = rr r r ﬂ TIMAZ
D) L——J—j — L——J-—j L__J__j — 14122020
1. AL LA HU EK BER AL LA HOUO EK BER AL LA HUO EK BER
2. AL LA HU EK BER AL LA HOUO EK BER AL LA HUO EK BER
3. AL LA HU EK BER AL LA HU EK BER AL LA HU EK BER
4 AL LA HU EK BER AL LA HU EK BER AL LA HU EK BER
5. AL LA HU EK BER AL LA HU EK BER AL LA HU EK BER
6 AL IA HU BEK BER AL 1A HU EK BFR AL 1A HU EK BER
7 AL IA HU BEK BER AL 1A HOUO EK BFR AL 1A HOU EK BER
8 AL IA HU FBK BER AL 1A HO EK BFR AL 1A HO EK BER
9 AL LA HU BK BER AL LA HUO EK BER AL LA HU EK BER
10 AL LA HU BK BER AL LA HUO EK BER AL LA HU EK BER
1 AL LA HU BK BER AL LA HUO EK BER AL LA HU EK BER
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Tesbih-i Kimile*

Zatinla nefislerden miinezzeh tealasin Allah*!
Hayatinla ruhlardan miinezzeh tealasin Allah
Nurunla narlardan miinezzeh tealasin Allah
Vahdetinle kalblerden munezzeh tealasin Allah
Ilminle akillardan miinezzeh tealasin Allah
Iradenle fikitlerden miinezzeh tealasin Allah
Celalinle vehimlerden munezzeh tealasin Allah
Hiviyetinle hayallerden miinezzeh tealasin Allah
Kemalinle himmetlerden miinezzeh tealasin Allah
Cemalinle suretlerden miinezzeh tealasin Allah
Samedinle cisimlerden munezzeh tealasin Allah
Kudretinle mevtlerden miinezzeh tealasin Allah
Sidki1 kulun tesbihinden munezzeh tealasin Allah

Zatinla nefisleri var ettin ya Allah®
Hayatinla ruhlari var ettin ya Allah
Narunla narlar var ettin ya Allah
Vahdetinle kalbleri var ettin ya Allah
Ilminle akillart var ettin ya Allah

Iradenle fikirler var ettin ya Allah

Celalinle vehimleri var ettin ya Allah
Huviyetinle hayalleri var ettin ya Allah
Kemalinle himmetleri var ettin ya Allah
Cemalinle saretleri var ettin ya Allah
Samedinle riziklari var ettin ya Allah
Kudretinle mevtleri var ettin ya Allah
Sidkt kulunu cemalinden var ettin ya Allah
Zatinla zatinda viicdun biiytktiir ya Allah*®

40 Visali - Akhan, Hakikat ve Marifet Strlars, 45-406.

4 Bu kisimda, ilk on bir misranin her birinden sonra tiger defa olmak izere toplam
otuz U¢ defa Siibhanallah denir. On ikinci ve on t¢lincti misralardan sonra denmez.

4 Bu kisimda, ilk on bir misranin her birinden sonra tiger defa olmak izere toplam
otuz ¢ defa Elhamdilillah denir. On ikinci ve on tUg¢linci musralardan sonra
denmez.
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Zatinla zatinda hayatin buytktir ya Allah
Zatinla zatinda envarin biyiktir ya Allah
Zatinla zatinda vahdetin buyiktir ya Allah
Zatinla zatinda ulimun biytktir ya Allah
Zatinla zatinda iraden buytktur ya Allah
Zatinla zatinda celalin buyiktar ya Allah
Zatinla zatinda hiviyetin buyiktir ya Allah
Zatinla zatinda kemalin buytktir ya Allah
Zatinla zatinda cemalin buyiktir ya Allah
Zatinla zatinda samedin buytktiir ya Allah
Zatinla zatinda kudretin buyukttr ya Allah
Zatinla zatinda Sidkt kulun(un) tekbiri biytktir ya Allah

EK-11: Miinacat-1 Kiibra*

Bismillahi’r-Rahmani’r-Rahim.

Elhamdilillahillezi halaka’l-insane min-nar.

Ve’s-salatli ve’s-selamii ala seyyidina Muhammedin mazhari’l-envar.

Ve ala alihi ve ehl-1 beytihi bi-sebebi kiyami’n-nasi min-nur.

Cemi‘ esma ve sifatt cami’, saltanat-1 hakkiyye ve halkiyyeyi havi makam-1
ulthiyyet-i zatta sana ibadet ederim Allah’im.

Cemi‘ esma ve sifati satir, saltanat-1 hakkiyye ve halkiyyeyi kahir makam-1
ehadiyyet-i zatta vicidumdan fani olayim Allah’im.

Cemi‘ esma ve sifat1 zahir, saltanat-1 hakkiyye ve halkiyyeyi lami makam-1
vahidiyyet-i zatta viicGdumla mevcad olayim Allah’im.

‘Ilm-i zatta cemi‘ mevcadatr tesbit ve a‘yan-1 sabitede tefrik makam-1
ferdiyet-i zatta saadet isterim Allah’im.

Ekseri’n-nas saltanat-1 halkiyyeden gafil, esma-i ef‘aliyyeden cahil makam-
1 nur-i zatta cemalini géreyim Allah’im.

Gayb-1 mutlakta hiiviyet-i zatta makam-1 kiinh-i zatina hayran olayim
Allah’im.

Hayat-1 sermedi ‘ayn-1 zatta, makam-1 Hayy-i zatta hayati ebedi isterim
Allah’im.

‘Ayn-1 zatta zatinin kemal-i makam-1 kuddusiyyeti zatta saltanat-1
halkiyyeden tecrid olayim Allah’im.

4 Bu kisimda, ilk on bir misranin her birinden sonra tger defa olmak tzere toplam
otuz ¢ defa Allahuekber denir. On ikinci ve on t¢incti misralardan sonra denmez.

4 Visali - Akhan, Hakikat ve Marifet Sarlars, 5.



100 Muhammed Cahid YILMAZ

Ayn-1 zatta zatn ihtiyagdan miinezzeh makam-1 samediyyet-i zatta
senden gayriye muhta¢ etme Allah’im.

Kiyamet-i kitbrada ntr-i zatin zuharu ile butin mevcadiyeti ifna, makam-
1 vitriyyet-i zatta yalniz birakma Allah’im.

Bi-hurmeti esmai’z-zatiyyetil-husna ve bi-hurmeti seyyidine’l-Mustafa.
Sidki fakir kemterin minacatint kabul eyle Allah’im.
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Kur’dn’da el-Yevmirl-Ahir ifadesi ve Iman-Amel Iligkisi
Agisindan Incelenmesi”
Nisa Derya DEMIR™
oz

Kur’an’da ahiret hayatini anlatmak icin mubhtelif kelimeler bulunmasina ragmen,
Olimden sonraki hayatin tamamini kapsayan esas ifade ahiret kelimesi olmustur.
Ahiret inanci Kur'an’in en merkezi konularindan biridir. Mekki strelerde daha
cok kiyamet, cennet ve cehennem tasvitleri, ahiret inancina karst musriklerin
tepki ve itirazlarina verilen cevaplari kapsayan bir ahiret anlatimi varken; Medeni
strelerde vahyin genisleyen muhatap kitlesiyle bitlikte, Ehl-i kitabin ve
miunafiklarin iman ve amelleri arasindaki ¢eliskiler tizerinden ahiret hayatindaki
durumlart da anlatilmaktadir. Ayrica Medeni sarelerde Allah’a ve ahiret glinline
iman etmenin, Misliiman bir kimsenin hayatini Allah’in vazettigi kurallara gore
yasamasina etki edecegi vurgulanir. Medeni strelerde diger iman esaslartyla
biitiin olusturacak sekilde bir iman esast olarak el-yevmi’l-ahir ifadesi, Islim’a
uygun bir hayat tarzinin sinirlarini ¢izmede temel olusturur. Biz bu ¢alismada

ahiret glinlinlin mahiyeti tizerinde degil, ahiret glinline iman etmenin inananlarin
hayatinda neleri degistirmesi gerektigi tizerinde duracagyz.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Medeni Streler, Iman, Ahiret, el-Yevmii’l-Ahir.

Statement of al-Yaum al-Ahir in the Qur’an and Its Analysis in
Terms of the Relationship between Faith and Deed

ABSTRACT

Although there are various words to describe the life in the hereafter in the
Qur’an, the main expression that covers the whole life after death has been the
word ahira. Belief in the hereafter is one of the central issues of the Qut'an. In
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the Meccan surahs, while there is a narrative of the hereafter, which includes
mostly the doomsday, depictions of heaven and hell, and the answers given to
the reactions and objections of the polytheists against the belief in the hereafter;
along with the expanding audience of revelation in the Medinan surahs,
explains the contradictions of the faiths and deeds of ahl al-kitab and the
hypocrites. In addition, it is emphasized in the Medinan surahs that believing in
Allah and al-yaum al-ahir will affect a Muslim’s life according to the rules laid
down by Allah. The expression of al-yaum al-ahir as a basis of belief in a way to
form a whole with other principles of faith in the Medinan surahs constitutes
the basis for drawing boundaries of a lifestyle suitable for Islam. In this study,
we will focus not on the nature of the hereafter, but on what believing in the
hereafter should change in the lives of believers.

Keywords: Tafsir, Medinan Surahs, Faith, al-Ahira, al-Yaum al-ahir.

GIRIS

Kuran’da, insanin davranglarini Allah’in emir ve yasaklar
dogrultusunda sekillendirmesinde en oOnemli saikin, ahirete iman
oldugunu gormekteyiz. Ahirete iman, inananlar tarafindan Slim sonrast
yasanacak her seyin kabulii olarak algilanmustir. Ahirete inanan birey, bu
inancinin gerektirdigi sekilde hayatini diizenlemesi gerektigini de kabul
etmistir. Allah Kur’an’da yer alan emir ve yasaklarla inananlarin
hayatindaki sinurlar gizerken, bunun karsiliginda elde edecegi mukafat ve
cezayt da Onceden haber vermistir. Allah’a inanarak O’nun istegi
dogrultusunda yasamanin kisiyi cennete, aksinin ise kisiyi cehenneme
gotiirecegine dair pek ¢ok ayet mevcuttur.

Mekke doneminde inang agisindan vahyin muhtevasi, musriklerin
tevhid inancina zarar veren puta tapiciligi, yeniden diriltilmeye ve
peygamberin  kimligine olan itirazlartyla ~mucadele noktasinda
yogunlasirken'; Medine doneminde daha ziyade Ehl-i kitabin Allah
katinda makbul olmayan bazi inanclariyla mucadeleye dontsmistir.

1 Ayrica, Cahiliye Araplarinin atalarint takip etmeleri ve onlarin dogru yolda
olduklarina inanmalari, maddi giicin Allah katinda iyilik gostergesi olduguna
inanmalari, kiz cocuklarint 6ldirmeleri, insan iligkilerindeki gayri ahldki tutumlart
bilhassa kibir duygulari, su ¢tirimiis kemikleri kim diriltecek seklindeki itirazlart vb.
tavirlarint ve gorislerini kastetmekteyiz.
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Medine déneminde iman esaslarinin butiincil sekilde zikredilmesi, iman
ettikleri halde inanglarina uygun davraniglar sergilemeyen Ehl-i kitaba da
bir uyari niteligindedir. Iman esaslarinin ayrilmaz bir biitiin olusunun
hatirlatiimast onlarin bazi tavirlarinin elestirisidir. Mesela iman edenlerin
peygamberler arasinda ayrim yapmamasi gerekirken, Yahudilerin Hz.
Isa’yt ve Hz. Muhammed’i peygamber olarak kabul etmemeleri
kinanmustir.” Yine, cok daha énce yasamasina ragmen Hz. Ibrahim’i
Yahudi veya Hiristiyan olarak nitelendirmeleri Ehl-i kitabin tutarsiz
iddialari olarak zikredilmistir.” Bunlar disinda Ehl-i kitap, ahiret inancina
sahip oldugu halde, ahiret inancina dair meselelerde yaptiklart tahrif
sebebiyle de kinanmustir. Nitekim kendilerinin Allah’in sevgili kullart
olduguna inanmalari, atesin sayili gunlerde kendilerine dokunacagi,
cennete kendilerinden baska kimsenin giremeyecegi iddialart onlarin
ahiret konusunda kabul edilmeyen goriislerinden olmustur. Ustelik
inandiklarint séylemelerine ragmen insan iligkilerinde ve kitaplarinin
htkimlerini uygulamada hassasiyet gostermemeleri konusunda da
elestirilmislerdir.’

Ehl-i kitaba yapilan bu elestiriler, mi’minlere aynt yanlislara
dismeme konusunda bir uyart olmustur. Kimden sadir olursa olsun,
kinanan inan¢ ve davranis tarzi bellidir. Tevhid inancina zarar verecek
hicbir inan¢ ve disiince Kur’an’da onaylanmaz. Insanin Allah ile iliskisi
ve inanct kadar, diger insanlarla iliskileri de 6nem arz eder. Inang sahibi
kimse hem inancint hem davranislarini Allah’in peygamberleri araciligiyla
vahyettigi sekilde diizenleme gayretinde olmalidur.

Mekki ve Medeni strelerin temel konulari arasindaki farklardan
en 6nemlisi, Medine devrinde nazil olan ayetlerde ahiret konusunun artik

2 el-Bakara 2/113, 136; en-Nisa 4/150-151; el-Maide 5/59.

5 el-Bakara 2/135; Al-i Imrin 3/65-68. Dirilise dair Kur’an’da yer alan ayetlerin
Mekke ve Medine doneminde hangi anlam cergevesinde yer aldigt ile ilgili genis
bilgi icin bakiniz: Iskender Sahin, Semantik Analizler Isiginda Kur'an'da Dirilis Gerceds,
(Istanbul: Ekin Yaynlati, 2013), 53-60.

4 el-Bakara 2/94, 111; el-M4ide 5/18; el-Cuma 62/6.

5 el-Bakara 2/80, 84; el-Maide 5/44; et—Tevbe 9/31-35. Iskender Sahin, Sewantik
Analizler Isiginda Kur'an’da Dirilis Gergeg, (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2013), 53-60.
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bir iman meselesi olarak degil, mi’minlerin hayatindaki islevi agisindan
islenmis olmasidir.® Genel olarak inanca dair konularin Mekki, amel ve
muamelata doénik meselelerin - Medeni strelerde islendigi kanaati
dogrudur. Ancak vahyin Medine dénemine gelindiginde, ahirete imani
tanimlamada Mekki surelerde kullanilmayan bir ifade olan el yevmii’l-ahir
dikkatimizi ¢eker. Bu anlamda imanin sartlart seklinde Mduslimanlarin
hayatina giren esaslardan olan ‘dhiret glniine/son gine iman’
isimlendirmesi vahyin Medine doénemindedir. Kur’an-1 Kerim’de 26
ayette el-yevmii'l-ahir ifadesi ge¢cmektedir.” Bunlardan biri Mekki veya
Medeni olusunda ihtilaf edilen Ankebut stresinde yer alsada (29/36),
diger ayetler Medeni strelerde yer almaktadir. Bu anlamda bir iman esast
olarak dhiret inancinin iyice belirginlestigi ve buna gére Islami yasantinin
sinirlarinin detaylt bir sekilde gizilerek inananlara yol gosterildigi donem
Medine dénemi olmustur.

Biz bu makalemizde Kur’an’da 26 ayette yer alan el-yevmi’l-ahir
ifadesini ve bu ayetlerde zikredilen mevzulari ele alacagiz. Oncelikle iman
esast olarak el-yevmi’l-dhirden bahseden ayetlere temas edecek,
sonrasinda ise Allah’a ve ahiret gliniine imanin gerektirdigi amellerin
neler oldugunu ve Medine doneminde mi’minlerden beklenen
davraniglar tizerinden imanin kisiyi nasil degistirmeyi hedefledigini
gorecegiz.

1. iman Esas1 Olarak el-Yevmii’l-Ahir

el-Yevmii'l-abir ifadesi yevw ve dhir kelimelerinin bir araya
gelmesiyle olusmus bir terkiptir. Yevm, glinesin dogusundan batisina
kadar gecen® ya da fecrin dogusundan gilinesin batisina kadar gegen siire
olarak bilinir. Zamanin mutlakligt manasinda da kullanidmustir. “Bugtin
soyle yaptim.” denildiginde, halihazirdaki vakit kastedilir. Maide 5/5.
ayette bu anlamdadir. Yevm kelimesinden mutlak olarak vakit de

¢ Mesut Okumus, “Kur’an ve Stinnette Diinya ve Ahiret Hayatina Bakis”, Diyanet
Iimi Dergi, 46/1 (Ocak 2010), 138.

7 Muhammed Fuad Abdualbaki, e~Mu‘cenu’l-miifebres li elfazi’l-Kur 'ani’l-Kerim, (Kahire:
Daru’l-Hadis, 1408/1988), 27-28.

8 Ragib el-Tsfehani, Miifredatii Elfazi’-Kur'an, thk. Safvan Adnan Davudi, (Dimesk:
Daru’l-Kalem, 1430/2009), 894.
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kastedilir.” Yevm kelimesinin ¢ogulu eyyim olup, Casiye 45/14. ayette
oldugu gibi intikam gimleri; 1brahim 14/5. ayette gectigi haliyle Alah’m
nimetleri manasinda kullanabildigi séylenmistir."” e~-Ahir evvelin zittt olup,
miiennesi dhiratiin - seklindedir. el-Ahir ve el-dhiretii, miitekaddim
kelimesinin zittidir. Abiratiin her seyin sonu manasina gelmekte olup,
cogulu evahirdir "

Mukatil b. Stleyman, Allah’a ve ahiret glintine iman1, Allah’in bir
olduguna inanip, oldikten sonra amellerin karsihiginin alinacagy dirilisi
tasdik etme seklinde aciklar.”” Zemahseri (6l. 538/1144), el-yevmii’l-
ahirden sonu olmayan/sonsuz, kesintiye ugramayan vaktin, ebedi
zamanin ya da dirilis anindan cennet ehlinin cennete, cehennem ehlinin
de cehenneme girecekleri zamana kadar olan siireyi de kapsayan belli bir
vaktin kastedilmis olabilecegini soyler. Zira bu stre, sinirt belirli olan
siirelerin sonuncusu olup, bundan sonra vaktin bir sinirt olmayacaktir.”

Imanin sartlart seklinde ifade edilen, -Kur'an’da gectigi haliyle-
Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve ahirete iman
boliinemez." Pek ¢ok ayet iman esaslarinin birbirinden ayrilmayacagin

9 Seyyid Muhammed Murteza el-Hiseynl ez-Zebidi, Tdcu'/-‘ariis min cevabiri’l-kimiis,
thk. Ali Hilali, (Kuveyt: Miesseseti’l-Kuveyt, 1421/2001), 34/143.

10 Eb®l-Fazl Cemaliddin b. Manzir Muhammed b. Mikerrem b. Ali ( 6. 711),
Lisann’l-Arab, (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 12/649-650.

1 Tbn Manzar, Lisdnu’l-Arab, 4/12, 15.
12 Mukatil b. Stileyman, Tefsirn Mukatil b. Siileyman, 1/197.

13 Ebtl-Kastm Mahmid b. Amr b. Ahmed ez-Zemahserl, e/Kessaf ‘an hakdiki
gavamidi't-tenzil, Kegsaf Tefsiri, ed. Murat Siliin, ¢ev. Muhammed Cogkun vd.,
(Istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2016), 1/182. el-
Yevmi'l-ahir ifadesini, kisitlt bir zamani ifade ediyor gibi gézitkmesi ve daha ziyade
kiyamet gliniini ¢agristirtyor olmasindan dolayt son glin seklinde cevirmek yerine,
ahiret giinii seklinde cevirmeyi tercih ettik. Zira ahiret glint ifadesini, 6limden sonra
yasanilacaklara ve yapilanlarin karsiliginin gorilecegine iman olarak siireci ifade
eden anlamiyla ele almayt uygun bulduk. Ayrica ahiret giintd kullanimi, el-yevmii’l-
ahirin Turkceye terciimelerinde daha sik rastlanan ve bilinen bir kullanim olmustur.

14 Kadere iman meselesindeki tartigmalara burada deginmek makale konumuzu
asmaktadir. Biz Kur’an’da yalnizca ahiret giiniine imanin zikredildigi ayetleri, bu
ayetlerde gecen diger iman esaslart ve bu imanin gerektirdigi ameller ¢ercevesinde
konuyu islemeyi uygun gorduk.
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ve Islim’da bunlardan birinin inkirinin digerlerinin inkar1 anlamina
geldigini agik¢a gostermektedir. Allah’a meleklerine, peygamberlerine,
Cebrail ve Mikail’e disman olanlara karst Allah’in da inkarcilarin dismant
oldugu cevabi verilir.”” Allah’a ve peygamberine hatta iili’l-emre itaat yine
Allah’a ve ahiret giintine inanan bireyin vasiflart arasinda yer alir.'
Allah’in gonderdigi tim vahiylere ve ahirete inanma birlikte zikredilir."”
Allah’a ve ahirete iman bircok ayette beraber zikredilmekte, hatta bazi
ayetlerde insanlarin ahireti inkar ettiklerinde Allah’t da inkar durumuna
diisecekleri haber verilmektedir.'® Imanin sartlarina zemin teskil edecek
ayetlerde Allah’a imandan sonra zikredilen en 6nemli husus ahiret
ginine iman olup, el-yevmt’l-ahir seklinde kullanilmaktadir. Bu ifade
harig, yevm kelimesine izafe edilerek kullanilan ifadelerin hepsi kiyamet
giiniintin (yevmi’l-kiydime) bir béliimiinii tasvir etmektedir."’

el-Yevmi’l-ahir ifadesi ilk kez -hakim kanaate gore Mekki
surelerden kabul edilse de- hicrete cok yakin bir zamanda nazil oldugu
rivayet edilen Ankebuat stresinde yer alir. Ankebut stresinin Mekki
oldugunu belirtenler oldugu gibi, niizal zamaninin tartismali oldugunu
soyleyenler de vardir. Mukatil b. Stleyman (6. 150/767) sarenin Mekke-
Medine arasinda nazil oldugunu belirtir.?” Tbni’l-Cevzi (6. 597/1201),
Ankebit saresinin (el-Avfi araciligiyla) Tbn Abbas’tan (6l 68/687-88),
Katade (6l. 117/735), Ata (6l. 114/732), Cabir b. Zeyd (6l. 93/711-12)
ve Mulkitil’den gelen rivayete gére Mekki oldugunu, Ibn Abbas’tan gelen
bir bagka rivayete gore ise Medeni oldugunu séyler. Yine o, Hibetullah b.
Selame’nin (6l 410/1019) sarenin ilk on ayetinin Mekki, kalaninin
Medeni oldugunu, isim vermeden bir bagkasinin ise bunun tam tersini

15 el-Bakara 2/98.

16 en-Nisa 4/59.

17 el-Bakara 2/4.

8 Bk. en-Nisa 4/38; 136. Bekir Topaloglu, “Ahiret”, Tiirkiye Diyanet Vakf Lslim
Abnsiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlati, 1988), 1/547.

1 Ali Yimaz, “Kurant Kerim’de “Yevm/Gin” Kavramiyla Zikredilen Ahiret
Isimleti”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 0/16, (Aralik 2001), 148.

%0 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmtd Sehhate,
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turas, 1423), 3/371.
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soyledigini aktarir.”! Bu farkli rivayetlerden hareketle en azindan strenin
inzalinin Medine’ye hicrete yakin bir donemde oldugunu net olarak
sOyleyebiliriz.

Gegmis peygamberlerden Hz. Suayb’in kavmini ahiret giiniine
inanmaya ¢agirdiginin anlatildigt Ankebat suresi 29/36. ayette el-yevmii’l-
ahir ge¢gmekte, Hz. Suayb Olcii ve tartiyr noksan yapan, toplumda fesat
ctkaran Medyen halkint uyarmaktadir.” Taberi (61. 310/933) ve Ibn Kesir
(6l. 774/1373) buradaki ahiret gint ifadesiyle, kiyamet glntnin
kastedildigini soyler.”” Yanus b. Habib en-Nahvi (61. 182/798) ise, bu
ayeti ‘yaptiklarinizin karsiligini goreceginiz ahiretten korkun’ seklinde
tefsir eder.?* Ayette gecen “dhiret giiniinden korkun” ifadesi, amellerinizin
karsiligini goreceginiz, yeniden diriltilmekten korkun anlamindadir.”
Kanaatimizce burada ©6l¢ii ve tartida yapilan hile tzerinden ahiret
gininden korkmaya yapilan ¢agri, kiyamet guntiniin degil daha genis bir

2t Ebil-Ferec Ibni’l-Cevzi Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-
Bagdadi, Zadii’-Mesir fi ‘f/mz"l—Teﬁir, (b.y.: el-Mektebii’l-Islami, 1984), 6/253. Mesela
Yahya b. Sellam strenin bagindan 11. ayete kadar Medeni, kalaninin Mekki oldugu
gorisindedir. Yahya b. Sellam et-Teymi el-Basti el-Kayrevani, Tefsiru Yahyi b.
Sellim, (Beyrut: Darw’l-Kiitibi’l-Tlmiyye, 1425/2004), 615. Maverdi ise Ankebit
siresinin, Tkrime, Atd, Hasan el-Bast, Cabir b. Zeyd’e gore Mekki, Ibn Abbas ve
Katide’den gelen bir gérise gore Medeni, onlardan gelen baska bir goriise gore -ki
bu Yahya b. Sellam’in da gorusudir-, 1-11. ayetler haric Mekki oldugu bilgisini
aktarir. Yine o, Hz. Ali’ye gore strenin Mekke ve Medine arasinda nazil oldugunu
kaydeder. Maverdi, en-Niiketii ve'l-nyin, (Beyrut: Miesseseti’]-Kiitlibi’s-Sekafiyye,
ts.), 4/274.

2 Ebirl-Fidd’ Imadiddin Tsmail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur'an'il-azim,
thk. Sdmi b. Muhammed es-Selaime, (Riyad: Daru Tayyibetin lin-Nesti ve’t-Tevzi’,
1418/1997), 6/277.

2 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimin'l-beyin ‘an te'vili Ayi’l-Kur'an, thk. Ahmed
Muhammed Sakir, (b.y.: Muesseseti’r-Risile, 2000), 29/34; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur'an’il-‘agim, 6/277.

2 Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubl. e/-Cdmi‘ li-apkami’l-Kur'dn. thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, (Beyrut: Miuesseseti’t-Risale, 1427/2000),
16/361.

35 Jbnwl-Cevl, Zadii’l-Mesir, 6/271.
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anlama sahip, yapilanlarin karsiliginin  gorilecegi ahiret hayatinin
kastedildigini tercih sebebi kilmaktadir.

Hz. Suayb’in davetini bize aktaran bu ayet, Hz. Muhammed’den
once de iman esast olarak ahiret giinine ve inancina isaret edildigini
gostermesi agisindan Onemlidir. Benzer sekilde, Bakara stresi 2/126.
ayette Hz. Ibrahim’in, “Rabbim! Buray: giivenli bir belde kal, buranin halkandan
Allah’a ve dhiret giiniine iman edenleri de iiriinlerle rizuklander...” diye dua
etmesi de buna isarettir. Ayette, inkdr edene ahirete gore cok kisa bir
zaman dilimine tekabil eden diinya hayatinda rizik verilse bile, o kisinin
sonunun cehennem oldugu haber verilir.*

Iman-amel baglaminda Islim’da en 6nemli hususlardan biri ihlas
olmustur. Zira yapilan iyi davranislarin Allah katinda kabul 6l¢tist imant
ve ihlast kalbinde tasiyor olmasidir. Bir kimse inanmadigi halde, iman
ettigini sOylediginde onun imani insanlar tarafindan sorgulanmaz ancak
Allah katinda yalancilardan olur. Bu ylzden Allah’a ve ahiret giiniine
iman etme, samimi olmaya dayanmaktadir. Nitekim iman esaslarin
dogrudan inkar edenler oldugu gibi; gorinirde yani sozleri ve
davransslariyla iman etmis goziuken ancak gercekte inanmayan kimseler
munafiklar olmustur. Allah’a ve ahiret gliniine inanmadigt halde, inandik
diyen bu kimseler mi’min degildir.”’

Iman esaslarindan besinin pes pese zikredilerek, bunlart inkar
edenin dalalette oldugunun bildirildigi ayette, “Kim Allah’s, meleklerin,
kitaplarin, peygamberlerini ve dhiret giiniinii inkdr ederse uzgak bir sapikiga
diigmiistiiy” buyrulur. ** Halbuki Cahiliye doneminde ¢ogunluk Allah’a ve
meleklerine inandigt halde, bu konularda da yerilmeleri onlarin bu
inanclarinda yanlis bir temele dayandiklarini; yine niibtvvet ve ahiret
inanctyla desteklenmeyen bir inancin gegerli sayilmayacagini gosterir.
Iman esast olarak pes pese siralanan, amenti ilkesi olarak ifade
edebilecegimiz bu silsile, Medine déneminde vurgulanmustir.

el-Yevmir’l-ahir ifadesi gectigi her ayette, mi’minlerin amellerini
daha dogrusu hayatlarin1 imanlart  dogrultusunda  sekillendirmesi

26 el-Bakara 2/126.
27 el-Bakara 2/8.
28 en-Nisa 4/136.
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gerektigini hatirlatmaktadir. Zira insanlar Allah’a ve ahiret giiniine iman
etmeye cagrilirken, esasen bu imani tastyan kisilerin amellerinin nasil
olmast gerektigine dikkat ¢ekilmistir.

Allah’a ve ahiret glinine iman etme ifadesi, Hz. Peygamber’in
hadislerinde de ge¢mektedir. Cibril hadisinde Hz. Peygamber, imanin ne
oldugu sorusuna, Allah’a, meleklerine, kitaplarina, restllerine, ahiret
giiniine, hayir ve serriyle kadere inanmandir seklinde cevap vermistir.”’
Hadisin bagka bir varyantinda Allah’a, meleklerine, kitabina, O’na
kavusmaya (likd), restillerine ve son dirilise inanmandir buyurmustur.”

2. Ahiret Giiniine Imanin Gerekleri

Kur’an’da el-yevmir’l-ahir ifadesi birbirinden farkli baglamlarda
kullanilmaktadir. iman esaslart kapsaminda bu ifade kalibt ile iman-amel
iliskisinin ayrilmazligt ortaya konulur. Ayrica ahiret ginine imanin
tliskilendirildigi konularin gesitliligi iman-amel bitinligint vurgular
niteliktedir. Razi’nin de belirttigi gibi iyi davranslarin, salih amellerin
kaynagi, kiyamet ve dirilis (ba‘s) inanci; kifrin ve butin gunahlarin
kaynagt da ahiret hayatina dair bu meselelerin inkarndir. Zira inanmayan
kisi, yapacagi iyi amellerin karsiliginda sevap alacagina inanmaz.”
Zemahseri ise “Abirete yakinen inananlar ancak iman ve silih amels birlestiren
kimselerdir; ciinkii dakibet endisesi onlar: zor isleri distlenmeye yonlendirmefktedir.”
diyerek™, dinin aslinin ahiretten, yani diinyada yapilan islerin akibetinden
korkmak oldugunu belirtir.” Bu baslik altinda iman-amel iliskisini
gostermesi acisindan, Kur’an’da ahiret gliniine imanin bireyin hayatina
etkisini ele alacagiz.

2 Ebwl-Hiseyn Muslim b. el-Haccac el-Kuseyti, e/Miisnedii’s-sahihi’l-mubtasar, thk.
Muhammed Fuad Abdilbaki, (Beyrut: Daru 1hyéi’t—Tiirési’l—Arabi, t.y), “Taharet”, 1
(1/36); Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel b. Hildl b. Esed es-Seybani
el-Mervezi (1. 241/855), Miisnedii’l-Inmémi Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnavit,
Adil Mirsid vd., (b.y.: Muesseseti’t-Risale, 2001/1421), 1/434.

30 Mislim, “Iman”, 5 (1/39).

N Raad, Mefatib'l- gayb, 32/302.

32 Zemahgetl, Kegsaf Tefsiri, 4/1040.
3 Zemahgertl, Kegsdf Tefsiri, 2/696.
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2.1.  Peygambetlere Itaat

Kur’an’da Allah’a ve Resuliine itaati emreden pek ¢ok ayet
vardir.”* Kurant ve peygamberligi tasdik ettigi halde, ganimetlerin
taksimi vb. konularda Hz. Peygamber’e itaatten ylz ceviritlerse, bu
tasdikin adeta tasdik olmayacagt ve isittik demelerinin de iman
etmeyenlerin isitmesine benzeyecegi sdylenmistir.” Ciinkii Restle itaat ile
Allah’a itaat aynt mesibede goriilmistiir.”

Hz. Peygamber’e olan itaat ve sevginin sorumluluklar
mi’minlerin diger insanlarla olan iliskisine de yansimalidir. Bu baglamda
mi’minlerden istenen, Allah’a ve ahiret gintine inantyorlarsa, Allah’a ve
peygamberine dismanlik edene sevgi beslememeleridir. Miicadele stresi
58/22. ayet, Allah ve peygamber inancint ve sevgisini, kan bagindan
kaynaklanan sevgiye onceler. Allah bu sekilde davranan mi’minlerin
kalplerine diinyada imani naksedip, onlari kendi katindan bir ruh ile
destekledigi, ahirette miikafatlarinin altlarindan 1rmaklar akan ebedi yurt
olan cennete yerlestirilmek olacagi, dahasi kendisinin onlardan razi,
onlarin da Allah’tan razi oldugu mijdesini verir. Bu kimseler bizbullah ve
kurtulusa erecek kimseler olarak tanimlanir.’” Boylece kalbindeki tim
sevgiyi Allah’a ve Restliine tahsis eden mi’min en list mertebeye ¢ikmis
saytlmaktadir. Bu mertebe Allah ile kul arasindaki karsilikli rizadir. Kendi
katindan bir ruh ile desteklemeyi Beyzavi (6l. 685/1286), kalbin nuru,
Kur'an veya dismana karst yardim seklinde aciklamis, ayrica imanin
kalbin hayat sebebi oldugunu nakletmistir. Nitekim Allah imandan bir
ruh ile kalbi gliclendirir. Hizbullah ise, Allah’in ordusu ve din hususunda
O’nun yardimcilart olan kimselerdir.”®

Peygamberler, inananlar i¢in uyarict ve yol gOsterici olan, bu
baglamda onlarin hayatlarinda 6rnek almast gereken 6nderlerdir. Hendek
savagini konu edinen ayetlerin yer aldigt Ahzab stresi 33/21. ayette
“Ieinizden Allah’in liitfuna ve ahiret giiniine umnt baglayanlar ve Allah’s cokea

34 el-Enfal 20, en-Nisa 4/69, el-Maide 5/92, Ntr 24/52.
3 Zemahgertl, Kegsdf Tefsiri, 2/1108.

36 en-Nisa 4/8.

37 el-Miicadele 58/22.

38 Beyzavi, Envérn’t-tenzil, 2/1056.
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ananlar icin hi¢ siphe yok ki, Resiilullah’ta giizel bir omeklik varder.” buyrulur.
Ayetin  sibakinda  miinafiklarin  savastaki durumundan, onlarin
korkularindan, savas meydaninda ¢ok az vurustuklarindan bahsedilir.
Mu’minler ise, munafiklarin “Alah bige bir aldanistan baska bir sey vaat
etmenmistir.”™ sozlerinin aksine, “Iste Allah ve Resiliiniin bize vadettidi sey,
Allah ve Peygamberi dogru siylemis!” diyerek teslimiyetlerini arttirmuglardir.”’
Yani Restlullah’in vaadi ancak Allah’in litfuna ve ahiret gliniine samimi
bir sekilde inanan mi’minlere bir teselli olur.

Hudeybiye anlagsmasinin akabinde nazil oldugu rivayet edilen
Mumtehine stresinin 60/6. ayetinde “Hig siiphe yok ki onlarda sizin icin,
tginizden Allab’a ve dhiret giiniine kavusmay: umanlar icin, giizel bir drnek vardsr.
Kim yiiz cevirirse, Allah bighir seye ihtiyact olmayan, her thirlii hamda layik
olandir.*' buyrulur. Bu dyetin siyak ve sibakina baktigimizda, Hz. Ibrahim
ve ona uyanlarda, Hz. Muhammed ve tmmeti i¢in 6rnek bir durus
olduguna isaret edilerek onlarin 6rnek alinmasinin emredildigini gortriz.
Hz. Ibrahim’in ve ona uyanlarin 6rnek tavri onlarin, kavimlerine Allah’a
iman edinceye kadar kendileriyle aralarinda diigmanlik ve nefretten baska
bir sey olamayacagini séylemis olmalaridir.*? Hz. Ibrahim “Rabbimiz! Bizi,
kdfirler icin fitne konusu yapma ve bizi bagisla ey Rabbimiz! Siiphesiz aziz ve
hakim olan ancak sensin.” diyerek dua etmistir.”® Tbn Abbas (r.a.) bu duaya,
“Dismanlarimizi bize musallat edip hakim kilma, eger hikimran
olurlarsa onlar hak tuzere olduklarini sanacaklar.” manasini vermis;
Micahid ise bu duayr Allah’in dismanlarin elleriyle ya da katindakilerin
azabiyla azap etmemesine dair bir dua oldugu, eger bu gerceklesirse
onlarin “Hak tizere olsalardi baslarina bu gelmezdi.” diyebilecekleri
seklinde agiklamistir. Sonug itibariyle Hz. Muhammed ve ashabina “Ey

3 el-Ahzab 33/12.

4 EbG Abdilldh (Ebi’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiseyn er-Razi,
Mefitihn’l-gayb, thk. Ebt Abdullah Muhammed b. Omer, (b.y.: Daru Thyai’t-Turasi’l-
Arabi, 1420), 25/163.

4 el-Mimtehine 60/6.

4 el-Mumtehine 60/4. dyette onlarin bu tavirlarindaki tek istisnanin, babasina “Senin

bagislanman icin dua edecegim, ama Allah’tan sana geleceklere karst da
yapabilecegim bir sey yoktur.” diyen Hz. Ibrahim’de oldugu beyan edilir.
43 el-Miimtehine 60/5.
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Rabbimiz bizi o kdfirler icin bir fitne konusu yapma...” diye dua etmesi
emredilmistir. Ibn Abbas, Hz. Ibrahim ve beraberindekilerin 6rnek
alinacagi hususu, onlarin Allah’a muhalefet edenlere bugzetmesi, Allah’
sevenleri sevmesi seklinde agiklamistir. Mimtehine 60/6. dyette gecen
asa’llabn (B ~e) ifadesi* akrabalarna diigmanlikta ve onlardan
uzaklagsmada asirt davranan m@’minlere, Mekke kafirlerinden disman
olduklart bu kimselerle Allah’in dostluk peyda edebileceginin haberini
verir. Nitekim bu durum, Mekke fethiyle Misliman olmalar1 ve
aralarindaki evliliklerin getirdigi hisimlikla gerceklesmistir.”

Allah, ahiret ve nibivvet inancin ayrilmazligini gosteren
ayetlerden bir digerinde iman edenlere Allah’a, Hz. Peygamber’e ve
inananlardan olan uli’l-emre de itaat etmeleri emredilmis, eger bir
hususta anlasmazhiga duserlerse -Allah’a  ve ahirete gercekten
inantyorlarsa- o hususu, Allah’a ve Peygambere gotirmelerinin elde
edecekleri sonug agisindan en hayirlt ve en giizeli* oldugu soylenmistir.
Boylece Hz. Peygamber’e ve liderlere teslimiyetin — gerekliligi
vurgulanmustir. Ayetin niizdl sebebinin, Hz. Peygamberin Halid b.
Velid’i" komutan tayin ettigi bir seriyye esnasinda Ammar b. Yasit’in ona
sormadan bir kisiye eman vermesi oldugu rivayet edilir. Emani
kendisinden izinsiz verdigi igcin Ammar ile tartisttktan sonra Nebi’ye
durumu sikayet ederken Halid, “Burnu kesik kole bana agir sozler
sOyledi.”” deyince, Hz. Peygamber boyle dedigi icin ona Ammar’dan 6ziir
dilemesini séylemis, Ammar’a da emire itaati emretmistir.* Burada Hz.
Peygamber’in -koti s6zi  sOyleyen komutant dahi olsa- insanlarin

W e ke i %6 g $55e 1 1t 5 i K e U e

% Mukatil, Tefsirn Munkdtil b. Sileyman, 4/300-301; Zemahserd, Kessdf Tefsiri, 6/676;
Rézi, Mefatibw’l-gayb, 29/519-520. Mumtehine saresi 60/8. ayette Allah, din
konusunda savagmayan ve inananlari yurtlarindan ¢tkarmayanlatla iyi iliskiler icinde
olmayt ve onlara adaletli davranilmasini emreder. Buna tesvik etmek icin
mi’minlere, Allah’tn adaletli olanlari sevecegi hatirlatilir.

46 en-Nisa 4/59.

47 Halid b. Velid, Hudeybiye anlagmasi sonrasinda Miisliman olduguna goére ilgili
ayetin sebeb-i nizalinde ismi ge¢mesi hasebiyle, bu ayetin de Mimtehine
stresinden sonra nazil oldugunu séyleyebiliriz.

48 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymain, 1/382.
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yerilmesine musaade etmedigini ama amirin konumunun ¢ignenmesini de
hos karsilamadigini gérmekteyiz. Hz. Peygamber’in tutumu ve nazil olan
bu ayet, sahabenin iliskilerini dizenlemeye, karsilikli saygt ve sorumluluk
duygularinin pekistirilmesine yonelik olmustur.

2.2. Salih Amel ve Guizel Ahlak

Iman, amel ve ahlik Kur'in muhtevasinin en temel {ic
konusudur. Ahiret giiniine iman eden bireyin amel ve ahlik yéniinden
Allah’in emirlerine uygun yasamast beklenir. Kiblenin tahvilinden dolayz,
o zamana kadar Beytiilmakdis’e donerek yaptiklari ibadetlerin bosa mu
gittigini, 6lenlerin akibetinin ne olacagint merak eden Misliimanlarin yani
sira,” bu mesele {iizerinden fitne c¢ikarmaya calisan Yahudiler de
olmustu.”’ Kiblenin tahvilinden sonra bunun iizerine konusan Ehl-
kitap, iyiligin kendi kiblelerine dénmekte oldugunu iddia etmislerdi.”
Bakara saresi 2/177. ayette en genis tanimiyla birr (Od), Allah’a, ahiret
giintne, meleklere, kitaba ve nebilere iman etmeyle birlikte infak etmek,
namaz kilmak, zekat vermek, anlasmalara uymak, sikintt ve zorluk aninda
sabretmek olarak tanimlanir. Yoksa ibadet ederken doguya ya da batiya
dénmek iyilik olgiitii degildir.” Iyiligin ne oldugunu soran bir kimseye
cevaben nazil oldugu rivayet edilen bu ayetteki hitabin, Musliimanlara ya
da Ehl-i kitaba yonelik olduguna dair iki goriis vardir. Mislimanlara

49 Eba IsA Muhammed b. Isa b. Sevre (Y ezid) et-Tirmizl, e/-Cémin’l-kebir, thk. Bessar
Avvad Ma’raf, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998), “Tefsit”, 3 (No. 2964);
Zemahgeti, Kegsdf Tefsiri, 1/546.

50 el-Bakara 2/243. Yahudilerden ise, Huyey gibi “Kiskancliktan kiblemizi terk etti,

peki 6nceki 6lenler dalalet Uzere mi 6ldd.” diyerek fitne sokmaya calisanlar
olmustu. Mukatil, Tefszru Mukdtil b. Siileyman, 1/132.

51 Zemahsertd, Kegsaf Tefsiri, 1/592.

2 Yine Bakara stresinde gecen, imanla ilgili bes hususun pes pese zikredildigi ve
Mislimanlarin  iman doktrinini olusturan ayetlerden biri sudur:  “Peygamber,
Rabbinden kendisine indirilene iman etti, mii'minier de. Hepsi Allah’a, meleklerine, kitaplarma,
peygamberlerine iman ettiler. ‘Allab’in peygamberlerinden hichiri arasinda aymum yapmayez,.
Lsittik ve itaat ettik. Ey Rabbimiz, bagislamant dileriz, dindigimiiz sanadur’ dediler”” Ahiret
burada isim olarak dogrudan ge¢cmese de, mzesir olarak ifade edilmistir. Bu da her
kulun Allah’a dénecegini ifade eden kelimelerden biridir. Zaten Allah’a dénis ile
bitlikte ahiret hayatt da baglamis olmaktadir. (el-Bakara 2/285)
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hitaben butiin iyiligin yalnizca namazda olmadigi; Ehl-i kitaba hitaben ise,
iyilligin - Yahudilerin batiya, Hiristiyanlarin doguya donerek kiddigs
namazda degil, bu ayette zikredilenlerde oldugu seklinde tefsir
edilmistir.*® Tbni’l-Cevzi birr kelimesinin anlami icin iman, takva, Allah’a
yaklastiran amel olmak iizere ti¢ goriis aktarir.” Birr, biitiin taat ve Allah’a
yakinlastiran hayirli amelleri icine alan bir isimdir. Kur’an’da fiicarun ve
giinahin ziddi olarak da zikredilmistir.”” Bu sekliyle, insanin yaptigt
takdirde karsilik alacagi her seyin ismidir.® Hayri, giizelligi, hosa giden
her tiirlii fiili ifade eder.”

Birr ifadesinin ¢ok kapsamlt bir sekilde agiklandigt bu ayette,
dogru olanlar ve takva sahipleri birre sahip cikanlardir. Ayette Allah’a,
ahiret giniine, meleklere, kitaplara ve peygamberlere iman seklinde bir
sira takip edilerek, bu imani tastyanlarin toplumda ihtiya¢ sahiplerine
sevdikleri mallardan harcamalart gerektigine yani infaka, namaz
kilmalarina, zekat vermelerine isaret edilmektedir. Boylece iman ile
bitlikte amel/ibadet boyutunun lizumuna da dikkat c¢ekilmektedir.
Bunlarin akabinde inananlarin anlagsmalara vefal: olmalart ve zor
zamanlarda sabretmeleri gerektiginin sOylenmesi ise iman-amel-ahlak
bitinlugini ortaya koyar.

Biyik mukafati hak edecek kimselerin, tim vahiylere, Allah’a ve
ahiret giinine inanan, namaz kilip zekat verenler oldugu séylenerek
mi’minler tanimlanir: “Iimde derinlesmis olankara ve mii’ minlere; sana ve senden
dnce indirilenlere (dolayisiyla peygamberlere), Allah’a ve dhiret giiniine inananlara,
namazy kilp, Jekdts verenlere peke yakinda bityiik miikafat verecediz.”

Mekke’de oldugu gibi Medine doéneminde de toplumsal
yardimlagsma ve infak vahyin en ¢ok tizerinde durdugu konulardan biridir.
Mekke’de mallarini  fakirlerle paylasmak istemeyen inkarct kesim

53 Ibnil-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 1/178; Zemahseri, Kegsaf Tefsiri, 1/592.
5t Ibnwl-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 1/178.

55 cl-Infitir 82/13-14 ve el-Maide 5/2.

56 Raz, Mefatihu'l- gayb, 5/213.

57 Zemahgetl, Kegsdf Tefsiri, 1/592.

58 en-Nisd 4/162.
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kinanirken”, Medine’de gosteris amaciyla infik eden munafiklar hedef
alinir. Munafiklarin gosteris icin yapmis oldugu infakin Allah katinda bir
degerinin olmadigi anlatilarak, mi’minler onlara benzememe hususunda
uyarimustir. Bunun igin Medeni strelerde iman-amel bitunliginde
onemsenen temel konulardan biri yine infak olmustur. Allah’a ve ahiret
ginine inanmadig halde insanlara gosteris yapmak icin malint harcayan
kimsenin verdikleri nasil bosa gidiyor ve Allah katinda hicbir degeri
olmuyorsa, Miuslimanlarin -ayni sonu paylasarak- sadakalarinin bosa
gitmemesi i¢in verdiklerini, infak ettikleri kimsenin basina kakmamasi ve
onlart incitmemesi gerekmektedir. Bu ayet haricinde inanmaksizin infak
edenlere ayetlerde su sekilde temas edilir: “Onlarm yaptikiarmdan hichir
istifadeleri olmaz ve Allah, kéfir bir toplulugn hidayete sevk etmez.”, “Insanlara
gasteris olsun diye Allah’a ve dhiret giiniine inanmadan infik edenlere seytan yakin
olur ki, o ne kitii bir yakinliktrr. Allah’a ve dbiret giiniine iman edip de Allah’in
kendilerini riziklandirdigs seylerden infak etselerdi ne olurdu! Allah onlar: en iyi
bilendir.” *'

Allah’a ve ahiret giiniine iman etmenin gerekliliklerinden biri de
salih amel islemektir: “Siphesiz ki iman edenler ile Y abudiler, Huristiyanlar ve
Sabitler'den de Allab’a ve dhiret giiniine inanip salih amel isleyenlere Rableri
katinda  miikdfatlar - vardr.  Onlar ign  herbangi  bir  korku  yoktur ve
iiziilmeyeceklerdir”’® Vahidi (6l. 468/1076) bu ayetin Selman-1 Farisi’nin
(6. 36/656 [?]) kendi halkinin -ki o Ciindeysabur ahalisinin esrafindandi-
hikayesini anlatttktan sonra Restlullah’in onlar cehennemdedir demesi

% Cahiliye Araplari, fakir kimseleri hakir gérmeleri, Allah’in onlarin béyle kalmasint
murat ettifi icin o halde olduguna inanmalart vb. sebepletle infik etmeyi hos
kargtlamamaktaydilar. Bk. —el-Bakara 2/126, 212; et-Tevbe 9/55, 69; Had 11/3, 27;
er-Ra‘d 13/27, el-Kehf 18/34, 43; Yasin 36/47. Ayrica onlarin mala olan
dugkunlikleri de, onlart harcamadan alikoymaktaydi. Bk. el-Muddessir 74/43-4; el-
Isrd 17/100.

60 el-Bakara 2/264. Ayrica bu hatayt yapan kimselerin durumu, Ustiindeki topraga
siddetli bir yagmur yaginca ¢iplak halde kalan kayaya benzetilir. Ibni’l-Cevzi, ahiret
gunt ifadesini kiyamet giinii olarak aciklar ve o giinde harcadiklarina karsilik hicbir
sevap elde edemeyeceklerini belirtir. Tbniv’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 1/318.

61 en-Nisa 4/38-39.
62 el-Bakara 2/62.
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tizerine nazil oldugunu belirtir.”” Zemahseri, ayetin baginda gecen “iman

edenler” hitabinin, sézde iman ettigini séyleyen munafiklara oldugunu
sOylerken; Sabiileri, Yahudi ve Hiristiyanlar disinda meleklere tapan bir
orup olarak tanimlar. Ayette sayilan bu dért grubun da ancak Islim’a
gitip salih amel isleyerek miikafat elde edebileceklerini belirtir.** Ibnii’l-
Cevzi, Sabiilerin kimleri ifade ettigi ile ilgili gérisleri Hz. Muhammed’den
énce Hz. Isa’ya iman edenler, Hz. Musa’ya iman edip Hz. Isa geldikten
sonra ona iman edenler, miinafiklar, Kus b. Saide, Bahira, Varaka gibi
Islam’ arayanlar, Hz. Muhammed’in immeti olmak {izere bes madde
halinde 6zetler.” Maide stresi 5/69. dyet de benzeri bir anlama sahiptir.*
Ahiret giinii ifadesini Taberi, 6ldikten sonra dirilise inanmalari ve
amellerini bu meada yonelik yapmalart seklinde aciklar.”” Bu dyette sayilan
din mensuplari, Hz. Muhammed’e inanan kendi ¢agdaslari olabilecegi
gibi, Hz. Muhammed’den 6nceki dénemlerde kendilerine gonderilen
peygambere, Allah’a ve ahirete inanan ve amellerini buna gore
duzenleyen kisiler de kastedilmis olabilir.

Allah’a ve ahiret giiniine inananlar diye tanimlanan mi#’min
kullarin vasiflart arasinda iyiligi emretme ve kotilikten sakindirma (emir
bi’l ma’raf nehiy ani’l minker) ile hayirda yarisma vardir. Al-i Imréan
suresinin 3/114. ayetinde “Allah’a ve dhiret giiniine iman ederler, iyiligi enreder
kdtiiliikten sakundirlar ve hayirl islerde yarssilar. Iste onlar saliblerdendiy’®
buyrulur. Zemahseri, ayetin sibakinda ge¢en Ehl-i kitaptan, Musliman
olanlarin kastedildigini soyler. Onlarin gece saatlerinde Kur’an okuyup
secde ettiklerine dair Ibn Mes’ad (6l. 32/652-53), bir defasinda Hz.
Peygamber’in  yatst namazini  biraz geciktirdikten sonra geldigini,

6 Diger bir rivayet Selmén-1 Farisi'nin onlarin namaz kildigi, orug tuttugu ve Hz.
Muhammed’e inandiklarini ve Onun gonderildigine sahitlik yaptigint séylemesinden
sonra ayni tepkiyi vermesi lizerine nazil oldugu seklindedir. Ebt’l-Hasan el-Vahidi,
Esbib-: Niizil (Kur'an Ayetlerinin Inis Sebepleri), cev. Necdet Cagil-Necati Tetik,
(Istanbul: Ketebe Yaynlari, 2019), 29.

64 Zemahgertl, Kegsdf Tefsiri, 1/396-398.

& Ibni’l-Cevzi, Zadii'-Mesir, 1/91.

66 “Siiphesiz ki iman edenlere, Yahudiler, Sabiiler ve Heristiyanlardan Allab’a ve dhiret giiniine
inansp salih amel isleyenlere korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir.”

67 Taberi, Camiu’l-beyin, 10/476.
68 Al Imran 3/114.
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kendisini bekleyenleri gbrince “Ebli kitap iginde bu saatte sizden baska
Allah’s  zikreden  yoktur””  diyerek pesinden bu ayeti okudugunu
nakletmistir.”” Zemahseri, dyette sayilan hasletlerin, Allah’a imanlarinin
inkdra benzetildigi Yahudilerin Islim’a gectikten sonra degistirdikleri,
onceden yerilen 6zelliklerine atifla oldugunu soyler. Zemahseri’ye gore,
geceleri Allah’in ayetlerini okuyup O’na secde ve iman etmelerinin
zikredilmesi, Uzeyiri Allah’in oglu kabul ederek, peygambetlerin ve
kitaplarin bir kismina inanip bir kismina inanmama hallerinin mukabilidir.
Ahiret giiniine imanin sayilmast, ona oldugundan farkls sifatlar yiikleme
yanlslarindan kurtulmalart ile ilgiliyken, hayirli islere kosmalarinin
zikredilmesi ise onlarin hayir islerini agirdan alma tavirlarinin degistigini
gosterir.”” Razi de (6. 606/1210), Abdullah b. Selam (6. 43/663-64) ve
arkadaslart Misliiman oldugunda Yahudilerden bazilarinin onlarin kafir
olup husrana ugradiklarini soylemeleri tizerine, onlarin faziletini
actklamak icin ayetin nazil oldugu rivayetinin, bu ayette Ehl-i kitaptan
Miisliman olanlarin kastedildigi goriistini destekledigini soyler.”

Bu ayetle ilgili Razi’nin zikrettigi G¢ goris daha vardir. Bunlardan
biri ayetin, 6ncesinde bazi koti sifatlarla anilan Ehl-i kitabin icinde de iyi
stfatlara sahip insanlarin oldugunu beyan etmek i¢in nazil oldugudur.
Diger bir gorts, Ehl-i kitaptan maksadin tim din mensuplarindan
kendilerine kitap génderilen herkes oldugudur. Buna gére Muslimanlar
da bu kapsama girmis olur. Son goriis ise Ehl-i kitaptan kastedilenin Hz.
Muhammed’e inananlar oldugudur. Bu go6riis Ehl-i  kitap diye
adlandiranlarin  halinin  koti, ancak Allah’in “Ehl-i  kitap” dedigi
Miislimanlarin durumlarinin ayette anlatildigi gibi olabilecegini gosterir.”
Bu gorislerden hareketle ulasilan esas sonug, iman konusunda Allah’a ve
ahiret giinine inanmaktan taviz verilmeyecegi, iyiligi emretme ve
kotilikten sakindirmanin, ayni zamanda hayirda yarismanin inananlarin
ozelliklerinden olmasi gerektigidir.

0 Vahidi, Esbab-: Niizil, s. 119; Zemahserd, Kegsaf Tefsiri, 1/1038.
70 Zemahgeri, Kegsaf Tefsiri, 1/1038.

" Razl, Mefatibn’l-gayb, 8/331.

72 Razl, Mefatihu'l-gayb, 8/331-332.
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Kur’an, imani ve ona bagl davranslari, misriklerin  kendi
aralarinda gelistirdikleri iyiliklerle kiyaslayarak, iman ve imanla ilgili
davranglarin  Allah katinda farkli bir degeri oldugunu agtk¢a ortaya
koymaktadir.” Cahiliye déneminde Kabe’ye ve oraya gelen misafirlere
hizmet etmek seref vesilesi olup, bu konuda liderlik Kusayogullarindaydi.
Bu sebeple baska kabileler onlarla ¢ekisemez ve onlara karst kimse
ovinemezdi. Bu vazifeler hicabe, sikaye, rifade, nedve, liva ve riyase
olmak tizere alti taneydi.”* Tevbe stresi 9/18. ayette Allah’in mescitlerini
imar edenlerin, Allah’a ve ahiret giiniine inananlar; namazi kilanlar, zekat:
verenler ve Allah’tan bagkasindan kotkmayanlar oldugu buyrulur.”
Allah’a iman etme Hz. Peygamber’e iman etmeye karinedir, Allah’a iman
peygambere imanla tamamlanir, namaz ve zekatin zikredilmesi de
peygambere imana isaret etmektedir. Mescitleri imar etme, maddi olarak
onlarin yapim ve bakimini istlenme anlamina geldigi gibi; oralarda ibadet
etme, ders halkalari olusturma gibi aktif kullanimini da kapsar.”® Bu dyetin
hemen sonrasinda ise, hacilara su dagitma gorevini ve Mescid-1 Haram’in
bakimini yapan kimse ile Allah’a ve ahiret giinine inanip, Allah yolunda
savagan kimsenin Allah katinda esit olmadig1 ifade edilir.”” Sikdye ve
imare faziletli amellerden olsa da, misriklerin bos amellerinin
mi’minlerin sabit amelleri ile benzesmedigine ve esit olmadigina isaret
etmektedir. Yine onlarin bu ikisini birbirine esit tutmalar, kifar
seklindeki zultimlerine ilave ikinci bir zuliim olarak nitelendirilmistir.”® Bu
ayette mi’minlerin amelleri arasinda Allah katinda cihadin faziletine isaret

3 Galip Tircan, Kur'an'da Abiret Inanci, (Isparta: Sileyman Demirel Universitesi,
Doktora Tezi, 2002), s. 259.

" Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr, e/-Muhabber Arap Kiiltiirii, ¢ev. Adem
Apak-Ismail Guler, (Ankara: Ankara Okulu, 2018), 131.

75 et-Tevbe 9/18.

76 Zemahserti, Kessaf Tefsiri, 3/40; Nastriddin Eba Sald (Eba Muhammed) Abdullah b.
Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdru't-tenzil ve esrirut-te’vil, Beyrut: Daru Sadir,
2001, 1/399.

77 et-Tevbe 9/19.
78 Zemahgertl, Kegsdf Tefsiri, 3/42.
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oldugu gibi, musriklerin kendilerini dogru yolda gérmelerine bir cevap
verilmis olmast da miimkiindiir.”

Hz. Peygamber, Allah’a ve ahiret gliniine iman eden kimsenin
komsusuna eziyet etmemesi, misafirine ikramda bulunmast ve hayir
konusmast, hayir konusmayacaksa da susmasii® buyurarak, imanin
kisinin ahlakinda yaratacagi doniisime dikkat ¢ekmistir. Hz. Peygamber,
bir hadisinde sekine ve vakarin hayadan, hayanin ise imandan oldugunu
buyurmustur.®’ Alisveriste faize bulasmama konusunda Hz. Peygamber
“Allah’a ve ahiret giinine iman eden kimse altini altinla ancak misli
misline alsin™ buyurarak, ticaret ahlakina ve faizsiz kazanca da dikkat
cekmistir.

2.3.  Bosanma Siirecinde Giizel Ahlakin Korunmasi

Kur’an’da ailenin tesekkilinde gerekli olan nikah akdinde oldugu
gibi, cesitli sebepletle bosanmaya karar verdikten sonra da inananlarin
Allah’in emir ve yasaklarina gore hareket etmeleri istenir. Allah’a ve ahiret
gliniine iman eden kimselerden bosanma siirecini hem birey, hem toplum
acisindan daha problemsiz ilerletmesi istenerek, bosanma siirecinde
insanlarin birbitlerini incitmemesi i¢in tavsiyelerde bulunulur.

Sahitligi dikkatli bir sekilde yerine getirme, Allah’a ve ahirete iman
edenlere Ogutlenenler arasindadir. Bosanma konusunda hassasiyet ve
sahitligin 6nemi tek bir ayette toplanmustir: “(Iddet) siirelerinin sonuna
ulagtiklarmda, onlar: ya ma’vif ile tutun ya da onlardan ma’rif ile ayrin;
aranizdan adaletli iki kisiyi sabit tutun. Sabitligi Allab icin_yerine getirin. Iste bu
Allah’a ve dhiret giiniine iman edenlere verilen odiittiir. Kim Allah’tan sakinirsa
Allah ona bir gk yolu acar”® Ma‘rfla ayrilmayt Taberd, kadinin iddet
stresi bitinceye kadar beklemesi, iddeti bittikten sonra mehrinden

™ Ibni’l-Cevz, ayetin niizdl sebebine iliskin alti farkli rivayet zikretmektedir. Tbni’l-
Cevzi, Zadii’l-Mesir, 3/409-411.

80  Buhari, “Edeb”, 78 (No. 6018); “Nikah”, 67 (No. 5185); Mislim, “Iman”, 74
(1/68).

81 Buhari, “Haya™, 77 (No. 6118, 6119).

82 Muslim, “Musakat”, 92/1591 (3/ 1214).

8 et-Talak 65/2.
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O6denmemis bir miktar varsa kocasinin onu O6demesi ya da bosanma
bedelini (mut‘a) vermesi seklinde aciklar.* Iddetin sonuna yaklastp heniiz
iddet siiresi bitmedigi sirada kocasi, eski sekliyle nikahini strdirmeye
karar verirse, esine karst hos sohbette bulunur, ona iyi muamelede
bulunur ya da esinden ma‘rGfla yani onu koétilemeden, hakaret edip
zorlamadan gtizel ve iyi bir sekilde ayrilir. Esine dénmeye karar verirse,
adil iki kisiyi sahit tutmast gerekir.” Aslinda esine geri dénmede yahut
bosanma konusunda sahit tutmak gerektigine dair iki goriis beyan
edilmistir. Kurtubi (6. 671/1273), ayetin zahirinden ricatin (kocanin
karisina geri donmesi) kastedildigini soyler. Bu gerekliligin viicab ifade
edip etmedigi ayri bir tartisma konusu olsa da, 6nemli olan kadinlarin
haklarinin korunmasint saglamaktir. Erkegin ric‘at uygulamasini, kadina
eziyet aract haline déntstirmemesi gerekmektedir. Zira Cahiliye ehli ve
bu ayet nazil olmadan 6nce Misliman erkekler, karisint istedigi kadar
bosayip -iddet siiresi icinde- yeniden ona dénme hakkina sahipti.*® Sahit
tutmanin faydasi, karsilikli inkari/yalanlamalart 6nlemek, kocanin esine
eziyet olsun diye evliligini devam ettirmekle itham edilmemesi, miras
almak icin evliliklerinin devam ettigi iddiasinda bulunulmamasi igindir.”
Zemahseri ise, ayette hem doniis hem de ayrilma durumunda sahit
tutulmasinin kastedildigini soylemistir.*®

Kur’an’da Allah’a ve ahiret giinine iman eden kadinlarin
bosanma sirasinda goOstermeleri gereken hassasiyet 6zel bir konu
Uzerinden islenerek, iman-ahlak munasebeti ortaya konmaktadir. Bu
konu, kadimnlarin  kocasindan daha kolay bosanabilmesi igin
rahimlerindekini saklamalarinin helal olmayacagidir. “Boganan kadmlar
kendi baglarma ii¢ adet donemi beklerler. Eger Allah’a ve dhiret giiniine iman
ediyorlarsa, onlara Allah’n rabimlerinde yarattigim: gizlemeleri helal olmaz..”””
Ayette gecen “rabimlerinde yaratng?”’ ifadesinden, cocugun veya haytz
halinin kastedilmis olabilecegi séylenmektedir. Hamileligin gizlenmesi

84 Taberi, Camin’l-beyin, 23/443.

8 Tbn Kesir, Tefstru’l-Kur'an’il-Azim, 8/145.

86 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 4/538; Ibnwl-CevA, Zadii’l-Mesir, 1/263.
87 Kurtubi, e/-Cani‘ li abkami’l-Kur'an, 17/39-40.

88 Zemahgertl, Kegsdf Tefsiri, 6/770.

8  el-Bakara 2/228.
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kadinin dogum yapana kadar evliliklerinin devam etmesini istemediginde,
dogacak c¢ocuga acidigt icin kocasinin  bosanmaktan vazgececegi
endisesinden dolayr olabilmekteydi. Zemahseri, bu ayette karmnlarindaki
ceninleri dusirmeyi amagcladiklart igin rahimlerinde olant gizleyen
kadinlarin  kastedilmis olabilecegini, bu sekilde rahimlerinde olanin
gizlenmesinin ceninin diisiirilmesinden kinaye kilindigini soylemistir.”
Diger ihtimal ise kadinin, hemen bosanma arzusundan dolayt hayizl
oldugunu gizlemesidir. Zira kadin hayizli iken kocasinin onu bosamast
caiz gorilmemistit.”" “Alab’a ve dhiret giiniine iman ediyorlarsa” ifadesi
rahimlerdekini gizlemenin buyuk bir vebal olacagi, Allah’a ve O’nun
cezalandirmasina iman eden kimsenin bu tir buytk gunahlara ctret
edemeyecegi anlamina gelmektedir.”

Cahiliye devrinde bosanan kadinin baskasiyla evlenmesine eski
kocast, eski kocastyla yeniden evlenmesine de -kadin isteyecek olsa bile-
aile biiyiikleri razi olmayarak engellemeye calismaktaydi” Bu yiizden
Kuran’da kadinin bosanma sonrast iddet stiresi tamamlandiginda
kocastyla ma’rif Gzere yeniden anlagabilirse, bir kez daha evlenmesine
engel olmamalart hususunda yakin gevresi uyaridmis, bunun Allah’a ve
ahiret ginine iman edenler icin en iy, en temiz o6gutler oldugu
zikredilmistir.”* Nitekim Bakara stresi 2/232. dyet karisint bir talak ile
bosayan Ebii’l-Bedah b. Asim’a, kiz kardesinin geri dénmesini engelleyen
Ma‘kil b. Yesar hakkinda inmistir. Cinki Ma‘kil, onun kardesini
bosayarak haksizlik ettigini, bu sebeple tekrar evlenmelerine izin
vermeyecegini soylemistir. Allah Restli ona, “Eger Allah’a ve ahiret
ginine iman ediyorsan Allah’in emrettigini yap.” deyince, Allah’a ve
ahiret guntine inandigint belirterek, kiz kardesini Ma‘kil ile yeniden

% Zemahgetl, Kegsaf Tefsiri, 1/722.

9 Zemahgetl, Kegsdf Tefsiri, 1/720.

92 Zemahsetd, Kegsdf Tefsiri, 1/722.

% Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkee Meal ve Tefsir, (Ankara: Diyanet Tsleri
Bagkanligi Yayinlari, 2007), 1/370.

9 el-Bakara 2/232.
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nikihlamistir.””  Béylece Kur'dn  kadinin  yeniden — evlenmesini
engelleyenlere uyarida bulunarak, kadinlarin istedikleri, hukuk ve ahlaka
(ma‘rGfa) uygun bulunan evlilik taleplerini geri g¢evirerek evlenmelerini
engellemenin, dul yasamalarina veya istemedikleri biriyle evlenmelerine
sebep olmanin insana bir faydasinin olmayacagini belirtir.”® Faydast
olmayacag: gibi, bu sekilde davranmanin Allah’in kendisine ve ahiret
giintine inananlara 6gitlediginin, en iyi ve en temiz seklinde nitelendirdigi
yolun disinda oldugu agikea belirtilir.

Olim sebebiyle evliligin sonlandigi durumlarla ilgili hiikiimlerde,
Islam 6ncesine kiyasla bazi degisikliklere gidilmistir. Cahiliye’de kadinin
kocast Olince evde bir sene bekler, kocasinin mirasindan ona nafaka
verilirdi. O sene tamamlaninca evden ¢ikar, yaninda bir kigi/deve diskist
(3% tasir onu bir képege atardi. Boylece iddeti biterdi. Kigt atmast,
kocasinin 6limtinden sonra orada kalmasinin, attig1 kigidan daha degersiz
oldugunu ifade etmek icindi.”” Hz. Peygamber bu adete binden kizt
hakkinda bir soru soran kadina Allah’a ve ahiret giinine iman eden bir
kadin i¢in, Olenin ardindan 3 giinden fazla yas tutmasinin helal olmadigi,
yalnizca esi icin bu siirenin 4 ay 10 giin olabilecegi cevabini vermistir.”
Yani bir yil olan yas tutma siiresi 4 ay 10 gtne indirilmistir.

Kur’an’da kadin-erkek iliskilerinin diizenlenmesinde evlenme ve
bosanma tzerinde duruldugu kadar, iffetin korunmasina ve zinadan uzak
durulmasina da Onem verilmis, mi’minlere bu konuda uyariarda
bulunulmustur. Zinanin hem birey hem toplum i¢in doguracagi olumsuz
sonuclardan  dolayl, =zinayt engellemek adina caydirict  cezalar
emredilmistir. Allah, zani ve zaniyeye ceza olarak yiiz sopa vurulmasin
emrederken, bunu merhametten dolayr uygulamayabilecek olanlara karsi,
“Allah’a ve dhiret giiniine iman ediyorsaniz, Allah’n  hikmiinii nygnlamada

% Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/197. Benzer rivayet icin bk. Ebl
Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, e/-Cémi‘n’s-sahih, (Beyrut: Daru Ibn Kesir,
1423/2002), “Kitabu’n-Nikah”, 36, (No. 5130).

%  Karaman vd., Kur'an Yolu, 1/370.

97 ibnirl-Cevz, Zadi’l-Mesir, 1/286-287.

% Buhard, “Cenaiz™, 30 (No. 1280-1282); “Talak”, 46 (No. 5334, 5335); Miislim,
“Talak”, 58 (2/1124) Sturme stirmez, boyali elbise giymez. Buhati, “Talak”, 49 (No.
5342).
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merhamete kapilmaym.” diye uyarida bulunmaktadir. Ayrica cezanin umuma
actk bir yerde, diger insanlara ibret olacak sekilde uygulanmasi gerektigi
“Mii'minlerden bir grup onlara wygulanan cezaya sabit olsun.” seklinde beyan
edilir.”

2.4.  Allah Yolunda Cihad

Son nazil olan stre olarak kabul edilen Tevbe saresi'™ bir nevi

mi’minlere vahyin son uyarilarint igerir niteliktedir. Nuzal siireci
sonlanirken indirilen Tevbe stresinde el-yevmii’l-ahir ifadesinin 6 kez
kullanilmasi, vahiy tamamlanana kadar bir iman esasi olarak Allah’a
imanla birlikte, ahiret inancinin da ne denli 6nemsendigini gosterir.
Sarede Allah’a ve ahiret gliniine iman meselesinin birlikte ele alindigt
temel konu ise cihad ve cihadla ilgili htikiimler olup, birini daha 6nce ele
aldigimiz'" bes ayet dogrudan bu konuyla ilgilidir.

Kur'an’da Hz. Peygamber’in peygamberligini kabule yanasmayan
ve O’nun yasakladiklarina ve hak dine riayet etmeyerek yasayan Ehl-i
kitap, Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan kimseler olarak tanimlanmakta
ve Muslimanlara “bu imselerle, boyun egip, kendi elleriyle cizye verinceye kadar
savasi’” buyrulmaktadir.'” Bu 4yet Hz. Peygamber’e imanla, Allah’a ve
ahiret gliniine imanin butunligintd bir kez daha kanitlar niteliktedir.
Elmalili (6l. 1942), Allah ve ahiret lafzin1 sGyleseler bile, gercekte
kalplerinde ona yer vermeyen, diinya sonsuza kadar kendisinin olacakmug
ve yaptiklarindan sorumlu tutulmayacakmis gibi yasayanlarin, ayrica
kendilerinin tabi olduklarini s6yledikleri kitaba ve Peygamberin hitkmiine
dahi uymayanlarin kastedildigini soyler. Bir dinin hak olabilmesi, onun
Hak Teild’ya izafet-i kimile ile bagli olmasina dayanir.'”

9 Nur 24/2.

100 “Son inen siire Tevbe siresidir”” Buhati, “Tefsit”, 1, No. 4654); Vahidi, Esbab- Niizil,
18.

101 et-Tevbe 9/18-19. ayetleri birbirinden ayirmamak adina 6ncesinde zikrettik.

102 et-Tevbe 9/29.

103 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, sad. Ismail Karacam vd.,
(Istanbul: Azim Dagitim, 2011), 4/340-341. Ehl-i kitapla savas sebebiyse onlarin
Hz. Muhammed’e inanmamalarindan ziyade, Ona ve Islim’a karst diismanca tavir
takinmalari ve engellemeye ¢alismalart olmustur.
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Cihad etme ile ahirete iman baglantissnin net bir sekilde
kuruldugu mealen “Allah’a ve dhiret giiniine iman edenler, mallar: ve canlarzyla
cihad edecekleri icin senden izin istemezler. Allah, miittakileri cok i bilir”""
seklindeki ayet, cihadin hem mali hem bedeni yontine dikkat ¢ekmekte,
Allah’in belirttigi 6ztr halleri (bedende 6ziir durumu ya da savas icin
techizatt olmamast gibi) ve sehri korumak i¢in Hz. Peygamber’in geride
biraktiklart kimseler hari¢ savasa katlmama noktasinda inananlarin
mazereti olamayacagini ifade etmektedir.'” “Alah, miittakileri bilendir”’
ifadesi onlarin miuttakiler zimresine dahil olduklarina dair taniklik ve
kendilerine en biiyiik 6diiliin verilecegine dair vaat mahiyetindedir.'"

Infak etmenin 6nemine vurgu, cihad icin infak etme baglaminda
da yapilir. Insanlarin inang ve tavirlariin farkliligi ve Allah katinda buna
gore muamele gorecekleri bedevilerin tutumlart tzerinden gosterilir.
Bedevilerden, Mislimanlarin bagina kot bir hal gelmesini bekleyenler
oldugu gibi, onlar arasinda Allah’a ve ahiret glintine inanan, mallarin
Allah’a yakin olmak ve Hz. Peygamber’in duasini almak icin harcayanlar
da vardir. Onlarin bu iki beklentisi de ahirette Allah’in rizasina kavusma
gibi st bir mertebeye ¢ikma istegi ile ilgili olup, bunlar kendileri igin bir
yakinlik vesilesidir. Allah onlar1 rahmetiyle kusatacaktir.'”” Bedevilerin
icindeki bu grup su iki vasifla nitelenmistir. Ilki, bu grubun Allah’a ve
ahiret giinine iman etmis olmasidir. Bu tabirin hedefi, insanin bitin
filllerinde Once ihlasin bulunmasina dikkat cekmektir. Bu, cihad icin de
boyledir. Digeri ise, onlarin yaptiklari infaki Allah ve Restliniin dualarina
yakinlasma vesilesi bilmeleridir.'*” Ayette gecen kurubit (&L‘ﬁ) kelimesi,
yettehizu (333;’) fillinin ikinci mefali olup anlam, infak ettigi seyin Allah

104 et-Tevbe 9/44-45.

105 Normal sartlar altinda cihad farz-1 kifdye, umumi seferberligi gerektiren bir tehlike
veya saldirt durumunda ise farz-1 ayndir. Ahmet Ozel, “Cihad”, Tiirkiye Diyanet
Vakfs Isiim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993) 7/528.

106 Zemahserd, Kegsaf Tefsiri, 3/90.

107 g o 2ale B HE G0 VT 0 olog 0 B otk e G dsds Y el 2B s oY) g
Dies 352k 1 &) et-Tevbe 9/99.

108 Razi, Mefitihn’l-gayb, 16/126-127. Razi, Nafi'nin kurubir kelimesini ra’nin dammesi

ile okudugunu séyler ve bunu dogru kabul eder. Daha sonra bu kelimenin tahfifle
stikGin Gizere okundugunu belirtir.
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katinda yakinlik elde etme sebebi olacagidir. Zira Hz. Peygamber sadaka
verenlere hayir ve bereket duasinda bulunur, o kimselerin bagislanmalari
icin dua ederdi. Mi’minin infaki Hz. Peygamber’in duasina vesile oldugu
icin, “Infik ettidi seyi... Resiiliin dnasine almaya vesile sayarlar.” denilmistir.
Ayette gecen seyudhilbum (133 ifadesi onlarn bu diisiincelerinin dogru
oldugunu destekler, zira fiilin basindaki “se” zaman kalibi vaadin
gerceklesecegini  gosterir.  Allah’in - sadaka veren kimselerden razi
olduguna, halis niyetle verilen sadakanin kisiyi riza-y1 ilahiye

ulagtiracagina isaret eder.'”

Allah yolunda cihad etme ahiret giintine imanla iliskilendirilse de,
savasla ilgili ¢cesitli sinirlandirmalar vardir. Allah’a ve ahiret gliniine iman
etme baglaminda Hz. Peygamber, Allah’in gokleri ve yeri yarattigi giinden
beri Mekke’yi haram kildigint kiyamete kadar da bunun boyle kalacagin
haber verdikten sonra, Allah’a ve ahiret giiniine iman eden bir kimse i¢in
Mekke’de kan dokmesinin veya oranin agaglarint kesmesinin helal
olmadigini séylemistir.'"’ Aslinda bu hiikiim sadece Mekke bélgesi icin
degil, haksiz yere bir cana kiymama anlaminda genel bir htikiimdur.

SONUC

Ahirete iman yalnizca vahyin Mekke déneminin degil, Medine
doneminin de Allah’a imanla birlikte Kur’an’da en cok islenen ikinci
konusudur. Vahyin Medine doéneminde ahiret inancin ameller
tzerindeki etkisi bariz bir sekilde gérilmektedir. Bu etki, kisinin hayatinin
her anin1 Allah’in emir ve yasaklari dogrultusunda sekillendirmesinde ve
Islim toplumunun bir parcast olmanin getirdigi hak ve sorumluluklart
ustlenmesinde kendini gosterir. Bu baglamda vahyin Mekke donemi
boyunca Kuran’da ge¢meyen el-yevmi’l-ahir ifadesi, hicretle birlikte
Kuran’da iman prensipleri icerisinde zikredilir ve ahiret giiniine iman
Muslimanlarin  hayatlarinin - hemen her anin1 Allah’in - emirleri
dogrultusunda diizenlemesini gerektirir. Nitekim inanan insan, asil
hayatinin bu dinya hayatt olmadigini, bu hayatinin ebedi yurduna giden

109 Zemahserd, Kegsaf Tefsiri, 2/303-304.
10 Tirmiz, “Hac”, 1, No. 809); Buhar, “Megazi”, 51, (No. 4295), “Cezaii’s-Sayd”, 8,
(No. 1832); Muslim, “Salat”, 446 (2/987).
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yolda bir koprii oldugu dusiincesini zihninde canli tutmaya calisir ve
davransslarini buna gore kontrol etme gayreti iginde olur.

Ahiret giiniine imanin her zaman Allah’a imanla birlikte
kullanimi, ahirete iman konusunda da tevhidi anlayisin disina ¢tkmadan,
Allah’in insanlara beyan ettigi sekilde bir ahiret inancina sahip olmanin
gerektigini gosterir. Nubtvvet inanci, tevhid ve ahiret inancindan ayirt
edilmeksizin, Kut’an’da Allah’a ve Resdline itaat emredilerek,
anlagsmazliklarin Allah ve Restlintn emrine uyarak ¢o6zilmesi ve onlarin
sevgisinin her seyden stiin olmast gerektigi hatirlatilir.

Ahiret giiniine imanin zikredildigi ayetler, ahiret giinine iman
vurgulamanin Gtesinde, ibadet ve davranislarimizi Slimden sonra
arzuladigimiz hayata ulagsma gayretiyle diizenlememizi ister. Allah’in
vadettigi miukafat beklentisi bu gayret i¢in tesvik edici olabilir. Bu
noktada Kur’an mikafatin en st mertebesi olan Allah’in rizasin
kazanmay1 hedeflememizi ister.

Allah’a ve ahiret gunline iman eden bireylerin 6ncelikle bu
inanglarinda samimi olmalari  gerekmektedir. Bu inancin getirdigi
sorumluluklar arasinda ibadetlerden namaz ve infak Ozellikle zikredilir.
Namaz kisinin Allah’a karst sorumlulugunu gosteren bir ibadet olmasiyla
birlikte, hakkiyla eda edildiginde kisiyi toplumsal sorumluluklarint yerine
getirme ve insan iliskilerini diizenleme konusunda da tesvik eder. Infak
ise paylasma duygusunu gt¢lendiren bir ibadet olup, aynt zamanda kisiye
rizkt verenin Allah oldugunu hatirlatir. Allah’a ve ahiret giiniine inanan
bir kimseden infak etmesi beklenir.

Kur’an’da ahiret giniine imanla birlikte salih amel islemek
zikredilir ki bu, Allah’in rizasina uygun her tirli ameli kapsayan genis bir
ifadedir. Iyiligzi emretme ve kotiligii nehyetme gorevi de, Allah’a ve
ahiret gliniine inanan bireyin sorumluluklari arasindadir. Bu sekilde, hem
bireylerin hayatt hem de toplumun islaht yoniinde bir fonksiyon icra
edilerek, toplumda iyiligin yayilmast ve huzurun saglanmast istenir.

Mu’minler evlilik, bosanma, sahitlik gibi toplumsal meselelerin
duzenlenmesinde Allah’a ve ahiret gliniine imanin geregini yerine getirme
hususunda wuyarilir. Nitekim bosanma strecinde inanan kadinlarin
hamileliklerini gizlemesi helal gorulmemistir. Ayrica ahiret gintine
inantyorlarsa bosandiktan sonra eski esine donmek isteyen kadinlara
ailelerinin engel olmamas: emredilmistir. Yine kocanin esine dénmeyi
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istemesi durumunda bunun ma‘rafla gerceklesecegine dair iki adil sahit
istenmis, hem sahitligin hem evliligin korunmasinda atillacak adimlarda
arabulucu kisilerin 6nemine temas edilmistir.

Allah’a ve ahiret giinine iman edenlerin zina edenler igin takdir
edilen celde cezasint uygulamada merhamet etmemesine dair uyarilmasi,
toplumda ve insan iligkilerinde ortaya cikacak fesadi gidermek ve daha
kot sonuglarin ortaya ¢ikmasina engel olmak icindir. Aslinda bu
ayetlerde temas edilen toplumsal mevzular birer 6rnek mesabesinde olup
hemen her konuda, kisiden mi’min karakterine uygun sekilde hareket
etmesi istenmektedir.

Kur'an’da Allah’a ve ahiret glintine imanin gerekliliklerinde son
olarak Allah yolunda cihad etmek, cihada gitmemek icin mazeret 6ne
sirmemek, cihad yolunda infakta bulunmak zikredilmistir. Ancak, haksiz
yere cana kiymak kati suretle yasaklanmistir.

Ahirete iman edenlerin yapmast ve sakinmast gereken bircok fiil
Kur'an’da zikredilmektedir. Ancak biz, Kur’an’da el-yevmi’l-ahir ifadesi
baglaminda iman eden bireyden istenen fiilleri; bu fiillerin bireyin
hayatina, Allah’a karst sorumluluklarina ve insan iliskilerine olan katkisini
baglaminda ele aldik. Iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrart kapsadigi kadar,
yapilmast  ve  sakinilmasi  gereken  birtakim  davranglart  da
gerektirmektedir. Bu sekliyle iman yalnizca Mekke déneminin degil,
Medine doéneminin de asli konularindan olup, hatta mi’minlerin
hayatlarini diizenleme noktasinda Mekke doneminden daha etkin bir rol
oynamistir.
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Sii Miifessir Bahrani ve el-Burhin fi Tefsiri’l-Kur’4n Isimli Eseri:
Muhteva ve Bi¢im Analizi"

Sabuhi SHAHAVATOV**
oz

Son donemlerde Islam disiince tarihindeki farkli dini ve siyasi olusumlara
mensup alimlerin dustincelerine yonelik akademik calismalar artis gostermekle
birlikte, 6zellikle 16. ve 17. ylizyillarda hem Osmanlt (Stinni) hem de Safevi (5if)
devletlerinde kaleme alinan calismalara iliskin akademik incelemeler hala sinirl
saytdadir. Bu literatiir, 16. ve 17. ylizyillarin disiince geleneginin genel portresini
cizmek i¢in yeterli veriyi saglayamadigi icin, s6z konusu déneme dair hem
bibliyografik calismalarin hem de dogrudan metinler tzerine incelemelerin
yapilmasi faydali olacaktir. Yapilacak arastirmalar daha ileri ¢alismalara zemin
hazitlayacagi gibi s6z konusu dénemin dini/teolojik disiince bicimi hakkinda
da bazt ipuglar1 verecektir. Buradan hareketle, bu makale, 17. ylzyil Sii tefsir
geleneginin 6nemli miufessitlerinden Seyyid Hasim el-Bahranil ve e/Burhin fi
tefsiri’-Kur'dn isimli tefsirini ele almakta ve miellifin genel bibliyografyasini belli
Ol¢tide incelemekle beraber, dogrudan metnin kendisine yénelik muhteva analizi
de yaparak s6z konusu dénemdeki Sii tefsir literatiiriiniin genel karakterini
ortaya koymay1 amaglamaktadir. Ulagabildigimiz kaynaklar 1s1g1nda, Bahrani’nin,
gec donem mifessiri olmasina ragmen, Sii literatiirde kendi zamanina kadar
birikmis tefsir rivayet malzemesini butiniyle detrlemeyi hedefleyen ilk isim
olarak 6ne c¢iktigini séylemek mumkindir. Diger taraftan kendisinin 6rtiik de
olsa, dilbilimsel, felsefi, tasavvufi tefsir bicimlerine de bir itirazt s6z konusudur.
Bu yonleri ile e/Burhin tefsiti, Sii havzanin rivayet/ahbari kanadinin tefsir
alanindaki en kapsamli metni olarak kabul edilebilir. Bahrani ve eserinin bu
Ozellikleri ve Turkiye’de simdiye kadar bu konuda akademik bir inceleme
yapilmamasi acisindan ¢alismamiz 6nem arz etmektedir. Bu baglamda hem

Yazar; calismanin hazirlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
yararlandan tim kaynaklarin kaynakcada belirtildigini, calismanin maddi agidan
fonlanmadigini, ¢ikar catismast bulunmadigint beyan etmektedir
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Bahrani hem de kaleme aldigi tefsir tizerine yapilacak her arastirmanin ileri
diizey calismalara zemin hazirlayacagl kanaatindeyiz.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Sia, Bahrini, el-Burhin fi tefsiri’l-
Kur’an.

Shi‘ite Mufassir Bahrani and his tafsit al-Burhan i Tafsir al-
Qur’an: The Analysis of content and form

ABSTRACT

Abstract: Recently, along with the rise of the academic studies on the thoughts
of the scholars belonging to the different religious and political sects in the
history of Islam, it has seen that the academic studies on the literature written
in especially 16. and 17. centuries in both Ottoman Empire (Sunni) and Safavid
Empire (Shi’ite), are still limited. This limited literature has not provided the
enough data for drawing the general picture of the tradition of the thought in
16. and 17. centuries, so it will be useful to do the bibliografic studies and
analysis on the texts written in that period. These studies will provide a basis fot
further research and give some clues on the religious/theological thought in
mentioned period. Thus, this article examines Seyyid Hashim al-Bahrani and his
tafsir of a/-Burban fi tafsir al-Qur'an, and aim to the character of Shi’ite tafsir
literatir in the mentioned period. In the light of the sources which we
examined, it is possible to say that Bahrani is the first scholar aiming to gather
together the riwayah on tafsir until his own period, although he was one of the
late period scholar. On the other hand, he wasn’t accepting the other forms of
the tafsir (linguistic, philosophical and sufi/mystical). It can be accepted that
along with these features of it, al-Burhan is the most comprehensive tafsir of
the ahbari wing of the Shi’ite literature. The importance of our article is because
of the lack of study on Bahrani and his tafsir. We think that the every study on
Bahrani and his tafsir will provide a basis for the further researches.

Keywords: Tafsir, Shia, Bahrani, al-Burhan fi tafsir al-Qut’an.
1. Girig

Son donemlerde Tiurkiye’de kelam, felsefe, hadis, mezhepler
tarihi, fikth gibi alanlarda yapilan akademik calismalar genellikle Sii
dusiince gelenegine yonelik ilginin arttigini gostermektedir. Fakat Sii
tefsir literatiirtiniin genel karakterini konu edinen galismalar belli 6lgiide
yapilmis olmakla beraber, dogrudan metinlerin kendilerine yonelik
muhteva analizi ¢alismalart hala smurli seviyededir. Calismamizda ele
alacagimiz Seyyid Hasim Bahrani (6. 1107/1695) 17. ylzyila kadar olan
yorum stirecinin olgunluk asamasini temsil etmektedir. Bu olgunluk onun
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sahs1 ve iddialari ile ilgili bir husus olmay1p, ayrica uzun sureli bir literattr
olusumunun da tabii sonucudur. Kendisinden o6nceki bin yillik tefsir
tarihinde Sii-Imami gelenekte 6nemli eserler telif edilmesinin yani sira
Islam kiltiriniin diger diisiince ve yorum geleneklerinden etkilesimin
zirve yaptigt bir cagda yasamast onun telif ettigi eserin ayirt edici
ozelliklerinden biridir. Bu donemin kitabiyati 6zellikle felsefe, tasavvuf,
hadis gibi ¢esitli alanlarda s6z sahibi olan Molla Sadra (6. 1050/1641),
Feyz-i Kasani (6. 1091/1681), Muhammed Bakir Meclisi (6. 1110/1698)
gibi ilim adamlarinin eserlerinden olusmaktadir. Bizim agimizdan eseri
onemli kilan diger bir husus da mifessir hakkinda simdiye kadar
Turkcede herhangi bir calisma yapilmamis olmasidir. S6z konusu
unsurlar g6z 6ntinde bulunduruldugu zaman dogal olarak yazart ve
eserini bitin yonleriyle incelemek makalenin sinirlarini asacagt icin biz
calismamizt Seyyid Hasim Bahrani’nin hayatt hakkinda kisa bilgi ve
dogrudan metne yonelik bicim ve muhteva analiziyle sinirlandiracagiz.

2. Seyyid Hagsim Bahran’nin hayat1 ve Eserleri

Tam adi Seyyid Hasim b. Sileyman b. Ismail b. Abdulcevad b.
Ali et-Tubeli el-Ketkani el-Bahrani olan miifessirin dogum tarihi kesin
olmamakla birlikte 17. astin ortalari oldugu tahmin edilmektedir. Bahrani
nisbesinden anlasilacagt tizere, Bahreyn’de Ketekan Tubel’de dogmustur.
Dogum tarihi ve kac sene yasadigi' hakkinda kesin bir bilgiye sahip
olmasak da el-Hirr el-Amilnin (6. 1104/1693) akran oldugu
bilinmektedir. Son doénem kaynaklarin verdikleri bilgiler miuellifin
hayatint aydinlatmaya yetecek diizeyde degildir.” Bazt esetlerinin sonunda
soy kutugini Serif Murtazd’ya (6. 436/1044) kadar zikretmesi onun
torunlarindan oldugunu diisiindirmekle birlikte Tmam Musa Kazim’a
kadar da soyunu ulagtirmaktadir.’ Tlk egitimini babasindan alan Bahrani
daha sonra Bahreyn’deki alimlerden egitim gbérmiis, bunu miteakiben
Necef’e giderek orada fakih, muhaddis alimlerden 6zellikle de Fahruddin

I Seyyid Hasim b. Sileyman b. Ismail b. Abdulcevad b. Ali el-Bahrani, e/Burhin fi
tefsird’l-Kur'an, (Beyrut: Muessesetu’l-A‘lemi, 1427/2006), 1: 5.

2 Akiki Bahsayesi, Tabakat-s Miifessirin-1 §ia, (Kum: Defter-i Nesr-i Novid-i Islami,
1371/1952), 1: 582-585.

3 Mirza Abdullah el-Efendi el-Isbahani, Réiyazu’/-Ulema ve Hayazu'l-Fudali, thk. Seyyid
Ahmed el-Huseyni, (Kum: Mektebetu Ayetullah el-Mat‘asi, 1401/1981), 5: 298.
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et-Turayhl en-Necefi’den dersler almistir. Buradan Horasan’a intikal
etmis ve el-Hurr el-Amili ile tamismis ve onunla bilgi aligverisinde
bulunmustur. Daha sonra dogum yeri olan Bahreyn’e geri donerek ilmi
calismalarina devam etmis, aynt zamanda kadilik gérevini uzun sure ifa
etmis ve 1107 senesinde Naim kasabasinda vefat etmis ve Tubeli’ye
nakledilerek orada defnedilmistir.* Bahrani hakkinda pek cok ricil ve
biyografi yazart olumlu degerlendirmelerde bulunur; onun tefsir, Arap dili
ve rical ilimlerine vakif bir fakih® oldugu séylenir.’

Yasadigt yizyilin Gnld alimi Muhammed Bakir Meclisi’den (6.
1110/1698) sonra Sia’nin énemli bilgini’ olarak kabul edilen Bahrini’nin
cogu dini ilimler alaninda olmak tizere 75 civarinda telif eseri kaynaklarda
zikredilir.® Bunlar arasinda Gayetu'l-merim ve Huccetu'l-hisim, el-Insaf fi'n-
nassi ale’l-eimmeti’l-isnd asara’l-esraf, Hilyetu'l-ebrar [i fadail Mubammed ve alibi’l-
ethar isimli eserler zikredilebilir. Mirza Abdullah el-Efendi, Bahrani’nin e/
Tenbibit isimli eserinin fikth konusunda oldugunu ifade etmistir.’
Bahrant’nin tefsir alaninda yazdigt en 6nemli eseri hi¢ stiphesiz e/-Burhan
i tefsiri’-Kur'an’dir. Bu eserden baska kaynaklarda muellife Nairu'l-envar, el-
Hadi ve Diydn’n-Ndd ya da Misbahn’n-Nadi, el-Hiddye ve el-Ievami isimli dort
farkls tefsir daha atfedilmektedir."

2. el-Burhan fi tefsiri’l-Kur’4n: Bicim Analizi

Seyyid Hasim el-Bahrani tarafindan kaleme alinan e/Burbin fi
tefsiri’-Kur'an  isimli  eserin dili Arap¢a olup, mustakil tefsir

4 Hayreddin Zirikli, e,A kin: Kamusu terdcimi li-esheri’r-ricil ve’n-nisd, (Beyrut, 1989), 7:
95.

5> Muhammed Hadi Marife, er-Tefsir ve'l-mufessivin  fi sevbibi’l-qasib, (Meshed,
1426/2005), 2: 784-785.

6 Muhammed b. el-Hasan b. Ali Hiir el-Amili, Emeln’l-Amil, (Kum, 1401), 2: 341.

7 Yusuf b. Ahmed el-Bahrani, L /u’etn’l-Babreyn [i'l-icazit ve teracimi ricali’l-hadis, thk.
Muhammed Sadik Bahrululum, (Bahreyn: Mektebetu Fahravi, 1429/2008), 60.

8 Muhammed Muhsin Nezilu Samarral Aga Bozorg Tahrani, eg-Zeria ila Tesinifi’s-Si‘a,
(Beyrut: Daru’l-edva, 1390/1970), 4: 451; Abdullah Efendi, Réyazu’l-Ulensd, 5: 300.

9 Abdullah Efendi, Réyazu’l-Ulemd, 5: 298.
10 Tahrani, Zeria, 4: 321; 24: 360.
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kategorisindedir. Cok sayida yazma nushast bulunan eserin ilk baskist
1998 yilinda Beyrat'ta Miuessesetu’l-‘ilmi 1i'l-matba‘ati  tarafindan
nesredilmistir. Bir heyet tarafindan hazirlanan bu nesir 2006 yilinda tekrar
yaytmlanmistir. Ik baskida yanhshikla Bahrani’ye atfedilen miistakil bir
mukaddime esasinda Ebu’l-Hasan Muhammed Tahir el-‘Amilnin (6.
1138/1725)  Mir'atu’l-envir ve Miskatu’l-esrar isimli  eseridir. Sonraki
baskilarda bu yanhshik fark edilmis olmakla beraber s6z konusu
mukaddime metinden ¢tkaridmamis, gerekli bilgilendirme notu dustlerek
tefsirin ilk cildinde muhafaza edilmistir."" Tefsir bu mukaddime haric, her
biri yaklasik 500 sayfadan olusan sekiz ciltten mitesekkildir.

Mukaddime boliimu on yedi basliktan olusmaktadir. Bunlarin ilk
on altist soyle siralanabilir: Alim ve talebenin fazileti, Kur’an’in fazileti,
“Sekaleyn” hadisi, kullarin ihtiyact olan her seyin Kur’an’da yer almasi,
Kuran’in inzali, cem’i ve tevili, rey ile tefsirin yasaklanmasi, esbab-1
niizal, umim-husts, muhkem-mitesabih, zahir-batin, Kur’an’in ana
konulari, Kur’an’in Arapc¢a olmasi ve 1’cazi, hadislerin Kur’an’a arzi, ilk ve
son inzal edilen sureler/ayetler ve eseri kaleme alirken bagvurulan
kaynaklar.”” Mukaddime’yi olusturan basliklar konusunda miifessir kendi
gortslerine  yer vermemekte, kaynaklarda zikredilen rivayetleri
nakletmekle yetinmektedir. Bu mukaddimenin on yedinci bab: ise Ali b.
Ibrahim el-Kummi’nin (6. 329/941) tefsirinde yer alan mukaddimenin
tekraridir.”

Her sure basinda o surenin Mekki mi Medeni mi oldugunu,
Mekki ise icindeki Medeni ayetleri, Medeni ise icindeki Mekki ayetleri
zikreder. Daha sonra surenin faziletine iliskin rivayetleri nakleder."* Her
ayeti mustakil sekilde ele alir ve o ayet konusundaki rivayetleri aktarir.
Ancak kisa surelerde bu sistematige bagli kalmayip sureyi bir bitin
olarak degerlendirir ve tamamint tek bolim halinde tefsir eder. Bitun

1 Ali Ekber Babai, Tefsir Ekollers, trc. Kenan Camurcu, (istanbul: el-Mustafa
Yayinlari, 2014), 2:106.

12 Bahrani, Burhdn, 1:13-78

13 Bahtani, Burhan, 1:78-98; Ayrica bk. Ali b. Ibrahim el-Kummi, Tefsirn’l-Kummi, thk.
Tayyib el-Musevi el-Cezaird, (y.y., ts.), 1:7.

14 Bahrani, Burhan, 1:123; 2: 5; 4: 73.
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ayetlerle ilgili esbab-1 niizdl, yer yer lugavi tahliller, nasih-mensuh
muhkem-miitesabih, itikadi konular gibi farkli agiklamalart ihtiva eden
rivayetleri bir araya getirmeyi hedefleyen Bahrani, bunu yaparken
rivayetler arasinda herhangi bir tercih ve degetrlendirmede’ bulunmaz.

el-Burhin fi  tefsiri’-Kur'an'in  kaynaklart arasinda Kummi ve
Muhammed b. Mesud el-Ayyasinin (6. 320/932) tefsitleri basta gelir.
Ayrica Kileyni (6. 329/941), Seyh Sadtk (6. 381/991), Ebu Ca‘fer et-
Tusi’nin (6. 460/1067) hadis killiyeleri, Zemahseri’nin (6. 538/1144)
Rebi‘w'l-ebrir ve el-Kegsaf7°, Seyh Mufid’in (6. 413/1022) Kitabu'l-Irsid,
Kitabu'l-emali ve Kitabu'l-ihtisas, yine Seyh Saduk’un Tevhid, Kemilu'd-din ve
tamamu’n-ni'me,  Sifatn’s-sia, Medani’l-abbari da siklikla faydalanian
kaynaklar arasindadir. Bunlarin yani sira tefsir, hadis, kelam, dil ve
ulimu’l-Kur’an’a  dair  bircok  kaynagr kullanan mduellif eserin
mukaddimesinde, bu kaynaklarin buyik bir kismimin isimlerini eser ve
miellifleriyle bitlikte (43 eser olarak) zikreder."” Ayrica tefsirin sonunda
“Miskili’]-Kuran”," Kur’an’in fazileti, “Ehl-i Beyt’i sevmenin ve onlara
inanmanin 6nemi”, “Ehl-i Beyt’ten nakledilen rivayetlerle amel etmenin
geregi” gibi alt basliklar iceren bir sonug¢ bolimi yer alir. Burada ayrica
Mukaddime’de zikredilen konular hakkinda da 6zet degerlendirmeler
yapar.” Ardindan tefsir boyunca kullandig1 kaynaklari detaylica listeler,
hangi kiinye ve nisbe ile kimleri kastettigini, kitap isimlerine hangi
kisaltmalarla referansta bulundugunu titiz bir sekilde belirtir. Ornegin,
“Seyh” ile Ebt Ca’fer et-Tusiyi, “Ibn Babeveyh” ile Muhammed b. Ali
el-Kummi’yi, herhangi bir eserine atif yapmadan mutlak olarak “Tabersi”
dedigi zaman Meomen’l-Beyan miellifini kastettigini ifade eder.”’ Son
olarak eserini temelde Tasi, Kileyni ve Ibn Babeveyh’e (Sii hadis

15 Yusuf Bahrani, L /u’etu’l-Babreyn, 63.
16 Bahrani, Burhin, 1:77.
17 Bahrani, Burhin, 1:75.

Miifessir “muskild’l-Kur’an” tamlamasint kullanmayip onun yerine “Reddi’l-
mitesabihi’l-Kur’an ila te’viilih” ibaresini kullanir. Ancak icerik tamamen muskili’l-
Kut’an bahislerinden olusmaktadir.

19 Bahrani, Burbdn, 8: 448-494.
20 Bahrani, Burhdn, 8: 495.
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geleneginde kiitiib-i erbaa olarak bilinen hadis killiyelerinin yazarlarr)
istinat ederek yazdigini kaydeden miifessir, “lic seyh” dedigi bu isimlere
uzanan icazet silsilesine de yer verir ve eserini hicri 1095 zilhicce ayinin
3’inde tamamladigina dair ferag kaydi ile metnini sonlandirr.

3. Usul ve Muhteva Analizi: Ornek Rivayetler ve Yorumlar

Bahrani, 17. ylzyila kadar gelen Sii tefsir geleneginin olgunluk
asamasint temsil etmektedir. S6z konusu asama miifessirin sahsi ile ilgili
bir durum olmayip, uzun sireli bir literatir olusumunun dogal
sonucudur. Daha 6nceki tefsir siirecinde Sii-imami literatiirde 6nemli
eserler telif edilmis olmakla beraber, s6z konusu calismalar -6zellikle
Ahbari gelenege mensup alimler tarafindan telif edilen eserler- bazi
eksiklikleri ihtiva eder. Ornegin Ibn Furat el-Kafi'nin (6. 329/941) tefsiri
800 kustr rivayetten olusurken, Ayyasi (6. 320/932) tefsiri Kehf suresine
kadar devam etmekteditr. e/-Burhan fi tefsiri’l-Kur’dn tefsirinin 6ne ctkan
temel Ozelligi, Sla mezhebinin farkli kaynaklarinda daginik sekilde yer
alan ve imamlardan nakledilen #fsir rivayetlerini tek bir kitapta
toplamasidir. Bu sebeple tefsirin girisinde, muellif Kur’anin dortte
birinin Ehl-i Beyt hakkinda nazil olmasina ragmen pek ¢ok eserde
(6zellikle Sunni kaynaklarda) Ehl-i Beyt’in faziletine dair rivayetlere yer
verilmedigini® &ne siirerek elestirmektedir. Donemindeki alimlerin
imamlara atif yapmadan eser telif ettiklerini ifade eden miellif, 6zellikle
Zemahsgeti (6. 538/1144) ve Beydavi (6. 685/1286) gibi mufessitlerin
eserlerindeki dilbilimsel yorumlara dayaniarak yapilan calismalarin
coklugundan sikayet etmektedir. Todd Lawson bu serzenisin aslinda
sessizce ve dolayli olarak Molla Sadra’ya (6. 1050/1640) yonelik
oldugunu ifade etmektedir. Ona gore, her ne kadar Molla Sadra
felsefesinin Imamet doktrini cergevesinde sekillendigi séylenmis olsa da
aslinda Hz. Peygamber ve Imamlardan nakledilen haberleri ihmal ettigi
sOylenebilir. Molla Sadra’nin yorum tarzi, Bahrani’yi sadece felsefenin
kendisinden dolay1 degil, Kur’an’in tek gercek anlamini, yani imamlardan
nakledilen haberleri felsefeye tabi kildigi icin de rahatsiz etmektedir.”” S6z

21 Bahrani, Barhan, 1:10-11.

22 Todd Lawson, “Akhbari Shi? Approaches to Tafsit”, Approaches to the Qur'an, ed. G.
R. Hawting and Abdul-Kader A. Shareef. (London and New York: Routladge,
1993, 177.
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konusu “rahatsizliklar” muellifi e/Burhdn fi tefsiri’l-Kur'an telif etmeye
sevk eden faktorlerin en 6nemlileridir.

Bahrani eserini Arapg¢a kaleme almis olup, Mukaddime’de hem
kendi tefsirinin hem de Sii tefsir geleneginin (6zellikle Sii rivayet
tefsirinin) ihtiva ettigi meseleleri baslhklar halinde tasnif etmistir.
Mukaddime’de yer alan basliklar -6zellikle “Sekaleyn” hadisi, Kur’an’in
imamlar tarafindan yorumlanmasi, rey ile tefsirin yasak olmasi,
tefsir/yorum yetkisinin imamlara has olmast gibi bagliklar- rivayet
geleneginin 6nemini gosterir. Bahrani’ye gore Kur’an’in zahiri ve batint
hakkindaki bilgilerin sahibi oldugunu soyleyen birisi hata yapmustir,
clinkii bu hususta yalniz imamlar bilgi sahibidirler.”” Ozellikle dilbilim
kurallarindan yola ¢itkarak Kur’an’in agtklamasint veya tefsirini yapmaya
calisanlart sert dille elestiren®* Bahrani, “tenzil” ve “te’vil” kavramlarina
vurgu yaparak Ehl-i Beyti 6n plana cikarir ve “Allah’in “tenzil” ve
“tevil”i Hz. Peygamber’e, Hz. Peygamber’in de Hz. Ali’ye 6grettigini™
ifade eder.

Bahrani surelerin tefsirine o surenin Mekki veya Medeni
oldugunu zikrederek baslar ve ardindan surenin fazileti ile ilgili rivayetleri
nakleder.” Kur’an surelerinin fazileti ile ilgili olarak nakledilen rivayetler
genel olarak Seyh Sadtk’un Kitabu Sevibi’l-a'mal isimli eserinden
alinmistir.”” Bahrani her ne kadar tefsirin biitiiniiyle dil ve i‘rab etrafinda
sekillenmesine karst ¢iksa da yer yer kelimelerin dilsel anlami hakkinda
bilgi vermektedir. 1lk olarak el-Maide 5/64 ayetindeki O’mun iki eli de
agtktrr ifadesini tefsir ederken, farkli rivayetler nakleder. Bu rivayetlerin
ki, kendi ellerini gostererek Allah’in ellerinin bu sekilde mi oldugunu
soran birisine imamin, “Gyle olsayd: mahluk olurdu” diye cevap verdigi
seklindedir. Ayyasi’den de ayni icerikli baska bir rivayet nakletmistir. Bu
iki rivayet igerik olarak Allah’in mahlukata benzemekten minezzeh

23 Bahrani, Burhdn, 1:8.

24 Bahrani, Burhdn, 1:10.

25 Bahrani, Burhdn, 1:43.

2% Bahrani, Barhan, 1:123; 2: 5; 4: 73.

27 Bahrani, Burhin, 4: 73; 4: 159; 7: 5; 7: 63; 8: 5; 8; 15; 8:318.
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oldugunu gostermektedir. S6z konusu ayetle ilgili rivayetlerin sonunda
“Arapca’da Yed Kelimesinin Anlam1” seklinde bahis acan Bahrani, Ibn
Babeveyh el-Kummi’den kelimenin anlami hususunda bir goris nakleder.
Bu rivayette [£7 elimle yarattigim ayeti hakkinda soru soran birisine, imamin

.....

9528

ellerimizle biz kurduk ayetindeki anlami da boyledir.”™ seklinde verdigi
cevaptan bahsedilmektedir. Tlk iki rivayette kelime hakkinda yorumdan
kacinilmasina ragmen, bu rivayette ayetteki kelime mecaza hamledilmistir.
Bahrani ayni icerikli iki rivayeti, Seyh Saddk’tan Sad 38/75 (Iki elimle
yarattigim) ayetinin tefsiri konusunda da nakleder.”” Ornekte goriildigi
lzere miufessir, ihtiya¢ halinde dilsel yorumlara basvurmaktadir. Bunu
yaparken rivayet yonteminin digina ¢ikmamuis olsa da ayetin ilk gectigi
yerde “yed” ifadesini mecaza hamlederek yorumlamasi ve daha sonraki
ayetlerde yer alan ayni ifadeleri de benzer sekilde yorumlayan rivayetler
nakletmesi aslinda onun goriistint de yansitmaktadir.”

Farkli donemlerde belirli bir inan¢ sistemi igerisinde olusan
metinler, olustugu inang sisteminin temel teori ve kavramlarini sonraki
donemlere iletir. Bu baglamda bir mifessiri ve eserini anlaminin yolu
onun yetistigi ortam ve inang sistemindeki teori ve kavramlar
anlamaktan geger. e/-Burhin fi tefsiri’/-Kur'an isimli eser Uzerinden Sia
mezhebinin temel inang esaslariyla ilgili kavram ve yorumlari takip etmek
Bahrani’nin dustince ve yorum tarzini ortaya koymak icin yeterli
olacaktir.

Bahrani genellikle naklettigi rivayetler arasinda tercih yapmaz.
Mukaddime’de Kur’an’in ilk ve son nazil olan sureleri hakkinda 3 farkl
rivayet nakleder. Birinci ve ikinci rivayete gore Kur'an’in ilk inzal edilen
suresi “Alak”, son nazil olan suresi ise “Nast”dir. Ucglincii rivayete gore
ise “?Ala™" suresi Kur'an’in ilk inen suresidir. Bu rivayetlerden yola
ctkarak Bahrannin gorisini tespit etmek mumkin degildir. Fakat
miufessir ilgili surelerin tefsirinde Mukaddime’ye atif yaparak kendi

28 Bahrani, Burhdn, 2: 490-491.

2 Bahrani, Burhdn, 6: 515-516.

30 Benzer ornekler icin bkz. Bahrani, Burhan, 4: 258-259; 8:438.
31 Bahrani, Burhdn, 1: 74.
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tercihini ima eder. Nitekim “Nast” suresinin tefsirinde, “Mukaddime’de
Kur’an’in son inen suresinin “Nast” oldugunu séylemistik™ ifadeleriyle,
“Alak” suresinin tefsirinde ise “Mukaddime’de Kur’an’in ilk inen
suresinin “Alak” oldugunu zikretmistik™ sézleriyle diistincelerini aktarir.

Bahrannin  cemettigi rivayetleri anlamak ic¢in Sii  tefsir
geleneginde yer alan entelekttel tartismalari g6z 6ntinde bulundurmak
gerekir. Ayetler arasinda “takdim-tehir” distncesi Sii tefsir geleneginde
farkll mufessitler tarafindan savunulmustur. Bahrani de ayni distinceyi
surdiurmekte ve sz konusu rivayetlere tefsirinde yer vermektedir.
Ornegin Rim 30/56. ayetinde yer alan “kale’l-lezine Gtwl-‘ilme ve’l-
imane lekad lebistum fi kitabillahi” ifadelerinde Bahrani’nin naklettigi
rivayete gore “takdim-tehir” vuku bulmustur. Ayetin “kale’l-lezine atu’l-
‘lme ve’l-imane fi kitabillahi lekad lebistum™* seklinde olmasi gerekir.
Baska bir 6rnek ise Fetih 48/ 9-10 ayetlerinden “sart ayeti” (yani 9. ayet)
“Ridvan Bey‘atr” ayetinin (yani 10. ayetin) Oniine “takdim-tehir”™
yontemiyle ge¢mistir. S6z konusu rivayetler Kur’an’n  metninin
guvenilirligi hususunda bazi stipheler ima etmektedir.

Bahrani’nin tefsirinde naklettigi rivayetlerden bazilart kelam
disiplini ac¢isindan tartismalt hususlar ihtiva etmektedir. ez-Zumer 39/56
ayetinde ““ala ma farrattu fi cenbillah” ifadesi hakkinda Bahrani farkli
rivayetler nakletmistir. Ornegin Ali b. Ibrahim’den naklettigi bir rivayete
gore kelime “Imam (biz Allah’in cenbiyiz)” anlaminda kullanilmaktadir.”®
Seyh Saduk’tan kelimenin Hz. Ali i¢in kullanildigini, Hz. Al’nin ise “Ben
yedulldh, aynullah, cenbullih’im™” seklinde bir agiklama yaptigint
nakleder. Fakat Seyh Sadik Risdletu’l- Ttikaditi’l-Imamiyye isimli eserinde

32 Bahrani, Burhdn, 8:413.
33 Bahrani, Burhdn, 8: 324.
34 Bahrani, Burhdn, 6: 165
35 Bahrani, Burhdn, 8: 238
36 Bahrani, Burhdn, 6: 547.
31 Bahrani, Burhdn, 6: 547-548.
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s6z konusu ifadeyi “itaat etmek” anlaminda aciklamistir.”® Bahrani’nin
ayetin yorumu hakkinda naklettigi “Allah bizi/imamlari “cenbillah”indaki
Nur’undan yarattr”™ icerikli bir bagka rivayet Allah’a bir “yan taraf/taraf”

atfetmektedir ki bu da Allah’1 cisim olarak nitelendirmek anlamina gelir.

Bahrantnin Kur’an ilimleri konusundaki butin gorislerini
sistematik bir sekilde ortaya koymak bizim ¢alismanin sinirlarini asacagt
icin genel bir degerlendirme ile yetinmek ve konunun bu noktasini daha
spesifik ¢alismalara birakmak durumundayiz. Ulimul-Kur’an baghigt
altinda yer alan konulari, Sii tefsir gelenegi acisindan tek tek incelemek iki
acidan problem ihtiva etmektedir. Birinci problem s6z konusu ilimlerle
ilgili olarak sistematik bir calisma ortaya koymak icin Sii distincenin iki
farklt ekolii (ahbari ve ustli gelenegi) ayrt ayri inceleyip uzlastirmak
gerekir. Tkincisi usdli gelenekten farklt olarak ahbari gelenek igerisinde
ulimu’l-Kur’an konularina taalluk eden meselelerde her ne kadar
kavramlarin isimleri hususunda birlik olsa da tanim ve icerik acisindan
birlik bulunmamaktadir. Ornegin muhkem-miitesabih konusunda Al
Imran 3/7 ayetinin tefsirinde Bahran’nin yer verdigi rivayetler konuyu
aciklamaktan 6te daha da karmastk hale getirir. 1k rivayete gore insanlar
Kur'an hakkinda bilgi sahibi olmadan konusurlar. Fakat bu bilgi
Kur’an’in muhkem-miitesabih ayetlerinin nasih-mensth*’  yoniiyle
ilgilidir. Tkinci rivayete gére Kur’an’in muhkem olarak tanimladigt Hz. Ali
ve Imamlar iken miitesabih olanlar Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer’dir."!
Bagka bir rivayette muhkem kendisiyle amel edilen, mitesabih ise
inanilan fakat amel edilmeyen ayetler” seklinde tanimlanmistir.
Muhkemin kendisiyle amel edilen, mitesabihin cahil olan insana
karmastk gelen ayetler oldugu, ayrica Kur’an’da muhkem-miitesabih,
umtm-husts, nasih-mensth ayetlerinin yalniz Imamlar tarafindan

38 Seyh Sadtk, Risaletn’l-Ttikaditi'I-lmimiyye (Sit-Imimiyye'nin Inane Esaslars), trc. FEthem
Ruhi Figlali, (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1978), 20.

3% Bahrani, Burhdn, 6: 550.
40 Bahrani, Burhdn, 2: 7-8.
41 Bahrani, Burhin, 2: 8.

42 Bahrani, Burhin, 2: 9.
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bilinmesi* konusundaki rivayetler teorik tanimi ortaya koymaktan 6te
teorik tanim yapmay1 da engeller.

5. Sonug ve Degerlendirme

Islam diisiincesinde bagta mezheplerin temel inang esaslart olmak
tzere bircok meselede inga edici temel metin Kur’an’dir. Bu baglamda
Islam tarihi boyunca hem farkli mezheplere hem de bu mezhepler
icerisindeki ¢esitli gruplara ait miifessirlerin kaleme aldig1 ytizlerce tefsir
ortaya ¢itkmustir. Dilbilimsel ve teolojik uzantidara sahip tartismalart da
ihtiva eden bu eserler Islam distincesinin bir taraftan Kur'an’in nasil
yorumlanacagi sorusuna diger taraftan ortaya ¢ikan bu kadar ¢ok tefsir
malzemesine iliskin nasil bir veri inceleme ve degerlendirme yonteminin
uygulanabilecegi konusunda bazi ipuglart sunmaktadir. Sii tefsir literatiiri
icerisinde Bahrani o6ncesine ait c¢esitli alanlarla iliskili bir bakima
disiplinler arasi sayilabilecek bazi tefsirler kaleme alinmistir. Bunlarin en
acik ornekleri hi¢ kuskusuz Eba Ca‘fer et-Tasi (6. 460/1039) ve
Tabersi’nin (6. 548/1153) kaleme aldig1 esetlerdir. Bu tefsitlerde agirlikls
olarak dil ve rivayet unsurlart tizerinden analizler yapilmakta, ¢ergcevenin
genisledigi durumlarda buna ‘ulimu’l-Kur’an bahisleri dahil edilmekte ve
ayetler nasih-mensth, muhkem-miitesahib, esbab-1 nuztl, garib, miskil,
mubhem gibi kavramlar tzerinden analiz edilmektedir. Bu dontsim
sonrasinda s6z konusu tefsir metinleri dini ilimlerin (kelam dahil olmak
lzere) butin branslarinin yant sira ‘ulim-i ‘akliyye’nin (felsefe-mantik)
kavramlarini da iceren karmasik yapiya sahip metinler haline gelmistir.
Fakat 17. yizyilda kaleme alinan e/-Burhdn adli tefsir biraz daha farklt
iddia ve vyapiya sahiptir. Bahrani rivayet gelenegini takip etmeyen
miifessitlerin, Ozellikle de sarf ve nahiv gibi ilimler tzerinden hareket
ederek tefsir yapanlarin bu konuda yetersiz olacaklarini, kendi yasadigt
donemde de bu tarz tefsir faaliyetlerinin hala strdiralmesinden
yakinmaktadir. Buna karsitk mifessir bu doéneme kadar cesitli
kaynaklarda mevcut ve buytk 6lcide imamlardan nakledilen rivayetleri
bir araya getirmek icin bu eseri kaleme almus, fakat bunu yaparken bazen
ayni ayetle ilgili birbirine zit rivayetlere de yer vermistir. Sonrasinda bu
rivayetlere iliskin bir yorum ve tercih yapmamakla aslinda séyledigi ve

4 Bahrani, Burhin, 2: 10.
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isletmek istedigi prensibe yani cemetme ilkesine sadik kaldigini ortaya
koymustur. Bahrani’nin tefsirinde naklettigi rivayetler daha ¢ok Sia
mezhebinin alametifarikast olarak bilinen imamet/Ehl-i Beyt teorisini
temellendirecek igeriktedir. Bu baglamda déneminde var olan tartismalar,
kullanilan kavramlar ve atif yapilan isimler ve kaynaklar tizerinden yapict
tespitler yapmak ve donemin teferruatl bir portresini ¢izmek icin Bahrani
tefsiri tizerine daha ileri ¢alismalarin yapilmast gerekmektedir.
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Derkezl’nin Hiilisatii’l-‘ucéle Isimli Eserinde Lahn ve Cagdas
Oryantalist Yaklagimda Kur’an Tilaveti Konusu®

Ishak KIZIT.LASTL.AN™

oz
Her topluluk, kendi miimeyyiz vasiflarint ortaya koyan kavramlar ve dil yapisint
korumayt gaye edinmistir. Bunu bagaran milletler, diger topluluklar arasinda
sayginliklarini daima muhafaza etmislerdir. Mislimanlarin erken dénemlerden
itibaren Kur’an’in okunma kaidelerini belitlemeye yonelik calismalart da bu
gayeyl gerceklestirmeye yoneliktir. Labn, hata demektir. Merami anlatmak icin
kullanilan kelimelerin, o dilin fonetigine gére seslendirilmesi, mananin dogru bir
sekilde anlasilmasi acisindan biylk 6nemi haizdir. Bu yizden basta Arap
dilcileri olmak uzere kiraat ve tecvid alimleri Kur’an kelimeletini olusturan
harflerin /agimi ve arizi sifatlarini belitleyerek /ahnin 6niine ge¢meye calismislar
ve Kur’an’in korunmusluguna bu sekilde katkida bulunmaya gayret etmislerdir.
Bu alimlerden bir tanesi de DerkezIi’dir. Bu ¢alisma, tecvid ilminin bu 6énemli
meselesini Derkezl’nin Hiildsatii'l-‘neale isimli eserini merkeze alarak incelemeyi
hedeflemektedir. Her ne kadar bu kavram tzerinde ¢ok calismalar yapilmis olsa
da Derkezli’nin, konulari ele alis tarzi ve ulastigl sonuglar acisindan tiiriiniin
diger Orneklerinden farkli bir dslabu iceren eseri ilk defa incelenmektedir.
Dolayistyla /ahn konusunun genel cercevesini vermek bir mukayese imkani
saglamast acisindan 6nem arz etmektedir. Buna paralel olarak oryantalistlerin
Kur’an tilavetine dair yaklasimlart ilmi bir mukayese imkani vermesi amaciyla
incelenecektir. Oryantalist yaklasima gore, tecvid kurallarinin belirlenmesi
okuyusta birlik saglamaya yonelik bir ¢abadir. Ayni zamanda bu yaklasimda,
Kur’an tilavetine dair yapilan isleri siyasi bir hedefe yonelik olarak anlama

Yazar; calismanin hazirlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
yararlandan tim kaynaklarin kaynakcada belirtildigini, calismanin maddi agidan
fonlanmadigini, ¢ikar catismast bulunmadigint beyan etmektedir
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yoluna gidilmistir. Buna yonelik olarak c¢agdas oryantalistler, Endonezya gibi
bazi niifusu yogun Islam iilkelerinde Kur’an tilavetinin toplumda olusturdugu
etkiye dair incelemeler yapmuslardir. Bu makalede, konunun kiltirel ve
toplumsal yansimalarina dair bu oryantalist degerlendirmeler de incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim ve Kiraat, Tecvid ve Tilavet, Lahn,
Derkezli ve Hiildsatii’l- ‘ucile, Cagdas Oryantalizm ve Kur’an Tilaveti.

Lahn in the Context of Aba Abdillah Hasan b. Ismail b. Abdillah
ad-Darkazli's (d. 1327/1910) Work Titled Khulasatii'l-'ucala and
The Subject of Qur'an Recitation in Contemporary Orientalist
Approach

ABSTRACT

Each community has aimed to preserve the concepts and language structure
that reveal their distinctive qualities. The nations that have achieved this have
always maintained their dignity among other communities. Muslims have taken
steps towards this goal since early times. Lahn means “mistake”. Arabic
linguists, recitation and tajwid scholars have tried to prevent the sarcophagus by
determining the necessary and accidental attributes of the letters that make up
the words of the Qur'an, and have tried to contribute to the preservation of the
Qur'an in this way. One of these scholars is Darkazli. This study aims to
examine this important issue of the science of tajwid by centering Darkazli's
work called Kbuldsat'l-"neala. Although there have been many studies on this
concept, Darkazli's work, which includes a different style from other examples
of its kind, is examined for the first time in terms of the way he handles the
subjects and the results he reaches. Therefore, it is important to look at the
subject of lahn with its general framework in terms of providing a comparison
opportunity. Parallel to this, the approaches of orientalists to the recitation of
the Qur'an will be examined in terms of providing an opportunity for scientific
comparison. The orientalist approach sees the determination of the rules of
tajwid as an effort to provide unity in reading. At the same time, he tried to
understand the works related to the recitation of the Qut'an with a political
goal. To this end, contemporary orientalist studies examine the impact of the
Qutr'anic recitation on society in some densely populated Islamic countties such
as Indonesia. In this article, these orientalist evaluations of the cultural and
social reflections of the subject will also be examined.

Keywords: The Qur'an and Recitation, Tajwid and Tilavah, Lahn, DarkazIi and
Khulasatu'l-'ucala, Contemporatry Orientalism and Qur'an Recitation.
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GIRIS

Kur’an harflerinin okunusu kendine mahsus bir 6zellige sahiptir.
Bundan dolayt hem harflerin telaffuzu hem de kelimelerin birbirileri ile
baglantisi 6zel bir egitim ile gerceklestirilmektedir. Bu, tecvid ve talim
egitimi olarak bilinmektedir. Anlam ve muhtevasinin Otesinde ve
oncesinde Kur’an’in Hz. Peygamber’den aktarildig sekilde okunmast en
biiyiik hedeflerden olmustur.! Hz. Peygamber, kendi lehgeleri ile
okuyabilmelerini kolaylastirmak tzere yedi harf ruhsatt ile sahabeye
biiyiik bir imkan saglamistir.” Vahyin kitabeten, kirdaten ve tilaveten Hz.
Peygamber’den giiniimiize kadar miitevatiren ulasmis oldugunda Islam
ulemasi arasinda bir ihtilaf yoktur. 1lk zamanlarda, kiraat ve tecvid
ulemasinin eserlerinde Arapca fonetige dair yapilan ¢alismalar, Arapga dili
tzerine yazilan eserlerle i¢ ice bir sekilde veriliyordu. Fakat daha sonra
mustakil tecvid eserlerinin yazilmasi ile bu konu miistakil olarak ele alinr
olmustur.” Fetihlerle yeni topluluklarin Islam’la tanigmalart sonucunda
ortaya ¢tkan Kur’an kiraat ve tilavetinin 6gretimi ihtiyact kiraat ve tecvid
eserleri yazilmak suretiyle giderilmeye calistlmistir. Telif eserlerin 4. hicri
astrdan itibaren yazilmaya baglandigi gériilmektedir.* Bu eserlerde tecvid

1 Alimlere gore, tecvid bilgisine sahip olmak ve Kur’an lafizlarini dogru telaffuz
etmek ilk olarak bilinmesi gereken ilimlerdendir. flm-i kiraat ve tecvidin yeri igin
bkz. Ebi’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed Tbni’l-Cezeri, er-Tembid fi
mi'ttecvid, thk. Ganim Kaddari el-Hamed (Beyrut: Miessesetit’r-Risale,
1421/2001), 51.

2 Mesela bkz. Ebd Bekr Ahmed b. Masa Ibn Miicahid, Kitdbii's-Seb' Jfi'l-kard’it, thk.
Sevki Dayf (Kahire: Daru’l-Me‘arif bi-Misr, 1972), 5-6.

3 Ganim Kaddari el-Hamed, T/wii't-tecvid: Dirise Savtiyye Miiyessera (‘Amman: Daru
‘Ammar, 1426/2005), 5. Cok yonli bir alim olan Eba Hayyan et-Tevhidi’nin kiraat
ilmine dair vermis oldugu eserleri gérmek icin bkz. Ibrahim Uludas, “EbG
Hayyan’in el-Bahru’l-Muhit Adh Tefsir’inde Miutevatir Kirdatlarin Nahiv Yonid”,
Diyanet Iimi Dergi 54/1 (Mart 2018), 17-21.

+ 1k dénemde yazilan eserler ve miiellifleri arasinda sunlar zikredilebilir: Her ne
kadar burada tecvid esetleri zikredilecek olsa da kiraat ilminde yazilmus ilk eser
olarak kabul edilmesi dolaysiyla zikredilmeyi hak eden Eba Ubeyd el-Kasim b.
Sellam (6. 224 h.) ve eseri e-Céami* fi'l-kird’dt. Tecvid eserleri: EbG Miizahim el-
Hakani (6. 325 h.): e/-Kasidetii’l-Hakaniyye, ibn Cinni (6. 392 h.): Sorvu Send‘ati’l-i'rib;
es-Sa‘ldi (6. 410 h.): er-Tenbih ale’l-lahni’l-celiyyi ve'l-lahni’l-hafiyy; Mekki b. Ebi Talib el-
Kaysi (6. 437 h.): er-Ri‘Gye li-tecvidi’/-kird’e; Eba Amr ed-Dani (6. 444 h.): et-Tabdid fi'I-
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bilmenin gayesi; dili hatadan korumak olarak belirtilmistir.’” Bundan
dolay1 tecvid alimleri, tecvid ilmini teorik olarak bilmenin farz-1 kifaye,
uygulamanin ise farz-1 ayn oldugunda ittifak etmislerdir.’ Buna gore
Kur’an okuyan herkesin, kiraatini /zbn-z celiden kurtaracak kadar tecvid
ilmine vakif olmasi gerekmektedir. Bu sadece sesi giizel olanlarla alakalt
bir husus degildir, Kur’an okuyan herkesi ilgilendirmektedir.” Erken
dénemlerden itibaren yazilan eserlerde lahn konusu oOncelikli olarak
islenmistir. Bu makale, 13/19. asir tecvid ulemasindan Eba Abdillah
Hasan b. Ismail b. Abdillih ed-Derkezli’nin (6. 13272/1910?) Hiilasatii’l-
wcdle isimli tecvid eserinde lahn konusunun ele alinis seklini klasik
eserlerle mukayeseli bir sekilde vermeyi amaclamaktadir.® Modern
zamanlar ifadesini on dokuzuncu asirdan yirminci asrin son geyregine
kadar ele aldigimizda tecvid ilminde kendine mahsus tslibu ile Derkezli
gecis doneminin ortalarinda eser vermis bir alim olarak kabul edilebilir.

itkani ve't-Tewid. Ganim Kaddrl el-Hamed, esMiiyesser fi ilmi’t-Tecvid (Cidde:
Merkezi’d-Dirasati ve’l-Ma‘lamati’l-Kur’aniyye, 1430/2009), 16-17.

5> Abdi@l-Fettih es-Seyyid ‘Acemi el-Mursafl, Hiddyetii'’l-kdri il tecvidi Kelami'l-Bari
(Medine-i Minevvere: Mektebe Tayyibe, 2009), 46.

¢ Ebu’l-Hasen Ntreddin Ali el-Kard, e~-Minebii’-fikriyye bi-serhi’l-Munkaddimeti’l-Cezeriyye,
thk. Usime Atiya (Dimesk: Daru’l-Gavsani 1°d-Dirasati’l-Kur’aniyye, 1433/2012),
112.

7 Ibnil-Cezeri (6. 833/1429 ) tecvide dair manzum olarak kaleme almis oldugu e/
Mukaddime isimli eserinde tecvidi 6grenerek ona ridyet etmenin farz oldugunu
s6ylemektedir. Cinkii ona gére Allahti Teald Kur’ant tecvid tzere inzal etmistir ve
bize kadar da bu sekilde ulagsmustir. Tecvid, tilavetin stsi, eda ve kiraatin de
zinetidir. Ebi’l-Hayr Semstiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali
b. Yusuf el-Cezeti, Manziimetii’ l-Mukaddime fimai yecibu ‘ald kdrii’l-Kur'ani en ya‘lemeb,
thk. Eymen Rusdi Stiveyd (Cidde: Daru Naru’l-Mektebat, 1427/2000), 3.

8  Eba Abdillah Hasan b. Ismail b. Abdillah ed-Derkezli, Hiilisatii’l-‘ucile fi beyini
muradir-risile fi Gmi't-tecvid, thk. Doktor Halef Hiseyin Salih el-Cebburi (Beyrut:
Daru Ibn Hazm, 1426/ 2015), 18. Derkezli, tecvid, hadis, fikih, nahv, tasavvuf ve
diger ilimlerde birgok eser vermis velad bir alimdir. Klasik tecvid eserlerinde /abn
konusunu miustakil olarak ele alip inceleyen bircok tez ve makale vardir. Mesela
bkz. Omer Aslan, “Kur’an Tilavetinde Tecvidin Gerekliligi ve Lahn (Okuyus
Hatalart)”, Cumburiyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (Haziran 2003), 357-
372; Ibrahim Tetik, Tecvid Iimi: Taribsel Evveliyati, Dogusu ve Gelisim Siireci (Doktora
Tezi, 2016), Atatiirk Universitesi; Emrullah Tuncel, “Ilk Dénem Tecvid Esetlerinin
Tesekkiiliinde Lahn Olgusunun Etkisi”, Marmmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
59 (Aralik 2020), 105-129.
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Eserinin orijinalligi de bu dénemde yasamis olmasindan ve kullandigt
kendine mahsus yonteminden gelmektedir.

Bu c¢alismanin yogunlastigr alanlardan biri de ¢agdas oryantalist
anlayisin  Kur’an tilaveti konusuna yaklasimidir. Kiraat farkliliklart
yaninda Kur’an tilavetinin gelisim asamalari ve Misliman toplumlardaki
yeri oryantalist metinlerde incelemelere konu olmustur. Ozellikle ¢agdas
dénemde Kur’an tilaveti ile Islam toplumlarmin dini, kiiltiirel ve sosyal
hayatlar1  arasindaki irtibatin = arastrilmasina  buyik yer verildigi
gorilmektedir. Bu ilginin, Kur’an tilavetine egitimde ve sosyal hayatin
dizenlemelerinde merkezi yer ayrilmasi ile ortaya c¢iktigi soylenebilir.
Buna dair baz1 tlkelerin mercek altina alinarak arastirildigr gortilmektedir.
Aynt zamanda bu ilginin Musliman topluluklari ortak bir hedefte
bulusturarak onlarin idaresinde bir birlestirici unsur olarak kullanilmaya
calisildigt da oryantalist degerlendirmelerde yer almistir. Ayrica Islam’da
ve 6zellikle Kur’an’da bir orijinal yon olmadigt oryantalist yaklasimin one
ctkarmaya calistigr iddialardandir. Bundan dolayt Kur’an kelimelerinin
Huristiyanlik ve Yahudilik kutsal kitaplarindan ve ayrica kadim kilttrel ve
fikrl yapilardan devsirme oldugu seklinde bir iddia da temellendirilmeye
calistimaktadir. Makaleye lahn konusunun klasik dénemde ele alinig
sekline kisaca deginilerek arastirmaya giris yapilacaktir.

1. Lahn Kelimesinin Kavramsal Analizi

Sozlikte “nagme, ezgi, hata etmek, soztin maksadint anlamak”
gibi anlamlara gelen /zbn 1stilahi olarak “dilde ve kiraatte hata yapmak”
demektir. Arapga kelimelerin yapilarinda ve i‘rabda meydana gelen hataya
labn denildigi gibi, Kur’an okurken harflerin kendilerinde ve sifatlarinda
hata yapmaya da bu isim verilmistir. Kur’an’da sadece bir ayette
(Muhammed 47/30) “ima, ta‘tlz, kinaye gibi 6rtilt anlattm” manasinda
gecerken hadislerde “ezgi, nagme, teganni” gibi anlama gelen bir
kullanima sahiptir. Yine bu kelimeye dil, lisan anlam1 da verilmistir.” Lahn
konusunu tecvid eserinin merkezine yerlestiren erken donem tecvid
alimlerinden Kurtubi, kavramin sézciik anlamini dort ayrt baslik altinda
vermektedir. Bu manalar su sekilde siralanabilir: 1- Kendi lehgesi ile
konusmak anlaminda 4 2- Kivrak zekalt anlaminda 4kl 3- Belirlenmis

9 Abdurrahman Cetin, “Lahn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lslam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003), 27/55-56.
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seslerin bir cesidi (makam) anlaminda <sall 4- Dogrunun zidds
anlaminda a3l 10

2. Klasik Eserlerde Lahn

Kavramlarin ilk olarak kim tarafindan, ne zaman, ne sebeple
kullanilmis oldugu, o ilmin dogus ve gelisimini inceleme agisindan 6nem
arz etmektedir. Mesela Ibnii’l-Cezeri’nin de belirttigi tizere tecvide dair
bilinen ilk eser, Hakani’nin (6. 325/937) manzum bir sekilde telif ettigi
Kaside'sidir." Burada kiraat ve tecvide dair meseleler ele alinmakla beraber
2 23l kavrami kullanilmamaktadir. Bununla beraber onun zamaninda bu
kavramin kullanildigi bilinmektedir.'”” Dani (6. 444/1053) tecvid ilminin
énemli esetlerinden er-Tahdidde Tbn Miicahid’in (6. 324/936) soyle
soyledigini aktarmaktadir: “Kur’an’da [tilavette] iki /zbn vardir. Bunlar;
celi ve hafi olarak isimlendirilir. Celi olan, i’raba dair hatalardir. Hafi olan
ise telaffuzu giizel yapma noktasinda harfin hakkini vermemektir.”"” Bu
bilgiler tecvid imine dair ilk eserlerin hicri dérdinct asirda yazilmaya
baslandigini géstermektedir. Bunlarin baginda Sa’idi’ye (6. 410) ait olan e~
Tenbih ale’l-Lahni’l-Celiyyi ve’l-Hafiyy gelmektedir. Boyle bir eserin varligy,
lahn  konusunun  erken  donemlerden itibaren  incelendigini
gostermektedir." Yine besinci asirda Dani’nin erTahdid fi'l-itkini ve't-

10 Abdilvehhab b. Muhammed el-Kurtubi, e/-Miidib fi't-tecvid, thk. Ganim Kaddori el-
Hamed (Amman: Daru ‘Ammar, 1421/2009), 55-76.

1 Onun ilk tecvid eseri yazan alim olduguna dair bkz. Ebd’l-Hayr Semstddin
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf el-Cezeri, Gayetsi'n-
Nibdye fi tabakiti’l-kurrd’, ed. G. Bergstraesser (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye,
2000), 2/280.

12 [bni’l-Cezeti’nin Hz. Alf’ye nispet ettigi Qﬁji‘ 43)’-‘* 3 &—5})5:“ 2555 3500 tanimi
kabul edilecek olursa bu kavramin ilk defa Hz. Ali tarafindan kullanildig
séylenebilir. Ebi’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed Tbnii’l-Cezeri, en-
Negr fi'l-kird’ati’l- ‘agr, thk. Ali Muhammed ed-Dabba‘ (Kahire, 1976), 1/209. Yine
Ibn Miicahid ve Safdi gibi alimlerin eserlerinde de bu kavrama rastlanmaktadir.
Abdurrahman Cetin, “Tecvid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2011), 40/253.

13 EbG Amr Osman b. Sald ed-Dani, e-Tabdid fi'l-itkdn ve't-tecvid, thk. Ganim Kaddbri
el-Hamed (Amman: Daru ‘Ammiar, 1421/2000), 116.

14 Klasik tecvid kitaplarinda /zhn konusunun tanimi ve tasnifine dair birgok esere

bakilabilir. Sa‘idi, eserinde /zhnin iki ¢esidinden bahsetmekte ve /Jabn-i celfyi illimden
behresi olan herkesin bilebilecegini bununla beraber /Jabn-i hafinin ancak isin ehli
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tecvidinden hemen o6nce yazilmis olan Mekki b. Eba Talib’in (6.
437/1045) er-Ri‘Gye li-tecvidi’l-kurd’e ve tahkiki lafzi’t-tildve isimli eseri tecvid
ilminin basucu kitaplarindandir."

3. Derkezl’nin Hiildsatii’l-‘ucile Isimli Eserinde Lahn
Konusu

Derkezli, Hiildsatii'l-‘ncile  ismini  verdigi tecvid eserinde
miitekaddimin ve miiteehhirin tecvid alimlerinin goruslerine  yer
vermistir.'® Bir mukaddime, yedi bab, dokuz fasil ve bir hatimeden olusan
eserde lahn konusuna “hatime” bolimiinde yer verilmektedir.'” Miellif,

olanin bilebilecegi gizli hatalar oldugunu belirtir. Burada ne tir hatalarin hangisi
kapsamina girdigine dair bircok 6rnek de verilmektedir. Bkz. Ebt’l-Hasan Ali b.
Ca‘fer b. Muhammed es-Sa‘idi, et-Tenbih ‘ale’l-lahni’l-celiyyi ve'l-labni’l-hafiyy,  thk.
Ganim Kaddri el-Hamed (Amman: Daru ‘Ammar, 1421/2000), 259-260; Dani, e
Tahdid, 116. Imam Tbni’l-Cezeri’nin manzum eseri Mukaddimeyi serh ettigi eserde
Ali el-Kari, tecvid’in tanimi ve tecvidi uygulamanin hitkmiine dair bolimde onu
bilmenin farz-1 kifaye, uygulamanin ise farz-1 ayn oldugunu belirttikten sonra
konuyu Jabnler bahsi ile devam ettirmistit. Ona gore /labn-i celi, mana ve i’rabda
meydana gelen hatalardir. Labn-z hafi ise iklab, izhar, ihfa gibi tecvid kaidelerinde
meydana gelen hatalardir. Bkz. Ali el-Kard, e-Minebii’-fikriyye, 112.

15 Mekki bu esetde, kendisinden 6nce bu konuda eser vermis kimseye rastlamadigini
belirtir. Harflerin sifatlary, isimleri ve manalarinda kendisinin herkesten 6nce
geldigini bildirir. Kur’an’in lafizlarinin tecvidinde ve tilavetinin muhafazasinda
gerekli sartlart ve gerekli bilgiyi ilk verenin kendisi oldugunu séyler. Mekki, Kur’an
okuyan bir kimsenin, kendisinin bu eserde bildirmis oldugu seylere ridyet etmek
suretiyle ancak hatadan ve /bnden uzak kalabilecegini ilave eder. Ebd Muhammed
Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, erRidye li-tecvidi’l-kird’e ve tabkiki lafzi't-tilive, thk.
Ahmet Hasan Ferhat (Amman: Daru ‘Ammar, 1417/1996), 52-53. Bu konudaki
calismalarin bir listesini bulabilmek icin bkz. EbG Zekeriyya Yahya b. Seref En-
Nevevi, e-Tibyan fi adibi hameleti’l-Kur'an, thk. Muhammed el-Haccar (Beyrut: Daru
Ibn Hazm, 1417/1996). Sadece bazt kahntilari giiniimiize kadar gelmis olan el-
Ehvazi’nin (6. 446/1055) benzer bir calismast icin bkz. EbG Ali Hasan b. Ali el-
Ehvazi, elVecy fi'l-kird ati’s-semaniyye, thk. Diireyd Hasan Ahmed ve Bessar ‘Avad
Ma’rGf (Beyrut: Darw’l-Garbi’l-Islami, 2002).

16 Derkezli bu eserini, daha 6nce kaleme aldigt Risdletiin fi't-Tecvid isimli eserinde
konularin biraz uzadigini ve karmasiklastigini gérdtigt icin buradaki mevzulart daha
muhtasar ve 6zIU vermek icin yazdigini bildirir. Eserin yazilmasinin sebebinden
bahsettigi yer icin bkz. Derkezli, Hiildsati'I-‘ncdle, 50.

17 flk babda “isti‘4ze”den, ikinci bibda “besmele”den, ticlinci bibda “ntn-i sikin ve
tenvin’in ahkdmi”’ndan, dordinci biabda “med ve kast”dan, besinci babda
“meharic-i huraf’dan, altinct babda “harflerin sifatlari”’ndan ve son olarak yedinci
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bazi konularin tahlili esnasinda fikih, tarih, ilm-i kelam, tip gibi farkl
limlere de miiracaat etmektedir. Bu, eserin yazarinin ¢ok yonli bir alim
olmasinin bir neticesidir. Mesela “meharic-i huraf” babinda tp
alimlerinin goriislerine yer vermektedir.”® Muellif, konulart incelerken
oncelikle kavramlarin lugavi ve 1stilahi anlamlarini vermektedir. Derkezli,
onceki ulemanin yaklagimlarini (6zellikle Ali el-Kari’nin gorislerini)
zikrettikten sonra kendi fikrini ortaya koymakta ve gerektiginde
ayetlerden de istishadda bulunmaktadir. Gegis déneminde yazilmis bir
eser olmasi, muellifinin kendisinden 6nceki tecvid ilmi muktesebatindan
tam olarak haberdar olmasi ve kendine mahsus bir yaklasim tarz
gelistirmis olmast bu eserin ilm-i tecvid ¢alismalart acisindan hususi bir
yere yerlesmesine yol agmustir.

Daha oOnceki eserlerde rastlanmayan bir Gzellik olarak
DerkezI’nin inceledigi konu basliklarini da tahlil ettigi gorilmektedir.
Labn konusunu ele aldigr bolimiin bashigt olarak koydugu ‘“hatime”
kelimesinin ref’ halinde mahzaf bir mibtedanin haberi oldugunu; nasb
halinde mahzaf bir filin mef*Gli oldugunu bildirmektedir. Bu bélimde
daha Once gec¢mis butin bab ve fasillarin bir hiilasasini sunmaktadir.
Tecvid ilmine dair bu kapsamli eserinin batimesi olarak Kur’an tilavetinde
meydana gelen hata (/zbn) konusunu se¢mesi bu konuya verdigi 6nemin
de bir gostergesi saytlmalidir.”” Miitekaddim veya miiteehhir diger biitiin
tecvid eserleri lahni tecvide giris konusu olarak anlatirken, DerkezIli bu
bahsi son bolimde ele almistir. Oncelikle, diger tecvid esetlerinde de
yapildigt gibi, /ahn kelimesinin yazilisi ve lugavi anlami sonra da istilahi
anlami verilir. Bununla beraber istilahi anlamda bir farklilasma goze
carpmaktadir. Derkezli, diger tecvid kitaplarinin aksine sadece Kur’an
okuyucusunun tilavetinde yapmis oldugu hatadan degil aym1 zamanda
ilm-1 kiraatin bir konusu olarak herhangi bir kiraat imaminin bir kiraatini
rivayet eden bir ravinin, rivayet esnasinda yapmis oldugu hatayt da bu
kapsamda ele almaktadir.”

babda “ahkami’r-ra”’dan bahsetmektedir. Muellif, hatime bolumunde ise /lahn
konusunu ele almaktadir.

18 Derkezli, Hiildsatii’l-‘ncile, 360-403.
19 Derkezli, Hiildsatii’l- ‘ncile, 516.
20 Derkezli, Hildsatii’l-‘ucdle, 516.
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Bitiin tecvid esetlerinde oldugu gibi Derkezlinin eserinde de /abn
konusu iki bolimde incelenmistir. Bir tginct sikkin olmamast bu
konuda tartismaya mahal olmadigini gostermektedir. Derkezli, kavramsal
aciklamalara ziyadesiyle yer veren bir alimdir. Labn-i cel’de “(57 ve labn-i
hafi tamlamasinda “83” kelimelerinin hareke ve sedde durumlarina
dikkat cekilir.”' Dolayistyla diger tecvid eserlerinin yaklasim tarzinin
aksine DerkezI’nin eserinde kavramsal analizlerin buytk yer tuttugu
gorilmektedir. Bu da eserin bilimsel kiymetini artiran bir 6zellik olarak
degerlendirilebilir.

Labn-i hafinin 1stilahi anlaminda, bu konunun ancak ehil olanin
bilebilecegi incelikli bir mesele oldugunu belirtilmektedir. Buunla beraber
Dani, Ibni’l-Cezeri ve Ali el-Karnin yaklasimlarint = zikrederken
Hikannin bir beytinde kullandigt 33V 53 kavramindan istishadda
bulunmaktadir.”

3.1.  Derkezl’ye Gore Lahn-i Celi

Derkezli, lahnin iki ¢esidini birbirinden ayiran 6zellikleri oldugunu
belirtir. Bu minvalde lahn-i celi olarak kabul ettigi hatalar olarak sunlar
siraladigt gorilmektedir:

2l Mesela Sacaklizade (6. 1145/1732), Ciihdii'l-mukilde ikinci fasil olarak esetinin
baslarinda yer verdigi /shn konusunu daha ziyade istlahi anlami tzerinden ele
almakta ve /ahn kavramindaki ikili taksimin diger esetlerde nasil karsilandig
tzerinden meseleyi incelemektedir. Yani herhangi bir terimsel 1izah
getirmemektedir. Sagaklizade Muhammed b. Ebi Bekr el-Mert‘asi, Ciibdii'l-nmukil, thk.
Salim Kaddari el-Hamed (Amman: Daru ‘Ammar, 1429/2008), 111; ilk tecvid eseri
bile denecek kadar kadim zamanda hem de kitabin ismini bile olusturacak kadar
o6nem verdigi /abn meselesini incelerken Sa‘idi de, konuyu ne tir hatalarin /Jabnin
hangi cesidi olacagi ve nicin béyle oldugu seklinde daha ziyade 1stildahi anlamlart
arasindaki farklilasmay1 ele alan bir yaklasim tarzi sergilemekte ve terimsel izahlara
girmemektedir. Sa‘di, erTenbih, 259-260. Labn konusunu tecvid anlayisinin
merkezine oturtarak onu en ziyade izahlarla hem lugavi hem de 1stilahi butiin
goriniimlerini nerede ise cksiksiz vermis olan Kurtubi’de de ilm-i kiraatteki
ravilerin ~ yanlis  rivayetlerinin - bu  kavramun  kapsamina  dahil  edildigi
gorilmemektedir. Yani Derkezli, konuya bu manada bagka bir boyut kazandirmistir
denebilir. Kurtubi’nin mustakil bir baslk altinda konuya giris baglaminda yaptig
terimsel izahlari icin bkz. Kurtubi, e/-Miidib fi't-tecvid, 55-56.

2 EbG Mizahim Musa b. Ubeydullah Tbn Hakan, eMangimetii’l-Hakiniyye
(Mektebetti Evladi’s-Seyh 1i’t-Tiras), 12. Beyit, 29-30.
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3.1.1. I‘tab Noktasinda Meydana Gelen Hatalar

Bunlar, bir kelimeyi oldugu sekilden baska noktaya ¢evirecek olan
lafzi ve manevi hatalardir. Bu gesit hata herkesin kolaylikla fark edebilecegi
kadar agiktir. Burada kastedilen, bir kelimenin yapict unsutlarindan olan
harf ve harekedeki degisikliktir ) &e o e Sd H & K ¢l)ea
gibi kelimeler Derkezli’nin “lafzi amil” olarak isimlendirdigi ttre ait
olanlardir. Bu yukarida verilen kelimelerin herhangi bir harf ve
harekesinde yapilan degisiklikler bu tiire 6rnektir.

“Manevi amil” diye isimlendirilen kelimelerdeki hatalar da lahn-i
cell cinsinden olanlardir. Fi’li muzari’nin ej ve O ile cezm edilmesinde,
nan-i te’kid ve nan-i nisve’de, tesniye eliftnin telaffuzunda, cemilik
vavinda, mazi fiilerin harekelerinde, &) ve & nasb edatlarinin fiillerinde
vb yapilan hatalar da Jahn-i celi tiiriine aittir.”

3.1.2. Kelimenin Yapisinda Meydana Gelen Hatalar

Derkezli, Kur’an okuyucusu veya ravinin hareke, sitkiin veya
sedde gibi kelimenin binasinda yaptig1 hatalar1 da /ahn-i celi kapsaminda
degerlendirmektedir. Bu tir hatalara 6rnek olarak sunlar verilebilir:
Fatiha stresindeki ( aele &l ibaresinde faile delalet eden < harfinin
harekesinin damme veya kesra yapilmast; “ayn” harfini ve “mim” harfini
fethali okuyup “td” hatfini cezm etmek; kelime-i tevhid’in (& ¥ )
bolumunde “ha” harfini cezm ederek veya seddeleyerek okumak; bu
ibarenin binasinda bulunan bir harfi eksiltmek gibi yapilan hatalar.
Muellif, ’rabda meydana gelen degisiklikleri manayt bozsa da bozmasa da
labn-i celf grubuna dahil etmektedir. Bununla beraber vakfedildiginde son
harfin harekesinin sakin kilinmast veya medd-i ivaz’da nasb edatt olan
tenvinin hazfedilerek med yapilmast gibi degisiklikler /ahn-i celi olarak
degerlendirilmemektedir. Bu, Derkezli’'ye gbre kelimenin bulundugu
durumun nahiv agisindan gerektirdigi bir seydir.** Miiellifin, dilin geregi
olarak yapilmast gereken bir uygulamay1 lahn konusunda ele alip sonra da
bunun hata olarak degerlendirilemeyecegini séylemesi gereksiz bir
actklama olarak degerlendirilebilir.

25 Derkezli, Hiildsatii’- ‘ucale, 517-518.
2 Derkezli, Hildsatii’l-‘ucale, 518-519.
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3.1.3. Kiraat Esnasinda Lahn-i Celi Yapmanin Hitkmii

Derkezli, manayt bozup bozmadigina bakilmaksizin bir harfin
baska bir harfle degistirilmesinin /zhn-i celf kapsaminda degerlendirildigini
soyler. Miuellif, Kur’an lafizlarinin telaffuzunda ve manalarinda
bozulmaya yol agtigl i¢in /ahn-i celi yapmay1 giinah kabul etmistir. Bununla
beraber, Ogretmek gayesi ile bu hatalar1 gostermekte beis yoktur.
Telaffuzdaki degisiklik de /ahn-i celidir. Mamafih, bu hatalar en ¢ok
telaffuzda meydana gelmektedir. Bununla beraber sayet kari, egitim
noktasinda elinden gelen her seyi yapmasina ragmen okurken bir siphe
icerisine girerek hareke, sedde gibi bir hususta zann-1 galibine gére okusa
yanlis bile olsa bir gtinaha girmez. Zira Allah, insan1 yuklenebileceginden
fazlast ile mikellef tutmaz.” Bu yaklasimi konunun merkezine alan
Derkezli, fikrine destek olmak tlzere farkli alimlerin fetvalarindan
ornekler getirir. Mesela Ibn Hacer’e gore, okuyacagt kelimede bulunan
bir harfin hangisi oldugu veya o kelimede med olup olmadig: gibi
supheleri bulunan bir kimsenin, dogru harf ve telaffuza dair zann-1 galibi
olusmadan kiraati caiz degildir. (Kelimede bulunan bir harfin & mi ¢ mi
oldugunda tereddiit etmek veya J& 3 - J&  telaffuzu arasinda kalmak
gibi durumlar buna 6rnektir.) Yani zann-1 galib olustugunda okumasinda
beis yoktur.® Ebi’l-Fazl Ahmed er-Razi’ye (6. 454/1062) gore tilavet
esnasinda bir harfin ¢ m1 < mi1 oldugunda siphe eden kisi, eger < ile
okudugunda hata yapmis olacagini dusiuntyorsa ¢ harfi ile okumalidir.
Aynt sekilde bir harfin med ile mi kasr ile mi okunacaginda stupheye
disen kisi, med yaptginda hata olacagr kasr ile okudugunda hata
olmayacagl zann-1 galibine sahipse kasr ile okumalidir. Dolayisiyla ona
gore, kisi hata olmayacagi ihtimali hangisinde glgli ise ona gore
okumalidir. Hata yapmus olsa bile glinaha girmis olmaz.”’

25 Derkezli, Hiildsatii’- ‘ucéle, 519.

26 Burada miellif Tbn Hacer'in e/-Fetdva'l-kiibra’l-fikhiyyesinden delil getirir ama eseri
tahkik eden Halef Hiiseyin bu metni s6z konusu kaynakta bulamadigini belirtir.
Derkezli, Hiildsatii’l- ‘ucile, 519.

27 Derkezli, Hiildsatii’l- neale, 520-521. Derkezli, bu gorislerini aktardigt Ebi’l-Fazl er-
Razi hakkinda bilgi vermemektedir. Bununla beraber, bu alimin hadis, kiraat, nahiv
ve diger ilimlerde sika kabul edildigi belirtilmistir. Yine Eba Hayyan, es-Semin el-
Halebi ve el-Altsi gibi miifessirlerin  kendisinden nakillerde  bulundugu
goriilmektedir. Ali Turgut, “Ebi’l-Fazl er-Razi”, Tirkiye Diyanet 1V akfi Iskim



158 Ishak KIZIT.LASL.LAN

Bunlardan anlasildigs Gzere, bu meseleyi 6grenmeyi thmal ederek
tilavetinde lahn-i celi yapan kisi glinaha girmis olur. Kur’an egitimi
almasina ve okuyusunu tashith etmek i¢in elinden gelen gayreti
gOstermesine ragmen istemeden hata yapan ise ginah degil sevap
kazanacaktir. Hz. Aise (ra) biri Kur’an digeri ezan okurken hata yapan
kisilerden Kur’an okuyan icin “Allah senin Cennet yolunu
cabuklastirsin”; ezan okuyan icin ise “Allah senin Cehennem yolunu
hizlandirsin” demistir. Kendisine bunun sebebi soruldugunda “Kur’an
galibtir; kendisine istiin gelinemez, oysaki ezanin sozleri kolaydir ve
yanlislarinin dizeltilmesi kolaydir” demistir. Derkezli bu rivayeti egitimini
almak icin elinden gelen gayreti goOsterenin hatasindan da sevap
kazanacagini belirtmek lizere getirmektedir.”® Dolayisiyla Kutr’an
tilavetinin sthhati meselesinde Derkezli saglam niyet ve tstiin gayreti 6n
plana ¢ikarmaktadir. Bu noktanin fikhi bir hikme mesnet kilinmasi
konunun Onemine isaret etmektedir. Bu fikhi hikme salt kendi
degerlendirmesi  sonucunda ulagsmadigini  ortaya koymak Uzere
Derkezli’'nin fakihlerden de desek aldigi gorilmektedir. Bunlardan
birinde Tbn Hacer kendisine, “Kur’an okurken hata yapana sevap var
mudir?” seklinde bir soru soruldugunda; “Her kim i‘rabinin tam olarak
hakkini vererek Kur’an okursa okudugu her bir harf igin kirk hasene
vardir. Bazi kelimeleri dogru okuyup digerlerinde hata yaparsa her bir
harf i¢in yirmi hasene vardir. Hicbir kelimeyi dogru okuyamazsa her bir
harf icin on hasene vardir” seklinde Beyhaki’de hadis olarak gegen bir
rivayet ile delil getirmektedir.”” Bu riviyeti naklettikten sonra bu onun
zayilf, minkati’ ve hatta yalan oldugunu sOylemesi aslinda ele aldig

Abnsiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/315. Ayrica bk. Hasan b. Keridim
ez-Zebidi, Nakdji arii Ebi’-Fazl er-Raizi en-Nabviyye ve’s-Sarfiye fi el-Babrii’ l-Mubit li-Ebi
Hayyin  ve'd-Diirrii’l-Mesin — l’s-Semin — el-Halebi  ve  Rahii'l-Me'ani  li'-Alisi  (el-
Memleketii’l-Arabiyye es-Stiddiyye: Camiati Ummil-Kura, Killiyyeti’l-ligati’l-
Arabiyye, Doktora Tezi), 3-4.

28 Derkezli, Hiildsatii’l- ‘ucile, 525.

2 Eba Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame
el-Cemmaili el-Makdisi, I.in atii’l-i'tikdd, thk. Eb0 Muhammed Esref b. Abde’l-
Makstd (Riyad: Mektebeti Advau’s-Selef, 1415/1995), 84. Benzer bir rivayette
gecen ifadeler su sekildedir: “Kur’an muhkem sureler, acik ayetler, kelimeler ve
harflerden ibarettir. Her kim o Kur’ant dogru bir gsekilde okursa basinda ve
sonunda her bir harf i¢cin on hasene vardir....” Age. 77.
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konudaki kanaatinde israrct olduguna bir delil olarak getirilebilir.”’ Baska
delillerle’ sthhatine asla giivenilmedigi anlastlmasina ragmen boyle bir
rivayetin getirilmesinin sebebi, kiraatini hatadan korumak icin 6zel egitim
alan kisinin kinanamayacagi hatta onun bu gayretinden dolayt hata bile
yapsa sevap kazanacagi fikrine destek saglamaktir. Derkezl’ye gore
lahnin iki ¢esidi de kinanmayi gerektiren bir durumdur. Bununla beraber
ona gore, telaffuzunu giizelce yapmak ve tilavetin edasinda sahih bir
sekle kavusmak noktasinda egitimini almakta ihmal g&sterenler ayni
zamanda ginah kazanacaklardir. Derkezli, Kur’an strelerinin lafizlarinin
edasinda gerekli egitimi almaksizin yapilan hatanin glinah oldugunda
srarla durmaktadir. Derkezli’nin, diger tecvid alimlerinden boyle bir
hassasiyeti yaklasiminin temeli kilmakla ayrildigr s6ylenebilir.

3.2.  Derkezli’ye Gore Lahn-i Haff

Ona gore lahn-i hafi ancak tecvid ilminde ehil olan bir kimsenin
bilebilecegi hatalardir. Bunlar giindelik dilde de kullanilmakta olan bir
telaffuzun tahsiniyyat tirinden bir noktasinin terki sonucu olusan gizli
hatalardir. Her ne kadar gizli olsa da yine de yapanin kinanmasin
gerektiren bir seydir. Zira anlamda bir degisiklik ve bozukluga yol
acmamus olsa da Kurani telaffuzun guzelligine halel getiren bir
durumdur. Bu hata ile anlamda bozukluk meydana gelmez. Burada
Arabin kullanim tarzina muhalif olan bir telaffuz ihlali s6z konusudur.”

Izhar, ihfa, idgim, iklab veya gunne’nin terki veya bunlarin
tatbikinde bu kurallara hak ettiginden fazla yer verilmesi tiriinden hatalar
bunlardandir. DerkezI’ye gore asagida bazi 6rnekleri verilen hatalar bu
tire dahildir: Hadr okuyusu esnasinda bazi harflerde meydana gelen
hatalar, 74 harfinin tekrir sifatinda Gg 74 sesi vermek, seddeli olmadig
yerde 74 harfine sedde sesi vermek, yine ihfa durumunda tanin (0uhall)®

30 Derkezli, Hiildsatii’l-ncile, 525.

3 Suyad, Zechebl ve Taberdni gibi alimler bu haberin glvenilir olmadigin

sOylemekteditler. Derkezli, Hiildsatii’l- ‘ucdle, 525-526.
32 Derkezli, Hildsatii’l- ucale, 521.

3 Bu konu genelde harflerin mahre¢ ve sifatlar incelenirken ele alinmaktadir. Bu
kavram O hatfinin telaffuzunda sakinilmasi gereken hususlardandir. Buna, sikin
oldugunda ve izhar halinde iken & harfine sert bir diizeye atilan bir cismin ¢tkardig
zil sesine benzer bir giriltili ses gibi tanimlar getirilmektedir. Kurtubi, e/-Miidib fi't-
tecvid, 120-121.
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ve sakin niin’un sesine harekesi cinsinden bir harf ilavesi, gunne halinde
nan harfinin ¢inlamaya benzer bir ses ile telaffuzu (u-\-\la-\”) sonucu bir
harf tevlidi,* terkik (@829 ile ince olarak okunmasi gereken 1am harfinin
tagliz ((asxd) ile kalin olarak okunmast, yine terkik ile okunmasi gereken
elif harflerinin tethimi (QLSN‘ e:\éﬂ) Bununla beraber lafzatullahin
lam’inin sartlar olustugunda kalin okunmast ve aynt zamanda isti‘la
harflerinin kalin okunmasi hata degil kural geregidir. Bunlarin disindaki
durumlarda mistefil sifatl harflerin hakki terkik ile okunmalaridir.”
Derkezli’ye gore, Ibni’l-Cezeri’nin (6. 833/1429) Tayyibe'sindeki beyit bu
konunun 6zetidir.” Ali el-Kar’ye (6. 1014/1605) gore ise (Las Liin Gad)
cumlesinde bir araya getirilmis olan istila harfleri, fetha ve damme
harekelerinden sonra gelen lafzatullih’in 1am harfi ve Ibnii’l-Cezeri’nin
Mukaddimesinde belirtilen sartlart icerisinde tethim edilmesi gereken 77
harfi disinda kalin okunacak herhangi bir harf yoktur.”” Derkezli, bu
konuya ¢ok 6nem vermektedir. Bundan dolay: kalin okunmasi gereken
abkamii’r-rd’ya dair bazt 6rnekleri bu konudaki bazi istisnal durumlari ve
ayni zamanda kalin ve ince okunmasi gereken lam ve elif harflerinin
durumlarini  ele almaktadir. Derkezli, c¢ogunlukla Ali el-Kari’nin
actklamalarini dogrudan nakletmek seklinde konuyu incelemektedir.”

3 Burada “tatnin (k) olarak isimlendirdigi hatanin ne anlama geldigine dair bir
actklama getirmektedir. Ona goére bu, sesin uzatilmak suretiyle cinlamast ve
titremesidir. Harflerin genisletilmesi ve yayilmast anlamina gelen “temdid (ashaad)”
ise farklt harflerin sesini birbirine karistirmak suretiyle yapilan uzatmalardir. Bu,
harekelerin bir yénden digerine dogru meylettirilmesi ile seste meydana gelen tasma
(Csall =88 anlamina gelmektedir. Derkezli, Hiildsatii’l- neile, 522.

% Sunlar bu hatalardandir: Lazatulldhtan 6nce gelen lim harfinin kalinlastirilmast ( &a 3
@ 05 @0 B4 O5Y); terkik ile okunmast gereken elif harflerinin tefhimi
(@l 3 al) kelimelerinde oldugu gibi. Bununla beraber 1dm harfine tabi olarak
Vers rivayetinde elifin tagliz ile okunmasinin caiz oldugu da bilinmelidir. DerkezIi,
Hiildsatii’l- ‘ncile, 522-523.

% Bu musrai aktarirken yapmis oldugu bazi kelimelerdeki tahrife dair muhakkikin
dipnotuna bakilabilir. Derkezli, Hiildsati'l-‘ncile, 523, dp. 1ve 2. Ibni’l-Cezeti’nin
Tayyibédeki bu misrat icin bkz. Ebi’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed
Ibnil-Cezeri, Tayyibetiin-Negr fi'l-kard'ati’l-‘asr, thk. Muhammed Temim ez-Zii‘bi
(Medine: Mektebett Daru’l-Huda, 1414/1994), 36.

37 Ali el-Kard, e-Minebii’-fikriyye, 131.
3 Derkezli, Hildsatii’l-‘ucale, 523-525.
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3.3.  Tilaveti Lahr’den Kurtarmak Maksad1 ile Alinacak
Egitimin Onemi

Derkezli, Ibni’l-Cezeti’nin Mukaddime de tecvidin 6grenimini sart
olarak gosteren yaklasimint™ genellestirme egilimindedir. Hatta ona gore,
Al el-Karinin 333 ej &4 climlesini Gaial ej seklinde tefsir etmesi,* bunu
butiin tecvid kaidelerine samil bir hale getirme ¢abast dolayisiyladir. Ona
gore bu, telaffuzu ve anlami bozan bir okuyus seklidir. Bu, labn-i hafiyi de
icine alacak sekilde bitiin hatalart kapsayan yaklasima mubhaliftir. Bu,
sadece Ali el-Kari tarafindan /ahn-i celiyi kapsayacak sekilde anlasiimistir.
Derkezli, Ali el-Kar’nin Mukaddimede bulunan tecvid tarifini de esas
alarak yapmis oldugu yorumlari oldugu gibi aktarmaktadir."’ Derkezli,
diger tecvid alimleri gibi, tecvid ilmini teorik olarak bilmenin farz-1 kifaye,
tatbik etmenin ise farz-1 ayn oldugu goriisiindedir. Zira ona gore bu,
biitiin miikelleflerin takat getirebilecekleri bir husus degildir. Insana
tastyamayacagint  yuklemek, Allah’in insanlar tzerindeki stnnetine
aykinidir. Dolayistyla 6ncelikle Kur’an okuyucusu tecvid ilmini, bu iste
maharet kesbetmis hazik bir hocadan talim etmesi gerekir. Bu ehil
kimsenin bir hocadan icazetli olmasint Derkezli, Styati’nin de sahitligi ile
sart olarak gérmemektedir. Ona goére, bir kimse bir hocadan icazetli
olmasa bile eger isin ehli ise Kur’an 6gretmesi caizdir. Ona gore bir
Kuran o6greticisinde bulunmast gereken Ozellikler sunlardir:  Akally,
Misliman, givenilir (bu sartin yerine gelmesi i¢in ayni zamanda builug
¢agina ermis olmasint sart kosar; zira ona gore, bulug ¢agina ermeyen bir
cocuk glivenilir olamaz), zekas: yerinde olmast ve izzet-i nefsini zedeleyici
vasiflardan ve insant glinaha siiriikleyen seylerden uzak durmasidir.*

3 Ibnil-Cezeti, Tayyibetii’n-Negr, 36; Ibniv’l-Cezetd, el-Miikaddime, 3.

4 Bu aciklama 53 & G4 ifadesinin kapsamint DerkezI’nin diger ifade kadar
gormedigi seklinde degerlendirilebilir. Ayni zamanda Ali el-Kari’ye gére labn-i hafi
kismina giren hatalar, yapildigi takdirde sedid bir azabt mistelzim olan ve
kactmilmast farz-1 ayn olan hatalar cinsinden degildir. Bkz. Ali el-Kari, e/Minehii’-
Sikriyye, 112-113.

4 Derkezli, Hiildsatii’l- ‘ucile, 527-529.

42 Derkezll, Hiildsatii'l-‘ncale, 529-531. Burada nakledilen bolimde Suyad, bunun
sadece Kur’an &gretimi ile sinirli olmayip butin ilimler igin gegerli oldugunu
bildirmektedir.
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Derkezli, ehl-i kitabin igerisinde Allah’in ayetlerini layik oldugu
sekilde okuyanlar oldugunu séyleyen ayetleri de bu yaklasimina destek
olarak getirmektedir. O yine, Hz. Peygamber’in ‘“Size gereken benim
siinnetime ve benden sonra gelecek olan rasid halifelerin yoluna tabi olmaktrr. Buna
az1 diglerinizle sumsiks sarshm. Birtakim yeni seyler uydurmafktan uzak durun™
hadisinde kastettigi seylerden birinin de Kur’an okurken Hz.
Peygamber’in 6grettigi gibi okumak oldugunu séylemistir.** Aslinda ¢ok
farklt bir konudaki ayetleri destek mahiyetinde getirerek bu noktanin
uzerinde bu derece durmasi, kendisinden Onceki tecvid ulemasinin
eserlerinde ¢ok rastlanidlan bir sey degildir. Zira burada o, Kut’an
tilivetini, Islam’in biitinciil bir hayat olusturucu unsurlarindan biri olarak
ortaya koymaktadir. Dolayistyla Kur’an’t 6gretildigi sekilde okumak ve
ozellikle lahn-i celiden berl kilmak Hz. Peygamber’e ittibanin sartlarindan
biri olarak belirmektedir. Hatta burada Abdullah ibn Omer’in,
tembelliginden dolay1 yeterli ihtimami gostermeyip kiraatinde /Jabn
yaptiginda oglunu dévdigini de bir rivayet olarak zikretmektedir.”
Kur’an kiraati esnasinda /zhnden kaginmanin 6nemini vurgulamak tzere
birgok rivayet nakledilitken Ibn Eba Seybenin (6. 235/849)
Musannefinden Ubeyy ibn Ka'b’in (ra) “Kur’an’t hifz ettiginiz gibi [tilavet
esnasinda /Jzbnden uzak kalabilmek icin] Kuran Arapga’sint da

4 Ebt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudime
el-Cemmaill el-Makdisi, L ‘atii’l-i'tikad, thk. EbG Muhammed Estef b. Abde’l-
Maksid (Riyad: Mektebeti Advau’s-Selef, 1415/1995), 39.

4 Derkezli, Hildsatii’- ucile, 532-536.

4 Derkezli, Hiildsatii'l-‘ncdle, 535-536. Buradan Kur’an egitim ve 6gretiminde dayagin
mesrulugu gibi bir noktaya gitmek, meseleyi anlamayarak aslindan sapma olarak
degerlendirilmelidir. Derkezli, konuyu detaylart ile vermemekte ve meseleyi /hnden
kacinmanin 6énemine dair ¢arpict bir 6rnek olarak ortaya koymaktadir. Bu konunun
miitemmim cliz’i baglaminda ayni yerde getirdigi bir baska rivayete gore ise Hz.
Ebtbekir; “Kur’an okurken bir ayeti unutmak bana Kur’an okurken /abn
yapmaktan daha sevimlidit” demektedir ki burada “..... Al 5 158 & e AR
lahn kavramint kullantyor olmast bu kavramin erken devirlerden itibaren bilindigine
ve kullanildigina bir delil olarak getirilebilir. Eba Bekr Abdullah b. Muhammed b.
Ebi Seybe Ibrahim el-Absi el-KGfi, e-Musannef fi'l-ehadis ve'l-dsar, “Kitabii Fezaili’l-
Kur’an” 30416, 30419, thk. Muhammed b. Abdullah el-Cum® — Muhammed b.
Ibrahim el-Lahidan (Riyad: Mektebetii’r-Resid, 1425/2004), 10/206. Ayni yerde
Zeyd b. Sabitin (ra), Hz. Omer kendisi ile Kuran’in cemf hakkinda istisare
ettiginde aynt kelimeyi kullandigina dair rivayete de ulasilabilmektedir.



Hiilisatii’l- ‘ucile 163

2546

ogreniniz”*® buyurdugu nakledilir. Ayrica Hz. Ali'nin soyledigi nakledilen
meshur sozdeki (“tertil; harflerin tecvidi ve wvakf edilecek yerleri
bilmektir”) tecvidin viicGbiyet ifade ederken, ikinci kistmdaki vakf
edilecek yerleri bilme meselesinin vacib olan hususlardan olmadigini
soyler. Buna da Ibnil-Cezeri’nin “Kur’an’da vakf edilmesi vacib olan
hicbir yer yoktur”® medlindeki séziint delil getirir.* Biitiin bu
actklamalarinin  pesinden Derkezli, bu uyarilarin ve ikabin Kur’an
labnden kurtararak okumak i¢in gerekli tedrisatt almayan, bu konuda
thmalkarhk gosterenleri kapsadigini séyler. Hatta ona gore, ayetler ve
hadisler bu konuda btytk bir 1kazi muhtevidir. Bundan dolay1 elinden
gelen gayreti gostermesine ragmen hata yapan degil giinah kazanmak,
gayreti ve samimiyetinden dolayt sevap kazanacaktir. Kur’an, yeterli
onlemi ve gerekli tedrisati almayanlarin aleyhine kiyamette sahitlik
edecektir.”’ Bundan dolayi, bu eksikliginin farkina varanlar hemen tévbe
etmeli ve derhal okuyuslarindaki hatalar1 dizeltmek icin gerekli dersleri
ve egitimi almalidirlar. Bu konu hem selef hem de halef ulemasinin
uzerinde titizlikle durduklart bir konudur. Onlar, Kut’an kiraatini bir
ibadet olarak kabul etmis ve burada meydana gelecek hatalarin Allah’a
kullukta meydana gelen hatalar cinsinden oldugunu séylemislerdir. Buna
bir delil olarak da Hakant’nin “Kur’an ilminin basta geleni onun hifzinin
en yetkin bir sekilde yerine getitilmesidir/ve onun senin agzinda
olusabilecek /ahnli okuyuslarinin ne oldugunu bilmektir™' beytini delil

4 Tbn Ebi Seybe, e/-Musannef, “Kitibii Fezaili’l-Kur’an” 30413, 10/205.

4 bnil-Cezeri, en-Negr fi'l-kird'iti’l-‘asr, 1/209.

4 Bbi’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed Ibni’l-Cezeri, Manzdimetii’l-
Mukaddime fimi yecibu ‘ald kdri’i’l-Kur'ani en ya'lemeb, thk. Eymen Risdi Stveyd
(Cidde: Dart Nari’l-Mektebat, 1427/2000), 8.

Y Derkezli, Hiildsatii’l-ucile, 536-538. Yine Ali el-Kari’nin /ahnden kacinmak maksadi
ile bu ilmi 6grenmenin viicabiyetini ifade eden “ciinkd Allah Kur’an1, onun tecvid
ile okunmasi emri ile inzal etmistir” dedigini nakleder. Bunun icin bk. Ali el-Kari, e/
Minebii'Ifikriyye, 114. Derkezli, yine Ali el-Kar’ye ait olan ve “nice Kur’an okuyan
vardir ki Kur’an ona lanet eder” seklindeki hadis-i serifi, Kur’an’in yapisinda
(mebani) ve manasinda (me‘4ni) bozukluk meydana getirmek seklindeki
aciklamasina, bu iki noktada da hataya dismis kabul edileceginden lahin’in de bu
kapsama girdigini séyleyerek izahta bulunur.

50 Derkezli, Hiildsatii’l- ucile, 540-541.
51 Tbn Hakan, e/-Manziimetii’l-Hakaniyye, 23. Beyit, 30.
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olarak getirmektedir.”” Derkezli, bu konunun pesinden onunla irtibatint
da vererek Kur'an elde etme yani Kur’an tedrisatinda hangi yollarin
oldugu ve bunlardan hangisinin evla olduguna ve “meratibir’t-tilave”
olarak bilinen ve butiin kurra imamlar nazarinda tamami makbul kabul
edilen konuya dair genis malimatlar vermektedir ki bu konu tarafimizdan
ayri bir inceleme konusu yapilacaktir.”

4. Cagdag Oryantalistlerin Caligmalarinda Ilk Dénem
Kur’an Tilavetinin Ozelliklerine Dair Yaklagimlar

Klasik dénem oryantalistlerinin birgogunun da kabul ettigi gibi
Kuran tilaveti tizerine c¢alismalar yapan cagdas oryantalistlerin glicli
temsilcilerinden M. Anna Gade’e gore de “tilavet”, Kur’an’in ylksek bir
sesle okunmast ve mesajinin takip edilmesini icermektedir.”* Tatbikatta
Kur’an okuma uygulamalarinin aslen fer##/ ve tecwid olarak iki kavram
tzerinden gergeklestigini belirten bu yaklagim sahiplerine gore “Kur’an
tertil ile okuyun™ Ayetinde s6z konusu edilen de tecvid kaidelerine
uygun tilavettir. Tecvidin okuyusa mizikal bir keyfiyet de sagladig
belirtilen bu yaklasimda, bu kurallar ve kendine mahsus bu okuyus tarzt
lle Kuran kiraati essiz ahengine ulasmakta ve aleladelikten

52 Derkezli, Hiildsatii’-‘ncile, 543. Derkezli, bu hususu c¢ok genis tutmus ve biitin
rivayetleri, Kur’an’t /ahnden masun kilacak sekilde okumanin viictbiyetini aciklama
sadedinde getirmistir.

53 Derkezli, Hildsatii’l-‘ucale, 544-565.

5 Bu yaklagimda olan cagdas bir oryantalist ¢alisma icin bkz. M. Anna Gade,
“Recitation of The Qur’an”, Eungyclopaedia of The Qur'dn, ed. Jane Dammen
McAuliffe (Leiden—Boston: Brill, 2004), 4/367. Kur’ani kavramlari kadim kultir,
ideoloji ve dini yaklasimlarin bir yansimasi olarak sunabilme gayesine matuf olarak
oryantalist yaklasim “Kur’an”in kelime kokeninin kadim dillerden devsirme
oldugunu da iddia etmistit. Bu konuda hem klasik hem de modern/cagdas donem
oryantalizminde pek ¢ok 6rnek bulmak mimkindir. Horovitz’den alintilayarak
Bell, “Kur’an” isminin aslinin Siiryanice “geryana” oldugunu iddia eder. Bu tiirden
actklamalarinin  devami baglaminda Bell, “salat” kelimesinin Hiristiyanlktan,
“zekat” ve “Ramazan orucu”nun Yahudi ve Hiristiyan anlayts ve uygulamalarindan
devsirildigini iddia eder. Ona gore “Hacc”, Tslam 6ncesi Arap geleneginden bazt
degisikliklerle aktarilmustir. Richard Bell, The Origin of Isiam in its Christian
Environment (London: Edinburgh University, 1926), 90-91, 142, 146.

55 el-Miizzemmil 73/4.



Hiilisatii’l- ‘ucile 165

56

kurtulmaktadir.”® Sadece bir okuyus giizelligi yakalamak anlaminda degil,
Islam toplumlarinin hepsinde ayni his ve yaklasimi olusturmast acistndan
da Kur’an tiliveti hayati bir énemi haizdir.”” Tecvid kurallarinin, erken
donemlerden itibaren sifahen  Ogretilegeldigini  belirten  ¢agdas
oryantalistlerden Denny’e gbre, bu kurallarin tam olarak uygulanmast
ancak ehil bir hoca tarafindan 6gretilmesi ile miimkiin olabilecektir. Sahih
bir telaffuz ile dogru bir seslendirmeye sahip olmak ona gore Batili egitim
merkezlerindeki 6grencilere ders kitabi olarak tasarlanan Arapga ders
kitaplarinin giris bolimlerinde belirtilen Arapga seslendirme sekillerini
ogrenmekten daha kolay degildir. Bundan dolayr aslina uygun telaffuz
icin kisinin ya anadilinin Arapca olmasi veya en azindan ehil biri
tarafindan gerceklestirilmis ses kayitlarina sahip olmast icap eder.”

Cagdas oryantalistler, kiraat farkldliklari meselesinde oldugu gibi
tecvidin bir standarda kavusmasinda da ana etkenin 6zellikle Abbasi
doénemi idarecilerinin  bu  konuya verdikleri 6nem  oldugunu
belirtmektedirler. ~ Musliman  toplumlarin  idarecilerinin ~ konuya
yaklagimlari ile de baglantisini kuran kimi ¢agdas oryantalistler, Kur’an
tilavetinin farkli Misliman itlkelerdeki uygulama sekli ve etkisine dair
calismalar yapmiglardir. Bu arastirmalarini  Endonezya tzerinde
yogunlagtiran Denny, bu Islam ilkesinde, tecvide dair eser basimi ve
egitim programlarinin diger Mdusluman tlkelerden ¢ok daha fazla
oldugunu belirtir. Bunun sebeplerinin basinda niifus yogunlugu gelmekle
beraber 6zellikle Misirlt karilerden Arapga ve tecvit 6grenen Endonezyali
Mislimanlarin sadece ana schirlerde degil kugtk yerlesim yerlerinde
buna ilgi géstermis olmast da bir etkendir. Zaten Endonezya 6zelinde
Kuran tilavetinin toplumun hem egitilmesinde hem de toplumsal
iliskilerin dizenlenmesinde ¢ok biyiik bir etkiye sahip oldugu da

% Boyle bir yaklagim tarzinin benimsendigi bir ¢alisma icin bkz. Gade, “Recitation of
The Qur’an”, 373.

5 Semada ve dinyada vuku bulan her hadisenin Allah’in ilmi ve hikmetinin bir geregi
oldugu gibi, Allah’in kelimelerinden olusan Kur’an’in da hem okunmast hem de
manast ile Allah’in essiz hikmetlerini havi olduguna dair bkz. Erdogan Bas,
"Kur’an’t Anlama Dereceleri ve Takva", Tasavvuf9 (2002), 188.

% Bu degetlendirmeler i¢in bkz. Frederick Mathewson Denny, “Qur’an Recitation: A

Tradition of Oral Performance and Transmission”, Oral Tradition (Columbia:
Columbia: University of Missouri, 1989), 4 (1-2)/ 15-16.
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bilinmektedir. Denny, bu kiigiik yerlesim yerlerinden Surabaya’yr 6rnek
olarak vermekte ve burada eski bir Arap nifusun yasadigt ve Kur’an
tilaveti geleneginin ¢ok yaygin oldugunu belirtmeketedir. Kendilerine ¢ok
hirmet edilen Kur’an hocalarina sahip olan bu bolgede, tstadlar ve
talebeleri ile Kur’an tilavetinin yayginligt sayesinde dogu Cava ve Madura
halki din ve ibadet hayatint canlt tutmaktadirlar.”

Cagdas oryantalistlerden tecvid kurallarinin, Kur’an’in okunus
seklinin ayniligi ve muhafaza edilmis bir tutarliliga sahip olmasinda biytik
rol oynadigint séyleyenler vardir.”’ Yine Miisliman hassasiyetinde bizzat
sesin kendisine ilahi bir 6z yliklendigini ve dolayistyla Kur’an tilavetinin
salt okunan bir metin olmaktan ziyade kisi ve toplumun ilahi bir tiniya
katihmi anlami tasidiginy, tilavetin bizzat kendisinin anlama yonelik bir
etkisinin de oldugunu ve bunu saglayan tecvid ilmi ve kaidelerinin biyiik
6nem tasidigini - séyleyenler de vardir.”  Kur’an calismalarinda
kendisinden sonraki oryantalist yaklasimi hem bilgi ve belge acisindan
beslemis ve hem de yaklasim tarzi olarak en c¢ok etkilemis
arastirmacilardan Noldeke, ilk dénem ve sonrasinda yazilmis tecvid
eserlerine dair degerlendirmesinde o zamanlarin telaffuz bollugunun
oniine gecmek ve telaffuzda birligi saglamak icin kurallart belirleyen
eserler ortaya konmasmna ihtiya¢ hissedildigi ve bununla sahih
seslendirme imkaninin elde edildigini belirtir. Noldeke, her ne kadar
anlami “Kur’an’in tefekkuhu (anlasilmasi)” demeye gelse de Mekki’nin er-
Ri%ye’sinde ilk defa fikih ile liigati birlestirdigini de soyler.”” Ona gére

% Bu degetlendirmeler icin bkz. Denny, “Qur’an Recitation: A Tradition of Oral
Performance and Transmission”, 16.

0 Efim Rezvan, “Orthography”, Encyclopaedia of The Qur'an, ed. Jane Dammen
McAuliffe (Leiden-Boston: Brill, 2003), 3/606-607.

6t Boyle bir degerlendirmede bulunan Nelson’a gére Kur'an’in Islam hayatinin
merkezinde yer aldigt kabul edilmekle beraber, bu kaynagin metinsel
seslendirilisinin - yolu olan “tilivet”’in dinamiklerinin ne oldugu ¢ogunlukla
arastirmacilar tarafindan ihmal edilmistir. Muslimanlar, siradan bir mizik olay1 gibi
degerlendirilir endisesi ile bu tiir arastirmalardan uzak durmuglardir. Bkz. Kristina
Nelson, The Art of Reciting the Qur'an (Kahire/New York: The American University
in Cairo Press, 2001), 14-21.

02 Bu degerlendirmeleri i¢in bkz. Theodor Noldeke vd., The History of the Qur'an, ed. ve
cev. Wolfgang H. Behn (ILeiden-Boston: Brill, 2013), 568-570.
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selef ve halef alimleri bir tilavetin ancak tertil ve tedebbiir ile oldugunda
sahih olacagint sdylemislerdir.”’ ahn konusuna degindigi yerde Noldeke,
bu konunun Hakani’nin eserinden sonra zaruri bilgiler siralamasina
girdigini iddia eder. Hatta o, bu kavram ve igerigine dair bilginin zaruri
olarak kabul edilmesinin Hz. Omer’e atfedildigini bildirdigi “Kur’an’da
lahni 6grenin!”** ifadesine istinad ettigini séyler.®

Oryantalist distncenin lahn kavrami Uzerinden bir dusiince
gelistirmek yerine tecvid ve tecvidi doguran sartlart 6nceledikleri
gorilmektedir. Burada hem Arapganin olusumuna katkist ve hem de dilin
kemaline giden yolda bu eserlerin salt bir okuma kolaylig1 saglayict
yonunu ele almaktan ziyade, dilin tekevviin edici unsurlarindan biri olarak
temayiz ettigi gorilmektedir. Yani tecvid kaideleri, hem Kur’an’in asli
okunus halini ortaya koyarak telaffuzun muhafazasina ve hem de Arapca
ligat ve fonetik yapilanmasinin tesekkilinde olusturucu umdelerin
ortaya ¢tkmasina ¢ok buytik katkida bulunmustur.

SONUC

Kur’an tilavetini agigiyla gizlisiyle biitiin hatalardan uzak kilmak
Musliimanlarin tzerinde titizlikle durduklari bir konudur. Kut’an, tilaveti
ile ibadet edilen bir ilahi kitaptir. Bundan dolayt onun nasil okunmast
gerektigi Hz. Peygamber ve sahabe tarafindan &gretilmistir. Ik
donemlerde kiraat farkliliklarinda oldugu gibi tilavet incelikleri de sifahi
bir yolla aktarimustir. Yazili eserlerin ortaya c¢iktigr hicri 4-5. asirlardan
itibaren ise tecvid kaideleri nakledilen bilgiler 1siginda teorik olarak
belirlendi. 11k telif edilen eserlerden itibaren Kur’an okurken yapilan hata
anlaminda /zhn konusunun merkezde yer aldigi gorilmektedir. Bu
hatalarin neler oldugu ve tasnifi, bunlart isleyenlerin durumu ve bu
kurallara uyarak Kur'an okuyanlarin elde edecegi miikafata dair
degerlendirmelerde bulunuldu. Lahn meselesi, tecvid eserlerinin girisinde
kendisine yer verilen bir konudur. Kavramsal ve istilahi actklamalarla
konunun 6nemi ve yeri detayl bir sekilde belirlenmistir. Cok ciddi bir
literatiirin ortaya ¢ikmasina yol acan bu kavram, tecvid eserlerine isim
olarak verilecek kadar 6nemli bir konuma sahiptir. Klasik dénem tecvid

03 Noldeke vd., The History of the Qur'an, 533-534.
64 Tbn Ebi Seybe, e/-Musannef, “Kitabii Fezaili’l-Kur'an” 30424, 10/207.
05 Noldeke vd., The History of the Qur’an, 568-569.
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ulemasinin  konuyu sadece teknik yonid ile degil, ser’i olarak da
inceledikleri gorilmektedir. Bu minvalde lahn konusuna verilen deger,
kulun Allah’a olan ubudiyetinin derecesi ile bir tutulmustur.

Yazdigr tecvid eserini kendisinden 6nceki eserlerden belirgin bir
sekilde farkl bir tslupla kaleme almis olan Derkezli de /zbn konusuna
biiyiik bir yer ayirmustir. Onceki mielliflerin aksine Dekezli, konuyu
“hatime baglig altinda kitabin son bolimunde incelemektedir. Bu durum,
onun meseleye verdigi degerin bir ifadesi olarak okunmalidir. Eserini
olustururken kendinden 6nceki birikimden c¢ok ciddi oranda yaralanan
Derkezli, metot olarak mukaddem tecvid eserlerinden farklilasmistir.
Onun bu konuda niyet, samimiyet ve gayreti 6ne ¢tkardigr gorillmektedir.
Ozellikle bu noktada egitimi ¢ok biiyiik bir adim olarak gérmesi ve hatta
Allah katinda hata yaparak sevap kazandiracak bir uygulama haline
getirmesi DerkezIli’nin lahn konusuna verdigi 6nem ve degerin bir baska
onemli gostergesidir. Bununla beraber bu noktadaki thmali de salt bir
teknik konudaki ihmal olarak degil Allah’a kullugun bir zaafiyeti olarak
ortaya koyma ¢abasi da yine bu gecis dénemi tecvid aliminin eserine has
olan yonlerdendir. Ayrica formel bir egitimi sart gérmemesi ve isin ne
sekilde  olursa  olsun  ehli  olanlarin  egitici  pozisyonunda
bulunabileceklerini belirtmesi bugtin bile tzerinde ciddi olarak durulmasi
gereken noktalardandir. Bu konunun Derkezli’de, sadece tecvidin bir
bolimu olarak degil; itikadi bir goérinti igerisinde sunuldugu
gortilmektedir. Derkezli’nin ¢ok ciddi bir fikti alt yapr ile konuyu tahlil
ettigi gorulmektedir. Giintimiizde tecvid ilminin bir konusu ile itikadi
konum arasinda irtibat kurmak anlasilmast zor bir meseledir. Dolayistyla
Mislimanlarin /zhn meselesini itikadi ve hayati bir konu yapmakta
tereddiit etmeyen bu yaklasim tarzinin Kur’an’a verdigi degere dair bir
teyakkuz halinde olunmasi gerektigi sonucu ¢ikarilabilir.

Bu calismada ayrica, Kur’an, kiraat ve tilavet Gzerine calismalar
yapan oryantalistlerin Kur’an tilaveti ve onun Islam toplumlarindaki
etkisine dair ortaya attiklart gorusleri tahlil edilmistir. Biitiin oryantalistler
degil, temsil glct yuksek metinler dikkate alinarak ozellikle cagdas
dénem arastirmacilarinin yaklagimlari verilmistir. Gerektiginde cagdas
doénem o6ncesi yazilmis oryantalist metinlere de mduracaat edilmistir.
Incelenen bu oryantalist metinlerde reddedilmesi gereken noktalar
oldugu gibi kabul edilebilir hususlar da vardir. Reddedilmesi gereken
noktalarin basinda, bu ¢agdas oryantalist metinlerin meseleyi siyasi bir
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baglama cabast gelmektedir. Islam toplumlarindaki Kutr’an hassasiyeti,
Kuran tilaveti noktasindan ele alinip kullanidmaktadir. Buna gore
Muslimanlarin idarecileri konumunda bulunanlar, bu hassasiyeti 6n
plana aldiklarini gosteren cesitli faaliyetler gelistirmislerdir. Camilerde,
egitim kurumlarinda Kur’an tilavetini gelistirecek program ve mifredatin
asil amact bu yaklasima gore, Muslimanlart memnun etmek suretiyle
onlarin idare ile iliskilerinde olumlu bir tavir gelistirmektir. Incelenen
metinlere yanstyan bu yaklasimda, genel bir tavir olarak Islimi ve Kur'ani
konularin incelenmesinde siyasi bir arka plan aranmaktadir. Bu yaklasima
destek olmak tzere kullanilan bir diger argiiman ise; Kur'an’in cemi,
istinsaht ve kiraat farkliliklart konularinda oldugu gibi Kur’an tilavetinin
de tecvid kurallar ile standart hale getirilmesinin siyasi birligi saglamaya
yonelik bir iktidar faaliyeti olarak gérmektir. Ozellikle Abbasi déneminde
ortaya ¢tkan bu standartlastirma faaliyetleri, oryantalist yaklasima gore,
kendilerine  bagliliklarini  saglayarak ~ Mduslimanlarin  yoneticilerinin
toplumlari kontrol altinda tutabilme hedefine hizmet etmistir. Biitin bu
yaklasimlarda konuya dair asil metinlere gidilmeden, Islam tarihi ve
kiltirel gecmisi yok sayilarak sathi bir degerlendirmeye ulasildig
gortilmektedir. Bunun yaninda bu metinlerdeki bir diger tenkit edilmesi
gereken nokta Kur’an’in orijinal olmadigidir. Buna gore, kelimelerinden
icerdigi ahkamin buyiik bir bélumune kadar Kur’an, 6nceki dinlerden ve
kutsal kitaplarindan alintilarla yazilmistir.

Bu metinlerde énemli Islam tlkeleri tizerinde hususi calismalar
yapilmak suretiyle bu iilkelerdeki Islami gelisimde Kur’an tilavetinin
oynadigi roli anlamaya yardimci olmasi, olumlu ve hatta gerekli kabul
edilmesi gereken noktalardandir. Misliman topluluklarda Kur’an tilaveti
faaliyet ve programlarinin Mdusliman fert ve toplumun insa edici
unsurlarindan oldugunun 6rnekleri ile vurgulanmasi da incelenen ¢agdas
oryantalist metinlerin olumlu bir sekilde kabul edilmesi gereken
noktalarindandir. Boylelikle ¢agdas oryantalist metinlerde Kur’an
tilavetinin  sadece sanatsal ve belli sekilsel o6zelliklerin  yerine
getirilmesinden ibaret bir konu olmayip hayati bir vecheye sahip oldugu
vurgulamis olmaktadir. Bu hedefe ulastiran unsurlardan biri olarak tilaveti
hatadan korumak maksadina yonelik /zhn konusu da tecvidin ¢ok 6nemli
bir meselesi olarak oryantalist metinlere gére bilinmesi zartri olan bilgiler
arasindadir.



170 Ishak KIZIT.LASL.LAN

KAYNAKCA

Ali el-Kari, Ebt’l-Hasen Nuruddin All b. Sultan Muhammed. e/~-Minehii’-
Jikriyye fi serhi’l-Mukaddimeti'I-Cezeriyye. thk. Usime Atdya. Dimesk:
Daru’l-Gavsani 1°d-Dirasati’l-Kur’aniyye, 1433/2012.

Aslan, Omer. “Kur’an Tilavetinde Tecvidin Gerekliligi ve Lahn (Okuyus
Hatalart)”. Cumburiyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1
(Haziran 2003), 357-372.

Bas, Erdogan. "Kur’an’t Anlama Dereceleri ve Takva". Tasavvuf9 (2002),
187-207.

Bell, Richard. The Origin of Islam in its Christian Environment. London:
Edinburgh University, 1926.

Cetin, Abdurrahman. “Lahn”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Lslam Ansiklopedisi.
27/55-56. Ankara: TDV Yayinlart, 2003.

Cetin, Abdurrahman. “Tecvid”. Tiirkiye Diyanet VVakfi Islim Ansiklopedisi.
40/253-254. Istanbul: TDV Yayinlari, 2011,

Dani, Ebt ‘Amr Osman b. S2id. erTahdid fi'l-Itkini ve't-Tecvid. thk.
Ganim Kaddari el-Hamed. Amman: Daru ‘Ammar, 1421/2000.

Denny, Frederick Mathewson. “Qur’an Recitation: A Tradition of Oral
Performance and Transmission”. Oral Tradition 4 (1-2)/15-16.
Columbia: University of Missouri, 1989.

Derkezli, Ebt Abdillah Hasan b. Ismail b. Abdillah. Hiildsatii’l-‘ncile fi
beyani muradi’r-risale fi ‘ilmi’t-tecvid. thk. Doktor Halef Hiiseyin Salih
el-Cebburi. Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1426/2015.

Ehvazi, Eba Ali el-Hasan b. Ali. e-Veciz fi'l-kird ati’s-semantyye. thk.
Direyd Hasan Ahmed ve Bessar ‘Avad Ma’raf. Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 2002.

Gade, M. Anna. “Recitation of The Qur'an”. Encyclopaedia of The Qur'an.
ed. Jane Dammen McAuliffe. 4/367-385. Leiden—Boston: Brill,
2004.

Hamed, Ganim Kaddari. Thwii’tTecvid: Dirdse Savtiyye Miiyessera. ‘Amman:
Daru ‘Ammar, 1426,/2005.

Hamed, Ganim Kaddari. e/-Miiyesser fi imi’t-Teewid. Cidde: Merkeziv’d-
Dirasati ve’l-MaTamati’l-Kut’aniyye, 1430,/2009.

Ibn Ebd Seybe, Eba Bekr Abdullah b. Muhammed. e/-Musannef fi'l-ehidis
ve'l-asar. thk. Muhammed b. Abdullah el-Cum‘ — Muhammed b.
Ibrahim el-TLahidan. Riyad: Mektebetii’r-Resid, 1425/2004.



Hiilisatii’l- ‘ucile 171

Ibniwl-Cezeri, Ebirl-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed.
Manzdimetii’l-Mukaddime fima yecibu ‘ald kari’i’l-Kur'ani en ya'lemeb.
thk. Eymen Rusdi Stveyd. Cidde: Dart Nuri’l-Mektebat,
1427/2006.

Ibniy’l-Cezeri, Ebil-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed. en-
Negr fi'l-kirdati’l-‘agr. thk. Ali Muhammed ed-Dabba‘. Kabhire,
1976.

Ibni’l-Cezeri, Ebi’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed. e~
Tembid fi ilmi’t-tecvid. thk. Ganim Kaddari el-Hamed. Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001.

Ibniw’l-Cezeri, Ebirl-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed.
Gayetii'n-nihdye fi tabakati’l-kurd’ 2. ed. G. Bergstraesser. Beyrut:
Daru’l-Kitibi’l-ilmiyye, 2000.

Ibniw’l-Cezeri, Ebirl-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed.
Manziimetii’l-Mukaddime fima yecibu ‘ald karii’l-Kur'ani en ya'lemeb.
thk. Eymen Rusdi Siveyd. Cidde: Daru Nuru’l-Mektebat,
1427/2006.

Ibniw’l-Cezeri, Ebirl-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed.
Tayyibetii’'n-Negr - fi'l-krd’ati’l-‘asr. thk. Muhammed Temim ez-
Z1i‘bi. Medine: Mektebetti Daru’l-Huda, 1414/1994.

Ibn Hakan, Eba Miizahim Musa b. Ubeydullah. e/-Manziimetii’l-Hakaniyye.
Mektebettt Evladi’s-Seyh li’t-Ttras.

Ibn Kudiame, Ebd Muhammed Muvaffakuddin Abdullzh b. Ahmed b.
Muhammed. L ‘atii’l-i'tikdd. thk. EbG Muhammed Esref b.
Abde’l-Maksud. Riyad: Mektebett Advau’s-Selef, 1415/1995.

Ibn Miicahid, EbG Bekr Ahmed b. Musa b. el-Abbas. Kitabii’s-seb'a fi'-
kerd’at. thk. Doktor Sevki Dayf. Kahire: Daru’l-Me‘arif bi-Mist,
1972.

Kurtubi, Abdiilvehhab b. Muhammed. e/-Midib fi't-tecvid. thk. Ganim
Kaddari el-Hamed. Amman: Daru ‘Ammar, 1421/2009.

Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, EbG Muhammed. er-Ri‘Gye li-tecvidi’l-kird’e ve
tabkiki lafzi’t-tildve. thk. Ahmet Hasan Ferhat. Amman: Daru
‘Ammar, 1417/1996.

Mursafi, Abdw’l-Fettah es-Seyyid ‘Acemi. Hidayetii’l-kdari ili tecvidi Keldami'l-
Bari. Medine-i Miinevvere: Mektebe Tayyibe, 2009.

Nelson, Kristina. The Art of Reciting the Qur'an. Kahire/New York: The
American University in Cairo Press, 2001.



172 Ishak KIZIT.LASL.LAN

Nevevi, EbG Zekeriya Yahya b. Seref. e~ Tibyan fi ddabi hameleti’ I-Kur in.
thk. Muhammed el-Haccar. Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1417/1996.

Noldeke, Theodor vd. The History of the Qur'an. ed. ve ¢ev. Wolfgang H.
Behn. Leiden-Boston: Brill, 2013.

Rezvan, Efim. “Orthography”. Encyclopaedia of The Qur'an. ed. Jane
Dammen McAuliffe. 3/604-608. Leiden-Boston: Brill, 2003.

Sacaklizade, Muhammed b. Ebi Bekr el-Mer‘asi. Crithdii’l-mufkil. thk. Salim
Kaddari Hamed. Amman: Daru ‘Ammar, 1429/2008.

Sa‘idi, Eb&’l-Hasan Ali b. Ca‘fer b. Muhammed. e#-Tenbih ‘ale’l-lahni’l-celiyyi
ve'l-labni’l-hafiyy.  thk. Ganim Kaddari el-Hamed. Amman: Daru
‘Ammar, 1421/2000.

Tetik, Ibrahim. Tecwid Iimi: Taribsel Evveliyat,, Dogusn ve Gelisim Siireci.
Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi, 2016.

Tuncel, Emrullah. “Ilk Dénem Tecvid Eserlerinin Tesekkiiliinde Lahn
Olgusunun Btkisi”. Marmmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 59
(Aralik 2020), 105-129.

Turgut, Ali. “Ebi’l-Fazl er-Raz” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
10/315. Istanbul: TDV Yayinlari, 1994.

Uludas, Ibrahim. “EbG Hayyanin el-Bahru’l-Muhit Adli Tefsirinde
Miitevatir Kiraatlarin Nahiv Yona”. Diyanet Iimi Dergi 54/1 (Mart
2018), 11-46.

Zebidi, Hasan b. Keridim. Nakdii drii Ebi’l-Fazl er-Razi en-Nahviyye ve’s-
Sarfiye fi el-Babrii’l-Mubit li-Ebi Hayyan ve'd-Diirrii’l-Meszin 1i’s-Semin
el-Halebi ve Rihii’-Me'ini li'1-Alisi. el-Memleketiv’l-Arabiyye es-
Sitidiyye: Camiati Ummil-Kura, Kiilliyyetii’l-ligati’l-Arabiyye,
Doktora Tezi.



DOKUZ EYLUL UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIN ESASLARI

. Dokuz Eyliil Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sosyal Bilimler alaninda
hakemli bir dergi olup, yilda iki say1 halinde yayinlanir.

. Dergide telif ve tercime makale, kitap, makale, tez, bilimsel toplantt
tanitimi/degetlendirilmesi, edisyon kritik, sadelestirme vb. calismalar
yaymnlanir. Bu ¢alismalar, akademik standartlara uygun ve orijinal olmalidir.
Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayimlanmamis ya da
yayimlanmak iizere gonderilmemis olmalidir. Daha 6nce bilimsel
toplantilarda sunulmus bilditi ve tebligler, makale olacak sekilde gelistirildikten
sonra yayinlanabilir.

. Yazarlar, ad ve soyadlariyla birlikte akademik wunvanlarini, gorev
yaptiklart kurumlari ve e-posta adreslerini belirtmeliditler.

. Telif veya tercime makalelerin hacmi azami makale standartlarinda
(dergi formatimiza gbre 35 sayfayl gecmeyecek sekilde) olmalidir. Resim,
sekil, harita vb. ekler bu kapsama dahildir. Bir yazarin ayni sayida en
fazla iki makalesi yayinlanabilir.

. Telif veya tercime makalelerin 100 kelimeden az, 150 kelimeden ¢ok
olmayacak sekilde bir 6zeti ve bu 6zetin yabanci dile (Ing. Fr. Alm.
Arp.) cevirisi, yabanci dilde kaleme alinan makalenin ise, o dildeki 6zeti
ve Ozetin Tirkge cevirisi verilir. Makale basliginin ise Ingilizcesi
verilmelidir. Dergiye Tirkce, Ingilizce, Arapca, Farsca, Almanca ve
Fransizca makaleler kabul edilir.

. Dergiye gonderilen makalelerin 6n incelemesi Yayin Kurulu tarafindan
yapildiktan sonra uygun gortlenler hakemlere gonderilir.

. Makaleler —terctimeler orijinal metniyle olmak Uzere- U¢ hakeme
gonderilir. Hakem raporlarinda "duzeltmelerden sonra yayimlanabilir"
gbrisi belirtilmigse yazi, gerekli dizeltmelerin yapilmast i¢in yazarina
iade edilir. Diizeltmeler yapildiktan sonra hakem uyarilarinin dikkate
alinip alinmadig editér tarafindan kontrol edilerek son karar verilir.
Yazar, hakem kararlarina katilmiyor ise, sebebini agtklamalidir.



174 Yayin Esaslari

8. Makaleler, DergiPark otomasyonu vasitastyla Yayin Kurulu’nun ilgisine
sunulur.

9. Yazimi ve tashihi bitip yayimlanma asamasina gelen makalenin son hali
dizgiye alinarak yayima hazir hale getirilir

10.Yayimlanan yazilarin bitin yayin haklari Dokuz Eylil Universitesi
Ilahiyat Fakultesi Dergisine aittir.

11.Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Yayin Kurulu’na aittir.

12.Makalelerde uyulmas: gereken yazim kurallari, derginin internet
sayfasindan (http://dergipark.gov.tr/deuifd) bakilarak uygulanmalidir.
S6z konusu kurallara uygun olmayan yazilar dikkate alinmayacakur.




