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DIYANET iLMi DERGI YAYIN ILKELERI VE YAZIM KURALLARI

A) YAYIN iLKELERI

10.

11.

12.

Diyanet ilmi Dergi; dini, sosyal alanlarda yapilan arastirma ve derleme makalelere yer ve-
ren, Diyanet Isleri Bagkanligi’na ait bilimsel ve hakemli bir dergidir. Dergimiz; Ocak-Subat-
Mart, Nisan-Mayis-Haziran, Temmuz-Agustos-Eyliil ve Ekim-Kasim-Aralik déonemlerinde
yilda dort say1 olarak yaymmlanir.

Diyanet ilmi Dergi; Diyanet Isleri Bagkanligi’nin, “Toplumu din konusunda aydinlatma”
amacina mutabik, dini ilimlere katki saglayici vasifta, 6zgiin, ilmi standartlara uygun ve daha
once herhangi bir yerde yayimlanmamis ilmi ¢alismalara yer verir. Belirtilen bu hususlar
disindaki aragtirmalarin yayimlanmasina ise Yayin Kurulu karar verir.

Diyanet [lmi Dergi’de yayimlanacak makaleler, Dinf Yayinlar Genel Miidiirliigiiniin yayin
ilkelerine uygunlugu bakimindan Inceleme Komisyonu tarafindan 6n incelemeye almir. On
incelemede Inceleme Komisyonu’nun salt gogunlugu tarafindan “yayimlanabilir” karar ve-
rilen makalelere ¢ift tarafli kor hakem sistemi uygulanir.

Makaleler en az iki hakem tarafindan bilimsel yontemlerle incelenir. Makalenin yayimlana-
bilmesi igin iki hakemden de “yayimlanabilir” gériisii alinmasi gerekmektedir. {ki hakemden
de “yayimlanamaz” miitalaas1 alan makaleler yayimlanmaz. Bilimsel hakem raporuna dayali
degerlendirme sonucunda her iki hakemden de “yayimlanabilir” goriisii alan makalelerin
yayimlanmasina ve/veya hakemlerden birisi tarafindan olumsuz goriis belirtilen makalenin
3. bir hakeme gonderilip gonderilmemesine Yayin Kurulu karar verir.

Makalelerin bilimsel incelemesinin olumlu olmasi durumunda yaym onceligi ve planlama-
sina Yaym Kurulu karar verir.

Bilimsel arastirma ve yayin etigine aykir1 eylemler, intihal, sahtecilik, ¢arpitma, tekrar ya-
yim, dilimleme, haksiz yazarlik gibi fiiller su¢ unsuru sayilmaktadir. Bu tiir durumlarda yazi-
larn bilimsel ve yasal sorumlulugu yazarlarina aittir. Dergimiz herhangi bir mesuliyet kabul
etmemektedir

Derginin yayn dili Tiirk¢edir. Yabanct dillerdeki ¢aligmalarin yayimlanmasi ise Yaym Kuru-
lu karariyla miimkiin olur. Yabanci dildeki makalelere 150 kelimelik Tiirkge 6z ve bununla
uyumlu Abstract; 750 kelimelik Tiirk¢e genis 6zet ve Summary eklenmelidir.

Dergide makalesi yayimlanan yazarlara “Kamu Kurum ve Kuruluslarinca Odenen Telif ve
Islenme Hakkindaki Yénetmelik”e gére telif ticreti 6denir ve dergi ile birlikte 20 (yirmi) adet
ayr1 basim gonderilir. Dergiye gonderilen yazilar yayimlansin-yayimlanmasin yazara veya
bir bagkasina verilmez.

Dergiye gonderilen yazilarin daha dnce baska bir yayimn organinda yayimlanmamis olmasi
veya yayimi icin degerlendirme asamasinda bulunmamasi gerekir.

Dergimize makale gonderen yazarlar, doktora 6grencisi ve istii akademik tinvana sahip ol-
malidirlar. Makalede ismi yazilacak olan diger yazarlarin arastirmaya katki sagladigindan
emin olunmalidir. Akademik katkis1 olmayan kisilerin ilave yazar olarak gosterilmesi veya
katki siras1 gozetilmeksizin, unvan, yas ve cinsiyet gibi bilimdis1 dlgiitlerle yazar siralamasi
yapilmasi bilim etigine aykiridir.

Dergimizde yayimlanmak tizere gonderilen makalelerin intihal raporlarmim PDF formatinda
DergiPark sistemiyle dergimize iletilmesi gerekmektedir. iThenticate ve Turnitin ile yapilan
benzerlik taramalarinda “Exclude Small Sources(optional)/ Word count” tercihi “9 kelime”
ve “alint1 ve kaynakea ¢ikart” seklinde ayarlanmalidir. Intihal raporlarinda kabul edilebilir
benzerlik oran1 %15tir.

Makalelerin yayinlanmamis teblig metni ile yiiksek lisans veya doktora tezinden tiretilmeleri
durumunda ¢alismanin ilk sayfasinda bu husus belirtilmelidir.



Gonderilecek makalelerde yaz: tiirlerine (derleme/arastirma/yorum) vb. ilk sayfada yer ve-
rilmelidir.

Makaleler, http://dergipark.gov.tr/did Dergipark makale takip sistemine gonderilir. Makale
yazarmin ad1, unvani, kurum bilgisi yaninda telefon numarasi, mail adresi ve ORCID numa-
rasina da ilk sayfada yer verilmelidir.

Bilimsel bir ¢alisma kapsaminda yapilan anket ve tutum arastirmalarinda katilimeilarin agik
rizasi ya da arastirma bir kurumda yapilacaksa ayrica kurumun izni alinmali ve bu izinler ilk
sayfada yer verilmelidir.

Makale gonderiminde DergiPark sayfamizda bulunan TUBITAK Telif Hakki Formu doldu-
rulup, 1slak imzal bir sekilde sisteme yiiklenmelidir.

Yazarlar Yiksekogretim Kurulu’nca belirtilen Bilimsel Aragtirma ve Yayin Etigi Yonerge-
si’ni dikkate almalidir.

Diyanet {lmi Dergi’de makale yazarlarinin yilda sadece bir makelesi yayimlabilir.

B. YAZIM ILKELERI

Dergimize gonderilen makaleler, Microsoft Office Word programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen makaleler biitiin ekleriyle birlikte dergi
formatinda olmali ve toplamda 30 sayfay1 asmamalidir.

Makalelere 150 kelime Tiirkge 6zet, 6zet ile uyumlu Abstract, 750 kelimelik Summary, Ingi-
lizce baslik, en az bes en fazla sekiz kelime olmak {izere Tiirkge-Ingilizce anahtar kelimeler
ve yararlanilan eserleri gosteren “Kaynakca” eklenmelidir.

Sayfa diizeni A4 boyutunda olmali, kenar bosluklari ise her dort kenardan 2,5 cm olacak
sekilde ayarlanmalidir.

Yayimlanmasi talep edilen makalelerde ana metin Times New Roman yazi tipinde, 12 punto
olacak sekilde ve 1,15 satir araligiyla yazilmalidir. Ana metinde kullanilacak basliklar ise
ayni yazi tipi ile 12 punto biiyiiligiinde kalin (bold) olmalidir.

Yayimlanmast talep edilen makalelerde Arapga metin kullanilacaksa bu metin de Traditional
Arabic yaz1 tipinde 12 punto olarak yazilmalidir.

Kitap adi ve kavramlarin yaziminda Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi’nin kul-
lanimina uyulmahdr. ingilizce metninde yer alan 6zel isimler, kitap adlari ve kavramlarim
yaziminda ise Encyclopaedia of Islam’in 3. edisyonu dikkate alinmali ve Ceviri Yazi/Trans-
kripsiyon Alfabesi kullanilmalidir.

Tablo ve sekiller, telif hakki igeriyorsa, telif hakki sahibinden basili ve elektronik kullanim
i¢in yazili izin alinmasi ve tablo veya sekil altinda “Kaynak” ibaresi ile kaynagin belirtilmesi
gereklidir.

Calismada kullanilabilecek sekil ya da tablo sayisi en fazla 10 adet ile sinirlandirilmalidir.

Dipnotlar, Times New Roman yazi tipinde 9 punto ve 1,0 satir araligryla eklenmelidir.

Yazim kurallar1, dipnotlar ve kaynakca igin “ISNAD Atif Sistemi 2. Edisyon (The Isnad
Citation Style 2’nd Edition)” esas alinmalidir.
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i@ EDITORDEN / From the Editor

Hz. Peygamber’in insanliga ilettigi Din-i Miibini IslAm’mn asli metni
olarak Kur’an-1 Kerim ve bu asli metnin hayata yansimis hali, bir baska
deyisle uslil olarak Siinnet-1 Seniyye’nin bir biitiin halinde muhataplarin-
ca dikkate alinmas1 ve hayata tasinmasi olduk¢a 6nemlidir. Zira Kur’an-1
Kerim’de, bir taraftan vahyin otoritesi tesis edilirken; bir diger taraftan da
elgi olarak gonderilen Hz. Muhammed’in (s.a.s.) ‘i¢lerinden biri’, ‘kendi-
lerine ayetleri okuyan’, ‘kitap ve hikmeti 6greten’ vb. vasiflarina dikkat
¢ekilerek 6zel durumuna isaret edilmekte, muhataplari karsisinda Hz. Pey-
gamber’in sahsinin degeri ortaya konulmakta; akabinde onun hayat lislibu,
ifadeleri, uygulamalari, hiikiimleri, onaylari, kabulleri 6zel kilinmaktadir.
Restlullah’in (s.a.s.) konumunun 6zel olusunu bizzat inga eden Kur’an-1
Kerim’dir. Ciinkii Hz. Peygamber’in sahsi varligmin 6tesinde, ifade, tu-
tum ve onaylartyla somutlasan sembolik varlig1, vahyin hayata tasinmasini
saglayan ortamin olugmasinda ¢ok dnemli bir rol iistlenmektedir. Tam da
bu nedenle Hz. Peygamber’in ifade ve tutumlari bir metin formunda (ha-
dis/stinnet) nakledilerek Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasi ve hayata taginma-
s1 i¢in referans metin degeri ile Islam Ilim Tarihi’nde karsilik bulmustur.
Ser’1 deliller hiyerarsisinde Kur’an-1 Kerim’in hemen akabinde Siinnet-i
Seniyye’nin yer aligi tam da bu referans metin degeri ile dogrudan ilintili-
dir. Ciinkii bu referans metin olus durumu; Siinnet’in, Kur’an’dan bagim-
s1z olmadig1 gergegi ile dogrudan iligkili oldugu kadar Siinnet’in sadece
Kur’an’dan ibaret olmadig1 gercegini de beraberinde tasimaktadir. Hadis/
Stinnet ile Kur’an metni arasindaki bu biitlinliik ve tamamlayicilik iliskisi,
aslinda Kur’an-Kerim ile birey/toplum arasinda dinamik bir iliskinin olus-
masi i¢in ortak bir zemin tesis etmeyi hedeflemektedir. Bu iliskinin ayristi-
rilmasinin, Kur’an ve Siinnet arasindaki bagin en hafif ifadeyle gérmezden
gelinmesinin ise Miisliman dimaglarin susuz kalmasina, hayat pinarlari-
nin kurumasina sebebiyet verecegi asikardir. Bu minvalde “Kur’an-Siinnet
Biitiinliigii niin Diyanet {lmi Dergi’nin 6zel sayisina konu edinilmis olma-
s1 bityiik 6nem arz etmektedir.

Bugiine kadar Kur’an-Siinnet biitiinliigline isaret eden bircok 6zgiin
caligma kaleme alinmis olsa da gesitli agilardan yazilmis olan makalele-
rin Diyanet Ilmi Dergi’nin konulu sayisinda bir arada sunulmasi ile me-
seleye dair biitiinciil bir bakis agis1 sunmak hedeflenmektedir. Bu sayida
Kur’an-Siinnet biitiinliigii baglaminda dokuz makale yer almaktadir. En-
biya Yildirm’m Euaall jasll & “linsS of 6l Al gaall sl sale) adl
makalesinde “Kur’an bize yeter” sdylemini savunanlara karsi bu séylemin
tutarsizliklar1 ve imkansizlig1 lizerine somut 6rnekler ile cevap verilmek-
tedir. Burhanettin Tatar’m “Kur’an ve Siinnet Biitiinliigii” Uzerine Felsefi
Bir Analiz” baslikli makalesinde ise “biitliinlik” (uyum-birliktelik) kavra-
minin analizi lizerinden Kur’an-Siinnet birlikteliginin incelenmesi konu-



ya dair farkli bir bakis agis1 sunmaktadir. Giiven Agirkaya’nin “Kur’an ve
Stinnet Birbirinin Neyi Olur?”” makalesinde Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’in
birbirinden ayrilmaz bir biitiin oldugu ilgili ayet ve 6rneklerden hareketle
ortaya konulmaktadir. Stinnet ve hikmet kavramlari arasindaki bag {izerin-
den Kur’an-Siinnet biitiinliigli Recep Demir’in “Kur’4n’daki Hikmet Kav-
rami Cerc¢evesinde Kur’an-Sitinnet Biitiinliigii” adli makalesinde hikmet
kavraminin mahiyeti nedir, siinnet vahiy midir sorulari ile baska bir agidan
degerlendirilmektedir. Zisan Tiircan “Hadiscilerin Kur’an-Siinnet [liskisi-
ne Dair Diisiincelerinin Hadis Musannefatina Yansimasi -Sahihu 'I-Buhdrt
Ornegi-” adli makalesinde ise erken ddénemde Kur’an-Siinnet iliskisine
dair Buhari’nin e/-Cdmi 'u s-sahih adli eserinde bab bashklarmda diger mu-
haddislere nazaran daha ¢ok ayete yer vermesi ile Buhari’nin zihnindeki
Kur’an-Siinnet biitiinliigii tizerinde durmaktadir. Mehmet Cengiz ise “Kur’an
ve Siinnet Biitiinliigii Ustiine Kurulu Bir Metodolojiye Sahip Buhari’de (6.
256/870) Kur’an’in ve Siinnet’in Kaynaklik Otoritesi” adli makalesinde
el-Cdmi’u s-Sahih adli eserini Kur’an ve Siinnet biitiinligiinii géz oéniinde
bulundurarak olusturan ve “Buhari’nin fikhi bab bagliklarindadir.” diistu-
rundan da hareketle Buhari’nin konuya dair diisiince diinyasin1 mahiyeti-
ni tartismaktadir. Bir diger makale Omer Faruk Atan’m “Kur’an-Siinnet
Biitiinliigiinde Meshur Haberin Islevi” adli calismasidir. Bu calismada
miitevatir ve ahad hadisin yani sira Hanefilerin ifade ettigi bir hadis tiirii
olan meshur haberden hareketle ayetlerin tahsis, takyid ve neshi {izerin-
de durularak Kur’an-Siinnet biitiinliigii incelenmektedir. Salih Kesgin’in
“How Understanding/Misunderstanding Hadiths Affects The Meaning Of
The Quranic Verses” adli makalesinde ise Kur’an-Siinnet biitiinliigiiniin
anlamaya etkisi bir 6rnek lizerinden tartisilmakta; Nisa Siresi 1. dyetten
hareketle hadislerin dogru anlasilmasinin Kur’an’in dogru anlagilmasinda
onemli bir unsur oldugu vurgulanmaktadir. Ayse Mine Akar’in “Kur’an ve
Siinnete Bagliligi Acisindan Tasavvuf” bagligini tagiyan c¢aligmasi ile de
Hakikat-1 Muhammediyye ve insan-1 kdmil kavramlar1 tizerinden tasavvuf
ilminin Kur’an ve Siinnet ile olan bag1 incelenmektedir.

Kur’an-Siinnet biitiinliigiine dair tefsir, hadis, fikih, felsefe ve tasavvuf
gibi farkli disiplinleri merkeze alarak yapilan ¢alismalarin kaleme alindigi
bu sayida s6z konusu makalelerin konuya farkli bakis agilar1 sunarak alana
saglayacaklar1 katki siiphesiz 6nemli olmakla birlikte konunun sadece bu
makalelerle sinirli olarak diigiiniilmesi elbette miimkiin degildir. Bu bag-
lamda Kur’an-Siinnet biitiinliigiine isaret eden literatiire miitevazi bir kat-
ki saglayacagini iimid ettigimiz ¢alismamizdan miistefid olunmasini yiice
Mevla’dan niyaz ediyoruz.

Gayret bizden Tevfik Allah’tandir.

Dog. Dr. Salih KESGIN
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Hz. Peygamber’in akvali, ahvali ve ef’ali immeti birlestiren bir
agacin kokleri misali gibidir. Isldm’da bu birlikteligi saglayan ikinci
ana kaynak konumundaki siinnetin etkisinin farkinda olanlar ise bu
birligi bozmak igin ¢esitli soylemler tiretmislerdir. Bu sdylemlerden
biri “Kur’an bize yeter” sdylemidir. Makalede bu sdylemin tarihi
gecmisi, bugiin kimlerin bu séylemi savundugu ve iddialari iizerinde
durulacaktir. Masum duran bu séylemin ardinda siinnete ihtiyag
olmadig1 diistincesi bulunmaktadir. Bu sdylemi savunanlarin bir
kismi aslinda bazi sahih hadislerin de olabilecegine inanmaktadirlar.
Tam da bu nedenle bizim onlar i¢in mutlak bir yargida bulunmamiz
niyetlerini bilemedigimizden miimkiin degildir. Bununla birlikte bu
sOylemi savunanlarin olumsuz gérdiikleri her tiirli delili, izerinde
fikhetmeksizin kullandiklar1 goriilmektedir. Netice itibari ile immetin
ifrat ve tefrit arasinda kaldig1 ve boliindiigii miisahede edilmekte,
itidalin ve kokleri saglam bir aga¢ gibi bir arada olmanin 6nemi ortaya
¢ikmaktadir. Bu makalenin amaci onlarin 6n yargilarini tasvir etmek,
bir agaci koklerinden ayirmanin yikici etkilerini ortaya koymak ve
Kur’an-Siinnet biitiinligiinii vurgulamaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Siinnet, Hadis, Anlam, Yorum.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

The words, actions and
approvals of the Prophet
Muhammed (pbuh) are

like the roots of a tree that
holds the ummah together.
Those who are aware of the
effect of the sunnah, which
is the second main source
that provides this unity

in Islam, have produced
various discourses to

disrupt this unity. One of
these discourses is “The
Qur’an is enough for us”.

In this article, the historical
background of this discourse,
who defends this discourse
today and its claims will be
emphasized. Behind this
seemingly innocent discourse
is the thought that there is no
need for hadith and sunnah.
Some of those who defend
this discourse actually
believe that there may be
some authentic hadiths. For
this very reason, it is not
possible for us to make an
absolute judgment about
them, since we do not know
their intentions. However, it
is seen that those who defend
this discourse use all kinds
of evidence that they deem
negative, without judging it.
The purpose of this article is
to describe their prejudices,
to reveal the destructive
effects of uprooting a tree,
and to emphasize the unity of
the Qur’an and Sunnah.

Keywords: Qur’an,
Sunnah, Hadith, Meaning,
Interpretation.
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RE-THINKING THE DISCOURSE "THE QUR'AN 1S ENOUGH
FOR US"IN THE MODERN ERA

SUMMARY

Allah (SWT) sent prophets to convey (tabligh) and explain (tabyin)
religion to the people. The last prophet He sent, an-Nabi (pbuh), also
explained the revelation to the people while conveying Islam. Today,
however, some groups of people think that the Prophet (pbuh) merely
conveyed Islam and did not need to explain. Those who have this thought
have developed a discourse that sounds good, and that is: “The Qur’an is
enough for us”.

In our study, first of all, the development of this discourse, which emerged
in the nineteenth century, in the historical process will be emphasized.
The fact that we are talking about the historical process does not mean
that the discourse in question is a thing of the past. Since there are those
who say “The Qur’an is enough for us” today, it will be focused on who
they are.

Then, those who defend the discourse “Quran is enough for us” will be
described, their claims will be discussed and it will be demonstrated

with examples that their “Quran is enough for us” discourse is invalid.

At the same time, we should emphasize that since the intentions of those
who stand behind the discourse in question cannot be known, it will be
avoided to describe them by dividing them into various groups. In fact,
the discourse “The Qur’an is enough for us” carries many problems. It is
seen that those who defend this discourse are sometimes unaware of the
methodology of hadith (usool al-hadeeth).

For example, some people who have prejudices about hadiths say that
the number of hadiths is too high and they want to build suspicion. This
is a prejudice they frequently voiced. Here, the multiplicity of hadith
texts and the speaking of the Prophet more than usual are out of question.
However, the large number of hadiths is due to the change of a word or
narrator in the science of hadith, the evaluation of that hadith as a separate
hadith, and other different reasons as it will be emphasized. As a result of
this prejudice, some say that some hadiths are reliable, but since they are
not certain, all hadiths are doubtful. As a result, those with this skeptical
approach try to use all kinds of evidence they see as negative. -In this
article, we will reveal their problematic discourses and express the points
where they are wrong one by one.

In the end, it is aimed to focus on what kind of negativities will be
encountered as a result of the exclusion of hadiths by saying that “The
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Qur’an is enough for us”. First of all, it can be said
that the existence of the Messenger of Allah (pbuh)
became doubtful. With this doubt, it is thought that
there will be no need for the verses about the Prophet
in the Qur’an. With such a thought, it is certain

that people will remain in a state of bewilderment,
not knowing how to understand and apply some
verses. And our values that bind us together will

wear out, and it will be easier to incline towards
haram(forbidden). Therefore, the expression
“Muhammad is the Messenger of Allah” in the second
part of the Kalimat al-Tawhid (Word of Unity) will
lose its meaning with the world of thought that this
discourse contains. Because, as a result of seeing the
Prophet (pbuh) only as a transporter - as they say, as
a postman - it will be seen as meaningless to believe
in him. According to their understanding of “The
Qur’an is enough for us”, the Prophet conveyed the
Qur’an to the people and did not have to explain

it since there is no verse in the Qur’an that is not
understood. So, they act as if the prophet Muhammad
(pbuh) only convey the verses and did not speak
about or explain any verses in the Qur’an. In short,
deactivate the Messenger of Allah (pbuh) will result in
people taking others who will undertake that mission
as role models or putting themselves in the place of
the Prophet (pbuh). And this will cause differences in
understanding and interpretation by breaking away
from the guidance of a single leader. As a result,
especially if the hadiths that hold the ummah together
socially (adhan, congregational prayer, sacrifice,
washing and burying the dead, greeting, visiting the
sick, giving gifts, tasbihat, etc.) are removed from life
material and spiritual emptiness, confusion and chaos

will occur in people.
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MODERN CAGDA "KUR'AN BIZE YETER" SOYLEMINI YENIDEN
DUSUNMEK

OZET

Allah Teala, insanlara dini teblig ve tebyin etmesi igin peygamberler
gondermistir. En son gonderdigi peygamber olan Nebi de (s.a.s.) insanlara
Islam’1 teblig ederken tebyin de etmistir. Ancak bugiin baz1 grup insanlar
Nebi’nin (s.a.s.) Islam’1 sadece teblig ettigi ve tebyin etmesine gerek
olmadigini diisiinmektedir. Bu diisiincede olanlar kulaga hos gelen bir soylem
gelistirmiglerdir o da sudur: “Kur’an bize yeter”

Calismamizda oncelikle on dokuzuncu yiiz yilda ortaya ¢ikan bu séylemin
tarihi siiregteki gelisimi tizerinde durulacaktir. Tarihi siiregten bahsediyor
olmamiz s6z konusu séylemin gegmiste kalmis oldugunu ifade etmemektedir.
Giliniimiizde de “Kur’an bize yeter” diyenler bulundugundan onlarin da kim
olduklart iizerinde durulacaktir.

Ardindan bu ¢alismanin amact olan “Kur’an bize yeter” sdylemini
savunanlar tavsif edilecek, iddialar1 ele alinacak ve aslinda onlari bu
sOylemlerinin gegersiz oldugu 6rnekleri ile ortaya konulacaktir. Burada sunu
da vurgulamaliy1z ki s6z konusu sdylemin arkasinda duranlarin niyetlerine
vakif olunamayacagindan onlari gesitli gruplara bolerek tasvir etmekten
kagimilacaktir. Esasen “Kur’an bize yeter” sdylemi beraberinde bir¢ok sorunu
da tagimaktadir. Bu s6ylemi savunanlarin kimi zaman hadis usuliinden
habersiz olduklari da goriilmektedir.

Ornegin hadislere 6n yargisi olan bazi kisiler hadislerin sayismin gok
oldugunu sdyleyerek bir siiphe insa etmek isterler. Bu konu onlarin sikga

dile getirdikleri bir 6n yargidir. Burada hadis metinlerinin ¢oklugu ve
olagandan fazla bir sekilde siirekli konusan Peygamber s6z konusu degildir.
Halbuki hadislerin sayisimin ¢oklugu, hadis ilminde bir kelime ya da ravinin
degisimi ile o hadisin ayr1 bir hadis gibi degerlendirilmesinden ve {izerinde
de durulacag: tizere diger farkli nedenlerden de kaynaklanmaktadir. Bu 6n
yarg1 sebebiyle bazilari da hadislerin kimisi giivenilirdir ama bunlar belirli
olmadigindan biitiin hadisler siiphelidir, demektedir. Bunun neticesinde

bu stipheci yaklasimda olanlar olumsuz olarak gordiikleri her tiirli delili
kullanmaya gayret etmektedirler. Ornegin hadislerin yazilmasi gibi tartisilan
bir konu tizerinden olumsuz diisiinceler dile getirirler. Onlara gére Hz.
Peygamber (s.a.s.) hadislerin yazimina izin vermemistir ve bununla hadislerin
dinde kaynak teskil etmedigini ima etmistir. Burada toplumun daha yeni

yeni benimsemeye, 6grenmeye basladigi Kur’an-1 Kerim’in 6ncelikli olarak
anlasilmasi hedef alindigindan hadislerin yazilmasi o zaman i¢in dncelikli
goriilmemistir. Buradan hareketle yazimin tamamen yasakli hale getirildigi
ve dinde yeri olmadig: seklindeki yaklagim sorunlu oldugu ifade edilmelidir.
Biitiin bu iddialar “Kur’an bize yeter” sdylemini savunanlarin sorunlu
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gorisleridir ve hepsinin makul birer agiklamasi vardir. Makalemizde onlarin
bu sorunlu sdéylemlerini ortaya koyacak, yanildiklari noktalar: tek tek ifade
edecegiz.

Nihayetinde ise “Kur’an bize yeter” diyerek hadisleri bir kenara atmanin,
dislamanin ne tiir olumsuzluklara sebep olacagi {izerinde durulacaktir.

Bu olumsuzluklardan ilki Restlullah’in (s.a.s.) varliginin siipheli hale
getirilmesidir. Bu siiphe ile Kur’an’da Nebi (s.a.s.) ile ilgili ayetlere gerek
olmayacagi diisiincesi olugmaktadir. Boyle bir diisiince ile insanlarin

bazi ayetleri nasil tatbik edecegini bilemez halde kalacagi muhakkaktir.
Binaenaleyh kelime-i tevhidin ikinci kisminda yer alan “Muhammedii’r-
Restlullah/Muhammed (s.a.s.) Allah’in Restliidiir.” ifadesi de bu séylemin
barindirdig: diisiince diinyasi ile anlamini kaybedecektir. Ciinkii Hz.
Peygamber’i sadece nakilci olarak -onlarin ifadesi ile postaci olarak-
gormenin neticesinde artik ona iman etmek manasiz goriilebilecektir. Onlarin
bu “Kur’an bize yeter” anlayigina gére Hz. Peygamber (s.a.s.) Kur’an’t
insanlara teblig etmis ve Kur’an’da da anlagilmayan hicbir ayet olmadigindan
aciklamak durumunda kalmamistir. Yani konustugu zaman sadece ayetler

ile konusmus higbir hadis buyurmayarak Kur’an’daki miitesabih ayetleri
aciklamamig gibi davranmaktadirlar. Kisacasi Restilullah’1 (s.a.s.) devreden
¢ikarmak, insanlarin kendilerine -zorunlu olarak- o misyonu tistlenecek
baskalarmi rol model almalarini ya da kendilerini Hz. Peygamber (s.a.s.)
yerine koymakla es deger olabilecektir. Bu da tek bir dnderin rehberliginden
kopulmasina edinilecek dnder veya dnderler sayisinca anlama ve yorumlama
farkliliklarina sebebiyet verecektir. Sonug olarak 6zellikle de timmeti
toplumsal agidan bir arada tutan hadislerin (ezan, cemaatle namaz, kurban,
oliilerin yikanip kefenlenip defnedilmesi, selamlasmak, hasta ziyareti,
hediyelesmek, tesbihat vd.) hayattan izalesi insanlarda maddi ve manevi
bosluklar, karmasa ve kaos olusacaktir. Clinkii hadisler, iimmeti bir arada
tutan agacin kokleri gibidir. Nasil ki bir agag¢ koklerinden koparildiginda
oliirse, immet de bu kdklerden koparildiginda birlik duygusu yok olacak

ve tiirlii sikintilara dugar olacaktir. “Kur’an bize yeter” diyenler su sorulara
cevap vermelidir: Hadisleri hayatlarindan ¢ikardiklarinda onun yerine

neyi koyacaklardir? Kime gore din anlayis1 insa edilecektir? Biitiin bu
sorularin cevabinda iimmeti bekleyen bir felaket oldugu aciktir. Ozellikle

de gliniimiizde gengler bu séylemin tehdidi ile kars1 karsiya kalmaktadir.
Yonlendirmeye agik ve saglikli bir din egitimi alamayan genglerin bu tiir
sOylemlere maruz kalmasi onlari uguruma daha da siiriikklemektedir. Bu durum
ise gelecekteki potansiyel giiciimiiz olan bir kitlenin ellerimizden kay1ip
gitmesine sebebiyet vermektedir. Cizmeye ¢alistigimiz bu tablonun aslinda
iimmetin birligine désenmis bir mayin misali rol iistlendigi anlasilmaktadir.
Netice itibari ile dini birlikteligimizin yikiminin 6niine gegmek i¢in bizlerin
“Kur’an bize yeter” gibi bir diger 6nemli kaynagimiz olan hadisleri dislayici
soylemlere karsi teyakkuzda olmamiz gerekmektedir ki kokleri mazide olan
saglam bir ati insa edebilelim.
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Sahabe déneminde basladig1 sdylenen ve giiniimiizde yeni
boyutlar kazanan hadis ve stinnet karsitligi, tarihsel bir
reaksiyon olarak ‘Kur’an-Siinnet biitiinliigii’ ekseninde
savunmact bir séylem ve yorum gelenegini dogurmustur.
Kur’an ve Siinnet arasinda tasavvur edilen biitiinliigiin smirlar
noktasinda bir ayrigma yasanagelmis ve ¢ogu kez biitiinligiin
kendisi basl basina bir ‘sinir sorunu’ olarak kalmigtir. Bu
yaz1 baglaminda erigebildigimiz akademik ¢alismalarda
biitiinlik kavraminin veya Kur’an-Siinnet uyumu/birlikteligi
tabirinin genel olarak ayni soru ekseninde tartisilmasi bize
kismen sorunlu gériinmektedir. Bu sorun dncelikle s6z
konusu ‘biitiinliik” (uyum, birliktelik) kavrammin farkli
agilardan analiz edilmeden derhal siinnetin bir vahiy olup
olmadig1 sorusuna odaklanilmasindan kaynaklanmaktadir.

Bu yazimizda ilk 6nce yapilan tartigmalarda 6n plana ¢ikan
sdylem ve yorumlara dair bazi kavramsallastirmalar yapmaya,
sonra ‘biitiinliik’ kavraminin farkli boyutlarina deginmeye
calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Stinnet, Biitiinliik, Metafizik,
Zamanindalik, Retorik.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

The opposition of hadith
and sunnah, which is said

to have started in the period
of the Companions and has
gained new dimensions
today, has given birth to a
tradition of defensive dis-
course and interpretation

on the axis of “the unity of
the Qur’an-sunnah” as a
historical reaction. There has
been a divergence between
the Qur’an and the sunnah at
the point of the boundaries of
the envisaged integrity, and
the integrity itself has often
remained a ‘border issue’.

In the academic studies that
we can access in the context
of this article, the concept
of integrity or the term
Qur’an-sunnah harmony/
unity which is generally
discussed on the axis of the
same question seems to us
partially problematic. This
problem arises primarily
from the focus on the questi-
on of whether the sunnah is
a revelation or not, without
analyzing the concept of
‘integrity’ (harmony, unity)
from different perspectives.
In this article, we will first
try to make some conceptua-
lizations about the discourse
and interpretations that come
to the fore in the discussions,
and then we will try to touch
on the different dimensions
of the concept of ‘integrity’.
Keywords: Qur’an, Sunnah,
Integrity, Metaphysics,
Timeliness, Rhetoric.
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A PHILOSOPHICAL ANALYSIS ON INTEGRITY OF QUR'AN
AND SUNNAH

SUMMARY

The opposition of hadith and sunnah, which is said to have started in the
period of the Companions and has gained new dimensions today, has
given birth to a tradition of defensive discourse and interpretation on the
axis of “the unity of the Qur’an-sunnah” as a historical reaction. There has
been a divergence between the Qur’an and the sunnah at the point of the
boundaries of the envisaged integrity, and the integrity itself has often re-
mained a “border issue”. In the academic studies that we can access in the
context of this article, the concept of integrity or the term Qur’an-sunnah
harmony/unity which is generally discussed on the axis of the same ques-
tion seems to us partially problematic. This problem arises primarily from
the focus on the question of whether the sunnah is a revelation or not,
without analyzing the concept of ‘integrity’ (harmony, unity) from differ-
ent perspectives. In this article, we will first try to make some conceptu-
alizations about the discourse and interpretations that come to the fore in
the discussions, and then we will try to touch on the different dimensions
of the concept of ‘integrity’.

It seems possible to consider the different dimensions of integrity as fol-
lows: Archeology of Metaphysical/Ideal Integrity, Spatial and Rhetorical
(Literary) Integrity, Representational Integrity and Representation of Rep-
resentation, Temporal Integrity or Timeliness.

In our opinion, the main reason why the discussions on the integrity of the
Qur’an and sunnah started in the period of the Companions and reached
the present day is the delays in the formation of the temporal integrity we
mentioned in this ‘timeliness’. The most important thing that people can
hope for in a life where they sometimes have to live with painful experi-
ences, illnesses, conflicts that seem insoluble, wars and tensions is that the
necessary solution or treatment will reach them ‘just in time’ and integrate
with their life. Otherwise, the ‘interpretations’ of classical and modern
ulama or theology faculty members in the context of the unity of the
Qur’an and sunnah in theoretical and historical terms, that is, ‘integrity
designs’, must always be in the category of either too early or too late.
Therefore, our responsibility, which appears as a reasonable demand, is
how to transform the concept of integrity, which is the subject of theoret-
ical discussion, into the category of timeliness that will enable it to touch
and integrate people’s lives. Temporal integrity or timeliness requires

the translatability, that is, interpretation, of the Qur’an-sunnah integrity
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in question into the language of a ‘critical moment’ in which
human being is standing. What we call translation, interpreta-
tion, or conversion here is not an interpretation or translation
as a ‘technical scientific issue’. On the contrary, it is to be able
to grasp what a ‘critical moment” demands and to make this
integrity speak through this understanding. In other words, the
issue is not only to look at that moment with reference to the
Qur’an and sunnah, but also to look at the unity of the Qur’an
and sunnah from that moment. Because approaching the
‘critical moment’ from theoretical integrity is a view from the
point of figh (legalistic approach). Making this unity or integ-
rity speak from the ‘critical moment’ is a moral and generally
humanistic point of view. Therefore, the moral and human
point of view adds a vital dimension to what we call the integ-
rity of the Qur’an and sunnah, as well as the legalistic (figh)
point of view. All the remaining elements are theoretical, his-
torical and technical considerations.
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GIRiS

ahabe doneminde basladigi sOylenen

ve giiniimiizde yeni boyutlar kazanan

hadis ve stinnet karsithgi,' tarihsel bir
reaksiyon olarak ‘Kur’an-Siinnet biitiinligi’
ekseninde savunmaci bir sdylem ve yorum
gelenegini dogurmustur. Bu sdylem ve yorum
gelenegi kendi iginde siinnetin biitliniiyle mi yoksa
kismen mi vahiy oldugu veya vahiy tarafindan
ne anlamda onaylandig1 gibi sorular ekseninde
farkli yaklagimlar1 tiretmistir.? Siinnet bir vahiy
ise, onun Kur’an vahyinden ne anlamda ayristig
sorunu yine farkli yaklasimlar dogurmustur.’
Dolayistyla Kur’an ve Siinnet arasinda tasavvur
edilen biitiinliigiin siirlar1 noktasinda bir ayrisma
yasanagelmis ve cogu kez biitiinligiin kendisi
basli basina bir ‘smir sorunu’ olarak kalmistir.

Bu duruma ragmen s6z konusu sdylem ve
ayrigmalarda bir nokta hemen hi¢ degismeden
varligini  stirdiirmiistir. O da bu biitlinlik
sorununa her zaman siinnetin (hadis) Kur’an’in
yani sira dinin temel bir kaynagi olup olmadigt
sorusu ekseninde yaklasma ¢abasidir. Dolayisiyla
ilk kaynaklardan giiniimiiz Ilahiyat 6gretim
iiyelerinin akademik yazilarma varmcaya degin,
biitiinliikk sorunu siinnetin biitiiniiyle mi yoksa
kismen mi tesri kaynagi (dolayisiyla baglayici
bir otorite) oldugu sorunu ekseninde siiregelmis
gorinmektedir.* Bu noktada ayrismalar veya

' Ahmet Keles, “Imam Safii’nin Fikih Usuliinde Siinnet
Vahiy iliskisi”, Eskiyeni 37 (Kis 2018), 35-56; Mev-
lit Giingdr, “Kur’an’in Hz. Peygamber’in Siinnetine
Verdigi Deger”, Siinnetin Dindeki Yeri (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 1998), 57-80; Ali Celik, “Kur’an ve Siinnet
Biitiinliigii”, Diyanet IImi Dergi 33/2 (1997), 27-37.

2 Rasit Kiiciik, “Kur’an-Siinnet iliskisi ve Birlikteligi”,
Dogudan Bati’ya Diisiincenin Sertiveni, ed. Ali Osman
Kurt, C. 1, (Istanbul: Insan Yayinlar1, 2015), 375-408;
Hiiseyin Celik - Osman Eyiipoglu, “Vahiy Baglaminda
Kur’an-Siinnet iliskisi”, Manas Sosyal Arastirmalar
Dergisi 5/4 (2016), 35-64.

3 Ibrahim Kutluay, “The Relationship Between The Sun-
nah and The Wahy and Its Effects On The Authority of
Sunnah According To Some Contemporary Scholars”,
DEUFID 49 (2019), 7-47.

4 Fatma Akdokur Aktas, “et-Taberi’de Siinnet — Vahiy
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uzlagmalar; bagvurulan nakli, akli ve dini otoritelere dayali delillerin
kullanimu tizerinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu yazi baglaminda erisebildigimiz
akademik c¢aligmalarda biitiinliik kavraminin veya Kur’an-Siinnet uyumu
/ birlikteligi tabirinin genel olarak aymi soru ekseninde tartisilmasi bize
kismen sorunlu goriinmektedir. Bu sorun 6ncelikle s6z konusu “biitiinlik’
(uyum, birliktelik) kavraminin farkli acgilardan analiz edilmeden
derhal siinnetin bir vahiy olup olmadigi sorusuna odaklanilmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu yazimizda ilk 6nce yapilan tartismalarda 6n plana
¢ikan sdylem ve yorumlara dair baz1 kavramsallastirmalar yapmaya, sonra
‘biitlinliik’ kavraminin farkli boyutlarina deginmeye calisacagiz.

1. Paradoksal Bir Yorum Mekaninin Uretimi

Gorebildigimiz kadariyla Kur’an ve Siinnet biitiinliigli baglamindaki
tartigmalar, belki kaginilmaz goriinen su soru ve paradoksu kendi i¢lerinde
iretmektedirler: Kur’an ve Siinnet biitiinligiine veya siinnetin bir tiir
vahiy (dolayisiyla Kur’an ile tam bir uyum iginde) olup olmadigmna dair
yorumlar s6z konusu ‘biitin’e dahil midir? Bu soruya cevap vermeye
kalkistigimizda ortaya sdyle bir paradoks ¢ikmaktadir: ilk dénemlerden
itibaren biitiinlik (uyum) sorunu tartigiliyorsa ve bu konuda kanaatler
getirilen deliller ve yapilan yorumlar ekseninde olusuyorsa, bu durumda
yorum veya kanaatler s6z konusu ‘biitiin’e dahil olacaktir. Zira bahsi
gecen ‘biitiinliik’ zaten bu yorum veya kanaatler i¢inde/araciligiyla ortaya
cikarilmaya calisilmaktadir. Ne var ki ‘yorumun kendisi biitiine dahil’ ise,
bu durumda Kur’an ve Siinnet biitiinliigiinden degil, Kur’an-Siinnet-yorum
biitiinliigiinden (yorumun arabuluculugunda Kur’an-Siinnet uyumundan)
s6z etmek gerekecektir. Buna karsin ‘yorum biitiine dahil degildir’
dendiginde, yorumsuz bir kanaat ortaya ¢ikmadigi i¢in ortada kavranabilir
veya ileri siiriilebilir bir ‘biitiinliikk” kalmamaktadir.

Bu agidan bakildiginda ister siinnetin tamamen, kismen veya onaylanma
(takrir) formunda (kendine 6zgii) bir vahiy oldugu ileri siiriilsiin, ister hadis
(stinnet) karsitlarinin diisiindiigii gibi siinnet tesri degerinden arindirilmak
istensin, gercekte soz konusu paradoks hala yerli yerindedir. Ciinkii bu
konudaki hi¢bir tartisma, nakli, akli ve otoriteye dayali deliller kullanmadan
yapilmamakta yani yorumsuz bir kanaat olugsmamaktadir. Bu yiizden,
s0z konusu tartigmalar yapilirken, bizzat tartigmalarin ve yorumlarin,
tasarlanan biitlinliik fikrine isin basinda dahil oldugu hususu goz ardi
edilmektedir. Tam da bu paradoksu karanlikta birakacak veya unutturacak
sekilde Kur’an-Siinnet biitiinligline dair sdylemler ve yorumlar en temelde
metafiziksel ve ideal bir biitiinliik fikrine yonelmis goriinmektedirler.

iliskisi ve Siinnetin Baglayicihgr”, Diizce Univ_ersitesi flahiya.{ Fakiiltesi Dergisi
1/1 (2017), 41-55; Ahmet Keles, “Stinnet Vahiy Iliskisi” Dicle Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1 (1999), 151-193.
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2. Metafiziksel/Ideal Biitiinliik Arkeolojisi

Vahiy dedigimiz hadise, bizler i¢in bagli bagina bir gizem ve gayb konusu
oldugu halde, siinnetin bir vahiy olup olmadig1 sorusuna cevap aramak ve
onun bir vahiy tiirii olduguna dair deliller tiretmek dncelikle metafiziksel bir
kanaat olusturmaktir. Buradaki metafizik kelimesi, fizik 6tesi (gayb) gibi
bir ¢agrisim yapsa da, felsefi acidan ‘bir’ ekseninde farkliig agiklamak
anlamima gelmektedir. Yani metafizik, birbirinden farkli olan hususlar
tek bir noktadan hareketle izah ederek onlar1 aynilastirma veya bir birine
uyumlu hale getirme ¢abasidir. Buna gore stinnetin --Kur’an’la biitinligi
kapsaminda-- bir vahiy tiirii olarak ele alinmast ‘bir’ yani ayni noktadan
(Allah) hareketle izah edilmesi demektir. Ne var ki bu durumda s6z konusu
biitiinliikk bir inang ve diistince i¢inde ortaya ¢iktigi icin, ideal (tasavvur)
boyutundadir.

Buna ilaveten siinnetin Kur’an ile iligkisini siinnetin bir ‘vahiy tiri’
oldugu seklinde cevaplamak ayni zamanda kutsalin farkli bir tezahiirii
(hierofani) anlamma gelmektedir. Mircea Eliade’nin dinlerin kutsal
zaman ve mekan anlayislarint agiklama sadedinde kullandigi bu tabir®
-ki zaten klasik Yunan kiiltiiriinde ve sonra Hiristiyanlik baglaminda
kullanilagelmistir- bir bakima siinnetin mahiyeti sorusu ekseninde mealen
Islam kiiltiiriinde de kullanilmaktadir. Zira Kur’an ilahi kelam olarak kutsal
ise, bu durumda siinnet (hadis) de vahiy tiirii olarak kabul edildiginde
kutsalin farkli bir tezahiirii olacaktir. Bu agidan bakildiginda s6z konusu
biitlinltik tasavvuru, kutsalin tezahiir bi¢gimleri anlaminda metafiziksel bir
karaktere biirlinmektedir.

Metafizik, yukarida degindigimiz gibi, ‘bir’ ekseninde farkliliklarin bir
araya getirilisi ve kendi i¢inde uyumlu bir biitiiniin olusturulmasidir. Bu
biitiinliikk bir kez kabul edildiginde artik ‘bir’ (biitiinliik, uyum) evrensel
(tiimel) hareket noktas1 haline gelir ve tiim Islami bilgilerin dayanag: yani
baslangic1 (arkhe) olur. Baska bir deyisle Kur’an ve Siinnet biitiinliigi,
‘Islami’ denen her seyin kendisine referansla Islamilestigi baslangic
noktasini gostermektedir. Bu durumda biitiinlitk metafiziksel bir biitiinliik
olmakta ve bu biitlinliige dair tiim yorum ve sdylemler -etimolojik anlam
acisindan- ‘baslangic bilimi’ yani baslangica dair sdylem anlaminda
‘arkeoloji’ (arkhe-logos) olmaktadir. Bu yiizden klasik ve giiniimiiz Islam
bilginlerinin Isldm’m asli kaynaklarma dair sdylemleri metafiziksel/ideal
biitiinliik arkeolojisine doniismektedir. Ancak bu arkeoloji, hala yukarida
ele aldigimiz paradoks ile ylizlesmektedir: Yorum yapmaksizin (delil
getirmeksizin) biitliinlik acgiklanamamaktadir. Buna karsin bu biitiinliik

5 Eliade’nin hierophany kavramina dair derli toplu bir analiz i¢in bk. Stephen J. Reno,

“Eliade’s Progressional View of Hierophanies”, Religious Studies, 8/2 (1972), 153-
160.
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yorum oOncesi (metafiziksel) biitiinliik olarak kabul edilip tiim Islami
bilgilerin baslangic noktasi (ser’l kaynak, delillerin dayanagi) seklinde
goriilmektedir. Boylece ‘biitiinliik’ (baslangi¢) ve ‘yorum’ arasinda bir
‘dongli’ ortaya ¢ikmaktadir.

Bu paradoksal (dongiisel) duruma ragmen ‘biitiinlik’ tartigmalari
onem arz etmektedir. Zira yalnizca Kur’an’t kaynak (baslangi¢) kabul
edip tiretilen bilgi tiirii ile Kur’an ve Siinnet biitiinliigii ekseninde iiretilen
bilgi tiirli asla ayni1 seyi gostermeyecektir. Her ne kadar biitiinliik tasavvuru
ilk 6nce metafiziksel veya ideal bir boyutta ele alinsa da, bilahare olusan
kanaatlere gore iiretilen bilgi tiirleri arasindaki farklilik fikri bir ayrigma
sorunu haline gelmektedir. Fikri ayrisma ise Islam toplumunda kimi zaman
mezhepsel boliinme ve gerilim seklinde tebariiz etmektedir. Bu ylizden
Kur’an-Siinnet biitiinligi tartismalar1 salt dini/epistemolojik olmaktan
¢ikip siyasi ve sosyolojik boyutlar kazanmaktadir.® Bu noktada Kur’an-
Stinnet biitlinliigl tartigmalari -siyasi ve sosyolojik birligin veya uyumun
saglanmasina matuf olarak- retorik (edebi) biitiinliik seklinde farkli bir
mekan tasavvurunu karsimiza ¢ikarmaktadir.

3. Mekansal ve Retorik (Edebi) Biitiinliik veya Kilit Tas1

Bu boyutu anlamanin en kestirme yolu, dogrudan Kur’an ve Siinnet’in
varlik tarzlarina yonelmektir. Kur’an, oncelikle insanlara konusan bir ilahi

¢ Bu konunun siyasi ve sosyolojik boyutlarini anlamak i¢in 6ncelikle ‘hadis uydur-

maciligi’denen tarihsel soruna bakmak yararl olacaktir. Zira hadis uydurmaciligi,
her seyden 6nce Hz. Peygamber’e referansla sosyolojik ve siyasi bir retorik tiretme
sorunudur. Bu retorik tiretim, ayn1 zamanda Kur’an-Siinnet biitiinliigli baglamindaki
tartigmalart da etkileyen, karmasiklastiran ve sonugta Islam toplumunda Islam dini
hakkinda zihin bulanikligina yol acan bir sorunlar kiimesidir. Buna ilaveten Islam
tarihinde ve 6zellikle giiniimiizde hadis veya siinnet karsitliginin olusumunda hadis
uydurmaciliginin etkisi agiktir. Hadis ve slinnetin tesri degeri olmadigina dair iddi-
alar yani hadis /stinnet karsitlig1 seklinde adlandirilan durum ise farkli bir sosyal ve
siyasi sorundur. Zira o, Kur’an ve Silinnet arasinda dngoriilen ‘normatif biitiinliik’
yaklagimina kategorik olarak bir kars1 ¢ikistir. Boylece hadis /siinnet karsitlig: yal-
nizca Kur’an’in tesri bir deger ya da statii sahibi oldugunu kabullenmek anlaminda
farkl1 bir kategori insasidir. Ne var ki bu durumda Islam toplumunda iki farkl kate-
gorik yaklagim baglaminda farkli siyasi ve sosyolojik sorunlarin ¢ikmasi kaginilmaz
goriinmektedir. Mesela giiniimiiz Tirkiye’sinde 6zellikle sosyal medya iizerinden
kendilerini Ehl-i siinnet savucular1 olarak sunanlar ve Ehl-i siinnet diismanlar1 ola-
rak gosterilenler arasinda siiregelen tartismalar ve reddiyeler oncelikle toplumun
sade, pratik ve ahlaki diizeyde kalmasi gereken dindarlik tecriibesini gereksiz bir
zihinsel /psikolojik gerilimle tahrip edebilmektedir. Bunun &tesinde Islam dini,
‘tarafgirlik’ sorununu {ireten bir retorik aracilifiyla olduk¢a sinirl bir anlam ufku
i¢inde sikistirlmaktadir. Bu durum Islim’m c¢ok daha genis kitlelere giiniimiiziin
sorunlarina ¢6zliim baglaminda ulasmasini engelleyerek, bizzat sorunun kendisi gibi
algilanmasina katki yapmaktadir. Sonugta Kur’an-Siinnet biitiinliigii baglamindaki
z1t yaklasimlar, giiniimiizde Tiirkiye’de dogrudan Islam’1 bir sorgulama konusuna
donistiirebilmektedir.
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kelam (s6z hadisesi) ve edebi (literary) metindir. Burada ‘edebi’ kelimesi,
kiiltiirimiizde edebiyat kelimesi ile anlasilan sanatsal karakterdeki s6z ve
yazi tliriine kismen igaret etmekle birlikte, daha ¢ok sesli ve yazili haline
her an ulasilabilen ve diinya kiiltiiriinlin bigimlenmesinde rol oynayan bir
kaynak eser olarak Kur’an’in dilsel boyutuna isaret etmektedir. Stinnet
ise (yine konugma hadisesi olarak hadisi igermekle birlikte) daha ziyade
Miislimanlarin -sosyal ve bireysel diizlemlerde- eylem ve davraniglariyla
temsil ettikleri bir hayat modeli ve varolus gelenegidir. Bu model orijinal
haliyle Hz. Peygamber tarafindan ortaya konuldugu ve Miisliimanlara
bir referans noktasi olarak sunuldugu icin diger beseri eylem ve hayat
modellerinden ayrigir.

Bu agidan bakildiginda Kur’an ve Siinnet biitiinliigii veya uyumu denen
sey metin ve eylem biitiinliigiinii (uyumunu) gostermektedir. Dolayisiyla
varlik tarzlart agisindan farkli alanlara ait iki sey (metin ve eylem)
birbirlerine isaret eden, destekleyen, insanlar1 ayni hedefe yonlendiren bir
tiir ‘birlik’ olarak ele alinmaktadir. Kisacasi bu biitiinliik -varlik tarzlari
acisindan- ‘farkliliklarin biitiinligii veya birligi’ anlamina gelmektedir.
Bu noktada hadis bir yoniiyle Hz. Peygamber’in konusma hadisesini
gostermekle birlikte, kimi zaman slinnet formundaki eyleminin veya
davranis modelinin bir metin olarak agiga ¢ikisidir. Isin dogrusu bizler
-vahiy tarihinden olduk¢a uzak bir noktada- siinneti zaten biiyiikk oranda
hadis araciligryla 6grenmekte ve anlamaya calismaktayiz. Boylece Kur’an
ve Siinnet biitiinligli cogunlukla ‘metinler-arasilik’ (inter-textuality) denen
bir iliski tiirtine biirlinmektedir. Bu iligki tliri en ¢ok silinnetin bir vahiy
olup olmadigi sorusu karsisinda Kur’an ve hadislerden (siinnet) deliller
getirme esnasinda ag¢iga ¢ikmaktadir.

Stinnetin tamamen veya kismen de olsa vahiy oldugunu kanitlamak
amactyla yazilmig eserlerin tiimiinde agiga ¢ikan durum, bir agidan
Heidegger’in  ‘Dil, varligin evidir’ seklindeki meshur soziinii
hatirlatmaktadir. Heidegger bu soziiyle varligin dil icinde anlam kazandigini,
bize ulagabildigini yani bizim tarafimizdan dil sayesinde fark edilebildigini
anlatmaya caligmaktadir. Benzer metaforik climleyi kullanacak olursak,
stinneti tamamen veya kismen vahiy olarak gorenlerin yaklagimini ‘siinnet,
Kur’an’m evidir’ seklinde 6zetlemek miimkiin goriinmektedir. Ozellikle
Kur’an’m miicmel ayetlerinin anlaminin siinnet i¢inde acgiga c¢ikis1 ve
Kur’an’1 anlamak i¢in dnce siinnete basvurma gelenegi tam da bu ev, yurt
veya bariak metaforunu hatirlatmaktadir. Bu metaforun giicii su ifadeyle
daha iyi agiga cikabilir: Kur’an’in anlamina erismek istiyorsan Once
siinnet bariagina/yurduna/evine bakmalisin. Zira bu anlam orada iskan
etmektedir! Bu durum, fark edilecegi lizere, Kur’an ve Siinnet arasinda
bir mekansal iskan (yerlesme) iligkisinin kurulmasi ve biitiinliigiin bir tiir
mekansal yapr seklinde ele alinmasii beraberinde getirmektedir. Zira
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stinnetin Kur’an ile ¢elismeyecegi veya ona aykiri olamayacagi prensibi,
bu sefer tersinden su sekilde dile getirilebilir: Siinnetin 6ziinii/dayanagini
aramak istersen Kur’an evine/yurduna/barinagina bakmalisin. Zira 6z bu
barinakta iskan etmektedir! Sonugta Kur’an ve Siinnet biitiinliigii iki farkli
mekan ve iskan tasariminin (anlam dairesinin) karsilikli olarak birbirlerine
referansta bulunmasi yani kesigerek ortak alan/yapi iiretmelerini ifade
etmektedir. Gorebildigimiz kadariyla bu yapi, Islam diinyas1 agisindan
Ka’be’nin durumuna benzer bir gorev listlenegelmistir. Nasil ki Ka’be
fiziksel bir yap1 olarak Islam diinyasinin merkezini simgelestiriyorsa,
genel olarak Kur’an ve Siinnet biitliinliigli denen sey de bu merkezin metin
ve eylem formunda dile gelisi olmalidir. Bu yapinin en koklii islevi gelenek
iginde Islami retorigi hem iireten hem de belirleyen kriter olmasidir.

Tarihsel siirecte Miisliimanlar tarafindan {iretilen her tiirlii dini, ahlaki,
siyasi, sanatsal retorik, en temelde sozlini ettigimiz Kur’an ve Siinnet
biitiinliigii denen ‘retorik kriteri’ni dikkate almak durumunda kalmustir.
Oyle ki, siyasi ve sosyal anlamda yikici islev goren ‘tekfir’ retorigi
oncelikle bu retorik kriteri tizerinden gelistirildigi igin, s6z konusu biitiinliik
tasarimi, mesela Harici ve Zahirl mezheplerinde, diglayici bir biitiinliik
tasavvuruna doniigebilmektedir. En basta séyledigimiz {lizere, genel olarak
bu biitiinliigiin, dolayisiyla Kur’an ve Siinnet arasinda kurulan mekansal
iligkilerin sinir1 mezheplere ve ayni mezhep i¢inde farkli ilim ehlinin
yorumuna gore degisebilmektedir. Lakin ‘sinir’ neresi olarak belirlenmisse,
o sinirin digina ¢iktigr diisiiniilen kisiler kimi zaman tekfir edilebilmistir.
Bu durum -yukaridaki baglikta isaret ettigimiz lizere- biitiinliik fikrinin ¢ok
cabucak bir retorik biitiinliige (sinir ¢izmeye) doniisebildiginin gostergeleri
arasindadir.

Buna gore retorik (edebi biitlinliik) birbirine zit goriinen iki farkli rol
oynayabilmektedir. Ilki Islam diinyasini birligini kurmaya matuf bir retorik
biitlinliik;’ ikincisi ise tam da bu birligi saglamak i¢in kurulan retoriklerin

7 Bu noktada Imam Safii dikkat cekicidir. Onun siinneti bir tiir vahiy olarak ka-

bul etmesinin nedenlerinden birinin Islim diinyasindaki kaynak (nihai) metnin
otoritesi sorununu ¢ozerek genel bir uyum veya birlik tasarimini gelistirmek oldugu
kanaatindeyiz. Benzer durum, Kur’an ve Siinnet arasinda ‘tesri kaynak’ agisindan
ayrim gdzetmeyen Ibn Hazm icin de gecerli goriinmektedir. Zira ibn Hazm da kiyas:
Islam diinyasinda bir ayrisma nedeni ve dinin orijinal karakterini tahrif eden bir
beseri miidahale olarak gérmektedir. Bu yiizden ‘zahiri yaklagim’ onun agisindan
s0z konusu siyasi birligin saglanmasinda alternatifi olmayan bir ¢oziimdiir. Fark
edilecegi lizere, Kur’an ve Siinnet biitiinliigii konusu 6n planda akidevi, fikhi, ilmi
bir sorun gibi ortaya konsa da, arka planda siyasi bir retorik haline gelmektedir. Bu
durumu ‘modernist’ olarak kendisini takdim eden Fazlur Rahman’in ‘nebevi siinnet’
ve ‘yasayan slinnet’ kavramlarinda da gormekteyiz. Her ne kadar bu kavramlarla
klasik yaklagimdan belli oranda uzaklagmis goriinse de, biitiinciil metot tasarimina
yiikledigi anlama dikkatle bakildiginda, onun nihai amacinin dnce Miisliimanlar ara-
sinda birlikteligin olusumu ve ardindan evrensel bir insanlik diinyasinin tesekkdilii
oldugu goriilebilir. Bk. Fazlur Rahman, Islamic Methodology in History (Islama-
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‘sinir sorunu’ nedeniyle Miisliimanlarin bir kismin1 igeride ve bir kismini
ise disarida birakacak, dolayisiyla kimi zaman tekfirle suglanmalarini
saglayacak sekilde ‘i¢-dis” mekanizmasini iiretmesidir. Bu mekanizma,
diirtist olacaksak, her ‘biitlinlik’ fikrinin beraberinde getirdigi bir i¢-dis
ayrigmasinin yol actig1 kagmilmaz sonugtur. Zira biitlinliik tartismasi, bir
sekilde yapisal (mekansal) bir biitiinliik tasarimima neden olmakta ve bu
diinyanin i¢-dis seklinde ikiye bolinmesine yol agmaktadir. Buna gore
insanlar ‘igeride olanlar’ ve ‘digarida kalanlar’ seklinde ayristirilmaktadir.
Buna ragmen Islam toplumlarinin birligini saglamaya matuf retorik
biitiinlitk seklinde karsimiza ¢ikan Kur’an-Siinnet biitiinliigiiniin ¢ogu
kez bir ‘kilit tagi’ gibi algilandigimi rahatlikla soyleyebiliriz. Bilindigi
iizere ‘kilit tag1’ 6zellikle kubbe ve kopriilerin yapiminda kullanilan, tas
Orgiisiiniin kilitlenmesini saglayan ve en yliksek noktada bulunan tastir. Bu
tag ¢ekildiginde veya yerinden edildiginde tiim yap1 ¢oker. Dolayisiyla kilit
tast, cok sayida ‘farkli tag’ araciligiyla kurulan bir yapinin veya biitiinliigiin
kalbi, hayati noktas1 yani ‘Asil topugu’ (tendonu)dur. Buna gore, genel
olarak Islam diisiiniirleri Kur’an ve Siinnet biitiinliigiine zarar geldiginde
tim Islim diinyasmin 6ngériilen birliginin bozulacag veya yikilacag
endisesini tagimistir. Zira kilit tag1 -koprii veya kubbe sisteminin en giiclii
noktas1 olarak- zarar gordiigiinde tiim yapi zarar gormektedir. Benzer
sekilde Islam geleneginde Kur’an ve Siinnet biitiinliigii birlik ideallerinin
hep korunmasi gereken merkezi noktasini (kilit tagini) temsil etmistir.
Burada ‘kilit tas1’ metaforunu sadece kilit tasinin islev ve konumuna
bakarak ele almak konuyu anlamamizi sinirlandirabilir. Zira kilit tasi
bir ‘yapinin kilit tagi’dir. Yani yap1 ne kadar kilit tasina bagimli olursa
olsun, kilit tag1 da anlamini1 ve islevini yapmin geri kalanindan kazanir.
Bu hususun anlagilabilmesi i¢in oncelikle genel kabul gérmiis felsefi bir
ilkeyi hatirlamak yararl olacaktir. Tki farkli sey yan yana gelip bir biitiin
olusturdugunda biitiinliik, kendisini olusturan iki farkli seyden daha fazla
anlama gelecektir. Buna gore Kur’an ve Siinnet ‘biitiinligli’, basitce ‘Kur’an
ve Silinnet’in biitiinliigi’ anlamina gelmemektedir. Aksine ‘biitiinliik’
Kur’an ve Siinnet’in kendi baglara ifade edebileceklerinden daha fazla
anlama gelmektedir. S6z konusu “daha fazla” ifadesinin anlasilmasi i¢in
klasik ruh-beden ikiligine bakabiliriz. Birbirinden ayr1 kategorideki ruh
ve beden biitlinlestiginde basitce ruh ve beden biitiinlesmis olmaz. Aksine
ortaya kendine 6zgii kimligi, karakteri, sahsiyeti olan ve bu yoniiyle diger
tiim insanlardan ayrilan Ahmet, Ayse, George gibi bireyler ¢ikar. Buna gore
Ayse veya Ahmet sadece ruh ve beden ikiligine bakarak (indirgenerek)

bad: Islamic Research Institute, 1995), 190; O’nun biitiinciil metod tasarimi i¢in bk.
Fazlur Rahman, Islam and Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition
(Chicago: University of Chicago Press Publications of the Center for Middle Eastern
Studies, 1982).
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anlagilamaz. Bunun yerine bu ikilinin olusturdugu biitiinliigiin ‘yeni ve
kendisine 6zgii varlik tarzina’ yani kimligine bakilir.

4. Temsili Biitiinliik ve Temsilin Temsili

Bu agidan Kur’an ve Siinnet biitiinliiglinden séz etmek, bu biitiinliigii
ongoren Miisliiman bireylerin ve bu bireylerin olusturdugu bir Islam
toplumunun varligindan s6z etmek demektir. Tersinden sdyleyecek
olursak, s6z konusu biitiinliigli ngdren Miisliiman bireyler ve toplumlar
yoksa, ortada Kur’an ve Siinnet biitinligii de kalmaz. Geldigimiz bu
nokta kritik gériinmektedir. Zira genel olarak Kur’an ve Siinnet biitlinliigii
‘vahiy’ kavrami ekseninde olusturulmaya calisildiginda, inanan insandan
bagimsiz ‘orada duran’ iki farkli seyin biitinliiglinden s6z ediliyor gibi bir
goriiniim agiga ¢ikmaktadir. Oysa bu iki unsur her seyden dnce bir iman ve
tefekkiir konusudur ve iman/tefekkiir ise inanan/diisiinen insan1 gerektirir.
Bu nedenle ‘iman ve tefekkiir’ hadisesini yeterince dikkate almadan
yalnizca ‘vahiy’ unsuru ekseninde konuyu ele almak eksik bir yaklagimdir.

Burada sdylemek istedigimiz hususu su sekilde seslendirebiliriz. Vahiy,
oncelikle bir temsil hadisesidir. Yani vahiy, i1ahi gii¢, hikmet ve merhametin
kutsal metin araciligiyla temsil edilmesidir. Stinnet bu temsilin yaninda
olusan bir baska temsil hadisesidir. Ancak hem Kur’an hem de siinnetin
temsil olabilmesi icin Oncelikle onlara inanan ve onlar1 hayat modeli
olarak kabullenen insanlarin varlig1 gereklidir. Buna gore iman ve tefekkdir,
Kur’an ve Siinnet’in ilahi gii¢, hikmet ve merhametin temsili oldugunu
kabullenerek kisinin kendisini bu temsilin temsiline doniistiirmesidir.
Bagka bir deyisle, Kur’an ve Siinnet’e gore yasamak demek, bu iki unsuru
(temsili) kisinin kendisinde temsil etmeye ¢alismasi anlamina gelmektedir.
Bu ac¢idan bakildiginda Kur’an ve hadis biitiinliigii, bu ikisi arasinda bir
ortak temsilin agiga ¢ikis1 ve bu ortak temsilin Miisliimanlar araciligiyla
cogalmasi, yayilmasi ve diinyaya mekansal olarak dagilmasidir. So6z
konusu ortak temsilin cografi olarak dagilmasina isaretle ‘Islam cografyas1’
tabirini kullanmaktay1z.

Yukarida degindigimiz ‘temsilin temsili’ ifademizi biraz daha agmamiz
yararli olacaktir. Kur’an ve Stinnet’in Allah’in gii¢, kudret, ilim, merhameti
gibi isimlerini kendilerinde temsil etmeleri ile, Miislimanlarin Kur’an ve
Stinnet’in ortak temsilini (biitiinligiinii) kendilerinde temsil etmeleri ayni
seyi gostermemektedir. Soyle ki, ilk temsil (Kur’an ve Siinnet biitiinligii)
normatif, kriter, tesri kaynagi olarak ‘baska tiirlii sdylenemez’ olan1 temsil®

8 Bu konunun felsefi agidan ele alinmasi bizi klasik Yunanca kavram olan mimesis’in

orijinal kullanimina gétiirebilir. H. G. Gadamer’in tespitine gore Platon’un
eserlerinde farkli bir gériiniime biiriinen ve daha sonra Latince imitatio kelimesiyle
karsilanan ‘mimesis’ kavramimimn orijinal anlami, ‘bagka tiirli sdylenemez olanin
temsili’ anlamina gelmektedir. Bk. H. G. Gadamer, The Relevance of the Beautiful



1018 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 57 - SAYI: 4 - EKIM-KASIM-ARALIK 2021

eder. Bu yilizden s6z konusu ilk temsil, ‘normatif biitiinlik’ seklinde
agiga ¢ikar. Buna karsin Miisliimanlarin bu iki unsuru kendilerinde temsil
etmeleri (temsilin temsili) bir ‘“yorum’ konusudur. Yani her zaman bagka
tiirli sOylenebilir olan kategorisindedir. Bunun aksini diisiinmek, tarihte
zaman zaman tanik oldugumuz iizere, ‘yorumun (kiyas veya ictihad)
bidat ve dine yonelik bir tahrif eylemi oldugu’ seklinde radikal sonuglar
iiretebilmektedir. Dahasi bunun aksini diisinmek ‘tek tip Miisliiman’
idealini besleyecektir.

Kanaatimizce bu tiir radikal sonuglarin Islam diinyasinda zaman zaman
¢ikmasinin nedenlerinden biri biitlinliik fikrinin daha ¢ok mekansal olarak
ele alinmasidir. Oysa Islam tarihi aktif bir siire¢ olarak varolagelmistir
ve Islam diisiincesi i¢inde tasarlanan her ‘biitiinliik’ tasarimi1 gibi, Kur’an
ve Siinnet biitiinligi’ anlayisi tarihi siirece bagimli olarak dinamik bir
karakter kazanmak durumunda kalmastir.

5. Zamansal Biitiinliik veya Zamanindalik

Hz. Peygamber’in hayatina ve vahyin inzal siirecine odaklandigimizda
fark ettigimiz en Onemli unsurlardan biri ‘zaman’ faktoriidiir. Esbab-1
niliz(ll adiyla anilan tarihsel olaylar en temelde vahyin ‘tam zamaninda’
inzal olduguna taniklik ederler. Baska bir deyisle esbab-1 niizill, ayetlerin
inis nedenlerinden daha ¢ok, ayetlerin fam zamaninda ve gerektigi anda
inzal oldugunu gosterirler. Boylece 6zel bir ‘zaman bilinci’ ayetlerin
insanlara konusmasi (inzali) esnasinda tesekkiil etmistir. Zira gerektigi
anin Oncesinde veya sonrasinda inzal olsalardi, ayetlerin her seyden 6nce
biiyilik bir anlam kayb1 veya yitimi ile ortaya ¢ikmalar1 kaginilmaz olurdu.
Buna gore zaman faktorii, ayetlerin anlaminin belirmesinde en az mekan
kadar rol oynamustir. Siinneti de bu acida tam zamanindalik kategorisi
icinde ele almak, her seyden 6nce onu ‘mekanik bir diizenek veya tekrar
eylemi’ olmaktan ¢ikarir; yani onun yasayan /hayata zamaninda dokunan
bir stinnet olarak varlik kazanmasini miimkiin kilar.

Bahsettigimiz zaman kategorisinin en hassas tarafi sudur: Kur’an ve
Siinnet dncelikle tam zamaninda ve yerinde insan hayatina eriserek, insan
hayatiyla anlamli bir biitinlik kurmaya calisir. Kur’an vahyinin Hz.
Peygamber dénemindeki tarihsel basarisinin sirrini biraz da burada aramak
gereklidir. Tam zamaninda insanlarin hayatina erisebildigi i¢in insanlarin
hayatiyla biitiinliik kurabilmis yani ortaya bir ‘din’ ¢cikmigtir. Buna gore
dinin biitiinliigi, tarihsel akis icinde Kur’an ve Siinnet’in insanlarin hayatina
yerinde ve zamaninda erigebildigi ve bu hayatlarla biitiinliik kurabildigi
kadardir. Bu zamansal biitiinliikk olusmadiginda, daha once ele aldigimiz

and Other Essays, ¢ev. Nicholas Walker (London: Cambridge Uni. Press, 1986),
36/64/100-101.
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tim biitiinliik tasarimlar bir tiir ideal, kurgu, kiiltiir, tarihsel olgu gibi
statiilerde varligini siirdiirmek zorunda kalacaktir. Bunun en temel nedeni
insanin zamansal bir varlik olusudur. insan daima bir yerde ve zamandaki
varlik olarak yasar. Bu yiizden Kur’an ve Siinnet biitiinligli, nihayetinde
zamansal bir biitlinliiktiir ve zamansal biitiinliigiin kalbi, ‘zamanindalik’
dedigimiz ‘kritik an’ iginde atar. Insan hayatina veya kritik anma geciken
her Kur’an ve Siinnet biitiinliigli metafiziksel ve retorik bir biitlinliik olarak
kalmak durumundadir. Dolayisiyla bu tiir biitiinliige hayat verecek olan sey,
tarihsel akis icinde insanlarin tecriibe ettikleri zamanindalik hadisesidir.

SONUC

Kur’an ve Siinnet biitiinliigi tartigmalarinin Sahdbe doneminde
baslayip giiniimiize degin gelmesinin en temel nedeni, kanaatimizce, bu
‘zamanindalik’ i¢inde bahsettigimiz zamansal biitiinliigiin olugsmasindaki
gecikmelerdir. Insanlarin kimi zaman aci1 tecriibeler, hastaliklar, ¢oziimsiiz
goriinen ihtilaflar, savaglar, gerginliklerle yasamak durumunda kaldigi bir
hayat i¢inde umut edebilecegi en 6nemli sey, gerekli ¢oziim veya tedavinin
‘tam zamaninda’ kendisine ulagmasi ve hayatiyla biitiinliik kurabilmesidir.
Aksi halde klasik ve modern ulemanin ya da Ilahiyat 6gretim iiyelerinin
kendi aralarinda teorik ve tarihsel boyutta Kur’an ve Siinnet biitiinliigi
baglamindaki ‘yorumlar1’ yani ‘biitiinliikk tasarimlari’ her zaman ya ¢ok
erken ya da ¢ok ge¢ kategorisinde kalmak durumundadir.

Bu ylizden makul olgekte beliren sorumlulugumuz, teorik tartisma
konusu olan biitiinliik tasariminin insanlarin hayatina dokunabilmesini
ve bu hayatlarla biitiinlesmesini saglayacak zamanindalik kategorisine
nasil doniistiiriilebilecegidir. Zamansal biitiinliik veya zamanindalik,
insanin i¢inde bulundugu bir ‘kritik an’in diline s6z konusu Kur’an-
Stinnet biitlinliglinliin dondstiirilebilirligini, terclimesini yani yorumunu
gerektirir. Burada c¢eviri, yorum veya doniistirmek dedigimiz husus
‘teknik bir ilmi mesele’ olarak yorum veya ceviri degildir. Aksine bir ‘kritik
an’im talep ettigi seyi kavrayabilmek ve bu kavrayis icinden s6z konusu
biitiinliigii konusturabilmektir. Yani mesele sadece Kur’an ve Siinnet’ten
hareketle ‘o an’a bakis degil, aynm1 zamanda ‘o an’dan hareketle Kur’an
ve Siinnet biitiinliigiine bakabilmektir. Zira teorik biitiinliikten ‘kritik an’a
yaklagmak fikhi bir bakistir. ‘Kritik an’dan hareketle s6z konusu biitiinligi
konusturmak ise ahlaki ve genel anlamda insani bir bakistir. Dolayisiyla
ahlaki ve insani bakis acis1, en az fikhi bakis agis1 kadar, Kur’an ve Stinnet
biitiinliigii dedigimiz hususa hayati bir boyut kazandirir. Geri kalan tiim
unsurlar ise teorik, tarihsel ve teknik hususlardir.
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Kur’an ve Siinnet asirlardan beri Miisliimanlar i¢in birbirinden
ayrilmaz temel iki bagvuru kaynag olmustur. Tk donemlerdeki
miinferit bazi yaklagimlar bir tarafa, yakin déneme kadar islam
toplumu her iki kaynagi beraber degerlendirmis, dinin varligini
bu iki kaynak iizerinden okumustur. Bu degerlendirme

Kur’an ve Siinnet’e konum tayin etmekten daha ¢ok dindeki
fonksiyonlariyla ilgili olarak anlama ve yasamaya racidir.
Farkl1 agilardan ele alinmis olsa dahi hemen hicbir Islam alimi
bu iki temel kaynag1 birbirinden ayrrmamistir. Zira islam,
Kur’an ve Siinnet birlikteliginin anlama ve yasama dontismis
halidir. Egitim gibi ¢esitli gerekgelerle dinin kaynaklarina
déniik siniflandirmalar anla(t)maya ve yasanabilirlige
matuftur. Yakin donemde ise Kur’an’la yetinme ve siinnet’i
disarda birakma tesebbiisleri yasanmustir. Kur’an ve Stinnet’i
birbirinden ayirmak miimkiin miidiir? Stinneti disarda birakan
anlayislarla Kur’an dogru anlasilabilir mi? Siinnet olmadan
dinin yaganmasi miimkiin miidiir? Sadece Kur’an’a dayanan
anlayislar din olarak tesmiye edilebilir mi? Bu arastirmada
mezkir sorular, teolojik zeminden kopmadan gerekgeli
cevaplarla irdelenmistir. Aragtirmanin kapsami 6zellikle
siinnetin gerekliligine ve dindeki fonksiyonuna isaret eden,
Kur’an-Stnnet biitiinliigiiyle iliskili ayetlerle sinirli tutulmus,
siinnetin vahiy boyutuna, bu konudaki delillere ve drneklere
sadece atiflar yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kur’ancilik, Siinnet, Hadis
Inkarcihigi, Kur’an-Siinnet Birlikteligi.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

The Qur’an and Sunnah have
been two inseparable primary
sources of reference for
Muslims for centuries. Until
recently, both sources were
considered and evaluated
together, and the existence
of religion was built on these
two sources. This assessment
is more about understanding
and living in relation to their
function in religion than
assigning them a position.
No Islamic scholar has
distinguished these two
basic sources, even if they
have considered them from
different angles. Because
Islam, which is the last form
of the phenomenon of divine
religion, is the unity of the
Qur’an and Sunnah turned
into life. Classifications
based on the sources of
religion on various grounds,
such as education, are
focused on understanding
and livability. However,

in various centuries and
especially recently, there
have been attempts to be
content with the Qur’an and
to leave the Sunnah out. Is

it possible to separate the
Qur’an and Sunnah from
each other? Can the Qur’an
be understood correctly with
the understandings that leave
the Sunnah out? Is it possible
to live religion without
circumcision? Can insights
based solely on the Qur’an
be leveled as religion? In
this research, the mentioned
questions were examined
with reasoned answers
without breaking away from
theological ground.

Keywords: Qur’an,
Qur’anism, Sunnah, Denying
the Words of the Prophet,
The Inseparable Unity of the
Qur’an and the Sunnah.
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WHAT IS THE RELATIONSHIP BETWEEN THE QURAN AND
SUNNAH?

SUMMARY

Although man had very high qualities, he needed the guidance of a crow
about what to do with the body of his brother, whom he had killed. It
will not be wrong to read this example described in the Qur’an through
the incapacity of man. The experience gained from what a crow does is

a small example indicating that he needs various guidance in different
areas. It is inevitable that a person who is helpless even in a matter that
can be considered small does not fall into weakness and despair when
left alone in the face of the more difficult problems of life. Because of
this, the absolute and sole power did not leave him alone, and he created
exemplary personalities to guide him in many things that he could not
face alone. The fact that the first person was also a prophet, and that the
messengers who were assigned by the Divine Will throughout history are
expressed in thousands indicates this.

No matter how strong a person is, he is not qualified to handle all the
burden of life alone. For this reason, he needs both other beings created
like himself and the transcendental being. His inability to talk about
what being is, where it comes from, and where it goes without the
support of metaphysical facts since ancient centuries shows his need

for transcendental teachings. For this reason, whether a person accepts

it or not, fitrah needs the guidance of transcendental teachings. The
institutional expression of this guidance is the phenomenon of prophecy.
The prophet is not only a passive being who brings messages, but also

an active being who communicates the declarations of the divine will,
interprets and implements them and sets an example in this regard. Being
passive means that he contradicts his own duty. His being active is not by
itself, independent of the Divine Will, but the desire of the Divine Will. In
the same way, the messenger receives his value from the office in which
he is appointed. Therefore, obeying and following the prophet is also
obeying and following the message he brings and the authority that sends
him.

Limiting the function of the prophetic institution only to the
communication (tabligh) between the Divine Being and man would be a
difficult claim to prove decisively. If the duty of the Prophet was only to
convey the message, for example, how can it be explained that the duty of
the last prophet continued for a period of 23 years? Is it possible to reject
the Prophet’s mission to explain, practice, be an example and make new
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provisions when necessary, based on mental and logical
evidence, even if the evidence in the Qur’an and Sunnah
are left to one side? Therefore, the Qur’an and Sunnah,
that is, the divine commandments and the Sunnah, which
are their practiced exercises, are not alternatives to each
other; are they not the basic elements of reality that are
identified as religion? Isn’t it the Divine Will that gives
these elements the aforementioned function?

The Qur’an and Sunnah have been two inseparable
primary sources of reference for Muslims for centuries.
Until recently, both sources were considered and evaluated
together, and the existence of religion was built on these
two sources. This assessment is more about understanding
and living in relation to their function in religion than
assigning them a position. No Islamic scholar has
distinguished these two basic sources, even if they have
considered them from different angles. Because Islam,
which is the last form of the phenomenon of divine
religion, is the unity of the Qur’an and Sunnah turned
into life. Classifications based on the sources of religion
on various grounds, such as education, are focused

on understanding and livability. However, in various
centuries and especially in the recent period, there have
been attempts to be content with the Qur’an and to leave
the Sunnah out. Is it possible to separate the Qur’an and
Sunnah from each other? Can the Qur’an be understood
correctly with the understandings that leave the Sunnah
out? Is it possible to live religion without the Sunnah?
Can insights based solely on the Qur’an be named as
religion? In this research, the mentioned questions were
examined with reasoned answers without leaving the
theological ground. The scope of the research is limited
to the verses related to the integrity of the Qur’an and
Sunnah, especially pointing to the necessity of Sunnah and
its function in religion. Only references have been made
to the revelation dimension of Sunnah, the evidence and
examples on this subject.



1024 | DIYANET iLMi DERGI - CILT:57 - SAYI: 4 - EKIM-KASIM-ARALIK 2021

GIRIS

6ldiirdiigii kardesinin cesedini ne yapacagt

Insan, ¢ok ali meziyetlere sahip olsa da

konusunda bir

muhtag  olmustur.!

rehberligine
Kur’an’da anlatilan bu

Ornegi insanin acziyeti tizerinden okumak yanlis
olmayacaktir. Bir karganin yaptigindan hareketle
kazanilan sevk-i iradi
mubhtelif rehberliklere muhta¢ olduguna delalet
eden kiiclik bir ornektir. En azindan kendi
nazarinda kiiclik goriilebilecek bir meselede dahi
caresiz kalan insanin, hayatin daha zor soru(n)lari
karsisinda tek basina kaldiginda acze hatta yeise
diismemesi kaginilmazdir. Bundan miitevellid
mutlak ve yegane kudret onu yalniz birakmamuis,
tek basma goglis geremeyecegi asikar birgok
hususa binden ona siirekli rehberlik edecek 6rnek
sahsiyetler var etmistir. ilk insanin ayn1 zamanda
bir peygamber olmasi®> ve tarih boyunca ilahi
irdde tarafindan vazifelendirilmis elgilerin binli
sayilarla ifade edilmesi® buna isaret etmektedir.
Insan ne kadar giiclii ve irAdeli olursa olsun
hayat serencamindaki biitlin yiikii tek basina
kaldirabilecek vasifta degildir. Bu sebeple hem
kendisi gibi yaratilmis diger varliklara hem
de askin varliga muhtactir. Kendini miistagni
gormesi, yeterliliginden  degil
belki ciiretkdrhigr tercih etmesindendir. Kadim
asirlardan  beri metafizik olgularin  destegi
olmaksizin varligin ne oldugu ve nereden gelip
nereye gittigi gibi konulardaki yetersizligi dahi
onun agkin Ogretilere olan ihtiyacin1 beyan
edicidir. Bu sebeple insan kabul etsin veya etmesin
salim fitratin ve askin ogretilerin rehberligine

onun farkli

cehaletinden

' el-Maide 5/31.

2 el-Bakara 2/33, 35, 37;; el-A‘raf 7/19; Taha 20/117;
Al-i Imréan 3/33;Eba Abdillah Muhammed b [smail el-
Buhari, Halku ef 'ali’l-ibdd, thk. Abdurrahman Umeyre
(Riyad: Darii’l-Mearifi’s-Suudiyye, ts.), 40; Ebii’l-Ka-
sim Miisnidii’d-Diinya Siilleyman b. Ahmed b. Eyylb
Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat (Kahire: Darii’l-Hara-

meyn, ts.), 5/77.

3 Ebd Abdullah Ahmed b. Muhammed ibn Hanbel,
el-Miisned (Miiessesetii’r-Risale, 2001), 36/619.
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muhtactir. Iste bu rehberligin kurumsal ifadesi peygamberlik olgusudur.
Peygamber ise sadece mesaj getiren pasif bir varlik degil hem ilahi iradenin
beyanlarini teblig eden hem de onlar1 yorumlayip uygulayan ve bu konuda
ornekligi olan aktif bir gergekliktir. Onun pasif olmasi bizzat vazifesiyle

AAAAA

AAAAA

degeri, gorevlendirildigi makamla iliskilendirildiginde peygambere itaat
ve tebeiyyet ayn1 zamanda getirdigi mesaja ve onu gonderen makama itaat
ve tebeiyyettir.

Yiice yaraticinin irddi bir tercihe doniik olarak tarihe miidahalesi
sayilabilecek peygamberlik miiessesesinin fonksiyonunu sadece ilahi
varlik ile insan arasindaki bir iletisime (teblig) hasretmek hem aklen hem
de naklen ispati imkansiz bir iddia olacaktir. Peygamberlerin vazifesi
sadece teblig etmek olsaydi 6rnegin son nebinin risalet vazifesinin 23 yillik
bir siire devam etmesi nasil izah edilebilirdi? Kur’an ve Siinnet’teki deliller
bir tarafa birakilsa dahi peygamberin agiklama, uygulama, 6rnek olma ve
gerektiginde yeni hiikiimler koyma misyonunun olmadigi, hangi akli ve
mantiki delillerle izah edilebilir? Dolayisiyla Kur’an ve Siinnet birbirinin
alternatifi degil; din olarak tesmiye edilen gercekligin temel unsurlar
degil midir? Bu unsurlara mezkr fonksiyonu veren bizzat ilahi irdde degil
midir? Bu arastirmada s6z konusu sorular kapsaminda Kur’an ve Siinet’in
Islam dini i¢in tamamlayici ve ayrilmaz pargalar (lazim-1 gayr-1 miifarik)
oldugu hususu akli ve nakli gerek¢elerle miitalaa edilmistir.

1. KAVRAMSAL CERCEVE

[1ahi veya insan kaynakli biitiin Ogretilerin kurgusu dil ve onun
zihindeki soyut halini ifade eden kavramlarla driilmiistiir. Zira kavram, bir
sozciige yiklenmis ve onda toplanmis bilgiyi ifade eder.* Sozciikler dinin
anlam orgiisiine girdiklerinde dahil olduklar1 6nermeler baglaminda farkli
islevsellikler kazanirlar. Bu sebeple bu aragtirmanin ele aldigi konuyla
iliskili olarak vahiy, Kur’an, peygamber, siinnet ve din kavramlarinin
kisaca tarif edilmesi onem arz etmektedir. Burada 6zellikle malimun
ilami1 gibi bir tekerriire diismemek i¢in mezkar kavramalar arastirmanin
konusuyla iligkili olarak miitalaa edilmistir.

1.1. Vahiy

Vahiy, liigavi olarak “gizlice bildirmek, isaret etmek, ilham etmek, gizli
s0z, mesaj, bagkasina iletilen her sey”™ gibi anlamlarda kullanilmaktadir.

4

Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), “Kavram”,
499-500.

5 Ebi Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh ticu’l-luga ve sthdhu’l-Arabiy-
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Ser‘i bir 1stilah olarak “Yiice Allah’in sectigi kullarina, kendilerini muttali
etmek istedigi ilim ve hidayet ¢esitlerinin hepsini gizli ve insanlarin aligik
olmadigi bir yolla bildirmesidir.”® Dini anlamiyla vahiy Allah ile peygamber
arasinda cereyan etmekte olup gaybi ozellikler tasiyan, olaganiistii, insan
aklinin kavrayamayacagi, muhteva olarak esrarengiz bir vakiadir.”

Mezkir kavram Kur’dn’da yetmisten fazla yerde fiil kaliplariyla, alt1
yerde ise “vahy” seklinde gegmekte olup ve ilgili ayetlerin ¢gogunda Allah’a,
bunun disinda seytana ve yardimcilarina nisbet edilerek kullanilmistir.®
Islam alimleri genel itibariyle Hz. Peygamber’e (s.a.s.) gdnderilen
vahyi iki kisma ayirarak Kur’an metnini “vahy-i metliiv”’; Kur’an metni
disindakileri ise “vahy-i gayr-i metliiv” olarak tesmiye etmislerdir.” Kur’an,
Hz. Peygamber’in sadece teblig vazifesinden degil ayni zamanda tebyin/
actklama misyonundan da bahsetmektedir.!® Bu tebyin boyutu Kur’an’in
kendisinden farkli olacaktir; yani vahyin Kur’an metni ile onun yorum ve
uygulamasi olan agiklamasinin birbirinden farkli formlarda olmasi gerekir.
Iste vahyin metliiv ve gayr-1 metliiv taksimi tam olarak bu formlarm
kavramlasmasidir.!!

Kur’an’1n, peygamberler disginda Hz. Miisa’nin annesine,'> Hz. Isa’nin
havarilerine,'® bal arisina,'* yer kiiresine'> ve goklere'® vahyedildiginden
bahsetmesi Hz. Peygamber gibi vahyin en yiiksek mertebesi olan Kur’an
vahyine mazhar olan zatin uygulamalar1 da Allah’mn gerekli gordigi
durumlarda, Kur’an metninde yer almasini istemedigi birtakim bilgileri ona

ye, thk. Ahmed Abdiilgafir Attar (Beyrit: Daru’l-Ilm li’l-Melayin, 1987), 6/2519-
2520; Ebii’l-Hasen Ahmet b. Faris b. Zekeriya el-Kazvini er-Razi Ibn Faris, Mu ce-
mu mekayisi’l-luga (Daru’l-Fikr, 1979), 6/93; Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed
b. Yakub b. Muhammed el-Firizabadi, e/-Kdamiisu’'l-muhit (Beyrit: Miiessese-
ti’r-Riséle, 2005), 1342; Muhammed b. Abdirrezzak el-Hiiseyni Ebii’l-Feyz Mur-
taza ez-Zebidi, Tdcu l-ariis min cevdhiri’l-kamis (Daru’l-Hidaye, ts.), 4/171-172.

¢ Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilu'l-irfan fi uliimi’l-Kur 'an (Meketebe-
tii Isa el-Babi el-Halebi, ts.), 1/63.

7 Saffet Sancakl, “Siinnet Vahiy Iliskisi”, Diyanet Ilmi Dergi 34/3 (1998), 54.

8 Muhammed F. Abdiilbaki, e/-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfizi’l-Kur 'ani’l-Kerim (Ka-
hire: Daru’l-Hadis, 2001), “v-h-y-" md.

 Ebl Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, el-Umm (Beyrit: Déri’l-Ma-
rife, 1990), 5/136; Eba Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri Ibn Hazm,
el-Thkam fi usili’l-ahkam., thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrat: Darii’l-Afa-
ki’l-Cedide, ts.), 1/82; Muhammed Taki Osmani, Siinnetin Degeri ve Baglayiciligi,
¢ev. Mehmet Ozsenel (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2019), 26-27.

10 en-Nahl 16/44, 64.

Osmani, Siinnetin Degeri ve Baglayiciligi, 37-38.

12 el-Kasas 28/7.

13 el-Maide 5/111.

14" en-Nahl 16/68.

15 ez-Zilzal 99/1-5.

16 Fussilet 41/11-12.
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Kur’an dis1 bir vahiyle bildirmesinin miimkiin oldugunu gostermektedir.!’

1.2. Kur’an

Kur’an-1 Kerim indigi giinden beri diinya ve ahiret saadeti hedefiyle
Islam toplumunun bireysel ve toplumsal hayatina inang, ibadet, amel,
ahlak, hukuk, siyaset, iktisat gibi ¢ok farkli yonlerden rehberlik eden ilahi
bir kitaptir. Islam toplumunun dini hayat1 diizenleme acisindan kaynak
kabul ettigi ihtilafsiz birinci merci de yine Allah’in kelami Kur’an’dir.'8

Kur’an’la ilgili gesitli tanimlamalar yapilmis olup bunlarin bir araya
getirilmesiyle soyle bir tarife ulagilmistir: “Kur’an, Yiice Allah tarafindan
Cebrail araciligiyla mahiyeti bilinmeyen bir sekilde son peygamber Hz.
Muhammed’e (s.a.s.) indirilen, mushaflarda yazilan, tevatiirle nakledilen,
okunmasiyla ibadet edilen,'” Fatiha Sdresiyle baslayip Nas Siresiyle
biten, bagkalarinin benzerini getirmekten aciz kaldigi Arapga miiciz
bir kelamdir.”?* Bu tamima gore Hz. Peygamber’e indirilmeyen kitap
ve sayfalara, nebevi ve kutsi hadislere, Kur’an’in terciimelerine veya
Kur’an’in Arapca olarak baska kelimelerle ifade edilmis sekline, Hz.
Osman zamaninda yapilan faaliyetle sahdbenin ittifakiyla olusturulan
mushaflarin hattina uymayan kiraatlere Kur’an denilemez.?!

Kur’an kendisini insanlik i¢in bir hidayet kaynagi, sifa ve rahmet,
uyarict ve yol gosterici, miijdeleyici ve sozlerin en giizeli olarak tanitir.??
Kur’an’1n kendisi hakkinda yaptig: tavsifier bunlarla sinirli degildir ancak
onun sadece “Allah kelam1” olmast dahi Miisliimanlar nezdindeki kiymeti
icin yeterli bir delildir. Kelam, anlamli s6zleri ifade etmesi sebebiyle
bir muhataba yonelik olmay1 gerektirir. Bu yonelik olma durumu bizzat
Allah tarafindan “hiiden” ve “beyyinat” lafizlariyla®® ifade edimistir.?*
Hz. Muhammed Kur’an’mm bu hidayetini bulma konusunda insanliga

Ahmet Keles, “Siinnet Vahiy Iliskisi”, Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

1(1999), 165.

Zekiyyiiddin Saban, Isldm Hukuk [lminin Esaslart, gev. ibrahim Kafi Dénmez (An-

kara: TDV Yayinlari, 2014), 62-63.

Bu konuda ayrintil1 bilgi i¢in bk. Giiven Agirkaya, “Kur’an’t Anlamadan Okumanin

Bir Sevab1 Yok mudur? ”, Diyanet [imi Dergi 56/3 (2020), 677-719.

Muhammed Said Ramazan el-Buti, Min revdii’I-Kur 'an: teemmuldt ilahiyye ve ede-

biyye fi kitabillahi azze ve celle (Beyrit: Miiessesetii’r-Riséle, 1999), 25; Abdul-

hamit Birisik, “Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV

Yayinlari, 2002), 26/383.

2l Ebii Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Irsddii’l-fuhiil ila
tahkiki’l-hak min ilmi’l-usil (Dari’1-Kitabi’l-Arabi, 1999), 1/85.

22 ¢l-Bakara 2/185; Ytinus 10/57, en-Nahl 16/89; el-Isra 17/82; ez-Ziimer 39/23.

% ¢l-Bakara 2/185.

2 Tahsin Gorgiin, “Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV

Yaynlart, 2002), 26/388.

20
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rehberlik i¢in gorevlendirilen son elgidir. Bizzat Kur’an, Restil-i Ekrem’in
bu misyonuna vurgu yapmaktadir.?’ ilahi irdde dogru yolu bulmanin
merkezine Resfilullah’t koymustur.®® Insanhik keldm-1 ildhiden Hz.
Peygamber araciligiyla haberdar oldugu gibi ayni1 sekilde kitabin agiklama
ve uygulama sekli ile kelamdaki murad-1 ilahiye ancak onun vasitasiyla
nail olacaktir.

1.3. Peygamber

Peygamber (peygam-ber/peyam-ber) kelimesi Fars¢a asilli olup liigavi
olarak “haber getiren” demektir. Istilah olarak “Allah’tan vahiy yoluyla
aldigi bilgileri ve emirleri teblig etmek, muhataplarini hak dine ¢cagirmakla
gorevlendirilen yiiksek wvasifli kimse” anlaminda kullanilmaktadir.?’
Kur’an, peygamber lafz1i yerine genellikle nebi, resul ve miirsel
kavramlarint kullanmigtir.?® Biitiin peygamberler, ilahi irdde dogrultusunda
insanlarin sorumlu tutuldugu konularda bir bahane ileri siirmelerine mahal
kalmayacak sekilde Allah’in emirlerini teblig etmislerdir.?’

Peygamberlerin gesitli gérevleri olup bunlardan biri de ilahi buyruklar
teblig edip agikladiktan sonra bizzat uygulayarak insanlara 6rnek olmaktir.*°
Metafizik bir olgu olan vahyin hakikat ve mahiyetini ancak Allah ve
ona muhatab olan peygamberler bilir. Diger insanlar ise vahyin hakikat
ve mabhiyetini Allah ve peygamberlerinin agikladiklar1 oranda anlamaya
caligirlar.®! Bu sebeple vahyi sadece Kur’an metnine hasretmek Resil-i
Ekrem’in peygamberlik misyonunu zedeleyici, Kur’an-Siinnet ve islam
toplumunun kabullerini yok sayan kisir bir yaklagimdir. Kur’an vahyinde
insanin Allah, insan ve diger varliklarla iliskisi miicmel, muhtasar ve
kavramsal bir 6rgiiyle ele alinmustir. Insan sadece Kur’an vahyine bakarak
bu iligkilerin ayrintilarina hakim olamaz. Bu sebeple vahyin, insani planda
ve insan eliyle yorumlanip tatbik edilmesi gerekir ki bunun ilk merhalesi
ve birincil kaynagi Hz. Muhammed’dir (s.a.s.).*?

Kur’an’m kendisine indirildigi ve vahye muhatap olan yani Allah’la
irtibat1 olan bir peygamber, onu en iyi anlayan, bilen, yorumlayan ve

2 es-S0ra 42/52.
26 en-Nar 24/54.

27 Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yaynlari, 2007), 34/257.

2 Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, “n-b-y” ve “r-s-1” md.

» en-Nisa 4/41, 165; el-Ahzab 33/46.

3 Yavuz, “Peygamber”, 34/261.

31 Sancakli, “Siinnet Vahiy Iliskisi”, 54.

* Hiiseyin Aydm, “Vahiy Kiltiiriiniin Insani Kiiltiire Déoniistiiriilmesi Zorunlulugu ve

Siinnetin Onemi”, Diyanet I[Imi Dergi Peygamberimiz Hz. Muhammed Ozel Sayist
(2003), 226-227.
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uygulayan kimsedir. “Allah’in elgiligi” goérevi ve teblig mesuliyeti
bunlarin hepsini ihtiva edip gerekli kilar.** Bagta sahabe nesli olmak tizere
tim Misliimanlar Kur’an hitabina Hz. Peygamber sayesinde muhatap
oldukalar1 gibi Miislimanligin pratikte neye tekabiil ettigini de yine
onun sayesinde Ogrenme imkani bulmuslardir.®* Zira Hz. Muhammed
vahiy, Ustiin beseri akil ve nebevi akil veya peygamberlik birikimi
(meleke-i niibiivvet) denilen ti¢lii bir yolla ilim elde etme imkanina sahip
bulunmaktadir.®® Bunun yaninda Hz. Muhammed’e sirf Allah’in Resili,
gorevlendirdigi peygamberi, dinin tebligcisi, hidayetinin ve emirlerinin
bildiricisi oldugundan dolay1 yine mahza Allah i¢in uymak ve izinden
gitmek gerekir.3

1.4. Siinnet

Liigavi olarak “takip edilen yol, yontem, ornek alinan uygulama, orf
ve gelenek” gibi anlamlara gelen siinnet lafziyla ilgili yapilan i1stilahi
tamimlamalar fikih, fikih usulii, hadis ve kelam ilimlerinde farkliliklar
gostermekle birlikte bunlarmm tamami Restl-i Ekrem’le iliskili olma
veya onun yolundan gitme noktasinda birlesir.” Siinneti kisaca “Hz.
Peygamber’in ihtiyar ettigi ve Allah’in ahkdmiyla amil olarak gittigi
yol”3¥ olarak tarif etmek miimkiindiir. Siinnetin tespitinde ilk donemlerden
itibaren farkl1 yaklagimlar s6z konusu olmustur. Kimileri Hz. Peygamber’in
soz ve fiillerinin zahirini ve lafzini esas alirken, kimileri de s6z ve fiillerin
arka planini, illetini ve maslahatini esas almistir.® Bu durum siinnetle ilgili
tanimlari da etkilemistir.

Stinnetin farkli disiplinler tarafindan yapilan tanmimlarmnda kimi
farkliliklarin mevcudiyeti zaman zaman yanlig anlasilmalara da sebebiyet
verebilmigtir. Genel itibariyle Hz. Peygamber’in (s.a.s.) s0z, fiil ve takrirleri
stinnet kavramiyla ifade edilmekle beraber 6zellikle fikih usuliinde dinen
yapilmast kesin ve baglayici olmayan bir kisim mendup fiillerin “Siinnet”
kavramiyla ifade edilmesi kimi zaman kavramsal bir kargasaya sebep
olabilmektedir. Ozellikle ilmihal kitaplarinda miistehaplarm siinnet

* Rasit Kiigiik, “Kur’an-Siinnet Iliskisi ve Birlikteligi”, Siinnetin Dindeki Yeri
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 1995), 126.

* Mustafa Oztiirk, “Modern Déneme Ozgii Bir Kur’an Tasavvuru -Kur’ancilik ve
Kur’an Islam’t Séyleminin Tahlil ve Tenkidi-”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi
10/3 (2010), 30.

35 Ismail Liitfi Cakan, “Siinnete Yonelik Tartismalar”, Bilgi ve Hikmet 6 (1994), 117.

3 Kiigiik, “Kur’an-Siinnet iliskisi ve Birlikteligi”, 128.

37 Murteza Bedir, “Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38/150.

3% [smail Liitfi Cakan, Sekil ve Orneklerle Hadis Usilii (Istanbul: IFAV Yayinlari,
2012), 26.
% Ahmet Yiicel, Hadis Usilii (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2012), 37 vd.
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kavramiyla ifade edilmesi sebebiyle “Siinnet” denildiginde halk Restil-i
Ekrem’in miistehap kabilinden yaptigi davranislarini anlamaktadir.*® Hz.
Peygamber’in hadislerinde, sahdbe ve tabitnun sozlerinde gegen siinnet
lafz1 ise umumi-ger‘i bir manay1 ifade etmekte olup itikad, muamelat,
ahlak, adab gibi farkli bir¢gok hususa samildir. Bu mananin i¢inde farz ve
vacip oldugu gibi mendup ve miistehab da vardir.*!

Kur’an’la birlikte Restil-i Ekrem’in siinneti islam dininin iki temel
kaynagini teskil edip, hemen biitiin Islim mezhepleri bu konuda ittifak
halindedirler. Bu ikisi disindaki ser‘i delillerin gegerliligi, kabul veya
reddi, bu iki kaynaga uygunluga gore degerlendirilir.*> Kur’an’in birinci,
stinnetin ikince derecede kaynak sayilmasinin 6nemli amillerinden biri,
Allah’in mutlak otoritesine olan saygidir. Bu sebeple dinin biitiinligi
acgisindan esas olan herhangi bir meselenin Kur’an ve Siinnet biitliinligi
icinde ele alinmasidir. Nitekim tefsirin de birinci kaynagi Kur’an degil,
stinnettir.** Usll bazinda Kur’an’m 6nce Kur’an’la tefsir edilmesi ilkesi
gerek klasik gerekse modern tefsir ustlil eserlerine hicri 8. yiizyildan sonra
dahil edilmistir. Bu ilkenin dahil oldugu déneme kadar yazilan rivayet
tefsiri eserlerinde Kur’an’in Oncelikle stinnetle tefsiri esas alinmustir.*
Ancak burada da yine kesin bir ayirim yapmak zordur. Binaenaleyh Kur’an
ve Stinnet konusunda bir siralamadan ¢ok ikisinin birlik-biitiinligii ve
vazgecilmezligi vakiada daha 6ncelikli bir durum arz etmektedir. Ciinkii her
miimin ve bu alanla mesgul olan her aragtirmaci bilir ki Kur’an, muhatabini
stinnete; siinnet de muhatabim1 Kur’an’a yonlendirir. Bu meyanda ikisini
birbirinden ayirmak zor olmanin 6tesinde neredeyse imkansizdir. Zira ikisi
birbirinden tefrik edildiginde geriye kalan artik “ed-Din” olmanin 6tesinde
bir anlam ifade edecektir.

1.5. Din

Liigat kaynaklarinda “taat, ceza/karsilik, adet, miikafat, durum”
gibi anlamlar1 ifade edilen din lafziyla ilgili yirminin {izerinde anlam
zikredilmektedir.*® Bu anlamlar daha ¢ok lafzin kullanildigi baglamla
ifade ettigi anlamlardir. {lgili eserler din lafzinin Arapgadaki deyn/borg

" Selahaddin Polat, “Hz. Peygamber’in Siinnetini Anlama ve Siinnete Uyma”,
Islam’da Insan Modeli ve Hz. Peygamber Ornegi [Kutlu Dogum Haftasi: 1993]
(Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 30.

4 Abdiilfettah Ebu Gudde, “Hadislerde Gegen Siinnet Kelimesinin Anlam1”, gev. Ya-
vuz Koktas, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 2/1 (2002), 136.

# Kiigiik, “Kur’an-Siinnet iliskisi ve Birlikteligi”, 126.

# Mesut Okumus, “Hadis-Sitinnet-Tefsir iliskisi”, Islam Geleneginde ve Modern Do-
nemde Hadis ve Siinnet (Istanbul: KURAMER Yaynlari, 2020), 310.

# Okumus, “Hadis-Siinnet-Tefsir Tliskisi”, 313.

4 Zebidi, Tacu’l-aris, 35/52-61.
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kokiinden geldigini kabul ederler.*® Din, 1stilah olarak genellikle “akil
sahiplerini kendi irddeleriyle bizzat hayir olana sevkeden ilahi bir kanun”
olarak tarif edilmistir.*’

Insanin sahip oldugu fitratla iliskili olarak din, tarihin her déneminde
varligmni siirdlirmiis bir olgudur. Hak dinlerin tahrif edilip bozuldugu
zamanlarda dahi insan yine de i¢cindeki inanma ve agkin bir varliga tapinma
ihtiyacim gesitli sekillerde siirdiirmiistiir. Tarihin cesitli donemlerinde
ortaya ¢ikan ¢oktanrili inanglarla yaratilmis varliklara izafe edilen agkinlik
veya tanrilik bu inanma fitratinin bir tezahiiriidiir. Aslinda her insanin
fitratinda, vicdanmin derinliklerinde bir hak duygusu ve marifetullah
gizlidir.*® Dolayisiyla insan, yanlis bir itikad telkin edilmeksizin kendi
haline birakildiginda sahip oldugu fitrat kendisini Allah’a gotiirecektir.*

Arastirmanin konusuyla ilgili olarak ifade edilmesi gereken hususlardan
biri dinin kaynaginin ne oldugu hususudur. Bu kaynakla iliskili olarak din
olgusunun muhtevasmi olusturan ana unsurlar nelerdir? Islam inancina
gbre dinin sahibi Yiice Allah’tir. Ancak dinin en onemli yonlerinden
biri uygulanabilirligi ve yeni problemler karsisindaki ¢oziim arayislari
icin makul bir alan birakmasidir. Din, vahiy araciligiyla peygamberlere
iletilmis ve peygamberler de dini teblig etme, gerekli yerleri aciklama ve
ilahi buyruklar1 bizzat uygulayarak 6rnek olmakla vazifelendirilmislerdir.
Bu sebeple ildhi din tesmiyesinin muhtevasi sadece vahiy meleginin
peygambere getirdigi buyruklar degil hem peygamberlerin uygulamalar
hem de bu uygulamalardan miilhem usullerle alimlerin ictihadlaridir.
Bu dongiide ilahi buyruklar bir beser olan peygamberler tarafindan
yorumlanip tatbik edilerek bir taraftan muhtemel yorum kargasasinin
onii kesilmis diger taraftan ictihad miiessesesiyle degisen hayat sartlarina
gore dine baglh bireylerin problemlerine ¢6ziim iiretilerek dini dinamizmi
devam ettirecek insani bir manevra alani olusturulmustur. Dolayisiyla
Islam 6zelinde diisiiniildiigiinde Kur’4n tek basina dinin kaynag: degildir.
Kur’an’la birlikte Restil-i Ekrem’in uygulamalar1 ve drnekligi olan siinnet
ile sonraki doénemlerde Islam toplumunun Kur’an ve Siinnet’i esas alarak

4 Ebli Abdurrahman Halil b. Ahmed, Kitdbii I-Ayn, thk. Mehdi el-Mahzimi - Ibrahim
es-Samerrai (Dar ve Mektebetii’l-Hilal, ts.), 8/72-73; Cevheri, es-Sthdh, 5/2117-
2118; Firdzabadi, el-Kdmiis, 1198; Zebidi, Tdcu l-aris, 35/49-52.

47 Zeyniddin Muhammed AbdiirraGf b. Tacilarifin b. Ali Minavi, et-Tevkif ald
miihimmati t-taarif. (Kahire: Alemii’1-Kiitiib, 1990), 169; Ebii’l-Hasen Ali b. Mu-
hammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Kitabii t-1a rifat (Beyrat: Dari’l-Kii-
tiibi’l-Ilmiyye, 1983), 105; Ebii’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyydt mu ‘cem fi’l-musta-
lahdt ve’l-furiiki’l-lugaviyye (Beyrat: Miessesetli’r-Risale, ts.), 443.

“ Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Kitabevi, ts.), 6/3822-

3823.

Muhammed et-Tahir b. Muhammed et-Tahir ibn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir (Tunus:

ed-Daru’t-Tunusiyye li’n-Nesr, 1984), 21/90.

49
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yaptigi yorum ve ictihadlar da dinin muhteviyatindandir. Zira Islami
yasantinin kendisine dayandigi hukuk (es-Seri‘a) sadece Kur’an’a degil
ayni zamanda hadise de dayanir.*

2. KUR’AN VE SUNNET’E YAKLASIMLARDA TARIHi ARKA
PLAN

Insan yeryiiziindeki yasam seriiveninden beri siirekli bir aray1s, gelisme
ve ilerlemenin i¢inde olmustur. Bunun iki temel nedeninden bahsetmek
miimkiindiir: Birincisi insanin sahip oldugu akil, irdde, yeti ve yetenekler;
ikincisi hayatla beraber tezahiir eden ihtiyaclar, problemler ve sikintilar.
Bu iki temel gerekge bir araya geldiginde insan, ¢dziim arayisina girmis
ve genel itibariyle kendisini kusatan sayisiz problemi ¢ozerek yol almistir.

Insanm1 var eden Yiice Kudret onun sadece fiziki aktivitelerle degil
ayn1 zamanda metafizik olgularla ilgilenmesini de murad etmistir. Zira
insan mahza fiziki ihtiyaglari1 olan bir gergeklik degil ayni zamanda ruhi
gereksinimleri olan bir varliktir. Ayrica o, akil irdde ve yetencekleriyle
sadece 1yi olan1 degil, ayn1 zamanda kotii olani da yapabilir bir potansiyele
sahiptir. Bizzat Kur’an, insanin bu ¢ift kutuplu haline dikkat ¢ekmis,’!
peygamberler araciligiyla onun iyi olana davet edildigini haber vermistir.*
Insan her ne kadar iyiye meyyal bir fitrat sahibi olsa da sahip oldugu
zaaflarinin, nefsinin ve imtihan araci olan seytanin onu fitratindan
uzaklastirma tehlikesi her daim olmusg ve insanin bu konuda ¢ok basarili
oldugunu sdylemek zordur. Zira birgok zaman peygamberlere kars1 geldigi,
putlar edindigi, kan doktiigii ve kotiiligii tercih ettigi tarihi bir vakiadir.
Ama ilahi kudret bir lituf olarak ona dogruyu gosterecek rehberler
gondermekten higbir zaman vaz gegmemistir. Bu durum biraz da imtihan-
hesap dongiisiinde one siiriilecek bir bahaneye mahal vermemeye racidir.

Insanin yukarida kisaca 6zetlenen hayat seriiveni Bat1 kiiltiirii iginde
dogan sanayi devrimine ve teknik gelismelere kadar normal bir formda
devam etmistir. Sanayi devrimiyle beraber insanlik farkli bir boyutla
tanigmisg, bir baska ifadeyle artik insan kendisini geride birakacak mega
makinalara yol vermistir. Makina sistemleri higbir zaman olduklar1 halde
kalmamis ve insanin ne olup bittigini diisiiniip tartacak bir vakte dahi
firsat vermeden siirekli degisip gelismistir. Artik insanin yeni mottosu
ve hedefi makinalar esliginde “ilerleme” olmustur. Neticede sinirsiz ve
sorumsuz ilerleme kendisine istirak etmeyen kiiltiirleri ve toplumlari
biiylik komplekslere diisiirecek; insanin, doganin veya askin &gretilerin
zarar gormesi ¢cok da dikkate alinmayacaktir.

50 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Siinnet ve Hadis”, ¢ev. Ibrahim Hatiboglu, Hadis Tetkikleri
Dergisi 4/1 (2006), 113.

St et-Tin 95/4-5.

2 el-Bakara 2/213; Ylnus 10/47; el-Mii’min(in 23/44; Fatir 35/24.
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Sanayi devrimi denilen donemden sonra Bat1 medeniyeti ¢elik carklara
sahip olmus ve bu gii¢le diinya tlizerinde ezici bir hdkimiyet gostermistir.>
Bu dénemin teknolojik buluslari sadece ekonomik degil ayni zamanda
insanlarin gercegi algilayis bigimini de etkilemistir.>* Yeni tekniklerle elde
edilen gii¢, bu imkanlara sahip olmayanlar {izerinde ezici bir egemenlik
kuracaktir. 19. yy. Bati’nin sermaye ve teknolojik iistlinliik bakimindan
diinyanin dort bucagina yayilma zamanidir.>> Miisliimanlar Bati merkezli
yiikselen ezici gii¢ ile o donemdeki Islam toplumunun en giiglii devleti
Osmanli’nin kendi toprak biitiinliigiinii korumaktan aciz kaldig1 gergegi
arasinda kalacaklardir. Bir taraftan batilin temsilcisi olarak goriilen
Bati’'nin bilim ve teknolojisi diger tarafta Hakk’a secde eden Islam
toplumunun inhitat ve inkirazi miislimanlarin psiko-sosyal durumlari
iizerinde biiyiik izler birakacak ve bir miiddet sonra bir yilginliga sebep
olacaktir. Miisliiman zihin bu duruma kabaca iki sekilde cevap vermistir:
1) Zihinsel ve kiiltiirel gettolar olusturarak kendilelerini disariya kapatip
“gelenekselcilik” tutumuyla onlar1 gérmezden gelip eski disiplinlerin
iretim ve calisma tekniklerini siirdiirmeye calismak; 2) “Cagdascilik”
tutumuyla Bati’nin ortaya cikarip dayatti§i durumun kagmilmaz bir
gerceklik oldugunu kabul etmek. Bunun neticesinde Miisliimanliga ait her
sey bu yeni durumla uyumlu hale getirilmeliydi. Aslinda bu nokta kesin bir
yenilginin gerceklesmesi demekti.*®

19. vyiizyilla birlikte Islam uygarligi déniisii olmayan kirilmalar
yasayacaktir. Misliimanlarin asirlardir iginde bulunduklart kavram
diinyalarindaki kendi halindelik ortami bitecek ve Miisliiman toplumun
oncelikleri, biiyiik oranda etkisinde kaldigi Bati medeniyetinin saldirilarina
cevap vermek ve ona karsi ispat-1 viicud etmek seklinde gelisecektir.’’
Bu dénemdeki bazi Miisliman entelektiieller ¢agin aklini takip ederek
gelenegi ve eski akli bir kenara birakip sadece kutsal metinden yani
Kur’dn’dan “ilham alma” tutumunu benimsediler.®® Ozellikle Hint alt
kitasinda ortaya ¢ikan ve biitiin goriislerinin hasilasi “Kur’an her bakimdan
kafi ve safidir” onermesi olan Kur’aniyyln ekolii Kur’an’in tek kaynak
oldugu iddiasin1 savunarak hadis ve siinnetin otoritesini reddedip Kur’an’1
dini ve diinyevi konularda ilgili her seyin bilgisine muhtevi bir ansiklopedi

53 fsmet Ozel, Ug Zor Mesele (Istanbul: Tiyo Yaymcilik, 2014), 191.

Neil Postman, Teknopoli: Yeni Diinya Diizeni, ¢ev. Mustafa Emre Y1lmaz (istanbul:

Paradigma Yayincilik, 2006), 33.

55 Ozel, U¢ Zor Mesele, 320-321.

6 Mehmet Pagaci, “Cagdas Dénemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu?”, Isldmiyat 6/4
(2003), 95-96.

57 Pagaci, “Cagdas Donemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu?”, 95.

8 Pacaci, “Cagdas Donemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu?”, 96.
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gibi algilad1.>® Kur’an’la yetinme yaklasimi iki 6nemli sonug¢ dogurdu: 1)
Islam’da Kur’an’dan baska kaynak kabul etmemek. 2) Ilkinin muktezasi
olarak Islam toplumunun 15 asirlik ilmi ve kiiltiirel birikimini (gelenegi)
reddetmek.® Zira cagdasgilikla birlikte Kur’an, gelenekten bagimsiz olarak
tek bagina bir dokiiman, katigiksiz bir Islim’m temel kaynagi olarak ele
almmistir. Halbuki gelenekte Kur’an, onun ilk miislimanda hayatlagmis
sekli olarak siinnet ve bunlarm Islam toplumu tarafindan hayata gegirilmis
ve yasanmis sekli olan icma ve bu tecriibelerden miitevellid isleyen bir akil
yiiriitme olarak kiyas-1 fukaha ile birlikte bir kaynak olarak goriilmekteydi.
Yani Kur’an tek bagina degil, gelenegi olusturan diger kaynaklarla birlikte
okunup anlagilmaktaydi.®® Halbuki c¢agdasciligi benimseyenlerin kutsal
kitap ve din anlayisi ise Bati’da reformasyonla baslayan ve “Aydinlanma”
ile devam eden ¢agin din anlayisina olduk¢a uygundu.®

S6z konusu dénemde Islam iilkeleri bir yandan maddi ilerleme ve
gelismislik konusunda Bati’nin gerisinde bir yandan da Bati’nin elde
ettigi teknik giice dayanarak baglattigi somiirgecilikle bogusmak zorunda
kalmislardir. Bu siiregte Islam diinyasinin kendi kiiltiir kodlartyla Bati’daki
gelismeler karsisinda rekabet edecek bir sistem gelistirememesi sebebiyle
ozellikle oryantalistlerin etkisinde kalan veya Batili egitim kurumlarinda
yetisen bazi miisliimanlar tarafindan Islami kaynaklarin daha dogrusu
gelenegin analiz edilmesi hatta diglanmasi ve ancak bu yolla bir ¢ikis
bulunacag diisiiniilmiistiir. Bindenaleyh bu yaklasim, Islam{ ilimlerin ve bu
dogrultuda olusan gelenegin muhteva ve metod itibariyle miislimanlarin
ihtiyaglarina cevap veremedigi diislincesiyle ¢ok kapsamli bir tecdid
cikistyla makes bulmustur. S6z konusu tecdid ¢ikislarmin ilk olarak Ingiliz
somiiriisiindeki Hint alt kitas1 ve Misir’da ortaya ¢ikmig olmasi ilgingtir.
Aslinda Kur’an’la yetinme mahiyetindeki ¢ikiglarin tarihini sahabeye
yakin doneme kadar uzatmak® miimkiin olmakla beraber ilk donemdeki
yaklasimlar miinferit 6zellikte olup 19. yiizyildaki gibi sistemli ve dislayici
degildir. Dolayisiyla hadislere cephe alan Kur’an’la yetinme sdylemini
one cikaran akimlarin kdkenleri eskiye dayanmasina karsilik, tutunup bir
harekete doniismemis, 19. yiizyilda Ingilizlerin de etkisiyle yanki bulup
yayilmaya baglamistir.® Nitekim Ingilizlerin Isldim cografyasini isgal
ettikleri modern doneme kadar tarihte Hz. Peygamber’in dindeki otoritesini

59 Oztiirk, “Modern Déneme Ozgii Bir Kur’an Tasavvuru”, 20.

60 Oztiirk, “Modern Déneme Ozgii Bir Kur’an Tasavvuru”, 24.

Pacaci, “Cagdas Donemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu?”, 97.

2 Pacaci, “Cagdas Donemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu?”, 96.

0 Miinferit bir 6rnek igin bk. Muhammed Muhammed Ebt Zehv, el-Hadis ve 'l-muhad-
disin (Kahire: Dari’l-Fikri’l-Arabi, 1958), 22; Mustafa Sibai, es-Siinne ve mekdne-
twha fi't-tegrii’l-Islami (Beyrat: el-Mektebeti’l-Islami, 1982), 387; Subhi Ibrahim
Salih, Ulimii’l-hadis ve mustalahuh (Beyrat: Dari’l-1lm 1i’l-Melayin, 1984), 294.

¢ Enbiya Yildirim, Kur’dn Bize Yeter Soylemi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 2-5.
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reddeden herhangi bir firka veya mezhep ¢ikmamustir.®

Hint alt kitasindaki Kur’aniyytn ekoliiniin ilk temsilcilerinden Seyyid
Ahmed Han (6. 1817-1898), yasadigi bolgedeki miislimanlarin beka
ve salahini Ingilizlere sadakatte gdrmiis, Bat1 diinyasinda hiikiim siiren
rasyonalist ve natiiralist felsefeden miilhem goriislerle Kur’an naslarini
tahrife varan yorumlara girigmistir.®® Bu meyanda geleneksel birgok
kabul ve dinin ikinci kaynagi nebevi siinnet reddedilmis, siinnet karsiti
sOylemlerde sadece yaylarla yetinilmemis, egitim ve 6gretim kurumlari
da buna gore yapilandirilmigtir.®” S6z konusu yaklagimla tamamen stinnete
dayanan namazin keyfiyeti konulari dahi Kur’an’dan istinbat edilmeye
caligilmistir.®® Benzer egilimler Osmanli cografyasinda ve Kuzey Afrika
bolgelerinde de goriilmiis olmakla beraber higbiri Hint alt kitasindaki
gibi sistemli ve siirekli olmamistir.’” Bu yaklasimlarla miisliimanlarin
geri kalmalarinin faturasi gelenege kesilmis, yasanilan donemdeki tiim
olumsuzluklarin giinahi, Islam ilim ve kiiltiir mirasma yiiklendigi i¢in
ibadetler dahi tevariis eden formlarindan soyutlanarak yeni bir forma
sokulmaya c¢aligilmigtir.”® Bu durumdan Kur’an ayetleri tahrife varan
yorumlarla, slinnet de tamamen reddedilerek nasibini almistir. Kur’anci
soylemde ilahi keldmin anlam ve yorumuna iliskin bilginin ¢ok biiyiik
6l¢tide tarih ve gelenek sayesinde tedarik edildigi gergegi bilingli olarak goz
ard1 edilmis; mezkir sdylem ibtidaen hikkiim vaz’1 sdyle dursun ahkamla
ilgili ayetlerin tatbikinde bile Hz. Peygamber’e hig¢bir yetki tanimazken
veya ¢ogu kere onun tatbikatini 6nemsemezken son derece sinirli olan
bireysel aklina bir tiir “sari‘lik” misyonu yiikleme ciireti gosterebilmistir.”

Netice olarak Hint alt kitasinda baglayan Kur’aniyytn ekoliiniin yakin
donemde sistemli olarak dile getirdigi goriislerini su sekilde 6zetlemek
miimkiindiir: 1) Kur’an, dinin ve dini ahkdmin tek kaynagi olup her
bakimdan yeterlidir. 2) Kur’an, biitlin detaylar1 igerip gayet agik ve
anlasilabilir bir kitaptir. 3) Her Miisliman Kur’an’1 kendisine nazil olmus
gibi okumali; kendisiyle Kur’an arasina bagka hicbir vasita sokmamalidir.
Dolayisiyla onu anlamak icin tefsir, hadis, fikih gibi alanlarda bilgi
ve uzmanlik sahibi olmaya da gerek yoktur. 4) Kur’an, nazil oldugu
donemdeki toplumsal matristen bagimsiz olarak inmistir; bu sebeple

65 Saffet Sancakli, Hadis Inkarcihig: (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2018), 33.

% Mustafa Oztiirk, “Cagdaslik ve Cagdas Donem Kur’an Yorumlarma Genel Bir Ba-
kig”, Islamiyat 7/4 (2004), 76-77.

67 Abdulhamit Birisik, “Kur’aniyytin”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (An-
kara: TDV Yayinlari, 2002), 26/428.

Farkl1 yaklagimlari icin bk. Hadim Hiiseyin {lahibahs, el-Kur aniyyiin ve siibiihdtu-
hum havle s-siinne. (Taif: Mektebetii’s-S1ddik, 2000), 368 vd.

% Bingik, “Kur’aniyyln”, 26/428.
70 Oztiirk, “Cagdaslik ve Cagdas Dénem Kur’an Yorumlarina Genel Bir Bakis”, 79.
Oztiirk, “Modern Déneme Ozgﬁ Bir Kur’an Tasavvuru”, 31.

68



1036 | DIYANET iLMi DERGI - CLT:57 - SAYI: 4 - EKIM-KASIM-ARALIK 2021

Kur’an’in evrensel mesajlarini bugiine tagimak i¢in onu tarihsel baglamdan
soyutlayarak okumak gerekir. 5) On bes asirlik gelenek Kur’an’t dogru
anlayip kavramanin oniindeki en biiylik engeldir. Bu ylizden, kendisine
dinilik atfedilen gelenegin Kur’an ve aklin hakemliginde hesaba ¢ekilmesi
yahut biitliniiyle tasfiye edilmesi gerekir. 6) Hadis/Siinnet esas itibariyle
yerel ve tarihseldir; dolayistyla dini ahkdmin tespitinde kaynak ve hiiccet
degeri yoktur.”” Onciillerini ve sorunsallarini kendi paradigmasindan
almayan bu yontemin eski fakat yerli yorum yontemlerinin derinligine ve
kapsamina ulasmasi miimkiin olmamis; bilakis bu yeni yontem c¢abalar
Aydinlanmaci goriislerin ortaya koydugu kavramsal sonuglart Kur’ani
sOylemle dogrulama paralelizminden ve hatta 6ziir dilemeciliginden ve
Oykiinmeciliginden kurtulamamustir.”

3. KUR’AN VE SUNNET BUTUNLUGU
3.1 Genel Cerceve

Kur’an ve Siinnet Islam’in ilk tebliginden itibaren miisliimanlarm
hayatini belirleyen iki temel kaynak olmustur. Hadis’in diger medeniyetlerde
bir karsihig1 yoktur. Hadis sézii; siinnet davranisi ifade eder. ikisini de ifade
eden bir kavram bulunamadigi i¢in her ikisine de miiracaat edilmis ve
zamanla es anlamli kavramlar olmuslardir.”* Siinnet malzemesinin (resmi
olarak) daha sonraki donemlerde kayit altina alinmis olmasi -ki Restl-i
Ekrem zamaninda yazildigina dair kuvvetli deliller vardir-, kimi zayif veya
mevzu rivayetlerin de kaynaklara girmesi, ilk baglarda sifahi naklin 6n
planda olmas1 gibi sebeplerin hicbiri stinneti Kur’an’dan veya Kur’an’1
stinnetten ayr1 diisiinmenin gerekgesi olmaya uygun degildir. Kur’an ve
Stinnet iligkisinin varligy, birlikteligi, biitlinligii ve vazgegilmezligi ser‘in,
akil ve mantigin zorunlu geregidir.” Resil-i Ekrem hayatta iken teblig,
tebyin ve tesri vazifesini bizzat uygulayarak Kur’an’in hayata aktarilmasin
saglamig; onun dariilbekaya irtihalinden sonra ise sahdbe araciligiyla, o
donemdeki teamiillere uygun olarak sozli ve fiili kiiltiirle Restlullah’in
s0z, fiil ve tasvipleri sonraki nesillere nakledilmistir.

Stinnetin ilk baslarda nakledilmesindeki sifahilik, o donemin kendi
sartlarindaki en iyi koruma yollarindan biridir. Zira o dénemdeki Arap

2 Tlahibahs, el-Kur dniyyin ve siibiihdtuhum havles-siinne, 209 vd.; Sahin Giiven,

“Kur’aniyytn Ekolii -Temsilcileri, Tefsirleri ve Tefsirdeki Yontemi-", Erciyes Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1/11 (2001), 390; Sancakl, Hadis Inkar-
ciligi, 37, 57-58; Oztiirk, “Modern Déneme Ozgii Bir Kur’an Tasavvuru”, 27.

7 Pagaci, “Cagdas Donemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu?”, 103.

™ Muhammed Hamidullah, “Hadis ve Siinnet”, gev. Muharrem Sen, Diyanet Ilmi Der-
2i 8/80-81 (1969), 13.

75 Kiigiik, “Kur’an-Siinnet iliskisi ve Birlikteligi”, 126.
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toplumu yazili degil sozlii kiiltiiriin hakim oldugu bir toplumdur. Boyle
kiiltiirlerde ilgili biitiin faaliyetler yaziya degil soze dayanip; yazi tali bir
unsur sayildigl i¢in esas olan s6z ve soziin sahibidir.”® Misliimanlarin
rivayetin esaslariyla ilgili gelistirdigi isnad yontemi tam da bu sozli
gelenegin sistemli bir tezahiiriidiir. Restil-i Ekrem hayattayken -gelen
vahiy yaziyla kayit altina alinsa da- Miislimanlarin elinde yazili metinler
halinde dolasan bir Kur’an degil; ezberlenen, ibadet esnasinda okunan ve
agirlikl bir sekilde sifahi olarak tedaviil eden bir Kur’an s6z konusuydu.”
Kur’an’1 gerek yazili gerekse sozlii olarak sonraki nesillere aktaranlar
ile siinneti nakledenler ayni sahabi toplumu oldugu halde siinnete cephe
almmasmin arka plan1 ya koyu ideolojik bir tarafgirlige ya da art niyet
ve diismanhiga isaret etmektedir. Zira bu rivayetler Restl-i Ekrem’in
sahabilerinden gelmis olup, nesilden nesile selahiyetli kimseler tarafindan
giiniimiize kadar muhafaza edilmistir.”

Niizil doneminde Miislimanlar peygamber merkezli bir kitap
algisina sahiplerdi. Bu donemde Kur’an dendigi zaman Restlullah’tan
ve onun yasantisindan bagimsiz bir kitap akla gelmiyordu.” O dénemde
hem Peygamberin hem de Miisliimanlarin davranislari vahiy yoluyla
Allah’in murakabe ve yonlendirmesi altindaydi. Restlullah’in hayatiyla
teberriiz eden dini gelenek yani siinnet bu sebeple ¢ok dnemlidir. O giiniin
sartlar1 icab1 Hz. Peygamber’in hayatinda Kur’an-Siinnet ayirimi yoktu.
Bu durumu, “Hz. Peygamber siinneti yazdirmadi, insanlart Kur’an’a
yonlendirdi.” gibi sdylemlerle Kur’an’in Miisliimanlara yetecegini
savunmak vahyin murakabesinde, Restlullah ve onun ashabiyla sekillenen
dini gelenegi goz ard1 etmektir.®° Siinnetle ¢ogu zaman Kur’an yorumunda
ortaya ¢ikan ihtilaflarin belli 6l¢iide uzlasiyla neticelenmesi miimkiin
olmustur. Bu vakia daha sonra “le dpxld 2l o) @lP8! seklinde formiile
edilen ve “Siinnet, Kur’an yorumunda belirleyicidir.” seklinde mealen
terciime edilebilecek bir sOylemi ortaya cikarmistir.’?> Mezkir ifade
sathi bir manaya delalet etmekten ziyade “Allah’in hiikiimlerinin pratik

76

Selahaddin Polat, “Din, Vahiy ve Peygamberlik Isi§inda Hadis ve Stinnetin Mahi-
yeti”, Islam 'in Anlasiimasinda Siinnetin Yeri ve Degeri (Kutlu Dogum Sempozyu-
mu-2001) (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 15.

7 Polat, “Din, Vahiy ve Peygamberlik Isiginda Hadis ve Siinnetin Mahiyeti”, 15-16.
8 Hamidullah, “Hadis ve Stinnet”, 13-14.

Nihat Uzun, “Kur’an’1 Tanimlamamn Keyfiyeti: Kur’dn Tanimlarinin Tarihsel Se-
rencami Uzerine Bir Inceleme”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi 2/1 (2018), 102.
Polat, “Din, Vahiy ve Peygamberlik Isiginda Hadis ve Siinnetin Mahiyeti”, 16.

81 Eb( Muhammed Abdullah b. Abdirrahmén b. el-Fazl ed-Darimi, Siinen, thk. Hiise-
yin Selim Esed Darani (Suudi Arabistan: Darii’l-Mugni, 2000), (Mukaddime) 1/473;
Ebii’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b Ebi Bekr es-Siiy0ti, Mifidhii’l-cenne fi l-ihti-
cdc bis-siinne (Medine: el-Camiatii’l-Islamiyye, 1989), 35.

Polat, “Din, Vahiy ve Peygamberlik Isiginda Hadis ve Siinnetin Mahiyeti”, 17.
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hayattaki karsiliklar1 siinnet tarafindan ortaya konulur.” seklinde ince bir
mana tasimaktadir.> Bu ve benzeri ifadelerin amaci Resiil-i Ekrem’in
Kur’an ayetlerinin manalarini en iyi bilen kisi olduguna dikkat ¢gekmektir.®*
“Bize sadece Kur’an’dan konus!” diyen birine Téabiinden Mutarrif b.
Abdullah’in (6. 95/713-14) “Allah’a yemin olsun ki biz Kur’an’a bedel
aramiyoruz ancak Kur’an’i bizden daha iyi bilen bir zata (Restlullah’a)
bagvuruyoruz.”® cevabi ilk donemlerdeki Kur’an-Stinnet birlikteligini
izhar ve izah eder mahiyette yerinde bir tespittir. Nitekim sahabe nesli
Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerini kaynagina bakmadan baglayici kabul
etmistir. Bagka bir ifadeyle Restlullah’in s6z ve fiillerinin baglayicilig
tek tek vahiy kaynakli ya da ictihadi olup olmama kaydindan bagimsiz
bir sekilde, risaletin bizatihi 6ziinden kaynakli icmali bir durum olarak
algilanmigtir.3

Kur’an ve Siinnet’1 kars1 karsiya getirip bunlari birbirine rakipmiscesine
yaristirmak veyahut biriyle digerini dislamak Islam’a yapilabilecek
en biyiik kotiliklerden biridir. Zira Resulullah’in bizzat hayati
gostermektedir ki siinnet, Kur’an’dan ayr1 ve bagimsiz, Kur’an’a ilave bir
sey degil, peygamberin ve Isldim toplumunun Kur’an’dan anlayp pratige
aktardiklaridir.?” Mahiyet, kaynak, siibut ve mevsukiyet acisindan ¢esitli
farklarin olmasi, birinin dogrudan kelam-1 ilahi olmas1 digerinin degerini
hicbir zaman diistirmeyecektir. Kur’an’in her daim birincil derecede
zikredilmesi Allah’a olan hiirmetin bir tezahiiriidiir. Etle tirnak birbirinden
nasil ayrilmazsa Kur’an ve Siinnet de din binasmin ayrilmaz pargalaridir.
Gorme fiili igin sadece gdz veya sadece 151k yeterli olmadig1 gibi Islam
veya dinin biitiinliigii ancak Kur’an ve Siinnet beraber degerlendirildiginde
mimkiin olacaktir. Bindenaleyh delilini bu iki kaynaktan almayan her
diistince ve tavir, hareket ve davranis tartismaya, kabul veya redde agiktir.®®

Rivayet malzemesine karigsan zayif ve mevzu unsurlarin varligina
dayanarak siinnete cephe almak en basit ifadesiyle ciddiyetsizliktir. Stinnet
olarak bahis konusu olan rivayet malzemesi hususi bir bibliyografya degil,
sadece Hz. Peygamber’in hayati ve talimati hususunda daha sonra ana

8 Oztiirk, “Modern Déneme Ozgii Bir Kur’an Tasavvuru”, 30.

8 Salih, Ulimii’l-hadis ve mustaldhuh, 296.

8 Ebf Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi Nemeri ibn Ab-
diilber, Camiu beyani’l-ilm ve fazlihi, thk. Ebii’l-Esbal ez-Ziitheyri (Suudi Arabistan:
Daru Ibni’l-Cevzi, 1994), 2/1193; Ebi ishak ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Gir-
nati Satibi, el-Muvdfakat (Huber: Daru Ibn Affan, 1997), 4/334; Sibai, es-Siinne ve
mekénetuha fi -tesrii ’l-Islami, 387; Salih, Uldimii’l-hadis ve mustaldhuh, 296.
Zisan Tiircan, “Stinnetin Kaynagina Dair Tasavvurlarin Doniisimii”, Sarkiyat 11/1
(2019), 244.

Polat, “Din, Vahiy ve Peygamberlik Isiginda Hadis ve Siinnetin Mahiyeti”, 19-21.
8 Kiigiik, “Kur’an-Siinnet iliskisi ve Birlikteligi”, 126.
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kaynak olarak kullanilmak iizere kiilliyat seklinde toplanmus rivayetlerdir.®
Hz. Peygamber’in kendisi ve sdzleri iimmet i¢in tahmin edilenin ve
ifadelere sigmanin ¢ok Gtesinde bir anlama sahiptir. Hz. Muhammed’den
(s.a.s.) baska gelmis gegmis higbir sahis hakkinda bu kadar genis
bibliyografik malumat, gerek 6zel ve gerekse cemiyet hayati agisindan en
kii¢iik teferruata kadar inen boylesine genis bir tafsilat verilmemistir.” Bu
derece dnemli ve degerli bir zatin sdzlerinin taklid edilmemesi, ¢esitli gaye
ve menfaatlere alet edilmemesi miimkiin degildir. Bu sebeple kimi zayif ve
uydurma rivayetler ne Resiil-i Ekrem’in ne de siinnetinin degerini diigiiriir.
Higbir Islam alimi de sahih rivayetlerle digerlerini bir tutmamustir. Bilakis
[slam Aalimlerinin bu konudaki gayretleri son derece takdire sdyandir.
Biitiin rivayetler ¢ok ince ilmi usullerle tetkik edilerek ayrigtirllmaya
caligilmistir. Dolayistyla siibut sebebiyle bazi rivayetleri kabul etmemek
ile siinneti diglamak birbirinden tamamen farkli olgulardir. Glinimiizdeki
siinnet karsith@ sdylemlerinin 6zellikle son donemdeki yansimalarinin
rasyonalist analizler ve oryantalist yaklagimlarla paralellik gstermesi son
derece ilgingtir.

Kur’an-1 Kerim farkli ifadelerle Hz. Peygamber’e itaat ve ittiba
edilmesini kesin olarak emretmistir. Itaat, Restl-i Ekrem’in sdzlerine ve
talimatlarina; ittiba ise fiillerine ve pratigine taalluk etmektedir.”’ Hasr
Stiresi 7. ayetteki “...Peygamber size ne verdiyse onu alin, neyi de size
yasak ettiyse ondan vazge¢in...” ifade Hz. Peygamber’in siinnetinin Islam
toplumu i¢in baglayict olduguna isaret etmektedir. S6z konusu ayet her
ne kadar ganimetlerle ilgili bir baglamda zikredilmis olsa da miifessirler,
ganimetlerin hususi bir sebep oldugunu, peygamberle ilgili emrin ise umum
ifade ettigini, sebebin hususiliginin hitkkmiin umumiligine engel olmadigini
dolayisiyla Resil-i Ekrem’in soz, fiil, takrir gibi biitiin siinnetine tesmil
edilmesinin daha isabetli oldugunu ifade etmislerdir.*?

Kur’an ve Siinnet birlikteligi bircok donemde farkli ¢alismalara konu
olarak detayli analizlere konu olmustur.”® Her ¢alismada aslinda benzer

8 Hamidullah, “Hadis ve Siinnet”, 13.

% Hamidullah, “Hadis ve Siinnet”, 14.

ol Osmani, Siinnetin Degeri ve Baglayiciligi, 18.

%2 Ebi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani er-Razi,
Mefitihu’l-gayb (Beyrit: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1999), 29/507; Ebii’l-Berekat
Abdulah b. Ahmed. b. Mahmud en-Nesefi, Medariku t-tenzil ve hakdiku t-te 'vil, thk.
Yusuf Ali Biideyvi (BeyrGt: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 3/458; Ebii’l-Kasim
Muhammed b. Ahmed b. Abdullah el-Girnati Tbn Ciizey, et-Teshil li-uliimi t-ten-
zil, thk. Abullah el-Halidi (Beyrit: Sirketu Dari’l-Erkam b. Erkam, 1995), 2/360;
Ebii’l-Fida Ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed
Sellame (Daru Tayyibe, 1999), 8/67; EbG Abdillah Muhammed b. Ali b. Muham-
med es-Sevkani, Fethii’l-kadir (Dimesk: Déaru ibn Kesir, 1993), 5/236; ibn Asir,
et-Tahrir ve t-tenvir, 28/87.

% Konuyla ilgili bazi ¢aligmalar igin bk. Sevki Saka, “Kitap ve Siinnet Biitlinliigii”, Di-
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malzemeler farkli islup ve sentezlerle ele alinmistir. Bu calismada da farkli
malzemeden daha ¢ok benzer malzemelerin muhtasar bir sentezle analiz
edilmesi ve bu konuda savunmaci degil vakiayi tespit gayesi glidiilmiistiir.
Konuyu birkag baslik altinda ele almak miimkiindiir. Bu bagliklarin sayis1
genellikle konunun isleyis metoduyla ilgilidir.

3.2. Kaynak, Ara¢ ve Amac Birligi

Kur’an ve Siinnet arasindaki biitiinliigii olusturan temel hususlardan biri
her ikisinin de farkli formlarda olsa bile ayn1 kaynaga dayanmalaridir. Bu
kaynagin literatiirdeki ismi vahiydir. Vahiy olgusu yukarida ifade edildigi
iizere Allah ile peygamberler arasinda keyfiyeti tam olarak bilinemeyen
bir haberlesmedir. Kur’an’in vahiy kavramma yiikledigi ve vahiyle
iligkilendirdigi unsurlara bakildig1 zaman bunun sadece peygamberlere has
olmadig1 anlasiimaktadir.

Kur’an’in kaynaginin vahiy oldugu miisellem bir hadise iken Kur’an
metninden farkli olma, siibtuyla ilgili tartismalar ve Hz. Peygamber’in
beseri yonil gibi sebeplerle stinnetin kaynagi zaman zaman tartisma konusu
olmustur. Aslinda klasik tartisma siinnetin vahiy iriinii olup olmadigi
degil; tamamen mi yoksa kismen mi vahiy trtinii oldugu mecrasindadir.**
Bu tartismalarin imam Safii’nin el-Umm adl: eserinde genis yer bulmas1®
s6z konusu mevzunun tarihine isaret etmektedir. Modern donemde ise
ozellikle Bat1 merkezli rasyonalist, natiiralist ve pozitivist etkilerde kalan
Seyyid Ahmed Han ve onu takip eden Hint alt kitas1 merkezli Kur’aniyyn
Ekolii, stinnetin vahiy {irlinii olmadigini dile getirerek tamamen reddetme
yoluna gitmistir. Slinnetin ne kadarnin vahiy {irlinii oldugu konusundaki
goriigler ve dayandiklar1 deliller miiteaddit ¢alismalarda arastirma konusu
yapilarak incelenmistir.”® Burada tekrar delilleri ele almak sadece bilineni
tekrar etmek olacaktir ki ayrica bu ¢aligmanin sinirlarini agacaktir.

Yukarida isaret edilen genel cergeveye bakildigi zaman 6zellikle stinneti
dislayan yaklasimlarin elle tutulur hi¢bir tarafinin olmadigini, pozitivist
etkilerde kalmis birtakim ideolojilere dayandigini ifade etmek gerekir.
Zira mezkir goriis sahipleri rol-model aldiklar1 Ingiliz pozitivizminin
etkisiyle dini tahrif nitelikli “Kur’an’la yetinme” ¢ikiglarinda bulunmus,

yanet I[Imi Dergi 26/1 (1990), 35-78; H. Mehmet Soysaldi, “Kur’an Siinnet iliskisi”,
Diyanet IImi Dergi 38/4 (2002), 21-32; Sancakli, “Siinnet Vahiy liskisi”, 53-70;
Keles, “Siinnet Vahiy Iliskisi”, 151-194; Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy Iliskisi (Kon-
ya: Selguk Universitesi, Doktora Tezi, 2005); Hiiseyin Celik - Osman Eyiipoglu,
“Vahiy Baglaminda Kur’an-Siinnet Iliskisi”, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi
5/4 (2016), 35-64.

% Sancakli, “Siinnet Vahiy Iliskisi”, 61.

9% Safii, el-Umm, 7/287 vd.

9% Sancakli, “Siinnet Vahiy Iliskisi”, 53-70; Keles, “Siinnet Vahiy Iliskisi”, 151-194;
Geng, Siinnet-Vahiy Iliskisi, 53-187.
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mislimanlarin Bati kargisinda diistiikleri biitiin inkirazin faturasim dini
gelenege kesmis ve siinneti reddedip onun boslugunu Kur’an ayetlerini
tevil etme metoduyla ¢ozmeye calisirken neticede tahrife varan yorumlar
yapmuslardir.”’ Zira siinnetten miistagni kalarak Kur’an’1 ger¢cek manasiyla
hayata aktarma iddiasinda bulunan kisi kendini bu iste peygamberden daha
ehil gortyor, kendi yorumunu onunkinden tstiin tutuyor demektir.”® Ayrica
Kur’an, siinnetten tecrit edildigi zaman dileyen onu diledigi gibi yorumlama
imkan1 elde edecektir.”” Dini ahkdm ftizerinde girisilecek pozitivist ve
rasyonalist her tevil en basindan bir kaybetmislik psikolojisinin tezahiirii
olmaktan kurtulamayacaktir. Bu, Bat1 gelismisligini kiiglimseme degil,
Islam toplumunun kendi kiiltiir kodlartyla bir ilerleme kaydetme ¢agrisi
olarak okunmalidir. Adalet, hukuk ve ahlaktan temel hak ve hiirriyetlere
kadar miisliimanlarin gérmezden gelinemeyecek cetrefilli problemlere
diicar olduklar1 yadsinamaz bir gercektir. Bu gergegi gérmezden gelerek
veya onlar1 kotiileyerek bir yere varilamayacagi agikardir.

Stinnetin ne kadarmnin vahiy iriini oldugu konusundaki ihtilaf
giinimiizde de devam etmektedir. Tamaminin veya bir kisminin vahiy
iriinii oldugunu savunmak ihtilaflar1 bitirmeye yetmemektedir. Siinnetin
kismen vahiy iiriinii oldugunu savunan goriis, “slinnet vahiydir-vahiy
degildir” goriislerinin ortasini bulma egiliminde bir izlenim vermektedir.
Bu goriisiin kabulii kendi icinde bir takim ¢ikmazlara ve soru(n)lara
kap1 aralamaya miisaittir. Ornegin siinneti vahiy {irinii olup olmama
bakimindan kesin bir ayirima tabi tutmanin 6l¢iisii ne olacaktir? Hangi
kistaslarla bu ayirim yapilacaktir? Béyle bir ayirim yapilsa bile icerdigi
subjektiflik sebebiyle ne kadar baglayici olacaktir? Kur’an metni dahi
ideolojik bir¢cok yaklagima malzeme yapilirken siinnetin boyle bir duruma
disiiriilmemesi ne kadar miimkiindiir? Restlullah’in ayni fiilini “vahiy
iriinii siinnet” kapsaminda ele alan ile “vahiy iriinii olmayan siinnet”
kapsaminda degerlendiren gruplar oldugunda nasil bir yol izlenecektir?
Benzeri daha birgok soru(n) sebebiyle bu goriisiin ilgili tartismay1 nihayete
erdirmesi zor goriinmektedir. Ayni sekilde slinnetin tamamen vahiy triinii
oldugu goriisii de baska sorulara kapi aralamaya miisaittir. Ornegin bu
goriis kabul edildiginde, Hz. Peygamber’in hi¢ hata etmeyen bir sahsiyet
oldugu iddia edilmis olur ki bu durum ilgili naslara ve tarihi bilgilere aykir
olacaktir. Yine silinnetin tamami vahiy olarak ele alindiginda 6zellikle
Hz. Peygamber’in vahiyle miidahale edilen fillerinin ilk hali ile vahiyle
diizeltilen yeni formu nasil degerlendirilecektir? Dolayisiyla su kadarini
ifade etmek gerekir ki vahiy-siinnet iligkisini kesin ¢izgilerle ayirmak hi¢

97 lahibahs, el-Kur aniyyin ve siibiihdtuhum havle s-siinne, 202 vd.

% Polat, “Hz. Peygamber’in Siinnetini Anlama ve Siinnete Uyma”, 35.

* Muhammed Mustafa el-A’zami, “Siinneti Inkar Edenler”, ¢ev. Nuri Topaloglu, Do-
kuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1987), 442.
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de kolay degildir. Clinkii siinnet de Kur’an gibi hayati ve insan1 bir biitiin
olarak ele alip dini diinyadan, diinyay1 ahiretten ayirmamis, ferde dnem
verirken toplumu; topluma 6nem verirken de ferdi ihmal etmemistir.'® Hz.
Peygamber elbette bir beserdir ama onu farkli kilan bir husus vardir ki o
da vahiy almasidir. Kur’an’da degisik vesilelerle Hz. Peygamber’in beser
yoniine yapilan vurgular sahsinin asla tanrilagtirilmamasi gerektigini;
vahiy almasina yapilan vurgular ise Allah adina bildirdiklerinin siradan bir
insanin sozleri olarak diisiiniilmeyip layik oldugu yerde tutulmasinin ne
kadar 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir.'! Ozellikle Necm Stiresindeki
“O, nefis arzusu ile konugsmaz. O (bildirdikleri) vahyedilenden bagkasi
degildir™'” ayetlerinin asil konusu Hz. Muhammed’in peygamberlik
sifatini inkar ederek onunla ilgili yapilan sairlik, kahinlik gibi nitelemelerle
Kur’an’1 kendisinin uydurdugunu sdyleyenlere kars1 yapilmis bir reddiye
olsa da, bu ayetlerin bagka delillerle birlikte degerlendirilmesi sonucunda,
Restlullah’in teblig mahiyetinde olmayan s6z ve davranislarinin da vahyin
kontrolii altinda bulundugu ve bir konuda ictihad ettiginde yanlis sonuca
ulagirsa ona bunun dogrusunun mutlaka bildirildigi anlasilmaktadir.'® Bu
sebeple Islam diinyasindaki yaygin goriise gore siinnetin kaynag1 vahiydir,
biitiin ¢esitleriyle siinnet, Allah’in Res@lullah’a indirdigi vahyin tiriiniidiir
veya en azindan vahyin onayini alarak vahiy mertebesine yiikselmistir.'
Restlullah’in kimi filleri miibah kimileri ise viicub ifade eder.
Restlullah’in miibah kabilinden yaptig: fiilleri onlarin vahyin kontroliinde
olmadigma delil olamaz. Bu meyanda 6rnegin Restlullah’in esleriyle
yaptig1 bir latife elbette icabet zorunlulugu olan bir siinnet olarak
degerlendirilmeyebilir ama latifenin seklini, keyfiyetini, boyutunu, zaman
ve mekanini, usuliinii belirleme yoniiyle Miislimanlara rehberlik ettigi
de inkar edilemez. Yine aym sekilde sikca 6rnek verilen Restlullah’in
misvak kullanma fiilinde asil olanin dis temizlemek oldugunu ve bu
uygulamanin artik bugiin dis fircalar1 ve dis macunlariyla yapilmasi
gerektigini savunmak son derece basit bir degerlendirmedir. Ciinkii
dis temizlemek fitri bir gereksinimdir, bu gereksinimin dini bir saik ve
hassasiyetle Restilullah’in 6rnekliginde yapilmasi sevaba muciptir; ayni
temizligin mesru araclarindan biri misvaktir; kanserojen tehlikeler igeren
bir¢ok kimyasalla iiretilen dis fircalarin1 ve dis macunlarini siinnet olarak
savunmak siinnetin anlam ve amacini sinirlamaz m1? Bir miiddet sonra
bu iriinlerin zararh olduklar1 ispat edilip genel kabul goérdiigiinde; bu

10 Mehmet Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi Agisindan Siinnet (Istanbul: IFAV Yayinlar,
2014), 0.

101 Hayrettin Karaman vd., Kur ’dn Yolu (Ankara: DIB Yayinlari, 2006), 5/158.
122 en-Necm 53/3-4.

103 Karaman vd., Kur 'an Yolu, 5/158-159.

194 Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi A¢isindan Siinnet, 69.
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konudaki siinnet kabulii nasil tevil edilecektir? Bir Misliiman dislerini
Restlullah’a tebeiyyet arzusuyla temizlediginde “dis temizleme” sevabina;
bunu misvak araciligiyla yaptiginda ise hem temizlik yapmanin hem de
misvak kullanmis olmanin sevabimi kazanacaktir. Ancak bunlarin hi¢biri
baska mesru araglarin kullanimina mani degildir. Bu 6rnekler lizerinden
siinnetin dogru anlasilmadig iddiasi siinneti menduplar seviyesinde bir
degerlendirmenin Stesine tagimayacaktir. Dolayisiyla aslolan siinnee aynen
uymaktir, yorum ancak maksad gergeklesmediginde devreye girecektir.
Yeniden yorumlama ise siinneti degistirmek degil, kiinhiinii kavramak
ve “Siinnetin maksadi bugiin en iyi nasil gergeklesir?” sorusuna cevap
aramak i¢indir.'® Bu sebeple siinnet, baglayict olsun olmasim siinnettir,
ornektir, devamli uygulanabilir bir ger¢ekliktir. Amacindan saptirilmadig:
ve uygulama alaninin sartlar1 sebebiyle mefsedete sebep olmadig siirece
Allah’in razi oldugu bir davrams bicimidir.'® Nitekim Islam alimleri
Restlullah’in sirf insan olarak yaptigi davranislarini dini hiikiim ifade
etmese bile ona olan sevginin bir tezahiirii seklinde gérmiis ve bu konuda
onu izleyenin niyetinden dolay1 uhrevi miikafat elde edebilecegini kabul
etmislerdir.'%’

Siinnetin tamaminin veya kismen vahiy {irinii oldugu tarih boyunca
tartisilmis ve her iki goriisii savunan Islam alimleri olmustur.'® Giiniimiizde
daha ¢ok siinnetin kismen vahiy iiriinii oldugu tezi 6n plana ¢ikmaktadir.
Ancak her iki goriisli savunanlarin ortak noktasi sudur ki Restlullah’in
vahiy kaynakli olmayan sz, fiil ve takrirleri de diger insanlardan farkli
olarak ilahi kontrolden gegmistir.!® Dolayisiyla Restl-i Ekrem’in vahye
dayanmayan tasarruflarinin vahyin onayindan gecmesi, eger varsa hatasinin
tashih edilmesi, tashih edilmeyen biitiin tasarruflarinin “takriri vahiy”
sayillmasi, siinnetin tamamen veya kismen vahiy sayilmasi konusundaki
farklilig1 6z itibariyle ortadan kaldirmaktadir."'® Bizce siinnetin dogrudan
veya dolayli olarak siirekli vahyin kontroliinde oldugunu ifade eden goriis
Hz. Peygamber’in dindeki konumu ve Kur’an’in konuya yaptigi atiflara
uygunluk agisindan daha isabetli goriinmektedir.'"! Zira Hz. Peygamber,

195 Polat, “Hz. Peygamber’in Stinnetini Anlama ve Siinnete Uyma”, 37-38.

106 Hayrettin Karaman, “Zaman ve Mekanin Degismesi Halinde Siinnetin Gegerliligi”,
Siinnetin Dindeki Yeri (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1995), 47.

107 Bedir, “Stinnet”, 38/151.

108 Saffet Sancakl, Siinneti Dogru Anlamalk (istanbul: Ragbet Yaymlari, 2013), 102-
105.

19 Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi A¢isindan Siinnet, 69; Karaman vd., Kur’dn Yolu,
5/158-159; Sancakl, Stinneti Dogru Anlamak, 106.

1% Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi A¢isindan Siinnet, 69 (dipnot:315).

' Bu konudaki bir arastirma i¢in bk. Aynur Uraler, “Siinnetin Kaynag1 Uzerine Bazi
Tesbitler”, Hadis Tetkikleri Dergisi 4/2 (2006), 81-106.
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her fiil ve davranigsinda direkt veya dolayli olarak vahyin etkisindedir.!?
Hz. Peygamber’in bazi goriislerinin vahiy tarafindan diizeltilmesi de
stinnetin vahyin kontroliinde olduguna delildir. Restil-i Ekrem’in bir fiili
mubah olarak yapmasi miisliimanlarin ona tabi olmasini gerektirmeyebilir
ama bu durum onun miibahliginin siinnet tarafindan beyan edildigine mani
degildir. Peygamberin beser olmasi ve bu meyandaki tasarruflart onun
vahiyden bagimsiz hareket ettigine degil bizzat vahyin sevki, terbiyesi
ve verdigi ozgirliik alaniya yapabildigini gosterir. Vahiy gibi insanlarin
ulasmas1t miimkiin olmayan bir bilgi kaynagi ile uzun siire temasta
bulunan beseri aklin en iist seviyesine sahip Resil-i Ekrem’de meleke-i
niibiivvet denilen bir peygamberane ictihad kabiliyeti ve birikiminin
olacagi muhakkaktir. Bu yetenek sayesinde Hz. Peygamber baskalariin
intikal edemedigi birtakim ilahi gergekleri kavrayip en uygun ifade ve
uygulamalarla insanlara anlatir. Siinnetin ulagilmaz boyutu, bagkalarinin
yorumlarindan {istiin olusu buradan kaynaklanmaktadir.'®

Siinnet, Kur’an metninden form olarak farkliliklar igerse de ikisinin de
vahiy iirtinii oldugu hem kullandig1 araglar hem de giittiikleri gaye acisindan
birbirine mutabiktir. Kur’an’n nihai hedefi yaratilis amacina uygun olarak
kulluk yapma, fitrata muhalefet etmeme, dogru ve iyi olani tercih etme
konusunda insana rehberlik etmesidir. Insan bu rehberlige uygun hareket
ettiginde iki diinya saadetine erisecektir. Siinnetin genel muhtevasina
bakildiginda yol gosterme ve iki diinya saadetini temin etme konusunda
Kur’an karsisinda siinnetin bir duvarin taslarini tutan har¢ mesabesinde
ayn1 gayeye matuf oldugu goriilecektir. Bu anlamda Kur’an ve Siinnet
ayn1 ara¢ ve gayelere doniik aynmi kaynagin farkli yapidaki formlaridir.
Ikisinin farkli yénleri, asli bir ayrilik gayriligin degil bir biitiiniin parcalar
olma ve din olgusunu saglikli bir sekilde yasamaya yoneliktir. Bu sebeple
her Miisliiman, Resiil-i Ekrem’in inang, ibadet, ahlak ve muamelata dair
hayat tarzin1 dogru tespit edip merkeze almak ve bunu i¢ine sindirmek
zorundadir.''* Bindenaleyh Hz. Peygamber’in immete dogru olarak ve
oldugu gibi intikal etmis, hatali oldugu Allah tarafindan ifade edilmemis
her siinneti iimmet i¢in ebediyen gecerlidir.'"

3.3. Kur’an’1 Anlama ve Hayata Aktarma Baglaminda Siinnet

Insan irAdesini farkli kilan hususlardan biri de onun anlama ve anlatma
yetisine sahip olmasidir. Ancak insanin irdde ve yetenekleri ne kadar
gelisirse geligsin siirekli bir rehberlige ve 6rneklige muhtag olmustur. Ne

112 Hiiseyin Celik, Kur 'an ve Siinnet Iliskisi (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2021), 144.
13 Cakan, “Stinnete Yo6nelik Tartigmalar”, 117.

!4 Polat, “Hz. Peygamber’in Siinnetini Anlama ve Siinnete Uyma”, 32.

115 Karaman, “Zaman ve Mekanin Degismesi Halinde Stinnetin Gegerliligi”, 47.
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varki sahip oldugu biitiin meziyetler insanin en kadim soru(n)larina sadra
sifa ¢oziim ve agiklamalar yapmasina kafi gelmemistir. Ne kadar gelisme
ve ilerleme kaydederse kaydetsin insan her daim kendisini ¢ikmaza sokma
tehlikesiyle kars1 karsiya kalmistir. Bu sebeple her daim askin bir rehberlige
muhtag olmustur.!'® Dolayisiyla bu agkin rehberligin kurumsal hali dindir,
dinin iglevselligini uygulamali olarak gdsterenler ise peygamberlerdir.

Peygamberlerin uygulamalar: ile ilahi metinler ayni1 gayeye matuf
farkli formlardir. Ancak bu farklilik asli degil arizi bir durum olup dinin
biitiinliigiinii tamamlamaya racidir. Din binasinda Allah’in otoritesinin
beser planindaki yansimasi Kur’an; Allah’in otoritesinden giiclinii alan
niiblivvet makaminin yansimasi ise siinnettir. Hz. Peygamber’in siinneti,
Kur’an’da da vahyedildigi sekliyle Islam’in 6gretilerinin insani ifadelerle
kanunlastirilmis halidir.!"” Bu sebeple genelde peygamberler ve 6zelde son
nebi Hz. Muhammed (s.a.s.) bir inanan i¢in kimdir ve ne ifade etmektedir?
Bu soru Kur’an’a soruldugunda farkli birgok ayet Hz. Peygamber’in
vazifesinin sadece teblig olmadigini ayn1 zamanda tebyin ve yorumlama,''®
hiikiim koyma'" ve 6rnek olma'?* konumunda oldugunu defaatle dermeyan
edecektir.

Kur’an’da Allah’a itaate ¢agiran biitiin ayetlerde, tek bir ayette dahi
ihmal edilmeksizin, bunu peygambere itaatin takip etmis olmasi'?' ve
buna mukabil sadece resule itaatin zikredilip Allah’a itaate herhangi bir
referans bulunmayan ayetlerin'?? olmasi dikkat ¢ekicidir.'* Bizzat Kur’an,
resule itaat etmenin Allah’a itaat etmek oldugunu haber vermektedir: “O
resiile itaat eden Allah’a itaat etmis olur”'** Peygambere itaate bu kadar
vurgu yapilmasinin sebebi Allah’a itaatin, peygambere itaat olmaksizin
gerceklesmemesidir.  Zira peygamber bir seyi emrettiginde veya
yasakladiginda bunu sahsi yetkisiyle yapmayip Allah’in el¢isi olma vasfiyla
yapar.'? Kur’an, “peygambere itaat” vurgusunun sadece kuru kabule dayali
bir davranis degil, kalbin istirak edecegi, hi¢bir sikint1 duymaksizin “ige
sindirme” olarak ifade edilen tam bir teslimiyet seklinde olmasi gerektigini

"¢ Selahaddin Polat, “Hz. Peygamber’in Siinneti ve Degisim”, Degisim Siirecinde
Islam (Kutlu Dogum Haftasi, 1996) (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 18.

17 Nasr, “Stinnet ve Hadis”, 118.

18 en-Nahl 16/44, el-Kiyame 75/19.

19 el-A‘raf 7/157.

120 el-Ahzab 33/21.

121 Al-i Imran 3/32, 132; en-Nisa 4/13, 59, 69; el-Maide 5/92; el-Enfal 8/1, 20, 46;
et-Tevbe 9/71; en-Nir 24/52, 54; el-Ahzab 33/71; Muhammed 47/33; el-Hucurat
49/14; el-Miicadele 58/13; et-Tegabiin 64/12.

122 en-Nisa 4/42, 115; en-Nuar 24/54, 56.

123 Osmant, Siinnetin Degeri ve Baglayiciligi, 21.

124 en-Nisa 4/80.

125 Osmani, Siinnetin Degeri ve Baglayiciligi, 22.
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haber verir.!?¢ Zira Allah ve Resul’ii insanlara hayat verecek gergekliklere
davet etmektedirler.!?” Allah veya Resulii bir seye karar verdikleri zaman
inananlarin verilen karar karsisinda baska se¢eneklerinin olmadigini yine
Kur’an haber vermektedir.'”® Zira miiminlerden topyekiin teslimiyet ve
herhangi bir istisna igermeyen bir itaat istenmektedir.'*

Cenab-1 Allah tarihte gonderdigi hicbir ilahi metni peygambersiz
gondermedigi halde ilahi metin olmaksizin génderdigi nice peygamberler
vardir. Bu durum bir metin-siinnet rekabeti icin degil vakia olarak
insanlarin dinin ahkdmini anlama, uygulama ve rol model bir zata ihtiyag
duymalariyla ilgilidir. Siradan bir iste dahi uygulamali olarak gosterecek
ve model alinacak insanlara ihtiya¢ duyulurken insanin varolus gayesini
ve iki diinya saadetini ilgilendiren konularda niibiivvet makamini temsil
edecek, insanlarin 6rnek alacagi sahsiyetlerin olamamasi miimkiin degildir.
Hz. Peygamber bir yandan Kur’an’1 agiklayarak onun, Allah’in muradina
uygun ve daha iyi anlasilmasini saglamig; diger yandan ona uygun yasayisi
ile Kur’an’mn nasil tatbik edilip hayata aktarilacagini bilfiil gostermis ve
timmetine “giizel bir 6rnek” olmustur.’*® Genis boyutuyla ele alindiginda
aslinda siinnet Kur’an’la aynilesir bir 6zellik arzeder. Bu durumda Kur’an
hiikiimleri disinda ayrica siinnete uymaya nigin ihtiya¢ duyulur? Iste Hz.
Peygamber’in yaptig1 sadece bir agiga ¢ikarma veya sozlii bir agiklama
degil ayn1 zamanda “hayata aktarma”dir.”*! Bu sebeple siinnet ibadetlerden
kisinin ¢evresiyle, toplumla iliskilerine, ekonomik muameleleri siirdiirme,
hayvanlara iyi davranma veya iilkeleri idare etmeye kadar insanin hayatinin
tiim yonlerini ihata eder.'3

3.4. Siinnetin Kur’an Karsisindaki Fonksiyonu

Stinnetle ilgili gegmisten glinlimiize farkli tanimlama denemeleri
yapilmistir. Bu tanimlar slinnetin lafzin1 ve stretini veya illet ve hikmetini
merkeze alan yaklasimlara gore farkliliklar icerse de -marjinal bazi
goriisler disinda- higbir Islam alimi onun dindeki fonksiyonunu gérmezden
gelmemis bilakis hepsi onun tartigmasiz bir sekilde dinin ikinci kaynag:
oldugu {iizerinde ittifak etmistir. Konuyla ilgili ¢aligmalarda siinnetin
dindeki fonksiyonu genellikle tekid, tatbik ve tesri® olarak ii¢ kisimda ifade

126 en-Nisa 4/65.
127 ¢l-Enfal 8/24.
128 el-Ahzab 33/36.
129 Osmani, Siinnetin Degeri ve Baglayiciligi, 66.

10 Hayati Yilmaz, “Vahyin Biitiinligii Acisindan: Peygamber, Kitap, Stinnet ve Top-
lum Kavramlart Orgiisii”, ISAV in 50. Yilina Armagan (Istanbul: ISAV Yayinlari,
2020), 188.

13! Polat, “Hz. Peygamber’in Stinnetini Anlama ve Siinnete Uyma”, 34-35.

132 Nasr, “Stinnet ve Hadis”, 116.
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edilmistir.'*

Aslinda tekid ve Kur’an’in siikiit ettigi konularda hiikiim koyma
vasiflarini da beyan edici siinnet altinda degerlendirmek miimkiindiir. Bu
durumda beyanin bir kismi ayetin hitkmiinii tasdik edici bir teyid; bir kismi1
miicmelleri tebyin edici bir agiklama; bir kismi Kur’an’in siikiit ettigi bazi
hususlarda miistakil hiikiimler koyma vasfina sahip olacaktir. Dolayisiyla
stinnetin bu tiir tasnifleri egitim ve talime doniik degiskenlik arz eden bir
durumdur. Burada 6zellikle ti¢lii bir tasnifin tercih edilmesi genel kabuliin
bu yonde olmasi ve konuyu saglikli olarak degerlendirmeye yardimci
olmasi sebebiyledir.

3.4.1. Tekid

Allah Restli’niin siinnetinin bir kism1 Kur’an’da bulunan hiikiimleri
tekid ve teyit edici vasiftadir. Bu durumda siinnetin ifadeleriyle ayetlerin
beyanlar1 birbirini desteklemis olup siinnet, Kur’an’daki hiikmii takviye
edici ozelliktedir. Boylece ayni hiikiim veya durum iki ayr1 kaynaktan
delile dayanmistir. Bu ¢esit beyanlarin, miikellefleri gaflet ve tembellik
karsisinda tesvik ve tenbihe yonelik oldugu ifade edilmistir.'** Siinnetin
bu kismiyla Kur’an hiikiimleri kuvvetlenmis ve Hz. Peygamber hatirlatma
vazifesini yapmis olmaktadir.

Stinnetin bu tiir beyanlari, sadece Kur’an’daki hiikiimlerin aynisini
ihtiva ettigi i¢in siinnete mesafeli olanlar dahil hi¢ kimse bu konuda bir
itiraz dile getirme yoluna gitmemistir. ilgili kaynaklarda bu tiire gokca
ornek bulmak miimkiindiir. Ornegin Allah Restli’niin “Ademoglu,
‘Malim, malim!’ der durur. Ey ddemoglu! Acaba yiyip tiikettiginden, giyip
eskittiginden ve sadaka verip (dhirvette karsiligini almak iizere) onden
gonderdiginden baskasi senin malin nudr?”'3 ifadeleri Tekastir Stresinin
“Cokluk yarisi, sizi kabirlere varincaya kadar oyalayp durdu.”"® ayeti
icin tekid ve tasdik edici bir beyandir. Nitekim Restlullah bu ayeti
okuduktan sonra yukaridaki ifadeleri irad buyurmustur. Ayni sekilde Hz.
Peygamber’in kadinlara kars1 iyi davranmayi tavsiye ettigi sozleri'*” Nisa

133 Zehv, el-Hadis ve’l-muhaddistin, 45.

134 Zehv, el-Hadis ve’l-muhaddisiin, 45.

135 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. Haccidc b. Mislim, el-Camiu s-sahih, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (Beyrat: Daru ihyai’t-Turési’l-Arabi, ts.), “Ziihd”, 3; Eba isa Mu-
hammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi et-Tirmizi, Stinenti t-Tirmizi, thk. Bessar Avvad
Maruf (Beyriit: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998), “Ziihd”, 31; ibn Hanbel, 26/233, 234,
244, 247.

136 et-Tekastr 102/1-2.

137 Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sdhihu’l-Buhdri, thk. Muham-
med Zitheyr b. Nasir en-Nasir (Daru Tavki’n-Necat, 2001), “Nikah”, 80; Miislim,
“Rada’”, 18; Tirmizi, “Rada’”, 11; Eba Abdullah Muhammed b. Yezid ibn Mace,
es-Stinen, thk. Suayb Arnavut - Adil Miirsid vd. (Daru’r-Riséleti’l-Alemiyye, 2009),
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Stresindeki “Onlarla iyi geginin.”'*® ifadesi i¢in Kur’an’1 tekid ve tasdik
edici siinnetin bir parcasidir.

3.4.2. Tebyin

Stinnetin Kur’an karsisindaki en énemli fonksiyonlarindan biri beyan
edici 6zelligidir. Bu durum nazari bir ¢ikarim ve delalet yoluyla elde edilen
bir tevil degil bizzat Kur’an’in muhtelif ayetlerde ifade ettigi bir husustur.
Stinnet olarak tesmiye edilen gerceklik s6z konusu beyan edici vasfin
Resil-i Ekrem’in sahsinda temayiiz edip sonraki nesillere intikal eden dinin
yorumlanmis, yasanmis, orneklerle tatbik edilmis en saglam ve sistemli
pratigidir. Bindenaleyh siinnetin bu en giicli ve saglam fonksiyonunu
Kur’an ayetleri baglaminda bazi hususlara isaret ederek miitalaa etmek
isabetli olacaktir.

Liigavi olarak “agik-se¢ik olmak, aciklamak™ gibi anlamlara gelen
beyan, “manadaki kapaliligi giderip ona muhatabin anlayacagi bi¢cimde
aciklik kazandirmak™'* anlaminda kullanilan bir 1stilahtir. Beyan genelde
s0zle olmakla birlikte usulciilerin ¢ogunluguna gore fiil hatta siikit ile de
olabilir.'* Bu sebeple Restil-i Ekrem’in soz, fiil ve takrirleri hatta beser
vasfina izafe edilebilecek ictihadlart bir tiir beyandir. Zira peygamberin
biitiin tasarruflan siirekli vahyin kontrolii altindadir. Cenab-1 Allah’in Hz.
Peygamber’e hem Kur’an’1 beyan yetkisi vermesi hem de onu bu konuda
ehliyetli ve liyakatli kilmamis olmasi miimkiin degildir. ilahi hikmet,
beyanlar1 kiyamete kadar gegerli olup 6rnek alinacak son nebisinin en
miikemmel beyan ehliyetiyle miicehhez kilinmasini gerektirir.'#!

Dinin kaynag: denildiginde akla ilk gelen Kitap ve Siinnet olmaktadir.
el-Kitap ifadesinin hitabi bir iislupla geldigini, normatif oldugunu, Sari‘
Teala’nin emir ve yasaklarimi igerdigini, koydugu sinirlart belirledigini,
ameli degil nazari bazda ilkeler belirleyerek yapilmasi gerekenleri ifade
ettigini soylemek mimkiindir.'** Dolayisiyla vahiy tiriinii olan Kur’an bir
yasama Uslubu vazetmistir. Bu iislup ayn1 zamanda diinya goriisii, hayat
anlayis1 ve hayat felsefesi denilen seydir. Bu ilahi kaynakli Kitab, ilke ve
deger merkezli olup miicmel ve muhtasardir. Miicmel ve muhtasar olmasi
ise onun kavramsal bir 6rgiiye sahip oldugunu gosterir ki bu drgiiniin dogru

“Nikah”, 3.

138 en-Nisa 4/19.

139 [brahim Kafi Donmez, “Beyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yaylari, 1992), 6/23.

140 Donmez, “Beyan”, 6/25.

141 Polat, “Hz. Peygamber’in Siinnetini Anlama ve Siinnete Uyma”, 35.

2 Semsettin Kirts, “Yeni Stinnet Tanimlari Baglaminda Siinnet-Dindarlik Mliskisi
Uzerine Baz1 Miilahazalar”, Hadis Tetkikleri Dergisi 15/2 (2017), 27.
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analiz edilmesi yorumla miimkiindiir.'** Zira insan sadece vahyin miicmel,
muhtasar, kavramsal ve ilkeler bazindaki kismina bakarak sorumluluk
ve vazifelerini nasil kavrayip yapacagini ayrintili olarak bilemez. Bunun
ayrmtilariin insani planda ve insan eliyle yorumlanmasi gerekir ki Hz.
Peygamber hem miibellig hem miibeyyin vazifesiyle bu asamada ilk eldir.
Beser vasfiyla O’nun yorum ve beyanlar1 insanlara 6rnek olur; beyanlarimin
vahye dayanmasi sebebiyle de aciklamalar1 genel-geger bir karakter
kazanir.'** Bindenaleyh siinnetin bir kism1 Kur’an’daki miicmel hitaplart
ve hiikiimleri tebyin ve tahsis edici oldugu i¢in “beyan, miicmel hitabin
hiikmiine tabidir” kuralinca miicmel ayetin hiicciyet giicii ve niteligi beyan
olan siinnete de geger.'*

Kur’an’da ii¢ yerde ozellikle Hz. Peygamber’in beyan vazifesinden
bahsedilmistir:

1) Nahl Stresindeki “...Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman
ve onlarin da (iizerinde) diisiinmeleri icin sana bu Kur’dn’t indirdik.”'*
ayeti Hz. Peygamber’in beyan vazifesi dogrultusunda ele alinmistir.
Ayetin zahiri indirilen zikrin Restilullah’in beyanina ihtiya¢ duydugunu ve
beyana ihtiya¢ duyan kisimlarin da miicmel olduguna delalet etmektedir.'’
Kur’an’in tamami miicmel olmadig: i¢in mezkir ayet miicmel olanlara
hamledilmistir.'*® Taberi’ye gore Kur’an’in tevili peygamberin beyant
olmaksizin miimkiin degildir ve bu beyan farz, nedb, irsad gibi siinnetin
biitiin siiflarin1 kapsayicidir.'* S6z konusu ayet Kitab’mn beyaninin
stinnetten talep edilmesi gerektigine isaret etmektedir.'”® Siinnetin beyan
ettigi seriatin tamami bu ayetin hitkmiine dahildir."*! Zira Allah Resulii’niin
beyan ettigi her sey ancak Allah’in izni ve emriyle olmustur.'>

43 Aydin, “Vahiy Kiiltiiriiniin Insani Kiiltiire Déniistiiriilmesi Zorunlulugu”, 226.

144 Aydin, “Vahiy Kiiltiiriiniin Insani Kiiltiire Déniistiiriilmesi Zorunlulugu”, 227.

145 Mehmet Ali Sonmez, “Kur’an’a Gore Siinnet”, Kur’dn ve Stinnet Sempozyumu Bil-
dirileri (1997) (Ankara: 1999), 54.

146 en-Nahl 16/44.

47 Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/212.

48 RAzZi, Mefétihu’l-gayb, 20/212; Alaeddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi
Hazin, Liibébii t-te 'vil fi medni t-tenzil/Tefsirii’l-Hazin (Beyrat: Darii’]-Kiitiibi’1-il-
miyye, 1994), 3/79.

149 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beyin an te vili dyi’l-Kurdn, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Kahire: Miiessesetii’r-Risale, 2000), 1/74.

" Ebl Muhammed Hiiseyin b. Mes‘Qd b. Ferra el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil fi tefsi-
ri’l-Kur’dn, thk. Abdirrezzak el-Mehdi (Beyrit: Daru Ihyai’t-Turés, 1999), 3/80;
Ebd Hafs Siractiddin Omer b. Niriddin Ali Ibn Adil, el-Liibdb fi ‘uliimi’l-kitab, thk.
Adil Ahmet Abdiilmevcud - Ali Muhammed Muavviz (Beyrit: Darti’1-Kiitiibi’1-11-
miyye, 1998), 12/63; Hazin, Tefsirii'l-Hazin, 3/79.

151 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1/427.

152 Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar b. Abdilkadir el-Cekeni el-Himyeri
es-Sinkiti, Edvdii’'l-beyan fi izahi’l-Kur an bi’l-Kur 'an (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1995),
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2) Nahl Saresindeki “Sana kitabi, ancak ayriliga diistiikleri seyleri
onlara agiklaman igin ve iman eden bir topluma dogru yolu gosterici ve
rahmet olarak indirdik.”'>* ayeti de Hz. Peygamber’in beyan vazifesinden
bahsetmektedir. Kaynaklar s6z konusu ayeti “din, ahkam, helal, haram,
dirilis, inkar, ikrar” gibi insanlarin ihtilafa diistiikleri konularda Hz.
Peygamber’in dogru olani gosterip agiklamasi olarak tefsir etmektedir.!>*
Zira Hz. Peyagmber’in beyan1 bu tiir ihtilaflarda hiiccettir.'>

3) Kiyamet Stresindeki “Onu agiklamak bize aittir”'* ayeti Ibn
Abbas’tan gelen bir rivayete gore “onu senin lisaninla beyan etmek” olarak
tefsir edilmistir.'>” 1ahi irdde dogrultusunda agiklanmasi gereken hususlarin
Hz. Peygamber’e ilham edilmis veya izah edilmis olmast miimkiindiir.'**
Dolaysiyla ayet “onun ezberlenmesi ve tilavetinden sonra onu senin i¢in
beyan edecegiz, aciklayacagiz ve murad ettigimiz manasini senin kalbine
ilham edecegiz” seklinde anlagilmasi' yanlis degildir.

Yukaridaki ayetler baglaminda ele alindiginda siinnet, Kur’an’in
ozellikle namaz, orug, hac, zekat gibi miicmel konular1 igin temel
belirleyicidir. Bu tiir miicmel hususlar1 siinnete bagvurmadan vuzuha
kavusturmak miimkiin degildir. Bu da gostermektedir ki Kur’an ve Siinnet
dinin birbirinden ayrilmaz iki temel kaynagidir.'®

3.4.3. Tesri*

Kur’an metnindeki emir ve yasaklarin daha ¢ok ilke bazinda, kavramsal,
muhtasar ve miicmel oldugu bu sebeple de s6z konusu miicmelligin siinnet
ile giderildigi yukarida ifade edilmisti. Stiinnetin Kur’an karsisindaki farkli
bir fonksiyonu da Kur’an’in siikGit ettigi bazi hususlara dair hiikiimler
getirmesidir.'®! Yabani esek etlerinin helal oldugu, yirtict hayvan etlerinin

4/207.

153 en-Nahl 16/64.

154 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 17/236; Begavi, Me ‘dlimu t-tenzil, 3/85; Ebii’l-Kasim Mah-
mut b. Amr b. Ahmed ez-Zemabhseri, e/-Kessdf an hakdiki gavamizi t-tenzil (BeyrGt:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1987), 2/614.

15 Ebl Abdilldh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdmi* li-
ahkami’l-Kur'an, thk. Ahmet el-Berdlni - Ibrahim Ettafeyyis (Kahire: Daru’l-Kii-
tiibi’l-Misriyye, 1964), 10/122.

1% el-Kryamet 75/19.

157 Taberi, Cdmiul-beydn, 14/70; Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 5/185; ibn Adil, el-Liibab,
19/560; Sevkani, Fethu'l-kadir, 5/470; Ibn Asur, et-Tahrir ve t-tenvir, 29/350.

158 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, 8/278.

159 flgili ayetle ilgili ayrintili bilgi igin bk. Fuat Karabulut, “Kiyame Suresi 19. Ayeti
Baglaminda Stinnetin Kaynagi ve Hz. Peygamber’in (sas) Tebyin Gérevi”, Trabzon
Ilahiyat Dergisi 6/1 (2019), 222-223.

160 Salih, Ulimii’l-hadis ve mustaldhuh, 297.

161 Ebi Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Sakir
(Misir: Mektebetii’l-Halebi, 1940), 92.
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haramligi, akilenin diyete katilmakla miikellef olmasi, deniz hayvanlarinin
Olusiiniin  yenilebilirligi, katilin kasten o©ldirdiigii kimseye mirasct
olamayacagi, evlenme akdinde sahitlerin gerekliligi, ninenin mirastan
pay almasi, suf‘a hakkinin mesrulugu, bir kadinin halas1 veya teyzesiyle
ayni nikah altinda bulunamayacag1 gibi bircok hiikmiin kaynagi Kur’an
metni degil Restilullah’in siinnetidir.'®* Sevkani’ye gore siinnetin, tesri‘in
miistakil bir kaynag1 olmas1 dini bir zarurettir. Buna kars1 olanlar islam
dininden nasibi olmayanlardir.'®

Kur’an’daki birgok ayet de Hz. Peygamber’in meskiit anh olan
konularda hiikiim koyma yetkisinin olduguna isaret etmektedir. Ornegin
A’raf Stresindeki “ ...O (Resiil), onlara iyiligi emreder, onlar: kotiiliikten
alikoyar. Onlara iyi ve temiz seyleri heldl, kotii ve pis seyleri haram kilar ...
”164 ye Tevbe Stresi’ndeki “Kendilerine kitap verilenlerden Allah’a ve
ahiret giintine iman etmeyen, Allah’in ve Resul tintin haram kildigint haram
saymayan ve hak din Islam’1 din edinmeyen kimselerle, kiiciilerek (boyun
egerek) kendi elleriyle cizyeyi verinceye kadar savasin.”'® ayetlerinin
ifade ettigi onemli hususlardan biri Hz. Peygamber’in hiikiim koyma
yetkisine sahip oldugudur. Kur’an, Restl-i Ekrem’in sadece kendisine
iletilen vahyi seslendiren yahut ileten bir ara¢ konumunda olmadigini,
kugkusuz ilahi iradeye bilingli ve 6zgiir bir sekilde bagl kalmak sartiyla bu
irdde istikametinde tesri‘de aktif bir role sahip oldugunu géstermektedir.'%
Nitekim s6z konusu ayetleri hemen biitiin miifessirler Resl-i Ekrem’in
s6z konusu tesri‘deki yerine atif yaparak yorumlamiglardir. !¢’

SONUC

Insan, fitrat1 geregi diger biitiin varliklardan farkli 6zelliklere sahiptir.
Iyilik yapmaya meyilli oldugu kadar kétiiliik yapmaya da muktedir bir
yapida var edilmistir. Karsilagtigt problemlere ¢oziim bulma arayisi,
tecriibi bilgilerini analiz ederek 6nermeler kurmasi ve toplumsal birikimini
sentezleyerek hayata yon vermesi onun sdz konusu farkliliklarindandir.
Bu meyanda o siirekli bir gelismenin ve zeval bulmayacak bir kemalin

12 Farkli ornekler igin bk. Burak Yurtsever, Hz. Peygamber’in Kur’dn Disindaki

Hiikiimleri (Kayseri: Erciyes Universitesi, Yiikseklisans Tezi, 1999), 57, 61, 89 vd.

183 Sevkani, Irsddii’l-fuhil, 1/97.

104 el-A‘raf 7/157.

165 et-Tevbe 9/29.

166 Karaman vd., Kur an Yolu, 2/601-607.

167 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 16/25; Ebii Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muham-
med Beyzavi, Envdrii t-tenzil ve esrarii t-te 'vil, thk. Muhammed Abdurrahman Ma-
ra’sali (Daru Ihyéi’t—Turési’l-Arabf, 1997), 3/77; Nesefi, Meddriku t-tenzil, 1/674;
Muhammed b. Muhammed el-Imadi Ebussuld, Irsadii’l-aklis-selim ila mezdya'l-
Kitdabi’l-Kerim (Beyrat: Daru Ihyai’t-Tursi’l-Arabi, ts.), 4/58; Sevkéni, Fethu l-ka-
dir, 2/401; Ibn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 10/166.
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pesindedir. Ne var ki bu kemali sadece kendi bilimsel ve tecriibi birikimiyle
bulamadig tarihi bir vakiadir. Cilinkdi insan varlikla ilgili nereden gelip
nereye gittigi, nigin var edildigi, gercekte ne oldugu ve ne yapmasi
gerektigi gibi temel soru(n)larina kendi bilgi birikimiyle tatminkar cevaplar
verememistir. Bu sebeple de askin bir 6gretiye ve o 6gretiyi bilfiil anlatip
aciklayayacak, tatbik ederek 6gretecek ve insani zeminde 6rnek alinacak
rol model insanlara siirekli ihtiya¢c duymustur. Bu ihtiyacin insani plandaki
yansimasi peygamberler olmustur.

Peygamber, farkli mahiyetlere sahip agkin varlik ile beser arasindaki
iletisimin mihenk noktasini olusturur. Bu noktada bir sapma oldugu zaman
yani beser planinda peygamber ihmal edildigi zaman metafizik alanla
olan iletisimin kopmas1 yahut mecrasindan sapmasi kaginilmaz olacaktir.
Ciinkii ilahi irdde, kendisine ulagmayi, emir ve yasaklarina ridyet etmeyi
yani insan-Allah iliskisinin dogru ve istikamet {izere miitalaa edilmesini
peygamberin sahsina baglamistir. Resule itaat etmenin bizzat Allah’a
itaat etmek oldugunu, miminlerin peygamberin kararlar1 karsisinda
tercih haklarmin olmadigin1 ve verdigi kararlarin da ige sindirilerek
tam bir teslimiyetle kabul edilmesi gerektigini ve Allah’in sevgisine
mazhar olmanin peygamber sevgisiyle miimkiin oldugunu Kur’an haber
vermektedir.

Allah’in insanlara gonderdigi son din Islam, vahyin son metni
Kur’an’dir. Dinin emir ve yasaklarinin kemal derecesinde tebligi, tebyini
ve tatbikiyle vazifelendirilen son el¢i de Hz. Muhammed’dir. Siinnet, Allah
aktarilmasidir. Bu anlamda siinnet, Islam dini olgusunun temel tamamlayic1
unsurudur. Bu, ilahi metin karsisinda bir alternatif veya rakip degil bizzat
metnin beseri diizlemde ilahi irade tarafindan gorevlendirilen zat tarafindan
yine ayni irddenin kontroliinde hayata 6rneklik ederek yansitilmasidir. Bu
sebeple Kur’an ve Siinnet etle tirnak gibi birbirinden ayrilmaz iki pargadir.

Kur’an ve Siinnet hakkinda Islam toplumunda 19. yiizyilda biiyiik
kirilma devam etmektedir. Bunun giiniimiiz toplumunda keskin ayriliklara
ve hatta hakaret ve otekilestirmelere varmasinin temel sebeplerinden biri
farkli gortisleri savunan miisliimanlarin kendi aralarindaki farkliliklara
tahammil edememeleridir. Bir bagka ifadeyle kimi zaman sorunlu bazi
uygulamalar tenkit edilirken veya savunulurken karsit goriistekileri
kiskirtacak yollara tevessiil edilebilmekte ve siirekli siddetlenen karsilikli
bir reaksiyon olusmaktadir. Ornegin Kur’an’mn yetecegini iddia edenler
tarih boyunca tartigma konusu olan rivayetleri dillerine dolayip genele
tesmil ederek veya ayetleri baglam ve mecrasindan ¢ikararak bir tez
olusturmaya calisirken; karsi taraf ise rivayetleri savunma refleksiyle
kimi zaman sahih-mevzu ayirimi yapmaksizin biitlin rivayet malzemesine
sahip ¢ikmaya caligmaktadir. Halbuki her iki yaklasim da ifrat-tefrit
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uclarinda dolagsmaktadir. Bu sebeple -tespiti imkansiz gibi zor olsa da-
art niyet tasgimayan yaklasimlar, hakaret ve istihza igcermeyen goriislerin
ilmi ortamlarda tartisilmasimma imkan vermek inanca zarar vermek
olarak algilanmamalidir. Bunlarin higbiri Kur’an ve Siinnet’in birlik ve
biitiinligiinii, vazgegilmezligini, dinin birbirini tamamlayan ayrilmaz
kaynaklar1 oldugunu reddetmek anlamina gelmez. Bu meyanda taraflarin
“mesnedi zayif ama giiriiltiisii fazla” usulleri toplumdaki ayrisma ve
boliinmeyi arttirmaktadir. Bu kisir dongiiden kurtulmanin yolu kisi veya
gruplarin kendilerinden farkli diigiinenleri hasim olarak gérmemesinden
geemektedir. Kargt taraf hasim olarak goriildiigii zaman fikirlerin ispat
veya miinakasast degil hasmin ilzam ve maglup edilmesi birinci hedef
olmaktadir. Halbuki fikirlerde aslolan hasmini yenmek degil hak ve
hakikati ortaya ¢ikarmaktir.
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Bu makalede Kur’an-Siinnet biitiinliigtiniin Kur’an’daki
temelleri ele alinmakta ve 6zellikle “hikmet” kavrami tizerinde
durulmaktadir. Hikmet kelimesi, Kur’an’da gegtigi yere gore
farkli anlamlara gelmektedir. Hikmet kelimesinin anlamlaridan
birisi ve en 6nemlisi niibiivvet ve vahyin uygulanmasi olan
stinnettir. Stinnet ve Kur’an’1 birbirinden bagimsiz olarak

ele almak ve anlamaya ¢aligmak her seyden dnce Kur’an
agisindan dogru degildir. Zira gerek hikmet kavrami gerekse
Kur’an’daki diger ayetler Kur’an-Siinnet biitiinliigiine

ozellikle delalet etmektedir. Siinnetin ikinci kaynak olugunun
tespitinin ardindan bir o kadar da onun mahiyetinin bilinmesi
gerekmektedir. Stinnetin biitiiniiyle vahiy {iriinii, tamamen

Hz. Peygamber’in ictihadlart veya kismen vahiy kismen de
ictihad seklinde olduguna dair goriisler bulunmaktadir. Deliller
gercevesinde siinnetin hem vahiy hem de ictihadlardan olustugu
anlagiimaktadir. Kur’an ile Siinnet ayrilmaz ikilidir. islami
oldugunu ileri siiren her tiirlii diisiince ve eylem bu iki temel
kaynaktan beslenmek zorundadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Hikmet, Siinnet, Biitiinliik,
Miifessir, Tefsir.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

In this article, the foundations
of the integrity of the Qur'an
and Sunnah in the Qur'an are
discussed and the concept of
“wisdom” is emphasized in
particular. The word Wisdom
(hikma) has many meanings,
one of which is prophecy
(nubuvvah) and the other

is the Sunnah, which is the
application of revelation.
Especially from the point of
view of the Qur'an, it is not
correct to consider and try to
understand the Sunnah and
the Qur'an independently of
each other. After determining
that the Sunnabh is the second
source, its content should

be known as well. There are
three views on the content

of the Sunnah. The first

of these is the product of
revelation. The second is
purely the jurisprudence of
the prophet. Thirdly, it is
partly revelation and partly
the jurisprudence (ijtihad)

of the prophet. Within the
framework of the evidence, it
is understood that the Sunnah
consists of both revelation
and jurisprudence (ijtihad).
The Qur'an and Sunnah are
inseparable dualities. All
kinds of thoughts and actions
that claim to be Islamic must
be inspired by these two basic
sources.

Keywords: Qur’an,
Hikma(wisdom), Sunnah,
Exegete, Exegesis.
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THE INTEGRITY OF THE QUR AN-SUNNAH WITHIN THE
FRAMEWORK OF THE CONCEPT OF AL- HIKMA(WISDOM) IN
THE QUR'AN

SUMMARY

Divine religions have been distinguished by their two main characteristics,
“revelation” and “prophethood”. Allah's communication with people took
place through revelation and the prophets he chose from among people.
Above all, the Qur’an commands the unity of the Qur’an and Sunnah. In
some verses, the Qur’an orders us to obey Allah and Prophet Mohammed,
not to oppose them. The definition of obedience to Allah is to follow the
commandments and prohibitions of the book he has sent. The meaning of
obedience to the Prophet, on the other hand, is to obey himself, his orders,
and prohibitions while he was alive, and to follow his Sunnah after his
death. In addition, the emphasis on the “declaration duty of the Prophet
(saw) in the Qur’an is yet another significant piece of evidence in terms of
grounding the Sunnah.

From the perspective of Islamic law, the verses stating that the Prophet has
the authority to render things halal and haram constitute the basis of the
Sunnah as evidence. This shows that the Sunnah is an evidence and binding.
The verse stating that the Prophet is a good example that Muslims should
follow from a moral point of view is another verse that can be used to base
the Sunnah.

The verses in which the word al-hikma (wisdom) is mentioned that Sunnah
is the second source after the Qur'an are also evidence. In the dictionary, the
word al-hikma (wisdom) means to prevent something in order to correct
and set it right, to do the job well, to strengthen, to dominate, to judge. The
concept of wisdom as a term has been defined in very different ways. First
of all, its use in many different disciplines and the scholars' ascribing a
meaning to it according to their own perspectives has increased the number
of these definitions. Al-hikma (wisdom) is defined as knowledge according
to its original meaning, and as action based on the result. However, pure
knowledge without action or action and speech without knowledge can
never be called wisdom.

It has been mentioned in the Qur'an that wisdom has been given to all

the prophets in general and to Dawud, Isa, Ibrahim and Muhammad in
particular.

The commentators interpreted the word wisdom as revelation, the

Qur'an, the orders and prohibitions of the book, advice, rational evidence,
understanding, deep understanding in science and religion. However, apart
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from these meanings, the meanings of "prophecy" and "Sunnah" are
the most prominent meanings. Imam Shafi'i especially emphasized
that the concept of al- hikma(wisdom) in the Qur'an means Sunnah.
The issue of the origin of the Sunnah has been one of the most
debated and up-to-date issues in the history of Islamic thought.
There are three basic views in the discussions about the source of
the Sunnah. Firstly, it is the view that the entire Sunnah is a product
of revelation; secondly, there is nothing in the Sunnah that is a
product of revelation; thirdly, part of the Sunnah is a revelation and
another part is the ijtihads of the Prophet.

It is emphasized in the Qur’an that it is under the responsibility of
Allah (swt) to explain it, as it is guaranteed that it is memorized
and compiled into a book. Since the explanation of the Qur'an is
not entirely in the Qur'an, it is understood that this was done with
revelations other than the Qur'an. Of course, it does not follow
from this fact that the Sunnabh is entirely the product of revelation.
Because the verses that correct some of the mistakes made by the
Prophet regarding religion reveal that he has made ijtihad and

in cases where he was inaccurate, they have been corrected by
revelation. It is a fact that the Prophet's ijtihads on religious issues
are also of revelation nature.

The Prophet's ijtihad on religious issues is based on the knowledge
he gained from the Qur'an and on divine teaching. These are not
things that can be achieved by mere reading, writing, researching,
and examining. Whenever the Prophet makes an ijtihad and the
revelation responds to it with silence, it is accepted as an approval
of Allah (swt). Such ijtihads also acquire the nature of revelation
that has been revealed to him. In that case, his ijtihad on religious
matters is at the level of revelation and requires to have practice.
The Qur'an and the Sunnah are inseparable. Any thoughts and
actions that claim to be Islamic must receive approval from these
two main sources. This is the order of Allah himself. Nowadays,
when secularism and postmodernism dominate, the Sunnah has a
great importance in terms of religious practice and identity searches.
Above all, it is the Qur'an that gives this importance to the Sunnah.
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GIRiS

¥ lahi dinler “vahiy” ve ‘“peygamberlik”

Iolmak tizere iki temel ozelligiyle temayiiz

etmektedir. Vahiy denilince ilahi bir

kaynaktan alinan bilgiler, peygamberlikle ise bu
bilgileri insanlara ileten kurum anlagilmaktadir.
Allah’1n (c.c.) insanlarla iletisimi vahiy ve insanlar
arasindan  sectigi  peygamberler vasitasiyla
gerceklesmistir. Bu gercegin en acgik ifadesi,
peygambersiz  bir “kitab”in  gdnderilmemis
olmasidir. Dolayistyla vahiysiz bir peygamber
telakkisiolusturmak ne kadar gii¢ ise peygambersiz
bir din tasavvuru da o kadar imkansizdir. Son
dinin miintesipleri olan Misliimanlar, Kur’an ile
muhatap olmalari ve Hz. Muhammed’i Allah’in
elgisi olarak tanimalarindan itibaren Kur’an-
Siinnet ikilisini hep birlikte zikretmisler ve Islam
dininin iki temel kaynagi kabul etmislerdir.
Tarihsel siirecte ortaya ¢ikmis olan biitiin Islami
mezhep ve ekoller kendilerini bu iki temel
kaynaga dayandirma ihtiyact hissetmislerdir. Bu
durum bile genel olarak Kur’an-Siinnet ikilisinin
vazgecilmezligine ve biitiinliigline delalet eder.

Bu makalede Kur’an-Siinnet birlikteliginin
Kur’an’daki temelleri ele alinacak bu baglamda
ozellikle “hikmet” kavrami iizerinde durulacaktir.
Hz. Peygamber’i ve Kur’dn’t birbirinden
bagimsiz olarak ele alma ve anlamaya ¢alismanin
her seyden oOnce Kur’an cephesinden dogru
olup olmadig1 irdelenecektir. Kur’an-Siinnet
bitiinliigiinii ortaya koymak i¢in Kur’an’dan
hareket edilmesi, her seyi Kur’an’dan ibaret
gorenler agisindan ayr1 bir 6nem arz etmektedir.
Buradan hareketle arastirmamizda Oncelikle
hikmet kelimesinin liigat ve terim anlam
tizerinde durulacak ardindan Kur’an ayetlerinde
hikmetin hangi anlamlara geldigi tespit edilecek
ve hikmet-siinnet iliskisine dikkat cekilecektir.
Stinnetin sadece baglayiciligimi tespit etmek
yeterli olmayip bunun hangi alanlarda oldugunun
da tespit ve tayini gerekmektedir. Bu sebeple
stinnetin mahiyeti konusundaki tartigmalara ve
hayata tasginmasina ayrica yer verilecektir.
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1. Hikmet Kavraminmin Liigat ve Terim Anlam

Hikmet kelimesi “yargida bulunmak™ anlamindaki Aiikm masdarindan
isimdir. H-k-m kokii sozliikte baslica su anlamlara gelmektedir:

1.1. Diizeltmek ve yoluna koymak icin bir seye engel olmak

Araplar hayvanlara vurulan geme, onlar1 engelleyici anlaminda
“hakeme” (ASall) der. “Hakemtu’d-dabbete” ciimlesi, “Hayvani gem vasitasi
ile engelledim” anlamina gelir. Bir baska kullanimda “Hakemtu’s-sefthe ve
ahkemtuht” ifadesi, “Sefihi (iradesiz, rezil, miisrif ve beyinsizce hareket
eden kisi) engelledim.” manasina gelir.! “Cocugunu engelledigin gibi yetimi
de engelle!” hadisinde kelime ayni anlamda kullanilmistir.?> Erken donem
liigatcilerden Ibn Diireyd’in (6. 321/933) tespitine gdre Arapca’daki “el-
kelime mine’l-hikme” deyiminde gecen hikmet kelimesinde “alikoymak,
gem vurmak, sakindirmak™ anlami daha ¢ok belirgindir. Zira bu ifadeyle
kastedilen sey insani iyi olana yonlendiren, ¢irkin ve kotii olandan alikoyan
sozdiir. Boyle ahlaki muhtevali 6zIii sdzlere hikmetin yani sira hiikiimde
denmektedir.> Yanlis yollara diismekten koruyup dogru yola yonelttigi
icin diistinceye de hikmet denilmistir. Bu duruma gore bir binek veya yiik
hayvani i¢in dizgin ve yular ne ise insan i¢in hikmet de odur. Buradan
¢ikan sonug, “hikmet”in insanin iyiligi i¢in birtakim seylerden engellemesi
ve bu sayede giizele, dogruya yonlendirmesidir.

1.2. isi saglam yapmak, saglamlastirmak

Hiikm kelimesi birgok anlama gelmektedir. Bu anlamlardan birisi de
“ilme dayali hikmet” demektir. “Hikmet” kelimesinin ihkdmla baglantisi
bulunmaktadir. Bu baglanti sebebiyle hakim kelimesine hem “isleri geregi
gibi saglam ve kusursuz yapan” hem de “alim ve hikmet sahibi” manalari
verilmektedir.* “Bir seyi saglamlastirdim” ifadesindeki ahkeme fiili

1

Ebi’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi, Mu ‘cemii mekayi-

si’l-luga, thk. Abdussselam Muhammed Hartin (B.y: Daru’l-Fikr, 1399/1979), 2/91;

Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh (Beyrt: Daru’l-‘Ilmi 1i’I-Melayin, 1979),

5/1902; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari

(ibn Manziir), Lisdnii’l-‘Arab (Beyrit: Daru Sadir, 1414), 12/143-144.

2 Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriddin Muhammed b. Muhammed
es-Seybani (Ibnii’l-Esir), en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-
Zavi-Mahmud Muhammed et-Tanah? (Beyrat:Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ty.),
1/420.

3 Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen ibn Diireyd, Cemheretii’I-luga, thk. Remzi Miinir
Ba’lebekki (Beyrit: Daril-Ilmi lil-Melayin, 1987), 5/564; ilhan Kutluer, “Hikmet”
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,1998), 17/ 503.

4 Cevheri, es-Sthdh, 5/1901.
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istahkeme “saglam oldu” anlaminda kullanilmistir.®> Bir hadiste, Kur’an’in
bir sifati olarak “ez-zikru’l-hakim” ifadesi kullanilmaktadir.® Burada “el-
hakim” tabiri, “lehte ve aleyhte hiikiim veren, i¢inde hicbir geliski ve
tutarsizligin olmadigi, saglam,” anlaminda kullanilmistir.”

1.3. Hiikmetmek, yargilamak

Uzerinde durdugumuz h-k-m kokiiniin anlamlarindan birisi de
yargilayip lehte ve aleyhte hiikim vermek, uyusmazligi ¢oziimlemek,
bir iste karar vermektir. “Bir sey hakkinda hiikmetmek™ o seyin nasil
olup olmadigina veya o sey hakkinda bir durumun olumlu veya olumsuz
olarak belirlenmesine karar vermektir. Baskasinin bu karar1 kabul edip
etmemesi arasinda bir fark yoktur.® Buradan anlagilan anlam, bir is veya
sey hakkinda iyi veya kotii bir sonuca varmak, karar vermek veya ¢oziim
ortaya koymaktir.

Terim olarak hikmet kavrami c¢ok farkli sekillerde tanimlanmustir.
Her seyden once farklh bircok disiplinde kullanilmasi ve alimlerin kendi
bakis acilarma gore ona bir anlam yiiklemeleri bu tanimlarin sayisim
cogaltmustir. Ornegin Elmalili (6. 1942) muhalled eseri Hak Dini Kur’an
Dili’'nde hikmete yirmi iki tanim vermekte ve yirmi {giinciide ise kendi
gorlisii olarak “bunlarin hepsi” ifadesini kullanmaktadir.” Burada konuyla
ilgili ¢ok fazla detaya girmeden Ozellikle ilk donemlerde ortaya konan
kimi tanimlara yer vererek ardindan da felsefe ve diger ilimlerin etkisiyle
yapilan bir ka¢ 6rnek tanim tizerinde durmak istiyoruz.

[slam’in  yabanci kiiltiirlerle karsilasmadan onceki ddneminde
kullandi1g1 kelime ve kavramlar otantik anlami yansitmasi bakimindan
olduk¢a 6nemlidir. Cilinkii bunlar saf ve her tiirlii etkiden uzak orijinal
anlami yansitmaktadir. Bu sebeple Islam alimleri, kelime veya kavramlarin
orijinal anlamlarma ulasmak i¢in cahiliye donemi siirlerine sik sik
miiracaat etmiglerdir. Sonraki nesiller i¢in cahiliyye siirleri yaninda selefin
goriisleri de oldukga 6nemlidir. Dolayisiyla biz de hikmet kelimesiyle ilgili
oncelikle selefin goriislerine yer verecegiz. Taberi hikmet kelimesiyle ilgili
birgok goriise yer verir: ibn Abbas (6. 68/687), Ebii’l-Aliye (5. 90/709)
ve Katade’ye (6. 117/735) gore hikmet, Kur’an’dir ve onu anlamaktir.

* Halilb. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbii 'I- ‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahzimi
- Ibrahim Samerrai (b.y: Mektebetii’l-Hilal, ty.), 3/66; Cevheri, es-Sthdh, 5/1902.

6 Darimi, Stinen, “Fedaili’l-Kur’an”, 1/3211.

7 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 12/143-144.

8 Cevher, es-Sthah, 5/1901; Ebi’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal
er-Ragib el-Isfahéni, thk. Muhammed Seyyid Keylani, el-Miifieddt fi garibi’l-
Kur’an (Beyrat: Daru’l-Ma’rife, ts.), 126-127; Ibn Manzdr, Lisdnii’l- ‘Arab, 12/141.

9 Elmalih M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Eser Nesriyat, 1979),
2/915-926.
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Miicahid’e gore (6. 103/721) hikmet kitap (Kur’an) olup ayrica s6z ve
fiilde isabet demektir. Zeyd b. Eslem (6. 182/798) de hikmeti akil ve dini
akletmek olarak anlar. Ibrahim en- Nehai (6. 95/714) ise hikmeti, esyanin
manasini bilmek (fehm) olarak tanimlar. Rebi‘ b. Huseym’den (6. 65/685
[?] gelen bir nakilde ise o hikmeti, “Her hikmetin bas1 Allah korkusudur.”
rivayetinden hareketle “hagyet” yani Allah korkusu olarak tayin eder.
Stddi (6. 127/745) ise hikmeti niibivvet olarak agiklar.!” Ayrica Taberi (6.
310/923) biitlin bu goriisleri zikrettikten sonra kendi kanaatini sdyle ortaya
koyar:

Hikmet kelimesi “hiikiim ve isabetli karar” kokiinden geldigine gore
buradaki anlamin “sdz ve fiilde isabet” olmas1 gerekir. Ciinkii yukarida
saydigimiz diger biitlin goriisler bunun igine girer. Hakikatte bir iste
isabet etmek i¢in onu anlamak, kavramak ve o igle ilgili derin bilgi sahibi
olmak gerekir. Boyle olan birisi, Allah’tan korkan, fakih ve alim bir kimse
olarak islerinde ve dogru yerlerde tam bir anlayisla isabet eden kisi olur.
Peygamberlik de bunun bir parcasidir. Ciinkii peygamberler dogruya
ulastirmaya ¢abalayan ve yol gosteren kimselerdir. “Niibiivvet”, hikmetin
anlamlarindan birisidir."

Ragib el-Isfahani (6. 409/1018) ise hikmet terimini “ilim ve akilla
gercegi bulma” seklinde tanimlamaktadir. Ona gore hikmet terimi Allah ve
insan i¢in kullanilmak iizere ¢ift yonli bir anlama sahiptir. Hikmet, Allah
icin kullanildiginda “esyay1 bilmek ve onu en saglam ve kusursuz bi¢gimde
yaratmak”, insan i¢in kullanildiginda “mevcadat: bilip hayirlar islemek”
anlamina gelmektedir. Hikkiim hikmetten daha geneldir. Zira her hikmet
hiikiimdiir, fakat her hiikim hikmet degildir. Hikmete “Kur’an tefsiri,
Kur’an ilmi” ve “niiblivvet” anlamlar1 da verilmistir.'?

Hikmet kavrami sonraki donemlerde 6zellikle felsefenin etkisiyle farkli
bir mahiyet kazanmaya baslamistir. Bunu Seyyid Serif el-Ciircani’nin
(6. 816/1413), “Hikmet insanin giicli Ol¢iisiinde nesnelerin mahiyet ve
hakikatlerini bilmesidir” seklindeki taniminda gérmek miimkiindiir. Bu
tanim yaninda Ciircani hikmetin “ilim-amel biitiinliigl, gercegi ifade eden
her tiirlii s6z, gereksiz lafizlardan aridirilmig akla uygun 6zIi s6z” gibi
farkli tanimlarina da yer verir.!* Ciircani hikmetin bir disiplin olarak ele
alinmas1 durumunda bunun maddeden armmis ontolojik gergeklige sahip
varliklarin durumlarini aragtiran bir ilmin adi olarak metafizik bir disipline
tekabiil ettigini belirtir. Buna gore “ilahi hikmet” (el-hikmetii’l-ilahiyye)

Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘ul-beydn an te vili ayi’l-Kur’an,
thk. Ahmed Muhammed Sakir (B.y: Miiessesetii’r-Riséle, 1420/2000), 5/576-579.
Taberi, Cdmi ‘ul-beyan an te vili dyi’l-Kuran, 5/579.

12 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur an, 127-128.

" Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta rifdt, thk.
Komisyon (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1403/1983), 91.
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beseri gii¢ ve iradenin yonlendiremedigi, kontrol edemedigi seyleri ifade
eder. Ciircani, hikmetin daha 6zel kullanimlarin1 da vererek seriat ve
tarikat ilimleri ¢ergevesinde “dile getirilmis hikmet” (el-hikmetii’l-mantik
bihd) ve sadece bazi manevi segkinlere has olan “dile getirilmeyen hikmet”
(el-hikmetii’l-meskdt anhd) kavramlarindan s6z etmektedir.!* Tehanevi
(6. 1158/1745), bunlarin yaninda “hikmet ilmi” (ilmii’l-hikme) tabirinin
felsefe karsiliginda kullanildigimi belirtmekte, hikmetin akli giiciin itidalini
ifade eden tanimiyla tasavvufta kazandigi, “nefsin ve seytanin afetlerini ve
bunlardan koruyucu ménevi riyazet yollarini bilmek” seklindeki anlamin
da aktarmaktadir."

Yukarida yapilan biitiin bu tanimlardan hikmetin gergegi dile getiren
faydali bilgi ile salih amel oldugu sdylenebilir. Bu durum bilgi yaninda
eylemin de hikmeti meydana getiren temel unsurlar arasinda yer aldigini
gostermektedir. Bu bilgi ayn1 zamanda diisiince ve tefekkiiriin semeresi
olmaktadir. Insanlari, iyi ve giizel olana yoneltmek amaciyla kétii ve girkin
olan seylerden alikoymak anlamina da gelen hikmet, sirf bir bilgi ve nazari
bir ilim degildir. Varliklar arasinda irtibati, olaylar arasindaki sebep-sonug
iligkisini anlamak maksadiyla, harcanan ¢abalar sonunda elde edilmis ameli
ve tecrilibl bir bilgi, suurlu bir anlayis ve derin bir kavrayistir. Hikmetin
aslina bakilarak bilgi, sonucuna bakilarak amel seklinde nitelenmesi
miimkiindiir. Fakat hi¢bir zaman amelsiz ilme veya ilimsiz amele ve soze,
hikmet denilmez.

2. Kur’ an’da Hikmet Kavraminin Kullanilisi

Kur’an-1 Kerim’de hakeme ve tiirevleri fiil formunda 84 yerde; “hikmet”
seklinde 19 ayette 20 kez ve hikmet sahibi anlamindaki “hakim” olarak
ise 97 defa gegmektedir.'® Hikmet kavrami Kur’an’da on yerde “kitap” ,"’
iic yerde “miilk”,'® iki yerde “Tevrat ve Incil”'"® ve birer defa olmak iizere

37

de “mev’iza”,® “hayir”,* “fasl-1 hitap™** ve “dyet” kelimeleriyle birlikte

14 Ciircani, et-Ta rifdt, 91.

15 Muhammed A‘la b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi, Kessdfii istildhdti’'I-fiinin
ve l-uliim, thk. Ali Dahric (Beyrat: Mektebetii Liibnan, 1996), 1/701.

16 Bk. Muhammed Fudd Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfazi’l-Kur ani’l-
kerim (Istanbul: Cagri Yaym]ar1,.1987), 213-215.

17" el-Bakara 2/129, 151, 231; Al-i Imran 3/48, 81, 164; en-Nisa 4/54, 113; el-Maide
5/110; el-Cuma 62/2.

18 el-Bakara 2/251; en-Nisa 4/54; Sad 38/20.

19 Al-i Imran 3/48; el-Maide 5/110.

2 en-Nahl 16/25.

2l el-Bakara 2/269.

22 Sad 38/20.

2 el-Ahzab 33/34.
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zikredilmistir. Sadece bir yerde gecen “hikmetiin baliga™* terkibi ise bizzat
Kur’an-1 Kerim’i ifade etmektedir.

Kelimeler sozlik anlami disinda bulunduklart baglama ve sozli
anlatimdaki kullanilma sekillerine gore ¢ok farklianlamlara gelebilmektedir.
Yukarida ifade edilen hikmet kavramimin birlikte kullanildig1 kelimeler
dikkate alinarak hikmetin anlam delaleti konusunda g¢esitli yorumlar
yapilmistir. Kur’an terminolojisine iligkin giinlimiize ulasmis en eski
metinlerden biri olan Mukatil b. Siileyman’in (6. 150/767) el-Viiciih ve 'n-
nezdir adl1 eserinde hikmetin bes “vech”i oldugu belirtilmis ve buna dair
su goriisler sayilmistir:*® 1. Kur’dn’da emir ve nehiy kipleriyle gegen
ogiitler,”® 2. Anlayis (fehm) ve ilim anlaminda hiikiim,>” 3. Niibtivvet,?®
4. Kur’an’in tefsiri,” 5. Bizzat Kur’an.*® Yine Firlizabadi (6. 817/1415)
hikmetin, Kur’an’da alt1 “vech”inin bulundugunu ve bunlardan birinin de
niibiivvet ve risdlet oldugunu kaydeder.*!

Hikmet kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bulundugu ayete gore degisik
sekillerde yorumlanmistir. Biz burada hikmet kelimesinin gectigi biitlin
ayetleri ele almayip sadece konumuzla ilgili olan siinnet ve niibiivvet
anlamina gelen ayetler iizerinde duracak ve bu ayetlere dair miifessirlerin
goriiglerine yer verecegiz.

Kur’an’da genel olarak biitiin peygamberlere 6zel olarak da Hz.
David, Hz. 1sa, Hz. Ibrahim ve Hz. Muhammed’e hikmet verildiginden
s0z edilir. Biitiin peygamberlere hikmet verildigini bildiren ayette soyle
denilmektedir: “Allah peygamberlerden séz almisti: ‘Andolsun ki size kitap
ve hikmet verdim. Sonra yaninizdaki kitaplart dogrulayici bir peygamber
geldiginde ona mutlaka inanacak ve yardim edeceksiniz. Bunu kabul edip,
bu konudaki agir ahdimi iizerinize aldiniz mi?’ demisti. Onlar da: ‘Kabul
ettik’ demiglerdi. Bunun iizerine Allah: ‘Sahit olun, ben de sizinle birlikte
sahitlik edenlerdenim.’demigti. ”** Fahreddin er-Réazi’ye (6. 606/1210) gore
ayette gecen “kitap” lafz1 indirilen ve okunan sey méanasinda; “hikmet”
ise kitapta olmayan ve genis miikellefiyetler yiikleyen vahiy demektir.?

2 el-Kamer 54/5.

25 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve n-nezdir, haz. Ali Ozek (Istanbul: Ilmi Nesriyat,
1993), 28-29.

26 Bk. el-Bakara 2/231; Al-I imran 3/48; en-Nisa 4/113.

27 Bk. Lokman 31/12; el-En’am 6/89; Meryem 19/12, 21; el-Enbiya 21/79.

28 el-Bakara 2/251; en-Nisa 4/54; Sad 38/20.

2 el-Bakara 2/269.

3 en-Nahl 16/25.

31 Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed el-FirGzabadi, Besd iru zevi t-tem-
yiz fi letd ifi ’[-kitdbi 'l- ‘aziz (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, ts.), 490.

2 Al-i imran 3/81.

* Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Rézi, Mefitihu’l-gayb (Beyrit: Daru
Thyai’t-Tirasi’l-Arabi, 1420), 8/277.
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Rézi burada “kitab™ lafiz ve mana olarak indirilen vahiy yani Kur’an
olarak yorumlamakta; “hikmet”i ise bilinen vahyin diginda peygamberlere
vahiy geldigi ve bu vahyin igeriginde hiikiimler bulundugu seklinde
anlamlandirmaktadir ki bu da siinnettir. S6z konusu ayetten siinnetin biitiin
peygamberlere verildigi anlagilmaktadir.

Hz. Isa ile ilgili bir ayette Allah’in ona “kitap” ve “hikmet” dgrettigi
ifade edilmektedir: “Allah ona (fsd va) kitabi, hikmeti, Tevrat ve Incil’i
ogretecektir. ™ Ayetteki hikmet, Allah’in Kitab’in disinda vahyettigi
stinnet® ve helal-haramin beyani*® seklinde yorumlanmustir.

Hz. Peygamber’in misyonundan birkaginin sayildigi Bakara 2/129.
ayetinde Hz. Ibrahim’in “Rabbimiz! I¢lerinden kendilerine, Senin dyetlerini
okuyacak, Kitab 1 ve hikmeti ogretecek ve onlart arindiracak bir elgi génder.
Ctinkii her zaman iistiin gelen, her seyi yerli yerince yapan yalniz sensin.”
seklindeki duasina Allah Teala, “Allah inananlara, kendi i¢lerinden, onlara
ayetlerini okuyan, onlari temize ¢ikaran ve onlara Kitab 1 ve hikmeti ogreten
bir el¢i gondermekle iyilik yapmistir. Oysa onlar, onceleri apagik saskinlik
i¢inde idiler. ” dyetiyle’ icabet etmistir. Taberd, birinci ayetin (Bakara 2/129)
tefsirinde hikmetin anlami konusunda alimlerin ihtilaf ettiini, kiminin
“stinnet” kiminin de “dini bilmek ve anlamak” anlamina gelebilecegini
naklettikten sonra kendisi s6z konusu ayetteki hikmeti s6yle tanimlar: “Bilgisi
ancak Hz. Peygamber’in aciklamasiyla idrak edilebilecek olan Allah’in
hiikiimlerini bilmek ve bunlarin delalet ettigi diger hiikiimleri kavramaktir.
Bu 6zelliginden dolay1 hikmet, hak ve batilin arasini ayiran anlamindaki
‘hitkiim’den alinmustir.””*® Bu tanimda Taberi, Hz. Peygamber’in Allah’in
hiikiimlerini agiklamak yani beyan gorevine isaret eder. Ahkamin beyani
da bir anlamda siinnet demektir. Zemahseri (6. 538/1143) de s6z konusu
ayetteki hikmet lafzim geriat ve hiikiimlerin beyani olarak agiklar.** Kurtubi
de hikmetin siinnet oldugunu nakleder.** Ibn Atryye*! (6. 542/1147), Nesefi®

3 Al-i fmran 3/48.

35 Taberi, Cami ‘ul-beydn an te vili ayi’l-Kur'dn, 6/422.

3¢ Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en- Nesefl, Meddriku t-tenzil ve hakdiku t-te vil,
thk. Yasuf Ali Bedevi (Beyrit: Daru’l-Kelimi’t-Tayyip, 1419/1998), 1/256.

37 Al-i Imrén 3/164.

3% Taberi, Cami ‘ul-beydn an te vili ayi’l-Kurdn, 3/877.

% Ebii’l-Kasim Carullah Mahmtid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf an
hakaiki t-tenzil ve ‘uyinii’lekavil fi viicithi t-te 'vil (Beyrat: Dari’1-<Kiitiibi’1l-* Arabi,
1407), 1/189.

4 EbGi Abdilldh Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cami* li-ahkd-
mi’l-Kur’an, thk. Ahmed el-Berdiini-Ibrahim Atfeyis (Kahire: Darti’1-Kiitiibi’1-Mis-
riyye, 1384/1964), 2/131.

4 Ebi Muhammed Abdu’l-Hakk b. Galib b. Abdirrahman ibn Atiyye, el-Muharre-
ru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, thk. Abdiisselam Abdiigsafi Muhammed (Beyrat:
Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1422), 1/212.

4 Nesefl, Medarikii t-tenzil, 1/131.
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(6. 710/1310), Tbn Kesir* (6. 777/1373) gibi alimler hikmeti siinnet olarak
yorumlar. Tbn Kesir ayrica Hasen el-Basri (6. 110/728), Mukatil b. Hayyan,
Ebt Malik vd. dlimlerin de ayni goriiste oldugunu zikreder.*

Kur’an’da “hikmet” kelimesinin “kitap” kelimesiyle beraber
zikredildiginde “siinnet” anlamma geldigini Imam Safii (6. 204/820)
ozellikle vurgular. Safi’ye gére hikmet kelimesinin “kitap” kelimesinden
sonra gelmesi “mufarakati” gerektirir ve hikmetin Kur’an’dan farkl bir sey
olduguna delalet eder.* Dolayisiyla buradan hikmet ile Kur’an ayetlerinin
tamami veya bir kisminin kastedildigi iddias1 da bosa ¢ikmis olur.

Bosama konusunda Miisliiman erkeklere, kadinlara zulim anlamina
gelecek davraniglardan kagimmalarinin emredildigi ve bu haksizlig1 yapan
kimselerin gercekte kendilerine zulmedecekleri uyarisinin yapildigi
Bakara 2/231. ayetin bir bolimiinde sdyle buyurulmaktadir: ... Allah’in
ayetlerini alaya almayin. Allah’in size olan nimetini, dgiit vermek iizere
size indirdigi Kitab 1 ve hikmeti hatirlaymn...” S6z konusu ayetteki “kitap”
kelimesi ile Kur’an’mn “hikmet” kelimesi ile de siinnetin kastedildigini
Taberi,* Zemahseri,*” Ibn Atiyye,*® Beyzavi® (6. 685/1286), Nesefi,*
Ibn Kesir,”! Sevkani® (6. 1250/1834) ve Kasimi ** (8. 1914) gibi alimler
belirtmislerdir. Bu ayetteki “hikmet™i Kurtubi (6. 671/1273), “Kitab’ta nass
bulunmayan konular hakkinda Restilullah’in Allah’in muradini agiklayan
stinneti” seklinde yorumlamaktadir.®* Goriildigi gibi Kurtubi’ye gore
hikmet, siinnettir.

Hz. Peygamber’in eslerine kendilerinin diger kadinlardan farkli
olduklarinin hatirlatildigi ve peygamber esi olmaya yarasir bir sekilde
davraniglarda bulunmalar gerektiginin bildirildigi pasajda yer alan Ahzab
33/34. ayette “Allah’in dyetleri” ifadesiyle birlikte “hikmet” kelimesi de
gecmektedir. Tlgili Ayet soyledir: “(Ey Peygamber esleri!) Evlerinizde

4 Ebii’l-Fida Ismail Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, thk. Sami b. Muhammed
Selame (B.y: Daru Tayyibe, 1420/1999), 1/444-445.

# Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-azim, 1/445.

4 Muhammed b. 1dris es-Safii, er-Risdle (Beyrit: Daru’l-Minhac, 1399), 78.

4 Taberi, Cdmi ‘ul-beydn an tevili dyi’l-Kurdn, 5/15.

47 Zemabhgeri, el-Kessdf, 2/277.

% [bn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1/310.

4 Eba Muhammed Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii t-tenzil ve
esrdrii t-te 'vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mar ‘asli (Beyrat: Daru Ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, 1418), 1/143

0 Nesefl, Medarikii t-tenzil, 1/193.

51 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-azim, 1/631.

> Ebl Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethii'l-kadir (Beyrt:
Darii Ibn Kesir, 1414), 1/278.

3 Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said b. Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, thk. Mu-
hammed Basel (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Imiyye, 1418), 2/153.

3 Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur ’dn, 3/157.
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okunan Allah’in dyetlerini ve hikmetini diisiiniin. Siiphesiz Allah her
seyin oziinii bilir, haber alir:” Bu ayetteki hikmet kelimesi miifessirlerin
biiyiik cogunlugu tarafindan “siinnet” olarak yorumlanmigtir.>> S6z konusu
ayetteki hikmeti Mevdidi (6. 1979) ise siinnet anlami1 yaninda daha genis
bir sekilde yorumlamakta, Hz. Peygamber’in gerek kendi sozleri, gerekse
essiz mitkkemmellikteki kisiligi ile insanlara Ogrettigi degerli bilgileri
kapsadigini ifade etmektedir.*®

Hz. David’a iki ayette “miilk” ve “fasl-1 hitap”la birlikte hikmet
verildigi ifade edilmektedir ki bu ayetler sunlardir: * ... Allah Daviid’a
hiikiimdarlik (miilk) ve hikmet verdi ve ona dilediginden dgretti ...""%7
ve “Onun hiikiimranlhigint kuvvetlendirmistik. Ona hikmet ve fasl-1
hitap vermigtik.”% Taberi, Hz. Daviid’a verilen “milk™iin siyasi otorite
(sultan), “hikmet” in ise niiblivvet oldugunu ifade etmekte, bdylece onun
sahsinda siyasi ve manevi otoritenin birlestigini vurgulamaktadir.>® Ayrica
Zemahseri,® Kurtubi,®' Beyzavi,> Nesefi,” Ibn Kesir,* Elmalili®® ve Tbn
Asr® (6. 1973) gibi alimler de ilgili ayetteki hikmet kelimesine niibiivvet
anlami1 vermislerdir.

Hz. Ibrahim ehline kitap, hikmet ve genis bir servet verildigini ifade
eden ayette soyle buyurulmustur: “Yoksa onlar, Allah’in kendilerine
nimetinden bolca verdigi kimseleri mi ¢cekemiyorlar? Oysa biz, Ibrdhim
ailesine de kitap ve hikmet vermis, béylece onlara biiyiik bir hiikiimranlik
bahsetmigstik. " Hz. Ibrahim’in ailesine verildigi belirtilen hikmetin
niibiivvet oldugunu Beyzavi,®® Kasimi,® ibn Asur™ gibi alimler ifade
etmektedir.

55 Bk. Taberi, Cami ‘ul-beydn an te 'vili dyi’I-Kur 'dn, 20/268; Kurtubi, el-Cami  li-ah-
kami’l-Kur’an, 14/183; Nesefi, Medarikii t-tenzil, 3/30; Kasimi, Mehdsinii t-te vil,
8/75; Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 6/3893.

56 Ebu’l-A’1a el-Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, ¢ev. Heyet (Istanbul: Insan Yayinlari,
1991), 4/417.

7 ¢l- Bakara 2/251.

8 es- Sad 38/20.

9 Taberi, Cdami ‘ul-beydn an te vili ayi’l-Kur 'dan, 5/370.

80 Zemahseri, el-Kessdf, 1/296.

1 Kurtubi, el-Cdami ‘ li-ahkdmi’[-Kur ’dn, 3/258.

2 Beyzavi, Envdrii t-tenzil, 1/152.

0 Nesefl, Meddrikii t-tenzil, 1/207.

64 Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’l-azim, 1/669.

¢ Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2/836.

66 Muhammed Tahir ibn Asir, et-Tahrir veI-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye,
1984), 2/500.

7 en-Nisa 4/ 54.

88 Beyzavi, Envdrii t-tenzil, 5/89.

% Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 3/175.

" ibn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 5/89.
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Yukarida yapilan biitiin agiklamalardan anlagilmaktadir ki Kur’an’da
hikmet kelimesine verilecek en onemli anlamlardan birisi niibiivvet,
digeri ise ilahi vahyin en giizel sekilde pratige gegirilmesini ifade eden
stinnettir. Peygamberler, Allah’in kendilerine, ¢ok¢a hayir manasina
gelen hikmet bahsettigi insanlardir. Peygamberlere verilen hikmet, bu
kelimenin ifade ettigi en 6nemli mana oldugu miifessirler tarafindan da
ifade edilen niibiivvettir. Bir diger mandya gore hikmet, ilahi kitaplarda
yazili olmayan fakat yine ilahi kaynakli olan peygamber uygulamalaridir.
Bu durum, siinnetin vahiy kaynakli olmay1p Kur’an’da ifade edilmedigini,
sahsi tasarruflardan ibaret oldugu icin Isldim’m temel kaynaklarindan
olmayacagini ve siinnetin dikkate alinmayip sadece Kur’an ayetlerini
okuyup Islam’it bu sekilde yasamanin gerekli ve yeterli oldugunu
savunanlara karsi Kur’ani deliller olarak ifade edilebilir.

Kur’an’da hikmet kelimesi daha 6nce de belirttigimiz gibi sadece
stinnet ve niibiivvet anlamima gelmemektedir. Hikmeti “siinnet” ile
sinirlandirmaya karsi ¢ikan ¢agdas alimlerden birisi de Muhammed el-
Gazzali’dir (6. 1996).”' Kisaca, Kur’dn’da hikmet kelimesi bulundugu
baglama ve hitap ettigi kimseye gore farkli anlamlara gelmektedir. Farkli
ayetlerde veya yukarida verdigimiz ayetlerdeki hikmet kelimesini bazi
miifessirler vahiy, Kur’an, kitabin emir ve yasaklari, nasihat ve 6giit, akli
delil, anlayis, ilim ve dinde derin kavrayis seklinde yorumlamiglardir.”

Miifessirlerin yukarida gecen yorumlarindan anlasilmaktadir ki hikmet
kavraminin Kur’an’daki anlamlarindan birisi belki de en 6nemlisi stinnettir.
Bunun disinda Kur’an’da siinnetin konumunu ortaya koyan baska ayetlerin
de oldugunu belirtmemiz gerekir. Bu baglamdaki ayetlerin basinda Hz.
Peygamber’e itaat etmenin, ona karsi ¢ikmamanin ve onun emirlerine
boyun egmenin emredildigi ayetler yer almaktadir.”

Allah’a itaatin emredildigi bu ayetlerin a¢ilimi1 onun gonderdigi kitaba
yani Kur’an’a, Kur’an’in emir ve yasaklarina itaattir. Resule itaat ise
sagliginda bizzat kendisine, onun emir ve yasaklarima vefatindan sonra
da siinnetine itaat demektir. Hz. Peygamber’in hiikiim ve kararlarina
boyun egmek ise sagliginda kendisinin ¢esitli konularda verdigi hiikiim ve
kararlara itaat etmek, vefatindan sonra da benzer konular karsisinda Hz.
Peygamber’in ortaya koydugu ¢oziimleri esas almak demektir. Stinnete

' Muhammed el-Gazzali, Kur dn’1 Anlamada Yontem (Ankara: Sor Yaymcilik, 1993),

172-173.

Bu konuda genis bilgi icin bk. Bilal Tan, Kur’dn’da Hikmet Kavrami (istanbul:

Pmar Yayinlari, 2000), 229-240.

73 Bu konuya dair ayetlerin bir kism1 i¢in bk. Al-i imran 3/31-32, 132; en-Nisa 4/13-
14, 59, 64-65, 80, 115; el-Maide 5/92; el-Enfal 8/1, 13, 20, 24, 27, 46; et-Tevbe
9/63, 71, 120; en-Nar 24/48, 51-52, 54; es-Su‘ara 26/108, 110, 126, 131, 144, 150,
163, 179; el-Ahzab 33/33, 36, 66, 71; Muhammed 47/33; el-Feth 48/17; el-Hucurat
49/14; el-Miicadele 58/9, 13; et-Tegabiin 64/12.

72
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uymak sagliginda ona itaat etmek seklinde gerceklestiyse bugiin ise siinneti
bize aktaran hadislere tabi olmakla bu miimkiin olacaktir.

Ayrica Kur’an’da Hz. Peygamber’in “beyan” gorevine vurgu
yapilmasi™ siinneti temellendirmede ¢ok onemli bir bagka argiimandir.
Beyan yani “aciklamak™ demek, “aciklanan” bir metinle ilgili ve onda
bulunmayan bazi agiklamalar anlamina gelir. Hz. Peygamber’in Kur’an’1
aciklamasi ise onun Kur’an metninde olmayan birtakim ek bilgiler ortaya
koymas1 demektir. Pratikte bu durum Hz. Peygamber’in baz1 ayetlerdeki
kelime anlamlarini ortaya koymak seklinde oldugu gibi uygulamaya doniik
kimi ayetleri agiklamasi olarak da vuku bulmustur.

Tesri’ bakimindan Hz. Peygamber’in helal ve haram kilma yetkisine
sahip oldugunu belirten ayetler’ siinnetin delil olduguna dayanak teskil eder.
Bunlardan Tevbe 9/29. ayette haram kilma konusunda yetkili merciin Allah
(c.c.) ve O’nun peygamberi oldugu ifade edilmektedir. Diger bir ayette ise
Allah’n (c.c.) helal ve haram kilmasindan sz edilmeksizin dogrudan Hz.
Peygamber’in tesri’ yetkisine sahip oldugu belirtilmektedir.” Bu iki ayetin
zahirinden agik¢a anlagilan sey, Hz. Peygamber Kur’an’da zikredilenlerin
disinda bir seyi helal ve haram kilabilir. Bu ise onun siinnetinin bir delil ve
otoritesinin de baglayici oldugunu gostermektedir.

Ahlaki agidan Hz. Peygamber’in Miislimanlarin uymasi gereken giizel
ornek (iisvetun hasene) oldugunu belirten ayet”” siinneti temellendirmek
icin bagvurulabilecek diger bir ayettir. Peygamberler, 6grettikleri ve davet
ettikleri konularda 6rnek olmalari i¢in gonderilmislerdir. S6zlii 6gretiler
yaninda hayatin dogru bir sekilde idame ettirilmesi i¢in peygamberlerin
uygulamalaria da ihtiya¢ vardir. Bir toplumu degistirmek sadece teorik
egitimle miimkiin degildir, bunun mutlaka uygulamali ve 6rnek egitimle
de gosterilmesi gerekir. Bu durum, din oldugunda daha ¢ok 6nem arz eder.
Dolayistyla Allah (c.c.) sadece kutsal kitaplar gondermekle yetinmemistir.
Sunu da ifade etmemiz gerekir ki bir kutsal kitap getirmeyen birgok
peygamber vardir ancak peygamber olmaksizin gonderilen herhangi
bir kutsal kitap yoktur. Biitiin bunlar rol-model olan peygamberlerin
gerekliligini bir bakima siinnetin Kur’an’dan sonra ¢ok 6nemli bir kaynak
olduguna isarettir.

Kur’an’in yukarida zikrettigimiz sarih ayetlerinden ve Hz. Peygamber’e
verilen hikmetin slinnet anlamina geldiginin ifade edildigi yorumlardan
anlagilan ey, siinnetin Kur’an’dan sonra ikinci kaynak oldugudur. Boylece
stinnetin ikinci kaynak olarak konumu belirlendikten sonra asil tartisilan
husus siinnetin mahiyeti meselesidir. Simdi biz siinnetin mahiyetine

™ Jbrahim 14/4; en-Nahl 16/44.
75 et-Tevbe 9/29; el-A’raf 7/157.
7 el-A’raf, 7/157.
77 el-Ahzab 33/21.
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dair yapilan tartismalara yer vererek siinnetin ni¢in Kur’an ile birlikte
Mislimanlar i¢in baglayici oldugu konusuna gegmek istiyoruz.

3. Siinnetin Mahiyeti

Siinnetin mahiyeti ile kastettigimiz husus, Hz. Peygamber’in siinnetini
ortaya koyarken basvurdugu bilgi kaynaklaridir. Bir diger ifadeyle
stinnetin epistemolojik degeridir. Stinnetin epistemolojik degeri konusunda
Kur’an’da ve hadislerde acik ve net bir bilgi bulunmamaktadir. Bu basglik
altinda bu konuyu tartisip kendi kanaatlerimizi ve tercihimizi ortaya
koymak istiyoruz.

Siinnetin kaynagi meselesi, Islam diisiince tarihinde ve giiniimiizde
her zaman giincelligini koruyan ve en ¢ok tartigilan konularin basinda
gelmektedir. Stinnetin kaynag ile ilgili tartismalarda {i¢ temel diisiince
yer almaktadir: Birincisi, slinnetin tamaminin vahiy driini oldugu;
ikincisi, sinnette vahiy iiriinii hi¢ bir sey olmadigy; zigiinciisii ise stinnetin
bir kisminin vahiy diger bir kismimin ise Hz. Peygamber’in ictihadlari
oldugunu sdyleyip bu iki goriisii mezceden goristiir.”® Simdi bunlari lehte
ve aleyhte goriislerle birlikte degerlendirmek istiyoruz.

3.1. Siinnetin Tamaminin Vahiy Oldugu

Bu yaklagima gore siinnet, Allah’mn (c.c.) Hz. Peygamber’e indirdigi
bir vahyin iriiniidiir. Ancak bu vahiy Kur’an vahyiyle ayni degildir. Zira
Kur’an vahyi mu’ciz, levh-i mahfuzda yazili ve ibadetlerde okunma gibi
nitelikleri haiz oldugu halde siinnet ise Hz. Peygamber’e sirf mana olarak
nazil olmustur. Hz. Peygamber de bu manalara lafiz elbisesini giydirmistir.
Bu goriisti formiile etmek i¢in el-Vahyu’l-Metluv (okunan vahiy) ve el-
Vahyu Gayru’l-Metluv (okunmayan vahiy) taksimi yapilmistir. Buradan
anlagilan odur ki siinnetin tamaminin vahiy oldugunu sdyleyenler de onu,
metluv vahyin aynisi olarak gérmemektedirler.

Siinnetin vahiy {irlinli oldugu goriisiiniin izini siirdiiglimiizde bunun h. 2.
asrin baglarma kadar uzandigini gérmekteyiz. Nitekim Hassan b. Atiyye’nin
(6. 130/748 [?]), “Cebriil, tipki Kur’an’t Hz. Peygamber’e indirdigi gibi
stinnetleri de indirdi.”” s6zii, bunun en 6nemli kanitidir. Sonraki ddSnemde
Imam Safii’nin de bu goriiste oldugunu sdyleyenler olsa da® onun kendi
eseri er-Risdle’den hareketle bunu net bir sekilde sdylemek miimkiin

8 M. Zeki Duman, Vahiy Ger¢egi (Ankara: Fecr Yaymevi, 1997), 97-144; M. Hayri
Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 1997),
274; Ali Toksari, Delil Olma Yoniinden Siinnet (Kayseri: Rey Yayincilik, 1994), 95-
114.

7 Darimi, es-Siinen, “Mukaddime”, 49, no: 594 (1/117). Kirbasaoglu, Siinnet, 276.

Mahmut Denizkuslari, Stinneti Terk Kur’dn’la Amel Meselesi (Konya: Ribat Yayn-

lar1, 1997), 61.
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goziikmemektedir. Zira o, er-Risdle’de siinnetin mahiyeti konusunda sunu
belirtir: “Hz. Peygamber’in biitiin siinnetleri onun kalbine ilka edilmistir.
Onun siinneti Allah’in onun kalbine ilka ettigi hikmetten ibarettir. Onun
kalbine ilka edilenler onun siinnetini olusturur.”®" Buradan hareketle belki
Safii’nin slinnetin vahiy oldugu goriisiine meylettigi soylenebilir. Safii i¢in
stinnetin bir kisminin veya tamaminin vahiy iiriinii olup olmamasindan
ziyade siinnetin dindeki yerini belirlemek yani baglayiciligini ortaya
koymak oldugunu séylemek daha dogrudur.

Bu goriisii savunan klasik dénem alimlerinden birisi de ibn Hazm’dir
(6. 456/1063). ibn Hazm, siinnetin tamaminin vahiy mahsulii oldugunu
ifade eder. Ona gore Hz. Peygamber’e gelen vahyi, metluv (okunan) ve
gayr-i metluv (okunmayan) olmak {iizere ikiye ayirmak gerekir. Gayr-1
metluv olan vahiy de Hz. Peygamber’den bize gelen hadislerdir. Hadisler,
Allah’in vahyettigi Kur’an’1 aciklama gorevini ifa eder. Nitekim Allah
(c.c.) “... insanlara indirileni agiklayasin diye....”® diye buyurmustur.
Buradan anlasilan Allah’in birinci tiir olan vahye uymamizi emrettigi gibi
ikinci tlir vahye de uymamizi emreder. Bu iki tiir vahiy arasinda bir fark
yoktur.®® Ibn Hazm, siinnetin tamamuiyla vahiy oldugunu Kur’an ayetleriyle
temellendirmeye galigir.®

Ibn Hazm’in siinnetin vahiy olduguna dair getirdigi Ayetlerden
birincisi “O heva ve hevesinden konusmamaktadwr, o ancak vahyedilen
bir vahiydir.”% ayetidir. Bu ayete dayanarak siinnetin tamaminin vahiy
oldugunu s6ylemek miimkiin degildir. Bu ayetin yer aldig1 pasaj biitinligii
(en-Necm, 53/1-18. ayetler) dikkate alindiginda konunun “peygamberlik”
ve “Kur’an vahyi” oldugu kolaylikla anlasilir. Ayetin baglam (siyak-
sibak) bunu gerektirir. Kur’an’in anlasilmasinda vazgeg¢ilmez ilkelerden
birisi de baglamdir. Dolayisiyla bu ayette (en-Necm, 53/4) anlatilmak
istenen Hz. Peygamber’in Kur’an kelamini sdylemesi kendi goriis ve
arzusundan kaynaklanmaz. O kendisine vahiy gelmedigi halde bana
vahiy geliyor demez. Ayrica Kur’an’t kendisi uydurup da “Bunu bana
Allah gonderdi.” demesi de miimkiin degildir. Dolayistyla Kur’an ve lafzi
sOylenisi ancak bir vahiydir. Kur’an’da vahyin disinda bir s6z yoktur.®
Tabiin’in 6nemli alimlerinden Katade sdz konusu ayeti “O Kur’an’1 kendi
arzu ve hevasindan uydurmaz” seklinde yorumlar. Kur’an ancak Allah’tan

81 Muhammed Idris es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Da-
ru’l-Hadis, ts.), 92-93.

82 en-Nahl 16/44.

% Ibn Hazm, el-ihkdm fi usili’l-ahkdm, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyriit: Dé-
ru’l-Afaki’l-Cedide, 1983), 1/96-97.

8 Tbn Hazm, el-Thkdam fi usiili’l-ahkdam, 1/97.

8 en-Necm 53/4.

8 Bk. Duman, Vahiy Ger¢egi, 123-126.
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gelen bir vahiydir. Clinkii ayetin devaminda “O vahyedilen bir vahiyden
baska bir sey degildir.” denilmektedir.’’

Bu konuda ileri siiriilen ikinci delil ise “Ben bana vahyolunandan
baskasma uymam.”®® medalindeki ayetlerdir. Ancak burada da baglam
dikkate alindiginda Hz. Peygamber’in tabi oldugu vahiy ile Kur’an’t
kastettigi agiktir. Dolayisiyla bu ayete dayanarak Hz. Peygamber’in her
sOziiniin ve davraniginin vahiy trlinii oldugunu ileri stirmek ayetin hem
baglamina hem de ana temasina ters diigmektedir. Zira s6z konusu ayetlerde
o miisriklere Allah’in ayetleri okundugunda ahirete inanmayan bu kimseler
Hz. Peygamber’den mevcut Kur’an disinda bir Kur’an getirmesi veya
onu degistirmesi talebinde bulunurlar. Onlarin bu taleplerine karsilik Hz.
Peygamber’in kendiliginden onu degistirmesinin miimkiin olamayacag1
sadece onun vahyedilene uymaktan baska bir sey yapmadigini sdylemesi
kendisinden istenmektedir. Burada Hz. Peygamber’in tabi oldugu vahiy ise
Kur’an’dir.

Stinnetin tamaminin vahiy oldugunu iddia edenlerin bu iddialarina
dayanak olarak zikrettikleri ayetlerin onlar i¢in sarih delil olmayacagi
ortadadir. Siinnetin tamaminin vahiy olmadigina dair bu ayetlerin
disinda akli deliller saymak da miimkiindiir. Ornegin Hz. Peygamber’in
yaptig1 bazi hatalarin bizzat vahiy ile uyarilip (itdb) diizeltilmesi®® onun
yaptiklarmin biitiiniiyle vahiy olmadigin1 gosteren delillerdendir. Ayrica
Hz. Peygamber’in bir beser oldugunu vurgulayan ayetler” de bu goriisiin
dogru olmadigini gostermektedir. Zira her sozii, her karari, hiikmii ve
davranigi vahiy ile belirlenen bir kimsenin beser olarak inisiyatifinden s6z
edilemez. Boyle bir anlayis Hz. Peygamber’i beser iistii varlik konumuna
ylikseltmek anlamina gelir. Siinnetin tamaminin vahiy iiriinii olamayacagi
goriigiinii destekleyici nitelikte bir bagska husus daha vardir ki o da Us(l-i
Fikih’ta ele alinan konular arasinda yer alan “Hz. Peygamber’in ictihadlar1”
meselesidir. I¢tihatlarin mahiyeti ve niteligiyle ilgili tartigmalar ne olursa
olsun, 6nemli olan IslAm Aalimlerinin Hz. Peygamber’in ictihadlarda
bulundugunu kabul etmis olmasidir.”!

3.2. Siinnetin ictihad Oldugu

Stinnetin mahiyeti konusunda onun tamaminin vahiy oldugunu
iddia eden goriisiin tam kargisinda yer alan diger bir yaklasim da Hz.
Peygamber’in Kur’an disinda vahiy almadigim1 ve Kur’an vahyi almasi

87 Kurtubi el-Cami * li-ahkdami’l-Kur ’an, 17/84.

8 el-En’am 6/50; Yanus, 10/15.

8 Bk. el-Enfal 8/67; et-Tevbe 9/43; Yinus 10/99; et-Tahrim 66/1; Abese 80/1-10.
9 Bk. el-Isra 17/34; el-Kehf 18/110; Fussilet 41/6.

°' Abdiilcelil isa, Peygamberimizin Ictihatlari, gev. M. Hilmi Merttiirkmen - Abdiil-
vehhab Oztiirk (Ankara: Pars Matbaacilik, 1976), 156-157.
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disinda siradan bir insandan farki olmadigini ileri stiren goriistiir. Bu iddia
sahipleri diisiincelerine gerekge olarak Kur’an ile Siinnet’in aym degerde
tutulmasmin dogru olmadigini sdyler. Goériislerini miidellel kilmak igin
yukarida da belirtildigi gibi Hz. Peygamber’in “beser” olduguna vurgu
yapan ve onun yaptig1 hatalar yiiziinden “uyarildigini(itab)” belirten ayetleri
one siirerler. Yine onlar slinnetin, vahiy olmasi durumunda Kur’an’in
korundugu gibi korunmasi gerektigini, ama gercekte bdyle olmadigini
belirtirler. Bu goriisii savunanlar arasinda modern dénem bilginlerinden
Seyyid Ahmed Han, Emir Ali, Ahmed Perviz, Dr. Tevfik Sidki, Ebii Reyye,
Abdiilcelil Isa, Ahmet Akbulut say1labilir.*

Stinnetin biitiniiyle Hz. Peygamber’in ictihadlar1 oldugunu iddia
eden akademisyenlerden birkacinin goriislerine yer vererek tartigmalari
somutlagtirmak ve ardindan bu goriisleri degerlendirmek istiyoruz.
Akademisyen Ahmet Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine adli eserinde
Allah’tan vahiy almalarinin disinda, peygamberlerin diger insanlardan farkli
oldugunu ileri siirenlerin, peygamberlerin insanlardan se¢ilmis olmalariin
gerekgesini anlayamadiklarimi ve bu yanlis anlayisin diizeltilmesi i¢in
Kur’an’m ortaya koydugu peygamber anlayisinin incelenmesi gerektigini
ifade eder. Akbulut, Hz. Peygamber’in bilgi kaynaklarini: a- Yasadigi
toplumun bilgi birikimi, b- Hz. Peygamber’in akli ve tecriibesi, c- Allah’in
gonderdigi vahiy, yani Kur’an seklinde siralar.”® Buradan Hz. Peygamber’in
Kur’an vahyi disinda ister ilham isterse sezgi olsun Allah (c.c.) ile hi¢bir
sekilde iletisim kurmasinin s6z konusu olmadigi sonucu g¢ikmaktadir.
Ayrica Hz. Peygamber’in siinnetinin sadece ¢evresinden elde ettigi bilgi
ve kiiltiir ile akil ve tecriibesine dayandigi ifade edilmekte, bu konuda
diger insanlardan farkli olmadigi, dolayisiyla onun sahsi kanaatlerinin
bir ayricaligi bulunmadigi ima edilmek istenmektedir. Bununla da Hz.
Peygamber’in slinnetinin tamaminin tartisma konusu yapilabilecegi
diistincesine zemin hazirlanmaktadir.

Akbulut’un bu goriislerine cevap veren Kirbasoglu bu diisiinceleri
sOyle elestirmektedir:

Bazi konularda Hz. Peygamber’in hata etmis olmasina bakilarak, onun
hata edebilir oldugunu, siinnetin tamamina tesmil etmek ve genelleme
yapmak dogru degildir. Zira Hz. Peygamber’in hata yapabilecegini
gostermek icin gerek Kur’an’dan gerek hadislerden verilen orneklere
bakilacak olursa, bunlarin dogrudan dinin temel esas ve ilkeleriyle ilgili
olmadig1 goriiliir. Bilakis bu hatalar tamamen giinliik, idari, askeri vb.

92 Mazharuddin Siddiki, Isiam Diinyasinda Modernist Diisiince (Istanbul: Dergah Ya-
ynlari, 1990), 130; Kirbasoglu, Isldm Diisiincesinde Siinnet, 325; Ahmet Onkal,
“Vahiy-Siinnet Iliskisi ve Vahy-i Gayr-i Metluvv” Kur’dn ve Siinnet Sempozyumu
Bildiriler 1-2 Kasim 1997 (Ankara: Irfan Vakfi Yayinlari, 1999), 60.

9% Ahmet Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine (Ankara: Birlesik Yaymlari, 1992), 81.
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konularla ilgilidir. Bu simirli sayida 6rnege bakilarak siinnetin tamaminin
bu sekilde oldugunu ima etmek gerceklere aykiridir. Bu drnekler disinda
Hz. Peygamber’in Isldm’n ana konularinda ve birtakim temel ilkelerin
uygulanmasinda hata yaptigi da ortaya konmamuistir ki siinnetin tamaminin
elestirilebilecegi sonucu ¢ikarilsin. Binaenaleyh Hz. Peygamber’in
hata ettigini gdsteren sayili ornekleri zikredip, ardindan “Siiphesiz bu
elestirileri yapan Miisliimanlar Hz. Muhammed’in peygamberligini degil,
peygamberin ictihadini elestiriyorlardi. Bundan daha 6nemlisi, onlarin
bdyle bir hakki kendilerinde gérmiis olmalaridir. Kur’an Peygamber’in,
Allah’tan vahiy almasinin disinda, diger insanlardan bir farkinin olmadigini,
yani elestirilebilecegini bildirmektedir.”* seklinde bir genellemeye gitmek
yanligtir. Ciinkii O’nun (s.a.s.) elestirildigi konular, elestirilmedigi konular
yaninda gergekten son derece azdir.”®

Realiteler sunu gostermektedir ki sahdbe Hz. Peygamber’i her konuda
kendilerine yol gosteren en milkkemmel 6rnek olarak gérmiis ve ona saygi
gostermislerdir. Sayet iddia edildigi gibi Hz. Peygamber siradan bir insan
olsaydi sahdbenin onu 6rnek almasi liizumsuz bir sey olurdu. Sahabenin
onu Ornek almig olmasi gercegi, onda diger insanlarda bulunmayan kimi
meziyet ve faziletlerin bulundugunu, dolayisiyla onun siradan biri olarak
goriilmedigini ortaya koymaktadir.

Yine Misirl bir yazar olan Abdiilcelil Isa, siinnetin vahiyle ilgisini
g6z ard1 eder ve Hz. Peygamber’in ictihadlar1 iizerinden siinnetin vahiy
{iriinii olamayacagini iddia eder. A. Isa’nmin Hz. Peygamber’in ictihadlari
konusunda diisiincelerini sdyle dzetlemek miimkiindiir: a- ictihad etmek,
Hz. Peygamber igin caizdir. Zaten fiilen vuku bulmustur, b- Ictihadin
mevzuu ¢esitlidir. Dini, diinyevi, gozle goriilen ve goriillmeyen seyler. c-
Hz. Peygamber’in ictihadla agikladigi goriisiin daima dogru olmasi zorunlu
degildir. d- Meydana gelen bir hatanin Allah tarafindan derhal tashih
edilmesi sart degildir. e- Hi¢ tashih edilmemesi de miimkiindiir; hurma
agilama hadisesi gibi, f- Baz1 sahabilerin goriislerine ses ¢ikarmamasi,
o goriise katildigi veya o konuda gelecek olan vahyi bekleme anlamina
gelmesi de muhtemeldir.” Ayrica Abdiilcelil isa, “diinyevi isler disinda
Restlullah’in yaptig1 ictihadlarin kabalik ve sertlikten uzak, beser aklinin
varabilecegi en ylice ve en giizel seyler™’ oldugunu sdyleyerek onlari
siradanlagtirma yoluna gider.

Su durumu belirtmek gerekir ki Hz. Peygamber’in dini konulardaki
ictthadi Kur’an’dan edindigi bilgiye ve ilahl 6gretime dayanir. Bunlar
salt okuma-yazma, arastirma ve inceleme ile elde edilecek seyler degildir.

% Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, 79-80.

95 Karbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, 326-327.

% Abdiilcelil Isa, Peygamberimizin Ictihatlar, 156-157.
97 Abdiilcelil isa, Peygamberimizin Ictihatlari, 157.
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Hz. Peygamber her ne zaman bir ictihatta bulunur, vahiy de bunu siikit
ile karsilayacak olursa, bu Allah’in (c.c.) bir onay1 olarak kabul edilir.
Bu tiir ictihadlar da kendisine indirilen vahiy niteligi kazanmig olur.”® O
halde onun dini ilgilendiren konulardaki ictihadi vahiy mesabesinde olup
baglayicidir.

Bu baghigi bitirmeden 6nce su duruma dikkatleri ¢cekmek istiyoruz ki
Misliimanlar, Hz. Peygamber’in konumu hususunda maalesef ifrat ve
tefritten kurtulamamaktadir. Kimilerine gére Hz. Peygamber, her adimini
vahiyle atan veya adim basi mucizeler gosteren “yar1 insan-yar1 ilah” olarak
goriilmekte; bazilarina gore ise vahyi iletmekten bagka diger insanlardan
hicbir farki olmayan siradan birisidir. Bu her iki yaklasimin da yanlis
oldugunu belirtmek gerekir. Hz. Peygamber ne bir melektir ne de siradan
bir insandir. Evet, o bir insandir ama siradan biri degildir. Bir insanin
olabilecegi kadar miikemmeldir. Insanlik kiyamete kadar onun biiyiikliigii
karsisinda saygtyla egilecektir. Bu sebeple Kur’an’da “Ey miiminler siz de
ona saldt edin ve selam verin.”” buyurulmaktadir.

3.3. Siinnetin Kismen Vahiy Kismen Ictihad Oldugu Gériisii

Bu goriis daha once ifade edilen iki goriisiin mezc edilmesinden
olugmaktadir. Buna gére Hz. Peygamber’in siinneti ne tamamen vahiy ne
de tamamen onun ictihadlaridir. Hz Peygamber’in 4ma birisi geldiginde
yiiziinii eksitmesi,'® bazen izin verilmemesi gerektigi durumlarda izin
vermesi,'”" hanimlariim bazi davranislarina tepki olarak bazi seyleri
kendisine yasaklamasi'® savasta mevzilerin belirlenmesinde isabet
edememesi, hurma asilama isinde tavsiyesinin yararli olmamasi,'® diisman
saflarinda bulunan bazi kimselerin 6ldiirilmesini istemesi, esir almanin
uygun olmadig1 bir durumda esir almasi gibi konularda hata etmesi bu
ve benzeri konularda ashabin onun fikirlerini elestirmis olmasi onun
ictihadlarda bulunup hata ettigini buna kars1 Allah (c.c.) tarafindan ikaz
edildigini agikga gostermektedir. Stinnetten de Hz. Peygamber’in biitiin
davraniglarinin vahye dayanmadigini ortaya koyan hadisler bulunmaktadir.
Mesela kendisine getirilen bir davada “Hakkinda vahiy gelmeyen davalarda
ben rey ve ictihadimla hiikiim veririm.”'* buyurmustur. Su hadis de onun
beser olusunu vurgulamaktadir: “Ben ancak bir begerim. Bana davalarinizi

% Muhammed Ebit Sehbe, Siinnet Miidafaast, gev. Mehmet Gérmez - M. Emin Ozafsar
(Ankara: Rehber Yayinlari, 1990), 38.

% el-Ahzab 33/56.

10" Abese 80/1-10.

101 et-Tevbe 9/49.

12 et-Tahrim 66/1-2.

193 Miislim, “Fedail”, 41.

104 Ebt Davad, “Akdiyye”, 7.
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getiriyorsunuz. Belki biriniz digerinden daha etkileyici olur ve delilini daha
iyi ortaya koyabilir. Boylelikle ben de isittigim istikamette karar veririm.
Kardeginin hakkina ait olan bir seyle kimin lehine hiikmedecek olursam
o kimse ondan bir sey almasin. Ciinkii o takdirde ben de ona atesten bir
par¢a vermig olurum.”'% Bu rivayetler de gostermektedir ki o bir beserdir,
zaman zaman hata yapabilmektedir.

Bu baglik altinda iizerinde durulmasi gereken husus, Kur’an vahyi
disinda ona vahiy gelip gelmedigini ortaya koymak olacaktir. Kur’an
disinda Hz. Peygamber’e vahiy geldigine dair asagidaki bazi olaylar
zikrederek bu konuyu miidellel hale getirmek istiyoruz:'%

1- Kiblenin degistirilmesinin konu edildigi Bakara 2/142-144. ayetlerde,
Hz. Peygamber’in kiblenin Mescid-i Aksd’dan Mescid-i Haram’a
¢evrilmesi i¢in yiiziinii semaya g¢evirerek vahiy bekledigi belirtilerek
onun hoslanacag bir kibleye dondiiriilecegi beyan edilmektedir. Kiblenin
Kabe’ye degistirilmesinden 6nce namazlarin Mescid-i Aksd’ya yonelerek
kilinmasiyla ilgili Kur’an’da bir hiikim yoktur. Ama Hz. Peygamber’in
tamamen kendi goriisiiyle Mescid-i Aksa’y1r kible tayin ettigini de
soyleyemeyiz.!”” Zaten eger 6yle olsaydi Hz. Peygamber, vahiy beklemeden
kendiliginden kibleyi degistirirdi. Su halde kiblenin tahvilinden evvel Hz.
Peygamber’in Kur’an dist bir vahiy (vahy-i gayr-i mevluv) ile Mescid-i
Aksa’ya yoneldigini kabul etmemiz gerekir. Aslinda Bakara 2/143. ayette
buna bir isaret de mevcuttur.

2- Hz. Peygamber Medine’de iken rityasinda kendisinin Mekke’ye girip
tavaf ettigini gordil. Ashabina bunu haber verip umre yapmak amaciyla
bin dort yiiz sahabesi ile birlikte Mekke’ye dogru hareket etti. Ancak
Hudeybiye mevkiinde Mekkelilerce durdurularak umreyi gelecek yil
yapacaklarini karara baglayan Hudeybiye anlagmasini imzaladi. Ashabdan
bazilar1 Kébe’nin ziyaretindeki bu gereksiz gecikmeden acgikca kaygili
idiler. Antlagsmanin hiikiimleri hakkinda pek de lehte diisiinmiiyorlardi.
Bu kisileri temsilen Omer b. Hattab (5. 23/644) Restilullah’a gelerek,
“Ey Allah’in Resdlii, bize Mekke’ye girip Kabe’yi tavaf edecegimizi
sOylememis miydin?” dedi. Hz. Peygamber, “Ben size bu yil, bu yolculukta
tavaf edecegimizi soyledim mi?” diyerek cevap verdi. Sonra vahiy geldi:
“Andolsun ki Allah, Resilii 'niin gérdiigii riiyanin hak oldugunu dogruladi.
Eger Allah dilerse, mutlaka siz, Mescid-i Harama saglarimizi tiras ettirmig
(kiminiz de) kisaltmig olarak giiven i¢inde ve korkusuzca gireceksiniz. Fakat

195 Buhari, “Ahkam”, 20, “Hiyel”,10; Miislim, “Akdiye”, 4,5.

1% Bu deliller igin bk. SiretAnsiklopedisi, haz. Afzalurrahman vd., ¢ev. Hakan Bayrak
vd. (Istanbul: Inkilap Yayinlari, 1990), 2/544-545.

Kirbagsoglu, Hz. Peygamber’in Ehl-i kitaba uyarak Mescid-i Aksa’y1 kible
edinmesinin miimkiin olabilecegini ileri siirmektedir. Bk. Kirbasoglu, Isidm
Diistincesinde Siinnet, 286.
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Allah, sizin bilmediginiz seyleri bildi de bundan (Mekke nin fethinden)
once size yakin bir fetih nasip etti.”'® Ayette Hz. Peygamber’in ashabiyla
birlikte Mekke’ye gidip umre yapacagi seklinde bir riiya gordiigiinii teyit
etmektedir. Bu husus, Restilullah’a (s.a.s.) Kur’an’in yan1 sira diger direktif
ve talimlerle de ulastig1 ger¢eginin kesin bir delilidir.

3- Hz. Peygamber hanimlarindan birine gizli bir s6z sdylemis, esi de
bunu digerlerine aktarmisti. Restlullah bu konuyu arastirdiginda esi ona,
bu sirr1 bagkalarina aktardigini nasil bildigini sordu. O vakit vahiy geldi:
“Hani bir ara Peygamber, eslerinden birine sir olarak bir soz séylemisti.
Fakat o, bunu kumalarindan birine haber verince, Allah da bu durumu
Peygamberine bildirdi. O da esine séylediginin bir kismini bildirip, bir
kismindan ise vazgegmisti. Peygamber, o esine bu durumu anlatinca o
hayret ederek: ‘Bunu sana kim bildirdi?’ dedi. Peygamber de: ‘Her seyi
bilen, her seyden haberdar olan Allah, bana haber verdi.’ diye cevap
verdi”.'” Allah’in Hz. Peygamber’in séyledigi gizli soziin esi tarafinda
digerlerine agikladigini Restlii’ne haber verdigi bir ayet Kur’an’da yoktur.
Boyle bir ayet yoksa, -ki yoktur- bu, Allah’1n el¢isine Kur’an’in yani sira
mesaj ve emirler gonderdigini ispatlar.

4- Bedir Savasi’ndan sonra savas ganimetlerinin dagitilma am
geldiginde savasi yorumlayan Enfal Stresi nazil oldu. Restlullah (s.a.s.)
bu sefer i¢in yurdundan ayrildiginda Kur’an’da Miisliimanlara su sekilde
hitap edilmekteydi: “Hani Allah size iki taifeden birini, o sizindir diye
vadediyordu. Siz de gii¢siiz olanin sizin olmasint istiyordunuz. Oysa Allah,
sozleriyle hakki meydana ¢ikarmak ve kdfirlerin ardini kesmek istiyordu. "'
Ancak Kur’an’da Allah’in miiminlere diismanlarindan bir firkay1 verecegi
va’dini zikreden baska bir ayet yoktur. A¢iktir ki bu va’d Restlullah’a
(s.a.s.) Kur’an’da bulunmayan dogrudan bir vahiyle verilmistir.

5- Yine Bedir Savasi’yla ilgili olarak Allah buyurdu ki; “Hatirlayin
ki siz Rabbinizden yardim istiyordunuz. O da, ‘Ben pes pese gelen bin
melek ile size yardim edecegim’ diyerek cevap vermisti. "' Diigmanlarina
kars1 bin melekle yardim edileceklerine dair Restlii'ne Allah’in cevabi
Kur’an’da bagka bir yerde zikredilmemektedir.

Biitiin bu 6rneklerden agik¢a anlasilmaktadir ki Yiice Allah Kur’an
vahyi disinda Hz. Peygamber’le iletisime gegmis ve ona vahiy vermistir.
Aslinda Sara 42/51. ayette Allah (c.c.) kullar ile konugmasiin vahiy,
perde arkasindan ve gonderdigi bir el¢i vasitasiyla oldugunu agikga haber
vermektedir. Buradan anlasilan Allah’in kullarina birinci olarak bilgi
aktarma sekli dogrudan ilham etmesi, yani onun kalbine yerlestirmesi

108 ¢]-Fetih 48/27.
109 et-Tahrim 66/3.
110 e]-Enfal 8/7.
11" e]-Enfal 8/7.
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seklindedir. Vasitasiz olan bu vahiy sekli bizce bilinmemektedir, ancak
Peygamber bunun Allah’tan geldiginden emindir. Peygamberlerin sadik
rityalar1 bu kategoridedir. Ikinci sekil ise dogrudan olup ama perde
arkasindan arada bir vasita bulunmaksizin gerceklesir. Hz. Musa Tur
daginda bu tiir vahye muhatap olmustur."? Ugiincii sekil ise melek (Cibril)
aracihig1 ile mesajim iletilmesidir.!?

Kur’an’dabazi peygamberlere, kendilerine gonderilen kitaplarin disinda
vahiy gonderildigine dair birtakim bilgiler yer almaktadir. Mesela, Lt
kavmini helak etmekle gérevli olarak gonderilen meleklerin Hz. ibrahim
ve Hz. Lit ile olan konusmalari;''* Hz. Daviid’a zirh yapma sanatinin,'
Hz. Siileyman’a da kus dilinin 6gretilmesi;!'® Hz. NGh’un meshur gemisini
Allah’in gbzetiminde ve onun vahyi ile yapmasi;''” Hz. Ya‘kaib’un oglunun
kokusunu duyarak ona kavusacagini haber vermesi''® hi¢ siiphesiz bu
tiirden vahiylerdir. Hasili, diger peygamberler i¢in miimkiin olan bir seyin
Peygamberimiz i¢in imkansiz olmasini gerektirecek bir durum s6z konusu
olamaz.

Biitiin bunlardan sonra siinnetin hem vahiy hem de Hz. Peygamber’in
ictihadlar1  oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bir baska agidan
stinnetin biitiiniiyle vahiy {iriinii oldugunu gdsteren kesin bir delil de
bulunmamaktadir. Buradan hareketle siinnetin hem Kur’an dis1 bir vahyin
hem de Hz. Peygamber’in ictihadlarinin olusturdugu bir biitiin oldugunu
sOylemek gereklidir.

Bu baglamda hayati 6nemi haiz en 6nemli soru sudur: Acaba Hz.
Peygamber’in hangi s6z ve davranislarinin vahiyden kaynaklandigini
hangilerinin de kendi ictihadlar1 oldugunu tespit etmek miimkiin miidiir? Iste
bu soruya net cevap verebilmek zordur. Ancak bunoktada Hz. Peygamber’in
meshur hurma asilama hadisinde ifade ettigi “Siz diinya islerinizi daha iyi
bilirsiniz. """ s6zii ve “Ben ancak bir insanim. Sizin dininiz ile ilgili bir sey
emrettigim zaman onu aliniz. Ama size kendi goriisiimden kaynaklanan bir
sey emrettigimde ben ancak bir insamm (yanilabilirim). ”'*° ile bu rivayeti
aktaran Mislim’in (6. 261/878) Sahih’ine bab baslig1 koyan Nevevi’nin
(6. 646/1277) 6nemli bir ¢ikarim olarak bu rivayetlere “Peygamberimizin
(s.a.s.) kendi goriisii olarak diinya islerine dair soylediklerine degil de seriat

12 en-Nisa 4/164.

113 el-Bakara 2/97.

114 el-Ankebat 29/31-32; el-Hicr 15/52-77.
115 el-Enbiya 21/ 80.

116 en-Neml 27/16.

7 Had 11/ 37.

18 Yasuf 12/96.

9 Miislim, “Fedail”, 141.

120 Miislim, “Fedail”, 140.
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olarak buyurduklarina uymanin gerekliligi bab1”'?! seklinde isim vermesi

bizim i¢in ¢ok 6nemli bir ipucu olabilir. Buradan Hz. Peygamber’in din
olarak icra ettigi siinnetin ictihada dayali bile olsa vahiy mahsulii oldugu,
diinya isleri ve davraniglariin ise beseri orfe ve tecriibeye dayali oldugu
sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica her uygulamayla ilgili vahiy gelmesiyle,
her siinnetin vahyin kontroliinden geg¢mesi ayni neticeye varir. Yani
stinnetteki her tavir ve davranisin maksad-1 ilahiye uygunlugunu gosterir.
Ictihadi bir siinnetle ilgili olarak da Hz. Peygamber’in ictihadinin herkesin
ortaya koydugu ictihaddan tstiin olacagi unutulmamalidir.' Bu agidan da
bakildiginda stinnetin hem vahiy hem de ictihad igermesinin bir problem
teskil etmeyecegini belirtmek isteriz.

Stinnetin vahiyle olan iligkisine ait ulagilan bu sonug, stinnetin Kur’an’a
tabi bir tesri’ kaynagi olusunu olumsuz etkilemedigi gibi tam tersine ona
bu yoniiyle tamamen bir paralellik arz etmektedir. Hz. Peygamber Allah’in
(c.c.)verdigiizin ve yetkiyle Kur’an’da olanlar haricinde birtakim hiikiimler
getiren bir sari’dir. Ama o, bu alanda bagimsiz da degildir. Cilinkii Allah’a
tabidir. Siinnetin biitliniiyle vahiy olmamas: da onun miistakil bir sari’
olmadigimi gosteren delillerdendir. Ayni sekilde siinneti her seyiyle vahiy
olarak gorenler de onun Kur’an’dan bagimsiz tesri’ kaynagi oldugunu
dogal olarak ifade etmislerdir. Mesela siinnetin tamamin1 vahiy sayan Ibn
Hazm ayni1 zamanda stinnetin Kur’an’in hiikiim koymadig: yerde hiikiim
koydugunu ifade etmektedir.'*

Stinnetin miistakil bir tesri’ gliciinde olmadigin1 kabul etmekle birlikte
ayn1 zamanda slinnetteki her seyin vahiy mahsulii olamadigin1 da ifade
etmis oluyoruz. Dolayisiyla siinnet, tamamiyla vahiy iiriinii olmadigi
icin de Kur’an’dan ayr1 miistakil bir tesri” kaynagi degildir. Bu durumda
her iki netice de birbirini desteklemekte ve aralarinda tam bir uygunluk
s0z konusudur. Ayrica “Siinnetin tamami vahiy degil ki onun tesri’ glicii
bulunsun.” seklinde bir itiraza da yer yoktur. Ciinkii slinnetin ortaya
koydugumuz manada bir tesri’ giiciiniin bulunmasi, siinnetin tamaminin
vahiy {irlinii olmasin1 gerektirmemektedir.

4. Siinnetin Hayata Tasinmasi

Tarihsel siirecte slinnetin delil degeri tagidigi meselesi neredeyse
biitiin Miisliimanlarin iizerinde birlik sagladigi bir konudur. Bu noktada
belki Hariciler ile Mu’tezile’nin siinneti delil olarak ele almasinda diger
mezheplerden farkli olusundan s6z edilebilir. Ancak gerek Hariciler gerekse
Mu’tezile higbir zaman Isldm’1 sadece Kur’an’dan ibaret saymamistir.

121 Miislim, “Fedail”, 38.
122 Selahattin Polat, Hadis Arastirmalar: (Istanbul: Insan Yayinlari, ts.), 263.
123 Ahmet Keles, Hadislerin Kur’dn’a Arzi (Istanbul: Insan Yayinlari, 1998), 166.
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Onlarn siinnete bakisi delil degeri ag¢isindan olup onun sahih kabul edilip
edilmeme olgiitleriyle alakalidir. Dememiz o ki Islam’1 Kur’an’dan ibaret
sayma diigiincesi modern donemlere ait bir olgudur. Bu diisiince sahipleri
kendilerini “Kur’aniyy(n” yani Kur’an’cilar olarak isimlendirmistir ki
ekoliin baginda Seyyid Ahmed Han ve onu takip edenler gelmektedir.'*
Oradan daha sonra bu diislinceler Misir ve Tiirkiye’de yanki ve taraftar
bulmustur.

Stinnetin kaynak degerinin tartisildigi ortam modern donemlerdir.
Modernizmin Islam diinyasmni her yéniiyle cepecevre kusattigi ve ayrica
Miisliiman diinyanin Bati karsisinda siyasi, askeri, ekonomik ve teknoloji
gibi bir¢cok alanda maglubiyet yasadigi zaman diliminde bu diisiincelerin
ortaya ¢ikmasi manidardir. Ise olumlu tarafindan bakarak belki de iginde
bulunulan ko6tii durumdan kurtulmak igin bir ¢ikis yolu bulmak seklinde
degerlendirmek miimkiindiir. Ancak yasanilan tecriibelerle bunun boyle
olmadig1 ve siinneti devre dist birakmanin Miislimanlar arasinda yeni
diisiince krizlerine yol actig1 muhakkatir.

Dininteorik tarafi yanindauygulamayayonelik yoniiniin de bulundugunu
belirtmek durumundayiz. Bu agidan bakildiginda Kur’an, Islam’mn biiyiik
Ol¢iide teorik yoniinii ortaya koyarken siinnet de bunun uygulamasi ve
ete kemige biirtindligii taraftir. Pratigi ve uygulamasi olmayan bir dinin
insanlarin hayatina dokundugu sdylenemez. Misliimanlarin bir diinya
goriisii ortaya koymalar1 ancak Kur’an-Siinnet birlikteligiyle miimkiin
olacaktir. Yagsadigimiz diinyada kiiltiirler arasi etkilesim en siit seviyededir.
Kiiresellesmenin etkisiyle diinyamiz adete kiigiik bir koy haline gelmistir.
Boyle bir diinyada Miisliimanlarin kiiresel diizeydeki Islam dis1 hayat
tarzlarma karst kendilerini korumak i¢in siinnetten elde edecekleri
modellere ¢ok fazla ihtiya¢ bulunmaktadir. Buna dair somut birkag 6rnek
vererek konuyu daha net bir hale doniistiirmek istiyoruz.

Stinnetin toplum insasinda ve sosyal hayatin dengeli ve diizenli olarak
siirdiiriilmesinde ¢cok dnemli islevleri bulunmaktadir. Bir bakima siinnet,
ahlaki ve yasanabilir bir toplum olusturmada bireyden aileye ve oradan
sosyal hayatin biitiin kurumlarina kadar ¢ok dnemli mesajlar vermektedir.
Buna dair bir¢ok hadis bulmak miimkiindiir ancak biz bir kagini zikretmekle
iktifa edecegiz. Hz. Peygamber’in “Kendiniz i¢in arzu ettiginiz bir geyi,
Miisliiman kardesiniz i¢in de istemedik¢e ger¢ek miimin olmazsiniz.”;'%
“Miisliiman, insanlarin onun elinden dilinden emin oldugu kimsedir. ;>
“Kin giitmeyin, birbirinize haset etmeyin, kiistip sut ¢evirmeyin. Ey
Allah ' kullari, kardes olun! Bir Miisliimanin din kardegsiyle ii¢ giinden

'** Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Abdiilhamit Bingik, Hind Altkitas1 Diisiince ve Tefsir
Ekolleri (Istanbul: Insan Yayinlari, 2001), 324-342.

125 Buhard, “Iman”, 7; Miislim, “Iman”, 71.

126 Byhari, “Iman”, 4-5; Muslim, “iméan”, 64.
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fazla dargin durmasi heldl degildir. Birbiriyle kiisenler icinde en hayirli
olan ilk defa selam verip barisandir.”'*’ sozleri buna dair sadece birkag
ornektir. Yine Hz. Peygamber’in “Hepiniz ¢obansiniz ve giittiigiiniizden
sorumlusunuz.”'*® ifadeleri aile hayatindaki koruyuculuk ve sorumluluk
bilincine vurgu yapan onemli hadislerdendir. Toplumsal yapiya dair
“Komgsusu ag iken tok yatan bizden degildir.”'*° sbzleri de bir o kadar
onemlidir. Bu soziiyle Hz. Peygamber birbirlerinden habersiz ve duyarsiz
yasayanlar1 Islam’in mesajin1 anlamamak ve Miisliiman olmanin esprisini
yakalayamamak seklinde degerlendirmektedir.

Ozetle, siinnetin kaynak degerini tartismak yerine bugiin hayatimiza
nasil tagmacagina yogunlasmamiz gerekmektedir. Siinnetin bireysel,
toplumsal ve evrensel boyutlariyla Miisliimanlarin  hayatlarina
kazandiracagi ¢ok onemli bir islevi bulunmaktadir. Yusuf el-Karadavi bu
durumu izah sadedinde siinneti “uzunluk”, “genislik” ve “derinlik” olmak
lizere li¢ boyutuyla ele almaktadir. Uzunluk dedigi sey, siinnetin insan
hayatinin dogumundan Oliimiine dek tamamim kapsamasidir. Geniglik
ile de evde, carsida, mescitte, Allah ile olan iliskide, kisi, aile, Miisliiman
veya gayr-i miislimler ve hatta hayvan ve bitkilerle olan iligkilerinde bile
stinnetin rehberliginde yiiriitiilen bir hayati kasteder. Derinlik ile de insan
hayatinin i¢ yapisindaki derinligi kasteder ki bu da akil ve ruhu kapsar,
zahir ve batini igine alir, s6z, amel ve niyeti kusatir. '3

SONUC

Kur’an-Siinnet iliskisini belirleyen temel 6ge, Kur’an-1 Kerim’dir.
Ciinkli Kur’an ayetleri Hz. Peygamber’e tabi olmay1 ve ona itaat etmeyi
emretmektedir. Hz. Peygamber’e tabi olmanin emredilmesi siinnetin
Islam’da ikinci ser’? delil ve kaynak oldugunu agikga gdsterir. Bugiiniin
insan1 i¢in Hz. Peygamber’e uymak, onun ortaya koydugu siinneti
yasamakla gergeklesir.

Kur’an’da hikmet kelimesi tek bir anlama gelmemekte, farkli ayetlerde
farkli anlamlar ifade etmektedir. Dolayisiyla Kur’an’da hikmet kelimesi
icin tek bir tanim yapilmas: da miimkiin degildir. Genel anlamryla hikmet,
kotiiliiklerin engellendigi ve iyilikler ile faydalarin saglandigi her durum
icin kullanilmaktadir. Kur’dn’da Hz. Peygamber’e hikmetin verildigi ifade
edilmekle birlikte Hz. Msa, Hz. David ve Hz. Isa gibi peygamberlere

127 Buhari, “Edeb”, 62.

128 Buhari, “Cuma”, 11.

129 Ebf Bekr Abdullah ibn Muhammed ibn Ebi Seybe, Kitabii ’I-Imén,ngr. Muhammed
Nasiruddin el-Elbani, (Dimagk: el-Mektebii’l-Islami, ts.),s. 33

130 Yusuf el-Karadavi, Siinnet i Anlamada Yéntem, cev. Biinyamin Erul (Istanbul: Nida
Yayinlari, 1991), 21-22.
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verilen hikmetten de s6z edilmektedir. Buna gore hikmet kelimesi,
biitiin peygamberlere gonderilmis olan vahyin genel ismi veya her bir
peygamberin, kendisine gonderilen vahyi uygulamasi anlamima gelen
stinnet demektir.

Kur’an’da onun hifz1 ve cem edilip kitap haline getirilmesi giivence
altina alindig1 gibi aciklanmasinin da Allah’in (c.c.) uhdesinde oldugu
vurgulanmistir. Kur’an’in beyani, tamamiyla Kur’an’da olmadigina
goére bunun Kur’an disi vahiylerle yapildigi anlasilmaktadir. Buradan
siinnetin biitiinityle vahiy iriinii oldugu sonucu elbette ¢ikmaz. Zira
Hz. Peygamber’in dine dair yaptig1 bazi hatalar1 diizelten ayetler, onun
ictihad ettigini ve isabet etmedigi durumlarda ise vahiyle diizeltildigini
ortaya koyar. Surasi bir gercektir ki Hz. Peygamber’in dini konulara dair
yaptig1 ictihadlar da sonugta vahiy mesabesindedir. Ciinkii bunlar vahyin
onayindan ge¢mektedir.

Kur’an olmaksizin slinnet diisiiniilemeyecegi gibi siinnet olmaksizin
da Kur’an diisiiniilemez. Kur’an ile siinnet ayrilmaz bir ikilidir. Islami
oldugunu ileri siiren her tiirlii diislince ve eylem bu iki temel kaynaktan onay
almak zorundadir. Bu durum bizzat Allah’in (c.c.) emridir. Sekdilerligin ve
postmodernizmin hakim oldugu giiniimiizde siinnet, din pratigi ve kimlik
arayislar1 yoniinden ¢ok bilyiik bir oneme sahiptir. Stinnete bu &nemi
kazandiran da her seyden dnce Kur’an’dir.
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Hz. Peygamber’in sozlerinin rivayet yoluyla aktarilmaya
baslanmasi, Kur’an-Siinnet iligkisine dair yaklagimlari, bilgi
degeri meselesini merkeze alan metodik bir zemine ¢ekmistir.
Hadisgiler, hadis/stinneti haber-i vahid oldugu gerekgesiyle
gecersiz sayma egilimindeki kesimlere itiraz etmisler, siinnetin
miibeyyin vasfini vurgulamiglardir. Kelameilara ve ehl-i

re’ye karsi itikadi ve fikhi meselelerin nakle dayandiriimasi
gerektigini, bu yonde telif ettikleri eserlerinde gostermislerdir.
Ancak hicrf ilk dort asirda tasnif edilen hadis eserlerinin, ayni
zamanda hadisle ilgili tartigmalara bir cevap niteligi tasidiklart
halde neredeyse hi¢ miistakil ayete yer vermemeleri ilgingtir.
Peki bunun sebebi nedir? Ote yandan, hadisgiler arasinda bab
bagliklarinda dyetlere ¢okga yer veren Buhari’nin bu istisnai tavri
nasil yorumlanmalidir? Calismada, rivayetii’l-hadis eserlerinde
miistakil olarak ayet zikretme ihtiyacinin hissedilmemesinde
stinnetin Kur’an’in muhtevasini ihtiva ettigi diisiincesinin etkili
oldugu sonucuna varilmistir. Buhéri’nin istisnai tavrinin temel
sebeplerinden birinin de sihhat sartlarindan dolay: eserine
alamadig1 hadislerin muhtevasini dyetlerle karsilamak oldugu
tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-Siinnet iliskisi, Tasnif, Buhari,
Ayet, Tefsir rivayeti, Sahihu I-Buhdri.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Approaches to the
relationship between the
Qur’an and sunnah has
gained a methodical basis
due to the fact that the
words of the Prophet began
to be transmitted through
narration. Hadith scholars
generally wrote their works
on controversial topics.
However, It is interesting
that hadith works written

in the first four centuries of
Hijri -at the same time, they
are an answer to the debate
about the source value of the
hadith- almost never included
a separate verse. So what is
the reason for this? On the
other hand, how should be
interpreted this exceptional
attitude of Bukhari, who gives
a lot of place to verses in
chapter titles? In the study, it
was concluded that the idea
that the sunnah encompasses
the content of the Qur’an

is effective on the absence
of the need to cite verses
independently in the works
of hadith. It was determined
that one of the main reasons
for Bukhari’s exceptional
attitude is to make up for the
content of the hadiths that he
could not include in his work
due to the requirements of
authenticity, with verses.

Keywords: The relationship
between the Qur’an and
sunnabh, classification of
hadiths, Bukhari, ayah
(verse), riwayah of tafsir,
Sahih al-Bukhari.
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REFLECTION OF AHL AL-HADITH'S THOUGHTS ON THE
RELATIONSHIP BE TWEEN THE QUR'AN AND SUNNAH ON
THE MUSANNAR HADITH COLLECTIONS -THE CASE OF
SARIH AL-BUKHARI-

SUMMARY

Approaches to the relationship between the Qur’an and sunnah have
gained a new quality due to the fact that the words, deeds and approvals

of the Prophet began to be transmitted through narration. Approaches to
the relationship between the Qur’an and sunnah has gained a methodical
basis which centered on epistemological and evidential value due to the fact
that the Qur’an has been transmitted as mutawatir, whereas the majority

of hadiths have been transmitted as al-khabar al-wahid. Hadith scholars
objected to schools that tend to consider hadiths invalid because they are
khabar al-wahid. Some hadith scholars expressed their thoughts that “The
need of the Qur’an for the sunna is greater than the need for the sunnah for
the Qur’an” in the discussions on the relationship between the Qur’an and
the sunnah, which became more evident with the tadwin al-hadiths. Shafi‘i
put forward his opinion in his methodology, which is based on that sunnah
has a qualification of explaining the Qur’an, as “All the rules declared by
the Messenger of Allah are based on what he understood from the Qur’an.”
So he states that the content of the Qur’an is encompassesed in the sunnah/
hadith. The discussions of hadith scholars with the people they defined
them as ahl al-bid‘ah and with ahl al-ra’y about the status of hadith/sunna
were reflected in their studies. Separate works on the issues of conflict
were written, as well as the chapters opened in the hadith classification,

the selected hadiths; in short, the structural features of the books were
determined to a large extent in response to the theological and legal debates
of the period. However, it is noteworthy that almost no reference is made
to the verses in the works of hadith that hadith scholars classified in the
first four centuries of the hijra. Well, what could be the reason why verses
are not included in these works independently? This question can be
answered simply by saying that the mentioned works are basically hadith
narration works, and therefore these works are intended only to compile
and classify hadiths. However, the fact that the aforementioned works were
mostly written against the ahl al-kalam and the ahl al-ra’y by asserting that
creed (aqidah) and Islamic jurisprudence (figh) issues should be based on
narration. Another question that should be considered in relation to this is
what is the reason for Bukhari to include verses in chapter titles, with an
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exceptional attitude, among scholars. Because the different
practices of citing the verses in both hadith works and al-Jami
al-sahih which has got exceptional attitude among them can
only be understood when considered together. In the study,
Bukhari’s practice of citing verses was compared with the
practices in other hadith works, which are included in al-Kutub
al-sittah. In the chapters in which Bukhari mentions verses, the
content of the hadiths he narrated and their relationship with the
verse have been tried to be revealed and his approach has been
tried to be interpreted by taking into account the content of the
hadiths narrated in similar chapters in other hadith works. It is
understood that behind the fact that verses were not mentioned
independently in the musannaf hadith collections in the first
four centuries of the Hijri, there was the thought that the sunnah
somehow contained the content of the Qur’an. Because the
narration books did not mention the verses about the chapters
independently, but they conveyed the tafsir narrations about the
same verses. Bukhari, who frequently mentions verses in the
titles of chapters, differs from other hadith scholars with this
practice. This attitude of his does not show that he differs from
other hadith scholars in the thought that the sunnah contains

the Qur’an. It is more appropriate to explain this difference by
the fact that the narrations about the verses do not comply with
the requirements of authenticity. Bukhari wants to make up

for the content of the hadiths that he could not convey in the
relevant chapter, with the verses he mentioned in the chapter
titles, because they did not comply with the requirements of
authenticity. The content in the tafsir narrations is sometimes
directly compensated by the verse mentioned in the heading of
his chapter titles, and sometimes it is revealed from the semantic
relationship between the verse and the hadiths mentioned in

the chapter. While there are practices that Bukhari explains

the verse he mentions in the chapter titles with the hadiths he
narrated in the chapter, he also sometimes determines with
verse the framework in which the hadiths will be understood.
However, there are many examples showing that the verses and
hadiths he mentions complete a meaning together.
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GIRiS

izal siirecinde Kur’an ve hadislerin

kitabet bakimindan aralarinda yapilan

belirgin tefrike ragmen sahabe
nezdinde bu ikisi arasinda baglayicilik yoniinden
bir farklilik goriilmemistir. Kur’an ve hadislerin
her ikisini de Hz. Peygamber’in agzindan
isitmeleri onlarin  baglayiciik  konusundaki
anlayislarini dogal bir siire¢ dahilinde olusturmus
goriinmektedir. Ancak Hz. Peygamber’in,
vefatiyla birlikte sonraki miisliimanlara rivayet
yoluyla ulasan s6zlerinin baglayicilig: bilgi degeri
cercevesinde ele alinmis, hadislerin tesri degerine
iliskin metodik tartigmalar yapilmis ve miitevatir
yolla aktarilan Kur’an karsisindaki konumu tayin
edilmeye calisilmistir. Kur’an-Siinnet iliskisine
dair yaklagimlar genellikle fikhi hiikiimler, zaman
zaman da hadislerin sihhatini tespit baglaminda
ortaya ¢ikmustir.

Kur’an ile hadis/slinnet iliskisinin metodik
bir zeminde ele alinmaya baslanmasi tedvin
ile birlikte olmustur. Mesela Mekhal’iin (0.
113/731) “Kur’an’in siinnete olan ihtiyaci,
stinnetin Kur’an’a olan ihtiyacindan biiyiiktiir.””!
sozii ile Yahya b. Ebi Kesir’in (6. 129/747),
“Stunnet, Kur’an’a kadidir, Kur’an siinnete
degil.”? soziinde Kur’an’la iliskisi bakimindan
stinnetin konumlandirilmasina yonelik bir tavir
s0z konusudur. Bu erken donemde ehl-i hadisin
stinnetin Kur’an’la iligkisi g¢er¢evesinde ortaya
koydugu bu ileri soylemin, hadisleri haber-i vahid
oluglarindan dolay1 gegersiz sayma egiliminde
olan kimi ekollere bir tepki olarak dile getirildigi

' Ebd Abdillah Muhammed b. Nasr el-Mervezi, es-Siinne,
thk. Salim Ahmed es-Selefi (BeyrGt: Miiessesetii’l-
Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1408), 33; Eba Bekr Muhammed
b. Musa el-Hazimi, el-I‘tibdr fi'n-ndsih ve’l-mensiih
mine’l-dsar, (Haydarabad: Dairatu’l-Me*arif, 1359),
25. Ayn1 s6z Hammad b. Zeyd (Eba Bekr Ahmed b.
Ali b. Sabit el-Hatib, el-Fakih ve l-miitefakkih, thk. EbQ
Abdirrahman el-Garazi, (Suud: Daru Ibni’l-Cevzi), 1421,
1/231.) ve Evza‘i’ye de nispet edilmektedir (Ibrahim b.
Musa es-Satibi, el-Muvdfakat, thk. Ebit Ubeyde Meshiir
b. Hasen, (b.y.: Daru ibn Affan, 1417/1997), 4/395.

2 Mervezi, Siinne, 33; Hazimi, I ‘tibar, 25.
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diistiniilebilir.® Esasen vurgulanan nokta en genel anlamda siinnetin
Kur’an’t beyan etme &zelligidir.* ilerleyen dénemde Safii’nin siinnetin
Kur’dn’a tabi olusunu net bir sekilde vurgulamasi,’ bununla birlikte
stinnetin Kur’an diginda hiikiimler getirebilecegini kabul etmesi yine Kitab
ve slinneti hiyerarsik konumlandirmaya ydneliktir.® O, stinnetin Kur’an’1
beyan vasfini vurgulayarak ve “Allah Restlii'niin verdigi biitiin hiikiimler
Kur’an’dan anladigi hususlara dayanir.”” goriisiinii ortaya koyarak
Kur’an’in muhtevasiin siinnetin/hadislerin i¢inde miindemi¢ oldugunu
ifade etmis olmaktadir.?

Hadisgilerin bid‘at ehli olarak nitelendirdikleri gruplarin yani sira ehl-i
re’y ile yasadiklart ihtilaflar irettikleri literatiire dogrudan yansimistir.
Ihtilaf konularinda kaleme alinan miistakil eserlerden baska hadis tasnifine
dair eserlerde bahsedilen etki c¢esitli yonleriyle kendini gostermistir.
Olusturulan bablar, segilen hadisler; kisacasi kitaplarin yapisal 6zellikleri
biiyiik 6l¢iide donemin itikadi ve fikhi tartismalarina cevap teskil edecek
sekilde belirlenmistir. Bununla birlikte Kur’an-Siinnetiliskisi ¢er¢evesinden
bakildiginda musannef eserlerde dikkat ¢ekici bir durum vardir. Soyle ki,

3 Muammer Erbag, “Siinnet Kur’an’a Kadidir” Soziintin Teorik ve Pratik Degeri”,

Marife 7/2 (2007), 120-121.

4 Mekhil ve Yahya b. Ebi Kesir’in nakledilen sozlerini sadece fikhi meseleler bagla-
minda anlamak (Muammer Erbag, 116) eksik bir yaklagim olabilir. Zira Yahya b. Ebi
Kesir fakihlik vasfinin yaninda 6nemli bir hadiscidir. Hatta Su‘be gibi biiyiik hadisgiler
onu Ziihri’ye takdim etmis ve onun hadisinin Ziihri’nin hadisinden daha iyi oldugunu
sOylemislerdir (Abdurrahman b. Muhammed b. Ebi Hatim, er-Razi, el-Cerh ve t-ta ‘dil
(Beyrit: Daru Thyai’t-Tiiras, 1271/1952), 1/156-157). Yahya b. Ebi Kesir’den hadis ri-
vayet edenler az degildir. Mesela Eyyiib b. Utbe’den bahsedilirken, onun Yahya b. Ebi
Kesir’den en ¢ok rivayette bulunan ve ondan hadisleri en saglam sekilde yazan oldugu
belirtilir. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 2/253.

5 Ebf Abdillah Muhammed b. Idris es-Safii, Risdle, thk. Ahmed Sakir (Kahire: Mek-

tebetii’l-Halebi, 1358/1940), 106, 145.

Safii’ye gore siinnet, ister Kur’an’da farz kilinmis bir hilkmii beyan etsin, isterse

Kur’an’da bulunmayan bir hitkkmii haber versin, Allah’mn hiikmii ile Peygamber’inin

hiikmii farkli seyler degildir. Stinnet her durumda baglayicidir. Safii, Risdle, 90.

7 Ebii’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur ’dni’l-azim,thk. Sami b. Muham-
med Sellame, (Riyad: Daru Tayyibe), 1420/1999, 1/4; Celaliiddin es-Siiyati, el-Itkdn

fi uliimi’l-Kur’an (Hamisinde Bakillani’nin /’cdzu ’I-Kuran’1 bulunmaktadir.), (Ka-
hire: Matbaatu Hicézi, ts.), 2/126.

8 Veki‘ b. el-Cerrah’in (6. 196/811) ehl-i hadisi hadislerin fikhin1 6grenmeye tegvik
etmek i¢in soyledigi “Eger siz, hadiste fikih sahibi olsaniz ve onu iyice 6grenseniz,
ashabu’r-re’y size iistiin gelemez. Eba Hanife’nin goriis beyan ettigi her konuda biz
mutlaka bir bab halinde rivayette bulunmusuzdur.” (Hatib, e/-Fakih ve '[-miitefakkih,
12/162. Aymi soz kiigiik farkliliklarla Stifyan b. Uyeyne’ye de nispet edilmistir. Bk.
Hatib, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1/549) sozii de hadislerin Kur’an’in muhtevasini
ihtiva ettigi diisiincesini gostermektedir. Zira Ebl Hanife ya da genel olarak ehl-i
re’y i¢in diger delillerden ayri olarak Kur’an, fikhi yaklagimlart i¢in temel bir kay-
nakti.
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hadisgilerin hicri ilk dort asirda tasnif ettikleri rivayetii’l-hadis eserlerinde
yokdenecek kadarazayetzikrettikleri goriilmektedir.’ Peki, hadis eserlerinde
bablarla ilgili ayetlerin zikredilmemesinin sebebi ne olabilir? Bu soruya,
bahsedilen kitaplarin, hadisleri tahric etmek i¢in yazildig1 sdylenerek basit
bir cevap verilebilir. Ancak ehl-i hadisin, kelamcilara ve ehl-i re’ye karsi
itikadi ve fikhi meselelerin nakle dayandirilmasi gerektigini savunduklari ve
bu tutumlarini eserlerine azami 6l¢iide yansittiklar1'® goz 6niine alindiginda
baska sebeplerin oldugu diisiiniilmelidir. Ote yandan musannifler arasinda
Buhari’nin istisnai bir tavirla yogun sekilde tercemelerinde ayetlere yer
vermesinin sebebinin ne oldugu bir baska sorudur. Tercemelerinde ¢ok
fazla ayete yer veren Buhari’nin, bablar halinde naklettigi hadisler ile
tercemelerinde zikrettigi ayetleri anlamsal bir iligki igerisinde kurguladigi,
bilingli bir konumlandirma yaptig1 pek ¢ok drnekle teyit edilebilir. Buhari
ayetleri zikretmekle yetinmemis siklikla ayetlerin tefsirlerini yapmus, bu
cercevede filolojik izahlara yer vermistir. Hatta o, bu uygulamalarindaki
yogunluk nedeniyle kimi hadisgilerce de elestirilmistir.!" Bizim agimizdan,
bablardaki hadislerle iliskili olarak tercemelerinde ayetlerin ¢okga yer
aldig1 Sahih-i Buhdri'nin bu 6zelligi, diger temel hadis eserlerinde ayet
kullaniminin yayginhigr ve seklini tespit etmede Onemli bir hareket
noktasimi teskil etmektedir. Zira hem hadis eserlerinde hem de onlarin
icinde istisnai duran e/-Cdmiu s-sahih’teki birbirinden oldukga farkli olan
ayet zikretme uygulamalar1 ancak birlikte diigiiniildiigiinde anlasilabilir.

9 Tlerleyen dénemlerde Beyhaki’nin (6. 458/1066) es-Siinenii’l-kiibrd’s1 gibi bab bas-
liklarinda ayetlere yogun bir sekilde yer veren eserlere rastlamak miimkiindiir. Ayri-
ca ilk dort asirdaki hadis tasnif anlayiginin temel karakterini gésteren ayetleri dog-
rudan zikretmeme tavri, ayni doneme ait baska tiir caligmalarda degismektedir. Me-
sela bir ihtilafii’l-hadis ¢aligmasi sayilabilecek Serhu miigkili’l-asar’da Tahavi (0.
321/933) hadislerin ayetlerle telifini yapmaktadir (Mesela bk. Ebt Ca‘fer Ahmed b.
Muhammed et-Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, thk. Suayb el-Arnaid, (b.y.: Miiessese-
tii’r-Risale, 1415/1494), 8/383. Krs. Ebl Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe,
el-Kitabii’I-musannef fi’l-ehadisi ve '[-asdr, thk. Kemal Yusuf el-Ht, (Riyad: Mektebe-
ti’r-Riisd, 1409), 7/277; Ebli David Siileyman b. el-Es‘as, es-Stinen, thk. Suayb el-Ar-
natid-Muhammed Kéamil (Beyrit: ed-Darii’r-Risaleti’l-* Alemiyye, 1430/2009), “Edeb”,

94). Tirmizi’nin bir tefsir rivayeti icerisinde aktardig1 ayeti Safii /htildfii’I-hadis’inde

miit‘a ile ilgili nasih ve mensth uygulamalar tartisirken dogrudan zikretmektedir. Sa-

fif, Ihtildfii’l-hadis (Umm’iin i¢inde), (Beyrit: Daru’l-Ma‘rife, 1410/1990), 8/645. Krs.

Ebi Isd Muhammed b. Is4 et-Tirmizi, Siinen, thk. Bessar Avvad Ma‘rif (Beyrit: Da-

rii’l-Garbi’l-Islami, 1998), “Nikah”, 29.

Zisan Tiircan, Hadis Ilminin Olusumunda Kelami Diisiincenin Etkisi (Ankara: Gra-

fiker Yayinlari, 2019), 155-161; Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmast

ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,

1997), 60.

' Bk. Ebii’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer, Fethu 'l-bari serhu Sahthi’l-Buhdri (Beyrit:
Daru’l-Ma‘rife, 1379), 6/366; Ebl Muhammed Bedruddin el-Ayni, Umdetu 'I-kari
serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrat Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1421/2001), 15/286; M.
Fuad Sezgin, Buhdri 'nin Kaynaklar: (Ankara: Kitabiyat, 2000), 181.
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Calismada Buhari’nin ayet zikretme uygulamasi 6zellikle Kiitiib-i Sitte’den
sayillan diger hadis eserlerindeki uygulamalarla mukayese edilmistir.
Boylece Buhari’nin ni¢in ayet zikretme ihtiyaci hissettigi, buna karsilik
diger hadiscilerin ni¢in ayet zikretmedikleri, ilgili babda tahric edilen
hadislerin i¢erigi dikkate alinarak yorumlanmaya ¢alisilmistir. Hadisgilerin
ayet zikretme ihtiyact hissetmemeleri siinnetin Kur’an’in muhtevasini
bir sekilde ihtiva ettigi diislincesine dayandigi, Buhari’nin ¢okca ayet
zikretmesinin énemli bir sebebinin ise sithhat sartlarindan dolay1 eserine
alamadig1 hadislerin muhtevasini ayetlerle karsilamak oldugu goriilmiistiir.

1. Hadis Eserlerinde Ayetlerin Zikri

Hicri ilk dort asirda telif edilen rivayet kitaplarinda bablarda dogrudan
ayetlerin zikredilmedigi fakat genellikle ayetleri konu eden rivayetlere yer
verildigi goriilmektedir. Ayetleri dogrudan zikretmek yerine ilgili tefsir
rivayetlerini tahric etme uygulamasi en erken eserlerden Ma‘mer b. Résid’in
Cdmi ‘inden itibaren takip edilebilir. Sa‘dd b. Manstr’un (6. 227/842)
Siinen’inde,'> Abdurrezzak ve Ibn Ebi Seybe’nin Musanneflerinde ve
Kiitiib-i Sitte’yi olusturan kitaplarin bes tanesinde bahsedilen tavir net
bir sekilde mevcuttur. Tefsir boliimii hari¢ tutulursa ayetleri dogrudan
zikretme tavrinin Nesdi’nin es-Siinentii’l-kiibra’sinda da bulunmadigi
sOylenebilir. Bu bakimdan rivayetii’l-hadis eserlerinde hadislerin ayetlerle
miinasebetini  kurmak; miicmelin beyani, mutlakin takyidi, umumun
tahsisi, nesh ve en genel anlamda telif gibi mevcut anlamsal iliskileri
tespit faaliyetleri dogrudan gériilmemektedir. Ayetleri dogrudan zikretme
uygulamasi bakimindan, anilan siiregte yazilan eserlerin tek istisnasi
yukarida belirtildigi gibi Buhari’nin Sahih’idir."

Elimizdeki en erken musannef eser sahiplerinden Ma‘mer b. Rasid,
“Vuciibii’l-isti’zAn” babinda Ibn Abbas’m, “Ey iman edenler! Hizmetinizde
bulunanlarla iginizden heniiz ergenlik ¢agina gelmemis olanlar yaniniza
gelmek i¢in sizden ii¢ vakitte izin alsinlar.”'* dyetini konu eden bir soziine
yer vermektedir. Ardindan yine s6z konusu ayet ile bir sonraki ayete dayali

12 Sa‘id b. Mansir’un Siinen’inin Muhammed Hamidullah tarafindan tespit edilen ve

Habiburrahman el-A‘zami tarafindan nesredilen ticiincii cildindeki igerige bakildi-
ginda, musannifin dogrudan ayetleri zikretmedigi yoniinde eserin geneline dair bir
kanaat olugmaktadir.

Buhari’nin disinda ilk ii¢ asir musanniflerinden bazilarmin nadiren de olsa bab
basliklarinda ayetleri zikrettigi goriilmektedir (Mesela bk. Ibn Ebi Seybe, Musan-
nef, 4/23; Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen, thk. Abdiilfettah
Ebi Gudde (Halep: Mektebii’l-Matbii‘ati’l-Islamiyye, 1421/2001), “Taharet”, 1;
“Miyah”, 1; “Esribe”, 1). Ancak bunlardan hig¢birinde, Buhari’deki gibi yogun ve
sistemli sayilabilecek bir ¢aba goriilmemektedir.

4 en-Nar 24/58.
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olarak Ziihri’nin yaptig1 agiklamalar1 konu eden rivayeti zikretmektedir.'s
Ma‘mer konuyla ilgili ayeti dogrudan zikretmek yerine ayeti konu eden
mevkuf ve maktu rivayetleri nakletmeyi tercih etmistir. Onun bu tavri
daha sonraki Tbn Ebi Seybe, Ebii David, Tirmizi ve diger hadisgilerce de
devam ettirilmistir. Mesela Ibn Ebi Seybe de Musannef inde “Siirle ilgili
ruhsat” babinda benzer sekilde konuyla ilgili ayeti zikretmek yerine ayeti
konu eden bir rivayeti nakletmektedir. Bu rivayete gore “Sairlere gelince,
onlara da yoldan sapanlar uyar.” '° ayeti inince Abdullah b. Revaha, Ka‘b
b. Malik ve Hassan b. Sabit Hz. Peygamber’e aglayarak gelmigler ve “Ya
Restlallah! Allah bu ayeti inzal buyurdu, ki o bizim sair oldugumuzu bilir.”
demislerdir. Hz. Peygamber de onlara ayetin “Ancak iman edip diinya ve
ahiret icin yararl isler yapanlar...” seklindeki devamimi okumalarini
sOylemistir.!”

Ebt David ise “Siir hakkinda rivayet edilen haberler” babinda Ahmed
b. Muhammed el-Mervezi-Ali b. Huseyn-Babasi-Yezid en-Nahvi yoluyla,
Ikrime’nin Ibn Abbas’tan bir nakline yer vermektedir. Buna gore Ibn
Abbas, “Sairlere gelince, onlara da yoldan sapanlar uyar.” kismindan
sonra ayette sairlerden bir kisminin istisna edildigini vurgulayarak “Ancak
iman edip diinya ve dhiret i¢in yararl isler yapanlar, Allah’1 ¢cok¢ca ananlar
ve haksiziga ugratildiktan sonra kendilerini savunanlar baskadir.”
buyrulduguna isaret etmektedir.'®

Bir baska ornekte Tirmizi de ayeti miistakil olarak zikretmek yerine
ayetin rivayet icerisinde zikrinin gegmesiyle yetinmistir. “Miit‘a nikahinin
tahrimi babinda” Ibn Abbas’mn “Miit‘a nikah1 islam’m baslangicinda vard.
Bir erkek tanidig1 bulunmayan bir memlekete gidince orada kalacag: kadar
bir siire icin bir kadinla evlenirdi. O kadin da adamin esyalarin1 muhafaza
eder ve gerekli hizmetlerini yapardi. ‘Ancak ailelerine ve elleri altindaki

15 Ma‘mer b. Rasid. el-Cdmi ‘ (Abdiirezzak’in Musannef inin sonunda), thk. Habibur-
rahman el-A‘zami (Beyrit: el-Mektebetii’l-islami, 1413), 10/379-380.

16 es-Suard 26/224.

17 {bn Ebi Seybe, Musannef; 5/277.

'8 Ebd Davud, “Edeb”, 94. Konuyla ilgili ayetleri zikretmeyen musanniflerin yakla-
simlarinin, konularin biitiin boyutlartyla ortaya konulmasi agisindan telafisi sarihler
tarafindan yapilmistir. Aslinda siirle ilgili konusulan meselede iizerinde en ¢ok duru-
lan nokta Hz. Peygamber’in siir sdyleyip sdylemedigidir. Hz. Peygamber’in siirsel
konustuguna hatta sairlerden alint1 yaptigina dair rivayetleri veren hadisgiler, sonra-
dan sarihlerin glindeme getirip yorumladiklart hususlar1 glindeme getirmemisler ve
bu arada ilgili ayetlere isaret etmemislerdir. Sarihler, Hz. Peygamber’in siir soyle-
digine dair gelen rivayetleri “Biz ona siir 6gretmedik; zaten ona yarasmazdi da...”
(Yasin, 36/69); “Hayir” dediler, “Bunlar karma karisik diislerdir; hayir, onu kendisi
uydurmustur. O olsa olsa sairdir...” (el-Enbiya, 21/5) gibi ayetlerle telif etmeye ¢a-
lismiglardir. Mesela bk. Ebt Muhammed el-Hiiseyn b. Mes‘d el-Ferra’ el-Begavi,
Serhu s-siinne, (Beyriit: el-Mektebetu’l-Islami, 1403/1983), 12/372; Ayni, Umde-
tii 'l-kari, 4/178.
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cariyelere...’ ' ayeti nazil olunca bu tiir nikah kaldirilmis oldu. Ibn Abbas
der ki: Bu iki kadindan bagka tiim kadinlarla yapilacak her tiirlii iliski
haramdir.” seklindeki rivayeti zikretmektedir.*

Verilen oOrneklerde bastan beri hadisgilerin rivayetin ¢ergevesini
agmamay1, konuyla dogrudan ilgili olsa bile ayeti zikretmek yerine ayeti
konu eden bir rivayeti tahric etmeyi yegledikleri goriilmektedir. Hatta
Tirmizi, tefsir bolimiinde bile ayetleri bab baslig1 olarak zikretmeyerek
s6zii edilen tavri belirginlestirmistir.?!

2. Buhiri’nin Sahih’inde Ayetlere Yer Vermesi

Itikadi ve fikhi yaklagimlarini &zellikle tercemelerinde zikrettigi ayet,
hadis ve dnceki alimlere ait goriislerle ortaya koyan Buhari, zaman zaman
hadislerin secimi, tertibi ve bab baslhiklariyla kurdugu iligski tizerinden
de tercihlerini belli etmektedir. Bab basliklarinda naklettigi hadislerle
ilgili olarak ayet zikretmesi yOniiyle diger hadis musanniflerinden
ayrilmistir. Onun ayetlere miiracaati sadece tefsir boliimiiyle sinirl
olmayi1p, diger boliimlerde de yogun bir sekilde mevcuttur. Acaba Buhari
diger hadiscilerden ayrilarak bab basliklarinda ayetlere nig¢in bu kadar
yer vermistir? Esasen Buhari, ayet zikretme uygulamasiyla ¢ogu zaman
ne sadece tahric ettigi hadislerin izahini, ne de hadislerle ayetin tefsirini
amaglamaktadir. Onun bazen hadislerin muhtevasini teyid etme, bazen izah
etme, bazen tamamlama cabasi icerisinde oldugu goriiliirken, yaklasiminda
genellikle, konunun biitiin yonlerini gdsterme ve bir hitkkme/ilkeye ulagsma
cabast mevcuttur. Bir hitkme/ilkeye ulasma yolunda birtakim rivayetlerin
sthhat sartlarina uymamasi Buhari’yi ayetlere miiracaat etmeye zorlamis
goriinmektedir.

2.1. Ayet ve Hadisler Arasinda Muhtevay: Teyid Etme, Aciklama
ve Tamamlama

Buhari’nin isti’zan bdolimiiniin  ikinci babinda ortaya koydugu
uygulama konuyla ilgili zihnindeki g¢erceveyi tamamlamaya yonelik
goriinmektedir. Buhari bab basliginda Nir 4/27-31. ayetler ile Gafir 40/19.
ayetini zikretmekte ve bab iginde iki hadis tahric etmektedir. Tercemede
zikrettigi ayetler “Ey iman edenler! Geldiginizi belli etmeden ve ev halkina
selam vermeden kendi evlerinizin disindaki evlere girmeyin. Bu sizin
icin daha haywrhdr; belki diistintip anlarsiniz. Eger o evierde bir kimse

1 el-Mi’mintn 23/6.

20" Tirmizi, “Nikah”, 29. Miit‘a bahsinde zikredilen ayeti dogrudan miistakil olarak
zikretmek yerine ayeti i¢eren tefsir rivayetinin nakledildigi diger 6rnekleri i¢in bk.
Abdiirrezzak, Musannef, 7/502.

2l Tirmizi, “Tefsir”, 1-95.
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bulamazsaniz -size izin verilmedik¢e- oralara girmeyin. Size “déniin”
denirse derhal doniin; sizin icin bu daha temiz bir davramstir. Allah
yaptiklarinizi bilmektedir. I¢inde sakini olmayan ve esyaniz bulunan evlere
girmenizde sizin igin bir beis yoktur. Allah a¢iga vurdugunuzu da bilir,
gizlediginizi de! Miimin erkeklere soyle, gozlerini haramdan ¢evirsinler ve
iffetlerini korusunlar. Bu onlar i¢in daha temiz bir tavirdir. Allah onlarin
biitiin yaptiklarindan haberdardir. Miimin kadinlara da soyle, gozlerini
haramdan gevirsinler ve iffetlerini korusunlar...”;? “Allah, gézlerin kotii
niyetli bakisint ve kalplerin gizlediklerini bilir. %

Buhari’nin s6z konusu babda naklettigi rivayetlerin ilkinde, Hz.
Peygamber’in, giizel bir kadina hosuna gittigi i¢in siirekli bir sekilde
bakan el-Fadl b. Abbas’in yiiziinii tutup baska bir tarafa ¢evirmesinden
bahsedilmektedir. Tkinci rivayette ise Hz. Peygamber sahabeye yollarda
oturmamalarini  sOylemekte, sayet oturmalari gerekiyorsa bakislarini
kontrol etmeleri, insanlari rahatsiz etmemeleri, selam alip vermeleri, iyiligi
emredip, kotiiliikten sakindirmalart konusunda onlari uyarmaktadir.®*

Zikredilen hadisler tercemede verilen ayetlerin bir kismim teyid
ederken bir kismimi da izah etmektedir. Harama bakmaktan sakinilmasi
hususu hadislerde de tekrar edilmektedir. Ayn1 zamanda hadislerde bu
konunun genel haliyle dile getirilmesi, ayetteki harama bakmaktan sakinma
konusunun izinsiz girilen evlerle sinirli olmadigini géstermektedir. Ancak
hadislerde eve girme usuliinden (isti’zAn) bahsedilmemektedir. Iste Buhari
bu hususu tercemede zikrettigi ayet ile giindeme getirmistir. Dolayisiyla
ayeti zikretmesindeki amaglarindan birinin de konuyu tamamlamak oldugu
anlasilmaktadir.?

Buhari “Kitdbu’s-savm”m hemen basinda “Ramazan orucunun
vuclbiyeti ve Allah Tedld’nin ‘Ey iman edenler! Allah’a karst gelmekten
sakinmaniz i¢in orug, sizden oncekilere farz kilndigi gibi, size de farz
kilindi.”* s6zi” seklinde bir bab baghgi agmustir.?’” Buhari’nin babda
tahric ettigi li¢ hadise bakildiginda onun, birinci sirada, farz olan orucun

2 en- Nar 27/31.

3 el- Mii’min 40/19.

2 Eba Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu s-sahih, thk. Muhammed
Ziiheyr b. Nasir (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422), “Isti’zan”, 2.

Buhari’nin tercemede zikrettigi ayetler, verdigi bilgiler ve babda zikrettigi hadislere
topluca bakildiginda isti’zan’1, bir eve girmenin adap ve usuliiniin yani sira bir basg-
kasinin 6zeline (mahremine) muttali olmaktan sakinma ve insanlar1 rahatsiz edecek
bakis ve davranislardan kaginma ¢ercevesinde daha genis bir sekilde anlamlandirdi-
&1 goriilmektedir. Ayrica ona gore isti’zan meselesi, genel toplumsal bir sorumlulugu
igermesinin yani sira bu sorumluluk bilincinin olugmasi igin gerekli irade egitimini
yani i¢sel bir olgunlagmay1 da kapsamaktadir.

% el- Bakara 2/183.

27 Buhari, “Savm”, 1.

25
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sadece ramazan orucu olduguna delalet eden Talha rivayetini, ikinci ve
liclincii olarak ramazan orucu farz kilinincaya kadar Hz. Peygamber’in
astira orucunun tutulmasia yénelik emrini iceren Ibn Omer ve Hz. Aise
rivayetlerini zikrettigi goriilmektedir. Yakindan bakildiginda musannifin,
farz nitelemesinin sadece ramazan orucuyla ilgili olusuna dayanarak bu son
iki rivayette aslira orucunun tutulmasina yonelik emrin nedbe hamledilmesi
gerektigine isaret ettigi anlasilmaktadir. Buhari’nin bu yaklagimi,
ayetten anlasilmas1 gerekeni aciga ¢ikarma niyetini gostermektedir. Zira
ayette “Size orug¢ farz kilindi.” buyrulduktan sonra orucun tiirli sonraki
ayette “Sehru ramazan” ifadesiyle agiklanmistir. Boylece Buhéari babda
tahric ettigi hadislerle, tercemede zikrettigi ayetin orucun farziyyetinin
baslangicini ifade ettigini, onun da ramazan orucu oldugunu anlatmak
istemistir.”® Buna gore Hz. Peygamber asiira orucunu tutmasinin sebebi
bu orucun farz kilinmig olmasi degildir. Dolayisiyla Miisliimanlara farz
kilinan ilk oru¢ ramazan orucudur.

Tefsir bolimiinde de ayni1 ayeti bab basligi olarak zikreden Buhari
burada su dort rivayeti nakletmistir:

Abdullah b. Omer soyle demistir: “Astira giinii cahiliye ehli orug tutarda.
Ramazan orucu emri gelince Peygamber (s.a.s.) ‘(Asira giinii) isteyen orug
tutar, istemeyen tutmaz’ buyurdu.”

Aise (r.anha) soyle demistir: “Ramazan orucu emri gelmeden &nce
agtre giinil orug tutulurdu. Ramazan orucu emri gelince Peygamber (s.a.s.)
‘(Asira giinii) isteyen orug tutar, isteyen tutmaz’ buyurdu.”

Abdullah b. Mestd’ un soyle dedigi rivayet edilmistir: Abdullah yemek
yerken Es‘as onun yanma girmis. Es‘as ‘Bugiin asira giinii!” demis.
Abdullah ‘(Asdra orucu) Ramazan orucu emri gelmeden 6nce tutulurdu.
Ramazan (orucu emri) gelince Asira giinii orug terkedildi. Gel, yaklas da
ye!” diye cevap vermis.”

Aise (r.anha) sOyle demistir: “Cahiliye doneminde Kureys asira
giinii orug tutardi. O giin Peygamber de (s.a.s.) orug tutardi. Medine’ye
geldiginde tutmaya devam etti ve tutulmasin1 da emretti. Ramazan (orucu
emri) gelince, Ramazan orucu farz kilindi, astira orucu terk edildi. Artik
agtra orucunu dileyen tuttu, dileyen tutmadi.”

Bab bashiginda zikredilen ayette onceki timmetlere farz kilindigi
belirtilen orucun mutlak bir oru¢ mu yoksa ramazan orucu mu oldugu
tartigtlmistir.  Bazilarina goére Aayette gegen WS ifadesiyle yapilan
benzetmede, “kaf” harfi hakiki manaya delalet etmekte ve ramazan
orucu kastedilmektedir. Digerlerine gore ise ayette vakti ve miktari
ramazan orucundan farkli mutlak bir orug¢ kastedilmektedir.?’ Bu ihtilaf
cerevesinden Buhari’nin zikrettigi hadislere bakildiginda ibn Hacer’e

2 Tbn Hacer, Fethu I-bdri, 4/103.
2 {bn Hacer, Fethu I-bdri, 8/178.
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gore onun, 6nceki immetlere farz kilinan orucun Ramazan orucu olmadigi
goriigiine egilimli oldugu anlagilmaktadir. Ciinkii eger Ramazan orucu farz
olsaydi, Hz. Aise’nin rivayetinde bildirilen durumun aksine Peygamber
(s.a.s.) astira orucu degil, Ramazan orucu tutardi. Ustelik Peygamber’in
(s.a.s.) aslira glinli orug tutmasi tevkifi idi. Yani o, aglira orucunu Kureys’in
adetine tabi oldugu icin degil, Allah’in oncekilere farz kildig1 bir emre
uydugu igin tutmustu.”°

Buhari’nin her iki babda da zikrettigi ayet ile babda tahric ettigi
hadisler birlikte bir anlami tamamlamaktadir. “Kitadbu’s-savm”daki babda
tahric ettigi hadisler orug ayetinin farz orucun baslangicini dile getirdigini
aciga cikarirken, tefsir bolimiinde tahric ettigi hadisler ayetin ayni
zamanda Onceki immetlere farz kilinan orucun astira orucu olduguna isaret
etmektedir.

2.2. Hadislerle Ayete Ziyade Getirildigine isaret Etmek

Buhari sartlarina uymayan hadislerin muhtevasini  yansitmasi
bakimindan ayet zikrettigi gibi, hiikiim ¢ikarma yontemi gergevesinde,
hadislerle ayete getirilen ziyadeyi gosterme amaci da gilitmektedir.
“Haram ve helal olan kadinlar” babinda sozii edilen yaklasgiminin bir
Ornegi mevcuttur. Buhari’nin tercemede zikrettigi ayette yedisi kan
bagindan, -bir Onceki ayette gecen “babalarimizin nikahladigi kadinlaria
evlenmeyin” ifadesi de ilave edildiginde- yedisi sithri hisimlik ve siit
akrabalig1 sebebiyle evlenilmesi haram olan kisilerden bahsetmektedir.
Ayet su sekildedir: “Anneleriniz, kizlariniz, kiz kardesleriniz, halalariniz,
teyzeleriniz, erkek kardesin kizlar:, kiz kardesin kizlari, sizi emziren
anneleriniz, siitbacilariniz, eslerinizin anneleri, kendileriyle birlestiginiz
eslerinizden olup evlerinizde bulunan iivey kizlariniz size haram kilind.
Eger onlarla birlesmis degilseniz (nikah ortadan kalktiginda) kizlarim
almamnmizda size bir sakinca yoktur. Kendi sulbiiniizden olan ogullarinizin
esleri ve iki kiz kardesi birden almak da size haram kilindi;, ancak gecen
gecmistir, Allah ¢ok bagislayici ve esirgeyicidir. Elinizin altinda bulunan
cariyeler miistesna, evli kadinlar da size haram kilindi; Allahin size emri
budur. Bunlardan baskasim, iffetli yasamak ve zina etmemek kaydiyla,
mallarinizla (mehir vererek) istemeniz size helal kilindi. "'

Ayette kan hisimhigindan dolayr haram olanlar, analar, kizlar, kiz
kardesler, halalar, teyzeler, erkek kardesin kizlari, kiz kardeslerin
kizlaridir. Sihri hisimlik nedeniyle haram olanlar, eslerin anneleri, {ivey
kizlar, gelinler ve kiz kardesiyle ayni nikah altinda birlestirilen ikinci kiz

30 fbn Hacer, Fethu’l-bari, 8/179. Ayrica bk. Zisan Tiircan, “Hadis Rivayet Gelenegi
ve Tefsir -Sahihu’l-Buhari’nin Kitabii’t-tefsir’i Oregi-", Selcuk Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi 29 (2010), 264.

31 en-Nisa 4/23-24.



HADISGILERIN KUR'AN-SUNNET ILISKISINE DAIR DUSUNCELERININ HADIS MUSANNEFATINA YANSIMAS! - SAHIHUL-BUHARTORNEG- | 1103

kardestir. Siit hisimlig1 haram olanlar ise, emziren anneler ve siitbacilardir.

Buhari ayrica, ayette dogrudan hitkmii bulunmayan pek ¢ok meseleyi
de sahabe ve tabilindan yaptigi nakillerle ele almaktadir. Ayette
evlenilmesi haram oldugu agikca belirtilen iki kiz kardesin bir nikahta
birlestirilmesi gibi hususlara dair miistakil bablar da agan Buhari, Ummii
Habibe hadisini birkag kere zikretmis, boylece iki kiz kardesin bir nikahta
birlestirilemeyecegini, siit kardesin kiziyla ve zifafa girilen esin kiziyla
nikahlanmanin caiz olmayacagini beyan eden haberlere yer vermistir. Yine
o, ayette zikri gecmeyen fakat Hz. Peygamber’in bildirdigi “Bir kadin
halast ya da teyzesi iizerine nikahlanamaz.” seklindeki sdzline bir babda
yer vermis ve ilgili hadisleri nakletmistir.’> Bunlardan baska, “Dogumun
haram kildiklarini siit emme de haram kilar.” hadisini de zikretmistir.?
Buhari’nin tahric ettigi hadislerde, tercemede zikrettigi ayetteki evlenilmesi
haram olanlar arasinda sayilmayan birtakim kimselerle nikahin haramligi
konu edilmektedir. Bunlar siit kardesin kiziyla nikahlanmak ile bir kadinin
hala ya da teyzesiyle ayni nikah altinda birlestirilmesidir. Ayrica kan
bagiyla haram olanlarn siit yoluyla da haramligini ifade eden hadis de
genel bir kaide koyarak ayette zikri gegmeyen pek cok kimsenin nikahini
haram kilmigtir. Bahsedilen rivayetler ayete ziyadede bulunmakta;
ayetin “Bunlardan baskasini, iffetli yasamak ve zina etmemek kaydiyla,
mallarinizla (mehir vererek) istemeniz size heldl kilindi.” ifadesine gore
farkli bir hiikiim koymaktadir. Zira ayetteki bu ifade bir kadinin hala ve
teyzesiyle ayni nikahta birlestirilmesini ve siit anne ve siitbaci disindaki st
akrabalarmin timiinii helal kilmaktadir.>* Haber-i vahidle getirilen ziyadeyi
Buhari’nin Hanefllerin aksine nesh anlamindaki beyan degil, ekleme
(zamm) ya da agiklama/vurgulama (takrir) anlamindaki beyandan ibaret
gordiigii anlagilmaktadir.

2.3. Sihhat Sartlarimin Buhiri’nin Ayet Zikretmesine Etkisi

Buhari’nin diger musanniflerden ayrilarak bab basliklarinda yogun
olarak ayetlere miiracaat etmesinin birden fazla sebebi olabilir. Bunlar
arasinda kisisel egilim, fikhi yaklasimin yogunlugu, kitabimi piir hadis
rivayeti ¢aligmasi olarak tasarlamamasi gibi sebepler sayilabilir. Meseleye
diger eserlerle mukayeseli bakildiginda 6nemli bir sebebin, Buhari’nin
sthhat sartlarinin ayetlere miiracaat etmeyi bir ihtiya¢ olarak ortaya
¢ikarmasi oldugu sdylenebilir. Bu durumun belki de en somut gostergesi
Buhari’nin “Kitabii’t-tefsir’de bazi bablarin altinda higbir rivayet

32 Buhari, “Nikah”, 25-28.

33 Buhari, “Nikah”, 21.

3 Ebll Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te vilu muhteli-
fi’l-hadis, (b.y.: el-Mektebetii’l-Islami, 1419/1999), 1/281.
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nakletmezken, sadece tercemelerinde tefsir rivayetlerine yer vermesidir.*
Tefsir rivayetlerinin pek ¢ogunda sihhat probleminin olmasinin® yani sira
merfii tefsir rivayetlerinin azliginin da Buhari’nin uygulamasinda etkili
oldugu dusiiniilebilir.?”

Buhari, “Siir,recez ve kervani harekete gecirmek i¢in sdylenen nagmeden
caiz olanlar1 ile bunlardan kerih goriilenlere dair” seklindeki bab basliginda
“Sairlere gelince, onlara da yoldan sapanlar uyar. Onlarin her vadide
saskin saskin dolastiklarini ve gercekte yapmadiklar: seyleri séylediklerini
gormez misin? Ancak iman edip diinya ve dhiret igin yararl isler yapanlar,
Allaht ¢ok¢a ananlar ve haksizliga ugratildiktan sonra kendilerini
savunanlar baskadir. Haksizlvk edenler, neye nasil doniiseceklerini yakinda
gorecekler.”* ayetlerini zikretmektedir.*® Musannif babda, bazi siirlerin
hikmet oldugu, Hz. Peygamber’in siir sOyledigi, baz1 sairleri 6vdigi ve
onlara dua ettigi, miisrikleri hicvetmeyi emrettigi gibi hususlardan bahseden
hadislere yer vermektedir. Ayrica “I¢inizi kemiren bir irinle dolu olmaniz
kalbinizin siirle dolu olmasindan daha hayirlidir.” seklindeki rivayetleri,
Allah’1 anmaktan, ilim ve Kur’an’la mesgul olmaktan alikoyan siirlerle
iliskilendirmektedir.** Buhari’nin tercemede zikrettigi ayetin, naklettigi
hadislerin igerigini teyid konumunda oldugu goriilmektedir.

Yukarida belirtildigi gibi Ibn Ebi Seybe ve Ebli David ise Buhari’nin
tercemesinde verdigi ayeti dogrudan zikretmek yerine ayeti konu eden
farkli rivayetleri zikretmislerdir. ibn Ebi Seybe, Abdullah b. Revaha, Ka‘b

3 Tircan, “Hadis Rivayet Gelenegi ve Tefsir -Sahihu’l-Buhari’nin Kitabii’t-tefsir’i
Ornegi-, 254.

Ibn Hanbel’in, “Ug cesit kitabin asli yoktur. Bunlar; magazi, melahim ve tefsirdir.”
(Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, el-Cami ‘ li ahlaki r-ravi ve adabi s-sd-
mi‘, thk. Mahmud et-Tahhan, (Riyad: Mektebetii’l-Maarif, 1983), 2/162) seklinde-
ki soziiyle bahse konu ii¢ alandaki rivayetlerin zayifligina isaret etmistir. el-Hatib
el-Bagdadi onun bu séziiyle, lic alandaki belli kitaplarin zayifligini kastettigini sa-
vunsa da (Hatib, tefsir alaninda sihhati sorunlu eserlere 6rnek olarak el-Kelbi ve
Mukatil b. Siileyman’m eserlerini zikretmektedir. Bk. Hatib, Cdmi*, 2/162), ibn
Hanbel’in bu alanlardaki rivayetleri isnadsiz olmalari bakimindan zayif addettigi
anlagilmaktadir. Zaten onun bu ifadesi ‘asli yoktur’ seklinde geldigi gibi, ‘isnadi
yoktur’ seklinde de nakledilmistir. Takiyyuddin Ebii’l-Abbas Ahmed b. Abdil-
halim b. Teymiyye, Mecmii ‘u fetivd, thk: Enver el-bdz, Amir el-Cezar, (b.y: Da-
ru’l-Vefa, 1426/2005), 13/346-347.

Ibn Ebi Hatim’in 7efsir’i lizerinden yapilan bir arastirmaya gore merfu tefsir rivayet-
lerinin oran1 %4 tiir. Tefsir rivayetlerinin %22’si sahabe sozlerinden, %74 oraninda-
ki biiyiik kismi ise tabiin ve onlardan sonraki alimlerin goriislerinden olusmaktadir.
M. Akif Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri —Ibn
Ebi Hatim Tefsiri Orneginde Bir Literatiir Incelemesi, (Ankara: Kitabiyat, 2003),
102-103.

38 eg-Suard 26/224-227.

3 Buhari, “Edeb”, 90.

40 Buhari, “Edeb”, 92.

36

37
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b. Malik ve Hassan b. Sabit’in bahse konu ayetten kaynakli endiselerini
ve Hz. Peygamber’in bu endiselerini gideren agiklamasimi bildiren
rivayeti, Eb Davud da Ibn Abbas’m bu ayetle ilgili izahmi aktaran
rivayeti nakletmistir. Tbn Ebi Seybe’nin naklettigi rivayetin miirsel
olugu*! Buhari’nin bu rivayeti eserine nigin almadigini izah etmektedir.
EblG David’un naklettigi rivayeti ise Buhari el-Edebii’l-miifred’inde*
zikrederken, onu sartlarindan dolay1 Sahih’ine almamig gibidir. Hadisin
ravilerinden Yezid (b. Ebi Sa‘id) en-Nahvi genel olarak giivenilir bir ravi
olarak degerlendirilmis olsa da Buhari’nin yani sira Miislim de onun hi¢bir
hadisine eserinde yer vermemistir.** Diger bir ravi Ali b. el-Huseyn b.
Vakid ile ilgili olarak Nesai, “leyse bihi be’s”, Ebli Hatim ise “da‘ifu’l-
hadis” seklinde degerlendirme yapmustir.*

Benzer sekilde, Buhari’nin “Ramazan orucunun vuciibiyeti ve Allah
Teala’nin ‘Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinmaniz icin
orug, sizden oncekilere farz kilindigi gibi, size de farz kilindi.’ sozi™
seklindeki bab baslhiginda verilen ayeti zikretmesinin sebebi Ibn Hacer’e
gore, Buhari’nin orucun farz kilinmasinin baslangicina dair sihhat
sartlarina uygun bir rivayetin olmamasidir.*® Nitekim Eba David “Orug
farzinin baslangict (mebde’)” babinda su hadisi zikretmektedir: Ibn
Abbas’dan rivayet edilmistir: “Ey iman edenler! Orug sizden dncekilere
farz kilindig1 gibi size de farz kilindi.” (Islim’m erken doneminde) Hz.
Peygamber (s.a.s.) devrinde insanlar yats1 namazini kildiklar1 zaman,
kendilerine yemek, igmek ve kadinlar (-a yaklasmak) haram kilinmisti.
Ertesi aksama kadar orug tutarlardi. Bir adam kendisine hakim olamayip
yats1 namazini kilmis oldugu halde karisina yaklast: ve sonrasinda orucuna
devam edip onu tamamladi. Allah bu olay1 diger insanlar i¢in bir kolaylik,
serbestlik ve fayda saglamalarimi murat etmeyi dileyip, “Allah sizin
kendinize giivenemeyeceginizi biliyordu.” buyurdu. Bu, Allah’in insanlar
faydalandirdigi, onlara ruhsat verdigi ve kolaylastirdig1 seylerdendir.”

Ebl David’un “Orucun farziyyetinin baslangic1” babinda zikrettigi bu
hadis, Buhari’nin bab basliginda miistakil olarak zikrettigi ayetle ilgili Ibn
Abbas’in bir izahini igermektedir. Buna gore, Miisliimanlara farz kilinan

41 Ibn Hacer, Fethu I-bart, 10/539.

2 Buhari, el-Edebii’l-miifred, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrfit: Daru’l-Besai-
ri’l-Islamiyye, 1409/1989), 301.

# Yusuf b. Abdirrahman el-Mizzi, Tehzibii'I-kemdl fi esmdi r-ricdl, thk. Bessar Avvad
Ma‘raf (Beyrat: Miiessesetii’r-Riséle, 1400/1980), 32/143-144.

4 Zehebi, Ebl Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén, Siyeru a‘ld-
mi ‘n-niibeld, thk. Suayb el-Arnatd ve heyeti (b.y.: Miiessesetii’r-Risale, 1405/1985),
10/211.

Buhéri, “Savm”, 1.
4 Tbn Hacer, Fethu I-bart, 4/103.
47 Eb0 David, “Savm”, 1.

45
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ilk oru¢ “Orug sizden dncekilere farz kilindigr gibi size de farz kilindi.”
ayetiyle farz kilinan Ramazan orucudur. Ebi David’un da bab bashgyla,
fecrin dogumundan giinesin batigina kadar -simdiki haliyle- tutulan orucun
farziyyetini kastettigi anlagilmaktadir.*® Ebli David’ un zikrettigi bu hadisi
Buhari Sahih’ine almamistir. Bunun nedeni kuvvetle muhtemel hadisin
senedinde Ali b. Hiiseyn b. Vakid (6. 211/827) gibi zayif bir ravinin
bulunmasidir.* Buhéri, Ebi Daviid’un tefsir rivayetiyle ortaya koymaya
calistig1 disiinceyi, bab bagliginda yer verdigi ayet ve altinda zikrettigi
hadis arasinda bir iliski kurarak vermek istemistir.

Buhari’nin ickiyi haram kilan ayetle ilgili yaklagimi bir baska 6rnek
olarak zikredilebilir. Musannif, “Ey iman edenler! Icki (hamr), kumar, dikili
taslar, fal oklar seytan isi igreng seylerden ibarettir. Bunlardan kaginin
ki kurtulusa eresiniz.”’ dyetini hem esribe hem de tefsir boliimiinde bab
basligi olarak zikretmistir. Musannif esribe boliimiinde, ayetin hamri kesin
bir sekilde haram kildigin1 babda tahric ettigi dort hadisin muhtevasiyla
ortaya koymaktadir. Birinci hadiste, hamr i¢ip tevbe etmeden O&lenin
cennet hamrindan mahrum kalacagindan; ikinci hadiste, Isra gecesi Hz.
Peygamber’in kendisine sunulan sarap ve siitten siitli tercih ettigi ve bu
tercihinin fitrata uygun oldugunun, sayet hamri se¢seydi limmetinin
azginlasacak oldugunun kendisine bildirilmesinden bahsedilmektedir.
Ucgiincii hadiste, hamrin igilmesi kiyamet alametleri arasinda sayilmaktadar.
Dordiincii hadiste ise bir kimsenin hamr i¢enin miimin olarak onu i¢mis
olmayacag1 belirtilmektedir. Miihelleb’e gore, Buhari’nin zikrettigi bu
dort hadis, icerdigi siddetli va‘idden dolayr hamrin tahrimine delalet
etmektedir’! Buna gére Buhéri bab basliginda zikrettigi ayetin hamr ile
ilgili dnceki ayetleri neshettigini babda zikrettigi hadislerle dolayli olarak
belirtmek istemistir. Oysa diger hadis kitaplarinda, bahsedilen nesh iliskisini
dogrudan konu eden rivayetlere rastlamak miimkiindiir. Mesela Ebti Davad
Siinen’inde Ibn Abbas’in “Ey iman edenler! Icki (hamr), kumar...” ayetinin
“Ey iman edenler! Sarhosken namaza yaklasmayin...” Nisa 4/43. ayeti ile
“Sana hamri ve kumari soruyorlar. De ki: Bu ikisinde insanlar igin biiyiik
zarar ve bazi faydalar vardir, zararlart da faydalarindan biiyiiktir...”
Bakara 2/219. ayetini neshetmistir, dedigini nakleder.> Benzer sekilde
Ebt David, Hz. Omer’den nakledilen ve ickinin tedrici bir sekilde
yasaklanmasindan bahseden rivayete de yer vermistir. Aymi rivayet Ibn

“ Ebii’l-Hasen es-Sindi, Fethu'l-Vediid fi Serhi Siineni Ebi Daviid, thk. Muhammed
Zeki el-Havli (Misir: Mektebetii Line, 1431/2010), 2/612.

4 Ravi ile ilgili degerlendirmeler i¢in bk. Mizzi, Tehzibii’'l-kemdl, 20/407; Zehebi, Si-
yeru a ‘lami’n-niibeld, 10/211.

30 el-Maide 5/90.

31 Ebii’l-Hasen Ali' b. Halef Tbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri li Ibn Battdl, thk. Eba
Temim Yasir b. Ibrahim (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1423/2003), 6/36.

2 Eba David, “Esribe”, 1.
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Hanbel, Tirmizi, Neséi ve Beyhaki tarafindan da nakledilmistir.>

Ote yandan Ibn Hacer’e gére Buhari hamr ayetini zikrederek ayetin
niizul sebebine géndermede bulunmustur. “Ey iman edenler! Icki (hamr),
7 ile onu takip eden “Siiphesiz seytan icki ve kumar yoluyla
araniza diismanlik ve kin sokmak, sizi Allaht anmaktan ve namazdan

kumar ...

alikoymak ister. Artik vazgectiniz degil mi?” seklindeki bu ayetler Nesai
ile Beyhaki’nin ibn Abbés’tan naklettikleri hadise gére Ensar’dan iki
kabile hakkinda inmistir. Bu kisiler i¢ip sarhos olunca birbirlerine zarar
vermigler. Ayildiklarinda yiizlerinde ve sakallarinda yara izleri gérmiisler
ve her biri “Benim kardesim bana bunu yapt1 ha? Sayet o bana merhametli
olsaydi, bana bunu yapmazdi” diye sdylenmis. Kalplerinde birbirlerine
kars1 kin olugsmus. Oysa 6ncesinde bu kisiler birbirlerine karsi kalplerinde
kin beslemeyen kimselermis. Bunun {izerine ayet “Artik vazgectiniz degil
mi?” seklindeki son kismina kadar nazil olmugtur.”**

Buhari zikredilen hadise Sahih’inde yer vermemistir. Bunun kuvvetle
muhtemel sebebi hadisin sartlarina uymamasidir. Zira senedindeki
ravilerden Rabi‘a b. Kiilsim Cebr hakkinda Yahya b. Ma‘in “leyse bihi
be’s” (hadisinin yazilmasinda bir sakinca yoktur)> veya “sika”, Ahmed b.
Hanbel de “salih” nitelemesinde> bulunmusgsa da onunla ilgili Nesai “leyse

5 Omer b. el-Hattdb’dan (r.a.) rivayet olunduguna gore; “Omer, sarabmn
yasaklanmasi ile ilgili ayet inince, ‘Allah’im, sarap hakkinda bize sadra sifa bir
aciklama yap diye dua etmis ve Bakara Suresindeki, ‘Sana hamri ve kumart sorar-
lar. De ki: Onlarda insanlar i¢in biiyiik giinah vardir.” ayeti nazil olmus. Bunun iize-
rine Omer gagrilarak kendisine bu ayet okunmus. Omer (bu ayeti dinleyince tekrar),
‘Allah’im, sarap hakkinda bize sadra sifa bir agiklama getir’ diye dua etmis, bunun
iizerine Nisa Stresindeki, ‘Ey iman edenler, sarhos iken namaza yaklasmaym.’ ayeti
nazil olmus. (Bu ayet indikten sonra) Allah Resilii’niin miinadisi namaz kilinacagi
zaman, ‘Sarhoslar namaza yaklasmasin® diye yiiksek sesle bagirirmis. Omer tek-
rar ¢agrilarak kendisine bu ayet de okunmus. O yine, ‘Allah’im, sarap hakkinda
bize sadra sifa bir agiklama yap diye dua etmis. Bunun iizerine Maide Stresindeki
‘Artik vazgegtiniz degil mi?’ (el-Maide, 5/91) ayeti nazil olmustur. Omer (sozleri-
ne devam ederek), ‘Biz de (saraba ve kumara) son verdik’ demistir.” EbG Abdillah
Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnatd-Adil Miirsid ve
digerleri (b.y.: Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001), Miisned, 1/442; EblG David, “Es-
ribe”, 1; Tirmizi, “Tefsir”, 6; Nesai, “Esribe”, 1; Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki,
es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-il-
miyye, 1424/2003), 8/495. Kur’an’da igki yasagindaki tedrici siireci ele alan bir
calisma icin bk. Necdet Unal, “Kur’an’in Icki Yasag: Tedriciligi Uzerine Bir Aras-
tirma”, Kelam Arastirmalar: 9/2 (2011), 149-182.

% EblG Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, thk. Hasan Abdul Mun‘im Selbi,
es-Stinenii’l-kiibrd (BeyrGt: Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001), 10/85; Beyhaki,
es-Stinenti’[-kiibra, 8/496.

55 Ebf Hafs Omer b. Ahmed Tbn Sahin, Tdrihu esmdi s-sikat, thk. Subhi es-Samrai
(Kuveyt: Daru’s-Selefiyye, 1404/1984), 86.

56 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 3/478.
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bi kaviyy” ifadesini kullanmistir.”” ibn Hacer de “sadiik yehimu” (sadtiktur
ancak yanilir)” demektedir.’®® Buhéri, Rabi‘a b. Kiilsim’den gelen tek
bir mevkuf rivayeti el-Edebii’[-miifred’inde yer vermisse de ondan gelen
herhangi bir hadisi Sahih’ine almamistir.”

Buhari, hacc-1 ekber’in nahr gilinii oldugunu bildiren rivayetin tahricinde
de benzer bir tavir gostermistir. Tirmizi “Ebvabii’t-tefsir”in Tebve Saresi
babinda Hz. Ali’den “Allah Resiliine hacc-1 ekber giiniinii sordum. O da
nahr giiniidiir’ buyurdu” seklinde bir hadisi dogrudan tahric etmektedir.
Buhari ise mezk{r hadisi tahric etmek yerine bab bashiginda “Hacc-1
ekber giintinde, Allah ve Resuliinden biitiin insanlara bir bildiridir: Allah
ve Resulii miisriklerden uzaktir... Ancak kendileriyle antlasma yapmuis
oldugunuz miigriklerden size olan ahitlerinde hichir eksiklik yapmamuis
ve sizin aleyhinize hi¢chir kimseye yardimda bulunmamis olanlar bunun
disindadir. " ayetini zikretmis ve altinda zikrettigi hadislerin devaminda
Humeyd’in “nahr giinii hacc-1 ekber gliniidiir” agiklamasini nakletmistir.®!
Buhari’nin Tirmizi’nin naklettigi rivayeti zikretmemesinin sebebinin
sthhat durumu olmas1 kuvvetle muhtemel goriinmektedir. Nitekim Tirmizi,
hemen ardindan tahric ettigi ve Hz. Ali’ye nispet edilen mevkuf rivayetin
-haberin pek ¢ok kanaldan mevkuf olarak gelmis olmasina isaretle- ilk
rivayetten daha sahih oldugunu belirtmektedir.®? ;& 588 ¥ 5 Gl | g ¥
Gash V) o2 el il b Jia 5 al sa Oelials e 3laS & ek Vs 0 salai Y
Al Jow oo demdd Enaall gl (5 5l e oAU} (Lokman 31/6) ayeti bu konular
icin indirilmistir.”® rivayetini eserinde naklederken, Buhari zikredilen
ayeti tercemesinde zikrettigi halde bu hadisi tahric etmemistir.** Clinkii
Tirmizi’nin belirttigine gére Buhari seneddeki ravilerden Ali b. Yezid’i
zayi1f olarak nitelemektedir.5

Buhari “Vasaya” bolumiine “Birinize 6liim yaklastiginda, eger geriye
mal bwrakiyorsa anasina, babasina ve akrabasina uygun bir vasiyette
bulunmasi, sakinanlara bir bor¢ olmak iizere yazildi.”*® ayetini, birinci
babin tercemesinde zikretmektedir. Muhtelif vasiyet meseleleriyle ilgili
bab ve hadislerin yani sira 6lenin mal1 iizerindeki vasiyetini en fazla {igte

57 Nesai, ed-Du ‘afé ve l-metriikiin, thk. Mahmud Ibrahim Zayid, (Halep: Daru’l-Va‘y),
41.

8 Tbn Hacer, Takribiit-tehzib, thk. Muhammed Avvame (Suriye: Déru’r-Resid,
1406/1986), 208.

9 Bk. Buhari, el-Edebii 'l-miifired, 435.
00 et-Tevbe 9/3.

' Buhari, “Tefsir”, 145-146.

2 Tirmizl, “Hac”, 110.

0 Tirmizi, “Tefsir”, 32

6 Buhari, “Isti’zan”, 52.

% Tirmizi, “Tefsir”, 32.

¢ ¢l- Bakara 2/180.
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bir oraninda smirlayan rivayeti zikretmektedir. Vasaya boliimiiniin altinci
babinda ise “Varis icin vasiyet yoktur” ifadesini bab baslig1 yapmistir.
Aslinda bu ifade pek ¢ok hadis eserinde nakledilen bir hadisten alintidir.®’
Buhéri s6z konusu hadisi zayif buldugu igin eserine almamustir.®® Varise
vasiyetin olmadigina dair babda su hadise yer vermistir: “Mal (biitiiniiyle)
ogula kalirdi. (Ancak bu maldan bir kisim) Ana babaya vasiyet edilirdi. Allah
bu uygulamanin diledigi kismini neshetti. Erkege iki kizin hissesine esit bir
hisse, ana babanin her birine altida bir hisse, kart icin (6lenin ¢ocuklart
varsa) sekizde bir, (6lenin ¢ocuklart yoksa) dortte bir hisse belirledi.
Kocaya (6lenin ¢ocuklari yoksa) yari, (6lenin ¢ocuklar: varsa) dortte bir
hisse tayin etti.”® Buhari varise vasiyetin olmadigina iliskin zikrettigi bu
hadisle, basta zikrettigi dyetin hiikmiiniin yine bagka bir ayetle (hadisteki
“Allah bu uygulamanin diledigi kismini neshetti” ifadesinin isaretiyle)
neshedildigini belirtmis olmaktadir. Ebti Davud ise Ibn Abbas’in “Birinize
oliim yaklastiginda, eger geriye mal birakiyorsa anasina, babasina ve
akrabasina uygun bir vasiyette bulunmasi...” dyetiyle ilgili olarak “Miras
ayeti neshedinceye kadar vasiyet bu ayette bildirilen sekildeydi.” yoniindeki
izahini igeren haberi nakletmektedir.” Ayetle hadisin iliskisini Buhari ayeti
sarih bir sekilde zikrederek, Ebli David ise Buhari’nin sartlarina uymayan
tefsir rivayetini zikrederek giindeme getirmistir.

Buhari’nin, Miicadele Siresinin ilk dort ayetini zikrettigi fakat konuyla
ilgili higbir rivayet zikretmedigi zihar babindaki yaklagimi da sartlarina
uygun olmayan hadislerin muhtevasini ayetler vasitasiyla ortaya koyma
amact glittiigiiniin bir bagka gostergesidir. Buhari, Miicadele Saresinin
“Kocast hakkinda seninle tartisan ve halini Allah’a havale eden kadimin
soziinii Allah isitmistir... Buna imkdn bulamayan, temastan once pes pese
iki ay orug tutar. Buna da giicii yetmeyen altmus fakiri doyurur.” seklinde
ilk dort ayetini zikretmekte, ancak babda hi¢bir hadise yer vermemektedir.”!
Ibn Hacer, Buhari’nin bu ayetin zikriyle yetinmesini, olayin sebebiyle ilgili
olan merfl hadise isaret etmek istemesine baglamaktadir. Hz. Peygamber
ile kocas1 hakkinda tartigan ve hakkinda ayet nazil olan kadinla ilgili farkli
haberler gelmigse de Ibn Hacer, tercihe uygun olaninin Evs b. es-Samit’in
karis1 Havle (Huveyle) bint Sa‘lebe olduguna isaret etmektedir.”? Ahmed b.

67 Bk. Tirmizi, “Vasaya”, 5; Ebl Abdilldh Muhammed b. Yezid b. Méace, Siinen, thk.
Muhammed Fuad Abdulbéki (b.y.: Darii Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, t.s.), “Vasaya”, 6.
(Ibn Mace’deki bir diger tarikte “varise vasiyet caiz degildir.” seklinde gegcmektedir.
Bk. Ayni yer.)

Rivayetin ravilerinden Ismail b. Ayyas, Buhari’ye gore zayiftir. Bk. Tirmizi, “Taha-
ret”, 98.

Buhari, “Vasaya”, 6.

" Eba Davad, “Vasaya”, 5.

"I Buhari, “Talak”, 22.

2 {bn Hacer, Fethu I-béri, 9/433.

68
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Hanbel’in Miisned’i, Eba Davad, Tirmizi ve Ibn Méce’nin Siinen’lerinde
de tahric edilen habere gore Havle, kendisine zihdr yapan kocasindan
Hz. Peygamber’e sikayetci olmus, Hz. Peygamber’den umdugu karsilig
goremeyince Allah’a sikayette bulunmus ve bunun {izerine Miicadele
Stresinin ilk ayetleri nazil olmustur. Hz. Peygamber ayetler nazil olunca
Havle’ye “Kocan bir kole azat etsin” buyurmustur. Havle kocasmin
kéle azat etmeye giiciiniin olmadigini sdyleyince Hz. Peygamber “Iki ay
araliksiz orug tutsun” demistir. Havle kocasinin yash bir adam oldugunu
ve oru¢ da tutamayacagmi sdyleyince Hz. Peygamber, “Oyleyse altmis
yoksulu doyursun” buyurmustur. Havle onun buna yetecek bir mali da
yoktur deyince Hz. Peygamber kendisine getirilen bir arak hurmay1 vermis
ve dagitmalarini sOylemistir.”

Buhari aktarilan hadiste belirtilen zihar keffaretini agik¢a konu eden
ayetleri tercemesine alarak, sartlarina tam uymayan rivayetlerdeki bilgileri
vermis olmaktadir. Nitekim Tbn Hacer, ilgili ayetin niiziliine konu olan
hadiseye iligkin rivayetlerin en sahihinin Havle ve kocas1 Evs ile ilgili bu
rivayet oldugunu belirtir.” Bir konuda “rivayetlerin en sahihi” ifadesinin
“zayiflar arasinda en saglami”nin, baska bir deyisle “en az zayifi”nin
kastedildigi bilinmektedir.”” Buhari Havle bint Sa‘lebe rivayetinin Hz.
Aise’den gelen tarikine de “Kitabii’t-tevhid”de bir tercemede isaret
kabilinden yer vermistir.”® Hem bu hadis hem de Seleme (ya da Selman)
b. Sahr ile ilgili haberde oldugu gibi ziharin kefaretinin bildirildigi”’
baska hadisler siinenlerde ve diger pek ¢ok hadis eserinde nakledilirken
Buhari’nin hi¢ birisine eserinde yer vermemesi sihhat sartlariyla ilgili
olmalidir.”®

73 1bn Hanbel, el-Miisned, 45/300; Ebli David, “Talak”, 18; Ibn Mace, “Talak”, 25.

™ 1bn Hacer, Fethu I-bdri, 13/374.

S Ebl Yahya Zekeriyya b. Muhammed el-Ensari, Fethu I-bdki bi serhi elfiyeti’I-Irdki,
thk. Abdiillatif Hemim ve Mahir el-Fahl (b.y.: Daru’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1422/2002),
1/105.

76 Buhari, “Tevhid”, 9.

7 Ebi David, “Talak”, 18; Tirmizi, “Talak ve’l-li‘an”, 20.

8 Buhari’nin de naklettigi bir hadiste, Ramazan’da oruglu oldugu halde hanimiyla
iliskiye giren bir adamin Hz. Peygamber’e gelerek halini arz ettigi ve Hz. Peygam-
ber’in de bu sahsa yaptigi hatanin keffaretini bildirdigi anlatilmaktadir (Buhari,
“Savm”, 30). Abdiilgani b. Sa‘id bu hadisteki kisinin adin1 Seleme (ya da Selman)
b. Sahr olarak tespit etmis (Ebd Muhammed Abdiilgani b. Sa‘id el-Ezdi, e/-Gava-
mid ve’l-Miibhemat fi’l-Hadisi 'n-Nebevi, thk. Hamza Ebii’l-Feth b. Hiiseyn (b.y.:
Daru’l-Menar, 1421/2000), 121), ibn Beskiival de onu takip etmistir (Ibn Hacer,
Fethu’l-bari, 4/164). Oysa ibn Hacer bahsedilen haberlerin iki farkli olaya ait
oldugunu, birinci olaym giindiiz orucluyken, ibn Sahr’in yasadigi olayin ise gece
gergeklestigini ifade etmektedir (Ibn Hacer, ayni yer.). Zaten ikinci rivayette Seleme
b. Sahr’in esine zihar yaptig1 hususu onemli bir fark olarak dikkat ¢ekmektedir.
Buhari’nin ilk rivayeti ziharla iliskilendirmemesi de onu farkli bir olay olarak deger-
lendirdigini géstermektedir.
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SONUC

Kur’an-Siinnet iligkisine dair tartismalar hicril ikinci asirla birlikte
kaynaklarin bilgi degeri lizerinden metodik bir mahiyete kavusmustur.
Hadisgilerin bid‘at ehli olarak nitelendirdikleri kesimler ile dini hiikiimlerin
tespitinde kendilerini nakille sinirlandirmayan ve re’y ve te’vile belli 6l¢iide
yetki taniyan ehl-i re’yin tavirlar karsisinda hadisciler Kur’an’la iligkisi
baglaminda siinnet/hadisin konumunu belirlemeye ve giiglendirmeye
yonelik bir egilim gostermislerdir. Temelde siinnetin Kur’an’1 beyan eden
ozelligine yapilan vurgular tartigmalarin hararetine bagli olarak cesitli
diizeylerde ifade edilmistir. Siinnetin Kitéb iizerine kadi oldugu ya da
Kitab’in siinnete olan ihtiyacinin daha biiyiikk oldugu gibi yaklasimlar,
stinnetin miibeyyin vasfini 6ne c¢ikarirken, bunun o6tesinde, Kur’an’in
stinnetin muhtevasinda i¢kinligi iddiasini da tazammun etmekteydi. Hicriilk
dort asirda yazilan rivayetii’l-hadis eserlerinde itikadi ve fikhi yaklagimlari
hadislere dayal1 ortaya koyma iddiasi tagimalara ragmen, yok denecek
kadar az miistakil olarak ayet zikretmelerinin gerisinde yatan sebeplerden
birinin, belki de en 6nemlisinin, stinnetin Kur’an’in muhtevasini bir sekilde
ihtiva ettigi diisincesi oldugu anlagilmaktadir. Zira rivayet kitaplari bablarla
ilgili ayetleri miistakil olarak zikretmemisler, ancak ayni ayetleri konu
eden tefsir rivayetlerini tahric etmislerdir. Hadiscilerin ayetleri zikretmek
yerine ayetleri konu eden rivayetleri nakletmeleri, ayn1 zamanda rivayet
cercevesinde kalmak istediklerini, ayetle hadisin iligkisini kurmak seklinde
bir yorumdan uzak durduklarini géstermektedir. Kisacasi rivayetin digina
¢ikmayan bu yaklagim, ehl-i hadisin yalnizca nakle dayanma yoniindeki
temel arzu ve yontemine de denk diismektedir.

Sahih’inde terceme ve bab basliklarinda bolca ayet zikreden Buhari
diger hadiscilerden belirgin bir sekilde ayrilmistir. Onun bu istisnai tavrini,
stinnetin Kur’an’1 ihtiva ettigi hususunda diger hadisgilerden ayrildigina
yormak yerine, ayetleri de igeren rivayetlerinin sihhat sartlarina uygun
olmamasiyla izah etmek daha uygundur. Buhari bab bagliklarinda zikrettigi
ayetlerle, sartlarina uymadigi i¢in ilgili babda nakledemedigi hadislerin
muhtevasini kargilamay1 amagladigi sdylenebilir. Bazen bu, dogrudan
ayetin muhtevastyla miimkiin olmakta, bazen de babda nakledilen
sebeb-i viirddu tefsir olmayan hadislerle ayet arasindaki anlamsal
iligkiden aciga ¢ikmaktadir. Buhari bazen Aayetin tefsirini hadislerle
yapmakta, bazen hadislerin nasil anlasilmasi gerektigiyle ilgili ayetle bir
gerceve c¢izmekte ama bazen de konunun gergevesini dyet ve hadislerle
birlikte tamamlamaktadir. Ayet ve hadislerin karsilikli olarak anlami
tamamlanmakta, teyid ve ziyade gibi durumlarin varlig1 gosterilmektedir.
Ayetler arasindaki nesh iliskisi de bab bashiginda zikredilen ayet ile babda
yer alan hadislerin alakasi {izerinden anlatilmaktadir. Buhari bahsedilen



1112 | DIYANET iLMi DERGI - CLT:57 - SAYI: 4 - EKIM-KASIM-ARALIK 2021

bilgileri elbette sarih bir sekilde ifade etmemektedir. Fakat onun, ayet ve
hadislerin se¢imi ve hatta tertibi bakimindan bilingli bir hareket tarzina
sahip oldugu fark edilmektedir.
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Buhara’da dogup Semerkant’ta vefat eden ve giivenilir
kaynak kabul edilen kitab1 yazarak hadis ilminde zirve olan
Buhari’nin telif ettigi e/-Camiu s-sahih adli eseri, onun
hadisteki otoritesini ortaya koydugu gibi fikih/usal ilmindeki
kimligini de ortaya koymaktadir. Zira o, kitabinin teracim
olarak ifade edilen bab basliklarinda hem fikha hem de ustle
dair goriislerini serdeden bir yontem kullanmistir. Buhari’nin
kendine 6zgii bu istinbat yonteminden dolay: “Buhari’nin
fikh1 bab basliklarindadir” denilmistir. Oyle ki ¢agdasi
oldugu alimler, onun biiyiik bir muhaddis olmas1 yaninda
fakih kimligine de 6nemli 6l¢lide vurgu yapmislardir. Bu
makalemizde gayemiz fikhu’l-hadis’e vurgular yapan ehlii’l-
hadis’in hicrf tgiincii asirdaki en iyi temsilcisi olan Buhari’nin
Kur’an ve Siinnet biitiinliigi tizerine kurulu usali diisiince
sistemini tespit ve tahlil etmektir. Zira Buhari, “Kendisine
ihtiya¢ duyulup da Kur’an’da ve Siinnet’te bulunmayan bir
sey bilmiyorum” diyerek Kur’an ve Siinnet’in kaynaklik
otoritesini vurgulayan ve iki kaynak arasindaki tabii/zorunlu
iliskiyi/biitinliigi savunan bir metodolojiye sahip fakih bir
muhaddistir.

Anahtar Kelimeler: Buhari, Kur’an, Siinnet, Hukuk,
Bitiinlik, Otorite.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Al-Jami al-Sahih, written

by Bukhari, who was born
in Bukhara and died in
Samarkand and who became
the zenith of the hadith
knowledge by writing the
book that is considered the
most reliable book after the
Qur’an,the Book of Allah,
reveals his faqih identity
apart from his authority in
hadith. Because he used such
a method that reveals his
views on both figh and usul
in the chapter titles of his
book, which are expressed as
tardjim. Because of Bukhari’s
unique method of istinbat
(revealing the meaning), it is
said that “Bukhari’s figh lies
in the Bab (chapter) titles.”
So much so that the scholars
whom he was contemporary
with emphasized his faqih
identity as well as being

a great muhaddith. In this
study, our aim is to identify
and analyze Bukhari’s, who
is the best representative of
Ahl al-Hadith in the third
century of Hijrah and who

is accepted as the defender
of figh al-hadith, procedural
thought system based on the
integrity of the Qur’an and
Sunnah. Because Bukhari is
a faqih muhaddith who has

a methodology that defends
the natural/obligatory
relationship between the two
sources, as he emphasizes
the source authority of the
Qur’an and the Sunnah

by saying “I do not know
anything that is needed but
not found in the Qur’an and
the Sunnah”.

Keywords: Bukhari, Qur’an,
Sunnah, Law, Integrity,
Authority.
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THE AUTHORITY OF THE QUR'AN AND SUNNAH AS A
SOURCE IN BUKHARI (D, 256/870) WHO BASES HIS
METHODOLOGY ON THE UNITY OF THE QUR'AN AND
SUNNAH

SUMMARY

Bukhari, who was born in Bukhara in Hijri 194, traveled to science
centers such as Mecca, Baghdad, Basra, Balkh, Damascus, Hijaz, Homs,
Kufa, Medina, Nishapur, Merv, and Bukhara, in chronological order,

to study hadith science, and died in Hartank of Samarkand in Hijri

256, is a great Islamic scholar renowned for his faqih identity as well

as his undisputed authority in the knowledge of hadith. All scholars
acknowledge that Bukhari left a significant figh legacy via his writings
and fatwas. Bukhari revealed his authority in figh and usul al-figh in
addition to his authority in hadith by revealing his views on both figh and
usul in the translated chapter titles of his famous work al-Jami al-Sahih.
In this article, in which we aim to identify and analyze Bukhari’s usul-
based thought system founded on the unity of the Qur’an and Sunnah, it
is possible to briefly say the following: Bukhari accepts the Qur’an and
the Sunnah as two authoritative sources in the basis of the Shari’ah ruling,
by saying, “I am unaware of anything that is needed that is not included
in the Qur’an and Sunnah. I am aware that the Qur’an and Sunnah
include everything that is needed.” Bukhari argues that as long as a ruling
on a subject is clearly referenced in the Qur’an and the Sunnah, no further
reference should be resorted to by demonstrating his understanding of
usul regarding the unity of the Qur’an-Sunnah in his a/-Jami al-Sahih
with the main heading of “Kitab al-I’tisam bi al-Kitab wa al-Sunnah/the
book that tells about following the Qur’an and the Sunnah”. According to
Bukhari, the Qur’an is the main authority in religion and it is obligatory to
follow it. Similarly, the Sunnah is the second authority in religion and it is
also obligatory to follow it. Bukhari places a sharp emphasis on the unity
of the Qur’an and Sunnah by citing the terms the Qur’an and the Sunnah
together and defending the two’s connectedness through the special
concept of “al-i’tisam”. Considering that the word “al-i’tisam’/connection
is not a choice in itself, but a necessity, it can be concluded that Bukhari,
with his lexical mastery, accepts that the connectedness of the Qur’an and
the Sunnah is not a matter left to the discretion of religiously accountable
people, but a mandatory condition. With the subheading “bab al-igtida

bi sunan al-Rasul al-Allah (saw) / the bab about following the sunnah
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of the Messenger of Allah (saw)” in his work, Bukhari attempts to

prove that the Sunnah as a source comes right after the Qur’an in the
order of adilla al-shariyya (religious evidences) and is an authority that
should be followed. Bukhari, who basically argues that the Qur’an and
the Sunnah are inseparable from each other, accepts the Sunnah of the
Prophet (saw), who deals with it in three terms such as verbal, practical,
and affirmative, to be binding, and adopts an understanding that entails
taking the Prophet (saw) as an absolute example. Bukhari tries to evaluate
the subject with six babs and twenty-one hadiths by opening a separate
section for the ahad reports with the general heading of “Kitab al-akhbar
al-ahad”. Bukhari rejects the views of those who accept more than one
person, not a single person, or stipulate that there should be four or more
people for the confirmation of khabar al-wahid and shows that he adopts
a methodology suggesting that khabar will be accepted even if it comes
from a single person as long as the narrator is reliable (saduk). It can

be concluded that although almost all Bukhari commentators argue that
khabar al-wahid, according to Bukhari, can be evidence only in amal-
related matters other than faith-related matters due to the title of the
chapter that Bukhari picks as “the chapter describing the permissibility
of a reliable person’s khabar about the adhan, prayer, fasting, (similar)
fards and (religious) provisions”, the fact that Bukhari does not explicitly
deny the possibility of khabar al-wahid serving as evidence in faith-
related matters implies that he does not completely dismiss it, but also
refrains from rendering a definite conclusion by treating the topic with
caution. According to Bukhari, there is also no difference in the validity
of khabar al-wahid in terms of whether it comes from a man or a woman.
On the issue of ‘ziyada ala al-nas’ via khabar al-wahid and the Qur’an’s
general (‘amm) ruling via khabar al-wahid, Bukhari agrees with the
view of the majority (jumhur) other than the Hanafis and considers
permissible both ‘ziyada ala al-nas’ via khabar al-wahid and the Qur’an’s
general (‘amm) ruling via khabar al-wahid. There is a serious emphasis
on the holistic relationship between the Qur’an and the Sunnah, as well
as the thought of bringing the Qur’an’s primary authority as a source to
attention, in the background of Bukhari’s attempt to base the validity

of the khabar al-wahid primarily through verses and then through
hadiths. As a result, it can be said that the fact that Bukhari accepts the
Sunnah as proof and defends it with all its types (verbal, practical, and
affirmative) even though he puts the Qur’an in the center reveals that he
adopts a methodology arguing that the Sunnah, which he accepts as an
independent source for the law, is basically founded on the Qur’an, and
that the Sunnah is in integrity with and confirms the Qur’an.

[ 1117
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GIRiS

icri  194’te  Buhara’da  dogan,
hadis ilmini tahsil i¢in -kronolojik

siralamaya gore- Mekke, Bagdat,
Basra, Belh, Dimask, Hicaz, Humus, Kiife,
Medine, Nisabur, Merv, Buhara gibi ilim
merkezlerini dolasan ve hicri 256’da Semerkant’a
bagli Hartenk’te vefat eden Buhari, hadis ilmindeki
tartismasiz otoritesinin' yaninda fakih kimligiyle
de tanman/bilinen biiyiik bir Islam alimidir. Tiim
alimler, Buhari’nin telif ettigi eserler ve verdigi
fetvalar yoluyla biiyiik fikhi bir miras biraktig1
hususunda ittifak etmislerdir. S6z konusu eserleri
icinde en dnde gelenin el-Cami 'u’s-sahih oldugu
bilinmektedir. Bu eser basli basma bir fikih
ve fetva hazinesi olarak nitelendirilmektedir.
Ozellikle Buhari tarafindan konulan bab basliklar1
fikhi goriislerini yansitmasi bakimindan ayri bir
Onem tasimaktadir. Bu sebeple, & oladl 4&
4eaal i “Buhari’nin fikh1 bab basliklarindadir”
denilmistir.?

Kur’an ve Stnnet bitiinliigii {izerine
kurulu bir metodolojiyi savunan Buhari’nin
Kur’an ve Siinnet’in kaynaklik otoritesine
dair us@li goriglerini tespit edip inceledigimiz
bu makalemizde Oncelikli olarak bilinmesini
istedigimiz husus sudur ki ¢ok sayida esere imza
atan Imam Buhari usitle dair goriislerini ortaya
koyan miistakil bir eser kaleme almamistir.’ O,
ustli goriislerini “el-Camiu s-sahih” adli meshur
eserinde fikhin hadisle meczedildigi bir yontemle

I Muhammed Mustafa el-A’zami, “Buhéari, Muhammed

b. Ismail”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Erisim 05 Temmuz 2021).

2 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b.
Ebi Bekr el-Kastallani, /rsddiis-sdri 1i Serhi’s-Sahi-
hi’l-Buhdri (Misir: el-Mektebetii’l-Kiibra el-Emiriy-
ye, 1323), 1/24; Salim Ogiit, “Buhari, Muhammed b.
Ismail (fikith ilmindeki yeri)”, Tiirkive Divanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Erisim 05 Temmuz 2021).

3 Abdulkahir Muhammed Ahmed Muhtar Kamer, Fik-
huw’l-Imami’l-Buhari fi’l-imdreti ve’l-kaddai min Ca-
mi’is-sahth (Mekke: Camiatu Ummi’l-Kura, Kul-
liyyetu’s-Seriati’l-islamiyye, Yiiksek Lisans Tezi,
1415/1995), 38.
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ortaya koymay1 tercih etmistir. Bunun i¢in de terdcim denilen bab
basliklarini ve bunlarin kapsam alanma giren hususlar1 ustalikla secerek
hadis kiilliyatinda muhtesem bir eser meydana getirdigi gibi fikih/ustl
ilminde de kendine 6zgii bir kimlikle goriislerini beyan etmistir. Bu ylizden
Imam Buhari hadis ilminde hem rivayet hem de dirayet acisindan hadis
otoritelerince “emiru’l-mii’minin fi’l-hadis” tinvaniyla anilan bir muhaddis
olarak kabul edilmenin yaninda fikih ilminde de kendine has metodolojiye
sahip bir fakih olarak kabul edilmistir.* Bu makalemiz, Buhari’nin, “el-
Camiu s-Sahih ”inde birbirinden ayrilmaz bir biitiinliige sahip oldugunu
savundugu Kur’an ve Stinnet’in kaynaklik otoritesine dair usili goriisleri
ilizerine kurulmustur.

1. KUR’AN’IN KAYNAKLIK OTORITESI

Muhkem nazar, derinlikli akil ve samimi niyet ile ser’i nasslara dair
goriiglerini ortaya koyan Buhari’nin, ser’i hitkmiin istinbatina merkez
yaptigr iki otoriter unsurun Kur’an ve Siinnet oldugu bariz bir sekilde
dikkat gekmektedir.’ Buhari’nin, * &)y Ul 8 b5 V) 4dl) 28, W Qe Y
” “Kendisine ihtiya¢ duyulup da Kur’an’da ve Siinnet’te bulunmayan bir
sey bilmiyorum/Ben bilirim ki kendisine ihtiya¢ duyulan bir sey mutlaka
Kur’an’da ve Siinnet’te vardir.”® seklinde rivayet edilen soézii de onun
ustl metodolojisinde kaynak olarak Kur’an ve Siinnet’i merkeze alan
bir diisiince sistemine sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Herhangi bir
konuda hiikiim, Kur’an’da ve Siinnet’te acik¢a bulundugu siirece basgka
bir tarafa iltifat edilmemesinin gerektigi, Buhari’nin su sdzlerinde kendini
ele vermektedir: “Nebi’den (s.a.s.) sonra imamlar, mubah olan islerin
en kolaymni almak i¢in ilim ehlinin emin/gilivenilir olanlariyla istisare
ederlerdi. Ancak Kitab veya Siinnet bir hiikmii vuzuha kavusturmus ise
artik onlar Nebi’ye (s.a.s.) uyarak baska bir seye yonelmezlerdi.””

4 Hukuki konulari sosyal baski ve vakialardan uzak olarak ayet, hadis ve eserin ibare-

lerine sadik bir sekilde teorik, idealist bir zeminde ele alma, sahdbe ve tabilin kavlini
delil kabul etme, kiyas ve re’ye fazla miiracaat etmeme, farazi fikha itibar etmeme
gibi ozelliklere sahip hukuk¢u kimligiyle Buhari, hadise dayali hukuk, yani fik-
hu’l-hadis ekoliiniin hicri {igiincii asirdaki en iyi temsilcisidir. Bk. Ali Bardakoglu,
“Buhari’nin Hukukeulugu”, Biiyiik Tiirk-Islam Bilgini Buhdri -Uluslararas: Sem-
pozyum-, ed. Ahmet Hulusi Koker (Kayseri: Erciyes Universitesi Gevher Nesibe T1p
Tarihi Enstitiisii, 1987), 206-207.

5 Nizar b. Abdilkerim b. Sultan el-Hamdani, Fikhu l-Imam el-Buhdri min Cémi’i-
his-sahih “es-Siyam” (Mekke: y.y. 1412), 7.

¢ Ebii’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, Fet-
hu’l-bart Serhu Sahthi’l-Buhdrt (Beyrit: Daru’l-Marife, 1379), 1/488.; Ebt Abdil-
1ah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi n-niibela
(b.y.: Miessesetu’r-Risdle, 1405/1985), 12/412.

7 Eba Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Buhéri, el-Cdamiu s-sahih, nsr.
Muhammed b. Zuheyr b. Nasir en-Nasir (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001),
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Buhari’nin fikhi/usili gorislerine dayanak yaptigi Kur’an-Siinnet
vurgusunu ifade ettikten sonra onun, edille’i-ser’lyye icerisinde ilk sirada
tutmaya bilylik bir ihtimam gosterdigi Kur’an’in kaynaklik otoritesine
dair goriglerini su sekilde agiklayabiliriz: Buhari, e/-Cdmiu s-sahih’inde
Kur’an’in -6zellikle ahkam- ayetlerini bazen bab baslig1 olarak bazen de
bab basligina delil olacak sekilde kullanarak temelde Kur’an’a dayali bir
hukuk tasavvuruna sahip oldugunu ortaya koymustur. Buhari’nin, Kur’an
ayeti-bab bashigi arasimi iligkilendirerek hiikiimlerin istinbatinda ayetleri
temel yapmasina su 6rnek verilebilir:

“Abdest konusunda rivayet edilen seyleri ve Yiice Allah’in, ‘Ey iman
edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman yiizlerinizi, dirseklerinize kadar
ellerinizi yikayin, baslarinizi meshedin, ayaklarimizi da topuk kemiklerine
kadar (yikaym).”® seklindeki kavlini anlatan bab.”” Buhari, bu babi hicbir
hadise yer vermeden sadece Kur’an ayetiyle belirlemistir. Bilindigi tizere
Buhari, Sahih’indeki bab basliklarini ve igeriklerini genelde ayetlerden
degil, hadislerden se¢mistir. Buhari’nin, abdestin farziyetine dair bu
bab bashgini ise ilgili ayeti tercih ederek olusturmasi, -Ayni’nin (6.
855/1451) ifadesiyle- bu ayetin abdestin farziyeti konusundaki istinbatta
asil olmasindan kaynaklanmaktadir. Bundan dolay1 o, bu konudaki babi
ayetle belirlemistir.'® Buhari’nin bir 6rnek kabilinden sundugumuz bu
yaklagimi bize onun, siinnet nassiyla belirlenen hiikiimlerin temelde
Kur’an’a dayandigina, baska bir ifadeyle siinnetin asil olan Kur’an’1 tebyin
ettigine kail bir usllii benimsedigini gostermektedir. Zira Buhari, bahsi
gecen ayeti zikrettikten hemen sonra sunu sdylemektedir: “Nebi (s.a.s.),
abdesti -yani abdestte uzuvlarin yikanmasini- birer defa farz kilmigtir. Ayn1
sekilde o, ikiser iicer defa -uzuvlar1 yikayarak- da abdest almistir. Fakat
icii gegmemistir. Bundan dolay1 ilim ehli, bu konuda israfi ve Nebi’nin
(s.a.s.) fiilinin asilmasmi mekruh kabul etmislerdir.”!' Buhari’nin bu
yaklagimi ve ifadesi, onun Kur’an ve Siinnet arasinda tabii bir biitiinliigiin
var oldugu diisiincesini gdstermekle beraber ahkdmin belirlenmesinde ve
hiikmiin istinbatinda Kur’an’in birincil kaynak otoritesine sahip oldugu
diisiincesini ortaya koymaktadir. Aslinda Buhari’nin, e/-Camiu 5-sahih’inin
ana basliklarindan birisini “Kitabii’l-I’tisim bi’l-Kitabi ve’s-Siinnet/

“l tisam”, 28: ﬂﬁ?“’d\ d.b\ (o c\_u.‘}{‘ UJW(..LM}«_&_ A Lrl‘atr”“ A_:_M_m‘i\ g_ulS}
‘Hm_?uxu Al o i 1 530a% 2T AR5 S SN a8 gle sy Al a2l
sl e 4

8 el-Maide 5/6.

9 Buhéri “Vudd’”, 1: \}L..ux:\ﬁ B ‘rﬂ (._ma hl} E\Ju ) Jg85 ;}_.a,l\ Slalaal
okl @J‘ r‘&-“)‘} ST PRNIPITE (0 ST PPN

10 Ebl Muhammed (Ebii’s-Sena) Bedriiddin Mahmdd b. Ahmed b. Mdsa b. Ahmed
el-Ayni, Umdetu’I-kiri Serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrit: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi,
ts.), 2/225.

1" Bk. Buhari, “Vuda’”, 1.
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Kur’dn’a ve Siinnet’e tutunmay1 anlatan kitdb”'?> olarak belirlemesi de
onun, hukukun kaynaklar1 olarak dnce Kur’an’1 sonra da siinneti merkeze
yerlestiren bir goriise sahip oldugunu gostermektedir. Buna gore Kur’an
dinde hiiccettir ve Kur’an’a ittiba zorunludur. Buhari’nin bu kitdb/ana
basligi, bir nevi Allah’in, “Hep birlikte Allah’in ipine simsiki yapisin. '
soziiniin terciimesidir. Ayette gecen hablullah/Allah’m ipi ise Kur’an’dir.
Clnkii Restlullah (s.a.s.), “Hablulldh/Allah’m ipi, Kur’an’dir.”"* diyerek
ayeti tefsir etmistir.

Buhari, Kur’an’in kaynaklik otoritesine dair goriisiini Kitabu’l-
I*tisAm iist bashig1 altinda ele alip inceledigi baz1 hadisler ve asir denilen
rivayetlerle su sekilde desteklemektedir:

- Tarik b. Sihab’tan (r.a.) rivayet edilmistir: “Yahudilerden bir adam
Hz. Omer’e (r.a.) ‘Ey mii’'minlerin emiri! Eger, “Bugiin sizin i¢in dininizi
kemdle erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve sizin i¢in din olarak Islam 1
se¢tim”"® ayeti bize nazil olsayd: biz o gilinii bayram kabul ederdik. Hz.
Omer, ona sdyle dedi: ‘(Ey Yahudi!) Siiphesiz ki ben bu ayetin hangi giin
nazil oldugunu (dahi) biliyorum. Bu ayet, cuma giiniine denk gelen bir
arefe giiniinde nazil olmustur.”'® Bu rivayete gore inisiyle dini tamama
erdiren Kur’an, birinci derecede otoritedir.

- Enes b. Malik’ten (r.a.) rivayet edilmistir: “Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
vefat ettigi vakitte/giinde Hz. Omer, Miisliimanlarin Hz. Eb{ Bekir’e biat
ettiklerini duydu. (Oraya gidip) Restlullah’in (s.a.s.) minberi iizerinde
durdu, Hz. EbG Bekir’den 6nce tesehhiid edip (kelime’i-sehadeti soyleyip
Allah’a hamd ettikten sonra) sdyle hitap etti: ‘Allah, Resiilii (s.a.s.) i¢in sizin
yanimizdakinden (diinyadan) iistiin olan kendi yanindakini (&hireti) tercih
etmistir. Iste Allah’1n, sizin Resiliiniizii kendisiyle hidayete ulastirdigi bu
Kitab’a (Kur’an’a) tutununuz. Siiphesiz ki Allah, onunla Resiiliinii hidayet
etmistir.”’” Hz. Omer’den bir eser/rivayet olarak bu hadiseyi/hitabeti

2 Bk. Buhari, “T’tisam”, 96.

3 Ali-Imran 3/103.: s alll Jisy 1 sasiz |5

4 Eba fsi Muhammed b. fsd b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cdmiu s-sahih (Siine-
nii t-Tirmizi) nsr. Ahmed Muhammed Sakir, Muhammed Fuad Abdulbaki, Ibrahim
‘Atve ‘Avd (Misir: Seriketu Mektebeti Mustafa el Babi el-Halebi, 1395/1975), “Fe-
dailu’1-Kur’an”, 14 (No. 2906) omgiall A s 345 )

15 el-Maide 5/3.: U ady) &0 a3 ek alle il 5 oy 240 &1 4 500

16 Buhard, “I’tisam”, 1 (No. 7268): D oaad asill (e G408 00 e s i gl be
A_\_\m)}‘r\mélcm\}esu.\?ﬂk_\l«s }_J\} MY\aMJ}M&u‘ﬂﬂuﬂﬂ‘ﬂ\
ST AR s2h EdFes gl A2 I hae O e a5l AL LASEY (U 2Ly 2 &

“Aaid a3 4 4458 333 Hz. Omer’in (r.a.) metinde gegen soziinii sdyle anlamak miim-

kiindiir: Ey Yahudi! Bize inen bu ayeti ziyadesiyle kiymetli kabul ediyoruz. Oyle ki
indigi vakti dahi hafizamiza kaydetmisiz!

7 Buhari, “I’tisdim”, 1 (N0.7296): & salidll gl G 23 s ca_-.uA._\\ Ul &3 Gl G_U_Ai

‘-\—!JLA\” J\.Aﬂ)&kr.\\d_ﬂig_ﬁﬂ P}ucd\gmd\dijﬁrlcdwbc)&bl
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aktaran Buhari, Kur’an’in mislimanlarin hidayetine vesile oldugunu,
dolayistyla Kur’an’a siki sikiya sarilmanin gerekliligini ortaya koyarak
onun dinde/hukukta birincil kaynak oldugunu vurgulamistir.

-Abdullah b. Abbas’tan (r.a.) rivayet edilmistir: “Nebi (s.a.s.),
beni kendine dogru cekti ve ‘Allahim, ona Kitab’1 dgret’ dedi.”® Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) Ibn Abbas hakkinda kabul olunan, onun ilmin denizi
ve iimmetin kalemi olarak taninmasina vesile olan bu duasi'® Kur’an’in
ylice konumunu gostermektedir. “Zira Kur’an; Allah’in  emirlerini-
nehiylerini ve kullari i¢in belirledigi helal-haram sinirlarint beyan eden
hikmettir ki Allah bu hikmetle hiikkmetmistir.”>

Buhari’ye gore bu hadisler veya eser tiirlinden rivayetler ispat
etmektedir ki Kur’an dinde asil kaynaktir/otoritedir ve ona uymak farzdir.?!
Usil metodolojisini Kitdb’i/Kur’an’1 ilk siraya yerlestirerek olusturan
Buhari’nin fikhi hiikiimleri istinbat ederken Aayetleri temel referans
olarak dikkate aldigini bircok fikhi meselede de goérmek miimkiindiir.
Biz 6rnek kabilinden bir meseleyi sunmakla yetinecegiz: Buhari, el-
Camiu s-sahth’indeki bab basliklarindan birisini “Mekke evlerinin miras
birakilmasini, satilmasini, satin alinmasini ve insanlarin sadece Mescid-i
Haram’da esit olduklarini anlatan kitap”® seklinde belirler. Fikhi bir
hiikmii ortaya koyma gayesini tagiyan bu bab basligina illet/gerekce olarak
da hemen su ayeti zikreder: “Inkdr edenlere, insanlart Allah yolundan
ve -yerli olsun disaridan gelmig olsun biitiin insanlar igin (ibadet yeri)
yaptigimiz- Mescid-i Haram dan alikoyanlara ve her kim orada zulmederek
haktan saparsa ona elem veren bir azap tattiririz.”* Buna gore Buhari,
delil olarak getirdigi ayete dayanarak tiim insanlarin Mescid’i-Haram’da
esit haklara sahip olduklari, buranin satilma, satin alinma yoluyla 6zel
miilkiyete konu yapilmayacagi ortak goriislinii beyan etmesi yaninda
Mescid-i Haram disindaki Mekke evlerinin/topraklarinin satiga konu
yapilmasini -bab baslhiginda ifade ettigi gibi- caiz kabul etmektedir. Her
ne kadar Buhari sarihlerinden Ayni, Buhéri’nin bahsi gecen bab basliginda

“ag del!d_utmlj\}m@_‘mum?ﬂy‘)m
8 Buhdrd, “I’tisaim”, 1 (N0.7270): «ali s 4ie 41 lia Gl A Al OB (e Gl ok
e ) 4.41; ?_4.\3\ ». s
1 Ebl Yahya Zeyniddin Zekeriyyd b. Muhammed b. Ahmed es-Siineyki el-Ensari,
Minhetu’l-Bari bi Serhi Sahthi’l-Buhdri (Tuhfetu’[-Bari) (Riyad: Mektebetu’r-Riisd,
1426/2005), 1/289.
2 Ebii’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri (Riyad:
Mektebetu’r-Riisd, 1423/2003), 1/161.
2t Kamer, Fikhu l-Imdmi’l-Buhdri fi’l-imdreti ve l-kaddi min Cami ihi s-Sahih, 40.
2 Buhard, “Hac”, 44.: 8135 ol >A0 Sl 3 Gl (s ol o3 Laadip A8a )b oy )55 s
aald

23 elHaC22/25 r—\}_uu.n\_tﬂ L\Sudﬂ‘ ‘A‘M\}d‘MU—CUJMJ‘})JSQJ-\S‘U‘
fhdlu\mwumeL_lmql_x\buafu_Uauuuu_SML
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cevaz verme/vermeme yoniinde ag¢ik bir beyaniin olmadigini ifade etse
de?* Kirmani (6. 786/1382), Kastallani (6. 923/1517) gibi Buhari sarihleri
ise Buhari’nin baslikta kullandig1 “hassaten/dzellikle” kelimesinin ve delil
olarak getirdigi ayetin Mescid-i Haram’a vurgu yapmasi nedeniyle onun
sadece Mescid-i Haram ve ¢evresinin satisina cevaz vermeyip buralarin
disinda kalan Mekke topraklarinin satiga/kiralamaya konu yapilmasina
cevaz verdigini ifade etmektedirler.”> Sonug itibariyle bu 6rnek tizerinden
anlasilan husus, Buhari’nin fikhi hiikiimleri istinbatta Kur’an’1 merkeze alan
bir usl metodolojisine sahip oldugudur. “Fikhi hiikiimlerin istinbatinda
once Kur’an’t sonra merfii hadisi daha sonra sahabe kavillerini veya tabiin
fetvalarini esas alan Buhari’nin bab bagliklar1 her ne kadar istidlal yollarini
beyan agisindan ¢ok agik degilse de bunu, onun ilim ehlini tefekkiire sevk
edici kendisine has bir usilii olarak gormek gerekir.”

Ornek olarak aktardigimiz bu fikhi mesele hakkinda Buhari digindaki
diger fakihlerin goriisii ise su sekildedir: Mescid-i Haram topraklarimin
satisa ve kiralamaya konu yapilamayacagi hususunda ittifak eden fakihler
Mescid-i Haram disinda kalan Mekke topraklari/arazileri konusunda farkli
goriiglere sahip olmuslardir: EbG Hanife’den (6. 150/767) rivayet edilen
iki goriisten birincisine gore bu arazilerin satisi/kiralanmasi caiz kabul
edilirken mutemed kabul edilen diger goriisiine gore ise bu arazilerin ne
satilmas1 ne de kiralanmasi cdiz degildir.” Imam Malik’ten (6. 179/795)
rivayet edilen iki goriisten birincisine gore s6z konusu arazilerin satis1/
kiralanmasi caiz kabul edilmezken asil kabul edilen diger goriisiine gore
ise s6z konusu satig/kiralama mekruh kabul edilmistir.2® imam Safii’ye (6.
204/820) gore ise Mescid-i Haram ve ¢evresindeki topraklar haric Mekke
topraklarmin satigi/kiralanmasi céizdir.?* Ahmed b. Hanbel (6. 241/855),

2 Ayni, Umdetu’I-kdri Serhu Sahihi’l-Buhdri, 9/225.

2 Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Said Semsiiddin el-Kirmani, el-Kevdkibu'd-derdri fi
Serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrat: Daru Thyai’t-Turdsi’l-Arabi, ts.), 8/107-108.; Kastal-
lani, Irsddu s-sari, 3/152-153.

26 Abdusselam el-Miibarekfurd, Siretu 'I-Imdami’I-Buhdri (Mekke: Daru Alemi’l-Fevaid,
1422), 2/667.

27 Ebt Muhammed Fahruddin Osman b. Ali b. Mihcen b. Yinus es-Stfi el-Barii
ez-Zeylal, Tebyinu’l-hakdik Serhu Kenzi'd-dekdik (Kahire: el-Matbaatu’l-Kubra
el-Emiriyye, 1313), 6/29; Ebt Muhammed (Ebii’s-Sena) Bedriiddin Mahmad b.
Ahmed b. Mlisa b. Ahmed el-Ayni, el-Bindye Serhu’l-Hiddye (Beyrat: Daru’l-Ku-
tubi’l-Ilmiyye, 1420/2000), 12/224; Ebii’l-Velid Lisaniiddin Ahmed b. Muham-
med b. Muhammed Ibnii’s-Sthne, Lisdnu’l-hukkdm fi marifeti’l-ahkdm (Kahire:
el-Babi’l-Halebi, 1393/1973), 366.

2 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed ibn Riisd, el-Mukaddimdatu’I-Miimeh-
hidat (Beyrat: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1408/1988), 2/218; Ebi Abdillah el-Mevak
Muhammed b. Yasuf b. Ebi’l-Kasim b. Yasuf el-Abderi, et-Tacu ve’l-iklil [i Muhta-
sari Halil (b.y.: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1416/1994), 4/568.

% Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Hdavi I-kebir (Beyrit: Da-
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Ebl Yasuf (6. 182/798), Tavis b. Keysan (6. 106/725) gibi bir kisim alim
de satisa/kiralamaya cevaz vermislerdir.*

Buhari’de Kur’an’in kaynaklik otoritesi konusunu inceledigimiz bu
bolimii Sah Veliyullah ed-Dihlevi'nin (6. 1176/1762), Buhari’nin de
tabi oldugu ehlii’l-hadis ekoliiniin ilk dénem muhaddisler tabakasinin
fikhi hiikiimleri istinbattaki metodolojilerine dair yaptig1 su tespitleriyle
tamamlamak isteriz: “Bu muhaddislere gére bir meselede Kur’an’1-natik/
hiikmii apacik koyan Kur’an var ise artik onun disinda baska bir seye
yonelmek cdiz degildir. Ancak Kur’an’in s6z konusu meseledeki hitkmii
birkac veche/ihtimale dayaniyor ise devreye kadiyye/hiikiim koyucu olan
stinnet girer. Yani onlar Kur’an’dan bir sey bulamadiklarinda Restilullah’in
(s.a.s.) siinnetini esas alirlar. Ustelik bu siinnetin fakihler arasinda yayilmis
olmasi veya sadece bir beldede 6zel olarak bilinmesi ya da sahabilerin
ve fakihlerin onunla amel edip-etmemesi gibi durumlari arasinda da
hicbir fark yoktur. Sayet bir meselede hiikmii beyan eden hadis/siinnet de
bulamazlarsa sahabe ve tabiinin sdzlerine tabi olurlar.”!

2. SUNNETIN KAYNAKLIK OTORITESI

“Kitabii’l-I"tisiam  bi’l-Kitabi ve’s-Siinne” iist bashgi altinda yer
verdigi bablardan birisini “Babii’l-iktidai bi slineni Restlillahi (s.a.s.)/
Restlullah’in (s.a.s.) siinnetine uymay1 anlatan bab”* olarak belirleyen
Buhari, ust/kitab bashgiyla edille’i-ser’iyye siralamasinda siinnetin
kaynak olarak Kur’an’dan sonra gelen bir otoriteye sahip oldugunu,
alt/bab basligiyla da siinnetin, kendisine uyulmasi gereken bir hiiccet
oldugunu ortaya koymaktadir. Aslinda el-Camius-sahih’in  metnini
derinlikli bir okuma, bizi Buhari’nin ustle dair fikri yapisinda siinnetin
-deliller hiyerarsisinde- Kur’an’dan sonra gelen bir otorite olsa da ikisinin
temelde bir biitlinliik i¢inde olduklar1 sonucuna gotiirmektedir. Soyle ki
Buhari’nin, “Restlullah’in slinnetine uymay1 anlatan bab” altinda 6rnek
olarak zikrettigi hadislerden birisi Restlullah’in (s.a.s.), Ebt Hiireyre’ye ve
Zeyd b. Halid’e hitaben soyledigi “Muhakkak ki ikinizin arasinda Allah "in
Kitdbi ile hiikmedecegim.”* soziidir. Hz. Peygamber’e (s.a.s.) uymay1
anlatan bir konuda Allah’in Kitadbma vurgu yapan ornegin aktarilmasi

ru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1419/1999), 7/303.; Ebtl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miir
en-Nevevi, el-Mecmii’ Serhu’l-Miihezzeb (b.y.: Daru’l-Fikr, ts.), 3/190.

0 Ebii’l-Hasen Alaiiddin Alf b. Siilleyman b. Ahmed el-Merdavi, el-Insdf fi marife-
ti'r-racih mine’l-hildf (b.y.: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 7/102.; Ayni, Umde-
tu’l-kdrt, 9/225.

31 Ahmed b. Abdurrahim b. es-Sehid Vecihiiddin b. Muazzam Sah Veliyullah ed-Dih-
levi, Hiiccetulldhi’l-Baliga (Beyrit: Daru’l-Celil, 1426/2005), 1/255-256.

32 Buyhard, “I’tisam”, 2. )

$ Buhard, “I’tisim”, 2 (No. 7278): 4l e ol aie LR 108 MIA (52355 65306 (A b2

el LA LA (Y 1S el e
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bize gore Buhari’nin, siinneti -Kur’an’dan sonra gelen delil olarak kabul
etse de- temelde Kur’an’a dayanan ve onunla biitiinliik arz eden yapida
tasavvur ettigini ve bu tasavvur iizerine kurulu bir diisiince sistemine
sahip oldugunu gostermektedir. Yine Buhari’nin, “Kitab veya Siinnet bir
hiikmii vuzuha kavugturduktan sonra onlar (Hz. Peygamber’den sonra
gelen imamlar), Nebi’ye (s.a.s.) uyarak baska bir seye yonelmezlerdi.”**
seklindeki tespitinde bir seyin hiikmii Kitab ve Siinnet’te belli olduktan
sonra bile Hz. Peygamber’e (s.a.s.) uymanin ozellikle vurgulanmasi
stinnetin hakikatte Kur’an’dan ayr1 bir sey olmadigini gdstermesi agisindan
onem arz etmektedir. Bu, Buhari diigiincesinde miistakil bir otoriteye
sahip slinnetin temelde Kur’an’a dayandig1 ve Kur’an’dan giiclinii aldigi
anlamina gelmesini ifade etmektedir.

2.1. Siinnetin Kisimlari

Ser’1 hiikiimlerin istinbatinda siinnetin hiiccet oldugunu ve siinnetin
temelde Kur’an’dan ayri1 olmadigini ortaya koyan Buhari’nin, e/-Cdmiu ’s-
sahil’inde stnneti -yerlesik usiilde oldugu gibi*- kavli, fiili ve takriri
olmak iizere li¢ kisimda degerlendirdigini ve bunlara bir¢ok 6rnek verdigini
gormek mimkiindiir:*®

2.1.1. Kavli Siinnet

Buhari’nin kavli siinnete 6rnek olarak zikrettigi bazi hadisleri su sekilde
aktarabiliriz:

“Stiphesiz ki emanet gokyiiziinden insanlarin kalplerinin derinligine
indi ve (sonra) Kur’an indi ve (Insanlar) Kur’an’t okudular ve (béylece
emaneti Kur'dan’dan ve) Siinnet ten égrendiler.”’

“Ummetimin hepsi cennete girecektir, yiiz cevirenler hari¢! (Sahabiler)
dediler ki, ‘Ya Resulalldh! Kim yiiz ¢evirir?’ Hz. Peygamber (s.a.s.) sOyle
cevap verdi: ‘Kim bana itaat ederse cennete girer. Kim de bana isyan
ederse (cennetten) yiiz ¢evirmis demektir.’”3

“Ben sizi kendi halinize biraktigim siirece siz de beni kendi halime
bwrakiniz! Zira sizden oncekiler ¢ok soru sormalart ve peygamberleri

3 Buhari, “I’tisam”, 28.

35 Bk. Takiyuddin ebu’l-Bekd Muhammed b. Ahmed b. Ali el-Futfihi ibn Neccar, Ser-
hu’l-Kevkebi’l-Miinir (b. y. Mektebetu’l-*Abikan, 1418/1997), 2/166.

36 Bk. Buhari, “I’tisdm”, 2; Buhari, “I tisam”, 4; Buhéri, “T’tisam”, 23.

3 Buhard, “I’tisam”, 2 (No 7276): eLw; adle 4 ‘Hm i Jsary LR 158 AN Eses
":L\.id\ ) \).Al:} LU‘JJM \_5;)33 u\j_'u\ d;.‘:; LJL;)” t._i)_\ﬂ J-\-A‘H ;LMJ\ ) &_d).: MLAY‘ u\”

3 Buhari, “I’tisam”, 2 (No. 7280): & oa it asle 4 gr‘md‘ ) JEnh A e
N RESWEAIA S 06 b Gag el 0p 2y 106 o e ) 2 upmwui
ol 28 e
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hakkinda ihtilafa diismeleri sebebiyle heldk oldular. Ben size bir seyi
yasakladigimda ondan hemen kaginin. Size bir sey verdigimde de giiciiniiz
yettigince onu yerine getirin.””

Sahih’inde merfu rivayetlerle (hadis) birlikte yer yer mevkifrivayetlere
(sahabe sozii) de bagvuran Buhari, bu konuda Kur’an ile Siinnet’in dindeki
vazgecilmez konumlarini anlatan mevkaf bir rivayeti s6yle aktarmaktadir:*

-Abdullah b. Mes™id (r.a.) soyle demistir: “Soziin en gilizeli Allah’in
kitabidir. Yolun en giizeli de Muhammed’in (s.a.s.) yoludur. Islerin en
serlisi (din konusunda) sonradan ortaya ¢ikarilanlardir. Size va’d edilen
mutlaka gelecektir ve siz bunu dnleyemezsiniz!”*!

Goriildiigi gibi Buhari’ye gore hem Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadisleri
hem de sahabenin sozleri temel bir hakikati ifade etmektedir: Bu hakikat de
stinnetin -Kur’an’dan sonra- dinde kaynaklik otoritesine sahip olmasidir.

2.1.2. Fiili Siinnet

“Kitabu”1-I’tisdm bi’l-Kitabi ve’s-Siinne” iist baslig1 altinda “babii’l-
iktidai bi ef’ali’n-Nebiyyi (s.a.s.)/Hz. Peygamber’in (s.a.s.) fiillerine
uymay1 anlatan bab”* adiyla mistakil bir baglik acan Buhari, hem sozii
edilen bu baslikla hem de igeriginde verdigi bir 6rnekle Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) fiillerinin baglayici oldugunu ortaya koymaktadir. Buhari, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) fiillerinin baglayiciligina dair su 6rnegi vermektedir:

- Abdullah b. Omer’den (r. anhuma) rivayet edilmistir: “Nebi (s.a.s.),
altindan olan bir yiiziik edindi. insanlar da altindan bir yiiziik edindiler.
Bunun iizerine Nebi (s.a.s.) soyle dedi: ‘Ben altindan bir yiiziik taktim.’
(Sonra) Nebi (s.a.s.) onu att1 ve soyle dedi: ‘Artik ebediyen bunu (altin
yiiziigii) takmayacagim!’ Insanlar da (altindan) yiiziiklerini attilar.”* Tbn

* Buhard, “I'tisim”, 2 (No. 7288): (3563 0 ey adle 4 La oo 5305 e

b oA o0 5 (o0 A 108 (2ol e 2 SR 5 2k 2818 (IS (pa AlTa L) 28K L

”f"""‘""‘*“\“‘“—“ \}_1\3 )_A\_les{)-ﬂ‘ \J\}

Buhari’nin istinbat metodolojisinde Kur’an ve Siinnet’ten olusan iki asli delilden

sonra sahdbe ve tabiin sozleri de dnemli 6l¢iide delil olma statiisiine sahiptir. Bk.

Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, et-Telhis Serhu’l-Camiis-sahihi 1i’l-

Buhari (Riyad: Daru’t-Taybet, 1429/2008) 230-231.

4 Buhari, “I’tisim”, 2 (No. 7277): s34\ Ol ‘4—“‘ LS caaall 2l &) - adinse O
“L)_I‘)MAJ(HJ‘LA" N UJLG}JL_AU‘) ‘L@_L:_\;AJ}AY\ 555 ‘(‘.\LM:J‘\_}XG d\@mwgu

Bu soziin merfi rivayet (hadis) olarak gectigi kaynak i¢in bk. EbGi Abdirrahman

Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinen (el-Miicteba) (Halep: Mektebetu’l-Mat-
baati’l-islamiyye, 1406/1986), “ideyn”, 21 (No. 1578); Eb Abdillah Ahmed b. Mu-
hammed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Suayb el-Arnavit-Adil Miirsid vd. (Beyrit.:
Muessesetu’r-Risale, 1421/2001), 22/320 (No. 14431).

# Buhari, “I’tisim”, 4.

 Buhari, “I’tisam”, 4 (No. 7298): B e A ass s LA@—W—US\ R0 DA A
Lr‘l” él_m}‘\_\scd\‘r‘m‘run Jlad “_LA.\U_A?_u\PuA_J‘ KEGH ‘t_\_ﬁ.\u_&l_A.\lA?l_uA}

ees 5o
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Hacer’e (6. 852/1449) gore Buhari’nin, Hz. Peygamber’in fiilleri konusunda
tek bir ornekle yetinmesi, s6z konusu 6rnegin fiilin hem yapilmasi hem
de terk edilmesi konusunda kapsayicilik 6zelliginden kaynaklanmaktadir.
Yine ona gére Buhari’nin bu 6rnekle esas vurgulamak istedigi sey, mutlak
anlamda teessi’dir, Hz. Peygamber’i (s.a.s.) taklit edip 6rnek almadir,
yoksa bu ornekten gaye, fiilin vuciibiyetine delalet degildir.* Bilindigi
iizere fikih usilinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bir fiili yapmasi da terk
etmesi de siinnet kapsamindadir. Onun yaptiklari, yapilmasi, terk ettikleri
de yapilmamasi konusunda siinnettir. Buna gore Buhari; fiili siinnet
konusunda aktardig1 bu 6rnekle Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tesri’ nitelikli
olan fiillerine ittibay1 farz, immeti i¢in tesri’ nitelikli olmayan veya tesri’
acisindan sadece kendi sahsina has olmayan, yani cibilliyete veya adete*
dayanan fiillerine ittibay1 ise nedb kategorisinde degerlendirmektedir,
denilebilir.* Bu da Buhéri’nin, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) -tesri’ dereceleri
farkli olsa da- fiillerine uymaya mutlak anlamda ehemmiyet veren bir
diistince yapisina sahip oldugunu gostermektedir.

Buhari’nin, “Kim emrimizin olmadigi/emrimize uygun olmayan bir ig
yaparsa (o is) reddolunur. ¥ hadisine dayanarak amil veya hakimin ameli/
fiill stinnete aykirt oldugunu bilmeden ictihad etmesi durumunda verdigi
hiikmiin reddedilecegini yine miistakil bir bab ile ortaya koymas: fiili
stinnetin hiiccetine dair dikkat ¢ekici bir vurgudur.®®

# Ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 13/275.

4 Buhari’nin fiilf siinnet’e drnek olarak zikrettigi bu hadis, -ibn Hacer’in de ifade etigi
gibi- Hz. Peygamber’in (s.a.s.) uyulmasi zorunlu olan, yani tesri’ nitelikli olan fiilini
anlatmamaktadir. Bu hadis, sahabilerin -heniiz tesri” nitelikli olmadig1 halde- Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) fiilline uymadaki hassasiyetini anlatmaktadir. Ctinkii Hz. Pey-
gamber’in (s.a.s.) -bu hadiste gegtigi gibi- altin yliziik takmasi, onun altin yiiziigiin
kullanilmasini erkeklere haram kilip nehyetmesinden dnce olmustur. Bk. Semstiddin
Muhammed b. Omer b. Ahmed es-Sefiri, Serhu Sahihi 'I-Buhdri (Beyrit: Daru’l-Ku-
tubi’l-Ilmiyye, 1425-2004), 2/111. Hz. Peygamber (s.a.s.) daha sonra kat’i bir dille
altinin kullanllmaslm timmetinin erkeklerine yasaklamlstlr A =0 550 u—-“ &
ca Al oA e g Al dlgadle A ey ) e e Ebi Hureyre den (r.a.)

rivayet edilmistir. “Nebi (s.a.s.), altin yliziigii kullanmay: yasakladi.” Bk. Buhari,
“Libas”, 45 (No. 5864).

4 Kamer, Fikhu'l-Imémi’l-Buhdri ﬁ ’l-imdreti ve’l-kadad, 43.

4 Buhard, “Itisam”, 20: “2) 5 Ul adle (il Sae Jee (2

4 Buhari, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) fiillerine/uygulamalarina aykiri olan bir seyin
reddedilmesine drnek olarak da faizle ilgili su rivayeti aktarmaktadir: “Ebd Hiirey-
re’den (s.a.s.) rivayet edilmistir: Hz. Peygamber (s.a.s.), Beni ‘Adiy el-Enséari’den
birisini (Sevad b. ‘Aziyye isimli sahabiyi) Hayber’e gondererck orada gorevlen-
dirdi. (Sonra bu zat) Kaliteli (bir kisim) hurmalarla geldi. Restlullah (s.a.s.), ona
‘Hayber ’in tiim hurmalari béyle midir?”’ diye sordu. O da ‘Hayir, vallahi ey Allah’in
Resulii! Biz (kaliteli) bir sa’y1 (hurma) (kalitesiz olan diger ¢esitlerinin) tiimiinden
iki sa’ya (hurma) karsilik satin aliriz. Bunun iizerine ResGlullah (s.a.s.) ona soyle
dedi: ‘Béyle yapmayinmiz! Ya esite esit (mislen bi mislin) miibadele ediniz ya da bu
hurmalart satiniz ve parasiyla su hurmalart satin alimiz. Olgii budur!’” Bk. Buhari,
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2.1.3. Takriri Siinnet

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) takrirlerinin® delil olma o6zelligine es-

Sahih’inde miistakil bir baslik agarak vurgu yapan Buhari, “Peygamber’den
(s.a.s.) huzurunda yapilan veya muttali’ oldugu bir seyi inkar etmemesini
hiiccet goren kimse bab1™° bashig: altinda takrire 6rnek olarak su rivayeti
aktarmaktadir:

- “Muhammed b. Miinkedir’den (r.a.) soyle dedigi rivayet edilmistir:

‘Cabir b. Abdullah’1 (r.a.) gordiim, Allah’a yemin ederek sdyle diyordu:
‘Muhakkak Ibn Said (Sayyad)®' deccaldir.” Ben ona, ‘Sen yemin mi

49

50

51

“I’tisam”, 20 (No. 7350).

Hz. Peygamber’in (s.a.s.), huzurunda iglenen bir fiile ya da kendisine anlatilan bir
seye karst ¢ikmaksizin susmasi anlamma gelen “takrir” in s6z konusu kavlin/fiilin
cevazina delalet ettiginin kabul edilmesi, dolayisiyla takririn hiiccet sayilmasi usal-
ciilerin ittifakla kabul ettigi bir husustur. Bk. Ibn Hacer, Fethu'l-bari, 13/323.
Buhard, “I’tisdm”, 23: ;& e ¥ A3A allgadle 400 Lo o 8N (e p S8 615 Ba &l
d 53l

Kaynaklarda ismi Safi veya Abdullah b. Sayyad/Said olarak gegen bu sahis, sahabe
arasinda yasamis olmakla birlikte dini hiiviyeti hakkinda kuskular bulunan bir ki-
sidir. Genellikle Medineli Yahudilerden bir aileye mensup oldugu kabul edilir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) Medine’ye hicreti esnasinda onun heniiz ¢ocuk yasta oldugu
rivayet edilir. Ibn Sayyad’in gaybten haber verirken bazen isabet edip bazen ya-
nilmas1 gibi kehanetlerde bulunmasi, kendisinin de bir peygamber oldugunu zan-
netmesi/iddia etmesi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) niibiivvetini agik¢a ikrar etmemesi
gibi 6zellikleri dolayisiyla temelde alimler tarafindan onun bir kahin, sihirbaz ve
yalanci oldugu kabul edilmistir. Bu vasiflarindan dolay1 da bir deccél oldugu soy-
lenmistir. Ancak onun deccal kabul edilmesi, kiyametin alametlerinden birisi olan
ve Hz. Isa (a.s.) tarafindan 6ldiiriilecegi rivayet edilen biiyiik deccal olmas1 anlamin-
da degildir. Zira bazi hadis sarihleri, Hz. Peygamber’in (s.a.s.), “kiyamet saatinde/
vaktinde kendisinin peygamber oldugunu iddia eden otuza yakin yalanci deccalin
ortaya ¢ikacagini” (Bk. Ebii Abdilldh Muhammed b. Yezid Ibn Mace, es-Siinen, nsr.
Suayb el-Arnavit vd. (b.y.: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Fiten”, 9 (No:
3952)) ifade eden hadisine dayanarak birden fazla deccalin oldugu ve Hz. Omer’in
-hadis metninde gegtigi gibi- yemin ederek Ibn Sayyad’in deccal oldugunu sdyle-
mesine karsin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) susup onu takrir etmesine dayanarak da Ibn
Sayyad’in deccallerden bir deccal oldugu kanaatine ulasmislardir. Birgok ihtilafin
mevcut oldugu bu konuda ibn Sayyad’m kehanetinden, yalanciligindan kaynakl
olarak hayatinin bir doneminde bir deccal olarak kabul edildigi goriisii makul kabul
edilebilir. Baz1 kaynaklar, ibn Sayyad’m bilinen anlamda deccal olmadigim belirt-
tikten sonra onun biiyiik bir ihtimalle Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan sonra
Misliimanlig1 kabul ettigini, bu sebeple de sahabi sayilmamasi gerektigini ifade
eder. Ayrica Ibn Sayyad hakkindaki rivayetler daha cok onun cocukluk ve genclik
yillariyla ilgili olup ileri yaslarinda neler yaptig1 bilinmemektedir. Yaygin goriise
gore o, dnceki hallerinden siyrilarak tovbe etmis, hacca gitmis ve cihada katilmistir.
Ibn Sayyad’m oglu Umére ise hadis literatiiriinde 6nemli bir isim olarak yer alnus
olup Said b. Miiseyyeb’in yakin dostlarindan biri konumunda gosterilmis ve hadiste
sika kabul edilmistir. Bk. ibn Hacer, Fethu I-bdri, 13/324-329; Ayni, Umdetu I-kari,
25/69-70; Kastallani, [rsddu s-sari, 10/345-347; Ahmed b. {smail b. Osman b. Mu-
hammed el-Kiirani, el-Kevseru I-cdri ild rivadi ehddisi’l-Buhdri (Beyrit: Daru Th-
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ediyorsun? diye sordum. O da bana s6yle dedi: ‘Ben Omer’den (r.a.) isittim,
kendisi Nebi’nin (s.a.s.) yaninda buna (Ibn Sayyad’m deccal olduguna)
yemin etmis ve Nebi (s.a.s) ona karsi ¢ikmadan takrir etmis.”>> Bu 6rnegi
zikreden Buhari’nin uslli disiincesine gore -diger usilciilerde oldugu
gibi- Hz. Peygamber’in takrirleri hiiccettir. Zira Hz. Peygamber’in (s.a.s.),
immetinden birisinin sakincali bir s6z sdylemesine veya bir fiil islemesine
susup onu takrir etmesi caiz degildir. Cilinkii Allah, Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) miinker olan seyi nehyetme/engelleme gorevini farz kilmistir. Bu
zorunlu gorevin pratik sonucu sudur: Eger Hz. Peygamber (s.a.s.), gordigii/
duydugu bir seye karsi ¢cikmazsa bu durum, o seyin mubah oluguna delalet
eder.*® Bir sonraki babi, “hiikiimlerin delillerle bilinmesini anlatan bab”>*
olarak belirleyen Buhari, burada da Hz. Peygamber’in (s.a.s.) takrirlerinin,
delaletleriyle -ser’i hiikiim acisindan- sonuclar meydana getirdigini su
rivayetle ortaya koymaktadir:

- “Ibn Abbas’tan (r.a.) rivayet edilmistir: Ummii Hufeyd bint Haris
(r.anhd), Nebi’ye (s.a.s) yag, akit (kes/suyu siiziildiikten sonra sertlesmeye
birakilarak kurutulmus ayran/yogurt) ve birka¢ keler/kertenkele hediye
etti. Nebi (s.a.s.), sahabileri yemege ¢agirdi ve kelerler onun sofrasinda
yenildi. Kendisi ise kelerlerden tiksinmis gibi onlar terk etti/yemedi.”
(Buhari’ye gore) “Eger keler yemek haram olsaydi, Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) sofrasinda yenilmezdi ve Hz. Peygamber (s.a.s.) baskalarimi keler
yemeye davet etmezdi.”>

2.2. Haber-i Vahid’in Hiicciyeti

Haber-i vahid, lugavi olarak “bir kiginin diger bir kisiden naklettigi
haber” demektir. Istilahi olarak ise kisa tanimiyla, “tevatiir seviyesine
ulasamayan haberlere denir.”*® Detayli tanimiyla, “Miitevatir siinnetin
disinda kalan ve Resilullah’tan (s.a.s.) itibaren adalet ve zabt sifatlarini
tastyan bir veya iki yahut tevatiir derecesine ulagmayan sayida sahabenin,
daha sonra tabiinin ve tebeu’t-tabiinin rivayet ettigi, metninde saz ve illet

yai’t-Turasi’l-Arabi, 1429/2008), 11/183; Mustafa Cagrici, “Ibn Sayyad”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 08 Temmuz 2021).

52 Buhard, “I’tisam”, 23: & & 4l Jaldy adll ade G s Gl 08 oS o adad fe
agle 4 s G e SIS e Gald) Gad il ) 108 il Gl A (JUR 2l
Al adle L A5 A8y 2t QLS

53 fbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 10/386.

54 Buhard, “Itisam”, 24: W jad’s A3 ke iS5 (VAL Zaoad ) H8AY) LG

5 Buhard, “I'tisim”, 24: Lo G-l Y G341 58 o Gl Sty 2 2 G e o) e
58 5 asile e (ST (Ll e dU e 1 G L2 (Uil Ly Ll 1 ale L0
Grelfl Sl 9 casiile e ST LA LA DA % 5T gl REENS 105 ale 4 L )

56 Ebii’l-Hasen (Ebu’l-Kasim) Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim el-Amidi, el-/-
kam fi usili’l-ahkam (Beyrit: el-Mektebu’l-Islami, ts.), 2/31.
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bulunmayan ve zann-1 galib ile racih/sabit olan habere denir.”*” Buhéari’nin
haber-i vahid’in hiicciyeti ile ilgili gorlislerine gegmeden Once sunu
sOylemek isteriz: Asr’i-Saadet’te haber-i vahidle ilgili bir tartigmanin
veya onunla amel etmemenin varligindan bahsedilemez. Genel ¢ercevede
bu donemde tek kisinin getirdigi haberin kabul edilmesinde Kkisinin
zabt sahibi ve dinde giivenilir olmasi kriteri belirleyici olmustur. Hz.

Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan sonra sahabe, rivayet edilen hadislerin

Hz. Peygamber’e (s.a.s) nisbetinden emin olmak igin farkli metotlar

takip etmislerdir. Sahabilerden Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer (r.anhuma),

bir hadisi Restlullah’tan (s.a.s.) ancak iki sahidin igitmesi, Hz. Ali (r.a.)

de kisinin hadisi ResGlullah’tan (s.a.s.) isittigine yemin etmesi sartiyla

hadislerin sithhatini tespit etmislerdir. Ancak 6zellikle Hz. Osman’n (r.a.)

sehit edilmesinden sonra ortaya ¢ikan fitne hareketleriyle birlikte insanlar

arasindaki giivenin kismen kaybolmaya baslamasi, uydurma rivayetlerin
ortaya ¢ikmasi, Islam alimlerini/fikih mezheplerini Hz. Peygamber’den

(s.a.s.) rivayette bulunan her haberin ravisini hem zapt yoniinden hem

de dinde adalet agisindan cesitli kriterler belirlemeye sevk etti. Haber-i

vahidin dinde delil olup olmadigina dair goériislerin hicri I. asrin sonlarina
dogru itikadi mezheplerin ortaya ¢ikmasi ve fikhin hicri II. asrin ilk
yarisinda tedvin edilmeye baslanmasiyla birlikte zuhur ettigini sdylemek
miimkiindiir. Haber-i vahid’in ilim degil, zann ifade etmesi nedeniyle dinde
hiiccet olup olmamasi mezhepler arasinda tartismali olmakla birlikte -bazi

Mu’tezile kelameilar1 ve takipgileri harig- Islam alimlerinin ¢ogunlugu

(cumhir), haber-i vahid’in dinde hiiccet oldugunu ve onunla amel edilmesi

gerektigini ittifakla kabul etmislerdir.*®
Iste tam bu noktada Buhari’nin, haber i-vahidle ilgili serdettigi

goriigleri haber-i vahidin dinde hiiccet oldugunu ortaya koydugu gibi buna
itiraz edenlere de reddiye niteligini tasimaktadir. Soyle ki; Buhari, “Kitabu

Ahbari’l-ahad™’ genel basghigiyla dhad haberler i¢in miistakil bir bolim

acmig, bu boliimde alt1 bab ve yirmi bir hadisle konuyu degerlendirmeye

calismistir. Buhari’nin, temelde bir hadis kitab1 olan e/-Cdmiu s-sahih’inde

-eser sahibi diger hadis alimlerinden farklilasarak- fikhi bir baslik agmas1

onun usili konulara ilgi duyan tarafin1 gostermesi yaninda, goriislerini

yanlis buldugu kimselere elestirilerini yoneltmekten ¢ekinmeyen bagimsiz
ve tercih sahibi ilmi bir kisilik oldugunu da ortaya koymasi agisindan
dikkat c¢ekicidir.

57 Bk. Ali b. Muhammed el-Pezdevi, Usulii’l-Pezdevi (Kenzii’l-vusil ild ma rife-
ti’'l-usil) (Medine: Daru’s-Sirdc, 1437-2016), 361; Mustafa Ertiirk, “Haber-i Va-
hid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Erisim: 08 Temmuz 2021).

% Ertiirk, “Haber-i Vahid”; Zekiyiiddin Sa’ban, Lslam Hukuk [Iminin Esaslart (Usilii'l-
Fikh), ¢ev. Ibrahim Kafi Donmez (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001),
82-85.

9" Bk. Buhari, “Kitdbu Ahbari’l-ahad”, 95.
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Buhari, haber-i vahid konusuna “sadik birisinin ezan, namaz, orug,
(benzer) farzlar ve (dini) hiikiimler hakkindaki haberinin cdiz oldugunu
anlatan bab”*® baghigmi kullanarak giris yapmaktadir. Bu bab bashgi
dikkatle incelendiginde Buhari’nin, haber-i vahid konusunda belirli
lafizlarla olugturdugu baglik iizerinden bile goriislerini agikladigi sonucuna
ulasilabilir. Baslikta kullanilan “haber-i vahid” ifadesi, Buhari sarihleri ibn
Hacer ve Kastallani tarafindan sdyle yorumlanmistir: “Bu ifade, Buhari
tarafindan “tek bir kisinin haberi” olarak liigat anlamiyla kullanilmustir.
Yani bu ifade, ustlciilerin 1stilahindaki “miitevatir seviyesine ulagamayan
tim haberleri ifade eden haber-i vahid” seklindeki tanima uygun olarak
degil,”®! muhaddislerin tanimma uygun olarak kullanilmistir.®? Baglikta
kullanilan “sadik” kelimesi ise Buhari sarihlerinden Kirmani ve Ayni
tarafindan  “dogrulukta/giivenilirlikte = koklesmis-meleke kazanmig”
seklinde yorumlanmistir.®® ibn Hacer’e gore bashkta kullanilan “sadik”
kelimesi “kez(b” kelimesinin zidd1 olarak kullanilmistir ve kezib kisinin
haberiyle delillendirme yapilamayacag: ittifakla kabul edilmistir. Durumu
sadik mu kezlb mu oldugu bilinmeyen {iglincii kategorideki kisilerin
haberleri ise bagka unsurlarla desteklendigi zaman ancak delil olarak
kabul edilme imkanina kavusur.* Buna gore Buhari’nin, haber-i vahidin
kabuliinde tek kisiyi degil, birden fazla kisiyi esas kabul eden ya da
haberin kabulii i¢in dort ve daha fazla sayidaki kisinin olmasini sart kosan
kimselerin goriislerini reddederek sadik/glivenilir olduktan sonra tek kisi
de olsa haberinin kabul edilecegini dngdren bir anlayigsa sahip oldugu
sOylenebilir.

Buhari, haber-1 vahid konusundaki goriisiinii temellendirmek i¢in ilk
olarak su ayeti zikreder: “Miiminlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalari
dogru degildir. Onlarin her kesiminde bir grup dinde (dini ilimlerde)
genis bilgi elde etmek ve kavimleri (savastan) dondiiklerinde onlari ikaz
etmek i¢in geride kalmalidir: Umulur ki sakinirlar.”® Buhar?’ye gore
ayette gecen “taife” kelimesi bir/tek kisi anlamina (da) gelir. Buhari, bu
ayette gecen “tdife” kelimesinin bir/tek kisi anlamima geldigini de su
ayetle temellendirir: “Eger mii 'minlerden iki grup/taife birbiriyle kavgaya

6 Buhari, “Ahbaru’l-ahad”, 1: s3alls ()31 3 Gsiiall aalsll ;a2 33la) b ela e &l
ASAYI5 (5l 5 a3 Tl

6 fbn Hacer, Fethu I-bari, 13/233; Kastallani, Irsddu s-sari, 10/286.

62 “Hadisgiler, giivenilir ve adil bir ravinin rivayet ettigi haber-i vahidi prensipte kabul
etmekle beraber haberin Kur’an’in muhkem nassina, miitevatir siinnete, icmaa, akla,
tarihen sabit olmus hadiselere, tecriibe ve miisahedeye aykirt olmamasi gerektigini
belirtirler.” Bk. Ertiirk, “Haber-i Vahid”.

8 Kirmani, el-Kevdkibu 'd-derdri, 25/14; Ayni, Umdetu’l-kdrt, 25/12.

64 [bn Hacer, Fethu I-bari, 13/234.

® et-Tevbe 9/122: @b—@mw&wu)ﬂdsw)&\bisuls 158 G shaiall & Las
Gaaas aglal gl 15385 19 ada )05 o
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tutusursa hemen aralarmni diizeltin... ”*® Buhari’ye gore bu ayette “taife”
kelimesi “er-racul” kelimesi yerine kullanilmistir. Bagka bir ifadeyle bu
ayetten dolay1 “er-racul” kelimesi “taife” olarak isimlendirilebilir. Yani
“iki racul/adam kavgaya tutussa...” seklindeki anlam da -taife/grup anlami
gibi- ayetin kapsamina girmis sayilir.®” Buhari sarihlerinden Kirmani’ye
gore Tevbe Stresi 122. ayetiyle Allah Teala, firkadan bir taife ile uyarmay1
vacip kilmistir. Firka, ii¢ kisiliktir. Taife ise bir veya iki kisiliktir.®® Tbn
Hacer ise Buhari’nin taife lafzinin bir veya daha fazla kisiyi kapsadigi,
dolayisiyla bu lafzin muayyen bir sayiya mahsus olmadig1 goriisiine sahip
oldugunu ve bu anlamin Ibn Abbas (5. 68/687-88), Nehai (6. 96/714),
Miicahid b. Cebr (6. 103/721) gibi bir¢ok alimin de goriisii oldugunu ifade
eder.®” Kastallani’ye gore de Buhari, Tevbe Stresi 122. ayetini haber-i
vahidle amel etmenin gerekliligini ortaya koymak i¢in zikretmistir. Ciinkii
ayet, her firkadan az sayida da olsa bir tdifenin geride kalip dinde derin
bilgi sahibi olma ameliyesi i¢ine girmesini ve kendi toplumuna kars1 6giit
ve uyar1 gdrevi yapmasint dngdrmektedir. Eger tevatiir sayisina ulagsmamis
ahad haberler dikkate alinmazsa yani ahad haber vasitasiyla (da) bu is
yapilmazsa Kur’an’in bu ayetinin ne anlami kalir ki? Yine Kastallani, ayette
gecen taife kelimesinin “el-vahid/tek kigi” anlamini da barindiran mutlak
bir ifade oldugunu, Buhari’nin de bu anlami tercih ettigini, daha dncesinde
Imam Safii’nin de aymi goriiste olup séz konusu ayetle ihticic ettigine
dikkat ¢eker.”” “Zaten Imam Safii’nin daha sonra Islami literatiirde haber-i
vahid savunusunda kullanilan delillerin standardizasyonunda oynadigi
rol ve hangi mezhebi egilime sahip olursa olsun kendisinden sonra gelen
biitiin ustlciileri haber-i vahid’in hiicciyyetini ispatta kullandigi deliller
baglaminda mutlak surette etkiledigi bilinmektedir.””!

Buhari’nin, haber-i vahid’in hiicciyyetine dair zikrettigi ikinci ayet
ise sudur: “...Eger bir fdsik size bir haber getirirse onun dogrulugunu
arastirin.” Ibn Hacer’e gore bu Ayetin delil olmasi sart ve sifat
methumlarindan kaynaklanmaktadir. Clinkii her ikisi de haber-i vahid’in
kabul edilmesini gerektirir. Ancak bu, miistakil bir delil olmay1p takviye
edici niteliktedir.” Kirmani’ye gore ise Allah, bu ayetle fiskin var oldugu

% el-Hucurat 49/9: Lagii |sALLals | 81 (e el (e e (5

7 Buhari, “Ahbaru’l-dhad”, 1.

% Kirmani, el-Kevakibu 'd-derdri, 25/14.

% Tbn Hacer, Fethu I-bdri, 13/234.

0 Kastallani, [rsddu s-sdri, 10/286.

7' Ramazan Ogmen, “el-Buhéri’nin Haber-i Vahid Savunusunda Kullandigi Ayetler
Uzerine Bir Inceleme”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 9/1 (2009), 242-
243.

7 el-Hucurét 49/6; (PO PEUN Y PR I - W PR E A B (R
e gl Lo e

3 {bn Hacer, Fethu I-bdri, 13/234.
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durumda haberin tesebbiitiinii/arastirilmasint vacip kilmigtir. Eger fisk
yoksa aragtirma geregi de yoktur. Bu durumda getirilen haberle amel etmek
vaciptir.” Kastallani’ye gore ayet, “adl” sifatina sahip haber-i vahid’in
hiiccet olduguna vurgu yapmaktadir.”> Ayni ise Buhari’nin bu ayeti bab
baslhiginda yazdig1 “sadik olan kisinin haberi...” ifadesinden dolay1 ele
aldig1 ve bu ayetle temelde amacinin fasik bir kimsenin haberinin kabul
edilemeyecegini ortaya koymak oldugu tespitini yapar.”® Biz de Ayni’ye ait
olan bu goriisiin isabetli oldugunu diisliniiyoruz. Zira Buhari’nin bu ayeti
bab bashiginda ifade ettigi “sadik” kelimesini takviye etmek gayesiyle
zikretmesi te’vil yapmadan anlagilan asil anlamdir.

Buhari, haber-i vahidin hiicciyeti i¢in son olarak su ayeti zikreder:
“...Peygamber’in evlerine size izin verilmedik¢e girmeyin...””" Bu ayeti
delil olarak zikrettikten sonra “eger ona (Hz. Peygamber’in (s.a.s.) evine
girmek isteyen kimseye) bir kisi izin verirse cdiz olur.””® diyen Buhari’yi
yorumlayan sarihlere goére ayet, herhangi bir kayitlama yapmadig: igin
tek bir kisi de izin verenlerin ciimlesi gibi kabul edilir. Oyle ki cumhurun
ittifakina gore adaleti sabit olmazsa bile sidkiyla ilgili bir karine bulunan
kisinin verdigi haberle amel edilir.”

Buhari, haber-i vahid’in hiicciyetini ayetlerle temellendirdikten
sonra konuyla ilgili delil gosterdigi hadisleri ise aktarmadan once Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) bir uygulamasini dayanak yaparak haber-i vahidin/
tek kiginin haberinin hiiccet oldugunu savunur: Ona gore Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) tek tek/birbiri ardinca emirlerini cihada, el¢ilerini teblige gondermesi
de haber-i vahid’in hiicciyyetine ayr1 bir delildir.’*® Ayni, Buhari’nin bu
orneklemesini “Eger haber-i vahid makbul olmasaydi Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) emirlerini tek tek cihada gondermesinin de bir anlami1 olmazdi.”
seklinde degerlendirerek haber-i véahidin hiicciyyetine vurgu yapar.®!
Buhari, belirledigi sartlara uygun olarak tek kisinin haberini hiiccet kabul
etmesine ragmen Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan emirlerin tek kisi olarak
degil de tek tek yani birisinin digerinin arkasindan gonderilmesine neden
ihtiya¢ duyuldugu sorusuna cevap olarak da biri yanildiginda digerinin onu
stinnete/hak yoluna geri dondiirmesi gerekgesiyle aciklamaktadir. Ancak
Buhari sarihi Ibn Hacer, Buhari’nin “emirlerin birbiri ardinca génderilmesi”

" Kirmani, el-Kevakibu 'd-derdari, 25/15.

s Kastallani, frsadu s-sdri, 10/286.

" Ayni, Umdetu’l-kari, 25/ 13:

7 el-Ahzab 33/53: &1 (3% 4 V) L &g A8 Y

7 Buhari, “Ahbaru’l-ahad”, 3: 3 )3 41 53 136

™ {bn Hacer, Fethu I-bdri, 13/240; Kastallani, fr;d?uﬁiv—sdri, 10/293; )

%0 Buhari, “Ahbaru’l-ahad”, 1: caa)3 33 sl s sl pal aliy ajle AW L Gl Cusg oS
B 3 adhe Sl e 8

81 Ayni, Umdetu’l-kdrt, 25/13.
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ifadesinden asil kastinin farkli bir¢ok cihet/yon oldugu i¢in her bir cihete
gonderilecek elgilerin de tabii olarak ¢cok oldugu, bu nedenle birbiri ardinca
ifadesinin kullanildigi ve bu ifadenin Buhari’nin savundugu haber-i vahid’in
hiicciyyeti aleyhinde bir delil degil, tam tersine haber-i vahidin ispat1 i¢in
giclii bir delil oldugu yorumunu yapmaktadir.®? Yine Buhéri’nin “Nebi’nin
(s.a.s.) Zlibeyr b. Avvam’1 (r.a.) tek bagina oncii/casus olarak géndermesini
anlatan bab”* baglig1 altinda Hz. Peygamber’in (s.a.s.), Hendek savaginda
Zibeyr b. Avvam’1 diisman Beni Kurayza Yahudileri hakkinda casusluk
yapip haber getirmek iizere tek bagma gorevlendirmesini anlatan hadisi*
nakletmesi de onun haber-i vahidi hiiccet kabul etmesi gayesine yonelik
bir ¢abadir.

Buhari’nin, “sadiik birisinin ezan, namaz, orug, (benzer) farzlar ve
(din) hiikiimler hakkindaki haberinin caiz oldugunu anlatan bab” seklinde
belirledigi bu bab bashigindaki dikkat c¢ekici diger bir husus ise onun
haber-i vahid’in hiicciyetini miimkiin gordiigii alan1 ezan, namaz, orug
gibi farzlar ve dini hiikiimler olarak belirledigi halde hemen hemen tiim
Buhari sarihleri, Buhari’nin 6zenle segtigi bu ifadelerle su sonucu ortaya
koydugunu ittifakla kabul etmislerdir: Buhari’ye gore haber-i vahid, itikadi
konularda degil, ancak ameli konularda delil olma hiiviyetine sahiptir.
Buhari’nin, haber-i vahidin itikadi konularda delil olmayacagina dair agitk
bir ifadesinin bulunmamasina ragmen Buhari sarihlerinin sozii edilen bab
basliginda gegen bazi lafizlardan hareketle boyle bir sonuca ulasmalarini
onlarin bir tercihi olarak kabul etmek gerekir. Bu konuda ihtiyat geregi
kesin bir yargida bulunmaktan ziyade Buhari’nin, haber-i vahidin itikadi
konularda delil olma vasfina sahip oldugunu agik¢a reddetmemis oldugu
kabul edilmekle birlikte onun buna -sarihlerin de bu konudaki ittifaki
dikkate alinarak- pek sicak bakmadigi soylenebilir.

Buhari, haber-i vahid’in hiicciyetine dair delil olarak sundugu
ayetlerden sonra bu konuda birgok hadisi de kaynak olarak kullanir. Delil
olarak bagvurulan bazi hadisler sunlardir:

- Malik b. el-Huveyris’ten (r.a.) rivayet edilmistir: ‘Biz (yaslari)
birbirine yakin bir grup gen¢ olarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yanina
geldik. Onun yaninda yirmi gece kaldik. Restliillah (s.a.s.), cok sefkatliydi/
merhametliydi. O, bizim ailelerimizi arzuladigimizi/6zledigimizi anlayarak
bize kimleri geride biraktigimizi sordu. Biz de ona sdyledik. (Bize soyle)

8 {bn Hacer, Fethu I-bdri, 13/234. ] ]

% Buhari, “Ahbaru’l-ahad”, 2: 335 daulla 5350 alhy adle AW e 8 s L6

% Buhard, “Ahbru’l-ahad”, 2: (- i : 08 calll i 55 s Siale .08 ¢ pa il (33 L
Coaild 2 ganiaf S ot A g a8 A3 Gt a iR 55 Gl g adle A L
5 G55 )5 oo (R 108 (LSE S 5)

8 Kirmani, el-Kevikibu’d-derdri, 25/14; Ibn Hacer, Fethu'l-bari, 13/234; Ayni, Um-
detu’l-kari, 25/12.
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dedi: ‘dilelerinize déniin, iclerinde kalarak onlara (Islam seriatini)
ogretin, onlara (helali-harami) emredin ve namazi beni namaz kiltyor
olarak gordiigiiniiz gibi kilin. Namaz vakti girdiginde sizden biriniz size
miiezzinlik yapsin ve (yagca veya fazilet¢e) en biiyiigiiniiz de size imamlik
yapsin.’ %

- Abdullah b. Mes’id’dan (r.a.) rivayet edilmistir: Hz. Peygamber, Ibn
Ummii Mektiim un fecir vaktinde okudugu ezandan 6nce Bilal-i Habesi’nin
uyar1 maksadiyla okudugu ezani kastederek, “Bildl’in ezani hi¢birinizi
sahur yemeginden alitkoymaswin; ¢iinkii Bilal heniiz gece iken ezan okur.
Onun bu ezam sizden ibadette bulunana (tehecciid namazi kilana) haber
vermek, uykuda olani da uyandirmak i¢indir ” dedikten sonra fecir vaktinin
iyice anlasilmasi i¢in parmaklarimi yukariya kaldirip asagiya diker ve
“Fecir, beyazligin boyle agiga ¢ikmast degildir, td ki goyle olmaymca” der.
Bunu soylerken de sahadet ve orta parmagini iist iiste bindirip saga sola
uzatt1.”¥’

- Abdullah b. Omer’den (r.a.) rivayet edilmistir: “Siiphesiz ki Bilal
ezani geceleyin (fecir olmadan) okur. (Bu nedenle) ibn Ummii Mekttim’un
ezanini isitinceye kadar yiyip i¢ebilirsiniz.”®

- Abdullah b. Mes’id’tan (r.a.) rivayet edilmistir: “Nebi (s.a.s.), bize
6gle namazin1 bes rekat olarak kildirdi. Ona, ‘namazda arttirma mi oldu?’
denildi. O da ‘ne oldu ki?’ dedi. Onlar, ’sen (namazi) bes rekat kildin!’
deyince, Nebi (s.a.s.) bunun iizerine selam verdikten sonra iki secde
yapt1.”¥

- Ebl Hiireyre’den (r.a.) rivayet edilmistir: “Restlullah (s.a.s.),
(namazin) ikinci rekatindan sonra (namazi sonlandirip) ayrildi.
Sahabilerden Ziilyedeyn (r.a.), “Ya Restlallah (s.a.s.) namaz m1 kisaldi
yoksa sen mi unuttun?’ diye sordu. Restlullah (s.a.s.) da “Ziilyedeyn dogru
mu séyliiyor?’ diyerek (insanlara) sordu. Insanlar ‘evet’ deyince Restilullah
(s.a.s.) kalkt1 son iki rekati kildi sonra selam verdi sonra tekbir getirdi
sonra kendi secdelerine benzer veya daha uzun olacak sekilde secde yapti

8 Buharf, “Ahbarii’l-dhad”, 1 (No. 7246): d‘g_.,—‘mwu” e P9 “—')—')A-“u—ﬂ-ULA \—Uh
#Jd&d\é@d\d}u)k}s}LAJJ&M»MGL}A&U‘UF)MMU_MJ?LM}
Lf“‘)'“)‘ du;nu).\;ubaul_ﬁ)nu_«:uu L\ﬁ.fl:\ﬁj\ L\hlh@lu\_ﬂu_kuhau.\s)
LrI}AAJ‘JI_AS‘}JAA}-‘LG_LSA Y}\L@.LS;\;L:_M\)SJJ_‘;LA{})A}%A}AXQ}%hG_\S\)_AﬁU ?S.\hi
é)ﬁ‘&sﬂﬂj‘&sh‘&s}udﬂ )—AA”UJ—AAA‘JU «H“‘

*" Buhari, “Ahbarii’l-dhad”, 1 (No. 7247): S U R P g €2 shtua u-a\u-c
e&;\ﬁﬁ)ﬂ L;Jl_uduj\ uaﬁulﬁsb)}uu_ad)_\u\ﬂéh\umy A_..u"
wlw&u,“\ﬁmd}&@; usgr\;_\t.q;} \ASAJ}J.\U‘\)A&”UA\_\S}‘?SMLIM}
u.\.uL\_.uJ\

% Buhdrf, “Ahbari’-4had”, 1 (No. 7248): & dagie A0l (a) 5k o al ae Eaass
”e}_\SA?‘uJ‘dJ\_\JLr\&“}IJ_M‘J\}JSﬁ‘J_ILLQQI—\JYJ\_! \” o] ?L""Jul‘;d‘&r“"‘gr"‘”

% Buhari, “Ahbarii’l-ahad”, 1 (No. 7249): Wd‘@m@ﬂ\l—u@—a 20U ey e be
UJJ.\LMM‘\_»LAA&_\JXA | & ceedlld La” dl_ﬂ')_.ailﬁs_v\ dmsm)_&kl‘ex_;n}

"(‘.\X_nal_.d.\_u
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sonra kalkt1 sonra tekbir getirdi ve kendi secdelerine benzer sekilde (ikinci)
secdeyi yapt1 ve sonra kalkt1 (namazdan ayrildi).”*°

- Abdullah b. Omer’den (r.a.) rivayet edilmistir: “Insanlarin Kuba’da
sabah namazin kildiklar1 bir vakitte (ansizin) birisi geldi ve ‘Muhakkak ki
bu gece Restlullah’in (s.a.s.) lizerine Kabe’ye donmeyi emreden Kur’an
(ayet) indi, sizler de (Kéabe’ye) doniiniiz!” dedi. Onlar da (namazda) yiizleri
Sam tarafina doniik oldugu halde hemen Kabe tarafina yoneldiler.”!

- Berd b. ‘Azib’den (r.a.) rivayet edilmistir: “Restlullah (s.a.s.),
Medine’ye (hicret edip) geldiginde on alti veya on yedi ay Beytii’l-
Makdis’e dogru namaz kildi. Ancak Kabe’ye dondiiriilmeyi arzu ediyordu.
Allah Teala, “Biz senin, yiiziinii goge dogru ¢evirdigini elbette goriiyoruz.
Iste simdi kesin olarak seni memnun olacagin kibleye déndiiriiyoruz...
ayetini indirince (kible) yoni Kébe’ye cevrildi. (Bu vakitte) bir adam
Restlullah’la (s.a.s.) birlikte ikindi namazini kildi, sonra Ensar’dan bir
topluluga ugrayip (onlara) sdyle dedi: ‘Siiphesiz o (kendisini kastederek)
sehadet/iman eder ki kible Kabe’ye ¢evrildi. Bunun tizerine onlar ikindi
namazinda ritkiida olduklar1 halde Kébe tarafina yoneldiler.”*

Buhari’nin haber-i vahid’in hiicciyetine delil olarak zikrettigi vakti
bildiren ezan, namazda meydana gelen yanilma ve kiblenin Beytii’l-
Makdis’ten Kabe’ye c¢evrilmesi hadislerinin delaletleriyle ilgili su
degerlendirmeyi yapmak miimkiindiir: Ezanla ilgili olarak aktardigimiz ilk
hadiste gecen “Sizden biriniz size miiezzinlik yapsin” ifadesinin bir/tek
kisinin ezaniyla vaktin girdigini belirtip bununla amel edilmesi gerektigini
ortaya koymasi ve ezanla ilgili son iki hadiste de vaktin muhbiri olarak
Hz. Bilal’in namazin vaktinden 6nce okuyup sahur vaktinin baslangicini/

* Buhari, “Ahbarii’l-ahad”, 1 (No. 7250): rd_.,,,«_d; 4 w‘md\ Jser Ol 5300 Lr“
Ju&ogj_u_me\ catl) d_,_.m)‘_ﬁb/\.aan ‘—')"45| u_a.\.ﬂ\ }JAJJL\B su_u.ul u_.qg_n)_‘.a.a\ ”JAdml
V’L"“r"' su_u);\ u_u’S‘)E;as sp;d&d\éﬁad\ J)_.Ueua ‘(a.’_l wLJ\Jus‘““u_ml
cd)e_uu}wd_m.\;_ms)_\se_}ccd)e_udj_b }\u}wd_m.\w?_u)_&ﬁ 3

Buhari, “Ahbarii’l-ahad”, 1 (No. 7251): ¢ S TR [N g W TS u—ad\ re be
u,u\‘)ﬁ-d.xﬂlc\_dr_Jylugujucd\@md\d}u)u\ usu_ﬂruuléal C_\.A\B)_m
AN 8 oL ) 2 sa 5 B BB LA O i ol
el-Bakara 2/144: aatall Sl deas dﬁte-\m ils J—ub-\h Sl 2 ‘—LGAJ PPN
LAJ?.FJU_AL}A.“A_I‘UM&_II_\S“ \}_:}\uqﬂ\u\}a‘)k_u(s&};}|ﬂ}5e_usl_ag_uaje\)éﬂ
iy Lie Jilay 400

Buharf, “Ahbarii’l-4had”, 1 (No. 7252): 4 ‘Hmd\ PSRN AL W ub—ﬂ\
E\uyu\umulsj s\MJ&M}\NWwM\MH‘rLaMM\?LmJ
‘Hmu\ﬂg_uu}.h duS‘JL‘AJS”u.Ae}J‘H;J_ASCPH Hﬂ\@)w&m}cu&\
J_.ad\a)_m_g&,SJeJJ\,aFu M\E\u)uu\j@_ﬂﬂ\_\bd\éﬁawﬂ\y,
Ikindi vaktinin namazi i¢indeyken kiblenin degistigini belirten bu hadis ile Kuba’da-
ki insanlarin sabah namazi i¢indeyken gelen haber iizerine Kéabe’ye dondiiklerini
anlatan hadis arasinda herhangi bir ¢eliski yoktur: Bu hadise gore kible degisikligi
ilk olarak ikindi vakti gerceklesti. Kiblenin degistigi karari da bir sonraki giin sabah
namazi vaktinde ancak Kuba’ya ulasti. Bk. Ayni, Umdetu ’[-kdri, 25/15.
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devamini bildiren ezaninin bir 6l¢ii olarak kabul edilmesi Buhari’ye gore
haber-i vahid’in hiiccetiyetini ispat etmektedir.** Hz. Peygamber’in (s.a.s.),
0gle namazini sehven bes rekat olarak kildiktan sonra onu, sahabenin
hadiste gegen “Sen (namazi) bes rekat kildin!” seklindeki ifadesini/uyarisini
esas alarak selamdan sonra tekrar secdeye giderek diizeltmesi ayni sekilde
haber-i vahid’in hiicciyetine bir delildir. Hadiste gegen “onlar” ifadesi zahiri
anlamiyla her ne kadar tek bir kisinin degil, bir¢ok kisinin haber vermesi
anlamma gelse de Buhari sarihleri, bu hususun aslina dikkatleri ¢ekip
Buhari’nin bab baslig1 ile bab bagliginda sunulan hadis delilleri arasinda
celiski olmadigini izah ederek telif yoluna gitmiglerdir. Soyle ki hadiste
gegen “I50%/dediler” ¢ogul kipinden dolay: bu hadisin haber-i vahid’in
hiicciyetini ispata calisan Buhari’nin bab bashgiyla uyumlu olmadigi,
dolayisiyla delil de olamayacagi muhtemel sorusuna Buhari sarihlerinden
Ayni ve Kastallani su cevabi verirler: “Buhari, ayn1 hadisi baska bir
tercmede/bab bashginda “J¥/dedi” seklinde tekil kipiyle zikretmistir. Bu,
konusu ve ravisi ayn1 olan iki hadis arasinda bir mutabakatin var oldugunu
gostermektedir. Cogul kipiyle gelen hadis, tekil kipiyle gelen hadis i¢in bir
takviyedir.”*

Kible degisikligini bildiren her iki hadiste de yani hem Kuba halki hem
de Ensar’dan bir topluluk, sahdbeden tek bir kisinin kible degisikligini
haber vermesi {izerine namaz iginde Beytii’l-Makdis’ten Kabe tarafina
donerek haberle gelen emre itaat etmiglerdir. Sahdbenin bu tavri Buhari’ye
gore haber-i vahid’in hiiccet olarak kabul edilmesinden baska bir sey
degildir. Bu hususta sonug¢ olarak denilebilir ki Buhari, sadik olmas1
sartiyla tek kiginin haberini bile kabul ederek siinnetle amel etmeyi siddetle
savunmustur. Bu da onun, dini tek basina Kur’an’in ahkamiyla iktifa edip
yasama iddiasint imkansiz goriip siinneti olmazsa olmaz derecede elzem
kabul eden bir usilii savundugunu ortaya koymaktadir.

Haber-i vahidle ilgili son bab bagligin1 “tek kadimin haberini anlatan
bab” olarak belirleyen Buhari, baslik altinda su hadise yer vermektedir:

% Kastallani, frsadu s-sart, 10/287.

% Ayni, Umdetu’l-kdri, 25/14; Kastallani, Irsadu §-sari, 10/288 Bahsi gegen 1k1nc1
hadisin metni sudur: ia A—u; adle A a4 sty G ade ady e L PRI
umwuucm@m LB e lay? JLASV“M\L;AA_JJ\ A.Jd.m Ll ekl
A% Bk. Buhard, “Cuma”, 11 (No. 1226): Haber’i-vahid’in hiicciyetine delil olarak
getirilen ikinci hadiste de Hz. Peygamber (s.a.s.), dort rekatli bir namazi sehven iki
rekat kilip namazdan ayrildiktan sonra Ziilyedeyn isimli sahabinin “Ya Restlallah
(s.a.s.) namaz mi kisald1 yoksa sen mi unuttun?” seklindeki uyarisini esas alarak
namaza geri donlip onu tamamlamistir. Buhari sérihlerine gére Hz. Peygamber’in
(s.a.s.), Ziillyedeyn’in uyarisindan sonra diger sahabilere donerek “Ziilyedeyn dogru
mu séyledi?” sorusunu yoneltmesi tamamen tek kisinin verdigi haberi te’yid amag-
lidir, yoksa bu haberin dikkate alinmamasi demek degildir. Dolayisiyla bu itiraza
dayanarak haber-i vahid reddedilmez. Bk. Ayni, Umdetu’l-kari, 25/15; Kastallani,
Irsddu s-sari, 10/288.
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Abdullah b. Omer’den (r.a.) rivayet edilmistir: “Nebi’nin (s.a.s.) i¢lerinde
Sa’d b. Ebi Vakkas’m (r.a.) da bulundugu ashabindan (baz1) insanlar gidip
et(ten) yemeye giristiler. Restlullah’in (s.a.s.) zevcelerinden bir kadin, ‘O
bir keler etidir!” diye seslenince, onlar (o eti yemekten) kendilerini geri
cektiler. Bunun iizerine Restilullah’in (s.a.s.) sdyle dedi: ‘Onu yiyin ya
da taam edin, ¢iinkii o helaldir, ancak o benim (alisitk oldugum) yemegim
degildir.”*® Buhari bu son bab bashigiyla ve altinda zikrettigi hadisle
adalet sahibi tek bir kadinin verdigi haberin de delil olup bununla amel
edildigi mesajimn1 vermektedir.” Dolayistyla Buhari’ye gore haber-i vahidin
hiicciyeti noktasinda haberin erkekten veya kadindan sadir olmasi arasinda
fark yoktur.

2.2.1. Haber-i Vahid Yoluyla Nass Uzerine Ziyade Hiikiim Meselesi

Nass {lizerine ziyade, “haber-i vahid ve kiyas gibi zanni delillere
dayanarak delaleti kat’i olan bir nassin ihtiva ettigi anlama ilavede
bulunmak veya ilave hiikiim getirmek™ demektir.”® Hanefller, nass tizerine
ziyadeyi nesih olarak kabul ettiklerinden dolay1 ziyadenin haber-i vahid
ve kiyas gibi zanni delillerle sabit olmasii reddederler. Ciinkii onlara
gore bu yollarla nassa ziyadenin sabit olmasi kat’1 olanin zanni olanla
neshedilmesini gerektirir ki bu, cdiz degildir. Bundan dolay1 Hanefilerde
vacip, farz derecesinde kabul edilmez. Meseld, namazda Fatiha’y1 okumak
vaciptir, kiraat (namazda bir miktar Kur’an okumak) ise farzdir. Bunun
nedeni kiraatin Kitab/Kur’an ile, Fatiha’nin ise haber-i vahid ile sabit
olmasidir.”” Hanefilerin digindaki cumhura (Maliki, Safii, Hanbeli) gore ise
haber-i vahid ve diger zanni deliller yoluyla nassa ziyade caizdir. Cumhura
gore haber-i vahid yoluyla nassa ziyade nesh degil, beyan sayilir. Beyanda
ise miibeyyinin miibeyyen ile kuvvet agisindan esit olmasi sart degildir.
Dolayisiyla zanni delille de olsa nass tizerine ziyade caizdir.'® Bu konuda

% Buhari, “Ahbarii’l-d4had”, 1 (No. 7267) el—w;‘\—ﬁc A ‘rL.a Tul\ &_IL_;‘.A‘ G G G
?_a.‘u\?Lmjucd\u_‘mrﬂ\c\)‘ﬂua.uu.aa\)_n\?.ydbﬂ P.‘u.Au)JSL\\}.&AS«A’_u?@JB
wtydujn OOA 408 o el 5 15 Al g adle A a4 50 OL8 o Kol (i
“wbda Gre el AT - a g dnay

7 Ayni, Umdetu’l-kart, 25/22.

% Haci Yunus Apaydin, Isldm Hukuk Usilii (Kayseri: Kimlik Yaymlari, 2017), 292.

% Ebi Zeyd Abdulldh (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. is4 ed-Debiisi, Takvi-
mu’l-Edille fi usili’l-fikh (b.y.: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1421/2001), 77.

19 Ebii’r-Rebi Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said et-Tafi, Ser-
hu Muhtasari r-Ravda (b.y.: Miiessesetii’r-Risale, 1407/1987), 2/291; Ebi’l-Muzat-
fer Manstr b. Muhammed b. Abdilcebbar es-Sem’ani, Kaviti 'u’l-edille (Libnan:
Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1418/1999), 1/440; Abdiilkadir b. Ahmed b. Mustafa b.
Abdurrahim b. Muhammed Bedrén, el-Medhal il Mezhebi’l-Imdm Ahmed b. Han-
bel (Beyrat: Miessesetii’r-Riséle, 1401), 217; Hamd b. Hamdi es-Sa’idi, el-Mutlak
ve’l-mukayyed (Medine: ‘Tmadetii’l-Bahsi’l-ilmi, 1423/2003), 366-367.
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Buhari, cuamhurun goriisiine katilmaktadir. Onun bu goriiste oldugunu su
bab baslhiginda tespit etmek mimkiindiir: “(Erkeklerden ya da kizlardan
zina eden) iki bekara celde/degnek cezasinin uygulanacagini ve onlarin
stirgiin edilmelerini anlatan bab”!®! Buhari, bu bab bashig altinda Nir
Stresi 2. ayetini'® zikrettikten sonra su rivayetlere yer vermektedir:

- Zeyd b. Halid el-Ciiheni’den (r.a.) rivayet edilmistir: “Nebi’den (s.a.s.)
isittim: O, zina eden, ancak evli olmayan kimseler hakkinda yiiz celde/sopa
vurmay1 ve bir y1l siirgiine géndermeyi emrediyordu.”!%

- Urve b. Ziibeyr’den (r.a.) rivayet edilmistir: “Omer b. Hattab (r.a.)
stirgiin cezasi (da) verirdi, sonra bu, boyle uygulanageldi.”!%*

- Ebl Hiireyre’den (r.a.) rivayet edilmistir: “Restlullah (s.a.s.), zina
eden, ancak evli olmayan kimseler hakkinda hadd cezasiyla birlikte bir y1l
stirgiine gondermeye de hitkmetti.”!%

Konuyla ilgili bu rivayetleri delil olarak getiren Buhari, Kur’an’da
zina eden (bekar) kimselere ceza olarak belirlenmis sopa cezasina ilave
olarak haber-i vahidle sabit olmus siirgiin cezasinin mesrulugunu da kabul
ederek Hanefilerin disindaki cumhurun goriisiine katilir, dolayisiyla ona
gore de nass lizerine ziyade nesih degildir.!® Zira cumhura gore nesih,
tebdildir/degistirmedir ve hitdbin hikmiinii yiriirliikkten kaldirmaktir.
Halbuki ziyade boyle degildir, ziydde mesru olan hiikmii takrir etmektir.!%’
Dolayisiyla nass iizerine ziyadeyi nesih olarak gérmeyen cumhura gore
celde/sopa cezasina ilave olarak siirgiin cezasi eklenebilir.!® Hanefiler ise
nass lizerine ziyadeyi nesih olarak, neshi de hiikmiin sona ermesi olarak
kabul ettiklerinden dolay1 zina eden bekara ceza olarak -ayette gectigi gibi-
sadece celdeyi/sopay1 yeterli goriip ilave bir ceza olan siirgiine gondermeyi
mesru saymazlar. Ciinkli Hanefilere gore Kur’an nassinin haber-i vahidle
neshi cdiz olmadig1 gibi haber-i vahid yoluyla nass lizerine ziyade de ayni

10" Buhard, “Huddd”, 33: ok BN u‘)s-‘l‘ b
0 ¢y ptadh a8 G alll (s 3 480 Lags 280K V5 3aa Lok Lagha aaly 08 1550808 3505 40 50
Cranesal) (e il Lagalie 315 531 33054 “Zing eden kadun ile zina eden erkegin
her birine yiiz sopa vurun. Allah’a ve ahiret giintine inaniyorsaniz, Allah’in dinini
uygulama hususunda o ikisine karsi merhamet duygusuna kapilmayin.”

15 Buhari, “Hudd”, 33 (No: 6831): - Em@ﬂ"’ uu—w (OB sedl 2S5 235 Ge
“ale G iy itk ads umxeijw)u-wﬂhé—w

14 Buharf, “Hudtd”, 33 (No: 6832):0= > o )—-u)l\ Gabane u——‘;ﬁib roled G JUB
"d—MJ‘dJ-'d)—'ﬁJe—'“—U—C cuLla;J\

' Buharf, “Hudd”, 33 (No: 6833): G ade 4y (a8 o O il oS el b
A_AG.\_;“A_A‘AL\ seuﬁungw)wwﬂp)md\yd\ d)—.\&)

106 Abdullah Garemullah Al Ali Sedran el-Gamidi, Fikhu'l-Imémi’l-Buhdri fi'l-hu-
ditd (Mekke: Camiatu Ummi’l-Kura, Kiilliyetu’s-Seriati ve’d-Dirasati’l-Islamiyye,
Yiiksek Lisans Tezi, 1417), 351.

7 Taf1, Serhu Muhtasari’r-Ravda, 2/291.

198 Amidi, el-Ihkdam fi usili’l-ahkam, 3/173.
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sekilde caiz degildir.'®”
2.2.2. Haber-i Vahid Yoluyla Kur’an’m Amm Hiikmiinii Tahsfs
Meselesi

Miitevatir hadisle Kur’an’in dmmini tahsis etmenin caiz oldugu
hususunda fakihler arasinda ittifak vardir.!"® Ancak aym ittifak haber-i
vahid i¢in s6z konusu degildir. Cumhura gore haber-i vahidle Kur’an’in
ammini tahsis etmek caiz kabul edilirken, Hanefilere gore miitevatir ve
meshir hadis disinda haber-i vahidle Kur’an’in ammini tahsis etmek caiz
degildir. Cumhurun goriisii, “biri amm digeri de hass olmak iizere iki nass
bir arada bulunsa ve aralarimi birlestirme imkani olmazsa, bu durumda
ya &mm ya da hass ile amel edilir. Eger amm ile amel edilirse hass iptal
edilmis olur, ancak hass ile amel edilirse bu, -dmm ile amel etme imkaninin
varlig1 nedeniyle- mutlak anlamda &mmin iptal edilmesi anlamina gelmez.
O halde hass ile amel etmek daha evladir. Ayrica hass, delalet agisindan
amma gore daha kuvvetlidir”'"! seklinde temellendirilirken, Hanefilerin
goriisiic de “Kur’an’in siibGtu kat’i, haber-i vahidin siibutu ise zannidir.
Zanninin kat’iye takdim edilip onun hiikkmiinii sakit etmesi batil bir igtir”!!?
seklinde temellendirilmistir. Bu konuda Buhéari’nin goriisii cumhurun
goriigiiyle ortiismektedir. Zira Buharl, “meyte/6lii hayvanin derilerini
anlatan bab™!"® baglig1 altinda su iki hadisi zikrederek haber-i vahid yoluyla

199 Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahdvi, thk. Ismetullah
Indyetullah Muhammed vd. (b.y.: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1431/2010), 6/160;
Hanef1 ustilcti Serahsi ise nass lizerine ziyadeyi stret/sekil agisindan beyan, mana/
icerik agisindan ise nesih olarak kabul etmektedir. Bk. Ebli Bekr Semsii’l-Eimme
Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usilii 5-Serahsi (Beyrat: Daru’l-Marife,
ts.), 2/82.

Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdillah es-Sevkani, [rsddu I-fuhiil ild tahki-
ki’l-hakki min ilmi’l-usil (b.y.: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1419/1999), 1/387.
Amidi, el-Ihkam fi usiili’I-ahkam, 2/318.

Ebt Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed ibnu Emi-
ri’l-Hacc, et-Takrir ve t-tahbir (b.y.: Darw’l-Kiitiibi’l- IImiyye, 1403/1983), 2/219.
Buhéri, “Zebaih ve’s-Sayd”, 30: Ay )JA &5 ; Buhard, bu bab bashg altinda zik-
rettigi birinci hadisi, a5 & J-8 45 3514 &g (bk Buhari, “Buy’”, 101.) sekhnde
olusturdugu bab basliginda da tekrar etmektedir. Tkinci bab bashgmnda gecen
baklanmadan dnce” ifadesi dikkate alindiginda Buhari’nin 6lii hayvanin derisini
mutlak anlamda, yani tabaklama isleminden dnce/sonra fark etmeksizin helal olarak
kabul ettigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Ibn Hacer de bu tespiti yaparak
Buhari’nin bu konuda Ziihri gibi diisiindiigiinii ifade etmektedir. Bk. ibn Hacer,
Fethu’l-bari, 4/413). Fikhi mezheplerin ise bu konudaki goriisleri soyledir: Ha-
nefi ve Safil mezheplerine gore 6lmiis hayvan derisinin necaseti dibag islemiyle
giderildikten sonra deri tahir olur. Imam Malik’in mezhepte bilinen meshur gorii-
sl 6lmiis hayvan derisinin dibag islemiyle de tahir olamayacagi seklinde olmakla
birlikte Maliki fakihlerinin ¢ogunlugu, 6lmiis hayvan derisinin dibag isleminden
sonra tahir hale gelmekle birlikte ancak kuru alanlarda ve mutlak suda kullanil-
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Kur’an’in ammin tahsis etmenin caiz oldugu goriisiine sahip oldugunu
ortaya koymaktadir:

- Abdullah b. Abbas’tan (r.anhumad) rivayet edilmistir: “Restlullah
(s.a.s.) ol bir koyunun yanindan gecti ve soyle dedi: ‘Bunun derisinden
yararlansaydiniz ya!’ Sahabiler, ‘Bu, oliidiir!” dediler. Bunun {izerine
Restlullah (s.a.s.), ‘Onun/Olii hayvamn etini yemek haram kilimmistir.’
dedi.”!*

- Abdullah b. Abbas’tan (r.anhuma) rivayet edilmistir: “Restlullah
(s.a.s.) olii bir disi ke¢inin yanindan gecti ve sOyle dedi: “Bunun sahipleri
tizerinde (giinah) yoktur. Derisinden faydalansaydilar ya!”'"

Olmiis/Murdar hayvan ile ilgili gelen ayet, “dinl Sile <w n/Olmiis
hayvan size haram kilindi. ”"'¢ seklinde amm bir ifade kullanarak murdar/
Olmiis hayvana ait tiim ciizlerin haram oldugu sonucunu verirken Buhari’nin,
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Haram olan, élmiis hayvanin etini yemektir.”
seklindeki hadislerini delil getirerek haber-i vahid’in Kur’an’in amm
lafizlarini tahsis edebilecegi goriisiinde oldugu goriilmektedir.'"” Buhéari’nin
delillendirerek ulagtig1 bu sonug, onun Kur’an ve Siinnet arasinda mevcut
tabii iligkiyi, yani iki otoriter kaynak arasinda biitlinciilliigii savunan bir
metodolojiye sahip oldugunu ortaya koyan onemli bir veridir.

Netice itibariyle diyebiliriz ki Buhari’nin haber-i vahidin hiicciyetini
oncelikli olarak ayetlerle daha sonra da hadislerle temellendirmeye
caligmasinin arka planinda Kur’an’in birincil derecede kaynaklik otoritesini
dikkatlere sunma diisiincesi oldugu gibi Kur’an ve Siinnet arasinda var
olan biitiinciil iliskiye de ciddi bir vurgu vardir. Ayrica Kur’an’1 merkeze
aldig1 halde biitlin tiirleriyle (kavli, fiili, takriri) siinneti hiiccet kabul
edip onun savunusunu yapan Buhari’nin bu tavri onun, tesride miistakil
bir kaynak olarak kabul ettigi siinnetin temelde Kur’an’a dayandigina ve
stinnetin Kur’an’la biitiinliik i¢inde olup onu beyan ettigine kail bir usiile

masi gibi kayitlarla kullanilabilecegini belirtmislerdir. Hanbeli mezhebindeki esas
goriise gore 6lmiis hayvan derisi necis olup dibag islemiyle de tahir olmaz. Bk. Zey-
lal, Tebyinu’l-hakaik Serhu Kenzi’d-dekdaik, 1/25; EblG Zekeriyya Yahya b. Seref b.
Miiri en-Nevevi, Ravdatu t-talibin ve ‘umdetu’l-miiftin (Beyrit: el-Mektebiil-Islami,
1412/1991), 1/41; Nevevi, el-Mecmii’, 1/216; Semsiiddin EbG Abdillah Muhammed
b. Muhammed b. Abdirrahman el-Hattabi, Mevahibu’l-celil fi Serhi Muhtasari Halil
(b.y.: Daru’l-Fikr, 1412/1992), 1/101; Ebu’l-Miinzir Mahmad b. Muhammed b.
Mustafd b. Abdillatif el-Minyavi, Tahkiku’l-metdlib bi Serhi Delil t-Talib (Misir:
Mektebetu’s- Samlle 1432/2011), 153.

"' Buhari, “Zebaih ve’s-Sayd”, 30 (No: 5531) Al e Pui] —a) e (i diae 4l

M_uAL«_ﬂ \}JU“QLG_\LA\JFL\L\M\ )\_A” duﬂ ‘uAbLuu)_A(‘J_MA}A_JD ‘\J.“Lr‘md\ d}_m)u‘
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Buhari, “Zebaih ve ’s-Sayd”, 30 (No 5532): 5 {58 dagie A a) e G ek
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16 el-Maide 5/3.

17 Bk. ibn Hacer, Fethu I-bari, 9/658; Kastallani, [rsddu s-sari, 8/290.
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sahip oldugunu ortaya koymaktadir.
SONUC

Kur’an ve Stinnet biitiinliigl tistiine kurulu bir metodolojiyi savunan
Buhari’nin Kur’an ve Siinnet’in kaynaklik otoritesine dair usiili goriislerini
tespit ve tahlil ettigimiz bu makalemizde ulastigimiz sonuglar sunlardir:

Buhari’, “Kendisine ihtiyag¢ duyulup da Kur’an’da ve Siinnet’te
bulunmayan bir sey bilmiyorum./Ben bilirim ki kendisine ihtiya¢ duyulan
bir sey mutlaka Kur’dn’da ve Siinnette mevcuttur.” séziiyle Kur’an ve
Stinnet’i ser’1 hitkmiin istinbatinda iki otoriter kaynak olarak kabul etmistir.
Buhari, Kur’an-Siinnet bitiinliigiine dair ustli ¢izgisini el-Cdmiu -
sahih’inde “Kitabii’l-I’tisim bi’1-Kitabi ve’s-Siinnet/Kur’an’a ve Siinnet’e
tutunmay1 anlatan kitab” {ist basliiyla ortaya koyarak herhangi bir konuda
hiikim Kur’an’da ve Siinnet’te agik¢a bulundugu siirece bagka bir tarafa
iltifat edilmemesi gerektigini savunmustur. Buhari’ye gére Kur’an, dinde
asil otoritedir ve ona uymak vaciptir. Stinnet de dinde ikinci otoritedir ve
ona da uymak vaciptir. Buhari, Kur’an ve Siinnet lafizlari birlikte pes
pese zikrederek ve “el-i’tisam” 6zel kavramiyla da ikisine baglanmay1
savunarak Kur’an ve Siinnet biitiinliigiine 6zel bir vurgu yapmistir. “El-
i’tisam”/baglanma lafzinin kendi i¢inde bir tercihi degil, bir zorunlulugu
tasidigr dikkate alindiginda Buhari’nin bu s6z ustaligiyla Kur’an’a ve
Stinnet’e birlikte baglanmayr miikellefin tercihine birakilmis bir husus
degil, zorunlu bir sart kabul ettigi sonucuna varilmistir.

Buhari, “babii’l-iktidai bi siineni Raslillahi (s.a.s.)/Restlullah’in
(s.a.s.) siinnetine uymay1 anlatan bab” alt/bab basligiyla edille-‘i-ser’lyye
siralamasinda stinnetin kaynak olarak Kur’an’dan sonra gelen ve kendisine
uyulmasi gereken bir otorite oldugunu ispat etmeye ¢aligmistir. Temelde
Kur’an ve Siinnet’in birbirinden ayrilmaz bir biitiinliikk i¢inde oldugunu
savunan Buhari, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kavli, fiili ve takriri olmak {izere
iic kisimda ele aldig1 stinnetini baglayici kabul etmis ve mutlak anlamda
teessiyi, Hz. Peygamber’i (s.a.s.) taklit edip drnek almay1 benimseyen bir
durus ortaya koymustur.

Buhari, “Kitabu Ahbari’l-ahad” genel basligiyla ahad haberler i¢in
miistakil bir boliim a¢gmig, bu bdliimde alti bab ve yirmi bir hadis ile
konuyu degerlendirmeye ¢aligmistir. Buhari, haber-i vahidin kabuliinde
tek kisiyi degil, birden fazla kisiyi esas kabul eden ya da haberin kabulii
i¢in dort ve daha fazla sayidaki kisinin olmasini sart kosan kimselerin
goriiglerini reddederek sadiik/ (giivenilir) olduktan sonra tek kisi bile olsa
haberinin kabul edilecegini dngodren bir metodolojiye sahip oldugunu
ortaya koymustur. Buhari’nin, “sadiik birisinin ezan, namaz, orug, (benzer)
farzlar ve (dini) hiikkiimler hakkindaki haberinin cdiz oldugunu anlatan
bab” seklinde belirledigi bab basligindan dolayr hemen hemen tiim
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Buhari sarihleri, onun haber-i vahidin itikadi konularda degil, ancak ameli
konularda delil oldugunu savundugu sonucuna gitmiglerse de Buhéri’nin,
haber-i vahidin itikadi konularda delil olma vasfina sahip oldugunu agikca
reddetmemis oldugu dikkate alinarak bu konuda ihtiyat geregi kesin bir
yargida bulunmaktan ziyade onun, buna pek sicak bakmadigi sdylenebilir.
Buhari’ye gore haber-i vahidin hiicciyeti noktasinda haberin erkekten veya
kadindan sadir olmus olmasi arasinda da fark yoktur. Haber-i vahid yoluyla
nass tlizerine ziyadde hiikiim ile haber-i vahid yoluyla Kur’an’m amm
hiikmiinii tahsis meselelerinde Buhari, Hanefilerin digindaki ¢ogunlugun
(cumhurun) goriisine katilarak hem haber-i vahid yoluyla nass {izerine
ziyadeyi hem de haber-i vahid yoluyla Kur’an’in amm hiikmiiniin tahsis
edilmesini cdiz kabul etmistir.

Sonug itibariyle Buhari, Kur’an’m ve biitiin tiirleriyle -kavli, fiili,
takriri-siinnetin bir biitlinliik i¢inde tesri’de iki miistakil otorite oldugunu
savunan bir metodoloji ortaya koymustur.
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Hikiimlerin istinbatinda Kitab’dan sonra bagvurulan ikinci
ser’1 delil olan siinnetin, kaynaklik degeri ve Kur’an ile

olan biitiinliigi muvacehesinde tesri boyutu incelenmistir.
Islam diisiincesinde bu iki kaynagin birbiriyle olan iliskisi
irdelenerek stinnetin, dyetlerin hiikiimlerine yonelik islevi

ve roli, farkli bakis agilartyla tahlil edilmistir. Birgok ayetin
atifta bulundugu ve Hz. Peygamber’in cesitli statiilerle ortaya
koydugu soz, fiil ve takrirlerinin boyutu analiz edilerek buna
dair hitkkiimler ¢tkarilmistir. Ayrica haberin naklinde ravi
niceligi agisindan siinnet, ¢esitli kisimlara ayrilmis ve sundugu
bilginin niteligi degerlendirilmistir. Cumhtirun siibit yénden
miitevatir ve ahad haber ayirimia karsin Hanefiler, tigiincii
bir kavram olan meshar haberi kullanmislardir. Fikhi yonden
miitevatir ile denk tutulan meshar haberlerin ayetlere getirdigi
nassa ziyade ile onlari nesh, tahsis ve takyid etmesi agisindan
konunun yelpazesi genislemistir. Bu bilgiler 15181nda ¢alismada
Kur’an ve Siinnet biitiinliigii agisindan meshir haberlerin roli
ve ayetlerin hitkiimlerine yonelik islevi degerlendirilmeye
calistimistir.

Anahtar }(elimeler: Kur’an, Stinnet, Usil, Fikih, Hanefi,
Meshiir, Ahad.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

The legal dimension of

the sunnah, which is the
second shari evidence used
after the Qur’an, in the
deduction of the provisions,
has been examined in

terms of its source value
and its integrity with the
Qur’an. By examining the
relationship between these
two sources in Islamic
thought, the function and
role of the sunnah regarding
the provisions of the verses
have been analyzed from
different perspectives. The
dimensions of the words,
actions and approvals that
many verses refer to and
that the Prophet Muhammad
revealed with various
statuses were analyzed and
provisions regarding this
were made. In addition, the
sunnah was divided into
various parts in terms of
the quantity of narrators

in the transmission of the
khabar and the quality of
the information it presented
was evaluated. Despite the
public’s distinction between
mutawatir and ahaad khabar,
hanafis used a third concept,
the mashhur (well-known)
khabar. The range of the
subject has expanded in
terms of the fact that the
mashhur khabar, which is
equated with mutawatir in
terms of figh, abrogates,
allocates and curtails them,
rather than the text they
bring to the verses. In the
light of this information, the
role of the mashhur khabar in
terms of the integrity of the
Qur’an and sunnah and its
function for the provisions
of the verses were tried to be
evaluated.

Keywords: Qur’an, Sunnah,
Usul, Figh, Hanafi, Mashhur,
Ahaad.
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FUNCTION OF MASHHUR KHABAR IN THE INTEGRITY OF
THE QURAN-SUNNAH

SUMMARY

Islamic jurisprudence (figh) contains compromised evidence as well as
disputed resources. In addition to the fact that each piece of evidence
includes distinct features, there are various opinions regarding their
approval or disapproval. The Kitab (the Qur’an), regarded as the first and
resource of all evidence, has been acknowledged as superior from the rest
due to its being a common divine utterance (kalam) communicated by
means of tawatur. It essentially sets forth principal and collective rules
without mentioning the details in many instances. There is no argument
as regards its form of communication; nevertheless, the intended meaning
has been debated. Although the rules that clearly present what to do and
not to do are not disputed, the ones that are introduced as possibility,
requirement or recommendation have been discussed from several
viewpoints. Several methods have been developed to determine these
meanings and conditions have been put forward.

The Qur’an, which is regarded as the main evidence has also cited

other resources, mainly the Sunnah, as a reference. It has pointed out

the mission of the Prophet (pbuh) in many verses. The Sunnah has a
significant role particularly in the clarification of the commands in the
verses, clearing up tacitness, narrowing down broadness and conditioning
them by means of several terms. It fulfils many functions such as citing

a command in a verse exactly in the same way, accounting for their
comprehension, making them obsolete, and presenting new commands.
Thus, its relationship with the Qur’an and their integrity has been
investigated as well as the quality of the related information has been
examined.

The khabar that presented accuracy have been called “mutawatir”. On the
other hand, the quality and quantity of the ones excluding these two have
remained as a matter of dispute between the cumhur and the Hanafis. The
cumhur described all these khabar as “ahaad” and stated that the quality
of the information relying upon it is a supposition or probability. The
khabar that were narrated by three or more people but could not reach up
to “mutawatir” level in three generations have been called “mustafiz”;
they have been called “aziz” when there were two people in any of the
generations; and finally the ones that were narrated by one reporter in
either one or three generations have been called “gharib”.

However, the Hanafis claimed that the khabar that were not in the
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mutawatir level in the first generation of sahabah but were mutawatir
level in the next two generations have been called “mashhur” and
the ones that were not at this level in any of the three generations
have been called “ahaad”. They maintained while mashhur indicates
dominant opinion, ahaad is completely a supposition. In this respect,
they introduced a different viewpoint to the khabar excluding
mutawatir in terms of quality and quantity. They stated that mutawatir
khabar do not have any differences regarding actions; however, they
differ with respect to the belief.

This opinion has been adopted by the majority of the Hanafis and
diversified the khabar in terms of quantity, thereby earning it a novel
qualification and thus enriched the field of jurisprudence. As a result,
the Hanafis have narrowed down the scope of the ahaad khabar
through certain expressions and the meanings they ascribed to them.
Rather than the function of the ahaad, mashhur khabar differs in terms
of the role and function of the commands in the verses considering
the integrity between the Qur’an and the Sunnah. The difference
between cumhur and the Hanafis has led to various approaches and
and novel interpretations, bringing up a new dimension to the quality
of the commands that are set with ahaad khabar which they have used
commonly.

The fact that mashhur khabar have four functions related to the
commands in the verses have been acknowledged by the Hanafi
jurisprudents. It broadened out the issue by bringing in additional
commands subject to the ones in the verses, making them obsolete,
narrowing them down, and conditioning them by means of several
terms. Although the conclusions on the commands arrived at by the
schools are the same, the terms, assessments and judicial opinions
have differed. It has been observed that there are differences in views
of the Hanafis and cumhur regarding the relationship between verses
and mashhur khabar when compared and contrasted. However, these
differences have not always made an impact on the change of a
command and the discussion has not been able to go beyond a literal
comment.
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GIRiS
1kih ustiliinde ser’1 kaynaklardan Kitab,
Fittifak halinde kabul edilen delillerin
ilkidir. Tevatiirle nakledilmis, muciz/
mu’ciz ve evrensel bir kelam' olarak diger
kaynaklardan istiin ve farkli olmakla beraber,
ayetlerde direkt veya dolayli bir sekilde diger
delillere de atifta bulunulmustur. Kur’an’in
diger delillerle olan iligkisi bir metot halinde
incelenmis ve buna yonelik ilkeler ve sartlar
ortaya konulmustur. Ittifak edilen hususlarla
beraber, farkl: sartlarla yapilan degerlendirmelerle
ictihad alani zenginlesmistir. Kitdb’in siibltunun
kat’i olusu ve hiicciyet degeri tartismasiz
kabul edilirken, delaleti zanni olanlarin ifade
ettigi hiikiimler, farklilik arz etmigtir. Delaleti
kat’l olanlar sarih olarak zikredilirken, zanni
olanlarin barmdirdig1 hiikiimleri tespit i¢in ¢esitli
yaklasimlarda bulunulmustur.> Yoruma agik bu
ayetlerin hiikiimlerini belirlemek izere diger ser’i
kaynaklara miiracaat edilmis ve bununla ilgili
istinbatta bulunulmustur.

Kur’an’da zanni oldugu diisiiniilen hiikiimleri
belirlemek iizere yapilan incelemelerde oncelikle
basvurulan kaynak siinnet olup, bu ikisinin
biitiinliigii ¢esitli yonlerden degerlendirilmistir.
Zira bitin delillerin basinda gelen bu iki
kaynak farkli olsa da Islam diisiincesinde bir ve
birbirini tamamlayict olarak kabul edilmistir.
Ciinkli Kur’an, bir¢ok yoniiyle Hz. Peygamber’e
ve dolayisiyla slinnete atifta bulunarak onun
tesri  boyutunu zikretmigti. Bundan dolay1
ayetlerin referans gosterdigi siinnet, yapt ve
rivayet sekli acisindan cesitli degerlendirmelere
tabl tutulmustur. Ayrica Hz. Peygamber’in
cesitli statlilerle yaptigi bolgesel ve evrensel

' Bk. ‘Ali b. Muhammed es-Serif el-Ciircani, Kitdbu -
Ta ‘rifat (BeyrGt: Daru’n-Nefais, 2007), “el-Kur’an”,
253; Muhammed Abdul‘azim, ez-Zerkani, Menahi-
li’l-‘irfan fi ‘ulimi’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-Hadfs,
2001), 1/14; Ali Bardakoglu, “Kitap”, Tiirkive Diyanet
Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 26/122.

2 Bk. Bardakoglu, “Kitap”, 26/123.
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uygulamalar1 incelenerek fukaha tarafindan ictihadlarda bulunulmustur.?
Biitiin kisimlariyla incelenen stinnetin 6ncelikle; nicelik yoniinden siibutu,
daha sonra ise nitelik yoniinden delaleti degerlendirilmistir.

Cumbhiira gore haberlerin, siiblitu kat’1 olup yakin ifade eden miitevatir
ile zanni olup sundugu bilgi ihtimal ifade eden &had olarak ikili bir
ayirimi vardir. Ancak Hanefiler, bu ikisi arasina meshlr haberi de
ekleyerek® hem nicelik hem de nitelik agisindan rivayet sekline gore haber
yelpazesini genisletmislerdir. Hanefilerin bu ti¢lii ayirimi meghiir haberi,
kesinlik ifade eden miitevatir ve ilm-i zann bulunduran dhaddan farkh
kilmigtir. Zira meshir haberin sundugu bilgi i¢in -ilm-i yakin ile ilm-i
zann arasinda gii¢lii bir kanaat anlamindaki- “ilm-i tuma’nine™ ifadesi
kullanilmistir. Boylelikle haberi, rivayet sekli bakimindan Cumhirdan
farkl degerlendirerek, ikili dar taksimata Hanefiler, ara bir kavram olarak
ticlincii bir ¢cesit daha ekleyerek farkli bir yol izlemiglerdir. Meshir terimi,
sadece Hanefiler tarafindan kullanilmayip, diger ilim dallarinda da farkli
anlamlarla kullanildig1 miisahede edilmistir. Bunun yani sira haberlerin
stiblitunu dar tutan ve ahadin kisimlarindan oldugu kabul edilen miistefizin
meshira denk gelip gelmedigi tartigilmigtir.®

Hanefilerin bu ayirimi, ictihadi c¢esitlendirmis ve tiimiiyle zan
ifade eden ahad haberin alanini daraltmistir. Boylece Kur’an-Siinnet
biitiinliigiinde meshir haberlerin ayetlerdeki hitkme yonelik rolii ve islevi,
ahaddan farklilik arz etmistir. Cumhir ile Hanefiler arasindaki bu ayirim
farkli yaklasim ve yeni yorumlara kap1 aralamakla beraber, genis anlamda
kullandiklar1 ahad haberlerle sabit olan hiikiimlerin niteligini farkli bir
boyuta tasimigtir. Boylece meshiir haberin ayetlere getirdigi nassa ziyade
ile onlart nesh, tahsis ve takyid etmesi’ agisindan konuyla ilgili ictihadlar
zenginlesmistir. Boylece her ekol, hiikiimleri istinbat i¢in efor sarf etmis ve
bu ameliyede kendine 6zgii terim ve degerlendirmeleriyle diger goriislerden
farklilik arz etmistir. Ancak bu farklilik her zaman sonucun degismesine
etki etmemis, bazen bu, lafzi bir tartismadan 6teye gegcmemistir.

Bu bilgiler 1s18inda ¢alismada Kur’an-Stinnet biitiinligiine yonelik
hususlar zikredildikten sonra siinnetin kaynaklik degeri, islevi ve tiirleri
ifade edilmistir. Konuyla ilgili olarak Cumhir ile Hanefiler arasindaki
ayriliklar ve bunlarin gerekgeleri paylagilmisti. Bu baglamda meshr

3 Bk. Murteza Bedir, “Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 38/151.

4 Bk. Bedir, “Stinnet”, 38/152.

* Ebl Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usiilu 5-Se-
rahsi (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 1993), 1/292-293; Zekiyiiddin Sa‘bén,
Islam Hukuk Ilminin Esaslari, ¢gev. Ibrahim Kafi Donmez (Ankara: TDV Yaynlari,
2000), 76-77.

6 Sa‘ban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, 78.

7 Bk. Bedir, “Siinnet”, 38/151-152.
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haberin Kur’an’a yonelik rolii incelenmis ve ayetlerin hitkiimlerindeki
rolii degerlendirilmistir. Hanefilerin bu konudaki tutumu dile getirildikten
sonra, diger miigtehitlerin goriisleri de verilerek yaklagim farkliklar tespit
edilmeye calisilmistir.

1. KUR’AN-SUNNET BUTUNLUGU

Ser’1 hiikiimlerin ilk ve temel kaynagi olan Kitib, Allah tarafindan
lafziyla indirilmesi, tevatiirle nakledilmesi, tilavetiyle taabbiid olunmasi
ve miiciz/mu’ciz bir keldm olmasi gibi bazi 6zellikleriyle diger delillerden
farklilik arz etmektedir. Ayetlerin siibitu (aslina uygun bir sekilde nakli)
kat’1 olmakla beraber, delaleti (ifade ettigi hiikiim) agisindan kat’i ve zanni
olmak tizere iki tiirii bulunmaktadir. Ayrica hiikiimleri agiklayisi genellikle
killi (ilkesel) ve icmali (toplu) olmakla beraber, bazen tafsili (ayrmntili)
olarak da kendini gostermektedir.?

Kur’an’m genel muhtevasina gore detaylar az olmakla beraber, medeni
ve miras hukukuyla alakali bazi hiikiimler ise ayrintilariyla verilmektedir.
Ibadat, muamelat ve ukibat ile ilgili hiikiimler, genel nitelikleriyle ifade
edilmekte’ ve buna dair detaylar, ayetlerin direkt veya dolayli olarak
referans gosterdigi diger delillerde verilmektedir. Bu kaynaklarin basinda
gelen siinnet, Kur’an’la olan bir biitiinliik i¢erisinde hiikiimleri agiklamakta
ve bununla ilgili hiikkiimler getirmektedir. Zira dinin temel kaynagi Kur’an
olmakla beraber, siinnet ile muhteva ve birbirini tamamlayic1 yonleri
olmasi hasebiyle i¢ igedirler. Ciinkii slinnetin ser’i deliller hiyerarsisi
icerisinde Kitdb’dan sonra gelmesi itibari olup aslinda o, Kur’an’in
anlasilmasinda birinci dereceden kaynaklik etmektedir. Bundan dolay:
stinnet, ser’1 hiikiimlerde hiicciyet degeri noktasinda ayetlerle esit olan
bir delil olarak addedilmekte ve -bu konudaki bazi ihtilaflarla beraber-
bir kismu dolayli olarak vahiy {iriinii kabul edilmektedir. Ancak siinnet,
lafzen vahyedilmediginden mu‘ciz olmayip, okunmasi ibadet hitkmiinde
sayllmadigi i¢in hiikiim istinbatinda ikinci derecede bagvurulan bir delil
olmaktadir. Buna karsilik olarak Kitab siibtunun kat’i, lafiz ac¢isindan
ilahi olusu ile evrensel yonii agisindan, hiikiim hiyerarsisinde siinnetten
once gelmektedir. Ancak Islam diisiincesinde bu iki delil bir biitiinliik arz
etmekte ve istinbatta beraber degerlendirilmektedir.!® Zira g¢esitli naslarla
hiikim konurken Kur’an’in yoneldigi anlamlara bakildigi zaman ayni
maksatlarin siinnette de mevcut oldugu goriilmektedir. Bundan dolay1 s6z,
fiil ve takrirlerinin timiiyle Kur’an’in ilk ve en 6nemli tefsiri olan siinnetin

8 Bk. Fikret Karaman vd., Dini Kavramlar Sézligii (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlhg

Yayinlari, 2006), “Kur’an”, 386-388; Bardakoglu, “Kitap”, 26/124-125.

Bk. Bardakoglu, “Kitap”, 26/125.

' Bk. Bedir, “Siinnet”, 38/151; Celal Yildiz, es-Siinnetii huccatun kdti‘a ve elldstinni-
ye fikratiin batila (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2001), 92-93.
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Kitab ile olan biitiinligii ¢esitli yonleri ile degerlendirilmektedir.

2. SUNNET

Sozlikte; “izlenen yol” ve “Ornek alinan uygulama” gibi anlamlara'!
gelen siinnetin bir usul terimi olarak iki farkli tanimi vardir. Ser’i delil
acisindan siinnet; Hz. Peygamber’in soz, fiil ve onaylari iken, teklifi hiikiim
yoniinden ise; viicib ve ibaha arasinda dinen baglayici olmayan tavsiye
niteligindeki hususlardir.'”” Kavramin bu iki yoniiyle Hz. Peygamber
bir¢ok ayete konu olmus, kendisine atiflar yapilmasiyla siinnet referans
gosterilmistir. Nasslar 1s181inda yapilan degerlendirmeler sonucunda Hz.
Peygamber’in ve dolayisiyla stinnetin birgok yoniine isaret edilmektedir.
Boylece tesri boyutu zikredilerek hiikiimlerin istinbatinda siinnetin rolii
incelenmekte ve diger kaynaklarla olan iligkisi analiz edilmektedir.

2.1. Siinnetin Delil Olusu

Deliller hiyerarsisinde ilk ve dncelikli olan Kitdb’da Restlullah’in birgok
yonii zikredilerek refarans gosterilmis ve siinnetin tesrideki kaynaklik
degerine atiflarda bulunulmustur. Hz. Peygamber’e iman edilmesi,” itaat
edilmesi,'* uyulmasi,' kendisinin 6rnek alinmasi,'® kendisine indirileni
teblig etmesi,!” agiklamasi,'® soziiniin dayanaginin vahiy olmasi," (Kitab
disinda) hikmeti 6gretmesi,” insanlar arasinda hakem olmasi*' ve hiikiim
koymasi** vb. hususlarla Hz. Peygamber’in/siinnetin bir¢ok yoniine isaret
edilmis, buna dair islevi ve rolii zikredilmistir.

Ulema, genel anlamda siinnetin kaynaklik degerinde ihtilaf etmemis
ve hiikiimlerin istinbatinda Kur’an’dan sonra basvurulan bir kaynak kabul
etmistir. Ulemanin deléleti zanni olan ayetlerin anlammi tayin, ammin1

"' Bk. Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani,
el-Miifradat fi garibi’l-Kur’an (Mekke: Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz, 1997),
“Stinne”, 1/323; Muhammed b. Miikerram b. Manzir, Lisdnii’'l- ‘Arab (BeyrGt: Daru
Sadur, ts.), “Stinne”, 7/280-281; Bedir, “Siinnet”, 38/150.

12 Bedir, “Stinnet”, 38/150.

Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri

Baskanlig1 Yayinlari, 2010), en-Nisa 4/136.

14 en-Nisa 4/59.

5 Al-i Imran 3-31.

16 el-Ahzab 33/21.

17" el-Maide 5-67.

'8 en-Nahl 16/44.

1 en-Necm 53/3-4.

20 Al-i Imrén 3/164.

2l en-Nisa 4/65.

2 el-Araf 7/157.
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tahsis ve mutlakini takyid etmede oncelikli olarak siinnete bagvurmalari®
bu delilin dindeki konumuna isarettir. Vahye muhatap olan ve hiikiimleri
teblig etmekle kalmayip aciklayan, uygulayan Hz. Peygamber’in farklh
statiideki icraatlari, Kur’an ile paralellik arz etmis, o ihtiya¢ halinde
kendisine verilen misyonun bir geregi olarak tesride bulunmustur. Boylece
Hz. Peygamber bazen ayetin ifade ettigi hitkkmii teyit ederken, kimi zaman
da icmali olarak verilen hiikmiin detaylarin1 vererek, daraltma ve kayitlar
getirmis veya ayetlerde belirtilmeyen yeni hiikiimler koymustur.

2.2. Siinnetin Islevi

Miiteferrik ayetlerde genel olarak Hz. Peygamber’in bir¢ok yoniine
isaret edilmekle beraber bunlarin ortak paydasi, siinnetin dindeki yeri ve
vahiy {irlinii olmasiyla ilgili degerlendirmelerdir. Zira Hz. Peygamber’in
vahye muhatap olmasi, genel ilkeler agisindan tartismasiz bir konu olmakla
beraber, kendisine Kur’an diginda herhangi bir vahiy gelmis olmasi
ihtilaflidir. Ehl-i hadisin kahir ekseriyeti, Restlullah’in ser’1 hiikiimlere
dair biitiin s6z ve eylemlerini vahiy triini kabul etmis ve Kur’an’dan
farkli olarak bunun i¢in “vahy-i gayr-1 metliv” ifadesini kullanmigtir.?*
Ancak tiimden kabul veya ret seklindeki genellemeden ziyade, beser
olmasi ve farkl statiileri oldugu da dikkate alinarak Kur’an disindaki
tasarruflarinin kismen vahiy iiriinii olmasi, en mutedil olan goriistiir. Ciinkdi
Hz. Peygamber’in soz ve fiillerinin niteligiyle ilgili olarak ulema arasinda
keskin ayirim olmadig1 gibi ayni husus iizerinde farkli degerlendirmeler
de yapilmistir. Stinnetin vahiy iirlinii olmasinin yani1 sira Kur’an’a yonelik
islevinin birg¢ok yonii degerlendirilmis ve genel olarak -ayette gegen hitkmii
teyit, tefsir, tesr ve nesih olmak iizere- dort baslik altinda toplanmustir.

Kur’an’da detaylar1 verilmeyen genel nitelikli hususlar, siinnet
tarafindan herhangi bir ek bilgi/hiikiim getirilmeden teyit edilmektedir.
“Namazi kilin ve zekdt verin!”* ayetinde zikredildigi gibi genel nitelikte
hiikkiimler, “Namazi kilarsin ve zekdti verirsin!”*® seklinde siinnette de
herhangi bir ayrint1 verilmeden ayniyle zikredilmektedir.

Kur’an’daki -soziin sahibi tarafindan bir agiklama yapilmadan
kendisinden kastedilen mananin anlasilmadigi veya manaya delaleti kapali
olan- miicmel lafizlar1,?” siinnet tefsir ederek kapaliligi kaldirip bu kasti
vuzuha kavusturmaktadir. “...Namaz, mii’'minlere belirli vakitlere bagh

23 Bk. Bedir, “Stinnet”, 38/151-152.

2 Bk. Bedir, “Stinnet”, 38/151.

% el-Ahzab 33/33.

*¢ Ebii’l-Huseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, e/-Cdmi ‘u s-sahih (Bey-
riit: Daru [hyai’t-tiirdsi’l- Arabi, 2018), “Iman”, 1 (No. 8).

27 Bk. Sa‘ban, Islam Hukuk Iiminin Esaslart, 387/388; Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi
usuli’l-fikh (Beyrat: Miiessesetli’r-risdle nasirin, 2012), 279.
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olarak farz kilmmistir.”® ve “Onlarin mallarindan, onlart kendisiyle
armdiracagin ve temizleyecegin bir sadaka (zekdt) al!...”* ayetlerinde
gecen genel hiikmiin detaylan, “Yiice Allah, bes (vakit) namazi farz
kildi.”; “Namazi benden gordiigiiniiz sekilde kilin.””' ve Muaz b.
Cebel’in; “Resulullah (s.a.s.) beni Yemen’e (vali olarak) géndererek, her
otuz sigirdan bir erkek veya disi buzagyr (zekdt olarak) almami emretti.
rivayetleriyle stinnette tefsir edilmektedir.

Stinnetin Kur’an’1 nesh etmesi hususu fakihler arasinda tartismali
olmakla beraber, Hanefiler basta olmak tizere bir kisim usilciiler bu sekilde
olan neshi kabul etmistir.** Buna 6rnek olarak da: “Sizden birinize oliim
gelip cattigi zaman, eger geride bir haywr (mal) birakmissa, anaya, babaya
ve yakin akrabaya mesru bir tarzda vasiyette bulunmasi -Allah’a karst
gelmekten sakinanlar iizerinde bir hak olarak- size farz kilindi. ** ayetine
gore kanuni mirascilara vasiyet edilmesi gerektigi, ancak “Varise vasiyette
bulunulmaz!”*5 hadisiyle nesh edildigi belirtilmistir. Ikisinin arasindaki
neshi kabul etmeyenlere gore ise, vasiyetle ilgili mezkir ayetten sonra
gelen miras ayetleriyle nesh edilmis ve bu hadis, nasih olmayip sadece
ayetler arasindaki miinasebeti izah etmistir.’

Kur’an ve Siinnet’in hiikiimlerini istinbat etmedeki islevi sebebiyle,
konular olarak ele almmugtir. Tkisi de nass olarak kabul edilip birbirini
tamamladig i¢in, Kitdb’da olmayan hiikiimleri ortaya koyan siinnetin
tesri fonksiyonu i¢in yeni hiikiimler getirme anlaminda “nassa ziyade”
ifadesi kullanilmustir’” “...Olenin ¢ocugu varsa, geriye biraktigi maldan,
ana babasindan her birinin altida bir hissesi vardwr...”*® ayetinde anne
ve babanin mirastaki pay1 zikredilmis ancak annenin yoklugu durumunda

2 en-Nisa 4/103.

2 et-Tevbe 9/103.

Ebt Daviid Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen (Beyriit:

Daru’l-Fikr, ts.), “Salat”, 1 (No. 425).

31 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmi ‘u s-sahih
(Kahire: Daru’s-Sa‘b, 1987), “Ezan”, 7 (No. 631).

2 Ebg Isd Muhammed b. Is4 b. Sevre et-Tirmizi, es-Siinen (Misir: Mektebetii Mustafa
el-Babi el-Halebi, 1975), “Zekat”, 4 (No. 622).

3% Zeydan, el-Veciz, 308.

3% el-Bakara 2/180.

35 Tirmizi, “Vasdya”, 5 (No. 2120).

36 Serahsi, Usiilu 5-Serahst, 2/69; Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni
ed-Dmmaski (Ibn Abidin), Reddii’l-muhtdr ‘ald’Diirri’l-muhtar (Beyrat: Daru’l-Kii-
tiibi’l-‘Ilmiyye, 1994), 6/649.

7 ‘imad Abdunnebi Mahmid Abdunnebi, “el-Haberu’l-meshir ve _eseruhd
fi’l-fur(i‘i’l-fikhiyye ‘inda’l-Hanefiyye”, Mecelletii Kiilliyeti'd-Dirdseti’l-Islamiyye
3/3 (Aralik 2020), 1111-1113.

3 en-Nisa 4/11.
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ninenin hissesi belirtilmemistir. Ancak “Allah Resiilii (mirastan) ona
(nineye) altida bir (hisse) verdi. ”*° hadisinde varit oldugu gibi 1/6 oraninda
mirastan pay verilmesi gerektigi ifade edilmistir. Ayrica “Resulullah; hiir-
kole ve erkek-kadin her Miisliimana bir sa‘ hurma ve bir sa’ arpa olmak
tizere Ramazan da fitir sadakasi (vermesini) farz kilmistir. ”* ve “(Denizin)
suyu temiz(leyici) ve meytesi helaldir.”’*' hadislerinde zikredildigi gibi fitir
sadakasmin farz/vacip kilinmasi ve helal gida baglaminda su iiriinlerinin
hiikmii gibi birgok husus, stinnetin tesriine 6rnek olarak verilmistir.

2.3. Siinnetin Cesitleri

Stinnetin; -kavli, fiili ve takriri olmak lizere- yapisi ve -miitevatir,
(meshir ve) ahad olmak tizere- rivayet sekli agisindan gesitleri ve bunlarin
alt basliklar1 bulunmaktadir.*> Yapisi agisindan herhangi farkli bir goris
olmamakla beraber, rivayet sekli bakimindan olan tiirleri ise Cumhir ve
Hanefiler arasinda bir ihtilaf konusudur. Cogunluk miitevatir ve ahad
olmak tizere ikiye ayirirken, Hanefiler bu ikisi arasinda {igiincii bir kisim
olan “meshdr haber” kavramini ihdas etmis/kullanmiglardir.®?

2.3.1. Yapis1 Acisindan Siinnet

Hz. Peygamber’den ser’i nitelik tasiyan soz, eylem veya onay olarak
bizlere intikal etmesi agisindan siinnet, yap1 olarak {i¢ kisma ayrilmaktadir.
Restlullah’in = “Yagmur, nehir veya kendiliginden sulanan (toprak
tirtinlerinde) onda bir (zekdt verilir). ”* hadisinde rivayet edildigi gibi tesri
ozelligi tasiyan sozlii beyanlarina kavli, “Hac ibadetini(n nasil yapildigini)
benden alin!”* geklinde varit oldugu gibi uygulama ve davramglarmna fiili
ve “kabrin basinda aglayan kadmn mezar ziyaretine engel olmamasi
seklindeki rivayette oldugu gibi huzurunda yapilan veya “Gazvedeyken
ihtilam olan ama soguk oldugu i¢in yikanmayip teyemmiim eden Amr
b. el-‘As’a sebebini sordugu zaman agiklamasi iizerine Restlullah’m
tebessiim etmesi”™’ rivayetinde nakledildigi gibi giyabinda yapilip
kendisine haber verildigi takdirde, karsi ¢ikmayip tasvip etmesine takriri
stinnet denilmektedir.

3 Eba Davad, “Feraiz”, 1 (No. 2894).

40 Buhari, “Zekat”, 78 (No. 1504).

# Ebd Davad, “Taharet”, 41 (No. 83).

# Bk. Sa‘ban, Islam Hukuk [Iminin Esaslart, 72-78; Zeydan, el-Veciz, 129-135.
4 Bk. Sa‘ban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslari, 76-77; Zeydan, el-Veciz, 133-134.
“ Buhari, “Zekat”, 55 (No. 1483).

4 Mislim, “Hac”, 310 (No. 1297).

4 Bk. Buhari, “Cenaiz”, 42 (No. 1283).

47 Bk. Ebt Davad, “Tahéret”, 123 (No. 334).
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2.3.2. Rivayet Sekli Acisindan Siinnet

Nakledilen bilginin Hz. Peygamber’e nispetini tespit etmek icin ¢esitli
metotlar belirlenmis ve buna dair haber teorisi gelistirilmistir. Buna gore
bilginin kendisine aidiyeti agisindan kesin dogru, kesin yanlis ve muhtemel
olmak tizere {iglii bir ayirim yapilmis ve bu sekilde haberin niteligine gore
isimlendirmeler yapilmistir.*® Haberin dogru/yalan olanlarinin kesinligi
ile ilgili yorum yapilmamis, bunun diginda ihtimal dahilinde kalanlarin
bilgi degeri, kapsam1 ve kabul sartlar1 tartigilmistir. Ayrica slinnet dairesi
icerisinde siiblitu kat’? ve zanni olanlarla ilgili ¢esitli isimlendirme ve
tahliller yapilmistir. Kesinlik ifade eden miitevatir haberlerin naklettigi
bilgilerde fikih acisindan ihtilaf edilmemis, bunun disinda kalanlar ise
farkli degerlendirmelere tabi tutulmustur.*

Cumbhir, rivayet agisindan siinnetin tiirlerini miitevatir ve ahad olmak
iizere ikiye ayirirken, Hanefiler ise bu ikisi arasinda tigiincii bir ¢esit olan
meshiru da eklemislerdir. Cumhir, ii¢ nesildeki rivayet zincirinde haberin
Restlullah’a nispeti kat’1 ve zanni olanlar olmak {izere ikiye ayirmaktadir.
Ug nesilde de siibtitu kat’1 olan miitevatir haberlerin nispeti ve ifade ettigi
bilgi ile ilgili ulema arasinda tartisma yokken, biitiin nesillerde veya ilk
nesilde tevatiir seviyesinde olmayanlarn ifade ettigi bilgi ve bundan
hareketle isimlendirmeler farklilik arz etmektedir.”® Bundan dolay: siiblitu
kat’1 olanlar tek baslikta zikredilecek ve ihtilafli olan zanni haberler ise iki
baslik altinda miizakere edilecektir.

2.3.2.1. Siibiitu Kat’i Olan Haberler

Sahabe, tabiln ve tebeii’t-tabiin olan ilk ii¢ nesilde tevatiir seviyesinde
nakledilerek siibiitu kat’1 olan ve ilm-i yakin ifade eden haberlere miitevatir
denilmektedir. Lafzi ve -¢ogunlugunu olusturan- manevi olarak ikiye
ayrilan bu nakillerin ravi adedinde ihtilaf edilmektedir. Ancak bununla
beraber, yalan {izere bir araya gelme ihtimali aklen miimkiin olmayan
kitleler tarafindan aktarilan, namazin rekat sayilar1 ve zekat oranlar gibi
sabit olan bilgiler, bu tiir rivayetlere dayanmaktadir.!

2.3.2.2. Siibiitu Zanni Olan Haberler

Tevatiir seviyesine ulasmayacak sayida ravi tarafindan nakledilen

* Ebii’l-Me*ali Abdulmelik b. Abdillah b. Yusdf el-Ciliveyni, el-Burhdn fi usili’l-fikh
(Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1997), 222.

% Bk. Sa‘ban, Islam Hukuk IIminin Esaslart, 77; Zeydan, el-Veciz, 134.

* Ebii’l-Berakat Hafiziiddin Abdulldh b. Ahmed b. Mahmiid en-Nesefi, Kesfii 'I-esrdr
fi serhi Menari’l-envdr (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, ts.), 2/11-12; Zeydan,
el-Veciz, 134.

st Bk. Sa‘ban, Islam Hukuk [lminin Esaslari, 76.
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haberlere ahad denilmis ve her miictehid bu tiir rivayetlerin kabuliine
iligkin ¢esitli sartlar ileri siirmiistlir. Nakledilen haberlerin ¢ogunlugunun
ahad rivayetlerden olusmasi ve bu haberlerin kabul sartlarmin farklilik
arz etmesi, fikhi olarak bir ictihad zenginligini dogurmustur. Haberin Hz.
Peygamber’e aidiyetinin tespitiyle ilgili degerlendirmeler; sadece sonraki
donemlere ait olmay1p, kabulii ve amel etmesiyle ilgili sahabe tarafindan da
-yemin ettirme, sahit isteme, raviye giiven duymadiklari takdirde reddetme
ve nesh gibi yorumlar yapma geklinde- gesitli yontemler uygulanmustir.>?

Siibat agisindan haberleri, kat’1 ve zanni olmak tizere ikili dar taksim
yapan maliki, Safii, Hanbeli ve Hanefilerin bir kismini olusturan Cumhiir
ile bunu, iiclii taksimata tabi tutan Hanefilerin ¢ogu olmak {izere iki farkl
yaklagim tezahiir etmistir.

2.3.2.2.1. Cumhiira Gore Zanni Olan Haberler

Hanefilerin ¢ogunlugu disindaki Cumhir, kesinlik ve ihtimal ifade
etmeleri lizere haberleri iki kisma ayirmistir. Kesinlik ifade eden haberleri
miitevatir diye tanimlarken, zanna dayali olanlar1 ise ahad haber diye
tasnif ederek ravileri tevatiir sayisina ulasmayan diger tiirleri de bu baglik
altinda degerlendirmistir. Ug neslin her birinde en az ii¢ ravi tarafindan
nakledilen haberlere “miistefiz”, herhangi bir nesilde iki ravi tarafindan
rivayet edilenlere “aziz” ve her ii¢ veya herhangi bir nesilde tek raviyle
aktarilanlara ise “garib” denilmistir.>® Ravi sayisi tevatiir seviyesine
ulasmayan haberlere dayanan bilgiler, zan ifade etmekte olup buna dair

sartlar farklilik arz etmistir.>*

2.3.2.2.2. Hanefilere Gore Zanni Olan Haberler

Hanefilerin ¢ogu ve diger ustlciilerden bir kismi -Cumhiirdan farkh
olarak- zanni olan ahad ile miitevatir arasinda kabul ettikleri haberler
i¢in “meshir” ifadesini kullanmislardir. Bu kavramin kullanilmasindaki
gerekee, sahabeden sonraki donemlerde ravilerin artarak tevatiir seviyesine
ulagmasiyla sohret bulmasidir.® Hanefilere gbre bu tiir haberlerin
meshurlugu; sadece nesil ve asirla siirlt degil, ayn1 zamanda alimlerin
kabuliine mazhar olmasi ve onunla amel edilmesine baglidir.’® Ciinkii
meshir addedilebilmesi i¢in bu tiir haberlerin sadece bu nesillerden son

2 Sa‘ban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, 82-85; Nevzat Aydin, “Hadisin Tespit ve Ten-
kidinde ‘Ma‘r(f/Meshfir Siinnet’in Metodolojik Degeri ve Islevi,”” Hitit Universite-
si llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20 (Subat 2011), 150.

53 Bk. Sa‘ban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, 78.

¢ Bk. Sa‘ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, 88-94; Zeydan, el-Veciz, 135-137.

55 Bk. Sa‘ban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslari, 76; Zeydan, el-Veciz, 134.

¢ Serkan Demir, “Meshur Hanefi Fakihlerine ve Muhaddislere Goére Haber Tiirleri”,
Hadis Tetkikleri Dergisi 9/2 (Aralik 2011), 83.
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ferdin yasadig1 zamana nispeti degil, ayn1 zamanda onlarin birlikte yogun
olarak yasadig1 donemlerde bulunmasi gerekmektedir.’” Boylece Hanefller,
ser’1 delil yoniinden siinnet yelpazesini ti¢li bir taksimatla ¢esitlendirerek
habere yeni bir nitelik kazandirmis ve tiimiiyle zanni bilgi sunan ahad
haberlerin alaninmi daraltmislardir. Zira meshir haberler siibiit acisindan
miitevatir ve ahad arasi bir konumda olmakla beraber, ilk nesilde tevatir
sayisina ulagmadigi icin zanni, ama sonraki donemlerde bu derecede
oldugu i¢in kat’1 yonii olusmustur. Bundan dolay1 bu rivayetlere dayanan
bilgiler i¢in -yakin ve zan arasinda gii¢lii bir kanaat anlaminda- “ilm-i
tuma’nine” ifadesi kullanilmistir.® Ancak meshir haberin, ilm-i yakin
ifade eden miitevatirden sayilmamasiin pratik sonucu ameli/fikhi degil,
itikadi noktada tezahiir ederek buna dayali bilgileri inkar edenin kiifriine
hitkmedilemeyecegi seklindeki bir farkliliga sahip olmustur.”® Meshir
haberin farkli bir nevi oldugu ve bundan dolay1 kesinlik ifade etmedigi
Hanefilerin ¢ogunluguna ait bir goriis olarak ortaya konmustur. Zira Cassas
(6. 370/981) ve onun gibi diigiinenlerin bu tiir haberleri miitevatirden
saydiklar1 i¢in yakin ifade ettigini ve bundan dolay1 inkar edenin kiifriine
hitkmedilecegi® aktarilmis olsa da bu goriis eksik kabul edilmistir. Clinkii
Cassas’a gore meshlr haberler yekpare olmayip, bir kismi bastan beri
hata/yalan iizere ittifak etmeleri miimkiin olmayan gruplar tarafindan
nakledildiginden dolay1 miitevatir sayilirken, diger bir kismi ise haklarinda
icma olusan ahad haberlerin arasinda yer almaktadir. !

Ayrica meshlr haberin, Cumhir/Safiilerin ahad haber tiirlerinden
biri olan “miistefiz’e denk geldigi ifade edilse de bu konu tartigmalidir.
Ciink{i meshtr ile miistefizi es anlamli tutan goriisiin disinda, bu ikisinin
farkli oldugunu ifade eden ikinci bir tanim da bulunmaktadir. Bu ikinci
yaklagima gore aralarinda iglem-kaplam iligkisi olup, ilk nesilde ahad ve
diger iki nesilde miitevatir olana meshlr; (mezhep) imamin ilk nesilde
rivayetini esas kabul ettigi haberlere ise miistefiz denilmektedir.®* Bunun
yani sira meshdr teriminin sadece Hanefilerin cumhiiru tarafindan ihdas
edilmedigi, aynm1 kavramin farkli tanimlarla -muhaddis, fakih, (Hanefiler
disindaki) ustlcii ve gramercilerde oldugu gibi- birgok bransta kullanildig:

57 Bk. Mehmet Ali Yargi, Meshur Siinnetin Dindeki Yeri (istanbul: Ensar Nesriyat,
2009), 47.

* Bk. Ubeydullah b. ‘Umer b. “Isa ed-Debbisi, Tukvimii'l-edille fi usili 'I-fikh (Beyrit:
Dérw’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2007), 211; Molla Husrev, Mirkati'l-vusil ila “ilmi’l-usil
(Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2012), 197; Eba ‘Ali Ahmed b. Muhammed b.
Ishak es-Sasi, Usilii’s-Sdsi (Beyrht: Daru’l-Kiitiibi’l-*Arabi, 1981), 272.

5% Abdunnebi, “el-Haberu’l-meshdr”, 1114-1115.

8 Abdunnebi, “el-Haberu’l-meshtr”, 1119.

1 Bk. Yargi, Meshur Siinnetin Dindeki Yeri, 41-43.

62 H. Yunus Apaydi, “Meshur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaynlari, 2004), 29/371.
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bilinmektedir. “Resilullah, bir ay boyunca kuniit okudu. ”* Ehl-i hadis’e,
“Miisliiman, miisliimanin kardesidir.”* muhaddislere, “Zarar vermek
de, (zarara karsy) zararla mukabelede bulunmak da yok!”® fukahaya
ve “Hakim hiikiimde bulunup, ictihadda bulunur da dogru karar verirse
kendisine iki sevap vardir. Hiikiimde bulunup, ictihadda bulunur da hata
ederse ona bir sevap vardw.”*® usilciilere gore -sihhat derecesi ve isnadi
farkli olsa da- kavrama yiiklenen mana ve sozlik anlamimdan dolay1
meshdr sayilmistir.®’

3. KUR’AN AHKAMININ BELIiRLENMESINDE MESHUR
HABERIN ROLU

Meshir haberin ahaddan farkl olarak ayetlerin ahkdmina yonelik islevi
ve rolii daha genistir. Zira meshir haberlerin, ilk nesilde zanni olsa da diger
iki nesilde kat’i olmaya doniistiigli icin miitevatir haberler gibi ayetlere
yonelik bir rolii bulunmaktadir. Bundan dolay1 Hanefiler, ayette olmayip
buna bagli olarak yeni hiikiimler getirme anlamindaki ‘“nassa ziyade”
ifadesini; tahsis, takyid ve neshe samil gelecek sekilde kullanmis ve bu
islemleri meshlr haberlerle yapmislardir. Ancak neshe yiiklenen anlamdan
dolay1 bunun ayr1 bir baglikta incelenmesi isabetli olacaktir.

3.1. Meshiir Haberin Nassa Ziyade Getirmesi

Stinnet, genel olarak Kitab’1 nesh etmemekle beraber meshiir haberler,
nesih ile denk tutulan ek hiikiimler getirmektedir. Bununla ilgili olarak
ikisinin ayn1 veya farkli oldugu seklinde degerlendirilmeler yapilmaktadir.
Ayette olmayip meshir haber tarafindan getirilen yeni/ek hiikiimler igin
kavramsal olarak “nassa ziyade” ifadesi kullanilmaktadir.®® Ayete baglh
olarak getirilen ek/yeni hiikiimler i¢in bu kavramin kullanilmasi, siinnetin
vahiy {rlinii kabul edilmesiyle ona “nass” denilmesinden hareketle,
hiikiimlerdeki islevinden kaynaklanmaktadir. Boylece meshiir haber nassa
ziyade getirmesiyle ayette belirtilen ahkdma bagl olarak ek bir hiikiim
getirmektedir.

Butiirhaberlerin ayete ek hiikiim getirmesine dair su 6rnek verilmektedir:

6 Buhari, “Cizye”, 8 (No. 3170).

¢ Buhari, “Mezalim”, 4 (No. 2442).

6 Eb(i Abdillih Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen (Kahire: Daru Th-
yai’l-Kiitlibi’l-‘ Arabiyye, ts.), “Ahkam”, 17 (No. 2341).

% Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinen (Halep: Mekte-
bii’l-matbi‘ati’l-Isladmiyye, 1986), “Adabi’l-kudat”, 3 (No. 5381).

¢ Abdunnebi, “el-Haberu’l-meghiir”, 1117-1118; ibrahim Saglam, “Hadis Usulii Ag1-
sindan Meshlr ve Mistehir Hadis”, 7hya Uluslararasi Islam Arastirmalart Dergisi
6/1 (Ocak 2020), 458-460.

% Abdunnebi, “el-Haberu’l-meshdr”, 1111-1113.
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«..Iki kiz kardesi (aym nikah altinda) bir araya getirmeniz...(de size haram
kilindi). ¥ ayetinde buyuruldugu gibi -stirekli evlenme engeli olanlardan
sonra- gegici evlenme engellerinden c¢ok eslilik baglaminda sadece iki
kiz kardesin ceminin yasaklandigi zikredilmektedir. Sonrasinda gelen
“Bunlarin disinda kalanlar ise, iffetli yasamak ve zina etmemek sartiyla
mallarmmizla (mehirlerini verip) istemeniz size helal kilindi.”° ayetiyle
“bunun disindakilerinin tiimiinii nik&hlamanin helal olmas1 gerekir”
sonucunu dogurmaktadir. Ancak “Kadin, halasi veya teyzesi iizerine
nikdhlanmaz.”"" hadisi nassa ziyade getirmis ve boylece esinin halast,
teyzesi ve yegenlerini aymi nikdh altinda cem etmenin caiz olmadigina
hiikmedilmistir. Hanefilere gore bu islemde mezkiir hadis, meshiir bir
haber oldugundan dolay: nassa ziyade getirmesi’ ve boylece cem alaninin
cevazini daraltmasi seklinde yorumlanmigtir.

Hanefiler disindaki cumhir ise, bunu (Hanefilerin kullandig1) nassa
ziyade kavramiyla degil, “Bunlarin disinda kalanlar ise, iffetli yasamak
ve zina etmemek sartiyla mallarimizla (mehirlerini verip) istemeniz size
helal kilindi.”” ayetinin ammu, hadisle tahsis edildigini ifade etmigtir.”™
Boylelikle mezkir hadis, ayetteki ayni nikah altinda bulundurma kapsamini
daha da genisleterek evlenmesi caiz olanlar1 -gegici evlenme engeliyle-
daraltmistir. Goriildiigii gibi sonu¢ ayni olmakla beraber kullanilan
kavramin farkliligindan dolay1 meseleye yaklasim, farklilik arz etmektedir.
Nassa ziyadeye yiiklenen anlamdan hareketle meshlr haberin, ayetin
ammuni tahsisi ve mutlakini takyidi de bu kapsamda degerlendirilmistir.”

3.1.1. Meshiir Haberin Ayetin Umiimunu Tahsis Etmesi

Taniminda ihtilaf olmakla beraber, bir vaz* ile tek manay1 gostermek
iizere konulan ve belli bir miktarla sinirli tutulmadan, bu mananin kendisinde
gerceklestigi biitiin fertleri istisnasiz kapsayan lafizlara “4mm”’® ve bu
lafzin kullanilis itibariyla kapsamindaki fertlerden bir kismiin disarida

tutularak bu alanin daraltilmasima veya bu kapsama giren bazi fertlerin

% en-Nisa 4/23.

0 en-Nisa 4/24.

I Miislim, “Nikah”, 4 (No. 1408).

2 EbG Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit
(Beyrtit: Daru’l-Fikr, 2000), 4/354; ‘Alauddin EbG Bekr b. Mes‘lid el-Kasani, Be-
dadi‘u’s-sand ‘i fi tertibi’s-serdi* (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2010), 2/262.

3 en-Nisa 4/24.

™ Bk. Muhammed b. dris es-Safii, er-Risdle, cev. Abdulkadir Sener - Ibrahim Calis-
kan (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 119-120; Ferhat Koca, “Tahsis”, Tiirkiye Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/433.

S Yarg1, Meshur Siinnetin Dindeki Yeri, 245.

76 Sa‘ban, Islam Hukuk IIminin Esaslart, 346; Zeydan, el-Veciz, 241.
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kastedilmesine ise “tahsis””” denilmektedir. Amm, birgok tiiriiyle beraber
akil, orf, icma ve nass gibi miistakil veya istisna, sart, sifat ve gaye gibi
muttasil muhassislarla tahsis edilebilmektedir.”

Bu bilgiler 1s181inda Kitab’da gecen amm lafizlarin siinnet ile tahsisi
degerlendirilmis ve rivayet seklinin farkliligima gore ¢esitli yaklagimlar
ortaya konmustur. Zira usllciiler, miitevatir ve -Hanefilere gore- meshtir
haberlerin ayeti tahsis etmesinde ittifak ederken, ahadda ise, ihtilaf
etmislerdir. Bu ihtilafin gerekgesi sadece ravi sayisiyla degil, ayni zamanda
tahsise yiiklenen anlamdan da kaynaklanmaktadir.”

Meseleye siiblt agisindan yaklastiklarindan dolay1 Hanefiler, tahsisin
-miitevatir disindakalan- meshdrhaberlerle de oldugunu savunmaktadirlar.®
Ayette amm olarak verilen bir hiikmiin meshtr haber tarafindan tahsis
edildigine dair su 6rnek verilmektedir: “Allah size, cocuklarimiz(in alacagi
miras) hakkinda, erkege iki disinin payi kadar (vermenizi) emreder...”
ayetinde genel olarak belirtildigi gibi varislere herhangi bir simnirlama
getirilmeden miras verilmesi gerektigi ifade edilmektedir. Ancak
“Miisliiman, kifire ve kdfir de Miisliimana miras¢t olamaz.” meshir
haberiyle din farkinin mirasa engel oldugu vurgulanmis ve bundan dolay1
ayetin genel hiikmii daraltilarak tahsis edildigi savunulmustur. Cumhar da
bu hususu tahsisle agiklamakla beraber, iki goriis arasinda yaklasim farki
ortaya ¢ikmaktadir. Zira Hanefiler bunu meshtr ile sinirli tutarken, cumhiir
ise bunun dhad haberlerle de olabilecegini ifade etmistir.** Buradaki yorum
farkinin ana gerekgesi rivayet sekli agisindan habere verilen isimden
kaynakl1 literal bir ihtilaf oldugu miisahede edilmistir.

3.1.2. Meshiir Haberin Ayetin Itlikim Takyid Etmesi

Gayr-1 muayyen fert(ler)i gosteren ve herhangi bir sifatla kayitlanmamis
lafizlara “mutlak” ve belirlenmemis olan bu fertleri gdstermekle beraber,
kendisinin herhangi bir sifatla kayitlandigina dair delil bulunan lafizlara
ise “mukayyed” denilmektedir.3* Takyid, mutlak hiikmiin kendisinde veya
sebebinde/konusunda olmak iizere iki sekilde yapilmakta ve boylelikle
mutlakin mukayyede hamli belirlenmektedir. Hilkiimde takyid olabilmesi

77 Sa‘ban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, 349, 353; Zeydan, el-Veciz, 245.

78 Ebi Ishak Ibrahim b. Misa es-Satibi, el-Muvdfakat (Beyrit: Miiessesetii’r-risile na-
siran, 2011), 3/240.

" Yargt, Meshur Siinnetin Dindeki Yeri, 235-237; Koca, “Tahsis”, 39/433.

80 Koca, “Tahsis”, 39/433.

81 en-Nisa 4/11.

82 Buhari, “Ferdiz”, 26 (No. 6764).

8 Ebi’l-Hasen Seyfiiddin ‘Ali b. Ebi ‘Ali b. Muhammed el-Amidi, el-ihkdm ST usii-
li’l-ahkam (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘[Imiyye, 2011), 2/525-526.

8 Bk. Sa‘ban, Isldm Hukuk IIminin Esaslart, 316; Zeydan, el-Veciz, 225.
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icin, hiikiim ve sebeplerin bir oldugu takdirde mutlakin mukayyede
hamledilmesinde ve ikisi farkli ise hamledilmeyecegi hususunda ittifak
vardir. Ancak hiikiimler bir, ama sebeplerin farkli oldugu durumlarda
cumhira gore mutlak mukayyede hamledilirken, Hanefilere gore
hamledilmeyecegi ifade edilmektedir. Ayn1 durum hitkmiin sebebindeki
takyldde de tezahiir ederek cumhir bu hamli kabul ederken, Hanefiler ise
bu konuda da ihtilaf ederek her biriyle ayr1 ayr1 amel edilmesi gerektigini
savunmaktadirlar.®

Ayetin mutlak hiikmiiniin meshir haberle takyid edilebilecegini
savunan Hanefiler, buna dair su 6rnegi vermektedirler: “...(Bu paylastirma,
olenin) yapacagr vasiyetten ya da borcundan sonradir...”® ayetinde
gectigi vasiyetin hiikmii mutlak olup, “...Ucte bir, hatta bu bile cok!”
seklindeki haber-i meshlr ile vasiyet, iicte bir olarak smirlandirilarak
takyid edilmistir. Cumhiir da ayn1 hilkkmii ifade etmekle beraber takyidi
ve mutlakin mukayyede hamlini daha genis tutarak &had haberlerle
de olabilecegini savunmustur.®® Goriildigi gibi mutlaki mukayyede
hamletmedeki farkli yaklagimlarin gerekgesi -tahsiste de oldugu gibi- lafzi
ihtilaflardan kaynaklanmaktadir.

3.2. Meshiir Haberin Ayeti Nesh Etmesi

Yukarida ifade edildigi gibi nassa ziyade, siinnetin genel olarak Kitab’1
nesh etmesiyle denk tutulmustur. Zira ayetle baglantili olarak ek hiikiim
getirmekle mevcut hitkmiin kaldirilmas1 bir yoniiyle benzer kabul edilse
de kapsamu farklilik arz etmistir.® stinnetin Kitab’1 nesh etmesi tartismali
bir mevzu olmakla beraber, Hanefiler meshdr haberin ayette belirtilen bir
hitkmii nesh edebilecegini ifade etmiglerdir.”® Buna dair daha 6nce verilen
ayette belirtilen ve hadisle ortadan kaldirilan varise vasiyetle ilgili husus
ornek verilmektedir. Bakara suresinin 180. dyetine®! gore kanunimirasgilara

85 Celaleddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalli, el-Bedru t-tali* fi halli Cem ‘u’l-ceva-
mi ‘ (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’1l-‘Ilmiyye, 2013), 2/77-78; Ferhat Koca, “Mutlak™, Tiir-
kiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2006), 31/404;
Yarg1, Meshur Stinnetin Dindeki Yeri, 246.

8 en-Nisa 4/11.

8 Mislim, “Vasiyyet”, 5 (No. 1629).

8 EbG Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, e/-Mustasfd (Beyrat: Da-
ru’n-Nefais, 2011), 2/647-649.

8 Bk. Abdunnebi, “cl-Haberu’l-meghtr”, 1111-113.

% Serahsi, Usilu s-Serahsi, 2/69; 1bn ‘Abidin, Reddii’I-muhtdr, 6/649.

“Sizden birinize éliim gelip ¢attigi zaman, eger geride bir hayir (mal) birakmissa,

anaya, babaya ve yakin akrabaya mesru bir tarzda vasiyette bulunmasi -Allah’a

karsi gelmekten sakinanlar iizerinde bir hak olarak- size farz kilindi.” (el-Bakara
2/180); Yargi, Meshur Siinnetin Dindeki Yeri, 274-275.
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vasiyette bulunulmasi gerekirken “Virise vasiyette bulunulmaz. ** meshir
haberiyle bu hiikiim nesh edilmistir. Ancak yukarida belirtildigi gibi bu
¢esit neshi kabul etmeyenlere gore ise; bu husus sonraki miras ayetleriyle
nesh edilmistir.”® Goriildigii gibi taraflar burada neshi kabul ederek aymi
hiikme ulagmis olsalar da siinnetin ayeti ve ayetin ayeti nesh edebilecegine
dair yaklasim farkliligindan dolayi, nasihi farkli kabul etmislerdir.

SONUC

Hiikiim istinbatinda ser’i delil agisindan Kitdb’dan sonra bagvurulan
ikinci kaynak olan siinnet, bir¢ok boyutuyla degerlendirilmistir. Stinnetin
kaynaklik degerinin yaninda, tesri yonil ifade edilerek basta Kur’an olmak
iizere diger deliller olan iliskisi analiz edilmistir. Bu delil, ¢esitli acilardan
kisimlara ayrilmis ve her biri ictihadda farkli bir dayanak olusturmustur.
Zira bu tiir taksimlerde ana gayelerden biri, kavramin farkli boyutlariyla
incelenerek tanimlanma ve niteligini tahlil etmek i¢indir. Fikih acisindan
bilginin niteligini belirlemek {izere siinnet, yap1 ve rivayet sekli a¢isindan
kisimlaraayrilarak buna dair bilgiler miizakere edilmistir. Hz. Peygamber’in
cesitli statiilerle ortaya koydugu soz, fiil ve takrirler, yap1 bakimindan
incelenmis ve buna yonelik degerlendirmelerde bulunulmustur. Ayrica
sonraki nesillere intikalinde ravinin niceligi tespit edilmis ve bu agidan
siiblitu belirlenerek sundugu bilginin niteligi tespit edilmistir. Boylece
ayetin hitkmiinde siinnetin genel anlamdaki rolii incelenmis ve Kur’an ile
olan biitlinligii zikredilmistir.

Stibatu kat’1 olan Kitab’in delaleti, her zaman kat’1 olmay1p bazen zanni
de oldugu i¢in farkli yorumlar tezahiir etmistir. Bundan dolay1 ayetlerin
ictihada agik olacak sekilde ihtimal dahilinde olan hiikiimleri birgok yonden
incelenmigtir. Bu hiikiimleri belirlemek iizere cesitli metotlar kullanilmis
ve farkli kavramlar ihdas edilmistir. Kur’an ahkdmini degerlendirme ve
ictihadla tayin etmek {izere diger delillerle olan iligkileri ve bu kaynaklarin
ayetin hiikmiine yonelik islevi, bircok agidan degerlendirilmistir. Bu
hiikiimleri belirlemek {tizere oncelikli olarak bagvurulan -ve deliller
hiyerarsisinde Kitab’dan sonra ikinci derecede olan- siinnetin bu boyutuyla
ilgili goriis birligi olusmustur. Zira Kur’an, Hz. Peygamber’in sahsinda
bu delilin gesitli yonlerine atifta bulunmus ve tesrideki yoniine dikkatleri
cekmistir.  Stinnet, bazen ayetlerin hiikiimlerini teyit ederken, aym
zamanda genel olarak verilenleri tefsir ve yeni hiikkiimler ortaya koyarak
tesride bulunmustur. Bunun belirlenmesi i¢in referans olan delilin sihhati,
yapistyla birlikte siibltu ve deléleti 6nem arz etmistir. Boylelikle siinnetle

2 Tirmizi, “Vasaya”, 5 (No. 2120).
# Genis bilgi igin bk. Omer Faruk Atan, Usul-i Fikihta Nesih (Sanlurfa: Harran
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 75-82.
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sabit olan bilgi, nicelik ve nitelik acisindan incelenmis ve hiikiimleri
belirlemedeki etkisine yonelik islevi degerlendirilmistir. Fikhi ekoller, bu
meselelere cesitli sart ve kavramlarla farkli yaklasimlarda bulunmuslardir.
Istinbat edilen hiikiim, farkl1 olarak tezahiir etmekle beraber ayni olsa da
lafzi tartigmalar 6n plana ¢ikmistir.

Bu muvacehede siibit agisindan haber ¢esitlerine Hanefiler,
Cumbhirdan farkli terimler kullanmistir. Cumbhiir, bunlar1 miitevatir ve ahad
olmak iizere ikiye ayirirken; Hanefller, iiclincii bir kisim daha ekleyerek
terimleri cesitlendirmislerdir. Ilk nesilde tevatiir derecesinde olmayip
diger tabakalarda bu dereceye cikip sOhret bulan haberlere “meshiir”
demislerdir. Boylelikle ilm-i yakin ifade eden miitevatir ile zanni bilgi ifade
eden ahad arasinda -yakin ve zan arasinda giiclii bir kanaat anlaminda-
ilm-i tuma’nine sunan meshir kavramimi kullanmiglardir. Bu goriis,
Hanefilerin ¢ogunluguna ait olup -Cassas ve onun gibi diisiinenlerden- bir
kismi ise, meshlr haberi miitevatirden saydiklari i¢in yakin ifade ettigini
savunmuslardir. Meshlr haberin miitevatirden farkinin ameli/fikhi degil,
itikadi noktada oldugu anlagilmigtir. Ayrica meshir terimi, sadece Hanefiler
tarafindan kullanmilmamis fukaha, ustlcii ve Ehl-i hadis gibi diger ilim
dallarinda da farkli anlamlarda kullanildigt goriilmiistiir. Meshiir haberin
diger usilciiler tarafindan kullanilan “miistefiz” kavramina denk oldugu
ifade edilse de bu terime yiiklenen anlamdan hareketle farklilik arz ettigi
goriilmistiir. Zira ikisini kabul edenlerle beraber aralarinda i¢clem-kaplam
iliskisi oldugunu kabul edenler de olmustur.

Hanefilerin ¢ogunlugu nicelikten hareketle habere yeni bir nitelik
kazandirmis ve bdylece ictihada konu olan alant bu kavramlarla
zenginlestirmislerdir. Bu ¢esitlilikle Hanefiler kendilerine 6zgii tabirler
ile ve bu kavramlara yiikledikleri anlamlarla ahad haberlerin alanini
daraltmiglardir. Bundan dolay1 Kur’an-Siinnet biitiinligiinde meshtr
haberlerin ayetlerin hilkmiine yonelik rolii ve islevi ahaddan farklilik
arz etmigtir. Cumhir ile Hanefiler arasindaki bu aymrim farkli yaklagim
ve yeni yorumlara kapi aralamakla beraber, genis anlamda kullandiklar
ahad haberlerin hiikiimlerinin niteligiyle ilgili olarak meseleyi farkli bir
boyuta tasimigtir. Boylece meshiir haberin ayetlere getirdigi nassa ziyade
ile onlar1 nesh, tahsis ve takyid etmesi, konunun yelpazesini genisletmistir.
Hanefilerin ayetile meshlr haber arasindakibuislevi, cuamhirun goriisleriyle
karsilastirilmig ve aralarindaki farklar tespit edilmeye ¢alisilmigtir. Boylece
her ekoliin nihaf hitkme ulagmak i¢in kendilerine 6zgii terimlerle yaptiklari
degerlendirme ve ictihadlar farklilik arz etmistir. Ancak genel olarak bu
farkliliklar, hitkkmiin sonucunu degistirmesine etki etmemis ve bazen bu,
lafzi bir tartigmadan 6teye gegmemistir. Bundan dolay1 haberin nitelik ve
nicelik acisindan degerlendirilerek kullanilan terimler farklilik arz etse de,
Kur’an-Siinnet biitinliigiinde stinnetin rolii dnemli bir yer tutmustur.
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Hanefilerin ¢ogunlugunun goriislerinin esas alindig1r meshtir haberlerin
taranarak buna dair farkli hususlarin tespiti ve konuyla ilgili diger
goriiglerin de belirlenerek cumhiirla mukayese edilmesi gibi mevzularin
yeni arastirmalara konu edinilmesinin, akademik olarak faydali olacagi
degerlendirilmektedir.
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On dort asirhik Islam ilim geleneginde hadis ve siinnetin
degerine ve baglayiciligina dikkat ¢ekilirken esasen

bilgi kaynaginin vahiy olduguna yapilan vurguyla hadis
metinlerinin otoritesi delillendirilmektedir. Bununla birlikte
vahyi teblig etmekle oldugu kadar agiklamakla da sorumlu
kilinan Hz. Muhammed’in (s.a.s.) soz, fiil ve takrirlerinin
vahyin anlagilmasi ve hayata taginmast i¢in ¢ok 6nemli bir
yere sahip oldugu da asikardir. Hatta bu iliskiye “Stinnet
Kitaba kadidir, Kitap ise, stinnete kadi degildir.” beyani ile
isaret edilmig, Kur’an ile Hadis/Siinnet arasinda birbirini
tamamlayan bir iliskinin var oldugu, bu iki kaynagin ruhla
beden gibi biitiinlesen ve Islam dininin asli iki kaynag olarak
konumlanisi islam alimlerince ifade edilmistir. Ayetlerin
anlagilmasinda hadis/siinnetin 6nemine isaret edilen bu
noktada hadislerin anlasilmasinda karsilasilan farkliliklarin
vahyi anlamaya ne 6l¢iide etkide bulundugu sorusu 6nemli bir
husus olarak karsimizda belirmektedir. Calismamizda bu soru
esas almacak ve Nisa Saresi 1. dyete odaklanilarak referans
kabul edilen hadisin farkl sekillerde izah edilmesinin ayetin
anlagilmasini nasil etkiledigi tartigilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Siinnet, Anlama, Nisa Stresi,
Kadin yaratilis1.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

The words, actions and
approvals of Muhammad
(pbuh), who is responsible
for explaining the revelation
as well as conveying it, have
a very important place in
understanding the Quranic
Revelation (wahy) and
bringing it to life. In fact, this
relationship was pointed out
with the statement “Sunnah
is the judge (qadi) upon the
Qur’an, but the Qur’an is
not the judge (qadi) upon
for the Sunnah” by Islamic
scholars. At this point, where
the importance of hadith/
sunnah in understanding

the verses is pointed out,

the question of how the
differences encountered in
understanding the hadiths
affect the understanding of
the revelation appears as an
important issue. In our study,
this question will be taken
as a basis and by focusing
on the Ist verse of Surah
an-Nisa, it will be discussed
how the understanding

way of the hadith, which

is accepted as a reference,
affects the understanding of
the Quranic verse.

Keywords: Hadith, Sunnah,
Understanding, Surah-an-
Nisa, Creation of woman.

! This article is prepared on the basis of the paper which was presented with the title “Ayetleri Anlamada
Hadis Algisinin Etkisi -Nisa Stresi- 1. Ayet Ekseninde Bir Tahlil Denemesi” in the “Tarihten Gliniimiize

Kur’an ilimleri ve Tefsir Usili” workshop in Istanbul.
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HOW UNDERSTANDING/MISUNDERSTANDING HADITHS
AFFECTS THE MEANING OF THE QURANIC VERSES

SUMMARY

The two main sources of Islam, the Qur’an and Hadiths, appeal to all
humanity. In the face of this situation, it is of great importance that

the two texts are understood correctly by their interlocutors. In fact,
considering the meaning of the act of understanding, previously owned
information and resources are needed to confirm or falsify the data at
hand. In the correct understanding of the mentioned sources, it is of
great importance that the source is handled holistically and not detached
from its context. However, when it is considered in the context of

the main sources of the religion of Islam, trying to understand these
sources without their inter-context will break the integrity of “correct
understanding”, so it is necessary to try to understand the Qur’an and the
Sunnah together and to apply them to life. If this practice is not achieved,
it will be inevitable that there will be a conflict between what is told and
what is understood.

At this point, one of the main problems of our study will be the question
of how the Hadith is understood. A Hadith narration, which is considered
out of context, will directly or indirectly affect the understanding of

the verse, and this will certainly have serious effects on Muslims’
understanding of religion. The aim of our study is to reveal the position
of the hadith in understanding the revelation, and the effect of the
hadiths that are evaluated incorrectly or incompletely on understanding
the verses. In this context, it is not possible to understand the Qur’an
excluding the Hadith/Sunnah. In order to understand the revealed
revelation, it is important to know the reason for its revelation and the
environment, subject, person etc. in which it was revealed. Likewise,
there are some expressions in the Quran that it is essential to clarify with
the explanation of hadiths.

So, what role does understanding the hadiths have in understanding

the verses? The answer to this question actually points to the problem

of understanding the hadiths. As we have stated, when the mission of
the hadith explaining the Qur’an is taken into consideration, first of

all, the necessity of understanding the hadiths in themselves emerges.

In our study, a method based on the first verse of Surah Nisa will be
followed in revealing the effect of the wrong evaluation of the hadiths
on the understanding of the verses. In this context, the role of the correct
understanding of the hadiths in understanding the verses will become
clearer. The first verse of Surah Nisa, which we examined in this
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article, is about the creation of man/woman. As a result of our
investigations, we see that the same verse appears in different
translations due to differences in understanding in various
translations.

In this context, in the explanations made in the commentaries,
an approach/understanding that the woman (Eve) was created
from the rib of the man (Adam) and another approach/
understanding that people were created from the same essence
by evaluating this verse metaphorically has occurred. In our
study, we evaluate the narrations in the relevant context based
on Kutub-i Tis’a. The narrations that are the subject of our
article are included in the hadith sources with the versions “a
woman is like a rib” and ontologically “the woman was created
from a rib”. One of the most important factors in understanding
these narrations differently from each other stems from the fact
that the hadith is detached from its context and handled with a
fragmentary approach and literary arts are ignored. Looking at
the text as a whole, the Prophet talks about treating women well
and then uses the expression that women are like a rib. While
the original text is like this, it will not be possible to correctly
understand a statement taken from here. As a matter of fact,
establishing a healthy connection between the representative
and the represented in the understanding of the narrations that
contain analogy emerges as an important method in the correct
understanding of the hadiths. Although this narration is trying
to be understood by considering it as a simile, understanding

it in its non-simile form will not be an understanding that will
harm the value of woman. In the belief of Islam, since a person
can only attain his value through his servitude, it does not
matter from which element the man or woman was created. As
a result, ignoring the real meaning reached together with other
tarigs that reveal the integrity of the narration in understanding
the hadiths may cause erroneous interpretations arising from
the incomplete or wrong evaluation of the hadiths in the
understanding of the verses.
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HADISLERI ANLAMA SEKLIMIZ KUR'AN AYETLERININ
ANLASILMASINI NASIL ETKILER?

OZET

islam dininin asli kaynagi olan Kur’an metninin bir hayat tarzina
doniistiiriilmesinde, bizzat Kur’an-1 Kerim tarafindan Misliimanlar i¢in en
giizel drnek olarak vasiflandirilan Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerinin
muhataplarinca kendi baglami igerisinde dogru anlasilmasi ¢ok biiyiik nem arz
etmektedir. Esasen anlama eyleminde eldeki veriyi dogrulama ya da yanlislama
faaliyetinin izhari i¢in 6nceden sahip olunan bilgilere, kaynaklara gereksinim
duyulmaktadir. S6z konusu kaynaklarin dogru anlagilmasinda ise kaynagin
biitiinciil bir sekilde ele alinmasi ve baglamindan koparilmamasi biiyiik 6nem
arz etmektedir. Nitekim Islam dininin asli kaynaklar1 baglaminda bu durum
diistiniildiigiinde vahyin hayata tasinmasini saglayan bir unsur olarak Hadis/
Siinnet ile Kur’an metni arasinda bizzat Kur’an tarafindan tesis edilen dinamik
bagmn ihmal edilmesi ya da gérmezden gelinmesi halinde vahy-i ilahinin
muradinin anlasilmasinda eksiklikler olacagi asikardir.

Iste bu noktada calismamizin odak noktasinda hadis/siinnetin nasil anlasildig1
ve bunun Kur’an/Siinnet biitiinligii baglaminda vahyi anlamay1 nasil etkiledigi
sorusu yer alacaktir. Baglamindan kopuk olarak degerlendirilen bir hadis
rivayeti, ayetin anlagilmasina direkt ya da dolayli bir sekilde etkide bulunacak,
bu da kaginilmaz bir sonug olarak Miisliimanlarin din anlayisi tizerinde ciddi
etkiler birakacaktir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’in anlasilabilmesi igin
vahyin sebeb-i niizilii ve bu minvalde nazil oldugu ortam, konu, kisi vb.
unsurlarin neler oldugunun bilinmesi 6nem arz etmektedir ki bu bilgiler hadis/
stinnet literatiiriinden elde edilmektedir. Ayni sekilde Kur’an-1 Kerim’de gegen
baz1 ifadeler bulunmaktadir ki bunlarin, Hz. Peygamber’in tebyini ile agiga
kavusturulmasi elzemdir. Oregin Kur’an’da baz1 ayetler konulara kisaca temas
etmekte ve detaya dair bilgi vermemektedir. Namazin nasil kilinacagi, orucun
nasil tutulacagi ve zekatin nasil verilecegine dair detay barindirmayarak miicmel
olarak gelen bu ifadeler bizzat Nebi’nin (s.a.s.) 6rnekligi ve uygulamalari ile
aciklanmaktadir. Yine Nisa Siresi 238. ayette “Orta namaza devam edin.”
buyuruldugu gibi miigkil, bir diger ifade ile manasi bilinemeyen kelimeler
bulunmaktadir. Hz. Peygamber tarafindan bu ayette yer alan “orta namaz”
ifadesinin “ikindi namazi1” seklinde agiklandigini gérmekteyiz. Ayni sekilde
umimilik ifade eden bazi ayetler Restlullah (s.a.s.) tarafindan (katilin mirasc1
olamayacaginin beyani gibi) tahsis edilmektedir. Mutlak olarak gelen bazi
ayetler Hz. Peygamber tarafindan (mirasin iigte bir ile kayitlanmasi gibi)

takyid edilmistir. Hakeza Nebi (s.a.s.), hadisleri ile Kur’an-1 Kerim’de bulunan
hiikiimleri teyit etmistir. “Siinnet Kitaba kadidir, Kitap ise, siinnete kadi
degildir.” ifadesi de esasen Kur’an’1 tebyin edip daha anlasilir hale getiren
stinnetin bu 6nemli roliine isaret etmektedir. Bu baglamda karsimizda beliren
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“Hadis/Siinnetin anlasilmasi ayetlerin anlasilmasinda nasil bir role sahiptir?”
sorusu daha da kiymetli hale gelmektedir. Soyle ki ifade ettigimiz iizere hadisin
Kur’an’1 tebyin eden misyonu goz dniinde bulunduruldugu zaman 6ncelikle
hadislerin kendi i¢erisinde dogru anlasilmasinin gerekliligi ortaya ¢cikmaktadir.
Bu durumu dikkate alarak ¢alismamizda, Hadis/Siinnetin farkli anlamlara
gelecek sekilde yorumlanmasinin ayetlerin anlagilmasina etkisinin ortaya
konulmasinda Nisa Sdresi 1. ayetten hareketle bir arastirma yapmak
hedeflenmektedir. Bu baglamda makalemizde ¢alismamiza esas olan Nisa Stresi
1. ayet, insanin yaratilisim konu edinmektedir. Tlgili ayet-i kerimenin gerek
mealine gerekse tefsir kaynaklarindaki agiklamalarina baktigimizda ayetin
anlasilmasinda esas alinan bir hadis rivayetinin anlasilma tislubuna bagli olarak
terclime ve tefsirde benimsenen anlamlarin degisiklik gosterdigi goriilmektedir.
Bu meyanda tefsirlerde yapilan agiklamalarda kadinin (Hz. Havva’nin) erkegin
(Hz. Adem’in) kaburgasindan yaratildig1 seklinde bir yaklasim/anlamanin ya da
kadin ve erkegin ayn1 6zden yaratildig1 seklinde bir diger yaklagim/anlamanin
esas oldugu goriilmektedir. Calismamizda ayet-i kerimenin anlagilmasina
dogrudan etki eden hadis rivayetleri Kiitiib-i Tis’a esas aliarak tespit edilip
degerlendirildiginde, ilgili rivayetlerin hadis kaynaklarinda tesbihli bir

sekilde “Kadin kaburga kemigi gibidir.” ve ontolojik a¢idan “Kadin kaburga
kemiginden yaratilmigtir.” versiyonlari ile yer aldig1 goriilmektedir. S6z konusu
rivayetlerin birbirinden farkli anlasilmasindaki en 6nemli etkenlerin hadisin
varid oldugu baglamindan koparilarak pargaci bir yaklasimla ele alinmasi ve
edebi sanatlarin g6z ard edilmesi oldugu goriilmektedir. Biitiinciil olarak metne
bakildiginda Hz. Peygamber, kadinlara iyi davranilmasindan bahsetmekte ve
ardindan kadinin kaburga kemigi gibi oldugu ifadesini kullanmaktadir. Nitekim
bu drnekte de gortldiigii iizere igerisinde tesbih temsil iceren rivayetlerin
anlasilmasinda temsil eden ve temsil edilenin baginin saglikli bir sekilde
kurulmasi hadislerin dogru anlasilmasinda 6nemli bir usul olarak karsimiza
cikmaktadir. Bununla birlikte ilgili rivayetin temsil/tesbih icerigi esas alinarak
anlasilmasinin 6tesinde tesbihsiz formu ile yaratilisi esas alarak anlagilmasi
esasen kadinin degerine zarar verecek bir durum degildir. Islim inancinda bir
insan degerini ancak kullugu ile elde ettiginden kadinin ya da erkegin hangi
unsurdan yaratildiginin herhangi bir 6nemi bulunmamaktadir. Bununla birlikte
hadislerin anlagilmasinda rivayetin biitiinliiglinii ortaya koyan diger tariklerle
birlikte ulasilan asil mananin dikkate alinmamasinin, ayetlerin anlagilmasinda
hadislerin eksik ya da yanlig degerlendirilmesinden kaynaklanan farkli yorumlara
sebebiyet verdigi net bir sekilde goriilmektedir. Tam da bu nedenle vahy-i
ilahinin anlagilmasinda Kur’an-Siinnet biitiinliigiiniin esas olmasi kadar hadis/
stinnetin kendi baglaminda bir biitiinliik icerisinde anlasilmasi olduk¢a dnem
arz etmektedir. Baglamindan kopuk metin bilincinden mahrum bir hadis/siinnet
tasavvuru sadece hadis/slinnetin yanlis anlagilmasina degil vahy-i ilahinin
muradinin da anlasilamamasina ve dogru bir Islam tasavvurunun olusmamasina
sebebiyet verecektir.
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INTRODUCTION

he two main sources of Islam, which
I is the last religion with universal
characteristics, are the Qur’an and the
Sunnah. Just as it is not possible to think of an
Islamic religion without the Qur’an, it is also
impossible to think of an Islamic religion separate
from the Sunnah. Islam was sent to be lived in
practical life, Prophet Muhammad (pbuh) showed
this life comprehensively to people and became
the best example in this field. Therefore, the
Sunnah, which is the expansion of the Qur’an,
is the practice of Islam. Undoubtedly, in order
to understand the Qur’an (revelation) as a text
(Mushaf), it is of great importance to understand
the hadiths correctly. Making an effort to
understand the revelation by ignoring the Hadith
and Sunnah will mean blocking the way to reach
the “correct meaning” that is intended by this
effort from the very beginning. At this point, the
question of how the Hadith is understood becomes
important. A hadith narration that is considered
out of context will directly or indirectly affect the
understanding of the Quranic verse, and this will
have serious effects on Muslims’ understanding
of religion. In this article, we will deal with the
narrations that affect the understanding of the
Ist verse of the Surah an-Nisa in terms of their
effect on the translation and interpretation studies,
and we will point out the vital position of the
correct evaluation of the hadith narrations in
understanding the Qur’an.

The Position of Hadith in Understanding
Revelation

Making an effort to read and understand a
written text is basically an effort to deal with a
problem of latency. The effort to understand the
Mushaf as a text is itself the process of ensuring
that the revelation that speaks us linguistically
is located in the center of life. The endeavour to
understand the Qur’an, which is a process that
will enable people to build their life centered
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on the Qur’an, is undoubtedly not an effort to be realized by just looking
at the text. The relationship between siyaq-sibaq, the relationship of the
verses with different verses and of course the relationship of the verses
with the Hadiths are the issues that should be emphasized in this sense. The
relationship between verses and hadiths is so important in understanding
the revelation that we would not be mistaken if we express this with an
analogy that the two elements are connected to each other like flesh and
nails. It is obvious that separating them from each other will lead anyone
who is trying to understand the revelation to different channels.! Holy book
without a Prophet is like a boat without an oarsman. No matter how hard
they try in this sea of life, they can’t get where they want to go. A prophet
without a book is like a guide without light. In these situations, when
people want to reach Allah (swt), they start to worship the guide that leads
them by summoning them God.

The Hadith/Sunnah, which has a vital place in understanding the real
meaning of the text, will ensure to understand the orders of the Qur’an in
its own context and by seeing its background.? Of course, the Mushaf as a
text can have more than one meaning. Because the subjective character of
the activity of understanding and interpretation necessarily composes this
result. May be a word does not have a single and final interpretation, but
it should not be forgotten that it does not have an endless and unlimited
interpretation. At this point, hadith and sunnah prevent endless/unlimited
interpretation and become one of the basic parameters of understanding
the revelation.

For example; when the hadith/sunnah is not taken into account as a
source, the command in the verse “Cut off the hand of a man or woman
when stealing ”,* which is about cutting off the hand of a thief, can be
interpreted as absolute.

However, when the verse is evaluated in the light of the hadiths, it will
be possible to understand the elements of theft crime under conditions such
as that the stolen property is under protection and in the amount of nisab,
that the stolen property is not of the type that spoils quickly, that the theft
does not occur in the year of famine, and also in the light of the hadith
“Avoid punishments with doubts”.* Such a difference in meaning clearly
shows us how vital the hadiths are in understanding the revelation.

' See: Yavuz Unal. Hadis Geleneginde Metin Bilinci (Samsun: Etiit Yayinlar1, 2008),
13-38.

Fazlurrahman, Islam and Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition
(Chicago: 1982), 18-19.

* al-Ma’idah 5/38.

4 Tirmidhi, Hudud, 2; Abt Dawad, Salat, 114; Ibn Majah, Hudud, 5.
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The Effect of Differences in Perception of Hadith on Understanding
the Verses

At this point, where we point out the position of hadiths in understanding
the Qur’an, we are faced with the problem of understanding the hadiths
themselves. While reaching the correct understanding of the revelation in
the light of the sunnah, the need for correct interpretation in understanding
the Sunnah/Hadith makes itself felt. A religious understanding that will
be built on misunderstandings, on the other hand, will inevitably shift
to different non-religious interpretations that religion does not deem
appropriate, since it cannot protect its own internal integrity.

For example, according to the hadith coming from Anas (ra.) the
Messenger of Allah (pbuh) would turn his face to us before he started the
prayer, without saying takbeer, and say: “Straighten and tighten your rows
because I see you behind me”.> “Seeing” is used to express that he is aware
of the broken rows in the back while leading the prayer in the narration.
However we witness in our sources that it is interpreted as that ke has one
eye behind him and that even the dress cannot cover him, so he constantly
sees his back.®

Considering this type of literal aproaches to the text, Mohammed
al-Ghazali (d.1996) calls attention to the understanding/interpretation
problem of the hadith narrations with these words:

Muslims did not suffer from fabricated hadiths as much as they suffered
from misunderstood or misused hadiths. This situation has reached such a
level that those who look at all hadiths with suspicion and wish Muslims to
get rid of these hadith narrations have emerged.’

After these statements, which once again reveal the importance of
correct interpretation, we would like to discuss how the concepts of (nafs)
and (minha) in the 1st verse of Surat an-Nisa, which is the subject of our
study, are interpreted in the light of the relevant hadith narrations.

The Reflections of the 1st Verse of Surat an-Nisa in the Translations
of Qur’an

In our study, we will focus on understanding the expression ... 3
ea 35 e 313 530a) 5 el (e 2S8R 7 in the 1st verse of Surat an-Nisa. These
expressions in the verse are understood in some translations as “The

5 Nasa’i, al-Imamah 2, 28; Hakim al-Nisaburi, al-Mustadrak Ala al-Sahihayn (Beirut:
Dar al-kutub al-ilmiyyah, 1990), 2/671.

6 [bn Hajar, Ahmed b. Ali el-Askalani, Fath al-Bari Serh Sahih al-Bukhart (Beyrut:
n.d.), 1/514.

7 Mohammed al-Ghazali, Fikhu's Sire, trc: Resul Tosun (Istanbul: Risale Yaymlari,
1987), 43.
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creation of Adam and then Eve’s creation from Adam” while in some other
translations it is understood that “Adam and Eve was created from the
same essence”’

This verse, which is the subject of our research, has been translated as
follows in some of the translations:

... who created you from a single soul and created his mate from him... 5

... who created you from a single soul and created his mate from him...°

... Who created you from a single person, and from him He created his
mate..."?

....who created you from a single person (Adam), and from him (Adam)
He created his wife [Hawwa (Eve)]...,"

... Who has created you from a single soul. From it He created your
spouse..."?

... who created you from a single cell, and from it created its mate..."’

... who created you from a single soul. He created its mate from it...

... Who created you from a single being and out of it created its
mate...”’

... Who created you from a single soul and from it created its
spouse... '*

... who created you from one soul and created from it its mate..."”

... Who has created you out of one living entity, and out of it created its
mate..."s

... who created you from a single soul and from it He created its mate...."°

As can be seen above, the point where the translation of the verses differ
is the diversity of opinion on how to understand the concept of “nafs” and
accordingly, how to interpret the expression “minha”.

The main reason behind this variety of understandings in the translations
where we see that “nafs” is interpreted as “single person”, “single soul”
or “living entity”, “single cell”, “single being” is the opinions on the
creation of a first woman which could be change according to the meaning

8  Muhammed Hamdi Yazir, an-Nisa’ 4/1.

Kur’an Yolu (Publications of the Presidency of Religious Affairs of Turkey) , an-
Nisa’ 4/1.

Mubarakpuri, an-Nisa’ 4/1.

1" Muhammad Taqi-ud-Din Al-Hilali, Muhammad Muhsin Khan, an-Nisa’ 4/1.
Sarwar, an-Nisa’ 4/1.

13 Ahmed Ali, an-Nisa’ 4/1.

4 Wahiduddin Khan, an-Nisa’ 4/1.

15 Maududi, an-Nisa’ 4/1.

16 Ahmed Raza Khan, an-Nisa’ 4/1.

7 Maulawi Sher ‘Ali, an-Nisa’ 4/1.

'8 Muhammad Asad, an-Nisa’ 4/1.

19 Mustafa Khattab, an-Nisa’ 4/1.
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given to the “nafs”. If “nafs” is translated as a “single person”, it will
be perceived as Adam and it will be revealed that his wife was created
“from him”/”minha”. If it is translated as a “living entity” or “single cell”
then it will be understood that Adam and Eve were created separately
from common source. The differentiation of opinion on this issue in the
translations was also reflected in the tafsir studies and very different
opinions emerged about the understanding of the verse.

Explanation of the Related Verse in Tafsir Sources

When we examine our classical and modern tafsir sources, we witness
two different approaches in understanding the verse, as in the translation
studies. Investigating the tafsir sources of al-Tabari (d.310/923),%° al-
Qurtubi (d.649/1252),%" al-Nasafi (d.537/1142),>> Fakhraddin al-Razi (d.
606/1209)* we see that this difference in meaning on the verses is based
on the hadith narrations.

While explaining the first verse of the Surah An-Nisa(sLill) in the
aforementioned exegesis studies, although there is no clear statement in
the verse, the word “nafs” is used as “Adam ”, and based on the narrations
on the subject, the expression “minha” is also referred to as “Adam’s rib
bone”.

This approach also shows itself in the tafsir of one of the leading Turkish
scholars of the twentieth century, Muhammed Hamdi Yazir (d.1942). That
is to say, Yazir uses the following expressions while explaining the verse
that is the subject of our study:

There is consensus that the purpose of this person is Adam
and what is meant by his wife is Eve. Adam “Surely, Allah chose
Adam and made him superior” (Ali ‘Imran, 3/33). And as it can
be understood from the verses “Allah created Adam from soil.

2 Tabari, Muhammad ibn Jarir, Jami‘ al-bayan fi tafsir al-Quran (Beirut: Dar
al-Marife, 1972), II. edition, 4/150. “O people, fear your Lord by keeping His
commands and avoiding His prohibitions. He created you from one soul, Adam. He
created his wife, Eve, from one of his ribs.”

2 Qurtubi, Muhammad ibn Ahmad, al-jami ‘ li-ahkam al-Qur’an (Cairo: Dar al-Kiitiib
al-Arabi, 1967), 5/2. “....here Adam and Eve is implied. Mujahid says that Eve was
created from Adam's lowest rib. It is commanded in the hadith: “Woman was created
from a crooked rib.”

22 Nasafi, "Abd Allah ibn Ahmad, Madarik al-tanzil wa-haqa’iq al-ta’wil (Dimashk:
Dar al-Kalim at-Tayyib, 2005), I-11I, 1/326. “Here is one soul that has produced
you, multiplied and branched out from a single soul, whose characteristics are as
follows: This feature is that God created him from the earth, and He created his wife
Eve from one of his ribs.”

2 Razi, Fakhr al-Din, al-Tafsir al-kabir, trz., yy., 1/453-454. “Narrated by Ibn Abbas
and Ibn Mas ud; God put him in a state of sleep and took one of his left ribs and
replaced it with flesh, and from that bone he created Eve.”
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Then He said to him, ‘Be’ and he became” (Ali ‘Imran, 3/59). Eve
was created by separating from Adam himself. This meaning is
conveyed in the hadiths as “Eve was created from one of Adam’s
ribs”, which means a split. And this meaning is the basis of the
relationship of accompaniment.*

Also, when we look at Wahbah al-Zuhayli’s tafsir, we witness a similar
approach:

According to the opinion of the majority of scholars, a single
soul means Adam, the father of humanity, and Eve is meant by his
wife. Eve, was created from Adam’s left rib while he was asleep.
When Adam woke up and saw Eve, they liked her and felt mutual
affinity for each other. The proof for this is the sound hadith in
Bukhari and Muslim.?

These statements show us the effectiveness of the perception of the
hadith narration on the interpretation of the verse.

Commentators who do not perceive the narrations literally, on the other
hand, accepted that the narrations expressing the creation from the rib bone
have a figurative meaning®, and accordingly, they evaluated the concept of
“soul” as the “common essence from which Adam and Eve were created”.”’

As an example of this approach, we can cite the translation-tafsir study
named Kur’an Yolu published by the Presidency of Religious Affairs of
Turkey. In this study, the verse about the subject is explained as follows:

In the verse, first it is said, “He created you from a single soul”, and then
it is commanded “who created a mate out of him”. Since each human has
a father and mother, and each individual is created within the framework
of the laws of reproduction, the word “creator from the nafs/soul, from it”
is not used as “from a part of it” (for example, from his rib) but “from its
essence, from its similar origin and root (here according to the expression,
it should be understood as “creator from the nafs/soul”.?®

As can be seen above, we witness two different approaches to
understand the verse in tafsir studies. The commentators, who interpret

2 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 2/1273-
1274.

% Zuhayli, Wahbah Mustafa, al-Tafsir al-munir: fi al-‘aqidah wa-al-shari‘ah wa-al-
manhaj (Istanbul: Bilimevi Basin Yayn, 2005), 2/469.

% For figurative meaning in hadith narrations see: Athman Hajara Amina. “The Use
Of Figurative Language In The Hadiths of Prophet Muhammad (pbuh.) In The Book
Paradise of the Pious By Imam An-Nawawi”, (unpublished thesis), (Nairobi: The
University Of Nairobi, Department of Linguistics And Languages, July, 2015), 46-
77.

27 See for instance: Muhammad Asad, The Message of the Qur’an (Gibraltar: Dar-al-
Andalus, 1993), 100.

2 Kuran Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Komisyon (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig:
Yaymlart) (I-V), 2007, 2/11.
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“nafs” as a person, prove this with hadith narrations stating that Eve was
created from Adam’s rib, and in the light of these narrations, they accept
the reference of the word “minha” in the verse to Adam (rib bone). Here,
we see how clearly the hadith narrations about the creation of Eve have an
impact on understanding the verse. This situation leads us to examine the
aforementioned narrations and to understand the purpose of the Prophet’s
(pbuh.) words. In this way, we will examine how and with which variants,
the narrations which are the subject of our research take place in the sources
of al-Kutub al-Tis ah.

The Way the Narrations Take Place in the Sources of al-Kutub al-
Tis’ah

There are two different versions of the narrations that are the subject
of our study in the sources of Kutub al-Tis’ah.”® The first of these is the
version of “a woman is like a rib... (&al\S 51 5l Wil)”, which is included in
the hadith sources with the following two texts:

o  Awoman is like a rib. If you try to straighten it, you will break it. If you
want to take advantage of it, you can use it even though it is curved. 3’

e A woman can't act uniformly towards you. Because it’s like a rib. If
you try to straighten it, you will break it. If you leave it alone, you will
benefit from it as it is crooked.’’

The second version of the narration is that “the woman was created

from the rib... (= &e &85 51540 (8)” and “they were created from

the ribs... (&l (= (AlA (eil8)” These texts are quoted in the sources of

Kutub al-Tis ah with the following texts:

o Whoever believes in Allah and the Last Day should not harm his
neighbor and advise each other about women. Because they were
created from ribs. The most curved part of the rib bone is its tip. If you
try to straighten it, you'll break it. If you leave it alone, it will continue
to curve (you will benefit from it like that) Therefore, you advise each
other about women.*’

o The woman was created from the rib bone. It doesn 't justify against
you in one direction. If you want to take advantage of it, you can use it

2 See: Cemal Agirman, [lgili Rivayetler Baglaminda Yeni Bir Yaklasim Kadimin
Yaratihigt (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2001); Hiiseyin Akgiin, “Kadinin Kaburga
Kemiginden Yaratilmasi Meselesi” Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi
V.19/2,(2019), 323-338.

30 Bukhari, Nikaah, 79; Miislim, Rada, 65; Tirmidhi, Talak, 12; Darimi, Nikaah, 35;
Ahmad b. Hanbal, al- Musnad, 11/428; Ahmad b. Hanbal, al- Musnad, V/164;
Ahmad b. Hanbal, al- Musnad, V1/279; Ahmad b. Hanbal, al- Musnad, V/150-151;

31 Ahmad b. Hanbal, al- Musnad, 11/449; Ahmad b. Hanbal, al- Musnad, 11/530;

32 Bukhari, Nikaah, 80; Miislim, Rada, 60; Bukhari, Enbiya, 1; Nasa’i, 5/364 (No.
9152);
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even though it is curved. If you try to straighten it, you'll break it. His
breakup is also his divorce.™

The woman was created from the rib bone. If you try to straighten it,
you will break it. Treat her well. Because there are aspects that can be
used sufficiently together with curvature in it.*

Evaluation of Hadith Narrations

As can be seen above, the narrations about the creation of the woman

which reach us via Kutub al-Tis ah in 20 varied tarigs were transmitted by 4
different companions, namely Abu Hurayra (r.a.), Abu Zar (r.a.), Samura ibn
Jundab (r.a.) and Aisha (r.a.). The narrations that are the subject of our
study are basically divided into two groups, when a literal classification
is made among themselves, the narrations with the phrase “Woman is like
a rib bone”, which refers to the kindness of women, and the narrations
with the statement “Woman was created from the rib bone”, which relates
the creation of women with the rib bone. At this point where we see that
both versions are reported with a close number of narrations in the Kutub
al-Tis ah sources (11 different versions of narrations with analogy version
and 9 different versions of narrations with creation versions), we first feel
the need to deal with the situation of the narrations in terms of their isnad.
In this sense, although we see that the narrations are accepted as authentic
in our classical sources, it is a scientific necessity to deal with each tariq
separately and to make the necessary examination about the attributions of
the narrations.

Although it is clear at first glance that the expression “Woman is like a

rib”, which is one of the two versions of the narrations, contains analogies,*
the expression “Woman was created from a rib” has become widespread
both in scientific works and among the public, as can be seen in the above-
mentioned tafsir sources. However, when we examine Prophet’s (pbuh.)
use of the aforementioned expression in the narration, we understood that
not with the aim of giving information about the creation of woman, but
when he was giving advice on inter-family relations, after talking about the
right of neighbours and expressing the good treatment of them, concluded
his sentence with an expression which contains “analogy” that we all use
in our daily life. That is to say, the context of the narration itself clearly
reveals this:

Whoever believes in Allah and the Last Day should not harm
his neighbor. Also, give good advice to each other about women.

3 Miislim, Rada, 59; Ahmad b. Hanbal, al- Musnad, 11/498;
3% Darimi, Nikaah, 35; Ahmad b. Hanbal, al- Musnad, V/8; Nasa’i, 5/364 (No. 9140).
35 For analogies in the hadith narrations see: Sa’d Abdiirrahim Ahmed. et-Tesbih fi'l-

hadisi’n-nebeviyyi’s-serif (Amman: Daru Gayda’ li’'n-Nesr, 2011).
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Because they were created from ribs. The most curved part of the
rib bone is its tip. If you try to straighten it, you’ll break it. If you
leave it on its own, you will benefit from it like that. Therefore, you
give good advise each other about women.*

In the narration, we see that the expression about creation takes place
as a description of women’s sensitivity and delicacy among the advices for
believers. In such a situation, it leads to the conclusion that the Prophet
(pbuh) did not intend to give an information about the creation of women
here.

Of course, Allah the Almighty is able to create every being according
to different rules. How the creation of Adam from mud and earth®” doesn’t
make him dirty, bad etc. with reference to mud and earth, the creation of a
woman from anything will not bring her a lowness. In the end, what will
determine the value of a person is whether he acts with the consciousness
of servitude (al-ubudiyyah) to Allah (swt.) or not. 3

But we regret to see that this narration, which is literally in the minds,
leads people to a very serious mental void. When we examine how the
narration is understood literally, we witness that the woman is accepted as a
creature of a lower degree than man. Namely; during our research when we
asked ourselves questions such as: Was this narration used as a reference
elsewhere in classical sources of Islam? If so, how was it perceived? etc.
We encountered very different explanations based on the literal perception
of the narration.

To put it with an example, during the explanation of the narration that
a boy’s urine and a girl’s urine are different in terms of cleanliness, that
it is enough to sprinkle one with water, while the other should be washed
-which is in Sunan Ibn Majah-. what Imam Shafi says as the reason for this
iS SO conspicious:

Because a boy child’s urine is made of water and mud but the
girl child’s urine is flesh and blood! When Allah created Adam, Eve
was created from his short rib. For this reason, the boy’s urine was
formed from water and mud. The urine of the girl is made of flesh
and blood.*

These statements shows what kind of interpretations can be reached by
the literal perception of the hadith narration openly.

Moreover, Haydar Hatipoglu, who translated and commented on
Sunan Ibn Majah (d.273/886), explained the same chapter, while following
the statements of /mam Shafii, he completes his explanation on chapter by

3¢ Bukhari, Nikaah, 80.

37 as-Sajdah 32/7; ar-Rahman 55/14; Had 11/61; Ta’ Ha’ 20/55; ar-Ram 30/20.
3% al-Hujurat 49/13.

3 Ibn Majah, Tahara, 77-525.
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quoting the phrase “Human nature does not detest a boy, but hates a girl”*
by citing Khattab es-Subki’s (d.1352/1933) book titled “al-Manhal”. At
this point, where we see that the perception of the hadith narration forms
the minds and causes people to make very different interpretations, in
determining the real meaning of the narration, we have once again feel how
important is the understanding of the text with its context.

Ultimately, at this point, we have witnessed that the narrations that are
the subject of our study do not have any problems in terms of authenticity
and we come to the conclusion that the narrations containing the expression
of creation also have the meaning of analogy in their own context. For
this reason, it turns out that interpreting the 1st verse of Surat an-Nisa by
referring to the hadiths as that Eve was created from Adam’s rib would not
be a sound interpretation. Whereas, it is more obvious that it is not possible
to reach interpretations that degrade the position of woman based on these
narrations. It is also a fact that from what and how a woman or man is
created is not important in terms of servitude and responsibility.

Conclusion

As the religion of Islam began to spread to large geographies, the need to
understand the revelation, which is the basic source of religion, brought with
it the need for the interpretation/tafsir of the Qur’an. Since understanding
the revelation cannot be thought independently from understanding the
Hadith narrations, transmitted from the Prophet Muhammad (pbuh), -who
is a living commentator of Qur’an- have been the main source of tafsir
sources. In particular, the narrations regarding the reasons for the revelation
(asbab-i nuzil) or the explanations of the Prophet about the revelation have
been a source for the commentators in understanding and explaining the
verses.

The hadiths, which have a vital place in understanding the revelation,
will ensure that the orders of the Qur’an are fully understood in their own
context and by seeing its background will prevent the risk of encountering
unlimited interpretations of the verses and ensure that the revelation is
understood within its own meaning.

At this point, the hadiths, with their explanatory functions, accompany
the acceptance that there is no single and final interpretation of a word, but
that it cannot have an endless and unlimited interpretation.

However, as we see in our study that the words and actions of the
Messenger of Allah (pbuh), serve as a reference in understanding the verses
and even directly affect it. Therefore understanding, comprehension and
interpretation of the hadith narrations directly affect the meaning and tafsir
of the Quranic verses. For this reason Muslims must give more attention

% Haydar Hatiboglu, Siinen-i Ibn Mace Tercemesi ve Serhi (Istanbul: Kahraman
Yaynlari, 1982), 2/172.
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to the understanding/misunderstanding or interpretation/misinterpration
problem of hadith texts. Otherwise, Shari’s purpose can not be understood
and furthermore some interpretations/understandings of revelation can be
far from this purpose.
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Tasavvuf, mesriiyetini Hz. Peygamber’in hayatindan alir
¢linkii onun hayat tarzinda iki husus ¢ok belirgindir: Zahidane
bir yagam ve farzlarla yetinmeme. Tasavvuf tarihi agisindan
bakildiginda, Hz. Peygamber’i de i¢ine alan hicrf ilk iki asir
ziihd donemi adiyla amlir. Ugiincii yiizyila gelindiginde ise,
tasavvuf karsitlarinin sistematik bicimde stfilere yonelik
elestiri ve baskilari goriilmektedir. Bunun -tasavvufi ifadeyle-
hayirli sonucu, tasavvufun mesra bir ilim oldugunu muhaliflere
anlatma gayesi giiden dort ve besinci yiizyillarda yazilmisg
tasavvuf klasikleridir. Bu eserlerde iki husus dikkat ¢ekicidir:
Birincisi, eserlerin zikrettigimiz yazilis amaci; ikincisi ise,
tasavvuf terminolojisini olusturan kelimelerin naslardan
istinbat edildiginin ortaya konulmus olmasidir. Bu donemde
yer almayan iki kavram ise, felsefi donem tasavvufunda ve
ozellikle Ibnii’l-Arabi’nin metafiziginde biiyiik bir yer tutmus
olan hakikat-i Muhammediyye ve insan-1 kamil kavramlaridir.
Bu kavramlardan birincisi, yaratilisin nasil oldugunu
aciklarken; digeri de yaratilis amacini izah etmektedir. Her
iki kavramin ortak 6zelligi ise, Hz. Peygamber’in ontolojik
konumundan dogmus olmasidir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Kur’an, Siinnet, Siinnete

Baglilik, Tasavvuf Klasikleri, Hakikat-i Muhammediyye ,
Insan-1 Kamil.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Tasawwuf (stfism) derives
its legitimacy from the life
of the Prophet because two
aspects are very evident

in his lifestyle: An ascetic
life and not being content
with fardhs. The first two
centuries of the hijra,
including the Prophet’s
period called the period of
asceticism. When it comes
to the third century, it is seen
that the opponents of stfism
systematically criticized and
oppressed the stfis. A good
consequence of this is the
stfi classics written in the
fourth and fifth centuries.
Two points are noteworthy
in these works: First, the
purpose of writing the
works we have mentioned;
the second is to reveal that
the words that make up the
terminology of stifism are
derived from the divine texts.
The two concepts that are not
included in this period are
the concepts of Hagigat al-
Muhammadiyya and perfect
man, which have a great
place in the philosophical
period of tasawwuf and
especially in the metaphysics
of Ibn al-*Arab1. The first of
these concepts explains how
creation happened, while the
other explains the purpose
of creation. The common
feature of both concepts is
that they are born from the
ontological position of the
Prophet.

Keywords: Tasawwuf,
Qur’an, Sunnah, Adherence
to Sunnah, Sufi classics,
Haqiqat al-Muhammadiyya,
Perfect Man.
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TASAWWUF IN TERMS OF DEVOTION TO THE QUR'AN AND
SUNNAH

SUMMARY

The Prophet Muhammad (pbuh) is not only the messenger who brought
to people a new holy book and the rules in it, but he also revealed

the moral and metaphysical principles that would regulate people’s
relations with each other and with God throughout the ages. The rules
of worship that the Prophet paid attention to in his daily life, what he
did while worshiping Allah, and what he said about his ontological
position in the eyes of Allah have been considered important since the
early Muslims. While the sifl movement, which was seen in the first
two centuries, including the Prophet, developed in the form of an ascetic
attitude to a large extent, quite metaphysical issues were discussed with
the development of Islamic philosophy in the following periods. In this
context, it is seen that the subjects of existence and human are among the
subjects discussed in this new period of tasawwuf. In our study, while
we deal with the subject of existence from one aspect, the Hagigat al-
Muhammadiyya from which Allah created the world; we examined the
subject of human in the light of the concept of perfect human being,
which is a superior model for all humanity. Both concepts occupy a
central place in Ibn al-*Arab1’s metaphysics.

The first tfi texts written in the fourth and fifth centuries AH (we are
excluding here the books of asceticism written in the first centuries,
because they were more concerned with moral issues rather than what
tasawwuf was) mainly spoke of tasawwuf as a legal science that emerged
from the life of the Prophet and was dependent on the Qur’an and the
Sunnah. Not only that, but also that tasawwuf is a science just like figh
and hadith, that scholars who do not understand its special methods
should not do injustice to this science. In addition, in these works, they
also discussed the point where the siifis who might want to go outside the
legal limit should stop.

In this context, our study consists of an introduction and two main parts.
In the first part, we examined whether or not tasawwuf is a legitimate
science in terms of works that are described as suft classics. Among
these works is Sarrdj’s Kitab al-luma‘, which is a work that deals with
tasawwuf at a scientific level. Before Sarraj, Muhasibt and after Sarraj,
KushayrT and HudjwirT also wrote works on tasawwuf. Muhasib1’s work
gives the central place to the subjects of tasawwuf rather than dealing
with it as a science. Kushayri, on the other hand, takes a different
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approach by not going into the problematic issues of
tasawwuf, and in this respect, he achieves a job similar

to what Ghazali did: he brings tasawwuf closer to sharia.
The second sub-title of this section is the creation of Stft
terminology from divine texts. Here, too, we tried to reveal
how the six concepts we chose as examples are based on
the Qur’an and the Sunnah. In this, our main source was
Hudjwirt’s work called Kashf al-mahdjiib.

When it comes to the philosophical period of tasawwulf,
we tried to deal with what is meant by Hagiqat al-
Muhammadiyya, where the concept is derived from,
whether it has a legitimate ground and the contribution of
the term to the idea of existence. We stated that the concept
was first seen as meaning in Halladj, but entered the
world of Muslim thinkers with Ibn al-‘Arabi. This concept
includes important explanations about what Allah created
the world from, but this philosophical meaning alone has
not spread among Muslims. This thought has made a great
contribution to religious-mystical literature in general

and to mystical poems in particular. We also presented
examples of these in our study.

The imagination of a world in which man is at the center
has built the world of thought of Muslims. The only being
that human beings take as an example in terms of attaining
perfection is the Prophet. According to tasawwuf, he is
the real perfect person, but the person who achieves the
perfection desired to be achieved through the practices of
stfis can be called by this name for the sake of the real
owner of this status. That is, although the ontological

level of the perfect human being is only the Prophet, it is
possible for a person to be moralized with the morality of
the perfect person in this world. That’s why the Prophet
occupies a unique position for stifis. While the concept of
Haqiqat al-Muhammadiyya has provided an explanation of
how existence is, we can say that the explanation for why
it is has been revealed with the concept of perfect human
being.
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GIRiS

asavvuf, bir ziihd hareketi olarak ortaya

cikist itibariyle! Hz. Peygamber’in

hayat tarzi ve tavsiyelerine dayanmakta
oldugundan, benimsedigi tiim pratiklerde ve insa
ettigi doktrinde, goriiglerini Kur’an ve Siinnet’e
dayandirmaya calismistir. Esasen bu olgu tiim
Islami ilimlerde gegerlidir ancak tasavvufun
ozellikle hicri {iclincii asirdan itibaren karsilastigi
muhalif tavir, onun kendisini Kur’an ve Siinnet’le
belirlenmis naslardan uzak olmadigimi ifade
etmek durumunda birakmistir. Bu bakimdan hicri
dordiincii ve besinci yiizyillarda yazilan ve daha
sonraki tiim donemlerde basvurulan ve bugiin
tasavvufun klasikleri olarak adlandirdigimiz
eserlerin pek cogunun icerigine baktigimizda,
bu kendini ifade etme/savunma tarzinin belirgin
oldugunu gérmekteyiz.

Safiler,” mesr  bir ilmin  savunuculari
olduklarin1 miidafaa etmenin yaninda, bir ilim
olarak tasavvufun sinirlarini belirlemek i¢in de bu
eserleri kaleme almislar; kullandiklari kelimelerin
terimlesme siirecinde de hem Kur’an’t hem de
hadisleri referans kabul etmislerdir. Ziihd, tevbe,
takva gibi tasavvufklasiklerinde yeni ve derinlikli
anlamlariyla yerini bulan Kur’an kokenli
kelimelerin yaninda; kenz-i mahfi, hakikat-i
Muhammediyye, amd gibi hadislere dayanan
kavramlar da vardir.® Diger taraftan Restlullah,

' Asr-1saadetten baglayarak hicri ilk iki asr1 igine alan ve

Sakik Belhi’ye (6. 194/809) kadar devam eden zaman
dilimi tasavvuf tarihi a¢isindan “ziihd dénemi” olarak
adlandirilir. Konuyla ilgili bk. Abdurrezzak Tek, Tarihi
Siirecte Tasavvuf've Tarikatlar (Bursa: Bursa Akademi,
2020), 15-16.

Her ne kadar hicri ikinci yiizyilin ortalarindan itibaren
bu kelime belirli bir ziimreyi anlatacak sekilde kullanil-
mis olsa da, ilk zahidler ve sonraki donem mutasavvif-
larin1 kapsayacak sekilde bundan sonra ‘sfi’ kelimesi-
ni kullanacagiz. Bu se¢imimiz, makalenin biitiiniinde
zahid-safi ayriminin ¢okga vurgulanmis olmamasindan
ve kelimenin ilk duyumuyla, tasavvuf yoluna girenleri
anlatabiliyor olusundandir.

Kenz-i mahfi kavrami, alemin yaratilisint izéh
icin zikredilen bir hadiste “Gizli bir hazine idim,
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yalnizca tesri veya iimmeti i¢in model olma goreviyle degil; metafizik
ya da felsefi dénem tasavvufu olarak adlandirilan* ve umiimiyetle Ibnii’l-
Arabi ile baglayan yeni donem tasavvufunda, hakikat-i Muhammediyye ve
insan-1 kamil diislincesine kaynaklik etmesiyle de tasavvuf ehli nezdinde
miistesna bir yere sahip olmustur. Bu kavramlarin her ikisi de, merkezine
Hz. Peygamber’i alan bir yaratilis teorisinin dgeleridir. Bu teori, insanin
nasil ve ni¢in yaratildigini agiklamaya doniiktiir ve kaynagini biiyiik 6l¢iide
hadislerden almaktadir.

Hakikat-i Muhammediyye kavrami, Allah’in dlemi neyden yarattigina
dair 6nemli izahlar igerir ancak Miisliimanlar arasinda yalnizca bu felsefi
anlam1 yayilmamistir. Bu diislincenin genelde dini-tasavvufi edebiyata,
Ozelde ise tasavvufi siirlere ¢ok biiyiik katkist olmustur. Calismamizda
bunlardan drnekler de yer almaktadir. insan-1 kAmil kavrami ise, insanin
merkezde oldugu bir dlem tasavvurunun, Miisliimanlarin diigiince diinyasini
insa ettigini gdsterir. Insanin kemale erme konusunda 6rnek aldig1 yegane
varlik, yine bir insan olan Hz. Peygamber’dir. Tasavvufa gore hakiki
kamil insan odur ancak tarikatlarda var olan seyriisiilik uygulamalariyla
ulasilmak istenen kemale eren kisi, bu makamin gercek sahibinin hiirmetine
bu adla anilabilir. Yani her ne kadar ontolojik diizeyde kamil insan
yalnizca Hz. Peygamber olsa da, bu diinya hayatinda insanin o makam
sahibinin ahlakiyla ahlaklanmasi mimkiindiir. Calismamiz, tasavvufun,
ortaya ¢ikisindan eserler tedvin edilmesine kadarki her agsamada, Kur’an
ve Siinnet’i kendisine kaynak ittihaz eden bir ilim oldugunu, Peygamber
ve Kur’an merkezli bir diinya goriisiine vurgu yaparak ele almaktadir. Bu

bilinmeyi istedim/sevdim, bilinmek i¢in de halki yarattim.” gegmektedir. Hadis i¢in
bk. Ebii’l-Fida Ismail b. Muhammed Aclini, Kegfii I-hafd ve miizilii’l-ilbds amma
istehere mine’l-ehddis ald elsineti 'n-nds (Dimask: Mektebetii’l-ilmi’l-Hadis, 2001),
2/155 (No. 2016). Ciircani, kavrami “Gayb-1 mutlakta gizli olan hiiviyet-i ahadiy-
yeden/Zat’tan ibarettir. Bu, gizlilerin en gizlisidir.” seklinde agiklar (Seyyid Serif
Ciircani, Ta rifat: Tasavvuf Istilahlari, trc. Abdilaziz Mecdi Tolun - Abdulrahman
Acer (Istanbul: Litera Yayimcilik, 2014), 78). Kenz-i mahfi Hakk’in bilinmezligi ise,
Allah Teala’nin bilinmek istemesi ne anlama gelmektedir? Stfilere gore bilinecek
olan Hakk’1in mukaddes zat1 degil, isim ve sifatlaridir. Hadisin degerlendirilmesi i¢in
bk. Ahmet Ogke, “Tasavvufta ‘Kenz-i Mahfi’ Diisiincesi ve Sofyali Bali Efendi (&.
960/1553)’nin ‘Kiintii Kenzen Mahfiyyen’ Serhi Baglaminda Varolusun Anlami”,
Tasavvuf- [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 5/12 (2004), 9-24. ‘Ama’ ise, Rah-
man’m mahlikati yaratmadan evvel bulundugu mertebedir ve dayanagini yine bir
hadisten almaktadir. Rivayet edildigine gore Ebti Rezin el-Ukayli Hz. Peygamber’e,
Rabb’in mahlikati yaratmadan dnce nerede bulundugunu sormus, Peygamberimiz
de “Altinda ve iistiinde hava bulunmayan amd’daydi.” seklinde cevap vermistir. Ha-
dis icin bk. Ebd Isd Muhammed b. Isa Tirmizi, el-Camiu 'I-kebir, “Tefsiru’l-Kur’an”,
12 (No. 3109). Sifilerin kullandig1 ve anlagilmasi gii¢ gibi duran bu kelimelerin,
kendi baglamlar igerisinde birer terim oldugu goz ardi edilmemelidir.

4 Konuyla ilgili bk. Abdullah Kartal, “Tasavvufun Bir {lim Olarak insa Siireci: Ser’i
ve Metafizik Bir ilim Olarak Tasavvuf”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 24/2 (2015), 149-175.
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bakimdan ¢aligmanin ilk boliimiinde, stfilerin naslara bagliligini gésteren
ornekler, tasavvuf klasikleri baglamimnda degerlendirilmekte; ikinci
boliimiinde ise Restlullah’n metafizik diisiinceye kaynaklik etmesi konusu
ele alinmaktadir. Makalenin sinirlari kapsaminda, konunun anlagilmasini
saglayacak miktarda 6rnekle yetinilmigtir.

1. Siifilerin Naslara Baghhgi
1.1. Tasavvufun Mesriiiyeti Baglaminda Kur’4n ve Siinnet

Hz. Peygamber, Islam’1 iimmetiyle birlikte yasarken, daha sonra
farkli adlarla ortaya c¢ikacak olan ilmi disiplinlerin de temeli atilmig
olmaktaydi. Islam’m merkezinde bulunan inang esaslar1 akaid ve kelam
ilminin konusunu olustururken, Miisliimanlarin birbirleriyle ve diger
din mensuplariyla miinasebetlerinde uymalar1 gereken kurallar da fikhin
konusunu teskil etmekteydi. Tasavvuf ise, diinya ve nimetlerine karsi
zahidane bir tavir, nefsin isteklerine muhalefet ve farz olan ibadetlerle
yetinmeme seklinde Restilullah’in hayatinda yerini bulmakta idi.> Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra, attigi adimlarin bile takipgisi olmaya
calisan sahabilerin, onun Isldm’1 yasama bigimini tiim sekliyle 6rnek
almamasi diigiiniillemezdi. Bu anlamda hicri ilk iki yiizyilin, tasavvufun
bir ziihd hareketi olarak varligini siirdiirdiigii, stfilerin toplum icerisinde
sistematik ve ¢ogul bir tepkiyle karsilasmadiklari, bilakis takdir edildikleri,
tasavvufun biiyiik oranda bireysel bir yasam tarzi olarak goriildiigii donem
oldugu sdylenebilir. Bu dénemde Hasan el-Basri (6. 110/728), Ibrahim
b. Edhem (6. 161/778), Abdullah b. Miibarek (6. 181/797), Rébia el-
Adeviyye (6. 185/801) Fudayl b. Iyaz (6. 187/803) gibi isimler, insanlari
diinya ve nimetlerine kapilmamalar1 konusunda irsad etmeye ¢aligmislar;
onlarin bu gabalari1 halk nezdinde tesirli oldugu gibi, bazilarinin tasavvuf
yoluna girmelerine dair menkibevi oykiileri de dilden dile, eserden esere
nakledilegelmistir.”

Ne var ki ikinci ylizyilin sonlart ile 6zellikle tiglincti yiizyilda, gerek

5 Hz. Peygamber’in ibadet hayati ve zithdiine dair giinimiize ulasan pek ¢ok eser var-

dir. Mesela bk. Abdullah b. Miibarek, ez-Ziihd ve r-rekdik, thk. Ahmed Ferid (Riyad:

Darii’l-Mi’rac ed-Devliyye, 1995).

Hz. Omer’in oglu Abdullah b. Omer’in, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onun

ylridiigii yollarda yiiriimesi, durdugu yerlerde durmasi, golgelendigi agaglari su-

lamasi gibi rivayetler kaynaklarda yerini almistir. Bk. Yasar Kandemir, “Abdullah

b. Omer b. Hattab”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlari, 1988), 1/127.

7 Mesela Ibrahim b. Edhem ve Fudayl b. Iyaz icin bk. Ebi Himid Feridiiddin Mu-
hammed b. Ebi Bekr Ibrahim-i Nisabiiri Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-evliyd, gev.
Siileyman Uludag (istanbul: Semerkand, 2015), 164-165, 145-148.
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tasavvufun kendi igerisindeki bazi sdylemlerinin u¢ noktalara taginmasi
ve toplumsal yapiy1 tehdid eder bir hiiviyete blirinmesi® gerekse huldli
egilimlerin tasavvuf yolunu benimseyenlerin sodylemleriyle slrette
benzerlik tagimasi, stfilerin 6zellikle hadis ehli tarafindan elestirilmesine
sebep olurken;® bazen de siyasi sebepler sifilerin baski altina alinmasi
sonucunu dogurmustur. Bu baskilarin 6nemli bir 6érnegi de bu yiizyilda,
devrindeki ulema tarafindan tenkid edilse de, halk ve sehrin emiri
Muvaftak’in annesi nezdinde muteber bir hadis alimi ve vaiz olarak itibar
goren Gulam Halil’in (6. 275/888-9) cabalariyla olusmustur.'® Adim
tarihe “Gulam Halil Mihnesi” olarak kaydettiren hadiseler neticesinde,
aralarinda Eb0’l-Hiiseyin en-Nri (6. 295/908) ve Ciineyd el-Bagdadi (0.
297/909) gibi 6nde gelen sifilerin de bulundugu bir topluluk tahkikata
ugrayarak zor giinler gecirmiglerdir."! Tiim bu hadiseler tasavvufun diger
ilimler arasindaki yerinin belirlenmesi, sinirlarinin ¢izilmesi ve mesriiyet
zemininin ortaya konulmasini bir zartiret haline getirmistir.'> Bu ytizden,

8 Belhli bir tiiccar olan Sakik Belhi’nin tevekkiil konusundaki goriisleri bu ug soy-

lemlere 6rnek gosterilebilir. Kaynaklarda yer aldigina gore ticaret i¢in Tiirkistan’a
giden Belhi, oradaki bir putpereste yalnizca kadir-1 mutlak olan Allah’a inanmasi
telkininde bulununca putperest de “Allah sana kendi sehrinde rizik vermeye kadir
degil mi?” diye sormus, Belhi de bundan sonra ticareti birakarak devrinin alim ve
stfilerinden dersler almig ve tevekkiil ilkesine aykirt oldugu ve helal kazanma im-
kanmin ortadan kalktigini ileri siirerek, kisinin kendi geg¢imi i¢in ¢alismasini dogru
bulmamis ve sehirlerin terk edilmesini savunmustur. Konu hakkinda bk. Feridiiddin
Attar, Tezkiretii’l-evliya, 304-305; Hac1 Bayram Baser, “Tesekkiil Déneminde Ta-
savvuf”, Islam Diisiince Atlast, ed. Ibrahim Halil Uger (Istanbul: Konya Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir Yayimlari, 2017), 1/282.

Bu elestirinin dozu bazen artmis; kimi zaman sufilerin hapis ya da siirgiin edilmesi-
ne, kimi zaman da idamlaria sebep olmustur. Melekleri gordiigiinii sdyleyen EbQ
Siileyman Darani (6. 215/830), Allah’1 riizgarin sesinde buldugunu sdyleyen Ebl
Hamza Bagdadi (6. 269/882-3), Peygamberlerin miracina benzer bir mirac yasa-
digini ileri stiren Bayezid-i Bistdmi (6. 261/874-5) yurtlarindan striliirken; Hal-
lac-1 Manstr (6. 309/922) idam edilmis, Ziinnin-1 Misri (6. 245/859 [?]) ise hal-
ku’l-Kur’an konusundaki goriisleri sebebiyle hapsedilmistir. Bk. Gerhard Béwering,
“Zulme Ugrayan ve Ilhadla Suglanan ilk Sufiler”, cev. Abdurrezzak Tek, Uludag
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (2003), 371-374.

Gulam Halil aslen Basrali iken, Zenci isyan1 neticesinde Basra harap olunca Bag-
dat’a hicret etmis etkili bir hatip ve vaizdir ancak devrindeki hadis ulemasi, onun
yalan hadis rivayet ettigini belirtir. Eb0 Davud’un kizble niteledigi iki isimden bi-
ridir. Bk. Himmet Konur, “Tarihte {1k Toplu Stfi Tasfiyesi Girisimi: Gulamu Halil
Olay1”, Kasgarli Mahmud Anisina Tiirkiye ve Tiirk Diinyasi Arastirmalari-VII, ed.
Yunus Emre Tansii (Ankara: Iksad Publications, 2020), 461.

" Ebii’l-Kasim Kuseyri, er-Risdletii’'I-Kugeyriyye, thk. Abdiilhalim Mahmad - Mah-
mad Ibnii’s-Serif (Kahire: Daru’s-sa’b, 1989), 419-420; Kuseyri, Tasavvuf Ilmine
Dair Kuseyri Risalesi, ¢ev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014),
336-337.

Konuyla ilgili bk. Ekrem Demirli, ““Zahiri’ ilimlerin Otoritesi Kargisinda Tasav-
vuf’un Mesruiyet Arayis1”, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi [Darul-
funun Iahiyat] 15 (2007), 219-244.
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tasavvufu hem haliyle yasayan hem de onunla bir ilim diizeyinde ilgilenen
onemli isimler, baslarda zahidlik olarak goriilen bu tavrin aslinda ne
Kur’an ne de siinnet ile ¢elistigini, tam tersine bu ikisini kendisine kaynak
edinip, Islam’1 en giizel sekilde yasamanin yolunu gésterdigini eserlerinde
igslemiglerdir. Bu baglamda tasavvufklasikleri olarak adlandirilan eserlerde,
Kur’an ve Siinnet biitiinligiinden olusan naslarin, stfiler i¢in baglayici rolii
gbze ¢arpmaktadir. Burada dikkat ¢eken bir husus ise, tasavvuf klasiklerini
yazan miielliflerin, aksi iddialar ile tahkikata ugrayan ligiincii yiizyildaki
stfilerin goriislerine dayaniyor olmalaridir.

Tasavvufun Kur’an ve Silinnet’e bagl bir ilim olduguna dair 6nemli
eserler telif etmis olan Haris el-Muhasibi (6. 243/857) de cesitli sebeplerle
baskiya ugrayan sifiler arasindadir. O, goriisleriyle Sehl et-Tiisteri (6.
283/896), Eba Hamza el-Bagdadi (6. 289/902), Ebii’l-Hiiseyin en-Nar,
Ciineyd el-Bagdadi, Hakim et-Tirmizl (6. 320/932), EbG Talib el-Mekki
(6. 386/996), Ebli Nasr es-Serrac (6. 378/988), Abdiilkerim el-Kuseyri (6.
465/1072) ve Imam Gazzali (6. 505/1111) iizerinde miiessir olmustur.'?
Mubhasibi, 6zellikle er-Ridye li hukiikillah’1 ve Risdletii’l-miistersidin’i ile
ilkelerini naslardan alan bir tasavvuf anlayisin1 merkeze koyar. Ridye’deki
temel kaygisi, Allah hukukunun nelere sdmil oldugunu anlatmak, Allah’in
tiim emir ve yasaklarma uymanin gerekliligini 6gretmektir. Bunun igin en
ideal kavram olan takvd kelimesini secen miiellif, eserin ilk boliimiinde
buna genisce yer verir. Takva, Allah’in tim emir ve yasaklarina ridyettir. Bu
kapsama, devlet reisinin maiyyetindekilerin hukukunu korumasi da, kiginin
giinahtan sakinmasi da girer. Boylece o sadece ferdi bir kurtulus regetesi
belirtmemis olur; ayni1 zamanda toplumsal barigin tesisi i¢in de temeller
ortaya koymustur. Onun tasavvufl hallere dair yaklagimi ise, ilk donem
eserlerinde siinnete bagliligin ilk 6rneklerini olusturmaktadir. Ona gore
héller kontrol altinda tutulmali, Kur’an ve Siinnet’e dayandirilmalidir.™

Tasavvufun ilkelerine dair dnemli bir eser de EblG Nasr es-Serrac’in
Liima’sidir. Serrac, tasavvufun bir ilim olarak ne oldugu, stfilerin goriisleri
ve yonteminden bahsederken, kendi diisiincelerine delil olarak ilklerin
sozlerinden yararlanacagini eserinin hemen basinda ifade etmistir."”
Dérdiincii yilizyilda yasayan hakim ulema sinifi olarak dnce hadisciler ve
fukahayi ele alan miiellif, bunlarin ugrastiklari ilmin tanimi ve mesraiyetini
degerlendirdigi gibi, li¢iincii bir ilim olarak da tasavvufu sayar ve onun

13 Zafer Erginli, “Muhasibi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 31/15.

4 Erginli, “Muhasibi”, 31/15.

15 Ebd Nasr Tasi Serrac, el-Liima’, thk. Abdiilhalim Mahmid - Taha Abdiilbaki Siirlir
(Misir-Bagdat:  Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise-Mektebetii’l-Miisenna, 1960), 20 (Ebu
Nasr Serrac Tasi, el-Liima’ Islam Tasavvufir, cev. Hasan Kamil Yilmaz (Istanbul:
Altmoluk, 1996), 5).
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da Kur’an ve Stinnet’e dayanan dini ilimlerden biri oldugunu ifade eder.'®
Tasavvufun bu iki ilimden ayrilan 6zelligi ise, ehlinin haramlardan kaginip
emirlere ittibasinin yaninda, Allah ile aralara girecek tiim engelleri dis
diinyalarindan ve goniillerinden atmalaridir. Serrac, stfilerin fikih¢1 ve
hadisgilerden farkli olarak, naslardaki bazi latif manalar1 anlama giicleri
oldugundan da bahseder ve bu konuda Hz. Peygamber’den nakledilen
bir hadise istinad eder: “Ummetimin icinde ilhdm ve kesfe mazhar bazi
insanlar vardir, Omer de bunlardan biridir.”"

Serrac, fukahanin kendi disiplinlerini yiiceltmek i¢in kullandiklart
“Allah bir kimse i¢in haywr murad ettiginde onu dinde fakih kilar” hadisini
tasavvufun mesriiyetine bir delil olarak kullanir. Ona gore bu hadis sadece
zahirl ahkami ilgilendiren konularla alakali olamaz c¢iinkii bazi zahiri
ahkama insanin 6mriinde belki bir kez bagvurmasi gerekir ancak sidk,
ihlas, zikir gibi konular ise kisinin siirekli olarak tatbik etmesi gereken
kurallar arasindadir.'® Bu durumda tasavvuf, kendini Kur’an ve Siinnet’le
siirlayan, belirli ilgi alanlart ve 6zel yontemleri olan bir dini ilimdir.
Bu agidan Serrac, tasavvufun ilmi tarifini bir bagka sifinin goriisiine
dayandirarak soyle verir: “Tasavvuf, kalplerin kirlerden temizlenmesi,
yaratiklara karsi giizel muamele, ser’l meselelerde Allah Resilii’ne tabi
olmaktir.”? Bu 6zel ilmin alimleri de vardir ve nasil ki bir hadisci kendi
alaninda yasadig1 problemde fikihgiya, fikihg1 ise hadisgiye bagvurmazsa,
tasavvufl meseleler de ancak stfilerden 6grenilebilir.?

Serrac’1n, tasavvufun Kur’an’a bagl bir ilim oldugunu ortaya koyarken
goriislerinden yararlandigi ilkler arasinda yer alan Sehl et-Tiisteri (0.
283/896), Kur’an davetinin genel olarak halka yonelik oldugunu ancak
hidayetin Allah’1in se¢ilmis kullarina 6zgli gergeklestigini “Allah kullarim
selam yurduna davet eder ve O diledigine hiddyet verir”*' ayetiyle
temellendirir.?> Serrdc’a gore Kur’an’in hitabryla muhatap olan insanlar
iic smiftir. flk simf, ayetleri kabul eder ancak nefislerine uymakta bir
beis gormezler. Bunlar Allah’in azarladigi, kulak ve kalpleri mihiirlii,
gozleri perdeli, gafil kimselerdir. Diger sinif ilah1 hitabi duyar duymaz ona
ittiba etmeye calisir, bunlar1 Allah kitabinda Gver ve cennetle miijdeler.
Son smuf ise ilimde riisth sahibi olan alimlerdir. Serrac’in Eba Bekr
Vasiti’den alintiladigina gore bu riistih, gayblarin gaybi ve sirlarin sirrinda
rihlariyla elde edilmistir. Bunlar ayetlerin, hatta harflerin manalarin

16 Serréc, el-Liima’, 22, (Islam Tasavvufu, 10).

17 Serréc, el-Liima’, 31-34, (Islam Tasavvufit, 16-18).
8 Serrac, el-Liima’, 36, (Islam Tasavvufi, 19).

19 Serrac, el-Liima’, 48, (Islam Tasavvufu, 27).
Serrac, el-Liima’, 39, (Islam Tasavvufis, 21).

2l Yanus 10/25.

22 Serric, el-Liima’, 108, (Islam Tasavvufu, 73).
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dahi bilirler. Harrdz ise “Kur’an dinlemenin ilk sekli, Kur’an’1 adeta
Restlullah’tan dinler gibi dinlemektir, ardindan bu hali asarak Kur’an’1
Cebrail’den dinliyormus gibi dinlemektir.” diyerek, tasavvuf yolundaki
asamalar1 kat etmenin vasitalarim siralar.® Serrac, sGfilerin Kur’an’a
yaklagimlarini “Allah’in geri biraktigini 6ne ¢ikarmamak, dne ¢ikardigini
da geri birakmamak, rublbiyet konusunda ¢ekismeye diistip kulluk digina
¢ikmamak ve kelam tahrife yonelmemek.” olarak takyid eder.”* Esasinda
bu, tasavvuf disindakilere tasavvufun mesraiyetini agiklarken; i¢indekilere
de Kur’an yorumunun sinirlarint gosterme islevi gérmektedir.

Serrac sufilerin, gerek yasantilarinda gerekse ayet ve hadislerin
yorumlarinda naslara muhalefet eden herhangi bir tutum iginde
olmadiklarin1 vurgular ve siinnete uyma konusunda da insanlar g
gruba ayirir. Bunlar, rihsat, tevil ve genislik yolunu tutanlar; farz, siinnet
ve ahkama baglanmay1 esas kabul edenler ile farz ve siinnete bagh
olduktan sonra hallerini de giizellestirmeye ¢alisan kimselerdir. Serrac,
bu kimselerin tuttuklar1 yol i¢in Hz. Peygamber’in nafile ibadetler ve
zéhidane tavrina dair pek ¢ok Ornegi eserinde zikreder® ve ilk sifilerin
stinnete uyma konusundaki hassasiyetlerini gosteren rivayetleri aktarir. Bu
rivayetlerden biri Bayezid-i Bistami ile ilgilidir. Serrac’a aktarildigina gore
bir giin Bayezid, o civarda veli olarak tanian birinin yanina gitmek i¢in
arkadaglartyla bir araya gelir. Eve vardiklarinda o kisinin camiye gitmek
icin evden ¢ikarken, kible tarafina tikiirdiigiinii goriirler. Bayezid “Allah
Restlii’'niin adabindan birine ridyet gostermeyen boyle bir adam, iddia
edildigi gibi nasil veliler ve siddikler makamina riayet gosterebilir ve buna
layik olabilir?” diyerek selam bile vermeden hemen geri doner. Bir bagka
rivayetise Sibliile ilgilidir. Vefat ettigi giin abdest almak istemis, yardimcisi
abdest aldirirken Hz. Peygamber’in yaptigir gibi sakalini hilalletmeyi
unutunca, o halinde isaret ile yardimcisina yapmasini hatirlatmigtir. Bunu
duyan Cafer Huldi’nin su s6zii ise sGifilerin siinnete bagliliklar1 konusunda
dikkat ¢ekicidir: “Dili tutulmus, aln1 terlemis ve rihunu teslim etmek iizere
bulunan bir adamin, abdest sirasinda sakalini hilallemeyi bile unutmamasi
hakkinda ne séylenebilir?”?

Serrac, sifilerin yontemlerini belirleyen siinnete ittibd konusunda®
ise Ciineyd el-Bagdadi’den “Bizim bu ilmimiz, Restlullah’in hadisine
baglidir.”, Darani’den “Hakikate ait baz1 kesfl bilgiler kirk giin siireyle

3 Serrac, el-Liima’, 111-113, (Islam Tasavvufis, 75-78).

» Serrac, el-Liima’, 126, (Islam Tasavvufis, 86).

5 Serrac, el-Liima’, 130-136, (Islam Tasavvufi,, 96-103).

% Serrac, el-Liima’, 144-145, (Islam Tasavvufir, 104-105).

27 Konu hakkinda bk. Haci Bayram Bager, “Tasavvufi Yontemdeki Tutarliligin Da-
yanagi Olarak Ittiba-i Rastll Anlayisi: Ciineyd-i Bagdadi ve Ibnii’l-Arabi Arasinda
Mukayeseli Bir Degerlendirme” (Uluslararast Ibnii’l Arabi Sempozyumu: Insanli-
&in Hakikat Arayist ve Ibnii’l Arabi (Malatya: 2018), 567-595.
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kalbimi sarar. Ben iki sahit olmadan onlarin gonliime girmesine izin
vermem. O iki sahit Kitab ve Siinnet’tir.”, Tiisteri’den “Kitab ve Siinnet’in
kabul etmedigi her tiirlii vecd ve kesif batildir.” sozlerini aktarir.?® Bu
ciimleler, hem tasavvuf ehline hem de muhaliflerine tasavvufun smirlarim
gosterme acisindan onemlidir.

Serrac’1n eserine aldig1 dikkat ¢ekici bir boliim ise stfilerin sathiyyatina
dairdir. Satah, “vecd ehli miiridin vecdi artip hakikat nirlarinin etkisiyle
kalbine varid olan seyleri tasimaya takat getiremeyince” dilinden dokiilen,
goriiniiste seriata aykirt sozlerdir.?? Bu s6zlerin bu adla anilmasi, kelimenin
‘tagkinlig1’ da iceren hareket anlamima gelmesindendir. Serrac, vecd ehli
stfilerin i¢lerindekini tagryamamasi ile nehrin suyunun tagmasi i¢in ayni
kelimenin kullaniliyor olmasina dikkat ¢eker.*® Yukarida da ifade edildigi
tizere, stfilerin bu tiir sozleri tasavvufiginden olmayanlarin agir elestirilerde
bulunmalarina sebep olmustur ancak Serrac bu tiir elestirileri dogru bulmaz.
Ona gore bir velinin agzindan ¢ikan bu sozleri elestirme hakki yalnizca
bu yolda yiirliyenlere aittir. Digerlerine diisen ise, bunlar1 reddetmekten
kacinip, isi Allah’a havale etmektir. Serrac’a gore bu tiir elestiri sahiplerinin
hatalar1, ilmin sadece kendi bildiklerinden ibaret oldugunu diisiinmeleridir.
Oysa Hz. Peygamber’in getirdigi ilim ii¢ tlirliidiir: Birincisi herkese yonelik
olarak emir ve nehiyleri bildiren ilimdir, bunun tebligi farzdir. Ikincisi,
Hz. Peygamber tarafindan sahdbeden bir kismina agiklanip, digerlerinden
gizlenen ilimdir. Bunun 6rnegi ise Huzeyfe b. Yeman’a agiklanirken Hz.
Omer’den gizlenen nifak bilgisidir. Son ilim tiirii ise Hz. Peygamber’in
“Siz benim bildiklerimi bilmis olsaydimiz, az giiler ¢ok aglardiniz.”
seklinde rivayet ettigi ilimdir. O halde zahir ehlinin anlayamadigi husus,
stfilerin farkl bir bilgi tiirline sahip olmalariin imkanidir. Béyle bir ilme
sahip kisiyi ise ancak benzer bir kisi anlayabilir. Bu sebeple stfilerin 6zel
bilgisinin inkér1, onlara kars1 yapilmig bir haksizlik olmaktadir.*!

Hicri besinci yiizyillda yazilan bir diger onemli tasavvuf klasigi
ise, ¢ok yonlii bir alim olan Kuseyri’nin er-Risdle’sidir. Kuseyri® de

2 Serric, el-Liima’, 144-146, (Islam Tasavvufu, 104-105).

2 Bu sozler, stfinin vecd ve fena halinde soyledigi ifadelerdir ve bunlar “hakikat eh-
linin hatalar1” olarak kabul edilir. Beseri bir saskinlik ve heyecan halinin sonucudur.
Bu sozlerin anlatilmamasi ve drnek gosterilmemesi gerekir. Nitekim Ibnii’l-Arabi
satahati, nefsin kibiri saymakta ve higbir zaman muhakkikin agzindan ¢ikmayaca-
g ifade etmektedir. Bk. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, trc. Ekrem
Demirli (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2008), 8/358. Konu hakkinda ayrica bk. Siiley-
man Uludag, “Sathiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38/370-371.

30 Serrac, el-Liima’, 453, (Islam Tasavvufis, 369).

3U Serréc, el-Liima’, 455-456, (Islam Tasavvufu, 370-372).

Siileyman Uludag, tasavvuf ehli ile zahir ulemasint “6nce yekdigerinden ayrilan,

sonra uzaklasan, daha sonra yabancilasan ve en sonunda birbirine diigman olan”

iki grup olarak tanimlar ve Kuseyri’nin, tasavvufu seriata yaklastirmak konusunda
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Serrac gibi ilk {i¢ yiizyilda yasayan sifilerin goriislerinden yararlanarak
tasavvufun mesriiyetini ve smirlarini belirlemenin yoluna gitmistir.
Eserine, tasavvuf ehlinin inang meselelerinde seriati muhafaza ettiklerini
gosteren tevhid konusu ile baslayan miiellif, ilk stfilerin tevhid hakkindaki
goriislerine yer verir. Onun, sifilerin biyografilerine yer verdigi boliimde
ise, tasavvuf ehlinin naslara baglilifin1 gésteren cok sayida rivayet ve
menkibe nakledilmistir. Zlinnin’dan aktardig1 “Aziz ve Celil olan Allah’1
seven ve ona asik olanin alametleri, Allah sevgilisine (s.a.s.) ahlakinda,
fiillerinde, emirlerinde ve siinnetlerinde tabi olmaktir.” ve Cilineyd-i
Bagdadi’nin dayis1 ve Maruf Kerhi’nin talebesi olan Seri es-Sakati’nin
“(Saf?), Kitab ve Stinnet’in zahirine aykir diisecek batini bir ilimden dem
vurmaz.”* sozleri, Muhasibi’nin “Bir kimse batinin1 murikabe ve ihlasla
saglamlastirirsa Allah onun zahirini miicahede ve siinnete tabi olma hali ile
stisler.”,* Ciineyd-i Bagdadi’nin “Bizim su yolumuz Kitib ve Siinnet’le
mukayyeddir.” ve “Bizim bu mezhebimiz Restlullah’in hadisi ile tahkim
edilmistir.”*® rivayetleri, tipki Serrac’in yaptig1 gibi, tasavvufun mesrQ bir
ilim oldugunu goésterme gayesi giitmektedir. Diger taraftan Kuseyri’yi diger
miellif seleflerinden ayiran bir 6zelligi daha vardir. Uludag’in tespitine
gore Kuseyri, Ehl-i slinnet ulemasi tarafindan tenkit edilen meseleleri ve
sozleri eserine dzellikle derc etmeyerek, iki ziimre arasindaki ¢ekismeyi
sona erdirmek istemistir.?’

Hiicviri (6. 465/1072 [?]) ise, Kesfii'I-mahciib adli eserine ilmin fazileti
ve fakr konusuyla girig yaptiktan sonra ele aldigi ilk konu tasavvufun
ne oldugudur. Konuya, herhangi bir mevziida bilgi sahibi olanlarin,
olmayanlara kars1 hosgoriilii ve anlayish olmayi tavsiye eden Furkan
Stresindeki ayetle baslar ki bu da esasinda, tasavvufa yabanci olanlarin
bu ilim hakkinda dogru bilgiden uzak olduklarmin teslimi anlamina
gelir. Hicviri’ye gore tasavvuf ehli kalbini agyardan temizlemelidir.
Bu bakimdan ornek alinacak sahis ise Peygamber’in dostu Hz. Ebl
Bekir’dir. Hz. Peygamber vefat ettifinde diger tiim sahabilerin kalbine
peygambersizligin hiiznii ¢okmiis iken, Hz. Eb(i Bekir metanetli durmustur
ve bunun sebebi Hiicvir’ye gore onun kalbinde agyarin da, faninin de

seleflerinden daha miiessir oldugunu sdyler. Bu yaptigiyla Kuseyri, seriati tasavvu-
fa yaklastiran Gazzali ile ayni neticeye ulasmistir. Bk. Siileyman Uludag, “Tasav-
vuf-Serfat Miinasebeti”, Tasavvuf llmine Dair Kugeyri Risalesi (Istanbul: Dergéh
Yayinlari, 2014), 19, 28.

Kuseyri, er-Risdle, 45, (Kuseyri Risdlesi, 97).

Kuseyri, er-Risdle, 52, (Kugeyri Risdlesi, 100).

Kuseyri, er-Risdle, 58, (Kugeyri Risdlesi, 103).

Kuseyri, er-Risdle, 80, (Kuseyri Risdlesi, 117).

Uludag’in bu boliimde yer verdigi “Risale’de bulunmayanlar” kismu dikkat ¢ekici-
dir. Bk. Siileyman Uludag, “Kuseyri ve Dis Tesirler”, Tasavvuf IImine Dair Kuseyri
Risalesi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 25-28.

33
34
35
36

37
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bulunmamasidir. O, Hz. Peygamber’de hakikati gormiistiir, vefat etmesi
hakikati ortadan kaldirmayacaktir. Hz. Siddik’in bu vasfisadik ve samimi bir
stfinin sifatidir.®® Hicvird, klasik donemde yazan son miielliflerden olmasi
hasebiyle, eserinin tasnifi oldukc¢a sistematiktir ve kullanilan kelimelerin
ozellikle secildigi goriiliir. Stiphesiz bu, kendisinden 6nceki mielliflerin,
tasavvufun riisdiinii ispat etme yolunda harcadiklar1 ¢abanin meyvesidir.
Serrac’ta sahabe-i kirdm herkesin kabul ettigi zahidlik vasiflartyla nitelenip
ele alinirken, Hiicviri’de vurgu bu sahabilerin stfilerin imami olusunadir.
Bu bakimdan o, hal tercemeleri boliimiinde dort halife, ehl-i beyt, ashab-1
suffe, tabiin ve tebe-i tabiine yer verir. Onun tasavvufl ahlaka ayirdigi
eserinin son bdliimiinde de, konulara ayet ve hadislerle baglamasi dinin iki
asil kaynagina baglihigimi gostermektedir.®

Tim bu eserlerde sifi mielliflerin giittiigii ortak gaye, tasavvufun,
Kur’an ve Siinnet’ten olusan naslar biitiiniine uymak konusunda ¢ok hassas
oldugunu gozler oniline sermek ve bodylece hem tasavvuf karsitlariin
yanlis bir tutum i¢inde olduklarini ifade etmek hem de u¢ noktalara kayan/
kayabilme ihtimali olan stifilerin durmalar1 gereken sinirlari tespit etmektir.
Klasiklerde yer alan c¢ok sayida hadis ve silinnete ittiba konusundaki
sOzlerin yaninda, bir de bu eserlerde, kaynagini Kur’an ve hadislerden alan
tasavvuf terimleri bulunmaktadir. Bunlar su sekilde siralayabiliriz:

1.2. Naslardan Tasavvufl Terimlerin Tiiretilmesi

Hz. Peygamber’in hayati, onu goren, onunla birlikte yasayan
Mislimanlar i¢in her alanda &rnek aldiklari bir model olmustur. Hz.
Peygamber hayattayken yasanilan meseleler karsisinda ondan alinan
cevaplar, onun vefatindan sonra tesekkiil eden ilimlerin ilkeleri ve biiyiik
oranda terminolojisini Kur’an-1 Kerim’le birlikte belirlemistir. Tasavvufi
kavramlara nisbetle daha normatif sayilabilen fikih kavramlari, adlarimn,
her biri bir ibadet ya da hukuki muameleye dayanan konulardan alirken;
kelam terminolojisi ise naslarin yaninda siyasi hadiseler neticesinde de
olusmustur. Ozellikle ilk dénem tasavvuf eserlerinde yer alan kavramlar
ise bilyiik 6l¢iide Hz. Peygamber’in tergib veya terhib sadedinde vaz ettigi
hadislerden olusmaktadir. Bu kavramlar hadis kitaplarinda dagimik halde
bulunurken, 6ncelikle ziihd literatiiriinde, hem Hz. Peygamber’in hem de
ilk donem stfilerinin (zahidlerinin) yasamlari anlatilirken konu edinilmis,
akabinde tasavvuf klasiklerinde ‘tasavvufl istilahlar’ yahut ‘haller ve
makamlar’ basliklar1 altinda incelenmistir.*°

3% Hucvird, Kesfii 'I-mahciib, gev. Mahmid Ahmed Mazi Ebii’l-Azam (Kahire: Mekte-
betii’s-Sikafeti’d-Diniyye, 2007), 53; Hucvird, Kesfu 'I-Mahcib Hakikat Bilgisi, gev.
Siileyman Uludag (Istanbul: 2014), 96-97.

% Hucvirl, Hakikat Bilgisi, 329-vd.

4 Konuyla ilgili bk. Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat Tasavvufun Tesekkiil Siireci
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Kuseyri, hal ve makamlarin ilki sayilan tevbe ile kavramlara baglamis,
miicahede, halvet-uzlet, takva, verd gibi baslica kavramlarla ilgili dnce
ayetler ardindan da hadislerden delil getirerek, stfiler i¢in “tahsil edilebilir
bir ahlak egitim” sistemini*' dngdren bu kavramlarin naslardan istinbat
edildigini ortaya koymustur. Siiphesiz Kuseyri’nin amaci, tasavvufun
seriatla mukayyed olusuna dair yukarida zikredilenlere ydneliktir. Bu
kisimda sGfilerin terminolojinin olusumunda dahi Kur’an ve Siinnet’e
bagliliklarin1 gostermek iizere, naslardan istinbat edilen bazi kavramlara
yer verilecektir. Burada segilen kavramlarin ilk tigii Hiicviri’nin tasnifinde
ilk sirada yer almaktadir. Son ii¢c kavram ise, tasavvuf klasiklerinin
yazimindan sonra pek ¢ok tarikatin erkanina yerlesmis on esastan segilen
terimlerdir.**

1) Vakit: Kulun, ge¢mis ve gelecek diislincesinin kalbinden tamamen
silindigi bir haldir. Hiicviri vakti su sekilde tanimlar: “Vakit o seydir ki,
kul onunla mazi ve miistakbelden bombos bir héle gelir.”* Sufiler igin
bu kavram biiyiik 6nemi haizdir* ¢linkii Hak’tan gafil olmamayi, Hak
ile yasanan birliktelik halinin devamini anlatir. Bu kavramin Kur’an’dan
dayanagi “Muhammed’in gozii oradan ne kaydi ne de onu astr.”* ayetidir.
Hz. Peygamber mirac hadisesini yasadiginda, arz ve semanin tiim
giizellikleri ona sunulmus ancak o higbirine donlip bakmamis, vaktinin
icinde durmustur. Onun “Benim Allah ile dyle bir vaktim vardwr ki, ne
mukarreb bir melek ne de miirsel bir nebi benimle birlikte o vaktin icine
sigmaz.”* s6ziinti de Hiicviri, vaktin i¢indeyken onun gonliinden on sekiz
bin 4lemden hicbir seyin ge¢meyecegi ile tefsir eder.’’ Ibnii’l-Arabi (6.
638/1240) ise bu kavrami tecelli—i ddim ile birlestirerek, insanin her an
gelen tecelliyi idrak etmesi gerektiginden bahseder. Tecelliler ise kulun
istidadina gore zuhir eder. O halde Ibnii’l-Arabi’ye gore vakit de, kulun

(istanbul: Klasik, 2017), 61-62.

Bu ifade ve yorum Baser’e aittir. Bk. Baser, Seriat ve Hakikat, 62.

Bu on esas i¢gin bk. Necmiiddin Kiibra, “Ustlu Asere Serh-i Ustil-i Asere”, ¢ev. Mus-

tafa Kara, Tasavvufi Hayat (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013). Tiim bu terimlerin

ve daha fazlasinin Kur’an’in zéhirinden ya da isari yorumundan istinbat edilmesine
dair kapsamli bir ¢alisma i¢in bk. Mahmud Esad Erkaya, Kur’an Kaynakli Tasavvuf

Kavramlar: (Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,

2015).

4 Hicvirl, Kesfii'I-mahciib, 407, (Hakikat Bilgisi, 427).

4 Semih Ceyhan, Kugeyri ve Hiicviri’nin eserlerinde bu kavramin hal ile birlikte ilk
sirada yer aldigina dikkat ¢eker. Bk. Semih Ceyhan, “Vakit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2012), 42/491.

4 en-Necm 53/17.

4 Aclini, Kugeyri’nin Risdle’sinde yer aldigini soyledigi bu rivayete benzer bir riva-
yetin, Tirmizi’nin Semdil’i ve Ibn Rahiye’nin Miisned’inde de bulundugunu belirt-
mistir. Bk. Aclini, Kesfii 'I-hafd, 2/202 (No. 2159).

47 Hiicviri, Kesfii'I-mahciib, 408, (Hakikat Bilgisi, 428).

41

42
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hélinin gerektirdigi seydir.*®

2) Hal: Vaktin olmazsa olmaz unsurudur. Hiicviri, vakti bedene, hali ise
riiha benzeterek; beden i¢in rith ne ise, vakit i¢in de halin o oldugunu soyler.
Vakit, halsiz oldugunda zevale ugrayabilir. Bununla ilgili Hiicviri, Yakub
Peygamber ile Ibrahim Peygamber’in kissalarindan delil getirir. Hz. Yakub
vakit sahibi oldugundan, ogluna duydugu 6zlemden dolay1 durumu siirekli
degismekteyken, Hz. Ibrahim hal sahibi oldugundan giines, ay ve yildizlari
gbrmemis, yalnizca Allah’1 gormiistiir.* Kuseyri’nin nakletti§ine gore ise
Hz. Peygamber’in giinde yetmis defa tevbe etmesiyle ilgili olarak Ebl
Ali ed-Dekkak, onun hallerinin siirekli bir yiikselis durumunda oldugunu,
bu sebeple yeni héle biiriindiigiinde eski halinden tevbe ettigini syler.>
Serrac ise, Hanzale b. Rebi ile Hz. Peygamber arasinda gegen muhavereyi
delil gostererek hal sahibi olmanin énemini anlatir: Hanzale b. Rebi, Hz.
Peygamber’in huzurundayken cennet ve cehennemi goziiyle goriiyormus
gibi bir hal yasar, yanindan ayrilinca ise bu halinin kayboldugundan
bahseder. Peygamberimiz ise bu hallerin zaman zaman olusabilecegini
ancak stireklilik arz etmeyecegini sdylemistir.”!

3) Makam-Temkin: Hiicviri’ye goére Hakk’i talep edenlerin her
birinin belli bir makam1 vardir. Bu makam sonradan kazanilmis degildir,
yaratiligta vardir. Hiicviri bununla ilgili olarak “Bizden hi¢bir kimse yoktur
ki malum bir makami olmasin.” ayetine dayanir ve peygamberlerin
makamlarmi siralar. Ona gore Hz. Adem’in makami tevbe, Hz. Nah’unki
ziihd, Hz. Ibrahim’inki teslimiyet, Hz. Miisa ninki mabed, Hz. Davud’unki
hiiziin, Hz. Peygamber’inki ise zikirdir.>* Makamin bir st derecesi ise
temkindir. Hiicvirl temkini agiklamak i¢in once bir Cahiliyye adetine,
ardindan Kur’an’a referansta bulunur. Kesfi'I-mahciib’ta anlatildigina
gore, cahiliye sairleri methetmek istedikleri kisinin yanina vardiklarinda
once bineklerini keser, ardindan kiliglarin1 kirarlar. Onlarin bundaki
amaci, methettikleri kisiye kendilerini getiren vasitalari ortadan kaldirmak

# Ceyhan, “Vakit”, 42/491.

¥ Hiicvirl, Kesfii I-mahciib, 409-410, (Hakikat Bilgisi, 429). Halin devamli m1, gelip
gecici mi oldugu konusunda ilk zamanlarda olusmus farkli yaklasimlar mevcuttur.
Muhasibi hallerin devamliligini savunurken, Ciineyd el-Bagdadi’ye gore haller ge-
lip gegicidir. Konuyla ilgili bk. Serrac, Liima’, 411, Islam Tasavvufis, 328; Yiiksel
Goztepe, “Hal ve Makamin Analizine Yénelik ilk Girisimler”, Cumhuriyet Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (2008), 408.

0 Kuseyri, er-Risdle, 134-135, (Kuseyri Risdlesi, 151).

sl Mehmet Demirci, “Hal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1997), 15/216-217.

52 es-Saffat 37/164.

Hiicviri’nin makam adi altinda yaptig1 bu tasnifin benzerini Ibnii’l-Arabi hikmet

terimi altinda, Kur’an’da adi gegen tiim peygamberler i¢in yapar. Bk. Muhyiddin

[bnii’l-Arabi, Fusiisu’l-hikem, thk. Ebii’l-Ala Afifi (Beyrat: Daru’l-kitabi’l-Arabi,

ts.).
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stiretiyle geri doniislerini imkansiz héale getirmek ve orada karar kilmaktir
(temkin). Allah Tedla’nin Hz. M@isd’ya, onu kendisine getiren vasitalari
atmasim emretmesi de bu sebeptendir.®* Hiicviri’ye gore Hz. Peygamber
temkin ehli kimselerdendir. Kabe kavseyn mertebesine ulastigi halde hali
degismemistir.>

4) Tevbe: Safiler tevbeyi sadece gilinahlardan doniis olarak
yorumlamamiglardir. Onlara gore Allah’tan alikoyan her seyden tevbe
etmek gerekir. Hz. Peygamber’in “Ben giinde yiiz defa Allah’a tevbe
ediyorum.” demesi bu anlamdadir. Muhasibi, nefsin siirekli sorgulanmasi
ve kendisine hos gelen seylerden doniilmesi sadedinde sahabe-i kiramdan
ornekleri eserine almistir. Gece olunca ayaklarina vurarak “Bugiin Allah
i¢in ne yaptin!” diyen Hz. Omer, namaz kilarken bir kusun dikkatini
dagitmasi iizerine sahip oldugu bahgeyi tasadduk eden Ebti Talha, bahgesi
ile ugrasirken Cuma namazim kagiran ve Hz. Osman’a gidip bu bahceyi
bagisladigini soyleyen sahabi bu 6rnekler arasindadir.>

Kuseyri, tevbenin tasavvufi hayata yonelenler i¢in ilk menzil oldugunu
sOyler. Bu kimseler Allah’in “Ey iman edenler, hepiniz Allah’a tevbe edin.
Umulur ki kurtulusa erersiniz’”’ buyrugunu tutarak ilk makamlarini elde
etmelidirler. Hiicviri ise, zahiri ibadetlere baslama sartinin abdest olmasi
gibi, batini halleri giizellestirme ameliyesinin ilk sartinin da tevbe oldugunu
ifade eder.® Sifiler, glinahlardan pismanlik duymanin mertebeleri igin,
tevbe diginda iki kavramdan daha bahsederler ki bunlar ayn1 zamanda
tevbe etmenin sebeplerini de olusturur: Birinci sebep ceza korkusudur,
bunun adi tevbedir, delili ise “Ey miiminler, Allah’a nasiih tevbesi ile tevbe
ediniz”® ayetidir. Ikinciye sebep sevap kazanma arzusudur, adi indbe,
delili ise “Gormedigi halde Rahman dan ¢ekinip korkan ve indabeli bir kalp
ile gelen...”® ayetidir. Sonuncu yonelmenin sebebi ise emre itaat olup, ismi
evbe, delili ise “Ne iyi bir kuldu, daima evvdb idi.”®" dyetidir.*

5) Zikir: Stfiler nezdinde ‘seyfii’l-miiridin/miiridlerin kilici’ olarak
nitelenen zikir, temelini naslardan alan kavramlarin baginda gelir. “Ey iman
edenler, Allah’t ¢ok zikredin.”®, “Onlar ki ayakta, otururken ve yanlar:

3% Bk. Taha 20/12.

55 Hucvird, Kesfii 'I-mahciib, 411 (Hakikat Bilgisi, 431).
¢ Mubhasibi, er-Ridye, 49-51.

57 Nr 24/31.

8 Hicvirl, Kesfii 'I-mahcib, 324 (Hakikat Bilgisi, 356).
% et-Tahrim 66/8.

0 Kaf 50/33.

1 Sad 38/30.

2 Hucvirl, Kesfii 'I-mahciib, 326 (Hakikat Bilgisi, 359).
6 el-Ahzab 33/41.
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tizere yatarken Allah’1 zikrederler”%*; “Allah’1 ¢ok¢a zikredin ki, kurtulusa
eresiniz.”% gibi ayetler ile “Ben kulumun her zaman yanindayim. Beni
zikrederken de onunla beraberim. O beni génliinden zikrederse, ben de
onu nefsimde zikrederim. Beni bir cemaat iginde zikrederse; ben onu o
cemaattan daha hayirl bir cemaat iginde zikrederim. % “Size en haywrli,
Allah katinda en degerli, derecenizi en fazla yiikseltecek, sizin i¢cin sadaka
olarak altin ve giimiis dagitmaktan daha kazancli, diismanla karsilasip da
sizin onlarin boynunu vurmanizdan, onlarin da sizi oldiirmesinden daha
¢ok sevap getirecek amelin ne oldugunu haber vereyim mi? Allah Tedld’y:
zikretmektir.”®’; “Dilin Allah’t zikirle 1slak kalmali.”*® gibi hadislerden
referansini alan zikir kavrami ilk eserlerin hemen hepsinde yer almistir.
Kuseyri, kavramin naslardan delillerini verdikten sonra, ilk sGfilerin
biiyiliklerinden zikir hakkindaki goriisleri nakleder. Zikrin belirli bir vakitle
simirlanmamasi ve bagka immetlere nasib olmadigi halde Hz. Peygamber’i
immetine Allah tarafindan da zikredilmenin miijdelenmesi hususlari
vurgulanmistir.®

6) Riza: Makamlarin? ve on esasin sonuncusu’! olarak zikredilen riza
kavrami, mesriiyetini “Allah onlardan, onlar da Allah tan rdzi oldular.”,
“Allah’in onlardan rdzi olmasi her seyden biiyiiktiir” ve “Ey itmindna
ermig nefis! Sen O’ndan rdzi, O da senden rdzi olarak don Rabb’ine!”™
gibi ayetlerden almaktadir. Hz. Peygamber’e gore r1za, kazadan sonradir.
Bu yiizden o “Kazddan sonraki rizani dilerim.”” demistir. Kuseyri’nin Ebt
Osman’dan naklettigine gore Restlullah’mn bdyle demesindeki hikmet,
hadise ger¢eklesmeden olusan riznin gercek bir r1za degil, gayesi r1za olan
bir azim olmasidir. Esas r1za, hadisenin ger¢eklemesinden sonraki razilik
halidir.”

6 Al-i Imran 3/191.

6 el-Cuma 62/10.

% Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Sahih-i Miislim, thk. Far-
yabi Ebli Kuteybe Nazar Muhammed (Riyad: Daru’t-tayba, 2006), “Zikir”, 21.

7 Eba Isa Muhammed b. Isa Tirmizi, el-Camiu’I-kebir, thk. Bessar Avvad Maruf (Da-
ru’l-garbi’l-Islami, 1996), “Daavat”, 6.

8 Tirmizl, el-Camiu’l-kebir, “Daavat”, 4.

8 Kuseyri, er-Risdle, 382-384 (Kuseyri Risdlesi, 301-303).

0 Bk. Serrac, El-Liima’, 81 (Islam Tasavvufu, 52).

I Kiibra, “Usilu Asere Serh-i Usil-i Asere”, 71-73.

2 el-Maide 5/119.

3 et-Tevbe 9/72.

" el-Fecr 89/27-28.

5 Ahmed b. Suayb b. Ali b. Sindn EbG Abdurrahman en-Nesai, Siinenii’n-Nesdr,
thk. Raid b. Sabri Ibn Ebi Alfe (Riyad: Daru’l-Hadara li’n-Nesr ve’t-Tevzi, 2015),
“Sehv”, 62 (No. 1305).

6 Kuseyri, er-Risdle, 341 (Kugeyri Risdlesi, 278).
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Metafizik donem tasavufuyla birlikte tasavvuf terminolojisine giren
baska kavramlar da vardir. Bunlardan 6zellikle vahdet-i viictd, lafiz olarak
degilse de, mana olarak naslardan istinbat edilmis’’ ve bu donem sifileri
i¢cin merkezi 6neme sahip bir kavram olmustur ancak ¢alismamizin bu ilk
boliimii, tasavvuf klasiklerinin yazildigr donemle sinirli tutuldugundan
burada bunlara yer vermiyoruz. Bununla beraber, metafizik donem
tasavvufunda, hem fikir hem de bir kavram olarak degerlendirilebilecek
iki konu, Hz. Peygamber’in ilk dénemlerde agirlikli olarak goriilen ahlaki
ornekligi yerine, onun ontolojik konumunu ve insanlik i¢in {ist model (6rnek
insan) olusunu gostermektedir. Bu iki kavram hakikat-i Muhammediyye ve
insan-1 kamildir.

2. Metafizik Diisiincenin Yapt Tas1 Olmasi1 Bakimindan Hz.
Peygamber

2.1. Hakikat-i Muhammediyye

Tasavvuf, Ehl-i slinnet ulemasi tarafindan mesra bir ilim olarak kabul
edildikten, hatta Bagdat Nizamiye Medresesi miiderrisi olan imam Gazzali
tarafindan ‘hakikate ulastiran ilim’ olarak tavsif edildikten” sonra, artik
mesriiiyetini ispat etme gayesi giitmemistir. Zaten Islaim cografyasinin da,
ilminin de genislemesiyle yeni kiiltiirlerle tanisilmis ve dogal bir kiiltiir
alis verisi sonucu dogmustu. Ugiincii yiizyi1lda Abbasi Halifesi Me’miin
(6. 218/833) tarafindan kurulan terciime evleri ile Yunan felsefesi Islam
alimlerinin malumu olunca da, artik diisiincenin konulari, Yunan felsefesi
terimleriyle ¢evrelenmisti. Bu kiiltiirden Islam’a gecen pek ¢ok kavram,
Miisliman filozoflarin elinde yeni igeriklerle zenginlesmistir. Bu da
kiilttirler arasi etkilesimin ve ayette” vurgulanan farklilik bereketinin tabii
bir sonucudur.

Tasavvuf bu yeni donemde felsefl konular1 ele almistir. Hicri besinci
ylizyildan sonra yazilan tasavvuf metinlerine bakildiinda, ilk donem
kitaplarinda yer alan ahlaki giizellestirme bahislerinin ve tasavvufun tanimi
ve degeri konusunun, yerini bilyiik dl¢iide felsefl problemlere biraktig
goriiliir. 11k donemlerde satah olarak nitelenen bazi kavram ve sdzler
iizerine bu donemde bir metafizik insa edilmistir. Bu anlamda, tesekkiil
doneminde tepkiyle karsilagilan konulardan biri de, Allah’in dlemi Hz.
Peygamber’in niiru ya da hakikatinden yaratmasi meselesidir.

77 Konuyla ilgili son donemlerde yapilmis ve biitiinciil bir ¢aligma olarak bk. Meh-

met Tabakoglu, “Viicid ve Adem: Vahdet-i Viicidu Anlamada ki Anahtar Kavram
ve Konuyla Ilgili Ayetler”, Bartin Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 3/6
(2016), 57-78.

8 Basger, “Tesekkiil Doneminde Tasavvuf”, 1/287.

" Bk. el-Hucurat 49/13.
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Mesele Hz. Peygamber’in “Allah in ilk yarattigi sey benim nurumdur. ">
ve “Ben, Adem su ile toprak arasinda iken nebi idim.”*" hadisleriyle, bir
kudsihadis olarak literatiire gegen “Sen olmasaydn kdinati yaratmazdim.”?
rivayetinden dogmus gorlinse de, Hiristiyanlik yahut Yunan felsefesi
tesirinden olustugunu iddia edenler de vardir.® Sdfilerin nezdinde bu
kavramin merkezi bir yere sahip oldugu goriilmektedir.®

Konuya ilk kez Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin® fikir olarak degindigi
ifade edilir. Tusteri “Yeryiiziinde bir halife yaratacagim.”®® ayetinin
tefsirinde, Hz. Adem’in “Muhammed’in (s.a.s) niirundan, izzet topragindan”
yaratildigindan bahseder.’” Burada her ne kadar nidr kavramiyla ifade
edilmis olsa da kast edilen, sonraki donemlerde acik¢a ifade edildigi iizere
Allah’n ilk yarattigi 6zdiir.3® Tisteri’den sonra Hallac’ta da bu 6z ya da
Muhammedi hakikatten nir olarak bahsedildigi goriliir. Hallac, Sirdc
Tasini’nde soyle der:

Gayb nlrundan bir kandil O. Bir 1s1d1 ve eski yerine dondii. Biitiin kan-
dillere iistiin geldi ve sultan oldu hepsine. Aylar arasindan tecelli eden bir
ay. Bir ay ki, burcu sirlar feleginde. Hak O’na “immi’ dedi, biitiin himmet-
leri topladigi i¢in. ‘Haremi’ dedi O’na, kendisine verdigi nimetlerin biiyiik-
liigii yliziinden. Ve ‘Mekki’ diye and1 O’nu, huzurunda dimdik durabildigi
icin. (...) Niibiivvet nliru, yalniz O’nun nGrundan ¢ikmistir. Nirlarin aydin-
11§81 bile O’nun niirundandir. Nurlar i¢cinde Kidem’den daha parlagi, daha
eskisi, daha belirlisi olamaz fakat o Kerem Sahibi’nin n(iru miistesna.®

8 Hadisin degerlendirmesi i¢in bk. Acliini, Kesfii 'I-hafd, 1/303 (No. 827).

81 Tirmizi, el-Camiu’l-kebir, “Menakib”,1; Aclini, Kesfii'l-hafd, 2/155-156 (No.
2017).

82 Hadisin degerlendirmesi i¢in bk. Aclani, Kesfii 'I-hafd, 2/191 (No. 2123).

Mehmet Demirci’ye gore ilk iki asir ameli ve ahlaki bir tasavvuf anlayisinin ha-

kim oldugu bir dénemdir. Ugiincii yiizy1ldan itibaren ise Yunan felsefesinin Miislii-

manlar arasinda yayginlagmastyla, fikir olarak var olan ancak giindeme gelmeyen

Hakikat-i Muhammediyye gibi kavramlar konusulur olmustur; yoksa bu diisiince dis

tesirler sonucu Islam’a girmis degildir. Bk. Mehmet Demirci, “Nir-1 Muhammedi”,

Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1983), 247-248.

Bu kavramin sufi miielliflerin eserlerinde islenisine dair kapsamli bir ¢calisma olarak

bk. Nuran Déner, Siifilere Gore Hz. Peygamber (istanbul: insan Yaynlari, 2014),

25-99. Ayrica bk. Halil Ibrahim Simsek, “Tasavvufi Diisiincede Hz. Muhammed

Algis1”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/21 (2012), 39-42.

ilk temas edenin Ziinntin oldugu da ifade edilir. Bk. Sema Ozdemir, Ddviid Kay-

seri’de Varlik, Bilgi ve Insan (Istanbul: Nefes, 2014), 233.

8 el-Bakara 2/30.

8 EbG Muhammed Sehl b. Abdullah Sehl Tisteri, Tefsirii'I-Kur 'dni’l-Azim, thk. Mu-
hammed Bedreddin en-Na’sani Halebi (Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1908), 15.

8 Demirci, “Nir-1 Muhammedi”, 253.

Hallac-1 Mansiir, Kitdbu t-Tavdsin, ¢ev. Yasar Nuri Oztiirk (Istanbul: Fatih Yaymevi,

1976), 65-69.
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Hakikat-i Muhammediyye konusu, Hz. Peygamber’e yiiklenen bu
ontolojik misyonun onu ilahlastirmak anlamma gelecegi gerekcesiyle,
stfilerin elestirilme sebepleri arasinda gelir.”® Oysa sifiler icin bu
konu, yaratiligin nasil ve nigin olduguna yonelik bir izah niteligindedir.
Hakikat-i Muhammediyye teorisi, Ayniilkudat Hemedani’nin (0.
525/1131) Temhidat’1, Rizbihan Bakli’nin (6. 606/1209) Serh-i Sathiyydt’
ve Abdiilkerim Cili’nin (6. 832/1428) Insan-1 Kamil’i gibi 5nemli eserlerde
islenmistir.”! Bu fikre, metafiziginde merkezi bir yer veren isimlerden
basinda ise Ibnii>I-Arabi ve takipgileri gelmektedir.

[bnib1-Arabi’ye gére Allah Tedld mutlak bilinmezlik mertebesinde
(1a taayyiin) iken, mukaddes Zat’min yansimalarini gérmek istemis
ve bu istek ile cesitli mertebelerde taayyiin etmistir. ilk mertebe, alem
ve i¢indekilerinin de kendisinden yaratildigi hakikat-i Muhammediyye
mertebesidir. Hz. Peygamber bu mertebeye sahip olmasiyla tektir, Ibnii’l-
Arabi her peygambere bir hikmet izafe ettigi Fususu [-hikem adli eserinde,
Hz. Peygamber i¢in bu tekligi ferdiyyet kavramiyla izah eder.”” Ferd, bir
demek degildir, tekliktir. Tek sayilarin ilki ise bir degil, {ictiir.”® Ibnii’l-
Arabi’ye gore miimkiin varliklarin zuhlru birden degil, licten meydana
gelmistir ¢linkii zuh(r i¢in ti¢ unsur gereklidir: Zat, irade ve “kiin!” kavli.
Hz. Peygamber de ii¢ unsuru kendisinde barindirmaktadir. Ibnii’l-Arabi’ye
gore bu iig dzellik Restlullah’n rihu, cismi ve cami hakikatidir.** Tbnii’l-
Arabi, Allah’in yarattig1 ilk sey olmasi ve baska bir sey olmaksizin var
edilmesi bakimindan bu hakikati ibddr iriin olarak da niteler.”> Kasani ise
bu nlru niru’l-envdar (nirlarin niru) veya ebii’l-ervdh (rihlarin babasi)
diye adlandirir.”® ibnii’l-Arabi’ye gore her seyde hakikat-i Muhammediyye
‘nin iki vechesi vardir: Vech-i Muhammedi ve vech-i Ahmedi. Bir daire
olarak tasavvur ettigi varlik anlayisinda, bu ilk vecih yaratilis dairesinin
basini, son vecih ise dairenin sonunu olusturur.”” Var olus dairesel oldugu
i¢in, aslinda bas da son da aynidir: “Is onunla baslamis ve onunla sona

% Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/180.

' Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, 15/179.

%2 Mieyyediiddin Cendi, Serhu Fusiisi 'I-hikem, thk. Seyyid Celaleddin Astiyani (Kum:
Bistan-1 Kitab, 2008), 707.

9% Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera
Yaymecilik, 2007), 2/122; Cendi, Serhu Fusiisi’l-hikem, 324.

% Cendi, Serhu Fusiisi’l-hikem, 710.

95 Muhyiddin Tbnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 1/261.

% Abdirrezzak b. Ahmed Kasani, Tasavvuf Sozligii Letdifu’l-a’lam fi isdrdt ehli’l-il-
ham, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Iz Yayincilik, 2015), 217-218.

97 Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber: Ibn Arabi Diisiincesine Giris (Istanbul: Stfi
Kitap), 301.
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ermistir.””® Ibnii’l-Arabi’ye gére Muhammedi niir yaratilmis ilk sey iken,
onun beseri ve nebevi ilk mertebede stireti de Hz. Adem’dir.” Bu yiizden
Hz. Adem ebii’l-beser, Hz. Muhammed ise ebii’l-ervahtir.!®

Hakikat-i Muhammediyye, yalnizca felsefi diisiincenin konusu
olmamig, dini-tasavvufl edebiyat sahasinda da islenen, manzim ve
mensir yazilan pek ¢ok eserin ana fikrini olusturmustur. Bunun sebebi ise,
yaratiligin agk unsuruna baglanmasi ve bu bakimdan birgok saire ilham
kaynag1 olmasidir.'”' Ahmed Yesevi “Asl-1 viictid-1 Adem miirsel ii nebiyy-i
hatem/Raz-1 nihenge mahrem ya Mustafa Muhammed”,'” Yunus Emre
“Biz uludan isitdiik evvel er yaratildi/Padisahun birligin evvel kadim er
bildi”,'* Alvarli Efe “Huda halk etti Ahmed’i mukaddem kendi nirundan/
Miibarek kalb-i pakin kenz-i esrir eyleyen Mevla”'™ diyerek Allah’in
ilk yarattig1 bu nirdan bahsederken; Siileyman Celebi ‘“Zatima mir’at
edindim zatin/Bile yazdim adim ile adin1”,'” Seyhiilislam Yahya “Sana
mabhsis lutfudur Hakk’in/T4c-1 levlak u taht-1 ev ednd”,!® Yenisehirli
Avni “Hak seni 1zhar i¢in bir rih tasvir eylemis/Sonra giilberg-i haya
pirahen olmus sana”'"’ beyitleriyle, literatiire levlak hadisi olarak gegen
hadise miiracaat ederek, Hz. Peygamber’i siirlerine konu edinmislerdir.
Modern dénem sairlerinde de bu fikre telmihlerde bulunuldugu goriiliir.
Mehmet Akif “Diinya neye sahipse onun vergisidir hep/Medytn ona
cemiyeti, medyln ona ferdi/Medy(ndur o masuma biitiin bir beseriyet/Ya
Rab, bizi mahserde bu ikrar ile hagret” ve Necib Fazil “Yok bile yokken O
vardi/O bir nir... Ki mutlak safvet/Adem Allah’a yalvardi/O nir i¢in beni
affet” misralariyla kadim gelenegin Peygamber tasavvurunu siirlerinde
stirdiirmiislerdir. Hemen hemen tiim sairlerin siirlerinde bulunan bu fikri,
Anadolu tasavvuf gelenegine Muhammediyye adli eseri ile nakseden kisi

% bnii’l-Arabi, Fusisu l-hikem, 214.

% Cendi, Serhu Fusiisi’l-hikem, 708.

100 Myhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera
Yayncilik, 2012), 17/127.

11 Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, 15/180.

102 Ali Cavusoglu, “Yaratilis-Hz. Muhammed iliskisi Cercevesinde Kullamlan ‘Nr-1
Muhammed, Akl-1 Evvel’ Kavramlar1 ve Edebi, Tasavvufi Metinlerdeki Yansima-
lar1”, Kiiltiir Cografyamizda Hz. Muhammed, Uluslararasi Sempozyum (Orta Asya,
Kafkasya ve Balkanlar) 2 (2011), 198.

103 Zilfi Giiler, “Yunus Emre’nin Nur-1 Muhammedi Anlatiminin Tiirk Yaratilis Des-
tanlariyla Benzerligi”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi [Firat Universitesi
Dergisi : Sosyal Bilimler] 16/2 (2006), 64.

104 Mehmet Demirci, “Alvarli Efe’nin Divan’inda Nir-i Muhammedi izleri”, Uluslara-
rast Hice Muhammed Lutfi (Alvarli Efe) Sempozyumu 2 (2013), 384.

105 Seleuk Eraydin, “Hakikat-1 Muhammediyye ve Ilgili Beyitler”, Diyanet Ilmi Dergi
25/4 (1989), 140.

1% Eraydin, “Hakikat-1 Muhammediyye”, 133.

107 Eraydin, “Hakikat-1 Muhammediyye”, 138.
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ise Yazicioglu Mehmed’dir. Boylece Arapga literatiirde cokca yer edinmis
hakikat-i Muhammediyye fikri, ayn1 zamanda bir Fusis sarihi olan
Yazicioglu Mehmed ile birlikte vahdet-i viicid diisiincesi 1s18inda halka
arz edilmistir.'%®

Hakikat-i Muhammediyye diisiincesinin stfiler nezdinde, alemin varlik
sebebine yonelik bir izdh modeli olusturdugu ifade edildi. Alemin insan
acisindan zuhir etme sebebi ise, insanin kendisini tantyip, kendinden
yola cikarak Rabb’ini bulmasidir. Insanin kendini tanimasi, tasavvuftaki
seyriistilik ameliyesini yerine getirmesi ve icindeki kemali bulmaya
caligmasiyla miimkiin olur. Bu anlamda, insanin bu diinyada niye var
olduguna yonelik izah da sGfi literatiirde insan-1 kamil kavramiyla ifade
edilmistir.

2.2. insan-1 Kamil Diisiincesi

Insan-1 kimil kavrami, Ibnii>]-Arabi ile sifilerin terminolojisi arasina
girmistir.'” Kamil insan nedir? Kavramin igerdigi méana ahlakibir kemali mi,
yoksa ontolojik bir mertebeyi mi isaret eder? Ibnii’l-Arabi’nin mertebelere
gore tasavvur ettigi varlik anlayisinda, varliga gelenlerin ilki Muhammedi
hakikat iken; insan-1 kdmil, zuhGra gelenlerin sonuncusudur.'® Nitekim
Seyh’e gore varlik mertebeleri 14 taayylin, taayyiin-i evvel (hakikat-i
Muhammediyye), taayyiin-i sani, rihlar, misal, sehadet mertebeleri ile
insan-1 kdmil mertebesinden olusmaktadir.!! Her bir mertebe bir 6ncekinin
ozellikleriyle birlikte kendininkileri de tasir. Son mertebe olan insan
mertebesi bu sebeple (14 taayyiin disindaki) tiim mertebelerin hakikatlerini
camidir. Ibnii’l-Arabi’ye gore her bir mertebe bir ilahi ismi zuh{r ettirir,
insan-1 kdmil mertebesinin zuhdr ettirdigi isim ise Allah ismidir'? ¢iinkii
bir hadiste gegtigi tizere “Allah Adem’i kendi siiretine gore yaratmustir” .3
[bnii’l-Arabi’ye gore bundaki sir, Hz. Adem’in halife olmasidir giinkii halife,
kendisini halife yapanin siretiyle goziikmelidir, aksi halde yaratilmiglar

1% Ayrintili bilgi igin bk. Mehmet Uyar, “Halka Déniik Tasavvufun fki Biiyiik Eseri
Muhammediye ve Envérii’l-’ Asikin’de Hakikat-i Muhammediye Yorumu”, Ulusla-
rarasi 14. ve 15. Yiizyil Islam Diisiincesinde Felsefe, Kelam ve Tasavvuf Sempozyu-
mu Bildirileri 2 (2020), 99-114.

19 Suad el-Hakim, [bnii'l-Arabi Sézligii, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalci Yayi-
nevi, 2005), 369. Insan-1 kdmil nazariyesinin Bayezid ve Hallic’ta da bulunduguna
dair bk. Kadir Ozkose, “Insan-1 Kamil Nazariyesi Cercevesinde Insan-Alem iligki-
si”, Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii Ilmi Dergisi 9-10 (2010), 20.

110 Bk, Cagfer Karadas, “Muhyiddin ibn ‘Arabi’ye Gére insan-1 Kamil”, Uludag Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/7 (1998), 456.

1 Konu hakkinda bk. Kilig, Seyh-i Ekber, 250-325.

12 Kilig, Seyh-i Ekber, 325.

13 Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail Buhéri, Sahihu I-Buhdri (Dimask, Beyrit: Daru
Ibn Kesir, 2002), “Isti’zan”, 1 (No. 1).
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icinde halife olmasi miimkiin olamaz."* Insanin halife olmasinn bir
sebebi ve Allah’in slretine gore yaratilmis olmasiin bir sonucu ise ona
(mecazi anlamda) Rablikten bir pay verilmesidir. Bu pay, diger canlilarin
sahip olamadig fiil ve insa giiciidiir."'® Insanin yaratilmislar icindeki essiz
konumunu Ibnii’l-Arabi s6yle anlatir:

Insan, Kerim, Ekrem ve Rahman Rabb’in yarattig1 bir yapidir. Bu dort
isim, suyun yaratilisina yonelir ve boylelikle ‘her seyi sudan canli yap-
mugty’. Clinkli Allah’mn ars1 su Ustiinde idi. Yaratilmis alem, Allah’in gol-
gesidir. Sonra gdlgesini kendisine gevirir. Oyleyse ilka diiriilme, lika ise
pargalanmadir. Bu parcalanmayla gok yerden, iist alttan farklilasir. Insanin
yaratiligini saglam yapmis, onu hitap mertebesinde ihsan miisahedesiyle
iman boyasiyla boyamistir. Yazdiginda ise, her seyin yerini belirlemis, ve-
zinlerini yerlestirmis ve teraziyi koymustur.'®

Ibnii’l-Arabi, insanin hem Allah’in stretine gére hem de O’nun iki
eliyle yaratilmis olmasindan bahsederek tistiinliigiinii anlatir. Ayette gegen
iki elin,""” kudret ve nimet eli seklinde tefsirini uygun bulmayarak, iki eli
insanin yaratiligindaki iki nispete verir, bunlar tenzih ve tegbih nitelikleridir.
ibnii’l-Arabi’ye gére bu bakimdan Hz. Adem’den gelen tiim insanlar iig
smiftirlar: Birincisi kdmiller sinifidir, bunlar tenzihi ve tesbihi kendilerinde
birlestiren kimselerdir. Ikincisi, aklm ve teorik diisiincenin kanitryla
kendini siirlayan kisilerdir. Son sinif ise sadece tesbihle yetinenlerdir. Hz.
Peygamber’in Allah’1 goriiyormusgasina ibadet etmeyi salik vermesi de,!'
kamil sinifin yapmaya c¢alistigina delil olmaktadir.'

Ibnii’l-Arabi, insan-1 kdmilin amag bakimindan ilk, fiil bakimindan ise
son oldugunu sdyleyerek, mertebe hiyerarsisinde zuhiir bakimindan ilk olan
Muhammedi hakikat ile son olan insan arasindaki iliskiye vurguda bulunur.
Ona gore insan, doga ve akli bir araya getirir ve bu agidan hem en yogun
hem de en latif terkibi kendinde birlestirir. O, bu 6zellikleriyle isimlerin
bilgisine ve cevamiu’l-kelime layik goriilmiistiir. Insandan baska higbir
yaratilmisa Allah Teala bu 6zellikleri vermemistir.'2 Insan, Rabb’ini sever,
Rabb’i de onu sever. Oyle ki, yer ve gdgiin sigdiramadigini, yaratilmiglar
icinde sadece iman eden insanin kalbi sigdirr.'*' Oyleyse insan olmak,
en serefli, en tam ve en cami mertebede olmaktir. Yalniz burada Afifi’nin

14 Tbnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2/305.

115 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 5/420.

116 Tbnii’l-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 5/420-421.

"7 Bk. Sad 38/75.

118 Buhard, Sahih, “iman”, 37 (No. 50).

19 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fiitihdat-1 Mekkiyye, 6/106-107.

120 Tbnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 6/403.

12l Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2008), 10/96.
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dikkat ¢ektigi bir husus vardir: Insan, varhig: itibariyle mi yoksa marifeti
itibariyle mi kamildir? Eger varligi itibariyle kamil ise, tiim insanlarin
insan-1 kdmil olmasi gerekir. O halde, insan kendinde kemal potansiyelini
barindirmakla birlikte, ancak yukarida zikredilen iki hususu kendisinde
birlestirirse kdmil vasfina sahip olabilir.'*

Insan-1 kdmil adiyla miistakil bir eser telif eden Abdiilkerim Cili ise
insan-1 kdmilin Hz. Peygamber oldugunu, diger nebi ve velilerin ona tabi
olduklarini soyleyerek kamil insan1 sdyle tanimlar:

Insan-1 kdmil Hz. Muhammed’den ibarettir. insan-1 kimil, Hakk’a ve
halka mukabildir. (...) Nev-i insani efradindan her ferd, biitiin kemaliyle
diger ferd-i insaninin niishasidir. Birisinde bulunan sey, digerinde de bu-
lunmak zaruridir. (...) Esya kendilerinde bilfiil bulunan zevat, enbiya ve
evliyadan kamil olanlardir. Bunlardaki kemalde yine tefaviit vardir. Bazi-
lar1 kamil, bazilar1 ekmeldir. Alem-i viicidda Hz. Muhammed kadar kemé-
liyle taayylin eden baska bir kimse zuhlr etmemistir. (...) Hz. Muhammed,
insan-1 kdmildir. Hz. Muhammed’den maada kamil olan enbiya, kdmilin
ekmele ve fadilin efdale luhiiku gibi, Hz. Muhammed’e miilhaktir.'>

Fusiisu’l-hikem sarihi Mieyyed Cendi ise kavrami biraz daha mistik
boyutuyla ele alarak kamil insanm1 ‘vav’ harfine benzetir. Vav, “.s” den
bedel olarak ‘hiiviyyet’ ifade eder. Yani bir bakima varlik sahasinda
olmanin simgesidir. Diger taraftan vav, Arapcada c¢okluk bildiren harf
olmasi dolayistyla, insanin kapsayicilik 6zelligini; mahrecinin dudaklardan
baslayip gogse inmesi (va sesi) ve tekrar dudaklara donmesiyle (v sesi)
cem’iyyet (toplayicilik) ozelligini anlatir. Vav, insan sesiyle ¢ikist
esnasinda diger tiim harflerin ¢ikis yerlerine ugramaktadir. Bu ugrayisiyla
da hepsinin renkleriyle boyanir, tipki insanin varlik mertebelerinden
cesitli agamalara ugrayarak gelisi gibi. Stfilerin insani alem-i sagir diye
nitelemeleri de zaten bu sebepledir: O her seyi kendi i¢inde camidir. Onda
hem cansizlarda, hem hayvanlarda, kisacas1 kozmosta olan her seyden
bir parga bulunur. Cend?’ye gore vav harfi, batini; ha ise zahiri kusatir
¢linkii ha’nin mahreci de gogiisten baglayip dudaklara, oradan yine gogse
donmek seklindedir, o da tiim mahreclere ugrar. Cendi’nin insani vav harfi
ile sembolize etmesi, Allah’in insan1 yaratmasindaki yegane gayenin alem
aynasina cila stirmek olmadigini,'** insanin tim mertebelerin 6zelligini
kendinde barindirmasindan kaynaklandigini da gosterir.'*

122 Ebii’l-Ala Afifi, “Mislimanlarin Logos/Kelime Nazariyeleri”, ¢ev. Ekrem Demirli,
Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler (Istanbul: iz Yaymcilik, 2011), 93.

123 Abdiilkerim b. Tbrahim Cili, [nsan-1 Kamil, nsr. Selcuk Eraydin vd., cev. Abdiilaziz
Mecdi Tolun (Istanbul: iz Yayncilik, 2015), 372.

124 Tbnii’l-Arabi’nin Fusiis’ta yaptig1 tesbihe gore, Allah’in alemi yaratmast kendi yan-
simasint gérecegi bir ayna yaratmast gibidir. Bu aynanin cilasi ise, insandir. Bk.
Ibnii’l-Arabi, Fusiisu I-hikem, 48-49.

125 Cendi, Serhu Fustisi’I-hikem, 69, 73-74.
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Gerek Ibnii’l-Arabi gerekse sonraki donem sifilerinin kullandig
sekliyle tiim bu vasiflar1 kendinde toplayan yegane kamil insan, bu ismi
gergek manada kendisinde tagiyan Hz. Peygamber’dir'* ancak kendi
varliginin bilincine ererek, kendinden yola ¢ikip bu Muhammedi hakikatle
bezenen insanlar icin de, seyriistilik ameliyesinin neticesi olarak armagan
edilmis bir mertebe, hedeflenen bir netice olarak insan-1 kdmil mertebesine
erme s6z konusu olur. Nitekim ilk donemlerden itibaren stfilerin yapmak
istedikleri, Hz. Peygamber’in ahlakiyla ahlaklanmak, ona benzemek,
onu idrak etmektir. Bu, baska herhangi bir yolla degil, sadece seyriisiiliik
mertebelerini gecerek elde edilebilir. Salikin bunu elde etmesi ile kamil
insan adini almasi, o makamin sahibinin adiyla anilmasindandir.'”’ Bu
makami elde etmesinin yolu ise, evvela makamin sahibi olan resulii
sevmekten gecer. Pek ¢cok ayet ve hadiste Allah ve Resulii’nii sevmeden
gercek imana erilemeyecegi,'”® peygambere ittibdnin Allah sevgisini
kazandiracagi,'” Allah Resli’ne duyulan sevginin kisinin kendi canina
duydugundan daha fazla olmas:1 gerektigi konularina dikkat ¢ekilmistir.'*
Tarikatlarin yapmaya calistig1 ise, insanin Allah’1n halifesi ve peygamberin
varisi olmas1 6zelliginden yola ¢ikarak, onda potansiyel olarak var olan
kemali agiga ¢gikarmaktir.'!

Metafizik donem tasavvufuyla birlikte {izerine bina edilen ontolojik
misyon ve tarikatlarla birlikte tasavvufi terbiyenin metodunu belirleyen
ahlakimisyonun yaninda, aslinda insan-1kamil diisiincesi, insan merkezli bir
diinya goriigiinii de anlatir. Oysa Bati modern diisiincesi, insanin ‘varliklar
taglandiran bir tir’ olma 06zelligini mit olarak degerlendirmektedir.'*
Tasavvufa gore ise yeryiliziiniin sorumlu halifesi olan insan, varliga
gelisinden, varlik amacin1 tamamlamaya kadar hep bir baska insanin,
alemin kendisinin yiizii suyu hiirmetine yaratildigi Hz. Peygamber’in
mihverindeki bir anlayis cercevesinde yorumlanir. Hz. Peygamber ise
1518101 hi¢ sonmeyen 1siktan almaktadir. Dolayistyla tasavvuf, ilahi olani,
beserin 15131nda anlamaya, yorumlamaya calisan ve insanin diinyadaki
varlik amacini bu 151k vasitastyla bulmaya ¢alisan bir ilim olarak diger
[slami ilimlerden ayrilmaktadir.

126 Quad el-Hakim, [bnii 'I-Arabi Sozligii, 369-370.

127 Suad el-Hakim, /bnii I-Arabi Sozligii, 370.

128 Buhari, Sahih, “Iman”, 8 (No. 14).

2 Al-i Imran 3/31.

130 Buhari, Sahih, “Eyman”, 3 (No. 6632).

131 Bu tespit i¢in bk. Resat Ongéren, “Tasavvuf Egitiminde Insan-1 KAmil’e Yolculuk”,

2. Uluslararast Ahmed-i Hani Sempozyumu “Islam Diisiincesinde Insan” (2018),
466.

Bk. Saban Ali Diizgiin, “Insan Onuru Ve Toplumsal Yasam i¢in Etik”, Kelam Aras-
tirmalart Dergisi [Kader] 5/1 (2007), 7.
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SONUC

Tasavvufun Kur’an ve Stinnet’le mukayyed ve ilgilendigi tiim konularda
bu ikisini kendisine kaynak ittihaz eden bir ilim oldugunu ortaya koymay1
hedefleyen ¢aligmamizda agagidaki bulgulara ulagilmistir:

1.

Hz. Peygamber, vahyi insanlara aktarirken ayni zamanda
yasantisiyla da onlara 6rnek olmustur. Onun yasantisinda zahidane
bir tavir ve farzlarla yetinmemeyi benimseyen rihani bir hayat
gozlenmektedir.

Vefatindan sonra onu, yaptig1 her seyle ornek almaya ¢alisan
miisliimanlar olmustur. Tasavvuf tarihinde hicri ilk iki asir, bu tavri
siirdiirmeye ¢alisan miislimanlarin olusturdugu ziihd donemidir.
Hicri {igiincii asirda ise baslica iki sebep, stfilerin elestirilmesine,
hatta baski altina alimmasina sebep olmustur. Bu sebeplerin
birincisi, tig¢lincii yiizyilin hakim ulema sinifinin tenkidleri, ikincisi
ise siyasi saiklerdir. Elestiriler, biiyiik 6l¢iide, stfilerin yonteminin
bilinmemesinden ve hakikate ulastiran yegane metodun, zahir
ehlinin yontemi olduguna inanilmasindan kaynaklanmaktadir.
Elbette onlar1 boyle diisiinmeye sevk eden amiller de vardir,
tasavvuficindeki u¢ sdylemler (Sakik Belhi 6rneginde oldugu gibi)
ve donemin huldli egilimlerinin sifilerin sdylemleriyle goriiniiste
benzerlik tagimasi bu etkenler arasinda zikredilebilir.

Tasavvufu hem haliyle yasayan hem de onunla bir ilim olarak
ilgilenen hicri dort ve besinci yilizyill alimleri, tasavvufun
icindekilere onun mesriiyet sinirlarini ¢izmek, disindakilere de bu
ilmin tipk1 fikih ve hadis gibi seriatla mukayyed bir ilim oldugunu
ispat etmek gayesiyle onemli eserler kaleme almiglardir. Bugiin
bunlar tasavvuf klasikleri olarak adlandirilmaktadir.

Bu eserler tedkik edildiginde, stfilerin uyguladiklari tim
pratiklerde Kur’an ve Siinnet biitiinligli cercevesinde hareket
ettikleri goriilmektedir. Ayn1 zamanda onlar, kurduklar1 ilmin
terminolojisinde de bu iki ser’1 kaynaga dayanmaktadirlar.
Terciime hareketleri sonrasi Islami ilimlerin konularinda olusan
degisiklik neticesinde, tasavvufun da konular1 biiylik Olciide
degismistir. Tasavvuf klasiklerinde yer bulmayan felsefi konulara,
yeni donem tasavvufunda yer verildigi goriliir.

Bu konular arasinda, Allah’in alemi Muhammed: niir ya da
hakikatten yaratt1g1 meselesi, 6zellikle Ibnii’l-Arabi diisiincesinde
ontolojinin merkezi kavramlarindan birisi haline gelmistir.

Bu kavram ayni zamanda, yaratilisi ask unsuruna bagladig: i¢in
tasavvufi siirlerde de kullanilmis, hakkinda manzim ve mensir
birgok eser yazilmistir.
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9. Hakikat-i Muhammediyye konusu, varligin nasilligina yonelik bir
aciklama iken, nig¢inligine yonelik bir agiklama da insan-1 kdmil
kavramiyla ifade edilmistir. Insan-1 kdmil, tiim insanlarin kendisine
model aldig1, ulagsmaya calistigi bir tipoloji olmaktan ziyade,
Restlullah’in bizzat kendisidir.

10. Ibnii’l-Arabi’nin metafiziginde insan-1 kamil kavrami, esasinda
yalnizca Restlullah’ ifade ederken, onun ahlakiyla ahlaklanmay1
basarmis insanlar i¢in de, makamin sahibine telmihen kamil insan
ifadesi kullanilabilmektedir.
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