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OZET

Mimari proje yarismalari, tiretildigi doneme
dair detayli bir okuma olanag: saglayan temsil
alanlarindan biri olarak yer almaktadir. Bu
yarigmalar hem mimarlik pratiginde hem de
mimarlik sdyleminde olduk¢a Onemli birer
ortam olarak varliklarmi siirdiirmektedir. Bu
nedenle yarigma projelerini incelemek ve salt
son triine degil siireclerine dair analizlerde
bulunmak, mekana dair ipuclarin1 elde
edebilmek bakimindan olduk¢a énemlidir. Bu
acidan 1992 yilinda agilan Haci Bektas Veli
Kiiltiir Merkezi mimari proje yarigmasinin
slirecinin ve son iriiniiniin incelenmesi kente
ve kentliye dair bir ¢ikarim yapma imkéani
vermektedir. Bu kiiltir merkezi bulundugu
baglam agisindan gerek kiiltiirel gerekse fiziki
konum olarak oldukga 6zgiin bir yere sahiptir.
Yarigmay1 dénemin etkin mimarlarindan olan
Merih Karaaslan ve Miirsit Glinday miisterek
kazanarak tasarlarken bu 6zgiinliigiin farkina
varmiglardir.  Yapiyt Hact Bektas Veli
Kiilliyesi gibi tiim ¢evre bilesenlerini de dahil
edereck  kamusal bir mekadn  olarak
tasarlamiglardir. Bu mimari eseri, yap dili ve
yapmin  kentle/kentliyle  kurdugu iliski
acisindan “kamusal bir mekan” olarak ele alip
incelemek baglama dair bir bakis agist
gelistirebilmek adina elzemdir.

ABSTRACT

Architecture competitions are one of the
representation methods that offers an
understanding of the period in which they are
developed, and they continue to be powerful
mediums in both architectural practice and
architectural discourse. For this reason,
examining these competitions’ projects,
analyzing the final products and the
processes as evidence of their architectural
characteristics provides opportunities to
obtain context clues. In this regard,
investigating the process of the Hac1 Bektas
Veli Cultural Center competition, which
launched in 1992, allows for inferences about
the urban and its inhabitants. This center
occupies a unique position in terms of both
cultural and physical settings. Merih
Karaaslan and Miirsit Giinday, well-known
Turkish  architects,  recognized  this
uniqueness when designing this cultural
complex. They designed the building as a
public space, taking into account all
environmental components, including the
Haci1 Bektas Veli Complex. Therefore,
understanding this context necessitates
investigating this architectural work as a
“public space” in terms of its architectural
language and the relationship the building
established with the urban/inhabitants.
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GIRIS

Yarigma projeleri, donemlerin mimarlik algisimi en agik ve Ozgiir sekilde gosteren temsil
araglarindandir. Sadece yarigma sonucu iiretilen mimari degerlerin kendilerinin degil, ayn1 zamanda
yarigma siirecinin dogurdugu kamusal etkilesim de projelerin iiretildigi baglama dair pek ¢ok ipucu
vermektedir. Gerek mimarlik pratiginde gerekse mimarlik kuraminda oldukg¢a 6nemli bir yere sahip
olan mimari proje yarigmalari, mimarlik ugrasinin en 6zgiin alanlardan biri olarak tanimlanabilir. Bu
yarigsmalarin bir bagka dnemli 6zelligi de gen¢ mimarlarin yeteneklerini sergileyebilecekleri bir alan
olmalaridir. Ayrica yarigsma yoluyla kazandirilmak istenen 6nemli/nitelikli yapilar mevcut sorunlara
¢Oziim sunmakla kalmaz, ortaya koyduklar1 yeni soru ve yenilik¢i ¢oziim yollariyla gelecek nesillere
esin kaynagi olurlar.

Mimari yarismalar bu temel niteliklerinin yani1 sira bir iilkenin mimarhk kalitesini yansitmasi
bakimindan oldukg¢a kayda deger ortamlardir. Bu nedenle Tiirkiye’deki mimarlik ¢esitliliginin ve
niteliginin incelenebilecegi alanlardir. Dolayisiyla yarisma projelerini arastirmak yalniz donemin
mimarlik ortamini, sylemini ve pratigini ortaya koymak amaciyla degil, ayn1 zamanda ekonomik,
sosyal ve kiiltiirel ortamina dair bir veri seti sunabilmesi nedeniyle 6nem arz etmektedir. Bu makale
Nevsehir’in Hacibektas ilcesindeki Haci Bektas Veli Kiiltiir Merkezi Mimari Proje yarismasini,
stirecini ve sonug Uriiniinii bu ac¢ilardan degerlendirecektir. Ayrica yarisma projesi ve sonrasinda
ortaya ¢ikan iiriin tizerinden ¢esitli okumalar gergeklestirilerek kenti ve kente dair tasarim pratikleri
ortaya konulup kamusal alanin kent dokusu igerisindeki 6nemine vurgu yapilacaktir.

Haci Bektas Veli Kiiltir Merkezi 1992 yilinda agilan ulusal bir mimarlik yarigmasiyla hayata
geemistir. Bu mimari proje yarigsmasi 6zellikle birkag hususla diger mimarlik yarigmalarindan farkli
bir yere sahiptir. Jiiri {iyelerinden Turgut Cansever Haci Bektas Veli Kiiltiir Merkezi proje
yarismasinin diger yarigmalardan detayli ve uzun bir jiiri raporuyla ayristigini belirtmektedir
(Cansever, 1993: 32). Bu detayli jiiri raporundan anlasildigi iizere merkezin yerlesim konusu oldukca
tartisilmistir. Sonug olarak var olan kiilliye yapisiyla iliski kurulabilecek bir kentsel alanda bir kiiltiir
merkezi tasarlanmasina karar verilmistir. Bu kentsel alanin se¢iminin 6nemli olmasinin nedeni,
kiiltiir hayatina katkida bulunma ve bu hayatin devamliligin1 saglama niteliklerine sahip olmasi
beklentisidir. Bu makalede 6zellikle tizerinde durulan konu, tasarlanan kiiltiir merkezinin var olan
Hac1 Bektas Veli Kiilliyesi ile bir arada yasayabilir bir “kamusal mekan” olarak okunabileceginin
ortaya konulmasidir.

1. Haci Bektas Veli Kiiltiir Merkezi Proje Yarismasi
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Sekil 1: Hac1 Bektag Veli Kiiltiir Merkezi ve Cevresi
Kaynak: Google Earth, 2021.



Haci Bektag Veli Kiiltiir Merkez Mimari Proje yarigmasi 1992 yilinda acilmistir. Asil jiiri
iiyelerinden biri olan Turgut Cansever’in belirttigine gore, bu projede salt yap1 dlgeginde bir kiiltiir
merkezi elde etmek yerine kent 6lceginde kiiltiir hayatin1 gelistirebilecek bir kamusal alan yaratma
amag edinilmigtir (Cansever, 1993: 32). Dolayisiyla, bu kiiltiirel kamu alaninin yer se¢imi oldukga
onemli bir hale gelmistir. Uzun siiren tartismalar sonucunda daha 6nce kamusallastirilan kent
merkezi ve Cilehane arasindaki hat iizerinde merkezden uzak konumlanan bir alanda kiiltiirel
faaliyetler merkezinin var olamayacagi {izerinde mutabik olunmustur. Tasarlanacak olan kiiltiir
merkezinin niteligi iizerinde 6zellikle duruldugu jiiri raporunda olduk¢a detayli bir sekilde yer
almaktadir. Kiiltiir merkezinin kiilliye, kent, kentin bilesenleri, cami, meydan, miize ile iliskisinin
yapiy1 ve yapinin ¢evresinin giindelik kullaniminin yani sira Haci1 Bektas Veli kutlama toérenlerinin
odak noktalarini ve iliski akslarin1 tanimlamada 6nemli birer veri olarak atfedilmesi jiiri i¢in projenin
one cikan arayislarindan biri olarak ortaya konulmaktadir. Dolayisiyla kiiltiir merkezi i¢in getirilen
oOneriler ve yakin ¢evresine dair ¢oziimler eserlerin degerlendirilmesinde 6n plana ¢ikmaistir.

Kentin kiiltiirel biricikligi dikkate alinarak bu merkezin amagclar1 6zellikle vurgulanmistir. Buna gore,
bu merkez sadece yorenin degil, ayni zamanda {ilkenin de kiiltiiriinii tanitmak, 6gretmek ve
gelistirmek iizere one ¢ikarilmistir. Bu nedenle, merkezin yer se¢imi kentin ve bu bolgenin odak
noktasi olarak tanimlanabilecek Haci Bektas Veli Kiilliyesi’nin yakini olarak se¢ilmistir. Kiilliyenin
yani sira kentin ticaret alanlarinin etrafina yerlestirilen bu merkez, var olan kentsel fonksiyonlar
araciligryla bir biitiin olusturacak sekilde tasarlanmasi i¢in yarigma acilmasi kararlagtirilmigtir. Bu
baglamda, Haci1 Bektas Veli senliklerine katilan konuklarin kiilliyeyi ve kent merkezini ziyaretleri
esnasinda kiiltiir merkezinin kamusal bir alan olarak bu etkinliklerde {iistlene(bile)cegi rol jiiri
tarafindan belirtilmistir.

Cansever’in de belirttigi gibi kolokyumda jiirinin daha 6nce pek sik rastlanmayan bigimde oldukga
detayl1 bir jiiri raporu yazmis olmasi bu kentsel alandaki tasarimin bir toplumsal sorumluluk projesi
olarak goriildiigiiniin ve bu durumun somut bir sekilde ortaya koyuldugunun bir gostergesi olarak ele
almabilir (Cansever, 1993: 32). Bu husus aslinda neredeyse iki yil 6nce hazirlanan yarigma projesi
taslaginda acik¢a ortaya konulmaktadir. Bu baglamda iki karar belirleyici olmustur: ilki kiiltiir
merkezinde yer alacak faaliyetler ve nitelikleri, ikincisi de bu programin kentte nerede yer
bulabilecegine dair arayistir. Jirinin bir diger hassasiyeti burada yer bulacak olan gelismis Bektasi
Cem ayininin kamusal olarak tasarlanan bu alanda birlestirici ve biitlinlestirici bir yaklasimla
gerceklestirilmesine dair gerekliligidir. Buradaki kamusalligin ana ugrasi mekéan olmakla birlikte,
Hannah Arendt (1994) ve Jirgen Habermas (2003)’tan yola ¢ikarak eylemsel bir kamusalligin
mekanla birlikte ifadesine odaklanilmustir.

“Kiiltiir merkezini bir seyir, eglence yeri olmaktan Ote iilkenin ve ydrenin
kiiltiiriinii tanimak, 6gretmek, gelistirmek ve iiretmek iizere ele almak merkezin
fonksiyonel niteliklerini ve bunun inang ve diisiince temellerini ortaya ¢ikarirken,
kiiltiir merkezinin kasabanin ve yorenin odak noktasini tegkil eden Haci Bektas
Veli Kiilliyesi ve sehrin ticaret alani civarinda yerlestirilerek merkez ve sehirsel
fonksiyonlar  kompleksinin tamamlanmasi ve  zenginlestirilmesi igin
kararlagtirildi.” (Cansever, 1993: 32-33)

Haci Bektas Veli Kiiltiir Merkezi Mimari Proje yarigmasina toplamda 43 proje katilmigtir. Odiillere
sirastyla Merih Karaaslan ve Mustafa Miirsit Giinday; Selim Velioglu, Bora Borgin, Ozel Kilig ve
Nafi Cil; Selamettin Serifoglu layik gorilmiistiir. Bunun yaninda yine sirasiyla Suzan Kamigl ve
Erhan Kamusli; Ozgiir Ecevit, Azize Ecevit ve Niikhet Unsal ve son olarak da Hasan Ozbay, Baran
Idil ve A. Tamer Basbug de mansiyon diillerinin sahibi olmustur. Karaaslan ve Giinday’in projesi
oy ¢oklugu ile segilmistir. Turgut Cansever, Vacit Imamoglu ve Yildirim Yavuz ise ikinci projeyi
odiile layik gormiuslerdir (Cansever, 1993: 34). Sonugta Karaaslan ve Giinday’mn projesi hayata
gecirilmistir.



2. Kamusal Alanin Yeni(den) Yorumlamasi: Merih Karaaslan ve Mustafa Miirsit Giinday
Projesi
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Sekil 2: Hac1 Bektas Veli Kiiltiir Merkezi 1. Odiil Maketi.
Kaynak: Cansever, 1993, s.34.

Mimarlik ortaminda 1980’lerden 1990’larin ikinci yarisina kadar izleri takip edilebilen “izm’ler”
elbette mimari yarigma ortaminda da kendine yer bulmustur. Daha Onceki donem igin
atfedebilecegimiz “teknokrat modernizmi” (Sayar, 2004: 32) Merih Karaaslan ekibi tarafindan
ozellikle “tarih, kiiltlir ve gelenek” kavramlar1 lizerinden ¢oziilmeye baslanmis ve boylelikle yapi
yere aidiyetine dair segmeci yaklagimlarla tasarlanmistir. Bu durum yarigsma ortaminin da havasini
degistirerek mimari dil agisindan ¢esitlenmeler ortaya konmustur. Sénmez ve Sehirlioglu (2021:81),
Karaaslan ekibinin bu proje kapsaminda “farkli tarihi donemlere ait mimari elemanlar1 kullanarak
postmodern yaklasima uygun, tarihselcilik, g¢ogulculuk ve bdlgeselcilik” kavramlarinin
sorgulanmasiyla ortaya konan bir mimari yaklasima sahip oldugundan bahsetmistir. Karaaslan
ekibinin mimari ¢éztimlemeleri referanslarini Sayar’in da belirttigi gibi “Anadolu kiiltiirlerinin —
Roma, Helen, Selguklu, Osmanli”’dan alarak bunlarin ¢agdas birer yorumunu yapmak olarak
tanimlanabilir. Dolayisiyla bu ekip c¢alismalarinda “stoa, kiimbet ve kolonat” gibi “yerli” mimari
elemanlara sik¢a yer vermistir. Hac1 Bektag Veli Kiiltiir Merkezi 6zelinde Karaaslan ve Giinday ekibi
birincilik ddiiliinii var olan kiilliyedeki “6l¢ek, malzeme ve mekan” (Sayar, 2004) niteligini yeniden
sorgulayarak kurguladigi bir anlayisla tasarlamiglardir.

Haci1 Bektas Veli Kiiltiir Merkezi yarigmasi, var olan kiilliye ile arasinda hem fiziksel hem de kiiltiirel
bir “kamusal mekan” olusturmak amaciyla ve donemin diger mimari proje yarismalarinda oldugu
gibi devlet eliyle agilmis, toplumun yasayis bi¢imini iyilestirmeyi ve gelistirmeyi amag¢ edinen
projelerden biri olarak tanimlanabilir. Bu noktada halkin kiiltiirel gelisimi ve etkilesimi 6ncelikli bir
hale gelmektedir. Dolayisiyla kamusal mekan tartismasi, arayisi, planlanmasi ve hayata gegirilmesi
jurinin de oncelikli amaglar1 kapsaminda yer almaktadir. Boylelikle, kiiltiir merkezi var olan kiilliye
yapist, Hac1 Bektas Veli Tiirbesi, Atatiirk’iin konakladigi konut olan miize, striiktiirel kurgunun
devamliligiyla iligkilendirilen ticaret alanlari, konutlar, sosyal ve idari yapilarla tarif edilerek
kamusallig1 vurgulanan bir alanda “kamusal bir merkez” olma bilinci ile ortaya konularak jiirinin
birincilik ddiiliine layik goriilmiistiir.

Kiiltiir merkezi 6zelinde kamusal alan, kavramin asil temsilcilerinden biri olarak ve Tiirkiye’de
kamusal alan tartigmalar1 genellikle Habermas’a dayandirilarak yapildigi i¢in onun tanimiyla “devlet
alanlar1 ile Ozel alanlarin arasinda kalan ve kentli/kullanic1 arasindaki tartismalarin burada



gergeklesmesi sebebi ile, kamuoyunun olustugu alanlardir.” (Habermas, 2003: 60). Burada mekan
ve bu mekanin kullanici tarafindan ele alinis bigimi arasindaki iliski 6ne ¢ikmaktadir. Kiiltlir merkezi
orneginde mekan biitiin kullanicilara agiktir ve onlara bir temsiliyet alan1 saglama kapasitesine
sahiptir. Kamusal mekan bu ornekten de anlasilabilecegi gibi kamusallik 6zelliginin yani sira bu
tanima uygun mekéansal 6zellikler de tasimaktadir. Bu kamusal mekén, fiziksel olarak mekéan1 agsan
daha soyut ve genis anlamli bir olguya isaret etmektedir. Kamusallik ¢ogunlukla akla ilk olarak
kapali mekanlar1 getirse de salt kapali bir alana referans vermemektedir. “Mekan” olarak orgiitlenen
ve bir tasarimei tarafindan planlanan “agik alanlar1” da “kamusal mekan” altinda toplamak yerinde
olacaktir.
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Sekil 3: Hac1 Bektas Veli Kiiltiir Merkezi 1. Odiil Vamyet Plam.
Kaynak: Cansever, 1993, s.34.

Tanyeli (2011: 368) bu kamusallik iligki bigimini “dinamik” olarak tanimlamaktadir. Kamusal
mekanin kamusallig1 buradan gelmektedir. Kamusal mekanin kamusal olarak addedilmesine neden
olan o toplumun iginde var olan kamusallik olgusudur diye devam eder. Tanyeli’nin tanimlamasiyla
bu makalenin ayristig1 nokta, kamusalligin mimarligin tasarimsal araclariyla hemen hig iliskisinin
olmadigini ortaya koymasidir. Ozellikle bu kiiltiir merkezi 6zelinde tam da belirtilen tasarim araglari
ve yontemlerinden yararlanilarak meydan olusturulmakta, tasarlanan kiitleler ile var olan kiitleler
birbirine yonlendirilmekte, halihazirdaki doku ile tasarlanan yeni yapi arasinda oransal iligki
kurulmakta, kolonatlarla yonlendirme saglanarak ticari alanlarla bag yaratilmaktadir. Biitiin bu ugras
tam da mimari olarak alanin kamusallik baglaminda yeniden organize edildigine dair géz oniinde
bulundurulmasi gereken unsurlardir. Boylelikle kiiltiir merkezinin bu kentsel planlamada toplumun
iligkilenme diizeyinin oldukc¢a yiiksek olacak bigimde 6zen gosterilen ve kent icerisinde kendine
biriciklik edinecek 6nemde tasarlanmasi 6ne ¢ikmaktadir. Bunu yaparken ise yap1 dlgegiyle de var
olan kent dokusuna saygi duyulmasina dikkat ¢ekmek gerekmektedir.

Giizer (2002), Karaaslan ve ekibinin mimari giicinden bahsederken sdyle demistir: “En ay1rt edici
ozelligi bir kisisel kimlik arayigindan ¢ok yapi 6zelligine 6zgiinliik arayan ve hemen her yapida
yeniden ve bastan aranan bir kimligin pesinde olmasi. Bu tutum bir yandan kaliplagsmis stil ve
tutumlarin birine baglanma tehlikesini distalarken, bir yandan da yapilarim 6zgiin programlarina
¢Oziim bulabilme zeminini genisletiyor.” Bu baglamda bu kiiltiir merkezi tasarlanirken de yapinin
kentsel alandaki 6zgilinliigiiniin nasil olmas1 gerektigi sorgulanmistir. Kimlik arayisi burada “kentsel
uzanti olma”, yapiy1 tek bagina ele almama ve kenti yapiyla yapiy1 da kentle tamamen biitiinlestirerek



Arendt’in (1994: 61) deyimiyle “kamusal nitelikli bir sanat olan mimari’nin giiciiyle kamusal bir
alan yaratip kentle yap1 arasinda sinirlari kaldirma olarak bir ifade bigimiyle ortaya konmustur. Giizer
(2002) Karaaslan’in diger bir ayirt edici 6zelligini yapilarin kentle kurdugu bu iligki {izerinden ele
aliyor ve bu durumu agagida belirtildigi gibi tanimlayarak 6rneklendiriyor:

“Karaaslan’in tasarim tutumu iginde tekrar eden bir baska 6zellik ise hemen her
projede tasarimin yap1 lgegini asarak kentsel 6lgege taginmaya caligilmasi, yapi
Olcegi ile kentsel 6l¢egin i¢ ice ele alinmalari; Bir baska deyisle yapilasan bir dis
mekan anlayisi ile kentsellesen bir i¢ mekan anlayisinin bir arada varhigi. Ozellikle
son donem calismalarinda giderek belirginlesen bu Ozelliklerin iizerinde
tartigilabilecegi li¢ 6rnek: Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi Kaysu Genel Miidiirliik
binasi, Batikent Carsis1 ve Sosyal Merkez Dizisi ve Terasevler. Ug 6rnekte de son
donem mimarlik ortaminin mesrulastirdigi serbestce bi¢cim se¢gme ve bunlari
serbestce bir araya getirme Ozgiirliigii, yalnizca bir mimari dil kurmaya yonelik
olarak degil, ayrisan yap1 parcalarin araciligi ile bir iist 6l¢ekte kentsel bir mekan
kurmak amaci ile de kullaniliyor.”

Kiltiir merkezi yapisinda Anadolu Selguklu Donemi’ni referans alarak tarihsel bir baglami
yorumlayan kiimbet formu (yeniden) ele alinmaktadir. Burada sekizgen bir formla iist aciklik
olusturularak dogal aydinlatma ¢6ziimii aranmistir. Ozbay (1993), Karaaslan’in kiimbet kullaniminin
bir imza haline geldiginden bahsetmektedir. Bu kullanim onun yapilarinda epeyce yaygindir.
Buradaki kiimbet kullanimi da aslinda baglamdan gelmektedir. Kiilliyenin bir bileseni olarak
varligim siirdiiren kiimbet Sekil 3’te, plan diizleminin sag tarafinda goriilmektedir. Karaaslan’in
baglamindan ve islevinden bagimsizlagtirarak dogal aydinlatma eleman olarak kullandig1 kiimbet
formu ise yarisma kapsaminda tasarladigi kiiltiir merkezi planin sol tarafinda yer almaktadir. Bu form
kiilliyedeki formun yansitmasi olarak yine sekizgen bir ifadeyle temsil edilmektedir.

B
Sekil 4: Hac1 Bektas Veli Kiiltiir Merkezi’nin Kiimbet Formun Isiklik olarak Kullanima.
Kaynak: Gonca Z. Tungbilek, Ekim, 2021.



Ozbay (2002) bu kullanima sdyle aciklik getirmektedir: 1980’lerden itibaren Karaaslan mimarhiginda
Anadolu Mimarisini kendine referans edinmistir. Ve tam da bu baglamda yapilarinda kiiltiirel bir
taban olusturma arzusunda bulunmustur. Bu durum baz1 kesimlerce “kolaj” diye elestirilmis ancak
Ote yandan, Giirhan Tamer basta olmak tizere kimilerince olduk¢a dnemsenerek dikkate alinmigtir.
Tamer bu denemeleri “3. Ulusal Mimari” olarak adlandirmigtir. Yani Karaaslan’in son yillarindaki
mimari anlayist bu topraklara ait ama bir o kadar da ¢agdas olan bir tavri ortaya koymustur. Zaten
Karaaslan bu tiir yapilara “bati dergilerinden firlamis gibi duran tasarimlara ve bu tavr
destekleyenlere” karsi sert elestirileri ile bilinmektedir.
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Sekil 5: Hac1 Bektas Veli Kiiltiir Merkezi’nin Meydani ve Kent Merdivenleri Kullanimi.
Kaynak: Gonca Z. Tungbilek, Ekim, 2021.

Kiiltiir merkezi tasarlanirken 6niinde kent merdivenleriyle baslayan ve daha sonra kiilliyeye uzanan
bir kent meydanina doniiserek kamusal kimligin kent 6l¢eginde sorgulanarak biitiinlestirici, yasayan
ve etkin bir kamu mekani1 yaratma cabasi basarili bir sekilde ortaya konulmustur. Bu meydanla
kiilliye ve merkez arasindaki baglant1 kurularak farkli kotlarda girislerin tanimlanmas1 saglanmstir.
Meydandan ticari alanlara dogru kamusal sirkiilasyon striiktiir elemanlar1 olan kolonatlarla birlikte
“siireklilik” saglayabilmek adina vurgulanmistir. Burada da kotlardan yararlanarak yer dosemesi
devam ettirilmis, bdylelikle kamusal mekan biiyliyerek daha da etkin hale getirilmistir. Henri
Lefebvre’nin (2014: 24) bahsettigi gibi kamusal mekan, salt mekan olarak degil; toplumsal olarak da
iiretilmektedir. Clinkli mekan aslinda toplumsal bir {iriindiir. Dolayisiyla tiretilen her bir mekan kendi
yeni toplumsal iligkileriyle birlikte var olmaktadir. Bu baglamda kamusal mekénlarin toplumsal
iligkilerle birlikte ve hatta onlar tarafindan ortaya konulmasi mekéansal liretim siirecince oldukca
onemli bir yere sahiptir. Mekan kavramina tek basina birakilmaz ve niteliksel olarak statik degildir.
Mekan ve toplum arasindaki bu iligki diyalektiktir ve kamusal mekéan tanim1 tam da bu iliskiler aginin
niceligine ve niteligine gore sekillenmektedir.
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Sekil 6: Hac1 Bektas Veli Kiiltiir Merkezi’nin Meydani, Kent Merdivenleri ve Kolonatlar.

Kaynak: Gonca Z. Tungbilek, Ekim, 2021.

Haci Bektas Veli Kiiltlir Merkezi, var olan kiilliyenin yap1 bloklariyla iliskilendirilerek
tasarlanmugtir. Iki yap1 arasinda kalan alan kot farkliliklarindan yararlanip basamaklarla tanimlanarak
meydanla biitlinlestirilmistir. Bu alan tamamen kamusal mekan olarak isleyen bir organizasyonun
parcasidir ve giindelik hayatta da “kamusal” olarak kullanilmaktadir. Sekil 4.’te de vurgulandigi
iizere kullanici bu basamaklarda sosyallesmekte, cesitli aktivitelere dahil olmakta ve meydanin
devamliliginda kenti deneyimlemektedir. Yap1 genel olarak parcacil bir yapiya sahiptir ki bu
parcacillik bir anlamda kentle kurdugu iliski agisindan degerlendirildiginde ‘“kamu”nun kentle
birlikte farkinda olarak ya da farkinda olmayarak yapiy1 deneyimleyebilme olanagini artirmigtir.
Ornegin parcali yap: bloklar1 arasinda sokak olarak tanimlanabilecek bosluklar bulunmaktadir. Bu
sokaklar yap1 ve kent arasindaki keskin sinirlar1 ortadan kaldirarak kentlinin yapiya dahil olmasini
saglamistir.

Sekil 7: Hac1 Bektas Veli Kiilliye Giriginden Kiiltiir Merkezine Bakis.
Kaynak: Gonca Z. Tungbilek, Ekim, 2021.



Bahsi gecen kamusallik Tiirkge kullanimi agisindan kavram karmasasina neden olabilecek “kamu
yapilar1” ifadesinden bagimsiz bir nitelige sahiptir. Tiirkge olarak kamu kavrami cogunlukla “devlet”
ile iliskilendirilen kamusallikla bagdastirilamaz. Yani buradaki “kamusal mekan” ifadesi devlet
idaresi, kurumu, organi ya da kurulusu bir mekéan olarak algilana(biline)n ifadesinden ayrigmaktadir.
Bunun yaninda bir devlet organi araciligiyla agilan yarisma sonucu hayat bulan her mimari yapinin
kamusal olarak addedilmeyecegi gibi bir mekanin kamusallik sorgulamasinin da salt 6zel miilkiyet
tizerinden degerlendirilemeyecegi asikardir. Nese Giirallar (2009: 54) bu konuda “... s6z gelimi
tiyatro binalar1 kamu miilkii olmayabilir, 6zel sahis ya da tiyatro gruplarma ait olabilir, ama kamu
icin var olurlar, yani kamusaldir.” ifadesini kullanilir. Kisaca ifade etmek gerekirse, kiiltiir merkezi
kamusal mekén olarak temsiliyetini ortaya koymaktadir. Ciinkii toplum igin var, toplum tarafindan
kullaniliyor, topluma agik; biitiin bunlarin Gtesinde toplumla iletisime ge¢mekte ve toplumun
bireylerinin birbirleriyle bu mekéansal organizasyonda iletisimde olduklar1 gozlemlenebilmektedir.

I ﬁ \ : )
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Sekil 8: Hac1 Bektas Veli Kiiltiir Merkezi’nin Meydanindan Ticari Alanlara Uzanarak Kamusal
Stirekliligi Saglayan Striiktiirel Elemanlar olarak Kolonatlar.

Kaynak: Gonca Z. Tungbilek, Ekim, 2021.

Karaaslan ve Giinday yapiy1 tasarlarken cevre verilerine 6zellikle vurguda bulunmustur. Yapiy1
kendi bagina tek bir kiitle olarak ¢oziimlemek yerine pargacil ve ¢evre verilerinden yararlanarak
kentle biitiinlesen bir organizasyon semasi olusturmay1 amaglamiglardir. Var olan kiilliye yapisindaki
6lcek ve ¢evresindeki diger yapilar ozellikle ticari alanlar (6zellikle belirtmek icin kullandiklar
striiktiirel elemanlarla/kolonatlarla) yapinin tasarlanmasinda dnemli birer girdi olarak kendilerine yer
bulmuslardir. Abdi Giizer (2002) bu striiktiirel elemanlarin giiciinden bahsederken ticari alanlara
dogru uzanan kolonatlar araciligiyla kiiltiir merkezinin meydani ile kiilliye yapisinin da dahil oldugu
bir aksta siirekliligin saglanmasinin temel amag¢ oldugunu belirtir. Boylelikle salt yon tariflemenin
yani sira tasarlanan kiitlelerle birlikte kentsel bir biitiinliikk ortaya konmustur. Buradaki yaklagimi
yalmzca kiitlelerin bir araya gelmesindeki formel kaygi olarak okumak projenin giicline ve
baglamiyla kurdugu giiclii iliskiye haksizlik olacaktir. Bu nedenle buradaki okuma sadece striiktiirel
bir baglant1 arayis1 degil, ayn1 zamanda kamusal alan siirekliliginin de basarili bir bigimle hayat
bulmasidir.

Sengiil Oymen Giir (2002) bu kamusallikla yap1 6zelinde baglanty1 oldukga net aktarmaktadir. Giir,
Karaaslan'in mimari yaraticiligini, i¢ mekani dis mekéana akitarak doniistiirmesiyle ve yasatmasiyla
vurgulamaktadir. Buradaki durum yalnizca mimari basar1 degildir. Bdyle bir mimari organizasyon
semas1 olusturmasi onun yapiy1 kentten ve dahasi kentliden ayristirmak yerine tasarladigi mimarlik



iiriiniinii hem kentliyle hem de kentle biitiinlestirmesidir. Asil yapmak istedigi kamuyu yapiya davet
ederek hem yapinin yasamasini saglamak hem de kente dair bir s6z sOyleyerek kentsel stirekliligi
yapinin hem igerisinde hem de ¢evresinde devam ettirmektir. Boylelikle yapidaki i¢-dis ayrimini
ortadan kaldirarak yapiy1 tamamen kentliye ve kente atfetmektir. Ozbay (2002) da onun mimarlik
anlayisinin toplumun her kesimine hizmet alani olusturmasindan bahseder. Hatta mimarlig1 “burjuva
eglencesi” olarak degil, “topluma hizmet” olarak gordiigiinii ekler.

SONUC

Mimari proje yarigmalari hem Tiirkiye’de hem de diinyada mimarlik ortami, pratigi ve kurami igin
oldukga verimli siiregler olarak tanimlanmaktadir. Yarisma uygulamalarini arastirmak, sorgulamak
ve yorumlamak ayni zamanda baglama dair veri elde ederek degerlendirme olanagi sunar.
Tiirkiye’deki mimari proje yarisma pratikleri incelendiginde ne tiir yaklasimlarin 6n planda
tutuldugunu ve hangi tiir mimari yorumlarin ortaya c¢iktigini algilayabilecek girdiler ortaya
cikmaktadir. Bu bakimdan Haci Bektas Veli Kiiltiir Merkezi proje yarismasini incelemek baglama
dair mimarlik yorumlarinin neler oldugunun yani sira bunun hangi yaklagimlarla ele alindiginin
algilanmasi agisinda oldukea kayda deger bir yere sahiptir.

Merih Karaaslan ve Mirsit Giinday’in birlikte tasarlayarak yarismanin birinci odiiliine layik
goriildikleri kiltir merkezi yapisinda gegcmisten gelerek tarihselci ve bolgeselci olarak
tanimlanabilen mimari yapi elemanlarmin kullanimi mimarin kente ve baglama dair yorumlama
bicimini gostermektedir. Biitiin bu elemanlar1 kurgularken her zaman kente ve kentliye dair bir
referans sunulmaktadir. Projenin buradaki 6zgiinliigii kamuyu mimarlik araciligiyla yapiya dahil
ederken, yapiy1 da c¢esitli mimarlik elemanlariyla kentle ve kentliyle biitiinlestirmesidir. Bunu
yaparken baglamin verileri olduk¢a 6nem arz etmektedir. Her sene kutlanan Haci Bektas Veli
etkinlikleri kiiltiir merkezinin mimari organizasyonunda kayda deger bir veri seti sunmaktadir.
Kiiltiir merkezini tam da bu noktada “kamusallik” agisindan degerlendirmek hem mimarlik pratigi
hem de mimarlik kurami agisindan ele alinmasi gereken bir husustu.

Kiltiir merkezi, var olan Hac1 Bektas Veli Kiilliyesi’nin 6lgegine, konumlanigina, pargacil yapisina
gonderme yaparak tasarlanmistir. Bu pargacil tasarim anlayis1 kamusalligi beraberinde getirmistir.
I¢ sokaklar, meydan, kent merdivenleri, &niinde olusturdugu meydan ve onunla biitiinleserek kotlari
tanimlayan oturma birimi de olarak kullanilan kent merdivenleri “kamusallik” agisindan
degerlendirmemize yarar saglayan mimari elemanlar olarak tasarlanmiglardir. Yap: kiilliye ile
arasinda tanimlanan meydan ile mekansal a¢idan kamusalliga katki saglayan bir bag kurmaktadir.
Bunun yaninda var olan ticari alan bloguyla arasinda tanimlanan kolonatlarla kamusallik akisinin
yonelimini ve gelisimin incelebilecek veriler sunmaktadir. Aslinda burada Karaaslan ekibinin bu
donemlerde tasarladigi diger yapilarinda da okunabildigi iizere yakin ¢evresiyle kurdugu baglamsal
iligki ile yakin ¢evresindeki kamusal alanlar1 da birbirine biitiinlestirme yaklagimi devam ettirilmistir.
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EXTENDED SUMMARY
Purpose

This research aims to investigate the dimensions of architecture competitions to understand the
context in which they are designed and built. The architecture competitions, processes and
architectural interventions play a significant/vital role in architectural practice and discourse.
Therefore, investigating the competitions is crucial in obtaining the contextual parameters and
architectural interpretations. Analyzing the development of the Haci Bektas Veli Cultural Center
architecture competition, which opened in 1992, allows for a consideration of the urban. This
architectural complex was designed by well-known architects Merih Karaaslan and Mustafa Miirsit
Gilinday as first prize winners. They extended the building’s boundaries and deemed the entire site,
including the existing Hac1 Bektag Veli Complex and commercial spaces, to become a public space.
Investigating the context of the center and the building itself helps comprehend the site’s potentials
as a “public space.”

Methodology

This research used the architectural drawings, site images, architectural model photographs, and the
competition jury report to form the architectural analysis of the cultural center. In addition, the
competition attendees’ articles were scanned in order to gain a better understanding of the potentials
and the possibilities of the architecture competition environment. Arendt’s and Habermas’ theories
of “public space” offer the main arguments that show the relationship between the context and the
building itself in the public space literature.

Findings

The inference reached from the primary sources would be that this cultural center is a public space
in Hacibektas. The building’s architectural elements and surrounding “kolonat”, designed by
Karaaslan and Giinday, provide a continuity of the public space from the plaza to the commercial
regions. This plaza is defined by Haci1 Bektas Veli Cultural Center and Haci1 Bektag Veli Complex.
The level differences are resolved by ramps and stairs, which also reveal the site’s potentials through
user activities. The plaza and the stairs, which may also be utilized as seating units, display how users
interact with the site. The environment also allows children to play, cycle, and run.

In particular, the Haci1 Bektas Veli Cultural Center was designed with an understanding that
questioned the “scale, material and space” quality of the existing complex. By doing so, the architects
gained a better understanding of the Hacibektas context and developed a “public space” that
connected these architectural interventions. The term “public space” here alludes to a more abstract
and significant concept that extends beyond the physical location. Although it frequently conjures up
images of closed areas, it is also legitimate to talk about planned open spaces with traits that can be
classified as public spaces.

The goal in designing the cultural center was to create a public environment that was integrative,
alive, and effective. This architectural intervention was successful in questioning the public identity
on an urban scale. The architects planned an urban plaza with the urban stairs in front of the cultural
center and extended at the commercial complex. In Lefebvre’s terms, public space is not just space
but it is also socially produced, making it a social product. Therefore, each space generates its own
set of social ties. The display of public spaces and social relations has potentials in the spatial
production process. This interaction between space and society is dialectical, and the strength of this
network of relationships determines the notion of public space.
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Conclusion and Discussion

Architecture competitions are highly productive processes and practices in Turkey and worldwide
for the architectural discourse, practice, and theory. Contextual data can also be generated through
researching, questioning, analyzing, interpreting, and evaluating the competition practices.
Examining architecture competitions in Turkey makes it possible to see what types of approaches
are prioritized and what kinds of architectural interpretations develop. In this regard, considering the
Hac1 Bektas Veli Cultural Center competition plays a significant role in perceiving the architectural
interpretations of the context.

The scale, context, and fragmented organization of the existing Haci Bektas Veli Complex were all
considered when designing the cultural center. This fragmented design approach has brought with it
a sense of publicness. The inner streets, the urban stairs that serve as seating units, and the plaza that
the complex creates in front of it are all built as architectural components that aid us in determining
“publicness.” In terms of the plaza defined between the center and the Kiilliye, the cultural center
provides a relationship that contributes to the publicness. Furthermore, the colonnades that run
between the existing commercial area and the cultural center direct public movement. The contextual
relationship between the center and its immediate surroundings is the continuation of the public
spaces, as seen in other structures built by the Karaaslan’s team during this period.
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OZET

Bu ¢aligmanin amaci, Hact Bektag Veli’ye ait
oldugu bilinen Makalat adli kitabin ele aldig1
konular bakimimdan ¢ocuk edebiyatina
kaynaklik yapmaya uygun olup olmadigini
aragtirmaktir. Nitel arastirma yontemlerinden
biri olan dokiiman incelemesi yontemiyle elde
edilen verilerin analizi, i¢erik analizi teknigi
kullanilarak gerceklestirilmistir. Bu amagla
Makalat adli  kitap derinlemesine analiz
edilerek, ele aldig1 konular, ileti ve tema gibi
Ozellikleri baglaminda c¢ocuk edebiyatina
kaynaklik yapmasina uygunlugu incelenmistir.
Incelenen bu kriterlere bagli olarak kitapta
cocuk edebiyat: eserlerine kaynaklik yapmasi
uygun oldugu belirlenen bagliklar maddeler
halinde ele alinmistir. Arastirmada “Once
Kendi Hatalarii Diizeltmek, Miitevazi Olmak,
Baskalarmin Hatalarini Gormemek, Giiciin
Yettigi Olciide Baskasina Yardimci Olmak,
Giivenilir Olmak, {lim (Bilmek, Bilgi Sahibi
Olmak), Comert Olmak, Haya Sahibi Olmak,
Sabirli Olmak, Zararli Seylerden Sakinmak,
Kétii Bir Duruma Diismekten Korkmak, Orf ve
Adetlere Saygili Olmak, Miitevazi
(Algakgoniillit) Olmak, Hasedi Terk Etmek,
Cimriligi Terk Etmek, Dedikoduyu Terk
Etmek, Laubaliligi Terk Etmek, Maskaralig:
Terk Etmek” konu bagliklarinin  gocuk
edebiyatina kaynaklik yapabilecegi sonucuna
vartlmigtir.

ABSTRACT

This study aims to investigate whether the
well-known book titled Makalat by Hact
Bektas Veli is suitable as a source for
children's literature in terms of the subjects it
deals with. The analysis of the data obtained
through the document analysis in this
qualitative study was carried out using the
content analysis technique. To this end,
Makalat was analyzed in-depth, and its
suitability to be a source for children's
literature in the context of its features such as
the topics, message, and the theme was
examined. Based on these criteria, the titles
in the book that are found to be suitable as a
source for children's literature were
determined. Findings revealed that subjects
of correcting your own mistakes first, being
humble, not seeing others' mistakes, helping
others as much as possible, being
trustworthy, being knowledgeable (to know,
to have knowledge), being generous, being
decent, being patient, avoiding from harmful
things, fearing from being in a bad situation,
being respectful to customs and traditions,
being humble, being free from jealousy, not
being stingy, avoiding gossiping, avoiding
impertinence and avoiding mocking can be a
source for children's literature.

https.//doi.org/10.30783/nevsosbilen. 938909.

Orhan, M. (2021). Cocuk Edebiyatina Kaynaklik Etmesi Yéniiyle Hact Bektas Veli’nin Makalat Adli Kitabinin Incelenmesi.
Nevsehir Haci Bektag Veli Universitesi SBE Dergisi, Cilt:11 Hac1 Bektas Veli Ozel Sayis1, 14-25.
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GIRIS

Gecgmisi binlerce yil geriye giden Tiirklerin tarihinde ad1 giiniimiize kadar ulagsmis, eserlerinden degisik
alanlarda faydalandigimiz kisiler vardir. Bu kisiler ve birakmis olduklar1 eserler kiiltiir diinyamiz i¢in
birer mesale gibidir ve yiizyillar boyu yolumuzu aydinlatmis, halen de aydinlatmaya devam etmektedir.
Hac1 Bektag Veli ve eseri Makalat da bu mesalelerden biridir. Makalat’ta ela alinan konular, bireysel ve
toplumsal hayat i¢cin 6nemli prensipler icermektedir. Makalat ile ilgili degisik calismalar ( Aka, 2003;
Yildizhan, 2018; Cukurludéz, 2018; Sahin, 2019) yapilmakla birlikte cocuk edebiyati yoniinden
incelemesine rastlanilmamistir. Buradan hareketle konu bakimindan Malakat’in gocuk edebiyatina
kaynaklik edebilecegi diigiiniilmektedir. Bu nedenle bu ¢alismada Haci Bektas Veli’ye ait oldugu kesin
olarak bilinen Makalat adl1 eserin konular1 yoniiyle ¢ocuk edebiyatina kaynaklik yapmasi bakimindan
uygunlugunun degerlendirilmesi amaglanmistir. Bu amagla ¢aligmada asagidaki problemin cevabi
aranacaktir: “Makalat adli eser, konular yoniiyle ¢cocuk edebiyatina kaynaklik yapmasi bakimindan
nasil bir 6zellik gostermektedir?”

1. 1 Cocuk Edebiyati ve Kiiltiirel Kaynaklar

Cocuk edebiyati ile ilgili degisik tanimlar s6z konusudur. Alisilmis bir tanim olarak, ¢cocuklar i¢in ve
gocuga gore olan edebiyata gocuk edebiyati; yazilan eserlere de ¢ocuk kitab1 denir. Cocuk edebiyati igin
“Duygu ve diisiincelerin edebi estetik cercevesinde cocuga gore ve ¢ocuklar i¢in yazili, s6zlii veya sekil
ile ifade edilmesidir.” denilebilir. Cocuk edebiyatinin en énemli 6zelligi cocuga gore ve ¢ocuklar icin
olmasidir. Bu nedenle ¢ocuklar i¢in yazmak emek, sabir, uzmanlik ve pedagojik bakis agisi
gerektirmektedir (Ugan, 2005, s. 17-23). Cocuk edebiyati eserlerinin ¢ocuklara okuma aliskanligi
kazandirmasi, cocuklarin dil becerilerini gelistirmesi, edebi zevk ve estetik duygular1 tattirmasi
beklenmektedir. Bu beklentileri karsilamak i¢in ¢ocuk edebiyati pek ¢ok kaynaktan beslenmektedir.
Cocuk edebiyatinin kiiltiirel kaynaklarin1 gormek igin, yazilan ¢ocuk kitaplarinin konularina ve anlatim
tiirlerine bakmak yeterli olacaktir. Cocuk edebiyatinin kiiltiirel kaynaklarmin basinda halk edebiyati
gelmektedir. Halk edebiyatinin hikaye, masal, bilmece gibi tiirleri cocuk edebiyatina anlatim ve konu
bakimidan kaynaklik yapmaktadir (Kaya, 2014, s. 233-234). Alt1 yas oncesi ¢ocuklar i¢in hazirlanan
kitaplarin masal, altt — on iki yas arasi ¢ocuklar i¢in hazirlanan kitaplarin ise hikdye formunda
hazirlanmas1 6nem tagimaktadir (Stebler, 2018, s. 129-142). Tarihi sahsiyetlerin, tasavvuf ehli
diisiiniirlerin, filozoflarin yazmis oldugu kitaplar da degisik yonleriyle cocuk edebiyatina kiiltiirel
kaynaklik etmektedir. Mesnevi’de yer alan hikayelerin ¢ocuklar i¢in uyarlanmasiyla yazilan ¢ocuk
kitaplar1 bu konunun en canli drneklerini meydana getirmektedir (Egridere, 2019, s. 291-305).
Mesnevi’de yer alan egitici, dgretici hikayeler cocuk edebiyatina kaynaklik etmektedir. Yine ayni
sekilde Dede Korkut hikayelerinde (Uyumaz, 2012, s. 37) yer alan degisik unsurlar da ¢ocuk edebiyatin
kaynaklik yapmaktadir.

1. 2 Hac1 Bektas Veli, Kimlik ve Kisiligi, Tiirkler icin Onemi

Hac1 Bektag Veli ile ilgili tarihi bilgiler olduk¢a sinirlidir. Halk tarafindan sevilip sayilan bir kisi olan
Haci1 Bektas Veli ile ilgili farkli bilgilerin degisik yollarla giiniimiize kadar ulagtig1 bilinmektedir. Hac1
Bektas Veli’ye ait oldugu ileri siiriilen degisik eserlerin varligi bilinmektedir. Esad Cosan, bu bilgileri
derinlemesine incelemis ve Hac1 Bektas Veli’ye ait oldugu kesin olarak bilinen “Makalat” adl1 kitabim
nesretmistir (Cosan, 1996, s. XVII-XIX). Haci Bektas Veli’nin 13. yiizyilda yasadigi ve doneminde
onemli bir kiiltlir merkezi olan Horasan’in Nisabur sehrinde dogdugu bilinmektedir. Dogum ve 6liim
tarihleri hakkinda farkli tarihler rivayet edilmekle birlikte 1209 — 1270 yillar kabul edilmektedir (Cosan,
1996, s. XVII-XIX). Haci Bektas Veli’nin evliligi ve ¢ocuklar1 hakkinda farkli rivayetler olmakla
birlikte kayitli herhangi bir bilgi s6z konusu degildir (Kesikhali, 2017). Horasan ve ¢evresinde egitimini
tamamlayan Haci Bektas Veli, yaklasik 40 yas civarinda Mogol istilasi dolayisiyla Anadolu’ya
gelmigtir. Haci Bektas Veli’nin talebelerine Bektasi denilmektedir. Bektasilerin Osmanli’nin
kurulusunda yararhiliklar gosterdigi, Hac1 Bektas Veli’nin yasadigi donemde Tiirkler arasinda sevilen
bir sahsiyet oldugu bilinmektedir (Kesikhali, 2017, s. 110-136). Vefatindan sonra da talebeleri onun
fikirlerini Anadolu ve Balkanlar basta olmak iizere diinyanin degisik bolgelerine yaydiklar igin
giiniimiizde Tiirkiye disinda Balkanlar basta olmak tizere diinyanin degisik yerlerinde Hac1 Bektas Veli
bilinmekte ve sevilmektedir.
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Hac1 Bektas Veli’nin, Ahmet Yesevi’nin 6grencilerinden olan Lokman Parende’nin 6grencisi oldugu ve
egitim almig birisi oldugu bilinmektedir. Hac1 Bektas Veli, 6grencilere ders veren bir din bilgini
olmaktan ¢ok ote bir kisilige sahip olup doneminin 6nemli sahsiyetleri ile goriistiigii ve doneminin Tiirk
devletlerinin niifuzunun yerlesmesi icin ugrastigi bilinmektedir (Kesikhali, 2017, s. 110-136).
Gortistiikleri kisiler arasinda Osman Gazi, Alaaddin Keykubat, Yunus Emre, Seyyid Mahmut Hayrani,
Kutbettin Hayrad, Ak¢akoca, Hacim Sultan, Sar1 Saltuk, Taptuk Emre, Karaca Ahmet (Bayar & Bayar,
2014, s. 19-42) isimlerini saymak miimkiindiir. Bu yoniiyle Hac1 Bektas Veli Tiirkler i¢in 6nemli bir
sahsiyettir.

2. YONTEM
2.1. Arastirmanin Deseni

Haci Bektas Veli’ye ait oldugu kesin olarak bilinen Makalat adli eserin konular1 yoniiyle ¢ocuk
edebiyatina kaynaklik yapmasi bakimindan nasil bir 6zellik gdsterdigini incelemeyi amaclayan bu
caligma nitel aragtirma desenlerinden dokiiman incelemesi metodu kullanilarak gergeklestirilmistir.
Dokiiman incelemesi metodu, aragtirmasi yapilacak konular ile ilgili bilgiler i¢eren yazili materyallerin
analizini icermektedir. Nitel aragtirmalarda veri toplamak i¢in yaygin olarak gézlem, goriisme, odak
grup gorlismesi ve dokiiman inceleme yontemleri kullanilmaktadir (Yildirim & Simsek, 2018).

2.2. incelenen Dokiiman

Hac1 Bektas Veli’ye ait oldugu diigiiniilen on iki eser s6z konusudur: Makalat, Makalat-1 Gaybiyye,
Kelimat-1 Ayniyye, Besmele Serhi, Kitabii’l-Fevaid, Fatiha Siiresi Tefsiri, Sathiyyat, Nasthatnameler,
Hadis-i Erbain, Hurde-name, Ussii’l- Hakika, Emanet-i Hazret-i Pir. Bunlardan sadece Makalat adli
eserin Hac1 Bektas Veli’ye ait oldugu kesindir. (Cosan, 1996, s. XVII-XIX) Arastirmanin evrenini
Makalat adli eser olusturmaktadir. Arastirma, Makalat adli eser ile siirlandirilmaistir.

Makalat, Hac1 Bektas Veli’nin goriiglerini glinlimiize aktaran Onemli bir kitabidir. Kitap, on bir
boélimden meydana gelmektedir ve asli Arapcadir. Daha sonraki donemlerde Tiirkgeye cevrilmistir
(Kesikhali, 2017, s. 137-150). Kitapta yer alan on bir boliimde degisik basliklar altinda “diinya ve ahiret
mutlulugu icin yapilmas: gerekenler ve sahip olunmasi gereken dzellikler” ele alinmistir. insanlarin
mutlulugu yakalayabilmeleri, erdemli davraniglarla miimkiindiir. Erdemli davraniglar sergilemeyen
bireylerin mutlu olmalari miimkiin degildir. Bu davranislarin ¢ocuk yastan itibaren kazanilmasi egitim
acisindan Onem tagimaktadir. Bu nedenle Makalat kitabinda ele alinan bu konular, ¢ocuk edebiyatina
kaynaklik etmesi bakimindan énemli bulunmaktadir. Hac1 Bektag Veli, Makalat’in altinci béliimiinde
hakikatin makamlarini agiklamaktadir. Yedinci boliimiinde gonlii, biiyiik bir sehre benzetir ve bu sehrin
iyi (rahmani) ve kotii (seytani) iki sultan1 oldugunu beyan eder. Goniil sozciigii, Tiirkgede yiirek olarak
da bilinmektedir. Yiiregin sag kulaginda yedi kale oldugunu belirten Hac1 Bektas Veli, bu kalelerin her
birinde yedi muhafizin oldugunu dile getirmistir. Iyi sultamin yardimcilarini; “ilim, cémertlik, haya,
sabir, perhizkarlik, korku, edep” olarak belirtmistir (Cosan, 1996, s. 21). Sekizinci boliimde ise ikinci
sultandan bahsetmektedir. Ikinci sultan Iblis’tir. iblis sdzciigii, Tiirkcede seytan olarak da bilinmektedir
ve seytan Iblis’in vekilidir. Seytanin yardimcilarini; “kibir, haset, cimrilik, a¢ gozliiliik, 6fke, giybet,
kahkaha ve maskaralik™ alarak belirten Hac1 Bektas Veli bunlardan sakinmak gerektigini belirtmektedir
(Cosan, 1996, s. 28). Makalat adl1 kitap, yetiskinler i¢in yazilmis olsa da i¢inde yer alan birgok bilginin
cocuk edebiyatina kaynaklik edebilecek nitelikte oldugu diistiniilmektedir. Bu calismada, c¢ocuk
edebiyatina konu olarak kaynaklik edebilecegi on goriilen ve insanlart mutluluga gétiirecegi
diisiiniilerek kitapta degisik basliklar altinda ele alinan konularin bazilarina yer verilmistir.

2.3. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Hac1 Bektas Veli’ye ait oldugu kesin olarak bilinen Makalat adli kitap, ¢alismanin temel veri kaynagini
olusturmaktadir. Caligmada toplanan veriler, nitel arastirmalardaki veri toplama yontemlerinden biri
olan dokiiman incelemesi ile elde edilmistir. Dokiiman incelemesinde “Makalat adli eser, konular1
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yoniiyle cocuk edebiyatina kaynaklik yapmasi bakimindan nasil bir 6zellik gdstermektedir?”” problemi
caligmanin amacina uygun bir bi¢imde analiz edilmistir.

Bu dogrultuda, elde edilen verilerin degerlendirilmesinde icerik analizi teknigi kullanilmustir. Igerik
analizi calismalarinda veriler kodlanarak kategorilestirilir, temalar bulunur, verilerin kodlara ve
temalara gore diizenlenmesi ve tanimlanmasi yapilir ayrica bulgular yorumlanir (Yildirnm & Simsek,
2016). Hac1 Bektas Veli’ye ait oldugu kesin olarak bilinen Makalat adli kitapla ilgili elde edilen bulgular
ilgili bagliklar ¢cer¢evesinde verilmistir.

3. BULGULAR

Bu boliimde Makalat adli kitapta ¢ocuk edebiyatina kaynaklik edebilecegi diisliniilen konularla ilgili
bulgular ilgili bagliklar ¢cercevesinde ve cocuk kitaplarinda yer almasi uygun sekilde verilmistir.

3.1. Once Kendi Hatalarim Diizeltmek

Bireyin kendisinin kabul etmedigi diisiinceyi bagkasina anlatmasinin tesirli olmasi beklenmemektedir.
Bu nedenle baskalarinin yanlislarimi diizeltmelerini isteyen birey, Oncelikle kendi yanliglarim
diizeltmeli, tutum ve davranislari ile baskalarina 6rnek olmalidir. Bu agsamadan sonra bagkalarinin
yanliglarini diizeltmelerini sdylemek s6z konusu olabilir. Haci Bektas Veli insanlarin bagkalarina yararh
olabilmeleri i¢in 6nce kendilerini kotii aligkanliklardan uzaklastirmasi gerektigine inanmaktadir. Bu
diisturu Makalat adli eserinde soyle ifade etmektedir: “Oyleyse sdyle bilmek gerekir ki kendisini
aritmayan bagkalarini da aritmaz (aritamaz) (Cosan, 1996, s. 4).” Hac1 Bektas Veli’nin bu konuyla ilgili
tavsiyeleri verirken “korkutma” dilini degil “tesvik, tavsiye” dilini kullanmasi dikkat ¢ekmektedir.
Bireyin 6nce kendi hatalarini diizeltmesi gerektigi cocuk yaslardan itibaren 6gretilmelidir. Bireyin kendi
hatalarini diizetmesi gerektigi Mevlana’nin Mesnevi adli eserinde de yer almaktadir (Egridere, 2019, s.
215-217). Cocuklar hikayelerin kahramanlarindan etkilendikleri i¢in, hikdye kahramanlar1 araciligi ile
bu 6zelligin ¢ocuklara aktarilmasinin uygun oldugu diisiiniilmektedir.

3.2. Miitevazi Olmak:

Bireyin nitelik bakimindan kendini diger insanlardan iistiin gormemesi anlamina gelen miitevazi olmak,
Tiirkgede “algak goniillii” sdzciigii ile ifade edilmektedir (Cagrici, 2021). Insani iliskilerde tevazu
onemli bir davranistir. insanlar, kendilerine yukaridan bakan ve kendilerini hor géren, asagilayan
kisilerle iletisim kurmak istememektedir. Insanlarla pozitif iliski kurmak icin miitevazi olmak
gerekmektedir. Tevazu, bireyde bulunan erdemlerin diger insanlara aktarilmasinda da 6nemli bir yere
sahiptir. Miitevazi insan, diger insanlarla daha rahat iligki kuracagi icin, kendinde bulunan giizel huy ve
davranislarin bagkalarina da gegmesini saglayacaktir (Yicel & Aslantiirk, 2019, s. 209-243). Haci
Bektas Veli bu durumu Makalat adli kitabinin altinci béliimiinde: “Simdi, azizim! Hakikatin birinci
makami toprak gibi olmak;... (Cosan, 1996, s. 18).” seklinde nitelemektedir. Miitevazi olmak, evrensel
bir degerdir ve gocuklara kiigiik yaslardan itibaren kavratilmalidir.

3.3. Bagkalarimin Hatalarim1 Gérmemek

Yaratilig1 geregi insan, yasami boyunca zaman zaman kiigiik veya biiyiik hatalar yapabilmektedir. Hata
yapmak, insan olmanimn bir geregidir. Insanlar, yaptiklar1 hatalardan olumlu sonuglar g¢ikararak
kendilerini yetistirmekte ve ileri yaslarinda hata yapmadan yasamayir 6grenmeye caligmaktadir.
Toplumsal yasam igerisinde yapilmasi gereken giizel davraniglardan biri de hata yapan bireyin hatasini
gormezden gelip bireyi toplum i¢inde kiigiik diislirmemek, tenha bir yerde ve anlayacagi bir dille uygun
bir sekilde hatasin1 sdylemektir. Hac1 Bektas Veli, baskasin1 ayiplamamakla ilgili: “...ikinci makamu,
yetmis iki milleti ayiplamamak... (Cosan, 1996, s. 18).” seklinde dile getirmektedir. Hatas1 yliziine
vurulan kisi ile saglikli iletisim kurmak miimkiin degildir. Hatalar1 bireyin yiiziine vurmak, bireyle
aradaki iliskilerin zedelenmesine ve hata yapan bireyin hatalari diizeltmek yerine daha biiyiik hatalar
yapmasina neden olabilmektedir (Korkmaz, 2020, s. 529-538). Bu davranisin ¢ocuklara kiiciik yaslarda
verilmesi gerektigi diistiniilmektedir.
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3.4. Giiciin Yettigi Olciide Baskasina Yardimc1 Olmak

Elinde bulunan giicii ve imkanlari muhta¢ durumdakilerin yarari i¢in kullanmaya “yardim etmek”, bu
eylemi gerceklestirene de “yardimsever” denilmektedir (Kubbealti, Yardim, 2021). Yardimseverlik ile
comertlik arasinda ince bir fark vardir. Comertlik, siireklilik gosteren bir davranig bicimidir.
Yardimseverlik ise belirli donemlerde s6z konusudur. Yardimseverlik, sadece maddi anlamda
anlasilmamalidir. Insanlarn maddi ihtiyaglar1 kadar manevi ihtiyaclari da séz konusu oldugu
unutulmamalidir. Giinliik yasantida bazi bireylerin ekonomik ve psikolojik imkanlari, diger bazi
bireylere kars1 daha iyi olabilmektedir. Maddi veya manevi olarak kendini diger insanlara gére daha iyi
hisseden bireyin, diger bireylere yardimci olmasi insani bir gerekliliktir (Demirkol, 2019, s. 211-232).
Ihtiyag sahiplerine yardimci olmak, toplumun mutluluk ve huzuru igin 6nemli bir davramstir.
Yardimseverlik duygusunu ¢ocuklara kiigiik yasta vermek gerektigi diisiinilmektedir. Hac1 Bektag Veli
kitabinda: “...iliclinci makami, elinden geleni esirgememek... (Cosan, 1996, s. 18)”. olarak ifade
etmektedir. Cocuk kitaplarinda yer verilen pargalarda yardim etmek diisiincesi sezdirilmeli, kahramanlar
yardim etmelidir. Cocuklarin, kitaplarda yer alan kahramanlar1 6rnek aldiklari bilinmektedir.

3.5. Giivenilir Olmak

Toplumu meydana getiren bireylerin, bir birey hakkinda zihinlerinde olusturduklari “kimseye bir
kotiiliigli dokunmaz” duygusuna genel olarak giiven; bu duyguyu olusturan bireye de “giivenilir kisi”
denilmektedir (TDK, 2021). Giivenilirlik, toplumsal iliskiler yoniinden 6nem arz etmektedir. Toplumu
meydana getiren bireyler birbirlerine giivendikleri oranda mutlu olmakta ve komsuluk iligkileri canli
olmaktadir. Bagkalar tarafindan gilivenilen bir birey olmanin temel sartlarindan biri yalan sdylememek,
diirlist olmaktir. Yalani; bireyin bildigi, sahit oldugu bir olay1, bir durumu baska bir bireye bilerek ve
onu yaniltmak amaciyla yanlis aktarmasi olarak tanimlamak miimkiindiir (Aydin, 2021, s. 92-108).
Insanlarin, yalan sdyledigine sahit oldugu kisilere giivenmedikleri bilinmektedir. Giivenilir olmanin
Oonemine inanan Haci Bektas Veli, bu durumu: “...dordiincii makami, diinyada yaratilmis biitiin
nesnelerin kendisinden emin olmasidir... (Cosan, 1996, s. 18).” seklinde dile getirmektedir. Yalan
sOylemek, biitiin inang sistemlerinde kotii bir davranig bigimi olarak nitelendirilmektedir (Tastekin,
2020, s. 71-105). Giivenilir bir birey olmanin 6nemi, ¢ocuklara kiigiik yastan itibaren verilmelidir.
Kitaplar i¢in segilen parcalar ve kahramanlar araciligi ile konu ¢ocuklara kavratilmalidir.

3.6. ilim (Bilmek, Bilgi Sahibi Olmak)

Gergekle ortiisen kesin inang, bir seyi gergek yoniiyle kavramak, nesneyi oldugu bilmek gibi anlamlara
gelen ilim sozciigi, bilim ve bilgi s6zciigiiniin yerine de kullanilmaktadir (Kutluer, 2021). Ferdin ve
toplumun mutlulugu i¢in ilim 6nemlidir. Karsilasilan her tiirlii problemler ilmin 15181nda elde edilen
bilgi ile ¢oziime kavusturulmaktadir. Bu nedenle ilim, biitiin toplumlarda 6nemli kabul edilmistir. Yanlig
inaniglardan, bilimin 15181 ile kurtulmak miimkiindiir. Hac1 Bektas Veli, yiiregin muhafizlarinin adim
sayarken “Ilk muhafizin adi, ilimdir (Cosan, 1996, s. 21).” demistir. Bilgili olmanim 6nemi ¢ocuklara
kiigiik yaslardan itibaren kitaplar ve kahramanlar araciligi ile verilmelidir. Cocuklara kitab1 sevdirmek,
onlar1 6grenmeye daha yakinlastiracaktir.

3.7. Comert Olmak

Bireyin sahip oldugu maddi — manevi varliklarindan, ihtiya¢ sahiplerine vermeyi, onlarla elindeki
imkanlar1 paylasmay1 yasam tarzi haline getirmek, siirekli paylasim halinde bulunmak seklinde
tanimlayabilecegimiz comertlik, toplumsal hayat i¢in olduk¢a Onemli bir 6zelliktir. Yardim etmek
zaman zaman s0z konusudur, comertlikte siireklilik vardir. Bu nedenle comertlik biitiin medeniyetlerde
oviilen bir davranistir. Hac1 Bektas Veli, comertlik konusunu: “Ikinci muhafizin adi cdmertliktir (Cosan,
1996, s. 21).” diyerek dile getirmektedir. Imkanlar cercevesinde, ¢ocuklarla beraber belirli araliklarla
yardim kumbaralarina kii¢iik miktarda para birakarak veya sanal ortamda hizmet veren giivenilir yardim
kuruluslarinin  sitelerine belirli araliklarla diigiikk miktarda para bagis1 yaparak ¢ocuklarin comertlik
Ozelligini kazanmalar1 saglanabilir. Diger yandan c¢ocuk kitaplarina segilen metinlerde ve
kahramanlarda da bu 6zellik gocuklara dolayl1 yollardan vurgulanabilir.
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3.8. Haya Sahibi Olmak

Bireyin yalnizken veya toplum i¢inde yapmay1 kendi benligine, kisiligine, inanglarina, orf ve adetlerine
uygun bulmadig1 bir davranigtan vazgegmesi olarak tanimlayabilecegimiz haya, (Cagirici, Haya, 2021;
Kubbealti, Haya; 2021) bu davranisi sergileyen kisiye de “haya sahibi” denilmektedir. Haya sahibi
olmak, birey ve toplum hayati bakimindan énemli kabul edilmektedir ve ¢ocuklara kiigiik yaslardan
itibaren kazandirilmasi gereken bir davranistir. Haya sahibi bireylerin cogunlukta oldugu toplumlarda
gelenek, gorenek, inang, 6rf ve adetlere aykiri davraniglar aleni yapilmaz ve baskasina da kotii 6rnek
olmanin yolu engellenmis olur. Tiirk Islam kiiltiiriinde hayanm &nemli bir yeri oldugu bilinmektedir.
Haya duygusunu igsellestirmis, haya sahibi denilen bireylerin tutum ve davraniglarinin yasitlarindan
daha farkli oldugu bilinmektedir. Haci Bektas Veli, haya konusundaki diislincesini Makalat adli
kitabinda, “Ugiincii muhafizin adi hayadir (Cosan, 1996, s. 21).” seklinde dile getirmektedir. Hayanm
kisisel hayatta bireyler i¢in miithim bir kontrol mekanizmasi oldugu diisiiniilmektedir (Erdem, 2016, s.
53-66). Birey, genel ahlak kurallarina aykirt bir eylemde bulunmay: diistindiigiinde diger insanlarin
gormesinden utanip ¢ekinerek eylemden vaz gegebilmektedir.

3.9. Sabirh Olmak

Fert ve toplum hayatinda karsilastigimiz sikintili bir durum, bir felaket, bir {iziintii karsisinda birey ve
toplum olarak sagduyuyu elden birakmamak olarak tanimlanabilecek sabri gésterme durumuna sabirli
olmak denilmektedir (Okc¢u & Pilatin, 2018, s. 102-113). Sabirlt olmak, birey ve toplumun birligi,
basaris1 ve kalkinmasi i¢in 6nemli bir davranis olarak kabul edilmektedir (Kiral, 2019, s. 250-283).
Kiigiik yastan itibaren sabirli olmay1 6grenen bireyler, yasam boyu karsilastiklar1 zorluklarin tistesinden
gelecekler ve basar1 yolunda asla pes etmeyeceklerdir. Tiirk islam kiiltiiriinde sabirli olmak énemli bir
yer tutmaktadir. Sabirla ilgili “Sabrin sonu selamettir.”, “Sabreden dervis, muradina ermis.” vb. pek ¢ok
ata soziiniin ve deyimlerin oldugu bilinmektedir. Sabir egitiminin ¢ocukluk doneminden baslamasi
gerektigi bilinmektedir. Bu konuda ebeveynlere 6nemli sorumluluklar diigmektedir. Cocuk sevgisi ve
ebeveynlerdeki merhamet duygusu, sabir egitiminin 6niine gegmemelidir. Hac1 Bektag Veli, sabirl
olmay1 kitabinda “Dordiincti muhafizin adi sabirdir (Cosan, 1996, s. 21).” olarak dile getirmektedir.
Cocuklarin her istedikleri alinmayarak, karsilastiklar1 zorluklart once kendilerinin asmalarinin
beklenmesi gibi davraniglar ¢ocuklarin sabir egitimi i¢cin 6nemli kabul edilmektedir. Cocuklarin
karsilagtiklart kiigiik problemlerin ¢6ziimiinde biiyiiklerin hemen yardimci olmalari, her isteklerinin
karsilanmasi onlarin “sabirsiz” bir birey olarak yetismelerine neden olacaktir. Bu tiir davraniglardan
kacinilmas1 gerektigi diisliniilmektedir.

3.10. Zararh Seylerden Sakinmak

Perhiz s6zciigiiniin, bireyin sagligini korumak igin tiikettigi gida maddelerine dikkat etmesi anlaminin
yaninda hos olmayan séz ve eylemlerden sakinmak gibi bir anlam1 oldugu da bilinmektedir. Birey ve
toplum sagliginin korumasi bakimindan saglikli gidalarin tiiketilmesi kadar, hos olmayan s6z ve
davranislardan uzak durulmasi da 6nemli kabul edilmektedir (Yeniterzi, 1999, s. 87-103). Bu nedenle
her iki anlamda da perhiz ve perhiz yapmak 6nemli kabul edilmektedir. Cocuklar, gelisim donemleri
itibariyle gilizel goriiniimlii olan pek cok seyi almak ve yenilebilecek nitelikte olanlarii da yemek
istemekte ve kimi zaman sdylenmemesi gereken seyleri uygun olmayan ortamlarda sdylemektedirler.
Perhiz s6zciigiiniin bilinen anlaminin disinda bir de “her istedigini her istedigi yerde sdylememek, az
konusmak™ gibi anlamlar1 da vardir. Tiirk Islam kiiltiiriinde bireyin ¢ok sey bilse de az konusmast,
sorulunca cevap vermesi, her firsatta kendini 6ne ¢ikarmamasi esastir. Cocuklara, toplum iginde nerede,
ne zaman konusulacagi, aklina ve agzina gelen her seyi sdylememesi gerektigini, istedigi her seyi
yememesi gerektigini kii¢lik yaslardan itibaren 6gretmek gerekmektedir. Bu egitimin aile ortaminda ve
cocuk yasta baglamas1 gerektigi bilinmektedir. Kimi aile ortamlarinda sevgiden kaynakli, cocuklarim her
s0ze karigmalarina izin verildigi gozlemlenmektedir. Cocuklarin duygu ve diisiincelerini ifade etmeleri
onemlidir ancak bu ifadenin bir simirinin oldugunun ¢ocuga Ogretilmesinin 6nemli oldugu
degerlendirilmektedir. Hac1 Bektas Veli, kitabinda bu durumu “Besinci muhafizin adi perhizkarlik
(Cosan, 1996, s. 21).” seklinde dile getirmektedir. Kiigiik yaslardan itibaren zararli seylerden
sakinmasini 6grenen birey, ilerleyen yaslarda hem fiziki hem de ruhi olarak saglikli bir birey olacaktir.
Teknolojinin bas dondiiriicii bir hizla ilerleme kaydettigi ¢agimizda bireyin zihnini yoracak, diisiince
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berrakligina zarar verecek her tiirlii zararli goriis, diisiince ve haberlere karsi dikkatli olmasi biiyiik 6nem
tagimaktadir.

3.11. Kotii Bir Duruma Diismekten Korkmak

Bireyin tehlikeli bir durumdan veya tehlikeli bir duruma diismekten tedirgin olmasina, endiselenmesine
korku denilmektedir. Korku dogustan gelen bir duygudur ve bireyin kendisi i¢in “tehlike” olarak
algiladig1 durum ve nesnelere karsi istem disi gelisen bir duygudur (Albayrak, 1995; Dinger, 2017).
Korkunun bireyin giinliik hayat1 ile ilgili yoniinlin yan1 sira bireyin i¢ diinyasi ile ilgili bir yoni de
bulunmaktadir. Islam inancinda “hayattayken bilerek ve isteyerek yanlis yapanlarin, dldiikten sonra bu
yaptiklarindan sorumlu olacaklar1 ve karsiligini gorecekleri” inanct énemli bir yer tutar. Bir baska
deyisle Islam inancinda “ahiret, Cennet ve Cehennem” 6nemli bir yer tutmaktadir. Hayattayken
yaptiklarinin karsiliginin dldiikten sonra hesabinin sorulacagini ve Cehennem’de azap gorecegini bilen,
bu durumdan korkan bireyin bilerek ve isteyerek yanlis yapmayacagi degerlendirilmektedir. Yapilan
arastirmalarda, ilerleyen donemde egitimle beraber bireyin korktugu durum ve nesnelerin degistigi tespit
edilmistir. Korku duygusunun egitilmesi ile birey, nelerden korkacagini 6grenmekte ve birey ve toplum
olarak sosyal yasantisinda istenmeyen durumlarla daha az karsilagmaktadir. Bu nedenle korku duygusu,
bireysel ve toplumsal yasamda 6nemli kabul edilmektedir. Hac1 Bektas Veli bu durumu “Altinci
mubhafizin adi, korkudur (Cosan, 1996, s. 21).” seklinde agiklamaktadir. Kiigiik yastan itibaren korku
egitimi alan cocuklar ilerleyen yaslarda kendilerine nelerden zarar gelebilecegini bilecekleri igin
bilmedikleri seylerden gereksiz yere korkmayacaklar, tutum ve davraniglarinda daha dikkatli
olacaklardir.

3.12. Orf ve Adetlere Saygih Olmak

Utanma, utanilacak s6z ve davraniglardan sakindiran, 6l¢iilii ve yerinde davranmay1 saglayan, soz ve
davranislarda siniri bilip bu sinir1 agsmama, zarafet gibi anlama gelen “edep” (Kubbealti, Edep, 2021)
sOzciigiiniin orf ve adetlere saygili olmak gibi bir anlam1 da bulunmaktadir. Edebin giinliikk hayatta
uygulamasi genel olarak “ahlak™ (Siiriicli, 2016, s. 95-120) olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Konusma
dilinde “edepli, ahlakli” olarak tanimlanan bireyler ayn1 zamanda orf ve adetlere, inanislara saygili
bireylerdir. Insanlar edebi ¢ocuk yastan itibaren ailede grenmeye baglamakta ve bu 6grenme bir dmiir
boyu devam etmektedir. Orf ve adetler, bir toplumun kiiltiiriiniin temel taslarindandir ve yiiz yillarm
birikimleri sonucu ortaya ¢ikan, yazili olmayan normlardir. Orf ve adetlerin 6grenilmeye baslandig: ilk
basamak aile, ikinici basamak okul, {i¢iincii ve son basamak toplumsal hayattir. Diinyanin her yerinde
yasanilan toplumun Orf ve adetlerine uymayan bireylerin diger bireylerle yeterli iletisimi
kuramayacaklar1 diistiniilmektedir. Bu nedenle kiiciik yaslardan baslayarak ¢ocuklara orf ve adetler ve
bunlara saygili olmalar1 6gretilmelidir. Hac1 Bektas Veli “Yedinci muhafizin adi1 edeptir (Cosan, 1996,
s. 21).” demekle, konuya dikkatimizi ¢ekmektedir. Edep duygusu, bireysel ve toplumsal huzur
bakimindan énemli kabul edilmektedir. Orf ve adetlere saygili olmak, bireyin iginde bulundugu
toplumda mutlu ve basarili olmasi i¢in énemlidir. Kendisi ve ¢evresiyle barigik birey, calismalarinda
cevre destegini de arkasinda hissedecektir.

3.13. Miitevazi (Al¢akgoniillii) Olmak

Bireyin kendini bir yoniiyle veya biitiin yonleriyle diger insanlardan iistiin gérmesi ve bu anlayisla
bagkalarini hor goriip asagilayan eylemlerde bulunmasina kibir denilmektedir (Cagirici, Kibir, 2021).
Kibir, bireyin ve toplumun birlik — beraberliginin, toplumsal huzurun 6niindeki engellerden biri olarak
degerlendirilmektedir. Kibrin zit anlamlis1 olan sézciik “tevazu”dur. Kendini diger insanlar kiigiik
gormekten vaz gecip, onlarla esit veya onlardan daha asagi seviyede gormek olarak
tanimlayabilecegimiz tevazu sahibi kisilere de miitevazi denilmektedir. Bireyin miitevazi olmasi,
bireysel ve toplumsal huzurun tesisi i¢in 6nemli kabul edilmektedir. Tevazu sahibi insanlar, kendilerini
diger bireylerden istiin gormeyecekleri i¢in diger insanlarin duygu ve diislincelerine deger verecektir.
Haci1 Bektas Vel, Makalat adli kitabinda Seytan’in kapicisi olarak niteledigi ve insanlar1 kétiiliige sevk
ettigine inand1g1 yedi 6zellik saymaktadir ve “Seytanin subasilart; kibir... (Cosan, 1996, s. 28)”. diyerek
bu niteliklerden uzak durmak i¢in dikkatimizi ¢ekmektedir. Kibirden uzak yetistirilen bireyler, sahip
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olduklar1 her seyi bagkalari ile paylasmaktan cekinmezler. Kendilerinde eksikligini hissettikleri bilgiyi
bagkalarina sorarak rahatlikla edinebilirler. Boylece hayatta daha basar1 olmaktadirlar.

3.14. Hasedi Terk Etmek

Bireyin, diger bireylerin kendine gore biitiin {istiinliiklerinden rahatsizlik duymasi ve bu bireylere kars
kotii diisiincelere sahip olmasina genel olarak haset denilmektedir. Haset duygusuna sahip kisiler “fesat”
olarak nitelendirilmekte ve toplum tarafindan sevilmemektedir. Haset sdzctigii ile kiskanglik sézcligii
yakin anlamli olup birbirleriyle karistirilmaktadir (Kaynak, 2020, s. 284-291). Kisi, kendinin sahip
olamadig1 varlik ve durumlara i¢in haset ederken, sahip olduklar varlik ve durumlar kaybetmekten
korktugu icin kiskanir. Cocuklarin oyuncaklarini baska ¢ocuklara vermemesi kiskanclik, kendinde
olmayan oyuncaklara sahip olan baska bir ¢ocuk hakkinda kotii diisiincelere sahip olmasi ise hasettir.
Hasedin karsilig1 kanaatkarliktir ve bireyin elindekilerle yetinmesi demektir. Hac1 Bektas Veli, Makalat
adli kitabinda Seytan’in kapicisi olarak niteledigi ve insanlari kotiiliige sevk etti§ine inandigi yedi
0zellik saymaktadir ve “Seytanin subasilari; haset... (Cosan, 1996, s. 28).” diyerek bu niteliklere dikkat
¢ekmigtir. Kiiciik yastan itibaren ¢ocuklara elindekilerle yetinmeyi 6gretmek, her istedigini almamak
gerekmektedir. Haset bireyi igten ige saran, strese sokan ve istenmeyen davraniglara sevk eden bir
duygudur. Haset duygusu ile biiyiiyen bazi bireylerin sahip olmak isteyip de kendisinde olmayan seyleri
elde etmek icin ilerleyen yaslarda dahi kotii bir davranis olan hirsizliga bas vurduklart gézlenmektedir.

3.15. Cimriligi Terk Etmek

Elde ettigi mali ve paray1 ¢ok seven, onlara ¢ok diiskiin olan, bu nedenle gerektigi yerde ve zamanda
malim1 kullanamayan, parasini harcayamayan kisilere cimri, yaptiklar1 bu davranisa da cimrilik
denilmektedir. Zaman igerisinde birey, ihtiyaglarinin ¢ok iizerinde servet edinebilir ve bu servetini hig
diisiinmeden harcamasi gereken zamanlar da olabilir (Cagirici, Cimrilik, 2021). Cimri kisiler, elde
ettikleri serveti gerektigi zaman harcamadiklari i¢in ¢evresi ve toplum tarafindan sevilmemektedir. Hac1
Bektas Veli, Makalat adli kitabinda Seytan’in kapicisi olarak niteledigi ve insanlar1 kétiiliige sevk
ettigine inandig1 yedi ozellik saymaktadir ve “Seytanin subasilart; cimrilik... (Cosan, 1996, s. 28).”
demektedir. Hac1 Bektas Veli’nin konuyla ilgili “korkutucu” bir dil degil, “tavsiye edici” bir dil
kullanmas1 dikkat ¢ekmektedir. Cimriligin karsit anlamlis1 “comertlik’tir ve comert insanlar yiiz yillar
gegse de icinde yasayan toplumlar tarafindan aradan ne kadar zaman ge¢se de unutulmamaktadir.
Cimriligin koti bir davranis, comertligin de iyi bir davranis oldugu kiigiik yasta ¢ocuklara 6gretilmesi
gerekmektedir. Comertligin temeli paylagmaktir ve karsiliksiz paylasilan her sey sevgi olarak bireyleri
ve toplumu beslemektedir.

3.16. Dedikoduyu Terk Etmek

Ortamda bulunmayan Ugiincii bir kisiyle ilgili, onun izni olmadan ve rizasi olmayacak konularda
konugsmaya dedikodu, giybet denilmektedir. Dedikodu toplumsal yasamda sik¢a karsilagilan ve ikili ve
toplumsal iligkileri zedeleyen bir tutumdur (Levent & Tiirkmenoglu, 2019, s. 787-814). Is hayatinda ve
sosyal hayatta birey zaman zaman farkli olaylara sahit olabilmekte ve farkli duygu yogunlugu
yasayabilmektedir. Bireyin yasadigi bu 06zel durumlarin, izinsiz bir sekilde {liglincii sahislarca
paylasilmasi insani degerler bakimindan uygun bir davranig olmadig: gibi bireyler ve gruplar arasindaki
giiveni zedeleyen bir eylemdir. Haci Bektas Veli, Makalat adli kitabinda Seytan’in kapicisi olarak
niteledigi ve insanlar1 kétiiliige sevk ettigine inandig1 yedi 6zellik saymakta ve “Seytanin subasilari;
“.giybet (dedikodu)... (Cosan, 1996, s. 28).” diyerek konuya dikkatimizi ¢ekmektedir. Konuyu dile
getirirken tavsiye edici bir dil kullandig1 gozlenmistir. Giybetin koti oldugu kii¢iik yastan itibaren
cocuklara dgretilmesi gerekmektedir. Ilerleyen yaslarda giybet etme aliskanligi kazanmus bir birey,
i¢inde bulundugu toplumda sevilmeyen biri olacak ve toplum tarafindan diglanacaktir.

3.17. Laubaliligi Terk Etmek

Ikili ve toplumsal iliskilerin temelinde, kisilik haklarma duyulan saygi bulunmaktadir. Bireyin; yast
veya sahip oldugu niteliklerden dolay1 bir baska birey hakkinda duydugu sevgi, besledigi iyi diisiinceye
genel olarak saygi denilmektedir (Ozdemir, 2017, s. 7-29). Bu diisiincesini davramslarina yansitan
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kisiye de “saygil1” denilmektedir Saygili kisiler toplum tarafindan sevilen, deger verilen kisiler arasinda
yer almaktadir. Saygili olmanin karsiti “laubaliliktir ve saygisiz, ciddi olmayan, adabi muaseret
kurallarindan habersiz olarak tanimlanabilir (Kubbealt1, Laubali, 2021). Laubali kisiler, is ve sosyal
yasamlarinda diger insanlar tarafindan sevilmeyen, kendileri ile iletisim kurulmak istenmeyen kisiler
olarak degerlendirilmektedir. Laubali kisiler, hareketlerinde olgiiyii bilmemekte ve tebessiim ile
kahkaha smirin1 karigtirmaktadir. Hac1 Bektas Veli, Makalat adli kitabinda Seytan’in kapicisi olarak
niteledigi ve insanlarn koétiiliige sevk ettigine inandig1 yedi 6zellik saymakta ve “Seytanin subasilari;
“ .kahkaha... (Cosan, 1996, s. 28).” demektedir. Adab1 muaseret kurallarin1 cocuklara kiigiik yaslardan
itibaren 6gretilmesi, laubaliligin kotii bir davranig bigimi oldugu anlatilmasi gerekmektedir.

3.18. Maskarahg: Terk Etmek

Sosyal hayatta iligkilerin saglikli bir sekilde devam ettirilebilmesi igin karsilikli davraniglar 6nem
tasimaktadir. Insani iliskilerde belirli seviyede samimiyetle beraber, ciddiyet de &nemli kabul
edilmektedir. Olaylari, durumlari ciddiye almayan, ciddi olunmasi gereken yerde giilen, alayc1 tavirlar
takinan kisiler i¢in “maskara”, yaptiklarina da “maskaralik” denilmektedir. Maskaralik ile samimiyet,
giiler yiiz, hos gorii birbirine karigtirllmamalidir. Maskaralikta ciddiyetsizlik, samimiyetsizlik s6z
konusuyken; giiler yiiz, hos gorii ve samimiyet icten gelen davranis tiirleridir. Haci Bektas Veli, Makalat
adli kitabinda Seytan’in kapicisi olarak niteledigi ve insanlan kétiiliige sevk ettigine inandigr yedi
0zellik saymakta ve “Seytanin subasilari; ““..maskaraliktir (Cosan, 1996, s. 28).”diyerek hos olmayan bu
duruma dikkatimizi ¢ekmektedir. Maskaraligin hos bir davranis bi¢cimi olmadigi, giiler yiizlii olmakla
arasindaki fark ¢ocuklara dgretilmelidir.

SONUC

Yapilan ¢alismada Haci Bektas Veli’nin Anadolu irfaninda 6nemli bir yere sahip, goniil ehli, insanlari
dogru yola cagiran bilge bir kisi oldugu kanaatine varilmistir. Haci Bektas Veli’nin Makalat adli
kitabinda yer alan bilgilerden hareketle bilge kisiliginin yaninda, sOylediklerini 6nce kendisi uygulayan
ornek bir egitimci, sdylediklerini yapmanin egitimdeki 6nemini bilen tecriibeli bir 6gretmen oldugu
tespiti yapilmistir. Ona ait oldugu kesin olarak bilinen Makalat adl1 eserde yer alan 6giitler, uyuldugu
ve uygulandigi zaman bireyi “iyilige, mutluluga” gotiirecek ilkelerdir. Aradan gecen yiiz yillara ragmen
bu ilkelerin gecgerligini siirdiirmesi, Makalat adli kitabin 6nemini, yazarimin bilgeligini gézler oniine
sermesi bakimindan 6nemli oldugu diisiiniilmektedir. Yapilan incelemede Makalat adli kitapta genel
olarak “korkutma” yerine, “nasihat edici, 6zendirici” bir anlatim dilinin tercih edildigi gozlenmistir.
Egitimde “tesvik”in 6nemi (Glindiiz & Balyer, 2011, s. 10-23) dikkate alindiginda Hac1 Bektag Veli’nin
caglar 6ncesinden egitime bakis agis1 ve kitabinin gocuk edebiyatina kaynaklik etmesi ile ilgili bir fikir
ylriitmek miimkiindiir. Cocuk edebiyatinin “anonim halk edebiyati, asik tarzi halk edebiyat1 ve tekke
edebiyat1” anlatim tiirlerinden beslendigi bilinmektedir. Masal, hikaye, bilmece, ninni gibi tiirlerin
yaninda tasavvuf ehli alimler tarafindan yazilan “6giit- nasihat” kitaplari da gocuk edebiyatina kaynaklik
yapmasi bakimindan 6nemli kabul edilmektedir (Aktas, 2016, s. 161-194). Yetiskinler i¢in yazilan bu
tiir kitaplarda yer alan 6giitlerin. ¢ocuklarin gelisim ¢aglarina uygun bir sekilde ¢ocuk kitaplarinda yer
verilmesi onemli kabul edilmektedir. Yapilan incelemede Haci Bektas Veli’nin Makalat adli eserinin
cocuk edebiyatina kaynaklik edebilecek nitelikte oldugu tespit edilmistir.

ONERILER
Haci Bektas Veli’nin Makalat adli kitabinda yer alan 6giitler, cocuklarin yas gruplarina uygun olarak
yalin bir sekilde okul dis1 kaynak olarak hazirlanan gocuk kitaplarinda ve degerler egitimi kapsaminda
okul ders kitaplarinda kullanilabilir. Haci Bektas Veli’nin ve Makalat adl1 kitabinin ¢ocuklar tarafindan
bilinirligi saglanarak goriisleri daha ¢ok bireye ulastirilabilir.
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EXTENDED SUMMARY

Purpose

This study aims to investigate whether the well-known book titled Makalat by Hac1 Bektas Veli is
suitable as a source for children's literature in terms of the subjects it deals with. The following research
question guided the study: What features does the work titled Makalat have as a source for children's
literature in terms of the subjects it deals with?

Methodology

In the study aimed to investigate the suitability of subjects of the well-known work titled Makalat by
Hac1 Bektas Veli to children's literature, document analysis, a technique of descriptive analysis, was
used to describe the existing situation in the work in question.

Findings

Based on the content analysis used in the current research investigating the book titled Makalat, the
following subjects were determined suitable as a source for children’s literature: correcting your own
mistakes first, being humble, not seeing others' mistakes, helping others as much as possible, being
trustworthy, being knowledgeable (to know, to have knowledge), being generous, being decent, being
patient, avoiding from harmful things, fearing from being in a bad situation, being respectful to customs
and traditions, being humble being free from jealousy, not being stingy, avoiding gossiping, avoiding
impertinence and avoiding mocking.

Conclusion and Discussion

It is extremely important to teach children the right behaviors. To this end, sources that we use while
educating children are of utmost importance. As invaluable sources, books that present the right human
characteristics and models have a key role in shaping children’s behaviors. For this reason, selecting the
appropriate books that are to be used in educating the children is a critical issue. In this study, the work
of an important Turkish figure, Hac1 Bektas Veli who played a key role in the formation of cultural unity
in Anatolia was the research subject. He was a wise person who called people to the right path, an
exemplary educator who applied what he said first, and an experienced teacher.

Based on the analysis of his work, Makalat, in the current study, it is concluded that, if followed, the
recommendations of Hact Bektas Veli in his book can lead individuals to goodness, kindness, and
happiness. Besides, it was observed that Hac1 Bektas Veli used a language of expression that prioritizes
encouragement rather than intimidation in his book. It is thought that the use of such positive language
can be an indicator of its value for educating the children. Thoughts and principles expressed in the book
such as being humble, helping others as much as possible, being trustworthy, being decent, and being
respectful to customs and traditions are universally accepted truths and the desired characteristics that
we want to see in individuals. The continuation of these principles despite the passing centuries is
thought to be important in terms of revealing the value of the book titled Makalat and the wisdom of its
author. Taken together, it has been determined that the book titled Makalat can be a source for children's
literature in terms of the subjects it deals with. The advice in Makalat can be used in children's books
prepared as an out-of-school source, (extracurricular) in line with the age groups of children and school
textbooks within the scope of values education.
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OZET

Bektagi”, “Alevi” veya “Kizilbas” tabirleri
genellikle Siinni inancin disinda bulunan
topluluklar i¢in  kullanilmigtir.  Osmanlt
Devleti’nin 6zellikle Kizilbasligi (Aleviligi)
kendine 6zgii bir inang sistemi veya resmi bir
mezhep olarak tanimadigini Osmanli arsivinde
bulunan mevcut belgelerde gdérmekteyiz.
Ozellikle siinni inancin  disindaki  Alevi
topluluk i¢in, “Kizilbas” veya “Rafizi” tabiri
kullanilmistir.  Sah  Ismail’in  hayatim
kaybetmesi neticesinde Anadolu’da yasayan
Kizilbaglar ~ Iran’dan  gerekli  destegi
bulamamiglardir. Safevi Devleti’nin yikilarak
hanedanin ortadan kalkmast sonucu artik
Kizilbaslarin Iran’la aralarinda bir baglanti
kalmamigtir. Osmanli Devleti de bu siirecte
Kizilbaglar1 Bektasi potasi igerisinde eritme
yoniinde bir politika takip ederek Pirevinde
(Hact Bektas Veli Tekkesi) 17. Yiizyilin
baslarinda postta oturan Celebi’ye Bektasi
tekkelerinde tekkenisini belirleme yetkisini
vermistir. II.Abdiilhamid doneminden itibaren
Kizilbas (Alevi) kdylerin bulundugu bolgelere
medreseler agilmaya ve buralara dini 6gretecek
hocalar gonderilmeye baslanmisti. Osmanli
Devleti Kizilbas (Alevi) taifeyi islam disi kabul
etmedigi halde, onlarin inanglarini “batil”
olarak nitelendirmis ve Akl-1 selim hocalar
olarak  nitelendirilen kimseleri  bolgeye
gondererek onlar1 bu batil inanglarindan
dondiirmeyi hedeflemistir.

ABSTRACT

The terms “Bektashi”, “Alevi” or “Kizilbas”
are generally used for communities outside
the Sunni belief. We see in the existing
documents in the Ottoman archives that the
Ottoman Empire did not recognize the
Kizilbas (Alevism) as a unique belief system
or an official sect. The term "Kizilbag" or
"Rafizi" was used especially for the Alevi
community outside of the Sunni belief. As a
result of the death of Shah Ismail, the
Kizilbas living in Anatolia could not find the
necessary support from Iran. As the Safavid
State collapsed and the dynasty disappeared,
there was no longer any connection between
the Kizilbas and Iran. In this process, in the
Ottoman Empire, following a policy of
melting the Kizilbas in the Bektashi pot, he
gave the authority to determine his lodge in
the Bektashi lodges to Celebi, who was
sitting on the post in Pir House (Haci Bektas
Veli Dervish Lodge) at the beginning of the
17th century. Starting from the reign of
Abdulhamid II, madrasas started to be
opened in the regions where Kizilbas (Alevi)
villages were located, and teachers to teach
religion were sent to these areas. Although
the Ottoman State did not accept the Kizilbas
(Alevi) group as un-Islamic, it described
their beliefs as "superstitious" and aimed to
convert them from these superstitious beliefs
by sending people who were described as
wise teachers(common sense person) to the
region.
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GIRIS

“Bektasi”, “Alevi” veya “Kizilbag” tabirleri genellikle Siinni inancin disinda bulunan topluluklar i¢in
kullanilmistir. Bu tabirler farkli anlamlar icermelerine ragmen tarihsel siirecte birbirlerini tamamlayicisi
olarak Siinni inancin disindaki insanlar1 tanimlamak i¢in Kizilbas-Bektasi, Alevi-Bektasi seklinde de
ifade edilmislerdir. Osmanli Devleti’nin 6zellikle Kizilbagligi kendine 6zgii bir inang sistemi olarak
veya resmi bir mezhep olarak tanimadigint Osmanli arsivinde bulunan mevcut belgelerde gormekteyiz.
Ozellikle siinni inancin disindaki Alevi topluluk igin, “Kizilbas” veya “Rafizi” tabiri kullanilmistir.
Kizilbaslik “fazihd-i cahildne” (cahilce ¢irkinlik, rezillik), “itikad-1 batila”(batil inang) ve “tarik-i gayr-
i megru” (Kanunca yani seraitga yasak olan yol) olarak da nitelendirilmistir. (Selguk, 2011: 75; BOA,
DH. MUI. , Dosya No:29/-2, Gomlek No:26, 05/M/1328; BOA, MF.MKT., Dosya No: 848, Gomlek
No: 62, 17 S 1323).

Doénemin Miilkiye Miifettisi olan Ali Seydi Bey tarafindan Dahiliye Nezaretine gonderilen
“Kizilbagligin ilgas1” baglikli yazida Kizilbaslik, “addt-1 cahile” (cahil adetler) olarak nitelendirilmistir
Kizilbaslarm “ayin ve merasimi ahlak ve addb-1 umiimiye ve Islamiyyeye kiilliven miindfi bulundugu
(ritiiellerinin genel ahlak ve usuller ile Islamiyete tamamen aykirt bulundugu)” yazilarak Kizilbaslik
inancina sahip kisilere islami inancin dogrusunun dgretilmesi gerektigi ifade edilmistir. 1910°1u yillart
kapsayan Ordu ile Trabzon yoresine ait vesikalarda Siinni mezhebin disinda kalan Kizilbaglar batil
inangli olarak nitelendirilmis ve onlar icin Alevi tabiri kullanilmstir (Selguk, 2011:75; BOA, DH.MUI.,
Dosya No:29/-2, Gomlek No:26, 05/M /1328). “Kizilbas giirith-1 mekruhu” (yaptiklar1 seriatca hos
goriilmeyen grup, takim) tabiri de Sivas bolgesinde yasayan Kizilbaglar1 tanimlamak i¢in kullanilan
ifadelerden biridir (Selguk, 2011: 75; BOA, MF.MKT, Gomlek No: 62; Dosya No: 848) “Kegeli” tabiri
ise Tokat-Zile bolgesinde yasayan Anga Bacili grubu i¢in kullanilmaktadir. Kegelilerin “Mazdekler gibi
bir mezhep icat ettikleri ve aralarinda mal ve namus (kadin) ortakligi gibi ¢irkinligin bulundugu” ifade
edilerek Kegelilerin sapkin bir diislince yapisina sahip olduklari ifade edilmistir (Selguk, 2011: 75; BOA,
MV. 23/46).

1. Kizilbas (Alevi)-Bektasi Olusumu

“Bektasilik” tabiri igerisinde yer alan tasavvufi Ogretiler bir tarikat formu tasimaktadir. Oysaki
Kizilbashigin tasavvufi yapist ve dgretileri baska bir tarihsel siirecin sonucu olarak meydana ¢ikmustir.
Haci1 Bektas Dergahi’na baglanan Kizilbaslarin Safevi merkezinden kopmalarina ragmen inanglarinda,
dini-sosyal orgiitlenmelerinde ve ibadet uygulamalarinda koklii degisiklikler meydana gelmemistir.
Erkénlarini ve inang yapilarini hemen hemen oldugu gibi muhafaza eden Kizilbaslarda “manevi bilgi ve
olgunlugun babadan ogula gectigini kabul eden Kizilbas ogretisine gore miirsitlik makamina erismek
icin her seyden dnce soy sarti aranmast” strekli mevcut olmustur. Kizilbaglar bu 6zelliklerini Haci
Bektas’a baglandiktan sonra da aynen korumuslardir (Yildirim, 2010: 42, 51). Bu nedenle Kizilbaglar
ve Bektasiler farkli 6zelliklere sahip olmalarina ragmen ayni imis gibi kabul edilmislerdir.

Kizilbas olarak nitelendirilen ziimrenin Haci1 Bektag Veli tekkesi ile baglant1 kurmalar1 ve Kizilbas-
Bektasi olarak anilmaya baslamalar1 17. Yiizyildan itibarendir. Zira Sah Ismail’in hayatin kaybetmesi
neticesinde Anadolu’da yasayan Kizilbaslar iran’dan gerekli destegi bulamamislardir. Safevi
Devleti’nin yikilarak hanedanin ortadan kalkmasi sonucu artik Kizilbaslarin Iran’la aralarinda bir
baglanti kalmamistir. Osmanli Devleti’de bu siirecte Kizilbaglar1 Bektasi potasi icerisinde eritme
yoniinde bir politika takip ederek Pirevinde (Hac1 Bektas Veli Tekkesi) 17. Yiizyilin baslarinda postta
oturan Celebi’ye Bektasi tekkelerinde tekkenisini belirleme yetkisini vermistir. Kizilbas dedelerinin
Hac1 Bektas’tan icazet almalar1 Bektasiler ile Kizilbag(Aleviler) ayni ¢at1 altinda bulusturmus ve bu da
iki kavramin birbirine karigtirilmasi sonucunu dogurmustur. Bu seklide “Alevi-Bektasi” kullanimi
yayginlagmistir (Alt1,2020:98-99, 103).

Bektasilik igerisinde glinlimiize kadar devam eden iki farkli anlayisi, Yol Evlatlari/Babagan kolu ile Bel
Evlatlari/Celebiler kolunu ortaya ¢ikarmistir. Bu kollardan Babagan koluna gore Haci Bektas Veli
miicerred yani hayatta iken hi¢ evlenmemis olup sadece “yol evlatlar1” bulunmaktadir. Babagan koluna
gore tarikatta sirasiyla muhip, dervis, baba, halife, dedebaba gibi mertebeler vardir ve tasavvufl egitimi
esas alan bu kola gore sartlar1 yerine getiren herkes Bektasi olabilmektedir. Celebiler kolu ise Haci
Bektas Veli’nin “biyolojik evlatlar1” olduklarini iddia ederek Haci Bektas Veli’yi temsil etme, onun
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makamina/postuna oturma hakkinin kan bagi ile nesilden nesile aktarilabilecegini, ancak bu yolla
miirsit, dede (ya da baba) ve talip olunabilecegini kabul etmektedir. Pir Evi’ndeki dedebabay1, miicerred
babalarin tasarrufundaki tekkelerin mensuplan tarikatin gergek lider olarak tamimislardir. Anadolu
Aleviligi’ne bagl Bektasiler (biiyilik bir kismini gogebeler ve koyliilerden meydana gelmekteydi), Hact
Bektas Veli’nin soyundan geldiklerini iddia eden ve pir evinin disindaki konaklarinda oturan Celebiler’i
tarikatin gercek reisi olarak tanimislardir(Demirtas, 2020:XVI).

1826 yilinda yenigeriligin kaldirilmasi ile birlikte Bektasiler ve tekkeleri de takibata ugramistir.
Yenicerilerin Bektasi tarikati ile olan miinasebetleri tam olarak ortaya konulamasa da, Bektasi
tarikatinin Yenigeri ocaginda bazi etkileri oldugu bilinmektedir. Mesela ocaga kayit olan her asker Haci
Bektas Yolu'na iman yemini etmekteydi. Yeniceriler savas meydanlarina giderken Bektasi giilbanklarini
(dua) soylemekte idiler. , Bunun yani sira yanlarinda Bektasi biiytiklerinin menkibelerini anlatan ¢ok
sayida velayetnamenin de yazili oldugu conkler bulunmaktaydi (Yiiksel, 2011:3).

Yeniceri Ocagimin kapatilmasi Bat1 tip bir yenilesmeyi yaratmanin dtesinde Osmanli toplumu i¢inde
Siinni ortodoksi temelinde bir biitlinlesmenin meydana getirilmesini temsil etmektedir. Zira, II. Mahmud
Bektasi dervis organizasyonunun destekledigi Yeniceri Ocagi’n1 kapatirken ayni zamanda da Bektasi
organizasyonun faaliyetlerine son vermis, mukabilinde de Mevlevileri miittefiki olarak desteklemeye ve
askere almaya baglamistir. I.Mahmud’un Yenigeri ve Bektasi teskilatlanmasini tasfiye ederken
1600’lerin sonunda gelisen egilime uygun olarak Mevlevileri destekleyisi, Bektasilerin askeri
teskilatlanmadaki yerini Mevlevilerin alis1 da aslinda Siinnilestirme ve tek biitiin bir dini yapiy1 tesis
etme cabasinin bir bagka yontemini temsil etmektedir. Bektasilere yonelik sert bir tutum sergilenmis,
Bektasi liderlerinin bir kismi 6ldiiriilmiis, tekkelerin bir kismi kapatilmis veya yikilmis, bir kismi ise
cami, medrese, kervansaray ya da hastane olarak kullanilmak {izere ulemaya devredilmistir. Bektasi
kuruluslarinin basina bu kuruluslar1 denetlemek {izere Naksibendi seyhleri atanmistir(Selcuk, 41-42).
1826 yilina ait kayitlarda Pirevi’ndeki dervislerin sayisinda baslangicta bir azalma géze ¢arpmaktadir.
Fakat birkag yil sonraki belgelerde dervis sayisinda artis s6z konusu oldugu goriilmektedir. 1831 ve
1845 yillarina ait niifus defterlerine Pirevi’nde ¢ok sayida dervis giiruhu kayit edilmistir. Ayrica
Celebiler olarak nitelendirilen ve kendi konaklarinda ikamet eden kisiler de ilave edildiginde irsat
faaliyetlerini yliriitecek sayida bir grubun varligi ortaya ¢ikmaktadir. Bu defterlerde Naksilerin varligi
da mevcuttur. Zira Naksi seyh ailesi Hacibektas’a gelerek buraya yerlesmistir. Pirevi’nde sonradan inga
edilen Camiye imam olarak Naksi seyhi atanmustir. Ozellikle mal varliklarinin gdsterildigi temettuat
defterlerinde ve niifus defterlerindeki kayitlarda Bektasiligin lagv edilmesine ragmen Celebi olarak
adlandirilan Haci Bektag’in makamini temsil eden kisilerin vergiden muaf tutulduklart gorilmustiir.
Osmanli Devleti her ne kadar Bektasiligi yasaklasa da Haci Bektas Veli’nin soyundan gelenlerine
imtiyaz tanimaya devam etmistir. Osmanli Devleti’nin Bektasileri Siinnilestirme siyasetinin sonucu
olarak Pirevi’ne Naksi bir seyh atadigi diistiniilmektedir. Haci Bektas kazasinda camiinin agilmasinda
bolgenin rafizilik ve dinsizlikten temizlenmesi temel amagtir ve Pirevi’ne atanan Naksibendi seyhi Hact
Mehmed Said Efendi’nin buna etkisi olmustur. Yeni seyh buraya geldikten sonra ailesi i¢in bir harem
dairesi ile cami insa ettirilmesini talep etmis ve bu istekleri yonetimce kabul gérmiistiir. Yine bagka
yerlerde imkanlarin verdigi 6l¢lide diger Bektasi tekkeleri de camiye gevrilmistir (Alti, 2019:77-98).
Bektasilerin “rifz ve ilhad ”a bulastiklarmi ve itikatlarinin bozulduklar ifade edilerek yaklasik olarak
1760’dan sonra insa edilen tekkelerin yikilmasmi, daha O©nce yapilan tekkelerin varligim
koruyabileceklerine karar verilmis ise de bu karar pek uygulanmamistir. Zira Bektasi tekkelerini
kapatilmig, mallarina el konulmus ve bircogu yapilis tarihine bakilmaksizin yikilmis ya da Siinni
tarikatlara devr edilmistir. Bektasileri ise yakalanarak sorguya tabi tutulmuslardir. Ozellikle dini
konularda sorular yoneltilereke verilen cevaplara gore onlarin dinden ¢ikip ¢ikmadiklarina karar
verilmis ve sorgulama neticesinde Bektasilerin bir kismi idam edilirken bir kismi da siirgiine
gonderilmistir (Alt1, 2019:77-98).

2. Osmanh Devleti’nin Kizilbas (Alevi)-Bektasileri Siinnilestirme Siyaseti

Yukarida ifade ettigimiz gibi 6zellikle Yenigeri Ocaginin kapatilmasi sonucu Haci1 Bektas’ta bulunan
dergéha bir cami yaptirilarak Naksi Seyhi cami imami olarak atanmisti. Osmanli Devleti’nin sinirlar
icerisinde yer alan diger Bektasi tekkeleri ya yikilmis ya da camiye ¢evrilmisti. Bektasilerin itikatlarinin
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bozuldugunu ileri siirerek onlar1 Siinnilestirme ¢alismalart bu dénemlerde baslamigti. Daha sonra
Ozellikle Tanzimat’in ilanindan sonra ortaya cikan gelismeler neticesinde Osmanli topraklarinda
misyonerlik faaliyetleri artmaya baslamisti. Bu baglamda o&zellikle Kizilbas olarak nitelendirilen
topluluklar hedefte idi. Osmanli Devleti 6zellikle Kizilbag (Alevi) ziimreyi Siinnilestirmek, baska
dinlere gitmelerini engellemek amaciyla birtakim tedbirler almaya baglamisti. Kizilbas (Alevi)-Bektasi
ziimrelerin yasadigi bolgelerde denetimler artirilmisti.

Ordu, Sivas, Tokat bolgesinde “Kizilbaglik” hareketlerinin yayginlagmasi, bolge halkinin cahil ve
bilgisiz olmalar1 ile dogru orantili olarak kabul edilmisti. Medrese gibi egitim kurumlarinin
bulunmamasi neticesinde halkin cahil kaldig1 diistiniilmekteydi. Ordu, Sivas, Tokat bdlgesindeki
Kizilbas (Alevi) toplulugun sapkin bir inanca sahip olduklar1 diisiiniiliiyordu ve mevcut olan ilk ve
ortaokul seviyesindeki egitim kurumlari onlar bilgilendirmede yeterli olmayacag: ifade edilmisti. Bu
nedenle yiiksekdgretim kurumu olarak nitelendirilen medreseler agilmaliydi (BOA, MV. 23/46; BOA,
DH. MUIL, Dosya No:29/-2, Gémlek No:26, 05/M /1328; Selcuk, 2011: 75-76;). Kizilbas (Alevi)
inanglarina sahip insanlarin bulundugu ve bunlara bagl tekke ve zaviyelerin yogun bulundugu yerlerde
medreseler yoktu. Osmanli Devleti bu noktada “Kizilbasligin” yayilmasini engellemek icin bu
bolgelerin egitim kurumlart ile donatilmasimi en Onemli yol olarak goriiyordu. Yiiksek egitim
kurumlarinin bulunmadig: yerlerde Kizilbaslik daha yaygin olarak yayilmakta ve gelismekte idi. 19.
ylizyillda Siinnilestirme politikast dogrultusunda kirsal alanlarda da “bir bab medrese” olarak
nitelendirilen yiiksek derecede egitim veren okullar agilmistir. Osmanli Devleti’nin 19. yiizyilin
sonlarinda ve oOzellikle II. Abdiilhamit Déneminden itibaren egitime daha ¢ok Onem verdigini
gormekteyiz. 1870 yilindan itibaren sibyan mekteplerinin islahi ¢abalarma hiz verilmistir. Sibyan
mektepleri disinda “iptidai” denilen ve yeni usulle 6gretim yapan (Usul-i Cedide) okullar tilkenin birgok
yerinde agilmaya baslamistir (Selguk, 2011: 77). Osmanli Devleti, Hristiyanlarin Kizilbaglik {izerinde
adat ve ayinlerinde Hristiyanligin tesiri oldugunu diisiinerek bu bolgelerde egitime daha fazla 6nem
vermi§ ve gayrimiislimlerin bulundugu yerlerde okul sayisini artirmistir. Bu donemde o6zellikle
misyonerlik faaliyetlerinin artis gostermesi de bu tiir kararlarin alinmasinda etkili olmustur (Selcuk,
2019: 360-366).

Osmanli Devleti hem kendisi igin hem de toplumun yapisi ve inanci igin bir tehdit olarak gordigii
Kizilbaslik egilimine karsisinda devletin siyasi ve dini yapisinda merkezilesme egilimi igerisine girmis
ve bu toplulugu Siinnilestirme politikasi izlemistir. Ozellikle 1. Abdiilhamid déneminde uygulanmaya
baslanan Islamcilik politikasinin etkisiyle devletin sinirlari icerisinde yer alan Kizilbaslar1 gercek dine
dondiirme cabasi i¢ politikada Islamlasma olarak ortaya ¢ikmisti. Misyonerlik faaliyetlerinin artmasi
bolgede din degistirme hadiseleri ile sonuglanmasi neticesinde Kizilbaglarin {izerinde devletin daha
farkli tedbirler almaya zorlamisti. Bu nedenle Akl-1 selim hoca efendilerin bolgeye gonderilerek
Kizilbaslara islam din ve inancinin tekrar anlatilmasi éngdriilmiistii. Bu sekilde Kizilbaslarin baska bir
dine girmesine engel olunacakti (Selguk, 2019: 360-366).

Ankara vilayetinin baz1 béliimlerinde ve Sivas’tan iran hududuna kadar birgok kdyde Islamiyet’le ilgisi
olmayan ve Kizilbas (Alevi) olarak nitelendirilen ziimrenin mevcudiyetinden bahsedilerek bunlarin
nasil hidayete erdirilecegi konusunda calismalar yapilmistir. Bu kisilerin goriiniiste Miisliiman olarak
kabul edilmelerine ragmen, kendi aralarinda aslinda haram olan seyleri helal olarak baktiklar1 ifade
edilmistir. Ozellikle yeteri kadar mescit ve mektep agilmasi gerektigi vurgulanarak egitime ayr1 bir 5Snem
gosterilip Stinni akideyi 6grenmeleri icin Kizilbaslarin bu okullarda egitim almas1 bir yontem olarak
benimsenmisti. Bu yontemlerin disinda bir de Akl-1 selim Hoca Efendilerin buralara gonderilmesi
Mesihat makaminda ifade edilmistir. Burada akl-1 selim olarak adlandirilan kisilerin &zellikle
Istanbul’da yasayan ve Seyhiilislamlikta bulunan kisilerin olmasi tercih edilmekte idi. Bu kisiler
gittikleri bolgelerde halka nasihatte bulunacak ve aylik kag kisiyi hidayete erdirdiler ise bunu bir rapor
ile mesihat makamina iletecekler idi. Bab-1 fetvaca birkag zat bunlardan gelecek layihalar tetkik edecek,
bu layihalarin igerigine gore daha nerelere vaiz gonderilecek ve neler yapilabilecegi hususu ortaya
konulacaktir. Hoca Efendilerin gittikleri yerlerde ne yapacaklarina dair ayr bir tezkire hazirlanmustir.
Sekiz maddeden olusan bu tezkirede yapilacak isler su sekilde siralanmistir:
1. Hoca efendiler oncelikle ilmiye sinifimin en iist makami olan Seyhiilislamlik yani Makam-1
mesthat-1 islamiyyeden secileceklerdir. Géreviendirildikleri vildyete gittiklerinde ellerinde
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bulunan géreviendirme yazisint vilayet valisine vereceklerdir. Vildyette merkez naip ve miiftii
efendilerin goriig birligi ve onay vermesi ile kendi maiyetlerine verilecek zabita ve jandarma ile
gerekli kéylere(Kizilbas koylerine) gonderileceklerdir.

2. Hoca Efendiler Kizilbas taifesinin yasadiklari koylere ulastiklarinda imam, muhtar veya ihtiyar
meclisinin uygun gordiigii bir haneye inip, koyiin mescit, namazgdh veya miinasip bir yerinde
vaaz ve nasihat verecekler ve gerektigi kadar burada kalarak, batil inan¢lara sahip bu kisileri
hidayete erdirmeye ¢caba harcayacaklardir.

3. Hoca efendiler oncelikle gercek iman ve Islam’dan, Islam’in esasi olan Kelime-i sehadet,
namaz, orug, zekdt, hac hiikiimlerinden ve Allah'in emirlerini yerine getirmek, itaat etmek, Allah
tarafindan yasak edilmis seylerden uzak durmayr anlatacaklar, giizel inancin diinyevi ve uhrevi
faziletlerinden bahsedecekler, batil itikatlarindan geri dénmeyenlerin diinya ve ahiretteki
cezalardan bahsedecekler, ogiitleri koyde yagayanlarin anlayabilecegi sade bir dille, tathilikla
ve yumusaklikla yapacaklardir.

4. Uciincii bentte yazili vazifeden sonra Allaha ibadet ve itaatle beraber, peygamberlerin
sonuncusu(seldm ve dualarin en miikemmeli onun tizerine olsun) efendimiz hazretlerine, dort
halife hazretlerine, diger ashdba hiirmet ve saygi, muhabbet, ser’an biitiin miiminlerin tabi
oldugu ve onde giden halife efendimiz hazretlerine itaat ve sadakat etmenin diinya ve ahirette
saadet ve selamete kavusturacagi layikiyla agiklanacaktir.

5. Inanc ve ibadetle ilgili gerekli dgiitler giizelce anlatildiktan sonra edep ve ahlaka, harama dair
ayet-i kerime ve hadisler hiikiimlerine uygun olarak edep ve ahlakla ilgili nasthatler yavas yavag
vapilacaktir.

6. Kéylerde yasayanlar zihinlerini isgal edecek bir takim hikdyeler, akla, ahlaka, edebe uygun
olmayan rivayetler, sozlerden sakinmall, hidayete davet yolunda gayet faydali, ehl-i siinnet
mezhebine uygun vaaz ile itikatlarim diizeltme, hidayet yolunda ¢calismalidiriar.

7. Hoca efendiler vaaz ve nasihat eyledikleri mahallerde ne kadar ahalinin itikadin diizelttiklerini
bir ldyiha ile Bab-1 Megsihata bildireceklerdir.

8. Hoca efendilere deviet¢ce maas ve harcirah verildiginden bulunduklar: kéylerde hi¢ kimseye yiik
olmayacaklardir. Her konuda itidal ve hak iizerine hareket edilecektir (Selguk, 2019: 360-366).

Osmanli Devleti Kizilbas (Alevi) taifeyi Islam dis1 kabul etmedigi halde, onlarmn inanglarmi “batil”
olarak nitelendiriyordu. Hocalar eslik edecek zabita ve jandarma ile Kizilbaglara verilmek istenen mesaj
“Bu bizim devletin resmi inancimin temsilcileridir, devlet olarak biz bu hoca efendilerin size
anlattiklarina inaniyoruz”. Kolluk kuvvetleriyle Kizilbas kdylerine gidilmesi, onlara giivenmediklerini
de gostermektedir. Devlet her ne kadar Kizilbaslar1 batil inang sahipleri olarak gorse de hoca
efendilerden yapilmasi istenen tam teblig hareketine benzemektedir. Bu davranista yani tam teblig
yapilmasinda misyonerlik calismasi neticesinde bolgede din degistirme olaylarinin etkisi oldugu
diisiiniilmektedir (Selguk, 2019: 360-366).

3. Seyyahlarin Goéziinde 19. Yiizyilda Haci1 Bektas Veli Tekkesi

Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi siirecinde énemli hizmetler gérmiis olan tekkeler, Selcuklu
ve Osmanli Devleti donemlerinde hem Anadolu hem de Balkanlarin en iicra koselerine kadar
yayilmistir. Baslangigta tekkeler herhangi bir tarikatin biinyesinde degiller iken, zamanla tarikatlarin
temsil makami haline doniigmiislerdir. Osmanl hiikiimdarlar: tarikatlarla daha yakin iligki icerisinde
olmuslar ve onlar1 desteklemislerdir. Osmanli idarecileri tekkeleri ¢ikarilan fermanlarla
denetlemislerdir. Ozellikle Ehl-i Siinnet olarak tamimlananlar desteklenirken, Sii ve Batini anlayista
olanlara karsi dada tedbirli davranmiglardir. Nitekim bazi tekkelerin Siinni inanca aykirt oldugu
diistincesi ile kapatilmis ve seyhleri idam edilmistir(Dokuyan, 2021:218).

19.ylizy1lda Anadolu cografyasin1 gezen yabanci seyyahlarin bir kismi 6zellikle Hac1 Bektas Veli’nin
tiirbesinin bulundugu Hacibektas’a ugramiglar ve orada mevcut olan inaniglar hakkinda eserlerine not
diismiislerdir. Bu baglamda 1839 yilina Ainsworth, 1850—1859’da Mordtmann, 1890-1891°de Kont De
Cholet, Hacibektas koyii ve tekkenin durumu hakkinda bilgi vermislerdir.

Ainsworth, 1839 yilinda Hacibektas ile ilgili gézlemlerini su sekildedir: “Hacibektas tan 300400 deve
tuz ¢ikaridigini tahmin ediyordu. Buradan ¢ikarilan tuzun bir kismi Hacibektas koyliilerine bir kismi
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da hiikiimete gidiyordu. Hacibektas in bu tuz ocaklarint bulma hikdyesi ise soyle anlatilir: Haci Bektas
Veli, kutsal olan bu yéredeki bir yerde yemek yeme istegiyle durmustur. Oniine bir tabak yumurta konur
fakat misafirperver ev sahibi, yumurtanin yenilebilmesi igin en gerekli malzeme olan tuzu bir¢ok kere
istemesine ragmen getirmez. Dervis bir mucize gergeklestirir ve bu kéyiin bir daha tuzsuzluk
¢cekmeyecegini soyler. Bastonunu topraga koyar ve su an orada bulunan tuz ocaklarimin yerini agar.
Ainsworth, Haci Bektas Veli’nin tiirbesinin burada bulunmasi ve Hacibektas soyundan kisilere bazi
imtiyazlar tanindigini, vergiden muaf olduklarini, dolayisiyla maddi acidan gayet iyi durumda
olduklarmi vurgulamustir. Ozellikle Hac1 Bektas Veli’ye atfedilen tuz madenin bulunmasi ve oradan tuz
cikarilmasi halkin ekonomik ag¢idan iyi durumda olmasinin nedenlerinden biridir(”’(Halme: 2006, 50-
51, 57; Selguk. 2012:36).

Mordtmann, Anadolu’ya gezmis ve 1850-1859 yillar1 arasinda Hacibektas hakkinda duyduklarini
yazdig1 gezi notlarina kayit etmistir. O Hacibektas’1 : ““... Anlatimlara gore, buradaki tuz madeni dervis
nizamnin kurucularindan olan Hact Bektas Veli tarafindan bir seyahati esnasindan kendisine tuzsuz
yemek verilmesi neticesinde O’nun tarafindan mucizevi bir sekilde yaratilyyor. Bu nedenden dolayidir
ki burada iiretilen tuz madeninin 6.000 okkasi yani 1.000 batman: Kizilirmak in karsi tarafinda bulunan
Hacibektas manastirina gonderilmektedir. Ve en son ve de bugiine kadar devam eden rivayet
kanitlamaktadir ki Hacibektas bu tuz madenini kesfetmistir...” seklinde anlatir. Kizilirmak Nehri’nin
her iki yaninda da ¢ok uzun bir damar olarak tuzlu su kaynaklarinin oldugunu ifade eden. Mordtmann
tekkenin tuz madenine sahip olmasi ve ondan gelir temin etmesi hususunda 6zellikle Hac1 Bektas
Veli’ye atfedilen menkibelerin etkili oldugunu s6ylemektedir. Hatta Hac1 Bektas Veli’yi kurnaz sifatiyla
tanimlayarak kendisinin Olimiinden sonra da tekkesine tuzdan gelecek geliri sagladigin1 ifade
etmektedir. Burada iiretilen tuzun bir kismu tekkeye verilirken bir kismi Tuz Isletme Miidiirliigii
tarafindan satildigim yazmaktadir. 1859 yilinda tuzun batmanin 36 para oldugunu ifade etmistir.
Hacibektas bolgesinde ¢ikarilan tuz diger tuz madenlerine gore daha pahali oldugunu ve burada yasayan
halkin tuz madeni dolayisiyla biiyiik kér sagladigini kaydetmektedir (Karakaya: 2000, 38-39; Selguk,
2012:37).

1890-1891 yillar1 arasinda Anadolu’da Fransiz ordusu adina Kont De Cholet (76. Piyade boliigiinde
tegmen ) bir inceleme gezisi yapmis, Kirsehir-Hacibektas gilizergdh1 iizerinden Hacibektas
(Sulucakarahoyiik) kdyiine gelen seyyah, koylinde, Haci Bektas Veli’nin hayati ile ilgili olarak duydugu
bazi menkibeleri aktarmistir. Seyyahin anlattigi bu menkibeler giiniimiizde genelde bilinmektedir.
Ancak anlattig1 menkibeler igerisinde bir tanesi Hac1 Bektas Veli’nin halk {izerindeki etkisini gdstermesi
bakimindan ilgingdir. Anlatilan menkibe su sekildedir: “Bir giin Haci Bektas Veli, yolunu kaybetmis bir
disi koyunu aramak tizere bir yardan asagi inerken, siirtiyii sahipsiz bulan bir kurt kuzularin en semiz
ve en giizelini, par¢alayip govdeye indirmek iizere secip gotiirmiistii. Siiriistiniin basina dénen Haci
Bektas Veli, hirsizligi fark etti ve hirsizin pesine diistii, ne var ki onu bulamadi. Ama sonunda, canavarin
ziyafetini heniiz tamamladigi yere vardi. Zavalli koyundan geriye kalanlar hald sicakti. Haci Bektag Veli
agila, kendisine emanet edilenden daha az sayida koyunla dénmek zorunda kaldi. Kéye varwr varmaz
kuzunun sahibi yasl kadina gidip kuzusunu kurdun yedigini haber verdi. Ama kadin, herkesin i¢inde
onu yalan séylemekle ve kuzusunu ¢almakla sugladi. Ne kadar inkar ettiyse ve agladiysa da kimseyi
kendine inandiramadi, siiriiniin ¢obanligini ondan geri aldilar. O zaman Haci Bektas Veli, koyiin
yashlarina, kendilerini kuzuyu yiyen kurda gétiirmeyi onerdi, bizzat hayvan onlara gercegi soyleyince
kendisine inanacaklarim bildirdi. Yaslhilar bu éneriyi kabul ettiler. Bunun iizerine daga gitti, hangisinin
hirsiz oldugunu bilmeden yorenin biitiin kurtlarimi ¢agirdi, kurtlar o anda yiikseklerden inip, vadiden
kosup ona dogru geldiler. Hact Bektas Veli onlart topladh ve yiiksek sesle dedi ki: Icinizden kim kuzuyu
vedi? Iclerinden biri Ben diye cevap verdi. O zaman Haci Bektas, digerlerini sahitlige cagirdi: Dedigini
duydunuz, iste kotiiliigii yapan,; hepiniz benimle gelin bunu koyde anlatin. Ve hepsini pesine takarak
yola koyuldu. Fakat evierine giden koyliiler onu bu olaganiistii eskortla ¢evrelenmis olarak goriince
korktular ve durup onlarin sehadetini dinleyeceklerine tabanlar: yagladilar. Hemsehrilerinin géziinde
kendini temize ¢ikaramayan zavallt Hact Bektas ise, benzersiz yardimcilarint geri gondermek zorunda
kaldi. Keder icinde dagin yolunu yeniden tuttu. Kurdun kuzuyu yedigi yere gelince bahtsizligina
aglamaya basladi, sonra Allah’a ve Peygamber’e yalvardi, taslardan ve kayalardan, gelip, cinayete
sahit olduklarini anlatmalarim vica etti. Iste o anda Allah’in iradesiyle, en yakin tepelerden inmeye
baslayan kayalar onun masum oldugunu haykirmak iizere vadiye yuvarlandiar. Fakat ayni ¢1g, biitiin
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koyii taslar altinda birakti ve dehsete diismiis koéyliiler, Hact Bektas in bir hareketiyle kopup gelen bu
milyonlarca tas pargasi altinda ezildi. Taslar aniden durdu ve sadece —kuzunun pargalanisina en
yakindan tantk olan— ii¢ kaya Hact Bektas’la birlikte kéyiin meydanina girdi ve herkesin oniinde onun
sugsuz oldugunu soyledi. Elbette Hact Bektas hemgehrilerinin saygisint ve giivenini derhal yeniden
kazandi. Ama dagdan kopup gelen taslar ve kayalar, Ermis’in onlart durdurdugu yerde dylece kaldi.
Iste yore halki, bu genis arazideki bu tas ve kaya mahserini béyle aciklar”(Eravsar: 2000, 207; Selcuk,
2012:39).

Haci1 Bektas Veli hazretlerinin tiirbesinin bulundugu Hacibektas koyii Alevi-Bektasi inancinin
merkezlerinden biri haline gelmistir. Tarihi siirecte tekke sosyal hayatin 6nemli bir pargast olmustur.
Dini bir merkez haline gelen Hacibektas bolgesinde Tuz yataginin bulunmasi bdlgenin ekonomik
yapisinda etkili olmustur. Ozellikle Hac1 Bektas Veli tekkesinin iiretilen tuzdan gelir elde etmesi
tekkenin mevcudiyetini korumasinda etkili olmustur (Selguk, 2012:49).

Seyyahlar ve farkli bir amagla Hacibektas yoresini ziyaret eden kisiler, onemli bir inan¢ merkezi olan
Haci Bektas Veli tiirbesini ziyarete ederek burada yasayan “celebi ve babalar”la goriismiislerdir.
Bolgede o giinlerde anlatilan giliniimiizde de bilinen Haci Bektas Veli ile alakali menkibelere yer
vermiglerdir. Hacibektas nahiyesinin veya kasabasinin tuz ocaklar1 bulunmasi ve 6nemli bir inang
merkezi olmast sebebiyle ¢cevredeki yerlesim birimlerinden daha iyi bir durumda oldugu belirtilmistir.
Ozellikle atiye ve adak kabul eden tekkenin ve orada yasayanlarin maddi durumlarinin iyi oldugu ifade
edilerek, Osmanli Devleti’nin buradaki vakif nedeniyle vergi almamasimnin da onlarin refah iginde
yasamasini sagladigi ifade edilmistir. Cumhuriyetin kurulmasindan sonra ¢elebi ve babalar arasindaki
cekismeler nedeniyle bolgenin kaza statiisiine getirilmedigini, kasabanin gelismedigi seyyahlarin
gozlemleri arasinda zikredilebilir (Selguk, 2012:42).

SONUC

Haci1 Bektag Veli etrafinda olusan menkibeler 19. ve 20. Yiizyilda bolgede hala canliligini korumaktadir.
1826 yilinda Yeniceri Ocaginin kapatilmasi ile birlikte bircok Bektasi tekkesi kapatilsa da bir siire sonra
eski varliklarini siirdiikleri goriilmektedir. Haci Bektas Veli tekkesinde yasayanlar eski hak ve
muafiyetlerini bu siliregte muhafaza etmiglerdir. Osmanli Devleti’nin Kizilbag(Alevi) topluluklari
Siinnilestirme ¢abalar1 Bektasi tekkelerine Naksi tarikatinin mensuplarini atamasiyla I1.Mahmud
doneminde baslamistir. Ardindan oOzellikle II. Abdiilhamid doéneminde Kizilbaslarin(Alevilerin)
inanglar1 batil olarak goriilmiis ve bu batil inangtan kurtulmalari amaciyla egitime Gnem verilmesi
gerektigi konusunda kararlar alinmisti. Bu baglamda Kizilbag(Alevi) koylerinin bulundugu yerlere
medreseler acilmasina, bolgeye dini egitimi ¢ok iyi olan akl-1 selim hocalarin gonderilmesine karar
verilmisti.
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EN ANIE NINEURE. 479

VILLAGE ET QOUVEST BE AATSERTACH (Pask 473).

Kaynak: B., Chantre, En Asie Mineure, Souvenirs de Voyages en Cappadoce et en Cilicie, Hachette, Paris 1896-1898, s. 479.
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EXTENDED SUMMARY

Purpose

In this study, the problems faced by the Qizilbash (Alevi) community in the 19th and 20th century, their
Sunnization (forcing to convert into Sunni tradition) policies and the situation of Haci Bektas Veli Teke
in this process are discussed. The terms “Bektashi”, “Alevi” or “Kizilbas” are generally used for
communities outside the Sunni belief. We see in the existing documents in the Ottoman archives that
the Ottoman Empire did not recognize the Kizilbasg (Alevism) as a unique belief system or an official
sect. The term "Kizilbag" or "Rafizi" was used especially for the Alawite community outside of the
Sunni belief. As a result of the death of Shah Ismail, the Kizilbas living in Anatolia could not find the
necessary support from Iran. As the Safavid State collapsed and the dynasty disappeared, there was no
longer any connection between the Qizilbash and Iran. In this process, in the Ottoman Empire, following
a policy of melting the Kizilbas in the Bektashi pot, he gave the authority to determine his lodge in the
Bektashi lodges to Celebi, who was sitting on the post in Pirevi (Haci Bektas Veli Dervish Lodge) at the
beginning of the 17th century. The Kizilbash grandfathers' getting permission from Haci Bektas brought
the Bektashis and the Kizilbas (Alevis) together under the same roof, and this resulted in the confusion
of the two concepts. In this way, the use of "Alevi-Bektashi" has become widespread.

Methodology

In this study, Prime Ministry Ottoman Archive documents and works of travelers were used. BOA,
DH. MUI. , Dosya No:29/-2, Gémlek No:26, 05/M/1328

BOA, MF.MKT, Gémlek No: 62; Dosya No: 848)
BOA, MF.MKT., Dosya No: 848, Gomlek No: 62, 17 S 1323
BOA, MV. 23/46

Findings

As a result of the closure of the Janissary Corps, a mosque was built in the dervish lodge in Haci Bektas
and the Naksi Sheik was appointed as the imam of the mosque. Other Bektashi lodges within the borders
of the Ottoman Empire were either destroyed or converted into mosques. It was during this period that
the Bektashis began to try to Sunnization (forcing to convert into Sunni tradition) them, claiming that
their creed had deteriorated. Later, as a result of the developments that emerged especially after the
proclamation of the Tanzimat, missionary activities began to increase in the Ottoman lands. In this
context, especially the groups described as Kizilbas were targeted. The Ottoman Empire started to take
some measures to Sunnization (forcing to convert into Sunni tradition) the Kizilbas (Alevi) group and
to prevent them from going to other religions. Inspections were increased in the regions where Kizilbas
(Alevi)-Bektashi groups lived. It was thought that Kizilbas (Alevis) would be saved from heresy by
giving importance to educational activities. Because in places where there were no higher education
institutions such as madrasahs, people could turn to such beliefs due to ignorance. For this reason,
especially from the reign of Abdulhamid II, madrasas were opened in the regions where Kizilbas (Alevi)
villages were located and teachers were sent to teach religion.

Although the Ottoman State did not accept the Kizilbas (Alevi) group as un-Islamic, it described their
beliefs as "superstitious". By sending people who were described as wise teachers (common sense
person) ) to the region, he aimed to turn them away from these superstitious beliefs. When the hodjas
went to these regions, the police and gendarmerie would be with them. In this way, it was intended to
give the message to the Kizilbas: "This is the representative of the official belief of our state, we, as the
state, believe what these masters have told you". Going to Kizilbas villages with law enforcement also
shows that they do not trust them. Although the state sees the Kizilbas as superstitious, it resembles the
exact act of preaching that is demanded from the hodja masters. It is thought that religious conversion
events in the region as a result of missionary work have an effect on this behavior, that is, in making full
communiqué. In particular, people who know the Islamic faith very well and receive good education
were asked to be sent here.
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Conclusion and Discussion

In the 19th century, many travelers visited the Hacibektas region, where Haci Bektas Veli's lodge is
located. In this context, Ainsworth in 1839, Mordtmann in 1850-1859, Count De Cholet in 1890-1891
gave information about the situation of Hacibektas village and lodge. Foreign travelers who came here
recorded the economic structure of the region, belief, and legends about Haci Bektas Veli in their works.
The descendants of Haci Bektas Veli still have the old rights and exemptions even at the end of the
century. He emphasized that the tomb of Haci Bektas Veli is located here and that some privileges are
given to the people of the family of Hacibektas, that they are exempt from taxation, therefore they are
in good financial condition. The existence of the salt mine attributed to Haci Bektas Veli and the
extraction of salt from there are one of the reasons for the people's economic well-being. Haci Bektas
Veli teachings and rituals continue at the end of the century.
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OZET

Bu makalede Dulkadir Beyligi cografyasinda
Bektasilik ve Alevilik iizerinde durulacaktir.
Dulkadir Beyligi idarecilerinin ve halkinin bu

ABSTRACT

In this paper, it will be examined the Bektashi
and Shiism in Dulkadir Emirate’s geography.
The view of the rulers and people of the

Gelis Tarihi: kavramlara bakist degerlendirilecektir. Dulkadir Emirate on these terms will be
02.11.2021 Dulkadir Beyligi 1337 yilinda Elbistan ve interpreted. The Dulkadir Emirate was
Kabul Tarihi: Maras’ta kurulmus, 1515 yilinda Osmanli founded in Elbistan and Germenikeia
08.11.2021 Devleti’ne baglanmis ve 1522 yilinda tamamen (Marash) in 1337, connected to Ottoman
Yayin Tarihi: yikilmigtir.  Beyligin kuruldugu cografya Empire and destroyed in 1522. The
22122001 Tiirklerin Anadolu’ya girig giizergahinda olup geography where it was founded is on the
zamanla sinirlart doguda Diyarbakir’dan batida  entry route of the Turks to Asia Minor and its

Kirsehir, kuzeyde Sivas ve Bozok’tan glineyde borders streched from Diyarbakir in the east

Anahtar Kelimeler Antakya’ya kadar genislemistir. 15. ylizyildan to Kirsehir in the west, Sebasteia (Sivas) and
Haci Bektas Veli itibaren Dulkadir Beyligi simirlar1 Kayseri, Bozok in the north, and Antiocheia in the
Alevilik, Bektasilik Bozok ve Kirsehir’e ulagsmistir. Hac1 Bektas south. The Dulkadir Emirate’s borders
5 - Veli’nin tiirbesinin bulundugu reached Caesarea (Kayseri), Bozok and
Dulkadir Beyligi Sulucakarahdyiik  (Hacibektas) Kirsehir’e Kirsehir since 15th century.
Maras bagliydi. Kirsehir’i yoneten Dulkadir beyleri Sulucakarahoyiik (Hacibektash), where Hact
Elbistan Hacibektas’ta imar faaliyetlerinde Bektash Vell’s tomb is located, was
bulunmuslardir. Bu beylerden biri olan connected to Kirsehir. The Dulkadir emirs,

Sehsuvaroglu Ali Bey (1515-1522) Hact who ruled Kirsehir, made reconstructions in

Keywords Bektas Veli tiirbesinde onarimlar yaptirmistir  Hacibektash. One of the emirs Sehsuvaroglu
Haci Bektash Veli ve Balim Sultan tiirbesini ve Cuma camisini  Ali Bey (1515-1522) reconstructed to Hact
Shiism inga ettirmistir. Dulkadir Beyligi’nden 6nce Bektash Veli’s tomb and built to Balim
Bektashi Maras ve Elbistan yoresinde 1240°ta ¢ikan Sultan tomb and the mosque Cuma. In 1240
Babail isyaninin etkileri goriilmiistiir. Bunun the revolt of Babail had effected to Elbistan

The Dulkadir Emirate ardindan 1253’te Elbistan bdlgesinde yasayan and Marash before the Dulkadir Emirate. The
Marash ve  Alevi inancinda olan  Agageri Agaceri Turkmens, who lived in Elbistan and
Elbistan Tirkmenlerinin ayaklanmast ¢ikmistir. Bu  had the Shii faith, rose up in 1253. It is

siirecte Hac1 Bektas Veli’nin Babatiler arasinda
bolgede bulundugu bilinmektedir. O, Dulkadir
Beyligine bagli Bektas-Bektaslu oymagina
mensup bir agiret reisi ve dini Onderdi.
Goksun’un Kanlikavak koyiinde zaviyesi
bulunan Dede Garkin’in miiridi olan Haci
Bektas Vell bir siire de Afsin’deki Ashabii’l-
Kehf’te bulunmustur. Safevi hiikiimdar1 Sah
Ismail’in Anadolu’da Sii propagandasi yaptig
yerlerden biri de Dulkadir Beyligi topraklar
olmustur. Dulkadir beyleri Bektasilige ve
Alevilige sempati ile bakmalarina ragmen Sah
Ismail ve taraftarlari ile iyi geginememislerdir.

known that Hacit Bektash Veli was in the
region among the Babai in this period. Haci
Bektash Veli was a religious leader and tribal
chief who belonged to Bektash-Bektashlu
tribe of the Dulkadir Emirate. Hac1 Bektash
Veli, who follower to Dede Garkin who had
a zawiya in Kanlikavak village, was also in
Ashabu’l Kehf. The Safevi ruler Shah Ismail
made Shiite propoganda in the Dulkadir’s
geography, as well. Although the Dulkadir
emirs sympathized to Bektashi and Shiite,
they failed to agree Shah Ismail and
followers.

https.://doi.org/10.30783/nevsosbilen. 1017910.
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1. Dulkadirliler Devrine Kadar Maras ve Elbistan’in Siyasi ve Sosyal Durumu

Maras ve Elbistan bolgesi 1085-86 yilinda Tiirkiye Selguklu Sultan1 Siileymansah’in
komutanlarindan Emir Buldaci tarafindan Bizans’in eski valisi Ermeni Phileretos’un elinden
almmistir. Bu bolgede yeni yerlesmis olan Tiirkmenlerin yaninda Ermeniler, Rumlar ve
Siiryaniler yasamaktaydi. 1097°de Maras ve Elbistan Haclilarin istilasina ugramistir. Bundan
sonraki siirecte Selguklu-Danismendli ittifaki bu boélgede Haglilarla miicadele etmistir.
Haclilarin etkisi kirilsa da bu defa Selguklu ve Danismendli ¢ekismesi baslamis ve Sultan 1.
Mesut bolgeyi fethederek oglu Kili¢ Arslan’t melik olarak atamustir. II. Kili¢ Arslan tahta
ciktiktan sonra Maras ve Elbistan bolgesine énem vermis ve bolgenin Tiirklesmesini ve
Islamlasmasini gergeklestirmistir (Yinang, 1340).

Selcuklulardan 6nce Anadolu’ya geldigi kabul edilen Agageri Tiirkmenleri Marag, Malatya ve
Sivas arasinda bulunan Elbistan bolgesindeki daglik alan1 yurt tutmuslardi. Selguklu tebaasi olan
bu topluluk Sii mezhebine mensup agac isleri ve hayvancilikla ugragmaktaydilar. Mogollarin
Tiirkistan, Horasan ve Iran’1 istilalar1 ile bu bélgelerden pek cok Tiirk Anadolu’ya géc
etmislerdi. Bunlar Samsat, Kefersud!, Ayimtap, Malatya, Maras, Elbistan, Sivas ve Amasya’ya
kadar olan bolgelere yerlesmislerdi. Bunlarin arasinda birgok alim ve dini onder de
bulunmaktaydi. Ancak bu kitleler Selguklu idarecilerinin kendileri ile ilgilenmediklerini bahane
ederek isyan etmislerdi. Bu Tiirkmenlerin dini lideri olan Baba Ilyas-1 Horasani, Selguklu kenti
Amasya’da bir zaviye kurmustu (Ocak, 1991: 368). Onun miiridi olan Baba Ishak ise
Kefersud’da bulunuyordu. Baba ilyas ve Baba Ishak’a bagli olan Tiirkmenlere Babai, onlarin
¢ikardiklari ayaklanmaya da Babai Isyan1 ad1 verilir. Babai Isyaninin birinci evresi Amasya’da
Baba ilyas tarafindan 1239-1240 yilinda baslatilmust1. Ikinci evresini ise onun halifesi Baba
Ishak Kefersud, Gerger, Samsat ve Hisn-1 Mansur (Adiyaman) etrafinda baslatarak Malatya,
Maras ve Elbistan havalisine yaymisti. Bu bolgede toplanan isyancilar 6nlerine ¢ikan Malatya
Valisi Muzafferiiddin Ali $ir’i maglup ederek Sivas lizerinden Amasya’ya ulagsmiglardi (Ocak,
1996: 116; Ocak, 1991: 368). Baba Ishak Amasya’da seyhine ulagsmadan 6nce Selguklu
kuvvetleri Baba lilyas’1 ele gegirerek oldiirmiislerdi. Seyhinin intikamini alma diisiincesiyle
Selguklu kuvvetlerine saldiran Baba Ishak onlar1 maglup ederek baskent Konya’ya yiiriimiis
ancak Kirsehir’de Malya Ovasi’nda Selguklu ordusu tarafindan karsilanip maglup edilmisti.
Burada Baba Ishak’la birlikte 4000 Babai Tiirkmen’i 6ldiiriilmiistii (Ocak, 1991a: 369).

Hac1 Bektas Veli ve kardesi Mentes’in Babai Tiirkmenleri arasinda bulundugu bilinmektedir.
Onlar bu sirada Elbistan bolgesinde bulunmaktaydilar. Kardesi Babai Isyanina katilmis ve
oldurilmisti. Hac1 Bektas Veli’nin bu isyana katilip katilmadig1 ise bilinmemektedir. Onun
Afsin’deki Ashabii’l-Kehf’de 40 giin kalarak erbain c¢ikardigi (¢ile c¢ekmek) rivayet
olunmaktadir (Aksiit, 2017: 278). Hac1 Bektag Veli Elbistan’da bulundugu sirada kendisine tag
ve geyik derisi bir serpus verdigi ibrahim adl1 bir miiridi vardi. Bu tag yiiziinden bdlgede bulunan
Dede Garkin miiritleri ile aralarinda anlagsmazlik ¢ikmistt. Dede Garkin miiritleri geyik derisi
serpusu giyme hakkini elde ederken Hac1 Bektas Veli miiritleri ise elifi ve Hiiseyni tact giymisti.
O, miiridi Ibrahim’e Dulkadir ilinden Bozok ve Ugok’u bagisladi. Hac1 Bektas Veli ve Baba
[lyas kdken olarak Horasanli olup Ebii’l-Vefa tarafindan kurulan Vefaiyye tarikatina bagliydilar
(Mélikoft, 2009: 73,119). Her ikisinin de Anadolu’ya birlikte geldikleri kisi bir Vefaiyye seyhi
Dede Garkin’d1 (Mélikoft, 2009: 72).

! Kefersud: Keferdiz, Keferdik gibi isimlerle anilan Osmanli Dénemi’nde Kahta’ya bagli bir kdy olan bu
yerlesim merkezi Gerger’in kuzeyinde olup Malatya’ya bagli Doganyol kazasidir.
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Hac1 Bektas Veli Velayetnamesi’ndeki bilgilere gore Tiirkiye Selguklu Sultan I. Alaeddin
Keykubad zamaninda Anadolu’ya gelen Oguzlarin Kargin boyuna mensup Dede Garkin, Maras-
Elbistan’a yerlesmisti. Onun meziyetlerini igiten sultan ona 17 koyii vakfetmistir. Dede Garkin
uzun yillar Elbistan ve ¢evresinde fikirlerini yaymis ve miiritlerini artirmistir. Elvan Celebi’nin
anlatimia gore Baba ilyas ile Rum’a (Anadolu) gidenler de dahil olmak iizere onun 400 kadar
halifesi vardir. Bu bilgilere agiklik getiren Ahmet Yasar Ocak, Dede Garkin ve Baba Ilyas’m
daha onceden bir arada olduklarini, Anadolu’ya beraber geldiklerini ve ayni tasavvuf ¢evresine
mensup olduklarini belirtir. Ik baslarda Dede Garkin Elbistan’da, Baba Ilyas Amasya’da ve
Baba Ishak ise Kefersud’daydi. Bunlarmn yasadiklar1 bdlgelerin birbirine yakinligi sebebiyle
zaman zaman bir araya geldikleri bilinmektedir. Muhtemelen Dede Garkin Babai Isyan1 sonrasi
Gilineydogu Anadolu’ya gitmistir. 1250’lerde Mardin’de 6len Dede Garkin’in tiirbesi orada
bulunmaktadir (Sahin, 2012: 601). Anadolu’nun bir¢cok yerinde oldugu gibi Goksun’a baglh
Kanlikavak kdyiinde adina yapilmis bir zaviye bulunmaktadir (Solak, 2015: 331). Muhtemelen
bu kdyiin yakininda Tenri Bayat isminde bir mezrada Dede Garkin ogullarinin ziraat ettigine
dair 1563 tarihli Maras Tahrir defterinde bir kayit bulunmaktadir (Aksiit, 2017: 277). Ayrica
Tiirkiye’de Kargin adiyla birgok kdy bulunmakta olup bunlardan biri de Hacibektas ile Mucur
arasindadir. Bu zaviyenin Dulkadir Beyligi ve Osmanli Devleti zamaninda da faaliyetlerini
stirdiirdiigii bilinmektedir. Ancak giiniimiizde bu zaviyeden bir iz kalmamistir (Ocak, 1996: 99-
100). Hem Baba Ilyas’in hem de Haci Bektas Veli’nin Elbistan’daki Dede Garkin’mn yaninda
bulundugu ileri siiriilmektedir. Dede Garkin’in ilk halifesi Baba lyas olup onun da halifesi Hac1
Bektas Veli’dir. Dede Garkin ocagi Anadolu Aleviliginin biiylik kollarindandir (Siimer,
2001:499; Ocak, 1996: 100; Sahin, 2012: 60; Sari, 2018: 368-369). Haci Bektas Veli
Sulucakahdyiik’e geldiginde onu koruyup goézeten Kadincik Ana’nin mensup oldugu oymagi
Elbistan yoresinde yasamaktaydi. Fatma Ana ya da Kadmcik Ana olarak gecen Haci Bektas
Veli’nin hamisi olan bu kadmin adi Elbistan’in Aktil ve Sultan-Korusu’nda Ko¢u Baba’nin
toplulugu olan Kogu obasiyla birlikte yasayan Kadinciklu obasindan aldigi ileri siiriilmektedir.
Kadinciklu toplulugu o dénem Elbistan’in Bozdogan bolgesinde kigslamaktaydi. 1563 Tarihli
Marag Tahrir Defterinde kayithh olduguna gore Kadinciklu cemaati, Elbistan kazasinin
Ahsendere Nahiyesi Kadincik kdyii ve Oflaz Mezrasinda ziraat etmekteydi (Aksiit, 2017: 278).

Babai Isyan1 ve arkasindan 1243°te Kdsedag Savasi’nda Selguklularm Mogollara yenilmesi
nedeniyle Anadolu’da siyasi, sosyal ve iktisadi durum bozulmustu. Bu sirada bdlgede bulunan
Agageri Tiirkmenleri, Faruk Siimer’e gore Babai Isyanina da katildiktan sonra Elbistan’m daglik
ve ormanlik alanlarina sigmmislardi (Siimer, 1988: 460). Ortaya ¢ikan otorite boslugundan
faydalanan Agageriler 1253 yilinda vergi vermeyi reddedip eskiyalik yapmaya ve bolgeden
gecen kervanlar1 vurmaya baslamislardi. Isyancilarin Kayseri-Elbistan-Halep ile Sivas-Malatya
kervan yollarim kesip tacirleri soymaya baslamalar1 iizerine Maras Valisi Imadeddin onlara kars
koyamayinca Konya’da bulunan Sultan II. izzeddin Keykavus’tan yardim istedi. 1255’te
Agacerilerin lizerine gonderilen Selguklu ordusu, Mogol komutan1 Baycu Noyan’in yeniden
Anadolu’ya girmesi lizerine geri ¢cagrildi. Ayni sirada Kilikya Ermenileri de Maras ve Elbistan
yoresine saldirilar diizenlediler. Bir yandan Agageri isyan1 diger yandan da Ermenilerin
saldirilan iizerine vali Imadeddin Maras’1 terk edip Halep tarafina giderek Eyyubilere sigind.
Ermeniler savunmasiz kalan Maras’1 1258’de isgal ettiler. Uzun yillar devam eden Agaceri
isyanlar1 1260°ta bolgeye gelen Mogol ordusu tarafindan bastirildi ve onlarin biiyiik bir kismi
katledildi. Geri kalan Agaceriler Anadolu’nun muhtelif yerlerine dagildilar. Giiniimiizde
Agagerilerin devami olarak Tahtact Tiirkmenleri kabul edilmektedir. Agacerilerin eski
yurtlarinda yasayan ve Alevi olan Tiirkmenler kendilerinin Agageri olduklarini bilmedikleri gibi
kendilerini Tahtac1 olarak da adlandirmamaktadirlar. Elbistan’in Nurhak bolgesinde yasayan
Alevi Tiirkmenleri Agacerilerin bakiyeleridir. Yine Marag’in Tahtalidedeler kdylinde yasayan
Alevi Tiirkmenleri de Agagerilerin torunlar1 olmalidirlar. Maras ile Adana arasindaki Anti-
Toros daglarinda yasayan ve hala aga¢ isciligi yapan Siinni Tiirkmenler de Agagerilerin
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bakiyeleridir. Adana, Tarsus, Mersin, Antalya gibi kentlerin kirsal kesiminde yasayan ve orman
isciligi ile ugrasan kendilerine Tahtac1 denilen Alevi Tiirkmenler de Maras ve Elbistan tarafindan
dagilan Agaceri Tiirkmenlerinin kalintilanidir. Bazi arastirmacilar Tahtacilar1 Agagerilerin
devami olarak kabul etmese de Faruk Siimer ve Ahmet Yasar Ocak gibi tarihgiler bu goriisii
reddederler (Siimer, 1988: 460; Ocak, 1996: 118).

Mogol baskisi sonrasi Tiirkistan ve Horasan’dan Anadolu’ya akan Ahmet Yesevi miiritleri, diger
mutasavviflar ve diisiiniirler Anadolu Selg¢uklu iilkesinin muhtelif yerlerine yerlestiler. Bunlar
geldikleri yerlerde fikir, kiiltiir ve diislincelerini yaymaya basladilar. Bunlardan bazilarini
sOyleyecek olursak Mevlana ve babasi Bahaeddin Veled Konya’ya, Seyyid Burhaneddin Tirmizi
Kayseri’ye, Ahi Evren Kayseri’ye, Dede Garkin Elbistan’a ve onun halifesi Baba ilyas
Amasya’ya yine onun halifesi olan Hac1 Bektas Veli ise Elbistan {izerinden Sulucakarahoytik’e
intikal etmislerdir (Mélikoff, 2009: 72). Selguklu ydnetimi Babai Isyanina bir vesileyle kisinin
kendisi, akrabasi, seyhi, halifesi veya miiridi dahil olanlar1 takibe almisti. Hac1 Bektas Veli
isyana katilmasa da kardesi Mentes ayaklanmaya dahil olmustu ve sonunda 6ldiiriilmiistii. Bu
yiizden siipheli bir duruma diisen Hac1 Bektas Veli, Elbistan’dan ayrilip gézden uzak bir yer
olan Kirgehir’e bagl Sulucakarahdyiik’e yerlesmisti. Selguklu Devleti’nin yikilmasindan sonra
Maras ve Elbistan’da Dulkadir Beyligi, Kayseri, Sivas, Amasya ve Kirsehir gibi yerlere hakim
olan Eratnalilar zamanlarinda Dede Garkin, Baba ilyas ve Haci Bektas Veli sahsiyetlere bagl
olanlarin faaliyetleri stirmiistiir (Sahin, 2012: 601).

1337°de kurulan Dulkadir Beyligi topraklarinda Agagerilerin bakiyeleri, Babai Isyan1 artiklari,
Dede Garkin miiritleri ve Haci Bektas Veli tarikatina bagli birgok Tiirkmen unsuru
yasamaktaydi. Dede Garkin, Kargin boyunun asiret reisi olmakla birlikte ayn1 zamanda dini bir
onderdi. Hac1 Bektas Veli de Dulkadirlilere baglh Bektas-Bektasli agiretinin reisi ve dini bir
onderiydi. Hem Kargin boyu hem de Bektasli agireti mensuplar1 Dulkadir Beyligi sinirlar1 i¢inde
yasamaktaydi (Sari, 2018: 217-218, 368-369). Hatta Bektashlar beylik icinde en etkili
oymaklardan biriydi. Onlar Aksaray, Nigde ve Bozok taraflarina yayilmislardi.

Tiirkistan ve Horasan’dan Mogollarin oniinden kacarak Anadolu’ya gelen bazi seyh ve
diisiiniirler, Babai Isyan1 sebebiyle Selguklu yoneticilerinin onlara siipheli bakmasi nedeniyle
Selguklu Devleti’nin yikilma siirecinde beyliklerin yaninda yer almislardir. Osmanli Devleti’nin
kurulusunda rol oynayan Seyh Edebali de bu diistiniirlerdendi. Geyikli Baba, Abdal Musa ve
Dede Garkin gibi sahsiyetlerin miiritleri de Osmanli Beyligi’nin kurulusunda 6nemli roller
tistlenmislerdir. Bu kisiler Siinni mezhebin disinda Siilige meyilli, Alevilige egilimliydiler.
Osmanli sultan ve yoneticileri de onlara biiylik sempati duymuslardir.

2. Dulkadir Beylerinin Bektasiler ve Alevilerle Tliskileri

Dulkadir Beyligi’nin hdkim oldugu cografyada Siinni Tiirkmenlerin yaninda Bektasi tarikati
mensuplari, Dede Garkin ocagina bagl olanlar ve diger Alevi unsurlar birlikte yasamaktaydilar.
Dulkadir yoneticileri Siinni olmakla birlikte biitiin tebaalarina esit davranmaktaydilar. Dulkadir
beyleri, beyligin merkezi Elbistan’da bulunan Haci Bektas Veli’nin miiridi Himmet Baba
(Ummet Baba) tiirbesini imar edip yanima bir de mescit, zaviye ve medrese eklemislerdir. Bu
tiirbenin 13. ve 14.yiizyilda yapildig1 bilinmektedir. Himmet Baba Mescidine Babalyye Mescidi
de denilmesi onun Babailerle iliskili oldugunu gostermektedir. Bu mescit Alaiiddevle
Vakfiyesi’'nde Babailyye adiyla gecmektedir (Yinang, 1986: 486; Ozkarci, 2003: 52-78).
Babailyye Mescidi Anadolu’da bu isimle kaydedilen tek eserdir. Ummet Baba Zaviyesi ile
Osmanli Dénemine ait H.1173/M.1760 tarihli bir belgeye gore zaviyenin Bektasi tarikatina bagh
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oldugu Hac1 Bektas Veli evladindan Seyh el-Hac Siileyman Efendi’nin postnisinlik yaptig
belirtilmektedir (Bas, 1996: 94). Yorede bulunan bir diger énemli sahsiyet de Afsin’de tiirbesi
ve zaviyesi bulunan Dede Baba’dir (Dede Abdal-Deve Baba). Himmet Baba’nin kardesi oldugu
ve onun da Haci Bektas Veli’nin miiridi oldugu ileri siiriilmektedir. Dulkadir beylerinden
Alaiiddevle 13.yiizyildan kalan Dede Baba tiirbesini yeniden yaptirmistir. Ayrica onun adina
burada bir de zaviye yaptirilmigtir. Osmanli arsiv kayitlarindaki belgelerden Dede Baba Zaviyesi
Bektasi tarikatina bagli olup Haci Bektas Veli soyundan gelenler tarafindan idare edildigi
anlagilmaktadir (Ozkarci, 2018: 26).

Anadolu’da birgok beylik Osmanlilar tarafindan yikilirken Dulkadir Beyligi 16. yiizyilin
baslarina kadar varligini stirdiirmiistii. Beylik topraklar1 Osmanli, Memluk ve Safevi gibi giiglii
devletlerin arasinda kalmistir. 15.yiizyilin sonlarina kadar Memliklere tabi olan beylik Sehsuvar
Bey zamaninda Osmanlilara yonelmistir. Sehsuvar Bey Memliklerden yiiz ¢evirip Osmanlilara
yonelince bunu hayatiyla 6demistir. Onun yerini alan kardesi Alaiiddevle Bey (1479-1515)
Osmanlilarin destegiyle beyligin basina gegmesine ragmen daha sonra Memliklere baglanmistir.
Memlikler tarafindan dldiiriilen Sehsuvar’in oglu Ali Bey ise Osmanlilara siginmis ve onlarin
hizmetine girmistir. Alaiiddevle Bey 1500’lerden sonra ortaya ¢ikan Sah Ismail ile iyi geginmeye
calismustir. Siinni-Sii ayirim yapmadan kizi Benli Hatun’u Sah Ismail’e nisanlamistir.
Osmanlilar ile Sah Ismail arasindaki miicadelede tarafsiz kalmay: diisiinse de Osmanli
ordusunun artg1 birliklerine saldirarak iage ve mithimmatina el koymustur. Alatiddevle’nin Sah
Ismail ile bir problemi olmasa da Siinni din adamlarinin karismasi ile Alevi oldugu gerekgesiyle
Sah Ismail’i damat edinmekten vaz gegmesiyle aralar1 agilmistir. 1507°de Sah Ismail Dulkadir
topraklarina ciddi bir saldir1 gergeklestirmistir. Basta beyligin merkezi Elbistan olmak {izere
bircok kent yagmalanmis, ahalisi katledilmis ve biiyiik bir tahribat yapilmistir. Alatiddevle
Safevi saldirisindan Elbistan’in glineyinde bulunan Sar Dag’ina kagarak kurtulabilmistir
(Glindiiz, 2008:452).

Alaiiddevle, Sah Ismail’in Elbistan1 tahrip etmesinden sonra beyligin merkezini Maras’a
tasimustir. Sah Ismail, Dulkadir topraklarinda biiyiik bir propaganda yaparak birgok kisinin
kendisine katilmasini saglamistir. Ona katilanlara Kizilbas denmistir. Maras, Elbistan ve Goksun
taraflarinda yasayip zaten Siilige meyilli olan Agaceri bakiyeleri, Dede Garkin miiritleri ve
Bektasi tarikati mensuplar1 hepten Sah Ismail’e baglanmslardir. Oyle ki Dulkadir iilkesinde
“diigiinii olan bir geng¢ gerdege girmeden Sah’a” kosmustur. Bozok, Maras ve Elbistan
ahalisinden pek cok kisi Iran’a dogru goc¢ etmistir. Dulkadir Beyliginin Elbistan ve Maras
bolgesinde Siinni kesim ¢ogunlugu olusturmakla birlikte Bozok bolgesinde gerek Bektasi
gerekse Alevi Tiirkmenler daha fazlaydi. Bundan dolay1 da bolgede hem Safevilere katilim daha
fazla olmustur hem de isyanlarin ¢ogu bu yorede ¢ikmistir (Sari, 2019: 88). Ayrica Dulkadir
kokenli olup Kizilbaglhigi kabul eden bazi kisiler Safevi iilkesinde onemli dini Onderler
olmuslardir (Sar1, 2019: 88-91).

Sah Ismail kendisine sigman Dulkadir asiretlerinden 6nemli bir kismini1 ordusuna almustir.
Bunlar Osmanliya karst da uzun siire savaslara katilmiglardir. Alaiiddevle Bey, Caldiran
Savasi’nda Osmanli’ya destek vermedigi gibi ordunun art¢1 birliklerini vurmasi sebebiyle de
Yavuz Sultan Selim’in saldirisina ugramistir. 1515 Turnadag Savasi ile Osmanli ordusu
tarafindan bozguna ugratilarak kafasi kesilip Misir Memliklerine gonderilmistir. Boylece bu
beyligin hakimiyetine son verilmistir.
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3. Dulkadirlilerin Kirsehir ve Hacibektas’taki Imar Faaliyetleri

Timur’'un Ankara Savasi sonrast Bozok bolgesinde yasayan Mogol bakiyesi Kara Tatarlari
Tiirkistan’a gotiirmesi lizerine burada olusan boslugu Oguzlarin Bozok koluna mensup Dulkadir
Tirkmenleri doldurmustur. Bélgenin ismi de bundan dolay1 Bozok (Yozgat) adin1 almistir. 15.
ylizyilin baglarindan itibaren Bozok ve Kirsehir Dulkadir beyleri tarafindan idare edilmeye
baslanmistir. Fatih Sultan Mehmed zamaninda Alaliddevle Bey’in idaresinde olan Kirsehir,
Osmanlilar tarafindan fethedilse de Dulkadir haslarina dokunulmamustir (Sahin, 2002: 481-482).
Alaiiddevle Bey oglu Sahruh’u Kirsehir’e gondermisti. Alaiiddevle, Kirsehir’de Ahi Evren
tiirbesi ve zaviyesini 1481°de tamir ettirip genisletmistir (Onge, 1988: 530). Bu sirada Kirsehir’e
bagli olan Haci Bektas Veli’nin tiirbesinin bulundugu Sulucakarahdyiik’te de Dulkadirliler imar
faaliyetlerinde bulunmuslardir.

3.1.Balim Sultan Tiirbesi

Dulkadirliler bir beyligin 6tesinde Diyarbakir’dan Bozok ve Kirsehir’e kadar uzanan sahada
yasayan biiyiik bir ulustular. Hemen hemen her Oguz boyunun mensubu Dulkadirliler i¢inde
yasamaktaydilar. Beyligin son zamanlarinda Alatiddevle’nin oglu Sahruh Bey Kirsehir’de
idareci olarak bulunmustu.

II. Bayezid Kirsehir’e bagli Sulucakarahdyiik’te bulunan Haci Bektas Veli tekkesine biiyiik
Oonem verip buraya kadar gelerek ziyarette bulundu. II. Bayezid’in Karaman valisi olan oglu
Sahingsah 1488’de tekkenin post-nisini Seyh Hayreddin’e, Selguklu Sultan1 Alaeddin
Keykubad’in Avanos’ta bulunan Han-1 Sarapsalar vakfinin idaresinin yan1 sira kdyiin malikane
ve divani vergilerini toplama yetkisi verdi. II. Bayezid de bunlari tasdik etti (Steinherr, 2011:
17). II. Bayezid, Rumeli’de bulundugu sirada Dimetoka’da tanistigi Balim Sultani, Anadolu’da
Safevi propagandasina bagladig1 1501 yilinda Hac1 Bektas Veli tekkesi post-nisine atamisti. Bu
atamayla II. Bayezid, Bektasileri ve Kizilbaslar1 (Alevileri) Sah Ismail propagandasindan
korumay1 hedeflemistir (Ocak, 1992: 18). Bektasi tarikatin1 diizene sokup kurumlagtiran Balim
Sultan’di. 1516°’da 6len Balim Sultan’in tiirbesini Sehsuvaroglu Ali Bey 1519°da yaptirmistir
(Mélikoff, 2009: 221; Yinang, 1994: 556). Tiirbenin Arapga olan kitabesini Bedri Noyan
okumustur.” (Noyan, 1965: 52) Kitabede Hizir Bali b. Resul Bal1 olarak gecen Balim Sultan,
Hac1 Bektag Veli’nin oglu olarak gosterilir. Tiirbeyi yaptiran Ali Bey’in tabii oldugu Yavuz
Sultan Selim’in adin1 yazdirmamasi dikkat ¢ekicidir. O, ortadan kaldirdigi Dulkadir Beyligi
topraklarmi Sehsuvaroglu Ali Bey’e vererek Maras ve Elbistan valiligine atannmusti. iréne
Meélikoff, Yavuz Sultan Selim’in Siilere kizgin olmasina ragmen Bektasi tekkesine bol
thsanlarda bulundugunu belirtmektedir (Mélikoff, 2009: 221).

3.2.Hacibektas Cuma Camii

Sehsuvaroglu Ali Bey’in Hacibektas’taki inga ettirdigi ikinci eser Cuma Camiidir. Hac1 Bektas
Veli tiirbesinin kuzey bat1 tarafina diisen Savat sokaginda bulunan Cuma Camii dergaha baglhdir.
1520 tarihli kitabesinden Sehsiivaroglu Ali Bey tarafindan yaptirildign anlasilmaktadir.’®

2Arapga kitabe: Bind-i Haza el-Kubbe-tiig-serife el-emir Ali Bey bin Sehsiivar bey li-kutb-iil-evliya ve hiildsat-iil-
biideld Hizir Bali bin Resul Bali bin Haci Bektds veli-yyiil-Horasdni nevveralldhii merkadihi fi sene Hamse ve
isriyn ve tis 'emie,( Tiirkgesi: Veli’ler kutb’'u, Abddller hiildsa’st Horasan’li Haci Bektds veli 'nin oglu Resul
Bali’'nin oglu Hizir Bali'nin serefli kubbesini biiyiik kumandan Sehsitivar bey oglu Ali bey 925 yilinda yaptirdi.
Bkzn: Bedri Noyan, Hact Bektas’ta Pirevi ve Diger Ziyaret Yerleri, zmir 1965, s.52

3 Kitabe: “Bena haze’l-mescid fi eyyami sultani’l-a’zam Selim Sah bin Biyezid Han Ali bin Sehsuvar Bek fi sene
926> (Tiirkgesi: Bu mescid Bayezid Han oglu Biiyiik Sultan Selim Sah zamaninda Sehsuvaroglu Ali Bey
tarafindan yaptirilmistir). Bkz: Bayrakal, Sedat, Nevsehir’in Hac1 Bektas Ilcesindeki Bektasi Kiiltiiriiyle Tliskili
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(Bayrakal, 2010: 305-306; Budak, 2016: 68) Bunun yaninda Haci1 Bektas Veli dergahinda
bulunan Tekke Camii’nde de Dulkadir mimarisi izlerine rastlandig: ileri siiriilmektedir. Bir¢ok
tamirattan gecen ve 19. ylizyilda yenilendigi bilinen Tekke Camii’nin Sehsuvaroglu Ali Bey
tarafindan yapilip yapilmadigi bilinmemektedir (Budak, 2016: 73). Ancak Dulkadir Beyligi
zamaninda Haci1 Bektag Tiirbesi kompleksinde bulunan eserlerde tamiratlar yapilmasi kuvvetle
muhtemeldir.

Dulkadir beyleri Haci Bektas Veli’ye hiirmeten tiirbesinin bulundugu Sulucakarahdyiik’te
onemli imar faaliyetlerinde bulunmuslardir. Hac1 Bektas Veli’nin Anadolu’ya gelisinde bir
miiddet yasadig1 Elbistan ve Marag’ta ona biiyiikk bir saygi ve sevgide bulunulmustur. Bu
sempatinin hala devam ettigi goriillmektedir. 19. ylizyillda Maras’ta yasayan 6nemli bir Bektasi
babasi olan Nadir Baba’nin bir mevlidi bulunmaktadir.

Sehsuvaroglu Ali Bey, Yavuz Sultan Selim tarafindan amcasi Alaiiddevle’ye karsi Kayseri
sancak beyligine atanmisti. 1515°te Dulkadir Beyligi Osmanlilara tabi olmak sartiyla ona
verilmigti. O, Caldiran Savasi’na katildigi gibi 1516 Mercidabik ve 1517’de Ridaniye
savaslarinda Osmanli ordusuna kilavuzluk yapip Misir’in fethinde 6nemli rol oynamistir. Son
Memluk Sultan1 Tomanbay yakalandiginda, Sehsuvaroglu Ali Bey’e teslim edilmisti. O da onu
Bab-1 Ziiveyle’de idam ederek ayni kapida Memlikler tarafindan asilan babasi Sehsuvar’in
intikamin1 almis oldu. Dulkadir Tiirkmenlerinden olup Sah Ismail yanlis1 Bozoklu Celal (Sah
Veli) 1519°da Osmanlilara kars1 biiyiik bir isyan baslatmisti. Bu isyan1 bastirma gorevi Rumeli
beylerbeyi Ferhat Pasa’ya verilmisti ve aynt zamanda Ferhat Paga Sehsuvaroglu Ali Bey’e de
yardim edecekti. Bozoklu Celal’in ayaklanmasi Kayseri- Sivas arasinda Sizir ile Karadzii*
koyleri arasinda Aksar ovasinda bastirildi. Ali Bey, kacan Celal’i yakalayip hemen 6ldiirdi.
Iréne Mélikoff, Hac1 Bektas tekkesine bagli oldugunu iddia ettigi Sehsuvaroglu Ali Bey’in
Celal’i katletme isini ¢ok aceleye getirdigini ve bu ylizden kendisinin de oldiiriildiigiini
belirtmektedir. Onun, Balim Sultan tiirbesini insa ettirmesi ve burada bol ihsanlarda bulunmasin
Bektasi tarikati ile siki iligskisine baglar. (Mélikoff, 2009: 239) Acaba Sehsuvaroglu Ali Bey bir
seyleri mi gizlemek istiyordu? Bozoklu Celal yakalandiginda Ali Pasa ile ilgili baz1 sirlarim ifsa
mi edecekti? Ali Bey ile Bektasiler arasinda siki iligkiler vardi. Sehsuvaroglu Ali Bey yakaladigi
Celal’i susturmaya yol agan sebepler nelerdi? Mélikoff, onun Bektasi tekkesine duygusal
baglilig1 oldugunu ileri siirmektedir (Mélikoff, 2009: 240). Yavuz Sultan Selim isyancilarla
Bektasi tekkesi arasindaki siki iligkileri 6grenirse ne olacakt1? Bu olaydan sonra 1521°de isyan
eden Sam Valisi Canberdi Gazali isyanini da bastiran Sehsuvaroglu Ali Bey’in kendine giiveni
ve Dulkadir ahalisi arasinda itibar1 artmisti (Uzungarsili, 1988: 296; Yinang, 1994: 556). 1522°de
Tokat’ta bulunan Ferhat Pasa, Safeviler lizerine yeni agilacak bir sefere katilmak {izere Ali Bey’i
yardima cagirir. Bu arada Ali Pasa’nin keyfi ve bagimsiz hareketleri bahane edilerek Rodos’ta
bulunan Kanuni Sultan Siileyman’dan onun idamina dair ferman alinmisti. Kendisine karsi
hazirlanan tuzaktan haberi olmayan Ali Bey Artova’da cocuklari ile birlikte katledilmisti.
Osmanli kaynaklari Ferhat Pasa’nin kiskangligindan dolay1 Sehsuvaroglu Ali Bey’i 6ldiirdiigiinii
yazmaktadirlar. Ancak onun ortadan kaldirilmasinin gercek sebebi, Osmanli topraklarinda

Tiirk Eserleri, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1 55, 2010, s.305-306; Ayse Budak,
Siyasete Riayet Etmek, Banilikten Vazge¢mek:Dulkadirli Beyi Sehsuvaroglu Ali Bey'in Hacibektas Cuma Camisi,
Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirmalar Dergisi, 2016/79, s.68.

4 Karaézii: Kayseri’nin Sarioglan kazasina bagh Alevi Tiirkmen kdyii olup Kizilirmak kenarindadir. Cevrede
birkag Alevi Tiirkmen koyti daha olup bunlar Dulkadirli Tiirkmen’idir. Karadzii’nde Bozoklu Celal’in bir
tekkesi bulunmaktaydi. Alaiiddevle Bey’in oglu Sahruh’un ogullarindan Osmanli hizmetinde giren Kirsehir
sancak beyligi yapan Mehmet Bey burada bir kopril insa ettirmis olup halen kullanilmaktadir.
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bagimsiz sekilde hareket eden Ali Bey’i oldiirerek merkezi yapinin aleyhine olusabilecek
tehlikeyi onlemekti.

4. Dulkadir Tiirkmenlerinin Sah ismail ile Miinasebetleri

Dulkadirli Tirkmenleri 6teden beri Haci Bektas tekkesi ve Erdebil seyhlerine biiyiik saygi
duyarlardi. Akkoyunlular ile Safeviler arasindaki miicadeleyi kaybeden Sah Ismail ve taraflari,
Erdebil’de Rumlular mahallesinde oturan Aba ya da Ebe adi verilen Dulkadir elinden gelen bir
kadin1 saklamisti. Heniiz 3- 4 yaslarinda olan Sah Ismail, Akkoyunlu takibinden Dulkadirli
Abdal Bey, Lala Hiiseyin Bey ve Gok Ali tarafindan Gilan’a kacirilarak kurtulmustu (Siimer,
1992: 15). Sah Ismail’in iktidara ¢tkmasindan sonra Dulkadir elinden biiyiik bir topluluk ona
katilmiglardi. Dulkadir Bey’i Alatiddevle buna kayitsiz kalmisti. Alaiiddevle ileriki donemlerde
halkinin Sah Ismail’e siginmasi ve Sah Ismail’in Akkoyunlulari yenerek Diyarbakir, Mardin ve
Urfa tarafina uzanmasi {izerine harekete ge¢misti. Dulkadir Beyi, Akkoyunlularin kalanlari ile
ittifak yaparak Diyarbakir’1 aldiysa da Safeviler karsisinda 1508-1509°da hezimete ugrayip
ogullarini ve torunlarini kaybederek Maras’a kadar ¢ekilmek zorunda kalmisti.

5. Dulkadir Cografyasinda Osmanh Devleti’ne Kars: Isyanlar

Sehsuvaroglu Ali Bey’in 6ldiiriilmesinden sonra Dulkadir cografyasinda bir¢ok isyan ¢ikmustir.
Isyancilarin hemen hemen hepsinin Bektasi tarikatina mensup olanlar ve Alevi Tiirkmenler
tarafindan ¢ikarildigi goriilmektedir. Bu isyanlar Bozok, Kayseri, Elbistan ve Maras’ta ¢ikar.
Bozok’ta Dulkadirlilerin Soklen (S6kmen) oymagi beyi Musa vergisinin fazlaligina itiraz edince
istegi reddedildigi gibi yaninda bulunan bir dedenin de sakali kesilerek ona hakaret edilmisti.
Bunun tizerine Musa bdlgede bulunan Osmanli kadisini ve idarecisini 6ldiirmiistii. Yine Atmaca
adli bir Dulkadirli bir Alevi Tiirkmen de bu isyana destek vermisti. 1527°de Bozok bolgesinde
Dulkadirli Ziinnunoglu isyan etmisti. Osmanli kuvvetleri Ziinnun’u maglup etseler de onu
yakalayamamuslardi ve o Iran’a kagmisti. Ancak onun oymagi ile birlikte isyana katilan
Dulkadirlilerin Cigeklii, Agacakoyunlu, Mesudlu ve diger oymaklarindan olusan 6.000 kisi
lizerlerine gelen Osmanli kuvvetlerini yenerek Iran’a kagmuslardi (Siimer, 1992: 76-77).
Dulkadir Tiirkmenlerinin Osmanli Devleti’ne isyan etmelerinin nedeni Maras bolgesinde
yaptiklar tahrir idi. Tahrirle birlikte Dulkadir Tiirkmenlerinin dirlikleri ellerinden alinmaya
baslayinca onlar isyan edip il yazicisini dldiiriip tahrire karsi ¢ikmuslardi. Sadrazam Ibrahim
Pasa, timarlari ellerinden alinan Dulkadirlilere yeniden timarlarini vererek isyanlari engellemeye
caligmuastir.

Maras, Elbistan ve Bozok taraflarinda isyan eden Dulkadir Tirkmenleri, 1526-1527 yilinda
cikan Kalenderoglu Isyanina katildilar. Hac1 Bektas neslinden geldigi ileri siiriilen Kalender
Celebi, Haci1 Bektas tekkesi seyhlerindendi. Onun etrafinda Amasya Tiirkmenleri ve
Dulkadirlilerin Karacalu Bisanlu (Dokuzlu) oymaklarindan katilimlarla 20 ile 30 bin arasinda
insan toplanmust1. Isyana katilanlarin ¢ogunlugu Dulkadir Beyliginin ortadan kaldiriimasindan
sonra dirlikleri ellerinden alman sipahilerdi. Kalender Celebi iran’a dogru giderken iizerine
gelen Anadolu Beylerbeyi Behram Pasa’y1r Tokat Kazova’da bozguna ugratti. Onu takip eden
Osmanli kuvvetleri Tokat Cincife denilen mevkide bir kez daha maglup oldular. Yolunun
Osmanli kuvvetleri tarafindan kesildigini goren Kalender Celebi yoniinii en biiyiik
destekgilerinin bulundugu Maras ve Elbistan tarafina ¢evirdi. Amaci bu gilizergdhtan Bagdat’a
gitmekti. Sadrazam Ibrahim Pasa, Kalender Celebi’nin etrafinda bulunan Dulkadir
Tirkmenlerine dirlikleri geri vererek kendi yanina ¢ekti. Goksun Bogazi denilen yerde Kalender
Celebi’yi maglup ederek oldiirdii. Olenler arasinda onun en sadik adamlarindan Dulkadir
hanedanina mensup Veli Diindar da bulunmaktaydi (Stimer, 1992: 77-78). Kalender Celebi’nin
cenazesi Goksun’dan getirilerek Balim Sultan tiirbesine defnedildi (Mélikoft, 2009: 242). Yavuz
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Sultan Selim, Bozoklu Celal ayaklanmasindan sonra Hac1 Bektag tekkesini kapattirmisti. Fakat
1551°de Kanuni Sultan Siileyman bu tiirbeyi yeniden actirmistir (Tanman, 1996: 460).

Dulkadirlilerin eski topraklarindan Bozok, Kirsehir, Kayseri, Elbistan, Maras ve Antep
bolgelerinde karigikliklar ve isyanlar hi¢ eksik olmadi.1593’te baglayip 1606 yilina kadar devam
eden biiyiik Celali isyanlar1 bu sehirlerde ¢ok etkili oldu. Isyancilarin 6nemli bir kismi Dulkadirli
olup bunlar Bektasi tekkesine saygi ile baktiklar1 gibi bir yandan da yiizlerini Safevilere
gevirmislerdi.

SONUC

1337-1515 yillan1 arasinda hakimiyet siiren Dulkadir beylerinde herhangi bir mezhep taassubu
yoktu. Dulkadir yoneticileri ve ahalisinin biiylik bir kismi1 Siinni olmakla birlikte beylik
topraklarinda c¢esitli marjinal gruplar vardi. Bolge O&teden beri Hiristiyanlarin  eski
mezheplerinden biri olan Pavlikanlarin merkezi Divrige yakindi. Bélgede daha 6nce Babai ve
Agaceri isyanlar1 cereyan etmisti. Dulkadir Beyligi’nin hakimiyet siirdiigii cografyada Dede
Garkin, Baba Ilyas el-Horasani, Baba Ishak, Hac1 Bektas Veli, Dede Baba ve Himmet Baba gibi
dini 6nderler yasamisti. Bunlara ait zaviyeler bulunmakla birlikte onlarin miiritleri ve kendilerine
inanan Kkitleleri vardi. Bunlarin tekke ve zaviyeleri Dulkadir beyligi zamaninda varliklarini
stirdirmiiglerdi. Dulkadir beyleri bunlara saygi ve hiirmet gosterip ihsanlarda bulunmuslardir.
Hatta bu tekke, zaviye ve tiirbeleri imar etmislerdir. Dulkadir beylerinin hakimiyetleri siirecinde
beylik topraklarinda din ve mezhepsel bir isyanin ortaya ¢ikmadigi sdylenebilir. Ancak 1507°de
Sah Ismail’in bolgeye gelisi ve yaptig1 propaganda ile pek cok Dulkadir Tiirkmen ona katilmustir.
Bu sirada 80 yaslarinda olan Alaiiddevle inisiyatifi elinden kagirmistir. 1515°te boélgenin
Osmanlilarin eline ge¢mesi ilizerine Dulkadir hanedanina mensup Sehsuvaroglu Ali Bey’in
haksiz yere katledilmesi ile Tiirkmenlerin dirliklerinin ellerinden alinmasi isyanlara sebep
olmusgtur. Dulkadir Tiirkmenlerinin bir kism1 Bektasi tarikatina baglanirken bir kismi1 da Sah
Ismail ile goniil bagi kurmuslardir. Onlardan bir kismi iran’a géciip Safevilere katilmislardir.
Sah Tahmasb (1524-1576) ve Abbas zamanlarinda da st diizey gorevler tislenen Dulkadirliler
[ran’da varliklarini siirdiirmektedirler.
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EXTENDED SUMMARY
Purpose

The aim of this study is to reveal what happened in the Bektashi and Shii culture in the geography
where the Dulkadir Emirate was founded and to examine their relations with the emirate rulers. In
addition, it is to explain the construction activities in the Hacibektas district, where the Haci Bektas
Veli complex of the Dulkadir rulers was located.

Methodolog

Firstly, It is emphasized on Turkish conquest to geography where the Dulkadir Emirate was founded
by using of main sources, research works and studies directly related to the subject. The social and
political situation of Elbistan and Marash is discussed. The religious, social and cultural situations
of the communities living in the region is examined. It is written that Turkish thinkers such as Dede
Garkin, Baba Ilyas-1 Horasani, Baba Ishak and Hac1 Bektas Veli, who migrated before the Mongols
and came to Anatolia, first came to Elbistan and Marash and spread their ideas in this region. It has
been seen that these thinkers were connected to Dede Garkin. It has been understood that these
personalities have Turkmen groups affiliated to them and lived together. Because the Seljuks did not
care about these leaders and the Turkmen, a great revolt was started in 1240 under the leadership of
Baba Ilyas and Baba Ishak,extending to Adiyaman, Marash, Sivas and Amasya. The Seljuks
suppressed this revolt with difficulty. After this uprising, it is seen that Hac1 Bektas Veli migrated to
Sulucakarahdyiik of Kirsehir, but his follewers continued to live in Elbistan and Marash. When the
power of the Seljuks weakened due to the Mongol invasion that started in Anatolia, the Agaceris
living in Elbistan rebelled in 1253. Due to this rebellion, the political, social and economic situation
of the region detoriorated. After the collapse of the Seljuks, the Dulkadir Emirate was founded in
Elbistan and Marash in 1337. All kinds of ethnic and religious elements lived in peace in the lands
of the emirate, which expanded from Diyarbakir in the east to Kirsehir in the west, from Sivas in the
north to Antiocheia. The Dulkadir rulers also treated them equally.

Findings

Elbistan and Marash where the Dulkadir Emirate was founded, is entrance gate of the Turks. Many
Turkish dervishes who came to Anatolia running away from the Mongols, firstly came to this region.
One of these dervishes Dede Garkin settled to Elbistan. Dede Garkin, who built a zawiya, went to
Mardin leaving this area after the Babai rebellion and died in Mardin. Baba Ilyas, the caliph of Dede
Garkin, was killed in Amasya, where he rebelled. Baba Ishak, who was subordinate to him, rebelled
in Kefersud and went to Amasya via Marash and defeated the Seljuk forces there. Although he
marched to Konya to avenge the murdered Baba Ilyas, he was killed in Kirsehir Malya plain. The
Agaceris, who participated to Baba Ishak revolt, rebelled. But they were defeated and exiled by the
Mongols. Haci1 Bektas Veli came to Elbistan in 1240 and lived for a while there. He stayed in
Ashabu’l-Kehf where is located in Afsin. It has been determined that his brother Mentes participated
in the Babai revolt and was killed. The followers of Dede Garkin, Hac1 Bektas some Shii Turkmen
lived in Maras and Elbistan before the Dulkadir Emirate. After the establishment of the Dulkadir
Emirate, it is seen that Bektashi followers and Shii Turkmens living in the region were treated with
tolerance. The Dulkadir Emirate, which stuck between the Mamluk, Ottoman Empire and Safavids,
followed a policy of balance. Shah Ismail attacked to the Dulkadir Emirate in 1507. Shah Ismail
wanted to gain Turkmens by making Shii propoganda in Elbistan and Maras. But the Dulkadir
Emirate struggled with this. The Ottomans annexed to the Dulkadir Emirate in 1515. The Ottoman
Empire, who did not like the policies of Sehsuvaroglu Ali Bey, who was declared the governor of
Maras and Elbistan by the Ottomans, killed him in 1522 and completely tied the region to themselves.
It is seen that the rulers of Dulkadir, especially Alaiiddevle and Sehsuvaroglu Ali Bey, got along well
with the Bektashi and Shia and gave them benovelence.
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Conclusion and Discussion

Between 1337-1515 as an independent emirate Dulkadirs had close relations with the Bektashi and
Shii Turkmens living in the geography they dominated between 1515-1522. The rulers of Dulkadir
gifted to the followers of Dede Garkin Zawiya in Goksun Kanlikavak and exempted them from taxes.
They repaired to the tombs and zawiya of Afsin Dede and Elbistan Ummet Baba, who are known to
be followers of Haci1 Bektas Veli. The rulers of Dulkadir had great respect to Hac1 Bektas Veli. They
supported to the Bektashi, who continued to his culture. The emirs of Dulkadir valued to the sufis
and dervishes. Alauddevle built to the Ahi Evren tomb in Kirsehir. The Dulkadir emirs carried out
important construction activities in Hacibektas, where the tomb of Hac1 Bektas Veli was located.
Sehsuvaroglu Ali Bey built to the tomb of Sultan Balim who was sheikh of the lodge of Hac1 Bektas
in 1519. He also constructed to the Cuma mosque in 1520. It is also known that the people of
Dulkadir made some repairs and expansions in the Hac1 Bektas complex. Although the rulers of
Dulkadir were sunnite, they had no problems with the Shii and Bektashi Turkmens. The Shii and
Bektashi Turkmens who lived in the region of Dulkadir, rebelled to the Ottoman Empire after the
collapse of Dulkadir Emirate. Sehsuvaroglu suppressed to these rebellions. After he was killed by
the Ottomans, there were many uprising in the regions from Maras to Bozok. One of the most
important rebellion is Kalender Celebi, the sheikh of the Hac1 Bektas Veli Lodge. The Turkmens of
Dulkadir supported to Kalender Celebi. His rebellion was suppressed with difficulty in Goksun. The
Ottomans gave timars to the people of Dulkadir to suppressed the revolt of Bektashi and Shii
Turkmens. Today, there are Bektashi members in cities such as Kirsehir, Elbistan, Adiyaman and
Marash where the Dulkadir Emirate was dominated. Also, the Shii Turkmens is living in these
regions. They praise to the politics and practices of the Dulkadir period.
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OZET

Haci Bektag Veli Tiirkistan’da diinya’ya
gelmistir ve Islam dini 6gretileri gergevesinde
bir egitim almistir. Hac1 Bektas Veli eski Tiirk

ABSTRACT

Haci Bektag veli was born in Turkistan (
Central Asia) and had Islamic education.
Haci Bektas Veli came to Anatolia as ghazi

Gelis Tarihi: Alperen gelenegi icerisine Anadolu’ya gazi in terms of Turkish Alperen customs.
04.08.2021 olarak gelmis ve buradaki inan¢ boslugunu Although it has been more than eight
Kabul Tarihi: doldurmustur. Anadolu’ya ayak basmasimin hundred years since he arrived in Anatolia,
03.11.2021 iizerinden sekiz ylizden fazla yil geg¢mesine the impression is seen in our day. His tomb is
Yayn Tarihi: ragmen etkisi giinlimiizde devam etmekte ve one of the important places to visit.
22122001 tirbesi Tirkiye’deki en Onemli =ziyaret According to epics, the place where Haci
merkezlerinden birisi konumunda Bektas Veli did the first religious rituels (
bulunmaktadir. Ancak Hac Bektas Veli’nin sema durmak, ¢ile ¢ikarmak) is Mount Hirka.
Anahtar Kelimeler menkibelere gore ilk Sema’ya durdugu ve ¢ile According to old Turkish belief, there are
Haci Bektas Veli cikardigt yer Hirka dagidir. Hirka dag both mountain and tree cults. Juniper tree is
Hirka Dag1 Nevsehir’in Hacibektas il¢esi ile Giilsehir the second sacred tree after beech tree in old
o ilcesinde bulunan ve zamaninda bol miktarda Turkish cult belief. Altough Mount Hirka is
Giilsehir ardig aga¢’min yetistigi bir dagdir. Eski Tiirk the place mentioned in Haci Bektas Veli
Ardi¢c Agaci inancinda hem dag hem de aga¢ kiilti Legends, it is not known enough by people
mevcuttur. Ardic agact ise Eski Tiirk kiilt except for the people from Giilsehir. It is a
inancinda kayin agacindan sonra ikinci kutsal —resort for people in Giilsehir. Moreover cult
Keywords - 9 . . .
agactir. Hirka dagi Hact Bektas Veli faiths, gone on for ages, come into play.
Haci Bektas Veli Menakibamelerinde, dag, Agac Kiiltii’niin
Mount Hirka gectigi mekandir ancak giiniimiizde bu durum
Giilsehir yeterince bilinmemektedir. Hirka dagi Giilsehir

Juniper Tree

halki tarafindan bilinen ve zaman zaman
¢ikilan bir mesire alanidir. Ancak bu durumun
kokiinde yiizyillar Oncesinden gelen kiilt
inanglar etkili olmalidir.
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GIRIS

Tiirk Kiiltiirii diinyanin en eski kiiltiirlerinden biridir. Oyle ki Cin kaynaklar1 kendileri ile birlikte
Tiirklerden bahsederler. Tiirkler yagam bigimi olarak atli bozkir kiiltiiriinii se¢gmislerdir. Tiirkler, ¢ok
genis bir cografyaya yayilmislar ve bulunduklari cografyayr hakimiyet altina almislardir. Bu
hakimiyetin kaynagi Tiirklerin tstiin askerlik yetenegine baglanmistir. Ancak Tirklerin askerlik
yetenegi disinda millet olarak i¢ dayanisma ve dayanikliligini saglayan gelenek ve inanglarinin tarih
incelemelerinde ihmal edildigi bir vakiadir. Tiirklerin gelenek ve inanclarinin, onlart birlestiren bir
gii¢ olarak goriilmesi dogru olur. Bu gelenek, inang ve tdrenlerin hemen hepsi Islamiyet’ten dnce
yasadiklar1 “atl gdgebe kiiltiir” ¢evresinde, eski ¢aglarda dogmus ve gelismis olup, islAimi dénem ve
giiniimiizde dahi devam etmektedir. Ornegin yog as1 toreni Iskitlerden beri yasayan bir gelenek
olmasina ragmen Islami doneme ait bir gelenek olarak bilinmektedir. Tiirk téren ve gelenekleri her
devirde hayatin1 devam ettirmis ve s6z konusu devirlerin kendine has sartlart ile uyum igerisinde
olmustur.

Tiirk gelenek ve torenlerinin ortaya ¢ikisi hakkindaki ilk bilgileri destanlardan 6grenmekteyiz.
Ozellikle Oguz Destani bu konuda énemli bir kaynaktir. Oguz Kagan bazi Tiirk devlet geleneklerini
ve torenlerini ilk defa belirleyip uygulayan hiikiimdardir. Oguz Han “toy verme, ad verme, tilis ”
gibi onemli gelenekleri ihdas edip uygulamistir. Ornegin Oguz Han ordusunda 6nemli basari
gosteren komutanlara “Karluk, Kipcak, Halag (Kalag)” bizzat kendisi isim vermistir. Eski Tiirklerde
inang ve kiiltlerden agac ve dag kiiltiinii ilk olarak Oguz Kagan destanin da gérmekteyiz. Bu inang
kozmik temellere dayaniyordu. “Gokten bir gok 151k indi. Giinesten ve aydan daha parlakti. Oguz
Kagan oraya yiiriidii ve gordii ki: O 1s18in i¢inde bir kiz var, yalmz oturuyor. Cok giizel bir kizdl.
Basinda (almin da?) atesli ve parlak bir beni vardi, demir kazik (kutup yildizi) gibi idi. O kiz oyle
giizeldi ki, giilse, Gok Tanr giiliiyor; aglasa, Gok Tanri aglhiyordu. Oguz Kagan onu goriince akl
gitti; sevdi aldi. Kiz gebe kaldi. Giinler ve gecelerden sonra (gézleri) parladi ve ii¢ erkek ¢ocuk
dogurdu. Birincisine Giin adu koydular, ikincisine Ay adimi koydular; ii¢iinciisiine Yildiz adim
koydular. Yine bir giin Oguz Kagan ava gitti. Oniinde, bir g6l ortasinda, bir aga¢ gordii. Bu agacin
kovugunda bir kiz vardi, yalniz oturuyordu. Cok giizel bir kizdi. Gozii gékten daha gok idi: sagi irmak
gibi dalgali idi; disi inci gibi idi. Oyle giizeldi ki Oguz Kagan onu aldi. Kiz gebe kaldi. Ug erkek
cocuk dogurdu. Birincisine Gok adint koydular, ikincisine Dag adimi koydular; iigiinciisiine Dengiz
adim koydular.” (OguzKaganDestani, 1970, s. 3,4). Burada Tiirk kozmik anlayis1 ve bu anlayisa
bagh Tiirklerde tiireyisin bir aga¢ kavugundan ¢ikan kizla evlilik sonucu oldugunu gérmekteyiz.

Dag kiiltii ¢ok eski caglardan beri muhtelif uluslarda bulundugu malum olan cihanstimul bir kiilttiir.
Eski Yahudiler Sina Dagini, Araplar Arafat Dagini, Yunanlilar Olimpos’u Hintler Himalaya’y1
Mogollar Burhan- Kaldun’1 takdis etmiglerdir. Tiirk ulusunun yurt tuttugu muhtelif tilkelerde dag,
agac kiiltiine ya da bu kiiltiirlin izine her yerde rastlanmaktadir. Orta ve merkezi Asya daglarinin
cogu Tiirkce veya Mogolca mukaddes, miibarek, biiyiik ata ve biiylik hakan anlamlarina gelen Han
Tefiri, Bayan Ula, Buztag Ata Bayin Ula, Othon Tenere, Iduk Art, Kayra Kaan, Erdene Ula, Kuttag,
Nurata gibi adlar tasimislardir (inan, 1998, s. 253). Samanist Tiirklerin takdis ettikleri agacglardan en
sOhretlisi, kaym agacidir. Her samanlik ayini yapilirken kayin aga¢i bulunur. Samanistlerin
inanglarma gore kaym agaci, “atamiz Ulgen’den anamiz Umay ile gokten indirilmistir”. Samanist
ilahilerde kayin agaci1 “Bay Kayin” diye anilir ve s0yle tasvir edilir:

“Altin yaprakl bay kayin,

Sekiz golgeli mukaddes kayn,

Dokuz kéklii, altin yaprakl miibarek kayin

Ey miibarek kaywn, sana kara yanakl

Ak kuzu kurban ediyorum.” (Inan, 1998, s. 254, 255).

Baskurtlarda agag kiiltli de derin iz birakmistir. Son yillara kadar Bagkurtlar kaym ve ardig (artis)
agaclarina karsi saygr gosterirlerdi. Ulu Katay urugu Baskurtlarmin Sigay koyl halkinin miibarek
saydiklar1 “Bay Kayin” yahut “Bay savul” dedikleri bir kayin agaci vardi. Nezir (adak) kurbanlar
bu agacin yaninda kesilir, yagmur dualari burada kilinirdi (inan, 1998, s. 257). Kazak kirgizlarda da
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dag ve agag kiiltliriine rastlanmaktadir. Baganali-Nayman boyunun iggal ettigi Ulu-Tav ve Kici-Tav
silsileririnde kutlu sayilan tepeler vardir. Bilhassa Ulu-Tav’daki Edige Tepesinin miibarek sayildigi
ve burada kurbanlar kesildigi” sdylenir (Inan, 1998, s. 258). “Tuva’'da Mejey'in Alaak denen yerinde
Kizil-Arig adli ormaniik var. O ormamin kuzey yaminda subasinda bulunan ¢ikintida Kam-agag
adinda meshur melez agact var. Dallart yuva gibi birbirine yapismis, kokiiniin kalimligy iki kucaktan
fazla ve bas tarafi kurumus agacmis ve etrafi akcamlar ile cevriliymis. Kam agaca Melegey halki,
coluk ¢ocugunu, bulug cagina geldiginde, agaca getirerek kutsatirmig, Kam agaca halkin ¢ok
eskiden beri bagladiklar: ipek kumaglari, bezleri, ¢caputlart sallanir durur. O melez agacimin kizil
kabugundan halk bir parca kopararak alir. Cocuklar hastalandiginda, bu kabuk kaynatilarak icirilir.
Agacin yamindan akan sudan insanlar icerler. Aksayan hayvanlar(evcil) Kam-Agacin kara suyunun
yanmna baglandiginda iyilesirler. Kam agact her yil koyiin halki kutsar, kam kamlatir. Orada at yarist
yapilir, yaglt giires tutulur, bayram yapilir. Orada duran tapinagi ve Kam-Agact devrimci gengler
yikip yok etmisler. Ondan sonra oramin sulari kuruyup, yemisleri yetismez olmus. Kam-Agag kara
suyunun ¢ok olan baligi kaybolmus derler. Tapimag yikip, Kam agact kesen gengler kotii sonla
karsilagsmis derler” (Bapaeva, 2013, s. 60, 61). Agaclara kutsiyet atfedip on saygi gosterme biitiin
Tiirk topluluklarin yasadigi cografyada goriillmektedir.

Dag ve agag kiiltiiniin izleri Anadolu’nun muhtelif bolgelerinde de tespit edilmistir. Kizilcahamam’m
i¢inde bir tepedeki agag da bu tiirdendir. Bu tepeye ¢ikanlar o agaca nezir (adak) olarak pacavra ya
da ip baglarlar. Adana civarinda da Dortyol-Cay arasinda bulunan bir agag tespit edilmistir. Halk bu
agaca “Cennet Ana” adin1 vermistir. Bu agac hasta hasta cocuklari tedavi eden kutlu agactir (Inan,
1998, s. 258).

Eski Tiirklerde “aga¢ dikme, sevaptir.” Bu Tiirklerin, Islamiyet’ten nce de yaygin bir gelenekleri
idi. Elbette ki bunun sembolik, din, inanis ve en eski Tiirk mitolijisinden gelen, neden ve sebepleri
vardi. Osmanli Devleti’nin kurulusu ile ilgili sdylentilerde de bunun izi vardir. “Geyikli Baba, Orhan
Gazi’nin bahgesinde kavak dikiyor” ve yeseriyor (Ogel, 2002, s. 469). Ardi¢ agac1: ardic sozii ve
agaci eski Uygur yazilarindan, gii¢lii ve 6z Tiirk kesimlerinden derlemeler yapan Kasgarli Mahmud’a
ve oradan da Anadolu’ya kadar gelir. Kuzey Tiirkleri ise ardica “ar¢a” derler. Ar¢a adini tasiyan
pek ¢ok yer vardir. Cagatay Tiirk kiiltiir ¢evresi ile Dogu Tiirkistan’da ise arga sézii daha ¢ok ¢am
fistig1 manasinda sdylenmistir. Artug, yani ardig, eski Uygur yazilarinda, “artu¢ urugu” yani ardig
tohumu, ilag olarak kullanryordu (Ogel, 2002, s. 472).

1. Haci Bektas Veli’nin Anadoluya Gelisi

Tiirkler uzun yiizyillar boyu destanlara konu olmus goc¢ hareketlerinde bulunmuglardir. Asya
ortasinin en dogusu bugilinkii Mogolistan smirlarindan Avrupa’nin dogusundaki Macaristan
ovalarina kadar yayilmislardir. Tiirkler Iran devletinin giiciinii kaybetmesi ile bu seddi gecip en son
olarak Anadolu’ya yonelmislerdir. Anadolu’ya 1071 yilindan itibaren Tiirk tarihinin en kalabalik
kitleleri girmeye baslamigtir. 1200°1lerin baginda Orta Asya’da Mogol istilas1 Anadolu’ya yeni bir
akim go¢ dalgasina sebep olmustur.

Orta Asya’dan yeni gelenlerin etkisi toplumsal sarsintilar1 da beraberinde getirmistir. Yesevilik
Anadolu’ya 13. yiizy1l baslarinda Karahitaylar’la Harzemsahlar arasindaki miicadeleler ve takip eden
stirecte, hemen pesinden de Mogol istilasinin sebebiyet verdigi goclerle girdi. Go¢men Yesevi seyh
ve dervisleri, bu yeni vatanlarinda zaviyelerini kurarak tarikatlarimi yaymaya g¢alistilar. Eski kam
ozanlarina benzerlik gosteren bu insanlar Yesevilik ile ilgili biitiin sozlii gelenekleri, bugiinkii
Kirsehir, Yozgat, Sivas, Amasya ve Tokat mintikalarinda yaydilar. iste Bektasilik 6zellikle Kirsehir
ve ¢evresinde faaliyet gdsteren ve bir Yesevi seyhi olan Haci Bektas Veli tarafindan temsil edilen bu
gelenekten dogdu (Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, 2012 , s. 60).

Fuat Kopriilii’ye gore Evliya Celebi’nin ifadelerinden pek agik surette anlasildig: gibi, Bati Tiirkleri
arasina eskiden beri Yesevi tarikatina mensup birtakim dervisler gelmesi, herhalde 10. asirdan dnce
tespit edilmis olmak iizere Ahmed Yesevi ve Haci Bektas Veli hakkinda bir Bektasi menkibesi
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tesekkiiliine sebebiyet vermistir. Haci Bektag’in Ahmed Yesevi miiridi oldugu hakkinda rivayetlere
ancak 10. ve daha sonraki asirlarda yazilmis Kiinhii’l Ahbar ve Evliya Celebi Seyahatnamesi gibi-
kitaplarda tesadiif olunuyor ki bu durum da, Hac1 Bektas Veli’nin mahiyeti hakkinda Asikpazade’nin
verdigi bilginin dogrulugunu ispat etmektedir. Osmanli tarih¢ilerinin en eskilerinden olan
Asikpazade’nin verdigi bilgiye gore, Hac1 Bektas Veli, Tiirkistan Horasan’dan Mentes isimli kardesi
ile beraber Sivas’a oradan da Kayseri’ye gelmistir. Kardesi Mentes Kayseri’den Sivas’a gittigi zaman
orada sehit oldu. Haci Bektas Veli, Kayseri’den Sulukaracadyiik’e gelmis ve orada vefat etmistir.
Asikpazade Tarihine hasiyeler yazan Ali Bey, Hac1 Bektas’in H.680 (1281-82)’de Diyar1 Rum’a
geldigi, 92 yil yasadigi, H. 738(M. 1337-38)’de 6ldiigii, Hitun-ana’nin ulemadan Hoca Idris’in
nikahlis1 oldugu, Haci Bektas Veli’nin hayatinda Sultan Orhan tarafindan yaptirilan dergdh
mesihatin1 Hoca Idris ¢ocuklarma verdigi, babasmnin Seyyid Muhammed Ibrahim-i sani, validesinin
adi Hatme Hatun ismini tasidigi, kendisinin H.646 (M.1248-49)’da Nisabur’da dogdugu gibi
tamamiyla Bektasi an’anelerini dayanir demistir. (Kopriilii, 1991, s. 48, 49; Asikpasaoglu, 1970, s.
221, 222). Hac1 Bektas Veli hakkinda dogum vb. tarihler kesin olmamakla birlikte bu bilgilere
sahibiz.

2.1.Bozkirin Kutsal Agaci Ardi¢

Diinyada insanoglunun barimma 1sinma ve ¢esitli ara¢ gere¢ yapiminda en ¢ok kullandig1 ve de ilk
tanidig1 madde agag olmustur. Yasamin vazgecilmez unsuru agag elbette dinler agisindan da 6nemli
olmus ve de ona kutsiyetler atfetmislerdir. Cigegi, meyvesi ve diger estetik 6zellikleriyle tarih
boyunca insanlarin dikkatini c¢eken agacin besikten mezara kadar hayatin her safhasinda
kullanilmast, ona kars1 6zel bir ilgi uyandirmistir. Iklimlere gore tiirlerinin farkli olusu, her mevsim
goriiniimiiniin degismesi, ozellikle kigin yapraklarin1 dokiip baharda tekrar canlanmasi sebebiyle,
Olimden sonra yeniden hayata doniisiin sembolii gibi goriilmiistiir. Bunun yaninda, agacin
hayatiyetin Gtesinde bir ruha sahip olduguna, dolayisiyla biinyesinde bir giic ve kudretin
bulunduguna inanilmis, buna bagli olarak da ona asir1 saygi gosterilerek kutsiyet izafe edilmistir. Bu
ylizden biitiin dinlerde, farkl sekillerde de olsa agaca 6nem verilmistir. Agaci kutsallagtirma inanci
eski kavim ve dinlerin hemen hepsinde rastlanan bir husustur ve giinlimiizde de goriilmesine ragmen
iptidai devirlere ait bir inang seklidir. Bazi eski dinlerde, 6zellikle bahar mevsiminde agacin yeniden
canlanmasi olaymin 6liime karg1 koyma seklinde yorumlanmasi da ayni inanca yol agmistir. Agacin
belli araliklarla kendini yenilemesi, onun iilGhiyetin mekani1 oldugu fikrini dogurmus, boylece
agaclarda ilahlarin ve ruhlarin bulundugu kabul edilmistir (Tanyu, 1988, s. 456). Kur’an’da agacin
ilahi bir lituf ve kudretin eseri olarak yaratildigi belirtilerek birgok canlinin aga¢ olmaksizin
yasamayacag1 gercegine dikkat ¢ekilmistir (Selguk, 2019, s. 121). Tiirk inaniglarinda ve Kam
ritiiellerinde de agac¢ 6nemli bir yer edinmistir. Baz1 agaclar ise kutsal sayilmistir. Bu agaglardan ilki
kayin agacidir.

Tiirklerin sayg1 gosterdikleri agaclar arasinda, kayin agacindan baska agacglarda vardir. Bunlarin biri
ardig (artis) agacidir (Inan, 1998, s. 258). “Hayat agac1” ve “Kozmik aga¢” ile ilgili islam oncesi
Tiirk halklarinin mitolojisinde yer bulan birgok inanig, Miisliimanlagmis Turklerin geleneginde de
canli kalarak, belirli bir aga¢ kiiltliniin ilk izlerini olusturur. Tek bagina duran “Ulu agag” sahibine
gii¢ ve refah getiren kutsal bir varlik olarak goriiliir. Bunu, Dede Korkut kitabinin her boliimiiniin
sonunda tekrarlanan hayir duasindan anliyoruz: “Senin ulu ve golgeli agacin hicbir zaman
kesilmesin!”. Tek bagina duran agag ayrica iyi ve kotii cinlerin toplanma yeri olma 6zelligine sahiptir.
Azerbaycan’da Heterodoks bir Tiirk boyu olan Karakoyunlularda agag¢ ve orman kiiltiiniin kokeni bir
etiyolojik efsanede ifadesini bulur. Onlara gore, kutsal ormanlari, kutsanmis biri tarafindan yarisina
kadar yanmig olan ve topraga dikilen bir gubuktan olusmustur. Birgok halk inanisinda, “topraga
dikilen kurumug bir mucize sonucunda tekrar yesermesi” konusu ele alinir. Bu efsane, Anadolu
Tiirklerinde 15. ylizyildan sonra muhtemelen Haci Bektas Veli’nin Velayetnamesinin yazimindan
sonra, Alevi ve Bektasi gelenegine ge¢mistir (Boratav, 2012, s. 30). Bu Ardig, 6nemli bir saman
agacidir. Tanrilarin ve perilerin agaci olmasindan dolay1 kutsaldir. Ardi¢ dumanin’in uyusturucu,
agulu bir etkisi vardir (Mélikoff, 2009, s. 134). Ziya Gokalp’in belirttigine gore kutsal aile atesi
denilen bir gelenek mevcuttu ve Dogu Tiirkleri bu atesin sonmemesine dikkat ederlerdi. “Evin
hanimi, her aksam atesi kiil ile orterdi. Sabahleyin Tiirklerce kutsal kabul edilen bir ardi¢ daliyla bu
atesi yeniden canlandwrirdr. Bu ardi¢ dalimi aleviendirdikten sonra, eline alir, oda oda dolasarak evi
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temizlerdi.” (Gokalp, 1995, s. 253). Hatta ocak kiiltiirii o kadar 6nemlidir ki biiyiik Istiklal Mars1
sairimiz Mehmet Akif Ersoy’da Istiklal Marsimizda buna bir génderme yapmustir.

2.2. Hirka Dag

Kapadokya’nin énemli merkezlerinden olan Hacibektag doguda Avanos, batida Mucur, giineyde
Gilsehir, kuzeyde Kozakli ilgeleriyle cevrilidir. Hacibektas ilgesi adin1 bagrinda yatirdigi Hact
Bektas Veli’den almaktadir. Adini ilgeye veren Horasan erenlerinden Hiinkar Haci1 Bektas Veli XIII.
ylizyildan Anadolu’ya gelmis ve o glinkii ad1 Sulucakaradyiik bugiinkii ad1 Hacibektas’a yerlesmistir.
Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda ¢ok 6nemli rol iistlenen Haci Bektas Veli hayatinin
kalan kismini burada gecirmis, 6ldiikten sonra buraya defnedilmistir (Yavuzer, 2015, s. 125). Hirka
dag1 ise Hacibektas ilgesinin komsusu Giilsehir ilgesindedir. Hirka Dagi 38.830555 enlem ve
34.617779 boylamda yer almaktadir. Giilsehir ilgesine baghidir. Rakimi (deniz seviyesinden
yiiksekligi) 1636 metredir. Hacibektas ilgesinin giineyinde ve yaklasik 15 km mesafededir. Hirka
Dagi ile en 6nemli rivayetler Hac1 Bektas Veli ile ilgilidir ve ona dair kutsiyetler atfedilmektedir. Bu
dagin Hirka Dag1 ismini almasinda Hac1 Bektas Veli’nin basat rolii vardir. Tiirk tasavvuf geleneginde
“Hirka” temsil ettigi derin manevi degerler agisindan 6neme haizdir. Sozliikte “delmek, yirtmak”
anlamma gelen hark kokiinden tiireyen hirka kelimesi “kumas parcasi, yamalik; yamali ve eski
elbise” demektir. Yamamak anlamindaki rak’a kokiinden tiiretilen murakka’ da hirka anlaminda
kullanilir. Ilk donemlerde zahid ve sufilerin, tarikatlarin tesekkiilinden sonra da tarikat
mensuplarinin ziihd ve takva sembolii olarak giydikleri hirkanin sekli zamana, mekana ve tarikatlara
gore degismis ve pek ¢ok cesidi ortaya ¢ikmistir (Uludag, 1988, s. 373).!

Muhtemelen tasavvuf hayatinin bu 6nemli simgelerinde hirkay1 giyen Hiinkar Haci Bektas Veli, bir
giin Hirka Dagina yoneldi. O dagin tepesinde bir ardi¢ agac1 vardi, Hiinkér, “ardi¢” dedi, “biran
dudaklarinla sakla beni, bende kiyamet giinii seni saklayayim.” Ardig, budagiyla, piiriiyle kibleye
kars1 egilip bir ¢adira dondii, Hiinkar, icine girip ibadete koyuldu. Orada bir ¢ile ¢ikardi. Simdi o
agaca, Devcik Ardi¢ derler (Vilayet-Name, 1995, s. 25). Bu menkibenin detayinda ise bu defa olay
Sulucakaradyiik’e Hac1 Bektas Veli bir giin, Abdallariyla birlikte Hirka Dagina ¢ikar. Emri lizerine
cali ¢irp1 toplanip biiylik bir ates yakilir. Hac1 Bektas Veli ayaga kalkip sema baslar; miiritler kendini
takip ederler. Tam kirk kere, sema yani dua ve ilahiyle raks ederek atesin etrafinda donerler. Sonra
Hac1 Bektas sirtindan ¢ikartip hirkasini atese atar. Yanan hirkanin kiillerini tepeye savurur. kiillerin
distiigii yerden meseler ¢ikar. Bu yiizden bu tepeye Hirka Dagi denilmistir (Ocak, Alevi ve Bektasi
Inanglarinin Islam Oncesi Temelleri, 2020, s. 242).

Yoresel rivayetlere gore: Dervislerin sembolii olan bu hirkanin atese atilmasi ve kiilleri yoresel
inaniglara kaynaklik etmistir. Hac1 Bektas Veli Hirka Dagina gelisi ile ilgili rivayetler’e gore: Haci
Bektas Veli Hirka Dagi’nda yakilan ates etrafinda dini ritlielini gerceklestirdikten sonra hirkasini
cikartip yanmakta olan atesin {izerine atmistir. Daha sonra kiilleri Hirka Dagin eteklerine sagmigtir
ve burada ardi¢ agact ormam meydana gelmistir (Tayfur URGENC, Nevsehir, Giilsehir 1981
dogumlu, Tarih Ogretmeni.). Ikinci bir rivayete gore; Hac1 Bektas Veli Hirka Dagina gelince dagin
bir yliziindeki sakinler Hiinkar1 tanimamis diger yiiziindeki sakinler tanmus ilgi ve alaka gostermistir.

! Tasavvuf kaynaklarinda Hz. Peygamber'in Ehl-i beyt'ini abasi altina almasi, sair Ka'b b. Ziiheyr'e hirkasini vermesi,
Kur'an'da Yusuf suresinde Hz. Yusufun gomleginden bahsedilmesi, hirka giymenin tasavvuf adabi i¢inde yer almasina
delil olarak zikredilir. Resul-i Ekrem'in, hirkasinin Veysel Karani'ye verilmesini vasiyet ettigi yaygin bir inanctir. Hirka
genellikle “irade hirkas” ve “teberriik hirkas1” olmak iizere ikiye ayrilir. frade hirkasi miirit olanlara giydirilen hirkadir.
Miiridin seyhin elinden hirka giymesi, seyhinin kendisini diledigi gibi egitme ve yetistirme hakkina sahip oldugu, bu
egitimden beklenen faydanin elde edilmesi i¢in miiridin kayitsiz sartsiz seyhine bagl kalmaya s6z verdigi, ylikledigi
gorevleri yerine getirmeyi kabul ve ona biat ettigi anlamina gelir. Seyhin miiride hirka giydirmesi (ilbas-1 hirka(icazetname
izin verme hirkast)) sirasinda genellikle tekkede bir tdren yapilmasi adettir. Fakat uzak yerlerde bulunan miiritlere hirka
seyhin halifeleri tarafindan da giydirilebilir. Tasavvufa ilgi duyan ancak heniiz bir tarikata intisap etmemis kimselere
giydirilen hirkaya “teberriik hirkasi” denir. “Muhib kisvesi, muhib hirkasi” gibi adlar da verilen bu hirkay1 giyenlerin
sufilerden feyiz alacagi, onlarin edebini takinacagi sonugta da miiritlik hirkasini giyecek bir seviyeye yiikselecegi beklenir.
Sufiler ve tarikat ehli, 6zellikle sema ve zikir meclislerinde “sema hirkasi” denilen 6zel kiyafet giyerler. Sema meclisinde
vecde gelen bir dervis bazan tizerindeki hirkay: ¢ikarip atar hatta bazen pargalayip firlatir. Bu davranisa “tarh-1 hirka,
remy-i hirka, temzik-i hirka” gibi isimler verilir. Vecd esnasinda ¢ikarilip parcalanan ve atilan hirkanin bir tiir kutsiyeti
olduguna inanildig1 i¢in bunun kime verilecegi konusunda birtakim kurallar konulmustur (Uludag, 1988, s. 373).
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Rivayet odur ki Hiinkan tanimayan dagin yiiziindeki bolge kurak ve bozkir kalirken diger tarafin
ormanlik ve yesil oldugu rivayet edilmektedir (Salim KURKCU, Nevsehir, Gazeteci).

Agag kiiltiinli yansitan menkibelerden biri bu durumu daha detayl tasvir etmektedir. Menékib-1 Hac1
Bektas Veli’de otekiler Vilayetndme-i Sultan Sucduddi’de bulunmaktadir. Birinci menkibeye gore,
Haci Bektas Veli Sulucakaradyiik’e geldiginde halk 6nceleri onun gercek bir Veli oldugunu
anlamamistir. Bu yiizden koyi terk etmesine ses ¢ikarmazlar. Gergegi anladiklari zaman ise, hep
birden pesine diislip geri getirmek isterler, Hact Bektas Veli gelenlerin elinden kurtulmak igin
yakindaki Hirka Dag1 denilen yiiksek bir tepenin iistiinde bulunan bir ardi¢ agacinin yanina ulasir.
Ardigtan kendisini saklamasini ister. Agag¢ derhal dal ve yapraklariyla bir ¢adir bicimini alir ve Hac1
Bektas Veli’yi i¢inde saklar. Gelenler kimseyi bulamaz. Bdylece halkin elinden kurtulan Hac1 Bektas
orada kirk giin ¢ile ¢ikarir, ibadet ve riyazat yapar. Devecik aga¢ denilen bu ardig, glinlimiize degin
ziyaret edilmektedir (Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarinin Islam Oncesi Temelleri, 2020, s. 128).
Vilayetname-i Sultan Sucauddi’de ise, bu seyhin gittigi her yerde daima ulu ¢am agaci dibinde oturup
kalktig1, ibadet ettigi nakledilir. Bu zatin sik sik dibinde ibadet ettigi bu ¢amlardan ikisinin ad1 Kirklar
cam ve Boliik cam olarak eserde zikredilmektedir (Ocak, Alevi ve Bektasi inanglarinin Islam Oncesi
Temelleri, 2020, s. 128).

Hac1 Bektas Veli, hemen hep ardi¢ agaclarinin dibinde oturmus olarak bulunur. Abdallar, pirleri ile
birlikte Hirka Dagi’na ¢ikarak orada ates yakar, kendini-agsma (transe) durumuna girer, atesin
cevresinde doner, yani sema (kendinden gecilen doniigler) yaparlardi (Mélikoff, 2009, s. 134).

Sultan Aldeddin Keyhiisrev,( Aldeddin Keykubad olmali) Bursay1 almak istedi. Fakat Tatarlar
yaptiklar1i anlagsmayi bozunca geri donmek zorunda kaldi. Vildyet-Name’de olay su sekilde
aktarilmaktadir:

“Padisah bu haberi duyunca donmek istedi, Hanlari, beyleri, huzuruna topladi,
hepinizde bilirsiniz ki dedi, buraya gelmeden maksadim, Bursay: fettetmekti amma
donmezsem Tatar, iilkeyi yakar, yikar. Burasi kdfir agzidir, bu sancagu, yigit, kuvvetli
bir ere vermen gerek ki kdfir, ondan iirkiip yaramaz is yapmasin. Beyler simdi
Oguz’un Kayr boyundan ii¢ kardes var. Biiyiigii Aydogmus, Ortancast Erdogdu,
kiictigii de Giindiiz Alp. Bunlar pek yigit erler. Burayi, bunlara vermek gerek dediler.
Aldeddin, Aydogmus Alp 1, sancak bey yapti, kendisi Konya’ya dondii isyan eden
Tatarlart birer- birer tutup éldiirttii, artta kalanlart da kendisine muti oldular,
Aydogmus Alp oldii. Kardesi Erdogdu Sancak beyligini istemek icin yola ¢ikti.
Gelirken Hiinkdrin vasfim isitti. Gonlii, erenlerin sevgisiyle doldu, Aldeddin’e
varmadan Hiinkar’a gidip safa-nazlarim, hayw duasini almak, ondan sonra zdhir
padisahina basvurmak fikrvine diistii. Dogruca Sulucakaraoyiik’e geldi. O Giin
Hiinkar, Hirka dagindaki Ardi¢ agacimin dibindeydi. Erdogdu bunu haber alip
dogruca siirdii oraya geldi, Hiinkar 1 buldu el kavusturup karsisinda durdu. Hiinkar,
dile gel, soyle dedi. Erdogdu Alperenler Sahi dedi, hdlim su, senden hayir-dua
almaya geldim. Ileri vards, elini optii, ayagina diistii. Hiinkar, safa geldin, kadem
getirdin ey biiyiik Evdogdu Alp 1m, yedi yildir, saltanat, Selciik boyundan alindi. Riim
Erenlerinin her biri, bu seccadeye birisini layik gordiiler. Ben, senin ve eviddinin
ruhlarimi vildyet kabzasinda saklayip durmayim, yiiri, zdahir padisahina var,
gonliindekini soyle, gonliinde biz otururuz, dilinden biz soyleriz. Seni ona sirin
gosteririz, kardesinin sancagint alirsin, atin yiiriik, kilicin keskin olsun, oniinden,
sonun giir olsun dedi. Erdogduya kili¢ kusatti, arkasum swvazladi, safa-nazar etti,
hayir-duada bulundu, kimse, senin ve soyunun arkasini yere getirmesini buyurdu.”
(Vilayet-Name, 1995, s. 72).

Bu tarihi temelli oldugunu diisiindiigiimiiz rivayette Hac1 Bektas Veli devrin 6nde gelen devlet
adamlar ve beyleri Hirka daginda kabul etmektedir. Bu davramig Eski Tiirklerde Ulu daglarda ant
toreni veya Tengri’ye kurban verme torenini hatirlatmaktadir. Agag kiiltii cagimizda Altaylar’da da
aynen devam etmektedir. Cermisler, Buryatlar, Yakutlar, Bagkurtlar, Kazaklar ve Kirgizlar, arazide
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tek duran ulu ve yash ¢am, kayin, ardig, servi ve ¢inar agaglarina adaklar adamakta kurbanlar
kesmekte, birtakim dualarla onlardan dilekte bulunmaktadirlar (Ocak, Alevi ve Bektasi Inang¢larinin
Islam Oncesi Temelleri, 2020, s. 132).

SONUC

Eski Tiirk inanglar1 i¢inde dag ve agag kiiltii cok 6nemli bir yer kaplamakta ve bu kiilt inanci hemen
hemen biitlin Tiirk cografyasinda goriilmektedir. Tiirk diislincesinin tek ve essiz Gok tanrisi’nin,
sahip oldugu 6zellikleriyle 6ziinii sembolize eden kutsal aga¢ vasitasiyla kendisiyle irtibat kuran
kullarma yine kutsal agac vasitasiyla yardim ettigine inanilmaktadir. Bu sayede Tiirkler gittikleri
cografyay1 sahiplenmis ona kutsiyet ve ruh vererek kendileri ile vatan topraklari arasinda aidiyet
duygusunu gelistirmiglerdir. Nevsehir ili Giilsehir ilgesi ve Hacibektas ilgesi arasinda bulunan Hirka
Dagimin hem aga¢ hem dag kiiltiine sahiplik yaptigin1 Hac1 Bektag Veli’ye atfedilen Vilayetndme’de
ogrenmekteyiz. Ayrica Haci Bektas Veli burada ilk defa Sema yapmis ve burada Cile ¢ikarmugtir.
Hac1 Bektas Veli devrin 6nde gelen devlet adamlari ile de zaman zaman burada bir araya gelmistir.
Bu sebepledir ki Hirka Dag1 manevi bir 6nem 6neme sahiptir ve Tiirk kiiltiiriine gére ulu dagdir.
Hirka Dag’inda ardi¢ agaci yetismektedir. Yeri heniiz tespit edilemese de burada menkibeye konu
olan bir ardi¢ agacinin oldugu diisiiniilmektedir. Gergege ¢ok yakin bir bilgiye gore bu aga¢ halen
yasamaktadir ancak yeri sakli tutulmaktadir.
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EXTENDED SUMMARY

Hac1 Bektas Veli was born in Turkistan ( Central Asia) and had Islamic education. Hac1 Bektas Veli
came to Anatolia as ghazi in terms of Turkish Alperen customs. Although it has been more than
eight hundred years since he arrived in Anatolia , the impression is seen in our day. His tomb is one
of the important places to visit. According to epics, the place where Hac1 Bektag Veli did the first
religious rituels ( sema durmak, ¢ile ¢ikarmak) is Mount Hirka. According to old Turkish belief, there
are both mountain and tree cults. Juniper tree is the second sacred tree after beech tree in old Turkish
cult belief. Altough Mount Hirka is the place mentioned in Hac1 Bektasg Veli Legends, it is not known
enough by people except for the people from Giilsehir. It is a resort for people in Giilsehir. Moreover
cult faiths, gone on for ages, come into play. This belief system existed in Anatolia , was very
effective until nineteenth century and it comes into play today. Turks adopted and blessed the places
they conquered. They made a sense of belonging to the place by ensouling in accordance with their
place- water faith. We learn Mount Hirka, between Giilsehir and Haci Bektas in Nevsehir, had both
mount and tree cults from the Vilayetname attributed to Hac1 Bestas Veli. Also, Hac1 Bektas Veli
whirled for the first time and made ¢ile. Here is an important and almighty place where he entertained
the governors. The name of Hac1 Bektas town comes from Haci Bektas. Hac1 Bektas Veli , one of
the most important figures for Turks and Islam in Anatolia, lived here for a long time and then was
buried here. Mount Hirka is around the neighborhood of Haci Bektas and it is in Giilsehir. Its altitude
is 1636 metres and it is in the South and 15 km away from Hac1 Bektas. One of the most important
rumors about Mount Hirka is about Hac1 Bektas Veli and his holinesses. Vilayetname is the main
source of these rumors and Hac1 Bektas Veli’s life. He went to Mount Hirka and there was a juniper
tree over there. He said ‘the Juniper hide me, if so I will hide you on the day of judgment. The
juniper turned into a tent towards the giblah and he went into it and then prayed. Now, that tree is
called as Devcik Juniper. According to Melikoff, Hac1 Bektas generally used to sit next to the juniper
trees. Abdals and Haci1 Bektas used to g oto Mount Hirka and make a fire, go into trance, in other
words they make ‘sema’. He came from Horasan in thirteenth century and settled into
Sulucakarakdy, in other words Hac1 Bektas. This route was the Turks’ route who came from steppe
culture. Mongol invasion in Turkistan made Anatolia full of Turks and then change the geograpy’s
destiny. One of the most salient thing about Turks is giving Turkish names to the geography they
live in. Mount Hirka is one of the oldest examples of this custom and its name is coming from Hact
Bektas Veli’s coat.

According to Ahmet Yasar OCAK , in these legends’ details, Hac1 Bektas Veli went to Mount Hirka
with his derwishes and they made a big fire. After that, Haci1 Bektas , the first, and then others did
‘sema’ and followed him. They turned around the fire forty times. Then Haci Bektas Veli took off
his coat and threw it to the fire. He blew out the ashes to the hill where oak trees grew. So the hill
was called as Mount Hirka.

In Vilayetname-i Sultan Sucauddi, it is mentioned that the derwish used to sit and pray next to the
sacred pine trees called as Kirklar pine and Boliik pine. Mount and tree cults seen all around Turkish
geography have a significant place. Turks used to give a soul and a sense of holiness to their lands
to have the sense of belonging. We learn that Mount Hirka is home to the mount cult from
Vilayetname. The mount is also a spiritual place owing to the important guests visiting there with
Haci Bektas Veli. Moreover, altough it is a suitable place for growing juniper trees, there is not any
old juniper trees.

57



Nevsehir Hacl Bektas Veli Universitesi SBE Dergisi
2021 Y1l - Haci Bektas Veli Ozel Sayisi

T TR

E-ISSN: 2140-3871 ==

Arastirma Makalesi / Research Article

SEYH HAMID-i VELI (SOMUNCU BABA) VE ONA ATFEDILEN “ZiKiR RiSALESi” ADLI ESER
SHEIKH HAMID-I VELI (SOMUNCU BABA) AND ATTRIBUTED HIM WORK OF NAMED “DHIKR RI-

SALE”

Dr. Mahmut ULU
Aksaray Valiligi

mahmut.ulu@hotmail.com

ORCID No: 0000-0000-0000-000

Gelis Tarihi:
23.09.2021
Kabul Tarihi:
11.10.2021
Yayin Tarihi:
22.12.2021

Anahtar Kelimeler
Seyh Hamid-i Veli
Somuncu Baba
Zikir Risalesi
Hirka

Keywords
Sheikh Hamid-i Veli
Somuncu Baba
Dhikr Riséle
Cardigan

OZET

Adindan ¢ok “Somuncu Baba” lakabiyla tani-
nan Seyh Hamid-i Veli, VIII/XIV ve IX/XV.
asirda yasamig stfilerden biridir. Onun, Ana-
dolu tasavvuf gelenegi ac¢isindan Oneminin
daha ¢ok halifeleri vasitasiyla oldugu sdylene-
bilir. Zira o, miistakil bir tarikat kurmamis an-
cak Anadolu’nun ilk Tiirk tarikat1 kabul edilen
Bayramiyye’nin kurucusu olan Hact Bayram-1
Veli’yi yetistirmistir. Ayrica, esas itibariyle
miistakil bir tarikat hiiviyetinde olmayip
tarikatlarda bir anlayis olarak bulunan
“melamet” anlayigini miistakil bir tarikata do-
niistliren silsilenin de onciisii kabul edilebilir.
Bunun yaninda Somuncu Baba’nin tesiri sa-
dece halife yetistirmek seklinde olmayip o,
ayn1 zamanda eser telif eden safilerdendir.
Kendisine atfedilen Silahii’l-Miiridin, Zikir
Risélesi ve Serhi Hadis-i Erbain isimli {i¢ eser
vardir. Bu ¢alismanin konusunu olusturan Zikir
Risélesi, Somuncu Baba’nin tasavvuf ve tarikat
anlayisini ortaya koydugu eseridir denebilir.
Nitekim bu eserinde, tasavvufi diisiince ve uy-
gulamalarini alt1 baglik altinda ortaya koymus-
tur. Ilk baslikta zikrin onemi ve zikir konu-
sunda kelime-i tevhidin faziletinden; ikinci
baslikta, kelime-i tevhidin faziletinin nedenle-
rinden; ti¢lincii baslikta, zikrin kisimlarindan;
dordiincii baslikta zikrin sartlar1 ve Adabindan;
besinci baglikta tavsiyelerinden ve hangi zikir
ve dualarin yapilmasi gerektiginden; altinci
baglikta ise tac ve hirkanin beyanindan bahset-
mistir.

ABSTRACT

Sheikh Hamid-i Veli, who is known by the
nick-name “Somuncu Baba” rather than his
name, He is one of the Sufis who lived in the
VIII/XIV and IX/XV th centuries. It can be
said that his importance in terms of Anatolian
Sufi tradition is mostly through his caliphs.
Because he did not establish an independent
sect, but he trained Hac1 Bayram-1 Veli, the
founder of Bayramiyye, which is accepted as
the first Turkish sect of Anatolia. In addition,
it can be accepted as the pioneer of the line-
age that transforms the under-standing of
"melamet", which is not an independent sect,
but as a joy in sects, into an independent sect.
In addition, the influence of Somuncu Baba
is not only to train caliphs, but he is also one
of the Sufis who wrote works. He has three
works: Commentary Hadis-i Erbain, Zikir
Risalesi and Silahii'l-Miiridin, which are at-
tribut-ed to him. It can be said that the Dhikr
Risalesi, which is the subject of this study, is
the work of Somuncu Baba that reveals his
understanding of mysticism and sect. As a
matter of fact, in this work, he revealed his
mystical thoughts and practices under six
headings. In the first title, the importance of
dhikr and the virtue of kalima-i tawhid about
dhikr; in the second title, the rea-sons for the
virtue of the word-i tawhid; in the third title,
from the parts of the dhikr; the conditions and
manners of dhikr in the fourth title; in the
fifth title, from his advice and which dhikr
and prayers should be done; In the sixth title,
he talked about the declaration of the crown
and the cardigan.

https.//doi.org/10.30783/nevsosbilen.938909.

Ulu, M. (2921). Seyh Hamid-i Veli (Somuncu Baba) ve Ona A“tfedilen “Zikir Risalesi” Adli Eser. Nevsehir Hact Bektas
Veli Universitesi SBE Dergisi, Cilt:11 Haci1 Bektas Veli Ozel Sayisi, 58-75.

58


mailto:mahmut.ulu@hotmail.com
https://doi.org/10.30783/nevsosbilen.938909

GIRIS

Somuncu Baba, VIII/XIV. asrm ikinci yarist ile IX/XV. asrmn ilk ¢eyreginde yasamistir. Somuncu
Baba’nin yasadig1 ve faaliyette bulundugu VIII/XIV-IX/XV. asirlar, kiiltiir ve medeniyet tarihimiz aci-
sindan 6nemli gelismelerin yasandigi, bir yandan siyasi bir yandan dini-tasavvufi hareketliligin yogun
bir sekilde goriildiigii donemlerdir. iste Somuncu Baba, bdylesi iki asra sahit olarak Anadolu tasavvuf
anlayis1 i¢in 6nem arzeden sahsiyetlerden biridir. Bahsi gegen asirlardan 6zellikle IX/XV. asrin en bi-
lindik isimlerinden biri olup bu asrin 6ne ¢ikan stfilerinin bir kisminin tasavvufi diisiince-lerine, dogru-
dan veya dolayl olarak tesir etmistir. Somuncu Baba, sayica az da olsa eser telif eden sufilerdendir.
Kendisine atfedilen ti¢ eser vardir. Bunlar Serhi Hadis-i Erbain, Zikir Risalesi ve Silahii’l-Miiridin isimli
eserleridir. Somuncu Baba tasavvuf anlayisini, tarikatinin 4dab ve erkanina dair diisiincelerini daha ¢ok
Zikir Risalesi adl1 eserinde ortaya koymustur. iste bu makalede, Somun-cu Baba’nin hayati ve eserleri
ana hatlarryla ele alinacak ve tasavvufi diistincelerini serdettigi Zikir Risélesi adl1 eseri incelenecektir.

1. Somuncu Baba’nmin Hayati

Daha ¢ok “Somuncu Baba” namiyla bilinen Seyh Hamid-i Veli (6. 815/1412) ile ilgili kaynaklarda,
birbirine benzemekle birlikte ¢ok sayida farkli isim zikredilmistir. Belgelerin ¢cogunda ad1 Seyh Hamid
veya Seyh Hamid-i Veli olarak gegmektedir. (BOA,(1133). IE.EV. 66/7122; BOA.(1133). AE.SAMD.
II1. 45/4491; BOA. (1210. SB. 1/6) Ancak, hem tabakat kitaplar1 hem de diger belgelerde gecen Hamid-
i Kayseri, Seyh Ebu’l-Hamidiiddin-i Aksarayi, Hamidiiddin Aksarayi, Hamid ibni Mu-sa, Hamidiiddin
b. Musa, Ebu Hamid-i Veli, Seyh Hamid-i Veli, Haimid-i Aksardyi, Somuncu Baba, Ekmek¢i Koca
isimlerinin tamami Somuncu Baba hakkinda kullanilmistir. (Lamii Celebi, 2016: 885; Tagkopriiliizade,
2007: 67; Hoca Sadettin, 1979: 2/43; Atai, 1989: 64; Haririzade (yz), 430: 172a; Sar1 Abdullah, 1967:
248; Ayni, 2019: 96; Akgiindiiz, 2009: 30) Ote yandan o, adindan ¢ok “Somuncu Baba” namiyla tanin-
mistir. Bunun nedeni, Bursa’da bulundugu siralarda “Somunlar miiminler, So-munlar miiminler.” diye-
rek ekmek dagitmasidir. (Lamii Celebi, 2016: 884; Sar1 Abdullah, 1967: 252; Eriinsal, 2003: 103, 104).

Somuncu Baba, kaynaklarin ¢oguna gore Kayseri’de 1349 yilinda diinyaya gelmistir. (Lamii Celebi,
2016: 884; Mecdi, 1989: 74; La’lizade (yz), 128a; Hoca Sadettin, 1979: 2/79; Dikici, 2017: 15; Ozcan,
2011: 3; Baser, 1995: 43; Usenmez, 2012: 232) Bununla birlikte onun dogum yeri ile ilgili farkli go-
risler de mevcuttur. Abdurrahman el Askeri Mir’atii’l-Isk isimli eserinde Somuncu Baba’nin Aksa-
ray’da dogdugunu kaydetmistir. (Eriinsal, 2003: 103-104) Onun dogum yerine iliskin, farkli bir goriis
de Sinasi Coruh’un kaydidir. Ona gore Seyh Hamid-i Veli’nin dogum yeri Iran’m Giiney Azerbaycan
bolgesindeki Hoy sehridir (Coruh, ?: 111).

Hem ilk tahsilini babasiyla yap—an hem de tasavvuf nesvesini babasindan alan Somuncu Baba, (Ak-
giindiiz, 2009: 55; Eriinsal, 1995: 302) alim ve arif yoniiyle temayiiz etmistir. Mecdi Mehmed Efen-di,
onun zahir ve batin ilimlerinin ciimlesinde faydali bir kimse oldugunu kaydetmistir. (Mecdi, 1989: 74)
Ayni ise onun bir ilim talibi oldugunu, zamani en iinlii miiderrislerinden okudugunu ve kitabi ilimleri
elde ettigini sOylemistir. (Ayni, 2019: 94) Dolayisiyla onun her iki alanda da iyi bir egitim aldig1 sdyle-
nebilir. Temel tahsilini tamamladiktan sonra ilmini ve tasavvufi bilgisini artirmak i¢in Sam’a gitmis,
(Ayni, 2019: 94; Sahin, 2009: (37) 377) Bayezidiyye Hankahi’nda, Sadii Rim1i’den ders almistir. (Tas-
kopriiliizade, 2007: 35; Mistakimzade (yz), 3357/1b-2a; Sar1 Abdullah, 1967: 248; Akgiindiiz, 2009:
55) Ancak kaynaklarda, Sam’da kaldig: siire igerisinde aradigi i¢ huzuru bulamadigi ve bu nedenle bir
arayis icinde oldugu belirtilmistir. Bu arayis neticesinde Erdebil’e gide-rek Safiyyiiddin Erdebili’nin (6.
735/1334) oglu Sadreddin-i Erdebili’ye (6. 794/1391) varmustir (Atai, 1989: 74).

Somuncu Baba, Erdebil’de Sadreddin Erdebili’nin terbiyesinde siilikunu tamamladiktan sonra Ana-
dolu’ya halki irsad icin gorevlendirilmistir. Kayseri’ye gelerek irsad faaliyetlerine baglayan Somuncu
Baba, bu siralarda Ankara’da miiderrislik yapan Numan b. Ahmed’i (Hac1 Bayram-1 Veli) davet et-mis,
bir bayram giinii Kayseri’de bulusmuslardir (Eriinsal, 2014: 377; Bayramoglu, 1989: 1/19). Bir siire
sonra 1395 civarinda Haci Bayram ile Bursa’ya gitmistir (Cebecioglu, 2008: 18). Bursa’da Ulu
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Cami’nin acilisinda okudugu hutbeyle taninmis, oradan hacca gitmis, hac doniisii Aksaray’a yerles-mis-
tir. Somuncu Baba 6mriiniin geri kalan kismin1 Aksaray’da miiridlerinin egitimiyle mesgul ola-rak ge-
cirmistir (Haririzade (yz), 430: 172a; Ertinsal, 2003: 202; Ayni, 2019: 97).

Somuncu Baba, muahhar birka¢ kaynak (Akgiindiiz, 2009: 84-88) disinda tarih ve tabakat tiirii kay-
naklarm hemen tamaminin kaydettigine gére Aksaray’da vefat etmistir. Kabri Aksaray’da bulun-mak-
tadir. (Lami1 Celebi, 2016: 884-885; Taskopriiliizade, 2007: 67; Hoca Sadettin, 1979: 5/43; Sar1 Abdul-
lah, 1967: 252; Bursevi (yz), 230/65b; Bursevi, ?/133; Eriinsal, 2003: 202; Celebi, 2006: 3/262; Ayni,
2019: 97) Arsiv belgelerine bakildig1 zaman yine onun Aksaray’da medfun olduguna dair kay-naklarda
gecen bilgilerin teyit edildigi goriiliir (BOA (1188), C.EV., 163/81009).

Kemal Ummi (6. 879/1475) bir mersiyesinde Somuncu Baba nin vefat tarihine su sekilde isaret etmistir:
“Nebinin hicretinden bil sekiz yiiz on besinci y1l

Berat diininde ol fazil bu menzilden sefer kild1.” (Ummi, (yz), Nu:41, s. 101) Mersiyede So-
muncu Baba’nin vefat tarihinin 15 Saban 815 oldugu agiktir. Ayni tarihi benzer sekilde Hiiseyin Vassaf,
Sefine’de “Tac-1 arifin terkibi tarih-i intikalleri olan 815/1412°1 ig’ar eder.” diyerek zikredil-mistir.
(Vassaf, 2006: 2/434) Bahsi gegen hicri tarihin miladi takvimdeki karsiligi 20 Kasim 1412 tarihidir (Ulu,
2021: (5/1) 138).

2. Somuncu Baba’nin Eserleri

IX/XV. asir Anadolu tasavvuf anlayisinin 6nemli temsilcilerinden olan Somuncu Baba, atmis y1l1 biraz
agkin siiren hayati boyunca ¢esitli ilimleri tahsil etmis, Kayseri, Aksaray, Sam ve Erdebil’de pek ¢ok
ilim ve irfan erbabiyla bir araya gelmistir. Oyle gériiniiyor ki o, sahip oldugu ilmi birikimi aktarabilmek
icin sayica az da olsa eser telif etmistir. Eserlerini, tasavvuf lisaniyla yazmis, boylece tasavvufi diisiin-
celerini ortaya koymustur. Kendisine atfedilen {i¢ eseri vardir. Bunlar: Serhi Hadis-i Erbain, (Seyh
Hamid-i Veli (yz), Nu. 569/1, vr. 1-12.) Zikir Risdlesi (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2) ve Silahii’l-
Miiridin isimli eserleridir. (Seyh Hamid-i Vell (yz), Nu. 1510) Somuncu Baba’nin hayatini ele alan
kaynaklar daha ¢ok eser ismi zikrederek konuya temas etmistir. Bunun yaninda kimi arastirmacilar, bu
eserlerle ilgi baz1 ¢aligmalar yapmistir. Eserleriyle ilgili 6zet bilgi ve yapilan ¢alismalar su sekildedir:

2.1. Serhi Hadis-i Erbain:

Serhi Hadis-i Erbain, Somuncu Baba’nin tasavvufi igerikli, seyr ii siilikun sartlarini ve yollarini anlatan,
ihlas ve samimiyete dayali kirk hadisi toplayarak “Hisse” bagligiyla degerlendirdigi eseridir. Eserin tes-
pit edilebilmis on bes niishas1 vardir. (Simsek, 2020: 24-26) Serhi Hadis-i Erbain’nin ilki Yusuf Hakiki
Baba tarafindan (Ovacik, 2020: (7/13)/79), ikincisi Hasan b. Muhammed Darendevi tarafindan serhe-
dilmistir. (Simsek, 2020: 26) Bu iki serhin yaninda eserin, yedi terciimesi yayilanmistir. Bu terciimeler
su sekildedir: Abdulbaki b. Ahmed tarafindan yapilan ilk terciime Irsddii’'l-Yakin fi Terciimeti Hadis-i
Erbain li-Hzreti es-Seyh Ebii Hamid Hamidiiddin Musa el-Kayseri el-Aksardyr adiyla 1934 tarihinde
yapilmustir. (Simsek, 2020: 26) Digeri, Seyhmus Alkog tarafindan Tuhfetii’I-[hvan adiyla (Alkog, 1977),
bir digeri Ali Riza Karabulut tarafindan Meshur Mutasavviflar adli eserinde yer almak kaydiyla (Kara-
bulut, 1994/135-162), bir digeri Enbiya Yildirim tarafindan Hamid-i Veli’nin Kirk Hadis Serhi adiyla
yapilmistir. (Yildirim, 2006: (8/2)/149-165) Besinci ¢eviri Hasan Turyan tarafindan Somuncu Baba Ha-
yat1 Eserleri Goriisleri, adli eserinde yer almigtir. (Turyan, 2010: 100-144) Altinci ¢eviri Mahmut Ulu
tarafindan yapilmis olup Seyh Hdamid-i Veli Somuncu Baba hayati ve Eserleri adli kitapta yer almustir.
(Ulu, 2020: 63-88) Yedinci ceviri ise Selami Simsek tarafindan Somuncu Baba Hazretlerinin Evrddt
adli kitabiyla yapilmustir. (Simsek, 2020: 98-125)

2.2. Zikir Risalesi:

Zikir Risdlesi, bu ¢alismanin konusu olup asagida etraflica ele alinacagindan burada izah edilmemistir.
Ancak burada sadece eserle ilgili yapilan ¢aligsmalara kisaca deginilecektir. Zikir Risdlesi adl1 eserin,
tespit edebildigimiz bes ¢evirisi yapilmistir. Bu ¢evirilerden bazilar miistakil kitap olarak yaymlanirken
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bazilar1 bir kitabin boliimii seklinde bazilari ise bildiri halinde sunumu yapilmak siretiyle yayilanmis-
tir. (Ozcan, 2011: 3-63; Simsek, 2020: 29-31; Ulu, 2020: 87-107; Ozkes, 1991: 22-18; Serinsu, 2017:
18-31)

2.3. Silahii’l-Miiridin:

Somuncu Baba’ya atfedilen bir diger eser, Silahii’[-Miiridin in adli eserdir. Bu eser bir dua, zikir ve vird
risdlesidir. Risalenin, Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi’ye ait Mecmiiatii’l-Ahzab’ 1 Sazeli cildinde
“Hdzd Hiizbii’s-Seyh Hamid el-Arif Kaddesallahu surrahii ve nefe’and bih” adiyla 306-315. sayfalar
arasinda yer alan niisha; Millet Yazma Eserler Ktp., Ali Emiri Arapga, 730/5 numarada 10-14 varaklar
arasinda kayitl olan niisha ve Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi kiitiiphanesinde bulunan “Evrdd
Hamidiiddin Hamid Aksardyt” seklinde 37307 yer numara ile kayitli olan mecmuanin 177b-182b varak-
lar1 arasinda yer alan niisha olmak tizere tespit edilebilen ii¢ niishast mevcuttur. (Ulu, 2021: 5(1), 135-
146)

Bunlardan Mecmiiatii’l-Ahzdb’da yer alan niisha, metin olarak Ahmed Akgiindiiz tarafindan cevirisi
yapilmadan yaymlanmigtir. (Akgiindiiz, 2009: 445-450) Bu niishanin ilk Tiirk¢e ¢evirisi Mahmut Ulu
tarafindan yapilmistir. (Ulu, 2015: 111-124) Millet Yazma Eserler Ktp., Ali Emiri Arapga, 730/5 numa-
rada 10-14 varaklar1 arasinda yer alan niishanin metni, ¢evirisi yapilmadan Recep Dikici tarafindan ya-
yinlanmgtir. (Dikici, 2017: 34-43) Bu niisha, Selami Simgek tarafindan hem Arapgasina hem okunu-
suna yer verilmek stiretiyle ¢evrilmistir. (Simsek, 2020: 41-76) Ankara Unv. Ilahiyat Fakiiltesi kiitiip-
hanesinde bulunan, 37307 yer numara ile kayitli olan mecmuanin 177b-182b varaklari arasinda yer alan
niisha ise heniiz yayinlanmamistir. Ayrica Somuncu Baba’ya ait oldugu diigiiniilen bu eserin
Mecmuatii’l-Ahzab’da yer alan niishast Mahmut Ulu tarafindan bir makalede incelenerek yaymlanmis-
tir. (Ulu, 2021: 5(1), 135-146)

Kimi kaynaklarda Somuncu Baba’ya ait oldugu belirtilen iki tane siir vardir. “Biz ol ussak-1 serbaziiz”
ve “Senden dolu iki cihan” misralariyla baglayan siirleri yine tasavvuf igerikli olup, onun meldmet an-
layisini1 yansitir tarzdadir. (Ergun, 1938: 179-180; Baser, 1995: 25; Simsek: 2020: 33-34)

3. Zikir Risalesi

Zikir Risdlesi, Somuncu Baba’ya atfedilen ve bu atif kabul edildigi takdirde, onun tasavvuf ve tarikat
anlayisini en genis manada gosteren eseridir, denebilir. Dili Arapga olan eserin su ana kadar tespit edilen
{ic niishas1 vardir. Tlki Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi niishas1 ki bulundugu niishanin 270b-273b
varaklari arasinda yer almaktadir. Basinda “Risale li Kutbi’l- Arif ve’l-Alim es-Seyh Hamid Aksarayi”
ibaresi bulunan bu niisha Zikir Risdlesi nin en eski niishasi olup 1166/1753 tarihinde Abdurrahman b.
Seyh Sadreddin b. Sultan tarafindan istinsah edilmistir. (Akgilindiiz, 2009: 79) Digeri Osman Hulasi
Efendi Vakfi 6zel kiitliphanesi niishasidir. Bu niisha 1232/1816 tarihinde, Aksarayli Seyyid Hac1 Hasan
oglu ibrahim Uluborlu tarafindan istinsah edilmistir. (Serinsu, 2017: 31) Ugiincii niisha ise Manisa Il
Hik. Ktp., Zeynelzade Kitaplig1, 81/2 numarada kayith niishadir. Biz bu ¢alismada Manisa il Hlk. Ktp.,
Zeynelzade Kitapligi, 81/2 numarada kayith niishayi esas aldik.

Incelemeye esas aldigimiz Zikir Risdlesi bes varaklik (on sayfa), sayfa igerigi 23 satirdan miitesekkil
nesih hattiyla yazilmis hacim olarak kiiciik bir eserdir. Bu niishanin bir ketebesi bulunmamaktadir. Bu
nedenle ne zaman telif edildigi ve miiellife nisbeti hususlar1 bu niisha baglaminda muglaktir. Bununla
birlikte eserin hemen basinda “Hdzd Risdle-i Hamid-i Veli Aksardyr ifadesi yer almaktadir. Eserin bir
diger niishas1 olan Osman Hulisi Efendi Vakfi 6zel kiitliphanesi niishasi - ki igerik olarak hemen hemen
ayni - ketebe bulunmakta olup yukarida deginildigi gibi istinsah tarihi 1232/1816; miistensihi ise Aksa-
rayli Seyyid Haci Hasan oglu Ibrahim Uluborlu olarak kaydedilmistir. Eserin hemen basindaki isim ve
bu niishadaki ketebe kayd1 Zikir Risdlesi’nin Somuncu Baba’ya aidiyetine dair 6nemli birer veri olsa da
tereddiitleri ortadan kaldirir mahiyette degildir. Bununla birlikte eserin herhangi bir kaynakta farkli mii-
elliflere atfedilmemis olmasi simdilik Somuncu Baba’ya ait olabilecegi kanaatini pekistirmektedir. Bu
nedenle ¢alismada bu eser Somuncu Baba’ya ait gibi goriilerek bir degerlendirme yapilmustir.
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Nitelik olarak hacimli bir eser olmasa da Somuncu Baba’nin tarikat anlayigini yansittigini diistindiigii-
miiz bu eserin muhteva analizine 6nem veriyoruz. Nitekim miiellif bu eserinde, tasavvufi diisiincelerini
alt1 baslik altinda toplayarak su konulara deginmistir: ilk baslikta zikrin 6nemi ve zikir konusunda ke-
lime-i tevhidin faziletinden; ikinci baslikta, kelime-i tevhidin faziletinin nedenlerinden; tigiincii baslikta,
zikrin kisimlarindan; dordiincii baslikta zikrin sartlar1 ve &dabindan; besinci baslikta tavsiyelerinden ve
hangi zikir ve dualarin yapilmasi gerektiginden; altinci baslikta ise tac ve hirkanin beyanindan bahset-
mistir.

Miiellif, bu eserde diisiincelerini ayet, hadis ve tasavvuf biiyiiklerinin sozleriyle temellendirmistir. Bu
baglamda eserde ayet ve hadis zikretmenin yaninda, hulefa-i ragsidinden Hz. Ali ve sifilerden Ciineyd-i
Bagdadi, Ebu Ali Dekkak, Ebu’l-Hasen Harakani, imam Gazali, ve Siihreverdi gibi bes farkli sufinin
goriislerine yer vermistir. Yukarida belirtildigi gibi Somuncu Baba bu eserini alt1 basliga ayirmistir. Biz
bu bagliklar: sirasiyla ele almanin yaninda eser icerisindeki bazi konular1 da yeni bagliklar altinda ele
alacagiz.

3.1.Zikrin Onemi

Eserde miiellifin ele aldigi ilk konu zikirdir. Bununla ilgili olarak miiellif, “kelime-i tevhid” zikri {ize-
rinde énemle durur. Kelime anlami hatirlamak, konusmak, tutmak, korumak olan zikrin, (ibn Manzfr,
1994: 1V/308) tasavvufta vird, kalp ve zihinle Allah’1 diistinmek, (Sami, 2012: 508) din ve diinya saa-
detini elde etmek ve vaktini mamur etmek gayesiyle esméa-i hiisna ile sesli veya sessizce, toplu veya tek
bagina Allah’1 anmak, bunun neticesinde de gaflet ve nisyandan kurtulmak olarak tanimlamak miim-
kiindiir. (Kuseyri, 2014: 301-305; Uludag, 2001: 393; Ongéren, 2013: 409) Kur’an-1 Kerim’de “Ey ina-
nanlar! Allah’1 ¢ok zikredin.” (Ahzap, 33/41.) “Allah’1 ¢ok zikret ve gece giindiiz O’nu tesbih et.” (Ali
Imran, 3/41) gibi ayetler, zikrin Allah’1n bir emri oldugunu gostermektedir. Rivayet edildigi {izere Ceb-
rail Restlullah’a gelerek soyle demistir: “Allahii Teédla buyuruyor ki: “Hig-bir iimmete vermedigimi
senin {immetine verdim.” Restlullah: “Nedir o Ey Cebrail? diye sorunca Ceb-rail (a.s.) Allah’in, beni
zikrediniz ki ben de sizi zikredeyim, buyurmus olmasidir. Allah diger iimmet-lerden hi¢ birisine bu
sekilde hitap etmemistir” (Kuseyri, 2014: 303).

Kelime-i tevhid zikri Hz. Peygamberden Ciineydi Bagdadi’ye kadar gelmis, ondan sonra da evliyanin
biiytiklerinin igtihad ve ittifakiyla, “La ilahe illallah” zikrine “Allah”, “Ht (Hiive)” ve “Hakk” olmak
lizere ii¢ isim daha eklenmistir. (Ayni, 2017: 239) Ciineydi Bagdadi ve Ibrahim Zahid Gilan{ arasin-daki
stfiler bu ii¢ ismin zikrini telkin etmislerdir. Ibrahim Zahid Gilani “La ilahe illallah”, “Allah”, “Hd

(Hiive)” isimlerine “Hakk”, “Hayy”, “Kayyim”, “Kahhar” olmak tizere dort isim daha ilave etmis, boy-
lece esma sayisini yediye ¢ikarmistir (Ceyhan, 2015: 41).

Bilindigi gibi “L4 ilahe illallah” ciimlesi bazi tarikatlarin zikir Adabinin temelini teskil eder. Ornegin
Islam diinyasinin en yaygin tarikatlarindan biri sayilan Halvetiyye’nin temel esaslarindan biri “La ilahe
illallah” zikrine devam etmektir. Cemal Halveti, Halvetiyye Tarikati’nin esaslarindan biri olan zikre
biiyiik bir 6nem vermistir. Zikirle ilgili telif ettigi eserinde zikrin on yedi sart1 oldugunu belirt-mis ve
bu sartlar1 siralamigtir. (Cemal Halveti (yz), Nu. 142: 62a-64b) Bunun yaninda “La ilahe illal-lah” zikri
iizerinde ayrica durmustur (Cemal Halveti (yz), Nu. 142: 65b; Haririzade (yz), Nu. 430(1): 342b; Ulu,
2021: 82).

Somuncu Baba, mezkiir eserinde, her hal ve durumda, otururken ve yan {izere yatarken zikretmenin
Allah’m bir emri oldugunu belirtir. Bu yoniiyle o, zikirle ilgili Al-i imran Saresi 191. ayete atif ya-par.
Ayrica o, Allah’n zikri emretmesindeki muradmin kullarinin 6miir boyu siirekli rabbinin koy-dugu ka-
nunlardan gafil olmamalar, stinnet iizere riikk(i ve secdelerini yaparak, bu yoldan ayrilmaya-rak huzur
ve suhiid halinde ilerlemeleri i¢in oldugunu sdyleyerek zikrin fayda ve gafletten uzak tut-tuguna dair
yukarida zikredilen ayetlere vurgu yapmustir (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 2b).
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Somuncu Baba, zikri imanin bir subesi olarak goriir ve Allah’in zikretmeye muvaffak kilmasmdan do-
lay1 O’na siikreder. O, “Yiice Allah’n teki milletler arasindan bize mahsus olmak {izere iman ve Islam
ihsan ettigi i¢in O’na hamd ve senalar eder, Gteki taifeleri arasinda bizi imanin subesi olan zikir iizere
muvaffak kildig1 i¢in siikrederiz.” diyerek zikrin bir siikiir vesilesi oldugunu kaydeder. (Seyh Hamid-i
Veli (yz), Nu. 81/2: 2b) Esasen kelime-i tevhidin burada bahsedildigi gibi imanin bir subesi olarak go-
rlilmesi daha genel manada iman esaslarinin 6ziinii ifade etmesiyle ilgili olmalidir. Nitekim tevhid inanci
Islam dininin temel hususudur. islam’a girmek isteyen birinin yapmas1 gereken ilk sey kelime-i tevhidi
samimi bir sekilde kabul etmesidir (Alpagus, 2002: (25) 214).

Somuncu Baba, en faziletli zikir olarak “kelime-i tevhid” ciimlesini gérmektedir. Bu nedenle o, dinin
temel esaslar1 olan farz, siinnet, nafileler ve ser’i diger hiikiimleri eda ettikten sonra tiim vakitlerde zikir
etmeyi tavsiye etmekte, tarikat anlayisinin temeline de “La ilahe illallah” zikrini koymaktadir. O, “Bizim
stilikumuz tarikat; tarikatimiz da farzlar, siinnet ve nafileleri ve seriatin diger haklarini eda ettikten
sonra tiim vakitlerde “L4 ilahe illallah” ciimlesini gizli-agik zikretmek iizere kurulmustur. Bu vesileyle
gece glindiiz; seferde, hazarda; yalnizken ve halk i¢indeyken vakitlerimizi bu kelimenin zikri i¢in har-
cariz. Dogrusu boyle olmak bir hakikat, hakikatlerin en dogrusu ve Allah’a en yakin olanidir.” diyerek
bu diislincelerini ortaya koyar. Bunun yaninda bu diisiincelerini teyit etmek i¢in stift sézle-rinden 6rnek-
ler getirir. Bu konuda ilk olarak imam Ebu Ali Dekkak’m “Miiridler, zikir yolundan da-ha dogru ve
daha acik hi¢bir yol tutmamistir. Hi¢ kimse zikre devamdan bagka bir yol ile Allah’a ula-samaz.” s6ziinii
nakleder. Daha sonra Ciineyd-i Bagdadi’nin “Zikir velayetin mensurudur. Kendisine zikir nasip olan
kimseye velayet nasip olmus demektir. Her kim de zikirden ayrilmis ise velayetten ay-rilmig demektir.”
soziiyle zikrin 6nemini belirtir. (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 2b; Ulu, 2020: 95) Daha sonra pey-
gamber efendimizin zikirle ilgili iki hadisine yer verir: “L4 ilahe illallah benim kalemdir. Her kim benim
kaleme girer ise benim azabimdan emin, giiven iginde olur.” (Sabiti, 2004:1) Yine peygamber (s.a.v)
sO0yle buyurmustur: “Zikrin en faziletlisi La ilahe illallah’tir.” (Ibn Mace, Edeb: 55) Peygamber efendi-
mizin szleriyle zikrin 6nemine isaret ettikten sonra tekrar bir sufinin sziinii nakleder. Islam’m hiicceti
olarak gordiigii Ahmed b. Muhammed Gazali’nin “Islam’in hiicce-ti Ahmed b. Muhammed Gazali der
ki: “La ilahe illallah, en biiyiik kaledir. O tevhid ilmidir. Onu elde eden ebedi mutlulugu elde eder. Onun
gerisinde kalan ebedi bahtsizlig1 ve daimi azabi elde eder.” sozlerine yer verir (Seyh Hamid-i Veli (yz),
Nu. 81/2: 3a; Ulu, 2020: 95).

3.2.Kelime-i Tevhidin Fazileti ve Bu Faziletin Nedenleri

Somuncu Baba, kelime-i tevhid zikrini Allah’a giden bir yol olarak goriir. Miiridin bu yola nasil girmesi
gerektigini, en kisa siirede istegini nasil elde edecegini, miiridin, Allah’a ulagmasinin nasil olacagini
izah eder. Devaminda mesayihin bu kelimeyi se¢mesinin, bunu telkin etmesinin sebebinin ne oldugu-
nun, telkininin sekli ve edebinin neler oldugunun, “yaratilmiglarin efendisi ve senedimiz” diyerek bah-
settigi Muhammed Mustafa’ya ulagmanin nasil olacagini beyan etmek i¢in mesayihin diger zikirler ara-
sindan bu zikri segmesinin bazi sebeplerini siralar.

Ona gore mesayihin bu zikri segmesinin alt1 sebebi vardir. Bu alt1 sebep ayn1 zamanda kelime-i tevhidin
fazileti ve bu faziletin nedenleri olarak goriiliir. Bunlarin ilki, “Lailahe illallah” zikrinin, zikirlerin en
faziletlisi olmasi ve bu faziletin biliniyor olmasidir. (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 3a) Esasen So-
muncu Baba’nin burada bahsettigi hususa uygun olarak “Lailahe illallah” zikrinin 6nemi tasavvuf ¢ev-
relerince bilinmekte ve kabul edilmektedir.

Ikincisi, insanin hem ruh hem beden hem de diisiince bakimindan iki nesneden yaratildig diisiincesinden
hareketle zikrin de iki farkli yoniiniin olmas1 gerektigini ve bunlarin sadece kelime-i tevhid’de bulun-
dugunu sdyler. Bu diislincelerini su sekilde ortaya koyar: “Hz. Allah, insani kesif ve latif, ruh ve ceset,
karanlik ve nur, sufli ve ulvi seklinde birbirinden farkli iki nesneden yaratmigtir. Zikrin de boyle farki
iki seyden olusmast gereklidir. Bu ozellik sadece “La ildhe illdllah” da bulunur” (Seyh Hamid-i Veli
(yz), Nu. 81/2: 3a; Ulu, 2020: 96).
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Ucgiinciisii ise kalpte bulunan havatirin atilmasi, bunun da kelime-i tevhid ile miimkiin olmasidir.
Havatir, hatir kelimesinin ¢ogulu olup rabbani, melek, nefs veya seytdndan olabilen ve kalbe gelen hitap
manasina gelmektedir. Bunlardan haktan gelen dogru diisiince; melek kaynakli olan ilham; nefs kaynakl
olan hacis; seytan kaynakli olan ise vesvese olarak adlandirilir. (Kasani, 2004: 229) Imam Gazali, kalpte
hasil olan en kavi tesirin havatir oldugunu, fiillerin meydana gelmesinde havatirin baslangi¢ noktasi
oldugunu, niyet, azim ve irade gibi kisisel ¢abalarin havatirt meydana ¢ikmasindan sonra geldigini be-
lirtmistir. (Gazali, 1989: (3)59; Uludag, 1997: (16) 525) Somuncu Baba’nin burada bahsettigi havatir’in
nefis kaynakli olan hacis veya seytan kaynakli olan vesvese olmasi lazimdir. Zira bu halin, Allah’1 dii-
siinmeye engel bir hal olduguna isaret etmistir. (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 3a, 3b) Nitekim o,
“Hz. Allah, insanmin kalbini iki parmagi arasinda dondiirdiigii bir konumda bulundurmaktadwr. Kalbin
dondiiriilmesi tencerenin kaynatiimast gibi hatta ondan daha siddetlidir. Tencerenin kaynamasi siddet-
lenince iist kisminda mutlaka kopiik ve baska seyler birikir. Tencerede bulunan seyi yiyerek lezzetini
tatmak isteyenin tencerede ne oldugunu bilmesi ve kaynayan nesnenin iizerinde toplanan gereksiz sey-
leri atmast icap eder. Iste ahireti isteyen miirid kalbini gozetlemez ve orada bulunan havatirs, yani Al-
lah’tan baska diigiinceleri atmazsa Allah’in kalbe koydugu ilimlerin tadini alamaz. Nefis de marifetlerin
tadint alamaz.” (Seyh Hamid-i Vel (yz), Nu. 81/2: 3b; Ulu, 2020: 96) diyerek havatirin kalpten atilma-
dan kalbe konan ilimlerin tadinin alinamayacagini sdyler.

Dordiinciisii, kalbin temizlenmesi hususunda en tesirli siipiirge “La ilahe illallah™ zikri olmasidir. So-
muncu Baba’ya gore kalp, sultanlar i¢in diizenlenmis, eksiksiz ve siislii bir eve benzer. Bununla birlikte
bu evin bazi sebeplerle kirlenmis olmas1 miimkiindiir. Iste miiridin bahsi gecen evi temizlemek ve sul-
tanin oturabilecegi hale getirmekle gorevli bir kuldur. “La ilahe illallah™ zikri o evi siipiirme vasitasi
gibidir. Bu ev iyice temizlenmeli ki ilahi nefhalar, melekler ve diger bagka degerler oraya yerlessin.
(Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 3b; Ulu, 2020: 96) Ciinkii kalbin temizligi zikir ve murakebe ile
olurken bu sekilde temizlenmeyen kalp seytanin arzu ettigi ve yaklastig1 bir mekana doniisiir (Siihre-
verdi, 1990: 574).

Gorildiigi gibi Somuncu Baba, kelime-i tevhid zikrini bir bakima kalp temizleyici olan tovbe gibi gor-
mektedir. Kelime-i tevhidi bir siipiirge olarak nitelemekte, nasil ki siipiirge bir ev ya da ortam1 temizleme
araci olarak kullanilmaktaysa “La ildhe illallah” zikri de ayn1 sekilde kalbi temizleme araci olarak go-
riilmektedir. Ote yandan o, kalbi ilahi nefhalarin, meleklerin ve baska ulvi degerlerin yerlestigi bir ma-
kam olarak degerlendirmistir.

Besincisi, bu zikrin kalbi cilalama araci olarak goriilmesidir. Bu madde bir 6nceki madde ile biitiinliik
arz etmektedir. Dordiincli maddede kelime-i tevhid kalbi temizleyen bir siipiirgeye benzetilirken burada
kelime-i tevhid bir parlatici ve cilalama araci olarak goriilmiistiir. Once kaba temizligi yapilan kalp, daha
ince bir temizlikle iyice cilalanip parlatilmakta, adeta bir aynaya doniismektedir. Iste kalbi bir ayna gibi
parlatan sey kelime-i tevhid zikridir. O, kalbin parlatilmasim1 Allah’1 zikretmekle miimkiin olacagini
sOyler. Bununla ilgili peygamberimizin su hadisini zikreder. “Her seyin bir cilasi vardir. Kalplerin cilast
aziz ve celil olan Allah’1 zikretmektir” (Buhari, Deavat: 5; Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 3b).

Kur’an-1 Kerim’de bir giinah isleyip de basiretini yitirenlerin zikirle tekrar basiret sahibi olacaklar1 be-
lirtilir. “Herhalde Allah tan korkanlar kendilerine seytandan bir taife ilistigi zaman bir tezekkiir ederler
de derhal basiretlerine sahip olurlar.” (Araf, 7/201) imam Gazali, kétii huylarin kara bir duman gibi
oldugunu ve goniil aynasin kirlettigini sOyler. Kalp bu kétii huylar neticesinde kirlenir ve bir siire sonra
ilahi nuru alamaz hale gelir. Boylece kalp miihiirlenerek kararir. Kararan kalp ise ahireti unutur, diinyaya
ehemmiyet vererek biisbiitiin diinyaya baglanir. Ote yandan kalbi dért kisma ayiran Gazali, bunlardan
birinin temiz kalp oldugunu ve o kalpte parlayan bir nur oldugunu ve bu kalbin mii’minin kalbi oldugunu
sOyler. (Gazali, 1989: (3)27) Siihreverdi, zikirle temizlenen kalbin gokteki yildizlar gibi parladigim ve
tezyin oldugunu belirtir. Boyle siislenmis bir kalpten seytanin uzaklasacagini kaydeder. (Siihreverdsi,
1990: 575) Iste Somuncu Baba burada ayet, hadis ve sifi sézleriyle kalbin parlakliginin zikir ile miim-
kiin olacaginin beyan edildigi gibi bu zikrin kelime-i tevhid oldugunu vurgular.
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Altinci hususa gelince, kul ruhunun yaratilmasindan bir bedene biiriiniinceye ve daha sonralar1 devam
eden siire¢ boyunca rabbine yakinlik feyzini unutmustur. Somuncu Baba’ya goére “Kul, Rabbinin civa-
rindan uzak kaldig1 ve onu unuttugu i¢in beden perdesi ve bir takim hastaliklar ve fasit irade kazanmis
bir duruma gelmistir. Iste bu hastalig1 iyi edecek ilag “L4 ilahe illallah” zikridir.” Somuncu Baba, “Me-
sayih-1 kiram (k.s) hakikatin edasinda bu yolun hekimleri olunca miiridlerin hallerine gore “La ilahe
illallah” zikrini ilag olarak verirler.” diyerek miiridi bu hastaliktan kurtaracak hekimin mesayih-1 kiram
oldugunu, bu derde care olacak ilacin da “La ilahe illallah zikri oldugunu belirtmistir.” (Seyh Hamid-i
Veli (yz), Nu. 81/2: 3b) Somuncu Baba “La ilahe illallah” zikrini olumsuzluk ¢icegi ile sdylemi olumlu
bir hale getiren ispat sarhoslugunun bir araya gelmesiyle olusan bir macuna benzetmistir. Buna gore “La
ilahe illallah” kelimesinin bag kismi1 olumsuzluk, zehir ve kiiflir; sonu ise panzehir, ispat ve imandir. “La
ilahe illallah” ciimlesindeki “La ilahe” seklindeki olumsuzluk kismi, kalpte olusan hastaliklarin nefsani
belirtilerini yok eder. “Illallah” seklindeki ispat ile kalbin saglig1 ve Allah’tan baskasin1 anmaktan dolay1
ortaya ¢ikan hastaliktan selamet hasil olur. Boylece kalp, Hakk ile mesgul olmaya baslar. Nefiste ortaya
¢ikan bozukluk emareleri yok olursa zikir bazi igaretlerle sirlara ve sebeplere agilan yone dogru gider.
Bu durumda seving hasil olur. Aksi halde kiskirtmalar olur ki bu durumda kalem de yok olur, kagit da
yok olur. (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 4a) Gazali, buna benzer bir tespit yapmis ve Allah’1 zikir-
den bagka kalbe konacak her seyin seytanin vesvesesine yardimei olabilecegini kaydetmistir. Ona gore
kalbi seytanin vesvesesinden korumanin yolu ancak Allah’1 zikretmektir (Gazali, 1989: (3)63).

3.3.Zikrin Kisimlar

Somuncu Baba, eserinde zikrin kisimlarina da deginir. O, zikrin kisimlarini agiklarken “Avarif adl1 ese-
rin sahibi” diyerek bahsettigi Siihreverdi’den istifade eder. Kuseyri’nin “dilin zikri” ve “kalbin zikri”
olmak tizere ikiye ayirdigi (Kuseyri, 2014: 301) zikrin kisimlarin1 ve izahini, Siihreverdi’den yola ¢ika-
rak su sekilde yapmustir:

“Zikrin kisimlart megaytha gore degisir. Avarif adli eserin sahibi der ki: Zikir dort kisim-
dir. Bunlar: Dil ile zikir, kalp ile zikir, sir ile zikir, ruh ile zikirdir. Siiphesiz ki ruhun zikri sirrin
zikirden haberdar olmasidir. Kalbin zikri, nefsin zikirden haberdar olmasidr. Nefsin zikri O ’nu
goriip saygt gostermesi veya sevap istemesidir. Miirid, zikir ile makamlardan bir seye ulasir. Eh-
lullah katinda insanlardan en agagi seviyede olani, zikri ortaya ¢itkarmak isteyen ve zikir ile
Hakk i kendi iizerine yonelmesini arzu edendir. Avarif adli eserin sahibi seyhin soziiniin ozii
sudur: Kalbin zikri fiillerin zikridir. Sirrin zikri, sifatlarin zikridir. Ruhun zikri, zatin zikridir.
Sanki bu ifadeyle fiillerin faniligi, sifatlarin faniligi ve zatin faniligi gibi ii¢ fanilige isaret etmigtir.
Tahkik ehli bazi kimseler ise zikvin alti kisim oldugunu soylemislerdir. Bunlar: Zahirin zikri, bati-
nin zikri, kalbin zikri, surrin zikri, ruhun zikvi, hdfinin zikvi. Bu zikirlerden zdhir ve batimin zikri,
baslangi¢c durumda olan miiridin zikridir. Kalbin ve swrrin zikri, orta derecede olan miiridin zik-
ridir. Ruhun ve hafinin zikri ise ileri seviye olan miiridin zikridir. Biitiin bu sozler birbirine ya-
kindir. Zikir konusunda soziin 6zii sudur ki Hazreti Allah ile yakinlik kazanmak, halktan uzak
olmaktir” (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 4a; Ulu, 2020:98).

3.4.Zikrin Sartlar1 ve Adab

Zikrin kisimlarini sayan Somuncu Baba, sartlarini ve 4dabini da kaydeder. Ona gore gizli ve agik sartlar
olan zikrin, bu sartlar saglandig1 takdirde bir faydasi olur ve agacin meyve vermesi gibi zikir de sonug
verir. Sanki meyvenin tath olusundan kinaye ile sartlarina uygun olarak icra edilen zikirde bir lezzetin
oldugunu ifade eder. Somuncu Baba zikrin dokuz sart1 ve bazi edepleri oldugunu belirtmistir. (Seyh
Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 4a-4b)

Somuncu Baba zikrin ilk sart1 olarak bilerek veya bilmeyerek islenmis giinahlardan ve hatalardan tovbe
etmeyi goriir. Ona gore tovbe iki tiirlii olur. Bunlardan ilki Allah’a halis niyetle yonelmek seklinde iken
ikincisi zahiri ve batin1 ser’i hiikiimler ile ve takvaya siki sikiya bagl bir miirsid-i kdmil tarafindan
yaptirilmalidir. Bununla birlikte tdvbenin bazi sartlar1 vardir ve bu sartlar yerine getirilmelidir. Guslet-
mis olmak, abdestli olmak, temiz elbise giymis olmak, meleklerin, sekinenin ve cinlerin iyi olanlarinin
hazir bulunmasi i¢in iyi kokulu buhur yakmis olmak tévbenin kabul edilmesi i¢in sarttir. (Seyh Hamid-
i Veli (yz), Nu. 81/2: 4b)
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Tovbe sartindan sonra ikinci sart olarak miirid, zikir yapmak istedigi zaman peygamberimize sessiz bir
sekilde ii¢ defa salavat getirir ve ardindan su duay1 okur: “Fe in tevellev fe kul hasbiyallahu la ilahe illa
hu, aleyhi tevekkeltii ve hiive rabbiil arsil azim. Rabbi euzu bike min hemezatisseyatini ve vesaisihim
ve hemzihim ve lemzihim ve nefhihim. Eyyiihel cinnii inne beynena ve beynekiim le siaten fentaliku ila
abedetil evsani vela tiizahimu ehlezzikri vel kur’ani bi hakk: seyyidina Muhammedinil meb’usi ilel insi
vel can.” (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 4b)

Ona gore tglincii sart ise miiridin seyhinin stretini kendi yiiziiniin hizasinda hayal etmesidir. Boylece
seyhi zikir yolunda miiridin yoldas1 olur. Dérdiincii sart: ise bir vecize ile anlatir. “Once ustay1 bul, sonra
ev yaptir. Ya da: “Once arkadas bul sonra yola ¢1k.” Bunun gibi miirid, zikre baslayacag1 zaman kalbiyle
seyhinin himmetinden yardim istemelidir. Bunun en iyi yolu miiridin zikre baslarken seyhinin seyhini
anmasi ve yaptigi zikir sirasinda andig1 seyhlerini Allah’tan baskasini istemedigine dair sahit tutmasidir.
Miiridin zikir esnasinda bir ihtiyaci olunca seyhini adiyla ¢agirmasinda, seyhinden istedigi yardimin
hazreti peygamberden yardim istemekle bir oldugunu diistinmesinde bir mahzur yoktur. Allah’in izniyle
bu yardim kendisine gelecektir. Ciinkii “Halki arasinda seyh, iimmeti i¢inde peygamber gibidir.” (Seyh
Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 4b)

Somuncu Baba zikrin besinci sart1 olarak zikir sirasinda kalp ve dil arasinda bir uyum olmasi gerektigini
belirtir. Bundan sonra altinci sart olarak ise miiridin, ihlas ve dogruluk iizere olmasi gerektigini tavsiye
eder. Miiridin bdyle yapmasindaki gaye hem zikrinde hem diger ibadetlerinde ve hem de davraniglarinda
Allah’tan bagkasi istememesi i¢indir. Ona gore yedinci sart miiridin, zikir sirasinda gonliine diisen
seyleri ve gercek hayatta veya riiyasinda gordiigii seyleri seyhinden gizlememesidir. Miirid bir riya gor-
miigse bu riiyanin yorumunu da seyhinden istememelidir. Zikrin sekizinci sarti, zikir sirasinda hareket
halinde olmaktir. Zikir sirasinda yapilan hareket dengeli bir sekilde veya denge gdzetmeden yapilabilir.
Ancak eger yapilan hareket dengeli ise 6nce bu hareketi kalbinden baglatmas1 gerekir. Hareketine bas-
larken gozii ile kalbine bakar. Sonra “La ilahe” derken basini geriye cevirir. Miirid bunu yapmakla kal-
binde var olan ve Allah’tan gayrisina ait seyleri kalbinden alip “La ilahe” diyerek sag tarafindan arkasina
atmus olur ve sol tarafindan “illallah” diyerek kalbindeki durumu gézden gegirir. Bundan sonra kalbinde
zikir disinda bir seye yer vermez. Buraya kadar ki davranis sekli zikrin dengeli olmasi halinde yapila-
caklardir. Eger hareket dengeli bir sekilde yapilmayacaksa miirid, zikir sirasinda bedeni ile nefsini siit
ile kaymagin bir arada bulunmasi gibi diisiinmelidir. Ciinkii siitte mutlaka kaymak bulunmasi gibi mii-
ridin de benliginde mutlaka kotii sifatlar ve giizel sifatlar bulunur. Siitiin icindeki kaymag ortaya cikart-
mak icin yayik nasil kuvvetlice ve siirekli ¢alkalanirsa miirid de zikir sirasinda uzun bir miiddet saga
sola sallanmalidir. Bdyle yapmali ki benliginde bulunan giizel sifatlar kotiiliiklerden arinip ayrilsin. So-
muncu Baba’ya gore buradaki misalleri mana ehlinden olanlar anlar. Aksi halde zevk ve mana ehlinin
gonliine itiraz sliphesi girer. Bununla birlikte gercek bilgi Allah’tadir. Somuncu Baba, yukarida izah
ettigi sallanma fiilini Hz. Ali’nin medh ii sena ile andig1 baz1 arkadaslarini anlatirken sdyledigi sozlerle
delillendirir. Nitekim Hz. Ali’nin bu s6zlerinden zikirde sallanmanin caiz oldugu anlagilmaktadir. Buna
gore Hz. Ali soyle demistir: “Vallahi onlar Allah’ zikrettikleri zaman riizgarlt bir giinde agaglarin
salindigi gibi sallamirlar, gozlerinden yaslar dokerlerdi.” Yine Hz. Ali “baz1 arkadaglarinin da zikir ve
itaatte gaflet icerisinde olduklarini” soylemistir. (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 4a- 5a)

Zikrin nasil yapilacagina dair izahlarim siralayan Somuncu Baba, zikir sirasinda miiridde meydana ge-
lebilecek haller konusunda uyarilarda bulunur. Ona gore miirid, zikir sirasinda nefsine deger verdigini
ifade eder bir hal gérmekten sakinmalidir. Bu durumun biiyiik bir miinafiklik ve biiyiik bir giinah oldu-
gunu sdyleyen Somuncu Baba uyulmasi gereken asil kuralin bu tutumun aksine miiridin zikir sirasinda
kendine bir cosku ve bu cosku halinin verdigi bir sarhosluk gelmesi durumunda kendini tam manasiyla
tutmasini ve asla kendini degerli saymak gibi bir hayale kapilmamasini tembihler. Bu konudaki uyari-
larini su sekilde yapar:

“Miirid, zikir esnasinda nefsine kiymet verdigini gésteren hallerden sakinmalidir. Ciinkii boyle
olmast biiyiik bir miinafiklik ve biiyiik bir giinahtir.” (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 5a)
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Ona gore zikrin dokuzuncu sart1 zikir meclisine devam etmektir. Ciinkii toplulukta bereket vardir. Al-
lah’in rahmet eli toplulugun iizerindedir. Miiridler bir araya gelince halka halini alip giir bir sesle ve
giiclii bir devinimle zikir yapmalidir. Boyle yapmak hem seytanin vesvesesini uzaklastirir hem de kalbe
gelen zararl diisiinceleri def eder. (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 5b)

Somuncu Baba, toplu zikir ile tek basina yapilan zikri Imam Gazali’nin bir benzetmesiyle izah etmistir.
Buna gore Imam Gazali, bir kisinin tek bagmna zikir yapmas ile cemaat olarak zikir yapilmasini tek
basina ezan okuyan miiezzinin ile toplu halde ezan okuyan miiezzinlerin okumalarina benzetmistir. Ni-
tekim toplu halde ¢ikarilan ses, tek basina bir kisinin sesinden daha kuvvetli olacak ve boylece daha
uzak mesafelere gidecektir. Bu nedenle zikir sirasinda cemaatin tek kalp halinde zikretmesi daha makbul
sayilmistir (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 5b; Ulu, 2020: 100-102).

3.5. Tavsiyeleri

Somuncu Baba, dostlarim ve yolumuza girenler diyerek bahsettigi kesime birtakim tavsiye ve nasihat-
lerde bulunmustur. O, “Dostlarima ve yolumuza girenlere vasiyetimdir.” baslig1 sayilacak bir giris yap-
tiktan sonra asagidaki tavsiyeleri kaydetmistir:

“1- Gizli ve agik her durumda Allah’tan sakinsinlar.

2- Az yesinler, az konussunlar.

3- Avamin arasina az karigsinlar.

4- Her daim sehvetten uzak dursunlar.

5- Insanlarim elindekilerden iimitlerini kessinler.

6- Kotii 6zelliklerin tamamini terk etsin, kendilerini glizel meziyetlerle siislesinler.

7- Sarki ve siir dinlemekten uzak dursunlar.

8- Kendi diisiincelerini dayatmasinlar.

9- Agliktan Slseler bile siipheli seyleri yemesinler.

10- Siinnet olan namazlara devam etsinler.” (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 5b, 6a)

Devam edilmesini 1srarla vurguladigi bu ibadetleri, miiridin dmiir boyunca terk etmemesini, herhangi
bir sebeple bunlardan bazisini1 kilamazsa bir hafta sonra da olsa hatirladig1 zaman kilmasi gerektigini
tembihlemistir. Ayrica, bu namazlarin bir miiridin namaz olarak kilmas1 gereken en az miktarlar oldu-
gunu belirtmis, bu namazlarin artirilabilecegini isaret etmistir. Miiridin mutlaka devam etmesini tavsiye
ettigi siinnet olan namazlar1 da su sekilde siralamistir:

“Sabah namazinin siinneti

Israk namaz (iki rekat)

Kusluk namaz (alt1 rekat)

Ogle namazimin farzdan dnceki ve sonraki siinnetleri

Ikindi namazinin siinneti

Aksam namazinin siinneti

Evvabin namazi (alt1 rekat)

On iki rekat olan ve iki aksamdan sonrasini ihya etmekle maruf namaz
Vitirden sonra oturarak kilinan iki rekat namaz. Bu namazin ilk rekatinda Zilzal Saresi, ikinci
rekatinda Kafirtin Stiresi okunur.

Tehecciid namazi (on iki rekat)

Cuma geceleri veya giindiizleri tesbih namazi1”

“11- Her giin diizenli olarak bir gilinliikk kaza namaz1”

Namaz konusunda asgari kilinmasi gereken miktarlar tavsiye eden Somuncu Baba, benzer sekilde
orugla ilgili de tavsiyelerde bulunmustur. Burada tavsiye edecegi miktarin yapmasi gereken en az miktar
oldugunu, ¢ogunun ise Davud’un (a.s) orucu oldugunu ve bunun da bir giin iftar edip bir giin orug tutmak
oldugunu tavsiye etmistir. Ayrica bununla ilgili bir uyarida bulunmus, miiridin giicii yetse bile bunda
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daha fazlasin1 yapmamasi gerektigi konusunda uyarida bulunmustur. Tavsiye ettigi bu oruglarin zamani
su sekildedir: Pazartesi ve Persembe, Eyyam-1 Biyz olarak anilan her hicri aym 13, 14 ve 15. Giinleri,
Sevval ayinda alt1 giin, Zil Hicce’nin ilk on giinii, Muharrem’in ilk on giinii ayrica Muharrem ve Saban
aylariin ¢cogunu oruglu gecirmelidir.

Namaz ve orug konusunda miirid ve takipgilerine tavsiyelerde bulunan Somuncu Baba Kur’an okuma

konusunda da tavsiyelerde bulunmustur. Bu stirelerden gece okumasi gerekenlerden birini okuyamazsa

giindiiz kaza etmesi gerektigini hatirlatir. “Kur’an okumaya gelince” seklindeki baslik sayilabilecek bir

girisle su siire ve ayetleri tavsiye etmistir:

1. Her giin giindiiz yiiz ayet okur. Bunun yaninda Yasin Siresini de okur.

2. Her gece Secde, Yasin, Vakia ve Tebareke Strelerini okur. Gece okumasi gereken bu sirelerden
birini okuyamamaissa giindiiz kaza eder (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 6a; Ulu, 2020: 103, 104).

3.6. Tac ve Hirkanin Beyam

Somuncu Baba, tasavvuf ¢evrelerinde temsili bir manasi olan ve tercih edilen tac ve hirka ile ilgili go-
riislerini bu eserinde dile getirmistir. Ona gore tac ve hirka giyilmesi gereken kiyafetler olup bir takim
temsili 6zellikleri barindirmaktadir. Bunlardan tac, kelime olarak serpus, kiilah, asalet, kudret, ihtisam
ve saltanat simgesi olarak basa giyilen degerli ve siislii baglik anlamindadir. Tasavvufi manast ise tarfkat
seyhlerinin ruhani saltanat ve manevi devlet simgesi olarak giydikleri kiilahtir. (Uludag, 2001: 340)

Zahid ve sifilerin ziihd, takva ve manevi kemal sembolii olarak taktiklari tacin, tasavvuf adabi i¢inde
yer almasina Kur’an’dan ve siinnetten deliller getirilmistir. Araf Stiresi’nde gegen “takva elbisesi” ifa-
desi (Araf, 7/26) sGfi tac ve hirkasi olarak yorumlanirken “Biz sana kevseri verdik.” (Kevser, 108/1)
ayetindeki “kevser” ifadesi Hz. Peygambere miragta verilen nurani kudret taci seklinde yorumlanmastir.
Peygamberimizin Hz. Ali’ye sarik sarmasi, kendisinin ve sahabenin yassi bir baslik kullanmalar: taca
dair peygamberimize yapilan dayanak olarak goriilmistiir. (Serinsu, 2017: 28)

Somuncu Baba taci, cennette miiminlerin giyecegi taca isaret ve cennet giysilerinden bir giysi olarak
tanimlamistir. Ona gore tac, Hz. Peygamberin taciyla alakasi olan tacdir. Nitekim Hz. Peygamber’in su
soziinii nakleder: “Tac, Allah tarafindan indirilmistir.”' (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 6b-7a)

Somuncu Baba, tacin 6nemli bir 6zellik ihtiva ettigine deginir. Buna gdre bir kimsenin basina miirsid,
halife veya salih bir kimse tarafindan bir tac konursa bu tac, kiyamet giiniinde o kimsenin basinda bir
nur olacaktir. Bunun yaninda o, tacin bir birtakim temsili manalar1 ihtiva ettigini belirtir. Buna gore tac,
oncelikle cennette miiminlerin giyecegi taca isarettir. Diinyaya dair temsili yani ise tiirbe isaretidir. Tac
sahibi, olii gibidir. Tac1 giyen kimse oliidiir. Yani nefsi liidiir. Nefsi 6len tac sahibi kimse sadik bir
velidir. Ayrica, tacin onun giyen iizerinde insan iliskilerine dair bir takim tesirleri s6z konusudur. Tac
giyen kimsenin tiim insanlara karsi cevabi olmaz. S6vene sdvmez, vurana vurmaz. Bdylesi tac sahibi
olan insanin taci, sahibinin iizerinde nurdan bir dagdir. (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 6b-7a)

Somuncu Baba’nin iizerinde durdugu bir diger giysi hirkadir. Onun, peygamberimizin ve biitiin pey-
gamberlerin hirkasina isaret olarak gordigii hirka (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 7a) yamali elbise,
cesitli kumasg parcalari birbirine dikilerek yapilan elbise, dervislerin toplu zikir sirasinda giydikleri yelek
gibi anlamlara gelmektedir. (Uludag, 2001: 166) Tasavvufl manasi ise bir miiridin terbiyesi altina girdigi
seyhin elinden giydigi elbisedir. (Kasani, 2004: 230) Hirka giymenin bir takim simgesel anlamlar1 var-
dir. Hirka giymek seyh ile miirid arasinda bir baglanti kurmak, miiridin kendisi ve nefsi arasinda seyhin
hakemligini kabul etmesi, bir bakima kendini seyhine teslim etmesi ve bu slretle nefsinde hakimiyet
tesis etmesi bu temsili manalardandir. (Stithreverdi, 1990: 122) Bunun yaninda hirka giymenin bazi fay-
dalar1 vardir. Miirid, seyhinden hirka giyerken onun elinden ayn1 zamanda bir bereketi de almis olur.

! Hadis kaynaklarinda goremedik.
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Miirid, ayn1 zamanda bu yolla seyhinin miisahedesine agik bir hale gelir ve seyh, miiriddeki istidada
gore ihtiya¢ duydugu seyleri anlar. Bu hirkanin i¢ ve dis olmak iizere iki ciheti olup, dis cihet zorunlu,
i¢ cihet ise zaruri degildir. Dis elbise yasaklardan sakinmak, i¢ kisim ise bunlara eklenen nafilelerdir.
(Kasani, 2004: 230-231) Ayrica “hirka yirtmak™ tabiri vardir ki sGfiler ¢esitli ortamlarda iginde bulun-
duklart hallere binaen hirka yirtmislardir. Bazilari bu usulii dogru bulurken stfilerden bazilar1 hirka
yirtmay1 dogru bulmamuistir. (Hucvird, 202: 470-471)

Tasavvuf kaynaklarinda Yusuf Stresi’nde Hz. Yusuf’un goémleginden bahsedilmesi (Ytsuf, 12/18,
25,26,27, 93, 96), Hz Peygamberin ehl-i beytini kendi abas1 altina almasi, hirkasini, Ka’b b. Ziibeyr’e
vermesi ve bir hirkasinin Veysel Karani’ye verilmesini vasiyet etmesinden bahsedilmesi (Atasoy: 1998:
(17)/ 377; Serinsu, 2017: 29), ayrica Ummi Halid bint Halid’den rivayet edilen su hadis buna isaret
sayilmistir. “Hz. Peygamber’e {izerinde sar1, kirmizi ve siyah kii¢iik nakislar bulunan bir elbise getirildi.
O da yanindakilere, “Bu elbiseyi kime vereyim?” diye sordu. Yanindakiler cevap vermeyince Hz. Pey-
gamber “Ummii Halid bana gelsin.” diye emretti. Hz. Peygamber elbiseyi ona giydirdi ve “lyi giinlerde
giy, giizel giinlerde eskit.” dedi. Ardindan elbise iiserindeki nakislara bakarak “Ey Ummii Halid! Bu ¢ok
giizel oldu, ¢ok giizel oldu.” buyurdu. (Buhari, Libas, 22-32) hirkanin tasavvuf ¢evrelerinde yer alma-
sinin kaynagi olarak goriilmiistiir. (Siihreverdi, 1990: 124) Somuncu Baba da buraya kadar verilen izah-
lara uygun sekilde hirkanin, rasuliin ve biitiin peygamberlerin hirkasina isaret oldugunu sdylemis, hir-
kay1 giyenin, tiim halktan hi¢ kimseye sozii olmayacagini, herkesin hirka sahibi katinda kardes olacagini
belirtmistir (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 7a).

Somuncu Baba’ya gore hirkanin onu giyen iizerinde bir takim denetleme gorevi vardir. O, hirkanin bu
gozetleyici ozelligini soyle acgiklar: “Tac ve hirka, sahibinin iizerinde zabita gorevi yapar. Bu kimse
giinah olan bir seye yonelse hirka, onu giyenin bedeninde koruma gorevi yapar. Béylece hirka sahibi
gilinahtan iyilige doner. Ciinkii hirka giyen, ilk olarak insanlara karsi, ikinci olarak Allah’a karsi utanma
giysisi giyer.” (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 7a) Ayrica o, hirkanin bu yoniine istinaden ve hirkaya
verdigi oneme binaen insanlara kirka giymelerini tavsiye eder. Ancak hirkay1 4dabina uygun bir sekilde
giymelerini, aksi durumda hirkanin, onu giyenin baginda bir ates, bir cehennem giysisi ve katrandan bir
giysi olacagi uyarisini yapar (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 7a).

3.7.Eserde Yer Alan Zikirler ve Tekrar Sayilari

Somuncu Baba, eserinde giinliik (gece-giindiiz), Cuma giinleri ve 6liim aninda yapilmasi gereken zikir-
leri ele almistir. Yine “La 1ahe illallah” ciimlesiyle basladig: zikirler tavsiyesine, tdvbe ve Hz. Peygam-
bere salat ile devam ettirmistir. Hem zikirlerin hem de salavatlarin sayisim1 da veren Somuncu Baba,
ayrica bu zikirler sirasinda okunmasi gereken sireleri de belirtmistir. Bu zikirler, sireler, okunma za-
manlar ve sayilari su sekildedir:

La ilahe illallahu vahdehu 14 serikeleh, lehii’l-miilkii ve lehii’l-hamdii yuhyi ve yumit ve hiive
ala kiilli seyin kadir.” (Yiiz defa) (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 6a)

Rabbigfirli ve tiib aleyye, inneke ente’t-tevvabii’r-rahim. (Yiiz defa)

Peygamberimiz sallallahu aleyhi ve selleme salavat (Yiiz defa)

Ve subhanallahi ve’l-hamdiilillahi, vela ilahe illalldhu vallahu ekber.” (Yiiz defa)

Vela havle vela kuvvete illa billahi’l-aliyyi’l-azim. Ve etiibii ileyhi 14 melcae vela mencae mi-
nallahi illa ileyh. (Yiz defa)

(Her gece ve giindiiz ylizer defa) Subhanallahi vebi hamdihi. Subhanallahi’l-azimi, estagfirullah
el-azime ve etiibii ileyh, Subhanallah, Elhamdiilillah, La ilahe illallah, Allahiiekber.

L4 ilahe illallah ve Thlas Stresi. (Yiiz defa)

Oliim dosegindeyken “Thlas Stresi.” (Yiiz defa)

Her namazin ardindan yirmi beser defa “Subhanallah, Elhamdiilillah, Allahtiekber.

Her Cuma giinii ve gecesi Hz. Peygambere bin salavat (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 6b).
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Somuncu Baba, bu eserinde “Silahii’l-Miiridin” adl1 eserinde etraflica ele aldigi (Ulu, 2021: (5/1), 135-
146) dua konusuna da deginir. Kuseyri’nin ihtiya¢ anahtari, ihtiyag sahiplerinin istirahat mahalli, sikin-
tida kalanlarin s1gindig1 yer, dert ve hacet sahiplerinin nefes aldiklar alan olarak tanimladig1 (Kuseyri,
2014: 352) dua ile ilgili olarak Somuncu Baba sunlar1 soylemistir: “Dualarin en giizeli bizim iyiligimiz
icin Allah tarafindan Hz. Peygamber’e (s.a.v.) indirilen Kur’an’dir. Sonra sahih senetlerle gelen alti
hadis kitabindaki hadislerde bildirilen dualardir. Nitekim “Miiridlerin Silahi” adli kitabimizda giizel
bir tertiple bu dualar bildirilmistir. Bunlardan sonra miirid daha fazla dua etmek isterse biiyiik seyhlerin
bildirdigi dualaria dua eder” (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 6b).

3.8.Zikrin Uygulanisi

Somuncu Baba bu eserinde zikrin nasil yapilacagina dair izahlarda bulunmustur. Bilindigi gibi tarikatlar
ve stfiler zikrin uygulanmasi konusunda bazi farkli sekiller icra etmislerdir. Tarikatlarin ana esasindan
olan zikrin yapilma sekli Hz. Peygamberin dort biiyiik halifeye zikri nasil yapacaklarina dair verdigi
telkinle sekillenmistir. Bunlar, ilki hicret sirasinda ii¢ giin {i¢ gece gizlendikleri magarada Hz. Ebu Be-
kir’e yapilan telkindir. Burada, diz iistii yere ¢okerek gozleri kapali bir vaziyette {i¢ kere zikr-i hafi (gizli
zikir) telkin etmistir. Ikincisi, Hz. Omer’e telkin ederek ve ii¢ kez tekrarladig1 “L4 ilahe illallah” zikridir.
Ugiinciisii, Hz. Osman’a telkin ettigi ve sessiz bir sekilde yapmasim istedigi zikr-i kalbi olarak da ad-
landirilan “illallah” zikridir. Dérdiinciisii ise Hz. Ali’ye telkin ettigi zikirdir. Bu zikir gozleri kapatip,
aciktan ve sesli bir sekilde ii¢ kere “L4 ilahe Il1allah” demekten ibaret olan zikr-i cehri’dir. (Vicdani,
1995: 8-9; Ulu, 2021: 81-82) Somuncu Baba’nin bu telkinlerden Hz Ali’ye yapilan tavri benimsedigi
sOylenebilir. Nitekim o, Hz. Ali’nin zikir sirasinda salinma konusundaki s6zlerine atif yaparak bir ba-
kima onun tavrin1 benimsedigini gostermistir. (Seyh Hamid-i Veli (yz), Nu. 81/2: 4b-5a)

SONUC

Somuncu Baba, Anadolu tasavvufu agisindan énemli bir isimdir. IX/XV. asir sfilerinin en bilinen isim-
lerinin bir kisminin dogrudan veya dolayl olarak seyhi konumundadir. Haci Bayram-1 Veli, Molla
Fenari, Emir Sultan onun miiridleri arasindadir. Somuncu Baba, bunca taninmig ismin yetismesinde
katki sagladig gibi eserler yazmak siiretiyle de Anadolu tasavvuf anlayigina katkida bulunmustur.

Somuncu Baba’nin Zikir Risdlesi’nde adli eserinde yasadigi donemin tasavvuf anlayisina uygun olarak
tasavvuf anlayisinin temellerini Kur’an, siinnet, sahabe uygulamasi ve tasavvufun 6ne ¢ikan isimlerinin
diistincelerine gore sekillendirdigi sdylenebilir. Ona gore zikrin bir zaman ve mekéan kisitlamasi olmayip
gece-giindiiz, seferde-hazarda, yalnizken ve halk i¢indeyken yapilmalidir. Farzlari, siinnet ve nafileleri
ve seriatin diger haklarini eda ettikten sonra tiim vakitlerde “Lailahe illallah” ciimlesi, gizli ve agik bir
sekilde zikredilmelidir.

Somuncu Baba’nin bu eserinde ele aldig1 ilk konu zikirdir. Bununla ilgili olarak o, “kelime-i tevhid”
zikri tizerinde 6nemle durur. Somuncu Baba, en faziletli zikir olarak “kelime-i tevhid” ciimlesini gor-
mektedir. Bu nedenle o, dinin temel kuralar1 olan farzlar, siinnet ve nafileleri ve seriatin diger haklarini
eda ettikten sonra tiim vakitlerde yapmayi tavsiye etmekte, tarikat anlayisinin temeline de La ilahe illal-
lah zikrini koymaktadir.

Somuncu Baba zikir usulii olarak Peygamberimizin Hz. Ali’ye telkin ettigi gozleri kapatip, aciktan ve
sesli bir sekilde ii¢ kere “L4 ilahe illallah” demek seklindeki zikr-i cehri tavrini benimsemistir.

Somuncu Baba, eserinde zikrin kisimlarina deginmistir. O, zikrin kisimlarimi agiklarken “Avarif adl
eserin sahibi” diyerek bahsettigi Siihreverdi’den istifade etmis ve bunlarin dil ile zikir, kalp ile zikir, sir
ile zikir, ruh ile zikir oldugunu kaydetmistir. Bunun yaninda zikrin gizli ve agik sartlar1 oldugunu, bu
sartlar saglandig1 takdirde zikrin bir faydasinin olacagini ve agacin meyve vermesi gibi zikrin de sonug
verecegini sOylemistir.

Somuncu Baba, dostlarim ve yolumuza girenler diyerek bahsettigi kesime birtakim tavsiye ve nasihat-
lerde bulunmustur. Bu tavsiyelerin tasavvufun temel kurallarina uygun oldugu goriiliir.
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Somuncu Baba, tasavvuf c¢evrelerinde temsili bir manasi olan ve tercih edilen tac ve hirka ile ilgili go-
rliglerini bu eserinde dile getirmistir. Ona gore tac ve hirka giyilmesi gereken kiyafetler olup bir takim
temsili 6zellikleri barindirmaktadir. Bunlardan taci, cennette miiminlerin giyecegi taca isaret ve cennet
giysilerinden bir giysi olarak tanimlamistir. Hirkay1 ise miiridi glinahlardan caydiran bir gozetleyici ola-
rak gormistiir. Somuncu Baba, eserde kaydettigi zikirlerden ve sayilarindan sonra dua konusuna da
deginmistir. Dualarin en giizelinin Allah tarafindan Hz. Peygamber’e (s.a.v.) indirilen Kur’an oldugunu
sonra sahih senetlerle gelen alt1 hadis kitabindaki hadislerde bildirilen dualar oldugunu kaydetmistir.
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EXTENDED SUMMARY

Purpose

This study who lived the second half of the XIVth century with in the first half of the XV. century the life of
Sheikh Hamid-i Veli and his works named Zikir Risalesi, which is one of the three works attributed to him,
were studied. In the context of this work, it is aimed to introduce Sheikh Hamid-i Veli’s approach to the
subject of dhikr and his view on this subject, as well as the methods and numbers of dhikr he follows in the
subject of dhikr. As a matter of fact, although Sheikh Hamid-i Veli’s life is outlined by examining various
aspects, there has been no comprehensive study on his works. The studies carried out are mostly at the level
of translation, and the information conveyed at the point of examining the work has been limited. In this
respect, examining the work, determining its copies, revealing the issues such as its belonging to Sheikh
Hamid-i Veli are among the aims of the study.

Medhodology

The method of this research is source and literature review. For this purpose, the main sources of political
history and mysticism literature and the terminology based on these sources were selected during the re-
search, and the flow was built on these selections. The original or translation of almost all of the works that
can be described as the main sources about or talking about Sheikh Hamid-i Veli have been reached. In
addition, manuscripts and archival documents mentioning or attributed to Sheikh Hamid-i Veli, thesis, arti-
cles and communiqués on the subject were also utilized.

Findings

Sheikh Hamid-i Veli is one of the sufis who lived in the VIII/XIV and IX/XVth centuries. It can be said that
his importance in terms of Anatolian Sufi tradition is mostly through his caliphs. The influence of Somuncu
Baba is not only to train caliphs, but he is also one of the Sufis who wrote works. He has three works named
Silahii’l-Miiridin, Dhikr Risalesi and Commentary Hadis-i Erbain attributed to him. It can be said that the
Dhikr Risalesi, which is the subject of this study, is the work of Somuncu Baba that reveals his understanding
of mysticism and sect.

Conclusion and Discussion

It can be said that Somuncu Baba shaped the foundations of his understanding of Sufism in accordance with
the understanding of Sufism of the period in which he lived, in his work titled Zikir Risalesi, according to
the Qur'an, Sunnah, the practice of the Companions and the thoughts of prominent names of Sufism. Accord-
ing to him, dhikr is not limited by time and place, and should be performed day and night, on a journey-
hazard, alone and in public. After performing the fard, sunnah and supererogatory rights and other rights of
the shari'ah, the phrase “Lailahe illallah” should be mentioned secretly and openly at all times.

The first subject that Somuncu Baba deals with in this work is dhikr. In this regard, he places great emphasis
on the dhikr of “kalima-i tawhid”. Somuncu Baba sees the phrase “kalima-i tawhid” as the most virtuous
dhikr. For this reason, he recommends doing the obligatory, sunnah and supererogatory practices, which are
the basic rules of religion, at all times after fulfilling the other rights of the shari'ah, and puts the dhikr of La
ilaha illallah as the basis of the understanding of tariqa.

Somuncu Baba as the method of dhikr He adopted the dhikr-i cehri attitude that he suggested to Ali by closing
his eyes and saying “La ilaha illallah™ three times out loud and openly.

Somuncu Baba gave some advice and advice to the people he referred to as my friends and those who got in
our way. It is seen that these recommendations are in accordance with the basic rules of Sufism.

Somuncu Baba expressed his views on the crown and cardigan, which has a representative meaning in Sufi
circles and is preferred. According to him, tiara and cardigan are clothes that must be worn, and they contain
some representative features. He defined the crown as a sign of the crown that believers will wear in Paradise
and a garment of Paradise. He saw the cardigan as a watcher that deters the disciple from sins. Somuncu
Baba also touched upon the subject of prayer after the dhikrs and numbers he recorded in the work. He noted
that the most beautiful of prayers was the Qur'an revealed to the Prophet (pbuh) by Allah, and then the prayers
reported in the hadiths in the six hadith books that came with sound proofs.
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OZET

Arsi; 16. yiizyilin sonu, 17. yiizyilin baginda
yasamis bir sairdir. Bilinen tek eseri olan
divanim1  Hurtfilik diisiincesini  yansitacak
sekilde kaleme almis, Hurlfilik inanigina
mensubiyetini birgok beyitte dile getirmistir.
Ama onun siirleri incelendiginde sadece bu
inancin izleri goriilmez. Siirlerinde 6zellikle
Bektasi disiinceye dair unsurlarin fazlaligi
dikkat c¢ekmektedir. Bu durum ise, sairin
Bektasilerin bulundugu bir ¢evrede yasadigini,
onlarla etkilesimde bulundugunu
disiindiirmektedir.

Arsi; mesnevi, kaside, gazel, tuyug nazim
sekillerini kullanarak, Bektasi siirinde de
rastlanilan, na‘t, medet-name, diivaz-deh
tiirlerinde Hz. Muhammet, Hz. Ali, on iki imam
ve Hac1 Bektas Veli sevgisini dile getiren siirler
kaleme almistir. Ayrica dort halife i¢in yazdigi
¢ehdr-yar tiriinde siiri de bulunmaktadir.
Sairde biitiinlestirici bir muhabbet goriilmekte,
bununla birlikte bu muhabbeti yasamayanlar,
Hz. Muhammet ve ashabina kotii davranip
onlara sevgi beslemeyenler elestirilmektedir.
Bu c¢alismanin amaci, Arsi Divani’nda
Bektasiligin yansimalarini ortaya koymaktir.
Calisma kapsaminda, Arsi Divani’nda kavram
taramasi yapilarak Bektasilik ve Haci Bektas
Veli’ye dair beyitler segilmis ve bazi
tespitlerde bulunulmustur.

ABSTRACT

Arsi; He is a poet who lived at the end of the
16th century and the beginning of the 17th
century. He wrote his only known work,
divan, in a way that reflects the thought of
Hurufism, and expressed his belonging to the
Hurufism belief in many couplets. But when
his poems are examined, only traces of this
belief are not seen. In his poems, especially
the excess of elements related to Bektashi
thought draws attention. If this is the case;
suggests that the poet lived in an
environment where Bektashis lived and
interacted with them.

Arsi; by using mesnevi, kaside, gazel, tuyug
verse forms, Hz. Muhammet, Hz. Ali wrote
poems expressing his love for twelve imams
and Haci1 Bektas Veli. He also has a poem in
the type of cehar-yar written for four caliphs.
An integrative love is seen in the poet;
However, those who do not experience this
love, those who mistreat Hz. Muhammad and
his companions and do not love them are
criticized. The aim of this study is to reveal
the reflections of Bektashism in the Arsi
Divan. Within the scope of the study, the
concept of the Arsi divan was searched and
the couplets about Bektashism and Hact
Bektas Veli were selected and some
determinations were made.

https.//doi.org/10.30783/nevsosbilen. 986729.

Ozgeris, M. M. (2021). Arsi Divani’nda Bektasilik ve Hac1 Bektas Veli ile Ilgili Bazi Tespitler. Nevsehir
Haci Bektay Veli Universitesi SBE Dergisi, Cilt:11 Hac1 Bektas Veli Ozel Sayisi, 75-90.
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GIRiS
Bektasilik, 13. ylizyilda Kalenderilik i¢cinde olusmaya baglayan, 15. ylizyllda Hact Bektas Vel
ananeleriyle Anadolu’da ortaya ¢ikan bir tarikattir. Bektasiligin, Horasan’dan Anadolu’ya gelen Hac1

Bektas Veli tarafindan kuruldugu kabul edilmistir. 7arik-i ndzenin de denilen bu tarikata mensup
olanlar Bektasi seklinde adlandirilmistir (Kartal, 2001: 393).

Bugiinkii haliyle Bektasilik, Balim Sultan’in tarikatin bagina ge¢mesiyle sekillenmis; Balim Sultan,
Bektasi geleneginde ikinci pir kabul edilmistir. Onun zamaninda Bektasilik Kalenderilik’ten tam
anlamiyla ayrilmis, tarikatin merkezi olan Haci Bektas Zaviyesi’ne bagh bir tasra teskilati
kurulmustur. O, dergahin basina gectiginde Hak-Muhammet-Ali methumunu ve 12 imam kiiltiinii
Bektasiligin esaslarina dahil etmistir. Ayrica bu donem Bektasiliginde Hurlfi-Sii tesirlerin etkisi de
belirgin bir hal almistir (Ocak, 1992: 375).

Osmanli Devleti zamaninda, yenigerilerin Hac1 Bektas Veli’yi pir saymalar1 ve Bektasiligin halka
hitap etmesi gibi nedenlerle genis bir yayilim gdsteren Bektasilik, [I. Mahmud tarafindan 1826°da
Yenigeri Ocagr’yla birlikte ilga edilinceye kadar varligimi kesintisiz siirdiirmiis; 1925’te biitiin
tarikat, tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla Tiirkiye’de resmen ortadan kalkmis ise de gercekte diger
tarikatlar gibi giiniimiize kadar varligin1 korumustur (Ocak, 1992: 373-379). Tarikat, ortaya ciktig1
zamandan bu yana Anadolu, Rumeli, Irak, Misir, Bulgaristan, Romanya, Avusturya gibi pek ¢ok
yerde yayilmigtir. Yiizyillarca yasamasini ise edebiyat ve musiki sayesinde basarmistir. Sade
Tiirkcenin, halk siirleri formlarmin kullanilmasi, besteyle sdylenen nefesler, ilahiler ve semailer
anlasilma ve yayilma noktasinda Bektasilige cok biiyiik katki saglamistir (Kartal, 2001: 393-395).

Bektasilige dair hususlarin yansima buldugu en 6nemli alan edebiyat olmustur. Hem Bektasilik
terimleri hem ritiieller hem de tarihsel etkilenmelerin izleri bir sekilde siirde kendini gostermistir.
Kopriili’ye (2011) gore Bektasi siirlerinde; Babailik, Ahilik, HurGfilik, Kalenderilik, Haydarilik gibi
akidelerin izleri, Allah-Muhammet-Ali teslisi, al-i aba, harflerin gizli manalari, Bektasi biiyiikleri ve
menkabeleri, Yezid melaneti gibi unsurlar yer almistir:

“Bektasi siiri dedigimiz ve hakikatte Babailik, Ahilik, Abdallik, Hurifilik,
Kizilbaslik, Kalenderilik, Hayderilik akidelerinden miirekkep anlasiimasi giic bir
itikad halitasini serh ve terenniim eden bu manzumelerde ask ve muhabbete, Allah-
Muhammed-Ali teslisine, sonra Al-i abdya, Fazl'in uluhiyyetine, harflerin gizli
manalarina, Haci Bektag-1 Veli 'nin Muhammed ve Ali’den ayri olmadigina, tarikin
miiskillerine, ayin usullerine, Pir-i Abdalan, Seyyid Gdazi’nin, sonra Kizil Deli
Sultan, Balim Sultan gibi Bektagsi biiyiiklerinin menkabelerine, Yezid in melanetine
ait bir¢ok seylere tesadiif olunur (Kopriilii, 2011: 324).”

Bektasi siirinde zaman igerisinde yasanan etkilesimin bir neticesi olarak yukarida da belirtilen
etkilerin izleri bu ¢aligmanin konusu olan Arsi’de de goriiliir. Onun siirinde Hurtifi inanci baskin bir
konumdadir; ama Bektasi diisiincesine dair pek ¢cok hususa da rastlanir. Bu durum sairin, Bektasilerin
oldugu bir g¢evrede yasadigini, onlarla etkilesimde bulundugunu disiindiiriir. Kisacasi sairin
Bektasilige dair bilgisi vardir ve bunu siirine de yansitmistir. Bu ¢alismada, Arsi Divani’nda
Bektasilik ve Haci Bektas Veli ile ilgili yapilan bazi tespitlere yer verilerek sairin ve siirinin
anlasilmasina katki saglanmasi amaglanmistir.

1. Arsi Divani’nda Bektasilik ve Haci Bektas Veli

Arst’yle ilgili; asil ismi, ailesi, yasadigi yer gibi bilgiler net degildir ve bilinen tek eseri olan
divanindan hareketle bazi tespitler yapilmaktadir. Divan ile ilgili Kahraman’in (1989) hazirladig
calismada 51. sirada yer alan gazelin oncesinde yer alan mensur kayitta sair, 970/1562 yilinda
dogdugunu Hurifiligin kurucusu Fazlullah ile baglant1 kurarak soylemistir. Ilgili boliim ise soyledir:
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“Haza Dibace-i Veladet-i ‘Arsi
1.Hazret-i sdhib-beyan Fazl-1 Kadim-i Miite"al
2.(s ) Hazret-i Restlullah Aleyhisseldam’dan yedi
3.yliz kirk yildan sonra alem-i zattan alem-i sifata
4.geldiler ve ben de, ki Arsi Dede’ylim, hicretiin tokuz
5.yliz yetmis yilindan sonra alem-i terkibe geldiim. Hazret-i
6.sahibii’l-beyan ile bu bendenin ma-beyninde fasila iki
7.yiiz otuz y1l vardir ve bu iki yiiz otuz y1l terkib olmak
8.lazim geliirse lafz-1 ‘yari dad (yardim etti)’ zahir olur. Tiirki
9.dilince dimek olur ki ‘yarlik virdi’ ve bu gazel tarihe

10.miinasib diismekle kayd-1 kitabete geldi (Kahraman, 1989: 125).”!

Buradaki “yari dad” ifadesi ebced hesabinda 230 rakamini vermekte; Arsi’nin Fazlullah Hurlifi’den
(740/1339) 230 sene sonra, yani 970/1562 yilinda diinyaya geldigi anlagilmaktadir (Kufaci, 2019:
1480). Sairin 1030/1620 tarihinde vefat ettigi bilgisi de Millet Kiitliphanesi’ndeki bir mecmuada
bulunan tarih kaydinda goriilmektedir (Millet Kiitliphanesi, Farsca Eserler, Mecmtia No:1034, yk.
2a). Kisacas1 Arsi, 16. ylizyilin sonu, 17. ylizyilin baginda yasamistir.

Ars1’nin bilinen tek eseri divanidir. Divani, 419 siirden olusur. Bunlar; 3 mesnevi, 10 kaside, 308
gazel, 3 miistezad, 3 terciibent, 2 terkibibent, 3 muhammes, 3 tahmis, 3 miiseddes, | miisemmen, 25
kita, 28 tuyug, 26 rubai ve Farsga yazdig1 23 siir (15 gazel, 5 rubai, 1 kita, 1 miinacat, 1 medhiye)
seklindedir (Kahraman 1989: 26).

Arsi, HurGfi bir sairdir. Hurlfilik inanigina mensubiyetini birgok beyitte dile getirir. Hurafilik;
varligin temel sirrini1 Arap alfabesinin 28, Fars alfabesinin 32 harfine dayandiran felsefi, mistik bir
akimdir. Harfler, tim varligin mayasindadir ve bu yilizden acik secik goriilebilmelidir. Ayn1 zamanda
harflere bakarak da tiim mevcudat goriiliir. Kisacasi vahdet diisiincesine dayanmakla birlikte
Hurafiligin amaci, her varlikta ve Islam’n sinirina giren her seyde 28 ve 32 harfin alametlerini ortaya
¢ikarmak, tiim mevcudatta bu harfleri miisahede etmektir (Usluer, 2009: 126; Aslan, 2019: 7). Hurifi
inancina gore Allah, Fazlullah’in bedeninde tecelli etmis, Fazlullah’mn yiizii iizerinden kendini
gostermistir (Aslan, 2019: 28). Divaninda devamli bu rakamlarin sirrin1 aktarmaya ¢alisan sairin otuz
ikidiir redifli gazelinde de belirttigi iizere, vahdet sirrin1 bulmaya bu say1 yardime1 olacaktir:

Bulmaga sirr-1 vahdet-i zati
Talibe terceman otuz ikidiir (G58-2) (Kahraman, 1989: 133)

Hurifilere gére her seyin hakikati “bir’dir ve bu “bir’lerin mazharlar1 ¢oktur. insan kendinde ve
mevcudatta kelimeleri miisahede ettiginde Allah’t miisahede etmis olacak ve nihayetinde biitiin
varlikta Allah’tan baska bir sey gérmeyecektir. Bu mertebeye gelen kdmil insan da vahdete ulasmig
olacaktir (Usluer, 2009: 239). Yaratilan her seyde Allah’1 gérme disiincesindeki sair, Allah’a “bir”
deyip vahdet diisiincesinde kalarak ebediyete kadar dirlik igerisinde olacagini belirtir:

Haka birdiir didiim birliikte kaldum

Anuii ¢lin ta ebed dirliikte kaldum (M2-18)

Sair, kendini Hurifilik’in kurucusu Fazlullah’in ehli, onun dininin kulu seklinde

tanimlamaktadir:

Safi sanma ki siifa mensibuz

Ehl-i Fazl’uz Hurtafa mensibuz (G117-1)

Ciinki alduk ‘ilm-i esma vii miisemmadan haber

! Beyit 6rnekleri Kahraman’in (1989) calismasindan alinmustir. Nazim sekilleri belirtilirken gazel icin “G”, kaside i¢in “K”
ve mesnevi i¢in “M” kisaltmalari kullanilmistir.
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Ehl-i Fazl’uz kalmadi gayr ‘ulima ihtiyac (G35-6)
Ezelden ‘Arsiya Fazl-1 Hud4d nuil
Yolinda bende-i ednésiyam ben (G225-7)

Hurdfiligin esasini kuran ve kendisinden 230 yil 6nce yasamis Fazlullah Esterdbadi’nin (d. 1340/ 6.
1394) en gayretli ve en sadik miiridi olan Arsi, kendisinin tesadiifen dogmayip Fazlullah’in
peygamberi olarak Hurifiligi nesretmek i¢in tam zamaninda gonderildigini yine siirlerinde ifade
etmektedir (Boliikbasi, 2015: 399). Asagidaki beyitte de kendini onun varisi seklinde nitelendirir:

Viiclidum oldi mevciidata ba‘is
Benem Fazl-1 Huda’dan ‘arza varis (M2-17)

Arsi, Hurifilikle ilgili hususlar siirinde kullanmakla birlikte, bunlarin ¢ok farkli anlamlar
icerebileceginin farkindadir. O yiizden de kimde izan varsa onun sdziin aslindan anlayacagini belirtir:

Her bir s6ziimiifi yiiz bifi zimninda me‘ali var
Anlar sozi aslindan her kimde ki var iz‘an (G231-15)

Arapca ve Farsca bilen, Islami ilimlere vakif olan sair, Hur(fi seyhlerinden Muhiti’ye (d. 1553/ 6. ?)
intisap etmis ve ondan feyz almistir. Siirlerinde ondan bahsetmektedir. Onun vefati i¢in de
terkibibent seklinde bir mersiye kaleme almistir. Saire gére gonliindeki vahdet anlayisi Muhiti’den
ona gecmistir. Bunu asagidaki beyitte sedef-inci iligkisiyle anlatir. Muhiti’nin gonliindeki vahdet
incisi, Arsi’nin sedef gibi olan gonliinii mesken kilmistir:

Muhiti’niin derGininda olan diir-dane-i vahdet

Sadef-asa dil-1 ‘Arsi’de kild1 ‘akibet mesken (G243-5)

Ayrica Fazlullah’mn halifeleri Aliyyti’l-ala (d. 1353/ 6. 1419) ve Nesimi (d. 1347/ 6. 1418), sairin
divaninda Hur(filik inancini yaymada ve temsil etmede 6nemli isimler olarak kargimiza ¢ikmaktadir:

Vasiyy-i mutlak-1 Fazl-1 Huda’ nufi

‘Aliyy-i ‘Ali-i a'1a degiil mi (G281-6)

Ma‘ani postin ayirmaga lebinden Nesimi teg

Sehid-i rah-1 ‘agk-1 Fazl-1 zii’l-ihsan gerek ‘asik (G154-4)

SGfT olmadigmi da sOyleyen sair baska bir beyitte Hz. Muhammet’in timmetinden oldugunu, Siinni
ya da Sii olmadigim vurgular:

Ben ne seg Siinniyem ne S1‘a-i har

Benem etba -1 dl-i peygamber (G63-1)

Hurifiligini siirlerinde belirten Arsi’nin divanina bakildiginda Hurifilik disinda Bektasilige dair
hususlar da géze ¢arpmaktadir. Hurifiligin en fazla tesir ettigi tarikat, Bektasiliktir (Melikoft, 2005:
90). Arsi’nin siirlerinde Hurtfilik ve kurucusu Fazlullah basroldedir. Bununla birlikte Bektasilik,
Kalenderilik gibi farkli dini yorumlarin etkileri de siirlerinde kendini hissettirir. Sair biitiin bu
anlayislar1 adeta harmanlayp siirine aksettirmistir. Ozellikle Bektasilikle ilgili hususlarmn fazlalig1,
onun Bektasi bir ¢evrede yasayip onlarla yakin etkilesimde oldugunu diisiindiirmekte, Bektasilige
dair bilgisinin bulundugunu goéstermektedir.

Oncelikli olarak sairin siirlerine bakildiginda na ¢ tiiriindeki, Hz. Muhammet ve Hz. Ali’yi, 12 imam
ve Haci Bektas Veli’yi 6ven siirler goze carpmaktadir. Bektasi kiiltiirlinde bu tiirde siirlere sikca
rastlanmakta, hatta Hz. Ali i¢in yazilan siirler A/i-ndme adin1 tagimaktadir (Gokbel, 2019: 62). Arsi
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de divaninda; mesnevi, kaside, gazel, tuyug nazim sekillerini kullanarak na ‘t, medet-name, diivaz-
deh tiirlerinde Hz. Muhammet, Hz. Ali, on iki imam ve Hac1 Bektas Veli sevgisini dile getiren siirler
kaleme almistir. Ayrica dort halife icin ¢ehdr-yar tiiriindeki siiri de dikkat g¢ekicidir. Sairde
biitiinlestirici bir muhabbet goriilmekte; bu muhabbeti yasamayanlar, Hz. Muhammet ve ashabina
kotii davranip sevgi beslemeyenler elestirilmektedir. Sairin yuf redifli gazeli ise, Hz. Muhammet ve
ashabina kotli davranip sevgi beslemeyenleri elestirmesi baglaminda 6rnek olarak gosterilebilir
(Kahraman, 1989: 229).

Sairin divaninda, Hz. Ali i¢in yazdigi ve onun admi redif seklinde kullandigi siirler dikkat
cekmektedir. Sair; Murtazad, sah-1 veldyet, sah-1 Necef, sah-1 Merddn, Haydar gibi ad ve sifatlartyla
Hz. Ali’den bahsetmekte, onun diildiil, Ziilfikar gibi kavramlarla ilgisine deginmektedir. Asagidaki
beyitte sairin, Hz. Ali ile iliskili olan sah-1 Merdan, diildiil-siivar, Zii’l-fekdr kavramlarina yer verdigi
goriliir:

Y4 sah-1 Merdan diildiil-siivar ol goster cemalin a¢ rah-1 dini

Cek Zii’l-fekarui gal ortasindan a‘da-y1 dini eyle dii-nime (G279-5)

Bektasilikte, Allah-Muhammed-Ali {iglemesinin yer aldigi anlayis hakimdir. Bu kavram; Allah’
(zat), Hz. Muhammet’in peygamberligini/niibiivvetini (emir) ve Hz. Ali’nin velayetini (uygulama)
dile getirmektedir. Kurtulus, bu ii¢ isme baglanip onlarin emrine uymakla miimkiindiir (Gokbel,
2019: 351-352). Hz. Muhammet ve Hz. Ali, ayni1 ilahi gercegin tezahiirleridir. O ylizden tek bir isim
gibi kullanilir (Muhammedali). Aym sekilde Bektasilerin bazi dualarin sonunda soyledikleri
salavatlarda “ve ‘ala al-i Muhammed (ve Muhammet’in soyu hakkinda)” bolimii “ve ‘ala Ali-
Muhammed (ve Ali Muhammet hakkinda)” seklinde anlasilir. Hz. Muhammet ve Hz. Ali, Tanriyla,
ilahi gercekle, hakikatle birmis gibi goriiliir (Jong, 2005: 272). Arsi’nin siirlerinde sevgi ve inang
lizerine temellenen bu diisiinceye benzeyen yorumlar kendini gostermektedir. Ornegin 61. gazelinde
sair, Allah’in hak yolu gostermesi i¢in Hz. Muhammet ve Hz. Ali’yi gonderdigini, onlarla cihanin
nizam buldugunu soyler:

Olar kim hadi-i rah-1 bekadur

Biri Ahmed birisi Murtaza’dur

Ikisiyle cihan buld1 nizami

Biri ‘ilm i biri seyf-i Huda’dur (G61-1/2)

Arsi icin hak peygamber Hz. Muhammet’tir. Hz. Muhammet ic¢in yazdig1 bir gazelinde onun
mucizelerinden, Ustlin vasiflarindan bahsetmekte, dl-i Muhammed kavramma deginerek Hz.
Muhammet’in onlar1 yiice kildigin1 ve kiyamet giinii sefaatci olacagini sdylemektedir:

Riz-1 cezada safi‘ ola seyyidii’l-imem
‘Arsi mu‘azzez eyleyen al-i Muhammedi (G286-5)

Sair, Habib redifli gazelinde ise seyyid kavramina yer vererek Hz. Muhammet ve soyu askina
Allah’tan niyazda bulunur:

[1ahi ‘Arsi kapufidan eyleme nevmid
Be-‘ask-1 seyyid-i kevkeyn be-‘ask-1 al-i Habib (G21-5)

Imamci gelenek, Hz. Ali’ye ve onun soyundan gelen bazi kisilere verilen 6zel din yetkisini
benimsemistir. Hz. Muhammet’in hakikatlere dair gizli bilgisi Hz. Ali’ye miras kalmis ve islam’in
gercek mesajint aktaracak tek kisi Hz. Ali olmustur. Bu géreve Allah onu se¢mistir. Onlara gore; nas
yoluyla imamlik kurumu sonsuza kadar siirecek, Hz. Ali ve Ismaili imamlari, kiyamet giinii gelince
Allah’tan sefaat dileyecek, kurtulus sadece onlara inanan ve bagli kalanlara hasredilecektir (Daftary,
2005: 57-58). Bektasi goriisle benzerlik gosteren bu diislince, Arsi’de de yer alir. Sair, Hz.
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Muhammet ve Hz. Ali’nin yam sira on iki imam i¢in siirler kaleme almistir. Siirlerinde de bu
isimlerin siralamasina riayet etmistir. Asagidaki mesnevisinde sair, Hz. Muhammet ile baslayip
sirastyla on iki imam anlayisinda adlar1 gecen Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Zeynel Abidin,
Muhammet Bakir, Cafer-i Sadik, Musa Kazim, Ali Riza, Muhammet Taki, Ali Naki, Hasan Askeri
ve Mehdi’nin ismini verip Allah’tan niyazda bulunur:

Hem be-hakk-1 bab-1 ‘ilm-i Mustafa

Sah-1 Merdan-1 ‘Aliyyii’l-Murtaza

Sah Hasan hulk-1 rizanufi hakki ¢iin

Hem Hiiseyn-i Kerbela nuil hakki ¢iin

Hem be-hakk-1 sih Zeyne’l-‘ Abidin

Hem Muhammed Bakir ol salar-1 din

Hem imam-1 Ca‘fer-i Sadik haki

Misi-i Kézim seh-i fa’ik haki

Hem ‘Ali Misa Rizad’ nuii hakki ¢iin

Sabir-i zehr 1 belanufi hakki ¢lin

Hem Taki hakki ki oldur pisva

Hem Naki al-i Resl-i Kibriya

Hem Imam-1 ‘Askeri’niifi hakki ¢iin

Ol hiisn-siret emiriifi hakki ¢lin

Hem Imam-1 Mehdi-i sahib-zaman

Hakki igiin ya 11ahi miiste‘an (M1-30/37)
Asagidaki beyitte ise sair, Fazlullah’t zamanin mehdisi seklinde tanimlar:
Fazl-1 Hak’a ol sacid Mehdi-i zaman oldur

Her niikte ki feth itdi te’vil-i beyan oldur (G56-1)

Bektasilikte Kur’an’in batin yorumunu ancak bir rehber yapabilir ve bu rehber, imamdir. imamlar,
konusan Kur’an seklinde tanimlanir (Gokbel, 2019: 878). Hz. Muhammet tenzilden, yani vahiyleri
bildirmekten; Hz. Ali ise bunlarin tevilinden sorumludur. O, Hz. Muhammet’in vasisi ve ondan sonra
Islam’1 dogru yorumlayacak tek kisidir. Dinin ezeli ve ebedi hakikatlerini agiklama, ehl-i tevil
denilen ve bilgi kaynagi, kilavuz kabul edilen Hz. Ali ve sonraki imamlarla devam ettirilmistir
(Daftary, 2005: 66). Arsi’ye gore de Hz. Muhammet ile Kur’an’in sirr1 goriinmis; Hz. Ali, onu tevil
etmistir:

Muhammed’den gorindi sirr-1 Kur’an

‘All tev’1l-i Kur’ana hiidadur (G61-4)

Asagidaki beyitte de sair, bu goriis dogrultusunda Hz. Ali’nin Hz. Muhammet’in vasisi oldugunu
sOylemektedir:

Y4 “Ali sensin vasiyy-i Ahmed-i hatm-i riisiil
Hem veliyy-i vali-i zat-1 Huda’sin ya ‘Al (K4-5)

Diger bir beyit ise Hz. Muhammet’in “Ben ilmin sehriyim, Ali kapisidir (Ene medinetii’l-ilmi ve
aliyylin babuhd)” hadisi uyarinca kaleme almistir:

Ya ‘Ali esrar-1 fazl-1 kibriyasin ya ‘Ali
Ya ‘Ali bab-1 ‘'ulim-1 Mustafa’sin ya ‘Ali (K4-1)
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“Ba” harfi besmelenin simgesi kabul edilir. Hz. Ali’nin “Besmeledeki ba’nin altinda bulunan nokta
benim.” sdziinden hareketle Bektasiler “ba” noktasina “Ali noktas1” demislerdir (Gokbel, 2019: 101).
Asagidaki beyitte de buna gonderme yapilmakta, Hz. Ali’nin ba harfinin beyan edeni oldugu
belirtilmektedir:

Muhammed’diir ki o« old1 Hak’dan

‘Al’diir kim beyan-1 harf-i L dur (G61-3)

2. kasidesinde her beyitte “Ya Rab” seslenisiyle duada bulunan sair, yine Hz. Muhammet ve 12
imamin adlarini zikreder. Burada Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in adlarini ise “Seppir ve Sepper”
seklinde verir:

Ya Rab be-hakk-1 nlir-1 Seppir il nir-1 Sepper

Derd ii belaya sabir ol iki [ii’lii’-i nab (K2-2)
Hz. Ali’nin medhi i¢in kaleme aldig1 4. kasidesinde Arsi, beyitlere “Ya ‘Ali” hitabiyla basladig: gibi,
redif olarak da -sin yd ‘Alf kelime gurubunu seger. Burada Hz. Ali’nin 6zelliklerini sayarak onu
ovmekte, 11 imamin hiirmeti i¢in ondan meded istemektedir:

Ya ‘Ali on bir imamuifi hiirmeti ¢iin kil meded

Her garib i bi-kese bab-1 recasin ya “All (K4-20)

Arsi’nin 45. gazeli ise medet-ndme t_iiriindedir. Medet-name; Hz. Muhammet, Hz. Ali ve dini
onderlerden yardim istenen siirlerdir. Istimdat-ndme de denilen bu siirlerde agirlikli olarak Bektasi
sairlerin ehl-i beytten, 12 imamdan yardim talebinde bulundugu goriiliir (Gokbel, 2019: 570). Sair
caresiz kalmis perisan gonlii i¢in Hz. Ali’den meded ister. Ona merhamet kilmasini séylerken ya ‘Ali
meded ifadesini redif olarak kullanip samimi duygularini etkili hale getirir:

Bi-¢are kaldi derd-i dil-i 4h u zar ile

Kil merhamet bu ‘Arsi’ye sen ya ‘Ali meded (G45-5)

Diivaz-deh ise Bektasi sairlerin 12 imam i¢in soyledikleri 6vgii dolu siirlere verilen isimdir. Bu
siirlerde Hz. Muhammet’i izleyen ve onun soyundan gelen 11 torununun adlari ile Hz. Ali’nin adi
anilir. Bunlar, cemlerde dua yerine gecer ve mistik karakterli bir ezgiye sahiptir (Gokbel, 2019: 249).
Arsi’nin 5. kasidesi ise bir diivaz-dehtir. Sirastyla 12 imamin adin1 veren sair, Fazlullah’tan muratta
bulundugu, Hz. Muhammet’ten kiyamet giinii sefaat umdugu bir beyitle siirine baslar:

Muradum kimseden yok ta ebed Fazl-1 Huda’dandur
Sefa‘at umdugum riiz-1 cezdda Mustafa’dandur (K5-1)

Masum kelimesi, sugsuz, giinahsiz anlamlarinda imamlar igin kullanilan bir kelimedir. Imamlarin
peygamberler gibi giinahsiz olduguna inanilir. 6. kasidesinde yine 12 imamin adlarini zikreden sair
de imam kelimesi yerine masum kelimesini tercih ederek, bu 12 masuma sigmanlarin siipheden
uzaklasacagini sdyler:

Iriir makdm-1 emne olur siipheden halas
Her kim getiirse on iki ma‘stima iltica (K6-22)

Sair, kasidesini, Allah’tan temiz zatl imamlarin yiizii suyu hiirmetine duada bulunarak sonlandirir:

Ya Rab be-ab-1 rliy-1 imaman-1 zat-1 pak
Eyle bu ‘Arsi haste-diliifi hacetin reva (K6-24)
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Bektasiler “nazar”a 6nem vermis, bakisla giizelligin gorildiiglinti, aska ve gercege onunla
ulagildigini diistinmiislerdir. Hatta Bektasiler karsilarindakine “siz” yerine goriisii benim gibi olan
manasinda “nazarim” demislerdir. Bakisiyla insan1 olgunluga eristirme giiciine sahip kisiye ise
sahib-i nazar adim1 vermiglerdir (Gokbel, 2019: 662). Arsi de 62. gazelinde 12 imamin ismini
saymakta ve son beyitte Hz. Ali’nin evlatlarina tabi olanlarin bu giice sahip olacagini, yani sahib-
nazar olacagim anlatmaktadir:

Muhammed’le ‘Alf hayrii’l-beserdiir
Hiiseyn ile Hasan seh-zadelerdiir
Ayagt topragin Zeyne’l-‘abanun
Gozine ¢cekmeyenler bi-basardur
Imam Bakir durur ser-tic-1 mii’min
Imam Cafer seh-i bahr ile berdiir
Velayet burcidur Miisi-i Kédzim

‘All Misa Riza kurs-1 kamerdiir
Taki vii ba-Naki’diir hadi-i din
Imam ‘Asker emin-i mu‘teberdiir
Muhammed Mehdi’i tahkikle bil kim
Havaric boynina tig-i dii-serdiir
Olanlar tabi‘-i evlad-1 Haydar

Yakin bil ‘Arsiya sahib-nazardur (G62-1/7)

Bektasilere gore niibiivvet Hz Muhammet ile sona ermis, velayet ve imamet devri baslamistir. Hz.
Ali de velayetin ilk varisi, birinci imam olmus ve ona sah-1 veldyet unvani verilmistir (Gokbel, 2019:
911). Arsi bu unvana ‘Aliden redifli 228. gazelinde deginir. Velayet sah1 Hz. Ali “nazar” kilsa, ilim
ve hikmet kapis1 acilacaktir:

Olur ‘ilm # hikmet kapusi giisade

Nazar olsa sah-1 velayet ‘Ali’den (G228-5)

Arsi’de derin bir Hz. Ali sevgisi mevcuttur. Bu, hem siirlerinde Hz. Ali’den bahsetmesinden hem de
redif olarak Hz. Ali’nin adinin ve lakabinin yer aldig1 redifler segmesinden anlasilmaktadir (1 kaside,
3 gazel ve 2 tuyug). 205. gazeli, yine Hz. Ali’ye muhabbetini, ona bagliligin1 anlattig1 bir gazeldir ve
sair ‘Aliyem redifini kullanmistir. “Hz. Ali’den baskasina iltica etmem, onun kapisinin kuluyum.”
demekle birlikte Hz. Muhammet’e ve onun ailesine sevgisini dile getirmeyi de ihmal etmez.
Kendisini peygamberin muhibbi seklinde tanimlar. Muhib kavramu ise Bektasilikte tarikata yeni
giren kisileri tanimlamada kullanilan bir kelimedir. Agikliktan sonra gelir. Ondan sonraki basamaklar
ise dervislik, babalik ve halifeliktir:

‘Al’den gayre kilmam iltica ben

Geda-y1 bab-1ihsan-1 ‘Al’yem (G205-4)

Muhibb-i hadnedan-1 Mustafa’yam

Du‘a-gliy u sena-han-1 ‘Ali’yem (G205-6)

Hz. Ali sairi himaye ederse, sairin gonlii muradina erecektir:

Bulur dil muradin olur sad u handan

Eger olsa “Arsi himayet ‘Ali’den (G228-7)

Hurdfiler i¢in 32 sayist mithimdir ve Arsi’nin siirinde bu belirgin bir sekilde kendini gosterir. Sair
bir gazelinde bu say1y1 “si vii dii”” seklinde redif olarak kullanir, Hur(filik inancina gore 32 sayisinin
Ozelliklerini sayar ve makta beytinde bu say1y1 Hz. Ali’nin kilic1 Ziilfikar’a benzetir:
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Kirmaga Ye’clic-1 kiifr i sirki hakdan ‘Arsiya
Zi’l-fekar-1 Haydar-1 kisver-giisadur si vii dii (G253-9)

Hz. Ali ve ondan sonraki donemlerde yasanan kotii olaylarla baglantili olarak kimi Bektasi gruplart
kendilerinden olmayanlara Mervan, Yezid, Harici, havaric demislerdir. Yuf'kelimesini redif seklinde
tercih ettigi gazelinde Arsi; al-i aba diismanlarini, Yezid evlatlarini, Haricileri, Mervanileri ayiplar,
onlara nefretini dile getirir:

Kasd-1 al-i Mustafa iden Yezid evladinuii

Ibtidasina meyanina ser-encAmina yuf

Katil-i nefs-i Hiiseyn olup Huda-ctiyam diyen

Harici cumh@rnnuii sa‘y ile ikdamina yuf

Kimisi seyh kimi va ‘iz kimisi miictehid

Tabi-1 Mervaniyanui ciimle aksamina yuf (G150-2/4)
‘Arsiya al-i Restili sevmeyen miisrikleriin

Devlet ii manstibina ta‘zim i ikrarina yuf (G150-9)

Sair tuyuglarinda (8 ve 9. tuyuglar) Hz. Muhammet’in iistiin niteliklerini aktarir. Hz. Muhammet’i
Over, onun insanliga yol gostericiliginden bahseder. Devaminda ise sirastyla 12 imam i¢in (Hz. Ali
icin 3) tuyug sOyler. Bu siirlerin bitiminde ise “12 imamin kuluyum/ Ezelden beri Haydariyim,
Haydar?” diyerek basladig1 tuyuglar yazar. Kutbliddin Haydar’in kurucusu oldugu Haydariyye,
miiritleri genellikle rint ve kalendermesrep kisilerden olusan XII. ylizyilin en faal tarikatlarindandir.
Haydari dervislerinin kulak, bilek, boyun ve ayaklarina halka taktiklari; yersiz yurtsuz bu dervislerin
yalinayak dolastiklari, kegeden bir aba ve baslarina kege kiilah giydikleri belirtilmektedir. Ayrica
Kutbiiddin Haydar, Veldyet-nadme’de Hac1 Bektas Veli ile yakin iliski igerisinde gosterilir (Gokbel,
2019: 376-377):

On iki mastim-1 pakiifi kuliyam

Kapusinda can ile mebziiliyem

Héanedanun hasil u mahstliyem

Her mevali-mesrebiifi makbtiliyem

Ta ezelden Haydar?’yem Haydari

Dide-i a‘danuil oldum hangeri

Olal1 al-i Resfliin ¢akeri

Olmisam hiizn i melaletden beri (25-26. Tuyuglar)

Bektasiligin temel dogmalarindan biri, Hz. Ali’nin Tanrinin yeryiiziindeki tezahiirii oldugudur. Buna
kanit olarak Kirklar Meclisi hikayesi gosterilir. Ayrica Bektasilerin daire olup donmeye baslama
ayini de bu hikayenin bir nevi yeniden canlandirilmasidir (Jong, 2005: 271). “Tasavvuf” redifli
gazelinde hirka ve seccadeyle seyh gecinenleri, halka olusturup donenleri elestiren sair, cemlerde
halka seklinde oturulup “halka niyazi” olusturulan ritiiele gbnderme yapar. O, “Raks etmenin adini
halka-i tevhid koymuslar.” der:

Raks itmeniifi adin1 komis halka-i tevhid

Ciihhali dolandurmaga dalab-1 tasavvuf

Seccadesi taklid ilediir hirkasi tezvir

Seyh ile diiziilmis kamu esbab-1 tasavvuf (G148-8/9)

Kalender, diinya ile alakasini kesip Allah’ yonelen kisilere denilmektedir. Kalenderiye tarikatina
mensup olanlarin yani sira Bektagilerde de dervis olmaya karar veren; fakat torenle tag
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giydirilmeyen, tekkede hizmet edenlere de bu isim verilmektedir. En belirgin 6zellikleri ise laubali,
lakayt, fakir olmalari, bast acik gezmeleri, yiinden dokunmus giysiler giymeleridir (Gokbel, 2019:
462-463). Arsi de mistik bir anlatim i¢in kalender kavramina yer vermistir. 180 ve 181. siradaki
gazellerinde kalender ol kalender ol kelime grubunu redif seklinde kullanmis; diinyaya aldanmamak,
Allah’1 zikretmek, ona siikretmek gerektigini vurgulamistir. Insanin nefsinden sryrilmasi, kendini
bilmesi, esmanin sirrindan haber almasi kalender olmasiyla iliskilidir:

Kitabuii gel oki kendiifi sifatu’llaha tebdil it
Haber al sirr-1 esmadan kalender ol kalender ol (G181-2)

Diinyaya deger vermeyip Allah’a yonelen, gonlii temiz kimse; sayilar1 yedi, yetmis ya da kirk olan
evliya ziimresi, eskiden bazi gezgin dervisglere verilen isim gibi farkli tanimlar1 bulunan abdal
kelimesinin tasavvufi manasi; belli bir mertebeye ulagmis, tasavvuf bilgisiyle insanlara rehberlik
edebilecek yetkinlikte olan kisidir. Bektasi sairler siirlerinde abdallari; ayagi ciplak, baslart acik,
sirtinda abasi olan, viicudunda ziilfikar ya da yilan bigiminde dévmesi bulunan kisiler seklinde
aktarir. Onlar, Hac1 Bektas’1 biiyiik bir veli olarak goriir, Hz. Ali’yi sahlar1 sayarlar. Abdallar, diinya
iizerindeki her yeri dergéhlari olarak benimserler (Ugur, 2020: 100-101). Arsi siirinde abdal
kavramina yer vererek gonliin tecerriit ve gam tekkesini mekén kildigini sdyler. Abdal kelimesinin
anlamlariyla iligkili olarak sairin; Allah’a yonelme, diinyevi seylerden kendini uzaklagtirma, bir
dergah ya da miirside baglanma anlamini tasiyan fecerriid kelimesini segmesi bu noktada dikkat
cekicidir. Ayrica bu kelime Bektasilikteki miicerretlik (bekarlik) gelenegini de hatirlatir:

Tecerriid tekyesin kildum goniil abdalina mesken
Libas-1 diinye-i diin-1 deniden ictinab eylediim (G215-3)
Abdal-ves dil i can bu tekye-gah-1 gamda

Esrar-1 1a’1-i yara hayran olur kalur m1 (G301-5)

Cile, cille, cila; dervislerin kirk giin kirk gece tenhaya ¢ekilip beden ve diisiince ile ibadet ettigi bir
perhiz ve nefis miicadelesidir. Miirsit, ¢ile ¢ekecek dervisi ¢ile evine gotiriir. Bu ev, hiicre
bicimindedir. Burada dervisler 6lmeden 6nce 6liir, sikint1 ve vesveseden kurtulup aydinliga ¢ikar
(Gokbel, 2019: 193-194). Arsi asagidaki beyitte, bu ¢ileyi ¢ektigini ve insan olmanin bilincine ererek
ahlakinin tamamlandigini sdyler:

Cekdiim yedi kirk ¢ille ol beyt-i mukaddesde

Tekmil idiip ahlakum insan oluban geldiim (G192-6)

Bektasilerin belli vakitlerde sOylemis olduklar1 ayet, hadis ya da ermislerin sozlerinden olusan
yakarig ve dualara vird denilmektedir. Bektasi siirinde vird’in gogulu evradla genellikle “La-feta illa
‘All la-seyfe illa Zi’l-fekar” lafz1 kastedilmektedir (Ugur, 2020: 280). Saire gére Hz. Ali’nin
menkibelerini okumak vird kabul edilir ve okuyana Hz. Muhammet sefaatci olacaktir:

Vird it diliinde menkabet-i al-i Haydar’1

Ahmed sefi’ ola sana ta riiz-1 ma-ceza (K6-23)

cehadr-yar, ¢ar-yar, ¢ihdr-ydr; dort halife Hz. Ebubekir, Hz. Osman, Hz. Omer ve Hz. Ali i¢in yazilan
siirlere verilen isimdir. Arsi, bu tlirden yazdig1 bir miiseddese yer vermis, nakarat beytinde de
peygamberin dort yarini, soyunu, ashabini sevmeyenleri “Rafizi” seklinde nitelendirmistir. Rafizi
ise, baglangicta Zeyd b. Ali’den ayrilan ilk imamilere, daha sonra biitiin Siilere ve bazi Batini
gruplara (Oz, 2007: 396) verilen bir addir:

Rafizi’diir sevmeyen dort yarini peygambertiifi

Alini ashabim ebréarini peygamberiifi
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Yukarida verilen Bektasilik inamigindaki hususlarla birlikte Arsi’nin siirlerinde Bektasiligin
kurucusu Haci Bektas Veli ve onun diislincesinin izleri de goriilmektedir. Hac1 Bektas Vell, Rum
abdallarinin piri, Diyar-1 Rim’un (Anadolu) biiyiik evliyalarindandir. Asil adi1 “Bektas” olup,
gencliginde gosterdigi bir kerametten otiirii ondan “Haci Bektas” seklinde bahsedilir. Hayat1 ile
bilgiler Veldyet-name’de yer alan menkibevi bilgiler dogrultusundadir (Cetinkaya, 1999: 345-346).
Dogumu ve 6liimii ile ilgili bir tarih bulunmaz; fakat Hac1 Bektas Ilgesi Kiitiiphanesi'ndeki bir
yazmada 63 yil yasadigi, 1209'da Nisabur'da dogup 1270'de Suluca Karahdyiik'te oldiigi
kaydedilmistir. Veldyet-name'ye gore o, miicerred go¢miis, cocugu olmamustir. Eserleri ise; Besmele
Serhi, Fatiha Suresi Tefsiri, Makalat, Kitabii'l-Feva'id, Makdlat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye,
Sathiyyat, Nasihatler’dir (Giizel, 2009: 29).

Asil sohreti vefatindan sonra kazanan Haci Bektas Veli’nin Veldyet-ndme’deki en belirgin 6zelligi,
on iki imam soyuna nisbet edilmesi, yani peygamber soyuna mensup bir seyyid olmasidir (Ocak,
1996: 455-458). O, Anadolu’da yaptig1 hizmetlerle; Kur’an-1 Kerim ve hadislerin 1s18inda Tiirkleri
birlik-beraberlik iilkiisii etrafinda toplamaya, biitiinlestirmeye, egitmeye calisan bir mutasavvif ve
toplum 6nderidir (Giizel, 2009: 29). Ahmet Yesevi'nin dort kapt (seriat, tarikat, marifet, hakikat)
anlayisin1 benimseyerek, Anadolu’ya gectikten sonra bu dort kapinin her birine onar makam ekleyip
kirk makam doktrinini olugturmustur. Balim Sultan’la da 6gretisi yayilmis ve sekillenmis; bu 6gretiyi
benimseyen, onun yolundan gidenler de “Bektasilik” kurumunu olusturarak Misir'dan Balkanlar'a
kadar genis bir alana inanglarini yaymislardir (Giizel, 2009: 40).

Arsi Divani’nda, HurGfilik ve Bektasiligin diislince ve inanglar1 6n planda olan bagliklardir. Bu
anlayislar, sairin siirlerinde bazen ayirt edilemeyecek kadar aynilesebilmektedir. Mesela; Hact
Bektas Veli’de, kendini bilmek ile ilgili hadis (Men arefe nefsehu fekad arefe rabbahu “Kendini
bilen kuskusuz Rabbini de bilir”) sik¢a kullanilmaktadir. Kendi nefsini bilen, idrak eden insanin
Allah'n zatim1 da idrak edebileceginin anlasildigi bu hadis, vahdet-i viicud goriisii igerisinde ele
alimmaktadir (Giizel, 2009: 35). Vahdet disiincesine dayanan Hurdfiligin amaci da, her varlikta ve
Islam’1in sinirma giren her seyde 28 ve 32 harfin alametlerini ortaya ¢ikarmak, tiim mevcudatta bu
harfleri miisahede etmektir (Usluer, 2009: 126). Arsi’nin asagidaki beyti bu manay1 tagimakta; sair,
Hz. Ali’nin bu hadisi beyan ettigini vurgulamaktadir:

Nefsin bilendiir Rabbini idrak idenler siiphesiiz
Boyle beyan itdi bize mir-i ‘Arab sdh-1 Necef (G149-12)

Kahraman’in (1989: 390) sairin divani iizerine hazirladigi ¢alismasinda 308. sirada yer alan gazeli
ise Haci Bektas Veli’den bahsedilen bir siirdir. 5 beyitten olusan bu gazelde mefa ‘iliin mefa ‘iliin
fe ‘uliin vezni kullanilmistir. Gazel ve gliniimiiz Tiirkgesine ¢evrilmis hali sdyledir:

Mefa‘iliin mefa ‘ilin fe Glin

Kiilah-1 Haci Bektag-1 Veli’yi Haci Bektas-1 Veli'nin kiilahimi giyen (kimse), Hz. Ali’nin
Geyen idrak eder sirr-1 “Ali’yi swrrint idrak eder.

Olur ayine-i kalbi musaffa (Onun) Kalp aynasi temizlenmis olur, goénliinde parlak
Dertininda bulur niir-1 celiyi nurunu bulur.

Geylip kisvet siicid itdiikde afilar  (O) Kisvet giyip secde ettiginde, ezelden beri séylenen “Kalii

Ezelden soylenen kdlii beldyt bela”yr anlar.

Goriir ol kisvet-i hiinkara layik (0), Tarikatin akillis1 her veliyi, o hiinkarin (Haci Bektas
Hiredmend-i tarikat her vellyi Veli’nin) kisvetine layik goriir.

Olur tabi* tarik-i evliyaya Ey Arsi! Hz. Ali’nin ailesini sevenler, evliyanin yoluna tabi
Sevenler ‘Arsiya al-i ‘Ali’yi olur.
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Sair gazeline “Haci Bektas Veli’nin kiilahin1 giyen (kimse), Hz. Ali’nin sirrin1 idrak eder.” diyerek
baslar. Burada Bektasilikteki tag giyme (dervis olma) merasimine bir génderme yapar. Bektasilikte
mithim bir yere sahip tacin i¢inin sir, disinin nur oldugu sdylenmektedir. Rivayete gore tag, cennette
nurdan bir sandiktadir ve onu Cebrail Hz. Muhammet’e getirir ve giydirir. Hz. Peygamber daha sonra
bu tact Hz. Ali’ye verir. Tag, ylizyillar i¢cinde devrederek Ahmed Yesevi’ye ulasir. Haci Bektas Veli
zuhur edip ona irsat olunca bu tag, hirka ve seccade gibi esyalar ona teslim edilir (Maden, 2011: 68).
Ayrica Hz. Muhammet’in Hz. Ali’ye sirin1 sdylemesi, onun da kimseye sOylemeyip kuyuya
aktarmasiyla baglantili olarak toplumdaki algi, Bektasilerin ser verip sir vermedikleri yoniindedir.
Sirlarin 6grenilmesi ise pir vasitasiyladir. Bir miirsit gozetiminde dort kapr ve kirk makami idrak
eden insan, kademe kademe sirlara erigir (Gokbel, 2019: 132). Dort ervah gecilip bunlarin yerini ruh-
i safi (saf ruh) aldiginda, miikemmel insan (insan-1 kdmil) mertebesine ulasilir (Jong, 2005: 272).
Sairin ikinci beyitte bahsettigi kalp aynasmin temizlenmesi olayi, bu durumu isaret etmektedir.

Sairin iiclincii beyitte bahsettigi kisvet (kisve) ise belli asamaya gelen kisiye dervisler tarafindan
giydirilen 6zel bir giysidir. Kisve giyildigi vakit dervis olunur. Saire gore kisve giydikten sonra secde
edilmesi, gelinen makami1 ya da o makamin temsil ettigi seyi kutsamak i¢in yapilmaktadir. Ayrica
Bektasilerde, Hac1 Bektas Veli’nin Hz. Ali’nin baska bir kisveye biiriinmiis hali oldugu yoniinde bir
inang vardir. Hz. Ali, Hact Bektas Veli’de zuhur eden tanrisal 1s18in kaynagidir (Jong, 2005: 273-
284).

Beytin devaminda siir geleneginde 6nemli bir mihrak olan “Bezm-i Elest, Bezm-i Ezel”’e yer veren
Arsi, Allah ile insan ruhlar arasinda ezelde yapildigina inanilan toplantida gecen “Elestii bi-
Rabbikiim? (Ben sizin Rabbiniz degil miyim?)” ve “Kali beld (Evet, dediler.)” ifadelerine atifta
bulunur. O, dervislik makamina ulasildiginda Allah ile beraber olunacagi iddiasini dile getirir. Cilinkii
baz1 mutasavviflara gore insan, Allah’tan bir parga olup ezelde onunla bir biitiindiir (Sentiirk, 2020:
125-126). Belli mertebeleri gegip riistiinii ispat ederek kisve giyen dervis, ezelden beri sdylenen bu
sOzlerin manasini anlayacaktir.

Tarikat; Bektasiligin kurallarini, ilkelerini ve tdrenlerini 6grenme, hak yolu bulma, inang yolu,
manevi yol anlamlarin tasir (Gokbel, 2019: 851). Hiinkar ise Hac1 Bektas Veli’nin lakabidir ve onun
manevi liderligine isaret eder. Sair dordiincli beyitte aslinda “postluk” kavramina deginir.
Bektasilikte on iki post (makam) gelenegi bulunmaktadir. Bu postlardan ilki, pir postudur ve Haci
Bektas Veli’yi temsil eder. ikincisi Hz. Muhammet’i temsil eden miirsid postu, iigiinciisii ise Hz.
Ali’nin temsil ettigi rehber postudur. Ayrica postlar; on iki imam, biiyiik peygamberler ve biiyiik
Bektasi evliyasina izafe olunmaktadir. Tdlip adi verilen tarikata girmek isteyen aday, rehber
gdzetiminde hazir héle getirilir ve ikrar ayininden sonra tarikata katilir (Ocak, 1992: 373-379).
Arsi’ye gore tarikatin piri, bu yola talip herkesi Haci Bektas Veli’nin makamina layik biri olarak
gormelidir. Bektasiler arasinda yaygin olan “Ciimlemiz de veliyiz.” inanmisina atifta bulunulan
beyitte, tarikat mensuplarinin samimi inanglariyla velilik niteliklerine sahip oldugu belirtilir. Makta
beytinde ise sair, Hz. Ali ve ailesini seven kisilerin velilerin yoluna tabi olacagini, o yoldan gidip
insan-1 kdmil mertebesine varacagini dile getirir. Tarikatin biitiinlestirici yoniine vurgu yapar.

SONUC

16. ylzyilm sonu ile 17. yiizyilin basinda yasamis olan Arsi, Hur(fi bir sair olarak
nitelendirilmektedir. Bunun nedeni ise Hur(filik inanisina mensubiyetini bircok beyitte dile
getirmesidir. HurGfilik, varligin temel surim Arap alfabesinin 28, Fars alfabesinin 32 harfine
dayandiran felsefi, mistik bir akimdir. Harfler, tiim varligin mayasindadir. Ayrica harflere bakarak
tiim mevcudat goriilebilir. Vahdet diislincesine dayanmakla birlikte Hur(filigin amaci, her varlikta
ve Islam’1n simirina giren her seyde 28 ve 32 harfin alametlerini ortaya ¢ikarmak, tiim mevcudatta bu
harfleri miisahede etmektir.
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Sairin siirleri incelendiginde, Hurifilik disinda, 6zellikle Bektasi diisiinceye dair unsurlarin fazlalig
dikkat cekmektedir. O; mesnevi, kaside, gazel, tuyug nazim sekillerini kullanarak, Bektasi siirinde
de rastlanilan, na t, medet-name, diivaz-deh tiirlerinde Hz. Peygamber, Hz. Ali, on iki imam ve Hac1
Bektas Veli sevgisini dile getiren siirler kaleme almstir.

Arsi’ye gore hak peygamber, Hz. Muhammet’tir. O, siirlerinde Hz. Muhammet’in mucizelerinden,
iistlin vasiflarindan birgok yerde bahsederken al-i Muhammed kavramina da deginir. Bununla birlikte
divaninda Bektasi kiiltiiriinde sik¢a gériilen Hz. Ali siirlerine rastlanir. Ozellikle Hz. Ali’nin adin1
redif seklinde kullandigi siirler bu noktada dnemlidir.

Bektasi goriiste, Hz. Muhammet’in hakikatlere dair gizli bilgisi Hz. Ali’ye miras kalmis ve islam’in
gercek mesajini aktaracak kisi Hz. Ali olmustur. Bu da nas yoluyla aktarilarak imamlik kurumunu
olusturmustur. Sairin siirlerine bakildiginda bu goériisiin yansimalart belirgin bir sekilde kendini
gosterir. O, siirlerine Hz. Muhammet ile baslayip sirasiyla on iki imam inancinda adlar1 gegen Hz.
Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Zeynel Abidin, Muhammet Bakir, Cafer-i Sadik, Musa Kazim, Ali
Riza, Muhammet Taki, Ali Naki, Hasan Askeri ve Mehdi’nin ismini verir. Sair, bu isimlerin
siralamasina riayet etmekle birlikte bazi beyitlerde Mehdi olarak Fazlullah HurGf’yi isaret eder.

Biitiinlestirici bir muhabbete sahip olan sair, dort halife icin ¢ehdr-ydr tiiriinde bir siir de yazmustir.
Burada Hz. Muhammet ve ashabina kotii davranip onlara sevgi beslemeyenleri elestirir. Ayrica
“Yuf” kelimesini redif seklinde tercih ettigi gazelinde Arsi; al-i aba diismanlarini, Yezid evlatlarini,
Haricileri, Mervanileri ayiplar, onlara nefretini dile getirir. Mervan, Yezid, Harici, havaric vd.
kelimeler ise Hz. Ali ve ondan sonraki déonemlerde yasanan kotii olaylarla baglantili olarak secilen
kavramlardir.

Bektasilige dair hususlarla birlikte Arsi’nin siirlerinde Bektasiligin kurucusu Haci1 Bektas Veli ve
onun diisiincesinin izleri de goriilmektedir. Ornegin; Haci Bektas Veli’de sikca rastlanilan kendini
bilmek ile ilgili olan ve vahdet-i viicud gorisii icerisinde degerlendirilen hadisin (Kendini bilen
kuskusuz Rabbini de bilir.) mana yoluyla kullanimi, Arsi’nin siirinde de karsimiza ¢ikar. Sairin bir
gazeli de Hac1 Bektas Veli’den bahsettigi bir siirdir. Bu gazelde sair, Hac1 Bektas Veli ve onun
makamindan, Bektasilikteki dervis olma merasiminden bahsederek tarikatin birlestirici yoniine
vurgu yapar.

Bu caligma gostermektedir ki Sii, Siinni ya da sofu olmadigimi sdyleyip kendini Hurfi seklinde
tanimlayan Arsi, ya Bektasi bir ¢evrede yasamis ve Bektasilerle etkilesimde bulunmus ya da bir
donem Bektasilige mensup olmustur. Bu durum siirlerinde net bir sekilde ifade edilmese de sairin
Bektasilige dair bilgisinin varligi ve bunu siirine yansittigi goriiliir. Calisma dogrultusunda Arsi
Divani’nda Bektasilik ve Haci Bektag Veli ile ilgili yapilan tespitler, sairi ve siirini anlamaya
yardimci1 olmakta ve bu konuda yapilacak ¢aligmalar igin literatiire katki saglamaktadir.
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EXTENDED SUMMARY
Purpose

The aim of this study is to determine the aspects of Bektashism and Hac1 Bektas Veli in the poems
of Arsi, who lived at the end of the 16th century and the beginning of the 17th century and is described
as a Hurufi poet, and to reveal the poet's views on Bektashism.

Methodology

In this study; the only known work of Arsi, his Divan, was scanned in terms of concepts related to
the subject and poetry samples were selected to reflect the poet's view of Bektashism. However, the
poet's gazel for Hact Bektas Veli has been studied in the context of both Haci Bektas Veli and
Bektashism.

Findings

Arsi is described as a Hurlfi poet. The reason for this is that he expresses his belonging to the
Hurufism belief in many couplets. Hurufism is; It is a philosophical and mystical movement that
bases the basic secret of existence on 28 letters of the Arabic alphabet and 32 letters of the Persian
alphabet. The letters are in the leaven of the whole being and therefore must be clearly visible. At
the same time, by looking at the letters, the entire existence can be seen. In short; although it is based
on the idea of unity, the aim of Hurufism is to reveal the signs of 28 and 32 letters in every being and
everything that falls within the borders of Islam, and to observe these letters in all beings. When the
poet's poems are examined, apart from Hurufism, the excess of elements related to Bektashi thought
draws attention. He; By using mesnevi, kaside, gazel, tuyug verse forms, wrote poems expressing
his love for Hz. Muhammet, Hz. Ali, twelve imams and Haci Bektas Veli.

According to Arshi, the Prophet of God, is Hz. Muhammet. He mentions the miracles and superior
qualities of Muhammet in many places. With this; he also mentions the concept of al-i Muhammet
in his poems, and in his Divan, Hz. Ali's poems can be found. Especially the poems in which Hz. Ali
uses his name as redif are important at this point. Poet; with his names and attributes such as Murtaza,
Sah-i Velayet, Sah-i Necef, Sah-i Merdan, Haydar. He mentions Hz. Ali and touches on his relation
with concepts such as diildiil and Ziilfikar.

In the Bektashi view; Hz. Ali and his descendants have special religious authority given to some
people. Hz. Muhammad's secret knowledge of the truth. The person who inherited Ali and who will
convey the true message of Islam is Hz. Ali. This was transferred through nas and formed the
institution of imamate. When we look at the poems of the poet, this view, that is, the understanding
of 12 imams, is also encountered. He wrote his poems to beginning with Hz. Muhammet and
mentioned in the belief of twelve imams, Hz. Ali, Hz. Hassan, Hz. Hiiseyin, Zeynel Abidin,
Muhammet Bakir, Cafer-i Sadik, Musa Kazim, Ali Riza, Muhammet Taki, Ali Naki, Hasan Asker
and Mahdi. While the poet complies with the order of these names, in some couplets he shows
Fazlullah Hur(Gfi as the Mahdi.

The poet, who has an integrative love; He wrote a poem in the type of chehar-yar for four caliphs.
Here Hz. He also criticizes those who treat Hz. Muhammad and his companions badly and do not
love them. In addition, Arsi in his gazel, in which he preferred the word "Yuf" as a redif; Al-i aba
condemns his enemies, the children of Yazid, the Kharijites, the Marwanids, and expresses his hatred
for them. Marwan, Yazid, Hariji, Havaric et al. the words are These are the concepts chosen in
connection with the bad events experienced in Hz. Ali and the periods after him.

Along with the aspects of Bektashism, the traces of the founder of Bektashism, Haci Bektas Veli and
his thought are also seen in Arsi's poems. The use of the hadith (who knows himself, undoubtedly
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knows his God), which is related to self-knowledge and evaluated in the view of unity of existence,
which is frequently encountered in Hac1 Bektas Veli, is also seen in Arsi's poetry. However, one of
the poet's gazel is a poem in which he talks about Haci1 Bektas Veli. In this gazel, the poet talked
about Haci Bektas Vell and his office, the ceremony of becoming a dervish in Bektashism;
emphasized the unifying aspect of the sect.

Conclusion and Discussion

This study shows that; Arsi, who defines himself as Hurlfi, saying that he is not a Shiite, Sunni or
pious, either lived in a Bektashi environment and interacted with Bektashis or was a member of
Bektashism for a while. Although this situation is not clearly expressed in his poems, it has been seen
that the poet's knowledge of Bektashism is present and that he reflects this to his poetry. In line with
the study, the determinations made about Bektashism and Haci Bektas Veli will contribute to
understanding him and his poetry, and will help more comprehensive studies to be made in this sense.
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OZET

XIII. Yiizyilda Cengiz Han ile baslayan Mogol
istilas1; Asya ve Avrupa’yi derinden etkilemis,
pek ¢ok insani hayattan kopardig1 gibi ¢ogunu
da yersiz yurtsuz birakmigtir.1218-1221 yillar1
arasinda gergeklegsen Tiirkistan istilast ise,
dogrudan dogruya Tiirkliigiin kaderini yeniden
¢izmistir. Bu istila sonrasinda Tiirkistan’dan
Anadolu’ya akin akin gelen kalabalik Tiirk
niifusu; baglangigta biiyiik zorluklara maruz
kalsa da kendi kiiltiirlerini, milli benliklerini
korumay:r  hatta daha ileri tagimay1
basarmiglardir.

Bu ¢alismamizda Anadolu’da Tiirk kiiltiiriiniin
yerlesmesinde ve yesermesinde biiyiik rol
oynayan, eski Tiirk gelenekleri ile Islami
Ogeleri bagdastirmada esine rastlanmayan bir
Tiirkmen seyhi; Haci Bektas-1 Veli ve onun
Ogretilerini sinirlar1 agarak Balkanlar’a tagiyan
halifesi Sar1 Saltuk’un faaliyetleri konu
edinilecektir. Bu iki Tirkmen seyhinin
menkibevi  hayat hikayesinden ziyade
Anadolu’nun ve Balkanlar’in Tiirklegsmesine
ve Islamlasmasina olan katkilar1, her ikisinin
ortak yanlar1 ve Osmanli’ya uzanan etkileri
donemin kaynaklarina dayanmak suretiyle ele
almacaktir.

ABSTRACT

The Mongolian invasion, which started with
Genghis Khan in the 13th century, deeply
affected Asia and Europe, leaving many
people out of place as well as leaving them
homeless. The invasion of Turkestan, which
took place between 1218-1221, directly
redrawn the destiny of Turkishness. After
this invasion, the large Turkish population,
who flocked to Anatolia from Turkestan,
managed to preserve their own culture and
national identity even further, even though
they were exposed to great difficulties at the
beginning.

In this study, the activities of Haci Bektag-1
Veli, a Turkmen sheikh who played a great
role in the settlement and flourishing of
Turkish culture in Anatolia, and who is
unique in reconciling old Turkish traditions
with Islamic elements, and his caliph, Sar1
Saltuk, who carried his teachings across
borders to the Balkans will be discussed.
Rather than the epic life story of these two
Turkmen sheikhs, their contributions to the
Turkification and Islamization of Anatolia
and the Balkans, their commonalities and
their effects on the Ottoman Empire will be
discussed by relying on the sources of the
period.

https.://doi.org/10.30783/nevsosbilen. 1023746.
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GIRIS

XII. yiizyilin baglarinda Cengiz Han’in Biiyiik Mogol Han1 se¢ilmesiyle baslayan Mogol istilasi,
kisa siire igerisinde Asya’nin 6nemli bir kismini etkisi altina almisti. Baglangicta diinyaya yeni bir
diizen verme, bir cihan imparatorlugu tesis etme seklinde degerlendirilen bu istild hareketi, zamanla
diger siyasi ve askeri faaliyetlerde oldugu gibi iktisadi bakimdan da birtakim hedefleri i¢ine almaya
baslamisti. Bu perspektiften baktigimizda Cengiz Han’in bazi stratejik bolgeleri ele gecirdikten
sonra, zengin topraklara sahip olan Cin’e g6z diktigini, nihayet 1215 yilinda Pekin’i aldigini goriiriiz.
Cengiz Han’1n bundan baska ticari iliskileri gelistirmek amaciyla birtakim girisimlerde bulundugu,
bu ¢ercevede Tiirkistan bolgesine hakim olan Harezmsahlar ile miinasebete gectigi, hatta donemin
Harezmsah hiikiimdar1 Alaeddin Muhammed ile ticari anlagsmalar yaptigi bilinmektedir. Ancak
meghur “Otrar Olay1™ ile durum degismis, Cengiz Han Tiirkistan bolgesini isgale baglamistir. 1218-
1221 yillan arasinda Harezmgah Aldeddin Muhammed, onun 6liimiinden sonra da oglu Celéleddin
bu isgale kars1 miicadele ettiyse de Tiirkistan’in tamamiyla isgaline engel olamamislardir.

Cengiz Han’m 1227 yilinda dliimiinden sonra yerine gegen oglu Ogedey Han (1229-1241)
zamaninda Mogol istilasinin ikinci dalgas1 gergeklesmis, Mogollar’in ele gegirdigi sahalar
genisledigi gibi, isgalin siddeti de artmistir. Bu durum karsisinda Tiirkistan bdlgesindeki pek ¢ok
Tiirk kavmi kiitleler halinde en giivenilir yer olarak gordiikleri Anadolu’ya kendi soydaslarinin
kurdugu Tirkiye Selguklu Devleti topraklarina siginmiglardir. Bdylece Anadolu, Malazgirt
Savasi’ndan bu yana yasadigi en biiyiik go¢ dalgasina sahit olmustur. Mogol istilas1 6niinden kacarak
Anadolu’ya gocenlerin en biiyiik 6zelligi sayica kalabalik olmalarinin yani sira her kesim ve
tabakadan kisiler olmasidir.

Tiirkiye Selguklu sultan1 Aldeddin Keykubad doneminden itibaren hiz kazanan bu yogun goc
hareketi, siiphesiz oturmus bir diizeni olan Selguklu Devleti i¢in birtakim karigikliklara yol
acabilecek diizeye erigsmisti. Ancak tahta ¢ikigindan itibaren Mogol tehlikesini géren ve bu buna
yonelik etkili tedbirler (bkz: Koca, 2009: 187-216) alan Alaeddin Keykubad, yeni gocler igin
uyguladigr iskan politikalariyla, bunun devlet diizenine olumsuz etkisini hafifletmeyi basarmist.
Ancak Harezmsahlar ile yapilan Yassigemen Savasi sonrasinda Harezmsahlar Devleti’nin yikilmasi,
Selguklu Devleti ile Mogollar arasindaki tampon bolgenin ortadan kalkmasina yol agmig, bdylece
Mogol tehlikesinin adim adim Anadolu’ya yaklagsmasi ka¢iilmaz olmustu. Keykubad’in ileri
gorisliligi, siyasi ve askeri dehast 1237 yilindaki 6liimiine kadar devleti bu biiyiik tehlikeden
korudu. Ancak O’nun 6liimiinden sonra tahta gegen oglu II. Giyaseddin Keyhiisrev (1237-1245)’in
tecriibesiz oldugu kadar, babasinin siyasi becerisinden ve tedbirinden yoksun olmasi artik
Anadolu’yu Mogollar igin hedef noktas1 durumuna getirdi. Ote yandan Tiirkistan’dan Anadolu’ya
yapilan Tiirk gd¢lerinin hiz kesmeden devam etmesi karsisinda herhangi bir tedbir almayan, hatta
uyguladigi yanlig politikalarla durumu daha da zorlagtiran Keyhiisrev, devleti biiyiik bir felaketin
esigine getirmisti.

! Tiirkistan’in Cengiz Han tarafindan isgaline, pek ¢ok Tiirk’iin kiligtan gegirilmesine kalanlarin da 6z yurdunu terk
etmesine sebep olan Otrar Olayi, sanildiginin aksine ne Cengiz Han’1n saldirganligi ne de Aldeddin Muhammed’in siyaset
bilmezligi ile aldkalidir. Olayin perde arkasinda Kangli- Kipgak Tiirkleri’nin Harezmsah Devleti igindeki baskin rolii ve
bu ¢ergevede Aldeddin Muhammed’in Kangli-Kipgak boyundan olan annesi Terken Hatun’un boy asabiyetine dayanan
tavri s6z konusudur. Olaylarin gelisimine baktigimizda; Cengiz Han’in ¢ogunlugu Miisliiman tacirlerden olusan 450 kisilik
tiiccar kafilesi, Harezmsahlar’in en son sinir1 olan Otrar’a vardiginda, bu sehrin Kangli-Kipcak soyundan valisi, ayni
zamanda Terken Hatun’un yegeni olan Kayirhan lakaph Inalcik, bu tacirleri casuslukla suglamustir. Durumu Aldeddin
Muhammed’e bildirince, Muhammed bunlarin ellerindeki mallarin alinip, uzuvlarinin kesilerek iilkelerine génderilmesini
emretmis, Inalcik ise, daha da ileri giderek tacirleri kiligtan gecirmistir. Boylelikle Cengiz Han’m 6fkesini cezbetmistir.
Cengiz Han, Aldeddin Muhammed’den Inalcik’1 cezalandirmak iizere kendisine teslim edilmesi konusunda bir elgilik
heyeti hazirlaylp Aldeddin Muhammed’e gonderdiginde, oglu Celdleddin Mengiiberti, bu haksiz olaym diizeltilmesi
amactyla babasina Inalcik’1 teslim edip elgilere de iyi davranmasini sdylediyse de Muhammed, Terken Hatun’un etkisiyle
buna yanasmayip, Cengiz Han’in elgilerini 6ldiirmiistiir. Iste bu olay iizerine Cengiz Han biitiin dikkatini Tiirkistan’a
cevirmistir. Bu olaylarin ayrintis1 ve Cengiz Han’in Tiirkistan’1 iggaline yol agan diger saikler hakkinda bkz: (Vurgun,
2021: 168 vd.)
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1239-1240 yillar1 arasinda Tirkistan’dan Anadolu’ya gelen ve Vefai tarikatina mensup olan Baba
[lyas Horasani’nin baslattig1 “Babai Isyam”, Anadolu’daki kotii gidisatin adeta bir aksiilameli idi.
Tiirkistan’daki Mogol istilas1 oniinden kacip Anadolu’ya gelen Tiirkmenler, kendi soydaglarinca
kurulan Selguklu Devleti’nde umduklarini bulamayip, sosyo-ekonomik sikintilara diismiislerdi. O
doneme kadar konar-gdcer hayat tarz1 yasadiklari i¢in Miisliiman olduklar1 halde Islamiyet adina ¢ok
fazla bilgi sahibi olmayan bu kiitle, kendisini mistik bir karakter gibi gosteren, fakat gergekte amaci
Selcuklu tahtini ele gegirmek olan Baba ilyas’ bir kurtarici olarak gdrmiisler ve onun etrafinda
toplanmuslardi. Bir siire sonra Tiirkmenler, Baba Ilyas’m kendi niyetini gizlemek amaciyla
uydurdugu kutsiyete kayitsiz sartsiz inanmaya ve onunla birlikte hareket etmeye basladilar. Selguklu
baskenti Konya’ya yiiriimeye karar verdiler. Amasya’ya geldiklerinde “Baba Resul” de denilen Baba
Ilyas 6ldiiriilmiis, ancak isyan onun bu sirada Kefersud veya Adiyaman’da bulunan miiridi Baba
Ishak tarafindan devam ettirildi. Boylece ortaya ¢ikan isyan hareketi Selguklu Devleti’ni uzun bir
siire ugrastirdl. Sonunda giicliikle bastirildi. Baba Ishak dahil pek ¢ok Tiirkmen kiligtan gecirildi
(bkz: Ocak, 1980).

Anadolu’daki gelismeleri yakindan takip eden Mogollar, Selcuklu Devleti’'nin bu isyani
bastirmadaki basarisizligindan dolay1 siyasi ve askeri bakimdan acz iginde oldugunu anlamislardi.
Nihayet 1243 yilinda Baycu Noyan komutasinda Anadolu’ya giren Mogol ordusu, Selguklu ordusu
karsisinda kolay kazandig1 Kosedag Savasi (3 Temmuz 1243)’ndan sonra Anadolu’yu isgale basladi.

1. Kosedag Savasi’ndan Sonraki Gelismeler

Kosedag Savasi’ndan sonra Anadolu Mogol tahakkiimiine girmis, Selguklu Devleti Mogollar’a
haracgiizar olmustu. II. Giyaseddin Keyhiisrev’in 1245 yilinda 6limiinden sonra devlet siyasi, askeri
ve ekonomik ac¢idan daha kotii bir duruma stiriiklenmeye basladi. Keyhiisrev’in geride biraktigi ii¢
oglundan en biiyiigii II. Izzeddin Keyhiisrev onbir, ortanca oglu IV. Riikneddin Kili¢ Arslan dokuz,
en kiiclik oglu ve veliahdi II. Aldeddin Keykubad ise 7 yasinda idi. Sehzadelerin yaglariin kiigiik
olmasi, uzun stiredir bulduklar1 her firsata devlet islerine miidahale etmeyi aligkanlik haline getiren
emirleri yeniden harekete gecirdi. Bu g¢ercevede vezir Semseddin Isfahani éne cikan isim oldu.
Keyhiisrev’in biiyiik oglu II. izzeddin Keykavus onun gayretleri ile 1245-1249 yillarinda Selguklu
tahtinda bulundu.

1249 yilinda daha &nce Biiyiik Mogol Imparatorlugu hiikiimdar1 Giiyiik Han (1246-1249)’m ciilus
torenine katilmasi ve kendisine tabiyetini arz etmesi igin Mogolistan’a gonderilen V. Kilig Arslan,
Karakurum’dan doénmiis, Selguklu sultan1 olduguna dair Giiyiik Han’in bir yarlig: ile taht i¢in
agabeyi II. Izzeddin Keykavus ile miicadeleye girismisti. 1249 yili Haziran’inda iki kardes arasinda
Sultan Han’1 civarinda yapilan savasi I1. Izzeddin kazanmasina ragmen Selguklu tahtina tek basina
gecemedi. 1249-1254 yillar1 arasindaki donem Selguklu tarihinde ilk defa II. Giyaseddin’in iig
oglunun ayn1 anda tahta gegctigi bir siireci olusturdu. Buna “{iglii saltanat donemi” denildi. Bu siirecte
Celéleddin Karatay li¢ kardese atabey olmus ve Selguklu halki sakin bir donem gegirmisti. 1254
yilinda Celaleddin Karatay’in 6liimii bu durumun sona ermesine yol acti.

Ote yandan 1251 yilinda Biiyiik Mogol Imparatoru Mengii Han (1251-1260) Mogol tahtina oturmus
ve kendisine tabiyetini arz etmesi i¢in II. Izzeddin Keykavus’u Karakurum’a davet etmisti. II.
[zzeddin 6nce yavas davrand: fakat sonra yola ¢iktr. Ancak bu sirada Celaleddin Karatay’mn 6liimi,
onu istemedigi bu seferden vazgegirdi. Bununla birlikte Mogollar’dan gelebilecek herhangi bir
tehlikeden ¢ekinildigi icin II. Izzeddin ve IV. Kili¢ Arslan aralarinda anlasarak en kiigiik kardesleri
II. Alaeddin Keykubad’1 Karakurum’a gondermeye karar verdiler. Bu durum da ¢ok akilci degildi.
Zira tipki daha 6nce V. Kili¢ Arslan’in Mogol Han’indan yarlik alip taht i¢in miicadele etmesi gibi
bir durum tekerriir edebilirdi. Boyle bir diisiince ile II. Alaeddin Keykubad daha Anadolu topraklarin
terk etmeden, Erzurum’da 6ldiiriildii. Boylece Selguklu taht1 i¢in iki aday; II. Izzeddin ve IV. Kilig
Arslan kalmisti. Bu arada devlet adamlar1 arasindaki rekabet siirtiismeye déniistii. Ozellikle II.
[zzeddin Keykavus’un Hristiyan dayilar1 Kir Haye ve Kir Kedid’in etkisinde kalip devletin énemli
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makamlarina Rum kolelerini yerlestirmesi, devletin tecriibeli devlet adamlarinin bir kenara
itilmesine sebep olmustu (Kaymaz, 1970: 58). Keykavus’un bir baska zaafi da genclik donemlerinde
ickiye alistirilmasi ve eglenceye diiskiinliigii idi.> Kardesi IV. Kilig Arslan’m da saraydaki biitiin
yetkilerini elinden almisti. Onun bu tavirlar ve kotii gidisati, bir takim devlet adamlarim IV, Kilig
Arslan’1 gizlice saraydan kacirip Kayseri de sultan ilan etmelerine yol act1 (ibn Bibi, 1996: 139).3
Bunun iizerine Izzeddin Keykavus, bes y1l énce oldugu gibi devletin dogusunda birtakim yerleri ona
terk etmeye ve onunla miizakereye razi olmustu. Bir ara iki kardes arasinda miizakereler kesildi.
Durum izzeddin’in aleyhine gelismeye basladi. Bu sirada IV. Kili¢ Arslan’1 destekleyen Muiniiddin
Pervéne ve Hatirliddin Zekeriya elci sifat1 ile Kayseri’den Konya’ya gelmislerdi.

Onlarin gelisi iizerine Izzeddin Keykavus, Kayseri ve Kirsehir’i de IV. Kilig Arslan’a birakmaya razi
oldu. Ancak Muiniiddin Pervane gibi devlet adamlarinin tesiriyle olsa gerek IV. Kili¢ Arslan
Selguklu tahtina tek basina sahip olmak istiyordu. Bu sebeple agabeyinin teklifini kabul etmedi.
Nihayet iki kardes Sultan Han1 Savasi’ndan sonra ikinci kez Kayseri ve Kirgehir arasindaki Ahmet
Hisar diizliigiinde kars1 karsiya geldi. Kazanan taraf yine II. Izzeddin Keykavus oldu. Kardesi IV.
Kilig Arslan’t 6nce Amasya’ya ardindan Borgulu kalesine gonderip hapsettirdi. Boylelikle II.
[zzeddin Keykavus 1254 yilinda ikinci kez tek basina Selguklu tahtina sahip oldu. Ancak bu durum
fazla uzun siirmedi.

Selguklu tahtinda tek sultanin bulunmasi iilke iginde istikrar1 saglamadi. Bu donemde Baycu
Noyan’in adamlar1 Anadolu’ya sik sik el¢iler gonderiyorlar ve Kosedag Savasi’ndan sonra Selguklu
Devleti ile yapilan anlasmanin disinda haksiz yere harag almak istiyorlardi. Bu sartlarda Selguklular
durumu Mogollar’in merkezi Karakurum’a gonderdikleri Fahriiddevle Ebu’l Hayrat Ali vasitasiyla
Mengii Han’a bildirdiler. Ayrica ona yiiz bin sultani dirhem yollayarak bu tiir eylemlere engel olmasi
ricasinda bulundular.* Mengii Han da buna iliskin bir yarlik gonderdi. Kosedag Savasi sirasinda
Mogol ordu komutani olan Baycu Noyan, Selguklu Devleti’nin Mogollar’a tabi olmasini saglayan
kisi olarak, kendisini daima Anadolu lizerinde hak sahibi gdriiyordu. Bu sebeple Selguklular’in
kendisine sormadan boyle bir girisimde bulunmasi onu son derece dfkelendirmisti. Ote yandan
kendisini kizdiran bir diger gelisme, 1256 yilinda Mengii Han’1n, kardesi Hiilag(’yii Iran taraflarina
gondermesi oldu. Hiilagd, iran taraflarma yonelince Baycu Noyan’dan onun bulundugu Mugan’1
isteyip, buray1 kiglak olarak kullanacagini, bildirdi (Kaymaz, 1970: 60). Bunun iizerine Baycu Noyan
kendisine Anadolu’dan yer bulmak {izere harekete gegti.

Selguklu devlet adamlarindan bazilar1 Baycu’ya yer vermek niyetinde degillerdi. Onunla savasip
daha once savagsmadan kaybedilen Kosedag Savasi’nin intikamini almak, Anadolu {izerinde her
gecen giin agirlasan Mogol baskisini kaldirmak istiyorlardi. Ustelik Baycu Noyan’in Hiilagi’niin
gbziinden diismesi, Izzeddin Keykavus’u cesaretlendiriyordu (Abd’l-Farac, 1987: 562). Bununla
birlikte aralarinda Pervane ve Nizameddin gibi emirlerin bulundugu bir grup ise, bunun tersini
diisiiniiyor, Baycu’ya kislak ve yaylak olarak yer verilmesine olumlu bakiyorlardi. Baycu nun
karsisinda olanlarin goriisii agir bast1 ve Selguklu ordusu Baycu Noyan ile Sultan Hani civarinda bir
miicadeleye giristi. 14 Ekim 1256 yilinda yapilan savasi kazanan Baycu Noyan oldu. Bunun {izerine
Sultan Izzeddin Keykavus yakinlari ile beraber Konya’dan Antalya’ya oradan da Alaiye’ye kagt. I1.
[zzeddin’e gok 6fkelenen Baycu Noyan, Konya’y1 yagmalamak istediyse de bunu Ustadiiddar -
almigoglu Nizameddin engelledi (Turan, 1992: 481). Baycu Noyan da yemin ettigi i¢in Konya

2 Tbn Bibi, 1I. Izzeddin’i ickiye ve isret alemine alistiranin Kayseri subasis1 Kadi Seyfeddin Tiirkeri oldugunu belirtir (Ibn
Bibi, 1996: 134).

3 IV. Kilig Arslan burada kendi adina para da bastirmustir (Turan, 1992: 474).

4 [bn Bibi’nin eserinde Fahriiddevle’nin Batu Han’a génderildigi zikredilmistir. Ancak ibn Bibi’nin Houtsma nesrini
kullanan N. Kaymaz bunun Mengii Han oldugunu belirtir (Ibn Bibi, 1996: 143; Kaymaz, 1970: 60-61). Biz de
Fahriiddevle’nin Mengii Han’a gonderildigi kanaatindeyiz. Zira Baycu Noyan’in bu ve benzeri hatalar yapmast O’nun
Hiilagii nezdinde de gdzden diismesine sebep oldugu igin bu durum Mengii Han’a ulasmis olmal1 ki, Hiildgh Iran’a
gelmeden Baycu’ya cephe almis, onun giiciinii kirmak istemistir
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surlarindan bir kismmm yikmakla yetindi.’ O, Izzeddin Keykavus’u ¢agirmast igin torunu Yisutay’1
Antalya’ya gonderdi ise de Yisutay onu Antalya’dan Ladik’e gectigini 6grendi. Oraya ulastiginda
Izzeddin’e “Sultani babasi (Baycu) ¢agiriyor. Gelmekte acele etmesi menfaatine olur” haberini
gonderdi (Ibn Bibi, 1996: 149-150). Fakat Izzeddin onu atlatt: ve Baycu nun huzuruna gelmedi (Ibn
Bibi, 1996: 149-150).

II. Izzeddin Keykavus’un bu tavri iizerine Baycu, IV. Kilic Arslan’a Selcuklu tahtina ge¢gmesini
soyledi. Boylelikle IV. Kilig¢ Arslan 5 Mart 1257°de ilk defa tek basina Selguklu tahtina gegmis oldu.
Bu arada Baycu, Hiilagli’niin Irak seferi i¢in onu yanina ¢agirmasi iizerine Anadolu’yu terk etmek
zorunda kald1. Baycu’nun ayrilmasini firsat bilen II. Izzeddin Keykavus Laskaris Hanedanligi’ndan
topladig1 askerlerle 1 Mayis 1257°de IV. Kilig Arslan’in iizerine yiiriidii. Kili¢ Arslan Kayseri’ye
kagmak zorunda kald. Tek basina miicadele edemeyecegini anlayip Ilhanli hiikiimdar1 Hiilagi’den
yardim istemek iizere Konya’dan ayrildi. Izzeddin Keykavus ise, Taceddin Erzincani, Zahireddin
Resiil gibi bazi devlet adamlarimi sonra da Ali Bahadir’t O’nun arkasindan gonderip, tilkenin yarisini
vermeyi teklif etti (Ibn Bibi, 1996: 151). Fakat Kili¢ Arslan bu teklife aldiris etmeden yoluna devam
etti. Hiildgh’den bir yarlik alarak yeniden Selguklu tahtina gegmeyi basardi.

IV. Kilig Arslan kendisini destekleyen Muiniiddin Pervane’nin Mogollar’a yakin olmasindan dolay1
Mogollar’in destegini aliyordu. Bu sonu gelmeyen miicadelede en ¢ok zarar géren Anadolu halki
oluyordu. Bir taraftan Mogol baskisi, bir taraftan istikrarsiz ortam ve miicadele, diger yandan da
kendi menfaatini her seyin iistiinde tutan Fars asilli devlet adamlari. Anadolu halki kelimenin tam
anlamiyla bir ates ¢emberinin icindeydi. Tiirkistan’dan gelen goc dalgasi icinde yer alan din
adamlari, seyhler ve “Horasan Erenleri” veya “Tiirkistan Erenleri” denilen kesim bu {imitsiz ortamda
Anadolu halkinin en biiyiik timidi oldu.

Nitekim Agustos 1258°de II. Izzeddin Keykavus da saltanatini siirdiirebilmek igin Ilhanli hitkiimdar
Hulagh’ niin yanina gitti. Hiilagh burada Mengii Han’in Selguklu Devleti’ni Kizilirmak sinir olmak
sart1 ile iki ayr1 sultamin idaresine verdigini gosterir bir yarlig1 tatbik ederek Izzeddin’i gonderdi.
Béylece Sivas’in dogusunda kalan topraklar IV. Kilig Arslan’a, batisindaki topraklar ise, I1. izzeddin
Keykavus’a veriliyordu (Ibn Bibi, 1996: 155). Burada ne Mengii Han’n ne de Hiilag(i’niin amaci
kardes kavgasina son verip ortalif1 yatistirmakti. Amac iki Selguklu sultamindan ayr1 ayri harag
almakt1. Ayrica burada Selguklu Devleti’nin Mogollar’a vermek zorunda oldugu yillik harac yeniden
diizenlendi. Buna gére artik Mogol Devleti’nin iran’daki koluna bagli olan Selguklular Mogollar’a
her yi1l yirmi tiimen (iki yiiz bin dinar), 500 parga farkli cins kumas (Antalya kumasi ve renkli kumas),
ii¢ bin altin islemeli kap kacak, bes yliz at ve bes yiiz katir vereceklerdi (Aksarayi, 2000: 46).

I1. Izzeddin Keykavus Anadolu’nun bu sekilde taksimi hususunda baslangigta iyimser idi. Fakat daha
sonra durum aleyhine gelisti. Yiiklii miktarda harac verecek olmasina ragmen, pek aldiris etmiyordu.
Hristiyan dayilar1 ile eglenceye daliyordu. Bu arada Muiniiddin Pervane, Mogollar’1 siirekli
Keykévus aleyhine kiskirttyordu. Nitekim 1259 yilinda Anadolu’ya harac toplamak {izere gelen
Mogol memurlarina verebilecek herhangi bir hazirhigr yoktu. Bunun iizerine Mogollar Alincak
Noyan komutasinda bir orduyu Konya’ya géndermislerdi. Izzeddin bunu 6grenince Antalya’ya
cekildi. Fakat ona bagh Selcuklu ordusu Mogollar’la miicadeleye girmis ancak kaybetmiglerdi.
Esasen Izzeddin Keykavus gerek Selguklu tahtini ele gecirmek gerekse Mogollar’m Anadolu halkina
yaptig1 zuliimler sebebiyle Mogollar’a baskaldiriyordu. Nitekim o, 1260 yilinda Ayn-1 Calut
mevkiinde Mogollar’1 yenen Memliik sultan1 Baybars ile irtibata gegmisti. Fakat bu girisimi herhangi
bir sonuca ulasmadan 1262 yilinda istanbul’a sigindh.

3 Eflaki’de gegen bir menkibeye gore, Baycu Noyan’ Konya’y1 yagmalayip, tahrip etmemesine, Mevlana engel olmustur.
0O, Baycu Noyan’in hanimi ile tanigmis ve aralarinda gegen konusmadan sonra kadin Miisliiman olmus ve Mevlana’ya
biiyiik saygisindan dolay1 esini etkileyip sehri yagmalanmaktan kurtarmistir (bkz: Ahmed Eflaki, 1959-1961: 258-261).
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Bu arada Izzeddin’in yakin adamlarindan Ali Bahadir, Konya yakinlarindaki Altunapa
Kervansarayi’nda Emir-i Ahur Ugurlu ile birlesmisti. ikisi maiyetiyle Konya’da IV. Kilig Arslan’1
kusattilarsa da Muiniiddin Pervane tarafindan yenilgiye ugratildilar (ibn Bibi, 1996: 160). Sonrasinda
Ugurlu ve Ali Bahadir maiyetleriyle birlikte istanbul’a izzeddin’in yanma gittiler. Burada Istanbul’u
Latinlerin elinden alan VIII. Mikhail Palaiologos kendilerini oldukga iyi karsilamis ve izzeddin’i bir
siire sarayinda agirlamisti. Ibn Bibi’nin ifadesine gore; Keykavus bir giin Ali Bahadir ve kendisinin
sarabsalar-1 Hristiyan dayis1 Kir Kedid ile i¢cki meclisinde sarap igerlerken Selguklu sultanligini ele
gecirdikten sonra da Istanbul’u da ele gecirecegini sdylemesi iizerine durum degismisti (Ibn Bibi,
1996: 161). Onun sarhos haldeki diisiinceleri dayisi tarafindan Palaiologos’a sdylendi. imparator bu
sozleri oldukga tehlikeli gordiigiinden II. Izzeddin’i, ogullart Giyaseddin Mesud ve Riikneddin
Keyumers’i (Ibn Bibi, 1996: 161; Bakir, 2008: 726) Enez’de hapsetti. Hatta O’nun has adamlarindan
Emir-i Ahur Ugurlu’nun goziine mil cektirip, Ali Bahadir’1 dldiirttii. Geriye kalanlar da tiirlii baski
ve iskenceye maruz kaldilar. Nihayet Altinordu Hiikiimdar1 Berke Han, Keykavus’u kurtarmak i¢in
Bizans lizerine yirmi bin kisilik bir ordu sevk etti ve onu kurtararak Kirim’a getirdi. Keykavus 1279
veya 1280 yilinda 6liinceye kadar burada kaldi. Bu siire zarfinda Selguklu tahtini ele gecirmek i¢in
tesebbiislerde bulunduysa da basarili olamadi.

II. izzeddin Keykavus’un Anadolu’yu terk etmesinden sonra IV. Kilig Arslan Selguklu tahtina
oturdu. 1259’dan 1266 yilindaki 6liimiine kadar tahtta kaldi. Bu siire zarfinda saltanat makamini
Kili¢c Arslan iggal ediyordu fakat hiikiim Muiniiddin Pervane’nin elindeydi. Her gegen giin Kili¢
Arslan’1 biraz daha etkisizlestiren Pervane, ayni zamanda onun Azrail’ini de ¢agiran kisi oldu. 1266
yilinda IV. Kili¢ Arslan’t 6nce zehirledi, ardindan da bogarak 6ldiirdii. Bu donemde ve sonrasinda
Selguklu Devleti ve sultanlar1 kelimenin tam anlamiyla Mogollar’in ve Fars asilli devlet adamlarin
oyuncagi olmuslardi. Tiirk halkinin i¢ine diistiigii bu durum yine onlarin gayretiyle asilacakti.

2. Bu Dénemde Anadolu’da iki Tiirkmen Seyhi/Babasi: Haci Bektas-I Veli ve Sar1 Saltuk

Hac1 Bektasg-1 Vell ve Sar1 Saltuk Anadolu’nun boyle karisik bir doneminde yasamis iki Tirkmen
seyhidir. Her ikisinin de gergek kisiligi ve menkibevi kisiligi farkli anlatilir. Ancak genis bir
perspektiften baktigimizda gerek donemin kaynaklari gerekse sonradan kaleme alinan kaynaklar ve
menkibeler topluca degerlendirildiginde; bu iki tarihi sahsiyetin pek ¢ok ortak yonlerinin oldugu
karsimiza gikar. Oncelikle her ikisi de XIII. yiizy1lda Tiirkistan’in Mogol isgaline maruz kalmasiyla
Anadolu’ya gelmislerdir. Burada kendi soydaslarinin kurdugu, kisa bir siire dnce siyasi, askeri ve
ekonomik bakimdan bdlgenin en giiglii devleti olan Tirkiye Selguklu Devleti’nin himayesine girme
beklentisi i¢indedirler. Fakat yukarida degindigimiz lizere Aldeddin Keykubad’in 6liimii ile baglayan
kotii idare, ardindan gelen Mogol isgali donemi, Selguklu Devleti’ni gii¢siiz, Anadolu halkini da
bicare hale getirmistir. Bu sartlarda yetisme tarzlari, hayata bakis agilari, 6gretileri ayni olan bu iki
seyh Anadolu’da da benzer reflekslerle hareket etmisler hem bu haksiz isgale kars1 durmuslar, hem
de Anadolu halkinin maneviyatin yiikseltmislerdir.

Calismamiz bu iki seyhin menkibevi hayat hikayesinden ¢ok, iistlendikleri misyon ve Anadolu
halkinin zor zamanlarinda oynadiklar rol iizerine olacaktir.

Yasc¢a Sar1 Saltuk’tan daha biiyiik olan Haci Bektas-1 Veli’nin Anadolu’ya gelisi de Sar1 Saltuk’tan
oncedir. Kendisi “Horasan erenleri” diye bilinen ve aralarinda Mahmud Hayrani, Sar1 Saltuk,
Mevlana Celaleddin, Sems-i Tebrizi, Tapduk Emre, Nasreddin Hoca, Ahmed Fakih, Ahi Evran,
Karaca Ahmed, Seyyid Yusuf-i Kasgari, Uryan Togan gibi Anadolu’nun manevi diinyasim
aydinlatan, Tirk kiiltiiriiniin Anadolu’da yerlesmesini saglayan, kisacasi Anadolu’nun Tiirklesmesi
ve Islamlasmasinda biiyiik rol oynayan kisilerle ya cagdastir veya halef-selef iliskisi igindedir.
Selguklular doneminde Anadolu’da mezhep ve tarikatlar konusunda ciddi arastirmalar yapan Prof.
Dr. Ahmet Yasar Ocak, Haci Bektas-1 Veli’nin “Kalenderiyye akimina mensup stfilerden biri,
dolayisiyla Horasan Melametiyye mektebinden olduguna muhakkak nazariyla bakilabilir”
goriistindedir (Ocak, 1996: 455). Kalenderiyye akimindan dolayisiyla Horasan Melametiyye
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mektebine mensup, Ahmed Yesevi veya onun nefes evladi Kutbiiddin Haydar-1 Zavei’ dervisleri
arasindadir (bkz: Hiinkar Hac1 Bektas Veli Velayetnamesi, 2010). Ancak Anadolu’ya geldikten sonra
Horasan Melametiligi’ne ¢ok yakin olan Vefai tarikatina intisap etmis ve iinlii Tiirkmen seyhi Dede
Garkin’in miiridleri arasina girmistir (Ocak, 1996: 455). Bu sebeple yukarida bahsi gegen Babai
Isyan1’n1 baslatan Baba ilyas ile ayni tarikatta ve ayn1 seyhe tabidir. Baba Ilyas’in ii¢iincii gobekten
torunu olup, onun menkibevi hayatini anlatan Elvan Celebi, “Menakibii’l-Kudsiye fi Menasibi’l-
Unsiyye” adli eserinde 1239-1240 yillar1 arasindaki olaylari zikrederken Haci Bektas-1 Veli’den
bahseder (Elvan Celebi, 1995: 169).

Bu bilgiler, Hac1 Bektas-1 Veli’nin bu tarihlerde Anadolu’da oldugunu ve Dede Garkin’in halifesi
olan Baba Ilyas’a tabi oldugunu diisiindiirmektedir. Ancak onun Babai isyani’na katilmadigi hem
Elvan Celebi’nin eserinden hem de Asikpasazide’nin verdigi bilgilerden anlasilmaktadir (Elvan
Celebi, 1995: 169; Asikpasazade, 1332: 204-205; Koca, 2012: 22). Bu sartlarda Hac1 Bektas-1 Veli
daha 1limli ve siikinetten yanadir. Bununla birlikte Babai Isyam sonrasi devletin isyancilari
takibatindan ¢ekindigi i¢in bir siire saklanmis, ardindan da Asikpasazade’de belirtilen Karayol’da (o
donemde Sulucakarahdyiik, giiniimiizde Hacibektas) ortaya ¢ikmustir (Ocak, 1996: 456). Bunun
1243’lerden sonra yani Mogol istilas1 doneminde olmasi muhtemeldir.

Baba ilyas ve miiridi Baba Ishak’m halk muhayyilesinden silinmesi uzun siirmemistir. Mogol
istilasinin Anadolu’ya da sirayet etmesi, ¢aresiz halkin ve 6zellikle de gayri Siinni ¢evrelerin Haci
Bektas-1 Veli etrafinda birlegsmesine sebep olmustur. O, Mevlana gibi Selguklu sarayi elitlerinin
degil, ihmal edilmislik, yoksulluk ve hiizniin piridir. Vilayetndme’de Sulucakarahdyiik’te bir
Tiirkmen seyhi olarak bir yandan ¢obanlik edip, kendi cemaati i¢inde miirsidlik gérevini siirdiiriirken
diger taraftan bugiinkii Urgiip yoresindeki Hristiyanlar’la 1liml1 yaklasimiyla iyi iliskiler kurarak
onlarin ihtida etmesine vesile olmustur. Bunun yani sira kendi soydaslarindan kacarak Anadolu’ya
gelen hatir1 sayilir bir Samanist Mogol kitlesinin de Islamiyet’i kabul etmesi icin biiyiik gayret
gostermistir. Bu niyetle halifelerini Anadolu’nun dort bir kdsesine yollamigtir (Ocak, 1996: 456).
Iste Sar1 Saltuk da onun halifelerinden biridir ve Balkanlar’da Islamiyet’in yayilmasinda rol
oynamuigtir.

Hac1 Bektas-1 Veli’nin bu derece gayretli ve aktif olmasi, yasadigi donemin sosyal sartlarinin bir
gerekliligi olmustur. Onun insanlara yaklagimi, Islam’1 tebligdeki 1limli ve hosgoriilii tavri siiphesiz
tasavvuf ile alakalidir. Ustelik bu dénemdeki 1zdirapli hayat sartlar1 boyle bir tavri zaruri kilmistir.
Ote yandan o, ¢ogu konar-gdger hayat tarzin1 benimseyen bir kitleye hitap ettiginden, onlarin géniil
dillerini, kiiltiirlerini, sahip olduklar1 degerleri korumadaki hassasiyetlerini ¢ok iyi analiz etmistir.
Hz. Peygamber’in Islam’in 6ziine zarar vermeyen torenin korunmasinda gosterdigi titizlik burada da
s6z konusudur. Islam &ncesi dini-mistik kiiltiirel 6geler, 6zellikle Samanizm’e ait bazi ritiieller, yeni
ihtida edenleri iirkiitmemek adina fazla elestirilmemistir. Belki koyu Siinni ¢evrelerce hurafe olarak
nitelendirilen bu kiiltiirel zenginlik, baz1 arastirmacilar tarafindan tam anlasilamamis ve yanlis
degerlendirilmelere yol agmustir.

A.Yasar Ocak, Hac1 Bektas-1 Veli’nin daha sonraki donemde Bektasilik veya Alevilik adi verilen
ogreti ve tavrmi; “IslAm fikhinin siki kurallariyla smirlandirilan Siinni bir anlayisi degil, Horasan
Melametiyyesi’nin kuru ziihd karsit1 cezbedici karakteriyle karisik gayri Stinni bir yorumunu yansitir
diyerek durumu anlatmaya calisir. Ve hatta halihazirda Tiirkmenler arasinda yasamakta olan {slam
oncesi dini-mistik inanglarla karisik yar1 hurafevi bir islam anlayisinin telkin ve talimini de igine
alir” seklinde durumu izah eder (Ocak, 1996: 456). Fakat bu kanaatimizce hi¢bir zaman $ii doktrinle
ayni anlama gelmez. Bu sebeple Bektasi-Alevi gelenegi ortaya ¢iktigi donemle birlikte ve kendi
sartlar1 icinde degerlendirilmelidir. Bektasi-Alevi geleneginin S$iiligin bir uzantis1 olarak
nitelendirilmesi kasith veya o degilse bile eksik ve yanlis bir degerlendirmedir. Bu bakimdan
herhangi bir hiikiim verilecekse tarihgilerin ve din adamlarinin ortak ve objektif ¢alismasi esas
almmalidir.
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Hac1 Bektas-1 Veli’nin engin hosgorii ve bagdastirmaci yaklagimi, belki de onun ¢agdasi olan diger
biitiin seyhleri ve alimleri golgede birakacak bir sohrete sahip olmasini saglamistir. Hatta dyle ki,
onun Miisliimanlar arasindaki s6hreti, gayri miislimler arasinda da yayilmis, Hristiyanlar kendisini
Aziz Charalambos adiyla tazim etmislerdir. Sahip oldugu sohret bir siire sonra Anadolu smirlarini
asarak Balkanlar’a kadar uzanmigtir. Miitevazi hayat tarzi, dini 6gretileri, kerametleri, hosgorii ve
toleransi ile adindan stirekli sz ettiren bu Tiirkmen seyhi, Mogol otoritelerine karsi da haysiyetli bir
durus sergilemistir. Onun Sulucakarahdyiik’te dmriinii tamamladigi ve muhtemelen de 1292 yilindan
once, 1271’de hayata veda ettigi bu tarihteki bir vakfiyede kendisinden merhum diye
bahsedilmesinden anlagilmaktadir (Ocak, 1996: 457).

Haci Bektas-1 Veli kendisi ile ayn1 mektebe mensup olan ve hatta aralarinda halef-selef iliskisi
bulunan Sar1 Saltuk ile nasil kargilasmistir? Bu konuda hem Velayetname’de hem de Sar1 Saltuk’un
menkibevi hayatini anlatan Saltukndme’de (bkz: Ebu’l Hayr-1 Riimi, 2013) farkli bilgiler vardir. Haci
Bektas-1 Veli Velayetnamesi’nde Haci Bektas-1 Veli ile Sar1 Saltuk Hac esnasinda Arafat Dagi’nda
Zemzem Pinari’nin yaninda karsilagirlar. Sar1 Saltuk, siiriileri olan bir ¢cobandir. Hiinkar Haci1 Bektas
onun yanina varip, konusup tanisirlar. Sonra Hac1 Bektas ona bir yay, yedi ok ve bir seccade verir.
Beline de bir tahta kili¢ kusatip, yanina yoldas olarak Ulu Abdal ile Ki¢i Abdal’1 gorevlendirir. Ve
onlar1 “Seni Rlim’a saldik” diyerek Rumeli’ye gonderir. Onlar Sinop’a giderler Hac1 Bektég-1
Veli’nin verdigi seccadeyi denize serer ve birlikte Giircistan’a giderler. Giircii kralim Islamiyet’e
davet ederler (Demir, 2015: 11). iki seyhin aralarindaki iliski bu sekilde uzayip gider.

Saltukname’de bu karsilagma su sekilde anlatilir; Sar1 Saltuk, Sultan Haci Bektas-1 Veli’nin Sivas’a
geldigini ve Sivas sehrinde dervislerle birlikte gezdigini duyar. Sivas’a gelip, onunla goriisiip sohbet
ederler. Saltuk Gazi Sultan Hac1 Bektas-i Horasani’den kendisine dua etmesini ister. Hac1 Bektas
dua eder ve onu Fakih Ahmed’in yanina gonderir (Demir, 2015: 56). Her iki eserdeki bilgiler de Hac1
Bektas-1 Vel ile Sar1 Saltuk arasindaki halef-selef iliskisini ve Gazilik, alplik methumunu ortaya
koyar.

Sar1 Saltuk’un da Horasan Erenleri arasinda bulundugunu belirtmistik. O’nun hakkinda yasadig
donemde bilgi vermesi bakimindan 6nemli goriilen Arap tarihgi ve muhaddis Birzali’nin® el-Miiktefi
adli eserinde verilen bilgiler olduk¢a sinirlidir. Abdiilbaki Golpinarli’nin Birzali’den naklettigine
gore; miiellif sadece Sari Saltuk’un Barak Baba’nin hocasi oldugunu belirtmekle yetinmistir
(Golpinarli, 1992: 27). Balkan Bektasiligi izerine bir calisma yapan M. Kiel’in (Machiell Kiel, 2000:
261-266) de sikca bagvurdugu Sar1 Saltuk ile ilgili bir diger kaynagimiz yine baska bir Arap tarih¢iye
aittir ve birincinin aksine oldukga fazla bilgi icerir. ibn Serrac’ tarafindan kaleme alinan Tuffihu’l
Ervah ve Miftahu’l irbah, adli eser, Sar1 Saltuk’un &liimiinden yaklasik on sekiz yil sonra kaleme
alinmistir. Ibn Serrac, onun 1227 yilinda dogdugunu ve 1297 yilinda &ldiigiinii, miiridlerinin
isimlerini, Is1dm’1 tebligini, kiiffara kars1 cihadimi ve kerametlerini sarih bir sekilde anlatir. Hatta
ondan “Seyh Saltuk et-Tiirki” (Muhammed b. Ali b. es-Serrac, 2015: 59-61-67) nisbesiyle
bahsetmesi, Sar1 Saltuk’un sadece Anadolu ve Balkanlar’da degil ayn1 zamanda Islam beldelerinde
de deger ve itibar gérdiigiinii yansitmasi bakimmdan mithimdir.

®Alemiiddin Ebi Muhammed el-Kasim b. Muhammed b. Yasuf el-isbili ed-Dimaski (6. 739/1339), Muhtemelen Dimask’ta
dogup Ispanya’ya giden ve sonrasinda yeniden Dimask’a déniip buralardaki medreselerde hadis dersleri veren muhaddis
ve tarih¢idir. EI-Muktefi’den bagka Ebii Same’nin Kitabii’r-Ravzateyn adli eserine bir zeyl yazmistir (Yardim, 1992: 216).
7 Ebli Bekr Muhammed b. es-Seri b. Sehl el-Bagdadi (6. 316/929), Arap dili alimi ve sair olup ibn Serrac diye tanmmugtir
(Yazici, 2000: 205-206).
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Sar1 Saltuk baslangigta Sinop ve cevresinde iken sonradan yukarida anlattigimiz II. Izzeddin
Keykavus’un arkasindan 6nce Istanbul’a ardindan da Kirim’a giden ve sayilar1 12 bin hane olan
maiyeti arasina girmistir (Ocak, 2011: 25 vd). Onun Anadolu’da kaldig: slirede Yunus Emre ile de
baglantisinin oldugunu Yunus Emre’nin siirlerinden anliyoruz. Yunus Emre Divani’nda;

“Yunus’a Tapdug tla Saltuk’dan Imisdir nasib
Cusa gelicek goniil ben nigesi pinhan olam” (Tat¢1, 1990: 217)

Dizelerinde Sar1 Saltuk’dan bahsetmistir. Yunus Emre konusunda ciddi ¢aligmalar yapan Mustafa
Tatc1’ya gore, Yunus Emre’nin Divan’1 kendisi hayatta iken (1260? - 1321) tanzim edilmistir.
Dolayisiyla Yunus Emre’nin Sar1 Saltuk’u gérmesi ve bilmesi imkan dahilindedir. O zaman sdyle
bir gergekle yiizlesiriz: Haci Bektag-1 Veli’nin halifesi olup, onun 6gretisini benimseyen Sar1 Saltuk,
Yunus Emre’yi de irsad etmistir. Bdyle bir silsile icinde Haci Bektas-1 Veli, Sii kabul edilirse Yunus
Emre de Sar1 Saltuk’dan nasiplendigi i¢in Sii kabul edilmek durumundadir ki, buna hicbir delil ve
izah getirilemez. Aksi ile izah ettigimizde anlagilmasi daha kolay olacaktir. On iigiincii yiizyilin
Horasan menseili bu ii¢ ¢eragi, ayn1 6gretinin ve ayn1 amacin temsilcileridir. Ugii de halk nazarinda
biiyiik itibar goren, Allah dostu, islam’in ve Tiirkliigiin en giiclii savunuculari, Islam’1 tebligde ve
himayede toplumun en 6n safinda yer alan 6nderleridir. Farkliliklar1 belki de sadece tisluplaridir.

Sar1 Saltuk’un II. izzeddin Keykavus’un ardindan 6nce Istanbul’a ve oradan da Kirim’a gittigini
belirtmistik. XV. Yiizyil’da kaleme alinan ve ilk Tiirkge Selgukname olarak bilinen Yazicizade’nin
Tevarih-i Al-i Selguk adli eserinde kaydettigine gore; II. Izzeddin Istanbul’da Mikhail
Palaiologos’un yaninda iken, kendi yaninda goétiirdiigii veya sonradan kendisine ilhak olan
Tiirkmenler i¢in ondan kislak ve yaylak istemistir. Palaiologos da onlara havasi ve suyu giizel olan
Dobruca’yr vermistir. Tlirkmenler Dobruca’ya gegince Anadolu’da bulunan soydaslarina el altindan
haber génderip, yanlarina gelmelerini istemislerdir. Bdylece Istanbul’a yakin olan beldelerden, iznik
ve Uskiidar’dan ¢ok sayida Tiirkmen evi Dobruca’ya gog etmistir. Yazicizade bunlarin Dobruca’da
iki li¢ pare Miisliiman sehri ve otuz kirk boliik Tiirk obalar1 oldugunu belirtir (Bakir, 2008: 656).

Yazicizdde, Mikhail Palaiologos’un izzeddin’den siiphelenip, onu ve iki oglunu hapsederken,
cocuklarin annelerini yani Palaiologos’un kiz kardesini, diger iki ogluyla (Bakir, 2008: 656) yaninda
alikoydugunu kaydeder. ilerleyen kayitlarinda da izzeddin’in Bizans’ta tek oglunun kaldigini ve
bunun Ayasofya’da Patrik’in hizmetine verilerek, vaftiz edilip, Hristiyan yapildigin1 yazar (Bakir,
2008: 728). Bir siire sonra Sar1 Saltuk’un ricasi iizerine Palaiologos’un onu kirmay1ip bu cocugu onun
yanina gonderdigini, Sar1 Saltuk’un da bu Selguklu sehzadesine Islamiyeti 6gretip hirka giydirdigini
belirtir. Yazicizade ayrica, Sar1 Saltuk’un irsadina vesile oldugu bu Selguklu sehzadesinin bir giin
Aksehirli Seydi Mahmud’un Sar1 Saltuk’a verdigi yogurtlu lokmay1 onun yiyip kusmasi iizerine bu
kusuntuyu yedigini, Sar1 Saltuk’un da bu yiizden ona “Baragum™® deyip sagim oksadigini, adimin da
bu olaydan kaldigini, Sultaniye’deki Barakiyelerin onun miiridi oldugunu anlatir (Bakir, 2008: 728).
Barak Baba, iste bu Selguklu sehzadesidir.

I1. Izzeddin ile Dobruca yéresine giden Tiirkmenler’in akibeti ise, su sekilde olmustur. Bu Miisliiman
Tiirkler, Izzeddin’in Palaiologos nezdinde diisman bilinmesinden sonra Dobruca’dan cikarilmislar,
bir kism1 Anadolu’ya donmiis, kalanlar da Hristiyanlig1 kabul edip Avrupa ve Balkanlar’da
kalmiglardir. Sar1 Saltuk hakkinda kayda deger calismalar yapan Necati Demir, giiniimiizde
Moldova, Bulgaristan, Ukrayna, Yunanistan ve Makedonya’da yasayan Gagauzlar’in bunlarin
soyundan oldugunu savunur (Demir, 2015: 47). Claude Cahen de Gagauz adinin izzeddin
Keykavus’a nisbetle “Keykavusi” iken, Gagauz’a doniigebilecegi ihtimalini konu eder (Cahen, 1994:
273).

8 Barak, kopek demektir.
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Sar1 Saltuk, Izzeddin ile Kirim’a gittikten sonra yeniden Dobruca’ya donmiis, gaza ve cihadla mesgul
olmustur (Togan, 1981: 270). Oliinceye kadar da bu misyonunu devam ettirmistir. Z. Velidi Togan,
Sar1 Saltuk’dan sonra onun halifesinin Ece Halil oldugunu, onun da gaza ve cihadla mesgul olup
Karesi bolgesine gectigini belirtir (Togan, 1981: 270). Burada Karesi Beyligi’nin hizmetine girmistir.
Karesiogullar1 Beyligi, Osmanli Beyligi’'ne ilk ilhak eden beylik olup Osmanlilar’in Rumeli’ye
gecisinde denizcilikleri sebebiyle biiyiik rol oynamuslardir. Ustelik Osmanli deniz kuvvetlerinin de
niivesini olusturmuslardir. Béylece Tiirkler’in Haci Bektas-1 Veli ile baglayip, Sar1 Saltuk ile devam
eden manevi fethi, Osmanlilar ile maddeten gerceklesmis Balkanlar’da Bektasilik gittikce
giiclenmistir. Osmanli devsirme sisteminde Balkanlar’in en 6nemli menba oldugu diisiiniildiigiinde,
Yenigeri Ocagi’nin Bektasi gelenegine siki sikiya bagliligi daha kolay anlasilir.

SONUC

Tiirkistan’in Mogol iggaline maruz kalmasi, buradaki Tiirklerin bir kisminin 6liimii, geride kalanlarin
da 6z yurdunu terk etmesiyle sonuglanmistir. Ulkelerini terk eden her kesim ve tabakadan Tiirk
topluluklar1 Anadolu’yu en giivenilir melce olarak goérmiisler ve kitleler halinde buraya gog
etmiglerdir. Kalabalik Tiirk niifusu, Anadolu’nun demografik anlamda Tiirklesmesini saglarken,
birtakim problemleri de beraberinde getirmistir. Ancak bu problemlerin higbiri adim adim
Anadolu’ya gelen ve sonunda buranin da isgal edilmesiyle sonuglanan Mogol istilas1 kadar olumsuz
bir etki yapmamuistir. Fakat her kara gecenin aydinlik bir sabahi oldugu gibi, Mogol istilasinin da
olumlu yanlar1 olmus Tiirk kiiltiiri ve bu kiiltiiriin saglam temelli kodlar1 devreye girerek
toparlanmay1 beraberinde getirmistir. Bu siire¢ goreceli olarak uzun veya kisa seklinde
degerlendirilebilir. Fakat sonucu, Tiirkliigiin ve Isldmiyet’in lehine olmus, Anadolu yeni bir
aydmlanma ve irfan ¢agma girmistir. Selguklu Devleti yikilirken Osmanli Cihan Devleti’nin
temelleri atilmistir. Konumuzu teskil eden Hac1 Bektas-1 Veli ve Sar1 Saltuk boyle bir siirecte diger
Horasan Erenleri ile birlikte miistesna bir rol oynamislardir. Onlar bir yandan irsad ve teblig vazifesi
iistlenirlerken, diger yandan Mogollar’a ve Bizans’a kars1 yapilan gaza ve cihad faaliyetlerine hem
maddi hem manevi anlamda destek olmuslardir. Oyle ki onlarin etkileri sadece Anadolu’da degil
Balkanlar’da da kendisini gdstermistir. Boylece Balkanlar’in Islamiyet’i tanima ve Islamlasma sureci
basladig1 gibi Osmanli’nin Rumeli’ye ge¢is ve Balkanlar’da tutunma siireci de kolaylagsmustir.
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EXTENDED SUMMARY

Purpose

In our study, it has been tried to clarify the subject of the transformation process in Anatolia, which
started with the Turks of the Turkestan region, from all segments and strata fleeing in front of them,
taking refuge in the Turkish Seljuk State, which was founded by their cognates, and the roles of the
two Turkmen sheiks who contributed to this process during the Mongolian invasion, which emerged
at the beginning of the 13th century and affected Asia and Europe. One of these two sheikhs is Haci
Bektas-1 Veli, the founder of the Bektashi order, whose influence still continues today and to which
many people belong. The other is Sar1 Saltuk Gazi, who came to Anatolia at about the same time as
Haci1 Bektag-1 Veli and, as his caliph, served Turkish culture and Islam both materially and spiritually
in Anatolia and the Balkans.

In our study, at the same time, the similar aspects of these two sheikhs, the spiritual bond between
them were explained and their connections with the people who came from Turkistan in this period
and were called "Horasan Erenleri" were tried to be revealed.

Methodology

In this context, while doing our work, first the general character of the Mongolian invasion was
briefly revealed, then the reasons for the Mongols to invade the Turkestan region and the result of
this invasion were explained. Secondly, the situation of the Turkish Seljuk State during the Mongol
Invasion period, the events that developed after the death of Sultan Alaeddin Keykubad and finally
the Mongol invasion reaching Anatolia were discussed. Finally, the historical personalities, lives and
historical roles of Haci Bektas-1 Veli and Sar1 Saltuk, who were in the section called Horasan Saints,
were tried to be explained based on the sources of the period and later researches. While doing this,
objectivity, which is one of the most basic conditions of historical science, has been adopted.

Findigs (Results)

In our study, the extent of the contribution of the ulama, clergy and mystics who came to Anatolia to
escape from the Mongol invasion to the Turkification and Islamization of Anatolia has been revealed,
in this context, the activities of Hac1 Bektas-1 Veli and his disciple Sar1 Saltuk in Anatolia for this
purpose and their effects in the Balkans and Anatolia has been determined.

In addition, it has been revealed that Sar1 Saltuk Gazi, who played a major role in the teaching and
style of Hac1 Bektag-1 Veli and the realization of this teaching, did not avoid all kinds of sacrifices.
On the other hand, it has been concluded that the difference in the style of these two Turkmen sheikhs,
tolerance, acceptance and humanism are a requirement of Sufism and the difficult conditions in
Anatolia, and that this teaching, which would later be called Bektashism or Alevism, is not an
extension of Shiism, but a unique approach.

Coclusion and Discussion

It is certain that the Mongol invasion caused great harm to the Turkish people living in both the
Turkestan region and Anatolia. However, no matter how negative the scene was at the beginning, it
later turned into the reverse, and as a result, this great disaster instilled a great struggle and self-
confidence in the Anatolian people and showed progress for its benefit. Anatolian Turkishness has
experienced a revival and shake-up all over again, and an age of wisdom has been entered in Anatolia
with the powerful codes of Turkish culture coming into play. In this awakening, we mainly focus on
Haci Bektag-1 Veli and Sar1 Saltuk, Mahmud Hayrani, Sar1 Saltuk, Mevlana Celaleddin, Sems-i
Tebrizi, Tapduk Emre, Nasreddin Hodja, Ahmed Fakih, Ahi Evran, Karaca Ahmed, Seyyid Yusuf-i
Kasgari People from Turkistan, such as Uryan Togan, played a major role. In this way, not only
Anatolia but also the Balkans were Turkified and Islamized.
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While carrying out this important mission, Hac1 Bektag-1 Veli and Sar1 Saltuk approached the people
quite moderately and never approved of strict rules. According to them, strict rule and pressure is an
attitude and approach that has no place in Islam. This is not an approximation method, but a
distancing method. For this reason, it should always be avoided. Their moderate approach influenced
both Christian and other non-Muslim communities, and there were even converts among them.
Looking at this interesting result, how correct is it to see them as an extension of Shiism? Or how far
they have moved away from the Sunni line due to the Yasawiyya sect founded by Ahmed Yesevi, to
whom they were closely attached during their previous stay in Turkestan. Is this a difference in
approach? Or is it the comment difference?

On the other hand, what was the effect of Sari Saltuk on the Turkification and Islamization of the
Balkans? Did Bektashism go to the Balkans with Sari Saltuk or did this happen during the Ottoman
period? Can the answer to all these questions be solved by a joint study of historians and clergy?
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OZET

Insanoglu, iletisimi kolaylastirmak, duygu ve
diisiincelerini daha iyi anlatabilmek ve anlagilabilmek,
bir gergegi gobzler Oniine sermek amaciyla gesitli
yollara basvurmus ve bu ¢ercevede de sembollerden
yararlanmigtir. Duygu ve diigiincelerin ifadesinde dilin
yetersiz  kaldigi durumlar, bireylerin algilama
seviyelerindeki farkliliklar, alim ve ilimle halk
arasinda bir koprii kurma amaci sembollerin ortaya
¢ikmasina vesile olan Onemli amillerdendir.
Sembollerin karsimiza ¢iktigi en 6nemli alanlardan
biri dindir. En eski medeniyetlerden beri insanlar din
konusunda semboller kullanmislar ve biitiin dinler
sembollerden aktif bir sekilde yararlanmistir. Biitiin
dinler, tim inan¢ sistemleri, muhataplarina hitap
ederken anlasilmasi zor, derin anlamlar igeren
hususlar1 kolay bir sekilde aktarabilmek, bunlarin
anlagilip  Ozlimsenmesini  saglayabilmek  igin
sembollerden faydalanmistir. Islamiyet’te sembolik
dilin ise Kur’an-1 Kerim ile basladigi soylenebilir.
Kur’an’in pek ¢ok sure ve ayetinde sembollerden
yararlanilmig, ayetlerde gegen Allah ile ilgili
anlatimlar, bizzat Allah’tan ve Allah’in sifatlarindan
bahsederken sembolizme dayanmistir. Haci Bektas
Veli, Kopriili’niin, “bir buhran ve intikal asr1” olarak
niteledigi XIII. yiizyilin {i¢ 6nemli sahsiyetinden
biridir. O, Anadolu’nun dini-tasavvufi hayatinin
sekillenmesinde ve bu cografyanin Tiirklesmesinde
miithim bir rol iistlenmistir. Duygu ve diisiincelerinin
en iyl bi¢cimde anlasilmasinin saglayacak olan
Makalat’ta Hac1 Bektas Veli, dort kap1 ve kirk makami
aciklamistir. Bu baglamda kapilar ve bu kapilarin her
birinde yer alan on makamin neler oldugu birer birer
anlatilmistir.  Bunun yami sira eserde, insanlara
birtakim konularda ogiitler verilmis, yapilmasi
gereken isler belirtilmistir. Makalede Haci Bektas
Veli’nin Makalat’ta kullandigi semboller tespit
edilmeye calisilmistir. O, eserinde, Islamiyet’in kural
ve kaidelerini, riayet edilmesi gereken hususlari,
Miisliiman’in sahip olmasi gereken vasiflari, yapmasi
gereken fiilleri, Allah’a ulagsma yolunda izlenmesi
gereken yollar1 aktarmig ve bunu yaparken de zaman
zaman sembollerden yararlanmistir. Hac1 Bektas Vel,
Makalat’ta, hem Dini-Tasavvufl edebiyatta hem de
Alevi-Bektasi edebiyat geleneginde karsimiza ¢ikan
kavramlarin yani sira birtakim kavramalar1 da
sembollestirmis ve kendine 6zgii bir sembolik dil de
olusturmustur.

ABSTRACT

Mankind has resorted to various ways in order to
facilitate communication, to better express and
understand his feelings and thoughts, to reveal a reality,
and in this context, he has benefited from symbols.
Situations where language is insufficient in the
expression of emotions and thoughts, differences in the
perception levels of individuals, and the aim of building
a bridge between scholars and science and the public are
important factors that cause the emergence of symbols.
One of the most important areas where symbols appear
is religion. Since the earliest civilizations, people have
used symbols on religion and all religions have actively
benefited from symbols. All religions, all belief
systems, while addressing their interlocutors, have
benefited from symbols in order to easily convey
matters that are difficult to understand and contain deep
meanings, and to ensure that these are understood and
assimilated. It can be said that the symbolic language in
Islam started with the Qur'an. Symbols were used in
many suras and verses of the Qur'an, and the
expressions about Allah in the verses were based on
symbolism when talking about Allah Himself and His
attributes. Hac1 Bektas Veli is one of the three important
figures of the 13th century which K&priilii describes as
"a century of depression and transition”. He played an
important role in shaping the religious-mystical life of
Anatolia and in the Turkification of this geography.
Hac1 Bektas Veli explained the four gates and forty
magams in Makalat, which will provide the best
understanding of his feelings and thoughts. In this
context, the four gates and the ten maqams in each of
these gates are explained one by one. In addition to this,
in the work, people were given advice on a number of
issues, and the things that needed to be done were
specified. In the article, the symbols used by Haci
Bektas Veli in Makalat were tried to be determined. In
his work, he conveyed the rules and principles of Islam,
the issues to be followed, the qualities that a Muslim
should have, the actions that a Muslim should do, the
ways to reach Allah, and he used symbols from time to
time while doing this. In Makalat, Hac1 Bektas Veli
symbolized a number of concepts as well as the
concepts that appear in both Religious-Sufi literature
and Alevi-Bektashi literature tradition and created a
unique symbolic language.
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GIRIS

Insanoglu, iletisimi kolaylastirmak, duygu ve diisiincelerini daha iyi anlatabilmek ve anlasilabilmek, bir
gergegi gozler Oniine sermek amaciyla cesitli yollara bagvurmus ve bu gergevede de sembollerden
yararlanmistir. Sanattan, edebiyata; dinlerden ideolojilere, psikolojiden felsefeye kadar genis bir alanda
karsimiza ¢ikan ve Latincede “symbolus”, Ingilizcede “symbol”, Fransizcada “symbole” Arapcada
“remz” ve Tirk¢ede “simge” karsiliginda kullanilan sembol kelimesi kaynaklarda, “Duyularla ifade
edilemeyen bir seyi belirten somut nesne veya isaret” (TDK Tirkce Sozlik, 2005: 1727), “Duyu
organlariyla idraki imkansiz herhangi bir seyi (tabii bir miinasebet yoluyla) hatira getiren veya belirten
her tiirlii miisahhas sey yahut isaret” (Kardas, 1980, 417), “Miiphemiyet icinde, goriilmeyen bir realiteyi
yansitan bir simge ya da maddi bir nesne” (Kilig, 1995: 56), “Bir diisiince, fikir ya da nesnenin yerini
tutan, bir kavrami veya diisiinceyi belirten gozle goriiliir ve anlami bilinir isaret” (Cevizei, 2005: 1479),
“Bir kiiltiir ortaminda belli bir duygu, eylem veya tutumu gosteren bir unsur, bir deyim, bir sistem, bir
nesne veya bir fert” (Atasagun, 1997: 370), “Anlatilamaz ve gdriinmez bir gosterilene gonderen ve
bundan dolay1 da animsayamadigi bu denkligi somut olarak tecessiim etmek zorunda olan ve bunu da
uygunsuzlugu tiikenmez bir bigimde diizelten ve tamamlayan ikonografik, ritiiel, mitik yinelemeler
oyunu araciliftyla yapan isaret” (Durand, 1998: 13), “Duyularla algilanamayan yiice gercekliklerin
yerine gecen somut bir sey” (Ulug, 2005: 36), “Zihinle kutsal arasinda aracilik yaparak goriilmeyen bir
realiteyi somut, elle tutulur derecede acgik olmayan bir algilayis ile anlamamiza yardimci olan bir tasvir,
isaret yollu bir anlatim, gizemli olan1 kesfetmeye yonelten bir iletisim dgesi” (Turan, 2006: 4) seklinde
farkli bi¢imlerde tanimlanmistir. Charles Morcie ise sembolii, “duygularimizi uyandiran, bizi i¢inde
bulundugumuz zaman ve mekanin disina gétiiren muhayyile mahsulii bir yaratis, ruhumuzu nesillerle
birlestiren” sey (Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, 1990: 510) olarak ifade etmistir.! Sembollere
dayali anlatim bi¢imine de bu baglamda “sembolizm” denilmis (Cevizci, 2005: 1479) ve sembolizm,
simgelerle ylikli bir dilin kapali imalariyla bazi kisisel izlenimlerin, ruh hallerinin, sezgilerin, karmasik
diisiincelerin ve bilhassa soyutla somut arasindaki baglantinin daha kolay anlatilmasina kap1 aralamistir
(Durmus, 2007: 558).

RT3 EE N3

Bu tanimlara bakildiginda tanimlarda, “gdzle goriilebilir hale getirme”, “miisahhaslastirma”, “isaret
etme”, “hatirlatma”, “belirgin, anlasilir ve algilanabilir kilma”, “gériinmez ve anlatilamaz bir gosterilene
gonderme” kavramlarmin 6n plana ¢iktigi goriilmekte ve bu baglamda da semboliin temelinin

somutlastirip anlasilabilir ve algilanabilir hile getirmeye dayandig1 s6ylenebilir.

Hayreddin Kizil, sembol ile ilgili tamimlar incelendiginde bu tamimlarda, “semboliin tanima veya
taninma i¢in bir seye isaret etmesi” ve “isaret ettigi konu lizerinde genel bir mutabakat olmas1” diye
ifade edilebilecek iki hususun 6n plana ¢iktigini belirterek sembolii, “zihne goriilmez bir seyi, bir
diisiinceyi ve dini bir anlami ifade etmek, onu goriiniir kilmak i¢in benzerlik veya ¢agrisim yoluyla
kullanilan obje veya temsil” olarak ifade eder (Kizil, 2018: 330-331).

Duygu ve diisiincelerin ifadesinde dilin yetersiz kaldigi durumlar, toplumu olusturan bireylerin farkli
algilama seviyelerine sahip olmalar1 dolayisiyla ortak bir dil olusturma gayesi ve alim ve ilimle halk
arasinda bir koprii kurma amaci sembollerin ortaya ¢itkmasina vesile olan énemli amillerdendir.?

Mensching’e gore biitiin sembollerde iki unsur vardir. Bunlardan ilki, sembollestirilen sey, digeri ise bu
seyin temsil ettigi manevi gergektir. Bu iki seyin isbirligi neticesinde hasil olan sembol, yasamin her
alanina ait olabilir. O, biitiin sembollerinin bir realitesinin oldugunu belirterek sembolii temsil ettigi
hakikatle karistirmamak gerektigini zira boyle bir durumda semboliin kendi mahiyetini kaybettigi gibi
asli hakikatin de gizlenecegini belirtir (Schimmel, 1954: 68).

! Tamimlamalar igin ayrica bkz. Tokat, 2004: 9-13.
2 Bu konuda ayrica bkz. Aras, 2011: 5-6.
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Allwohn, semboliin kutsal bir ger¢egi somut bir bigimde temsilden uzak kaldigini ve sembolle semboliin
ifade ettigi gercek arasinda akil ile anlasilamayan mantik dis1 bir miinasebet bulundugunu belirtir. Ona
gbre gercek sembol, goriilen bir bicimde goriilmeyen bir gercege isaret ederek, insan ruhunun
derinliklerine kadar tesirler birakip birgok duygu ve diisiinceleri uyandiracak kadar giigliidiir (Schimmel,
1954: 70).

Kaynaklardan hareketle semboliin dikkat ¢eken diger belli bash o6zellikleri sdyle siralanabilir®: 1.
Sembol, somut bir nesneye ya da ruhi bir unsura eklenen hissedilir bir tasavvurdur (Yeni Tiirk
Ansiklopedisi, 1985: 3495). 2. Gergekligin kapali yonlerini acar (Atasagun, 1997: 380). 3. Gizli bir
anlam ortaya ¢ikaran bir tasvir, bir bilinmezin tecellisidir (Durand, 1998: 10). 4. Istege bagl olarak
meydana getirilemez (Atasagun, 1997: 103; Aras, 2011: 15; Kog, 2012: 93). 5. Her sey sembol olabilir
ama hicbir sey kendi bagina sembol degildir. Bir sembol, bir bireyin ya da bir toplulugun ortaya koydugu
bir seydir (Schimmel, 1954: 68). 6. Sembol, sekil, sembol ve modellerin yorumu vasitasiyla, bilingsiz
hareketlerin kavranmasini miimkiin kilan bir realitedir (Eliade, 2003: 103). 7. Kendisinin disinda ve
kendisini asan bir hakikati temsil eder ve onun yerine geger (Demirel 2012: 917; Tokat, 2004: 17, 39).
8. Sembol, objektif ger¢ekligin saf bir tezahiirii degildir (Eliade, 2003: 103). 9. Algilanabilirdir (Demirel
2012: 917). 10. Sembol, mecazlar, analojiler, kissalar ve sembolik kelimeler barindirir (Tokat, 2004:
135). 11. Sembol 6nce bir diialiteye sonra da birlesmeye isaret etmektedir. Buna gore sembol, sadece
gortilebilir olanla acgiga cikabilen, goriilemez bir realiteyi kesfetmeye yonelten somut bir gercekliktir
(Tokat, 2004: 11). 12. Bireysel ve kolektif bilingaltindan dogarlar ve islevlerini ancak varligimizin
bilingalt1 boyutu tarafindan kabul edildiklerinde yerine getirilebilirler (Tillich, 2000: 767). 13.
Sembollerin hem yapici, birlestirici ve biitiinlestirici hem de yikici ve bdliicii giicii vardir (Tokat, 2004:
20).

Sembol tanimlar1 gibi sembol cesitlerinin de farklilik ve gesitlilik gosterdigi goriilmektedir. Bevan,
sembolleri, temsil ettikleri seye tekabiil bakimindan “seffaf semboller” yani “arkalarinda ne oldugu
goriilebilir semboller” ve “seffaf olmayan semboller” yani “arkalarinda ne oldugu goriillemeyen
semboller” (Schimmel, 1954: 73) diye ikiye ayirmistir.

Walter Marshall Urban ise sembolleri, “Distan Gelen (Arizi-Gegici) veya Ihtiyari (Keyfi) Semboller”,
“I¢ten, Yaratilisgtan Gelen veya Tamimlayici Semboller”, “Anlayis (bir seyin i¢ yliziinii kavrama)
Sembolleri” (Atasagun, 1997: 373) seklinde ii¢ baslikta tasnif etmistir.

M. Watt da sembolleri, “Kalip semboller”, “Geleneksel semboller” ve “Temel semboller” seklinde ii¢
baglikta smiflandirilmistir (Watt, 2016: 51-57).

G. Mensching ise sembolleri “Lisan Sembolii”, “Faaliyet-Merasim Sembolleri”, “Tabiat Sembolleri”
ve “Sanat Sembolleri” (Schimmel, 1954: 68) diye dort baslikta siniflandirir.

Erich Fromm, “Acaba semboliin kendisi ile sembolize ettigi sey arasinda ne gibi bir iligki vardir?”
sorusuna cevap verebilmek icin sembollerin “Geleneksel semboller”, “Rastlantisal semboller” ve
“Evrensel semboller” seklinde ti¢ ¢esidinin oldugunu belirtir (Fromm, 1992: 25).

Masallah Turan ise sembolizmin hem dilsel Ogelerde hem nesnelerde hem de fenomenlerde
goriilebildigini belirterek sembolizmi, “Varlik sembolizmi”, “Ritiiel sembolizmi” ve “Ifade
sembolizmi” (Turan, 2006: 7-14) seklinde ii¢ baslikta kategorize etmistir. Bunlarin disinda yine
semboller, “Zihinsel semboller” ve “Temsili semboller” (Tokat, 2004: 12, 24-25, 152), “Bigimsel
semboller”, “Renklerle ilgili semboller”, “Sayisal semboller”, “Canli sembolleri”, “Dogadaki cansiz

3 Ayrica bkz. Atasagun, 1997: 370-381; Tokat, 2004: 17-22; Aras, 2011: 13-16.
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nesnelerin sembolleri”, “Kisi ve karakterlerle ilgili semboller”, “Olaylarla ilgili semboller” (Caglar,
2008: 14) bigiminde de siniflandirilmustir.

Karmagik gosterge tiirleri olan (Aras, 2011: 21) ve ¢ok farkl alanlarda karsimiza ¢ikip kullanildigi bu
alanlara gore farkli anlamlar ihtiva eden semboller, cesitli fonksiyonlara sahiptir. Bu cergevede,
bireylerin diinyaya acgilmasi ve bazi gercekleri yakalamasina vesile olma, sahip olduklar hususi giicle
insanlart semboliin ifade ettigi tasavvuru gergeklestirmege yoneltme, kisinin eski ve tasavvur edilen
sembole mubhalif olan adetlerini degistirme, sekil verme, hayal edilen bir diinyay1 gerceklestirebilir
kilma, insanin hakikatleri yakalamasina yardimci olma, kisiler arasinda ortak bir dil olusturma, zihinde
canlandirilan diisiincelerin daha anlasilir héle getirilmesini saglama, birden ¢ok kimsenin paylastigi bir
toplum haritast tesis etme, toplumun kiiltiirel kodlarini olusturma ve toplumun kiiltiirel yapisinin
varligini devam ettirmesini saglama, kisinin tecriibelerini ifade etmesine vesile olma, bir irtibat kurma,
aract olma (Atasagun, 1996: 11-13; Persembe, 1998: 91-93; Aras, 2011: 16-21; Kizil, 2018: 330)
sembollerin iistlendigi 6nemli fonksiyonlar olarak ifade edilebilir.

1. Din ve Sembolizm

Sembollerin karsimiza ¢iktig1 en 6nemli alanlardan biri dindir. En eski medeniyetlerden beri insanlar
din konusunda semboller kullanmiglar ve biitiin dinler sembollerden aktif bir sekilde yararlanmistir
(Hamidullah, 1995: 299; Kizil, 2018: 328). Sadik Kili¢, semboliin biitiin dinlerde bulunmasini, onlari
ici bos, yetersiz bir goriiniimler y1gimi1 olmaktan kurtardigini ve insanin biitiiniiyle tatmin edici ve onun
arayislarina cevap verici olabilmesi i¢in gerekli bir sart oldugunu belirtmektedir (Kilig, 1995: 58-59).
Serif Mardin, bu baglamda dini, “bir semboller kiimesi” olarak ifade eder (Mardin, 2012: 63).

Semboller, birgok anlami ayni1 anda yansitmasi, ¢agrisim ve duygu degeri noktasinda diger gdsterge
tiirlerine gore daha yogun olmasi, gosterdigi gercekligi sinirlamamasi ve ¢agristirdigi gergekliklerin
genellikle duygusal alan ya da metafizik alana ait soyut gerceklikler olmasi gibi 6zelliklere sahip
oldugundan, din diline daha yatkin bir anlatim tarzi olarak gériinmektedir (Abul, 2017: 157-158).

Din dili, rasyonel olmadigi i¢in degil; bir tecriibenin ifadesi oldugu i¢in semboliktir. Esyanin hakikatine
ancak dini tecriibeyle ulasilabilir ve bu tecriibenin basladig1 yerde de kelimelerin giicii tiikkeniverir.
Pragmatik bir usul takip eden din dilinin amaci bir tecriibeyi ifade etmek ya da iletmektir* (Tokat, 2009:
78).

Turan Kog, Farabi’nin {izerinde durdugu anahtar bir kavram olan “tahayyiil giicti” ile Tillich’in sembol
teorisinde bahsettigi “kollektif bilingalti”’nin dini sembollerin kaynagi oldugunu ifade eder (Kog, 2012:
115-134).

Allah'in gdriinmezligi ihtiyar etmesi ve dini gergeklerin biiylik boliimiiniin soyut degerler niteliginde
olmasi, onlarin ifadesinde ve anlatiminda dinlere ve inanglara gore farkliliklar gosteren sembollerden
yararlanma zaruretini dogurmustur (Durmus, 2007: 557). Bu ¢er¢evede dinlerin mensuplarina anlamlar
aktarmasi, dinin ilkelerini, kurallarmi 6gretmesi semboller vasitasiyla daha hizli ve pratik olmustur.
Soyut manalar, somut bir vasitayla orneklendirilmediginde bireyin zihninde bos ve koksiiz olarak
kalmigtir. Zira insan zekasina saf manay1 anlayabilecek gii¢ ne kadar verilmis olursa olsun yine de
kavrayabilmek i¢in bu saf/soyut mananin semboller halinde gosterilmesi gerekmektedir (Sahinler, 1995:
11).

Tanr1’nin mahiyeti ve ona kars1 yapilan ayin ve ibadetlerin esrarengizligini dogrudan, kuru ve yalin bir
dille ifade etmek imkéansizdir. Bu nedenle Tanri’ya karsi olan tevecciih, tavir ve tapinmalar nasil

4 Din dili ile ilgili teoriler igin bkz. Tokat, 2004: 28-32.
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sembolik bir dil arz ediyorsa; yaratic1 hakkinda insanlara yonelik olarak kullanilan dil de aym sekilde
sembolik olmak durumundadir’® (Kog, 2012: 88).

Seviyeleri bakimindan “agkin” ve “i¢kin”; tiirleri bakimindan da “birincil” ve “ikincil” (Tokat, 2004:
144) olarak simiflandirilan dini sembollerin 6zellikleri su sekilde ifade edilebilir: 1. Dini sembolleri
bagka sembollerle degistirmek miimkiin degildir. 2. Dini semboller bilimsel elestirilerle ortadan
kaldirilamaz. 3. Dini semboller basit bir haberlesme vasitast degildir. 4. Dini yasantiy1 ¢agristirir. 5.
Dogrudan tecriibe alaninda agiklik olmayan gerceklikleri veya diinyanin yapisini agiklamay1 hedefler.
6. Dogrudan tecriibe bazindaki miinasebetleri apacik olmayan ¢ok anlamli seyleri ayni zamanda ifade
etme kabiliyetine sahiptir. 7. Insana diinyay1 biitiinciil bir birlik iginde kesfetmeye imkani verir. 8.
Paradoks durumlar ifade etme kabiliyetine sahiptir. 9. Gergegin bir yapisini veya varolusun bir
boyutunu meydana ¢ikarmakla kalmaz, ayn1 zamanda da insani varolusa da bir anlam verir (Eliade,
1992: 115-120; Atasagun, 1996: 21-22; Atasagun, 1997: 387; Tillich, 2000: 770; Yavuz, 2006: 41; Ulug,
2005: 37; Aras, 2011: 9-10; Kog, 2012: 93-94; Biiyiikiinal, 2014: 3). Tokat ise dini sembollerin, “Temsil
etme”, “Somutluk™, “Gosterilene istirak etme”, “Canlilik”, “Yapici ve yikici giic”’e sahip olma ve “Bilgi
verici olma” (Tokat, 2004: 152-177) seklinde siraladig alt1 6zellige sahip oldugunu belirtir.

2. Islamiyet ve Sembolizm

Biitiin dinler gibi Islamiyet’te de sembollere genis bir bigimde yer verilmistir. Islimiyet’te sembol
kullaniminin en somut 6rnegi ise Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an’in pek ¢ok sure ve ayetinde sembollerden
yararlanilmig, ayetlerde gegen Allah ile ilgili anlatimlar, bizzat Allah’tan ve Allah’in sifatlarindan
bahsederken sembolizme dayanmistir (Yakit, 2002: 19). Boylece derin anlamlar igeren ifadeler,
sahneler, tablolar haline getirilerek insanlarin diisiince diinyalarina yaklastirilmis ve anlagilmasi
saglanmistir. Bu baglamda da her insan, hakikati kendi seviyesine, yetenegine ve bakis acisina hitap
edecek sekilde degerlendirmistir® (Sahinler, 1995: 11).

Islamiyet icerisinde 6nemli bir yere sahip olan ve “Kul ile Allah arasinda ihsan olayinin gerceklesmesi
veya kulun ihsan vasfinin kazanmasinin yollarin1 gosteren ilim” (Cebecioglu, 2004: 629-630) olarak
tarif edilen tasavvufta da semboller genis bir bigimde karsimiza ¢ikmaktadir. Tasavvufl diigiinceye gore
bilgi, zahir ve batin diye ikiye ayrilmaktadir. Batinin yani kapali, ortiili olanin acik héle getirilmesi,
zahir anlama doniistiiriilmesi ya da soyutun somutla agiklanmasi gereksinimi sembollerin kullanimini
da beraberinde getirmistir. Tasavvuf felsefesinin anlatiminda ve aktariminda kullanilabilecek her
kelime, sozciik anlamindan siyrilarak tasavvufun temel diisiince ve kabulleri dogrultusunda yeniden
anlamlandirilarak sembollestirilmistir (Akarpinar, 2004: 5-6). Yasadiklar1 deruni tecriibeyi anlatmada
zorluklar yasayan sufiler, ilahi sirlarin kendi aralarinda anlagilmasini kolaylastirmak, bunlar1 tasavvuf
ehli olmayan kimselerden gizlemek, saliklere yol gdstermek amaciyla sirlart bir sekilde agiklamak,
yliksek hakikatleri anlama noktasinda kabiliyeti olmayan kimselerin akil ve idrak slirgmesi yasamamasi
icin bunlar1 ortiilii bir sekilde dile getirmek, mutasavviflarin tasavvuf yolunda elde ettikleri 6zel bilgileri
bu tiir anlayisa karsi olanlardan gizlemek, dilin imkanlarmin sinirli olusu nedeniyle anlatilmak istenen
seyi daha etkili bir anlatimla muhatabina aktarmak, farkl: kiiltiir ve anlayisa sahip insanlara tek bir ortak
dille hitap edebilmek ve bu cercevede kalici bir {islup olusturmak icin sembollerle bezeli bir dil
gelistirmislerdir’ (Ceyhan, 2007: 559; Biiyiikiinal, 2014: 16-17, 23; Abul, 2017: 157-160).

3. Haca Bektas Veli ve Makalat

Haci1 Bektag Veli, Kopriilii'niin, “bir buhran ve intikal asr1” (Kopriilii, 2009: 263) olarak niteledigi XIII.
yiizyilin {i¢ 6nemli sahsiyetinden biridir. Anadolu’nun dini-tasavvufi hayatinin sekillenmesinde ve bu
cografyanin Tiirklesmesinde miihim bir rol iistlenen Hac1 Bektas Veli, kendisinden sonra tesekkiil eden

5> Dinin ve bu gergevede din dilinin neden sembolik oldugu konusunda ayrica bkz. Atasagun, 1997: 384-385; Tokat,
2009: 86-88; Aydeniz, 2011: 76; Biiylikiinal, 2014: 1-24; Tokat, 2018: 223.

¢ Kur’an-1 Kerim’de yer alan érnekler ve bunlara dayanilarak yapilan benzetmeleri ele alarak yapilan ¢alisma igin
bkz. Sahinler, 1995.

7 Ayrica bkz. Akarpmar, 2004: 6.
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ve biiyiik halk kitlelerini niifuzu altina alan Bektasilik tarikatinin da kurucusu olarak kabul edilmistir.
Hac1 Bektas Veli’nin “Anadolu’daki heterodoks Miisliimanligin merkez sahsiyeti” oldugunu ifade eden
A. Yasar Ocak, Anadolu’da yasamis higbir sufinin onun kadar giiglii bir kutsallagtirmanin konusu
olmadigini belirtir (Ocak, 1996: 455).

Elvan Celebi'nin Menakibii’l-kudsiyye, Ahmed Eflaki’nin Menakibii’l-“arifin, Menakib-1 Hiinkéar Hac1
Bektas-1 Veli, Lamii Celebi’nin Nefehat Terciimesi, Asikpasazade’nin Tevarih-i Al-i Osman,
Tagkdpriizade’nin es-Seka’iku’n-nu’maniyye adli eserlerinde hakkinda bilgiler bulunan Haci1 Bektas
Veli’nin tarihi sahsiyeti ve Anadolu’ya gelmeden 6nceki hayati hakkinda Vilayetname’de yer alan
menkibevi bilgiler disinda yeterli bilgi yoktur (Ocak, 1996: 455).

Dogum tarihi bilinmeyen Hac1 Bektas Veli’nin asil ad1 Gelibolulu Mustafa’ya gére Muhammed (Y1lmaz
vd., 2007: 13); Vilayetname’ye gore ise Bektas olup babasi Ibrahim-i Sani lakabiyla bilinen Seyyid
Muhammed b. Musa Sani’dir. Vilayetname ve diger kaynaklara gére Hac1 Bektas Veli, baba tarafindan
Hz. Ali soyuna mensuptur (Cosan, 1982: XXI). XIII. yiizyildaki Mogol istilas1 sebebiyle Anadolu’ya
g6¢ eden dervisler gibi muhtemelen o da maiyetindeki Tiirkmenlerle birlikte Anadolu’ya gelmis ve
Sulucakarahoyiik’e yerlesmistir (Ocak, 1996: 455).

Vilayetname’de belirtildigine gore Sulucakarahdyiik’te seyhi Baba Ilyas gibi bir hayat siiren Haci
Bektas-1 Veli, bir Tiirkmen seyhi olarak bir taraftan etrafinda toplanan halk kitlesine miirsitlik yaparken
bir yandan da Miisliiman olmayanlarla iyi iligkiler gelistirip onlarin Miisliimanlastirilmasina zemin
hazirlamistir. Ayrica Mogollarin da Misliimanligi benimsemeleri i¢in yogun faaliyetler gostermis, bu
amacla Anadolu’nun dort bir tarafina halifelerini yollamistir (Ocak, 1996: 456). Vefat tarihi ile ilgili
olarak tarihi kaynaklarda farkli bilgiler olmakla beraber onun 669/1270 yilinda o6ldiigii kabul
edilmektedir (Cosan, 1982: XXV; (Yilmaz vd., 2007: 15).

Menkibevi hayatina gore ise Hacit Bektas Veli, Hz. Ali soyundandir ve babasi altinci imam Musa
Kazim’m torunlarindan Horasan hiikiimdari Ibrahim-i Sani es-Seyyid Muhammet; annesi ise Nisaburlu
bir alim olan Seyh Ahmet’in kiz1 Hatem Hatun’dur. Nisabur’da dogan Haci Bektas Veli, burada Ahmet
Yesevi'nin talebesi ve halifesi olan Lokman-1 Perende tarafindan yetistirilmistir. Ahmet Yesevi ile
goriistiikten sonra onun isaretiyle Anadolu’ya gelen Hac1 Bektas Veli, Sulucakarahdyiik’e yerlesmis ve
burada birgok halife ve dervis yetistirerek onlar irsat vazifesiyle cesitli yerlere gondermis ve burada da
vefat etmistir® (Cosan, 1982: XIX; Yilmaz vd., 2007: 16).

Cesitli niishalar1® bulunan ve Haci Bektas Veli’nin duygu ve diisiincelerinin en iyi bigimde anlasilmasini
saglayacak olan Makalat, tasavvufl bir eser olup bir mukaddime ile on bir babdan'® miitesekkildir.
Makalat’ta Hac1 Bektas Veli, dort kapi ve kirk makami agiklamigtir. Bu baglamda kapilar ve bu kapilarin
her birinde yer alan on makamin neler oldugu birer birer anlatilmistir. Béylece Islamiyet’in temel
prensipleri de ortaya konulmustur. Bunun yani sira eserde, insanlara birtakim konularda ogiitler
verilmis, yapilmasi gereken isler belirtilmigtir. Makalat’ta her makamda yapilmasi gereken seyler
anlatildiktan sonra bunlarla ilgili ayet ve hadislere ya da kelam-1 kibar tarzinda sdzlere de yer verilmistir
(Yilmaz vd., 2007: 27-36).

8 Hac1 Bektas Veli’nin menkibevi hayati ile ilgili olarak ayrica bkz. Kopriilii, 2003; Golpnarli, 1958.
° Bu niishalar i¢in bkz. Cogan, 1982: XLIII-LI; Y1ilmaz vd., 2007: 22-26.

19 yilmaz vd.’nin hazirladiklar eserdeki bablar sunlardir: Birinci bab: Her tiirlii noksan sifatlardan miinezzeh olan
Hak Teala, Adem’i dort tiirlii nesneden yaratti ve onun evladini da dort boliige ayirdi. Bu dort boliigiin her birini dort
tiirlii ibadete birakti. Ikinci bab: Seytanin hallerini agiklar. Ugiincii bab: insanin ka¢ makamda Tanri’ya erecegini
bildirir. Dérdiincli bab: Tarikatin makamlarini beyan eder. Besinci bab: Marifet makamlarini agiklar. Altinct bab:
Hakikat makamini agiklar. Yedinci bab: Marifetin makamini beyan eder. Sekizinci bab: Tevhidii’l-arif. Dokuzuncu
bab: Adem sifatin bildirir.
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4. Makalat’ta Sembolik Dil'!

Asli Arapca olan ve Menakib-1 Hact Bektag-1 Veli’de Said (Molla Sadeddin/Said Emre) adli biri
tarafindan Tiirk¢eye terclime edildigi ifade edilen Makalat’in glinlimiize kadar manzun ve mensur pek
cok terciimeleri yapilmistir. Az 6nce de ifade edildigi iizere eser, esas itibariyle kendisini Miisliiman
addeden bir kisinin Allah’a ulasabilmesi ve onunla hemhal olabilmesi i¢in izlenmesi gereken yolu,
gecirilmesi gereken agamalar1 ve bu agsamalarda dikkat edilmesi ve yerine getirilmesi gereken hususlari
ifade eden tasavvuftaki “dort kap1 kirk makam™ felsefesini anlatmak, aktarmak i¢in kaleme alinmustir.
Bu baglamda Haci Bektas Veli, Makalat’ta, seriat, tarikat, marifet, hakikat ve bunlarin herbirinin sahip
oldugu on makami izah etmistir. Bunun yani sira toprak, su, ates ve riizgar olarak ifade edilen dort unsur
ve insanoglunun bu dort unsurdan “abidler, zahidler, arifler, muhibler” diye belirtilen dort ayri topluluk
halinde yaratildig1 bu topluluklarin 6zellikleri ve yapmalar1 gereken seyler, seytan ve seytani haller, Hz.
Adem’in yaratiligi, insanoglunun ka¢ makamda Tanr1’ya ulasabilecegi, ilim ve ilim ¢esitleri, ana-baba,
alim, peygamber, sehit, kafir gibi vasiflara sahip insanlarin hususiyetleri, ayet, hadis ve kissalarla
desteklenerek, hayattan, yaratilistan drnekler verilerek, telmihler, iktibaslar yapilarak insanlarin zihnine
naksedilmeye caligilmistir.

Haci Bektas Veli, Makalat’inda, 1slamiyet’in kural ve kaidelerini, riayet edilmesi gereken hususlari,
Miisliiman’in sahip olmasi gereken vasiflari, yapmasi gereken fiilleri, Allah’a ulagma yolunda izlenmesi
gereken yollar1 aktarmis ve bunu yaparken de zaman zaman sembollerden yararlanmigtir. Onun
Makalat’ta kullandig1 sembolleri su sekilde siralayabiliriz:

Abidler: Riizgar

Acggozlilik: Seytan’in komutani/muhalefet etmek

Adem: Koy

Af: Deniz

Af dilemek: Ka’be’yi tavaf etmek

Ahiret: Nimet evi

Aile: Oliimden sonra yolda kalan dost

Akraba: Oliimden sonra yolda kalan dost

Akil: Sultan/goban/bekgi/Rahmani sultan/Tanr1’nin terazisi/nur/ay
Allah’mn rahmeti: Duvar

Allah’1n s6ziinii isitmeyenler: Hayvan

Amelleri bosa giden insan: Sac¢ilmis zerre

Ana: Kok

Anlayis: Marifetin ikinci giysisi

Ar/haya: Kalbin sag tarafinda bulunan kalenin {igiincii muhafizi/iman bekgisi
Arifler: Su

Ask: Allah’n varlik atesi/ates/muhabbet atesi/Marifetin {igiincii giysisi
Ata: Tohum (Yere ekilince kdk olur).

Burun deligi: Mezar

Can: Binek hayvan

Cimrilik: Seytan’in komutani

Comertlik: Kalbin sag tarafinda bulunan kalenin ikinci muhafizi/iman bekgisi
Din: Mesale/bahge/bostan

Diinya: Sikint1 evi

Edep: Kalbin sag tarafinda bulunan kalenin yedinci muhafizi/iman bekgisi

I Incelemede Ali Yilmaz, Mehmet Akkus ve Ali Oztiirk’iin birlikte hazirladiklar1 “Makalat Hiinkar Hac1 Bektas-1
Veli” adli eserden yararlaniimistir.
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Erenlerin gonlii: Allah’in varlik atesinin ocag1

Gecmis Omiir: Safa

Gok: Ortii

Goniil: Sehir/marifet evi/kug/Tanr1’nin bakis yeri/Ka’be/Marifet agacinin yeri
Goniil gozii kor insan: Hayvan

Gozyast: Irmak/yagmur

Giinah: Yabani ot/diken

Hakka kulluk etmek: Safa ile Merve arasinda gidip gelmek

Hakki batildan ayirmak: Ka’be’de ihram giymek

Hased: Seytan’in komutani

Huyssuzluk: Ay1

Ibadet: Gerdanlik

[14hi s6z: Lebbeyk

[Tham: Marifetin birinci giysisi/mii’min

[lim: Hazine/Kalbin sag tarafinda bulunan kalenin ilk muhafizi/iman bekgisi/y1ldiz/Marifet
agacinin yemisleri/nur

Iman: Hazine/koyun/siit/Rahmani sultanin vekili/bahge/bostan/Marifet agacinin 6zii
Iman nuru: Kandil

Inatc1 insan: Hayvandan daha asag1 mahliik

Islam: Allah’1n ipi

Iyilikler: Oliimden sonra kendisiyle gelen dost

Kahkaha: Seytan’in komutani

Kalan 6miir: Merve

Kalbin sag tarafi: Kale (yedi kale vardir.)

Kemik baslari: Daglar

Keramet: Kaftan

Kizmak: Yilan

Kibir: Seytan’in komutani

Kibirli insan: Hayvandan daha asag mahlik

Korku: Kalbin sag tarafinda bulunan kalenin altinci muhafizi/iman bekgisi/ Marifet agacinin
suyu

Kotiiliikleri nehy: Marifet agacinin budaklari

Kullar: Allah’1n kaftani

Mal: Oliimden sonra evde kalan dost

Marifet: Su/aga¢/nur

Maskaralik: Seytan’in komutani

Minnet bilmemek: Hicbir sey

Miskinlik: Rahmani sultanin komutani

Mubhabbet: Marifetin besinci giysisi

Mubhibler: Toprak

Miisliimanlik: kaftan

Nefis: Seytan’in vekili/diigman

Oyalanmak: Aslan

Ofke: Seytan’in komutani/yilan

Perhizkarlik: Kalbin sag tarafinda bulunan kalenin besinci muhafizi/iman bekgisi
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Pigsman olmak: Safa ile Merve arasinda gidip gelmek

Rahmet: Su

Veliye 6liim vakti geldiginde koklatilan ¢igek/ask cicek: Reyhan giilii
Riza: Su

Sabir: Kalbin sag tarafinda bulunan kalenin dérdiincii muhafizi/iman bekgisi
Sehvet: At

Sevk: Marifetin dordiincii giysisi

Seytan: ikinci sultan/hirsiz/kurt/kdpek/diisman

Tasa: Bulut

Ten: Canin binegi

Tevekkiil: Marifet agacinin kokii

Tevhid: tohum/agac/tag/Marifet agacinin basi

Umit: Marifet agacinin suyu

Vahdet: Ev

Veliler: Hazine

Vesvese: Kafir

Yakinlik: Marifet agacinin kokii

Yer: Dosek

Yoldan taglari temizlemek: Batn-1 Arafat’ta tag atmak

Zahidler: Ates

Gorildiigi tizere Hac1 Bektas Veli, Makalat’inda, insanoglunu, Allah’in soziinii isitmeyen, amelleri
bosa giden, goniil gozleri kor olan kimseleri, kullar, muhibler, veliler, zahidler, arifler gibi insan
giiruhlarint; aggozliiliik, cimrilik, comertlik, edep, gilinah, haset, kibir, miskinlik, 6fke, perhizkarlik gibi
durum ve davraniglari; ana, ata, aile, akraba, 6miir, gézyasi, mal, ten gibi diinyevi somut kavramlarla
akil, anlay1s, ar/haya, agk, can, korku, nefis gibi soyut kavramlari; birtakim duygu ve diisiinceleri; din,
Islam, Miisliimanlik gibi kurumlar1 ve yine Allah ve metafizik alemle ilgili cesitli kavramlari
sembollerle ifade ederek somutlastirmaya ¢alismis ve boylece muhatabinin/muhataplarinin anlayis ve
algilayis seviyesine uygun hale getirilmistir. O, bunu yaparken de benzetmelerden yararlanmistir.

Hac1 Bektas Veli, Makalat’ta, miicerret kavramlarla beraber yer, ten, ata, ana, 4dem gibi kimi somut
kavramlart da sembollestirmistir. O, bu sembollestirmelerinde, sembolle sembolize edilen sey
arasindaki ilgi bagin aciklayip izah ederek de sembollerin eseri okuyanin ya da dinleyenin zihninde
yerlesmesine, mantiksal bir zemine oturmasina ve onlarin anlatmaya calistig1 seyin daha iyi algilanip
anlasilmasina vesile olmustur.

Makalat’ta Haci1 Bektas Veli, akil, ask, adem, arif, can, diinya, goniil, kibir, ar/haya, korku, mal, nefis,
zahid, vahdet, rahmet, tevhit, sehvet, ten, edep, abid gibi hem Dini-Tasavvufi edebiyatta hem de Alevi-
Bektasi edebiyat geleneginde karsimiza ¢ikan kavramlarin yani sira aile, akraba, ana, ata, gegen omiir,
kalan 6miir, Hakka kulluk etmek, hakk: batildan ayirmak, yoldan taslar1 temizlemek, maskaralik, 6lim
vakti koklatilan ¢i¢ek gibi kavramalar1 da sembollestirmistir.

SONUC

Biitiin dinler, tiim inang sistemleri, muhataplarina hitap ederken anlasilmasi zor, derin anlamlar igeren
hususlar1 kolay bir sekilde aktarabilmek, bunlarin anlasilip Oziimsenmesini saglayabilmek igin
sembollerden faydalanmustir. Islamiyet’te sembolik dilin ise Kur’an-1 Kerim ile basladig1 sdylenebilir.
Kur’an-1 Kerim’in Ibrahim stiresi 24. ve 25. ayetlerinde “Gérmedin mi ki Allah nasil bir misal getirdi?
Gilizel bir s6z, kokii (toprakta) sabit, dallar1 gokte olan giizel bir agag gibidir. (O agag) rabbinizin izniyle
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her zaman yemislerini verir. Allah hatirlayip 6giit almalar igin insanlara boyle misaller getirir.” (Yazir,
2000: 257-258) seklinde ifade edildigi gibi Kur’an-1 Kerim’in birgok sure ve ayeti semboller icerir ve
bunun sebebi de bizzat Allah tarafindan ayette belirtildigi lizere insanlar hatirlayip idrak etmeleri ve
ogiit almalari olarak ifade edilir.

Makalat’ta, Ahmet Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’inde, Yunus Emre’nin Divan’inda, Mevlana’nin
Mesnevisi’nde oldugu gibi insanlar1 dogruya, iyiye ve giizele yoneltmeye ¢alisan, Allah indinde tek din
olan Islamiyet’in esaslarmi, kural ve kaidelerini anlatmaya calisan Haci Bektas Veli, yer yer
sembollerden yararlanmistir. Bu ¢ercevede o, insani, insanoglunu, cesitli insan topluluklarini, kimi
diinyevi somut kavramlarla soyut kavramlari, birtakim duygu ve diisiinceleri, kurumlari, Allah ve
metafizik dlemle ilgili cesitli kavramlar1 sembollestirerek bunlari insanlarin daha kolay bir bigimde
kavramalarini saglamaya calismistir. Yukarida da ifade edildigi iizere Hac1 Bektas Veli, Makalat’ta,
hem Dini-Tasavvufi edebiyatta hem de Alevi-Bektasi edebiyat geleneginde karsimiza ¢ikan kavramlarin
yani sira aile, akraba, ana, ata, gegen Oomiir, kalan 6miir, Allah’in rahmeti, Hakka kulluk etmek, hakki
batildan ayirmak, yoldan taslar1 temizlemek, a¢gozliiliik, maskaralik, 6liim vakti koklatilan ¢icek gibi
kavramalar1 da sembollestirmis ve kendine 6zgii bir sembolik dil de olugturmustur.

Dini-tasavvufl hayatta ve bu hayatin ifadesi olan Dini-Tasavvufl edebiyatta sembollerin olusmasinda ve
yerlesmesinde Kur’an-Kerimle onun gosterdigi hayati yasama arzusunda olan ve onun sembolik
dilinden etkilenen mutasavviflarin biiyiik bir rolii olmustur. Anadolu’da XIII. yiizyilda tesekkiil etmeye
baslayan Dini-Tasavvufi edebiyatin sembolik dili de siiphesiz ki bu sufilerin sembolik dilinin bir
devamidir. Ancak Anadolu Dini-Tasavvufi edebiyatinin bu sekiz yiliz yillik zaman dilimi igerisinde
yetistirdigi temsiciler vasitasiyla kendine 0zgili orijinal bir sembolik dil gelistirmemis olmasini
diisiinmek ve sdylemek de miimkiin degildir. Dolayisiyla Anadolu’da Mevlana, Yunus Emre ve Haci
Bektas Veli onderliginde baslayan dini tasavvufi edebiyatin ve bu edebiyat geleneginin sonraki
temsilcilerinin eserleri XIII. yiizyildan XXI. yiizyila kadar semboller baglaminda ele alinip incelenerek
Anadolu’da tesekkiil edip gelisen Dini-Tasavvufi edebiyatin sembolik dili ortaya konulabilir ve bir Dini-
Tasavvufi semboller sézIiigli hazirlanabilir. Bu ¢er¢evede Dini-Tasavvufi edebiyatin ortak sembolik dili
ve bu sembolik dilin olusumunda mutasavviflarin katkilarinin derecesi, mutasavviflarin farkl
sembollere yonelme ve farkli semboller yaratma egilimleri, kavramlarin sembollestirilmesinde goriilen
benzerlikler ve farkliliklar da boylece ortaya konulabilir.
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EXTENDED SUMMARY
Purpose

Hac1 Bektas Veli is one of the three important figures of the 13th century which Kd&priilii describes as
"a century of depression and transition”. Haci Bektas Veli, who played an important role in the shaping
of the religious-mystical life of Anatolia and the Turkification of this geography, was accepted as the
founder of the Bektashi sect, which was formed after him and influenced large masses of people. Hac1
Bektas Veli, who played an important role in the shaping of the religious-mystical life of Anatolia and
the Turkification of this geography, was accepted as the founder of the Bektashi sect, which was formed
after him and influenced large masses of people. Makalat, which has various copies and will provide the
best understanding of Haci Bektas Veli's feelings and thoughts, is a mystical work, and it is essentially
a sufistic work that covers the path to be followed in order for a person who considers himself to be a
Muslim to reach Allah and to be in harmony with Him, the stages that must be passed, and the steps to
be taken in these stages. It has been written to explain and convey the philosophy of "the four gates and
the forty maqams" in Sufism, which expresses the points that need to be paid attention to and fulfilled.
In this study, the symbols used by Hac1 Bektas Veli in this work have been tried to be determined and
interpreted based on this.

Methodology

In this study, firstly, a literature review was made. For this purpose, books, articles, theses related to
symbol/symbolism, symbolism in religion, symbolism in Islam, Hac1 Bektag Veli and Makalat have
been scanned and labeled, and the symbols in Makalat have been identified. The labeled information
was classified under headings in accordance with the plan of the article, and then the related sections
were written from this information and the symbols determined.

Findings

Many translations of verse and prose have been made up to the present day of the article, which is
originally in Arabic and is said to have been translated into Turkish by a man named Said (Molla
Sadeddin/Sald Emre) in Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli. The work was originally written to explain and
convey the philosophy of "the four gates and the forty magqams" in Sufism, which expresses the path to
be followed, the stages to be passed and the points to be paid attention and fulfilled at these stages in
order for a person who considers himself a Muslim to reach Allah and be in touch with Him.

In this context, Hac1 Bektas Veli explained in Makalat ingenuity, sharia, sect, truth and the ten positions
each of them had. In addition, the four elements expressed as earth, water, fire and wind, and the
characteristics of these communities, in which human beings were created into four different
communities, called "abids, ascetics, wise men, muhibs", and what they should do, devil and demonic
states, the creation of Hz. Adam, in how many magams human beings can reach Allah, knowledge and
types of knowledge, the characteristics of people with qualities such as parents, scholars, prophets,
martyrs, unbelievers supported by verses, hadiths and stories have been tried to be engraved in people's
minds, by giving examples from life and creation and making quotations and references.

In his Makalat, Hac1 Bektag Veli conveyed the rules and principles of Islam, the issues that should be
followed, the qualities that a Muslim should have, the actions that he should do, the ways to reach Allah,
and he used symbols from time to time while doing this.

In his Makalat, Hac1 Bektas Veli includes human beings, people who do not hear the word of Allah,
whose deeds are in vain, whose heart eyes are blind, and human groups such as servants, philanthropists,
guardians, ascetics, and savants; states and behaviors such as greed, stinginess, generosity, decency, sin,
envy, arrogance, sloth, anger, abstinence; earthly concrete concepts such as mother, ancestor, family,
relative, life, tears, property, skin, and abstract concepts such as mind, understanding, happiness, love,
soul, fear, and nafs; certain feelings and thoughts; tried to embody institutions such as religion, Islam,
Islam and various concepts related to Allah and the metaphysical realm by expressing them with
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symbols, thus making it suitable for the understanding and perception level of the addressee(s). He also
made use of similes while doing this.

In Makalat, Haci Bektas Veli symbolized some concrete concepts such as earth, skin, ancestor, mother,
and man along with abstract concepts. In these symbolizations, by explaining and explaining the relation
of interest between the symbol and the thing symbolized, he helped the symbols to settle in the mind of
the reader or listener, to sit on a logical ground, and to be better perceived and to be understood what
they are trying to convey.

In Makalat, Haci Bektas Veli symbolizes the concepts that appear in both religious-mystical literature
and in the tradition of Alevi-Bektashi literature such as intellect, love, man, wise, soul, world, heart,
arrogance, pride, fear, property, soul, asceticism, unity, mercy, unity, lust, skin, decency, worship as
well as concepts such as family, relatives, mother, ancestor, life passed, life left, worshiping the truth,
separating the truth from the superstition, clearing the stones from the road, charade and the rose of
basil.

Conclusion and Discussion

All religions, all belief systems, while addressing their interlocutors, have benefited from symbols in
order to easily convey matters that are difficult to understand and contain deep meanings, and to ensure
that these are understood and assimilated. It can be said that the symbolic language in Islam started with
the Qur'an. As stated in the 24th and 25th verses of the Qur'an Surah Ibrahim, many suras and verses of
the Qur'an contain symbols, and the reason for this is that people remember, comprehend and take advice
as stated in the verse by Allah Himself.

As in Makalat, Ahmet Yesevi's Divan-1 Wisdom, Yunus Emre's Divan, Mevlana's Mesnevi, Haci Bektas
Veli, who tries to direct people to the truth, good and beautiful and who tried to explain the rules and
principles of Islam which is the only religion in the sight of Allah, used symbols from time to time. In
this framework, he tried to make people understand them more easily by symbolizing human beings,
various human communities, some earthly concrete concepts and abstract concepts, some feelings and
thoughts, institutions, various concepts related to Allah and the metaphysical realm. In addition to the
concepts that appear in both Religious-Mystical literature and Alevi-Bektashi literature tradition, in
Makalat, Hac1 Bektas Veli symbolized concepts such as family, relatives, mother, ancestor, the life that
has passed, the remaining life, the mercy of Allah, the worship to Allah, the seperation of the truth from
the superstition clearing the stones from the road, greed, charade, basil rose and created a unique
symbolic language.

Sufis, who wanted to live the life shown by the Qur'an-Karim and were influenced by its symbolic
language, had a great role in the formation and settlement of symbols in religious-mystical life and in
Religious-Sufi literature, which is the expression of this life. The symbolic language of the Religious-
Sufi literature, which began to form in the XIII century in Anatolia, is undoubtedly a continuation of the
symbolic language of these Sufis. However, it is not possible to think and say that Anatolian Religious-
Sufi literature did not develop a unique, original symbolic language through the representatives it raised
in this eight-hundred-year period. Therefore, the religious mystical literature that started in Anatolia
under the leadership of Mevlana, Yunus Emre and Haci Bektas Veli and the works of later
representatives of this literary tradition can be analyzed in the context of symbols from the XIII to the
XXI century, the symbolic language of the Religious-Mystical literature, which was formed and
developed in Anatolia, can be put forward and a Dictionary of Religious-Mystical symbols can be
prepared. In this context, the common symbolic language of Religious-Sufi literature and the degree of
contribution of mystics in the formation of this symbolic language, the tendency of mystics to turn to
and create different symbols, the similarities and differences seen in the symbolization of concepts can
be revealed in this way.
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OZET

Haci Bektag Veli; dini-karizmatik sahsiyeti,
menkibeleri, kerametleri ve tiirbesi ¢evresinde
gelisen ziyaret ritlielleriyle Alevi -Bektasi inang
sistemi  igerisinde  kiilt = konumundadir.
Teknolojik gelismelere bagli ortaya ¢ikan ve
gelisen yasamin her alanimni kusatarak Kkisiyi
etkilesim yagmuruna tutan sanal ortamda, Haci
Bektas Veli kiiltiiniin kerametleri, menkibeleri ve
ziyaret ritiielleri vb. ile belirli yonleri 6n plana
cikarilarak yeniden insa edildigi goriiliir.
Dolayisiyla bu yeniden insa siirecinin niteligi ve
niceliginin tespiti ve degerlendirmesi onemli
durmaktadir. Calismada herhangi bir dernek,
vakif, merkez, kurum ve kurulusa ait olmayan
Haci Bektas Veli adina kurulmus grup ve
sayfalar esas alinmigtir. Bu sinirlandirmayla
herhangi bir resmi, formel goriis olmasi
engellenerek  tamamen  halk  igerisinde
gerceklesen bir paylasim ortaminin  takibi
amaclanmistir. Gruplarda ve sayfalarda yapilan
paylasimlar analize tabi tutularak gerceklestirilen
paylasimlarda Haci Bektas Veli menkibeleri,
kerametleri, ziyaret ritiielleri, Hiinkar’a isnat
edilen sozler ve deyislerden hareketle veli
kiiltiiniin hangi yonlerine vurgu yapilarak sanal
dinya  baglamimda  kiltirel  belleklerde
canliliginin korudugu ve yeni grup iiyelerinde
olusacak wveli kiiltiiniin tasavvuru iizerinde
durulmustur. Grup ve sayfa profiline bagli olarak
bazi gruplarda deyisler, bazi gruplarda
menkibeler ve keramet motifleri bazi gruplarda
da ziyaret ritiellerinin 6n plana ¢iktig1 tespit
edilmistir. Gruplarda (Birgogunun kapali bir
yapida olmasindan dolay1) sayfalarin aksine daha
yogun bir etkilesim imkani olmasi sebebiyle
yayinct/paylagimer/yonetici roliindekilerin
iiyelerden/takipgilerden gelen doniitlerle insa
stirecinde aktif rol aldiklar1 gorilmustiir.

ABSTRACT

Haci Bektash Veli; His religious-charismatic
personality, hagiographies and miracles are cults
within the Alevi-Bektashi belief system with visiting
rituals that develop around his shrine. In the virtual
environment, which arises due to technological
developments and surrounds every area of developing
life and bombards the person with interaction, it is
seen that the cult of Haci Bektas Veli is rebuilt by
highlighting certain aspects of its hagiographies,
miracles and visiting rituals, etc. Therefore, it is
important to determine and evaluate the quality and
quantity of this reconstruction process. The study is
based on groups and pages established on behalf of
Haci Bektash Veli, which does not belong to any
association, foundation, center, institution and
organization. With this limitation, it is aimed to follow
a sharing environment that takes place in public in a
completely virtual environment by preventing any
official, formal opinion. The study is based on groups
and pages established on behalf of Haci Bektash Veli,
which does not belong to any association, foundation,
center, institution and organization. With this
limitation, it is aimed to follow a sharing environment
that takes place in public in a completely virtual
environment by preventing any official, formal
opinion. In the shares made in the groups and the
pages, Haci Bektash Veli hagiographies, miracles,
visiting rituals, words and poems attributed to Hiinkar,
the emphasis was on which aspects of the saint cult
remained alive in cultural memories in the context of
the virtual world and the vision of the saint cult to be
formed in the new group members was emphasized.
Depending on the group and page profile, it was found
that in some groups, poems, in some groups,
hagiographies and miracle motifs, and in some
groups, visiting rituals came to the fore. It has been
observed that the publisher/sharer/manager role is
actively involved in the reconstruction process of saint
cult with feedback from members/followers due to the
possibility of more intense interaction in the groups
(many of which are closed) as opposed to pages.

https.//doi.org/10.30783/nevsosbilen. 1007433.
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GIRIS

Halkbilimi disiplini igerisinde sanal ortam kavrami, internet folkloru ¢alismalari igerisinde onemli
durmaktadir. Dijjital folklor olarak da adlandirilan bu alanda derleme sahasi internet ortamidir. Sanal
ortam; inang¢ sistemi igerisinde veli kiiltliinlin inga alan1 olmasinin yaninda, ayni zamanda dini-
karizmatik sahsiyetin kimliginin temsil alanidir. Calismanin da yiiriitildiigli sosyal medya
araclarindan Facebook, veli kiiltiiniin sayfalar ve gruplar araciligryla kamuoyu 6niine ¢ikmasinda
onemli bir arag olarak durur. Esasinda s6z konusu paylagimlar tanitma faaliyetleri merkezli yiiriitiilse
de 6ne ¢ikarilan yonler, isnat edilen 6zellikler ile dini-karizmatik kisiligin yani veli kiiltiinlin yeniden
insa edildigi, hatirla(t)ma, “tanitim, aktarim, etkilesim gibi amaglarla gergeklestigi gortliir.

Haci Bektas Veli, dini karizmatik sahsiyetine baglh olarak kerametlerle dolu menkibevi yagaminda
adil, dogru, hakkaniyetli vb. her tiirlii evrensel degeri sahsinda barindiran bir kisiliktir. Paylasimlarda
ortaya siirlilen niteliklerde Hac1 Bektas Veli’nin ulu sahsiyetiyle benzesim kurularak 6ne ¢ikan
degerlere dikkat ¢ekilmistir. Calismada, Hac1 Bektas Veli 6rneginde veli kiiltiinlin yeniden insasi
incelenmek amaciyla Facebook gruplari ve sayfalar1 analiz edilmistir. Sanal ortamda bir¢ok paylasim
platformu ve sosyal medya arac1 bulunmaktadir. Bu ¢aligmada Facebook gruplar1 ve sayfalar esas
almmustir. Bu tercihte Facebook’un diger ortamlara gore nispeten daha eski olmasi ayrica orta
kusagin (X kusagi (kismen Y kusagi) bu platformu yogun olarak kullanmasi 6nemli bir faktor
olmustur. Bu perspektiften yola ¢ikarak calismada farkli iletisim ve etkilesim Oriintiilerine sahip
olmalarindan dolay1 “Gruplar” ve “Sayfalar” iki ayrt bashk altinda ele alinmugtir.
Gruplarda/Sayfalarda ayn1 gonderinin tekrar tekrar paylasilmasindan dolay1 ¢aligmada gonderi
taramalar1 giincelden eskiye dogru gerceklestirilmis, veli kiiltii ile iliskili paylasimlar incelemeye tabi
tutulmustur. Farkli profildeki gruplardan ve sayfalardan hareketle Hac1 Bektas Veli {izerine yaptiklari
paylasimlar arasindaki farklar ve benzerlikler aktarilmistir. Veli kiiltiiniin anlati yoniini olusturan
menkibeler ve kerametlerin yaninda halk inanislart ve ritiieller, gerceklestirilen paylasimlar
iizerinden detaylandirilmistir. Biitin bu yapilan paylasimlar ve gerceklestirilen etkilesimler
sonucunda yeniden insa siirecinin yeri “sanal ortam” olarak sunulmustur.

1. Sanal Ortam ve Veli Kiiltii

Sanal ortam herhangi bir yer ve zaman kisitlamasinin bulunmadigi, etkilesimin nispeten daha kolay
oldugu fotograf, video, canli yayin, anket vb. unsurlariyla toplanim, katilim ve tanitim faaliyetleri
i¢in islevsel bir platform, ayni zamanda aragtir. Etkilesimin yogun olarak gergeklestirilebilmesi ve
coklu ortam kullanabilmesi sanal ortami bir paylagim ¢ergevesinde bir araya gelme noktasinda daha
cazip kilmaktadir. Sanal ortam, zamanin akigkanlig1 igerisinde bir kosutsuzlugu barindiran daimi bir
paylagimla siirekli bir etkilesimin olusturuldugu bir alandir. Bu ortam igerisinde kullanici hesaplari,
avatarlar, gifler, emojiler, capsler vb. araglarla katilim deneyim ve etkilesim gerceklesir. Bu baglam
icerisinde konu edinilen “paylasim” anlam ve sembollerle bir anlatimi ifade eder.

Postman, “konusma’y1 metaforik anlami ile basit bir s6z anlatmak i¢in degil belli kiiltiiriin insanlarin
birbirlerine mesaj ile etmelerini saglayan biitiin tekniklerle teknolojileri gonderme yapmak amaciyla
kullandigimi belirtir. Bu anlamiyla biitlin kiiltiir bir konusma, diger bir ifade ile ¢esitli sembolik
kaliplarla siirdiiriilen bir konusmalar yumagidir (2020: 15). Rutin sosyal uygulamalar ve giindelik
hayat i¢inde yerlesik medya teknolojisinin ve aglar arasi iletisimin gomiilii oldugu (Jones ve Kucker,
2018) goriisii de sanal ortam ve kiiltiir iliskisini destekler niteliktedir. Sahin (2013), “sanal aglar1”
online topluluklarin yapisal dayanagi olarak goriir. Etkilesimin yeni yiizii olan bu alanlar, modern
cagda birer kimlik mekanlaridir. Sanal inang topluluklar1 kimlik baglaminda mitsel bir ortaklig
paylagmaktadir. Mitik olarak bir biitiinlesme ve homojenlesmenin gergeklesmesi i¢in sembolik bir
yapilanmanin geregi de vurgulanir.

Bu ¢aligmanin veri toplama alanini olusturan Facebook iizerine Gere; interneti karsilikli iletisim ve
i birligi alan1 olarak kabul goren “Web 2.0” kavraminin olusmasindaki en temel gelismelerden birini
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de Facebook (insanlarin ii¢ boyutlu sanal ortamda etkilestikleri sanal gergeklik) sosyal agi; bilgi
diizenleme sitelerinden biri oldugunu aktarir. Facebook sitesini besleyen sanal topluluklarin baglanti
ve dosya paylasimini miimkiin kildigini vurgular (2019: 220). Bu tiir paylasimlarin yapildig1 Haci
Bektas Veli 6rnekleminde veli kiiltiine dair Facebook sayfa ve gruplarinda sosyal, dini ve kiiltiirel
iceriklerin egilim, iliski, iletisimlerini gérmek agisindan 6nem tasir. Kiiltiir, s6ziin eseri olmakla
birlikte, resimden hiyeroglife, alfabeden televizyona kadar her iletisim araciyla yeni bastan
yaratilmaktadir. Dilin kendisi gibi her ara¢ da diislinceye, ifadeye ve duyarliliga yeni, bir yonelim
kazandirarak benzersiz bir sdylen tarzinin ortaya ¢ikmasini saglar (Postman, 2020: 19).

Veli kiiltine ge¢meden oOnce internet ortaminin, Aleviligin tanitiminda, iletisimde, talepleri
sikayetleri iletmede, Alevi kimliginin baglam Oriintiilerini yeni bir ‘uzamda’ genisledigi goriiliir
(Sahin, 2012: 148). S6z konusu bu durum dernek, vakif, federasyonlarin kurumsal web sitelerinde
goriilebilecegi gibi sosyal medya ortamlarinda da gozlemlenebilmektedir. Esasinda Haci Bektas
Veli adina agilmis kurumsal olmayan grup ve sayfalarda dahi Alevi topluluklarinin talepleri,
sikayetleri, etkinlikler, haberler veli kiiltiiniin zaman zaman Oniine ge¢mektedir. Bu baglamda
ozellikle Alevi topluluklart iizerine gerceklestirilecek ¢alismalarda kurumsal veya anonim sayfa ve
gruplar derlemeci ve arastiricilar i¢in 6zgilin malzemeler icermektedir.

Veli kavrami, velayet inancinin bir sonucu olarak velayet hakkina sahip dini-karizmatik sahsiyetleri
karsilamak, uluhiyetlerini ve kutsiyetlerini ifade etmek igin kullanilir. Kavram, inang kiiltiiriiniin
tarihselligi igerisinde atalarin ve ulu sahsiyetlerin ruhlarini memnun etme ve saygi gésterme inanisi
olan atalar kiiltiiniin Islam inang dairesi icerisinde gecirdigi degisimle olusan veli kiiltiine baglidur.
Mitik donemden giiniimiize kadar ge¢irdigi degisim ve doniisiimlerle bir kiiltiirel siireklilik arz eden
atalar kiiltiinde nihai degisimi olan veli kiiltiine degin kanli kansiz kurbanlar sunulmaya gesitli
ritiieller gergeklestirilmeye devam edilmis, yasaklanan davranislardan (tabu) kaginilmis ve ruhlar
memnun edilmeye caligilmistir. Atalar kiiltiinlin siiregi olan veli (evliya) kiiltii giiniimiize degin
canliligii korumus, ritiiel ve anlatilarla halkin inan¢ diinyasini sekillendirmistir. Dolayisiyla Tiirk
manevi kiiltiir geleneginde veli kiiltii inang anlatilarina kaynaklik etmis, ritiielleri sekillendirmis, halk
inaniglarina yansimistir. Kiilt olusturmus dede, veli, seyh olarak bilinen karizmatik sahsiyetlerin
toplumdaki sosyal, dini ve ahlaki degerlerinin tamaminin yahut bir kisminin temsilcisi olduguna
inanilir (Ocak, 1984: 5-6).

Alevi inang sistemi igerisinde “ocak” teskilatlanma bi¢imi, topluluk mensubiyetine sahip kut ve soy
sahipligi veli, dede, baba vb. adlarla bilinen seyyid olarak kabul edilen karizmatik sahsiyetler
etrafinda gergeklesir (Akin, 2020d: 74). Bu yerlerde kutsalin deneyimlenmesi noktasinda
gerceklestirilen ziyaretlerde evliyanin ulu sahsiyetinden yararlanilmaya cahisilir. “Yiizii suyu
hiirmetine” kalibiyla dile gelen bu ifadeyle evliyanin manevi birikimi vurgulanarak evliyanin
tanikliginda Allah’a dualar edilir, dilekler dilenir. Haci Bektas Veli kiiltii, Alevi inang sistemi
icerisinde 6nemli kiiltlerden birisidir. Nevsehir Hacibektas ilgesindeki tiirbesinin yani sira Sanliurfa
Viransehir ilgesinde de tiirbesi bulunur (Akin, 2020d: 90). Calismanin ilerleyen bdoliimlerinde
goriilecegi tlizere dergahtaki karadut agacina bez baglanmasi meyvesinin sifa niyetine lokma olarak
tiiketilmesine benzer olarak Virangehir’deki pelit agaci etrafinda da menkibeler' anlatilarak agag
kiiltiiniin izlerini hatirlatmaktadir.?

Kisaca sanal ortam; aktarim, anlatim, paylasim eylem ve siireclerinin kesistigi devinimsel bir ¢evre
olarak bu ortama uygun sekilde video klipler, gifler, capsler, emojiler, linkler, fotograflar

! S6z konusu menkibede “Haci Bektas Veli, burada meydana gelen bir savasta kendisini ve dervislerini takip
eden askerlerden kacarken dnce asasini yere saplamis ve asa yesererek bugiin ziyaret edilen mese palamudu
(pelit) agacina doniigmiistiir. Ardindan agacin az ilerisinde mezarliktaki tiirbesinin oldugu yerde ise
dervisleriyle birlikte sir olmustur” (Akin, 2020d: 90).

2 Agag kiiltii hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Ergun, 2000; Cobanoglu, 2011; Ergun, 2017; Karakas, 2014.
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paylasilmakta Hac1 Bektas Veli’nin kiiltii biitlin kiiltiirel unsurlar oldugu gibi degisim ve doniisiime
ugramaktadir. Bu sebeple Haci1 Bektas Veli kiiltiiniin sanal ortamda gruplar ve sayfalar dlceginde
yasadigl ayrisma ve benzesmelere ulasmak ve veli kiiltiiniin sanal ortamda sekillenme bigimini
ortaya koymak amaciyla gruplar ve sayfalar incelenmistir. Arastirmada Haci Bektas Veli” adina
kurulan grup ve sayfalar ayrintili olarak ele alinmisg, Veli kiiltiinii anlamaya yardime1 olan menkibe,
keramet, ziyaret ritiieli, deyisler, 6zlii sozler vb. unsurlar etrafinda analiz edilmistir. Kerametler, dini-
karizmatik sahsiyetlerin velayet sahibi olduklarin1 gdstermek amaciyla sergiledikleri giinliilk yagam
akis1 disinda ¢cogu zaman tabiatiistii olaylardir. Dolayisiyla sanal ortamda veli kiiltli; menkibeler,
kerametler, halk inanislari, ziyaret ritiielleri ve 6zellikle halk hekimligi ile kendini gdsterir. Nitekim
calismanin ilerleyen boliimlerinde goriilecegi iizere “Huzur-u Pir Haci Bektas Veli’deyiz”
paylagimlariyla ziyaret ritiielleri gergeklestirilir. Sonug itibariyle sanal ortam, sadece belli bir
teknolojinin olanaklar1 olmayip onu sekillendiren diisiince ve eylemleri de igerir. Bunlara
soyutlagtirma, kodlama, 6z-diizenleme, sanallastirma vb. 6rnek verilebilir. Bu nitelikler, sozlii ve
yazili olarak dille birlikte gelir ki bu noktada da tiim insanlik dijital sayilabilir (Gere, 2019:19). Bu
noktada veli kiiltiiyle ilgili olarak Hac1 Bektas Veli’nin “Diislince karanliga 151k tutanlara ne mutlu”
ve “Nebiler, veliler insanliga Tanri’nin hediyesidir” (Url-3; Url-12; Url-15) sozleri, velilerin
karanliga 151k olduklar’®, sahsiyetleri ile aydinlattiklar1 ayrica Tanri’dan hediye olduklarini
vurgulamasi agisindan dikkate degerdir.

2. Sanal Ortamda Haci Bektas Veli Kiiltiiniin Yeniden Insas

Haci1 Bektas Veli orneginde veli kiiltiiniin insasinda menkibeler, keramet motifleri, ziyaret ritiielleri,
isnat edilen sozler, deyisler ve menkibevi hayatinin yaninda tarihi kaynaklar 6nemli, durmaktadir.
Bu baslik altinda, Hac1 Bektas Veli adina kurulan Facebook sayfa ve gruplarinda Haci Bektag
Veli’nin veli kiiltiiniin hangi yonlerinin 6n plana ¢ikarildig1 incelemeye tabi tutulacaktir. Yapilan
grup paylasimlar1 ve sayfa gonderileri analiz edilerek s6z konusu paylasim ortami hakkinda genel
degerlendirme ve karsilastirma yapilacaktir. Capraz paylasimlarla benzer yonlerin 6n plana
cikarildig1 dolayisiyla veli kiiltiiniin ingasinda herhangi bir unsurun (menkibe, keramet, ritiiel, deyis,
0zlii s6z vb.) agirlikta olabildigi de goriilmiistiir.

Haci1 Bektas Veli’nin dini-karizmatik sahsiyetine ragmen menkibevi yagam hikayesinin diginda tarihi
bilgilerin sinirli olmasindan dolayr hakkinda sdylenen menkibeler de dahil olmak {izere tezatlik
olusturdugu goriilir (Yildiz, 2016: 14-16.). Bu sebeptendir ki gruplarda ve sayfalarda paylasilan
ozellikle Hac1 Bektag’a isnat edilen sozlerle, deyis ve nefeslerin dogrulugu oldukca problemli bir
alandir. Baz1 ortamlarda deyisler 6n planda iken bazilarinda isnat edilen sozler, bazilarinda ise
menkibeler ve keramet motifleri yogunluk kazanmistir. Fakat hemen hemen her grupta tiirbe
ziyaretleri ve ziyaret ritiielleri esastir. Don degistirme motifi birgok evliya menkibesinde oldugu gibi
Hac1 Bektag-1 Veli’nin menkibelerinde yaygindir. Gilivercin ise bu donlardan birisidir. Ayrica
giivercin; baris, huzur temsil etmesinin yaninda Alevi topluluklar arasinda bir halk inanis1 olarak
kutsiyet barindirmaktadir. Hact Bektas Veli’ye ait menkibelerin paylasilmasi ise veli kiiltiiniin
insasinda ve siirekliliginin saglanmasinda 6nemli durmaktadir.

Haci Bektas Veli’nin kiilt olusturmus dini-karizmatik sahsiyeti, sozleri, deyisleri, tiirbesinde
gerceklestirilen ritiiellerle sanal ortam araciligiyla ‘cevrimici’ olan herkese paylasiimakta ve ilgilisi
ulasabilmekte boylece Aleviligin dini-ritiielistik yapisin 6n plana ¢ikarilmaktadir. Fotograf tizerine
yazi, sayfalarin ve gruplarin basat paylasimlar1 arasindadir. Yeniden insa siirecinde anlatilara,
sembollere, ritliellere, manzum pargalara ve 6zlii sozlere sik sik bagvuruldugu ve paylasim konusu
edildigi dikkat ¢ceker. Esasinda inga hali kiiltiiriin stirekliligi i¢erisinde bir sonu, nihai bir varig noktasi
olmayan bir yoldur. Her bir paylasim sonucu olusturulan etkilesim ile veli kiiltii degisim ve
doniisiime ugramakta giincellenmektedir. Giingor, teknolojik gelisme ve degisme sonucunda kiiltiir

3 Veliler hakkinda anlatilan efsanelerin (menkibelerin) kiiltiirel siireklilik baglammda sosyal kontroliin
saglanmasini saglamasi (Akin, 2020e) velilerin karanliga 151k olmalarina 6rnektir.
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degismesinin de herhangi bir engel tanimadig1 (2003: 22) fikrini ileri siirer. Hac1 Bektag Veli kiiltiine
dair paylasimlarda da dijitallesme ile beraber degisim-doniisiimlerin goriilmesi, toplumun kiiltiir
yapisina gore sekillendigini de kanitlar.

Soyle ki anneler giinii, kadinlar giinii vb. 6zel giinlerde Haci Bektas Veli’nin o baglamda
okunabilecek sdzleri ve deyisleri paylasilarak veli kiilii o yonde yeniden insa edilmektedir. Ozellikle
kadnlar giiniinde Hac1 Bektas Veli sahsinda her tiirlii ayrima karsi olmanin yaninda cinsiyet, ayrimi
tizerinde oOzellikle durulur. Dolayisiyla dini-karizmatik sahsiyetin bir sonucu olarak tiim bu
cokyonliiliik igerisinde sdz konusu grup ve sayfalarda yapilan paylasimlar cergevesinde sanal
diinyada insa edilen veli kiiltiinlin iletileri kapsamli bir incelemeye tabi tutulmalidir. Lyotard’in
(1994) insanin yeni kosullarda doniisiim igerisinde oldugu fikrini benimsemesi gibi, sanal ortamda
da bireysel ve toplumsal bellegin goriingiilerini degisim-doniisiimleri ile incelemek dnem teskil eder.
S6z konusu grup ve sayfalar, etkilesim ortami1 saglamasindan dolayr doniitler aninda
gerceklestiginden gonderilerin etkilesimine bagh olarak katilim hakkinda ipuglart vermektedir.
Makalenin simirlilig1 i¢erisinde ¢alisma yiiriitiiliirken diisiik {iye sayisi olan ve disaridan katilima izin
verilmeyen gruplar/sayfalar hari¢ tutulmustur.*

2.1. Gruplar

S6z konusu gruplarda, sayfalara (pages) gore daha imece usulii bir yontem vardir. Herkes paylagim
yapabilmekte bu da gruptaki cesitliligi arttirmaktadir. (Yine de bazi gruplarda yonetici olarak
atananlarin yogun paylasimi dikkat ¢eker.) Grupta herkesin paylasim yapabilmesi, folklorik agidan
da bireylerin/gruplarin paylagimi ile bilgi iletici yOniinii ortaya koyar. Bu paylagimlar ayrica
folklorun toplum hayatinda olan “birlesme” ve “birlestirme” islevini (Cobanoglu, 2016: 284)
kazandirr.

“Hac1 Bektas Veli Platformu” (Url-1) yirmi sekiz bine yakin onaylanmis iiyesiyle 6nemli bir
gruptur. 2012°de kurulan grupta giinde ortalama on gonderi gergeklestirilmektedir. “Haci Bektas Veli
ve onun ortaya koydugu inang, felsefe ve kiiltiirline sahip ¢ikmak ve icsellestirmektir. Hac1 Bektas
Veli" tiirbesinin Hacibektas ilgesinde bulunmasi nedeniyle Ilge nezdinde yasanan sikintilari da dile
getirmektir. Ayrica bu paylagimlarin gorsel icerik ve kisisel yorumlarla giiglendirilebilir seklindeki
goriisler” “Grup Hakkinda” boliimiinde ifade edilmistir. Hac1 Bektas Veli’ye isnat edilen “Daima
iyiyi, glizeli, dogruyu 6grenebilmek, i¢in okuyunuz okutunuz” (Url-1; Url-2; Url-12) sézlerin diginda
grupta daha ¢ok Haci Bektas Veli i¢in yazilmis veya ona isnat edilen nefes ve deyislerin paylasildigi
goriiliir. S6z konusu bu iceriklerde sosyal, dini ve kiiltiirel nitelikler ¢ercevesinde bir temsil ve insa
gergeklestirilir.

Gruptaki bir paylasimda “Arslanin ceylana zarar vermesine izin vermeyen, bu ikisini birbirine dost
eden, Hiinkar Hac1 Bektas Veli, 800 yildir taliplerine 6giit veriyor” soziinden hareketle evrensel
degerler vurgulanir. Bu sézden hareketle “Biiyiik balik, kiiglik balig1 yer diyen giiniimiiz firsatgi,
acimasiz, somiiriicii zihniyetine karsi, herkesin yasam hakkini korudugu ve nasibini buldugu bir
uzlas1 ve bulugma noktas1 vardir” seklindeki yorum igerikli paylasimlarla elestirel bir yaklagim s6z
konusudur. “Gdokten ugan Cebrail’dir, huridir / Bir giil vardir, Muhamed’in nurudur / Bir Kapist Sah-
1 Merdan Ali’dir / Elvan elvan nurlar ¢ikar ol burca” dortliigi Haci Bektas Veli’ye isnat edilen grupta

4 Bu gruplara yirmi yedi iiyeli “Hac1 Bektas-1 Veli”, on alt1 iiyeligi “Hac1 Bektas-i Veli”, yiiz yirmi dokuz
iiyeye sahip “Hac1 Bektasi Veli Yolcusu”, seksen sekiz iiyeli “Hacibektasi Sevenler”, on bir iyeli “Haci Bektast
Veli (Alevi)”, iki ve yedi tiyeli “Hact Bektasi Veli” adli gruplar 6rnek verilebilir. Disaridan katilima izin
verilmedigi (Calisma siiresince katilimin onaylanmadig1) “Pirimiz Hiinkar Hac1 Bektasi Velidir” (Url-5)
adl1 2012°de kurulan grupta on bin ii¢ yiiz onayli iiye bulunmaktadir. Giinde ortalama ii¢ gonderi ile cok da
aktif sayilamayacak bir etkilesime sahiptir.
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birka¢ kez paylasilmistir. Hact Bektas Veli tiirbesinden fotograflar “Pir’in huzurunda” seklinde
paylasilarak ziyaret fenomeni ve ritiiel evreni aktarilmistir. Bu goriintiisel paylagimlar esasinda dini
ve kiiltiirel iceriklerin de aktarilmasini saglamasi dolayisiyla sanal ortamin dnemini ortaya koyar.
Videolarda esige ve kapiya niyaz edilirken, tiirbenin suyu i¢ilirken, lokma dagitilirken/yerken, delikli
tagtan gecerken ve dua ederken goriintiiler bulunur. Gorsel ve videolarin yaninda dergah ziyaret
saatlerindeki kis ve yaz periyodundaki degisiklikler de grup iiyelerine bilgi amagli olarak paylasilir.
Bronner, gelenegin evde, tarlalarda, ormanda, sosyallesmenin, ritiiellestirmenin ve hikaye
anlaticiligiin dijital/sanat ortamlarda engellenmeden gerceklestigi yerler (2009: 22) oldugunu
belirtir. S6z konusu ritiiellerin dijital ortamda verilmesi bu goriisii de destekler niteliktedir.

Velayet sahibi olmak velilik i¢in 6nemlidir. Bir velinin kerametlerini anlatan kisa hikayelere menkibe
denir. Bunlar, ilk 6nce tasavvufi kitaplarda ve evliya tezkirelerinde yer almistir. Tek bir veli
hakkindaki menkibeleri toplayan eserlere ise menakip, menakipname ya da vilayetname
(velayetname) denir (Ocak 2013: 25). Veli kiiltli i¢in velayetnameler yazili kaynaklar olarak 6nem
arz eder. “Nefis belasinda kiillii kurtulmus / Erlik yerinde giiller hasil olmus /Velayet Name sirr1 ifsa
etmis / "Miucerret Hinkar Velimiz var bizim”. “Niblivvet makaminda akip gelen / Velayet sirrinda
demlenip gelen /Nisabur elinde zahire gelen / Miicerret Hinkar Velimiz var bizim” dortliiklerinde
veli kiiltii aktarilir. Fakirim Hiinkar Hacibektas-i dolu / Nibivetin Velayetin Can oglu / Muhammed
donunda Ali huylu / Bir Veliye Asik olduk Erenler”. Bir diger dortlitkte Fakirim yollarina caimnimiz
kurban / Eren Evliya kendisi ulu bir Sultan / Doksan bir Horasan erenlerinden / Sirr1 kerameti
Hiinkar’da bulduk” seklinde evliya kiiltiine deginilir.

Velayet sahibi olmanin yani veliliginin en biiylik gostergelerinden birisi kerametler sergiliyor
olabilmektir. “Rum diyarinda Ciragin uyarmis / Kerametleri dort yana yayilmis / Tiirlii fikirler potada
eritmis / Hacibektag Sergesmemiz var bizim”, “Glivercin olup ugtun Karahdyiike / Alict kuslar
havalandi yollarini biike / Hangi gii¢ dayanir sirim Kerametine / Medet Allah Hiinkar Hacibekdas™,
“Garip bir divaneyim yollarinda / Hayalimde, diisiimde, dillerimde / Meftun oldum yesil benlerinde
/ Hacibektas Sercesmemiz var bizim”, “Sahivelayet'in yiice saninda / Geziyordu gok yiizii yollarinda
/ Zahire geldi giivercin donunda / Bir Veliye Asik olduk Erenler”, “Hacce Tugrul ugtu sahin donunda
/ Az kalsin oluyordu hod caninda / Lokmasin aldi Kadincik evinde / Bir Veliye Asik olduk Erenler”,
“Asasin aldi gobanlik eyledi / Sarunun kinine maruz kaldi / Bes taslar1 anda sahidi kildi / Bir Veliye
Asik olduk Erenler”, “Yiiriir olduk eren evliyamin izinde / nasiplendik divanelerin deminde /
Sercesme Hacibektas’in ardinda / Sirr1 kerameti Hiinkar’da bulduk.”

Grupta “Velakin yiriitmek cansiz duvari Hiinkar Haci Bektas Veli’ye mahsus” seklindeki
paylagimlarla da duvarlar yiiritme motifine dikkat ¢ekilmistir. Bu motif, Alevi inang anlat1 gelenegi
igerisinde Hac1 Bektas Veli ile Seyyid Mahmud Hayrani’nin ve tekrar Hac1 Bektas Veli ile Karaca
Ahmed’in arasinda gegen anlatilarda goriliir. Hac1t Bektag Veli haricinde de Alevi anlati gelenegi
icerisinde tag/kaya/duvar yiirlitme motifi yaygidir. Dede Garkin ile Ahmed er-Riféi, Dede Garkin
ile Baba Arslanoglu (Arslan Baba), Seyh Musa ez-Zli (Sultan Seyhmus) ile Abdiilkadir Geylani,
Sultan Sahak’in Dervisi Pir Davut (Pir Divar) ile Pir Mikail, Baba Mansur ile Hac1 Kureys, Seyyid
Harun ile Dedigi Sultan arasinda da yer alir (Akin, 2020c: 187-212). “Cansiz duvarlari cana getiren
/ Ser¢esmenin basi Pir Hac1 Bektag" siirden alinan dizelerde yine tas kaya yiirlitme motifine
deginilmistir. “Goniiller sultan1 evliyalardan / Mahrum etme cani didardan dardan / Gel ayirma bizi
yoldan ikrardan / Sultanlar sultan1 Pir' Hact' Bektag" dortliigiinde sultanlarin sultani, evliyalarin piri
Hiinkar aktarilir. Rumu irsad eyleyen Haci Bektas-1 Veli / Alemlerin Sahi oldur Diildiil Kamber
Sahsiivar / Asli bir noktadir fakat binbir yerde ismi var / Kutbii cihan biner binmez yiiriidii cansiz
duvar” dortliigiinde ise tag/kaya/duvar yiiriitme motifi vurgulanir.’

5 Tag/kaya/duvar yiiriitme motifi hakkinda ayrmtili bilgi igin bk. Danik, 2004; Akin, 2020c; Kogak ve Giircay,
2018.
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“Erenler'in pirler'in diyarinda / Aliriza Sah Horasan'i soyunda / Bir yildiz dogdu Nisabur elinde /
Hiinkar Hacibektas'in bendesiyiz”. “Fakirim Hinkar Evliyay1 Pir bildik / Rum diyarina konan bir sir
bildik / Zahir Batin'da Ser¢cesme'miz bildik / Hiinkar Hacibektas'in bendesiyiz”. “Muhammed Ali'
nin pak soyunda / Horasan Erenleri'nin boyunda / Ehl- i Beyit'in iman dininde / Hacibektas
Sercesmemiz var bizim”. “Erenlerin Sercesmes1 Hiinkar Veli / Evliyalarin Abdallarin giil"bahges: /
Rum"diyarinin hazines1 Sir Akges1 / Medet Allah Hiinkar Hacibekdas”. “Ilim irfan kazandmn feht
Eyledin / Dar1y1 bozmadan Namazin kildin / Horasan Erenlerini anda sasirttin / Medet Allah Hiinkar
Hacibekdas”

“Mikail durdurmus yagmuru yeli / Hizir zapteylemis deryay golii / Ismi Azam imis kilidin dili /
Kilidin dilini sor Hac1 Bektas”. “Muallak tagini tutmus durursun / Hem zahiri hem batin1 goriirsiin /
Isteyenin muradini verirsin / Bu benim muradim ver Hac1 Bektas.” Veli kiiltii ve tiirbe ve makamin
¢esit dilek ve muratlarla ziyaret edilmesini ve ritiielleri karsilayan ziyaret fenomeni bu dortliikte
islenmistir. “Kimse bana yaren olmaz dost olmaz / Bir umudum sende var Haci Bektas / Azdi
yarelerim g¢aresiz kaldim / Merhemi sendedir sar Hac1 Bektas”.

Ata kiiltiinden veli kiiltiine inang kdiltiirii siirekliligi i¢erisinde kirklar kiiltii ve Hizir kiiltii 6nemli
diger iki kilttiir: “Fakir soyleriz gafiller dinlemez /Yolun mayas1 Ledin'diin bilinmez /Her haneye
Hizir Nebi Pir gelmez / Miicerret Hlinkar Velimiz var bizim”. “Dergahin kurdu boz kirin igine / Her
dinde biyatlar geldi demine / Hizir Nebi gelirdi dergahima / Bir Veliye Asik olduk Erenler”.

“Hiinkar Haci1 Bektas Veli ve Bektasilik” (Url-2) on ii¢ bin yakin onaylanmis iiyesiyle 6nemli bir
gruptur. 2017°de kurulan grupta giinde ortalama bes gonderi gergeklestirilmektedir. Grubun
hakkinda boéliimiinde “sosyal 6grenme” ifadesinin yer almasini grubun amacini ortaya koymaktadir.
Paylagimlarda; Lokman-1 Perende’nin hacda daima Hac1 Bektas Veli ile namaz kilmasi ve sonrasinda
Pir’in kaybolmasi, gokyliziinde duman gibi bir seyin i¢inde fermanin inmesi, Hiinkar’in avucunun
ortasinda ve alninda yesil nurani beni gostermesi, seklinde Vilayetname’den kerametler aktarilir.
“Sar1 Ismail hii der muhib yolu / Kimdir yesil benli gosteren eli? / Zahirde batinda Sah Merdan Ali /
Var m1 Haci Bektas Veli'den gayr1?” (Pir Sultan) seklinde Hiinkar’in dortliikte yer alimisi da
paylasilir.

Ayica Hac1 Bektas Veli’nin cenazesinde Bozatli Hizir’in 6nden yiirtimesi bir diger dikkat ¢ekici
paylagimdir. Hiinkar’in keramet sahibi oldugunun “Ben Kevser sikisi, alemlerin Rabbi Tanri1“nin
arslani, vilayet padisahi, mi“minler emiri Hazreti Ali“nin sirriyim. Bizim aslimiz, neslimiz odur, bu
¢esit kerametler, bize mirastir. Bizden bunun gibi kerametlerin zuhuruna sasilmaz, c¢ilinkii Tanr1
nasibidir bu” seklindeki ifadesi ayrica dnemlidir. Pir Sultan Abdal’dan “Muhammet Mirac'da davet
giiniinde / Arslan hamle kildi rah1 6niinde /Kim idi goriinen arslan donunda? / Var m1 Hac1 Bektas
Veli'den gayr1?” dortliigiinde don degistirme motifinin yaninda “Muhammet Mirac'tan indigi demdir
/ Kirklarm siirdiigii sema'da cemdir / Ziihre yildizin1 doguran kimdir? / Var m1 Hac1 Bektas Veli'den
gayr1?” Mirag olayma ve Kirklar Cemi’ne deginilir. Peygamber’in Mira¢ gecesinde Kirklar Cemi’ne
katilmasiyla ilk cem ve ilk semah gergeklesir. Cem ve semah dahil Alevi ritiiellerine dair her sey
Kirklar Cemi {izerine insa edilir. Kirklar’a olan saygi, cemlerde “tapinma”, “dua”, “kurban sunma”
ve Kirklar’in icra ettigine inanilan rimelleri “canlandirma” seklindedir (Akin, 2020b: 5). Sayfadaki
tarihsel icerige sahip paylasimlarda Hacim Sultan hakkinda tarihi bilgiler verilir, vilayetnamesinden
bahsedilerek Hac1 Bektas Veli ile iliskileri aktarilir. Ayrica menkibevi yasamindaki kerametlere de
deginilir.

“Sevgi varken nefret niye? Kardeslik varken didismek niye? Dostluk varken diismanlik niye?
Hosgérii varken bagnazlik niye? Ozgiirliik varken tutsaklik niye? Adalet varken haksizlik niye?”
ifadesi ile bunun yaninda sikca paylasilan “Eline Beline Diline Hakim ol! Asina Isine Esine Sadik
ol! Elinle koymadigin1 Alma! Goziinle gormedigini Sdyleme” ciimlesi ve “Oturdugun yeri pak et,
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kazandigin lokmay1 hak et”, “Biz kusur gdrmeyiz ki ortelim, kusur gérenindir” (Url-2; Url-7; Url-9)
ve “Kimsenin ayibinin arama, kendi ayibinmi gor” ifadeleri evrensel degerleri yansitir.® “Hakk'a
erisebilmek icin biiyiiklere ve dogrulara yaklasin” nefesinden bir dize ile din biiyiiklerine
yaklagilmasi ogiitlenir.

“Hiinkar Haci Bektasi Veli” (Url-3) bin bes yiiz liyesi bulunan grup, tiyelikle katilim kabul etse de
herkese acik paylasimlarda bulunmaktadir. Dokuz ay &nce kurulan grupta giinde ortalama on
gonderi gerceklestirilmektedir. “Grup Hakkinda” boliimiinde “muhammed ali pirimiz Hiinkar Hac1
Bektasi veli efendimizin ehlibeyte oniki imamlara erenler evliyalara ayandir” ifadeleri dikkat ¢eker.
Grupta paylasimcilart yonlendirmek adina Hiinkar Haci Bektasi Veli, Alevilik, Ehlibeyt, Oniki
Imamlar, deyisler, diivazlar, mersiyeler iizerine paylasim begeni ve yorum yapilmasi vurgulanmstir.
Devaminda ise “biz insan olarak insanin dis goriiniisiinii goriiriiz ve biliriz i¢ini bilemeyiz bu yiizden
hakka ayan yazdim bunun i¢in grup acik ya da kapali énemli degil canlarimiz sevgi saygi hosgori
cercevesinde biiytligiinii biiylik bilip kiiciglini kii¢lik bilip kadinlarimiza bacilarimiza deger saygi
sevgi gosterildigi siirece tiim canlara kapimiz aciktir. Siyaset, pop, yemek tarifleri benzeri bu gibi
paylasimlardan kaginmanizi siz degerli canlardan rica ediyorum” uyarisi vardir.

Grupta “Haci Bektag Veli Platformu” (Url-12) goénderilerine yer verilerek capraz paylasimlar
yapilmustir. Dikkat ¢eken bir diger durum ise Haci Bektas Veli’nin ceylan ve aslanli temsili resminin
sik sik paylasilmasidir. Bdylece grupta uzun yazilarin yerine gorsellerin ve video kliplerin yogunlugu
dikkat ¢eker. Grubun diger kisilere kapali gruplara gore daha gok yonlii paylasimlar sebebiyle Haci
Bektas Veli paylasimlarinin azlig1 goriiliir. Gorsel {izeri yazi seklinde yapilan paylasimlarda Haci
Bektas Veli’’nin “En yiice servet ilimdir. {limden gidilmeyen yolun sonu karanliktir” (Url-3; Url-11;
Url-14), “Calidan giil bitmez, cahile s6z yetmez” s6zii araciligiyla ilme verilen 6nemin alti ¢izilir.

“Pir Hiinkar Hac1 Bektasi Veli Dergahi1 Dort Kapr Kirk Makam” (Url-4) dort bin {i¢ yiiz {iyesi
bulunan grup iiyeligiyle katilim kabul etmektedir. Dort y1l 6nce kurulan grupta giinde ortalama on
gonderi gergeklestirilmektedir. “Hiinkar Hac1 Bektasi Veli” (Url-3) grubunda oldugu gibi uzun,
tarihsel, aciklayici paylasimlarin yerine gorsel iizerine kisa s6z paylasimi yaygindir. “Hami
pisiremezsen bari pismisi ham etme”, “Semah ariflerin aleti, Muhiplerin ibadeti, taliplerin
maksududur. Hasa ki, semahimiz oyun degildir. Tanrisal bir sirdir. Mecazi degildir”, “Dili dini rengi
ne olursa olsun iyiler iyidir” (Url-4; Url-8; Url-14; Url-16), “En {stlin akil insanin kendi nefsini
tanimasidir”, “Hak katinda bir insanin diinyadan ahirete onunla kalan en biiyiik serveti yapmis
oldugu iyiliktir”, “Ilim hakikate giden yollar1 aydinlatan 1siktir” Hac1 Bektas Veli’ye isnat edilen
hikmetli s6zlerdir. Grup genel olarak incelendiginde veli kiiltiiniin Hac1 Bektas Veli’ye isnat edilen
sOzleri lizerinden inga edildigi menkibe, keramet, ritiiel boyutlar1 {izerine fazla paylagim yapilmadigi
goriliir.

“Hac1 Bektas Veli” (Url-6) iki bin alt1 yiiz onayl {yesi ile iki y1l 6nce ad degisikligi ile aktif
olmustur. Haftada ortalama yedi gonderi gerceklestirilmektedir. Kapak fotografinda Haci Bektag
Veli Dergahi olmasi ayrica dikkat ¢ekicidir. Bu grupta gorsellerden farkli olarak Haci Bektas Veli
tiirbesinden olusan gorsellerle slaytlar hazirlanmis, slaytlarin {izerine Pir Sultan Abdal’in deyisleri
sazla icra edilmistir. Haci Bektas Veli’nin insan sevgisine (hlimanizm) anlayigina Ornek
olusturabilecek “Kotiiliige karsi iyilik yapmak insanliktir. Ciinkii sevgi kalbin hayatidir” sozi
aktarilir. Paylasilan diger sozlere “Elin agik, gonliin agik, sofran agik olsun. Ayiplari ort, sirlar tut,
ofkeni yut” (Url-6; Url-8; Url-17) 6rnek verilebilir. “Cesitli tiirbelerden (Pir Feyzullah Efendi
Tiirbesi) canli yaymlar sonucunda veli kiiltiiniin izleri sayfada goriilmektedir. Grupta “Haci Bektag
Veli Platformu” (Url-12) gonderilerine yer verilerek ¢apraz paylasimlar yapilmistir.

6 Menkibelerde degerler egitimi hakkinda bk. Karakas ve Akin, 2018.
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“Hac1 Bektagdan Pir Sultana Erenler” (Url-7) on alt1 bine yakin onayl1 {iyesi vardir. Alt1 y1l 6nce
kurulan grupta giinde ortalama altmis gonderi gerceklestirilmektedir. Isimden de anlasilacag: iizere
Haci Bektag Veli yani sira Alevi-Bektasi gelenegi igerisindeki erenlerin bir¢ogu hakkinda
paylagimlar yapilmaktadir. Pir Sultan Abdal’a ise 6zel bir ihtimam sergilenmektedir. “Sinem kan
agliyor kapima geldim / Uzat yesil elin Pir Hac1 Bektas / Aradim 6ziimde hatami buldum Bagisla
sevdigim dil Hac1 Bektas” dortliiglinde yesil ben kerametine gonderme vardir. “Haci1 Bektasi Veli”
(Url-9) sayfasindan bircok Haci Bektas Veli’yle ilgili gonderi bu grupta da paylasiimaktadir. Cesitli
ziyaretlerden (Diizglin Baba) canli yayinlar ve video, gorsel paylasimi bu grup igerisinde de
gergeklestirilir.

“Hiinkar Hac1 Bektas Veli Bilgi Platformu” (Url-8) alt1 bin alt1 yiiz onayl tiyesi vardir. 2016
yilinda kurulmustur. Hac1 Bektas Veli anma etkinlikleri, dergah ziyaret saatleri, paylasilmistir.
Hiinkari; Iyiligin, hakikatin, dogrulugun, insanligin timsali olarak nitelendirilen paylasimlar yapilir.
“Benim ii¢ giizel dostum var; Biri evde kalir, biri yolda kalir biri benimle gelir. Evde kalan ailemdir,
yolda kalan dostlarimdir, benimle gelen iyiliklerimdir.” “Kimsenin ayibim1 arama, kendi ayibini
gortir ol” (Url-8; Url-10). Hiinkar’a isnat edilen sozlerdir. Birgok grupta oldugu gibi gorsel tizeri
Hac1 Bektas Veli’ye isnat edilen sozlerin paylasiminin tercih edildigi goriiliir. Uzun, tarihsel
aciklayici paylasimlar oldukc¢a sinirhdir.

“Sakin bir kimsenin gdnliinii yikma / Gergek erenlerin soziinden ¢ikma / Eger insan isen, 6lmezsin
korkma / Asig1 kurt yemez, ugta degildir.” Evliyalarin sdziinden ¢ikma ifadesiyle evliyanin yolundan
ilerlemek ifade edilir. “Sevgi, muhabbet kaynar bizim ocagimizda / Biilbiiller sevke gelir, giil agan
bagimizda / Hirslar, kinler yok olur, askla meydanimizda / Arslanlarla ceylanlar dosttur,
kucagimizda” dortliigiinde aslan ceylan menkibesine, “Giivercin donunda duran / Ciimle eksikler
bitiren / Bes tas1 sahit getiren / Hiinkar Hac1 Bektag Veli” dortliigiinde ise don degistirme keramet
motifine yer verilir.

2.2. Sayfalar

“Hac1 Bektasi Veli” (Url-9) adli sayfanin yiiz on sekiz bin begeneni, yiiz doksan sekiz bin takipgisi
vardir. Sayfada Hac1 Bektas Veli anma torenleri ve kiiltiir sanat etkinlikleri hakkinda bilgiler
aktarilmistir. Ayrica sayfada, 2021 yilimin UNESCO Hiinkar Hac1 Bektag Veli anma yil1 oldugu
hatirlatilir (Url-17) “Sevgi muhabbet kaynar, yanan ocagimizda / Biilbiiller sevke gelir, giil acar
bagimizda / Hirslar, kinler yok olur, askla meydanimizda / Aslanlarla ceylanlar, dosttur
kucagimizda” (Url-9; Url-17) dortligi aslan ceylanla ilgili meshur menkibeyi isler. Sayfada Haci
Bektas Veli’ye isnat edilerek paylasilan sozlere “Herkes ugrasir durur, dogru insani1 bulayim diye.
Ama kimse bakmaz aynaya dogru insan miyim diye”, “Ayaga kalkarsan hizmet amaciyla kalk, Eger
konusacaksan, hikmet ile konus, ve oturacagin zaman saygi ile otur” (Url-10; Url-11; Url-17),
“Dostum bir giin isin diiserse kapimi ¢alma ¢iinkii bizde agik kapi ¢calinmaz. Dostumuza her zaman
kapimiz agiktir”, "Calismadan gecinenler, bizden degildir” 6rnek verilebilir.

“Ugler, Besler, Yediler, Oniki Imamlar, Kirklar, kaynayan asure kazaninda canlarla birlik ola, dirlik
getire. Mansur’un, Nesimi’nin, Hatayi’nin, Pir Sultan’in, yanan yakilan, diri diri {istii toprakla ortiilen
erenlerin, evliyalarin, hak sehitlerinin canlarina dege. Lokma igin gelen, nefesten nasip alan canlara
Bozatli Hizir yardim eyleye.” Seklinde lokma duasinda yemek kiiltiiniin yaninda veli kiiltii, kirklar
kiiltii ve Hizir kiiltine gondermeler vardir. (Url-9; Url-17). Menkibelerde yer alan tayy-i mekan,
tayy-i zaman, oliiniin diriltilmesi, goge yiikselme, yedilerle, kirklarla, gaip erenlerle (Ersal ve Akin,
2018: 2369-2408) goriismek vb. keramet motifleri iletinin giiclini arttirir. Kirklar; Alevi yolunun
kurucusu, siirdiiriiciisii, velayet nurunun ve makaminin semboliidiir (Akin, 2020b: 5).

Haci Bektas Veli Kiilliyesi (dergahi ve tiirbesi) igerisinden gesitli videolar ve gorseller paylasilir.
1940l yillarda Kiilliyenin restorasyon oncesindeki haline yer verilmistir. (Ulgen Ailesi Arsivi).
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“Paylagimlarda “Aski niyaz olsun Pirimize” seklinde ifadeler kullanilir. Paylagim gorsel {izerine
yazi seklinde olusturuldugunda genelde Haci Bektas Veli’nin bir temsili kullanilarak {izerine bir
sOzlin yerlestirildigi goriiliir. Hac1 Bektag Veli disinda diger erenler (Giiveng Abdal vb.) hakkinda
tarihi ve efsanevi kisilikleri hakkinda bilgiler sunular.

“Haci1 Bektas Veli” (Url-10) adl1 sayfanin elli sekiz bine yakin begeneni, elli bin takipgisi vardir.
Anma etkinlikleri, 6nemli haber bu sayfada da paylasilir. Diger sayfalardan farkli olarak bu sayfada
ayrintil tarihsel bilgiler de sunulmustur. Balim Sultan’in sahsiyeti ve tlirbesinin mimarisi hakkinda
genis bilgiler sunulmustur. Bir ziyaret yeri olarak dergahin kapisi “ilim sehrinin kapisi” olarak
nitelendirilir. “Cerag gibi dogru durmak, fitil gibi yanmak, yag gibi erimek, 151k gibi nur sagmaktir.”
En yiice servet ilimdir.” “Kuvvetini zavalliya degil zalime kullan” “Nefsine agir geleni, kimseyi
tatbik etme” Hac1 Bektas Veli’den dgiitler seklinde Hiinkar’a isnat edilen sozler paylagilmistir.

“Yedi asirdan beri her sene meyve veren bir karadut agaci vardir / Hac1 Bektag-1 Veli'nin tiirbesinde.
Horasan'dan gelme... / Bu kara dut i¢in Hac1 Bektas-1 Veli soyle demis: "Bu aga¢ dut verdikce
bilesiniz Anadolu bizimdir..." paylasima bagli olarak yorumlarda tiirbe ziyaretini gergeklestirmek
isteyenler, “kara dut lokmasimi nasip etsin”, “sifa olsun” seklindeki dualarini; ziyaretini
gergeklestirmis olanlar nasip oldugu i¢in siikiirlerini aktarirlar. Balim Sultan tiirbesinin yaninda yer
alan karadut agacinda “Liitfen agaca bez baglamaymiz” seklindeki uyar1 levhasi, ziyaret
fenomeninde agag kiiltiine’” bagli olarak sikca goriilen agaglara bez, ¢aput, mendil vb. baglama
ritiielini hatirlatmaktadir. Bu tarz paylasimlarin altinda séz konusu duttan yemek “herkese nasip
olsun” seklinde dualar vardir.

Tiirbe ziyaretinden paylasilan video ve gorsellerde ziyaret fenomenine bagl olarak esige kapiya
niyaz®, tiirbe sandukasina dokunma ve niyaz etme (genellikle ii¢ defa), sandukanin basina niyaz etme
sartlma, beraberinde getirilen yesil ortliniin, salin serilmesi, dua etme gibi ritiieller goriiliir. Niyaz
etme, cem ritliellerinin disinda kutsal mekanlar baglaminda, Alevi inancina mensup topluluklar
tarafindan yol ulularmin ve velilerin adina kurulu kutsal mekanlara, cem evlerine, dergahlara ve
tekkelere girilirken esige, meydana, yatirlarin igerisinde bulunan sanduka ya da mezar taslarina,
kutsal ile iliskilendirilen agaclara, gesmelere ve kapilara niyaz edilir (Akin, 2020a: 104). S6z konusu
bu ritiiellere yapilan yorumlar ayrica dikkat ¢ekicidir: “Pirsiz gidilen yolun sonu karanliktir”, “Pirin
esigi giildiir”, “Niyazin yaralara merhem, dertlere deva, hastaliklara sifa”, “Paylasim i¢in sag olun”,
“Kirklarin, Eren ve Evliyalarin yolunda ask ile yol siirenlere selam olsun”. Ayrica tiirbeye ziyaret
gergeklestirmis olanlarin “Huzuruna vardirip turabina yiiz siirdiirene siikiirler olsun” duasi dikkat
¢eker. Grupta genel olarak gorsel ve videolarin yaninda Hiinkar’a isnat edilen sdzlerden ve temsili
gorsellerden olusan slaytlarin yogunlugu dikkat ¢eker.

“Hac1 Bektastan Pirsultana Erenler” (Url-11) adli 2013’te kurulan sayfa isim benzerliginden
dolay1 “Hac1 Bektagsdan Pir Sultana Erenler” (Url-7) adli kapali grubun sayfasi oldugu seklinde
yorumlanabilir. S6z konusu sayfanin elli bir bin begeneni, elli bes bine yakin takipgisi vardir. “Kul
Tanr1’ya kirk makamda erer, ulasir, dost olur” kapak fotografinda yer alir. “Gruptan farkli olarak s6z
konusu sayfada fotograf {lizeri yaz1 seklinde hazirlanan gorsellerde dualar, dilekler, Hz. Ali’ye isnat
edilen sozler ve sinirli sayida Hac1 Bektas Veli’ye isnat edilen sozler vardir. Bu sozlere; “Gdze nur
goniilden gelir”, “Insan dilinin ardinda gizlidir” &rnek verilebilir. Sayfada ayrmtili, genis agiklamali
tarihsel bilgiler, kerametler, inanislar, ritiieller, menkibeler olduk¢a smirlidir.

7 Ziyaret fenomeninin yeme-i¢gme kiiltiirii olusumundaki rolii hakkinda bk. Akin, 2021.
& Ayrica tiitbe ve yatirlarda dua, dilek igin disaridan (sandukaya) bakilabilen niyaz pencereleri bulunur
(Korkmaz 1994: 270).
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“Hac1 Bektas Veli Platformu” (Url-12) adli sayfanin kirk ii¢ bin begeneni bin yetmis alti bin
takipgisi vardir. Tiirbeye gergeklestirilen ziyarette aslanli ¢esmeden su i¢me, kapiya niyaz etme,
lokma dagitma vb. ritiielleri goriiliir.’® Lokma dagitma ritiieliyle ilgili olarak Alevi inang sistemi
igerisindeki ritiiellerde ise yemek, kutsal bir anlam kazanarak “lokma” adini almigtir. Bununla
birlikte ritiiellerde yenen diger yiyecek ve iceceklere de lokma adi verilir (Ersal ve Gorgiilii, 2017:
143). Ayrica paylasimlarda mum yakma/yandirma ritiiellerinden gorseller vardir. “Arifler hem aridir
hem aritic1”, “Yolumuz ilim irfan ve insan sevgisi iizerine kurulmustur” seklinde sozler yogun olarak
paylasilmigtir. Sayfada 1978 yapimu kirk dakikalik Haci Bektag Veli belgeseli paylasilmistir. Bu
gonderi, “haci bektas veli sevenler” (Url-17) sayfasinda da ¢apraz paylasim olarak yer almaktadir.
Belgesel, kisa film paylagimlar1 profesyonellesme agisindan séz konusu sayfalari digerlerinden
ayirmaktadir.

“Hac1 Bektas-1 Veli Tiirbesi” (Url-13) adl1 sayfanin yedi bine yakin begeneni, dort yiiz takipgisi
vardir. Sayfa tiirbeyi ziyaret edenlerin paylastiklar: fotograflar, videolar ve canli yaymlar bulunur.
Bu dijital malzemelerde ritiiellerle ilgili onemli kayitlar vardir. Ayrica diger kullanicilarin yorumlari
insa edilen veli kiiltii hakkinda 6nemli ipuglar1 verir. Ziyaret sonrasinda “dileklerimiz kabul olsun”
seklinde gonderiler, cogunlukla “Allah kabul etsin” olarak yanitlanmistir. Tiirbeye niyaz etme, sudan
icme, Deliklitas’tan gegme sikca fotograflanan ritiiellerdir.

“Hac1 Bektasi Veli” (Url-14) adli sayfa 2014°te kurulmus, bin yedi ylize yakin begeneni bin sekiz
ylize yakin takipgisi vardir. “Ayagin tasa takilsa, kalbini yokla”, “Goniil ile Allah arasinda engel
yoktu”, “Bir kez yana bir daha yanmaz” Hiinkar’a isnat edilen sozlerdir. Bu sozlerin disinda diger
sayfa ve gruplardan farkli olarak bu sayfada Besmele Tefsiri’nden, Fatiha Tefsiri’nden, Makalat’tan,
ve Erkanname’den paylasimlar da gergeklestirilmistir. Hact Bektas Veli hayatindan menkibevi
bilgiler de paylasilan sayfada fotograf {izeri yazi kullanilir. Gorsel tercihi diger gruplara gore oldukga
sinirlidir. Menkibelerin, kerametlerin yer aldigr Velayetname tiirii ise ayrica tanitilmistir. Genel
olarak bakildiginda sayfanin tarihsel bilgiler ve kaynaklarla birlikte agiklayici, anlatict yoniiniin
kuvvetli oldugu dolayisiyla daha ilmi bir kitleye hitap ettigi sOylenebilir. Paylagilan dortliikte ise
“Saygi sevgi iistiine kurulmustur yapimiz / Ta ezelden ebede agik durur kapimiz / Soframizda yenilen
lokmalar hep helaldir / Yiyenlere nur olur ekmegimiz asimiz” aktarilir (Url-14; Url-16).

“Haci Bektasi Veli” (Url-15) sayfa 2007°de kurulmustur. Dort bine yakin takipgisi vardir. Haci
Bektas Veli heykeli ve sozlerinin bulundugu pano sik sik paylasilmis, basta Haci1 Bektas Veli tlirbesi
olmak iizer ¢evre illerdeki tiirbe ziyaretleri (Haydar Sultan Tiirbesi (Kirikkale) Ahi Evran Tiirbesi
(Kirsehir) Hasan Dede Tiirbesi (Kirikkkale) i¢in gezi planlar1 yapilmustir.

“Hac1 Bektas Veli” (Url-16) adl1 sayfa 2013’te kurulmustur. Iki bin begenenti, iki bin bes yiize yakin
takipgisi vardir. Sayfada “Hararet nardadir sacda degildir / Keramet bastadir tacda degildir / Her ne
arar isen kendinde ara / Kudiis’te Mekke’de hacda degildir” dortligii kapak fotografi olarak
kullanilmistir. Ayrica bu dortliik, sayfalarda (Url-6; Url-7; Url-8; Url-17) gergeklestirilen en yogun
paylasimdir. Hac1 Bektas Veli’ye isnat edilerek paylasilan diger sdzlere “Oziinii bilirsen &ziirden
kurtulursun”, “Yetmis iki millete ayn1 nazardan bakmayan bizden degildir”, “Insanoglunun en biiyiik
diismanlar1 yalancilik, nefsine diiskiinliik, mal ve mevki hirsi, giybet, edepsizlik, hiyanet ve Hak’11
inkardir” 6rnek verilebilir.

9 Bazi1 yore ve ocaklarda lokma dagitma niyaz dagitma anlamini da karsilar (Akin, 2020a: 105). Esasinda niyaz
dagitma belirli glinlerde, merasimlerde, Muharrem ayinda, Hidirellez gibi belirli tarihler ile dogum, siinnet,
asker donlisii veya kiz isteme gibi 6zel giinlerde, hayirli bir haber alindiginda, hayirl bir diis goriildiigiinde ve
hayata dair ¢esitli olumlu gelismeler oldugunda gergeklestirilir. S6z konusu niyaz; 6zel ekmek, ¢orek, kiiliinge,
pise gibi basta hamurlu gidalar olabilmektedir. Mekan olarak ise cemevinde dagitilabilecegi gibi inang
mensuplari kendi kdy ya da mahallelerinde ve kutsal mekanlarin ziyareti sirasinda da dagitilabilir (Akin, 2020a:
105).
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“Hac1 Bektas Veli Sevenler” (Url-17) adli sayfa 2011°de kurulmustur ve iki bine yakin begeneni
ve takipgisi vardir. Sayfanin profil resmi geyik kaplan ve giivercin dikkat ¢cekmektedir. “Ya Hizir ya
Hizir” seklinde Hizir kiiltiine atfedilen paylasimlar da vardir. Ayrica UNESCO, 2021 yili Hiinkar
Haci Bektag Veli Yili oldugu vurgulanmistir. “Kadinlar1 okutunuz, kadin1 okutmayan millet
yiikselemez” seklindeki paylagimin 8 Mart Diinya Kadinlar giiniinde paylasilmasi ayrica dikkat
cekicidir. S0z konusu paylasimla Haci Bektas Veli, egitimle o6zellikle kadin egitimiyle
iliskilendirilmistir. (Url-16; Url-17). Yine Kadinlar giinii haftasinda giiniin anlam ve énemine ait su
menkibe paylasilir: “Pir Hac1 Bektas Veli'ye bir giin sorarlar; Kadinlar1 neden ibadetlerinize aliyor,
bir arada ibadet ediyorsunuz, kadinlara neden bu kadar deger veriyorsunuz? Hiinkar sdyle cevap
verir; Erkek Arslan Arslan da, Disi Arslan Arslan Degil mi...? Erkek disi sorulmaz, muhabbetin
dilinde, Hak’kin yarattig1 her sey yerli yerinde. Bizim nazarimizda, kadin erkek farki yok, Noksanlik
eksiklik, senin goriiglerinde” (Url-6; Url-8; Url-10; Url-12; Url-17). Giinlin anlamina yonelik bir
diger menkibe ise "Kadincik ana esiniz mi?" diye sormuslar Hiinkar Haci1 Bektas Veli’ye, “Esim
degil, esitimdir." demis. (Url-10; Url-11; Url-17). Bu gibi 6zlii sdzlerin paylasimimin Mart ayinda
yogunlastig1 goriilse de “Haci Bektastan Pirsultana Erenler” adli grupta (Url-9) ve ayni adli sayfada
(Url-11) ve “Hiinkar Hac1 Bektag Veli ve Bektasilik” (Url-2) adli sayfada bu dénem disinda da
kadinlara yonelik paylasimlarin gergeklestirildigi goriiliir.

Ayrica agirlikli olarak “Haci Bektastan Pirsultana Erenler” (Url-11) adli sayfadan da gonderiler
burada paylasilmistir. Bu baglamda sayfalarin birbirlerinin gonderilerden yararlanarak g¢apraz
paylasimlar yaptigi goriilmektedir. “Yolunuz hiinkar yolu olsun, Hizir yardimciniz olsun” seklinde
dualarla Hiinkar’in yolu vurgulanmistir. Ayrica “Hizir yardimciniz, Erenler yoldasiniz”, “Darda
kalanlara senden medet umanlara yetis ya Bozatli Hizir”, “Hizir’1n eli lizerinizde olsun” seklinde dua
da vardir. (Url-11). Sayfada ayrica “Ugursuz seytan cemi climlemizden uzak ola, Nuru Nebi keremi
ALI Pirimiz Hiinkar Hace Bektas-1 Veli... Demine Devranmina Hii Diyelim Hii....” seklinde dualar
paylasilir. “Hac1 Bektag 6zdiir, yolun basidir / Pir Sultan, Nesimi, Hallac yasidir / Dondiigiin semahta
kose tasidir / Ismiyok dedigin, dilin ondadir” seklinde diivaz imamlar paylasilmistir. Ayrica Haci
Bektas Veli Dergahi video goriintiisii lizerine okunan diivazlarin yani sira Haci Bektas Veli
tirbesinde Virani’nin “Gel Dilber Aglatma Beni” diivaz imaminin Muharrem Temiz & Cengiz
Ozkan tarafindan icrasi da paylasilmustir.

“Uglerin, beslerin, yedilerin, Oniki Imamlar’m, Ondért Masum-u Paklar’m, Onyedi Kemer-i
bestler‘in, Kirklar‘in yiizii suyu hiirmetine, Pirimiz Hiinkar Hace Bektas Veli’nin yiizii suyu
hiirmetine, Allah‘in himmetiyle, Ehli Beyt‘in hiirmetine, Evliyalar keremine” dua paylasiminda veli
kiiltiine yapilan gondermeler dikkat ¢eker. “Ehli Beyt‘in yolundan ayirma bizi” seklindeki duaya bir
kullanicinin “Allah Allah canlar eyvallah kurban olurum ben ehlibeyit yoluna tiirbelerine” veli
kiiltiine ve ziyaret fenomenine (tiirbe kiiltiine) dikkat ¢ekmesi agisindan énemlidir (Url-11). “Ya
Hizir” Alevi tiirkiisiinde Hizir kiiltiine dikkat ¢ekilmistir. Sayfa paylagimlarinda veli kiiltliniin ingasi
baglaminda Haci Bektas Veli’ye isnat edilen sozlerin yogunlugu dikkat ¢eker. “Bes sey mutlulugun
delilidir: dogru sozliiliik, giizel ameller, olgunlagma icin gdsterilen ¢aba, helalinden rizik arama, hal
ehli dervislerle sohbet” soziinde hal ehli dervislerle sohbet veli kiiltiinii hatirlatir.

Hac1 Bektas Veli tiirbesi ziyaretinin paylasimi (Url-1; Url-2) sanal ortamda olduk¢a yogunlukta
goriilmektedir. Hac1 Bektag Veli anma torenleri etkinlikleri paylasilarak hatirlama islevi 6n plana
cikarilmistir (Url-1). S6z konusu grup paylasimlarinda duanin niyazin lokmanin ve genel olarak
ziyaretin kabulii, Dergaha kayt eylenmesi, agk ve niyaz ile Pir’in yolunda olma dilenir. S6z konusu
dualara 6rnek olarak “Hiinkar askima tiglanan kurbanlar verilen lokmalar niyazlar evliya katinda
kabul ola” seklindedir. Hac1 Bektas Veli tiirbesinin yaninda diger velilere, erenlere, babalara vb.
(Hamzababa tiirbesi, Seyyit Battal Gazi tiirbesi, Seyyid Siicaeddin Veli dergahi) gerceklestirilen
ziyaretlere de sayfalarda yer verilir. Ziyaretlerin yaninda ¢esitli dergah ve tiirbelerden yapilan canl
yayinlar, ritiiel boyutunun sergilenmesi a¢isindan 6nemlidir.
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S6z konusu paylagimlar; veli kiiltliniin ingsas1 baglaminda ele alindiginda imgeleri, sembolleri,
menkibeleri ve kerametleri barindirir. Veli kiiltiinlin tezahiirii olarak tiirbe kiiltline yani ziyaret
fenomenine dahil olsa da kutsal mekanda gerceklestirilen ritiiellerin de sayfa ve gruplarda
paylasilmasi dikkat ¢eker. Bunun yaninda agirlikli olarak Haci Bektag Veli’ye isnat edilen sdzlerin
paylasilmasi esastir. Hac1 Bektas Veli’nin deyisleri, dortliikleri yine sik¢a paylasilan szl kiiltiir
unsurlarindir. S6z konusu paylasimlar, grup iyelerini ve sayfa takipcilerini zaman ve mekan
birlikteligi sartin1 ortadan kaldirarak “sanal diinya”da bir araya getirmekte, iletisimde, etkilesimde
bulunabilmelerini saglamaktadir. Sanal ortamda s6z konusu paylasimlar sonucunda genis kitlelere
ulagimina imkani ile veli kiiltiiniin 6ne ¢ikarilan yonleri ile yeniden bir olusum ve insa siirecinde
oldugu sdylemek miimkiindiir. Tarihi yonlere paylasimlarda ¢ok agirlik verilmeyerek 6zli sozler,
keramet ve menkibelere odaklanildigi goriiliir. Her ne kadar sayfalar Hac1 Bektas Veli adina agilmig
olsa Haci Bektas Veli’'nin dini karizmatik sahsiyetini olusturan kerametleri, menkibeleri ve
tiirbesindeki ziyaret ritiielleri diger paylasimlara oranla az durmaktadir. Etkinlik ve vefat haberleri,
canli yayimn, klip, deyisler, Hz Ali ve Oniki Imam vb. paylasimlar sayfanin/grubun tipolojisine gére
degisse de Hac1 Bektas Veli’nin dini-karizmatik sahsiyetine yonelik paylasimlardan daha yogundur.
Dolayisiyla genel anlamda bu sayfalar, “Alevilik” adiyla agilmis olan sayfalarla da benzesmektedir.
Gruplarin sayfalara gore daha kapali bir yapi sergilemesinden dolayr Haci Bektas Veli’nin
menkibelerine, kerametlerine ve dergaha ziyaret gergeklestirenlerin ritiiellerine daha yogun yer
verildigi goriiliir. Sayfalar yapist geregi umuma agik oldugu icin Haci1 Bektag Veli disinda Alevilik-
Bektasilik kiiltiirii i¢erisinde oldukca cesitli paylagimlarin yer aldig goriiliir. Bu sebeple Hac1 Bektas
Veli kiiltii bu gibi platformlarda haber, etkinlik, canli yayin vb. sanal ortam unsurlarinin yer yer arka
planinda kalabilmektedir. Bir diger ¢ikarim ise g¢apraz paylagimlarla kapali gruplarda dahi
birbirlerinden gdnderi alarak paylasimlar yapildigi boylece grup iiyelerinin ve takipgilerinin birden
fazla kanaldan beslenebildigidir. Boylesi bir ¢esitlenme “yol bir siirek binbir” diisturuna uymaktadir.
Gruplarda sayfalarin aksine daha yogun bir etkilesim imkani olmasi, yayinci/paylasimci/yonetici
roliindekilerin iiyelerden/takipgilerden gelen doniitlerle insa siirecinde aktif rol almalarini
saglamaktadir. Kurulus tarihi verilen ve belli bir yil1 agmis olan sayfa ve gruplarin daha sistematik
paylasimlarla etkilesim siirecini yiiriitmeye devam ettigi goriiliir. Ozellikle tiirbe ziyaretlerinde
¢ekilen videolar ve ziyaret esnasinda yapilan canli yayinlar, paylasimci-takipgi gercevesinde yogun
bir etkilesimi (ritiiel-dua) beraberinde getirmekte, takipciler ritiiellere tanik olarak kutsal mekanin
atmosferini deneyimleyebilmektedir. Dolayisiyla sanal ortam, inang kiiltiirii igerisinde ritiiel
stirekliliginin saglanmasinda ve aktarilmasinda islevseldir.
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EXTENDED SUMMARY
Purpose

Haci Bektash Veli; His religious-charismatic personality, hagiographies and miracles are cults within
the Alevi-Bektashi belief system with visiting rituals that develop around his shrine. In the virtual
environment, which arises due to technological developments and surrounds every area of
developing life and bombards the person with interaction, it is seen that the cult of Haci Bektash Veli
is rebuilt by highlighting certain aspects of its hagiographies, miracles and visiting rituals. Virtual
environment and digital folklore studies stand as an important field in folkloristics. In addition to the
reconstruction of the saint cult in the virtual world, it is noteable that virtual environments are also
the representative area of the identity of the religious-charismatic personality. Facebook, one of the
social media tools through which the study was conducted, stands as an important tool in the public
appearance of the saint cult through its pages and groups. In fact, although these shares are carried
out centered on promotional activities, it is seen that the religious-charismatic personality and sain
cult are rebuilt with the aspects and features highlighted. Therefore, it is important to determine and
evaluate the quality and quantity of this reconstruction process.

Methodology

The study is based on groups and pages established on behalf of Haci Bektash Veli, which does not
belong to any association, foundation, center, institution and organization. With this limitation, it is
aimed to follow a sharing environment that takes place in public in a completely virtual environment
by preventing any official, formal opinion. In the shares made in the groups and the pages, Haci
Bektash Veli hagiographies, miracles, visiting rituals, words and poems attributed to Hiinkar, the
emphasis was on which aspects of the saint cult remained alive in cultural memories in the context
of the virtual world and the vision of the saint cult to be formed in the new group members was
emphasized.

There are many sharing platforms and social media tools in the virtual environment. This study is
based on Facebook groups and pages. In this preference, facebook's relatively old compared to other
environments has also been an important factor in the intensive use of this platform by the middle
generation (generation X). In the study, "Groups" and "Pages" were discussed under two different
headings because they had different interaction patterns. Due to the repeated sharing of the same post
in groups/pages, post scans have been carried out from today to the past. The differences and
similarities between the groups and pages in different profiles and their posts on Haci Bektas Veli
were conveyed. The menstrual and the verses that constitute the narrative direction of the guardian
cult are detailed. As a result of the shares, the location of the reconstruction process is presented as
"virtual environment".

Findings

Depending on the group and page profile, it was found that in some groups, poems, in some groups,
hagiographies and miracle motifs, and in some groups, visiting rituals came to the fore. It has been
observed that the publisher/sharer/manager role is actively involved in the reconstruction process of
saint cult with feedback from members/followers due to the possibility of more intense interaction
in the groups (many of which are closed) as opposed to pages.

It is seen that the historical aspects are not given much weight in the sharing, focusing on succinct
words and hagiographies and miracles. Although the groups and pages were opened on behalf of
Haci Bektash Veli, the hagiographies, miracles and visiting rituals in the shrine of Haci Bektash Veli,
which constitutes the religious charismatic personality, are few in number compared to other shares.
Although the news of the event and death, live broadcasts, clips, phrases, poems Hz Ali and Twelve
Imams etc. vary according to the typology of the page/group, such posts are more intense than those
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directed at the religious-charismatic personality of Haci Bektash Veli. It is adholik in this direction
with the pages opened under the name of "Alevism".

Conclusion and Discussion

Shares in groups and pages bring group members and page followers together in the "virtual world"
by eliminating the requirement for time and space unity, enabling them to interact. As a result of
these shares in the virtual environment, it is possible to say that the saint cult is in the process of
being re-formed with the aspects highlighted by the possibility of access to a wide audience.
Especially the videos taken during the visits to the shrine and the live broadcasts made during the
visit bring with it an intense interaction (ritual-prayer) within the framework of the sharer-follower,
and the followers can see the atmosphere of the sacred place while witnesses to the rituals. Therefore,
the virtual environment is functional in ensuring ritual continuity within the culture of faith.
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OZET

Tiirkistan’in Islamlasma siirecinde yeni bir
donemi baglatan Hoca Ahmed Yesevi, bozkir
toplumunun sosyo-kiiltiirel yapisina uygun sifi
diliyle Islamiyet’i, tasavvufi diisiinceleri ve
milli miisterekleri Tiirklerin anlayabilecegi
sade bir Tiirk¢e anlatmigtir. Yesevi hazretleri,
ehl-i Siinnet akidesine siki sikiya baglh kalarak
Islamiyet’i Tiirk toplum ve kiiltiir yapisina gore
yorumlamistir. Tiirk Islam anlayisini bir araya
getirmek suretiyle olusturulan bu tasavvuf
anlayigi, Tirk dilinin ve kiltiirliniin tekrar
canlanmasina ¢ok bilylk katki saglamistir.
Tiirkler arasinda Islamiyet’in ve tasavvufun
yaytlmasina onciiliik eden Ahmed Yesevi’nin
Tiirk yurtlarinda kalict bir tesir birakmasinda,
hikmetlerinin yam1 sira, Tirk diinyasinin
tamamina hitap eden miiritlerinin biiyiik roli
olmustur. O’nun tasavvuf anlayisi miirid ve
halifeleri tarafindan XIII.- XV. Yiizyillar
arasinda, Sirderya ve Harezm’den Dest-i
Kipgak cografyasina, Azerbaycan’dan
Anadolu’ya Tirkligiin farkli  bolgelerine
ulastirilmistir. Hoca Ahmed Yesevi’ye intisap
ettigi kabul edilen halifelerden birisi de Haci
Bektas-1 Veli’dir. Anadolu'nun
Islamlastirilmasi ve vatanlastirilmasi siirecinde
onemli  katkilar1 olan Bektas-1  Veli,
Anadolu’da islamiyet’in Tiirkler tarafindan
anlagilan seklini temsil etmistir. Bu ¢aligmada,

Hoca Ahmed Yesevi’den Haci Bektas-1
Veli’'ye, Tiirk tasavvufunun Tiirk-Islam
anlayist yoniiyle incelenmesi
amaglanmaktadir.

ABSTRACT

Hodja Ahmed Yesevi, who launched a new
era in the Islamization process of Turkistan,
explained Islam, mystical thoughts and
national commons in a simple Turkish that
Turks could understand, in a Sufi language
suitable for the socio-cultural structure of the
steppe society. Yesevi interpreted Islam
according to the structure of Turkish society
and culture, adhering to the Ahl as-Sunnah
creed. This understanding of Sufism, which
was created by bringing together the Turkish-
Islamic understanding, contributed greatly to
the revival of the Turkish language and
culture. In addition to his wisdom, his
followers, who appealed to the whole
Turkish world, played a major role in the fact
that Ahmed Yesevi, who pioneered the
spread of Islam and Sufism among the Turks,
left a lasting influence in the Turkish
homeland. His understanding of mysticism
was conveyed by his disciples and caliphs to
different parts of Turkishness from Sirderya
and Khwarezm to Dest-i Kipchak, from
Azerbaijan to Anatolia between the XIII-XV
Centuries. One of the caliphs who are
accepted to be affiliated with Hoca Ahmed
Yesevi is Hac1 Bektas-1 Veli. Bektash-i Veli,
who made important contributions in the
process of Islamization and nationalization
of Anatolia, represented the way Islam was
understood by Turks in Anatolia. The study
aims to analyze Turkish mysticism from
Hodja Ahmed Yesevi to Haci1 Bektas-i Veli
in terms of Turkish-Islamic understanding.
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GIRIS

Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesi Tiirk, islim ve diinya tarihinin en énemli déniim noktalarindan
biri olmustur. Tiirkistan bozkirlarinin Islimlasma siireci, genel olarak, medrese alimleri ile tekke ve
tarikat mensuplar1 tarafindan gerceklestirilmistir. Islam’1 teblige énem veren tasavvuf erbabinin Tiirk
diinyasmin Miisliimanlagmasindaki etkisi bir hayli fazla olmustur. Tiirkler, daha Islamiyet’i ilk kabul
ettikleri yiizyillarda sifi dervislerle tanismaya baglamiglardir (Kopriilii, 1976: 17). Tiirkistan’da
Islam'm tedricen kabul edilmesiyle erenler Tiirk bélgelerine yonelmisler, Horasan, Maveraiinnehir
ve Harezm gibi cografyalarda, teblig ve irsad faaliyetlerini stirdiirmeye koyulmuslardir (Giizel, 2011,
26). Onlarin bu faaliyeti artarak devam etmis, XI. ve XIII. ylizyillar arasinda Tiirkistan, tasavvufl
faaliyetlerin en yogun oldugu bolgelerden biri haline gelmistir.

Ehl-i siinnet inancini takip eden medrese alimleri, Islamiyet’in, basta dini olmak {izere sosyal ve
hukuki konulariyla mesgul olurlarken, tasavvufi yasayis bi¢cimini siar edinerek yaraticinin yakinligini
kazanmaya calisan sifiler ise daha ¢ok mistik yaklasimlarla sorunlara ¢6ziim yollar1 aramayi tercih
etmislerdir. Ehl-i slinnet inancina bagli olan medrese alimleri, Tiirkistan cografyasinin énde gelen
sehirlerinde yerlesik hayata mensup Siinni Miislimanlara hitap ederken, diger taraftan tasavvuf
yolunda nefis terbiyesini tamamlamuslardir. Sifiler ise IslAmiyet’ten dnceki Tiirk inang ve tdresinin
etkisinde kalarak, gocerevli Oguzlara ve Islamiyet’i yeni kabul etmis Tiirkmenlere seslenmislerdir.
Tiirklerin tarih boyunca yogun olarak yasadigi Asya’nin i¢ kesimlerinde tasavvufl faaliyetlerini
devam ettiren sGifi onderler, daha sonraki yiizyillarda kendi adlariyla anilacak olan tarikatlar
olusturmuslardir. Bu baglamda Tiirk diinyasinda Islamiyet'in yerlesip yayilmasinda, sfi tarikatlar
icerisinde Yesevilik anlayiginin biiyiikk bir 6nemi bulunmaktadir. Pir-i Tiirkistan AhmedYesevi,
bozkir toplumunun sosyo-kiiltiirel yapisina uygun sifi diliyle islamiyet’i, tasavvufi diisiinceleri ve
milli miisterekleri Tiirklerin anlayabilecegi sade bir Tiirkce ile anlatmistir. O’nun inang ve
diisiinceleri gerek halife ve miiridleri gerekse Oguzlar/Tiirkmenler vasitasiyla, batida yeni fethedilen
bolgelere taginmustir. Pir-i Tiirkistan Yesevi'nin gelenegini Anadolu'da temsil eden mutasavviflar
arasinda ise Haci Bektis-1 Velinin ayri bir yeri vardir. Bu ¢alismada, Islam dininin ahlaki
prensiplerini Tiirk toplum ve kiiltlir yapisina gore yorumlayan Hoca AhmedYesevi ile Yesevilik
geleneginin Anadolu'daki dnemli mutasavviflarindan olan Haci Bektis-1 Veli’nin, Tiirk-Islam
anlayisi cercevesinde tasavvufa bakis acilari lizerinde durulacaktir.

1. Tiirklerde Tasavvuf Anlayisimin Ortaya Cikis1 ve Melametilik

Melametilik X. yiizyllda Maveraiinnehir bolgesinde etkili olmaya baslamistir. Islamiyet’in Bati
Tiirkistan sehirlerine niifuz etmeye basgladigi donemde, Horasanli Tiirk dervislerinin faaliyetleri
sonucu, Melametilik Tiirkler arasinda yayilmaya baslamistir (Ocak, 1992: 23). Melametilik; Maliki,
Hanbeli, Hanefi ve Safiiler arasinda yogun bir mezhep taassubunun yasandigi ve dini ¢atigmalar
sebebiyle huzurun bozuldugu bir donemde ortaya ¢ikmistir. Stfiligi giizel ahlaki yasamak olarak
kabul eden Melametiyye; iyiligini agiklamayan, ké&tiliginii de gizlemeyen, riyadan kagimmak
amaciyla sohretten sakinan, insanlarin kusurlariyla ugragsmak yerine kendi nefislerinin eksikliklerini
gidermeye calisan, halkin degil Hakkin rizasina uygun davranan derviglerin hayat tarzi olarak
tammlanmaktadir (Bardake1, 2009). Kendilerine hiirmet gosterilip hizmet edilmesini istemeyen
Melamiler, tekkelerde veya hankahlarda ayr1 bir sekilde degil, halkin iginde ve onlar gibi yasamak
gerektigine inandiklari i¢in, herhangi bir merkez olusturmaksizin gezgin bir hayat siirmiislerdir.
Melametiyye bu anlayisindan dolayr da ozellikle gogerevli Oguzlar arasinda kabul gormeye
baslamistir (Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2004: 25).

Tiirkistan’da Islami ilimler alanminda medrese egitimi gérmeden diinya nimetlerinden uzaklasmak,
giinahlardan sakinmak ve kendine dénmek suretiyle Allah’a ulasilabilecegi anlayisindan yola ¢ikan
tasavvuf anlayisi; Seyh Ciineyd-i Bagdadi (Ates, 1992: 119) ile Irak’ta dogmus, akabinde bu yolu
benimseyen seyhler, sifiler veya mutasavifflar marifetiyle Horasan, Maveratinnehir, Harezm gibi
bolgelere yayilmistir. Tasavvuf anlayisi Islam’in temel degerleri olan seriat hiikiimlerini veya Islami
bilimleri fazla énemsememis, geleneksel islam’mn temsilcileri veya medrese alimleri ile stfiler
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arasinda memnuniyetsizligin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Stfiler fikih alimlerini ruhaniyetten
olmakla suglamislar, fikih alimleri de stfileri din de yeni seyler icat etmekle itham etmislerdir
(Ozkose, 2013: 14). Bu anlasmazlik filozof mutasavviflarin dnciisii kabul edilen Gazzali tarafindan
ortadan kaldirilmis, geleneksel Islam ile tasavvuf arasinda uzlasma saglamis, taraf birbirlerinin
varligini kabul edip, kurumlarina saygi duyacagi bir ortak zemin yaratilmistir (Cagrici, 1996: 500).
Bu anlayis ¢ercevesinde XI. ve XII. yiizyillar boyunca, Tiirklerin yasadig1 bolgelerde ¢ok sayida
tarikat ortaya gikmustir. Tiirkistan’m yerlesik bdlgelerinde Siinni Isldm anlayisina uygun tarikatlar
yaygimlasmis olmakla birlikte, bozkirda yasayan gogerevli Oguz boylar1 arasinda Islam oncesi
toplumsal gelenekleri korumalarina izin veren ve dindeki bircok yasaklari kabul etmeyen tarikatlar
daha fazla kabul gormiistiir. Bu gdcebe boylar kam veya saman adim verdikleri Islamiyet dncesi
ruhani figiirlere benzer sekilde kendi dillerinde konusan, miizik aletleri esliginde siirler okuyan,
ilahiler sdyleyen ve geleneksel Islam’in kat1 kurallarini dayatmayan, bab, baba veya ata ismini
verdigi dervisler araciligiyla gelen Islamiyet’i daha ¢abuk benimsemislerdir (Kopriilii, 1976: 19) Bu
nedenle Hz. Peygamberin sahabelerinden olduguna inanilan Arslan Bab, Tiirkistan’in Piri Hoca
AhmedYesevi, biitiin Tiirk cografyasinda ozanlarin piri olarak kabul edilen Korkut Ata gibi
menkibevi sahsiyetler Tiirkistan steplerinde islamiyet’in manevi énciileri olmuslardir (Ahad, 2009:
39).Bu bakimdan genel olarak Tiirk cografyalarinda yayilan basta Yesevilik olmak tizere, Bektasilik,
Mevlevilik ve Naksibendilik gibi tasavvuf hareketlerini biiyiik 6l¢iide etkilemistir (Bardakei, 2009).
Anadolu’da ise XIII. Yiizyi1lda Hac1 Bektés-1 Veli’nin, XV. Yiizyilda da Hac1 Bayram-1 Veli tasavvuf
anlayisinda 6nemli bir yere sahip olmustur. (Azamat, 1996, 447).

Tiirklerin tarih boyunca yogun olarak yasadigi Asya’nin i¢ kesimlerinde tasavvufl faaliyetlerini
devam ettiren sGifi onderler, daha sonraki yiizyillarda kendi adlariyla anilacak olan tarikatlar
olusturmuslardir. Ge¢mislerini Hz. Ebubekir veya Hz. Ali gibi halifeler araciligiyla Hz. Peygambere
kadar g¢ikaran sifiler, ortaya g¢iktiktan kisa bir siire sonra ana akimdan ayrilmaya baglamistir.
Tiirkistan’da ortaya ¢ikan Naksibendilik ile Anadolu ve Rumeli’de kabul géren Bektasilik bu
cercevede degerlendirilebilir. Tiirk illerinde ortaya ¢ikan tasavvuf anlayiglarindan ilki Horasan’da
ortaya cikip, Ozellikle Nisabur sehrinde yayginlik kazanan ve etkisini giiniimiizde de siirdiiren
Melametilik olmustur. islamiyet, Tiirkler arasma Melametilik cereyan: ile girmeye baslamustir.
Batinda olanlar1 gizleyerek zahire ¢ikarmamak, bu durumu kinayanlarin tepkisinden ¢ekinmeden
dogru yolda yiirimek anlamina gelen Melamet, tasavvufi manada ise insanin iyiliklerinin Allah’tan
kotiiliiklerinin ise kendi nefsinden kaynaklandigini kabul ile insanin, toplum iginde iyiliklerini
gizleyerek, kotiiliiklerini de ifsa ederek halkin kinamasina maruz kalip, nefsini temizlemek suretiyle
Hakk’a ulastirmak demektir (Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 2004: 400). Sahip oldugu
diisiince yapist ve davranig bigimleriyle geleneksel bir tasavvuf anlayisina sahip olmayan
Melametilik, kaynaklarda genellikle Horasan boélgesine hasredilmektedir. Tiirk bolgelerinin
Islamiyet’i kabul etmesinde énemli bir gérev iistlenen Horasan Melametiliginin &nciileri arasinda
Ibrahim Edhem, Abdullah bin Miibarek, Fudayl bin Iyaz ve Sakik-1 Belhi gibi zahidler olmuslardur.
Bu Horasan Melametilerin terbiyesinde yetisen Baba Fergéni, Ebu’l-Hasan Biisenci, Muhammed
Ma’sik et-Tasi, Emir Ali Abf, Lokman Serahsive Ebu KasimGiirgani gibi seyhler Tiirklerin
Islamlasmasinda ayrica 6nemli rol oynamuslardir (Bardakgi, 2011: 46).Melametilik anlayisinin
merkezi olarak kabul edilen Horasan bdlgesinden, gerek halife ve miridler gerekse
Oguzlar/Tiirkmenler vasitasiyla, batida yeni fethedilen bolgelere taginmustir,

2. Tiirkistan’in Islamlasma Siirecinde Yeni Bir Donem: Ahmed Yesevi ve Yesevilik

Melametiyye’den baska, Tiirkistan cografyasinda en fazla miirid bulmus tasavvuf akimi Yesevilik
olmustur. Hoca Ahmed Yesevi tarafindan kurulan Yeseviligin, XII. yiizyilda Tiirk diinyasinda en
cok bilinen ve yayilan tarikat olmasinda, Kur’an ve siinnetin yaninda, Tiirk milletinin binlerce yillik
gelenegini biinyesinde barmdirmasi etkili olmustur. Orta Asya’nin Islamlasma siirecinde yeni bir
donemi baglatan Ahmed Yesevi, XII. yiizyilin ilk yarisinda Isficab veya Aksehir adiyla anilan Bati
Tiirkistan’daki Sayram kasabasinda dogmustur. Yedi yaslarinda 6ksiiz ve yetim kaldigindan ablasi
Gevher Sehnaz tarafindan biiyiitiilen Tirkistan’m Piri, Yesi’ye gidip yerlesmistir (Kopriild, 1976:
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27). Babasimin bir siifi olmasi sebebiyle ¢ocuklugundan itibaren tasavvufi bir ¢evrede yetisen Yesevi
Hazretleri, Yesi’de Hz. Peygamberin sahabelerinden olarak gdsterilen ve Horasan Melametligini
temsil eden Arslan Baba’nin miiridi olmustur (Kopriilii, 1976: 19, Yiiksel, 2002: 545). Hayati
hakkinda kesin bir bilgi bulunmayan Arslan Baba, AhmedYesevi hazretlerinin ilk miirsidi olmus,
O’nun manevi olarak yetismesinde katkida bulunmustur. Hoca Ahmed Yesevi’nin Tiirkistan’daki
tiirbesinde veya Kirgizistan’in Os sehrine yakin Bazar Kurgan bolgesinde medfun oldugu rivayet
edilen Arslan Baba, vefat etmeden 6nce Hazret-i Sultan Ahmed Yesevi’ye tasavvuf egitimine Seyh
Yusuf Hemedani’nin yaninda devam etmesini vasiyet etmistir (Algar, 1991: 400). Ahmed Yesevi bu
vasiyet geregi, Arslan Baba’nin vefatindan sonra Buhara sehrine gitmistir. Buhara’daki Siinni
medreselerde Seyh Yusuf Hemedani (6. 535/1140) ve Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi gibi Hanefi
alimlerin rahle-i tedrisatindan ge¢mistir (Bardakei, 2011: 46). Miirsidlerinin gozetiminde tasavvuf
egitimini tamamlayan Hoca Ahmed Yesevi, Onlarla birlikte Tiirkistan’in ve Horasan’1in 6nemli tarihi
sehirlerini seyahat etmis, bu vesile ile bozkir toplumu ve kiiltiir yapis1 hakkinda tespitler yapma
imkéani bulmustur. Miirsidi Yusuf Hemedani’nin tasavvuf yoluna intisap ederek halifesi konumuna
yiikselen Yesevi Hazretleri, 1160 yilinda Yesi’ye donmiis ve irsad gorevine baslamistir (Kopriild,
1976: 72). Pir-i Tirkistan Ahmed Yesevi, Kur’an, siinnet ve fikih ile tasavvuf sahasinda yazilan
eserleri iyi bilmesine ragmen, bozkir toplumunun sosyo-kiiltiirel yapisina uygun sifi diliyle
Islamiyet’i, tasavvufi diisiinceleri ve milli miisterekleri Tiirklerin anlayabilecegi sade bir Tiirkge ile
anlatmistir. Kaynaklarda Ahmed Yesevi hazretlerinin ortaya koymus oldugu tasavvuf yoluna farkli
adlar verilmigstir. Yesevi Hazretlerine bagli olanlarin yoluna Yeseviyye denildigi gibi, Ahmed
Yesevi'nin “Sultan” lakabina nisbetle Sultaniyye, agik sesli (cehrl) zikir yapmalar sebebiyle
Cehriyye ve bu tasavvuf anlayisina bagli olanlarin ekserisinin Tiirk olmasi hasebiyle Silsile-i
Mesayih-i Tirk de denilmistir (Tosun, 2013: 487). Tiirklerin genelinde oldugu gibi Yesevilik,
Matiiridi ve Hanefi anlayisina tabii bir Is1ami ¢izgide olmustur. Yesevilik, bu dzelliklerinden dolay:
kisa siire tiim Tiirk diinyasinda taraftar bulmaya baglamistir. Pir-i Tirkistan,ehl-i siinnetin yolunu
benimsemesi, Islami bilimlere vakif olmasi, tasavvuf diisiincesinin sade olmas, kullandig: lisan ve
nazim sekli ile etrafinda bir¢ok miirid toplamay1 basarabilmistir. O, kadin ile erkegin icige yasadigi
bozkir toplum yapisini degistirmek yerine, onu Islam’la bagdasir bir hale getirmeye calismis, zikir
meclislerinde kadinlar ile erkekleri bir arada bulundurmustur (Kurt, 1998: 379). Yesevi Hazretleri
tamamen sade bir Tiirkce ile kaleme aldig1 dini, tasavvufl ve didaktik mahiyetteki manzumelerden
olusan Tiirkce “Hikmet”leriyle Oguzlara islamiyet’i ve tasavvufi anlayis1 onlarin dili ile anlatarak
benimsetmistir (Kopriilii, 1976: 119). Yesevi Hazretlerinin miiridleri tarafindan hikmetleri yaziya
gecirilmis ve yine Yesevi halife ve miiridleri vasitasiyla sifahen Tiirk illerine ulastirilmistir.
Boylelikle AhmedYesevi’nin inang ve diisiinceleri ile Yeseviligin temel prensipleri igeren
Hikmetler, Tiirkler arasinda bir diigiince birliginin meydana getirilmesinde etkili olmustur. (Eraslan,
1989: 161). Tiirkler arasinda Islamiyet’in ve tasavvufun yayilmasma onciilik eden Ahmed
Yesevi’nin Tiirk yurtlarinda benzeri goriilmeyen kalict bir tesir birakmasinda, hikmetlerinin yani
sira, Tiirk diinyasinin tamamina hitap eden miiritlerinin biiyiik rolii olmustur. Hatta bu sekilde biitiin
bu bélgelerde ortak bir inang ve ruh iklimi gerceklesmistir. Oyle ki, Anadolu’da yiizlerce yildan beri
yasayan, Tiirk olmakla birlikte Miisliman olmayan Kipgak Tiirkleri, Yesevi dervisleri sayesinde
Miisliiman olmuslardir (Yiiksel, 2002: 547). Dervigler onlara insanin erdemli olmasini ve toplum
hayati acisindan birlik ve beraberligin ile yardimlagsmanin 6nemini anlatmis, diiriistliik, iyilik,
fedakarlik, merhamet, tevazu, sadakat, vefakarlik gibi evrensel insani degerlerden bahsetmistir.
(Bardakg1, 2011: 49). Kisacas1 Hazret-i Sultan, IslAm dininin ahlaki prensiplerini Tiirk toplum ve
kiiltiir yapisina gore yorumlayarak Tiirkmenlere irsad etmis ve kendisine miirid yetistirme
faaliyetlerinde bulunmustur. Sekilde milli, 6zde ve ideolojide islam kimligi ile ortaya ¢ikan Hoca
Ahmed Yesevi, ¢agdas1 olan Tiirkmenlerin yol gostericisi olma 6zelligini kazanmistir. Topluma
Tiirk¢e olarak hitap eden Yesevi, Ehl-i Siinnet inancina baglilig1, seriat1 6n plana ¢ikaran tarikat
anlayisi, iiretime doniik ve istikamet ¢izgisini esas alan gercek Melametiligi ile Tiirkistan'1 sapik
fikirlerden arimis saf iman ¢izgisinde tutabilmeyi bagsarmistir (Giindiiz, 1998: 190). Ayni zamanda
fran kiiltiirii ve tasavvufunun yaygin oldugu bir cografyada (Kopriilii, 1976: 115) irsad faaliyetini
stirdiiren Hoca AhmedYesevi, Ehl-i Siinnet akidesine, Hanefi mezhebine siki sikiya bagh kalmus,
Acem kiiltiirii ve Sia inancindan arindirilmus Islamiyet’in Tiirkmenler tarafindan bir gelenek halinde
kabul edilmesinde biiyiik bir rol iistlenmistir (Glindiiz, 1998: 192; Oztiirk, 1998: 209).
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Tiirk edebiyatinin biiyiik sairi ve Tiirk dervisliginin kurucusu Ahmed Yesevi (Laszlo, 1971: 189),
takipgilerine Tiirk toresine ve Isldm anlayisina uygun bir karakter kazandirmaya c¢alismis, yazdig
eserlerinde tasavvuftaki incelikleri, tarikat adabini, usuliinii, erkanini anlatmistir. O’na gore
Yesevilige bagl bir sifi, IslAmi ilimlerin tamamini okumali, tasavvufi hallerden olan seriat, tarikat,
marifet ve hakikate ait kirk makami bizzat yasamalidir (Eraslan, 2016: 4). Yesevi, bu tasavvufi
egitimden gecilmedigi takdirde sahte seyhlerin ortaya ¢ikacagi konusunda uyarilarda bulunmustur.
O bu durumu “Bizden sonra dhir zamanda oyle seyhler zuhur edecek ki, seytan onlardan ders alacak
ve onlar seytamn islerini yapacaklardwr. Bu sahte seyhler, miiritlerine yol gostermekten aciz
olacaklar ve onlari geregi gibi yetistiremeyeceklerdir. Dis gériintislerini siislerken iglerini harap
edeceklerdir. Kiifiir ile iman arasinda fark gormeyeceklerdir. Alimleri sevmeyecekler ve onlara iltifat
etmeyeceklerdir. Boyle bidatcileri seyh edinip hizmet edenler kdfir olurlar...” (Eraslan, 1977: s. 72)
sozleriyle ifade etmistir. Diger taraftan Ahmed Yesevi, bu tip sahtekarlarin, harama baktiklarini,
baskalarinin mallarini haksiz yere yediklerini, zikir halkasina girdikleri halde gozlerinden hi¢ yas
akmadigini, hile ve diizenbazlik ile isi gotiirdiiklerini, giizel elbise giymek i¢in yaristiklarim ve
kiyametten korkmadiklarini, giinah iglemekten ¢ekinmediklerini ve amelleri gosteris i¢in yaptiklarini
ifade etmistir (Bardakei, 2011: 51).

Hazret-i Sultan Ahmed Yesevi'nin Islamiyet’i Tiirkge yorumlamas: Tiirk dilinin ve kiiltiiriiniin tekrar
canlanmasina ¢ok biiyiik katki saglamistir. Bu canlanma neticesinde Tiirk boylar1 dilini, kiiltiirtinii
unutmamis ve boylelikle Islam kiiltiirii altinda Araplasmak veya Farslasmaktan kurtulmustur. Yesevi
tarikati ile birlikte Tiirk dili ile kiiltlirii bozkirda yagsanmaya devam etmis, devlet ve toplum anlayisi
Tiirkliik ekseninde gelismeye baglamistir. Tiirkliik, Yesevilik dairesinde varligini siirdiirebilmigtir
(Jandarbek, 2016: 348). Genel olarak bu cercevede Tiirk dervisliginin esas kurucusu olarak ifade
edebilecegimiz Hace-i Tiirkistan Ahmed Yesevi, Tiirk Islam tarih, kiiltiir ve medeniyetinde tesirleri
giliniimiize kadar gelen 6nemli mutasavvif, sair, goniil, fikir ve diisiince ereni olmustur (Yiiksel, 2002,
545).0’nun inan¢ ve diisiincelerini igceren hikmetlerinin dervigleri tarafindan yayilmasiyla,
kiiltiiriimiiziin temel unsurlar1 Islamiyet’in esaslariyla kusatilmis ve Tiirk diinyasimi olusturan
unsurlar arasinda ortak bir ruh ve inang iklimi ger¢eklesmistir.

3. Tiirk Diinyasimin Ortak Kiiltiir Degeri: Yesevilik

1167 yilinda vefat ettigi kabul edilen Hazret-i Sultan AhmedYesevi’den sonra miiridi ve halifeleri
ile Yesevilik once Sirderya ¢evresinde Tagkent ve civarinda tutunmus, sonra Harezm havalisinde
yayilmis, nihayetinde Meveraiinnehir civarinda kuvvetlenmeye baglamistir (Koprild, 1976: 117).
Yesevilik, oOzellikle XIII.- XV. Yizyillar arasinda, Sirderya ve Harezm’denDest-i Kipgak
cografyasina Azerbaycan’dan Anadolu’ya kadar kabul goérmiis, Tiirkliigiin farkli bolgelerine zaman
icinde dagilmistir. Yeseviligin bu kadar genis bir cografyada yayilmasinda islek kervan yollarinin
kavsagindaki Tiirkistan ve Horasan’da ortaya ¢ikmasi etkili olmustur. Tarihi ticaret yollar1 lizerinden
oldukea genis bir cografyaya yayilan Yesevilik zaman i¢inde Bektasilik ve Naksibendilik gibi biiyiik
tarikatlara doniismiis ancak Onun niifuzu ve 6nemi higbir zaman eksilmemis ve Tiirk tasavvuf
tarihinde baska higbir tarikat onun yerini tutamamustir (Oztiirk, 1998: 305). Yesevilik sayesinde hem
yerlesik bir hayat siiren Bat1 Tiirkistan’daki Tiirk boylar1 arasinda kesin bir sekilde kdk salmis hem
de basta Mogollar ve Ruslar olmak iizere, gayr-i miislimlerin saldirilarina karsi Islamiyet’in
muhafaza edilmesinde XIII. ylizyilldan giiniimiize biiyiik bir rol oynamustir (Tiirer, 1998: 306).
Kisacas1 Tiirk diinyasinda Islamiyet'in yerlesip yayilmasinda, Yesevilik biitiin sGfi tarikatlar
icerisinde onemli bir rol ifa etmis, Tiirk diinyasinin ortak kiiltiirel degerleri arasinda kendisine yer
bulmustur. AhmedYesevi’nin 6liimiinden sonra, Tiirkistan’da goriilen siyasi karisiklik ve Mogol
isgal ve istilasindan kacan pek ¢ok dervis, gbgebe veya yar1t gogebe halk topluluklarina katilarak
Anadolu’ya gelmistir. Anadolu'nun Islamlastirilmas: ve vatanlastirilmasi, Tiirkistan ve Horasan
bolgesinden kalkip irsad ve teblig diisiincesiyle Anadolu'ya gelip yerlesen tasavvuf erleri ve
takipcileri sayesinde miimkiin olmustur.
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XIII. ylizyilin baglarinda Sultanu’l-Evliya AhmedYesevi’ye dogrudan veya dolayli olarak mensup
olan miirid ve halifeler, Biiyiik Selcuklu Devleti'nin yikildigiHarezmsahlarlaKarahitaylar arasindaki
miicadelelerin devam ettigi, Tiirkiye Selgcuklu Devleti’nin ve Tiirk-Islam beyliklerinin hiikiim
siirdligli donemde Anadolu'ya girmeye baglamislardir. Kaynaklarda rical-i sGflyye ve makarr-1 evliya
olarak adlandirilan Yesevi dervisleri, Islim’1 kuvvetlendirmek i¢in Anadolu’ya gelmisler ve
Miisliiman tebaa tarafindan biiyilkk bir cosku ile karsilanmislardir (Cunbur, 1995: 834).
Oguz/Tirkmen boylar1 ile birlikte On Asya’ya dar’iilcihad igin gelen Yesevilik ile
iligkilendirebilecegimiz stfilerin gocii, Mogol harekati ile ivme kazanmistir (Kopriilii, 1976: 57).
Maverailinnehir basta olmak iizere, Harezm ve Horasan gibi kadim Tiirk bolgelerinden Anadolu'ya
gelen bu dervisler, Yesevi hazretlerinin tasavvuf goriisiinii ve islam 6ncesi Tiirk toplum hayatina ait
unsurlar1  beraberlerinde getirerek Anadolu'da yayilmasinda katkida bulunmuslardir. Bu
manadaAnadolu’nun manevi fethini Yesevi hazretlerinin XII. Yiizyilda Tiirkistan’da yaktig1 goniil
atesi dogrultusunda bolgeye gelen halife ve miiritleri gergeklestirmistir. Biiyiik Tiirk seyyaht Evliya
Celebi’ye gore Niyazabad’da Avsar Baba, Merzifon’da Pir Dede, Karadeniz kenarinda Batova’da
Akyazili ve Bursa’nin Giirsu’da Geyikli Baba, Istanbul Unkapani’nda Horos Dede AhmedYesevi’ye
intisap ettigi kabul edilen halifelerdendir (K&priilii, 1976: 46-47) Kendilerine Alperenler, Horasan
Erenleri gibi adlar verilen Kolonizator dervisler, kisa zamanda 1‘13-yikelimetullah’1 (Yurdagiir, 2000:
62) Yani Allah’in dininin ve tevhid inancinin yiiceltilip yayginlastirilmasi amaciyla gayret ve
faaliyetleri Anadolu’nun bat1 ve uc noktalarindaki bolgelere kadar genisletmislerdir. Hemen ayni
tarihlerde s0fi dervigler stratejik Oneme sahip bazi yerlere tekkesini kurup postunu sererek,
¢evresinde bir miirid halkas1i meydana getirmeye baslamiglardir. Tarihi kaynaklarda Horasan erenleri
olarak ifade edilen mutasavviflarin ¢ogunlugu Yesevi dervis ve halifeleri olmustur. Yeseviligin
temelinde Bektasilik, Naksibendilik ve Mevlevilik gibi biiyiik tarikatlar etrafinda bir¢ok kollar
tesekkiil etmistir. Bunlarda ¢ok kisa bir siire i¢inde Islamiyet’i yeni kabul eden Tiirklerin Anadolu’da
fethetmis olduklari sahalarda faaliyet alanlarini genisletmeye baslamislardir (Ugman, 1998: 32).

Safi dervisler I‘la-yi kelimetullah kapsaminda, Anadolu’da Mogol isgal ve istilasinin yasandig
buhranli dénemlerde, insanlarin en emin ve huzurlu siginagi olmustur. Batida Hagli seferleri, doguda
da Mogol istilalar1 karsisinda tasavvuf erbabi Islamiyet’in miidafaasi sorumlulugunu iistlenmistir.
Teblig ve irsad faaliyetlerini siirekli devam ettiren Stfiler, bu sikintili donemde halki teskilatlanmaya
ve kitlelere hakim olmaya ayr1 bir énem atfetmislerdir. Bu miidafaa gorevi ve sosyo-politik
calkantilarla bunalan Miisliimanlara sahip ¢ikma diislincesi, Sifilerin en 6nemli gorevlerinden
olmustur. Mogol istilalarindan dolay1 endigeye diisen Miisliimanlar, tarikatlar1 birer siginak olarak
kabul etmiglerdir. Bu tarikatlar ve oOzellikle Bektasilik, Miisliiman toplumlarin yeni bir ruhla
canlanmalarina sebep olmustur. Ote yandan bu tasavvuf yollari, Mogollara yénelik sistemli teblig
faaliyeti de siirdiirmiisler ve onlarin Miisliimanlasmasi i¢in gayret gdstermislerdir. Ozellikle Ilhanli
Devleti biinyesindeki Mogol askerlerinin islamiyet’i kabul etmesinde etkili olmuslardir (Ocak, 1996:
456).Hosgoriilii yaklasimlar: ve miitevazi halleri ile sifi dervisler, Anadolu’daki gayrimiislimlerin
ihtidasinda etkili olmuslar, Anadolu’nun maddi-manevi insasi ve inkisafinda 6nemli gérev ve
sorumluluklar iistlenmislerdir.

4. Haci Bektas-1 Veli’nin Diger Tasavvuf Akimlariyla Miinasebeti

Yesevilige bagli olan halifeler, basta Tiirkistan bolgesinde oldugu kadar Bati’daki Miisliiman Tiirk
toplumlarinda da derin izler birakmustir. Pir-i Tiirkistan Yesevi’nin gelenegini Anadolu'da temsil
eden mutasavviflar arasinda Haci Bektds-1 Veli'nin ayr1 bir yeri vardir (Bas, 2017: 170).
Anadolu’daki tasavvufi cereyanin 6nde gelen sahsiyetlerinden olan Haci Bektas-1 Veli ile ilgili
olarak yasadigi donemin kaynaklarinda ¢ok fazla bir bilgi bulunmamaktadir. Bu bilgi azlig1 O’nun
yasadig1 donemde ¢ok fazla meshur olmadigini gostermektedir. 1271 yilinda vefat ettigi genel olarak
kabul goren Haci Bektis-1 Veli, Seleuklu Anadolu’sunda Babai hareketinin lideri Baba Ilyas-1
Horasani’nin sosyo-politik ¢evresi ile Osmanli Devleti’nde Yenigeri Ocagi’nin kurulusu ile kendi
adi ile temelleri atilacak olan Bektasilik tarikatinin kuruculugu ile iliskilendirilmektedir (Ocak, 1996:
455). Menakib-1 Hiinkdr Haci1 Bektas-1 Veli olarak da bilinen Vilayetndme adli XV. yiizy1l eserine
gore; Haci Bektas-1 Veli Anadolu’ya gelmeden dnce Horasan Melametiyye stfiligindendir. Mogol
Harekati sebebiyle Anadolu’ya dogru gerceklesen dervis gocleri esnasinda, kendi uhdesinde bir
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Tiirkmen agiretiyle birlikte, Yesevi dervislerinden biri olarak Anadolu’ya gelmistir (Ocak, 1996:
455). Hiinkar Hac1 Bektas Veli, Anadolu’ya geldikten sonra Yesevilige ¢ok benzeyen ve Baba Ilyas-
1 Horasani tarafindan temsil edilen Vefailige intisap etmistir (Ocak, 1996: 457). Hact Hiinkar’in,
Ebii’l-Vefa el-Bagdadi tarafindan kurulmus olan Vefaiyye’ye mensup olmasinin birkag temel sebebi
bulunmaktadir. VII. Yiizyihn ikinci ceyreginde Islam ordular tarafindan fethedilen Irak
cografyasinda, Sultan Tugrul Bey doneminden itibaren Selguklu Tiirklerinin hakimiyeti baglamistir.
Dolayistyla Irak’taki Tiirk ve Islam teskilatlanmasi, Anadolu’dan daha eski ve kokliidiir. Irak ve
Suriye cografyasinin kuzey taraflarinda yerlesen Tiirkler arasinda oldukga fazla yayginlasan
Vefaiyye, Horasan stfilerinden Dede Garkin vasitasiyla Anadolu’nun bilhassa kirsal kesimlerindeki
gocerevli Tirkmenler arasinda yayilmistir. Dede Garkin doneminde, basta Maras olmak iizere
Hismimansur, Malatya ve Mardin civarinda Vefaiyye biiylik niifuz kazanmistir (Sahin, 2012: 601).
Vefaiyye’'nin Anadolu’nun i¢ taraflarinda niifuz kazanmasinda Seyh Behldl b. Hiiseyin el-Horasani
ve Seyh Hiiseyin Raf ile Halil b. Bedreddin, Seyh Merziiban ve Baba Ilyas-1 Horasani gibi pirler
etkili olmustur. Iste Hac1 Bektas-1 Veli bu kadar genis bir cografyada kabul gérmesinden dolay:
diyar-1 Rum’da Baba ilyas’m halifeligini yaptig1 Vefailige intisap etmistir. O’nun Vefailigi tercih
etmesinde Tiirkmenler arasinda yaygm olmasinin etkisi oldugu ifade edilebilir. Baba ilyas,
Amasya’'nin Cat koylinde bir zaviye kurmak suretiyle, Tiirkmenler iizerindeki niifuzunu giderek
artirmistir. Bir miiddet sonra siyasi, dini, ekonomik ve kiiltiirel sebeplerden dolay1 Tiirkiye Selguklu
idaresinden memnun olmayan gruplar: bir araya getirerek, Anadolu’nun iclerinde biiyiik bir isyan
hareketine girigmistir. Konumuz itibariyle Babail hareketinin detaylari {izerinde durmayacagiz. Fakat
bu isyan hareketi neticesinde Baba Ilyas-1 Horasani Selcuklular tarafindan ortadan kaldirilmus,
Vefaiyye mensuplar1 siki bir takibata ugramistir. Vefai dervisleri bu takibattan kurtulmak icin ug
bolgelerine go¢ etmislerdir. Konumuz itibariyle Vefailik ile ilgili {izerinde son duracagimiz husus,
s0z konusu Ebii’l-Vefa zamaninda bu tasavvuf anlayigiin Siinni bir yap1 arz etmesine ragmen, Dede
Garkin ve halifeleri ile birlikte tarikata gayri Siinni yahut islam dis1 bazi motiflerin dahil edilmeye
baslandigi yoniindedir. Orta zamanlarda Anadolu’nun dini hayatinin sekillenmesinde oldukg¢a 6nemli
olan Vefaiyyedeki Islam anlayisinin temelleri Tiirkistan sahasmna ve Arap cografyasima
dayanmaktadir (Sahin, 2012: 602).

Tarihi kaynaklarda ismine ¢ok az da olsa rastlanan Haci Bektas-1 Vell hazretleri ise Babai
ayaklanmasina fiilen katilmamis, ancak Baba Ilyas’in halifesi oldugundan, Selguklularin heterodoks
Tiirkmenlere kars1 baglattig1 takibattan kurtulabilmek i¢in, Cepni oymagina ait kiigiik bir Tilirkmen
kdyii olan Sulucakarahdyiik’e yerlesmis ve burada kurmus oldugu zaviyesinde inzivaya ¢ekilmistir.
Hac1 Bektas hazretlerinin Selguklu Devleti’nin heterodoks Tiirkmenlere karst uygulamis oldugu
politikanin neticesinde zorunlu bir iskdn politikasina tabi tutuldugunu, bu yiizden
Sulucakarahdyiik’te miinzevi bir hayat yasadig1 anlasilmaktadir (Altinok, 2003: 179). Bunun disinda
kaynaklarda Haci Bektas-1 Veli’nin Selguklular veya Ilhanli devleti ile iliskilerine dair agik bir
bilgiye rastlanmamaktadir. S6z konusu Babail ayaklanmasi diginda, genel olarak Selguklu
Devletlerinin genel sosyo-politik tarihlerine bakildiginda, Sultanlarin ¢ogu zaman ehl-i siinnet
anlayisina bagl olarak, zahidane hayat yasayan stfilere saygida kusur etmediklerini, onlar1 Allah’a,
ibadete, ihlasa ve tevhide ¢agiran Islam tebligcisi olarak gordiiklerini sdyleyebiliriz. Sultanlar,
stfilerin savas, kargasa ve isyan zamanlarinda bozulan cemiyet nizamini tesis ettikleri bildiklerinden
genellikle tasavvuf erbabini desteklemis ve onlarla yakin iliskiler kurmuslardir. Buna cercevede
Anadolu’nun Mogol isgal ve istilasina ugradigi yillarda, toplumun ihtiyaci olan sosyal biitiinliigii
saglayan Hac1 Bektas-1 Veli’nin Selguklularla iyi iligkiler i¢erisinde oldugunu tahmin edebiliriz. Bu
donemde Hoca Ahmed Yesevimin halifelerinden Lokman Perende marifetiyle bir Yesevi dervisi
olarak yetistirilenHac1 Bektas hazretleri, Selguklu Devleti’nin liizum gordiigii Sulucakarahdyiik’te
zaviyesini kurarak, teblig ve irsad faaliyetlerini siirdiirmiistiir (Vilayetname, 1999: 38). 1271 yilinda
oldiigii kabul edilen Hiinkar Veli sonrasinda O’nun an‘aneleri etrafinda ortaya ¢ikan Bektasilik,
Anadolu’nun Islimlagsmasimda &nemli tasavvuf akimlaridan biri olmustur. Hac1 Bektis-1 Vel
doneminden itibaren Isldm dinini gayrimiislim toplumlara teblig etmeyi en &nemli vazife olarak
kabul eden Bektasi halife ve miiridleri Anadolu’nun i¢lerinden Balkanlara kadar olan bolgedeki
insanlara Islamiyet’i tanitip sevdirmigler, Onlarin Miisliiman olmalarina vesile olmuslardir.
Hiinkar’in halifeleri Tiirk-Islam kiiltiir ve geleneklerinden olusan temel iizerinde gii¢lii bir ahlak
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sistemi gelistirmek suretiyle XIV. yiizy1l Anadolu’sunda yasanir hale getirmislerdir (Eroz, 1990: 54).
Kisacas1 Haci Bektas-1 Vel halife ve miiridlerine kendi 6zbenliginde kétiiliiklerden arinmayi, diger
insanlar1 sevmeyi, saymay1 ve toplum iginde sevgi ve barisa yonelmeyi etkin bir bicimde 6gretmistir
(Ulusoy: 1986: 14). Bu anlayis dogrultusunda hareket eden Bektasi mensuplart uyguladiklar
istimalet yani goniil ¢elme politikasiyla Hristiyanlari, Miisliimanliga 1sindirmaya baglamislardir.
Omer Liitfi Barkan’m ifadesiyle Tiirk dervisleri ordulardan 6nce fiituhata ¢ikmislar ve kars1 tarafi
manevi olarak ele gegirmislerdir (Barkan, 1942: 283). Halk tarafindan baba, abdal, asik gibi isimlerle
adlandirilan bu sifi dervisler, inang ve dgretilerinde taassubu etkisiz kilmislar, Islamiyet’in kat:
kurallar1 hususunda 1srarli olmadiklar1 i¢in de uc bélgelerinin Isldimlasmasi ve Tiirklesmesinde
Onemli bir vazife icra etmislerdir.

5. Bektasiligin Yesevilik ile Miinasebetleri

Haci Bektds-1 Veli’nin gelenekleri dogrultusunda gelisen Bektasilik ile ilgili {izerinde en fazla
durulan husus Yesevilik ile olan iliskileri hakkindadir. Tiirk kiiltiir tarihinin nadir ve nadide
sahsiyetlerinin baginda gelen Hoca Ahmed Yesevi hazretlerinin, Anadolu’daki tasavvuf hayatinin
onemlilerinden Hac1 Bektas-1 Veli lizerindeki etkisini ortaya koyan eserlerin basinda vilayetnameler
gelmektedir. Bektasl mendkibnamelerinin en taninmiglarin olan ve vilayetndme veya velayetname,
Bektasiligin ortaya ¢iktigi XV. ylizyilin son ¢eyregiyle XVI. yiizyil baslar1 arasinda Hac1 Bektag-1
Veli’nin hayatina hasrolunmustur (Ocak, 1996: 471). Haci Bektas-1 Veli ve Bektasilik tarihi
bakimindan tarihinin temel kaynaklarindan olan ve bircok niishasi bulunan vildyetnamelerde;
Hiinkar’in Horasan’daki hayati, AhmedYesevi’ye intisabini, hacca gidisi, Sulucakarahdyiik kdyiine
yerleserek burada faaliyetleri, c¢evredekilerle miinasebetleri hakkinda bilgi verilmektedir
(Vilayetname, 1999: 32-35). Burada gecen bilgilere gore “Doksan dokuz bin Tiirkistan pirinin
Ulu’su” ve "Pirlerin Piri” olarak bahsedilen Hoca AhmedYesevi’nin halifesi Lokman Perende, Haci
Bektas-1 Veli’yi bir Yesevi dervisi olarak yetistirmistir (Kopriilii, 1976: 50). Bunun diginda Haci
Bektas-1 Veli’yi Hoca Ahmed Yesevi’nin dogrudan halifesi olarak tek kaynak Hacim Sultan
Vilayetname’sidir (Kopriilii, 1976: 54). Yesevi hazretleri Haci Bektas-1 Veli’yi “...Biz yokluk
yurdunda eglenmeyiz, ahirete gideriz. Var seni Rum'a saldik, Sulucakarahéyiik'ii sana yurt verdik.
Rum abdallarina seni bag yaptik” diyerek Hiinkar’a Peygamberin sancagini, elifi tac, hirka ve ¢irag
emanetlerini vermis ve O’nu Anadolu'ya gondermistir (Oztiirk, 1998: 222). Fakat bu kaynagin
vermis oldugu bilgide bir tarih yanilgisi s6z konusudur. Ciinkii Hoca Ahmed Yesevi’nin 1167 yilinda
vefat ettigi, Bektas-1 Veli’nin ise 1210 tarihinde diinyaya geldigi gdzoniine alacak olursak, Hacim
Sultan'in vildyetnamesi’ndeki verdigi bilginin yanlis oldugu anlasilmaktadir. Bu vazife ile yolan
cikan Bektas-1 Vell Necef, Mekke, Medine, Kudiis, Sam, Halep ve Elbistan'a giderek buralardaki
mukaddes yerleri ziyaret etmistir. Oyle anlasiliyor ki Bektds-1 Veli bu seyahati sirasinda hac
farizasini da bizatihi yerine getirmesinden Haci unvanini aldigi anlagilmaktadir (Aktan, 1998: 340).
Yine Vilayetname'ye gore Haci Bektas-1 Veli Rum sifilerine kendisini “Hiinkdr, Horasan
erenlerindenim dedi. Ashim Muhammed soyundan Tiirkistan'dan geliyorum... Miirsidim doksan
dokuz bin Tiirkistan Pirlerinin Ulu’su Sultan Hace Ahmed-i Yesevi'dir...” seklinde takdim etmistir
(Pala, 1998: 234). Bunun disinda Haci Bektas-1 Veli'nin Hace-i Tiirkistan’a olan bagliligi Islam
anlayist agisindan da anlasilmaktadir. Ibadetlerini Tiirkge icra etmesi, zikir meclislerine kadinlarla
erkeklerin birlikte katilmasi, Tiirk halk vezniyle ve diliyle yazilmis ilahilerin biiyiik ragbet gérmesi,
kadinlarin ¢arsaf giymemesi gibi adetler Yesevilik ile Bektasiligin ortak noktalarindan sadece
birkagidir.

6. Tiirk Tasavvufunun Tiirk-Islam Anlayisina Yansimasi

Tiirkistan cografyasinda, 6zellikle Yesevilik anlayisiyla birlikte Tiirkler, Islamiyet’i kiiltiirleri ile
biitiinlestirerek bir Tiirk Miisliimanlig1 ortaya koymuslardir. Hoca Ahmed Yesevi ile O’na intisap
etmis halife ve miiridler Islamiyet anlayislarinda Tiirkliigii hakim kilmalarindan dolay1, tasavvuf
hayatinda Tiirk dervisleri olarak kabul gérmiislerdir. Mogol hakimiyet déneminde Yesevi seyhleri
ile Sar1 Saltuk, Barak Baba ve Hac1 Bektas-1 Veli gibi Tiirk stfileri islamiyet’in Tiirkler tarafindan
anlasilan seklini temsil etmislerdir. Tiirk stfiler, eski Tiirk dini inang sistemi ile Islami itikatlar:
arasinda mutabakat saglayarak Tirk Islam anlayisiin olusumuna katkida bulunmuslardir
(Kafesoglu, 1985: 160). Onlar, Islam dininin ahlaki prensiplerini, Tiirk toplum ve kiiltiir yapisina
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gbre yorumlayarak neticesinde sosyal ve manevi hayatin biitiin cephelerinde Tiirk-Islam kiiltiir
ayniyeti meydana gelmistir. Tasavvuf merkezli Tiirk IslAm anlayisi ile beraber bir taraftan Tiirk
insaninin ruh ve goniil diinyasin1 besleyip gelisirken diger taraftan da Tiirkler teskilatcilik vasiflarini
tarikatlar {izerinde hayata gegirmislerdir. Tiirk devlet ve toplumunun, 6zellikle Tiirkistan’da Ahmed
Yesevi Anadolu’da ise Hac1 Bektas-1 Veli hazretleri olmak iizere, tasavvuf ve tarikat biiyiikleri ile
daima var olan beraberlikleri, Tiirklerin kurduklar1 devletlerde manevi birer gorev iistlenmelerine ve
bu gorevle asirlarca Islam'a hizmet etmelerine sebep olmustur. Bu diisiince gerek Tiirkistan’da
gerekse Anadolu’da ortaya ¢ikan Tiirk devletlerinin kurulus ve yiikseliglerinde s@ifi dervislerin ¢ok
biiyiik rolii oldugunu gostermektedir. Bu diisiincenin bir gostergesi olarak Emir Timur (Tosun, 2019:
21), rityasinda kendisine zafer miijdeleyen Hoca AhmedYesevi hazretlerine (Kopriilii, 1976: 80) bir
hamd nisésesi olarak 1396 yilinda abidevi bir sekilde kiilliye insa ettirmistir (Ugurlu, 1995: 981).
Tasavvuf merkezli Tiirk Islom anlayisinin Anadolu’daki temsilcilerinden olan Hac1 Bektas-1 Vel,
Yeseviligi Anadolu’nun yeni sartlarina uygun hale getirmek suretiyle Bektasilige doniismiistiir
diyebiliriz. Hac1 Bektas-1 Veli ve halifeleri Yeseviligi, Anadolu ve Rumeli’nin sosyo-kiiltiirel
sartlartyla ortiistiirerek cagdaslastirmislardir. Mogol Harekati sebebiyle Anadolu’ya vuku bulan
dervis gdcleri esnasinda Anadolu’ya gelen Hiinkar hazretleri, Mogollarin Selguklu cografyasinda
meydana getirdigi buhran doneminde insanlarin en emin ve huzurlu sigiag: olmustur (Akkus, 2013:
154). Anadolu’da Kdsedag Savasi maglubiyeti sonrasinda ortaya ¢ikan Mogol tahakkiimii donemde
Haci Bektas-1 Veli, [Thanlilara yakin bir sosyo-politik tasavvuf anlayis1 icerisinde olmamustir. Mogol
zulmii ve tahakkiimii déneminde Tiirkmenleri kucaklayan Bektasiler, ilhanli hakimiyetinin son
bulmasiyla beraber, Anadolu’da biiyiik bir niifuz ve itibar kazanmslardir. Ozellikle Bektas-1 Veli’nin
halifeleri, Osmanli Devleti’nin kurulmasi ve gelismesindeki en biiylik kuvvetlerinden biri
olmuslardir.

SONUC

Tiirkler VIIIL yiizyilda kendi tore, inang ve karakterleriyle biitiinlesen Miisliimanlig1 kabul etmelerine
ragmen, Islamiyet’in Tiirk diinyasinda irfani bir boyut kazanarak derinlesmesi Hoca Ahmed Yesevi
ve O’nun halifelerinin tasavvuf anlayisi ile miimkiin olmustur. Horasan Melamiliginden de etkilenen
Piri Tiirkistan, Kur’an ayetleri ve Hz. Peygamberin hadislerinde ifade edilen Islamiyet’in
hikmetlerini, tasavvufi diisiincelerini Tiirkmenlerin anlayacagi sade bir Tirkce ile anlatmustir.
Hazret-i Sultan, Is1am dininin ahlaki prensiplerini Tiirk toplum ve kiiltiir yapisina gére yorumlayarak
Tiirkmenleri irsad etmis ve kendisine miirid yetistirme faaliyetlerinde bulunmustur. Ehl-i siinnetin
yolunda, Matiiridi ve Hanefi anlayisina tabi bir islami ¢izgisinde olan YeseviHazretleri, tasavvuf
diisiincesinin sade olmasi, anlasilir bir dil kullanmasindan dolayi etrafinda bir¢ok miirid toplamay1
basarabilmistir. Hoca Ahmed Yesevi ayn1 zamanda Iran kiiltiirii ve tasavvufunun yaygim oldugu bir
cografyada irsad faaliyetini siirdiirerek Tiirk dilinin ve kiiltlirliniin tekrar canlanmasina ¢ok biiytik
katki saglamistir. Bu canlanma neticesinde Tiirk boylar1 dilini, kiiltiirinii unutmamis ve boylelikle
Islam kiiltiirii altinda Araplasmak veya Farslasmaktan kurtulmustur. Yesevi tarikat ile birlikte Tiirk
dili ile kiiltiirii bozkirda yasanmaya devam etmis, devlet ve toplum anlayis1 Tiirk-Islam anlayis:
cercevesinde gelismeye baglamistir.

Bati Tiirkistan’da XIII. ylizyilin ilk ¢eyreginde ortaya ¢ikan karisiklar sonrasinda Yesevilikten feyz
almis Tiirk dervigleri, tasavvuf anlayislarini Harezm, Horasan ve Azerbaycan yolu ile Anadolu’ya
tasimiglardir. Bu manada Yesevilige intisap ettigi kabul edilen Hac1 Bektas-1 Veli, Piri Tiirkistan’in
Tiirk-islam anlayis1 dogrultusunda diisiincelerini Anadolu’nun yeni sartlarina uygun hale getirmek
suretiyle Bektasilige doniistirmiistiir. SulucakarahOyiik’teki zaviyesinde uyguladigi istimalet
anlayist dogrultusunda uc bélgelerin Islamlasmasi ve Tiirklesmesinde énemli bir vazife icra etmistir.
Hac1 Bektas-1 Veli, Yesevilik ¢izgisinde bir tasavvuf anlayisi takip ederek Islamiyet’in mesru
gordiigii cercevede eski Tiirk inanci ve toresi ile Islam itikatlar1 arasinda mutabakat saglayarak
Anadolu’da Tiirk-Islam anlayisinin olusumuna katkida bulunmustur.
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EXTENDED SUMMARY
Purpose

The study is aimed at evaluating Turkish mysticism in terms of Turkish-Islamic understanding. The
deepening of Islam by gaining a wise dimension in the Turkish world was made possible by the
mystic understanding of Hodja Ahmed Yesevi and his caliphs. One of the most important milestones
in Turkish, Islamic and world history is the acceptance of Islam by the Turks. The Islamization
process of the Central Asian steppes was generally carried out by madrasa scholars and members of
the lodge and sect. Sufi connoisseurs, who gave importance to conveying Islam, had a great influence
on the Islamization of the Turkish world. Turks started to meet Sufi dervishes in the centuries when
they first accepted Islam. The most important of these Sufis was undoubtedly HodjaAhmetYesevi.
Ahmed Yesevi, who started a new era in the Islamization process of Central Asia, interpreted the
moral principles of the religion of Islam according to the structure of Turkish society and
culture.Hodja Ahmed Yesevi adhered to the Ahl as-Sunnah creed and Hanafi sect, and played a major
role in the acceptance of Islam, which was purified from Persian culture and Shia belief, as a tradition
by Turkmens. Yesevism, especially between the 13" and 15™ centuries, was accepted from Sirderya
and Khwarezm to the Dest-iKipchak region, from Azerbaijan to Anatolia, and spread over time to
different regions of Turkishness. In this context, Bektashism is one of the sects that emerged in
Anatolia. Bektashism, which was founded by the caliphs and followers of HaciBektas-1Veli on behalf
of his followers, became one of the important Sufi movements in the Islamization of Anatolia and
Rumelia. HaciBektas-1Veli, one of the representatives of the Sufi-centered Turkish-Islamic
understanding in Anatolia, transformed into Bektashism by adapting Yesevism to the new conditions
of Anatolia.

Methodology

The method followed in the study was within the norms of the science of History. The most objective
and correct information was aimed to be given to the readers, especially after rendering the
information identified from the sources related to the subject through the filter of criticism. The
survey model was used in the study, which is a research approach aiming to describe a past or present
situation as it is. Within the framework of this model, the events related to the subject are tried to be
defined in their own conditions and as they are. In retrospective research, it is possible to experience
some difficulties in reaching first-hand sources and using them in an impartial research. In our study,
especially since there are not many sources about the period in which he lived, only the works written
by his followers have been used.

Findings

In this study, the understanding of Sufism in Turks from Hoca Ahmed Yesevi to HaciBektas-1Veli
has been examined in detail on the basis of Turkish-Islam. Sufi connoisseurs, who gave importance
to conveying Islam, had a great influence on the Islamization of the Turkish world. Turks started to
meet Sufi dervishes in the centuries when they first accepted Islam. With the gradual acceptance of
Islam in Turkistan, the saints turned to Turkish regions and started to continue their activities of
teaching and guidance in regions such as Khorasan, Transoxiana and Harezm (Guzel, 2011, 26).
Their activity continued increasingly, and by the XI and XIII centuries, Turkistan became one of the
regions where Sufi activities were most intense. The most important trend in Turkistan regarding the
understanding of Sufism, which is based on the understanding that one can reach Allah by avoiding
the blessings of the world, avoiding sins and turning to his inner self, without having a madrasa
education in the field of Islamic sciences, has been the most important trend in Turkistan. During
his discipleship, Hodja Ahmed Yesevi both received Islamic education in important cities of
Turkistan and had the opportunity to travel enough in the Steppe. In this period, he made observations
and drew conclusions about the steppe society and cultural structure. By interpreting the moral
principles of Islam according to the structure of Turkish society and culture, Ahmed Yesevi
enlightened the Turkmen and carried out activities to train his followers. Hodja Ahmed Yesevi also
made a great contribution to the revival of the Turkish language and culture by continuing his
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activities of guidance in a geography where Iranian culture and mysticism are widespread. As a result
of this revival, Turkish tribes did not forget their language and culture, and thus, they avoided being
Arabized or Persianized under the Islamic culture. Together with the Yesevi sect, the Turkish
language and culture remained in the steppe, and the understanding of the state and society began to
develop within the framework of the Turkish-Islamic understanding. After the Mongol occupation
and invasion of the western parts of Turkistan in the first quarter of the 13™ century, Turkish
dervishes, who were inspired by Yesevism, carried their Sufi understanding to Anatolia via
Khwarezm, Khorasan and Azerbaijan. In this sense, HaciBektas-1Veli, who is accepted to have joined
Yesevi, transformed his thoughts into Bektashism by adapting his thoughts to the new conditions of
Anatolia in line with Hodja Ahmed Yesevi's Turkish-Islamic understanding. He followed an
understanding of Sufism in the line of Yesevi, and within the framework that Islam saw as legitimate,
he achieved reconciliation between the old Turkish belief and customs and Islamic creeds and
contributed to the formation of the Turkish-Islamic understanding in Anatolia.

Conclusion and Discussion

While the madrasa scholars who followed the belief of Ahl as-sunna were busy with the social and
legal issues of Islam, especially the religion, the Sufis, who tried to gain the closeness of the creator
by adopting the Sufi way of life, preferred to seek solutions to the problems with mystical approaches.
Madrasa scholars who adhere to the belief of Ahl as-Sunnah appeal to Sunni Muslims who belong
to settled life in the leading cities of Turkistan, while Sufis who completed their self-training in the
way of Sufism remained under the influence of Turkish beliefs and customs before Islam and
converted to nomadic Oghuzs and Islam to the new Turkmens who accepted Islam. In the period
when such a conflict continued, Hoca Ahmed Yesevi contributed to the formation of a Turkish-
Islamic understanding by integrating the value judgments of Turkish society with Islam. In addition,
Oghuzs adopted Islam, which came with the understanding of Yesevi, more quickly. The followers
of Hoca Ahmed Yesevi were able to carry his Turkish-Islamic understanding to northern and western
Turkishness with their higmet. In this sense, Turkish dervishes, who were inspired by Yesevism,
carried their understanding of Sufism to Anatolia. HaciBektas-1Veli is one of the leading Sufis in
Western Turkish. There is not much information about HaciBektas-1Veli, one of the leading figures
of the Sufi movement in Anatolia, in the sources of his period. Due to this lack of information,
different issues related to the understanding of mysticism have been expressed in the works that
emerged from the death of HaciBektas-1Veli. However, in line with the information given by the
sources, HaciBektas-1Veli transformed into Bektashism by adapting Yesevism to the new conditions
of Anatolia, and he performed an important task in the Islamization and Turkification of the extreme
regions, as he acted with the understanding of Sufism derived from Yesevi.
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OZET

Orenli, Turbali, Torbali isimleriyle de bilinen
Durbali Baba tekkesi Yunanistan’in Teselya
bolgesinde yer almaktadir. Kurulug tarihi
lizerinde aragtrmacilar hem fikir olmasa da
Durbali Baba tekkesi Balkan Bektasiligi
acisindan onemli bir tekkedir. Daha Once
Durbali Baba tekkesine yonelik yapilmisg
calismalar olsa da tespit edilen yeni vesikalar
dogrultusunda bu ¢alisma kaleme almmustir.
Calismada kullanilan arsiv vesikalarinin ilk
boliimiinii niifus defterleri olusturmaktadir.
Toplamda 5 adet niifus defteri kullanilmis ve
niifus defterlerindeki verilerden yola ¢ikilarak
tekkeye ve tekke sakinlerine yonelik cesitli
bilgiler verilmeye ¢alisilmistir. Calismada ikinci
olarak ise 1881 Istanbul Antlagmasiyla Teselya
bolgesinin Yunanistan’a verilmesinin ardindan
Durbali Baba tekkesinde ortaya ¢ikan
yonetimsel problemler ile Osmanli Devleti’nin
diplomasi kanali ile Durbali Baba tekkesiyle
olan bagmi sirdirme miicadelesi ortaya
konulmaya ¢alisiimistir.

ABSTRACT

Durbali Baba dervish lodge, also known as
Orenli, Turbali, Torbali, is located in the
Thessaly region of Greece. Although
researchers do not agree on the date of its
establishment, the Durbali Baba lodge is an
important dervish lodge for the Balkan
Bektashism. Although there were previous
studies on Durbali Baba dervish lodge, this
study was written in line with the new
documents found. The first part of the
archive documents used in the study is the
population registers. In total, 5 population
registers were used and various information
was tried to be given about the dervish lodge
and its inhabitants, based on the data in the
population registers. Secondly, in the study,
the administrative problems that emerged in
the Durbali Baba lodge after Thessaly region
was given to Greece with the 1881 Istanbul
Treaty and the struggle of the Ottoman
Empire to maintain its ties with the Durbali
Baba dervish lodge through diplomacy were
tried to be revealed.
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GIRiS

Durbali Baba tekkesi giliniimiizde Yunanistan’in Farsala sehrinde yer almaktadir. Balkan cografyasinin
onemli Bektasi tekkeleri arasinda yer alan Durbali Baba tekkesi hakkinda daha 6nce Kiel gibi alanin
otoriter isimi tarafindan yapilmis ¢alismalar bulunmaktadir (bk. Kiel, 2014: 547-564; Kiel, 2009: 53-
58). Ancak zaman igerisinde Osmanli arsivi tarafindan yeni belgelerin tasnif ¢alismalarmin bitirilip
aragtirmacilara agilmasimin ardindan tespit edilen vesikalar neticesinde bu calisma ortaya ¢ikmustir.
Tespit edilen belgelerden yola ¢ikilarak tekke hakkinda iki ana temaya odaklanilmistir. Bunlardan ilki
niifus defterleri verilerinden tekkedeki baba ve dervislerin varligina yoneliktir. Bu veriler tekkenin iglevi
ve insan varligmin tespiti agisindan onemlidir. Bektagi arastirmalarinda niifus defterlerinin pek sik
kullanilmamasi ele alinan c¢alismayi 6zgiin kilan noktalardan birisini olusturmaktadir'. Calisma
ekseninde odaklanilan ikinci husus ise Durbali Baba tekkesine atanacak seyh meselesi olmustur. 1881
senesinde Tesalya bolgesinin Yunanistan’a terk edilmesinin ardindan bu bélgede yer alan Durbali Baba
tekkesi de Yunanistan sinirlart igerisinde kalmigtir. Boylece idari olarak Yunanistan’a baglanmig
Durbali Baba Bektagi tekkesine Osmanli idaresinin seyh atama sorunu ortaya ¢ikmistir. Bu problematik,
caligmanin ikinci sorunsalini olugturmustur. Belirtilen iki tema ¢ercevesinde caligma kaleme alinarak
vurgulanan hususlarin aydinlatilmasi amaglanmaisgtir.

1. Durbali Baba Tekkesi’nin Kisa Tarihcesi

Seyid Ali Sultan Tekkesi’nde yetisen dervislerden birisi de Durbali Sultan’dir. Durbali Baba, Dorbali
Baba ve Torbali Baba isimleriyle de bilinen Durbali Sultan, Osmanli ordusunun Mora yarimadasini fethi
sirasinda, yerden bir avuc kum alarak Meri¢ Nehri’ne atmasi ve kuruyan nehirden yenigerileri gecirmesi
kerametiyle taninmaktadir. Durbali Baba, Seyit Ali Sultan’dan icazet almig ve Mora yarimadasi sinirlari
diginda bir dergah agmakla gorevlendirilmistir. Bu emri yerine getiren Durbali Sultan, kendi adiyla
anlan tekkeyi insa ettirmistir (Bilecik, 2012: 231). Durbali Sultan Bektasi tekkesi?, Catalca’nin
kuzeydogusunda yer alan Orenli-Orenlik® (ireni) kdyii yakinlarindaki bir tepe iizerinde bulunmaktadir.
Tekkenin kurulus yili {izerinde arastirmacilar hemfikir degillerdir. Koca, 1480* yilindan itibaren
tekkenin varligindan bahsederken (Koca, 2002: 22) Hasluck ise bu tekkenin kurulusunu XVII. yiizyil
olarak belirtmistir. Kiel de buradaki en eski mezar tasinin 1760-61 yilina ait oldugunu ifade etmistir.
Nihayet var olan iki tiirbeden eski olaninin XVII. yiizyila ait oldugunu belirterek tekkenin kurulusuna
dair diisiincesini ortaya koymustur (Hasluck, 2012: 50; Kiel, 2011: 525).

Arsiv belgeleri 1518inda Durbali Sultan tekkesinin XVIII. yiizyilin ilk ceyreginde aktif oldugu
anlasilmaktadir. Tekkede postnisin olarak gérev yapan Memizade nin 6lmesinden sonra yerine 12
Agustos 1716 tarihinde Dervis Ismail bin Ali ge¢misti®. Tarihler 1751 senesini gosterdiginde iki kisi
daha tekkenisin makaminda gérev yapmis fakat bunlardan birisi tekkeye ugramanmus, digeri ise gérevini
ifa etmede kifayetsiz olmasindan dolay1 gérevinden alinmisti. Bu olup bitenlerden dolay1 1751 yilinda
Pirevi’nin arziyla Bektasi Dervis Ali dergdhin postuna oturmustur®. Seyid Dervis Ali’den sonra 1759
yilinda Dervis Selim bin Halil tekkenisinlik gérevine atanmisti (VGMA HD 1199 Sayfa No: 23). 12-
21 Agustos 1799 tarihinde tekkenin baginda Seyh Hasan bulunuyordu’. Bektasiligin yasaklandigi yil
olan 1826 ile 1839 sencleri arasindaki siire¢ hakkinda Durbali Baba tekkesinin atlattigi badireler
hakkinda ayrintili malumat bulunamamustir. 19. yiizyilin sonlarinda tekke meydan, asevi, tiirbe ve diger

I Niifus defterleri esas alinarak yapilan ¢alismalardan birisi de tarafimiza aittir. Bk. Alt1, 2019: 77-98.

2 Orenli tekkesi (BOA NFS.d. 5122/23) ya da Reni tekkesi olarak da bilinmektedir (Koca, 2005: 261).

3 “Catalca’ya tabi Orenlik karyesinde ittisalinde Turbali Baba zaviyesinde ...” (VGMA HD 1199 Sayfa No: 23).

4 Mavrommatis de tekkenin 15. yiizy1l sonlarmda muhtemelen Ortodoks St. George manastirinin kalmtilar iizerine insa
edildigini belirtmistir (Mavrommatis, 2008: 225).

5 “Catalca kazasina tabi Orenli karyesi kurbunda merhum Durbali zaviyesinde vazife-i muayyene ile zaviyedar ve seyh olan
Memizade Ahmed fevt olub yerine Dervis Ismail bin Ali miistehakdwr deyii kadi Abdullah arz itmekle inayet buyruldu” (VGMA
HD 1214 Sayfa No: 26).

6 “Catalca kazasina tabi Orenli nam karyede fukara-i Bektasiyeye mesrut Durbali dimekle ma ‘rif tekyenin muayene ile
tekyenigini olan Dervis Hasan kendi halinde olmayub ... Dervis Ibrahim mutasarrif olub ol dahi ... hayat ve memati na malum
olmagla tarik-i Bektasiyeden Dervis el-hac Ali nam Bektasiye bilfiil seccade el-hac Feyzullah'in arziyla altmis dért
zilhiccesinde tevcih ve berat” (VGMA HD 2381 Sayfa No: 48).

7 “Catalca kazasinda véki‘ Durbali Baba tekyesinin tekyenisini ve vakfinin hdld berdt-1 serifimle zaviyedart olan es- seyh
Hasan ndm kimesne ...” (BOA A.DVNS.AHKR.d.52, Hiikiim No: 429).

149



islevi olan boliimlerden olusuyordu (Mavrommatis, 2008: 225-227). Tekkede hayvancilik faaliyetinin
yapildig1 bilinmektedir. Tekkede 1883 senesinde basta ke¢i olmak iizere 1700 (BOA MVL 971/20),
1897 senesinde 1153 kiigiikbag hayvan vardi (BOA $D 373/44; BEO 1040/77948). 1888 senesinde
tekkeyi ziyaret eden Hasluck, burada 54 kisinin varligindan bahsetmistir (Hasluck, 1991: 38). 1896
senesinde tekkede 23 dervis varken, 1919 yilinda Kazim Baba’nin postnisinligi déneminde bu say1 10’a
diigmiistiir. Tkinci Diinya Savasi yillarina rast gelen 1940 senesinde ise tekkede tek kisi hizmet
vermekteydi. (Mavrommatis, 2008: 225-227). Nihayet son sakini Baba Seyit’in dlimiinden sonra tekke
sahipsiz kaldigindan bir nevi talan edilerek, harap bir hale gelmistir (Kiel, 2014: 409).

2. Niifus Defterlerine Gore Durbali Baba Tekkesi

Yeniceri Ocagi’nin 1826 yilinda kapatilmasinin akabinde yeni bir ordu kurulmasi amaglanmis ve bunun
icin de bir gelir kaynagi arayigina girisilmistir. Bu arayig neticesinde yani gerek asker kaynagi temin
etmek gerekse bu orduya maddi kaynak saglamak i¢cin 1831 yilinda modern anlamda sayilabilecek ilk
niifus sayimi yapilmigtir (Karal, 1995: 10-11; Karpat, 2003: 56-61). Niifus sayimini yapabilmek adina
1829 yilinda Ceride-i Kalem adi altinda bir kurum ihdas edilmis ve kazalar merkez uygulama alanlari
secilip, niifus memurlar tarafindan kazalardaki dogumlar, 6liimler ve gécler diizenli olarak kaydedilerek
Istanbul’daki merkezi birime bildirilmistir. Kirrm Savasi’na kadar olusturulan bu sistem diizenli sekilde
islemistir. (Karpat, 2003: 58). 1831 sayiminda yalnizca erkeler sayilmistir. Yapilan sayimin sonuglarina
gbre Osmanli Devleti’'nde 3.722.738 erkek vardir. Bir o kadar da kadin niifusunun oldugu varsayilirsa
1831 yilinda Osmanl Devleti’nin 7,5 milyon niifusa sahip oldugu diistiniilmektedir (Karpat, 2003: 58-
59). Osmanlt Devleti, 1831 sayim ile askeri kaynak bakimindan Miisliman niifusu, vergi geliri
acisindan ise Hiristiyan niifusunu 6grenmeyi amaglamistir. (Karal, 1995: 22). 1831 sayiminin ardindan
sayimlarda kdylerin esas alindig1 yeni bir niifus sayimmi 1844 yilinda yapilmistir. Bu sayim da askeri
amag dogrultusunda yapilmistir. (Karal, 1995: 9). 1844 yilinda baslatilan sayim, gégebe halkin ve Kibris
sayiminin kapsaminin da genisletilmesiyle 1861 yilina kadar stirmiistiir. (Karpat, 2003: 62). Bu sayimlar
esnasinda Tirhala sancagmin Catalca kazasinda yer alan Durbali Baba tekkesindeki (Orenli Tekkesi)
sahislar da kayit altina alinmstir.

Durbali Baba tekkesi hakkinda bilgi veren ilk niifus defteri 10 Haziran 1831 tarihlidir. Tekke hakkinda
fazla bir malumat vermeyen bu defterden Durbali Baba tekkesinin dergahnisini olan Seyh Hasan’in 40
yasinda oldugu bilgisi 6grenilmektedir (BOA NFS.d.5120/13). Ikinci defter ise 12 Ocak 1834 tarihlidir.
Bu defterde tekkedeki sahislarin isim, fiziksel ozellikleri ve yaglar1 gibi bilgiler yer almayip yalnizca
tekkede bulunan kisilerin sayis1 ve bunlarin hangi yas kategorisinde olduklar1 bilgisi verilmistir. Nitekim
12 Ocak 1834 tarihinde tekkede on iki kisi vardi. On iki kisinin besi tiivana (gii¢lii, kuvvetli), yedisi ise
miisinn (yasli) baslig1 altinda yazilmist1. Sabi (cocuk) kategorisin de ise hi¢ kimse yoktu. Ozet bilgilerin
yant sira 12 Ocak 1834 tarihindeki kayitlarda dikkat ¢eken husus ise tekkenin Bektasi tarikatina ait
oldugunun vurgulanmasrydi. Bir tekkenin hangi tarikata mensup olduguna yonelik bilginin yer almasi
kadar dogal bir sey olamazdi ancak Bektasiligin yasakli yillarinda Durbali Baba (Orenli) tekkesinin
Bektasi kimliginin vurgulanmasi dikkati cezbeden bir durumdu (BOA NFS.d. 5206/10). 9 Mayis 1834
tarihli Tiglincii defterde ise tekkedeki sahislara yonelik daha tafsilatli bilgiler yer almaktadir. Bu bilgiler
asagida tablo seklinde verilmistir.

Tablo 1: Tarikat-1 Bektasiyeden Orenli Tekyesi (BOA NFS.d. 5121/19)

Tekye seyhi Hasan | ... Mechmed ibn-i | Mustafa ibn-i Murad | Mustafa ibn-i Idris kir | Ismail ibn-i Ali kirca
ibn-i Siileyman kara | Silleyman kirca kara | ak sakalli sinn 70 biyikli sinn 65 bryikl
sakalli biyikli sinn 55 sinn 50
sinn 35
Esref ibn-i Hasan | Yahya ibn-i Haci | Kefe tebaasindan | Diger tebaasindan | Ahmed bin Ali sinn
kumral biyikh sinn 30 | Ismail sar1 biyikli sinn | Muharrem ibn-i | Hasan ibn-i Islam kir | 15

30 Yunus ter biyikli sinn | bryikli sinn 55

20

(Topaldir) Siileyman | Kefe Mehmed ibn-i
ibn-i Ahmed sinn 12 | Halil sinn 12
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Tablo 1°deki bilgilerden anlagilacag tizere 9 Mayis 1834 tarihinde tekkede on iki kigi bulunmaktaydi.
Kayitlarda ilk olarak tekkenin seyhi olan Hasan yazilmistir. Tekkeye kayitli olan kisilerin en biiyiigii 70
yaginda iken en kiigiigii ise 12 yasindadir. Yas ortalamasina bakildiginda ise 37,4 sayisi ortaya
¢ikmaktadir ki bu da gen¢ bir niifusun varligina isaret etmektedir. Kisilerin fiziksel
ozelliklerine/eskallerine yonelik bilgiler de mevcuttur. Sakal ve biyitk 6zelliklerinden tekke bireyleri
tarif edilmeye calisilmistir. Bu dogrultuda sahislar kara sakalli, sar1 biyikl, ak sakalli, kumral biyikli,
ter bryikli gibi tamimlayici bilgilerle nitelendirilmiglerdir. On birinci sirada kaydedilen Stleyman’in
fiziksel 6zelligine yonelik tanimlamaya gidilerek onun “topal” olusu vurgulanmistir. Ayrica tekkedeki
bazi sahislarin memleket olarak nereye ait olduklart da belirtilmistir. Bu dogrultuda sekizinci siradaki
Muharrem’in Kefe tebaasindan, dokuzuncu siradaki Hasan’in ise “diger” tebaadan oldugu yazilmistir.
Yine bir 6nceki defterde oldugu gibi bu defterde de Orenli tekkesinin Bektasilere ait oldugu
vurgulanmugtir.

Tablo:2 Tarikat-1 Naksibendiyeden Orenli Tekyesinde Bulunan Dervisan der Kaza-i Mezbur (BOA

NFS.d.5125/9)

Orta boylu kara | Orta boylu Orta boylu ak Kisa boylu ter Uzun boylu Uzun boylu sar1
sakalli Seyh kirca biyikli sakalli Dervig biyikli Dervis kara sakalli biyikli Dervis
Hasan Efendi Dervis Mehmed | Mustafa bin Siileyman bin Dervis [smail Ahmed bin
bin Siileyman bin Siileyman Murad Ahmed bin Zeynel sinn | Ebubekir sinn
sinn 41 sinn 61 sinn 76 sinn 20 50 42
Orta boylu (Hizmetkar) (Bu dahi) Orta | (Budahi) Orta | (Budahi)Orta | (Bu dahi) Kisa
kumral biyikl Orta boylu ter boylu kirca boylu ter biyikli | boylu ter boylu kumral
Dervig Ahmed | biyikli Dervis bryikli Dervig Mehmed bin biyikli Dervig biyikli Dervis
bin Kamber Muharrem bin Hiiseyin bin Hiiseyin Dervis | Dursun bin Abdiilbaki bin
sinn 45 Ahmed Islam sinn 20 Yusuf Nuri

sinn 20 sinn 25 sinn 20 sinn 30

Tablo 2’deki verileri igeren 28 Temmuz 1843 tarihinde yazilan niifus defterinde de Durbali/Orenli
tekkesinde on iki kisi vardi. Tekkenin seyhlik makaminda defterin ilk sirasinda kaydedilen Hasan Efendi
bulunuyordu. Her ne kadar defterlerin tutuldugu tarihlerden yola ¢ikildigindan Tablo 1’de yer alan bir
onceki defterle Tablo 2’de belirtilen bu defter arasinda dokuz yillik bir zaman araligi mevcuttur. Ancak
Seyh Hasan, Dervis Mehmet ve Dervig Mustafa gibi sahislarin yaslarindan yola ¢ikildiginda bu kisilerin
onceki deftere gore yaslarinin alt1 yas arttigi géziikmektedir. Nitekim Seyh Hasan 35 yasindan 41 yasina,
Dervis Mehmet 55 yasindan 61 yasina, Dervis Mustafa ise 70 yasindan 76 yasina gelmistir. Tablo 2’deki
kisiler bir dnceki defterle karsilastirildiginda 1843 yilinda yeni kisilerin tekkeye geldigi goriilmiistiir.
Bu kayitta bir onceki deftere gore yeni bir ayrinti daha eklenmistir. Nitekim sahislarin fiziksel
ozelliklerinden bahsederken boylarina yonelik de agiklamaya gidilmistir. Kisiler kisa, orta, uzun boylu;
ak ve kara sakalli; sar1, kumral, kirca ve ter biyikli olarak tasnif edilmislerdir. 1843 senesinde tekkedeki
sahislarin yas ortalamasina bakildiginda karsimiza 37.5 sayisi ¢cikmaktadir. Bu ortalama bir dnceki yas
ortalamasiyla hemen hemen aynidir. Defterde Seyh Hasan ve onuncu siradaki Mehmed haricindeki tiim
sahislar “Dervis” olarak yazilmistir. Bu da kisilerin tasavvufi mertebe olan dervislik makaminda
olduklarin1 gdstermektedir. Deftere kaydedilen kisilerden son besinin isimlerinin iizerine “hizmetkar”
acgiklamasi diigiilmiistiir. Muhtemelen bunlar tekkedeki muhtelif alanlarda is yapiyorlardi. Bu defteri
diger defterlerden ayiran en oOnemli ozellik ise Orenli/Durbali tekkesini Naksi dergahi olarak
tanimlamasidir. Durbali tekkesi kimligindeki bu degisim Bektasiligin yasaklanmasinin ardindan birgok
Bektasi tekkesinin basta Naksi olmak {izere siinni tarikatlara verilmesinden kaynaklanmaktadir. Ancak
bir 6nceki defterde de Bektasiligin yasakli yillar1 olmasina ragmen Durbali tekkesi Bektasi tarikatina
bagl olarak kayit altina alimmistir. Bir 6nceki tabloyla mukayese edildiginde tablo 2’deki basta seyh
olmak tizere ilk li¢ sahsin ayn1 kisilerden olugmas1 bu kisilerin ya Naksilige ge¢tigini ya da Bektasiligi
stirdiirebilmek adina Naksi gémlegi altinda varliklarin1 devam ettirdigini gostermektedir. Bu hususta
Maden Hasan Dede’nin vefatinin ardindan tekkeye seyh olarak atanan Muharrem Baba ile birlikte
tekkenin Naksi tarikatina devredildigini aktarmistir (Maden, 2013: 190, 252-253). Kiel ise Muharrem
Mahzuni Baba olarak bahsettigi Muharrem Baba’nin Durbali Sultan tekkesini Bektasi tarikatina iade
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edebilmek adina takiyecilik yaptigini belirtmistir. Ona gére Muharrem Mahzuni Baba tam bir Naksi gibi
davranmig ve herkesi de buna inandirmistir (Kiel, 2014: 555).

Ele alinan son niifus defteri ise her ne arsiv fonunda H. 29.12.1259 (M. 20 Ocak 1844) seklinde
tarihlendirilmis olsa da aslinda kisilerin isim ve yas verileri ilk defterdeki bilgilerle birebir aynidir®.

Tablo 3: Tarikat-1 Bektasiyeden Orenli Tekkesi (BOA NFS.d. 5122/23)

Bektasi seyhi Dervis Mehmed Mustafa ibn-i Mustafa ibn-i Islam | Tsmail ibn-i Ali
Hasan ibn-i ibn-i Stileyman Murad ak sakallt kir bryikli sinn 65 kirca biyiklt
Siileyman kara kirca kara biyikli sinn 70 sinn 50
sakalli sinn 55
sinn 35
Esref ibn-i Hasan Yahya fbn-i Haci Kefe tebaasindan Diger tebaasindan | Ahmed bin Ali sinn
kumral biyikli sinn | Ismail sar1 bryikli Muharrem ibn-i Hasan ibn-i Islam 15
30 sinn 30 Yunus ter bryiklh kir bryikh
sinn 20 sinn 55
Siileyman ibn-i Kefe Mehmed ibn-i
Ahmed Halil
sinn 12 sinn 12

Tablo 3°de goriildiigii tizere tekkenin tipki Tablo 1°deki gibi Bektasilere ait oldugu belirtilmistir. Hatta
Tablo 1°den farkli olarak bu kayitta tekke seyhi Hasan, Bektasi seyhi olarak yazilmistir. Ikinci sirada
kaydedilen Dervis Mehmed’in ise tasavvufi anlamda “dervislik” makaminda oldugu anlagilmaktadir.
1844 senesinde de tekkede 12 kisinin varlign goziikmektedir. Aym sekilde yine kisilerin fiziksel
ozelliklerini tasvir edecek tanimlamalar yapilmistir. Bununla birlikte tekkedeki bazi sahislarin Kefe ve
diger tebaadan olduklar1 belirtilmistir.

3. Durbali Baba Tekkesinin Yunanistan Smirlar icinde Kalmas1 ve Tekke Seyhligine Atama
Probleminin Ortaya Cikmasi

Yunanistan 1878 yilinda imzalanan Berlin antlasmasimin 24. maddesi geregince Osmanli Devleti ile
siirlarini yeniden diizenlemek adina bir takim girisimler de bulunmustur. Fakat Osmanli Devleti buna
ilk baglarda sicak bakmamis olsa da durumun giderek uluslararasi bir sorun halini almasi nedeniyle
kabul etmek zorunda kalmigtir. Avrupa devletlerinin de dahil oldugu goriismeler neticesinde 1881
yilinda Istanbul Antlagmasi imzalanmigtir(Akyay, 2001: 118, 139, 144). 19 maddeden olusan
antlagmaya gore Osmanli Devleti ile Yunanistan arasindaki sinir Salamirya ve Platamonan’dan gegerek
Narda nehrine ulagmaktaydi. Antlagsmaya gore Teselya bolgesi Yunanistan’a veriliyordu (Yildirim v.d.,
1996: 24). Boylece Yunanistan bir savasa katilmadan ve askeri zafer kazanmadan diplomatik kanalla ve
biiyiik devletlerin de destegiyle Osmanli Devleti’nden toprak elde ederek simirlarini genisletmeyi
basarmigtir (Ugarol, 2006: s. 367; Armaoglu, 2017: 535). Antlagsmanin 3. maddesinde Yunanistan terk
edilen bolgede yasayan ahalinin haklarinin korunacagi taahhiit ediyordu. Bu madde geregince
Yunanistan’a birakilan Teselya bolgesindeki halkin can, mal, namus, din ve adetlerine
dokunulmayacakti. Antlasmanin 4. maddesinde ise Teselya’daki Miisliimanlara ait gayrimenkullerin
tasarruf haklan garanti altina alintyordu. Miisliiman ahalinin ferman, hiiccet, tapu ve diger senetler gibi
resmi belgeler ile tasarruflarinda bulunan emlaklar1 Yunanistan nezdinde oldugu gibi kabul edilecekti.
Ayrica cami, medrese ve okul gibi hayratlarin vakif emlaklarinin hiiccetleri de Yunan hiikiimetince
kabul gorerek onaylanacakti (Serbestoglu, 2014: 1079-1080). 8. maddede Yunanistan’a terk edilen
alanlardaki Miisliiman halka ibadet ve mezhep serbestligi temin edilmisti. Bu dogrultuda islam
toplulugu mezhepsel isleri agisindan ruhani reisleriyle olan iligkilerine Yunanistan tarafindan asla engel
olunmamasina yonelik bir ibare kayit altina alinmist1 (Akyay, 2001: 142).

8 Defterler tutulduklari yillara gére arasindaki yil farkiyla kisilerin yas farklarinin ayni olmasi gerekmektedir. Ancak defterler
bu yoniiyle tutarli degildir.
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Teselya bolgesinin Yunanistan’a verilmesinin ardindan Durbali Sultan tekkesi Yunanistan sinirlari
icinde kalmistir. Bektasi dergdhinin Yunanistan’a ilhak edilmesinin ardindan tekkeyi idare edecek
kiginin yani seyh atamalarinda iki devletin onayimmin alinmasi gerekliligi ortaya ¢ikmistir. Bu durum
tekkeyi iki siyasi erk arasinda birakmig ve tekke yoneticisi lizerinde taraflar anlasamayinca bu durum
devletlerarasi bir sorun hale gelmistir. Bunun yan1 sira tekkede meydana gelen farkli durumlar da ikili
iligkilere yansimigtir. Bu dogrultuda Durbali Sultan tekkesine ait arazilerde krom madeninin bulunmasi
ve madenin imtiyaz meselesi ise ikinci problemi olusturur. Bu sorun Bayram Baba”mnin seyhligi
doneminde ortaya ¢ikmistir. ilk olarak 1872 senesinde Yanya vilayetinin Tirhala sancagina tabi Catalca
kazasinda bulunan Durbali hangahi vakfina bagli Orenli ve Erdogan giftliklerinde krom madenini
¢ikarma imtiyazinin'® dergdhin postnigini Bayram Baba ve diger kisilere verilmesi giindeme gelmistir
(BOA HR.MKT. 771/13). Bayram Baba dergaha bagli bulunan sahada krom madenini ¢1ikartma imtiyazi
igin gerekli yerlere bagvurmustu. Teknik personelin gerekli incelemeleri yapmasinin ardindan Bayram
Baba’ya imtiyazin verilmesiyle alakali herhangi bir piiriiz kalmamustir. Imtiyaz i¢in gerekli yasal
belgenin verilecegi anda Teselya bolgesi Osmanli Devleti’nden ¢ikmis ve Yunanistan’a ilhak edilmistir.
Bundan sonra imtiyaz verme hakki Yunan hiikiimetine gecmistir. Ancak Yunan hiikiimeti ile Osmanh
Devleti arasinda yapilan antlagsma geregince bolge lizerinde daha dnce mevcut olan tiim resmi evraklar
Yunan hiikiimetince kabul edilmis sayilacakti. Yunan hiikiimetiyle de prosediirde epey sikint1 yasayan
Bayram Baba, Yunan yetkililerine de krom madeninin tekkenin sinirlar1 i¢inde oldugunu ispat etmistir.
Tam o esnada tekkenin arazisine sinir1 olan Apostolidi isminde bir Yunan vatandas Bayram Baba’nin
maden ¢ikarma igine musallat olmus hatta bu konuyu mahkemeye tagimistir. Ancak Bayram Baba
mahkemede haklihigini ispat etmistir. Islerin bu kadar uzamasindan ve harcadig1 asir1 ¢abadan dolay:
sitem eden Bayram Baba, 4 Kasin 1898 tarihinde Osmanli Devleti’'nden kendisine verilmesi gereken
imtiyaz belgesinin biran evvel gonderilmesini ve durumun Yunan hiikiimetine iletilmesi i¢in Atina
sefaretine konunun aktarilmasini Hariciye Nezareti’nden talep etmistir. Bayram Baba’nin talebi 8 Aralik
1898 tarihinde istisare Odasina havale edilmistir. Fakat 27 Haziran 1905 tarihindeki agiklamadan
anlasilacagi iizere evraktaki takipsizlige dayanilarak evrak hakkinda herhangi bir islem yapmama karar1
verilmistir (BOA HR.HMS.ISO 186/62). Talep hakkinda herhangi bir islem yapilmamasi Bayram
Baba’nin dlmesi neticesinde oldugu kanaatini dogurmustur (BOA ZB. 45/73).

Ikinci sorun ise Muharrem Baba’dan sonra seyhlik makamma atanan Bayram Baba’nin (BOA
HR.HMS.ISO 53/21) 6liimii neticesinde ¢cikmistir. Durbali Baba tekkesinde seyh olan Bayram Baba’nin
Oliimiiniin ardindan bir miiddet Nazif Baba (Dervis Nazif) tekkenin seyhlik makamina vekalet etmistir.
Ancak 1905 senesinde vekaleten postnisin makaminda bulunan Dervis Nazif’in is birligi yaptig1 kotii
niyetli kisilerle selefi Bayram Baba’nin ve tekkenin malini kendi hesabina gegirmeye basglamistir. Bu
durumun ayyuka c¢ikmasmin ardindan bolgeden kagmayi planlayan Nazif Baba, Yenisehir bas
sehbenderliginden aldig1 pasaportla Istanbul’un yolunu tutmustur. Nazif Baba’nin Istanbul’a geldigini
haber alan Osmanli Devleti, Nazif Baba’y1 Kuzguncuk’taki Nuri Baba, Topkapi tekkesinden yahut
Yanyali Edip Efendi araciligiyla buldurup, Anadolu’daki tekkelerden birisine silirgiin etmeyi
planlamistir. Osmanli Devleti bu esnada Durbali Sultan tekkesinde Nazif Baba’dan bosalan makama
Istanbul’da oturan Nuri Baba’nin yahut ehliyet ve haysiyet sahibi birisini atamak istemistir (BOA ZB
45/73). Tim bunlar cereyan ederken Nazif Baba ise Rumeli’ne gecerek coktan izini kaybettirmistir
(BOA BEO 2658/199276).

Durbali Baba tekkesinin seyhlik makaminin bos kalmasinin ardindan Golos sehbenderligi buraya uygun
bir sahsin atanmasini istemistir (BOA BEO 3027/226960). Osmanli Devleti de bu makama Mustafa

° Bayram Baba, Arnavutluk’a bagl Permedi ‘dendir. 1904 senesinde vefat etmistir. 1908 senesinde Sahkulu postnisinligine
getirilen Ahmed Burhan Baba’nin da miirsididir (Koca, 2005: 261-262).

10 fmtiyazla ilgili problemin yasanmasinda Osmanh hiikiimeti nezdinde Bayram Baba ile birlikte ingiliz tebasindan Arsidi ve
Fransiz tebaasindan Jul-Javis? adlarindaki iki kisinin ayn1 maadeni igletme ruhsatinda isimlerinin gegmesi de etkili olmus
olabilir (BOA HR.MKT. 771/13). Nitekim her ne kadar idarf sinir degisikligi ile sinirlar1 disinda kalmigsa da Osmanli idaresinin
madenler, ve maden ruhsatlar1 lizerinden yabancilarin miilk edinmelerinden ¢ekindiklerini biliyoruz (Alandagl, 2014: 475-
476).
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Yesari Baba!'’y1 atamustir. Osmanli Devleti tarafindan goérevlendirilen Mustafa Yesari Baba,
Yunanistan’daki Durbali Baba tekkesine gelmistir. Fakat tekke miiritleri Mustafa Yesari Baba’nin
miiteehhil yani evli olmasindan ve bdlgenin dilini bilmemesinden o6tiirii onun babaligini tanimayarak
tekkeye sokmamislardir (BOA BEO 2743/205667). Buradaki lisandan kasit Rumca mi1 yoksa Arnavutca
mi oldugu belli degildir. Ancak bilinen su ki 1782 yilinda postnisin olan Tiranli Hiiseyin Baba’nin
ardindan tekkede bulunan dervis ve babalarin ¢ogunlugu Arnavut kokenliydi. Boylece tekkede de
Arnavutga’nin hakim oldugu sdylenebilir (Mavrommatis, 2008: 226). Bu bilgilerden yola ¢ikildiginda
Durbali Baba tekkesinde miicerret Bektasiligin tekke yonetiminde s6z sahibi oldugunu gérmekteyiz.
Balim Sultanla birlikte Bektagilikte viicut bulan miicerretlik (bekar) durumu Balkan Bektasiligi
acisindan 6nemli bir tekke olan Durbali Baba tekkesinde etkin konuma gelmistir. 1480 yilindan 1962
yilina kadar Durbali Sultan Baba tekkesinde 33 Baba posta oturmustur. Recep Ferdi Baba’nin
olusturdugu postnisin listesindeki tiim babalar miicerret idiler (Koca, 2002: 23). Mustafa Yesari
Baba’nin durumuna tekrar doniilecek olundugunda Mustafa Yesari Baba sadece tekke miiritleri
tarafindan engellenmemis aynm zamanda seyhligi Yunanistan’in yetkili organlarinca da
onaylanmamistir. Mustafa Yesari Baba her ne kadar Osmanli Devleti tarafindan seyh olarak atansa da
memuriyeti Yunan hiikiimetince onaylanmadan tekkede resmi olarak goreve baslayamamaktadir (BOA
BEO 3027/226960). Tiim bunlar olurken tekke miiritleri kendi aralarinda Bayram Baba’nin da miiridi
olan Tahir Baba'?’y1 seyh olarak se¢mistir. Mustafa Yesari Baba’nin girisimine kars1 Tahir Baba
harekete gecmis ve Yunan hiikiimetine bagvurarak tekkenin ne mesihat makamiyla ne de Islam ile ilgili
miinasebeti oldugunu belirtmistir. Tahir Baba ayrica gegmisten beri Osmanli hiikiimetinin buraya
miidahil olmadigimi ve tekkenin miistakil bir sekilde idare edildigini, bir seyh 6ldiigii vakit ise miiritlerin
kendi aralarinda seyhlerini sectigini belirtmistir. Tahir Baba’nin bu iddialar1 bazi Yunan mebuslarinca
destek de gormiistiir (BOA BEO 2843/213208). Yunanistan, Tahir Baba’nin ifadelerinden yola ¢ikarak
Osmanli Devleti’'nden Durbali Baba tekkesi 6zelinde Bektasi tekkelerine postnigin atamalarinda nasil
bir yontem uyguladigini sormustur. Yunanistan’in Osmanlt Devleti’ne yonelttigi sualler arasinda sunlar
vardir:

1. Durbali Baba tekkesindeki dervislerin bagli olduklari din hakikaten islam dini midir?

2. Bektasilerin islamiyet’e muhalif olmadig1 ve Tahir Baba’nin iddialarini hakli gdsterecek bir
durum olmadigi kabul edilirse Osmanli Devleti’nin sinirlart iginde yer alan tekkelerdeki
postnisin atamalarinda nasil bir usul takip edilmektedir?

3. Mesihat makami Bektasi tekkelerine tekkelerdeki dervislerin rizaligini almadan kendiliginden
seyh atamasi yapabilir mi? (BOA HR.ID 2039/54; BOA BEO 2971/222804).

Yunan makamlar1 Osmanli Devleti’nden ivedilikle bu sorularin cevaplarini talep etmistir. Osmanli
Devleti, tekke ve camilerde gorev yapan hizmetlilerin ve seyhlerin hiikiimet-i seniyye tarafindan tayin
edildigini belirtmistir. Ayrica Yunanistan’a terk edilen bolgedeki Islam cemaatinin ve kurumlarinin
Seyhiilislam makamziyla daimi irtibatlarinin oldugunu vurgulamistir. Bu tarz iddialarin ortaya ¢ikmasma
sebebiyet veren Tahir Baba’nin ise tekkede bulunmasmin uygun olmayacagi ve Mustafa Yesari
Baba’nin biran evvel tekkede gorevine baslatilmasi talep edilmistir (BOA BEO 2971/222804).

Yukarida da goriildiigii lizere Osmanli Devleti Mustafa Yesari Baba’nin atanmasi hususunda 1srarci
olmustur. Bu arada Osmanli Devleti tarafindan seyh olarak atanan ve memuriyeti Yunan hiikiimetince
onaylanmayan Mustafa Yesari Baba tekkeye bagli olan iki ¢iftligin 1/3 hissesisini baska sahislara
satmaya kalkismistir (BOA BEO 3027/226960; BOA BEO 2977/223245). Mustafa Yesari Baba’nin
tekkenin malin1 satma girisiminin duyulmasinin ardindan Osmanli Devleti tarafindan Mustafa Yesari
Baba telgrafla Istanbul’a ¢agrilmistir (BOA BEO 2987/223992). Akabinde ise Mustafa Yesari Babanin
azli glindeme gelmistir. Yerine tayin olunacak kisinin memuriyetinin ise Yunan hiikiimetine tasdik
ettirmek miigkilati ortaya ¢ikmigstir. Nitekim o vakit tekke seyhligi iddiasinda bulunan Tahir Babanin

11 Aslen Filibeli olan Mustafa Yesari Baba, Sahkulu dergahinin ag¢1 postunda yetigmistir. Mehmet Ali Hilmi Babanin 1885
senesinde dedebaba olmasinin ardindan bosalan Sahkulu dergahi postnisinligine getirilmisgtir. Mustafa Yesari Baba burada 22
yil postta kalmugtir. 80 yaslarindayken Durbali Baba tekkesine postnisin olarak atanmistir. 1909 senesinde seyahat esnasinda
Golos sehrinde vefat etmis ve buraya defnedilmistir (Koca, 2005: 260-261). Bu bilgiye karsin arsiv vesikasinda Mustafa Yesari
Baba’nin 6liimii 1907 y1l1 olarak gdsterilmigtir (BOA BEO 3027/226960).

12 Bubzili olarak da belirtilen Tahir Baba, 1919 senesinde vefat etmistir (Koca, 2005: 261).
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seyhligine simdilik ses ¢ikarilmamasina karar verilmistir. Bununla birlikte Mustafa Yesari Baba tekkeye
ait ¢iftlikleri satmanin yani sira ayrica yine tekkeye ait madenide satmaya tesebbiis etmistir. Tiim bu
sebeplerden oOtiirli Mustafa Yesari Baba’nin azli giindeme gelmis olsa da 1907 senesindeki 6liimiiyle
azle gerek kalmamistir (BOA BEO 3027/226960; BOA BEO 2977/223245).

Osmanli Devleti, Mustafa Yesari Baba’nin ardindan 1907 senesinde Ahmet Baba’nin Durbali Baba
tekkesine seyh olarak atanmasi icin girisimde bulunmustur (BOA BEO 3027/226960, BOA HR.ID
2039/58). Ancak Yunan hiikiimeti nezdinde seyh olarak Tahir Baba kabul gérmiistir (BOA BEO
3027/226960). Yunan hiikiimeti tarafindan ileri siiriilen bir diger husus ise Durbali Baba tekkesinde
gbrev yapacak olan seyhin Kirgehir’deki Bektasi tekkesindeki yani Pirevi’ndeki postniginin dahili
sonucunda atandigi konusu olmustur (HR.HMS.ISO 53/21). Yunan hiikiimeti Tahir Baba’nin
Pirevi’nden aldig1 yazi ile atandigini belirterek azlinin de Pirevi’nden alinan bir belge ile olabilecegini
belirtmistir (BEO 3348/251061). Aslinda tespit edilebildigi kadariyla 17. yilizyihn ilk yarisindan
1826’ya kadar Osmanl Devleti’nde ne kadar baba, dede, abdal, dervis ve sultan unvanl Bektasi tekkesi
var ise bunlara atanacak zaviyedar/tekkeniginlerin atama arzlari merkez tekke konumunda olan
Pirevi’nin postnisine aitti'> (Faroghi, 2000: 111). Kuvvetle muhtemel her ne kadar mesihat makaminin
onay1 ile Durbali Baba tekkesinin seyhleri gorev yapmis olsalar da 19. yiizyil ve 20. yiizyil baslarinda
Durbali Baba tekkesi seyhlerinin Pirevi ile irtibat halinde olmus olmalilar. Yunan hiikiimeti ve Tahir
Baba’nin tavirlarina karsilik Osmanli Devleti, yetkili organlarma Durbali Baba tekkesine seyh
atamalarinin nasil yapildigina dair usuliin ortaya ¢ikartilmasini istemistir (BOA HR.HMS.ISO 53/21).
Yapilan incelemelerde Evkaf-1 Hiimayun nezaretine bagli bir sekilde idare edilen Durbali Baba
tekkesine daha onceki atamalarin Seyhiilislam’in isaretiyle gerceklestigi anlasilmistir. Ornegin Hasan
Dede’nin vefatinin ardindan zaviyeye donemin seyhiilislami olan Ahmet Arif Hikmet Bey tarafindan
Muharrem Efendi seyh olarak atanmistir. Ayrica Kirsehir’deki Bektasi tekkesinin (Pirevi) Durbali Baba
tekkesinin seyh atamalarinda higbir hak ve salahiyetinin olmadig1 da belirtilmistir (BOA HR.HMS.iSO
53/21). Osmanl1 Devleti buna ilaveten Yunanistan ile 1881°de yapt1g1 antlasmanin ti¢lincii ve sekizinci
maddelerini giindeme getirmistir. Bu maddeler Yunanistan’a terk edilen alanlarda yasayan Islam
ahalisinin dini ve mezhepsel adetlerine, Islam toplulugunun teskilat ile istikbaline ve Miisliimanlarin
dini reis atamalarindaki islemlerine Yunanistan tarafindan saygi duyularak miidahale de
bulunamayacagina yonelikti (HR.HMS.ISO 53/21). Ancak Ahmed Baba’nin atanma konusu Osmanli
diplomasisince “siiriincemede kalan bir mesele” olarak tanimlanmistir (BOA HR.ID 2039/56).
Cikartilan postnisin listesinde Tahir Baba’nin 1919 senesine kadar dergahta babalik yaptig1 belirtilmistir
(Koca, 2002: 23). Bu da Osmanli Devleti tarafindan Ahmet Baba’nin dergdha seyh olarak atamasinin
yapilamadigini gostermistir. Biiyiik ihtimalle gerek Balkan savaslari gerekse cihan harbi Osmanli
Devleti’nin bolgeye yonelik ilgi ve alakasini azaltmaya sebebiyet vermistir. Boylece Osmanli Devleti
kara baglantisinin olmadig1 ve kendi hakimiyeti disindaki bir Bektasi tekkesi ile mriiniin son yillarinda
bagini siirdiirememistir.

SONUC

Durbali Baba tekkesi Balkan Bektasiligi agisindan 6nemli bir dergahtir. 19. ve 20. yiizyilin baslarina ait
bilgi veren yeni vesikalarin tespit edilmesi bu tekkeye yonelik yeni bir makalenin yayimlanmasi
gerekliligini olusturmustur. Bilhassa niifus defterlerinin kaynak gosterilerek boyle bir ¢aligmanin ortaya
konulmas1 farkli tarikatlara mensup tekke ve zaviye ¢aligmalar i¢in de ilham verici olacag: kanaatini
dogurmustur.

Niifus verilerinden yola cikildiginda Bektasiligin yasakli yillarinda tekkede bulunan bireylerin sayisi,
demografik ve fiziksel 6zellikleri hakkinda bilgi sahibi olunmustur. Bunun yani sira ilgili tarihte tekkede
seyhlik ve dervislik makaminda bulunan kisilerin de tespiti yapilmistir. Bilhassa bazi defterlerde tekkede
bulunan bazi sahislarin Kefe tebaasindan oldugu anlasilmistir. 19. yiizyila ait kayitlarda dikkat ¢ceken
diger bir husus ise bazi defterlerde Durbali Baba tekkesinin “Bektasi” bazi defterlerde ise “Naksi” olarak

13 Atama drnekleri igin bk. (Alt, 2019: 221-225).
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tanimlanmasi olmustur. Esasinda bu durum devletin Bektasiligin yasakli yillarinda tekkeyi Naksilere
devrettigini ancak tekkenin Bektasi kimligini de kaybetmediginin gostergesidir.

Durbali Baba tekkesinin de ig¢inde bulundugu Teselya bolgesinin 1881 yilinda Yunanistan’a
verilmesinin ardindan Durbali Baba tekkesinin Osmanli Devleti ile kara baglantis1 kalmamistir. Ancak
devletleraras1 yapilan 1881 Istanbul Antlasmasi’mn ilgili maddeleri geregince Osmanli Devleti bu bolge
ile baglarim siirdlirmeyi taahhiit altina almigtir. Bilhassa Durbali Baba tekkesindeki seyh atamalarinda
ortaya ¢ikan “atama problemi” Osmanli Devleti ile Yunanistan arasinda ¢ikmaza giren bir sorun haline
gelmis ve hariciyeyi uzun siire mesgul etmistir. Her ne kadar 1881 Istanbul Antlasmasi’nin 3. ve 8.
maddeleriyle buradaki Miisliman ahali ile baglarim1 silirdiirmeyi disiinen Osmanli Devleti,
Yunanistan’mm Durbali Baba tekkesi sakinlerinin ifadelerine dayanarak olusturdugu savunma
mekanizmast sayesinde Osmanli Devleti’nin buraya miidahale etmesini bir nevi engellemeye
¢alismistir. Nitekim bunda da bir nevi basarili olmustur. Osmanli Devleti 6zellikle Tahir Baba’nin
seyhligini tanimayarak onun yerine Ahmet Baba’y1 atamak istemesine ragmen bunda basarili
olamamugtir.
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EXTENDED SUMMARY
Purpose

In this study, it is aimed to clarify the previously unexplained points about the Durbali Baba dervish
lodge in the light of the documents determined from the Ottoman archive. In this direction, the
demographic and identity status of the lodge was revealed by using 5 population registers. Secondly, the
administrative situation of a Bektashi dervish lodge, which was outside the borders of the Ottoman
Empire, was examined how it caused diplomatic traffic between Greece and the Ottoman Empire.

Methodology

Before this study was written, the previous literature about Durbali Baba dervish lodge was examined.
New documents found about the lodge from the Ottoman archives were transcribed. The documents
translated into Latin letters were classified according to their subject headings. Afterwards, the writing
process of the article was completed.

Findings

The first of the points that makes the article different from other studies on the Durbali Baba dervish
lodge is that the study was written by making use of the population registers. When we look at the
information obtained from the population registers, we first get information about the individuals living
in the dervish lodge in these registers kept in the first half of the 19th century. The sheikh of the dervish
lodge was written at the beginning of the records, and then the names, ages, descriptions and physical
disabilities of the other dervishes residing in the lodge were written. Apart from this, in some notebooks,
explanations were made about the individuals in the lodge. In particular, it is emphasized that people
have a certain duty with the phrase "servant". In addition, the population registers also contain
information about the hometowns of the people in the dervish lodge. Among the findings obtained from
the population registers, there is also a description of the identity of the tekke. As a matter of fact, in
some notebooks, the tekke was written as a member of the Bektashi order, while in some notebooks it
was shown as affiliated with the Nakshi order. In fact, this situation is also an indication that the lodge
took on the identity of Nakshi for a while in terms of maintaining its existence.

The second point, which is basically determined in the article, is that the issue of the sheikh in the lodge
has almost become an interstate problem after the tekke was included in the borders of Greece. With the
1881 Istanbul treaty, the Thessaly region was left to Greece. However, in accordance with the articles
of the treaty, the Ottoman Empire would maintain its ties with the Muslim population in the region and
provide their administration in a religious dimension. However, the sheikh changes in the lodge did not
take place as the Ottoman Empire wanted, and Greece made sure that different people remained in the
dervish lodge as Baba, in line with the statements of the dervishes in the dervish lodge. The recognition
of different people as fathers by both countries and the attempt to impose them on the other side led to
diplomatic traffic. However, this diplomatic process did not end to the satisfaction of the Ottoman
Empire.

Conclusion and Discussion

Durbali Baba dervish lodge is an important center for Balkan Bektashism. This feature of the Durbali
Baba dervish lodge enabled it to be written as an independent study by researchers. As a matter of fact,
as a result of the documents determined by us, it was decided to carry out this study about the Durbali
Baba dervish lodge. In this study, which is based on archive documents, information was obtained about
the demographic data of the people in the dervish lodge during the banned years of Bektashism.
Considering the average age of the people in the dervish lodge, it was seen that there was a dynamic age
group in the dervish lodge. However, the fact that some of the people were of Kefe origin may have
been a result of the migration to the region from the Crimean side. Again, the deduction of the phrase
"servant" on some people in the lodge as an explanation shows that they were assigned for a certain
purpose. However, it has not been fully clarified what kind of service this is. The fact that the tekke is
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sometimes defined as Nakshi and sometimes as Bektashi indicates that the identity of the dervish lodge
is in limbo.

With the Istanbul Treaty of 1881, Thessaly region, including the Durbali Baba dervish lodge, was given
to Greece. Thus, the Durbali Baba dervish lodge was out of the physical domination area of the Ottoman
State. However, in accordance with the articles put in the treaty, the Ottoman Empire aimed to maintain
its ties with the Muslims in the region. Before the transfer of Thessaly region to Greece in the 19th
century, the sheikhs of the Durbali Baba dervish lodge were appointed in line with the views of Sheikh
al-Islam. The Ottoman Empire wanted to continue the appointments in this way after the sale of
Thessaly. However, based on the views of the dervishes in the dervish lodge, Greece informed the
Ottoman Empire that from the beginning of the 20th century, the appointment of a sheikh to the Durbali
Baba dervish lodge could not be made in this way. Greece stated that the sheikh of the Durbali Baba
dervish lodge could only be made with the inscription of his post in Pirevi, the central Bektashi dervish
lodge, and that the new father in the lodge was chosen among the dervishes in the lodge according to
his own choices. In fact, it would have gone one step further and questioned whether the Bektashis had
anything to do with Islam and would not have violated the treaty clauses with the thesis that the
Bektashis remained outside of Islam. However, the Ottoman State did not accept the views of Greece
on the appointment. The fact that the father-to-be that both sides wanted to appoint was different had
turned into an interstate problem. In order to solve this problem, correspondence was made through the
bureaucratic channel. The necessity of the approval of the sheikh appointed by the Ottoman State by
Greece at the same time was one of the disadvantageous issues for the Ottoman State. The insistence of
the Ottoman Empire to make Ahmet Baba a sheikh and Greece's refusal to accept it, in a way, caused
diplomatic correspondence between the two states for many years. Based on the list of furnishings in
the dervish lodge, it was understood that the Ottoman State's attempt to appoint Ahmet Baba was
unsuccessful.
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Ek 1: 