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Oz

Kelam, islam inanglarini ortaya koymayi, bunlara karsi yapilan muhalefeti gidermeyi ve farkli inanag gruplarina

karst islam inanglarini savunmay1 amaglayan normatif bir bilimdir. Kelam temelde vahiy temelli bir bilimdir.
Fakat vahyin ifade ettigi anlam, ondan inan¢ ve uygulamaya iliskin ¢ikarimlarda bulunmak akli
delillendirmelerin teolojik gerekliligini ortaya ¢ikarmistir. Ote yandan vahyin yorumunun yapilmasi da zorunlu
olarak aklin alanda kullamlmasini gerektirmistir. Bu sebepten “Kelam ilminin temelinde istidlal vardir” ifadesi
hem dini metinlerin yorumu i¢in akil kaginilmazdir, hem de s6z konusu vahiy metinlerinin dini argiiman haline
getirilmesi i¢in aklin kagimilmaz olarak kullamilmas: gerektigini ifade eder. Bu yiizden Kelam ilmi agisindan bir
goriistin temellendirilmesi ¢ok dnemlidir. Bu temellendirme siirecinde de genel olarak sahih nakle ve sarih akla
uygunluk, esas ve belirleyici olmustur. Ote yandan Kelam ilminin karsitlari, Kelam’a istidlal metodlari iizerinden
tenkitte bulunmaktadirlar. Onlarin elestirileri “Vahyin séz sdylemedigi alanda hangi hakla akilla
konusuldugudur.Kelam’'in akil ile istidlali muhalif taraflarin Kelam’a iliskin temel argiimanlardandir. Buna
karsin Kelamcilar ise istidlal yapilarak ancak istidlal yapilamayacaginin bilinebilecegini ifade ederek, istidlalin
kacimilmazligina dikkat cekerler. Kelamcilar tarihi siireg icerisinde farkl delillendirme y6ntemleri kullanmis ve
teolojik iddialarini savunmuslardir. Galismamiz islam kelamcilarinin erken dénemde kullandig1 temel, istidlal
(delillendirme) yéntemlerini konu edinir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, istidlal, Delillendirme, Arastirma Metodu, Yéntem.
RESEARCH METHODS OF MUSLIM THEOLOGIANS

Abstract

Kalam is a normative science that aims to reveal Islamic beliefs, to eliminate opposition to them and to defend
Islamic beliefs against different belief groups. Kalam is basically a science based on revelation. However, the
meaning of revelation, making inferences about belief and practice from it revealed the theological necessity of
rational proofs. On the other hand, the interpretation of revelation necessarily required the use of mind in the
field. For this reason, the statement “There is evidence on the basis of the science of Kalam” is inevitable for the
interpretation of religious texts and also states that reason must inevitably be used in order to turn the texts of
revelation into religious arguments. Therefore, it is very important to base an opinion in terms of Kalam
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science. In this justification process, compliance with “authentic transmission” and “clear reason” has been
determinant in general. On the other hand, opponents of the science of Kalam criticize Kalam over this method
of proofing. Their criticism is one of the main arguments of the opposing parties, "The revelation does not
speak and what is spoken with the mind in the area where it is silent".Theologians have used different methods
of proofing in the historical process and defended their theological claims. Our study focuses on the basic
methods used by the Islamic theologians in the early period

Keywords: Theology, Evidence, Proving, Research Methods, Methods

Atif / Cite as: Ginar, Bayram. “Islam Kelamcilarinin Arastirma Yéntemleri”. Apjir 5/3 (Aralik 2021), 395-419.
Giris

Kelam ilmi, islam akaidini delilleri ile ortaya koymay1 ve séz konusu 6gretiyi her hangi bir
meydan okumaya karsi, savunmay1 amaclar. Buna gore bir kelamci agisindan ortaya
konulan ve savunulmaya calisilan 6greti, islam inang esaslaridir. Dolayisiyla kelamcinin

uymayan inanglarin savunulabilir olmadigini ispatlamak olmak tizere iki yonliidiir.

Kelamcilar ilahin varhgina “delil” olmasi yonii ile varhgi (mevcudat) ele almistir, Onlar
vahiyde bildirilen ve akli muhatap alan teolojik zeminin, akil ile saglamasmin
yapabilecegini diisiinmiislerdir. Bu diisiinceyi kanitlama ve muhatabina aktarma faaliyeti
olarak da keldmin arastirma yontemlerini kullanmistir. Bu baglamda “delil”, “delalet”,
“istidlal” kavramlar: kelamcinin bu arayisinda teolojik bir rol oynar. Gilinkii kelamcinin
arayis ve iddialar1 vardir ve bu iddialarina deliller aramaktadir (ibn Firek, 1987: 286). Bu
tespitin 6nemi, soz konusu varsayimin kelami verili bir ilim olarak sunmasindadir. Bir
iddiaya delil getirme anlamuyla “istidlal” ve bir asildan delil ¢tkarma anlamiyla “istinbat”
kavramlarinin her ikisi de kelamin verili olduguna ve 6n kabulleri bulunduguna isaret
eder.

Buna gore kelamcinin sorumlulugu icabi ve selbi olmak iizere iki yonliidiir denilebilir. Bu
sorumlulugu yerine getirirken ispatta kullanacagi yonteme iliskin bir sinirlamadan
bahsedilemeyecegi gibi, onun gerek ispatta, gerekse redde kullanacagi envanter de
sinirlandirilmis degildir. Fakat aslinda kelamcinin akiide kaynaklik eden nassin sagladig
olanaklar, insanin sahip oldugu potansiyel ve ispatta kullanabilecegi evren ile sinirh
oldugu ise agiktir.

Bu sinirlar kelamcinin din algisi ile baglantili olarak farklihk gdsterebilir. Dini rivayetten
ibaret goren (ibn Ebi YA'l3, ts.: 2/19) bir dinin tasavvurun sinirlari ile dlemi * bir biitiin
olarak Allah’in varlig1 ve birligine delil olarak géren, bu yiizden evrende bulunan her bir
nesne ve mefhumun dinf oldugu algisindaki bir kelamcinin sinirlari, dogaldir ki farklilik

! Alem kavrami ile ayni kokten gelen aldmet, isaret belirti, kanit anlamina dikkat ¢eken Cuveynt, bayraga da bir
seyin isaret ve alameti olmasi sebebiyle bu ismi aldig1 ve “alem” denildigini ifade eder. Buna gdre alem; “aldmet
sahibi zatin varligini gosteren isaret anlam tasir.” Bu alg1 {izerinden Cuveyni, evrenin bir biitiin olarak, Allah'n
varlig1 ve birligine isaret ve delil oldugunu savunur (Cuveyni, 1965, 86). Bu algiya sahip bir kelamcinin evreni
dini-dini olmayan ayrimina imkan olmadi: ise agiktir.
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g0sterir. Birinci algiya gdre rivayette aktarima konu olmamis bir meselede teolojik olarak
soz sdylemeye imkin yokken, ikinci algi makul olan ve nas ile bir bigimde bag:
kurulabilen her sey, teolojik bir delil niteligi tagir (Cuveyni, 1965: 86).

Buradan hareketle dini metinleri yorumlama ¢abasindaki 4limlerin delil algilar1 onlarin
teolojik perspektiflerini belirlemis farkli yéntemler kullanmalarina imkan vermistir.
Fakat bu Alimler arasinda, dinin mesailine iliskin bir fikir birligi olsa bile, dinin vesdiline
iliskin taraflar arasinda derin farkliliklar mevcuttur. Zira rivayetci yaklasima gére vesail-i
diniye sadece nakildir. Bdylece rivayete dayandirilmayan her séylemin, bu ekol agsisindan
bidat olarak goriilmesi yontem acisindan kaginilmazdir. Bu dini alginin 6nemli
temsilcilerinden Ahmet b. Hanbel’in; mihne siirecinde de Kur’an'in yaratilmishigina
iliskin, Hz. Peygamberden aktarilan bir rivayet bulunmadigini gerekce gostererek bu
konuda bir sey sdylemesinin miimkiin olmadigim dile getirmistir. Bu yiizden ibn
Hanbel’in teolojik tutumu; “Kur’an’in kendisi hakkinda soylediginden daha fazlasim sGylemeye
imkan olmadigi” seklinde literatiire yansimistir (Ebu Ca’fer fbn Cerir Taberd, ts.: 1822,1823).
Bu tutum, onun dini yorumlama yéntemini géstermesi agisindan 6nemlidir. Berbehari bu
yontemi: “Bir seye girismeden dnce kendine su soruyu sor ve diisiin; bu konuda ashabdan ya da
ulemadan herhangi biri bir sey séyledi mi (?) Eger onlardan bir aktarima sahipsen, ona saril, fakat
bundan fazlasina yeltenme, bunun disinda bir tercihte de bulunma, aksi takdirde atese diisersin”
seklinde ortaya koyar (ibn Ebf Y4'4 ts., 2/19).

Dinin vesiili konusunda daha genis bir perspektif sunan alimler ise dirayet¢i dlimlerdir.
idrak edilebilen herseyi delil olabilecek potansiyele sahip gdren bu teolojik yaklagim,
delillendirmelerde daha zengin envantere sahiptir. Onlarin konuya iliskin temel algilari,
akil-nakil ile uzlas1 iginde oldugu seklindedir. Alanda saglanan genis perspektif de zaten
aklin ve naklin birlikte kullanilmasi ile elde edilmistir (Es’ar?, 1953: 87,88).

Ote yandan Kelamcilar, dinl metinlere yaklasimlar1 sonucu edindikleri delillerin ig
tutarliligim gézetmek zorunda olduklar: gibi; olusturduklar: bu istidlalin; dini metinlerin
timii ile ylizlestikten sonra bile ayakta kalabilecek kadar elestiriye dayanikli olmasina
dikkat etmek zorundadirlar. Zira inancinin giicii delillerinin giicti kadardir. Bu istidlaller
dinin insan i¢in ne anlam ifade ettigini, insamin dindeki konumunun ne oldugu ile
yakindan iligkili olacaktir. Buna goére; kelamci, sagladigi veriler ile teolojik iddialara
kanitlar aramaktadir. Zira kelamci, tanrinin alemle iliskisinin bir parcasi olan dinin
konumunu ve tanrinin insandan beklentisini dinf naslarla iliskilendirmek zorundadir. Bu
yoniiyle kelamci; bir din 4limi ve nas yorumcusudur. Bu nedenle dini naslarda ifade
edildigi kadariyla tanrinin insana yiikledigi sorumluluklar ve bu sorumluluklar: yerine
getiren ve getirmeyen bireye yonelik vaat ve tehditleri de kelamcinin inga ettigi bu
istidlalde hesaba katilmasi beklenir. Bu yoniiyle kelamci dinin gerekliligine iliskin de
evren tanri istidlalinden sonuglara varir. insan sorumlulugunu anlamlandirma ¢abasina
girer. Islam dindarliginda dlemin hud{sii iizerinden kurgulanan bir algi, kelamin hem
insan hem de tanri tasavvurunda bu yiizden belirleyici bir nitelik arz eder. Zira delil,
dogasi itibar1 ile bir baglama aittir ve ancak o baglamla iliskili olarak islevseldir.
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Dolayisiyla bir sistemin parcasidir, sistem icinde ancak 6nem arz eder. S6z konusu yapi
gdrmezden gelindiginde, delil oldugu varsayilan unsur da artik bu niteligini kaybetmistir.

Kelamci, teolojik bir iddiayi, ele alir ve aklin imkanlar icerisinde bu teolojik iddiay1
reddeder veya ispatlamaya calisir. ispat cabasinda kullanabilecegi enstriimanlar agisindan
her hangi bir sinirlamadan s6z edilemez. Bu ispat aracimin akli, ndkili kelam agisindan bir
mahzur olusturmaz. Bu baglamda kelam, delilin dayanak ve kokeninden ziyade delilin
deldleti ve siibutu agisindan kesinlik gstermesi ile ilgilenir.

Siirecin tiimiinde evrenden tanriya giden bir ¢ikarim perspektifi ile yol ve yon tayin eden
bu teolojik yolculuk, tarihsel ve kiiltiirel sebeplerden dolay felsefi argiimantasyon olarak
felsefi delil ve kavramlar1 kullanmistir. Bu durum kelamin ispat yontemlerini felsefeye
yaklastirmistir (Kad? Beydavi, 2014).

Yeni {lm-i Kelam s6ylemi cercevesinde “artik yeni seyler sdylemek lazim”, iddia ve ideali
“yeni” vurgusuyla muhtemelen eskiyle bir hesaplagmayi ve ona baskaldirmay1 hedeflemis
olmaktaydi. Fakat bu yeni ¢ikisin planlayicilart yéntem acisindan eskinin, ¢eperini asmak
bir yana ona varmayi bile basaramamuglardi.

Degisen argiimanlarina karsin kelam ilminde degismeyen ise onlarn konuya
yaklasimlarinda gosterdikleri tavir ve s6z konusu meseleye dair arastirma yéntemleridir.
Kelamcilarin degisen konu ve algilarina karsin, siire¢ igerisinde ortaya koyduklar:
arastirma yontemleri ve istidlal tekniklerine ise sadakat gostermislerdir. Calismamiz
onlarin degisime kars1 korunakli bu arastirma yontemleridir.

1. Kelamcilarin Kullandig1 Aragtirma Yéntemleri

Zaruri bir yolla bilenemeyecek olanin bilgisine ulastirmayr miimkiin kilan sey delil olarak
tanimlanmistir (Bakillant, 2000: 15). Istidlal ise zaruri olarak bilinemeyen seyin bilgisine
ulagsmak igin basvurulan yollar olmalidir. Buna gore kelamin arastirma yontemleri;
teolojik delillere ulasmak ve onlar1 bilinir kilmak i¢in kelamcilarin bagvurduklar:
yollardir.

islam kiiltiir geleneginde dénemler; farkli algi ve yontemler ile birbirilerinden teolojik
algilar olarak da ayrilirlar. Bu ayrimlarin yaygin olarak kullanilanlarindan biri selef-halef,
digeri mutekaddimin muteahirin seklindedir. Bu iki ayrim, séz konusu ddnemlerde
kullanilan yéntemler agisindan bir farklilasmay: temsil eder.

Teolojik baslangiglar tanr1 temali ve tanri merkezli ¢ikislar olmak zorundadirlar. Glinkii
dzellikle teistik inanglarda kurgu kutsali merkeze elir. Teistik bir inancin temsilcisi olan
islam geleneginde de durum farklilik gdstermez. Bu yiizden de islam teolojik gelenegi
dinin kutsali olan Allah tasavvuru énceliginde bir yapilanma gostermistir. Diger tiim
teolojik unsurlar ise Allah tasavvuru ile baglantili bir bicimde sekillenmistir. Erken dénem
hatta ilk kusak Miisliiman 6nciilerini isaret eden selef kavrami, hem teolojik algilar1 hem
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de kullandiklar1 yéntemler agisindan sonraki dénem iizerinde varsayilandan daha fazla
bir etki giicline sahiptirler. Gelenegin selefi himaye eden ve kutsayan tarafi bu etkinin
daha giiclii hissedilmesinin nedenlerinin en basta gelenidir.

Selefin Allah tasavvuru, “et-tefviz maa't-tenzih” tir. Buna gdre, “Allah samina uygun
olmayacak vasiflardan tenzih etmek, Allah’in kendine sifat olarak nispet etmis oldugu niteliklerin
hakikatini Allah’a havale etmek ve te‘vile girismemek, hatta tevilden kaginmak” seklinde ifade
edilebilecek bir alg1 gelistirmislerdir. Bu alginin bir geregi olarak Selef agisindan bir bilgi
kaynag olarak nakil, mutlak belirleyicidir. Nassa muhalefet edecek te’vil ise bu teolojik algida
miimkiin goriilmemistir. Naslarin yorumu tamamen reddedilmese bile, naslarin 14fz1 ve
zahir! yorumu ile sinirli kalmislardir. Bu baglamda yapilan sey ise nakli, baska bir nakle
dayanarak izdh etmekten ibarettir. Buna gore Selef nazar, tefekkiir ve diger istidlal
metodlarina, ancak nassin zahirl manasinin miisadesi dlgiisiinde yer vermektedir (Mavil,
2011, 58).

Halefin konuya iliskin genel anlayisi ise, “et-te‘’vil maa’t-tenzih” olmakla birlikte, onlar
Allah’t noksanliklardan tenzih ederken, nasslarda yer alan sifatlari, Allah’in uldhiyetine
uygun bir sekilde te‘vil etmek sekliyle uygulamislardir. Onlar, selefin yorumdan kagindigi,
Kur’an’da Allah’in kendisi i¢in kullandig1 haberi sifatlart mecazi din dili cercevesinde ele
alarak, yorumlama yoluna gitmistir.

Buna gore halefin yaklasimi daha esnektir ve akli ve nakli delilleri birlikte ve ayr1 ayri
kullanmaya daha elverisli gériiniir (Mavil, 2011, 58). Delillerin zenginlestigi oranda ise
daha kabul edilebilir sonuglara ulasildig1 varsayilabilir. Bu algiya dayali olarak ulasilan
ufukta, aklin da nakil ile birlikte hakikatin kesfinde yetkin oldugu, kapsamli ve sistemli bir
gdriinlime kavusmustur. Mu'‘tezile aklin, kendisi ile naklin 6l¢iildigii bir dlgek olarak
algilama egiliminde olmustur (Mavil, 2011, 59). KAdl Abdulcebbar, dine delil olmak
acisindan aklin hiiccet olusu, kitabin deldleti, Siinnetin delaleti ve Icmanin delaleti olmak
seklinde dort delilin oldugunu sdyler (KAdi Abdulcebbar, 1996: 88). Onun vurgusu aklin
hiiccet olusudur. “bir davanin sthhatine deldlet eden sey” e hiiccet denilir. Buna gdre aklin
kendisi bizatihi delil degildir. Delalet edecek seyleri tespit ederek, onlarin iddiaya deldlet ettiklerine
sahadet etmektedir. Iste bu ydniiyle akil, delil olani delil olmayandan ayirmak noktasinda
bir dlgektir. KAdi, Islam kelami agisindan ydnteme iliskin oldukga belirleyici bir tespitte
bulunur. Buna gore bir seyin “fer’i usuliine deldlet edemez” seklindedir. Bu ilkeden hareketle,
Allah’a ne kitap, ne siinnet ne de icma delalet edemezler. Glinkii bu delillerin her {i¢li de
mesruiyet zeminlerini Allah’in onlara delalet etmesinden alirlar. Bir sey hem kendisinin delili
hem de medlulii olamayacagindan dolayr Allah’'m kendilerine deldlet ettigi seyler Allah’a deldlet
edemez seklinde yonteme dayali teolojik bir cerceve ¢izer. Dolayisiyla ona gore Allah’a iliskin
deliller ancak ve sadece aklin hiiccet oldugu deldletlerle miimkiindiir (KAdi Abdulcebbar, 1996:
88). Kitap bir baskasinin kendisine delilet etmesi ile sahip oldugu otoriteye sahip
olmustur fakat Akil, baskasimin kendisine deldlet etmesine gerek olmaksizin bizatihi kendi
kendine deldlet etmektedir.
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Kelamcilarin kullandig istidlal yontemleri iste aklin hiiccet olusundan dogan ve aklin
delil oldugunu onayladig1 seylerin hangi yontemler ile teolojik delil olduguna iliskindir.
Ekoller bu yontemler agisindan farklilik gésterseler bile, aklin hiiccet olusunun sagladig
bir alanda ancak istidlalde bulunduklarinin kabulii acisindan onlar arasinda bir
farkliliktan bahsedilemez. Kelam gelenegi itikddi konularin akil ile teyid edilmesi
gerektigine dayanan “akli yontem”e tekabiil etmektedir ve bu konuda taraflar arasinda
bir uzlas1 hakimdir. Bununla birlikte onlar akil ve nakil iliskisinde durduklar: noktalar
itibariyla farklilasmislardir. Bunlardan bazilar1 Selefin benimsedigi, konuma daha yakin
diger bazilari ise bu durusa daha mesafeli bir pozisyon almislardir. Taraflarin ayrismasi
akil-nakil-te’vil konusundaki tavirlar1 belirleyici olmustur.

Cuveyn{ akla bilgi saglayan arastirma ydntemlerinin dort oldugunu sdyler (Cuveynt, 1978:
1/127). Bunlar: 1. Binau gdib ale sahid (Deldletu’s-sahid ale’l-gdib), 2. Intacu’l-netaic mine’l-
Mukaddemat (Onciillerden sonug ¢ikarma) 3. Es-Sebr ve't- Taksim 4 Istidlal bil muttafik aleyhi ald

mubhtelif fih (Ittifak edilenden ihtilaf edilene ulasma yéntemi). Bakillani’nin tasnifinde bu
yontemleri altiya ¢ikardigi goriiliir (Bakillani, 1987: 31-33).

1.1. Cedel Yontemi

Felsefi terclimelerin kelamin hem tartistigi konular1 hem de bu konularin tartisilma
bigimleri {izerinde belirleyici oldugu varsayilmistir. Tanri ile evren arasinda bag kuracak
olan aklin ilkelerine iliskin antik Yunan arastirmalarina ek olarak, onlarin evren
arastirmalarina iliskin sahip oldugu miiktesebat, kelamcilarin felsefi mirasa kars: tavrinda
belirleyici olmustur. Ozellikle bu iki sebep felsefe kelam yakinlasmasini izah etmekte

yeterince giiclii bir analiz zemini saglar.

islam gelenegi icerisinde kelamin ve kelamcilarin felsefe ile en ciddi temas zemini, felsefi
terciimeler déneminde yasanmis olmalidir. Bu baglamda kelama iliskin zihniyet degisimi
ise Abbasi halifesi Mehdi'nin (6. 169/785) Aristoteles’in tartisma sanatina iliskin eserini
terciime ettirmesi énemli bir ¢ikis noktasidir. Halifenin konuya duydugu ilginin kiiltiirel
ve tarihsel sebeplerinin oldugu muhakkaktir. Fakat muhtemelen bir devlet politikasi
olarak siirdiirtilen; davet kiiltiiriinden, iginde yasanilan sosyolojik zeminde daha fazla
verim alimamamaktadir. Bu yiizden s6z konusu kiiltlirel ihtiyacin bir geregi olarak;
Miisliman kelamcilarin ~ 6gretilerini  felsefi argiimanlar iizerinden tartigsmasi
gerekmektedir. I¢inde yasanilan ¢ok dinli ve ¢ok kiiltiirlii ortamda muhataplarin felsefi
donanimlar: sebebiyle avantajli olduklari, Miisliimanlarin ise s6z konusu felsefi donanim
yoksunlugu sebebiyle dezavantajli olduklari bu siirecte goriilmiis olmalidir (Gutas, 2003:
69).

Aristoteles’in terciime ettirilmesi 6ngdriilen bu eseri, cedel'i sistematik temelde 5gretmek
amaciyla yazilmis bir diyalektik kitabidir (Gutas, 2003: 66). Pragmatik amaglara déniik bu
terciime faaliyeti ile halife, muhtemelen Miisliimanlarin tartismaya doniik dezavantajli
durumunu ortadan kaldirmay1 amaglamistir. Boylece Aristoteles’in Topika adli eseri,
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bizzat halifenin emriyle Nasturi patrigi I. Timotheos’a terciime ettirilmistir (Gutas, 2003:
66). Polemik edebiyatinin seyri agisindan énemli bir kirilma noktasi olacak bu eylem,
sonraki siireglerin tiimiinde etkili olacagi gibi; islam teolojisinin sekillenmesinde de
belirleyici bir rol oynamistir (Cinar, 2019, 158,159). Keldm, tarihinde diger tartisma
yontemlerini domine edecek cedel yontemi, bu eserin terclimesinin alana bir armagam
olarak goriilebilir. Zira bu tarihten sonra; cedel ydntemi polemiklerde en yaygin
kullanilan tartisma ydntemi olmustur. Kelam denilince akla gelen bu istidlal yontemi,
VIIL Yiizyihn ikinci yarisindan sonra Kelam ilminin kullandigi ispat yontemlerinden biri
olmustur.

Halife Mehdi de terciime ettirdigi bu eseri okuyarak, Hiristiyan-islam polemikleri
acisindan oldukga 6nemli olan ve iki giin siirecek bir tartismada bizzat katilimci olacaktir.
Hiristiyan 6greti adina tartismaya katilan kisi ise eserin terclimani, Nasturi patrik
Timothy'nin kendisidir. Hristiyan patrig§in bu tartismaya iliskin notlari, bu giin
elimizdedir (Timothy, 1928; Gutas, 2003: 134). Cedel yénteminin basaril bir 6rnegi oldugu
ifade edilen bu tartisma form olarak da sonraki dénemleri etkilemis olmalidir (Gutas,
2003: 72). Kelam'in ilk sistematik ekolii kabul edilen Mu‘tezile’yi bu entelektiiel zeminden
dnemli oranda besledigini varsaymaya ise herhangi bir engel yoktur.

Kelam’da sozlii istidlal gelenegi 6nemli oranda cedelden kaynaklanan cevresel sartlar ve
kiiltiirel kosullarla ilintili bir konudur. Kelam’in dogasindan kaynaklanan bir sebepten
degil, kiiltiirel imkanlarla sekillenmistir. Ote yandan kanit bir ima olabilecegi gibi bir
isaret ya da bir soz olabilecegi de kelamcilar arasinda varsayilmistir. Fakat ima ve
isaretlerin delil olarak kullanildi§ina da kelam tarihinde sik olmasa bile rastlanir. islam
kelamcilarinin sofistlere iliskin 6ne siirdiikleri bir istidlal ¢esidi, onlarin iddialarinin hissi
istidlale dayaniksiz olmasinin kesfi ile sekil degistirmistir. Onlarin “canlarimi yakmak”
ydniinde dile getirilen red gelenegi, bu olgudan beslenir (El-Halebi el-Hanefi, 1998: 77,
105, 154).

Cedel ya da miinazara; meshurit ve miisellemét gibi iknai énciillerin kullaruldigi, bir
istidlal yontemidir. Bu ydntem, tartisan taraflarin kendi delillerinin dogru muhatabinin
dogru olmadigini ortaya koymaya doniiktiir. Es‘ari, nazar ve cedeli “tartismak, diisiinmek ve
diisiincesini ispat etmek” anlamlarinda degerlendirir (ibn Flrek, 1987: 293). Nazar ve
istidlal, bireyin bir fikir ameliyesi iken, cedel bu diistince ameliyesinin sozlii dile getirilmesi
yoniiyle sekilsel olarak onlardan ayrilir (fbn Firek, 1987: 294). islam kelam geleneginde
nazar olarak bilinen; varlik {izerine diisiinmenin Islam gelenegi icerisinde uygulama
formu cedel yéntemi ile olmustur. Cedel, muhitaba kars1 akil yiiriitmedir; nazar, tefekkiir
ve istidlal sirf akl etme faaliyetidir (Mavil, 2012, 175-186).

» o«

“er-Red ald...”, “Cevdbdt ild....”, ve “Nakzu... gibi kelami yazim teknigi bu ySntemin alana
kazandirdig1 eser gruplarindandir.
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Kelam ilminin yogun kullandigi bu ydntemin saglikh isleyebilmesi igin kelamcilar bu
yonteme iliskin “Edebi’l-cedel” gibi eserler kaleme almislardir. Bu ¢aba, ydntemin
uygulama formunda dikkat edilecek temel gerceveyi belirlemeye doniiktiir. Bunun bir
sonucu olarak kelam eserleri bu yontemin sagladigi olanaklar ile “in kale”, “kiyle lehu” ya
da “kuln@” seklinde bir iislupla yazilmistir (Es’arf, 1955: 17, vd). Giinkii s6z konusu eserler,
Onemli oranda mubhaliflerin iddialarina karsi kendi iddialarini ortaya koymak sekliyle
alana yansimistir. Kelam'in kullandigi bu diyalektik metod, onun teolojiden ayrilan
tarafina isaret kabul edilmistir (Josef van Ess, 2000, 399-423). 2

islam geleneginde nazar1 cedele yakinlastiran Es‘ari’den yapilan aktarim, miinazaranin
miicadele ile esitlendigi yoniindedir. Boylece miinazara olarak isimlendirilen yontem
cedel ydntemi, olarak sunulmustur (ibn Flirek, 1987: 294). Bu ydntemde iddia sahibi,
mubhalif taraflarin iddialarin1 ortaya koyarak onlari c¢iirtitiir. BOylece onun kendi
iddiasinin dogrulugunu ortaya koydugu varsayilir (ibn Fiirek, 1987:294).

Cedel ilk etapta muhatabi yenik disiirmeyi amacladigi igin s6z konusu delillerde
onciillerin gercege uygunlugundan ziyade muhatap tarafindan kabul edilmis miisellemat
ve halk tarafindan dogrulugu benimsenmis meshtrdttan olmalar1 gerekmistir. Bu yilizden
cedelin zorunlu bilgi yerine muhtemel/olasi1 /zanni/ bilgi verdigi diistiniilm{istiir.

Kullanilan 6nciiller sebebiyle her ne kadar Aristocu bilgi anlayisina dayanan disiiniirler
cedelin yakin ifade etmedigi fikrini benimsemis olsalar da miitekaddimin donemi
kelamcilar: bir gorisiin dogrulugunu veya yanlishgini belirlemede en etkili yolun “cedel”
oldugunu savunmuslardir. Es‘ari’ye gore keldm salt bir metot olmanin Stesinde, temel
argiimanlarini bizzat naslara borglu bir ilim mahiyeti tasimaktadir (Mavil, 2012, 175-186).

Bu yontemin kelamcilar nezdinde yayginliginin ti¢ nedeni olabilecegi varsayilmistir: a.
Cedelin énemli bir tartisma ve savunma metodolojisi olmast, b. Cedel metodolojisinin, Islam 6ncesi
din ve kiiltiirlerde yaygin olarak kullamiliyor olmast, c. Kur'an’m da cedel metodolojisini kullanmus
olmasidir. S6zgelimi, Kur’an, “Kurumus kemikleri yeniden kim diriltecek?” diye soranlara, “ilk
kez yaratan” cevabim vermistir. Kur’an’daki bu ayette, cedelin genel tartisma formunun
icinde yer alan ve “miisellemat” da denilen kars: tarafin kabullendigi teolojik bir inangtan
hareketle kanitlama yapmalari istenmistir (Dogan, 2011, 157-174).

islam kelam geleneginde cedel yénteminde iki yaklagimin oldugunu dile getiren ibn
Haldun, bunlardan birinin Beyzavi metodu digeri ise Amidi'nin cedel metodu oldugunu

? Bu iddiaya gére kelam muhatabin argiimanlarinin sekillendirdigi metinler insa ederken, teolojik metinlerin
orijinal ve metin yazarinin gériislerini yansitir (Josef van Ess, 2000, 399-423 ). Oysa metne yansimamis olsa bile
soyleyis bicimi ve bu s6yleyiste kullanilan arglimanlar bir biitiin olarak muhatap varsayilanlarin endise ve
elestirilerini de metne tasir. Metnin sekilsel ayrimi itibariyla boyle bir ayrim koymak olasi gériinse bile dogasi
itibariyla bir yarim olusturmaz. Zira cedel isluba iliskindir. Metnin temas ile sinirli bir iliskisi vardir. Es’ar? bu
sekilsel ayrimi gbz ardi ederek nazar ve istidlali, cedel ile retorigi agisindan degil, diyalektigi acisindan
iliskilendiren anlayisi ile Van Ess’in algisindan daha ileri bir ayrima isaret eder gériiniiyor (ibn Fiirek, 1987: 293,
294).
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soyler. Beyzavi; cedel metodunda delillerin kitap, siinnet, icma ve kiyas ile elde edilmis
olmasini sart kosarken, Amidi'nin delil niteligi tasiyan herseyi delil olarak kabul ettiginden
bahs eder (ibn Haldun, 1996, 2/514).

1.2, Kiyas Yontemi

Sistematik bir ilim olarak Kelam acisindan felsefe éncesi dénem iddiasi, savunulmasi
oldukga zor bir tezdir. Buna karsin felsefe 6ncesi kelamci bireylerden ise séz edilebilir. Bu
yiizden kelamin en erken drneklerin sagladigi imkanlarla, erken dénem kelamcilarinin
rey-rivayet ekseninde reyci ¢izginin temsilcileri olduklar1 ve reyci metodolojik yaklagimin
imkanlarmi kullandiklar1 goriiliir. Kiyas, bu donemde heniiz net bir bicimde adi
konulmamis bir metodolojik durusun iddia ve sGylemlerine imkin veren bir aragtir.
Saglikl bir istidlale imkan vermesi ihtimali bir yana, kullanim konusundaki sorunlardan
bagimsiz olarak, reyci dini séylemin ayirt edici vasfi, kiyasi bir teolojik delil olarak kabul
etmeleri ve kullanmalaridir. Kelam &limleri de reyci akimin temsilcileri olarak kiyasi
kullanmigtir. Dinin delillerinin kitap, siinnet, icmd ve kiyas oldugunu tespit eden Bakillant,
kiyasin delil olabilmesi icin diger {i¢ delilden birine dayandirilmasi gerektigini soyler
(Bakillant, 2000: 13, 19). Bu nedenden dolayidir ki, nakil ile catistiginda kiyasin terk edilmesi
gerekir (El-Cabiri, 2000: 190). illete dayali kiyasi,, bir cesit ictihad oldugu
degerlendirmesinde bulunan Bakillani, kiyas yapma faaliyetini, bir seyin benzerinin hiikmiinii
elde etmek amactyla yapildigini ifade eder (Bakillant, 1987: 33).

Goreceli olarak daha ge¢ dénemde, kelamcilarin kullandigi ¢ok sayida kiyas 6rnegine
literatiirde rastlansa bile, erken donem kelaminda, kelamcilarin kullandigi kiyas
drnekleri, eserlerin siirli aktarimlar: sebebiyle 6nemli oranda zamana kars1 mukavemet
gOsterememis ve giiniimiize ulasmamistir. Fakat Nahivcilerin ve Fakihlerin erken
dénemlerinde kullanilan Srnekler tespit edilebilmistir (E-Cabiri, 2000: 205). Varsayima
gére “kiyasin epistemolojik acidan kelamdaki genel cercevesi, fikih ve nahivdeki durumundan
farklilik arz etmez” (El-Cabirf, 2000: 190). Bu yarginin sagladigi imkanlarla, kelamda
kullamilan kiyasin da “iki sey arasinda varsayilan iliskisinden hareketle hakkinda hiikiim
olmayan bir konuda karar verme imkam” gercevesinde kelamda kullanildig1 varsayilabilir.
Dolayisiyla sekilsel olarak da kelamda kullanilan kiyasin, fikih ve dildeki kullanimindan
onemli farklilik gésterdigini sdylemeyi gerektirecek bir neden yoktur. Varsayilan kiigiik
farkliliklarin ise goz ardi edilmesine bu yiizden bir mani gériinmiiyor. Kelamin kullandig
kiyasin da bu durumda oncelikli islevi, asil ile fer* arasinda iliski kuracak olanaklar tespit
etmek ve varsayilan bu iliskiye dair yargida bulunmaktir. Fikih ve dilde kullamilan kiyas
arasindaki epistemolojik fark, kelamin kiyasimin zan degil, ilim ifade ettigi iddiasidir. Buna
karsin fikhin ve nahvin kiyasinin sonucunun ilim degil, zan ifade ettigi varsayilmistir (El-
Cabiri, 2000: 205).

Kelam'in iki sey arasinda tespit ettigi kelami kiyasin zan degil, ilim ifade ettigi iddiasi,
delillerinin kesinligine dayaniyor olmalidir. Aksi durum iddiay1 gecersiz kilar. Yani
kelamcilara gore delil-medliil arasinda oldugu iddia edilen iliskinin tespiti ve bundan
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dolay1 ulasilan yarg: zan ifade ettigi takdirde ortaya ¢ikan/varilan hiikiim de ilim degil
zan ifade eder anlami tasir. Bu varsayim akiide iliskin bir iddianin zan ifade etmemesi
gerektigi, zanmin inang insasinda kendisine yaslamilacak bir zemin olmamasi sebebiyle
varsayilmis olsa bile, bu iddiay1 dogrulayacak olan kelamcinin ortaya koydugu iliskinin ve
elde ettigi sonucun zandan ne denli uzak oldugunun gosterilmesi ile kanitlanabilecektir.
Olgudan hareket edilip, mezheplerin ihtilaflar1 géz dniinde bulundurularak yapilacak bir
degerlendirmede kelamin kiyaslarinin zan degil bilgi ifade ettigi iddiasinin savunulmasi
oldukga zor bir tez oldugu goriilecektir. Bu durum kelamcilarin kullandiklar1 dnciillerin
bilgi degeri acisindan ifade ettigi anlam ile iliskilidir. GazzAli kelamcilarin yakini delilleri
her zaman kullanmadiklarini, ¢ogu zaman iknai deliller ile yetinmelerini elestiri konusu
yapar (Gazzali, 1989: 23-25). Bunun sonucunda diisiince ve istidlal ameliyesinden iiretilen
mahsuliin, bilgi degil zan olmasi kaginilmaz olmustur. Bu baglamda denilebilir ki,
kelamcilar bir metodolojik tutum olarak, istidlalde kullanilan onciillerin kesinlik arz
etmesi gerektigini kelamin istlendigi teolojik sorumluluk sebebiyle ¢ok isabetli bir
bicimde gerekli gérmiislerdir. Fakat bu ilkeyi uygulamak kelamcilar agisindan her zaman

miimkiin olamamustir.

Kelamcilar nezdinde delil, zaruri bilgi alaninin disinda olup, istidlali ve iktisabi’dir. Delil;
duyu verileri ile tespiti miimkiin olmayan bir seyin bilgisine ulagmay: miimkiin kilan isaret, ima ve
belirtidir (Bakillani, 1987: 33, 34). Bu alametler akil ile tespit edilir. Bu yéniiyle iki sey
arasindaki kiyas bir delalet iliskisidir ve bir istidlale kaynaklik edebilecek giictedir.

fliskilendirilme agisindan kiyasin gesitleri su sekilde tespit edilmistir:

. Ortak ozelligin fer' de asildan daha agik oldugu durumlarda evld kiyas,
denilmistir.
. Aslin, s6z konusu hiikmii almasinda, illete agikca isaret edilmesi durumlarindaki

kiyasa illet kiyast, denilmistir.

. Asil ve fer’ arasinda salt benzerlik seklinde bir iliski bulunmasi durumundaki
kitaslara ise kiyas-1 sebeh, ad1 verilmistir.

. Hitkmiin gerekgesi olmasina kargin, asil ve fer* arasinda benzerlik olusturmamasi
durumundaki kiyaslara tard kiyas denilmistir.

. Asil ile fer* arasindaki iligki, hitkme delil olacak bir nitelikte olmasiyla olusacak
kiyasa da delalet kiyast denilmistir.

o Asil ile fer iliskisinin zitlik tizerine kuruldugu, ydntem ise kiyas-1 aks olarak
adlandirilmistir. Bu akil yiiriitme aslin hitkmiini fer* e uygulama bigiminde degil, bilakis o
hitkkmiin karsitinin fer* de oldugu cikarsanmak suretiyle gerceklestirilir (El-Cabird,
2000,200).

flletin fer‘de, asildan daha agik oldugu kiyasin 6zel bir ¢esidi olan, evld kiyas kelamcilar
nezdinde yogun bir bicimde kullanilmistir. Bunun nedeni, kelamcilarin evren algilarinin
delil medliill merkezli olusuyla ilintili olmahdir. Fakat kelam agisindan kiyas farkl
oranlarda kelamcilar arasinda yogun bir bi¢cimde kullanilan bir yéntem olmustur.
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Kelamin bastan beri kullandigi kiyas, muhtemelen Ehl-i Hadis’in tepkileri sebebiyle,
fikihgilarin ve Nahivcilerin kullandig1 kiyastir, fakat onu istidlal veya Deldletu’s-sahid ale’l-
gaib olarak adlandirdiklari goriiliir (E-Cabird, 2000: 191). Bu adlandirma kiyasin ilkelerini,
kiyasin islevini ve c¢alisma mantigimi ifade ettigi gibi deldletu’s-sdhid ale’l-gdib,
kavramsallastirmasi, isleyisin yoniine iliskin veriyi de ismin kendisinde barindirir.

Kiyasta temelde asil-fer!, illet ve hiikiim olmak iizere dért temel unsurdan séz edilir (El-
Cabirf: 2000, 205). Kiyas; “bir seyi bir baska 6rnege gére dlgmek ve karsilastirmaktwr.” istilah
anlamu ile kiyas ise “fer‘e aslin hiikmiinii vermek” demektir. Ayrica; “bir illete dayanarak fer‘in
asl‘a hamledilmesi ve ashin hiikmiiniin fer‘e uygulanmasidir” seklinde de tanimlanmistir. Bu
tanim Onemli oranda kiyasin yapilis biciminden modellendigi sdylenebilir. “Kiyast
onaylamayan, nahvi inkdr etmis olur” seklindeki yargi, bu zihinsel ameliyenin yasamin tiim
alanlarina yayildigim ve kullanim yayginhigini ifade eder (El-Cabird, 2000: 188).

Asil, kendisine kiyas yapilan, hiikme kaynaklik eden seydir. Fer, kiyaslanandir. “Aslin
hiikmiiniin kendisine uygulanmast istenendir.” Ya da “Aslin hitkmii altina alinmak istenendir.”

Hiikiim, asilda bulundugu tespit edilen ve fer e de hamledilmek istenen yargidir. Kiyasta asil ile
fer* arasindaki iliskinin tespit edilme amaci da aslinda asilda tespit edilmis olan yargimin fer‘e de
uygulanmast ¢abasidir.

illet, asil ile fer* arasinda ki ortak nitelik, Aslin sahip oldugu hiikme kaynaklik eden nitelik ya da
nedendir. Kelam'in iddias1 kendi istidlallerinin, ilim ifade ettigidir. Onun bu iddias1 ancak
asil ile fer* arasinda kurulan iliskinin her durumda kesinlik arz etmesiyle dogrulanabilir.
Mantikta illet “orta terim” olarak yer alir.

Bu durumda kiyasta yapilan sey ashn hiikmiiniin alammin genisletilerek bu hiikmiin
genellestirilmesi ameliyesidir. Dolaysiyla kiyasin amag ve gayesi, asla iliskin hiikmiiniin fere
tasinmast ya da tatbik edilerek yarginin alaninin genisletilmesidir. Bu ¢aba, fer‘e iliskin bilinmezligi

ortadan kaldirmak ve fer ‘e bir kimlik kazandirmaktur.

Cuveyni'nin; neticenin 6nciile bina edilerek ¢ikarimda bulunulmasi bir biitiin olarak
“kiyas” olarak goriilebilir. Onciillerden sonuca varma amelyesi, gerek tiimevarim gerek
tiimdengelim gerekse analoji ve temsili kiyasin ortak niteligidir (Cuveynt, 1978: 1/128). O,
onctillere iliskin bir sinirlamada bulunmadigi igin béyle bir genellemede bulunmamizda
bir mahzur gériinmiiyor.

1.3. Deléletu’s-Sahid ale’l-Gaib (Istishad bi’s-S3hid ale’l-Gaib) Yéntemi

Bu iliskilendirme ameliyesi, materyali argiimana déniistiirmenin teknik imkanim temsil
eder. Bilinenden hareketle bilinmeyene iliskin séz sdyleme, “gdriilenden hareketle
goriilmeyene iliskin hiikiim verme” seklinde ortaya c¢ikan bu tutum, ashinda kiyasin
imkanlarimi kullanir. Miitekaddimin kelamcilarinin yaygin olarak benimsedigi bu akil
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ytiriitme, fikhi kiyasin kelama uyarlanmasiyla ortaya ¢ikmis bir akil yiirlitme bigimi olup;
Mutezile, Es‘ari ve Maturidi kelamcilar tarafindan yaygin olarak kullanilmistir.

“Bilinenden bilinmeyene” dogru yapilan her kiyas aslinda bir bigimde “deldletu’s-sahid ale’l-

7y

gaib” seklinde goriilebilir. Fakat kelam geleneginde “dlemden Allah’'a istidldl etmek”
anlaminda yogun bigimde kullanilmistir (Cuveynf, 1969: 105). Ciiveyni, bu ydntemin bir
“asl”a dayanmadigini gerekge gostererek itiraz eder. Ona gore eger bilinmek istenen gaybi
konu hakkinda bir delil varsa ancak bu konuda bilgi edinilebilir, sdhidin zikredilmesinin
ise bilinene katkisi olamayacagini savunur (Tiirker, 2008, 1-23). Bu yéntemle ancak aklin
genel kabullerine dayali olarak bilinenden bilinmeyene bir istidlalde bulunulabilir

(Cuveynt, 1978: 127).

Sahidde olan hiikiim ve vasiflarin ayni niteligi tasiyan gaipte olduguna iliskin takdirde
bulunmaktir (Bakillani, 1957:12). Bu takdir taraflarin aymi illeti tasidig1 esasina dayah
olarak yapilir. Alim, kendisinde ilim bulundugu ispatlandiktan sonra verilen bir
hiikkiimdiir. Bu vasfi tasiyan herkes alim olarak vasiflandirilir. Bakillani'nin burada
vurguladigi, sahid ya da gaibde olmasi arasinda fark olmadigidir (Bakillant, 1957: 12). Bu
yontemin uygulanabilmesi icin gaib ile sahid arasinda ortak vasiflar bulunmalidir.
Ciiveynti, bu vasiflar1 “illet, istidldl, hakikat ve sartta birlik” olarak ifade eder (Cuveynt, 1978:
1/127,128; Tiirker, 2008, 1-23). illette birlik, hiikmiin kendisine ulasmay1 degil, var oldugu
bilinen bir hitkmiin sahidde bir illete dayandigindan hareketle; gaibde de ayni hiikkmiin
ayni illete dayandigini kanitlamak gerekmektedir. Fakat bazi durumlarda illet birligine ek
olarak sartta birligin de saglanmasi ile ancak dogru sonucun ortaya cikmasi icin
gerekmistir (Tiirker, 2008, 1-23).

Metodolojik bir ilke olarak mukayese (benzerlik-zitlik) iizerine kurulan bu diyalektin
sagladigi veri ve imkanlarin kesinligi (ilim-zan) sorununa ek olarak- ki bu gérmezden
gelinemeyecek kadar 6nemli ve bash basina biiyiik bir teolojik krizdir-, teolojik sorunlar
lireten bir yapiya doniisiir. Bu baglamda, kiyas ve kiyasin kelamcilar nezdinde 5zel bir
isimlendirme ile kullamilmis “deldletu’s-sahid ale’l-gdib” yontemi kullanmasi Snemli
zorluklar igerir. Bu zorluklar sebebiyle séz konusu yontem cesitli elestirilere konu
edilmistir.

Duyulur 4lemde bulunan ile duyulur 4lemin 6tesinde var olan arasindaki illet iligkisinin,
illetlerinin benzerligi esasina dayanan bu kiyasin, teolojik risklere kaynaklik ettigi
varsayilmis ve elestirilmistic (Cuveyni, 1978: 129,130). MAturidi bu ydntemin
kullamlmasina iligkin kapsamh bir elestiri ortaya koyar. “Sahitte bir sey icin, bir illet
sebebiyle gerekli olan bir hiikkiim ve vasfin gaipte de onunla vasiflanana verilmesi gerekir.
Gaipte bulunanin bu illetten dolay1 o niteligi almasindaki hiikiim, sahitte o vasfi alanin
hitkmii gibidir. Herhangi bir illet sebebiyle verilen akli hitkkmiin, o illetin yoklugunda
bulunmasi ve ona zit olan seyin varlifindan dolay1 alinmasi caiz degildir. Ciinkii bu, illeti
hiikiim icin illet olmaktan ¢ikarir (Maturidi, 2010: 92,93).
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Kelamda sahidin, fikihtaki asla karsilik olarak kullanildigim bildiren Maturidi, kelamdaki
kullanimi itibariyla ashn fer‘den istiin oldugunu, dolayisiyla kelamda ashn shit i¢in
kullanilmas1 durumunda insanin, fer* kabul edilen Allah’tan iistiin oldugu gibi ¢elisik bir
sonucun ortaya ¢ikacagini sdylemistir. Ote yandan bu yaklasimin, sahit ile gdib arasindaki
iliskinin benzerlik iliskisi oldugu varsayimina dayali oldugundan, bunun ise baska teolojik
sorunlar olusturduguna vurgu yapar (Maturidi, 2010: 92).

Ote yandan Maturidi, sahit-gdib, arasindaki benzerlik iliskisinin yam sira karsithik
durumunda da var oldugunu ve bunun kullanish oldugunu da tespit eder (Maturidi, 2010:
92,93). O, sahit-gaib arasindaki iliskinin misliyet/aymlik ya da 6zdeslik iliskisinden ise s6z
edilemeyecegini, zira smirl ve sonlu bir dlemden sonsuz ve siursiz olana iliskin kiyas
yaparak hiikiimler koymanin siipheli gériilmesi gerektigini soyler. Bu yiizden ona gére
sahidde goriilenin aynisini ya da benzerinin gaipte oldugunu her durumda varsaymak
dogru degildir (Maturidi, 2010, 93). Bu benzerlik esasi {izerinde sehitten gaibe dogru
yapilan istidlallerin teolojik olarak Allah’a iliskin tesbih tehlikesi dogurabilecegi seklinde
elestiriler de kelamcilar tarafindan yapilmistir (Bakillant, 2000: 28,29).

Maturidi’'nin istidldl bi’s-sdhid ale’l-gaib ya da deldletu’s-sahid ale’l-gdib’e iliskin bu elestirisi
negatif din dili anlayisina da kaynaklik eden temel bir yaklasimdir. Zira bu varsayimin da
temeli, evrendeki varligin kusurlu ve eksik yaninin kusursuz olani tasavvur etmekte bir
arag olup-olamayacagi temellinde bir tartismadir. Muhdes varli§in kadim varliga sorunlu
ve eksik deléleti olabilecegi varsayimi ile imkéni tartisilmistir (Cinar, 2020, 231-249).
Maturidi’nin konuya iliskin yaklasimi bu tezle iliskilendirilebilir gériinse de onun gaip ile
sahid iliskisine dair metodolojik elestirisi bununla siirlh degildir. Maturidi'nin konuya
iliskin diger bir elestirisi ise; fikihta uygulandig: sekli ile bu delillendirmenin asildan fer‘e
seklinde oldugudur. Deldletu’s-sahid ale’l-gdib sekliyle kelamda uygulanma biciminde fer* olan
dlemden asl olan Allah’a dogru seklinde bir isleyise doéniismesidir. Bu durumu ise akil
yliriitmenin sihhati ve mantigin isleyisi bakimindan konuya iliskin bir bagka sakinca
olarak dikkatlerimize sunar (Maturidi, 2010: 93).

Mu‘tezili 4lim K4di Abdulcebbir da hadis olan 4lemin Allah’a fer* oldugunu farkindadir
fakat o buna ragmen alemin Allah’a delalet etmesinde bir beis gérmez (Kadi Abdulcebbar,
1996: 164). Buradan fer‘in asla delaletinde oldugu gibi aslin da fer’e delil olmasinda onlar
acisindan bir mahsur olmadig1 séylenebilir.

Bakillini’de Cuneyd'den yaptigi bir katarimda; “Kulun hikmet baglamindaki ilk
sorumlulugunun Sanii sanatindan, bilmektir. Halik'm ezeli sifatlarint onun yarattiklarinda
bulmaktir” seklindedir (Bakillani, 2000: 32). Bu aktarim onun konuya iliskin algisini ortaya
koyar. O, 4lemin Allah’a delalet etmesini bu algisiyla onaylar.

Delil-medlul iliskisi algisina indirgeyen bir yorumun yapilmasi, kelamin teolojik hedefine
doéniik bir adimdir. Zira bu alg1 kelamin, dlemden Allah’a kanitlar bulma ve ya tiretme
hedefiyle de ortiisiir. Klasik kelam c¢aligmalarda kiyas yontemi istidlal kavramiyla
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karsilanmustir, istidlal, sézlikte “bir kanita dayanarak sonu¢ ¢tkarma” anlamina gelir.
Medldl'iin ispat1 icin delil belirlemek (takdir etmek) isine de istidlal denilmistir. Bunun iki
yolu oldugu sdylenmistir. Sayet bu belirleme eserden hareketle eser sahibine (miiessire)
seklinde olur ise buna Burhan/istidldl-1 inni denir. Sayet bu delillendirme, eser sahibinden
hareketle eseri ispatlama seklinde olur ise buna ise istidldl-1 limmi denilir (Ciircint, 1985:17).

Kelama ait bir kavram olarak istidldl, duyu verileriyle bilinmesi imkénsiz olan hususlarin
duyulur dlemdeki benzerinden hareketle aklen ispat edilmesi seklinde vuku bulmustur.
Bununla beraber istidlal, akil yiiriitmeyi genel olarak ifade eden, kiyasi da igine alan bir
kavramdir. Konu itibariyle istidlal ¢atis1 altinda ele alinabilecek olan kelami akil ytriitme,
form bakimindan kiyas tiirleri olarak sekillenmistir.

fbn Fiirek, Es‘ari’nin bu baglama uygun bir algi ile “bizim icin gaib ile sahid arasimdaki iliski,
asil ile fer’ iliskisi gibidir” dedigini kaydeder (ibn Fiirek, 1987: 286). Buna ek olarak, isitdlal
ile elde edilen bilgi, digerine gore asil niteligi kazanir. Bu algi, kazanilan bilginin ardigik
olarak baska bilgilere kaynaklik olusturacagi yoniindeki bir beklentiyi Es‘ari’min
bilinenden-bilinmeyene metoduna yiikledigi intibasi vermektedir (fbn Firek, 1987: 286,
287). Es‘ari istidlali “delalet edenin delélet edilen medliilii gdsterdigi isaret, iz ya da bir
sonuca ulastiran hiikiimdiir” seklinde tarif etmektedir. Ona gore delil ile medlul arasinda
varsayilan bu iliskide, ulasilan hitkmiin bilgiyi gerektirmesi beklenir (ibn Farek, 1987:
286).

Bu istidlal yontemini etkili kullanan Es‘ari bu yontemi kullanmasindaki algisi; dogrudan
algilanamayamin bilgisini elde etmenin yolunun, goriinen varliklardan hareketle elde edilmeye
calisimasidir. Goriiniirde olamin bilgisini istidldl ile elde ettigimiz gibi, gaiptekileri de istidldle
dayanarak biliriz. Giinlitk hayatta canli, alim ve kidir bir varlik ancak bir eylemde
bulunabilir (ibn Firek, 1987: 287). Bu durum gaipteki varlik i¢in de farkli degildir. Gaipte
bulunan birinden bir fiil ortaya cikiyorsa; bu onun canli, 4lim ve kidir olusuna delalet
eder biz de buna hitkmederiz (Kadi Abdulcebbar, 1996: 423). Yapilan sey sahittekinin alim,
kadir ve hay oldugunun bilinmesinden sonra onun fiil sahibi oldugunun miisahedesi
degildir. Onun fiilinden hareket ederek istidlal yontemi ile fiil igin gerekli olan niteliklerin
tespitidir. Ayni sekilde kadim varligin fiiline dayanilarak, O'nun hayat, ilim ve kudret
sahibi olduguna istidlal yapilmaktadir. (ibn Frek, 1987: 287). Onun sundugu bu
perspektif, eserden eser sahibine algisini net bir bicimde ortaya koyar. Konunun dogasi
itibariyla Eg’arf, kendi miiktesebati icerisinde zit-1 bari ve sifatlarina iliskin yogun
bicimde bu yéntemi kullanir (Es’ar, 1955: 17-31).

Bu kullanimda karmagik gériinen yapilar arasinda kurulan benzerlik iliskisi iki parantezde
toplanabilir, bunlardan biri “deldlette ortaklik” digeri ise “ illette ortaklik” tir.

Delalette ortakhiga iliskin yapilan akil yiriitmede, “eylem” in bir nitelige delalet ettigi
varsayllmaktadir. Buna gore;

Biitiin fiil sahipleri ilim kudret ve hayat sahibidirler.

Apijir
5/3, 2021

407



iSLAM KELAMCILARININ ARASTIRMA YONTEMLERI

Allah’'in da fiilleri vardir.
0 halde Allah da alim, kadir ve hay’dir.
Buna gdre fiil sahibi olmasi, Allah’in dlim, kadir ve hay oldugu hiikmiine kaynaklik etmistir.

illette ortakhiga iliskin yapilan akil yiiriitmede ise “illet agisindan esit olan iki seyin nitelik ve

hiikiim olarak da ayni olduklart varsayilir.” Buna gére;
Kisinin irade sahibi oldugunun illeti, onun tercih yapmasidir.

Allah evrenin yegéne yaraticisidir ve evrende bir tercih oldugu goriiliir.
0O halde Allah da irade sahibidir.

Evrende bir tercihin var oldugunun tespiti ve tercihte bulunmanin iradenin gostergesi
olarak kabul edilmesi, Allah i¢in irade sahibidir hitkmiiniin verilmesine kaynaklik eder.

1.4. Sebr ve Taksim Yéntemi

Bu yontem; “Bir asilda illet olmast muhtemel vasiflari ele alarak bunlari teker teker eleyip geride
kalan tek illetle hiikiim vermek”tir. Bakillini bu yontemi “bir sey zihinde biri dogru ise
ikincisinin mutlaka batil olacagi sekilde ikiye ayrilir, yanhs olan tespit edildikten sonra akil yanlisin
ziddimin hakikat olduguna hitkmeder. S6z konusu yanhslar belirlenip reddedildikten sonra, geriye
kalan secenek akli olarak siiphe kabul etmez bir bicimde hakikat olur”seklinde takdim eder.
islam geleneginde konuya iliskin verilen yaygin &rnek Alem ya hadistir ya da kadimdir
sekliyle iki muhtemel durumu da igeren bir arglimana déntstiiriiliir. Boylece karsi karsiya
bulunulan durum tespit edilmis olur. Kadim oldugu kanitlandigi zaman hidis oldugu,
hadis oldugu ispatlandiginda ise kidemi batil olur (Bakillani, 1957:11,12). Zira ayni anda
ikisinin dogru olmasina ise imkéan yoktur (Cuveynt, 1969: 251,252).

Sebr ve taksim yonteminin uygulamasina iliskin Ciiveyni, olumsuzlama ve olumlulamada
sinirlarin dogru belirlenmedigini dolayisiyla; taksim dogru istidlalde bir delil olmasina
ragmen bu delilin keldmcilar tarafindan dogru tatbiklerinin yapilamamas: sebebiyle, her
zaman dogru sonuglari vermedigi seklinde elestirir (Cuveynf, 1978: 1/131; Tiirker, 2008, 1-
23). Buna gore; sebr ve taksim yapilirken taksim isleminde akli ihtimaller belirlenirken,
sebr isleminde belirlenmis olan ihtimaller tek tek incelenmektedir. Bu yéntemin amaci,
ihtimaller arasindaki tek bir dogru sikka ulasmaktir (Gazzali, 2012:28; Pekdemir, 2019, 54-
63).

Bu yontem konuyla ilgili aklf ihtimaller tespit edilip yanhs olanlar elenerek dogru sikkin
tespit edilmesinden ibarettir. “taksim” akli ihtimallerin belirlenmesi, “sebr” ise bu siklarin
tek tek incelenmesi anlamina gelir. Bu yontemde amag, konunun tabiatina bagl olarak
muhtemel aklf ihtimallerden yalnizca dogru olan bir sikkin belirlenmesidir (Tiirker, 2008,
1-23).
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Bu y6ntemin baslangicta sadece “taksim” seklinde kullanildigi (Bakillant, 1987: 32) fakat
sonraki dénemlerde yapilan zihinsel islemler yntemin ismine yansitilmis ve “sebr ve
taksim” seklini aldigi sdylenmistir (Mavil, 2011, 98). Dogruluk ve yanhishgiyla ilgili iki
veya daha fazla ihtimal bulunan bir iddiadan yanlis olan ihtimallerinin ayiklanmasi
sonucu aklin yanhslanamayan tek ihtimali zorunlu olarak dogru kabul etmesiyle
gerceklestirilen istidlal tiriidiir. Buna goére, ozellikle iki ihtimalli durumlarda bir
ihtimalin yanlis olmasi, digerinin kesinlikle dogru olmasimi gerektirir seklinde
yorumlanmistir. Basit bicimi ile bu yéntem;

Bir say1 ya tek ya da cifttir

Bir say1 ancak ikiye kalansiz olarak béliinebilir ise cift olabilir.
Bu say1 ikiye kalansiz olarak béliinmez.

0 halde bu sayi cift degildir.

Geriye kalan segenek; o halde bu say: tektir seklinde bir nihai ¢oziime ulasir. Burada cift,
tektir ifadesinin ¢elisigidir. Burada “tek”in celisigi olan “tek degildir” ifadesi de alinabilirdi.
Fakat literatiirde tek olmayanin karsilig1 olarak cift ifadesi kullanildig icin biz de bunu
tercih ettik.

Aynu basitlikteki bir bagka 6nerme ile “alem ya hadis ya da kadimdir”i de bu yontemle test
edebiliriz. Buna gore

Alem ya hadistir ya da kadimdir.

Kadim varlik araz icermez.

Oysa dlemde arazlar mevcuttur.

0 halde alem, kadim olamaz.

Bu durumda lem hadistir.

1.5. Lugét ile Istidlal Yéntemi (istidlal bi’l-Liiga)

Din bir dilin kurallar icerisinde muhataplara iletilmistir. Bu yiizden mesaji, bu dil
kurallarinin el verdigi iletme ve anlasilma imkani ile simirli olabilir. Kur’an anlama
cabalarinda istishad bi si’ri Cahiliyye yaygin kullanilan bir yontemdir ve dildeki kullanimi
dindeki kullanima delil olarak géstermeyi amaglar. Kelamcilardan &zellikle Es‘ari gelenek,
Kur’an'da asil olan gercek ve literal anlamdir, mecaz ise istisna ve feridir seklinde bir anlays ile
metodolojik bir tutum géstermistir (ibn Firek, 1987: 47). Es‘ari, Kur’an’daki kelimeleri
oncelikle liigat anlamlarinda yorumlar. Glinkii o Kur’an’in Araplarin giinliik konusma
dilinde verdikleri anlamlar1 8l¢ii aldigini varsaymaktadir (Es’ar, 1955: 123). Bu anlayisinin
geregi olarak cahiliyye doneminde imana karsilik kullanilan onaylamak tasdik etmek
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anlamini, kavramin temel anlami olarak kabul etmistir (Es’ari, 1955: 123). Ciinkii o,
Kur’an’in Arap diliyle indirilmesine vahiyde dikkat ¢ekilmis (ibrahim 14/83) bu durum da
onun tarafindan dilin delaletinin sihhatine shid olarak gériilmiistiir.

Es’ari’ye gore dyetlerin manalarinda asil olan z&hir manasidir. Bu gercek anlamidan ancak
bir delil ile vazgecilebilecegini, dile getirir (Es’ari, 1955: 47). Ger¢ek anlam digindaki bir
tercihin ancak gerekgeli olur ise kendileri tarafindan makbul olabilecegini, gerekgesi
olmayana mecazi anlamlamlanirmalarin ise gecersizligini dile getirir. O'nun “liigat ehline

gore”, “Arab dilinde bu cdiz degildir”, “ligat ehlinin bu konuda icmdi vardir”, “Arab’a gére bu cdiz
degildir”, ... gibi ifadeleri Es’ari’nin dil ile istishadi ne denli 6nemli gérdiigiinii ortaya

koyar.

Es’ari’nin teolojik sisteminde ele aldig1 meselelerde, kavramin Arap dilinde kullanilma
bicimini géz 6niinde bulundurdugu ve teolojik yorumlarini dildeki kullanima

dayandirdigi yorumlarina imkan verir.

Soziin manasi, isimlere, sifatlara ve diger lafizlara delaletleri uzlasi yoluyladir. Yazlar,
rumuzlar, isaretler, sayilar, sayilarin miktarlar1 tizerine delaleti, ittifak ve uzlagmaya
dayali olarak delil olmaktadir (Bakillani, 2000:15). Lugavi delil; iste s3zii edilen bu uzlagive
icmaya dayanir, Bir delillendirme yéntemi olarak dilin sehadeti (istishad bi'l-luga) sekliyle
yaygin olarak kullanilir. Fakat kelam gelenegi igerisinde Bakillan{, bu argiimana 6zel bir
Onem vermis ve belirgin bir bicimde 6ne ¢ikarmustir. O, delili akli, sem’t ve lugavi olmak
lizere lige ayirir (Cam, 2018, 217-234). Akl{ delil, medliliine taalluku akli olandir. Fiilin
faile delaleti ve Allah'in, ilim, kudret, hayat, irade gibi sifatlar1 bu cesit bir delil ile
bilinebilmektedir. Sem’ delil; muvadad/uzlasi konusma yoluyla ve konusmadan ¢ikarilan
manaya delalet eden delildir. Lugavi delil; lafizlarm manalara delaletleri iizerine kurulan
delildir (Bakillant, 1957: 13). Dilin anlama delaleti {izerinden yapilan istidlaldir. Bu anlayzs,
lafzin anlama karsilik vaaz edildigi esasina dayanir (Bakillani, 2000: 15). Bakillani’ni
kurgusuna gdre Kur’an’daki din dilinin ¢éziimlenmesinde, dilcilerin verdikleri anlamlar
esastir (Tiircan, 2011, 127-138). O, itikad? tutumunu kimi zaman kelime ve kavramsal
analizler iizerine bina etmektedir.

Bakilldni'nin bu yoéntemi bir istidlal araci olarak kullanmasina ilham veren seyin,
“Kur’an’in kendisi hakkinda ifade ettigi “Arapca Kur’an” (Yusuf, 12/ 2; Rad, 13/ 37; Nahl,
16/ 103; Tah4, 20/113; Suara, 26/195). vurgusu oldugu sdylenebilir (Bakillani, 1987: 347).

Kur’an Arapcadir ifadesinden Bakilldni'nin ¢ikardigi sonug; Kur’an’da vaz’ edilen ser’i
manalarin Arap dilinde konulan manaya muhalif olamayacagidir. imanin tasdik
anlaminda oldugu yéniindeki ¢ikarimi, dil kdkenli bir ¢ikarimdir (Bakillan?, 1987: 346).
“Vahiyin niizuliinden peygamberin génderilmesinden dnce, Araplarin liigatinde, iman tastiktir.
Onlar bunun disinda da imana iliskin bir anlami bilmiyorlardi” diyerek, dil ile istishadda
bulunur. Boylece seriatte imanin dildeki kullanimindan farkli olamayacagini iddia eder
(Bakillani, 1987:,346,347). Bu ydniiyle ayetin manaya delaleti ile dilin manaya delaleti
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onun kurgusunda oldukga yaklastirilmistir. Zira din, dilin kurallarini gdzeterek iner ve dil
tizerinde uzlasilmis bir yapidir (Birinci, 2016, 89-119).

Bakillant;
Allah dini anlagilmak tizere géndermistir. Bu yiizden de;
Her peygamber kendi toplumunun dili ile génderilmistir.
Kur’an ise Arapca gonderilmistir.
0 halde peygamberin kavmi Arap’tir.
Bu durumda Kur’an, Arap dili kaidelerini ve anlamlarini esas alan bir dile sahiptir.
Bu yiizden bu dilin onaylamadig1 anlamlar ona yiiklenemez...

Seklinde komplike bir ¢ikarim yapmustir. Tiim bunlarin bir neticesi olarak ona gére, bir
delil olmaksizin ayetlerin zahirine muhalif bir anlamin verilmesi de olasi degildir (Bakillani, 1987;
347). 0, kelamin el-esma vell-ahkdm konusunun lugavi istidlallerden kurulu olduguna
kanidir (B4killani, 1987: 346-350). Dilin gramer ve anlamlarin itikad? ayrismalara kars1 bir
dayanak olarak kabul etmis, kendi yaklasiminin gecerlili§ini Arap siirinin
kullanimlarindan deliller ile savunmustur.

Es‘ari gelenek, naslarda yer alan ve “miitesabihdt”a® dahil oldugu diisiiniilen lafizlarin
mecizi ménalara te'vili edilmesini bir yéntem olarak benimsemistir. Her ne kadar te’vil
metoduna karg1 ihtiyatl bir yaklasim sergilemisse de kimi ¢alismalarinda, Es‘ari’'nin bu
metodu kullanmakta yeterince istekli oldugu goriiliir. Risdle fi Istihsdn adli calismasinda bu
durum belirgin bir tutum halini alir (Es’ari, 1953). Nassin dil kurallar1 cercevesinde
anlasilmasi gereklili§ine vurgu yapan Es‘ari, Kuranin indigi toplumda o dili konusan
insanlarin anladiklart mananin degerlendirmelerde éncelenmesi gerektigine vurgu yaparak, bunun
aksini savunan ekolleri ise elestirmistir (Eg’ari, 1955: 30; ibn Flirek, 1987: 191). Onlarin konuya
iliskin ¢ikis noktasi, Kur’an bu dilin kurallarina tabidir, dolayistyla dilde mecaz ve gercek anlam
var ise Kur’an'da da olabilir seklindedir. Bu yorum, séz konusu ekoliin dil kokeninde Kur'an'in
kiiltiirel bir yorumudur (ibn Flrek, 1987: 191, 192).Dilde mecaz var ama gercek manaya
nispeten fer’idir ve belirli gerekcelere dayaliolarak mecaz vardir. Ortada gerekge yok ise
gercek mana asildir gibi dilin otantik dogasina uygun c¢ikarsamalari teolojik zemine
uyarlamuglardir.

3 Es‘ari, iskafiden aktarimla; zahirinden baska anlamlara yorumlanma ihtimali bulunmayan ayetleri “muhkem”,
baska anlamlara haml edilme ihtimali olan ayetleri ise “miitesabih” olarak niteler (Es‘arf, 1980, 224). ibn Fiirek
ise mensubu oldugu Es‘ari ekoliin muhkem-miitesabih konusundaki goriisiinii tasrih eder. Buna gére “muhkem;
lafzin zahiri manasi ile anlamu ortaya cikandir. Miitesdbih ise; manasi ihtimaller iceren lafizlardir. Bu
manalardan hangisinin tercih edilecegi ise ancak deliller yoluyla olur” der (ibn Fiirek, 1987: 190,191).
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1.6. Mucize ile Delil Getirme Yéntemi

Mucize elinden mucize zuhur edenin iddiasinin dogruluguna delalet eder (Bakillani, 1987,
13). Evrendeki olus ile peygamberlik iddiasindaki sahsin iddasi arasinda kurulan bir
baglanti, bu sira digi olay1 bir teolojik argiiman haline getirir. Bu iki olgu arasindaki
baglanti, iddia sahibinin talebi {izerine evrendeki akisin bir siireligine olsa bile
farklilagmasidir. Mucize denilen bu fiilin ayirt edici niteligi bunu yapmaya benzerini
ortaya ¢ikarmaya insanin imkaninin olmamasidir. insanin takatini asan bu fiilin Allah'in
fiili oldugu Islam kelamcilarin iizerinde uzlastiklar: bir konudur.

iddia ile mucize arasinda kurulan teolojik iliski iddia sahibinin dogru sdzliiliigiine
kaynaklik eder. Biri biri ile iliskisiz gibi gériinen iki seyi yakinlastiran sey ise
peygamberlik iddia eden sahsin istegi {izerine ve onun istedigi bigimde bir sonucun
ortaya ¢ikmasidir. Bu durum mucizeyi kelamda bir istidlal yontemi haline getirir.

Cuveyni, mucizenin akli istidlal ile ancak teolojik delil olusunu irdeler (Cuveyni, 1969:
115-119). Buradaki tartisma, aklin niibiivvete delil olacak sekilde mucizeyi peygamberin
peygamberliine oncelemesidir (Cuveyni, 1969: 116). Mucize bizatihi peygamberin
peygamberligine delil degildir aklin tavassutu ile ikisi iliskilendirilir. Bu ylizden de
kelamcilar mucizeyi vaz'i delil olarak nitelendirmislerdir.

Dinin sihhatinin kendisine dayandirildigi niibiivvet kurumunun dogruluk kaynaginin
mucize oldugu distiniilmiistiir. Kelamcilar nezdinde deldilun-Niibuvve bahsi mucize
kuramina dayalidir.

1.7.  ittifak Edilenden thtilaf Edilene (istidl4l bi Miittefekin Aleyh Ala Muhtelefin Fih)
Yéntemi

Bu yontem sahidin gaibe delileti ile benzerlik gosterir. Bu yontemde durum bilinenden
hareketle bilinmeyene iliskin istidlal yerine, ittifak edilenden hareketle ihtilaf edilene
¢6ziim getirme sekline doniismustiir. Her iki durumda da hakkinda kanaat sahibi olunan
ile bilinmek istenen arasinda baglanti kurularak deger yiiklemesi yapilir. Bu yontemde
lizerinde ittifak edilen “asil”, ihtilaf edilen ise “fer”” kabul edilmistir.

Kelamcilar, bir seyin dogrulugundan hareketle onun benzerlerinin de dogruluguna ve bir
seyin mimkiin olmayisindan hareketle benzerlerinin de imkinsizhigina delil getirmek
suretiyle bir bagka istidlal yontemini kullanmislardir (Es’arf, 1955: 21, 22). Bu delilin
varsayima dayali bir delil oldugu, ancak arastirmalarla gercek delil hiiviyeti
kazanabilecegi yargisi ile bu delile itiraz edilmistir (Tiirker, 2008, 1-23).

Bu yontemde, insanlarin ortaklasa kabul ettigi bir goriisten hareketle farkhi goriiste
olduklar1 bir konuda hitkme ulasmak amaglanir. Onlarin gériis ayrihgina distiikleri
meselede ittifaktan hareket ederek, ayni durumun ihtilaf edilen konu i¢in de gegerli
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oldugunu bu konuda da ittifak edilebilecegi kanitlanmaktadir. Béylece muhatabin ilzam
edilmesi amaglanir. Yontemin uygulanma bi¢imi bu sekildedir.

Cevherlerde bulunma zorunlulugu agisindan renkleri oluslara kiyaslamaktir. Buna gore
muhatap hareket, siikin, birlesme-ayrismadan ibaret oluslarin cevherlerde bir araz
olarak bulundugunu, kiyasla kabul eder. Daha sonra renklerin araz mi1 yoksa cevher mi
oldugunda ihtilaf ederler. Renklerin araz oldugunu ve cevherlerde bulundugunu kabul
edenler, oluslarin cevherlerde araz olarak bulundugunu gosteren kiyasin, renklerde de
gegerli oldugunu ¢linkii rengin de araz oldugunu géstermek sureti ile muhatabini kendi
kabuliine ilzam eder (Tiirker, 2008, 1-23).

Es‘arl, En’am suresi 101. ayette gecen “ve hiive bi kiilli seyin dlim” ifadeye uzlasi halinde
“hersey” anlami verilmesini delil getirerek, ayni surenin bir sonraki ayetinde yani 102.
ayetinde gecen “haliku kiilli seyin” ifadesinde ihtilaf edilmesine ayni gerekge ile karsi ¢ikar.
Boylece 6nerisi arka arakaya olan bu iki ayetin ilkindeki “kull” ifadesine biitiin anlami
verildigi halde, ikincisindeki “kull”un “her“anlami kazanmasinin dniindeki engel nedir (?)
diye sorar (Es’ari, 1955; 88). Buna gore sz konusu iki ayetten ilki “{izerinde ittifak edilen”

i22]

olarak “asil” dir. ihtilaf edilen diger 4yet ise “fer’” konumundadir. istenen sey ise iklinde
var olan illetin ikincisinde de aymiyla var oldugunu ortaya koyarak, ikincisindeki
kanaatinin de uzlasiya désnmesidir. Biri onaylanan digeri onaylanmayan iki sey arasindaki
illet birligine dikkat gekilerek onaylanmayanin da onaylanan ile ayni nitelikte oldugu
gosterilerek, onu da onaylamalar1 muhataptan talep edilir. Bu yontemin ayirt edici vasfy;
iizerinde ittifak edilen sey, onciil olarak zaruri bilgiyi gerektirir. Uzerinde ihtilaf edilen sonraki
onerme ise bu zaruriyata dayandirilmis ve onun tizerine zaid olarak, bilgi istilzam etmektedir.
Bundan elde edilen sonug ise her zaman zaruri degil, bilakis bazen farazidir (Cuveyni,
1978: 1/129). ittifak ya da ihtilaf ediliyor olusunun énemi olmaksizin, bunda maksat bilginin

kesinlik arz etmesidir.
1.8. Benzerlik ve Ortak flletten Sonuca Ulasma Yéntemi

Bu yéntem de sahidin gaibe deldleti ve Ittifak edilenden ihtilaf edilene istidlal yontemi ile yakin
iligkisi olan ve ayni anlayistan beslenen bir istidll yontemidir.

Bir seye iliskin verilen hiikiim, onun misline iliskin de verilir sekline indirgenebilir. Burada
Bakillani'nin bu istidlale iliskin ifade ettigi sey, bir seyi yoktan var eden, onu éldiikten sonra
da diriltmeye kadirdir. Onun bu istidlali, baslangicta bir seye gii¢ yetirenin ayni duruma
daha sonra da gii¢ yetirebildigi seklindedir (Bakillan1, 1957: 12). Bu teolojik dnerme ve
cikarimda ezeli ve ebedi olan Allah acisindan giiciiniin sonradan azlamasi bu denklemde
olasi goriilmemistir.

Benzer iki seyden ortak vasfi tagiyanlarin biri hakkinda verilen hitkmiin, digeri i¢in de
verilmesine imkén veren bu ¢ikarsama yontemi illet birliginden beslenir. Buna gére hicbir
drnegi olmadan bir seyi ilk defa yaratan, onu ikinci defa da yaratabilir. Tlk yaratilistan hareketle
ikinci yaratilisin imkanina bu sekilde delil getirilmek istenmistir.
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Bir seyi bir tarzda yapanin, onu baska tarzda da yapabilecegine istidlal sekliyle bir baska
ara formunun da bulundugu ileri siiriilmiistiir (Tiirker, 2007, 1-25). “Bir seyi baslangicta
yaparn, onu sonrada yapar” seklindeki okumay1 Ciiveyni “baslangicta bir sekilde yapan,
onu farkli bicimde de yapabilir” seklinde bir teolojik okumaya tabi tutmus gériiniiyor.

Bazi ayet gruplarinda bir isi baslangigta yapan icin o isi yeniden yapmak daha kolaydir ve onu
dilediji zaman tekrar eder anlami kazanan bir anlayista sunulur (Es’ar, 1955: 22; Es’ard,
1953: 90). Bu algi da kelamcilar nezdinde farkina varilarak bir sunum metodu olarak
kullanilmustir.,

Ankebfit suresi 19, 20. ayetlerinde; “O inkdrcilar, Allah’'m varliklar: ilk defa nasil yarattigini,
sonra da yaratilist tekrar ettigini gormez ve en son yeniden yaratacagi iizerinde hi¢ diisiinmezler
mi? Siiphesiz bu, Allah icin pek kolaydir. De ki: “Yeryiiziinde gezip dolasin da Allah'in varliklart ilk
defa nasil yarattigina ibretle bakin. Allah, kiydmetten sonraki dhiret hayatim da iste boyle
yaratacaktir. Stiphesiz Allah'in her seye giicii yeter.” Bu yaklasim Yunus suresi 34. ayette ise “O
sizin tanrilastirdigimiz varliklar arasinda, bir seyi ilk defa yaratan, sonra yaratmay: tekrar eden biri
var mi?” diye sor. De ki: “llkten yaratan da yaratmay: tekrar eden de Allah’tir. Su halde nasil
gercegin disina saptirtliyorsunuz!” seklinde olmustur. Yasin Suresi 81. Ayette ise bu sunum
“Gokleri ve yeri yaratan, onlarin benzerini yaratmaya kadir degil midir? Evet, elbette
kadirdir. O hakkiyla yaraticidir ve her seyi bilir” seklinde déniismiistiir. Benzeri birgok
ayette de bu vurgu yenilenir (er-Rlim 30/11, 27).

fbn Firek, bu sunumu baslangictaki yaratmay: delil getirerek, iadeye istidlalde bulunma
seklinde bir algi ile sunmus ve bu metoda “Istidlal bi'l-intiha ale’l- ibtida” demistir (ibn
Flirek, 1987, 288). Es‘ari’nin “baslangictan sona istidlal” seklindeki algisinin bulundugu da
séylenmistir (ibn Flirek, 1987, 242). Buna ek olarak Es‘ari “md’d-delilu ald cevdzii iddeti’l-
halk” sekliyle el-Lum’a’sinda konuyu ele alir ve (Es’ari, 1955: 21). Risdle fi Istihsdn’da da bu
ydntemi kullanir (Es’ard, 1953: 90, 91). O, “ibtidd” -“idde” ve “nesetii’l-0la”- “nesetii’l-ahir”
kavramlariyla ifade eder (Es’ar?, 1955: 21, 22).

Bakillan? ortak illetten sonuca ulasma ydntemine iliskin olarak “bir seyin sihhati veya
fesddiyla benzeri bir seyin sihhati veya fesidina istidlal etmek miimkiindiir” seklindeki bir
perspektif sunar. (Bakillani, 1987: 32). “Bir seyin dogrulugundan benzerinin dogruluguna,
imkansizligindan da benzerinin imkansizligina delil getirmek miimkiindiir” seklinde bir
anlam genislemesine olanak sagladig: goriiliir (Es’ard, 1955: 22).

Bu metoda gore ; baslangicta yaratmak onu yeniden yapmaktan daha zorudur, bir seyi
baslangicta yapabilen, bunu yapmaya imkin veren kudrete sahip ise onu yeniden
yapabilir (ibn Flrek, 1987: 288). Bu yaklasim akil yiiriitmelerinde kelamcilarin ellerini
oldukga rahatlatan bir gérev iistlenmis olmalidir.

1.9. Nakli Deliller ile istidlal (Istidlal bi'l-Edilleti’n-Nakliyye)
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Kur’an ayetlerinin biri birlerine delaletinden ilham alan bir yontemdir. Kelamcilarinin
kullandig1 istidlal yontemlerinin bilyiik 6lclide Kur’an’a, sahih hadislere ve icmiya
dayandig1 bilinmektedir. Temelde akli ve nakli olarak siniflandirilan delillerden nakli
olanlar1 ifade eden bir yontemdir. Bilgi kaynagi olarak habere dayanan bu yontem,
miitevatir haberi bilgi ifade eden nakil seklinde ele alan yaklasim, haber-i vahidi de zann-1
galip ifadesi olarak delil olarak kabul etmistir (fbn Flrek, 1987: 23). Bu konu nakli
delillerin bilgi kaynag1 olarak degerine iliskindir ve stibutu agisindan s6z konusu delili ele
alir. Ote yandan séz konusu delillerin delaleti agisindan, ise delil olarak getirildigi konuya
iliskin anlam ve baglam agisindan delil olusu ile ilgilidir. Bilgi degil zan ifade etmesi
sebebiyle ahad haberin akaide siibutu agisindan delaletinin kelamcilar tarafindan sorunlu
goriildigii bilinen bir konudur. Bu durum ahad haberin akaid konularinda yalniz basina
kullanilmasini - sinirlandirmis  goriinse bile, diger delilleri takviye etmek gayesiyle
kullanilmasinda ise metodolojik bir engel goriinmemektedir.

Kelam geleneginde Allah’in varligina ve birligine iliskin temanu delili, ilhamin1 nakli
delilden alir. Enbiya suresi 22. Ayette “Eger goklerde ve yerde Allah'tan baska ilahlar
olsayd, ikisi de (gokler ve yer) kaos i¢inde mahvolurdu: iste bu nedenle O her seyden
yiice olan Allah, O mutlak otorite sahibi, onlarin yakistirdiklari her seyin 6tesindedir.” Bu
perspektif kelamcilar nezdinde yer ve gokte birden fazla ilah bulunmayacagina kaynaklik
etmistir. Kelamcilar séz konusu ayetin sagladigi bu perspektifi uzun uzun izah ederek
neden ikinci ilahin bulunamayacagini akli olarak ispat yoluna gitmislerdir.

Yine evrenin yaratilmis olduguna iliskin ayetlerden ilhamla kelamcilar, evrenden bu
yaratilmishgin delillerini aramaya koyulmus; cevher-araz teorisi temelinde bu goriisii
savunabilecek bir zemin yakalayabilmislerdir.

Ote yandan dini konularda yegane sdz sahibi naslardir. Naslarda olmayan bir seyi dine
ilave etme imkini yoktur. Bu naslar da Kuran ve Hz. Peygamberin hadisleridir. Kur’an
Allah’in kitabidir ve onun hiikiimleri tartisilmaz. Hz. Peygamberin hadisleri de “O kendi
hevasindan konusmaz, onun konustugu ancak vahiydir” ayetinden dolay1 Kur’an gibidir
algisi gelistirenlerde gériilmiistiir (Gazzali, ts.: 320, 321). Kelam alimleri ise genel anlamda
hadislerin hiikiim koyucu oldugunu kabul etmekle beraber, itikadi konular izah edici
olarak kabul ederler. Hadislerin delil alinmas1 konusunda baz 8lgiiler getirilmis, itikadi
konularda miitevatir olmayan haberleri ancak miitevatir naslar1 agiklayici olarak kabul
etmislerdir.

Sonug

Kelam iki cepheli bir bilimdir. Bunlarin ilkinde islam inanglarini delilleri ile birlikte tespit
eder ve savunur, ikincisinde ise bu inanglara muhalefet eden anlayislari reddederek islam
inanglarini bunlara karsi savunur. Arastirma yontemleri ya da bilgi elde etme metodlari,
kelamm bu misyonu ile yakindan iligkilidir. Cedel ydntemi kelamin bu iki cepheli
misyonuna uygunlugu sebebiyle muhtemelen yogun bicimde kullanilmistir. iddia ve ispat
kurgusu {lizerinden sekillenen cedel, muhatabin iddiasimin dogru olamayacagim
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epistemolojik, biligsel ve hatta psikolojik olarak ortaya koyan retorigi ile kelam agisindan
oldukca kullamigh bir yoéntem olmustur. Diger arastirma ydntemleri de alandaki
kullanigliligr ile baglantili olarak kullanilmistir.

Bilgi kaynag1 olarak haberin, dogrulugunu teminat altina alma ¢abasi, islam geleneginde
isnat sistemini, cerh ve tadil... gibi yapilar1 ortaya ¢ikarmistir. Bilginin bir diger kaynag:
olan akil yiiriitmenin teknik bir faaliyet olmasi hasebiyle felsefi etkilesimin geregi bir arag
ilmi olarak Mantik’in bilgide dogruluk &lgiitii olarak énerilmesine kadar gecen siirecte
farkli tecriibeler yasanmistir. Bu yontem arayislari, saglikli bilginin nasil elde
edilebilecegi ve elde edilen bu bilginin kesinlik mi yoksa zannilik mi ifade ettigi
konusudur.

Kelam geleneginde bilginin imkani problemine iliskin verilen olumlu cevaptan sonra bilgi
elde etme yollar1 kelamcilarin giindemini isgal etmistir. Bilgi kaynaklarindan olan akli
bilginin hangi yontemler ile elde edilecegi ve edinilen bu bilginin dogrulugunun nasil
garanti edilebilecegi kelamcilar arasinda farkli tartismalari ortaya ¢ikarmistr.

Kelamcilar arasinda istidlall bilginin degerine ve elde etme yollarna iliskin kelamci
tartismalar goriilmiistiir. Ote yandan kelam ilminin ortaya ¢ikisindan giiniimiize kadar
olan siirecte kelamin yontemsel agidan gecirdigi doniisimlerin  bir ekol ile
sinirlanamayacagi da aciktir, islam kelaminin yéntemsel agidan tutarli bir hale
gelmesinde ana akim kelamcilarin pozitif katkilari kadar muhalif akimlarin alana
yonelttigi elestiriler de kelamin geldigi noktada digerleri kadar degerli bir hizmette
bulunduguna kusku yoktur. Elestiriler ile daha korunakl ve elestiriye daha dayanakli bir
gdriintime kavusan kelam disiplini, iistlendigi teolojik misyonu yerine getirmek i¢in daha
giiclii bir konuma gelmistir.

Olusturulan yap1 bir kiiltiir havzasimn imkinlarimin  bir neticesidir ve belirli
etkilesimlerin izlerini tasir. Ozellikle erken dénem kelaminda kullanilan istidlal araclarina
iliskin, degisimi temsil eden A4lim gruplarimin elestirileri g6z 6niine alindiinda,
baslangicta verili olmayan bir alanda deneme yanilma yoluyla ve ¢ogu tecriibi ¢abalarin
sonucu belirli ¢ikarsamalar yapma yoluna gitmislerdir.

Mantik ilminin bir bilgi 8l¢iim araci olarak giindeme gelmesi, FArabiye kadar geri gitse
bile, alanda olumlu bir karsilik bulmasi Gazzali ile birliktedir. O, Miyaru'l-ilm" ve "
Mihakki'n-Nazar fi'l-Mantik ve'l-Usul" adli kitaplar1 yazarak Mantik’t islam diisiincesinin
vazgegilmez bir disiplini haline getirmistir. Gazzali, “Mi’yaru'l-llm” isimli eserinde

Mantik'in 6nem ve faydasint:

“Bu kitap, nazar ve itibar icin bir mi'yar (8lgiit), arastirma ve tefekkiir i¢in bir mizan
(terazi), zihin icin bir cila, fikir ve akil icin bir bileyici olmasi i¢in yazildi. Bu ilmin akli
delillere nisbeti, siire nibetle ar{iz, i’raba nisbetle nahiv gibidir. Ciinkii siirin 6l¢iistindeki
bozukluklar ancak ar(iz ile i'rabin dogru ya da yanlis oldugu ise ancak nahiv ile bilinir.
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Ayni sekilde, zayif ve kuvvetli, dogru ve yanls deliller arasindaki fark, ancak bu kitabin
konu aldigi Mantik (Mi'yaru’l-ilm) ile bilinebilir. Bdylece bu terazi ile tartilmayan, bu
mi’yar ile ayar edilmeyen her disiincenin ayar1 bozuktur, felaketlerden emin degildir.”

Gazzall ile basladig1 s6ylenen miiteahhirun kelam geleneginde yontem elestirileri sona
ermemis, fakat mantik ilminin sagladigi olanaklarla bir iizerinde uzlagilan kritere
kavusmus ve gorecelilikten nispeten kurtulmustur.,
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Bu ¢alismada, Diyarbakir'in bazi tarihi mekanlarinda yer alan gayrimiislim mabetleri ele alinmistir. Calismada
degerlendirilen tarihi mekanlardan birincisi, Ergani Hilar Magaralar1 arasinda yer alan ve “Semsiler Mabedi”
oldugu iddia edilen yapay kaya magarasidir. ikincisi, Silvan Hasuni Magaralari arasinda yer alan ve
Hristiyanlarin mabedi (kilise) oldugu iddia edilen iki mekéndir. Bunlardan birincisi, yapay kaya magarasi, digeri
ise ayni alanda bulunan, fakat kesme tastan insa edilen ve Hristiyanlarin mabedi (kilise) oldugu iddia edilen tas
yapidir. Ugiinciisii, Ginar Zerzevan Kalesi yerleskesinde yer alan ve Mithraizm inancinin mabedi “Mithras

ot

Tapmag1” oldugu kabul edilen yapay kaya magarasidir. Calismanin amaci, séz konusu tarihi mekanlarla ilgili

aktarilan verileri, insaligin inang tarihi bakimindan degerlendirmektir.

Diyarbakir Vakiflar il Miidiirliigii, calisma konumuz olan tarihi mekinlarin tamamin koruma altina almis,
onlarin bulundugu alanlarda birtakim ¢evre diizenlemeleri yapmistir. Simdiye kadar Silvan Hasuni Magaralar:
alaninda herhangi bir arkeolojik kazi calismasi yapilmamistir. Ergani Hilar Magaralar1 alaninda baslatilan kazi
calismalari tamamlanmistir, Cinar Zerzevan Kalesi alanindaki kazi calismalari ise devam etmektedir. Bu {i¢ tarihi
yerleske, yerli ve yabanci turistlerin ziyaretine agilmis durumdadir. Mithras Tapinag: ve erken dénem
Hristiyanlara ait mabetlerin giin yiiziine ¢ikartilmasi nedeniyle son yillarda 6zellikle Cinar Zerzevan Kalesi, hem
yerli hem de yabanci turistlerin gézde mekani haline gelmis bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Semsiler, Hristiyanlik, Mithraizm, Mabet, Kilise, Tapinak.

* Bu calisma, Uluslararasi Balkan Universitesi himayesinde 4-5 Eyliil 2021 tarihlerinde
diizenlenen USVES’te (Uluslararasi  Sosyal Bilimler ve Egitim Bilimleri Sempozyumu) sunulan
“Diyarbakir'daki Tarihi Mekdnlarda Yer Alan Kadim Mabetler ve Kutsal Kabul Edilen Kabristanlar Uzerine Bir
Degerlendirme” adl1 s6zlii bildirinin gelistirilmesi ve birtakim degisikliklerin yapilmasiyla tiiretilmistir.

** Bu calismada ele alinan mabetler, TUBITAK-4004 Doga Egitimi ve Bilim Okullar1 kapsaminda kabul edilen ve
14-19 Haziran 2021 tarihinde uygulanan 119B578 nolu “Tarihte Doga, Dogada Tarih” adli proje baglaminda
birtakim egitsel etkinliklerin gerceklestirildigi tarihi mek&nlardaki mabetlerle sinirlandirilmistir. Bu
calismanin zihinsel arka planinin olusmasinda katkisi olan proje ekibi ve katilimcilarina tesekkiir ederim.
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AN ASSESSMENT ON THE NON-MUSLIM TEMPLES IN THE HISTORICAL PLACES WITHIN
THE BOUNDARIES OF DIYARBAKIR IN TERMS OF THE HISTORY OF FAITH

Abstract

In this study, non-Muslim temples located in some historical places of Diyarbakir are discussed. The first of the
historical sites evaluated in the study is the artificial rock cave, which is located among the Ergani Hilar Caves
and is claimed to be the “Sun Worshipers.” The second are two places that are located among the Silvan Hasuni
Caves and claimed to be the temples (churches) of the Christians. The first of these is an artificial rock cave, and
the other is a stone structure located in the same area, but built of cut stone and claimed to be the temple
(church) of the Christians. The third is the artificial rock cave claimed to be the “Temple of Mithras”, located in
the Cinar Zerzevan Castle campus and known as the place of worship of Mithraism. The aim of the study is to
evaluate the narrated data about the historical places in question in terms of the belief history of humanity.

Diyarbakir Provincial Directorate of Foundations has taken all of the historical places that we are working on
under protection, and has made some environmental arrangements in the areas where they are located. No
archaeological excavations have been carried out in the Silvan Hasuni Caves area so far. Excavations initiated in
the Ergani Hilar Caves area have been completed. Excavations in the Cinar Zerzevan Castle area are still in
progress. These three historical campuses are open to local and foreign tourists. Due to the unearthing of the
Mithras Temple and the temples of early Christians, the Cinar Zerzevan Castle has become a favorite place for
both local and foreign tourists in recent years.

Key Words: Sun Worshipers, Christianity, Mithraism, Temple, Church, Sanctuary.

Atif / Cite as: Tas, Nusret. “Diyarbakir Smirlar1 iginde Yer Alan Tarihi Mekanlardaki Gayrimiislim Mabetleri
Uzerine inang Tarihi Agisindan Bir Degerlendirme”. Apjir 5/3 (Aralik 2021), 420-438.

Giris

Diyarbakir'in sinirlari icerisinde yer alan tarihi yerlesim alanlari, insanlarin toplayicilik
ve avcilik déneminden itibaren yerlestikleri alanlar niteligini tasimaktadir. Bunlarin
basinda, gliniimiizden en az 10.000 yil énceye dayanan magara yerlesimleri gelmektedir.
Yapilan arastirmalar neticesinde Diyarbakir'in genelinde 3579 tane dogal ve yapay
magara tespit edilmistir (Yildiz, 2010: 26). Bunlardan en dikkat ¢ekenleri, Ergani Hilar
Magaralar1 ve Silvan Hasuni Magaralari yerleskeleridir. Bu iki yerleskenin tarihi,
mezolitik déneme, yani MO 8.000li yillardan énceye kadar geri gitmektedir. Dolayisiyla
bu iki yerlesim yerinin, insanlarin ilk yerlesim yerleri arasinda yer aldigim sdylemek
miimkiindiir. Nitekim insanlik tarihinin ilk bugday tiretim yerlerinden birisi olarak kabul
edilen Cayonii Yerleskesinin de Hilar Magaralarimin hemen karsisinda yer almasi
(Cambel- Braidwood, 1980: 121-125), bu bélgenin kesintisiz bir sekilde insanlar tarafindan
yerlesim yeri olarak kullamldigini géstermektedir.
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Gorsel-2: Ergani Caydnii Yerleskesi (Bk. URL-2)

Apjir
5/3,2021



Nusret TAS

Gorsel-3; Silvan Hasuni Magaralari (Bk. URL-3)

Farkli sekillerde tezahiir eden cesitli inanglarin tarihini, insanlk tarihi kadar geriye
gotiirmek miimkiindiir. Nitekim tek tanrili dinlerden Yahudilik, Hristiyanlik ve islamiyet
inancina gore, Hz. Adem, hem ilk insan olarak hem de din? inancin temsilcisi olan ilk
peygamber olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla insanlarin yerlesim yeri olarak
kullandiklar: tarihi mekéanlarda, farkl inang sistemlerine ait gesitli izlere rastlamak, dogal
karsilanmasi gereken bir durumdur. Calismamizin amaci, belli tarihi yerlesim alanlarinda
yer alan ve giiniimiize kadar ayakta kalmay1 basaran, gesitli inang sistemlerine ait oldugu
kabul edilen birtakim mabetlerle ilgili verileri, insanhigin inang tarihi agisindan
yorumlayarak degerlendirmektir.

Calismamizda ele alacagimiz mabet veya tapiaklar, islam éncesi farkli inang sistemlerine
mensup olan gayrimiislimlere ait bazi ibadet mekanlaridir. Bunlar, Ergani Hilar
Magaralar1 alaninda yer alan ve Semsiler Mabedi oldugu iddia edilen kaya magarasi;
Silvan Hasuni Magaralar: alaninda yer alan ve kilise oldugu iddia edilen kaya magarasi ile
kesme tastan insa edilen bagimsiz yapi; ayrica Cinar Zerzevan Kalesi alaninda tespit
edilen Mithras Tapinagi’'dir. Calismamizda ilk olarak Semsiler Mabedi oldugu iddia edilen
kaya magarasiyla ilgili verileri degerlendirecegiz.

1. Ergani Hilar Magaralar1 alaninda yer alan ve “Semsiler Mabedi” oldugu iddia edilen
kaya magara

A2

Semsiler, Giines'i (sems) kutsal kabul eden topluluklara verilen isimdir. “Semsi” veya
“Semsiyan” olarak adlandirilan Semsiler, yani Giines’e Tapanlar hakkinda farkli goriisler
ileri siirtilmektedir. Semsilerin, Hristiyanlik oncesi inanglarini sitirdiirdiiklerini iddia
edenler oldugu gibi kendi inanglariyla birlikte Hristiyanlik inanglarini da siirdiirdiiklerini
iddia edenler mevcuttur. Bununla birlikte Hristiyanligin bazi inanglarini reddettikleri icin
sapik olarak nitelendirildikleri de iddia edilmektedir. Kaynaklara gére Semsiler, iran,
Mezopotamya, Mardin, Diyarbakir, Harran vb. eski inang ve kiiltlir merkezlerinde
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yasamislardir. Batili seyyahlar, Osmanl devlet adamlarinin Semsilere baski yatiklari, bu
nedenle onlarin ya Miisliiman olduklarini ya da Siiryani kilisesine sigindiklarim iddia
etmektedirler. Ancak yapilan arastirmalarda Osmanli arsivlerinde hentiz bu iddiay
dogrulayabilecek bir belgeye rastlanilmamistir (Tasgin, 2008: 753-755).

Glines’e tapma veya ona kurban kesme kiiltii ile ilgili ilk bilgiye Ksenophon’da
rastlanilmaktadir (Seyfeli, 2010: 153; Seyfeli, 2011: 165). Ksenophon'un anlatimina gére
Armenia koyliileri, biiyiik krala vergi vermek amaciyla taylar yetistirmekteydiler. Onlar
arasinda, atlari Giines’e (kurban edilmek iizere) adama gelenegi s6z konusuydu
(Ksenophon, 1974: 134). Ermeni kaynaklarinda, “Averoti” (¢ogulu Averotik: Giines
ogullar) olarak adlandirilan Semsiler, Pavlikyan ve Tondorakyan adli topluluklarin
devamu olarak kabul edilmektedir. Bu toplulugun sahip oldugu Giines’e tapma inancinin,
Mezopotamya’da bulunan eski inanglarin degisimiyle meydana geldigi iddia edilmektedir.
Bununla birlikte Semsileri, Ermeniler arasinda yasayan, eski Yunan ve iran dinlerinin
degisimiyle olusan bir inanca mensup olan tarikat olarak tarif edenler de mevcuttur
(Tasgin, 2008: 756-757; Seyfeli, 2011: 165).

Semsilerin kendilerine ait 6zel bir mabede sahip olmadiklari, yilda bir giin bir araya gelip
ibadet anlaminda gizli bir seremoni gerceklestirdikleri, evlerinin kapilarimin dogu
tarafina baktigi, ibadetlerinin, Giines'in 6niinde diz ¢okiip dua etmek seklinde oldugu
iddia edilmektedir (Tasgin, 2008: 759, 762). Semsilerin, kendilerine has bir mabetleri
olmadigina dair gériislere ragmen bunun aksini savunanlar da mevcuttur. Ornegin
Beysanoglu, Diyarbakir'da Semsilere ait oldugu bilinen son ibadet yerinin, 1950 yilinda
Mardin yolunu genisletme ¢aligmalar1 sirasinda ortadan kaldirldigini aktarmaktadir

ii[l Semsiler 1. Sok., No:1

Mardinkam

Mezarhign

(Beysanoglu, 1988: 21-22; Ayrica bk. Diken, 2002: 58). Giiniimiizde de bu mevkiin
“Semsiler” olarak adlandirilmasi, s6z konusu rivayetleri destekler niteliktedir.

Gorsel-4: Semsiler Mevkii (Bk. URL-4)
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Bu durum, konumuzla dogrudan iliskili gériinmektedir. Zira Ergani Hilar Magaralar
arasindaki en biiyiik kaya magaranin Semsilere ait bir mabet oldugunu iddia edenler
mevcuttur. S6z konusu iddiaya gegmeden 6nce kisaca Hilar Magaralari’'ndan bahsetmekte
yarar vardir. Kayalarin oyulmasiyla olusturulan Hilar Magaralari, Diyarbakir'in Ergani
ilcesinin giineybatisinda, ilge merkezine yaklasik 7 km. uzaklikta yer almaktadir. Yapilan
arkeolojik kazilarda, bu magaralarda MO 7500 yillarina kadar geriye giden cesitli tarihi
malzemelere rastlanilmigtir (URL-5). Dolayisiyla bu magaralarin tarihinin giiniimiizden
en az 10.000 yil 6nceye dayandig anlasilmaktadir. Bu alan, 10.02.1990 tarih ve 390 sayili
kararla dogal sit alani olarak tescil edilmis ve koruma altina alinmistir (URL-6).

Semsiler Mabedi olarak tarif edilen mekéin, Hilar Magaralar1 arasindaki en biiyiik kaya
magaradir. Ancak tastan oyulmus bu magaranin, Semsilere (Giines'e Tapanlara) ait bir
mabet (ibadethane) olduguna dair ciddi bir ¢alismaya rastlayamadik. Ornegin Diyarbakir
Valiligi, Kiltiir ve Turizm il Midiirlii§iiniin resmi internet sitesinde veya Ergani
kaymakamliginin resmi sitesinde bu iddiay1 dogrulayan herhangi bir bilgi yer
almamaktadir. Ancak 2017’de kurulan “https://www.diyarbakirkulturturizm.org/Home/”

adli internet sitesinde “Ergani Semsiler Mabedi” bashg altinda: “Mabette kayalar derin bir
yay gibidir. Bu yayn orta yiiziiniin soluna dogru tastan sirasiyla kazilmis oturma yerleri ve
merdivenler vardir. Hepsi giinesin dojdugu istikamete yoneliktir. Birgok énemli eserin bulundugu
bu ibadethanede, bir zamanlar Ayt ilah kabul eden bir soy yasamistir.” (URL-7) seklinde bir bilgi
notu yer almaktadir. Ancak séz konusu bu bilgi notuna herhangi bir referans
gosterilmemektedir. Bu site, “org.tr” uzantili olmasina ragmen sitenin ana sayfasinda
“Tiim Haklart Saklidir Diyarbakir Valiligi Kiiltiir Turizm Birimi” seklinde bir uyari notu yer
almaktadir. Ayrica sitenin “iletisim” kisminda Diyarbakir Valiligi iletisim telefonlarina
yer verilmis, iletisim adresi olarak da “Diyarbakir ValiliGi Ek Bina Kiiltiir Turizm Proje Birimi”
yazilmistir. Bu sitenin resmiyetini ve oradaki bilgilerin giivenilirligini tahkik etme
amaciyla ilgili iletisim numarasini aradik. Oradaki yetkililer, bunun resmi bir site
olmadigin, s6z konusu birimin de kapatildigin séylediler.

Apjir
5/3, 2021



https://www.diyarbakirkulturturizm.org/Home/

DiYARBAKIR SINIRLARI iCiNDE YER ALAN TARiHi MEKANLARDAKi GAYRIMUSLIM MABETLERi UZERINE iNANC
TARiHi ACISINDAN BiR DEGERLENDIRME

Gorsel-5: Semsiler Mabedi oldugu iddia edilen kaya magara (Bk. URL-8)

Diyarbakir valiligi il kiltiir ve turizm miidirligline ait “gov.tr” uzantili resmi sitede
(https://diyarbakir.ktb.gov.tr/), Semsiler Mabedi'ne dair herhangi bir bilgi yer
almamaktadir. Dolayisiyla yukarida paylagilan bilgi notunun herhangi bir

giivenilirliginden bahsedilemez. Nitekim yazida kullanilan ifadelerden de yazinin, uzman
olmayan biri tarafindan yazilip siteye konuldugu anlagilmaktadir. Ornegin mabet oldugu
iddia edilen kaya magara, tek olmasina ragmen sanki ¢ok sayida mabet varmus gibi “Hepsi
gtinesin dogdugu istikamete yoneliktir.” seklinde bir ifade kullanilmaktadir. Ayrica mabet
oldugu iddia edilen magaranin i¢inde su anda hicbir sey bulunmamasina ragmen sanki
icinde ¢ok sayida dnemli tarihi eser barindirtyormus gibi “Bir¢ok énemli eserin bulundugu bu
ibadethanede...” ifadeleri kullanilmaktadir. Eger orada bulunan tarihi eserlerin arkeoloji
miizesine gotiiriildiigii kastediliyorsa s6z konusu iddiay1 destekleyebilecek eserlerin neler
olduguna deginilmesi gerekirdi. Ancak buna dair herhangi bir bilgi verilmemektedir. Yine
soz konusu tas magaranin, “Semsiler Mabedi” oldugu iddia edilmesine ragmen “.. bu
ibadethanede, bir zamanlar Ayt ilah kabul eden bir soy yasamstir.” ifadeleri kullanilmaktadir.
Oysa Semsiler olarak adlandirilan insanlar, Ay’a degil, Giines’e tapmakta, ayrica bu isim,
belli bir soyu degil belli bir inancin mensuplarini temsil etmektedir. Dolayisiyla s6z
konusu sitede yer alan iddianin bilimsel anlamda herhangi bir deger ifade ettigi
kanaatinde degiliz.

Bu kaya magaranin, Semsiler Mabedi olduguna dair iddianin iki temel dayanag: oldugunu
soylemek miimkiindiir. Bunlardan birincisi, kaya magaranin doguya yénelik olmasi, yani
sabah dogan Glines’e bakmasidir. Oysa gorsel-1 ve gorsel-4'te de goriilecegi tizere s6z
konusu kaya magarayla birlikte onun etrafindaki tiim magaralarin kapilar1 da cografi
konumundan dolay1 dogal olarak dogu yoniine, dolayisiyla sabahleyin dogan Giines
tarafina bakacak sekilde olusturulmustur. O halde sadece doguya (sabah dogan Giines
tarafina) baktig1 icin onun Semsilere ait bir mabet oldugunu iddia etmek, tutarli bir iddia
olamaz. Tkinci gerekge ise magaranin, diger magaralardan biiyiik olmasi ve i¢ kismindaki
kenarlarda oturulabilecek yerlerin olusturulmus olmasi, yani bir toplanma merkezi
havasi olusturmasidir. Ancak baska verilerle desteklenmedikce bu durum da oranin bir
mabet, daha da Gtesi Semsiler Mabedi oldugunu kanitlayamaz.
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Gorsel-6: Semsiler Mabedi oldugu iddia edilen magaranin i¢ kismi (Bk. URL-9)

2. Silvan Hasuni Magaralan alaninda yer alan ve Hristiyan mabetleri oldugu iddia edilen
mekénlar

08.12.1990 tarih ve 640 sayili kararla dogal sit alani olarak tescil edilen ve koruma altina
alinan (URL-10) Hasuni Magaralari, Diyarbakir'in Silvan ilgesinin dogu tarafinda, ilge
merkezinden yaklasik 6 km uzaklikta, Batman ve Bitlis tarafina giden uluslararasi yol
giizergdhi yakininda yer almaktadir. Hasuni Vadisi'nde kurulmus bir antik sehir
niteligindeki Hasuni Magaralari, Anadolu'nun en eski magara yerlesim yerlerinden biri
olarak kabul edilmektedir. Silvan Ovasi'na hakim bir noktada yer alan yerleskenin tarihi,
mezolitik déneme kadar geriye gitmekte, yani yaklasik 10.000 y1l 6nceye dayanmaktadir.
Yekpare kaya parcalari oyularak yapilan ve yaklagik 300 odadan olusan magara yerleskesi,
bir kaleyi andirmaktadir. iddiaya gére Hasuni Magaralari arasinda, biri kaya magara,
digeri ise magaralarin alt kismindaki diizliik alanda, orta ¢aglarda kesme taslardan insa
edilen ve halen kalintilart ayakta olan tas yapi olmak {izere iki Hristiyan mabedi (kilise)
bulunmaktadir. Kayalara oyularak yapilan kilisenin, Anadolu'nun en eski mabetlerinden
biri oldugu ileri siiriilmektedir. Silvan yoresine ait kesme taslardan insa edilen ve
Hristiyanlarin kilisesi oldugu iddia edilen diger yapinin, kimler tarafindan ve ne zaman
yapildig1 bilinmemektedir. Bununla birlikte s6z konusu yapinuin, Hristiyanligin yayilmaya
baslandigi ilk doénemlerde insa edildigi ve XIII yiizyila kadar kilise olarak kullanildig
tahmin edilmektedir (Satici, 2010: 1I, 303-306; URL-11). Defineciler tarafindan biiyiik
oranda tahrip edilen bu yapinin dis duvarlari ve tist kismindaki tas kemer, halen ayakta

durmaktadir.
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Yapti§imiz arastirmada gerek kayanin oyulmasiyla yapilan magara, gerekse kesme
taslardan insa edilen yapinin Hristiyanlara ait bir mabet (kilise) olduguna dair iddiay:
ortaya atan kaynaklarda elle tutulur, ciddi bir karita rastlayamadik. Dolayisiyla bu iki
yapinin, Hristiyanlara ait birer kilise olup olmadigi konusunda daha detayli arastirmalara
ihtiyac oldugunu ifade etmek durumundayz.

Gorsel-8: Silvan Hasuni Magaralari, kesme tastan yapilan kilise (Bk. URL-13)

3. Gnar Zerzevan Kalesi yerleskesinde bulunan Mithras Tapinag

Zerzevan Kalesi, Diyarbakir'in Cinar ilgesinden 13 km. uzaklikta, Cinar-Mardin yolunun
kenarinda yer almaktadir. 2014 yilinda baslayan arkeolojik kazi ekibi baskani Dog. Dr.
Aytag Coskun’un anlatimina gére Kiirtce konusan bolge halkinin dilinde “Zer”, “altin”,
“ziv/zevan” ise “giimiis” anlamina gelmektedir. Dolayisiyla “Zerzevan” isminin, bélge
halki tarafindan verilen bir adlandirma oldugunu séylemek miimkiindiir. Bununla birlikte
“Zerzevan” s6zcligiiniin kdkeninin daha eskiye dayanma ihtimali s6z konusudur. Zira Pers
tanrilarindan birinin isminin “Zervan/Zurvan” (zaman tanrisi) olmasi ve bu ismin,
Mithras inancina da kaynaklik etmesi, bizi bu kaleye verilen “Zerzavan” isminin,
Mitrhraizm inancindaki “Zurvan” isminden kaynaklanmis oldugu diisiincesine sevk
etmektedir. Bu durumda Zerzevan ismi, ya Kiirtgedeki karsiligiyla “Altin Sehir” anlamina
gelmektedir. Ya da Mithraizm inancina kaynaklik eden Zaman Tanris1 Zurvan'in isminin
zamanla degisime ugrayarak “Zerzevan” olarak anilmasina dayanmaktadir (Coskun,
2017a:17; URL-14).
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Zurvanizm diisiincesinin, Ahamenislerin (MO 700-330) son &demlerinde ortaya ¢iktigi
iddia edilmektedir (Boyce, 1979: 68; Kizil, 2013: 299, 302). Boyce, Zurvanizm’in,
Ahamenisler déneminde ortaya ¢ikan entelektiiel bir yorum oldugunu, ancak bunun
zamanla Zurvan merkezli heretik bir mitosa déniiserek yayginlastigini iddia etmektedir
(Boyce, 1979: 68). Bir dénem Sasani hiikiimdarlari tarafindan desteklenen Zurvanizm, MS
IV. yiizyilda 6nemli bir etkiye sahip olmustur (Kizil, 2013: 302). Nitekim bir ddnem Sasani
idarecileri arasinda ¢ocuklarina “Mihrdad” gibi Mithra, dolayisiyla Zurvan ile ilgili
isimlerin konulmasi, bu etkiyi gdstermektedir. Ornegin kral II. Sapur’'un (309-379)
kizlarindan birinin isminin “Zurvandukt” (Zurvan'in kiz1) olmasi, bu kralin da Zurvanist
inancina mensup oldugunu kanitlamaktadir (Boyce, 1979: 118-119; Kizil, 2013; 302). Yine L
Yezdigrid'in (399-421) bas veziri Mihr-Nasr’in {i¢ oglundan birinin adinin, “Zurwandad”
(Zurvan'in yarattigi) oldugu rivayet edilmektedir (Kizil, 2013: 302). Zurvanizm’in, II.
Yezdigrid (439-457) zamaninda resmi mezhep haline geldigi rivayet edilmektedir
(Zahener, 1976: 188) Zurvanizm, daha ¢ok iist kesim arasinda yayildigi icin Sasanilerden
sonraki kisa siirede eski etkisini yitirmistir. Zurvanizm inanci, islam’dan sonra
zayiflamasina ragmen tamamen ortadan kalkmamustir (Kizil, 2013: 304-305). Ornegin
gliniimiizde iran’daki Yaresanlar mezhebi arasinda Zurvanist inancinin izlerinin
gdriildiigii nakledilmektedir (Hamzeh’ee, 2009: 188; Kizil, 2013: 305).

Farscada “Zervan/Zorvan” olarak telaffuz edilen Zurvan (Yildirim, 2008: 742-743),
Avesta’da “zaman” anlaminda kullanilmaktadir (Kizil, 2013: 296). Eliade, Zurvan'in, arkaik
bir tanri oldugu goériisiinii paylagsmaktadir (Eliade, 2003: II: 356, 374, 408). Zurvan'in,
Hurriler déneminde tapilan “Zarwa” adli bir tanr1 oldugu iddia edilmektedir. Nitekim
Hurriler dénemine ait ¢ivi yazili tabletlerde Zurvan ile ilgili bilgilere rastlanilmistir.
“Zurvan” tabiri, Zerdiist’e ait Gatalarda ge¢memekte, dolayisiyla bu tabir, Zerdiist
tarafindan kullanilmamaktadir (Kizil, 2013: 296). Ancak Zerdiist sonrasi Avesta'nin degisik
boliimlerinde “Zurvan” tabiri, “zaman” anlaminda; bazen de “akrana” sifatiyla birlikte
(Zrvan Akrana), “Sonsuz/Siirsiz Zaman” anlaminda kullanilmaktadir (Bk. Avesta
Zerdstilerin Kutsal Metinleri, (2012): Vendidad, 19/9, 13, 16, 29; Frawardin Yast, 13/56;
Hursid Niyayis, 1/8. Ayrica bk. Kizil, 2013: 297-298).

Dhalla, Zurvanizm’in, Mithraizm inang sistemine karisip onun iginde etkili oldugunu ifade
etmektedir (Dhalla, 1914: 203). Arastirmalar, Zurvanizm inancinin, kendisi gibi iran
kékenli olan Mithraizm inanciyla birlesip Dogu Roma imparatorlugu'nda etkili oldugu,
hatta Bati’daki diger benzer kiiltlerle etkilesime ge¢me yoluyla Batr’ya da yayilma imkani
buldugunu gostermektedir. Nitekim yapilan arastirmalarda Roma’da, MS 190 yilinda inga
edilen bir Mithra tapinaginin yikintilarina rastlamilmistir Cumont, 1903: 105, 108;
Campbell, 1995; 220).

Zerzevan Kalesi, Dogu Roma Imparatorlugu'nun en dogusundaki askeri garnizonu
konumundadir. Zerzevan Kalesinde ortaya c¢ikarilan Mithras Tapinagryla ilgili
degerlendirmelere ge¢cmeden Once Zurvan mitosuna da deginmemiz gerektigi
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kanaatindeyiz. Bu mitosa gore daha gdk, yeryiizii ve ikisindeki varliklar yaratilmams iken
zaman veya san/glic ve kader/talih anlamina gelen Zurvan var imis. Zurvan, gékyliziinii,
yeri ve icindekileri yaratacak bir oglunun olmasini istemis. Bunun igin bin yil boyunca
ibadet etmis ve ibadetinin neticesi olarak karninda/rahminde Ormizd (Hiirmiiz, Ahura
Mazda), olusmustur. Ancak bundan habersiz olan Zurvan, bu kadar siirede yaptigi
ibadetlerin yetip yetmeyecegi konusunda siipheye diigmiistiir. Onun siiphelerinin
neticesinde de karninda/rahminde Ehrimen (Angra Mainyu) olusmustur. Zurvan,
karnindaki ikizin farkina varinca ilk dogana diinya kralligim1 vermeye karar vermistir.
Ancak Ormizd, , babasinin bu sirrini kardesine agiklamistir. Bunu 6grenen Ehrimen,
hemen babasinin karnini yararak disar1 ¢ikmis. Karsisinda cirkin ve kotii kokulu
Ehrimen’i gbren Zurvan, hayal kirikligina ugramistir. O sirada ibadetlerinin meyvesi olan
parlak ve giizel kokulu Ormizd de Zurvan'in karnindan disar1 ¢ikmistir. Zurvan, Ormizd’e
“Senin dogman igin bin yil ibadet ettim, kurban kesip fidye verdim. Simdi sira sendedir. Artik sen
benim i¢in kurbanlar kesip fidyeler vermelisin.” demis ve diinya kralli§inin sembolii olan asay1
(barsom) tam ona verecedi sirada Ehrimen, araya girip Zurvan’a, ilk dogan kisiyi kral
yapma soziinii hatirlatmistir, S6ziinden donmekten kaginan Zurvan, Ehrimen’e ilk 9 bin
yilin egemenligini vermis, ama ondan sonra egemenligin sonsuza kadar Ormizd’e
gececegini ve diledigini yapabilecegini bildirmistir. Bunun ardindan Ormizd ve Ehrimen,
yaratma fiiline baslamislar. Ormizd, iyi ve giizel seyler; Ehrimen ise kétii ve ¢irkin seyleri
yaratmistir (Haug, 1907: 13-14; Kizil, 2013: 307; Megin, 2019a: 183; 2019b: 141-142).

Bazi ydnleriyle Yunan mitolojisindeki Kronos oglu Zeus mitine benzeyen (Bk. Hesiodos,
1977: 118 vd.) bu Zurvan miti, baz arastirmacilar tarafindan, sonradan iiretilen bir efsane
olarak nitelendirilmistir. Ornegin Dhalla, Pehlevi calismalarda bu mitosun izlerine
rastlanilmadigini, dolayisiyla bunun fantastik bir efsaneden ibaret oldugunu iddia
etmektedir (Dhalla, 1914: 205). Gatalar iizerinde calisan Mecin, Gatalar’da Zurvanizm’e
dair en ufak bir ize rastlanilmadigini ifade etmektedir (Megin, 2019a: 184). Gatalar’daki
Zerdiist’e ait mesajlari yorumlayan Dusthah, Zerdiist’iin esas itibariyla Ahura Mazda’nin
yegine tanri olduguna inandigini, etkin olan ikiz ruhlar ise Spenta Mainyu ve Angra
Mainyu olarak kabul ettigini savunmaktadir (Megin, 2019a:152). Megin, Zerdiist'iin tek
tanr1 olarak Ahura Mazda'ya inandigini, ancak kendisinden sonraki miintesiplerinin,
Ahura Mazda'nin karsisina Ehrimen’i konumlandirarak onun dinini ddalist bir nitelige
biiriindiirdiikleri tezini savunmaktadir (Megin, 2019a: 169 vd., 181). Zaehner’e gore
diializm, Ahura Mazda’nin alt mertebesinde yer alan Spenta Mainyu (kutsal ruh) ile Angra
Mainyu (kétiictil ruh) arasinda séz konusudur. Ahura Mazda, Angra Mainyu’u kétiiciil
olarak yaratmamus, bilakis kendisi, ozgiir iradesiyle kotiiciil olmay1 tercih etmistir.
Dolayisiyla Tanri Ahura Mazda, bu durumdan sorumlu degildir. Angra Mainyu, Ahura
Mazda’'nin karsit1 veya diismani degil, Spenta Mainyu’'nun karsitidir (Megin, 2019a: 175).

Eliade de bu mitosun, Ermenistan’da faaliyet gésteren Mihr-Nasr'in propagandalariyla
ilgili olabilecegini ifade etmektedir (Eliade, 1997: 306-307). Bu mitosun, daha fazla elit
kesim icinde etkili olan Zurvanizm’in, halk arasinda da yayilmasi amaciyla tiiretilmis
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olma ihtimali s6z konusudur (Kizil, 2013: 307). Bununla birlikte Avesta’nin baz
boliimlerinde kullanilan bazi ifadeler, bu mitos’a isaret olarak yorumlanmaktadir.
Ornegin Zurvan, Avesta'da gecen (Yasna, 30/3-6; 45/2) iyi ve kétii olarak tarif edilen “ikiz
ruhlar’in babasi olarak yorumlanmaktadir. Bazi arastirmacilar, Avesta’da yer alan “ikiz
ruh “ tabirinin, basta Ahura Mazda ve Ehrimen’e uygulandigini, sonralar1 da Zurvan'in
(zaman), bu ikizlerin babasi olduguna dair gériisiin kabul gérmeye baslandigini ifade
etmektedirler (Boyce, 1979: 68; Kizil, 2013: 300-301; Megin, 2019: 176). Haug da Sasaniler
ddneminde ortaya atilan ve yayginlasan bu yorumun hatali oldugunu, “ikiz ruhlar”
ifadesinin, “Hayirli Ruh (Ahura Mazda), sonsuz bir zamanda onlari yaratti” anlamina geldigini
ifade etmektedir (Haug, 1907: 12-14, 309-310). Bu durumu dikkate alan bazi arastirmacilar,
Zurvanizm'’i, diializme dayanan cift tanri inancina karsi tepki ve tek tanri inancina olan
6zlem sonucunda iretilen bir inang olarak yorumlamaktadirlar. Bununla birlikte
Zurvanizm inancinin Zerdistiler arasinda yayginlasmasindan dolayr bu iki inancin tek
inangmis gibi algilandigini, oysa bunlarin birbirinden farkli inanglar oldugunu
savunmaktadirlar (Mecin, 2019a: 176-177).

Zurvan mitinden hareket eden Zurvanistlere gére Zurvan, zaman ve mekan tanrisi, ayni
zamanda her varligin kaderini énceden tayin eden kader tanrisidir (Megin, 2019a: 183).
Zurvan, Ahura Mazda ve Angra Mainyu'nun babasi, diger bir ifadeyle onlar1 da yaratan en
biiyiik tanridir. Dolayisiyla her ikisinin derecesi, Zurvan'in derecesinin altindadir
(Castelli, 1917: 867; Kiz1l, 2013: 301; (Megin, 2019a: 183). ilk dénem Zerdiistliik inancindaki
Ahura Mazda'nin konumu, Zurvan’a denk gelmektedir. Bir bakima kiinatin yonetiminde
rol oynayan ve biiyiik melekler olarak tarif edilen Spenta Mainyu’nun konumu ise Ahura
Mazda'ya verilmektedir.

Bu durumda Mithraizm ile Zurvan inanci, diger bir ifadeyle Zurvanizm arasinda nasil bir
iliski s6z konusudur? Mithra, eski iran'in dostluk ve giines tanrisi, yani zaman tanris
olarak bilinen Zurvan’dir. Mithra, ayni1 zamanda Giines’in 6zellikleri olan giic, hakikat ve
bilgiye sahip tanr1 olarak kabul edilmekteydi. Onun kutsal hayvani, boga idi. Bogayi, bir
magarada kurban ettigine, onun kani ve délleriyle yeryiiziinii bereketlendirdigine
inanilmaktaydi (Giindiiz, 1998: 265; Seyfeli, 2011: 164-165). O halde Mithraizm inancinin
mabedi olan Mithra Tapinagi'nin, aslinda iyilik tanrisi olan Ahura Mazda ile kotiiliik
tanrist olan Ehrimen’in babasi, diger bir ifadeyle yaraticisi olan Zurvan'in Tapinagi
oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Bu detayh aciklama ve degerlendirmelerden sonra Zerzevan Kalesi'nde ortaya ¢ikarilan
Mithras Tapinag ile ilgili verileri degerlendirmeye gecebiliriz. Zerzevan Kalesi, 2020
yilinda UNESCO tarafindan Diinya mirasi gegici listesine alinmigtir (URL-15). Zerzevan
Kalesi arkeolojik kazi ekibi baskani Dog. Dr. Ayta¢ Coskun’un ifadelerine gore Zerzevan
Kalesi, Asurlulardan sonra Persler (Parthlar/Sasaniler) ve Romalilar tarafindan sik sik el
degistiren askeri bir yerleskedir. Nitekim MS 3. yiizyildan islam ordularinin bglgeye
hékim oldugu 639 yilina kadar, yaklasik 400 yil kesintisiz bir sekilde Romalilar tarafindan
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askeri bir garnizon yerleskesi olarak kullanmaya devam edilmistir (Coskun, 2017a: 21;
Coskun, 2107c: 91). Yaklasik 1200 metre uzunlugunda, 12-15 metre yiikseklinde ve 3.5
metre genisligindeki surlari, 21 metre civarindaki kulesiyle Zerzevan Kalesi, biiyiik bir
savunma hattini olusturmustur (Coskun, 2017a: 25, 28). Simdiye kadar tespit edilen 105
konutta yaklasik 1200 asker ve onlara hizmet eden 400 civarinda sivil barindirdig1 tahmin
edilmektedir. Ancak c¢evrede tarimla ugrastiklari halde savas anlarinda kaleye
siginanlarla birlikte niifusun 10.000 belki de 20.000’lere ulastigini séylemek miimkiindir.
islam ordulari, bu bélgeyi fethettikten sonra, kale, nemini yitirmistir (Bk. Coskun, 2017b:
47-59; URL-16).

Gorsel-9: Cinar Zerzevan Kalesi (Bk. URL-17)

Kazi ekibi baskani Coskun'un anlatimina gére 2014 yilinda baslatilan arkeolojik kazi
calismalariyla yeniden 6nem kazanan Zerzevan Kalesi alaninda, hem yer {istiinde hem de
yer altinda yerlesim mekanlar1 bulunmaktadir. Burada yer alan en 6nemli yapilardan biri
de diinyanin en iyi korunmus Mithras Tapinagr'dir. Bu tapmagin ortaya cikarilmasi,
Zerzevan Kalesi'ni, diinyanin ilgi odag1 haline getirmis durumdadir. Bu kesif, diinyanin
her yanindan ziyaretcileri cezb etmektedir. Bu tapinak, Mithras inancinin dogu
simirindaki tek tapinak olmasi bakimindan 6nem arz etmektedir (URL-18).

Mithraizm inanct mensuplarinin en batidaki tapmaklarinin, Ingiltere’nin baskenti
Londra’da, en dogudaki tapmagimin ise Zerzevan Kalesi'nde oldugu (URL-19) iddia
edilmektedir. Sasaniler désneminde etkili bir inang haline gelen Zurvanizm (Megin, 2019b:
139), diger bir ifadeyle Mithraizm inanci, MS I1. ve II1. yiizyillarda Roma’nin hakim oldugu
biitiin topraklarda, ozellikle askerler arasinda yayilmistir. Ancak IV. ylizyllda Roma’nin
Hristiyanligi kabul etmesiyle birlikte 6nemini yitirmistir (Coskun, 2017a: 51).
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Romalilar, Parthlarla/Sasanilerle savasirken Pers kdkenli bir giines tanrist olan Mithras
inanci da Roma’ya girmis ve askerler arasinda yayilmaya baslamistir. Ancak Roma’da
apayri bir kimlige biiriinmiistiir. Bu inang, baslangicta sadece kiiciik ve seckin bir
ziimreye hitap etmektedir. Sonrasinda ise Roma’da bir gizem dini haline gelmektedir
(URL-20). Mithraizm &gretisine gére Mithras, evreni kontrol eden tanridir. Mithraizm
inancina sadece erkekler kabul edilmektedir. Dinsel tdrenleri gizlidir. Bu dine katilacak
kisi, yedi asamadan gegmek ve on iki eziyeti ¢ekmek zorundadir. Térenler, yeraltinda,
magaralarda ve tapinaklarda gerceklestirilmektedir (Coskun, 2017a: 51).

Kaya oyularak olusturulan Zerzevan Kalesi'ndeki Mithras Tapinagi, 7 metre uzunlugunda,
5 metre genisliginde, 2,5 metre yiiksekliginde, 35 metre kare biiyiikliigiindedir.
Duvarlarinda Mithras inancini temsil eden bazi semboller yer almaktadir. Tapinaktaki
baz1 6zel alanlar, muhtemelen Mithras tanrisi i¢in boganin kurban edildigi yerlerdir
(Coskun, 2017a: 51; Coskun, 2019: 51; Coskun, 2020: 574-575). Bu tapinagin kiiciik
olmasinin nedenini, bu inancin, belli bir ziimreye hitap etmesi olarak agiklayan Coskun’a
gdre genel olarak sadece ist diizey generaller, zengin tiiccarlar, aristokratlar ve baz
Roma imparatorlarinin bu inanca mensup olduklar1 anlasilmaktadir. Mithras tapinaginda
ibadet edenler, kii¢iik gruplar halinde ibadet etmektedirler. Zaten bu dine girmek, ¢cok
zordur. Yedi hafta, on iki bilyiik eziyete dayanmak gerekmektedir. Ayrica sadece yilin bir
giiniinde buraya gelip burada ayin yapmaktadirlar (URL-21). Mithras tapinagi, hangi
yildiz ve gezegenin hareketine gore yapilmissa yilin o giin ve gecesinde burada ayin
yapilmaktadir  (URL-22). Igeride yapilan ritiieller, gizli tutulup disariya
sizdirilmamaktadir. Bu nedenle iizerinden bunca zaman ge¢mesine ragmen bulunan bir
yazili belge bulunmamaktadir (URL-23).

Gorsel-10: Mithras Tapinag: (Bk. URL-24)  Gérsel-11: Mithras Tapinagi (Bk. URL-25)
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Gorsel-13: Mithras Tapinag duvarlarindaki semboller (Bk. URL-27)

Sonug

Farkli tarihi kaynaklarda aktarilan bilgilere gére belli bir zaman diliminde, Semsiler
olarak adlandirilan ve Glines’e taptiklari rivayet edilen bir inang toplulugu, bdlgemizde,
ozellikle Diyarbakir ve c¢evresinde yasamiglardir. Ancak yaptifimiz arastirmanin
neticesinde, Diyarbakir'in Ergani ilgesi sinirlart icindeki Hilar Magaralar1 arasinda yer
alan kaya magaranin “Semsiler Mabedi” olduguna dair iddianin, yeterli kanita
dayanmadig1 kanaatine varmis bulunmaktayiz. Ay sekilde Silvan Hasuni Magaralar
arasinda yer alan kaya magarasinin, ayrica ayni bolgede yer alan kesme tastan insa
edilmis yapinin, Hristiyanlarin mabedi (kilise) olduguna dair iddialarin da giiglii kanitlarla
desteklenmeye muhtag oldugunu diisiinmekteyiz. Buna karsilik Cinar Zerzevan Kalesi
alaninda bulunan ve Mithras tapinagi olarak tanitilan yapr ile ilgili tez, bizzat arkeolojik
kazi ekibi baskani Dog. Dr. Aytag Coskun tarafindan cesitli veriler 1s18inda
degerlendirildigi igin farkli bir nitelik arz etmektedir. Mithras Tapinag: ile ilgili
anlatilanlarin, gerek basin ve sosyal medyada gerekse i¢ ve dis turizmi hareketlendirme
noktasinda yogun bir ilgiyle karsilandigina tanik olmaktayiz. Ancak s6z konusu tezi
destekleyen yazisiz birtakim kanitlara ragmen hentiz yazil bir belgeye ulasilamamis olma
durumunun da goz ardi edilmemesi gerektigi kanaatindeyiz.

Hilar Magaralar: bolgesinde, bir siire arkeolojik kazi yapilmis ve tamamlanmistir. Ancak
Hasuni Magaralar1 bélgesinde boyle bir ¢alisma heniiz baslatilmamistir. Dolayisiyla fazla
gecikmeden yetkililer tarafindan bu alanda da bir arkeolojik kazi ¢alismasinin
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baslatilmas1 gerektigi kanaatindeyiz. Buna karsilik, Dicle Un. Arkeoloji Bsliim Baskani
Dog. Dr. Aytag Coskun rehberliginde 2014 yilinda baslatilan Zerzevan Kalesi arkeolojik
kazi1 calismasinin aktif bir sekilde devam edildigine tanik olmaktayiz. Bu caligmalarin en
dikkat ¢ceken sonuglarindan biri de ¢alisma konumuz olan Mithras Tapinagi'nin ortaya
cikarilmasi olmustur. Son olarak Zerzevan Kalesi'nde ortaya ¢ikarilan Mithras Tapinagi,
ayrica ¢alismamizin sinirh kapsami nedeniyle tizerinde duramadigimiz aym alanda tespit
edilen yer Ustii ve yer alti1 Hristiyan mabetleri ile ilgili daha detayl calismalara ihtiyag
oldugunu belirtmemiz gerekmektedir.
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Oz

Osmanli Devleti, miras aldig1 islam kiiltiiriinii uzak dogu iilkelerinden Gin’e kadar tagimistir. “ittihad-1 islam”
saglamak ve Miisliiman halk: “Islam Halifesi"ne baglamak icin bu bélgelere ilim adamlari gndermistir. Osmanl
Devleti ile Uzak Dogu arasinda bir nevi kdprii vazifesi géren ulema, ailelerinden uzakta bircok sikintiya gégiis
germis ve gittikleri yerlerdeki halkin manevi destekgileri olmuslardir. Cin’e génderilen ilim heyeti icerisinde yer
alan Ahmed Hiisameddin Dagistdni'nin halifelerinden ve Hz. Peygamber’in nesebinden Seyyid Mehmet Tahir
Efendi, kendisini ilme ve Kafkasya Miisliimanlarinin maruz kaldig1 zulme kars1 direnis miicadelesine adamugtir.

Bu ¢alismada, “Cin Vaizi Dagistanh Seyyid Mehmet Tahir Efendi'nin Uzak Dogu’daki islam Birligi Politikasina
Katkilar1” ele alinmistir. Seyhiilislamligin ve Osmanli ulemasinin temel kaynaklarindan birisi olan Mesihat
Arsivi'ndeki defter ve belgeler 15183inda Seyyid Mehmet Tahir Efendi'nin egitim ve hizmet hayati, nesebi, ilim
yolculugu ve Cin’de vazifelendirilmesi, yazdig1 eser ve makaleleri, Yeni Kafkasya Gazetesi, Simali Kafkasya
Cemiyeti ve Lozan Mahk{im Milletler Konferansindaki faaliyetleri ayrintili izah edilmistir. Boylece Dagistan’dan
Cin’e uzanan ilim ve kiiltiir yolcusu Seyyid Mehmed Tahir Efendi’nin miicadelesi ilim diinyasina tamtilmistur.

Anahtar Kelimeler: I1. Abdiilhamit, Seyyid Mehmet Tahir Efendi, Uzak Dogu, Cin, istiklal Mahkemesi.

SCIENCE JOURNEY FROM DAGESTAN TO CHINA:
DAGESTANI SAYYID MEHMET TAHIR EFENDI, THE PREACHER OF CHINA
(His Life, Works, and Trial Process in the Independence Tribunal)

Abstract

The Ottoman State spread the Islamic culture, which was inherited, to China from the far eastern countries. The
state sent scholars to these regions to ensure the Islamic Union and to connect the Muslim people to the Islamic
Caliphate. The ulama, being a kind of bridge between the Ottoman State and the Far East, endured many
troubles away from their families and became the moral supporters of the people in the places they reached.
Sayyid Mehmet Tahir Efendi, who was one of the caliphs of Ahmed Husameddin Dagestani and from the
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ancestry of the Prophet Mohammad (pbuh), was among the scientific delegation sent to China. He devoted
himself to science and the struggle of resistance against the persecution of Caucasian Muslims.

In this study, "The Contribution of Dagestani Sayyid Mehmet Tahir Efendi, the Preacher of China, to the Islamic
Union Policy in the Far East" was discussed. The following details about Sayyid Mehmet Tahir Efendi were
explained in the light of the registers and the documents in the Meshihat Archive, which was one of the main
sources of Shayk al-Islam Institution and Ottoman scholars: his education and service life, lineage, scientific
journey, assignment in China, written works and articles activities in New Caucasus Newspaper, North
Caucasian Society and Lausanne Conference. Thus, the struggle of Sayyid Mehmet Tahir Efendi, a traveller of
science and culture from Dagestan to China, was introduced to the world of science.

Key Words: Abdul Hamid 11, Sayyid Mehmet Tahir Efendi, the Far East, China, Independence Tribunal.

Atif / Cite as: Yildiz, Esra. “Dagistan’dan Cin’e Uzanan {lim Yolculugu: Gin Vaizi Dagistanh Seyyid Mehmet Tahir
Efendi (Hayat, Eserleri ve istiklal Mahkemesinde Yargilanma Siireci)”, Apjir, 5/3 (Aralik 2021), 439-460.

Girig

Son devir Osmanl alimleri, sadece Osmanli topraklarinda degil yurtdisindaki
faaliyetleriyle de isimlerinden sdz ettirmislerdir. Sultan 1. Mahmut ile baslayan yurt
disina ilim heyetleri gonderme politikasi, 6zellikle Sultan II. Abdiilhamit ile ivme
kazanmis ve Uzakdogu tilkeleri de bu kapsama dahil edilmistir.

Halk: irsat etmek, mazlum Miisliimanlarin yaninda olmak, maddi ve manevi yaralarim
sarmak i¢in Uzakdogu iilkelerinden Cin’e kadarki bolgelerde ulema gorevlendirilmistir.
Seyyid Mehmet Tahir Efendi de bunlardan birisidir. Hz. Peygamber’in soyuna mensup
Mehmet Tahir Efendi, ilmi ve tasavvufi kimligiyle Cin’de vaizlik gérevini yerine getirirken
tim dinya Misliimanlarinin yasadiklar1 sikintilar1 ve {lkesinin siyasi ¢ikmazlarin
yakindan takip etmistir. Bir yandan eserler kaleme alirken diger yandan da Musliimanlara
yapilan zulme kayitsiz kalamayarak Avrupa’yi dolasmis ve bircok konferansta onlari
temsil etmistir. {lmi, cesareti ve durusu ile 6rnek bir alim olan Seyyid Mehmet Tahir
Efendi’nin hayatinin déniim noktalarindan birisi de tutuklanarak istiklal Mahkemesi’nde

yargilanma siirecidir.

Calismamizin birinci béliimiinde Anadolu, Orta Asya, Orta Dogu ve Uzakdogu’'nun halifesi
olan Sultan II. Abdiilhamit’in “ittihad-1 {slAm” siyaseti ile tiim Miisliimanlar1 bir halifeye
baglamak i¢in yaptig1 faaliyetler kisaca degerlendirilmistir.

ikinci béliimde, Gin Vaizi olarak taninan Dagistanli Seyyid Mehmet Tahir Efendi’nin ilm{
seriiveni, Hz. Peygamber’e ulasan nesebi, Istanbul, Lozan, Almanya, Viyana ve Cin’e kadar
uzanan ilmi ve siyasi kariyeri, eserleri, Uzakdogu’daki tecriibelerini aktardigi makaleleri,
Simali Kafkasya Cemiyeti, Yeni Kafkasya Gazetesi ve Lozan Mahkiim Milletler
Konferansindaki faaliyetleri Mesihat Arsivi'ndeki defter ve belgeler 1s18inda ayrintili
aciklanmugtir,

Ugiincii  béliimde ise Seyyid Mehmet Tahir Efendinin mahkeme tutanaklari
dogrultusunda istiklal Mahkemesindeki yargilanma siireci izah edilmistir. Ekler kisminda
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ise terclime-i hal varakasi, fotograflari, kitap ve makalelerinden bazi GSrnekler
sunulmustur.

1. Sultan II. Abdiilhamit’in Uzak Dogu’daki ittihdd-1 Isldm Politikas1

Anadolu, Orta dogu ve Uzak dogunun da halifesi konumundaki Sultan II. Abdiilhamit, i¢
ve dis siyasetteki problemleri ¢dzmek ve Anadolu disindaki Miisliimanlarin da destegini
kazanmak igin “ittihdd-1 islam” adi altinda siyasi ve dini birtakim faaliyetler
yliriitmiistiir." Bu baglamda islam birligi, dini taassup sebebiyle ortaya ¢ikan akimlardan
farkli olarak imparatorlugu icinde bulundugu kaostan ¢ikaracak bir kurtulus regetesiydi.?
Hem ice hem de disa doniik olarak gelistirilen bu siyaset, Osmanli Devleti'nin var olma
miicadelesinin bir neticesidir.’ Islam Birligi politikasinin, Osmanli Miisliiman tebaasini
islam bayrag: altinda toplama ve farkli iilke sinirlarinda yasayan Miisliimanlar: hilafet
makami etrafinda bir araya getirme seklinde iki ekseni bulunmaktaydi.* 1. Abdiilhamid
islam Birligi siyasetine bagli olarak yaptig1 faaliyetleri ile islam diinyasi i¢cinde siyasal bir
kimlik olusturarak iceride ve disarida toplumsal bir dayanisma saglamayi hedeflemistir.
Diger yandan da sosyal bir destekle iktidarini giiclendirmeyi ve zayiflayan otoritesini

yeniden canlandirmay1 amaglamistir.’

Sultan 1I. Abdiilhamid iktidarin1 kuvvetlendirecek bu ideolojiden Misir, Basra, Libya,
Yemen, Hicaz ve Anadolu gibi Osmanli topraklari dahilinde, iran, Tirkistan, Cin ve
Japonya gibi iilke haricindeki cografyalardan da istifade etmeye c¢alismistir. II.
Abdiilhamid dénemi ve sonrasinda kendini hissettiren bu politika emperyalizmle
miicadelede ¢ok ciddi boyutlarda olmasa da kayda deger birtakim neticeler vermistir.®
Bunun igin Tiirkistan, Afrika, Japonya ve Cin basta olmak lizere bircok devlete heyetler
gonderilmis, gayr-i Miislim idaresi altindaki Miisliimanlarla temasa gecilmis ve tiim
Miislimanlarin hilafete baglanmasi hedeflenmistir.”

! ttihad-1 Islam, XIX. yiizyilin ikinci yarisinda 8zellikle Sultan II. Abdiilhamid déneminde Miisliimanlar arasinda
birlik saglayarak somiirgecilige karsi koymay1 amaglayan din{ siyasi bir akim i¢in kullanilan tabirdir. Bk. Azmi
Ozcan, “ittihad-1 slam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/470-475.

2 Bk. Mehmet Celik, “Panislamizm’in Etki Alani Gergevesinde Cin’e Gonderilen Enver Pasa ve Heyetinin
Faaliyetleri”, Tarihin Pesinde: Uluslararast Tarih ve Sosyal Arastirmalari Dergisi 7/14 (2015), 259-260; ilhan Yerlikaya,
XIX Yiizyll Osmanli Siyasi Hayatinda Basiret Gazetesi (Pangermenizm -Panislamizm-Panislavizm Osmanlicihk Fikirleri),
(Van: Yiiziincii Y1l Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1994), 120.

® Frangois Georgeon, Sultan II. Abdiilhamid, cev. Ali Berktay (istanbul: Homer Kitabevi, 2006), 226, 227, 229, 231.

* Serif Mardin, “XIX. Yiizyilda Diisiince Akimlari ve Osmanli Devleti”, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye
Ansiklopedisi I1, (Istanbul: iletisim Yayinlari, 1985), 348.

® Hakan Yavuz, “Pan-islamizmin Yanlis Yorumlanmasi- Bir Degerlendirme Yazis1”, Tiirkiye Giinliigii 17 (Kig 1991),
87.

¢ Mahmut Akpinar, “Emperyalizmle Miicadelede i¢ ve Dis Politikanin Bir Enstriiman Olarak II. Abdiilhamid’in
islam Birligi Siyaseti”, Cumhuriyet Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 36/2 (2012), 80-81.

7 thsan Siireyya Sirma, “Sultan II. Abdiilhamid ve Gin Miisliimanlar1”, [sldm Tetkikleri Enstitiisii Dergisi 7/3-4
(Istanbul 1979), 199-200; thsan Siireyya Sirma, “II. Abdiilhamid'in Cin Miisliimanlarini Siinni Mezhebine Baglama
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Sultan II. Abdiilhamit, Kafkasya ve Giinay Afrika’ya ilim heyeti gonderen II. Mahmut'un
yolunu takip ederek 1901’de Singapur’a, aynmi senede ve 1908’de Cin’e ilim heyeti
gdndermis, bir yandan da Siilere karsi Irak’ta ve Alevilere karsi Dogu Anadolu’da siinni
politikay1 desteklemistir.®

II. Abdilhamit doneminde Cin ile siyasi iligkiler, 1898-1901 yillarindaki “Boxer
Ayaklanmas1” isyaniyla baglamistir. Ayaklanmanin siddetlendigi esnada Osmanl Devleti,
Miislimanlari sakinlestirmek i¢cin “heyet-i nisiha” ad1 altinda bir ulema heyetini bslgeye
gdndermistir.” Enver Pasa’nin 6nciiliiglinde giden bu heyet, her ne kadar ciddi anlamda
basar1 kazanmamissa da Cin’deki Miisliimanlar tarafindan oldukca ragbet gérmiistiir.'

Japonya’ya Ertugrul Firkateyn’i ile gonderilecek ulemanin “dini ilimlere vakif olmasi,
Arapga’y1 iyi bilmesi, Ingilizce veya Fransizca dillerinden birisine agina olmasi” sarti
bulunmaktaydi. Ancak Seyhiilislimlik, Padisah’in iradesinde ifade ettigi bu kriterlere
sahip yabanci dil bilen ulemanin bulunmadigini ifade etmistir." II. Abdiilhamit, dini irsad
faaliyeti konusunda 1889’da Japonya’da baslattig1 girisimin aynisini Cin’de de uygulamak
istemis ve Cin'e gidecek heyete Beyazit Camii Milderrisi Mustafa Siikrii Efendi ve
Fetvahane memurlarindan Kadi Hact Tahir Efendi’yi dahil etmistir."” Daha sonrasinda
iclerinde Fatih Camii dersidmlarindan Ahmet Ramiz, Mekatib-i Iptidaiyye
miifettislerinden Hafiz Ali Riza ve Bursali Hifiz Hasan efendilerin de bulundugu bir ¢ok
alim Cin’e goénderilmistir.® Bu sayede oradaki Misliimanlarin irsad edilmesi
hedeflenmistir.'* Osmanh halifesi, génderilen bu temsilciler ve heyetler vasitasiyla
uluslararasi bir kimlik elde etmis ve neticede padisahin adi Cuma hutbelerinde

zikredilmistir."

Gayretlerine Dair Bir Belge”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Dergisi 32 (1979), [Ord. Prof. i. Hakki
Uzungarsili Hatira Sayisi], 560.

8 Jun Akiba, “Ertugrul Firkateyni ile Japonya’ya Ulema Génderme Girisimi”, Annals of Japan Association for Middle
East Studies 29/1 (2013), 137-138.

°BOA, Y.PRK., 29/407.

10 Arzu Kiling, “I1. Abdiilhamid ve Cin Miisliimanlar1”, Devr-i Hamid Sultan II. Abdiilhamid I (Kayseri 2011), 269-270.
! Mesihat Arsivi, Arz ve Irade Defterleri, No. 2, 127, 131.

12 MSH, THR, 80/124; Taha Toros, “Gin’e Giden Nasihat Heyeti”, Yakin Tarihimiz 19 (Nisan 1982), 292.

3 MSH. THR. 86/148; Mehmet Temel, “Atatiirk Devrimlerinin Cin Aydinlarinca Algilamsi ve XX. Yiizyilin ilk
Yarisindaki  Tiirkiye-Gin iliskilerine ~Yansimasi”, Tiirkiyat Arastimalar Dergisi 21 (2007), 105-123;
Songiil Kegeci Kurt, “XIX. ve XX. Yiizyillarda Osmanli Basininda Gin Miisliimanlari ve Egitimi”, Bilig: Tiirk Diinyast
Sosyal Bilimler Dergisi 81 (2017), 236.

* MSH, THR, 80/124; Seyyid ulema ve faaliyetleri icin bk. Esra Yildiz, Seyhiilislamlik Belgelerinde Hz.
Peygamber'in {lmi Mirasi (1879-1924) yillar1 Seyyid Ulema Biyografileri (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 77-78.

' thsan Siireyya Sirma, II. Abdiilhamid’in Islam Birligi Siyaseti, 7.Baski (istanbul: Beyan Yaynlari, 1994), 48.
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II. Abdiilhamit’in Cin’deki siyasi ve dini ¢alismalarinin yaninda baz kiiltiirel faaliyetlerde
de bulunmasi, &zellikle 1908'de “Pekin Hamidiye Universitesi’nin agilmasi™
Miisliimanlarin  bulundugu topraklarda islam halifesinin isminin ve otoritesinin
duyurulmasi, dis iliskiler sahasinda 6nemli bir manevra kabul edilmistir."”

Gin’e Islam dinini 6gretmek igin gdnderilen ulema arasinda icraatlariyla en fazla éne
¢ikan alim ise ilmi ve tasavvufl yonii agir basan, Ahmed Hiisameddin Dagistini’nin de
halifelerinden olan Hz. Peygamber’in nesebine mensup “Cin Vaizi” olarak meshur olmus

Seyyid Mehmed Tahir Efendi’dir.
2. Gin Vaizi Dagistanh Seyyid Mehmet Tahir Efendi’nin Egitim ve Hizmet Hayat1

Ailesi ve Dogumu: Seyyid Mehmed Tahir Efendi, 1282/1865-1866 yilinda Dagistan’nin
18

Tapseran nahiyesinin Riikkal kdyiinde diinyaya gelmistir. Babas1 “Sadat-1 Rikkaliye
olarak meshur olan ulemadan ve Sadat-1 Hiiseyniyye'den Seyyid Abdurrahim Efendi’dir. **

Seyyid Mehmed Tahir Efendi, 16 Mart 1905 tarihinde Seyhiilislamliga takdim ettigi niifus
tezkiresinde kendisini orta boylu, ela gozlii ve siyah sakalli olarak resmetmistir.?
Cumbhuriyet déneminde niifusa “Riikal/Riikkal” soy ismiyle kaydedilmistir.”" 1927 yilinda
istanbul Kocamustafapasa Mahallesi'nin Ramazan Efendi Sokaginda 17 numarali hanede
ikamet ettigi kayitlarda mevcuttur.”

Seyyid Mehmet Tahir Efendi, 26 Ocak 1926 tarihinde Istiklal Mahkemesindeki ifadesinde
esinin 10-15 y1l Once vefat ettigini, bir kizinin oldugunu ve onun da Cankiri Asliye
Mahkemesinde gorevli bir kisiyle evlendigini, kardeslerinin ve akrabalarinin ise
Dagistan’da bulundugunu dile getirmistir.”

Nesebi: Seyyid Mehmet Tahir Efendi, Hz. Peygamber’in soyundan gelmekte ve kendisiyle
ilgili yapilan yazismalarda “seyyid” oldugu ifade edilmektedir.** Seyyid Mehmed Tahir

16 fhsan Siireyya Sirma, “Pekin Hamidiyye Universitesi”, Prof. M. Tayyib Oki¢ Armagam, Atatiirk Universitesi Islami
{limler Fakiiltesi Dergisi 4 (1980), 160.

7 Getin Aykurt, “Bir Bilyiik Diisiince: Pekin Hamidiyye Universitesi”, Tarih Incelemeleri Dergisi [Lozan Baris
Antlasmasi’nin 90. Yilt Ozel Sayisi] 28/1 (2013), 39.

¥ Dogdugu bolgeye nispetle bu isimle anilmistir.

19 Seyyid Mehmed Tahir Efendimin biyografisinin hazirlanmasinda bizzat Mehmed Tahir Efendi’nin
seyhiilislamliga sundugu terciime-i hal dosyasindan istifade edilmistir. Bk. istanbul Miiftiiliigii, Mesihat Arsivi,
Sicill-i Ahval Dosyalari, No. 95/13, 924A; BOA, BEO, [Mesihat; 307335), 314597/4195; BEO, 303766/4051.

% Mesihat Arsivi, Sicill-i Ahval Dosyalart, No. 95/13, 924A.

2! Mesihat Arsivi, Maas Defteri, No. 5, 106; Mesihat Arsivi, Maas Defteri, No. 48, 213.

22 Mesihat Arsivi, Maas Defteri, No. 9, 13.

% Ahmed Nedim, Ankara Istiklal Mahkemesi Zabitlar1 1926 (istanbul: isaret Yayinlari, 1993), 83-87.

% Mesihat Arsivi, Sicill-i Ahval Dosyalari, No. 95/13, 924A; Seyyidlerle ilgili ayrintil bilgi i¢in bk. Ayhan Isik,
Mesthat Arsivi Belgeleri Isijinda Seyyidler ve Nakibii'l-esraflik Miiessesesi, (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2021), 55-60;
Ayhan Isik, “Osmanli Devleti'nde Nakibii'l-esraflik Miiessesesi ve Mesihat Arsivindeki Nakibii'l-esraf Defterleri”,
Alevilik Arastirmalar1 Dergisi 8 (Aralik 2014), 213-285.
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Efendi nesebini, Ziibdetii'l-makal fi ilmi’l-hal isimli eserinde “Seyyid Mehmed Tahir b. Seyh
Seyyid Abdurrahim Hiiseyin b. Seyyid Ali Hiiseyin b. Seyh Seyyid Ahmed Hiiseyin b. Seyh
Seyyid Mehmed Hiiseyin b. Seyyid Hamza el-mulakkab bi-Molla Haci min evlid-1 Pir
Seyyid Hasan Efendi ed-Dagistdnl et-Teberdni er-Rikkali el-Hiiseyni” seklinde
belirtmistir.?

Tahsil Hayat1: Seyyid Mehmed Tahir Efendi, ilm{ seriivenine Dagistan’daki mektepte sarf,
nahiv, mantik ve mean ilimlerini okuyarak baglamistir. Akabinde istanbul’a gelerek Fatih
Dersidmlarindan Ders vekili Glimiilcineli Hiiseyin Efendi’nin® ders halkasina katilmistir.”’
istanbul’da Arapca, Tiirkce ve Farsca dgrenen Seyyid Mehmed Tahir Efendi, zamanla

talebelerine icazet vermeye baslayan miiciz dersiam olmustur.”

Hizmetleri: Seyyid Mehmed Tahir Efendi, 26 Nisan 1903 tarihinde Suriye’nin Kerek
sancagl leyli mektebi muallim-i siniligine atanmis ancak bolgenin havasina
alisamadigindan bir siire sonra goérevinden ayrilmistir. Bir siire sonra 14 Ocak 1905’te
Trablusgarb vilayeti ididi/lise mektebinde Arapca ve dini ilimler muallimligine tayin

edilmigtir.”

Gin Vaizligi: Seyyid Mehmed Tahir Efendi, Sultan II. Abdiilhamit’in Uzak Dogu projesinin
bir devami olarak 14 Mart 1910’da Cin’deki Miisliimanlara islam dinini 6gretmek icin Cin
muallimligi vazifesi ile Pekin’e gonderilmistir. Buradaki gorevi siiresince yaptiklarini ve
bolge insani ile ilgili diisiincelerini déndiikten sonra yazdigi makaleleriyle paylasmistir.*

Tim hayatini ilim yolunda harcayan Mehmed Tahir Efendi, Cin’de birgok hayir cemiyeti
kurmus ve 12 tane de mektep agmistir. {lmi yéniiniin yaninda tasavvufi yénii de bulunan
Hz. Peygamber’in nesebine mensup Seyyid Mehmed Tahir Efendi, Ahmed Hiisameddin
Dagistini’'nin®' Cin’deki halifelerindendir.*

% Seyyid Mehmed Tahir Dagistani, Ziibdetii'l-Makal fi ilmi'l-Hal (istanbul: Arif Efendi Matbaas1, 1320), 7.

2 Mesihat Arsivi, SAID, 68/5, 597/A: Osman Efendi'nin oglu olan Giimiilcineli Hiiseyin Hiisnii Efendi 1 Eyliil 1300
tarihinden 15 Tesrin-i sini 1324’e kadar miiderrislik ve Fatih camii dersidmlik gérevini icra etmis, 16 Tesrin-i
sanf 1324’te vefat etmistir.

7 Mesihat Arsivi, Sicill-i Ahval Dosyalari, No. 95/13, 924A.

% Mesihat Arsivi, Sicill-i Ahval Dosyalart, No. 95/13, 924A.

» Mesihat Arsivi, Sicill-i Ahval Dosyalari, No. 95/13, 924A.

% Sirat-1 Miistakim (Nisan 1327/Nisan 1911), 6/139, 140.

3 Ahmed Hiisameddin Efendi, ilk dini ve tasavvuf egitimini Naksibendiyye-Miiceddidiyye seyhi Abdullah
Dihlevi'nin (8. 1240/1824) miiridi ve halifesi olan babasi Muhammed Said Efendi’den almistir. 1277/1860 yilinda
Rusya’'nin Dagistan’t isgal etmesi sebebiyle hem Rus zulmiinden kurtulmak hem de ogluna iyi bir dini egitim
alma imkani saglayabilmek icin istanbul’a gelmistir. Ahmed Hiisameddin Efendi Edvar-1 Alem Maaz-1 Cismadni,
Tefsir-i Kebir, Miisahhasdt-1 Suver-i Kur'aniyye, Lematii’l-afak fi'z-Zuhiri ve'l-israk, Ziibdetii'l-Makal fi'l-kevni ve’l-hayal
ve Tuhfetiil-Thvan isimli eserleri yazmistir. Ahmed Hiisameddin Efendi, Dagistan, istanbul, Mekke, Medine,
Denizli, Uluborly, Sivrihisar, Ankara, Bursa, Trablusgarp, izmir, Bursa ve Balikesir gibi pek ¢ok sehirde kalmis ve
cok sayida miiridi olmustur. Son olarak Istanbul’a gelmis Nisan 1925’te vefat etmistir. Bk. Harun Alkan, Ahmed
Hiisdmeddin Dagistani’nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
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Mehmed Tahir Efendi, etkili hitibeti ve ilmi birikimi sayesinde yurtici ve yurtdisinda ilmi
faaliyetlerde bulunmus ve “Cin V4aizi” olarak hakli bir s6hrete kavusmustur.®® 14 Ocak
1914’te Gin'deki muallimlik kadrosunun kaldirilmas: ile gorevinden ayrilmis ve
seferberligin ¢ikmasi tizerine goniilli olarak I. Diinya savasina katilmistir. Bagdat,
Mamuratiilaziz ve Kutulamare’de fahri siivari yiizbagisi olarak gérev almigtir.*

Ayrica ilm1 ve siyasi calismalar i¢in basta Almanya ve Viyana olmak {izere tiim Avrupa’y:
dolastigini ifade etmistir. Pek ¢ok iilke gezen Seyyid Tahir Efendi’nin bildigi yabanci diller
oldukga fazladir. Donemin egraf ve dnde gelen ailelerinin hatiratlarinda Cin Vaizi Seyyid
Tahir Efendi, Alim ve fAz1l bir sahsiyet olarak tamitilmigtir.”

29 Haziran 1925’te 800 kurus maasla Stileymaniye Kiitiiphanesi Hafiz-1 kiitiipliigiine tayin
edilmis, ancak bu kadroda gérevlendirilmesi kanunen uygun gériilmedigi icin bir ay sonra
atamasi iptal edilmigtir.*

Yeni Kafkasya Gazetesi: Seyyid Mehmed Tahir Efendi, imtiyaz sahipligi ve yazi isleri
midirligiini yaptigi Yeni Kafkasya isimli bir gazete cikarmistir., Yeni Kafkasya,”
Bolsevik Rusya’nin Tiirkler {izerindeki baskilarina engel olmak icin 1923-1927 yillari
arasinda Istanbul’da nesredilmis milliyetperver bir mecmuadir. 26 Eyliil 1339-15 Aralik
1925 tarihleri arasinda Yayin Miidiirliigiinii Mehmed Tahir Efendi, 6 Subat 1926-15 Tesrin-
i evvel 1927 tarihlerinde ise Ahmed Hakki yiirtitmiistiir.*®

Bolsevik Ihtilalinden sonra kurulan Azerbaycan Cumhuriyeti 1920’de isgale ugrayinca
devletin kurucular1 tutuklanmis ve kurtulanlar ise istanbul’da “Milll Azerbaycan
Hareketi” adiyla bir cemiyet kurmustur. Bu anlamda Yeni Kafkasya Mecmuasi,
Bolseviklere karsi miicadele veren ilk siireli yayindir.*® Komiinizme kars1 sert durusunun
bir numunesi olan Yeni Kafkasya Mecmuasi, her seyden 6nce Seyyid Mehmed Tahir
Efendi’nin cesaretinin bir gostergesidir.

Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 5-20; Zeynep Seyma Kutluca, Ahmed Hiisameddin Dagistaninin Ziibdetii'l-Meratib Isimli
Eseri (Inceleme ve Metin) (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 5-6.
%2 Bk. Harun Alkan, Ahmed Hiisdmeddin Dagistani’nin Hayati, 25-26.

% Hatta sicil dosyasinda da “Cin Vaizi” olarak kaydedilmistir. Bk. MSH, Sicill-i Ahval Dosyalart, No. 95/13, 924A;
MSH, TCC, 216/20; 217/20; 219/6; 219/17; 222/11; 224/1; 224/14; 227/3; 230/2; 230/7; 231/18; 235/4; 235/ 16.

34 Ahmed Nedim, Ankara Istiklal Mahkemesi Zabitlar, 83-87.

* Hiiseyinzide Ali Turan'in Arsivinde Dagistanh Seyyid Tahir Efendinin de kartpostali bulunmaktadir. Bk.
Yavuz Akpmar ve Gozde Glingdr, “Hiiseyinzide Ali Turan’in Arsivi'ndeki Belgeler-1”, Tiirk Dili ve Edebiyat:
Arastirmalari Dergisi 20 (Ocak-Haziran 2011), 21.

3¢ Mesihat Arsivi, Maas Defterleri, No. 26, 55.

%7 Yeni Kafkasya Gazetesi (istanbul: Amedi Matbaast, 1923). IBB Atatiirk Kitaphgy, Siireli Yayinlar, No. 0/1811, 1340-
1927 yillar: arasindaki sayilar: bulunmaktadir.

38 Yeni Kafkasya Gazetesi (Istanbul: Amedi Matbaasi, 1923).

% Adem Can, Yeni Kafkasya Mecmuast (Inceleme ve Edebiyatla Ilgili Metinler) (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 1-5.
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Simali Kafkasya Cemiyeti:Cerkes ittihat ve Teaviin Cemiyeti iiyelerince politik amagl
caligmalar igin 1918 yilinda Miisir Fuat Pasa’nin énderliginde kurulmustur. Cerkes ittihat
ve Teaviin Cemiyeti kadrolarina dayanan ve politik ¢alismalar1 yiiritmesi igin Simali
Kafkasya Cemiyeti (Kuzey Kafkasya Dernegi) kurulmustur.” Ayrica Seyyid Tahir Efendi,
Kafkas Teéli Cemiyetinde ve ozellikle Birinci Diinya Savasi yillarinda uluslararasi
toplantilar diizenleyerek “Kafkasya istiklal Komitesi” ve “Tiirkiye'deki Kuzey Kafkasya
Siyasi GG¢menleri Komitesi” adli siyasi cemiyetlerde aktif rol almistir.*"

Lozan Mahk(im Milletler Konferansi: Seyyid Mehmed Tahir Efendi, Islam’in terakki ve
tealisi icin Rusya'daki Miisliimanlarin yaninda olmustur. 1. Diinya savasindan sonra
Lozan’da Mahk(im Milletler Konferansina Dagistan miimessili olarak katilmistir. 1914
yilinda baslayan Birinci Diinya Savasi'nda Rusya’nin yenilmeye baslamasi Kafkasya
halklarinin  bagimsizlik umudunu gii¢lendirmistir. Bu sirada, Osmanli topraklarina
stiriilmiis olan Kafkasya gd¢menlerinin kurduklar: cemiyetlerin temsilcileri 1916 yilinda
Berlin ve Viyana'ya giderek, Rusya esareti altindaki Kafkasya halkinin durumunu Avrupa
devletlerine anlatmislardir. Haziran 1916’da Lozan’da toplanan Esir Milletler Kongresi'ne
katilan Kafkasya temsilcileri Cerkezistanl Ismail Bidanuk ile Dagistanli Seyyid Mehmed
Tahir Efendi, Kafkasyalilarin milli kahramani Seyh imam Samil ile Dagistanlilarin
bagimsizlik miicadelesini dile getirerek, Kafkasya’nin Rusya esaretinden kurtulmasi igin
faaliyette bulunmuslardir.*  Siirglindeki Kuzey Kafkasya Orgiitlerinin  aktif
elemanlarindan olan Aziz Bey (Meker)® de kongrede bulunmus, toplanti sonrasinda
Yusuf Akcura ile birlikte, o dénem Ziirih'te yasayan Bolsevik lider Lenin’le gériigmiistiir.*

Eserleri: Seyyid Mehmed Tahir Efendi, uzun siiren memuriyet hayati esnasinda bilgi
birikimini gelecek nesillere aktarmayi ihmal etmemistir. Pek ¢ok eser kaleme almis ve bu

eserlerini ilim diinyasina kazandirmistir. Safii Fikhina dair Ziibdetii’'l-makal fi ilmi’l-hdl,*

“ Bk. Simali Kafkasya Cemiyeti Nizamnamesi (Istanbul: Minber Matbaasi, 1335/1919); Berat Bir, “Simali Kafkas
Cemiyeti’ ve Subelerine Génderdigi 1919 Tarihli Bir Talimatname”, Kuzey Kafkasya Kiiltiir Dergisi 68-70 (istanbul
1988), 12-14; Sefer E. Berzeg, “Simali Kafkas Cemiyeti Nizamnamesi’ Hakkinda Bazi Notlar ve Simali Kafkas
Cemiyeti”, Kafkasya Ger¢egi 3 (Samsun, 1991), 28-32.

“! Sefer E. Berzeg, Gurbetteki Kafkasya'dan Belgeler (Ankara: Safak Matbaasi, 1985), 7; Gothard Jaschke, “1916 Lozan
Konferansinda Simali Kafkasyalilar”, Yeni Kafkasya 1/4, (1957), 9.

2 Bk. Serafettin Erel, Dagistan ve Dagistanlilar (istanbul: istanbul Matbaasi, 1961), 249; Sefer E. Berzeg, Kafkasya ve
Cerkesler Bibliyografyast (Samsun: Kafkasya Gergegi Yayinevi, 1996), 98; Haz. Yavuz Akpmar v.dgr., Mehmet Emin
Resulzdde, Azerbaycan Cumhuriyeti: Keyfiyet-i Tesekkiilii ve Simdiki Vaziyeti (istanbul, 1990), 20.

* Biyografisi icin bk. Sefer E. Berzeg, Kafkas Diasporasinda Edebiyatcilar ve Yazarlar Sozliigii (Samsun: Kafkasya
Gergegi Yayievi, 1995), 178-179; Sefer E. Berzeg, Tiirkiye Kurtulus Savasi'nda Cerkes Gégmenleri II (Istanbul, Nart
Yayincilik,1990), 19-20. Bk. Dr. Riza Nur, Moskova- Sakarya Hatiralar1 (Istanbul: Bogazici Yayinlari, 1991), 261.

* Aziz Meker'in Lenin'le yaptig1 bu goriismeye iliskin haber, 1917 Bolsevik ihtilali sonrasinda, "Dariilmuallimin-i
Aliyeden olup, Isvigre'de bulundugu miiddetce Lenin ile birkag kere miilakat eden Aziz Bey'den alinan malumat"
agiklamasiyla ve "Lenin ile Miilakat" bashgiyla Tasvir-i Efkar'in 20 Kanun-1 evvel 1333 (20 Aralik 1917) tarihli
niishasinda yayimlanmistir. Bk. Frangois Georgenon, Tiirk Milliyetgiliginin Kokenleri Yusuf Akcura (1876-1935), cev:
Alev Er (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996), 199-201.

* Seyyid Mehmed Tahir Dagistani, Ziibdetiil-Makal fi flmi’l-Hal (istanbul:Arif Efendi Matbaas1, 1320).
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74 isimli eserleri ve

Rusya’daki Miisliimanlara yapilan baskiyr anlatan “Ferydd-1 Vatan
Mesdil-i Hayatiyye-i Islim,” Mesdil-i Hayatiyye,”® Tokyo'dan Mektup® baslikli makaleleri
kaleme almistir. “Tokyo’dan Mektup” baslikli bu yazisi, Mehmet Tahir Efendi'nin

Tokyo’da yasadiklarini ve izlenimlerini icermesi agisindan oldukga 6nemlidir.

3. Gin Vaizi Dagistanh Seyyid Mehmet Tahir Efendi’nin istiklal Mahkemesinde Yargilanma
Siireci

Kafkasyalilara yardim etmekle hayatini gegiren, miisfik, mutasavvif ve nazik bir alim
olarak bilinen ve “Cin Vaizi” sohretiyle taninan Seyyid Mehmet Tahir Efendi,
Cumhuriyet’in ilanindan sonra Aralik 1925te sapka kanununa muhalefet ettigi
gerekgesiyle tutuklanmis ve Istanbul Emniyet Miidiirligii'nde aralarinda Tahirii’l-
Mevlevi, Omer Riza Dogrul, Miiftii Ali Riza, Suud'iil-Mevlevi, kitap¢1 Abdiilaziz ve Mihran
Efendi’nin de bulundugu® tutuklularla birlikte bir hafta kadar alikonmustur. Ankara
istiklal Mahkemesi heyeti Karadeniz déniisiinde, 21 Aralik’ta istanbul'a gelmis ve birkag
giin icerisinde o zamana kadarki sorusturmalari gézden gecirmis, tutuklularin bir kismin
serbest birakmus, digerlerinin ise Ankara'da yargilanmasina karar vermistir. istanbul
gazeteleri, karardan bir giin sonra, kentte tutuklu bulunan “gerici grubun”, 24 Aralik
sabahi trenle Ankara'ya gotiiriilecegi haberlerini yayinlamistir,”® Sapka kanununun
cikarilmasindan bir y1l 6nce bastirdigi Frenk Mukallidligi/Avrupa Taklit¢iligi adli kitapgig
nedeniyle tutuklanan iskilipli Atif Efendi'nin de igerisinde bulundugu bu grup 25 Aralik
Cumartesi glinii Ankara hapishanesine teslim edilmistir. Burada bir ay tutuklu kaldiktan
sonra, ilk olarak 26 Ocak 1926 tarihinde® Ankara istiklal Mahkemesinde
yargilanmislardir.

Cumhuriyet sonrasinda pek ¢ok &lim icin sikintili bir siire¢ baslamistir. Sorgular,
mahkemeler, hapisler, beraatler birbirini izlemistir. Tahirii'l-Mevlevi Matbuat Alemindeki
Hayatim Istiklal Mahkemesi Hatiralart adli eserinde, polis nezaretine gittiklerini ve kogusta
kimlerle birlikte kaldiklarini uzun uzadiya anlatmistir.>

Seyyid Mehmed Tahir Efendi mahkemede Dagistan, Cin, Istanbul ve diger birgok sehirdeki
hizmetleri ve ilmi faaliyetleri ile ilgili sorguya ¢ekilmistir. Ozellikle kendisine iilkenin

6 BB Atatiirk Kitaplig1, [STIKA, Bel_Osm_K.01895.

%7 Beyaniilhak, 6/143 (istanbul, 2 Kan{in-1 sanf 1327/15 Ocak 1912), 2563-2564.

¢ Dénemin siyasi olaylari ile ilgili degerlendirmelerde bulunmustur. Bk. Sirat-1 Miistakim [Sebilii'r-Resad] 7/ 173
(istanbul: Esref Edib, 15 Kan{in-1 evvel 1327/28 Aralik 1911), 269-272.

* Sirat-1 Miistakim 6/139 (Nisan 1327/Nisan 1911), 140, Bk. BB Atatiirk Kitaphgi, Sirat-1 Miistakim (Makale
Taramast) SM_01603.

*® Cumhuriyet, No. 582, 21 Kin{in-1 evvel 1341/1925-5 CemAdiiildhire 1344.

*1 Cumhuriyet, No. 585, 23 KAn{in-1 evvel 1341/1925 -8 Cemadiiilahire 1344.

52 Necip Fazil Kisakiirek, Son Devrin Din Mazlumlart (istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 1974), 101-102.

53 Tahirii'l-Mevlevi, Matbuat Alemindeki Hayatim istiklal Mahkemesi Hatiralart, Haz. Nurcan Bogdurmaz (istanbul:
Biiyilyenay yayinlari, 2016).
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farkli yerlerinde idam edilen ve sorgusu devam eden kisilerle ilgili sorular yoneltilmistir.
En son sorulan soru ise “sapka” hakkindadir.*

Seyyid Mehmed Tahir Efendi hakkinda iddia olunan fiilleri isledigine dair vicdani kanaat
temin edecek kanuni deliller bulunmadigindan beraatine oy birligi ile karar verilmistir.
Seyyid Mehmed Tahir Efendi’nin tutuklanmasimi takip eden giinlerde de “Yeni
Kafkasya”da kiinye degisikligine gidilmistir.>

iskilipli Atif Efendi ile ayni tarihlerde sorgulanan Seyyid Mehmed Tahir Efendi, heyet
oniine c¢ikarilmadan once birtakim ithamlara maruz kalarak hesaba cekilenler

arasindadir.*®

Seyyid Mehmet Tahir Efendi, istiklal Mahkemesi'ndeki sorusturmasinda “Varim yogum bu
milletin ugruna feda olsun. Bugiin de son nefesime kadar ¢alisirim. Hiikiimetim de beni bilir,
Cumhuriyetim de bilir. Ben ilerleme ve yiikselmek ugrunda ¢calisarak ¢ir ¢iplak kalmuis bir adamim.
Baska hicbir maksadim yoktur.” ifadesi, varimi yogunu ilim tahsil etmeye, cephelerde
goniilli olarak savasmaya, mazlum Misliiman halkin yaninda olmaya adayan Hz.
Peygamber’in nesline mensup bir dlimin feryadi olarak tarih sayfasinda yerini almistir.

Dagistan ulemasi arasinda ilk sirada sayilan Seyyid Mehmet Tahir Efendi, 1 Ocak 1924’te
emekliye ayrilmis ve 1957 yilinda istanbul’da vefat etmistir.”’

Sonug

Sultan II. Abdiillhamit, gayr-i Miislim idaresi altinda bulunan Miisliimanlari Osmanl
halifesine baglamak i¢in harekete ge¢mis ve Tiirkistan, Afrika, Japonya ve Cin basta olmak
tizere birgok lilkeye heyetler gondermistir. Gonderilen ilmi heyetin segiminde, ulemanin
yabanci dil bilmesi, bilgin, saygin ve donanimli olmasi birincil kriter olarak belirlenmistir.
Bu sartlari tagiyan ve Cin’e gonderilen ulema arasinda Seyyid Mehmet Tahir Efendi de yer
almistir.,

flmi ve tasavvufi kimligi yaninda siyasi yonii de agir basan son devir Osmanl
ulemasindan Seyyid Mehmet Tahir Efendi’nin Dagistan’dan Istanbul’a uzanan sshreti,

5 Dagistanli Seyyid Tahir Efendinin istiklal Mahkemesindeki Muhakemesinde kendisine sorulan soru ve
cevaplar1 “Ankara istiklal Mahkemesi Zabitlar1 1926” isimli eserden alinmistir, Bk. Ahmed Nedim, Ankara Istiklal
Mahkemesi Zabitlari, 83-87.

* Bk. Serafettin Erel, Dagistan ve Dagistanlilar, 249; Berzeg- Kafkasya ve Cerkesler Bibliyografyasi, 98; Akpnar,
Mehmet Emin Resulzdde, 20.

% Ahmed Nedim, Ankara Istiklal Mahkemesi Zabitlari, 83-87.

57 Cafer Barlas, “Dagistan’da islamiyet, ulema ve miicahitler”, Yeni Tiirkiye 79 (2015), 202; Bazi kaynaklarda ise 5
Aralik 1954 tarihinde vefat ettigi ve Edirnekap: mezarligina defnedildigi kaydedilmistir. Bk. 5 Aralik 1954 tarihli
Cumhuriyet Gazetesi; Ali Birinci'nin farkhh kisilerin vefat ilanlariyla ilgili tuttugu notlar,
http://dspace.bisav.org.tr/handle/20.500.11834/4632?show=full.
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ilim dinyasina kazandirdigi eserler, actigi mektepler ve yetistirdigi talebeleriyle
giinlimiize kadar gelmistir.

Seyyid Mehmet Tahir Efendi’nin bir seyyid olarak géniillii olarak cephede savasmasi, milli
miicadeleyi percinleyen ve orduyu zafere motive eden en dnemli etkenlerden birisidir.
Ayni sekilde Simali Kafkasya Cemiyeti, Kafkasya Istiklal Komitesi ve Tiirkiye'deki Kuzey
Kafkasya Siyasi Go¢gmenleri Komitesi’'ndeki vazifesiyle mazlumlarin yaninda yer alarak
Miisliman halkin yankilanan sesi olmustur. Seyyid Mehmet Tahir Efendi, sadece yurt
icerisindeki cemiyetlere katilmakla kalmamis, Lozan Mahkiim Milletler Konferansi’na
katilarak basta Almanya ve Viyana olmak tizere Avrupa’da iilkesini temsil etmistir.

Seyyid Mehmet Tahir Efendi’yi dénemin diger ulemasindan seckin kilan en énemli husus
ise siiphesiz Cin’de vaiz olarak gérevlendirilmesidir. “Cin Vaizi” olarak tarihe gecen
Mehmet Efendi, halki dini yonden bilgilendirmenin yaninda Osmanli Devleti ile Cin
arasindaki dini meselelerde bilgi akisini saglama ve halkin dini konulardaki taleplerini
iletmede bir nevi képrii vazifesi gdrmiistiir. ilim heyetleri icerisinde Hz. Peygamber’in
soyuna mensup ve saygin ulemanin secilmesi, basari oraninin artmasina imkin

saglamistir.

Seyyid Mehmet Tahir Efendi’yi en ¢ok etkileyen husus ise cephede aldigi silah darbeleri
degil kendi ifadesiyle varini yogunu harcadigi bu vatanda, istiklal Mahkemesi’nde
yargilanmaya reva goriilmiis olmasidir. Ulkesinin en sikintili dsnemlerinde ailesini geride
birakarak hem kalemiyle hem de silahiyla vatani ve milleti ugrunda diismana kars:
direnen Osmanl ulemasinin tutuklanarak istiklal Mahkemesinde yargilanmasi ciddi
anlamda hayal kiriklig1 olmustur.

Netice itibariyle son devir Osmanli ulemasindan Seyyid Mehmet Tahir Efendi’nin ilmi ve
siyasl seriivenini ele alan bu calismamiz, aslinda sadece bir Alimin degil dénemin
ulemasinin vatani ugruna verdikleri miicadele ve ¢ektikleri sikintilara bir nebze de olsa
151k tutmustur.
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Ekler

Ek 1: Seyyid Mehmet Tahir Efendi'nin Terciime-i hal varakasinin Transkripsiyonu [MSH, SAID, 95/13, 924/A].

Sual

Cevab

S&hib-i terclimenin kendisiyle pederinin ismi ve mahlas
ve s6hreti ve lakabi ve gerek kendisi ve gerek pederi
ismiyle mi mahlasiyla m1 veya hem ismi ve hem de
mahlasiyla m1 ve yahud sohretiyle mi yad olundigi ve
kendisi ve babasi beg midir efendi midir aga midir pasa
mudir ve babast me’'mlrinden ise son me’'mdriyet ve
riitbesi ve degil ise kangi sinifdandir ve nerelidir ve
berhayat mudir degil midir ve milliyet ve tibi‘iyyeti
nedir ve ebeveyni cihetden ma‘rif bir siilileye mensiib
mudur

fsmim Seyyid Mehmed Tahir pederim Seyyid Pir
Hasan siilalesine mensub miiteveffd es-Seyyid es-
Seyh Abdurrahim Efendi’dir. Sadat-1 Riikkaliyye
demekle séhretimiz vardir ve Dagistan’a hicret ve
tabiiyet-i devlet-i aliyye-i kesb-i mefharet eyledim.

Mabhall ve tirth-i veladeti: Sene-i hicriye ve 4na musadif
sene-i méliyenin miimkiin mertebe sithir ve eyydm-1
tasrih olunarak gésterilmelidir

1282 sene-i hicriyyesinde Dagistan’da Tabasaran
nahiyesine tabi Riikkal karyesinde tevelliid ettim.

Kangi memleket ve mekteblerde ve kangi ilm ve fenn ve
san‘at ve lisAnlar1 ne dereceye kadar tahsil eyledigi ve
sehidetndme ve tasdiknime ve icizetndme alup
almadig1 ve kangi lisdnlarla kitdbet ve yahud yalmz
tekelliim itdigi beyin olunmalidir ancak tekellim ve
kitabetiyle me’lf ve ma‘rGf olmadig lisdnlarin usdl ve
ligatini adi bilmegle o lisdnlarla tekelliim ve kitbet
iderim denilmeyiip okudum 4sindyim ve ketb ve
reséilden ba ruhsat-1 resmiye tab‘ ve nesr olunmus bir
eser ve te’lifi var ise neye dair oldig1 ve kang tirthde ve
nerede tab‘ ve nesr oldig1 ve ihtird‘4t-1 fenniye ve
sani‘iyye vesaireye déir ba-berat-1 4l bir imtiyAz1 hiiz
oldig1 halde kangi fenn ve san‘ata dair kangi seyi ve
nerede ve kangi tarthde ihtird® itmisdir ve bir
me’miriyete dair intihAbnimesi var ise kangi mahalden
virilmisdir ve kangi me’miriyete dair ve o me’mdriyetin
kaginct smifindandir ve tirith ve numrosu nedir
gosterilmelidir.

Mensub oldugum nahiye medresesinde ultim-1
diniye ve Arabiyyeyi ilm-i Keldma kadar tahsil ettim.
Hicretten sonra Derssidet’te Fatih cami-i serifi
dersidmlarindan Sirvani semahatlii Halis Efendi
hazretlerinden ahz-1 icAzet eyledim. Arabi ve Farisi
ve Tiirki tekelliim ve kitabet ederim.

Hidmet-i devlete kang tirthde ve kag yasinda ve nerede
ve muvazzafen mi ve yahud miilizemetle mi dahil
olmusdur ve 4ndan sonra sirasiyla ma‘dsh ve ma‘dssiz
gerek daimi ve muvakkat ve gerek asilet ve vekalet
me’miriyet suretleriyle kangi me’miriyetlere ge¢misdir
ve her birinden ne kadar ma’4s vey4 ma’dsa mukabil ve
yahud fevka'l-dde harcirdh ve yevmiye ve ticret-i
maktu‘a ve gayr-1 makt(i‘a ve 4idat-1 sdire almigdir ve

1319 senesi Nisaninin on ikisinde Gerek sancagi leyli
mektebi muallim-i saniligine 450 kurus maasla ve
1300 kurus harcirahla tayin olunarak fi 1 Haziran
sene 1319 tarihinde ise miibaseret eyledim.
Havasiyla imtizac edemedigimden alti1 mah sonra
infikak eyledim. 1000 kurus harcirah ve 400 kurus
maasla Trablusgarb vildyeti idadi miilki mektebi
Arabl ve ulim-1 diniye muallimligine tayin
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mu‘ayyendtinca ddimi ve muvakkat ne kadar zaméyim
ve tenzildt vuk(‘’ bulmusdur ve her bir hidmet ve
me’'miriyetde kang tirithde isine miibaseret itmis ve
ma‘dsint istifiya baslamis ve kang tirthde isbasindan
ayrilup kangi tarihe kadar ve ne mikdar ma‘as almigdir
ve kezalik sirasiyla kangi riitbe ve nisdnlara ve ne
hidmet-i
dithliinden terctime-i hélini tanzim eyledigi tarihe

sebeplerle nail olmusdur ve devlete

kadar ba‘zen acgikda kalmis mudir ve miiddet-i
ma‘ziiliyeti ne mikdir imtidad itmis ve o miiddetde
ma‘ziiliyet ma‘dst almis midir almis ise mikdar: nedir ve
ecnebi nisdn1 hdmil olanlar nerede ve ne sebeble kangi
devletin kangi nisdmini almigdir ve bunun kabll ve
ta‘liki hakkinda kangi tarihde irdde-i seniyye-i hazret-i
padisahi seref-miite‘allik buyrulmusdur ve hidmet-i
devletde bulunmadigi esndda hidemit-1 husisiyede
bulunmus ise nerede ve kimin hidmetinde ve ne kadar
miiddet bulunmusdur ve andan ne sebeble ayrilmisdir
ve hidemat-1 hus@isiyede bulunmamis ise o miiddeti
kangi mahalde imrar eylemisdir buralar: sene-i hicriye
ve &na miisadif sene-i maliye tarthlerinin miimkiin
mertebe suhlr ve eyyAmu tasrihiyle tahrir olunmalidir
sdyed sadhib-i terciimenin is bu trthler tamamiyla
mazb(ti degil ise takriben filan senenin filan ayinin evail
veya evasit veya evahirinde ibaresiyle iktifd kilinir
bunlara dair yedinde evrik-1 miisbite-i resmiye olup
olmadig ise neden ibaret tasrth

ve var idiigi

olunmalidur.

buyrularak i 1 Kan{in-i sini sene 1320 tarihinde ise
miib4seret ettim. Ve fi 1 Haziran sene 1325 mazeret-i
ser'iyyeme mebni memuriyet-i mezk@ireden istifa
ettim. El-yevm Gin memalik-i Islamiyyesine 5000
kurus maasla tayin ve harcirah olarak on bin kurus
aldim.

Hidmet-i devlete diihtliinden varakas: tirthine kadar
arada infisali vuk(‘ bulmus ise esbab-1 hakikiyesi ve bir
zann ve siibhe ve sikdyet tizerine isden el ¢ekdirilmis ise
ne sebebe mebni ve ne tirihte el cekdirilmisdir ve
neticesi ne olmusdur ve tekrar ise miibaseret idenler ne
miiddet sonra ve ne tArthde me'miriyetine irci*
idilmisdir ve aradaki eyydm ma‘dst nasil tesviye
olunmusdur ve taht-1 muhakemeye alinmis ise téhmet
veya berdetinden ne hitkme netice virmisdir ve cezi
gdrmiis miidiir ve yedinde berdet zimmet evriki var
mudir

ihtar

Terciime-i hal varakalari baladaki suéllere nazaran
tanzZlm ve cevAbhénelerine terkim olundukdan sonra
zZirine bes gurusluk bir pul yapisdirilup tanzim olundig
sene ve ay ve giiniin hicrl ve mali tarihleri ve kang
mahalde yazildiginin ve miistahdem bulundugu esnida
ise me’'miriyet-i hiziresi ve ma‘ziil ise son me’'miriyeti
tasrihiyle imzas1 vaz' olundukdan sonra miihr-i zati ile
temhir olunur vuk(‘dt-1 mezklirenin muahharan tashihi
istid‘asina ve isti‘lamlarla izA‘a-i vakte ve s8hiblerinin

Hamd olsun hakkimda bir sikdyet vuk( bulmadig
gibi ne muhakeme edildim ve ne de bir ceza gérdim.

isbu terciime-i hal varakasi Dersaidet’te fi 25
Ramazanii’l-miibarek sene 1328 ve fi 16 Eyliil sene
1326 tarihinde tahrir ve imla edilmistir.

F1 25 Ramazan sene 1328/[20 Eyliil 1910].

Ed-dat
Gin Memalik-i islamiyyesinde ulim-1 diniye
muallimi
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dahi intizarlarina hicet kalmamak iciin kemal-i dikkat
ve ihtimim ile ve miimkiin ise kendii hatt-1 destiyle
yazilmasi ve zahr-1 varakada enva'‘i ta‘dad olunan evrak-
1 miisbitenin musaddak siretlerinin ve yahtd yine i‘dde
olunmak tizre asillarinin is bu varakaya rabt olunmasi

lazim geluir

Miildhazat

Ek 2: Dagistanh Seyyid Téhir Efendi’'nin Tahkikat Evraki [Ahmed Nedim, Ankara Istiklal Mahkemesi Zabitlar 1926,

83-87].

Soru Cevap

{sminiz Tahir

Pederinizin? Abdurrahim

Seyyid misiniz? Evet

Soyadiniz nerden? Hz. Hiiseyin'in soyuna mensubuz, iinvanimiz onun igin Seyyid’dir

Dagistanl misiniz?

Evet

Halen Dagistanl misiniz?

35 senedir Tiirkiyeliyim. Tahsilim, ikAmetim hep burada

istanbul’'un neresinde | Kocamustafapasa’da oturuyorum
oturuyorsunuz?
Hangi mahallede? Ramazan Efendi Camii civarinda 17 numarali hanede

Dagistan’da kimseniz var mi?

Birader ve dayizidelerim var

Evli misiniz?

Evli idim. 10-15 sene evvel ailem vefat etti.

Gegmis hayatinizi anlatiniz

Esasen Halep’te bulunuyorum. Pekin'e, Cin'e véiz olarak hiikiimet
tarafindan gonderildim. Bes sene Pekin'de kaldim. Orada hayir
cemiyetleri, mektepler kurdum.
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Nigin gittiniz?

Hiikiimet tarafindan elli lira maasla génderildim.

Ne yapacak idiniz?

Oradaki Miisliimanlart irsat edecek idim.

Hangi hiikiimet géndermisti?

1326 senesindeki hiikiimet. Mesrutiyetin hemen sonrasinda efendim.

Ne yapacak idiniz?

Efendim, orada 80 milyon Miisliiman var. Onlar: iktisad, maarif ve din
hususunda irsad edecektim ve calistim. Hatta Pekin’de 12 mektep agtim.

Sonra?

Seferberlikte dondiim, geldim. Goniillii olarak harbe istirak ettim.
Mehmed Fazil Pasa ile Bagdad, Mamuratiilaziz, Kutiilamare’de fahri stivari
yiizbasis1 olarak calistim. Ahlad, Malazgird havalisinde ve daha birgok
yerlerde bulundum.

Gocugun var mi?

Simdi yok. Yalniz bir kizim var idi. Simdi Kangirr’'da Asliye Mahkemesinde
gdrevli bir kisiye verdim.

Tiirkiye’ye hicret ediyorsun sonra

Alem-i islam hesabina degil, hiikiimet hesabina génderildim efendim.

Alem-i islam hesabina Cin'e

gidiyorsun?

Simdi ne yapiyorsun? Oturuyorum. Milll miicadele déneminde Anadolu’ya pek c¢ok kisiyi
gonderdim.

Kime, nereye génderdin? Inebolu’da Nidai Bey vasitasiyla izmit taraflarindan da elime gegen esirleri
filan.

Siz nerede kaldimz? Istanbul'da Efendim.

Nigin? Galismak icin. Hatta Anadolu’ya ge¢mek icin Hafiz Besim Bey'e haber
gbnderdim. Sizi de génderecegim dedi. Fakat biraz bekleyiniz size haber
gonderirim, dedi. Nihayet harp acildi, gitmem geri kaldi. Bunu Nidai ve
Hafiz Besim Beyler bilirler.

Yeni Kafkasya Gazetesi | Evet

cikariyorsun degil mi?

Ne maksat takip ediyorsun? Kafkasya’da mevcut Tiirklerle diger Tiirklerin tanismalarini temin ve
millete hizmet etmek emeliyle ¢ikartyorum.

imtiyaz sahibi ve yaz isleri | Her ikisi de benim efendim
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miidiirii kim?

Kag niisha ¢ikariyorsun?

Ayda iki defa ¢ikariyorum ve 2000 niisha ancak basabiliyor.

Buraya kimler yazi yaziyor?

Resulzide Emin Bey yazar.

Nerelere gonderirsin?

Anadolu’ya génderiyoruz efendim. Buraya Ankara’ya da génderiyoruz.

Yurtdisinda nerelere | Onu Emin Bey bilir. Kendisi Milliyetcidir, mecmuanizda hizmet edeyim
gdnderiyorsunuz? dedi, kabul ettim. Mecmuada calisiyor.
Bu iskilipli Atif Hoca ile | Higbir miinasebetim yoktur. Herkes beni milliyeti, ittihatgi bilir.

miinasebetiniz nereden baslar?

Bendeniz kendisine yolda rast gelirsem selamlasiriz, biitiin miinasebetimiz
bundan ibarettir.

Simdi
niikte

soylediginiz sézden bir
cikarirsak  Atif  Efendi
milliyetcilerin diismani gikar

Hayir efendim! B3yle bir kastim yok. Bunu ifade etmek isterim.

Siz millicisiniz, o nedir?

O da millicidir. Herkes millicidir. Arz etmek istedigim kendisi ile
gbriismem yoktur.

Hac1 Tahir Efendi’yi tanir misimiz?

Ders hocalarindandir.

GOriistir miisiin?

Hayir efendim

Fettah Efendi’yi?

Ona da senede bir iki defa rast gelirim. Bu kadar, selamlasiriz.

Giresunlu Muharrem Efendi’yi?

Tamdigim sahis degil.

Karagiimriik'te filan oturdun mu?

Ben esasen oralara c¢ikmam. Kocamustafapasa’da otururum. Dogru

Bayezid'e gelirim.

Babaeski eski Miiftiisii Ali Riza var,
onu tanir misin?

Tanimam efendim.

Urfa’da asilan ibrahim Edhem’i
nasil tantyorsunuz?

Efendim; Bayezid medresesinde hemserilerden Cemal Efendi bana, “Hafiz
fbrahim Edhem Efendi'yi tanir misin” dedi. “Tanimam” dedim. Onun
lizerine “bu bdyle boyle vaaz eder Héfizdir” dedi. Bildigim bundan
ibarettir.
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Siz sapkay1 ne zaman giydiniz? Efendim, basim hasta oldugu icin sarik da olsa, sapka da olsa daima basimi

acik bulundururum. Basim uguldamaya baglar. Bendeniz 10-15 sene evvel
sapka giydim. Bendeniz Harb-i Umiimi’de Lozan’da Mahk(m Milletler
Konferans: var idi. Oraya Dagistan miimessili olarak gittim. Almanya,
Viyana ve biitiin Avrupa’y: dolastim. Ve bu milletin ilerlemesi ugrunda
calistim. Varim yogum bu milletin ugruna feda olsun. Bugiin de son
nefesime kadar ¢alisirim. Hitkkiimetim de beni bilir, Cumhuriyetim de bilir.
Ben ilerleme ve yiikselmek ugrunda calisarak cir ciplak kalmis bir
adamim. Bagka hicbir maksadim yoktur.

Tahir Efendi: “Anadolu, Kafkasya ve Asya Tiirklerini birbirine tanitmak ve yaklastirmak icin negriyat yapiyorum.
Hepimiz din kardesiyiz ve bu kardeslik merkezinde birlesmeliyiz. Benim dava ve gayem bundan ibarettir. Sapka

meselesinde herhangi menfi bir telkin ve roliim olmamustir.”

Reis: “lyi ama siz vaktiyle Isvicre’de bulundugunuz siralarda sapka giymekte tereddiit etmemis bir insan

oldugunuz halde, burada sapka giymek istemediginiz, tstelik basiniza sarik gecirdiginiz sdyleniyor. Ne
158

dersiniz?” Tahir Efendi: “Sarik belli bash sekliyle siinnettir ve siinnete uymay: istemek Miisliimanin hakkidir

Ek 3: Seyyid Mehmet Tahir Efendi’'nin Terciime-i hal varakasi [MSH, SAID, 95/13, 924/A].
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Ek 4: Seyyid Mehmet Tahir Efendi’nin Niifus Tezkiresi [MSH, SAID, 95/13, 924/A.].
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Ek 6: Seyyid Mehmet Tahir Efendi'nin Maas Cetveli [MSH, Maas Defteri, No. 1, 19].

T.C. Diyanet igleri reisligi istanbul miftiligi mubasebeciliginden
tediye edilen maagata mahsus defterdir

Miilihazat
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Oz

Bu ¢alisma, Sosyal Saglik kavraminin boyutlar: hakkinda bilgi vermeyi ve bu kavramin sosyal sagligi saglamada
hangi rol ve fonksiyonlar: tasimasi gerektigini agiklamay1 amaglamaktadir.

Sosyal saglik, birgok sosyal, iktisadi ve teknik faktdrlerin bir biitiinii olarak ele alinmasi ve her boyutun
birbiriyle iligkili bir sekilde calisilmasi gerektigi {izerinde durulmaktadir. Ozellikle bilgi ve sosyal anlayis
faktorleri, her toplumun kendi kiiltiir ve ahlak degerlerine gére diizenlenmesi gerektigi konunun en Snemli
yo6niinii teskil etmektedir.

Sosyal saglik kavrami, bu arastirma ile, farkli bir bakis agisindan degerlendirilmis; toplumsal kiiltiir, anlayis ve
iliskilerin belli bir diizen icerisinde gerceklestirilmesi gerektigini ortaya konmustur. Bu durum, Bati’'nin “pargact
diistinme” geleneginin toplumumuzda bir karsilik gdrmemesi gerektigini ggstermektedir.

Anahtar Kelimeler: kiiltiir, sosyal, sosyal saglk, kavram, degerler

SOCIAL AND PSYCHOLOGICAL BASES OF SOCIAL HEALT

Abstract

The study aims to provide information about the dimensions of the “Social Health” term and explain which
roles and functions they should have in providing social health.

In this framework, it is emphasized that social health, including factors such as social, economic as well as
technical, should be considered as a body, and be studied relationally. In detail, knowledge and social
understanding factors constitute the most important aspect of the issue which emphasizes the necessity of
examining each society by taking its own cultural and moral values into account.

By this study, the term has been evaluated from a different aspect. It has also been revealed that social culture,
understanding and relations should be carried out through a clear understanding. This shows that the Western
tradition of “fragmentary thinking” should not be used as a tool by focusing on our society.
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1. Sosyal Saglik Kavrami

Sosyal saglik, toplumun genel anlayis, yasama ve ¢alisma sistemlerindeki uyum, ahenk ve
denge gibi faktorlerin toplamini ilgilendirir. Burada en 6nemli amag; insanin huzur ve
mutlulugunun saglanmasi ile ilgili, en miikemmel sosyal sistemin olusturulmasi ve en

gelismis insani degerlerin benimsenmesidir.

Saghgin sadece organik yapiya yonelik ihtiyaclarin karsilanmas: olarak degil, sosyal ve
kiiltiirel yapidaki anlayis ve biitiinlesme yoluyla gerceklesmesi gerekiyor. Ciinkii, insan,
sadece biyoloji ve organik bir varlik olmayip; sosyal, kiiltiirel ve ahlaki bir &zellik
tasiyarak, ona ait tiim 6zelliklerin dogru ve dengeli bir bicimde gerceklesmesiyle saglikl
bir 5zellige kavusabilmektedir.

Bat1 antropolojisi; kiiltiirel hareketi, temel ya da biyolojik ihtiyaglarin giderilmesi
ihtiyacindan kaynaklandigi seklinde goriir. Bundan dolay: kiiltlir, pratik aklin bir
tiriiniidiir. Bu aym zamanda kiltiiriin neden islendigini, sembollestigini ve diyalektik
olarak somutlagtigini agiklar. Sahlins, bu temel ihtiyaglari karsilama kavraminin bati
antropolojisinde islevselcilik, yapisalcilik ve Marksizm’e nasil temel olusturdugunu
gdsterir ve bu terim lizerinde, agiklanmasi gereken bir varlik olarak kiiltiir kavraminin
yikildigina isaret eder (Dawies, 1991:67-68).

Batr'nin gecirdigi ilmi ve siyasi degisim, aslinda insani; kendi anlayis ve degerleri
cercevesindeki gelisme cizgisinden uzaklastirarak, bir takim siyasi ve iktisadi hedeflerin
dogrultusunda bir yonelise sokarak, kendi gerceginden uzaklasmasina neden olmustur.
Bu durum, bazi ilim adamlarini, ilmin yeniden insan ve kiiltiir alanina dogru y6nelmesi
gerektigi fikrine gotiirmiistiir. Bati’da 6zellikle din ve ilimin birbirinden ayrilmasiyla,
ciddi bosluklarin olustugu gériilmistiir.

Son zamanlarda ilim kavraminin anlasilmasinda koklii degisiklikler oldu. Bu alanda en
Onemli iki isim T.S.Kuhn ve Michel Fooucault’tur. Her ikisi de ilmin bir sosyal yapi,
geleneksel bir faaliyet ve belirli bir toplumsal ortamda epistemoloji, felsefe, ideoloji ve
dine ait konularin bir yansimasi oldugu sonucuna varmislardir. Kuhn ve Foucault, hala
gecerli olan baskin Ortodoks ilim ve ilmi faaliyet imajini sorgulamaktadirlar (Dawies,
1991:2). Aslinda; sosyal sistem ve degerler, birbirlerini tamamlayan iki 6nemli unsurdur.

1.1. Degerler

Degerler; neyin, nasil bir yapi icerisinde calisilmasi gerektigi ve amaglanan hedeflere
ulasma konusunda 6nemli bir 6zi ifade etmektedir. Sistem ise bu degerlerin hedeflerine
en uygun zaman ve sekilde ulasmalarina yardimci olan; fikri, fiziki, teknolojik ve
yOnetime ait vasitalari bir araya getirilmesiyle ulasilan bir yapidir.
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Degeri bilmek, kisinin o ana kadar ki, ontolojik dengesini veya kararliligini kaybetmesi ve
idraki yoniinde hareket etmesi yani degisimden istirap duymasi, onun sorumlulugunu
kavramaya baslayip, geregini yerine getirmesi demektir. Amerikan ampirist G. I. Lewis'in
soyledigi gibi: "Deger algisi bir deneyimdir ve bizatihi bir 'deger-verme'dir”
(Lewis,146:416).

1.2. Sosyal Anlayis

Sosyal anlays, zaman iginde sekillenen ve bir diistinceyi temel alan yasayis bigiminden
kaynaklanir. Bu sistem; deger yargilarindan kaynaklanan belirli bir yasama felsefesi ile
baglantilidir. Bu yasama felsefesinin temelinde, dogru, yanlis, faydali ve faydasiz gibi
deger yargilar1 bulunmaktadir. Bu deger yargilarina dayali olarak kurulan goériis ve
diistinceler, mantiki bir tutarlik icerisindeki diisiince sisteminin gercevesini belirler.

2. Diisiince Sistemleri

Diisiince sistemleri; normalde gerceklerle baglantili olur ve toplumsal beklentilere cevap
verir. Diisiince sistemleri, kendi varolus sebeplerinin temellerine inerek, bunlari irdeler ve
sosyal hayat ile baglantilarini kurarak dinamik bir mantiga kavusturmaya calisir.
Diisiincelerin, gerceklerle baglant1 kurmasi ve toplumsal beklentilere cevap verebilecek
bir forma kavusturulmasi gerekir. Fikirlerin, salt insanin temel ihtiyaglarina gére degil de
organizmanin veya ihtiraslarin istikameti yéniinde gerceklesmesi, insanin temel hedeflerinin
kaybolmasina yol agmaktadur.

1760’larda ingiltere’de yasanan Endiistri Devrimi'nin yol actifi kesiflerle, Bati insani
tabiat giicleri ve madde izerinde sonsuza dek hitkmedecegini sanarak bir tiir “giicliilitk
sarhoslugu” yasamaya baslamisti. Orta Cagda yasadigi varolus kaygisi azalmis, kendine
olan giiveni artmis ve mecazi anlamda ana babasindan koptuktan sonra artik “géklerdeki
babaya”, yani Yaratici'ya ihtiyag duymayacagini sanmisti. Hayat felsefesi “sapere audd”
kendi bilgeligine kulak ver”e déniismiis ve insan kendi aklina tapar hale gelmisti (Merter,

2012:17).
3. Yasama ve Galiyma Sistemleri

Yasama sistemleri; insanin ihtiyaglarini karsilar ve ilgi alanlarina ait ortam ve kurallar
olustur. insana en uygun ortamda ihtiyaglarini karsilayabilecegi, kendini gelistirebilecegi
imkan ve sartlar1 hazirlar.

Hayat, insanlar icin Onceliklere sahiptir. Bu Oncelikleri saglayacak yardimc ve
destekleyici faktérler bulunmaktadir. Fakat, bu ikincil diizeydeki faktorlerin; 6nceliklerin
yerine ge¢mesiyle, yasama sistemi temel hedefinden uzaklasarak, yanls yonlere dogru
yol almaya baglamistir.

Bat1 diisiincesinin diger bir tutarsizhigi da, insani; sanki kendi kendini yaratmiscasina
yahut bir var edici olmaksizin var olmusgasina, yaraticisindan uzak ve onunla iligkisi
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bulunmayan bir varlik olarak ele alip incelemesidir. Oysa insanin, diger varliklarla benzer
yonleri tizerinde degil de kendisinden 6nce var olan benzeri varliklardan ayirici
dzellikleri iizerinde odaklasmasi gerekirdi. Julian Huxley, Darwin’in iizerinde teorisini
kurdugu bilgilerin eksik bilgiler oldugunu belirtir. Modern bilim ise Darwin’in bilmedigi
ve insanin biricik ve essiz oldugunu ortaya koyan, pek ¢ok yonii agiga cikarmistir (Kutub,
2011:65).

Bu konuda Faruki, kadim insanlik anlayisindaki degisimi su sekilde agiklamaktadir:

“Kadim geleneksel anlayisa gére yaratilisin kendisi, zaten kaostan kozmosa gegisten
ibaretti. Miisliiman filozoflar ilahi varligin askinlik ve yiiceligine iliskin yiiksek fikirleri
benimsemekle beraber, bu askin varligin kaotik bir diinya ile uyum icinde olabilecegini
diisiinmediler bile” (Faruki, Tevhid, 2017:16).

4. Sosyal Saglik Faktorleri

Sosyal saglik faktérlerinin; dogru diisiinme, dlgiilii yasama ve dengeli tutumlar sergileme gibi ii¢
onemli bilesenden olustugu soylenebilir.

4.1. Dogru Diisiinme

Dogru diistinme; eldeki verileri bir sistem icerisinde ele almayi ve olaylarla olan

baglantilarini kurmayi amag edinmelidir.

Sokrat, her tirlii bilginin degil, ancak 6zel bir bilgi tiirtiniin fazilet olabilecegini
belirtmektedir. Bu 6zel bilgi ise, Sokrat’a gore, iyi ve kétliniin bilgisidir. Bilginin 6zel bir
tlrd olan bilgi ise “hikmet”tir. Hikmet ise; tip, geometri gibi bir ilimdir ve tip nasil
saghigm ilimi ise, aym sekilde hikmet de “insan benliginin ilmi”dir. (Photagoras 357,
Charmides 165’ten Agikgenc, 1992:17).

Dogru disiince, sadece olaylarin gerceklesme sartlarini degil; ahlaki ve hukuki agidan kisi
ve topluma zarar verecek herhangi yanhs ve eksik bir tutum gdstermemeyi de igine
almaktadir.

4.2. Olgiilii Yagama

Ol¢iilii yasama; ruh ve beden ihtiyacini dengeli sekilde karsilama ve her iki temel
fonksiyonun da zarar gérmemesi igin ideal bir yasama sistemini benimsemeyi gerektirir.
Dogru diisiinme, dnemli bir faktdr iken; bu diistinceyi hayata aktarmak da o 6lgiide
Snemli bir hareket olmaktadir.

Olgiilii yasama, bir kiiltiir olgusu olup, kiiltiiriin kaybi ile cesitli dengesiz ve tek boyutlu
anlayislar hayata hikim olmaktadir. Maalesef, toplum ilmi olarak Sosyoloji de cesitli
iktisadi ve siyasi goriislerin baskis1 altinda 6l¢iiniin kaybina yol agmaktadir.
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Mills'e gore, liberal pratikgilik, sosyolojinin liberal yasami mesrulastirma cabasiyla
ilgilidir. Ona gdre, tarihsel bakimdan biirokratik yonde degil de ideolojik yénde kullanilan
sosyoloji, tipki ekonomi ve tarih biliminde oldugu gibi, 19. yiizyildan itibaren ABD'nin
reform hareketlerinin, dolayisiyla liberalist hayat tarzlarinin mesrulastirilmasi igin
gerekli sosyal sartlari saglamada bir arag olarak kullanilmistir (Mills, 1979:142-152).

4.3, Dengeli Tutumlar

Dengeli tutumlar; insanin, kendi i¢ diinyas: ile dis diinyadaki olaylar arasinda; anlamli ve
mantikli baglantilar kurarak benimsenen deger ve anlayislarin 1s13inda baskalarina
faydali olabilecek eylemleri siirdiirmesidir. Boyle bir tutum; iyi iliskiler, karsilikli sevgi ve
saygiy1 ortaya koyabilmelidir.

Insan, bir yandan kendi ruh diinyasinin istek ve degerleri ile kendini gerceklestirmeye
calisirken, bu 6zelligini, dig diinyanin (sistemin) beklentilerini de dikkate alarak tavrin
olusturmak durumundadir. Aksi halde ¢esitli bunalimlarla karsilasabilir.

Bat1 diinyasiin tanidig1 nevrozlarla deformasyonlar, kismen Hristiyan insan ideali ile
kismen de Hristiyan ideallerinden bagimsiz olarak tesekkiil eden toplumun siyasi
modelleri arasinda siiregelen dahili gerginligin bir neticesi olarak ortaya ¢ikar. Bu durum,
Kilisenin, ruhlari terbiye ettigi, devletin ise bedene hakim oldugu bir anlayistir. “Tanriya
ait olani Tanriya, hiikiimdara ait olani ise hiikiimdara ver” diyen parolaya gére; Batili
insana 6zel hayatinda Hristiyan, y6netici veya is adami olarak ise Makyavelist olabilecegi
Ogretilmistir. Bu catigmayi ¢ézemeyen veya ona tahammiil edemeyen kimse, nevrozun
kurbani olur (Begovi¢,2010:287).

5. Sosyal Saglik Sistemi Nasil Olusturulur

insanin sosyal saghgi, ruh ve beden arasinda kurulan bir etkilesim ve biitiinlesme ile
gerceklesebilir. Giinkii insan hem ruhi hem de fiziki &zellikleri olan bir varliktir. Oncelikle
yasama prensiplerini belirlemek ve bu prensiplere uygun bir hayat siirdiirmek, onun en
mantikl ve tutarli hareketidir. Bunun icin, 6ncelikle insanin manevi diinyasinin tam
olarak taninmasi, onun uyum saglayacagi ve mutlu olacagi bir “yasama sistemi”
olusturulmalidir. Bu konuda; din, ahlak ve gelenekler gibi degerlerin secimi 6nem
tasimaktadir. Bunun yaninda, ilmi ¢alismalarin yani sira; insan ve toplumlarin arayis ve
talepleri, ciddi bir analizden gegirilerek bu sistemin ana bagliklar1 ortaya konulmalidir.

Bat1 diisiincesinin bedeni, ruhun {izerine ¢ikarmasi; Bati medeniyetinin insan dis1 ve
baskici bir nitelik kazanmasina yol agmus, bilgiyi insan digindaki alani diizenleyen bir
kaynak oldugu anlayisina géttirmiistiir.

Az ¢ok biitiintiyle taniyabildiklerimiz arasinda tamamen maddi ydnde gelismis tek
medeniyet, Bati medeniyetidir. Rénesans denen olayla ayni anda baslayan bu canavarca
gelisme, beklenildigi iizere, zihni bir gerilemeyi de beraberinde getirmistir. Bati
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medeniyeti Sadece Dogu medeniyetlerine degil, diger medeniyetlere de tepeden
bakmaktadir. Zekay1 pratik gayeler icin kullanan, ilme, kendi kisir gériisleri i¢inde, sadece
sanayide kullanildig1 oranda deger veren bu medeniyetin insanlarina, nasil yapmali da
nazari (teorik) bilginin tistiinliigii anlatmali (Guenon, 1972: 67).

Boyle bir belirlemede, yasama prensiplerinin ortaya ¢ikmasi; kisi ve toplumun, suurlu bir
tercihi ve o tercihe uygun kiiltiirel ve ahlaki yasama programini isler hale getirmekle
miimkiin olabilir.

insanin ruhi ve sosyal yénii; icinde yasadig1 sosyal sistemin en belirleyici 6zelligidir. Bu
yiizden, iktisadi, siyasi ve teknolojik gelismelerin ruh ve sosyal anlayisa uygun olarak
benimsenmesi ve gergeklestirilmesi, insan yapisinda zitliklar olmamasi agisindan son
derece 6nemlidir. Mesela, ruh ve ahlak diinyasi; baskasinin somiiriilmesini kabul etmeyen
bir kiiltiir olusturmalidir. Tktisadi ve siyasi sistem; insanlarin aldatilmasina ve

somiriilmesine firsat veren kural ve kurumlar ile saglanmamalidir.
6. Sosyal Sagligin iligkili Bulundugu Konular

Sosyal saglik, cesitli kurum ve disiplinlerin dikkate alinmasi ve onlarin birbiri ile
entegrasyonu ile gerceklesebilecek bir ¢alisma olmalidir. Bunlar; ana hatlar: itibariyle,
Aile, Egitim, Kiiltlir, Din, Ahlak, Tip, Gelenekler, Cevre, Psikoloji gibi ilim ve c¢alisma
alanlaridir. Aslinda bu faktérlerin hepsi; sosyal sagligin bir yoniint karsilamakla birlikte,
toplu halde ele alinmaya ihtiya¢ duyulan bir biitiinliige sahiptir.

6.1. Aile

Ailenin rolii; insanin fiziki ve ruhi varliginin gelisimine imkan hazirlamak; onu giicli
kilmak, sosyal hayata hazirlamak, kendine gtiven duymas: icin kisiye destek olmak, sevgi,
merhamet ve sefkat duygulariyla cocuk ve gencin gelisimini saglamak, cocuktaki kabiliyet
ve ozellikleri, olumlu ve kendisine faydali olacak bir sekilde planlamaktir.

Aileyi, cinsel ve hakimiyet faktorii haline getiren bazi psikolojik yaklasimlar; insani gercek

boyutuyla ve i¢ dinamikleri ile anlamay1 engellemektedir.

Fechner’in Freud’cu psikanalize miras birakti1 en uc spekiilasyon, yok etme siirecinin,
yorn, y
1 «

meydana getirme siirecinden daha asli bir prensip oldugu gorisiiydii." “Her seyin basi
kaos ve yok etmedir; yok etme, kendisini yok ettiginde varlik meydana c¢ikar”

(Ellenberger,1973:307).

Bat1 diislincesindeki sosyal hareketin, bu medeniyetin yasadigi gercekler {izerine
temellenmesi, tiim sosyal ve psikolojik olaylarin da bu kaliplar icinde agiklanmasi gibi bir
yanlis yonelisi ortaya ¢ikardi:

Bati diinyasina ritm veren psikoloji binasi su temeller iistiine kurulmusgtur:
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. Insanin asly, kétiiliik ve kaostan ibarettir.

. insan diger insanlardan apayri bir varliktir, aidiyet duygusu yoktur, insanlar
arasinda gériinmez duvarlar s6z konusudur.

. Her insan kendi evreninin yildizidir.

Bu dar goriis, “ritm veren” bir paradigma olarak sadece sosyal bilimlere degil, tiim
bilimlere yansidi ve i¢inde yasadigimiz diinyay1 olusturdu (Merter, 2012:73).

Biitiin bu gibi ¢alisma alanlari, son derece dikkatli ve hassas bir sekilde yiiriitiilebildigi
Olgiide faydali sonuglar verebilecektir. Yalniz, bu bashklarin; bir kiiltiir ve ahlak
sisteminin kural ve degerleriyle gerceklesmesi halinde, faydali sonug elde etme imkan:
bulundugu bilinmelidir.

6.2. Egitim

Egitimin rolii; toplumsal deger ve idealleri, psikolojik, pedagojik kurallar esliginde, tarihi
ve sosyolojik geleneklerin 1s18inda, gelecege hazirlayabilme amaciyla yeni nesillere
kazandirilmasidir. Egitim, bir toplumun kiiltir ve hayat anlayisini, gen¢ insanlara
Ogreterek hayatini bu bilgi, deger ve davranislar ile siirdiirmesine rehberlik eder. Her
egitim sisteminin arka planinda, bir diinya gériisi ve hayat anlayisi bulunmaktadir.
Bdoylece o toplumdaki insanlarin, ayni bakis, diisiiniis ve yasayis tarzina uygun hareket
etmeleri saglamis olur. Egitim sistemimiz, batililasma déneminden beri, farkli kiltiir ve
diinyalarin etkisi altinda bicimlendirilmeye ¢alisilmistir.

Biyolojik materyalizmin ve materyalist psikolojinin mekanist agiklamalari, okul
programlarina kadar uzaniyor. Bdylece ruhun, maddenin bir yansimasi ve maddenin
sonucu oldugu fikri kabul gériince, ruh terbiyesinden ¢ok, bedeni arzularin ve
ihtiyaclarin tatmini temel alinir hale gelmistir (Bolay, 1988: 7).

Egitim Once aile, daha sonra ise, okul tarafindan saglanan bir siirectir. Egitim, insam
belirli bir kiiltiire ve hayat tarzina hazirlama yolunda vazgecilemeyecek bir olgunlasma
ve yetistirme ¢alismasidir.

Ailenin ¢ocuk tizerindeki otoritesi, okulca saglanamayacak bir husustur. Ciinkii okul,
sosyal kurallar1 sadece bilgi olarak verir. Asil, sosyal sekillenme; karakter egitiminin
yapilmasi ailede gerceklesir (Sener, 2009:283).

6.3. Kiiltiir

Kiiltiir, bir toplumun inang, diisiince ve yasayisa ait, koklii ve degismez kural ve
anlayislarin toplamuidir. Aymi zamanda bilgi ve kiiltiirin, hayati belirli g¢ercevede
yonlendirme ve gerceklestirme siirecidir.
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Kiiltiir'tin rolii; bir toplumun veya topluluklar biitiintine ait hayat bi¢iminin, olaylara bakig
tarzi ve yasama geleneginin; sistemlestirilmis bir hayat felsefesi olarak yasatilmasina
calismaktir.

Yaklagik 200 yildir, bati ilim ve kiltiiriine ait bakis ve anlayis ile farkli insan toplumlarim
bu anlayis ve tecriibesiyle ele almis olmasinin getirdigi eksiklik ve problemleri bilmek ve
bu bilgileri yegine dogru olarak gérmenin problemler olusturdugunu anlamak gerekiyor.
Bu yanlis bakis ve degerlendiris hatasindan déniilmedikge, gercek bir sosyal ilim ve kiiltiir
perspektifinin olusamayacagini bilmek durumunday1z (Sener, 2021).

6.4. Din

Din, bir inang sistemidir. Fakat bu inang, o toplumun hayat tarzini ve diisiince seklini
belirleyici bir anlayis da ortaya koymaktadir. Bu yiizden, dinler; tarih boyunca insanligin
en fazla ilgi gosterip, kurallarina uyduklar1 yasama sistemleri olarak gosterilebilir. Dinler;
ilahi ve ilahi olmayan inang sistemleri olarak iki temel baslik halinde incelenmelidir.

Din hukuksuz kalip, yalnizca bir inang haline doniisiince, o dinin bilgileri ve hukukgulari
da din adamlarina yani kahinlere doniisiirler. Kahinler de ¢ok hizli bir sekilde Kul ile Rab
arasinda araci haline gelirler. Bir gesit kutsalliklara sahip olur ve insanlarin kalpleri
tizerinde otorite kurarlar. Daha sonra ise yoneticileri, papalarin otoritesine, heves ve
arzularina boyun egdiren siyasi otorite; ilmi teorilere karsi duran, yer seklinin kiiresel
oldugunu soéyledikleri ve yerin klinatin merkezi olmadigini ileri stirdiikleri igin bilim
adamlarim diri diri yakan bilimsel sapmaya doniistii (Kutub, 2011: 18).

Lynn White Jr., Hristiyan dominyon kavramini, bati biliminin gelismesini anlamada ¢ok
Onemli bir faktor kabul eder. Burada bat1 bilimi, tabiata karsi entelektiiel ve fiziki olarak
kurulmus kiiltiirel baskinlik olarak anlasilmasi gerektigini savunur (Davies, 1991: 53).

Din’in rolii; bir toplumun bilingli bir sekilde benimsedigi, inang, ahlak ve ibadetler
toplulugunu, yasayis ile baglantili ve onu bigimlendirecek bir sekilde inanglar ve kutsallar
biitiinii olarak hayatin diizene sokulmast ile ilgili kurallarin gergeklestirilmesidir.

6.5. Ahlak

Ahlak; iyilige ait duygu ve davranislarin, insan hayatinda baskalarina kars1 Slgiilii bir
sekilde ortaya konulmasi ve gerceklestirilmesidir. Ahlak; dini ve sosyal ahlak olarak iki
baslk altinda incelenebilir. ilahi dinler, biiyiikk &l¢iide insanlarin ahlaki yénlerini
giiclendirmek ve gergeklestirmek i¢in génderilmistir. Aslinda ahlak, islam dininde, dinin
toplumsal yéniinii ayakta tutmak rolii ile baglantihidir.

Sosyal ahlak ise, dini ahlaka alternatif olarak, dinin etkisiz kaldigi toplum sistemlerinde
gegerli olmustur. Bu tiir ahlak, insanin kurallar: sahiplenmesi veya benimsemesine gére
farkl: sekiller almaktadir.
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Makyavelist hayat anlayisi, ahlaki bir kenara iterek, insanin ihtiras ve hakimiyet arzusunu
ayakta tutmak suretiyle, ciddi bir degerden bat1 toplumunu mahrum birakmistir.

Merhametli, insani, samimi, dindar ve bunlara benzer 5zellikte goriinmek iyidir. Fakat
baska tiirlii olmak ihtiyacini duydugunuz anda, hemen zihniyetinizi degistirmeli ve o
kaliba girmelisiniz. Bu sebeple bir hiikiimdar, firsatlarin karsisina ¢ikarttig1 degisikliklere
gore zihniyetini hemen degistirip, onlara uygun hazir olmalidir (Cemile, 1986: 74).

Boylece toplumu huzurlu ve 6lgiilii yasayisa hazirlayan ahlak sistemi, siradan ve etkisiz
bir seviyeye indirilmistir.

Ahlak’in rolii; iyilige ait kural ve davranislarin, insanin i¢ diinyasinda ve toplumsal
yasayista sistemli bir sekilde yasatilmasini saglamaktir.

6.6. Tip flmi

Tip, insanin organik yapisi izerinde ¢alisan ve onun gesitli problem veya arizali yonlerini

tedavi etmek durumunda olan bir ilim dalidir.

Tip ilminin rolii; insanin saglikli yasamasi i¢in kendini, cevresini tanimasina ve
organizmanin bu c¢ercevede en uygun bicimde yasayabilmesine ait sartlarin
belirlenmesine ait kanunlari bulmaktir. Ayni1 zamanda, gesitli tedavi yollar1 ile insan
sagligina olumsuz etki yapan faktorleri bulmak ve onlari ortadan kaldirmaya galigmaktur.

insan, sagligi olmadan, hicbir konu ile rahat ve huzurlu bir sekilde ilgilenme imkan
bulamaz. Bu yiizden insan saghgi, korunmasi gereken en Onemli konulardan biri
olmaktadir.

6.7. Gelenekler

Gelenek, bir toplumda gerek din ve kiiltiirden ve gerekse cesitli uygulamalar sonunda,
insan hayati i¢in dogru ve gerekli olan kurallarin bulunarak, onlarin bir toplum veya
medeniyette, yasama sistemi halinde uygulanmasidir. Fakat, Bati'da Aydinlanma ile
birlikte, konuya farkli bir bakis ve agiklama hakim olmustur.

Modernizme gére insan, sadece akliyla mutlu olacak, bdylece 6zgiirlik ve mutlulugu
tadacaktir. Modernizmde savunulan ve topluma sunulan asil unsur akildir. insan, yalniz
akil ile ilerleyip yol almaya baslar. Modernizm, ayrica geleneklerin normallestirici
tavirlarina da bir baskaldiridir (Timur, 2017: 1-6).

Geleneklerin rolii; toplumun, idealler ve tarih bilinci icerisinde hayatini mutlu, huzurlu
ve sosyal dayanisma icerisinde silirdiirmesiyle ilgili, pratikten gelen kurallarin
hékimiyetini saglamaktir. Sosyal hayatin ayakta durmasi ve saglikli bir isleyis gdstermesi
konusunda gelenekler, insan toplumlarinin yasatip, uygulamaya calistiklar1 bir hayat
programi seklinde anlasilmasi gerekir.
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6.8. Cevre Anlayis1

Cevre, insanin diinya hayatinda icinde yasadig, fiziki, sosyal ve ekosistem igerisinde
yapmak zorunda oldugu ¢ok ydnlii ve tabii diizen ile uyumlu gérev ve sorumluluklarindan
olusan dis sartlar ve ézelliklerdir.

Toplum hayati, topragin hayata uydurulmasi demek olan mekanin tizerinde gerceklesir.
Bu yiizden, mekdnin her noktasi insanin hayati varhinin tizerinde gectigi ve ruhuyla
kaynasmis sembolik 6zelligi olarak bilinmek durumundadir. Her bir mekin bize farklh
dykiler anlatir, Her mekdnin hayata dair farkli cevaplar1 ve duruslari vardir. Bu
mekanlarda akip giden iliskilerin niteligi, tonu, hayatin hangi frekans ve derecede
yasandiginmin da tarug gibidir (Aytag, 2013:138-140).

Cevre anlayisimin rolii; insanin icinde yasadig1 cevreyi tanimasina, onun kanunlarina saygi
gOstermesine, cevrenin insan ve toplumun mutlulugu istikametinde 6l¢iilii bir sekilde
degerlendirmesine ait rolleri bilerek, bu sistemi muhafaza etmesidir.

6.9. Psikoloji

Psikoloji, insanin ruh diinyas: ile ilgili ¢esitli olay veya problemlerin incelenerek,
davraniglara yonelik etkilerinin anlasilmasi ve diizenlenmesine yonelik bilgi ve
tecriibenin elde edildigi bir calisma alanidir. Fakat, materyalist kiiltlir; psikolojiyi de
kendi ihtiras ve beklentilerine uygun bir hale getirmeye ¢alismistir.

Aydinlanma hareketinin olumsuz olan yénii, psikoloji alaninda da gézlemlenen, spekiilatif
nitelikler tasimasiydi. Ellenberger’in isaret ettigi gibi, cok garip bir sekilde, akilcilig1 6ne
cikaran bu hareket, inanilmaz derecede akildisi spekiilasyonlar da igerebiliyordu
(Ellenberger’den Merter,1973:275).

Psikoloji'nin rolii; insanin kendi i¢ diinyasinda ortaya c¢ikan ilgi, beklenti, ihtiya¢c ve
arayislarin temel dinamiklerini bulmaya, ruh ve ahlak degerleri yardimiyla, insanin ig
diinyasinin zenginlesmesine ve huzuruna ait prensipleri ortaya koymaktir. Psikoloji, bir
toplumun ahlak, deger ve kiiltiirii ile biiyiik Slgiide uyumlu c¢alisilarak sonuglar elde
edilebilen bir ¢aligma alanidir. Ozellikle de toplumun kiiltiirii ile uyumlu metot ve teoriler
ile hareket etmesi énem tasimaktadir.

Maslow, o giinkii psikolojinin durumunu séyle 6zetliyordu: Freud sanki psikoloji ilminin
hastalikli yansini anlatmigti. Bize ise, saglikli diger yansi ile bu ilmi tamamlamak
diistiyor... (Maslow,1968 :5).

7. Sosyal Saghgin Gergeklesmesi/Gergeklesmemesi
7.1. Felsefi ve toplumsal anlays tiretememe

Bat1 yasama tarz, felsefesi ve kurallarinin birer genel gecer kural olarak goriliip, kendi
insan ve toplum yapiumiza uygun bir felsefe anlayisi tiretememe, yabanci griis ve anlayislarini
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biitiintiyle alinmasi gibi bir diisiince salginina yol acti. Bu salgin, kendimiz olmadan
baskalarinin diisiince ve yasayisi icerisinde kendimizi gormek gibi, bir “benlik kaybi"na
sebep oldu:

Ronesans, Barok, Aydinlanma ve romantizm hareketleriydi. Bu toplumsal hareketler
Ronesans hareketi, bir yandan &zgiin edebiyat, sanat ve bilimsel yaklasim alanlan
olustururken bir yandan da yeni “hayat tarzlarina yol aciyor; bu goriisler dogrultusunda
ideal bir insan tipi “yaratilmak” isteniyordu (Merter, 2012:16).

Her yasama tarzi, bir ihtiyacin ve arayisin sonunda olusturuldugundan, emanet goriis ve
moda anlayslar ile gerceklestirilmeye ¢alisilan yasama tarzlari, sosyal hayatin taleplerine
cevap verememektedir. Bu konuda yapilmasi gerekli olan sey, bir toplumdaki insanlarin
kendi problemlerine ¢are iiretebilecek hale gelmesidir. Ciinkii bir toplumun ihtiyacini, en
iyi o toplumun ilmi ve kiiltiirel alanda ¢alisan insanlar1 bilirler. Byle bir bakis acisinin ve
uygulamanin gerceklesmesi, ayni zamanda, toplumda giiven ve kisilerin birbirlerine kars:
sorumluluk ve sosyal dayanisma 6zelligini de arttirir.

7.2. Resmi kiiltiiriin tek yonliiliigii

Eger bir toplumda gegerli resmi kiiltiir, tiim toplum tarafindan kucaklanmaz ve onlarin ihtiyag ve
problemlerine ¢éziim iiretmezse; toplumdaki baz1 kesimler, toplumda resmi olarak yer alan
kiiltiir anlayisina alternatif olarak bir “alternatif kiiltiir” olusturmaya calisirlar. Boylece
toplum; farkli kiiltiirlerden olusmus, insan topluluklarina ayrilmis olur ki, bu durum;
toplumdaki birligi ve beraberligi ortadan kaldirabilir.

Tirk toplumunda, gegmisteki bazi yonetici kesimlerin; kendi tercihleri olarak
benimseyip, topluma dayatmis olduklar1 batili kiiltiir; toplum kesimleri arasinda
huzursuzluga ve kismen de gatigmalara yol agmistir. Bugiin bile, hala; bu toplumun tarihi
inang, ahlak ve kiltiir degerlerini kabul etmekte zorlanan Batililasmis diisiince sahipleri
bulunmaktadir.

En azindan, kiiltiirel temelleri farkli deger ve yasama anlayiglarina yasama imkam
vererek, toplumun; kendi tarihi ve sosyal gerceklerine, hayat anlayisina temel olacak
kiiltiir degerlerini bulmasina imkin verilmesi ve problemin ¢6ziimiiniin zamana
birakilmasi daha uygun olacaktir:

H.Z. Ulken, toplum degismesini “sosyal degisme” olarak adlandirirken onu, “Bir kiiltiiriin
davranis modellerinde veya tiplerinde meydana gelen baskalasma (alteration) dir”
seklinde aciklamaktadir (Ulken, 2000: 74).

Tiirkiye’de, toplumdan kaynaklanmayan bir kiiltiir ve bilgilenme s6z konusu olmakta ve
uzun zamandir bu ithal gériis ve yasayis anlayisi sessiz bir direng ile karsilagmaktadir.
Toplum, kendine yabanci olan bilgi ve yasayis tarzlar ile degil, kendi kaynaklarindan
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beslenmeli ve kendi kaynaklariyla ¢oziim saglayamadigi zaman, baska kaynaklara
y6nelmelidir. Bu yonelis bile, kendi perspektifi dl¢tisiinde yapilmalidir.

7.3. Insani yapisina ters sosyal sistemler

Bugiin, insanin i¢ diinyasindan kaynaklanan baz istek ve arayislara cevap getiremeyen
siyasi, sosyal, ekonomik ve teknik sistemler; sosyal beklentiler ile uyumsuz birer ¢éztiimler
olarak, toplumlarin hayatinda gereksiz engeller gibi durmaktadirlar. Ciinkii her sosyal,
iktisadi veya teknik sistem, hayatin ihtiyaglarina veya toplumlarin beklentilerine cevap
verebilmek iddiasiyla ortaya ¢ikmiglardir. Dolayisiyla, ihtiyacin disinda kalan ve sosyal
hayata ¢Gziim getiremeyen her sistem; gereksiz bir bilgi ve metot kalabaligindan baska
bir sey olmamaktadir.

Glinimiiziin modern ilmi, ayn1 zamanda Bati toplumunun temel ihtiya¢ ve gerceklerine
dayanmaktadir. Glnlimiizde yapilan tiim arastirmalarin %98'nin dolaysiz olarak Bati
toplumunun ihtiyaglar1 ve istekleri ile ilgili olusu, bu goériisii acikca delillendirmektedir
(Serdar, 1986: 252).

Her sistem, toplumsal kabuller ve istekler 6lciisiinde gegerli olabilmeli ve dayatma veya
propaganda destegi ile ayakta tutulmaya calisilmamalidir. Bu yiizden sistemlerin;
toplumsal irade ve kiiltiirel anlayisa uygun kabuller dogrultusunda hayata gegirilmesi,
toplumsal yapinin siirekliligi agisindan 6nemlidir.

7.4. Teknoloji ve ekonomik biiylimenin getirdigi problemler

Bugiin ekonomik ve teknolojik sistemlerin insanliga getirdigi, teknoloji temelli hayatin
bircok sitkint1 ve problemleri ortaya ¢ikmustir. Elektronik, mekanik ve kimyasal sistemlerin
insan hayatina ve insan yapisina getirdigi sikinti, darbe, yiik ve problemlerin ciddi bir
sekilde analiz edilmesi gerekiyor:

Bat1 diinyasinda, “metafizigi yasayamama gerilimi” olarak fen ilimleri iist diizeylerde
seyrediyor. Materyalizmin ivme kazanmasinin ve dinlerin eski niifuzlarini yitirmesinin
bunda biiyiik bir pay1 var. Disardan bakildiginda refah icerisinde yiiziiyor gibi goriinen
insanlar, aslinda bir sikint1 cenderesinde boguluyorlar (Merter, 2012: 282).

Ekonomi ve teknoloji adina, insanlhiga fayda mi saglamislar; yoksa, problem mi
getirmislerdir? Uretim, pazarlama ve satis {icgeni icerisinde kalan insanlik, moda arzusu
ve tiiketim hirsimin sonunda, bu teknolojik ve rekabetci sistem, insanligin neleri
kaybetmesine yol agmistir? bunlar1 yeniden ve ¢ok hizli bir bicimde sonuglandirmak
durumundayz.

Wallerstein'a gdre, kapitalist diinya ekonomisi; Bati'nin ¢eper olarak nitelenen c¢evre
tilkeleri ekonomik anlamda sdmiiriip, siyasal ve sosyal anlamda bagimhlastirdig: tarihsel
bir sistemdir (Wallerstein,1974:320-322). Ancak, "bu olusumu su ya da bu tilkedeki olaylar
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degil, bir biitiin olarak diinya sistemindeki degisimler yaratmistir" (Ragin ve
Chirot,2014:277).

insan ve toplumlar, ihtiyaclari 8lciisiinde ve gerektigi kadar bir bilyiime ve gelisme
diizeni icine girmeli ve kendilerini huzursuz ve rahatsiz edecek bir yasama diizenine
yonelmemelidirler.

Teknoloji, gli¢ ve refah adina iiretilen gereksiz esya ve sun’i gidalar; insanoglunun ruh ve
organik yapisimi bozmaktadir. Bu yiizden, ihtiyaglar ve gereklilikler dlciisiinde bir
teknoloji ve biiylime trendi olusturulmalidir.

7.5. [nsan takatine uymayan bir medeniyet

Bugiin insan, kendine belirli ¢alisma ve yasama standartlar1 belirlerken; takatinin ve
dayanma giiclinlin tizerinde bir hayat tarzini zorla tistlenmek durumu ile karsi karsiya
kalmis durumda. Halbuki, kendine yetecek, kendi fiziki ve organik kapasitesine ters
diismeyecek bir yasama ve calisma eylemi, onu daha da mutlu edip; muhtemel streslere
diismesini ve psikolojik enerji kaybinin ugramasini engelleyebilecektir.

Bat1 diisiince ve medeniyetinin, insanliga sundugu yeni yasama tarzimin adi,
“modernlesme” olarak ifade edilmektedir. Bin bir 6zellik ve yenilik ile ortaya atilan bu
yasama anlayisi, insan ve topluma saglikli bir diinya hediye edememis; ciddi problemler

getirmigtir:

Bat1 toplumunda ortaya c¢ikan insan tipi, giiniimiizde “modern insan” olarak
adlandirihyor. Modern insan, bilim ve akil temelli olup; gelenek ve manevi degerlere
mesafelidir. Modern toplumda insan, hayatta bireyci yasayisin getirdigi farkh
problemlerle  karsilasmaktadir.  Modernlesme,  Milletlerarasi  Sosyal  ilimler
Ansiklopedisinde s6yle agiklanir: “Modernlesme, eski bir olayin zamanimizdaki adi. Az
gelismis tilkelere, gelismis tilkelerin vasiflarini kazandiran sosyal degisme siireci” olarak
tarif edilmektedir (Harol D. Lawsell, Zikreden Meric, 1986: 265).

insan; yapisi, dzellikleri ve nitelikleri; diger varliklardan farkli oldugu igin, yapisal
dzellikler ve yasama standartlari ile uyumlu bir yasama kapasitesi ve ¢alisma temposu ile
hayatii  siirdiirmek durumundadir. Bdylece, kendi ruh ve fiziki yapisina zarar
vermeyecegi gibi, kaldiramayacag yiiklerin de altina girmeyecektir.

insanin kendini tanimadan ¢evresinde meydana getirecegi sistem, onun problemlerini
daha da arttirarak, ¢6ziim yolu liretememe gibi bir kaosu da beraberinde getirmektedir.

Mlich’e gére modernlik; fiziki kirlenme, sosyal kutuplasma ve ruhi yetersizlik gibi temel
sapma ve bozukluklar getirmistir. Modern kurumlagsma ve biirokratik yapilanma
biciminin ferde giivensizlik temeli tizerine yiikseldigi aciktir (fllich, 1990: 30).

7.6. Sosyal gevrenin kaybi
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Bugiin insanlik, ¢ok ciddi bir sosyal cevre kaybi ile karsi karsiyadir. Sosyal gevreyi
kaybetmeye sebep olarak; insani iliskilerin azligi, fedakarligin neredeyse ortadan
kalkmasi, karsiliksiz yardimlarin azalmasi, bagkalarini sevme ve acima duygusunun yok
olmas1 gibi sebepleri gdsterebiliriz. BSylece insan; sadece kendisini diisiinmenin ve
kendisine gdre gevreyi belirlemenin bedeli olarak, “yalniz kaldig1” bir hayati1 yasama
tehlikesiyle karsi karsiya kalmaktadir.

Modernizasyon ne sadece bir kurumsal siire¢ ne de suur diizeyinde gerceklesen bir
hareket olarak diistiniilemez. Eger biitiin sonuglar1 ile anlagilmak isteniyorsa,
modernizasyon, belirli kurumsal birikimlerin ve suur igeriklerinin nakledildigi, tasindigi,
iletildigi bir siire¢ olarak distintilmelidir. Bu terimi daha 6nce tarif etti§imiz manasi
icerisinde ele alacak olursak, modernizasyon igin paketlerin nakledildigi bir siirectir
diyebiliriz (Berger, 1985; 132).

ikbal’e gore, modernizm insani 6zellik ve nitelikleri biiyiik dl¢iide ortadan kaldiran
toplumlart mekanik hale getiren bir hayat anlayigidir:

Bu yeni doktrin, aklin ve kalbin biitiin gizliliklerine uzanarak insan mevcudiyetine hayat
getirdi ve pragmatik tecriibe ve faydayi; sosyal, ekonomik ve politik hayatin esasi olarak
kabul etti (ikbal, 1972: 147-148).

Hayatin sadece menfaat elde etme yeri olmadigini ve manevi haz ve zenginliklerin,
bagkalarina deger ve yardim etme duygusu cercevesinde olustugu bilinmelidir. insan,
sadece kendi acisindan olaylara bakmanin yeterli olmadigini fark edebilmeli ve
baskalariyla birlikte hayati paylasmanin 6nemini ve degerini anlamalidir.

7.7. Insanin kendine yabancilagmas:

insanin kendine ve yasadig1 cevreye karsi yabancilagmasi; aslinda kendinden bagka higbir
seyi diisiinmemesi ve bencil bir sekilde kendi faydasimi gdzetmesinden
kaynaklanmaktadir. Kendini ve varlik sebebini tam olarak kavrayamayan insan, kendi
etrafindaki iktisadi ve fiziki diinyay1 da bu dar ve sig anlayisi ile anlayamamakta onu
farkinda olmadan tahrip etmektedir:

Cagimizda o giicler ve bilgi, biiyiik uluslarin en 6nemli kisilerinin miihrii altinda
kullamildi. Bu uluslar arasinda, daha ¢ok giice sahip olma kovalamacasinin biitiin
yabansilig1 i¢inde Sliimciil ¢abalar harcaniyor. Onlar yalniz siradan titketim maddelerini
akil almaz boyutlarda {iretmiyorlar, birbirleriyle vahsice yarisarak atom bombalari,
hidrojen bombalar1 ve bakteriyolojinin marifeti olan kitle katilleri de {iretip yigiyorlar
(Serif, 1989: 53).

Bati'da hikim olan, pragmatist anlayis; her seyi maddi fayda ile agiklarken, manevi
diinyanin; insana en bilyiik destegi veren bilyiik bir ihtiya¢ oldugunu fark edememistir:
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Modernlesme, Syle hizli ve plansiz baglamistir ki; onun sonuglari iste bu yonelisten biiyiik
Olgiide etkilenmistir. Bunun belirtileri, 5zellikle Cumhuriyetin ilk nesilleri tizerinde
fazlaca goriilmektedir. Modernlesme ve batililagsma, «degismez bir kural" gibi, o devrin
insanlarinin kafalarinda yer etmis ve degerlendirmeleri de bu devrimci nassin 15181inda
yapilmigtir:

Prof. Dr M.Turhan'a gore, kiiltiir degismeleri, taskin heyecan ve ihtiraslarin karsilig1 bir
inkilap cercevesi icinde meydana geldigi zaman, ayni cemiyete mensup bir sahsin bunlar
objektif bir tarzda da olsa tetkik etmesi, muhtelif sebeplerden dolay1 kolay olmayacaktir
(Turhan, 1969 : 189).

insanin kendi asli yapisina dénmesi, ruhi ve fiziki yapisina hakim psikolojik ve organik
kanunlar kesfedip, buna gére bir sistem kurmanin 6nem ve gerekliligini kavramasiyla
miimkiin olacaktir. Ozellikle, insanin en temel yani olan manevi diinyasinin yok edilmesi,
insanin tatminsizligine ve insan dis1 bir yasayis sistemine yonelmesine neden olmustur.
Bu yiizden, kendindeki her 6zelligin, nasil bir operasyonla zenginlesecegini

arastirmalidir.
Sonug

Sosyal saglik, insanin kendi ruh ve fiziki diinyasinda mutlu ve huzurlu olabilecegi bir
diinyay1 kurmakla saglanabilecek bir durumdur. Bunun bir diger ifadesi ise; sosyal,
kiiltiirel ve ahlaki varligina cevap verecek anlayis, bilgi ve manevi sistemin
gerceklesmesidir. Ciinkii insan, biiyiik Slgiide manevi, sosyal ve ahlaki bir varliktir.
Hayatini anlamlandiran ne teknoloji, ne siyaset ve ne de iktisadi faaliyetlerin gelismesi ve
gliclenmesidir.

ibni Sina'nin ilk defa ortaya koydugu ilmi gercek; ruhi problemlerin, organik
rahatsizliklara sebep oldugu bulgusudur. Maddi kazang ve birikimlerin insana tek basina
huzurlu ve rahat bir diinya hazirlamadiginin bilinmesine karsilik; ahlaki ve sosyal agidan
mutlu olan insanlarin, ekonomik ve teknik eksiklik ve yetersizliklerle bile huzurlu bir
hayat1 yasadiklari, bir¢ok ilmi ¢alisma ile ortaya konmustur.

Bati'nin kendi toplumsal tarihi ile biitiin bir gelecegi yeniden diizenlemeye girismesi,
aslinda ciddi bir bilgi ve tecriibe hatasini ortaya koymus ve insanhgi, kendi sartlar iginde
degerlendirmek gibi suni bir gercegi savunmasina neden olmustur.

Bu yaklagim, biiyiik batili diisiiniir ve sosyal bilimciler tarafindan da elestirilmis ve hala
da elestirilmeye devam edilmektedir. ilmi gergek; hi¢bir zaman bazi gériislerin, bir inang
gibi, 1srarla savunulmasina izin vermemektedir. Bat1 dis1 toplum ve medeniyetlerdeki
gelismeler, Bat'min kendi gerceklerinin, sadece kendi diinyasinda gegerli oldugunu
ortaya koymustur.
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Ozellikle, biiyiik sosyolog Sorokin, yaptig1 arastirmalar ile, mekanist kiiltiirlere karsilik,
Eskatolojik kdiltiirlerin varligina isaret ederek, kiiltiirlerin farkli diinya ve yasama
tarzlarini ortaya koyduguna isaret etmektedir.

Fikrf niteligi agir basan kiiltiirlerde mekanistik olmayan, ildhi olarak giidiilen, devresel ya
da eskatalojik (6liim, dirilme gibi sonla ilgili, doktrinler) yahut belli bir yénelim
gostermeden yiikselip algalan tarih felsefeleri hikim olma egilimini gosterir. Tarihi
stireglerin devrevi ya da dalgalanmali yorumunu yapan salt mekanistik teoriler ve insanin
kaderi {istiine, diinyanin ve insamin tarihinin felaketli bir konu olacagini ngéren
Apokaliptik (Resulca kehanet gibi goriinen seyler-incil’de Mesihgi anlayislar), duyumcul
ve daha kiiciik bir 6lgiide de fikri kiiltiirtin gerileme merhalelerinde ¢ogalma egilimi
gdsterir (Sorokin, 1963: 19).

Yine, 6nemli psikologlardan Maslow, insanlarin manevi ve dini degerler ile, kendilerini
asan deger ve sistemler ile kendilerini gerceklestirmeye, daha insani ve ahlaki bir 6zellige
biiriindiiklerini séylemektedir:

Maslow, gozlemlerinde, kimi insanlarin kendini gerceklestirme siireci esnasinda daha
fazla sayida “doruk deneyim” yasadiklarini fark eder. Bunlar, askinlik arayisinda olan
(transcendence seekers) insanlardir. Bu insanlarda, daha biitiinsel, kiiresel bir goriis olusur;
gecmis ve gelecek zaman kategorileri, farkli bir deger kazanir. Bu kisiler, giincel
yasantilart sirasinda, cevrelerindeki “kutsalligin” daha fazla farkina varirlar.
Farkindaliklar: arttik¢a tavirlarina gurur degil, tevazu hakim olur. Kimi insanlar ise daha
“diinyevi” ugraslarla kendilerini gerceklestirir ve askinlik deneyimlerine uzak kalirlar
(Merter 2012: 62).

Pozitivist ve materyalist bat1 diislincesi, insanin biitiincli zelligini parcalayarak, onu bir
madde gibi tek tek agiklama yoluna gitmesinin arkasindan, insani tam olarak anlamak ve
problemlerini ¢6zmek konusunda ciddi sikintilarla karsilasti. Bu konuda, islam’in insana,
normal bir insan olarak bakisi konusunda Begovi¢'in deZerlendirmeleri 6nem
tagimaktadir:

islam, insanda tabiatini asan vasiflar gelistirme gayreti icinde degildir. insanlar1 aziz veya
melek yapmak istemez; zira bdyle bir istek hayalidir. Biz aslinda ne isek, islim da bizi
dyle, yani insan yapmak ister. islam, bir nevi ziihdii tanimakla beraber, hayat, sihhat,
zihin, sosyal davranis, mutluluk ve zevke olan meyli yok etmek istememektedir (Begovic,
2013:283).
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Oz

Toplumsal olgu ve olaylarin agiklanmasinda ve anlasilmasinda kullanilan en 6nemli araglardan birinin sosyal
kuramlar ve bu kuramlarin ortaya ¢iktig1 ve sekillendigi sosyal bilim ekolleri oldugu sdylenebilir. Her sosyal
bilim ekolii farkli bir bakis agistyla toplumu okumay: ve agiklamay1 hedefler. Boylece basta sosyoloji olmak tizere
tiim sosyal bilimlerde farkli dénem ve toplumlarda farkli sosyal kuramlar ve ekoller ortaya ¢ikmustir. Fransiz
toplum ekolii, Alman tarih ekolii ya da Marxist ekol, liberal ekol, feminist ekol, evrimci ekol vb. bunlardan
bazilaridir. Sosyal bilimlerde ¢ok sayida ekoliin ortaya ¢ikmasinin temel nedenini toplumsal olgu ve olaylarin
cok boyutlu olmasinin yani sira her toplumun farkl tarihsel ve kiiltiirel kodlara sahip olmasiyla agiklanabilir.
Dolayisiyla sosyal bilimlerde farkli kuram ve ekollerin varligi son derece dogal ve gereklidir. Bununla birlikte
modern sosyolojideki ekollerin bilyiik bir kismi Bati kaynakli olup toplumu farkli agilardan agiklama girisimleri
olarak degerlendirilebilir.

ibn Haldun (1332-1406) 1377 yilinda kaleme aldig1 Mukaddime adli eserinde kendine 8zgii bir toplum okumasi ve
aciklamasi gelistirmistir. Toplumsal olgu ve olaylarin agiklanmasi ve anlasilmasinda gelistirdigi basta asabiyet
kavrami olmak tizere, toplumlar1 bedevi-hadari toplum tipleriyle ¢éziimlemesi kendisinin de 6zgiin bir kuram ve
ekol olma potansiyeline sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica ibn Haldun'un Batili olmayan bir cografya
ve kiiltiire ait olmasi, onu Batili sosyal bilim ekollerinden ayiran en 6nemli unsurlardan biri olarak
degerlendirilebilir. Dolayisiyla giiniimiizde ibn Halduncu bir sosyal bilim kuram ve ekoliiniin kurulmas: ve
gelistirilmesinin gerek toplumsal olgu ve olaylarin agiklanmasinda gerekse de c¢agdas toplumlarin
¢bziimlenmesinde son derece yararli analitik islevlerde bulunabilecegi diisiiniilmektedir.
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ON ECOLIZATION IN SOCIAL SCIENCES AND THE POSSIBILITY OF IBN KHALDUNIAN
SOCIAL SCIENCE

Abstract

It can be said that one of the most important tools used in the explanation and understanding of social
phenomena and events is social theories and social science schools in which these theories emerged and
shaped. Each social science school aims to read and explain society from a different perspective. Thus, different
social theories and schools emerged in different periods and societies in all social sciences, especially sociology.
The French school of society, the German school of history or the Marxist school, the liberal school, the feminist
school, the evolutionary school, etc. are some of them. The main reason for the emergence of many schools in
social sciences can be explained by the multidimensional nature of social phenomena and events, as well as the
fact that each society has different historical and cultural codes. Therefore, the existence of different theories
and schools in social sciences is extremely natural and necessary. However, most of the schools in modern
sociology are of Western origin and can be considered as attempts to explain society from different
perspectives.

Ibn Khaldun (1332-1406) developed a unique reading and explanation of society in his work Mukaddime, which
he wrote in 1377. His analysis of societies with Bedouin-hadari society types, especially the concept of
asabiyyah, which he developed in the explanation and understanding of social phenomena and events, reveals
that he has the potential to be a unique theory and school. In addition, the fact that Ibn Khaldun belongs to a
non-Western geography and culture can be considered as one of the most important elements that distinguish
him from Western social science schools. Therefore, it is thought that the establishment and development of an
Ibn Khaldunian social science theory and school can have extremely useful analytical functions both in the
explanation of social phenomena and events and in the analysis of contemporary societies.

Key Words: Ibn Khaldun, Social Sciences, Schooling in Social Sciences, Ibn Khaldunian Social Science

Atif / Cite as: Batur, Behget . “Sosyal Bilimlerde Ekollesme ve ibn Halduncu Sosyal Bilimin imkani Uzerine”: Apjir
5/3 (Aralik 2021), 478-492.

Giris

Bu calismanin amaci, toplum olgusunun anlasilmasi ve agiklanmasina yonelik olarak
ortaya cikan sosyal bilimlerde ekollesmelerin énemi iizerinde durarak ibn Halduncu
sosyal bilim anlayisinin da bir ekol olabilecegi savi iizerinde durmaktir. Bilindigi gibi,
toplumsal olgu ve olaylarin agiklanmasina/anlasilmasina yénelik olarak ¢ok sayida ekol,
okul veya yaklasim, teori bulunmaktadir. Bu anlamda sosyoloji adeta bir teoriler
yumagidir' denebilir,

Ekol, bir bilim kolunda ayr1 nitelikleri bulunan ydntem, akim veya yaklasgim® olarak
tanimlanabilir. Burada sozii edilen ekol kavramina sosyal bilimlerdeki her tiirlii yaklasim
ve kuramlar da dahildir. Birbirine yakin olan kuramlar ve yaklasimlar bir ekol baslig
altinda degerlendirilebilir. S6z gelimi yapisalci ekol, catismaci ekol, anlayici ekol,
Frankfurt ekolii ya da Marxist ekol, Durkheimci ekol, Weberci ekol vb. ¢ok sayida sosyal

! Fatih Aman. Sosyoloji Teorilerine Aktdrler-Faktérler Baglaminda Bir Bakis Denemesi, Sinop Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, Sinop 2017; 26.
2 https://tr.wikipedia.org/wiki/Ekol_(anlam_ayrimi), Erisim Tarihi: 01.06.2021
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bilim yapma tarz1 ve anlayislarindan sz edilebilir. Her bir ekol toplumsal olgunun yapi,
isleyis, degisim ya da anlagilmasina iliskin olarak metodik baz farkliliklara sahip olarak
kendini ggdsterebilmektedir. Herhangi bir teori veya yaklasimin ekol olarak
adlandirilabilmesi igin onun giiclii ve yeni takipciler edinmesi ve sosyal bilimler
literatiirtine dahil olmasi gerekmektedir. Tikel ¢dziimlemeler ekol olmak icin yeterli
degildir.

Sosyal bilimsel ekollerin ortaya ¢ikmasinin en Snemli nedenlerinden biri toplumsal
olgunun yapisi ve bu yapimin nasil agiklanabilecegi sorunsalidir. Ornegin toplum mu
bireyi yoksa birey mi toplumu etkilemektedir. Ya da toplumsal olgular nasil anlagilabilir
gibi soru(n)lar sosyal bilimlerde farkli, yer yer de karsit ekollerin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Her bir ekol, toplumun agiklanmasi/anlasilmasi noktasinda &nemli bazi
katkilarda bulunabilmektedir. Bu da géstermektedir ki sosyal bilimlerde yeni veya farkli
ekollerin her zaman ortaya ¢ikmas1 miimkiin ve gereklidir.

Sosyolojide teorik bakis acilarini degerlendirmek uyarici ve ¢ok zordur. Teorik
tartismalar, dogas1 geregi, deneysel anlasmazliklardan daha soyuttur. Sosyolojinin geneli
lizerinde egemen tek bir teorik durusun olmayisi disiplin icinde bir zayiflik olarak
goriilebilir. Ancak durum samldigi gibi degildir. Aksine, farkli kuramsal bakislarin ve
teorilerin rekabeti sosyoloji yapmanin canliliginin bir ifadesidir. Toplumu incelerken
teorik anlagsmazliklar bizi dogmadan kurtarir. Clinkii sosyal davraniglar ¢ok yonli ve
karmagsiktir ve tek bir teorik goriisiin biitin bu yonleri kapsama ihtimali
bulunmamaktadir. Teorik diisiinmede farklilik, arastirmalarda zengin bir kaynak sunar ve
toplumsal arastirmalarin gelismesi i¢in ¢ok dnemli olan diisiin kabiliyetini canlandirir.?
Dolayisiyla sosyal bilimlerde ekollesmenin (farkli kuram ve yaklasimlar) kaginilmaz
oldugu sonucuna rahatlikla ulagilabilir.

Bu ¢alisma sosyal bilimlerde ortaya ¢ikan ekollerin kapsamli bir incelemesi olmayacaktir.
Sadece sosyal bilimsel analizin dogasi geregi ortaya ¢ikan ekollesme olgusu iizerinde
genel hatlariyla durulmaya calisilacaktir. Akabinde Tbn Halduncu sosyal bilim tarzi ve
anlayisi incelenerek fbn Halduncu sosyal bilim ekoliiniin imkan ve gerekliligi iizerinde
durulmaya calisilacaktir. Béylece cagdas sosyal bilim ekollerine fbn Halduncu sosyal bilim
perspektifi tekil diizlemde degil belki ekol diizleminde kazandirilmasi amaglanmaktadir.

Sosyal Bilimlerde Ekollesme

Toplumsal hayata iliskin deneysel ve rasyonel incelemelerin tarihini felsefe tarihinin ilk
ddnemlerine kadar gotiiriilebilmek miimkiindtr. Bilhassa antik Yunan déneminde
felsefenin konusunun dogadan topluma ydnelmesiyle toplumsal bilimlerin kapsamina
giren konularda dnemli gelismeler yasanmistir. Platon ve Aristo basta olmak {izere, bu
dénem disiintirlerinin eserlerinde ekonomi, sosyoloji, psikoloji, siyaset bilimi ve hukuk

* Anthony Giddens. Sosyoloji. cev: Oktay Ozdemir, istanbul: Kirmizi Yayinlari, 2013, 138.
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gibi toplumsal bilimlerin temel alanlarina yonelik bir¢ok agiklama, yaklasim, yéntem ve
bilgi tartigmasi ortaya ¢ikmistir. S6z gelimi 6nemli felsefi ekollerden biri olan Sofistlerin
tizerinde durdugu temel soru(n)lardan biri toplumun sézlesme sonucu mu ortaya ¢iktig
yoksa dogal mi oldugu konusudur.® Bu tartisma sonucunda bir¢ok yaklasim ortaya
ctkmistir. Toplumun dogasina iliskin ortaya cikan iki temel ekol Platoncu logoscu ekolii
ile Sofistlerin eroscu ekoldiir. Platon’a gére toplumun dogasini logos (akil, diizen)
olustururken, Sofistlere gdre toplumun dogasini eros (arzu, catisma) olusturmaktadir.

Sosyolojik ekollerin hemen hepsi gercekte toplumun en temel katmanini bulma arayisidir
denebilir. Ornegin temel birim Durkheim’da isbsliimii, Marx'ta ekonomi, Weber'de
akilcilasma olarak kendini gdstermektedir. Kuramlar agisindan da durum benzerdir.
Catismaci, islevselci, sembolik etkilesimci, aligverisci vb. gibi terimler ayni zamanda o
kuramlarin toplumdaki hangi temel birime gonderme yaptigini isaret etmektedir.
Bununla birlikte sosyologlar s6z konusu toplum olunca tek nedenli a¢iklamalardan uzak
durmak gerektigini bildiklerinden temel birime yapilan vurgunun degisimin en etkili
faktorii budur seklinde algilanmasi gerektigini belirtirler. Yani anilan birimlerden higbiri
tek basina toplumsal degismenin tek belirleyicisi olmasa bile onlar en etkin
belirleyicilerdir® denebilir.

Glinlimiizde sosyal bilimler felsefesinin alaninda bulunan 6nemli tartigmalar arasinda
sosyal bilimler ile doga bilimleri arasindaki yontem sorunu, sosyal bilimlerin tarafsizlig
konusu, sosyal bilimlerde aciklama/anlama konusu, sosyal bilimsel yasalarin varligi veya
sosyal bilimsel bilginin genelligi gibi konular yer almaktadir.® Bu sorunlara yonelik olarak
sosyal bilimlerde farkli yaklasimlar ortaya c¢ikmistir. S6z gelimi toplumsal olgularin
temelinde birey mi yoksa birey disi faktorlerin mi etkili oldugu sorusuna karsilik olarak
yine iki farkli ekol karsimiza ¢ikmaktadir. Toplumsal faktorleri dnceleyen ekol ile bireysel
aktorleri onceleyen ekol olmak {izere makro diizlemde iki yaklasimin varhgindan séz
edilebilir. Bununla birlikte sosyoloji tarihinde sosyologlarin ¢ogunun toplumsal
faktdrlerden yana oldugu ifade edilebilir. S6z gelimi Comte, Marx, Durkheim, Weber gibi
kisiler toplumsal faktorleri 6n plana ¢ikardiklar1 goriilmektedir. Bu diisiiniirlere gére
ekonomi, din, teknoloji, isbdliimii, ideoloji, zihniyet, akilcilasma gibi birgok etken
toplumu etkilemektedir. Aktdrlere vurgu yapan aligveris kurami, sembolik etkilesimcilik,
fenomenolojik yaklasim gibi sosyoloji kuramlar1 ise gdrece yenidir ve bireylerin kendi
iradelerine gore davranip toplumu sekillendirdiklerini ifade ederler.’” Cagdas sosyal
bilimlerde iki temel yaklasimdan s6z edilebilir. Pozitivist diisiinceye dayanan agiklayic
yaklasim ile Alman idealist gelenegine dayanan anlayici yaklasim.® Pozitivist bilgi

* Alim Yilmaz & Sedat Yazici. Sosyal Bilimler Felsefesinde Temel Sorunlar ve Yaklasimlar, Liberal Diisiince Dergisi,
2017, 58

> Aman, Sosyoloji Teorilerine Aktorler-Faktdrler Baglaminda Bir Bakis Denemesi, 18.

® Yilmaz & Yazicy, Sosyal Bilimler Felsefesinde Temel Sorunlar ve Yaklasimlar, 58

7 Aman. Sosyoloji Teorilerine Aktorler-Faktdrler Baglaminda Bir Bakis Denemesi, 25-26.

8 Zeynep Tiirkkan. Sosyal Bilim Paradigmalari Baglaminda Max Weber’in Metodolojisi, Siileyman Demirel
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Isparta, 2012, 64.
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liretimine, pozitivist ydnteme bagh kalarak katkida bulunmaya calisan sosyal bilimciler,
objektif bilgiye 6nem vermeye calisirken, 20. ylizyilda, sosyal bilimlerin bu objektiflik
vurgusu, bilgi sosyolojisi baglaminda elestiriye ugrayarak bilginin subjektif boyutu 6ne
plana cikarilmaya calisilmistir. Stibjektif bilgiye verilen bu rol, 6zellikle fenomenoloji
ekoliiniin ¢aligmalarinda 6n plana gikmistir. Fenomenoloji ekoldi, objektif bilginin sosyal
bilimler icin uygun olup olmadigini sorgulayarak siibjektif bilginin sinirlarinin sosyal
bilimlerin sinirlariyla ¢akistigi ve bundan dolay: da sosyal bilimlerin amacinin siibjektif
bilgiye yonelik olmasi gerektigi yoniindedir.” Bu farkli ekoller toplumsal olgularin
dogasina ve toplumsal olgularin nasil incelenmesine gerektigi sorunsalina yonelik olarak
ortaya ¢ikmis ekollerdir.

Sosyal bilimlerde ortaya ¢ikan farkli ekollerin varhiga iliskin bir anlayisla (paradigma)
beslendiklerini belirtmek gerekir. Baska bir ifadeyle her sosyal bilim ekoliiniin belirli bir
diinya goriisii, varlik ve insan anlayis1 yani paradigmasi bulunmaktadir. Felsefe tarihi
boyunca karsimiza ¢ikan epistemolojik ve ontolojik farkhilasmanin temelinde de yine
varliga iligkin bir anlayis ve inan¢ bulunmaktadir. Nitekim, varlkbilim (ontoloji)
alanindaki idealist, materyalist, agnostik ve diialist anlayislar ve bunlar arasinda devam
eden tartigmalar, toplumsal varlik alanini konu edinen sosyal bilimcileri de etkilemis ve
onlar da s6z konusu anlayislar karsisinda tavir belirlemek zorunda kalmiglardir. (...).
Sosyal bilimler, tek bir bakis acisiyla is géren bilimler olmamislardir, bilakis degisik bakis
acilarini hep biinyesinde tasimislardir Bu bilimlerin i¢cinden gelen bilim insanlari eninde
sonunda belirli bir bakis agisini segmek durumunda kalmis ve ona gére bilimsel faaliyette
bulunmugslardir. Bilim insanlar1 arasinda ortaya ¢ikan ve ¢ogu zaman disaridakilere de
garip gelen anlagmazliklarin temel nedenini belki burada aramak gerekmektedir." Sosyal
bilimlere damgasini vuran topluma iliskin varlik anlayiglari tamamen felsefi bir temele
dayanirlar, ¢iinkii hi¢ kimse toplumun dogasi konusunda bilimsel bir goriisle ise
baslamaz. ise varsayimlarla baslayan sosyal bilimciler, daha sonra, belirli bir anlayis
tarafindan yonlendirilmis bir ¢erceve iginde ampirik ¢alisma yaparlar. Baska bir ifadeyle,
gbrmeden once goriis agist vardir denebilir. Bu da su anlama gelmektedir ki biz gercekleri
belirli bir agidan gérebilmekteyiz. Bu da tabii olarak, gercekligin secici bir algilamasindan
baska bir sey degildir." Sonugta her sosyal bilimsel ekoliin toplum agiklamasinda, tizerine
yaslandigi bir varlik (doga, insan) anlayisindan s6z edilebilir.

Toplumsal olgularin temeli, nasil incelenmesi gerektigi ve toplumun ontolojisine iliskin
olarak farklilasan ¢esitli sosyal bilim ekolleri glinlimiizde de wvarliklarim
stirdiirmektedirler. Yenicagdan giiniimiize degin sosyal bilimlerin gelisimi, sosyal
bilimlere iliskin ¢agdas tartigmalari anlamamizda ve onlar1 degerlendirmemizde bize
Onemli ipuclarn vermektedir. Sosyal bilim kavramsallastirmasi, icerigi 19. yiizyilin
diisiince ikliminde sekillenerek cesitli metodolojik ve epistemolojik tartismalarla bugiine

° [smail Hira. Sosyal Bilimler: Yasa Koyucu Tasarimdan Yorumcu Tasarima, Bilgi Dergisi, Sakarya, 2000, 95.
1% Kadir Canatan. Sosyal Bilimlerde ibn Haldun Yeni Bir Cikis Olabilir mi?, Eskiyeni Dergisi, Ankara, 2011, 11.
! Canatan. Sosyal Bilimlerde ibn Haldun Yeni Bir Gikis Olabilir mi?,12.
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kadar gelmistir. Cagdas sosyal bilimlerin paradigmasinin sekillenisinde Ronesans, reform
ve aydinlanma dénemlerinin evren, doga ve insan hayatina yonelik tasarimlarin yaninda
Fransiz fhtilalimin de énemli bir etkisi olmustur.”” Dolayisiyla giiniimiizde bilimin ve
bilimsel etkinliklerin paradigma kavramindan bagimsiz oldugunu sdyleyebilmek
neredeyse imkénsiz gériinmektedir. Ciinkii her bilimsel faaliyet, bazi ontolojik,
metodolojik ve epistemolojik varsayimlardan hareketle gerceklestirilmektedir. Bu
varsayimlar da paradigma kavramini olusturmaktadir.”

Sosyal bilim ekollerinin temel nitelikleri arasinda topluma ve varliga iliskin olarak ortaya
ctkan ontolojik, metodolojik ve epistemolojik farkliliklar oldugu soylenebilir. Bununla
birlikte bu ekollerin hemen hemen tiimii Bat1 (Avrupa ve ABD) kaynakhidir. Sosyoloji
kavrami, bilindigi gibi modern Bati uygarhigi icinde, belli bir dénemde, belirli sartlarin
driinii olarak ortaya ¢ikmis ve baska medeniyetlerde sosyoloji yoktur. Sosyoloji
baslangicindan beri doga bilimlerine benzemeye ¢alismis ve bu nedenle de pozitivisttir.
Benzer bir durumun diger sosyal bilimlerde de yasanmakta oldugu s6ylenebilir. Sosyal
bilimlerdeki bu tikanmaya bir care aramak maksadiyla Wallerstein’in baskanliginda
toplanan Gulbenkian Komisyonu'nun Sosyal Bilimleri A¢in adli atdlye calismasinin
raporunda belirtilmektedir: Rapora gére, sosyal bilimler modern topluma ait bir faaliyet
bicimidir. Temelleri, 16. yiizyildan beri bilyiik bir olgunluga ulasan, kurulusunda onun da
kendine diiseni yaptig1 ve parcasi oldugu modern toplumda, gerceklik hakkinda, bir
bicimde ampirik olarak dogrulanan sistemli, sekiiler bilgi iiretme ¢abasina dayanir. Bu
bilimleri besleyen bilimsel arka plan yukarida bahsedilen modern ve sekiiler arka
plandir.”* Ayrica sosyal bilim kurumsal gelisimi boyunca, {iniversite sistemleri iginde
kuruldugundan beri Bat1 merkezci olmustur. Bu sasirtic1 degildir. Ciinkii sosyal bilim Bati
toplumunun bir riiniidiir ve Bati merkezcilik Bati toplumunun cografi kiiltliriiniin
kurucu unsurlarindan biridir (...). Sosyal bilim, Bati’'nin problemlerine cevap olarak,
Bat'min tiim diinya sistemine egemen oldugu tarihsel bir asamada ortaya ¢ikmis ve
sekillenmistir.  Dolayisiyla  sosyal  biliminin  teorisinin, konu se¢imi  ve
epistemolojisi/metodolojisinin hepsinin icinde dizayn edildigi potanin sinirlamalarini
ortaya koymasi kaginilmazdi.*

Modern sosyal bilim ekollerinin parcali yapisi, farkli epistemolojik ve ontolojik kaynaktan
beslenmeleri ve hepsinden 6nemlisi hemen hemen tiimiintin Bat1 orijinli olmasi,
giinlimiizde tizerinde durulan ve sorgulanmaya baslanan konular arasinda yer almaktadir.
Sosyal bilimlerin iizerine yaslandigi bu bilgi kuramsal (epistemolojik) temel, modernizm
elestirileriyle birlikte sorgulanmaktadir. Sosyal bilimler, modernite siirecinde

2 Hira, Sosyal Bilimler: Yasa Koyucu Tasarimdan Yorumcu Tasarima, 82.

B Tiirkkan, Sosyal Bilim Paradigmalar: Baglaminda Max Weber'in Metodolojisi, 81.

1 Faruk Yashgimen & Liitfi Sunar. Sosyal Bilimlerde Bir Yenilenme imkani Olarak ibn Haldun, Islam Arastirmalart
Dergisi, 2006, 140.

5 Immanuel Wallerstein. Bildigimiz Diinyamin Sonu Yirmi Birinci Yiizyl I¢in Sosyal Bilim. cev: Tuncay Birkan,
istanbul: Metis Yayinlari, 2016, 184.
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seslendirmeye calistig1 evrensel dogrularin yani sira kendi iginde her zaman farkl sesleri
de barindirmistir. Ancak farkl sesler kisisel ve akademik faaliyetlerle sinirl kalmigtir. Son
ddnemlerde ortaya cikan bu elestiriler, tarihten sosyolojiye, ekonomiden antropolojiye
kadar genis bir alana yayilmis ve sosyal bilimlerin daha once dile getirdikleri evrensel
dogrulara duyulan kusku, ortak bir kanaat haline gelmistir. Boylece gercek¢i bir bilgi
kurami {zerine insa edilen sosyal bilimlerin zemini kaygan bir hale gelmistir.
Kayganlasan bu zemin, gesitli sosyal bilimler tarafindan yaygin bir sekilde elestirilmeye
baslanmis ve bu bilimlerin epistemolojik yapilarimin, nasil bir zeminden beslenerek
sekillenecegi, kafalari mesgul eden dnemli bir sorun haline gelmis bulunmaktadir.'®
Burada elestirisi yapilan temel konu, toplumun anlasilmasina yonelik ortaya cikan
ekollerin yapilaridir. Ciinkii bugiin Avrupa diisiincesinde mevcut olan epistemoloji kendi
icinde farkli yaklasimlar: ve metotlari bulundurmakla birlikte bilginin insan hayatinda
konumlanis: itibariyle tek boyutludur. Yani pozitivist ve sekiileristtir. Dini-manevi alana
kendisini kapatmistir ki bu da 6nemli bir sorun olarak goriilmektedir. Bu tek boyutlulukla
yasanan kisir déngii, ancak bugilinkii modern Batili epistemolojinin ortaya ¢ikisi elestirel
bir bakisla ¢oziimlenerek ve farkli ontolojik yaklasimlardan ortaya c¢ikabilecek
epistemolojik tasarimlarla asilabilir.” Bugiin sosyolojik teorinin gelisiminin yeni bir
asamasindayiz. Klasik sosyologlarin yaklasimlar: biiyiik ekonomik ve toplumsal degisim
zamanlarinda sekillendi. Bugilin ise en az ge¢mistekiler kadar biiyiik kiiresel bir gecis
déneminde bulunuyoruz. Toplumsal hayatimizi degistiren yeni dinamikleri anlamak i¢in
de yeni kuramlar gelistirmek durumundayiz.”® Dolayisiyla gerek giiniimiiz diinyasini
aciklayabilecek gerekse de topluma ve toplumsal olgulara iliskin olarak farkli bakis agilart
ve ekollerin ortaya ¢ikmasi zaruridir. Bu noktada topluma iliskin olarak ortaya
cikan/cikacak epistemolojik, metodolojik ve ontolojik farkliliklar birer zenginlik olarak
goriilmeli ve yeni yaklasim ve ekollerin olusmasina de kapi aralanmasi gerektigi
diistiniilmektedir.

fbn Halduncu Sosyal Bilim

Her sosyal bilim kurami, yaklasimi veya ekolii toplumun anlagilmasina katkida
bulunmaktadir. Dolayisiyla yeni ve farkli ekollerin sosyal bilimlere kazandirilmasi,
insanhi@in yararma olacaktir. Glinkii insana ve topluma iliskin sistemli bir anlayisa
ulagabilmek i¢in, kolayca anlasilacak kadar basit fakat insan gesitliliginin genisligini ve
derinligini kucaklamaya olanak taniyacak kadar kusatic1 bir takim bakis agilarina sahip
olmak gerekmektedir. Bu tiir bakis acilarini edinmek icin verilecek miicadele, sosyal
bilimlerin dncelikli ve daimi miicadelesidir.” Bu anlamda toplumu agiklamaya yénelik
her bilimsel girisim degerlidir ve her girisim bir ekol olmaya adaydir.

16 Hira, Sosyal Bilimler: Yasa Koyucu Tasarimdan Yorumcu Tasarima, 81.

7 Yasligimen & Sunar, Sosyal Bilimlerde Bir Yenilenme imkani Olarak ibn Haldun,164.

'8 Giddens, Sosyoloji, 161.

19 C. Wright Mills. Sosyolojik Tahayyiil. cev: Omer Kiigiik, istanbul: Hill Yayinlari, 2019, 177.
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Sosyal bilimlerde ortaya ¢ikabilecek herhangi yeni bir ekol epistemolojik ve metodolojik
diizlemde olmaktan ziyade ontolojik diizlemde farkli bir yapiya sahip olmasi gerektigi
diisiiniilmektedir. Baska bir ifadeyle Bati’da agiklayici, anlayic, elestirel vb. bilgi teorileri
ve yontemleri bulunmaktadir. Ancak bu bilgi ve yontemdeki farkliliklara ragmen hemen
hepsi manevi alana kapali oldugundan pozitivist ve sekiilerist birer varlik anlayisindan
beslenmektedir. Giinlimiizde Bati’daki bilimsel arayislarin tikandigi temel nokta da
genelde yeni ve farkli bir ontolojik tasavvur olmaksizin epistemolojik degisimlerin
yapilmasidir. Diinya goriisii olarak da adlandirabilecegimiz sosyal bilimsel zemin
degistirilmeksizin bu sorunlarin asilmasi miimkiin gériinmemektedir. Zira sorunun
kaynag1 sosyal bilimlere zemin teskil eden diinya goériisiidiir. Dile getirilen elestiriler
saglam bir diizleme kavusarak farkli sistemler dnerememekte ve sonu gelmez bilgi
tartismalarindan sonu¢ ¢ikamamaktadir. (...). Yapilmasi gereken sey sosyal bilim
anlayisinda degisik varlik tasavvurlarina kapilari agmak olmalidir.*®

ibn Halduncu sosyal bilimin Batili bilimlerden temel farki bilimin paradigmasinda
yatmaktadir. fbn Haldun'un sosyal varhiga yonelik yaklasimlari, onun genel varlik
anlayisindan bagimsiz ele alinamaz. Birgok Miisliiman diisiintirde gériildiigii gibi, o da
varlik diinyasini birbirine bagli halkalardan olusan bir zincir olarak gérmektedir. Varlik
zinciri ya da varlik dairesi diye adlandirilan bu modelde cansizlarla canlilar alemi,
hayvanlarla insanlar alemi, insanlarla melekler alemi, birbirleriyle baglantili ve
biitiinlesmis bir yap1 olarak algilanmaktadir. Bu biitiinciil yaklasim, varlhigi, varlik
katmanlar1 arasindaki benzerlik ve farkliliklar1 géz ardi etmeden ve birini digerine
indirgemeden ele almaktadir.” Bu yaklasim ibn Halduncu sosyal bilim anlayisinin ayirt
edici &zelligidir. Tbn Haldun’un sosyal varlik anlayisi, gercekligi biitiinciil, dinamik,
organik ve interaktif bir yap1 olarak gdrmektedir. Bu anlayis Batili hicbir kuramda bir
arada bulunmamaktadir. Bati’daki ekollerin sosyal varlik anlayislar1 varlik konusunda
parcali, dialist ya da indirgemecidir. Bazi toplumsal olgular temel, diger toplumsal
olgular ise bu temele gére ortaya ¢ikan tiirev olgular olarak degerlendirilir.”” Dolayisiyla
ibn Haldun bu agidan da farkli bir sosyal bilim ekolii olma potansiyeline sahip gibi
gdriinmektedir.

ibn Halduncu sosyal bilimin Batili sosyal bilim ekollerinden farki sadece paradigmatik
boyutta degildir. Bunun epistemolojik ve metodolojik farkliklarina da deginmek gerekir.
ibn Haldun toplum ¢dziimlemesinde c¢ok faktérlii ve dinamik bir anlayisi benimser.
Ornegin ibn Haldun’un asabiyet kavrami §ziinde kan ve soy bagina dayali bir toplumsallik
bilinci-duygusu iken bu kavram ayni zamanda igerigi ve yogunlugu degisen her tiirlii
toplumsal biling ve eylemliligin de temel unsurunu ifade etmektedir. ibn Haldun bu
kavrami toplumsal hayatin ve olgularin merkezine koyar. Bedevilikte temel 6neme sahip

2 Yasligimen & Sunar, Sosyal Bilimlerde Bir Yenilenme imkani Olarak ibn Haldun, 140.
2! Canatan, Sosyal Bilimlerde ibn Haldun Yeni Bir Gikis Olabilir mi?,16.
%2 Canatan, Sosyal Bilimlerde ibn Haldun Yeni Bir Cikis Olabilir mi?, 23.
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olan bu olgu, farkli toplumsal gruplarda déniisiime ugrayarak varhigini siirdiiriir.”
Bununla birlikte ibn Haldun asabiyeti etkileyen din, ekonomi, siyaset vb. faktérleri de
sayar. ibn Haldun'un diisiinsel yapisinda, teleolojik, ontolojik ve epistemolojik yénler
bulunmaktadir. Ona gére bilim, tarih, toplum ve bilgi arasinda karsilikli bir etkilesim s6z
konusudur. Bu etkilesimin maddi, manevi ve sosyal temelleri vardir. Cogu Avrupa ve
Amerikali arastirmacinin ulastig1 sonug, ibn Haldun'un teorisinin 6zgiinliigiinii ve sosyal
bilimlerde ortaya koydugu bilimsel devrimini kabul etmektedir. Onlara gére Tbn Haldun,
sosyal bilimler arastirmacilarinin diisiincelerinde yiiksek bir etki birakmis olan
Mukaddimenin yazaridir.*

fbn Halduncu sosyal bilimin ¢ok boyutlu-faktérlii olmasindan dolay1 gesitli sekillerde
siniflandirldigi  gériilmektedir. Ornegin kendisi Auguste Comte’dan bes asir dnce
sosyoloji biliminin temel ilkelerini belirleyen kimse olarak goriilmiistiir. Tbn Haldun,
normatif bir karakter tagiyan bilim (sosyoloji) 6ncesi sosyal diisiincedeki gibi, toplumun
dogasi ne olmalidir? gibi sorularin soruldugu bir bakis agisi yerine; cagdas sosyolojinin de
sordugu toplum nasil islemektedir?, bu isleyisi diizenleyen yasalar veya ilkeler nelerdir?
gibi sorular ekseninde bir bakis agis1 benimsemistir. Bununla birlikte, sosyolojinin gercek
bir kurucusu, ortaya attig1 neden-sonug iliskisine dayanan yeni yontem yaklasimiyla bir
nevi sosyal felsefeci olarak degerlendirilmis; ayrica bir rasyonalist ve bilimsel tutuma
sahip dusiiniir, objektif ve detayli analizler yapan bir bilgin, natiiralist ve ampirist,
determinist, pozitivist, elestirel, tarihi maddeci vb. olarak cesitli sekillerde
nitelendirilmistir. Tbn Haldun'un yenilik¢i toplumsal ¢dziimlemeler, sofistike dinamik
yapisalcilik ve ekonomik olgular: karsilikli etkilesim halinde bir sistem olarak géren bir
yaklasim igeren basarisimin diisiinsel degerini azimsamamak gerekir. Kendisi, Platon,
Aristo ve Galen ile baslayan ve Grek-islami akilcilarla devam eden ve sonra 18., 19. ve 20.
yiizyillarda Batililar tarafindan kesfedilen, sosyal ve siyasi teorisyenlerin entelektiiel
soyuna aittir.”® Bu agidan ibn Haldun’un sosyal bilim literatiiriinde bir ekol olarak
degerlendirilmemesi ve bu sekilde incelenmemesi &6nemli bir kayip olarak
degerlendirilebilir.

ibn Halduncu sosyal bilimin neden ekollesmesi gerektigine iliskin olarak kendisinin
ortaya koydugu sosyal bilimin yapisi ve muhtevasi hakkinda durmak yararl olacaktir. fbn
Haldun’a gdre; tarih birgok kaynaga, cesitli bilgilere, sahibini dogruya ulastiran hata ve
stirgmelerden koruyan dogru bir bakis agisina ve kararhliga muhtactir. Ciinkd tarihi
haberler (rivayetler) konusunda soyut nakle giivenilebilir ama ananelerin esaslar, siyasi
ilkeler, umranin (toplumun) tabiati ve insan toplulugundaki haller hakem kilinmaz, bu

 Behget Batur. {bn Haldun’un Asabiyeti: Bir Kavramin Sosyolojik izdiisiimleri, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, Konya, 2021, 159.

* Mohammareza Shahidipak. Ibn Khaldun as a Paradigm for the Past and Future of Sociology and Humanity,
Sociology International Journal, 4/5 , (2020), 156.

% Frederic Stephen Dale. ibn Haldun ve Insan Bilimi. gev: Aysecan Ay & Canan Coskun, Istanbul: Ay Yayinlari, 2018,
26.
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hususta gaib sahide (gériinmeyen gériinene) kiyas edilmezse, bu konularda hataya ve
yanhsa diismekten emin olunamaz.”® diyerek tarihe ve topluma (umran adiyla) bilim
kimligi ve ydntem kazandirmistir. ibn Haldun'un en énemli yani tarihi ve toplumu
aciklarken rasyonel kanitlara basvurmasi, efsanevi haberlere veya bilgilere itibar
etmemesi ve maddi diinyamin dogasina iliskin kosullara énem vermesidir. Bununla
birlikte ibn Haldun tiim bilimlerin kaynagi Allah’tir. insan aciz ve eksik oldugundan bunu
béyle kabullenmek gerekir?” diyerek kendi bilim paradigmasimi ortaya koyar. Ancak
literatiire hakim pozitivist ve sekiiler ibn Haldun okumasi, umran ilminin insan iradesiyle
sekillenen boyutuna yogunlasmis ve bdylelikle ibn Haldun'un islam diisiincesindeki
tevhid inancini bu yeni ilme nasil esas yaptigini géz ardi etmistir. Halbuki tevhid inanci
metinde bazen igkin halde bulunurken bazen de dogrudan vurgulanmistir. ibn Haldun’un
bilim anlayisi, biitiinciil bir kiinat algisi, tarih diisiincesi ve toplum metafizigi iizerinde
yitkselmektedir. Bu ii¢ unsur ibn Haldun’un Umran ilminde sistematize edilmektedir. Bu
bilimi olusturan {i¢ unsurun miisterek deger noktasi ise islam diisiince gelenegindeki
tevhid prensibidir.”

fbn Haldun ampirik sosyal bilim icra ederken ve sosyal bilimsel ilke ve kurallar:
belirlerken i¢inde bulundugu ve kendisinin de inandig1 islam dini ile herhangi bir gerilim
veya catisma yasamamisken, aksine inanci ve bilimsel bulgular1 arasinda bir biitiinliik ve
tamamlayicilik bulundugunu ¢ogu yerde ifade eder. Oysa Bat1 bilimi ve 6zellikle sosyal
bilimler ayni ¢izgide bir gelisme gOsterememistir. Kilise hakikat tekeli iddiasinda
bulundugundan ve incil disinda dogru bilgi kabul etmediginden bilimsel diisiince ve
gelismeler din karsit1 bir harekete doniismistiir. Bati’da toplumsal ve kiiltiirel
aydinlanma dinin zayiflamasina ve gerilemesine bagh kilinmistir. Bu yiizden Bati
aydinlanmasi ve modernlesmesi din karsit1 ve bununla baglantili olarak metafizik karsiti
bir kimlige biiriiniirken, ibn Halduncu sosyal bilimsel diisiince islam’in iginde ve birlikte
kalarak gerceklesebilmistir. Sonugta Bati'nin sosyal bilimi materyalist ve pozitivist bir
yapiya biiriiniirken ibn Halduncu sosyal bilim senkretik bir yapiyla karsimiza
cikmaktadir.” fbn Haldun’un toplumsal olgulari agiklarken bilimi ve bilimsel tutumu
Onceleyen tavri, toplumsal ve tarihsel gelismelerin zorunlu bir sonucu olarak
degerlendirilebilir. Nitekim kendisinin i¢inde bulundugu siyasi ve sosyal yapi, farkh
devletlerde iistlendigi cesitli iist diizey gorevler ve bu sayede karsilastigi ve gézlemledigi
olaylar, onun topluma rasyonel bir agidan bakmasini zorunlu kiliyordu. Ciinkii toplumsal
olaylarin kendine has baz ilkeleri vardi ve bunun kesfi ibn Haldun agisindan zor olmadi.

% fbn Haldun. Mukaddime. gev: Siilleyman Uludag, istanbul: Dergah Yayinlari, 2015, 165.

%7 ibn Haldun, Mukaddime, 196.

% Yaslicimen & Sunar, Sosyal Bilimlerde Bir Yenilenme imkani Olarak ibn Haldun, 149-150.

% Behget Batur. [bn Haldun'un Bilim Anlayst ve Sekiilerlesme. Ankara: Gece Kitaphi§1 Yayinlari, 2020, 195-196.
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ibn Haldun’un toplumdaki sosyolojik ilkeleri kesfetmesi onu bdyle bir bilim arastirmasina
sevk etti.*

ibn Haldun’un sosyal, siyasi, ilmi deneyimleri ve bu alanlardaki kuramlari biri digerini
agiklayan ve tamamlayan iki yonlii bir yapiya sahiptir. ibn Halduncu yaklagim sosyal bir
pratik ve zihinsel ¢abadir. Tbn Halduncu kuramlar, bu pratigin ve bu cabalari doguran
faktorlerin dile getirilmesidir. Olgu kuramin yollarini ortaya ¢ikarir, kuram ise olgunun
biitiin boyutlarimi agiklamaya calisir. Bu iki faktdr birlikte tek bir gercekligi meydana
getirir. ibn Halduncu tecriibenin 6zii, diisiince ile pratigin kuvvetli bir bigimde
karisimmdan kaynaklanmaktadir. Onun dehasinin, ilhaminin ve saglamhginin sirr
budur.’® Onun hedefi farkli bilimler kurmaktan ziyade tarihi, toplumu, siyaseti, ekonomik
ve kiiltiirel yasamin 6ziine ait olan diizenlilikleri ve degisimleri gostererek, bugiinki
terimlerle sdyleyecek olursak, disiplinler arasi bir toplum kurami ortaya koymaktir.** Pek
¢cok modern yazar ve arastirmaci ibn Haldun'u tarih¢i ve sosyolog olarak
degerlendirmektedir. Oysa onun eseri olan Mukaddime’den hareketle onu bu sifatlarla
tanimlamak son derece sinirlayici ve yaniltici bir tutum olacaktir. ibn Haldun, temelde
tarihgi olmakla birlikte ¢cok yonlii bir diistiniir ve bilim adamidir. Kendisi belirli bir alanla
sinirlandirilabilecek bir uzman veya bilim adami degildir. O, bugiin birbirinden kopmus
ve uzmanlasmis bulunan pek ¢ok sosyal bilim alanini ve disiplinini kusatmis ve biitiinciil
olarak ortaya koyabilmis bir diisiiniirdiir. En dogru ifadeyle o genel anlamda bir sosyal
bilimci ve diisiince adamidir.*

ibn Haldun’un sosyal bilim ekolii olmas: gerektigine iliskin diger énemli bir neden ise
kendisinin kurdugunu sdyledigi umran bilimidir. fbn Haldun Mukaddime adli eserinde
umran biliminden bahseder ve bu bilimi kendisinin kurdugunu defalarca belirtir. (...).
O’nun umran bilimi tiim sosyal etkinlikleri kapsadigindan herkes Mukaddime’de kendi
uzmanlik alaniyla ilgili baz1 bilgiler bulabilir. Onun i¢in uzmanlik alanlar farkli pek ¢ok
arastirici, Mukaddime’ye gdndermeler yapmak ihtiyacini duymustur.*® Temelinde
toplumsal realiteyi esas alan umran bilimi kendine has bir konu ve yéntemi vardir. insan
acisindan sosyal hayatin kacginilmaz oldugu temel varsayimindan hareket ederek,
toplumsal gercekligin siyasi, ekonomik, dini, askeri vb. boyutlarini inceler, bunlar
arasindaki iligkileri arar, toplumsal yap1 ve degisimlere ydnelir, degisim ilkelerini arar ve
tipolojiler kurar. Toplumlarin olusum, gelisim ve ¢okiisiinii deterministik bir bakig
acisiyla inceleyerek, bu baglamda en 6nemli 6ge olarak degerlendirdigi asabiyeti

% Behget Batur. Bilim Tarihinde Bir Dénemeg: ibn Haldun’da Sosyal Bilim Diisiincesinin Dogusu, Antakiyat,
Hatay, 2019, 98.

31 Muhammed Abid Cabiri. Nigin ibn Haldun, Divan flmi Arastirmalar Dergisi, (2006, 14-15.

32 yildirim Erbas. ibn Haldun’un Bilgi Kurami ve Disiplinlerarasiligi Diisiinmek, Akademik incelemeler Dergisi,
Sakarya, 2008, 236.

% Kadir Canatan. [bn Haldun Bati Dist Bir Sosyal Bilim Imkan. stanbul: Pinar Yayinlari, 2019, 75.

* Siileyman Uludag. ibn Haldun Hayatt, Eserleri, Fikirleri. Ankara: Harf Yayinlari, 2015, 56-58.
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incelemeye caligir.*® Ibn Haldun’'un buldugunu sdyledigi umranbilim, giiniimiizde
konular: itibariyle sosyolojiye benzedigi icin bdyle de adlandirilmaktadir. Oysa Bati-
merkezli bu bakis acisi, umranbilimin alanimi daraltmaktadir. Ciinkii ¢agdas Bati
sosyolojisi, geleneksel toplumdan ziyade modern topluma odaklanmaktadir. Premodern
toplumlar1 arastirmay: ise kiltiirel antropolojiye birakmistir. Oysa umranbilim, hem
sosyolojinin alanlarimi hem de kiiltiirel antropolojinin alanlarin1 kapsamaktadir. Bu
nedenle umran kendine 6zgii bir disiplindir.*

ibn Haldun’la ilgili olduk¢a fazla yaz1 yazilmis ve yazilmaya da devam edilecektir. Fakat
ibn Haldun’la ilgili yapilan calismalara bakildiginda onun umran bilimi merkezli
anlayisinin modern sosyal bilimlerin dayattigi yaklasimlar cercevesinde anlasilip
aciklanmas1 cabalarinin agirlikta oldugu goriilmektedir. Bu durumun konuyu belli
boyutlariyla, kismen yansitsa da yeterli derecede agiklama yeterliginden uzak, zorlama
bazi sonuglara yol acacagini séylemek miimkiindiir. Nitekim modern sosyal bilimler Bati
toplumlarinda meydana gelen toplumsal, kiiltiirel, ekonomik ve epistemolojik degismeler
sonucu ortaya ¢ikmis ve cercevede sekillenmistir. Oysa umran biliminin boyle bir gecmisi
yoktur, bu nedenle bu parametrelere gére analizler yapmaz.” ibn Haldun'un umran ilmi
fikhin mikro diizeyli analizini daha makro bir diizeye tasimistir. Boylece toplumsali asan
genel bir dlzeni hedefleyen bir analiz ortaya konmustur. Bu giin toplumsali
anlamlandirmak igin 6zgiin ve ise yarar bir analiz icin umran ilmini biitlinciil olarak

uygulamaya konulmasi gerekmektedir.*

ibn Halduncu sosyal bilimin Batili sosyal bilimlerden birgok agidan farkli oldugu
goriilmektedir. Basta paradigmatik yapisi olmak iizere, biliminin ortaya ¢iktig1 dénem ve
cografya ve Urettigi sosyal bilimsel kavramlar kendisini diger sosyal bilim ekollerinden
ayirmaktadir. Netice itibariyle Tbn Halduncu sosyal bilim, umran biliminde inceledigi
konular ve benimsedigi ydntem ile kendine &zgii bir yaklasimdir. iginden ¢iktigi
toplumsal, kiiltiirel, ekonomik, tarihi vb. tecriibeler dikkate alinmadan, sadece modern
sosyal bilimler temel alinarak kendisinin dogru bir sekilde anlasilabilmesi miimkiin
gorilmemektedir.”® Gliniimiizde bilimlerde giderek artan uzmanlasma ve atomizasyon
dolayisiyla sosyal bilimlerde disiplinlerarasi yaklasimlara ve koprii disiplinlere karsi
giderek artan bir ilgi gézlemlenmektedir. Bu ilgi, siiphesiz 6nemli bir gelisme olmakla
birlikte c¢agimizda sosyal bilimlerin icine distiigii krize tam bir cevap
olusturamamaktadir. S6z konusu krizin atlatilabilmesi i¢in ontolojik ve epistemolojik
temelde biitiinctiligii saglayabilmis kokli bir paradigmaya ihtiyag oldugu soylenebilir. Bu
noktada, Tbn Haldun'un yaklasiminin béyle bir paradigma &zelligine sahip oldugu

% Sefer Yavuz. {lm-i Umranin Konusu ve Yéntemi Uzerine Bir Literatiir Analizi, Atatiirk Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Erzurum, 2013, 344.

% Canatan, Ibn Haldun Bati Disi Bir Sosyal Bilim Imkant, 15.

3 Yavuz, ilm-i Umran’i Konusu ve Yontemi Uzerine Bir Literatiir Analizi, 344.

% Yasligcimen & Sunar, Sosyal Bilimlerde Bir Yenilenme imkani Olarak ibn Haldun, islam Arastirmalart Dergisi,
Istanbul, 2006, 167.

3 Yavuz, ilm-i Umran’in Konusu ve Yontemi Uzerine Bir Literatiir Analizi, 345.
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soylenebilir. Su hususu da belirtmek gerekir ki, fbn Haldun Bati ve Bati modernitesiyle
temas1 olmamis ve dolayisiyla tamamen geleneksel parametrelere ve bilim anlayisina
gdre diisiinmiis bir disiince adamidir. Dolayisiyla onun sosyal bilim paradigmas kendine
zgii ve otantiktir.” Dolayisiyla modern diinyada ibn Halduncu sosyal bilimin ekollesmesi
ve sosyal bilim literatiiriine etkin bir sekilde dahil olmasi gerektigi diistiniilmektedir.

Sonug

Toplumun anlagilmasi ve agiklanmasi noktasinda toplum olgusunun ¢ok boyutlu ve
karmasik yapisindan dolay: ¢ok sayida sosyal teori, yaklasim ve ekoller ortaya ¢ikmistir.
Her sosyal bilim ekolii kendi agisindan toplum olgusunu agiklamay hedeflemektedir. Her
ekoliin sosyal bilimsel analizde ortaya koydugu katki kiicimsenemez. Sosyal bilim
ekollerinin farklilagsmasinda rol oynayan etmenler arasinda varliga, dogaya ve insana
iliskin ontolojik yaklasim ile metodolojik ve epistemolojik yaklasim farklilig
bulunmaktadir.

ibn Haldun Mukaddime adli eserinde toplum ve toplumsal olgularin agiklanmasi ve
anlasilmasina yonelik olarak belirli bir bakis agisi, kavramsallastirma ve kuramsallastirma
calismalarinda bulunmustur. Bu c¢alismalar kendine 6zgiiliigiiniin yani sira toplumu
aciklama ve anlasilmasina ydnelik olarak da son derece gii¢lii yaklasimlar icermektedir.
S6z gelimi asabiyet kavrami ve kurami ile bedevi-hadari toplum tipolojisi vb. cabalar
sayilabilir.

Modern diinyada ¢ok sayida sosyal bilim ekoliiniin varlifindan s6z ettik. S6z gelimi
islevselci ekol, catismaci ekol, anlayici ekol, evrimci ekol vb. bunlar arasinda yer
almaktadir. ibn Haldun da yaptig1 calismalar dolayisiyla modern anlamda yeni ve farkh
bir sosyal bilim ekolii olma potansiyeline sahip gibi gériinmektedir. Bu nedenle ibn
Halduncu sosyal bilim, sosyal bilimlerde yeni bir ekol olarak ortaya ¢ikabilir. Glinkii onun
sosyal varlik konusundaki goériisleri son derece 6zgiindiir ve kapsamlidir. Bugiiniin
uzmanlagmis sekter sosyal bilimleri agisindan ibn Halduncu sosyal bilim modern
dénemde basvurulmasi gereken dnemli bir yaklasimdir.” ibn Halduncu sosyal bilimden
faydalanmanin yolu, bugiine kadar yapildigi gibi onu farkli bilim dallarinda
degerlendirmek ya da Batili diisiiniirlerle kargilastirarak degil, giiniimiizde onun sosyal
bilimsel diisiincesini yeniden ele alip gelistirerek olabilir.*

Giiniimiizde Tbn Haldun hakkinda oldukca genis bir literatiir olusmustur denebilir. Ancak
bu literatiire bakildiginda ibn Haldun ya herhangi bir ekole yakin olarak gsterilmekte ya
da kendisi hakkinda kismi agiklamalar getirilmeye calisilmaktadir. Ancak bu girisimlerin
higbirisi Tbn Haldun’'un dogru bir sekilde anlagilmasina katkida bulunamamaktadir.
Dolayisiyla kendisinin  bagimsiz  bir ekol olarak degerlendirilmesi gerektigi

“° Canatan, Ibn Haldun Bati Disi Bir Sosyal Bilim Imkant, 79.
“! Canatan, Sosyal Bilimlerde ibn Haldun Yeni Bir Cikis Olabilir mi?, 23.
“2 Erbas, [bn Haldun’un Bilgi Kurami ve Disiplinlerarasilif1 Diisiinmek, 244.
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diistiniilmektedir. ibn Halduncu sosyal bilimin modern sosyal bilim literatiiriine tekil
diizeyde degil bir ekol diizeyinde yer almasi ve onun sosyal bilim kavram, kuram ve
yaklasimlarinin yeniden ele alinarak modernize edilmesi ve sosyal bilim diinyasina etkili
bir sekilde dahil edilmesi gerektigi diisiiniilmektedir.
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Abstract

Despite the communities in the world have different strategies about Covid-19 treatment, some countries still
sociologically rely on religious treatment. This is also the salient feature of religious communities in Indonesia
with Muslim majority. In fact, his attitude also varied; but has a meeting point that can be studied with the
integrated perspective of science and religion. This mixed method research model uses historical qualitative
data from scientific articles and non-survey quantitative data; which collecting the both cultural and structural
official statements that can be traced its circulation in the community through social media. By the statements,
its refer from religious authority as well as indonesian ‘kiai’ or mass organization, also the religious educational
institution. Trought fenomenological approach, his study at least concluded that the majority of the Indonesian
Muslim community responded to Covid-19 moderately. Although, at least their attitude is divided into 3 groups:
a) ordinary people, b) scientists, c) religious. But in general, they can articulate and collaborate in facing the
Covid-19 with a harmonious alignment between religious tradition, science and technology. Evidenced by the
emergence of regulations and graphic design products and social agreements that projected the values of
Islamic teachings, science and technology as well.

Key Words: Covid-19, Indonesian Muslim, Religious Treatment, Islamic Worldview

DINI TEDAVI VE COVID-19'U ONLEME (COVID-19 PANDEMISI'NI YONETMEDE
ENDONEZYA MUSLUMAN TOPLULUGU ORNEGI)

Oz

Covid-19 tedavisi hakkinda Diinya’nin her tarafinda farkli yéntemler bulunmaktadir. Buna ragmen bazi iilkeler
sosyolojik bakimdan hal4 dini tedavi ydntemine glivenmektedir. Bu durum Endonezya'daki Miisliiman
cogunluga sahip dini toplulugun géze ¢arpan bir 6zelligidir. Aslinda Endonezya’nin tutumu bu konuda cesitlidir.
icinde bulundurdugu anlayis pozitif bilimlerin ve dinin biitiinlesik perspektifiyle incelenebilecek bir bulusma
noktasina sahiptir. Bu karma arastirma modeli, bilimsel makalelerden alinan tarihsel nitel verileri ile anket digt
nicel verileri kullanir. Bdylece sosyal medya aracihiiyla toplumdaki sirkiilasyonu takip edebilen hem kiiltiirel
hem de yapisal resmi séylemleri toplayan bir kurulustur. Bu s3ylemlerle, dini otoritenin yan sira ayni zamanda
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RELIGIOUS TREATMENT AND PREVENTING FOR COVID-19 (CASE OF INDONESIAN MUSLIM COMMUNITY IN
MANAGING COVID-19 PANDEMY)

dini egitim kurumu anlaminda gelen Endonezya 'kiai' veya kitle 6rgiitiine atif yapar. Fenomenolojik yaklasim
kullanmilarak Endonezya’nin bu durumu en azindan Miisliiman niifusunun ¢ogunlugunun Covid-19'a ilimh olarak
yanit verdigi sonucuna ulasti. Bu toplumun tutumu ise iice ayrilmistir: a) siradan insanlar, b) bilim adamlary, c)
dindarlar. Ancak genel olarak Covid-19 ile yiizlesirken dini gelenek, bilim ve teknoloji arasinda uyumlu bir
sekilde kendilerini ifade edip is birligi yapma olanaklari vardir. islami &gretilerin yanminda bilimin ve
teknolojinin de degerlerini yansitan diizenlemeler, grafik tasarim iirtinleri ve sosyal anlagsmalarin belirmesiyle
bu durum gézler 6niinde kanitlanmustir.

Anahtar Kelimeler: Covid-19, Indonesian Muslim, Religious Treatment, Islamic Worldview.

Atif / Cite as: Tagiyuddin, Muhammad. “Religious Treatment and Preventing for Covid-19 (Case of Indonesian
Muslim Community in Managing Covid-19 Pandemy)”: Apjir 5/3 (Aralik 2021), 493-508.

Introduction

Specifically, among the problems that were fixed by religion and its authority; is disaster
management. As a developing country; disaster management really needs synergy from
all parties. Not to mention, the level of technological readiness and public knowledge is
not entirely able to be used. Thus, sometimes religious leaders as the people's mobilizing
authority, may not be able to determine the right attitude because of the lack of scientific
competence; due to various reasons.(Joakim and White 2015) This is the key to the
urgency of the synergy. Resources that cannot yet be owned by religious authorities and

religious leaders, can be supplied by the government as stakeholders in the country.

The government as an executive can legitimize legal authority and regulations to support
the creation of such synergy. The government really needs religious institutions with
their authority; affiliated with CSOs in carrying out mitigations to other actions. Islamic
religious leaders, both in school areas and community organizations; also contributes to
preventive action. This includes aspects of non-structural disaster mitigation; but has
quite a broad impact.(Adiyoso and Kanegae 2013) In fact, the success of this method can
overcome and anticipate social and political conflicts between organizations. That is, this
method can be used to deal with disasters; as long as it is supported by regulations and
reliable resources. Including scientific and technological assistance.(Sindre 2018)

This research uses a combination of qualitative and quantitative method (mixed
method).(Turpin, Asano, and Finlayson 2015; Baskarada and Koronios 2018) The objects
are phenomenon of Indonesia Muslim societies in facing Covid-19. Data collected through
tracking literature samples in the form of: 1) circulars and appeals from religious
organizations at the community and state institutions such as ministries and
others.(Tagiyuddin 2020b) 2) poster or designs contained info related to the Muslim
community in facing Covid-19.(Taqiyuddin 2020a) 3) scientific works: journals, theses,
dissertations. The data was analized historically and critically descriptive; and tracing the
roots of the religious attitude of the Indonesian Muslim community. Then compare it
with documented social facts in various online news.(Tagiyuddin 2020c)
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Moreover, this disaster is global pandemic. As we face these days; namely the emergence
of the Corona Novel virus (NCov) or scientifically called Corona Disease 2019 or COVID-
19. The spread of the virus preliminary reported from Wuhan, China. Namely, starting
from the fish market mixed with other animals. The virus originally known from this
animal, eventually transmitted to humans. In China, the varian of Corona virus are HCoV-
229E, HCoV-0C43, SARS-CoV, HCoV-NL63, HCoV-HKU1, and MERS-CoV. The Institute for
Disease Management in China (the Chinese Center for Disease Control and Prevention)
found various samples in the wild animal market; by swabbing the organs in animals such
as blood, stomach and throat.(Stein 2020; Briissow 2020; Stratton 2020) As of December
2019, the spread in China continued more massive during the Chinese New Year; where
the mass are gathering in large scale. And then transferring among human body
unconsciousness. Until January 31, 2020; This epidemic has spread to 19 countries with
11,791 confirmed cases and 213 deaths. This prompted WHO to declare a Public Health
Hazard.(Adhikari et al. 2020)

The hiypotheses taken by the researchers such:

1. This virus originates from wild animals that are consumed, thus infecting humans.

2. This virus transmitted through human contact; as well as droplets, liquid that comes
out of coughing and sneezing that spreads into the air and attaches to various
surrounding objects.

3. Viruses attached to various objects transmit to humans through the touch of a hand
on droplet objects. The virus-containing hand is in contact with the respiratory
tract; so the virus can enter the respiratory tract.

For this reason, world scientists recommend the government to conduct population
lockdown and patients isolation as long as the vaccine had not be founded. The spread
was through social contact such as a handshake, kissing, to cuddle with the 'carrier of the
virus'.(Salzberger, Gliick, and Ehrenstein 2020; Stein 2020)

Some countries that have large Muslim communities have taken action.Religious
institutions and authorities began to play a role. In Saudi Arabia, the government has
closed access to tawaf at night. The closure of Umrah access was also carried out; as a
preventive measure before the outbreak due to the absence of social distancing in the
worship. Based on government experience, the potential spread of outbreaks in this area
will be quite high. Because the daily spreading of influenza and respiratory diseases can
reach 50%; dominated by 50 years and over.(Ahmed and Memish 2020; Ebrahim and
Memish 2020) In addition, in Indonesia and several other countries, similar policies have
been carried out in Saudi Arabia are limiting the hajj quota. In fact, some countries have
clearly canceled Hajj for 2020 (1442).

Religiosity in Indonesia: Background and Role
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Religious society is a typical culture of Indonesia. This is based on Pancasila, which is in
the first principle; it is mentioned about ‘Oneness of God’. That is, even though Indonesia
is not a particular religious state, religion is a value that is accommodated in Indonesian
law. In fact, the religion is bureaucraticly posites as the ministry of religion. Religion has
also become an inseparable part of the dynamics and traditions of the people in the
Indonesian public sphere. So, under any circumstances and however; will still involve
religious institutions in it.(Latif 2018; Abdullah 2017)

This constitution enables religious plurality in Indonesia. All religions coexist peacefully
with strong legislation. Religion, too, can be a solution to the socio-cultural problems that
sometimes occur.(Kumar 2017) Although of course, there are parts that can be easily
resolved; some are complicated enough to solve. In broad outline, religious patterns in
Indonesia can be considered as Muslim majority represent moderate Islam. This is in line
with the method of Islamization in this archipelago; through the bi-1-hal da'wa path, also
mauidzah hasanah. So, gradually; religion is a part of political power in
Indonesia.(Zarkasyi 2008; Ahyar and Alfitri 2019)

Religion in Indonesia always appears to be a ‘guardian’ in the community. Also as a
medium for the spread of wise harmony between Indonesian citizens; even in the arena
of international diplomacy. Religion is also an ethos of thinking that underlies the
emergence of culture, local wisdom, and tradition and intellectual ethos. (Hosen 2017)
That is, religion and its laws become part of the authority that helps regulate the socio-
cultural order in Indonesia;such as marriage law or religious community. The
authoritative figures are participating in resolving the problem in public spaces; through
official statements in certain religious fields and religious institutions.(Makin 2018;
Hasyim 2015)

The religious legitimacy, historically can be traced from the scientific tradition that
developed in Indonesia itself. Recorded a number of Nusantara scholars at that time
which recognized internationally. In fact, his various works written in Arabic, which in
that time become world Muslim academic language. With such religious capacity, it
certainly had an influence in shaping the culture of the Nusantara Muslim community at
that time, even today.(Syahnan 2019)

In the next period, the religious leaders joined hands with nationalists in
liberating Indonesia from foreign colonialism. In fact, the scholars also fought and led the
national movement at that time in various ways. KH Hasyim Asy'ari, for example, helped
to take up arms while at the same time proclaiming jihad against the invaders as
martyrs. As well as the economic and educational movement that is also produced by KH
Ahmad Dahlan Muhammadiyah organization. That is, all these figures launched a political
nationalism based on Islamic teachings.(Syamsuddin 1995; Zarkasyi 2019; Kusmana 2019)
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However, the condition of religiosity in Indonesia is quite good and conducive. Especially
before the influx of globalization and ideology from outside Indonesia. It can be seen, that
the political and social atmosphere of Indonesia remains religious with its various
moderate attitudes. Except, in some cases academically as well as methodologically
polarized political elites and public figures ; that is, influenced
by foreign frameworks or Orientalist studies in stigmatizing several Islamic streams that
have actually been peaceful in their plurality.(Buaben 2017; Montgomery and
Heathershaw 2016) This is evidenced by the efforts of some academics who position the
opposite between religion and science. It also stigmatizes that Islam has roots that foster
purist, fundamentalist and even extremist terrorist attitudes. Of course, such an effort
called an expression of hatred for the Islamic community in Indonesia, which is on
average moderate.(Aguilera-Carnerero and Azeez 2016; Arat-Kog 2014; O’Donnell 2018)

However, in this pandemic era; Islamic cultural entities in Indonesia have proven their
ability to organize society especially in facing this pandemic. In fact, its effectiveness
exceeds the ability of academics, political elites, or public figures mentioned above. This
figured by various mass dan political organizations and other community organizations
that play a large role in the community. This role seems to have helped academics,
political elites and public figures who were in the position of policy holders to collaborate
in handling this national disaster.(Rajab, Nurdin, and Mubarak 2020; Zahrotunnimah
2020; Mahmuddin and Syandri 2020)

An interesting fact is that in Indonesia there has been an institutionalization of religious
authority by maintaining the plurality of schools and Muslim organizations. The
institutionalization is inseparable from the academic world; namely the existence of
Islamic universities as well as Islamic schools at the level of childhood to high school. If in
the era of the struggle for independence of tradition by the Indonesian Ulema Council
nationally, also continued by various other Islamic organizations.(Hasan Basri 2020;
Darmawan et al. 2020)

This is because of the basic understanding of moderate Muslims from various elements of
the organization regarding the relationship between Islam and disaster. Namely, their
ability to see comprehensively about pandemic issues from the point of view of religious
thought that is inseparable from scientific methodology. Also an integrated wisdom acts
that representing the teachings of Islam.(Novanda 2020; Machendrawaty et al. 2020;
Mansyur 2020) This will be explained briefly about the view of the relationship
between Islam and the scientific phenomenon in the form of the Covid-19 disaster.

Religiosity and Disasters

Historically, Islam has also affirmed that disasters have abackground or a particular
cause. These causes and effects referred to as phenomena or signs that must be 'read'
through scientific methodology. In Islam, using scientific methodology is not much
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different from the scientific methodology known in this modern era. This is because
Islam also affirms that the five senses and ratios are an inseparable part of the
epistemology of Islam. This clarifies the position of Islam in viewing causality as part of
God's power that can reasoned technically through reason and five senses. (Zarkasyi
2018)

What distinguishes, that Islam affirms the God as metaphysical Cause behind the
phenomenon of cause and effect that appears in the physical world. More than that, Islam
affirms the power of God who 'created' the natural law. This characteristic is what causes
the Islamic worldview (Islamic Worldview) to have a broad spectrum in viewing nature,
humans, and other metaphysical matters. This view forms a kind of cultural matrix that is
inherent in a variety of social to scientific activities of a Muslim.(Abdullah, M. and Nadvi
2011; Ishaq and Daud 2017)

This view of life does not stop at the level of belief or belief alone. In Islam, the concept of
faith has a relationship between beliefs, words and deeds at the same time. We can
observe this in the pillars of faith and the pillars of Islam. Which, if we examine each of
its aspects, strongly reflects the universality of Islam as a teaching of life. The concept of
faith is very much tied to the implementation of Islamic teachings called the
Shari'a. Which, is a comprehensive rule of life as a value system, law, ethics and
aesthetics both individually and communally. All aspects of sharia are inseparable from
the element of 'intention', which is part of the theological affirmation of the purpose of
the implementation of sharia, namely worship of God.(Daud 2015; Majid and Haliding
2014; Hassan 2018)

So, even though physically looks the same human, both Muslims and infidels. For
example, chicken that is slaughtered Islam is not much different physically from that
which is slaughtered is not Islamic. The difference is in the aspect of lafadz basmalah as
sharia and theological affirmation of the purpose of slaughtering chickens, namely
getting halal food to support the survival of worship for God. In the context of the Covid-
19 pandemic it is also no different. Muslims can follow health protocol made by non-
Muslims though. This is because in the Shari'a there is a command to 'hifdz al nafs'
(safeguarding the soul - survival) and a prohibition to plunge oneself into danger.(Dahlan
et al. 2020) Such religious orders are included in the category of Islamic
magqasid. Moreover, if the scientific research (especially medical) found that such
disasters bring serious harm and danger, where danger can be threatening if the
association held a mass gathering.(Auda 2007; Kamali 2019; Alyanak 2020)

In general, community religiosity proved to play an active role in helping disaster
management. The evidence arises when the social movement of the community in
fundraising is driven by community organizations such as Muhammadiyah, Nahdhatul
Ulama, and others. Organizations such as political parties also carry religious motivation
in justifying the truth of their actions to help deal with disasters. The motivation, the
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movement is a step that has the dimension of pious charity andamar
ma'ruf (commanding good /right ) as well as rewarding in the sight of Allah.(Joakim and
White 2015; Rokib 2012) On the scale of religious knowledge, disaster management is
categorized in contemporary figh, often called Disaster Figh. Which, some aspects of the
law will be adjusted to the needs; without changing the essence of the pillars of Islam
itself. (Ha 2015; Iskandar 2019)

The Covid-19 phenomenon can explained scientifically without contradicting
religion. Scientists and religious authorities have confirmed that viruses seen as living
organisms that are so small that they are invisible. The life of the virus proved to have a
cycle that follows 'sunnatullah' (God’s laws), which has a part of character that is
permanent and unchanging. In fact, its life cycle can predicted and understood
scientifically. This explanation, although most come from non-Muslim scientists, but the
results can used for Muslim communities anywhere.(Hasbiyallah et al. 2020)

In Indonesia in particular, religious leaders also mobilized their abilities through their
capacity as leaders of CSOs and other organizations; both large and small in guarding the
safety of Muslims in their respective congregations. This is marked by the emergence of
various religious fatwas about the implementation of religious activities in mosques,
schools, and the wider community. Globally, this phenomenon has actually happened in
the international Islamic world.(Ahmed and Memish 2020; Dahlan et al. 2020; Hasbiyallah
et al. 2020; Rusyana et al. 2020)

There are several religious fatwa from community organizations, universities, and others
that issued statements about Covid-19.In general, we can map it into several
clusters. Namely: fatwa on the implementation of worship in public places, fatwa on the
implementation of religious activities based on local culture, and fatwas that are
motivating the Muslim community in dealing with the Covid-19 disaster. This represent
the emergence of fatwas about obligatory prayers and Friday prayers based on the
Islamic fatwa approach, to fatwas relating to how to address Covid-19 in the view of
Islamic creed.(Qotadah 2020b; Rajab, Nurdin, and Mubarak 2020; Mahmuddin and Syandri
2020; Djalante et al. 2020)

All ijtihad ulama products about religious fatwas about Covid-19, can be categorized as
scientific activities that have roots in Islamic intellectual traditions.Even in the
perspective of the philosophy of science, we cancall thisfatwaa product of
science; which emerged from the Islamic scientific methodology called ijtihad.(Javed and
Javed 2015) We can say this, because the process of ijtihad is very laden with
methodology and scientific activity in concluding an Islamic law in the form of a
fatwa. This scientific activity based on religious assumptions that built based on the
Qur'an and hadithas a theoretical foundation in viewing the Covid-19
phenomenon.(Muslih 2016; 2019)
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Mapping Indonesian Muslim Community

Islam sees the plague as another disease. However, the terms used to refer to this are
quite diverse. Various groups also have their own ways. For example, if we divide by
several stages, especially in terms of access to academic literacy: 1) the
civilian, 2) scientists, and 3) religionists.(Muslih 2017) In this case, the civilian represents
people who have followed more scientific, social and political discourse than created
it; although of course, people always have social agreements and local wisdom which we
can call indigenous science.(Hiwasaki et al. 2014; Davids 2016)

If traced, in fact the community often gets guidance from figures;in the Indonesian
context, that the majority of Muslim communities are bound by certain Islamic
figures. Factually, the community often bases its actions based on the guidelines of these
figures. This explains the emergence of some traditions with customary and cultural
dimensions that have Islamic nuances. Although the shape is varied; both verbally using
Islamic symbols and local customs that do not conflict with Islam.(Irfan 2017; Nadhiroh
2018; Irbansyah 2019; Putra 2018; Khoiri 2017)

Meanwhile, scientists represent people who are involved in certain scientific fields, both
to obtain academic degrees or not.In his hierarchy, scientists also have diverse
competencies. Both mastering disciplines that are linear or interdisciplinary,
multidisciplinary, and interdisciplinary. Thus, all of his attitudes also reflect thoughts,
products, to different ideas and views in seeing the Covid-19 phenomenon.(Hasyim 2015;
Zarkasyi 2019; Musadad 2015) In Indonesia for example;almost all scientists in it
represent the community based on religious values in Pancasila. Thus, the technicalities
and steps in dealing with Covid are also different from those of other countries. This
proven by the writing of various scientific works that have religious dimensions and
relate them to the Covid-19 disesase.(Saefi et al. 2020) These religious-based scientific
works had written by students and lecturers in Islamic and public universities.

The scientist complexity views on Covid-19, is also experienced by people who are
categorized as religious in the community. They act as direct enlighteners and guides of
the community; often, they called ulama, kiai, or others. With their scientific capacity,
they become a source and reference for the community when certain problems are
encountered. Also with their capacity, they are collaborated with the government in
pandemic prevention measures on a national scale. Among them is the collaboration of
the government and MUI in providing direction in the dimensions of scientific, religious,
also related to public policy in order to provide social order in the pandemic.(Rusyana et
al. 2020; Junaedi et al., n.d.; Mansyur 2020; Kuipers, Mujani, and Pepinsky 2020)

Preventive Action of the Indonesian Muslim Community during Covid-19

Based on the mapping above, we can conclude the existence of convergence among these
groups. In particular, the integrative aspect that links the Covid-19 phenomenon with
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Islam and science at the same time. What is interesting is that various preventive

solutions for the Muslim community in Indonesia have certain characteristics. Which, his

various actions reflect religious and social motivations which also proved scientific in

dealing with the Covid-19 phenomenon. These things can be proven by the existence of

several regulations which also have national and international standards, but have a

justification from religious arguments :

1.

The Social Distancing as regulation that restricts social activities or prohibits a mass
gathering at a place. Usually, religious rites in Islam; which has both a spiritual and a
social dimension; often requires the implementation of worship carried out
simultaneously (in congregation).(Qotadah 2020b) With the Covid-19, a problem
arose: how to hold congregation prayer at the mosque? Especially about the every
Muslim’s obligation of Friday prayer. This was clearly addressed by religious
authorities by issuing fatwas about Friday prayers during the pandemic.(Kuipers,
Mujani, and Pepinsky 2020) Following the prayer in congregation in the
mosque and attending walimatul 'ursy, until the resignation of the pilgrimage this
year (due to the absence of istitha'ah ).(Rajab, Nurdin, and Mubarak 2020; Hasbiyallah
et al. 2020; Mushodiq and Imron 2020; Mansyur 2020; Maravia 2020)

Some of the practices can be witnessed in various news stories on social media; from
electronic newspapers to certain social media accounts.Here are also various
guidelines about congregational prayer with physical distancing. Until the
implementation of Eid al-Fitr.(Tagiyuddin 2020c; 2020b; 2020a) The keywords used as
a reason to stop the law from the obligations at the top are related to an emergency
situation; that is, promoting the maqashid syariah and sad dzariah.(Hidayatullah and
Nasrullah 2020) Called emergency, because there are primary things that must
be prioritized by the sharia, namely the safety of the soul and agidah at the same
time. Which, both relies on personal safety first.(Al Amin 2020; Hasibuan and Yusram
2020; Arsad 2020; Rusyana et al. 2020; Hasbiyallah et al. 2020)

Closing the nose when sneezing and mouth when coughing. That this case is, in fact,
the teaching of Islam; and it has been implemented since Covid-19 has not spread
though. This is because of the Rasululullah hadith related to the ethics of sneezing
and coughing; which he always puts his hand or cloth on his face to close it and
reduce his voice.(Helmi Basri 2018; Arifin et al. 2020; Hanbal 2001 vol. 15, p. 412,
hadits no. 9662; Al-Sijistaniy, n.d. vol. 4, p. 307, hadits no.5029; Abdusshomad 2020)
Internationally, this behavior is highly recommended byany health
practitioner. Even at the international level, this acts is recommended by WHO in the
health protocol.(Ashraf et al. 2020; Cascella et al. 2020) Because, one aspect of Covid-
19 transmission is through droplets resulting from sneezing or coughing that spreads
open in the air.So, closing your nose when sneezing and coughing is
recommended.(Cascella et al. 2020; Islam et al. 2020; Amanambu 2020) For this
reason, this has been consciously popularized through religious figures who
collaborate with scientists and governments.(Taqiyuddin 2020a)
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Ablution and purification are one of the religious orders. Which, at the same time,
has scientific benefits in the form of maintaining health and hygiene.(“Ablution

Wisdom in the View of Quran, Hadith, and Medicine” 2011) If we look at aspects of

the pillars and legal requirements of ablution, we will find some scientific
matters; for example using clean and purifying water, up to limbs such as face,
hands, feet, and even dedicated to rinse and cleanse the nose and ears. These things,
certainly very helpful in maintaining cleanliness which is highly recommended in
the health protocol.(Rahman 2020; Suhendar et al., n.d.)

Some contemporary problems regarding the obligation to purify as a condition of

worship for medical personnel can be answered. That those who take cover behind
PPE and are not advised to take it off, are allowed to use waivers (rukhsah) for
tayammum.(Qotadah 2020a; Amel 2019; Arsad 2020) Psychologically, performing
ablution correctly can increase optimism and calmness. Which, both of these
attitudes can help deal with community and individual concerns ; that is, the Muslim
community did not experience chaos during the pandemic.(Ilyas 2020)

Social motivation was also promoted in the Covid-19 era. Interestingly, that social
motivation is based on the teachings of Sufism in Islam. Which, in the modern way is

meant as psychotherapy.(Ahmad Fajar et al. 2020) Its function is to bring the calm of

the individual to the community in dealing with the plague. Calmness is needed in
formulating appropriate actions and attitudes; especially in organizing social
worship activities.(Yono, Rusmana, and Noviyanty 2020; Rifa’i et al. 2020; Hajar 2020)
Some forms of activities are dhikr, tadabbur al-Qur'an, online religious lectures,
to prayer in congregation at home filled with tausiyah.(Saebani et al. 2020)

The theological awareness above gave birth to a productive religious
attitude. Namely patience, resignation, to be pleased with the will of Allah. This kind
of attitude was also built in various appeals and circulars spread by Islamic-based
organizations and political organizations.(Yono, Rusmana, and Noviyanty 2020; Yono
2020; Daniel 2020) Online and written appeals were also submitted by several
religious leaders in the community; both through newspaper and non-newspaper
social media.(Tagiyuddin 2020c; Suherdiana et al. 2020)

Collaboration of the Religious Authority with the Government can be interpreted as
the alignment of the umara 'and ulama. Its function is to facilitate Muslims in a
variety of things that are needed, such as disinfection of mosques, to health protocols
for Islamic educational institutions such as pesantren and others.(Rajab, Nurdin, and
Mubarak 2020; Daniel 2020) The government really needs to work together with
scholars and other religious figures; because social legitimacy is always in their
hands, even though the legality of administration is held by the government. This is
because religion really regulates the social activities of the community and its
culture.(Rusyana et al. 2020; Solahudin et al. 2020)

Apjir
5/3,2021

502



Muhammad TAQIYUDDIN

Conclusion

It is an interesting fact that can be concluded, apart from the professionalism in handling
the Cov en-19 by the Indonesian government; namely the religious attitude of the Muslim
community in Indonesia. Not as expected that religion is often associated with myths, in
fact Muslims in Indonesia in their communities are very convergent and integrated with
religious and scientific studies; although some are still not socialized. The productive
religious attitude factor is because of the easy access of the ummabh to Islamic educational
institutions such as state and private Islamic tertiary institutions; following tradition
Muslims that concerns the authority of the clergy. Further research needed is a detailed
mapping of the level of religious awareness in various regions; thus clarifying the
influence and contribution of religious organizations and Islamic educational institutions

in these locations.
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Oz

Eski Anadolu Tiirkgesinin 13. yiizyildan itibaren yaz dili olarak kullanmlmaya baslanmasiyla giinliik ibadetlerde
okunan kisa streler (Fatiha, Ihlas, Yasin, Tebareke vd.) Tiirkceye terciime edilmistir. Beylikler dénemine tesadiif
eden bu terciime faaliyetleri Kur’an'in bir biitiin hilinde Oguz Tiirk¢esine terciimesinin de 6niinii agmustir.
Anadolu Tiirkgesine yapilan ilk Kur’an terciimeleri Arapga bilmeyenlere Kur’an dyetlerinin manasini 6gretmek
amaciyla satir arasina Kur’an dyetlerinin meali ya da meal-tefsiri yazilarak yapilmstir.

Bu calismada, iki yeni Eski Anadolu Tiirkgesi Kur’an terciimesi (AU EY1059 ve 06 Mil Yzb 50) tanitilarak bu
yazmalardaki sézvarhg: ilk olarak dénemin diger terciimeleriyle karsilastirilmistir. Bu karsilastirmadan elde
edilen sonuca gore Eski Anadolu Tiirkgesi Kur’an terciimeleri sézvarligi bakimindan iki ayr1 grupta toplanmistir.
Sonug olarak, niisha tavsifi yapilan bu iki terciimenin 1. grupta yer alan terciimelerle sézvarligi bakimindan
Srtiistiigii goriilmiistiir. Bunun yaninda, sdzvarhigi bakimindan 1. ve 2. grupta yer alan Kur’an terciimeleri Dogu
Tiirkgesiyle yazilmis (Hekimoglu, Ozbekistan, Meshed-1007) Kur’an terciimeleriyle de karsilastirilmistir. Bu
karsilastirmaya gore, 2. grupta yer alan Kur’an terciimelerinin sézvarligi bakimindan Harezm Tiirkgesiyle
ortiistiigii, ancak bu grupta yer alan Bursa ve Onder niishalarinin sézvarliginin értiismedigi gériilmiistiir. Bu
durum, 2. grupta yer alan Eski Anadolu Tiirk¢cesi Kur’an terciimelerinin Harezm Tiirkgesiyle yazilmis bir ara
terciimeden kopyalandigini gésterirken, Bursa ve Onder niishalarinin iigiincii bir ara niishadan kopyalanmis
olabilecegini de diistindiirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Oguz Tiirkgesi, Eski Anadolu Tiirkgesi, satir alti ceviri, Kur’an-1 Kerim, satir alt1 Tiirkce
Kur’an terciimeleri

TWO UNKNOWN INTERLINEAR TURKISH TRANSLATIONS OF THE QUR'AN WRITTEN IN
OLD ANATOLIAN TURKISH

Abstract

With the use of Old Anatolian Turkish as a written language since the 13th century, the short surahs (Fatiha,
Ihlas, Yasin, Tebareke, etc.) read in daily prayers were translated into Turkish. These translation activities, which
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coincided with the period of the principalities, paved the way for the translation of the Qur'an as a whole into
Oghuz Turkish. The first translations of the Qur'an into Anatolian Turkish were made by writing the translation
or translation of the Qur'anic verses between the lines to teach the meaning of the Qur'anic verses to those who
do not know Arabic.

In this study, two new 0ld Anatolian Turkish Qur'an translations (AU EY1059 and 06 Mil Yzb 50) were introduced
and the vocabulary in these manuscripts was first compared with other translations of the period. According to
the result obtained from this comparison, the Old Anatolian Turkish Qur'an translations were gathered in two
separate groups in terms of vocabulary. As a result, it was observed that these two translations, which were
described as a copy, overlapped with the translations in the first group in terms of vocabulary. In addition, the
translations of the Qur'an in the first and second groups in terms of vocabulary were also compared with
(Hekimoglu, Ozbekistan, Meshed-1007) the translations of Qur'an written in Eastern Turkish. According to this
comparison, it was seen that the translations of the Qur'an in the second group overlapped with the Khwarezm
Turkish in terms of vocabulary, but the vocabulary of the Bursa and Onder copies in this group did not overlap.
This situation shows that the 0ld Anatolian Turkish Qur'an translations in the 2nd group were copied from an
intermediate translation written in Khwarezm Turkish, while it also makes us think that the Bursa and Onder
copies may have been copied from a third intermediate copy.

Key Words: Oghuz Turkish, Old Anatolian Turkish, interlinear translation, Qur’an, interlinear Turkish Qur'an
translations

Atif / Cite as: Akpinar, Ahmet. “Eski Anadolu Tiirkgesiyle Yazilmis Bilinmeyen iki Ayr1 Satir Alti Tiirkge Kur’an
Terciimesi”. Apjir 5/3 (Aralik 2021), 509-528.

Giris

Tiirklerin islamiyeti kabulii 10. yiizyilda vuku bulmustur. Ancak iran cografyasinda
islamiyet daha evvel yayilmis ve ilk defa Samanogullar1 devleti zamaninda Emir Mansur
b. Nuh’un emriyle (H350-35/M961-976) zamanin biiyiik 4limlerinden miitesekkil bir heyet
olusturularak Taberi’nin 40 ciltlik tefsirindeki yorum kisimlar1 disarida birakilarak
Kur’an-1 Kerim Farsgaya terciime edilmistir. Bu terciimenin giris kisminda isimleri sayilan
terciime heyeti icerisinde Isbicap ydresinden iki Tiirk 4limin de adlari zikredilmistir.
Togan’a gore, Tiirkge ilk Kur’an terclimesi Farsca terciimeden kisa bir siire sonra® bu
terciime heyetindeki Tiirk dlimler tarafindan yapilmistir.” Esasinda elimizde bu yargiy1
dogrudan destekleyen bir kanit olmamasina ragmen en eski Tiirk¢e Kur’an terciimesi
oldugu disiiniilen Rylands Kur’an terciimesinin Farsca ilk terciimenin bir kopyasi
olabilecegi de disiintilmektedir. Zira, icerisinde Fars¢a terciimeyi de barindirdig icin
simdike dek bilinen en eski Kur’an terciimesi olarak kabul edilmektedir. Bu en eski Tiirkce
Kur’an yazmasindaki (Rylands KT) Tiirkce terciimeli kisimlar incelendiginde miitercim ya
da miistensihin Arapca sozciiklere karsilik ararken kimi kez Farsca terclimedeki
esdegerleri dogrudan kopyaladigi bazen de kaynak metin yerine Farsca terciimeden
kelimesi kelimesine Tiirkceye terciime yaptig1 goriilmektedir.

! [nan’a gore, Farsca terciime Tiirklerin Buhara’yr aldiklar1 tarihten 16 yil sonra gerceklesmistir. Buhara'nin
alindig tarihten 70 y1l sonra Kasgar’da Kutadgu Bilig yazilmis ve muhtemelen Kur’an-1 Kerim'in terciimesi de bu
zamanda yapilmistir (Abdiilkadir inan, Kur'an-1 Kerimin Tiirkce Tercemeler1 Uzerinde Bir inceleme, DIB Yay., Ankara
1961, s. 8).

2 Zeki Velidi Togan, Kur'an ve Tiirkler, Kap1 Yay., Istanbul 1971, s. 19-20.
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Anadoluda eski Oguz yaz diliyle (Eski Anadolu Tiirkgesi) yazilmis olan ilk Kur’an
terciimeleri ibadetlerde okunan (Fatiha, thlas, Yasin, Tebareke gibi) kisa siirelerin terciimesi
seklinde baslamistir. Inan’a gére, “...beyzade ve sehzadelere Kur'an’la beraber Arap dilini de
dgretmek amactyla sirf Ggretim bakimindan yazilmiglardir. thtimal ki satwr arasi, tefsirsiz
terciimeler de medrese taleblerine Kur'an liigatim 6gretmek icin yazilmis olabilir”® Beylikler
ddnemine tesadif eden bu faaliyetler Kur’anin biitiin hilinde terclimesini de
kolaylastirmistir. Ancak Kur’an &yetlerinin ilk terciimesi -Arapga bilmeyenlere Kur’an
dyetlerinin manasini 6gretmek amaciyla- satir arasina Kur’an ayetlerinin meali ya da
meal-tefsiri yazilarak yapilmistir. inan’a gére, satir alt1 / satir arasi kelimesi kelimesine
terclime gelenegi Mogollar birlikte gelen ya da Mogol istilasiyla gé¢ etmek zorunda kalan
Harezmli ve Horasanli bilginler tarafindan Anadoluya getirilmistir. inan’a gére, Kur’an’in
terctimesi ve tefsiri dort sekilde gerceklesmistir:*

1. Satir arasina kelime kelime terciimeler yapilarak,

2. Satir arasina kelime kelime terclime yapildiktan sonra ayetin kisa veya uzun
tefsiri yapilarak,

3. Satir arasinda terciime yerine Ayetin anlami verilip sonra uzunca tefsiri

yapilarak,

4. Kelime kelime terciimeler tefsirle ayni satirda devam edip ara sira uzun tefsirlere
yer verilerek.

1. Satir Alt1 Tiirkce Kur'an Terciimeleri Kiilliyat:

Tirk ve diinya kiitiiphaneleri ile sahsi kiitiiphanelerde bulunan satir alt1 tercimeli Tiirkge
Kur’an yazmalar1 daha evvel yapilan tanitma ve siniflandirma calismalarinda® ayrintil
sekilde ele alinmis ve ulagilabilen ya da varlig: bilinen yazmalarin kiinyeleri verilmistir.
Aradan gecen zaman igerisinde cesitli bilimsel ortamlarda tanitilan yeni yazmalarinin da
ilave edilmesiyle bu kiilliyat genislemistir. Asagidaki boliimde tarafimizdan tespit edilen
satir alt1 Tiirke terciimeli iki Kur’an yazmasi tamtilacaktir. Bu amagla daha evvel

3 Abdiilkadir inan, “Kur'an'in Eski Tiirkge ve Oguz-Osmanlica Gevirileri Uzerine Notlar”, Makaleler ve incelemeler,
ss. 141-155, TTK Yayinlari, Ankara 1960, s. 141-155.

* Abdiilkadir inan, “Kur'an'm Eski Tiirkce ve Oguz-Osmanlica Gevirileri Uzerine Notlar” s. 90-91.

® Abdiilkadir Erdogan, "Kur'an Tercemelerinin Dil bakimindan Degerleri”, Vakiflar Dergisi, 1938, say1: 1, Ankara s.
47-51; Abdiilkadir inan, “Kur'an'in Eski Tiirke ve Oguz-Osmanlica Gevirileri Uzerine Notlar”, Ankara 1960;
M.Hamidullah ve M.Yasaroglu, Kur'an Tarihi: Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce Terciime ve Tefsirleri Bibliyografyast, cev. M.
Sait Mutlu, TiB Yayinlari, Ankara 1991; Giilden Sagol, “Kur’an’in Tiirkge Terciime ve Tefsirleri Uzerine Yapilan
Cahsmalar", Marmara Universitesi Tiirkliik Arastirmalart Dergisi, 1997, say1: 8, s. 379-396; Yasar Simgek, “Satirarasi
Tiirk¢e Kur’an Terciimelerinin Birbiri le ilgisi ve Tasnifi Uzerine” Gazi Tiirkiyat, Bahar 2019, say1: 24, s. 47-65.
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tarafimizdan tamitilan 06 Mil Yzb 502 numaral Tiirkce Kur’an terclimesiyle® birlikte
tizerinde bilimsel ¢alisma yapilan diger Kur’an terciimeleri de bu karsilastirmaya konu
edilecektir.

2. Tarafimizdan Tespit Edilen Satir Alt1 Kur’an Terciimeleri
Tarafimizdan tespit edilen satir alt1 Kur’an terclimeleri asagidaki tabloda gosterilmistir:

Yazmanin  Bulundufu | Sahasi
Yer

Milli Kiitiiphane Niishas1 | Tiirkiye/Ankara Anadolu
Milli Kiittiphane

No. 06 Mil Yz B 50

Ankara Universitesi | Tiirkiye/Ankara Anadolu
Niishasi

Ankara Universitesi

flahiyat Fakiiltesi Kiit.

No. EY1059

Tablo 1 Tespit Edilen Satir Alti Kur'an Terciimeleri
2.1. Milli Kiitiiphane 06 Mil Yz B 50 Numarali Tiirkce Kur’an Terciimesi

Ankara Milli Kiittiphane yazmalar koleksiyonuna 06 Mil Yz B 50 numarayla kayithdir.
Yazmanin tavsifi su sekildedir:

Yazmanin Tavsifi

Eser 264x175-220x122 mm Jlgiilerinde olup 290 varak, 10 satirdir. Eser siyah bez sirtls,
satihlar laciverdi bez kapli, mukavva bir cilt icerisindedir. Yazma iki cilt olup 1. cilt Fatiha
slresinin ilk dyeti ve bunun terciimesiyle baslamakta, Kehf suresinin 36. ayetinin baginda
kalmaktadir. II. cilt Kehf siiresinin 36. 4yetinin ortasindan baslayip Nas sliresinin son
dyetiyle sona ermektedir. Eserin yazildigi tarih ve yazar1 kaydedilmemistir.”

Katalog bilgisinde yaz tiirii yanlighkla “harekeli siiliis” yazilmistir. Hilbuki eser nesih
yaziyla yazilmis olup bastan sona kadar yazi harekesizdir. Yazmanin 1v/1b ile 6v/6b

¢ Bkz. Ahmet Akpinar, Eski Anadolu Tiirkcesi Dénemine Ait Bilinmeyen Satir Arasi Tirkge Kur’an Terciimesi.
Journal of Turkish Studies, 2015, say1:10/cilt: 16, s. 73-96. DOI: 10.7827/TurkishStudies.8486
7“06 Mil Yz B 50” Numarali Tiirk¢e Kur'an Terciimesi, (http://www.yazmalar.gov.tr/) Tarih: 29/11/2021.
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arasindaki Tirkce terclimeler diizenli bir nesih yazi ve kirmizi miirekkeple yazilmis,
1v/1b’den 6v/7a’ye kadarki kisimlarda terciimesi unutulmus ayetlere siyah miirekkeple
bir baska kisi tarafindan eklemeler yapilmistir. Tiirkce terciime 6v/7a’dan itibaren Tarik
suresine kadar bozuk bir nesih yazi ve siyah miirekkeple yazilmistir. Tarik siresinden
Duha sfiresinin 10. ayetine kadar ise bozuk nesih yazi ve kirmizi miirekkeple yazilmistir.
Duha siiresinin 11. ayetinden Zilzal sliresine kadarki kisim esere sonradan eklenmis ve
Tiirkge terclimesi yapilmamustir. Zilzal sGresinden Asr siiresine kadarki kisim yine bozuk
nesih ve kirmizi miirekkeple yazilmig, Humeze siiresi bos birakilarak Fil stresi bozuk
nesih ve kirmizi miirekkeple yazilmistir. Kureys stiresinden Nas s{iresinin sonuna kadarki
varaklar esere sonradan ilave edilmis olup kalan sfirelerin Tiirk¢e terciimesi
yapilmamustir. ilk alti yaprakta terciimeler ve biitiin duracaklar kirmizidir.

Resim 1. Yazmaya sonradan siyah miirekkeple eklenen kisimlar (1v/1b)

2.2. Ankara Universitesi EY1059 Numaral Tiirk¢e Kur’an Terciimesi

Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi yazma eserler bsliimiinde EY1059 yer
numarasiyla kayitlidir. Yazmanin tavsifi su sekildedir:

Yazmanin Tavsifi

Yazma Fatiha slresinin ilk dyet-i kerimesiyle baslayip Nis suresinin son &yetiyle sona
ermektedir. Bastan sona Kur’an'in tiim dyetlerinin Tiirk¢e terciimesini icermektedir.
Ancak, bazi surelerde besmelenin terciimesi yapilmamustir. 607 varak olup 10 satir olarak
yazilmistir. Duraklar ve siire baglari kirmizi miirekkeple Arapga yazilmis, terciimeler satir
aralarina siyah miirekkep kullanilarak nesih yaziyla yazilmistir. Yazmanin sirt1 deri kapl
olup sayfalar1 diizenlidir, Yazmanin sonunda Nis suresinden sonra besmele ile baslayan
bir vakif kaydi vardir. Vakif kaydinda Hiisniye Kadin adli kisinin vakfeyledigi
yazmaktadir, Eserin miiellifi ve tarihi belirtilmemistir.

3. Tespit Edilen Yazmalarin Bati Tiirkcesiyle Yazilan Satir Arasi Tiirkge Kur'an
Terciimeleriyle flgisi

Tirkge Kur'an terciimelerinin hangi ana/ara kaynaklardan kopyalandigini tespit
edebilmek icin daha evvelki bibliyografya calismalarinda -genellikle A4yetlerden
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hareketle- s6zvarhigi bakimindan benzerliklere dayali bir simiflandirma yapilmistir.
Sozgelimi M.Hamidullah ve M.Yasaroglu tarafindan yapilan tasnif denemesinde tespit
edilen Kur’an terciime/tefsirleri Fatiha sfiresi bakimindan karsilastirilmistir.® Yine,
Y.Simgek tarafindan yapilan bir bagka tasnif denemesinde de farkli 4yetler tizerinden bir
karsilastirma denemesi yapilmigtir.’

Kur’an terciimelerinin birbiriyle olan benzerliginin tespitinde sadece Fatiha siiresinin
karsilastirmaya konu edilmesiyle saglikli bir tasnif yapmanin miimkiin olamayacagi
malumdur. Ancak bazi Ayetlerin karsilastirilmasiyla terciimelerinin birbiriyle olan
miinasebeti tespit edilebilir ve belli ara niishalarla olan benzerlikleri belirlenebilir. Ancak,
bu meyanda yapilan tasnif denemelerinde EAT Kur’an terclimelerinin dogrudan ana
niishaya dayandinldifi  goriilmektedir.' EAT Kur'an terciimeleri birbiriyle
karsilastirildiginda esasinda ana niishaya dayanan ara niishalardan kopyalandigi
goriilecektir.

Asagidaki bolimde tarafimizdan tamitimi yapilan EAT dénemi satir arasi Kur'an
terciimeleri literatiirde yer alan diger Kur’an terciimeleriyle karsilastirilacaktir. ilk olarak
Fatiha sQresi 6zelinde bir karsilastirma yapilacak, daha sonra da baska stirelerdeki yetler
kargilastirilarak benzerlikler tespit edilecektir.

1 Grup

Ayet Niisha

Fatiha / | basladum adiyla tapr te‘dlanuy ki rizk viricidiir ve rahmet
1-7 idicidiir sitkr cemi‘ 4lemleri yaradan tagriya ki rizk viricidiir ve MK Yzb
rahmet idicidiir kiyamet giininiiy padisahi sapa taparuz dahi
sapa siginuruz goster bize hidayet tevfik-ile dogr1 yoli yolini ol | 50
kimselertiy kim ni‘met virdiiy anlaruy tizerine kakimlmiglardan
degiller ki [anlar] yehidilerdiir anlaruy {izerine dahi

azgunlardan degiiller[diir] ki [nasranilerdiir]

basladum Allah adiyla ki rizk viricidiir ve rahmet idicidiir siikr
cem' ‘dlemleri yaradan Tapriya ki rizk viricidiir ve rahmet | Mg  vzb
idicidiir kiyamet gilinintiy pazisahi sapa taparuz dahi sapa | 5g9

siginiruz  goster bize hidayet tevfik-ile dogri yoli yolini ol

kimselertin ki ni‘met virdiiy anlaruy iizerine kakimlmiglardan

8 M.Hamidullah ve M.Yasaroglu, Kur'an Tarihi: Kur’an-1 Kerim'in Tiirkge Terciime ve Tefsirleri Bibliyografyasi, Ankara
1991; Muhammed Hamidullah, "Kur’an-1 Kerim'in Tiirk¢e Yazma Terciimeleri", Tiirkiyat Mecmuast, ¢.XIV, 1964,
ss. 65-80.

° Yasar Simsek, “Satirarasi Tiirkge Kur'an Terciimelerinin Birbiri ile ilgisi ve Tasnifi Uzerine” Bahar 2019.

1% Yasar Simgek, “Satirarasi Tiirkce Kur’an Terciimelerinin Birbiri ile ilgisi ve Tasnifi Uzerine” Bahar 2019.
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degiiller ki yehuadilerdiir gazab olmis azgunlardan degiiller ki
nasranilerdiir azgun olmig

basladum adiyla tanri te‘dlanun ki rizk viricidir stkr cemi’
dlemleri yaradan Tann te‘alaya ki rizk viricidiir ve rahmet
idicidiir kiyamet glininiiy padisahidur sapa taparuz dahi sapa
siginuruz goster bize hidayet tevfik-ile togri yoli yolini ol
kimselertiy kim ni‘met virdiiy anlaruy tizerine kakimiglardan
degiller ki yehtidilerdiir anlaruy tizerine

AU
EY1059

basladum Alldh adi-y-1la ki rizk véricidiir ve rahmet édicidiir
stikiir cemi’ alemleri yaradan Tagriya ki rizk véricidiir ve rahmet
édicidiir kiyamet giininiiy padisahi sana taparuz dahi sapa
siginuruz goster bize hidayet tevfiki-y-ila dogri yoli yolini ol
kimseleriiy kim ni‘met vérdiiy anlaruy tizerine kakimlmslardan
degiiller ki yahudilerdiir gazab olmis azgunlardan degiil ki

nasranilerdiir azgun olmis

Kayseri

No.
26786

basladum adiyila Tanri Ta‘alanuy ki rizk véricidiir ve rahmet
édicidiir siikr cemi‘ ‘alemleri yaradan Tagri'ya ki rizk véricidiir
ve rahmet édicidiir din giinliniiy padisah: sapa taparuz ve dahi
sapa siginiruz goster bize hidayet tevfikile dogru yoli yolini ol
kimselertiy ki ni‘met vérdily kakilmislardan degiillerden ki
Yehadiler azgunlardan degiiller ki Nasraniler

Tablo 2 Fatiha stiresi benzer olan satir arast Kur’an terciimeleri

2 Grup

Bursa
Niishas1

Ayet Niisha

Tagr1 adiyilla ya'ni baslarin ya okirin gey rahmet kilict
rahmet kilici

6gmek Tagri’nupdur ‘alemler issi ya bisleyicisi. gey rahmet
kilict rahmet kihic1. yanud giini issi ya'ni kiyamet giini. sana

Berlin

taparuz dali Tapri senden arka virmek isteriiz. yol goster | A.Fot 45

bize togru yol. yoli anlaruy kim eylikk eylediiy anlaruy
tizerine kakinilmisglar degiiller ya'ni cuhoid degtiller dahi
azmislar degiiller ya'ni nasraniler degiiller.
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Tagr1 adiyila ya'ni baslarin veya okirin gey rahmet kilici,
rahmet kilic1.

dgmek taprinugdur ‘dlemler issi ya bisleyicisi. ya rahmet
kilici rahmet kihici. yanut giini issi. sana taparuz dahi senden
arka virmey isteriiz. yol gdster bize. togru yol. yoli anlaruy
kim eylik eylediiy anlaruy tizeriine, kakinilmislar degiiller
ya'ni cuhid degiiller, dah1 azmislar degiiller, ya'ni nasraniler
degiiller.

Sivas

EY84/176

Tapr1 adiyila ya'ni baslarin yi okirin gey rahmat kilic,
rahmat kilic1.

6gmek tagrinundur alemler issi -ya bisleyicisi-. gey rahmat
kilict rahmat kilici. yanut giini issi ya ‘nf kiyamat giininde hiikm
eylemege mdlik olan. sana taparuz; daki senden arka virmek
isteriiz. yol goster bize, togru yol. yoli anlarun kim eyliik
eylediin anlarun iizerine; kakimilmislar degiiller ya‘'ni cuhiid
degiiller, daki azmislar degiiller ya‘ni nasrdni degiiller.

TIEM40

Taygr1 adiyla bagladum Tanri adiyila ulu bahsis bagislayict
esirgeyici ve ¢ok bagislayic

ogmek Tagrinupdur ‘alemler issi ulu bahsis bagislayic
esirgeyici padisah<1> giininin kiyamet sapa taparuz dahi
<senden> yardim isteriiz togri yol goster bize togr: yoli yoli
anlariy eyliik eylediiy anlariy tizerine kakinmislar degiildiir
anlarur tizerine dahi azmuslar degiildiir

Tablo 3. Fatiha stiresi benzer olan satir arast Kur’an terciimeleri

farkli oldugu goriilmektedir.

karsilastirilmistir.

Topkapi

Fatiha sGresindeki s6zvarhiginin benzerligi bakimindan degerlendirdigimizde yazmalar
arasinda esdegerlikler bakimindan az da olsa baz farkliliklarin oldugu agik¢a
goriilmektedir. Tablo 2’de 1. gruptaki Bursa Niishasi ile Tablo 3’teki Topkap1 Niishasi s6z
dizilisi bakimindan grubundaki diger terciimelerle eslesirken 1. gupta Bursa Niishas: (din
giinii) ve 2. grupta Topkap: Niishasi'nin (esirgeyici, yardum) gruptaki diger terciimelerden

Tablo 4 ve Tablo 5te 1. grup ve 2. gruptaki EAT KT'nde Hicr sfiresinin 3. Ayeti
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Ayet Niisha
Hicr/3 | terk eyle anlar yestinler dali dirlik eylesiinler dahi mesgil | MK Yzb
olsunlar sanularna pes 6zin fikrinden sogra bileler
50
ko anlar1 terk eyle yiyeler dalu dirlik eyleyeler dahi mesgal eyler | MK Yzb
anlar1 ya'ni gafil eyler anlar saging 6ztin fikir sofira bileler 502
ko anlari terk eyle yéyeler dalu dirlik eyleyeler dahi mesgil eyler | Kayseri
anlar1 ya'ni gafil eyler anlari saging 6ziin" fikir sofira bileler
No.
26786

Tablo 4 Hicr stiresinin 3. ayeti birebir ayni olan 1. grup satir arast Tiirkge Kur'an terciimeleri

2. Grup
Ayet Niisha
Hicr/3 ko anlar1 yiyeler daki géneneler daki mesgul eyleye anlari saging | TIEM 40
sonra bileler
ko anlar1 yéyeler dahi goéneneler dahi mesgiil eyleye anlari | Bursa
saging soyra bileler Niishasi
ko anlari, yiyeler dahi géneneler dahi mesgil eyleye mi anlar1 | Onder
saging soyra bileler Niishasi
ko anlar1 yiyeler dahi géneneler dahi mesgll eyleye anlari | Sivas
saginc soyra bileler
EY84/176
ko anlar1 yiyeler dahi géneneler dahi mesgll eyleye anlari | Berlin
saging soyra bileler
A.Fot 45
1 “uzun fikir” seklinde yanlis okunmus.
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ko anlar1 yiyeler dahi géneneler dahi mesgil eyleye anlari iimiz | Topkapt
ummak bes sonra bileler Niishasi

ko anlari yeyeler dahi géneneler dahi mesgil eyleye anlari | AU
sakinacak biz pes tiz bileler EY1059

Tablo 5, Hicr siiresinin 3. ayeti benzer olan 2. grup satir arast Tiirkge Kur’an terciimeleri

Tablo 4'te goriildiigii izere 1. grupta yer alan Kur’an terctimeleri (MK Yz b 50, MK Yz b 502,
Kayseri No.26786) ve Tablo 5'te karsilastirilan 2. grup yazmalar (TIEM 40, Bursa Niishasi, Onder
Niishasi, Sivas EY84/176, Berlin A. Fot 45) esdegerlikler bakimindan birbiriyle 6rtiismektedir.
Bunun yaninda, 1. grupta Topkapi ve AU EY1059 Kur’an terciimeleri istinsah edilirken
miistensihin sahsi tasarrufuna bagh olarak yorumlu karsiliklarin da terciimeye eklendigi
goriilmektedir.

13. yy’da vuku bulan Mogol istilasindan kacan Tiirk topluluklari ilk 6nce Harezm
bolgesine yerlesmis ve burada Oguz ve Kipgak Tiirkgeleri temelinde yeni bir yaz dilini
olusturmustur. Oguzcanin mistakil bir yazi dili hiline gelmesinden 6nce bu yaz diliyle
(Harezm Tiirkgesi) pek ¢ok Kur’an terciimesinin (Hekimoglu, Ozbekistan ve Meshed KT leri)
yazildig1 bilinmektedir. Oguzcanin miustakil bir yazi dili héline gelmesi ancak Oguz
Tiirklerinin 13. yiizyilda biiyiik kitleler halinde Anadoluya gelmesiyle miimkiin olmustur.
Oyleki Oguz Tiirkgesiyle yazildigi bilinen ilk Kur’an terciimesinde (British Or. 9515)"
Oguzcann hentiz yazi dili olmaya basladigi déneme dair ilging kullanimlar (dil ézellikleri ve
farkli imla bakimindan) gbze c¢arpmaktadir. Bu meyanda, EAT ddnemi Kur'an
terciimelerinin bir béliimiiniin Harezm Tiirkgesiyle yazilmis bir ana/ara niishadan
kopyalandig1 s6ylenebilir. Tablo 6 ve Tablo 7°de 1. ve 2. gruptaki EAT Kur’an tercimeleri
Nisa sliresinin 3. dyeti bakimindan Harezm Tiirkgesi Kur’an terciimeleriyle (Hek., Mes.1007,
Ozb.) karsilastirilmistir.

1 grup

Ayet Niisha

Nisa/3 daki eger korkarsanuz ki ‘adl idemeyesiz yetim mah hakkinda | MK Yzb 50
pes evleniigliz sizlin goyligiiz dilediigi ‘avratlardan boyle
ikisini dali {igini dali  ddrdinci-y-le evleniniiz eger

korkarsanuz ‘adl idemeyesiz pes biri yeter yahud maliguzdan

12 Bkz. Ali Gill, British Library OR 9515'teki Tiirkce Kur'an Terciimesi (Giris- Metin-Notlar-Dizin). AU Sosyal Bilimler
Enstitiisii, TDE (Eski Tiirk Dili) Anabilim Dali. Doktora Tezi, Ankara 2014.
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cariye olsa yazuk degiil

eger korksaguz ki ‘adl idemeyesiz yetimler hakkinda pes | MK  Yzb
evleniiyiiz siziiy gonliiyiiz istediigi ‘avratlardan birini ya iki ya | 502

lic ya dort pes eger korksaguz ki ‘adl idemeyesiz pes bir yiter

ya siziin maliuzdan cariye olsa yazuk yokdur

eger korksapuz ki ‘adl édemeyesiz yetimler hakkinda pes | Kayseri
evleniiyiiz siziiy goyliigiiz istediigi ‘avratlardan birini ya iki ya

li¢ ya dort pes eger korksanuz ki ‘adl édemeyesiz [pes bir yéter] No. 26786
ya siziiy maliyuzdan cariye olsa yazuk yokdur ol azidur

eger korkarsanuz ki ‘adl édebilmeyesiz yetimler hakkinda pes | Bursa
evleniyiiz siziiy yiiregiiniiz istegen ‘avratlardan bir ya iki ya ii¢ | Niishast
ya dort pes eger korkarsanuz ki ‘adl édebilmeyesiz pes bir

yetislir siziip maliguzdan kirnak olsa yazugi yokdur ol azidur

Eger korksafuz ki ‘adl idebilmeyesiz yetimler hakkinda, pes | Onder
evleniiyiiz sizily yliregliyiiz istegen ‘avratlardan birin ya iki ya | Niishasi

lic ya dort. Pes eger korksanuz ki ‘adl idebilmeyesiz pes bir
yitisiir. Ya siziip maluguzdan kirnak olsa yazuk yokdur. Ol
azidur ‘ayiletleriiniiz.

Tablo 6, Nisa siiresi 3. ayetin EAT ve Harezm Tiirkgesi KT'yle karsilastirilmast

2 Grup

Ayet

Niisha

Nisa/3

taki eger korksaniz kim ‘adl kilu bilmeseniz 8ksiizler i¢inde nikdh
kilig an1 kim helal bols1 sizge tisilerdin ikin ikin taki ti¢iin ti¢iin
taki tortin tortin eger korksamiz kim ‘adl kilu bilmesenjiz birni ya
ol nirse kim erklendi sag eligleriniz ol yakinrak kim kii¢
kilmasaniz

Hek.

taki eger korksaniz kim ‘adl kilubilmeseniz 6ksiizler icinde nikah
kilig an1 kim helal bold: sizge tisilerdin ikkin ikkin taki {i¢iin ti¢lin
taki tortiin tortiin taki eger korksapiz kim ‘adl kilubilmesepiz

birni ya ol nerse kim erklendi sag eligleripiz ol yakinrak kim kiig

Mes.1007
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kilmasaniz

taki eger korksaniz kim ‘adl kilmasaniz dksiizler icinde nikah kiliy
anm kim helal bold: sizge tisilerdin ikin ikin taki ti¢n ti¢in taki
térdin toérdin taki eger korksaniz kim ‘adl kilmaniz birni ya ol
nerse kim erklendi sag eligleriniz ol yakinrak kim kii¢ kilmasan:z

0zb.2008

dak1 eger korkasiz kim adl eylemeyesiz yetimlere ¢iftleniin an
kim halal old size avratlardan ikin ikin daki {i¢in {i¢in daki dérdin
dordin ya'ni nite kim yetimlere velf olmakdan sakindunuz, zinadan dagi
sakinun; avrat alun pes eger korkasiz kim adl eyleyimeyesiz bir ya
ol kim milik old1 sag elleriiniiz sol ya'nl bir yd karavas
yakinirakdur kim zulm eylemeyesiz

TIEM40

dak1 eger korkasiz kim ‘adl eylemeyesiz yetimlere ¢iftleniiy anu
kim helal oldi size ‘avratlardan ikin ikin {i¢in {icin daki dérdin
dordin pes eger korkasiz kim ‘adl eylemeyesiz bir ya ol-kim malik
old1 sag elleriigiiz sol ya'ni bir karavas yakinirakdur kim zulm
eylemeyesiz

Sivas

EY84/176

dahi eger korkasiz kim ‘adl eylemeyesiz yetimlere, ¢iftleniin ant
kim helal old1 size ‘avratlardan ikin ikin dahi ¢in tigin dahi
dordin dérdin ya‘ni nite kim yetimlere veli olmakdan sakindunuz
zinadan dali sakinuy ‘avrat anum. pes eger korkasiz kim ‘adl
eyleyimeyesiz bir ol kim malik old1 sag elleriigiiz. sol ya'ni bir ya
karavas yakinrakdur kim zulm eylemeyesiz.

Berlin

A.Fot 45

dahi eger korkasiz ‘adl eylemeyesiz yetimleri pes giftleniiy helal
olds size ‘avratlardan ikin ikin dah ti¢ ti¢ dahi1 dérdiin dérdiin pes
eger korhasiz ‘adl eylemeyesiz birin birin ya malik old1 sag
elleriyiiz sol yakinrakdur zulm eylemeyesiz

Topkapi
Niishasi

dahi eger korkasiz kim ‘adl eylemeye yetimlere icinde ¢iftleniin
am kim halal oldu siziin-¢iin ‘avratlardan ékin ékin dahi {i¢in tiin
ve dordin dordin pes eger korkasiz illa zulm eylemeyesiz pes bir
ya ol kim malik old1 sag ellerigiiz sol yakinrakdur kim zulm
eylemeyesiz

Tablo 7, Nisa siiresi 3. ayetin EAT ve Harezm Tiirkgesi KT'yle karsilastirilmast

AU
EY1059
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Tablo 6 ve Tablo 7de karsilastirilan Kur’an terciimeleri Tablo 8'de sdzvarligi bakimindan

karsilastirilmistir:

Harezm Tiirk¢esi KT

(Hek., Ozb., Mes.1007)

Eski Oguz Tiirkgesi (EAT) KT

1. Grup Terciimeler

2. Grup Terciimeler

helal ol gopliin iste- helal ol
MK Yzb 502, Kayseri | TIEM 40
No. 26786, Onder '
Niishasi Sivas EY84/176
gonliiy dile- Berlin A. Fot 45
(MK Yzb 50) Topkap1 Niishasi
ytiregin ste- AU EY1059
Bursa Niishasi
sagelig criye madlik olds sag elleriiiiz
MK Yzb 50, MK Yzb | TiEM 40
502, Kayseri No. 26786
Sivas EY84/176
karnak
Topkap1 Niishasi
Bursa Niishasi }
AU EY1059
Onder Niishasi
malik oldi sag elleriipiiz ya'ni bir
karavas
Berlin A. Fot 45
nikzh eyle- evien- giftlen-
MK Yzb 50, MK Yzb | TiEM 40
502, Kayseri No.
Sivas EY84/176

26786, Onder Niishasi,
Bursa Niishasi
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Berlin A. Fot 45
Topkap1 Niishasi

AU EY1059

oksiiz yetim yetim

MK Yzb 50, MK Yzb | TIEM 40
502, Kayseri No.

26786, Onder Niishasi, Sivas EY84/176

Bursa Niishast Berlin A. Fot 45
Topkap1 Niishasi
AU EY1059

Tablo 8 Bat: Tiirkgesi Kur’an terciimelerinin Dogu Tiirkgesi Kur'an terciimeleriyle esdegerlikler

bakimindan karsilastirilmas: (Nisa stiresi/3)

Tablo 8'e gore, 2. gruptaki EAT Kur’an terciimeleri (TIEM40, Sivas EY84/176, Berlin A. Fot 45,
Topkapt Niishasi, AU EY1059) sézvarligi bakimindan Harezm Tiirkgesiyle yazilmis Kur’an
terciimeleriyle ortiisiirken, Bursa Niishasi ve Onder Niishalar1 6rtiismemektedir. Bu
konuya Simsek tarafindan yapilan tasnif denemesinde deginilerek bu iki niisha ayr1 bir
grupta siflandirlmigtir.™

Sonug

Anadolu sahasinda terctime ya da istinsah edilmis olan satir alt1 Kur’an tercimeleri Oguz
Tiirkgesiyle yazilmis olan bir ana niishadan kopya edilen ara niishalardan kopyalanmistur.
Bugiin i¢in elimizde ana niisha mevcut olmadig1 i¢in mevcut EAT Kur’an terclimelerinden
hareketle ara niishalarin tespitine dair baz fikirler yiritilebilmektedir. S6zgelimi,
miistakil Kur’an yazmalari bilimsel calismalara konu edildik¢e ve dilbilimsel yeni
arastirma metotlar1 yardimiyla incelendiginde daha saglkli tasnif denemelerinin
yapilabilecegi kuskusuzdur. Yukarida ilk defa tanitilan ve niisha tavsifi yapilan Mil Yz B 50
ve AU EY1059 numarali Tiirkge Kur’an terciimeleri EAT déneminde kaleme alinan diger
terciimelerle karsilastirilmis, sézvarhigi bakimindan 1. grupta yer alan (MK Yzb 502, Kayseri
No.26786) Kur'an terciimeleriyle benzerlik gosterdigi gorilmiistiir. Ayrica, sdzvarligi
bakimindan 1. ve 2. grupta gosterilen Kur’an terciimeleri Dogu Tiirkgesiyle yazilmis Hek.,
Mes.1007, Ozb. KT ile de karsilastirilmis ve sonug olarak 2. grupta yer alan (TIEM40, Sivas
EY84/176, Berlin A. Fot 45, Topkapt Niishasi, AU EY1059) Kur’an terciimelerinin sézvarlifinin
Harezm Tiirkgesiyle ortiistiigii goriiliirken, 1. ve 2. gruptaki EAT Kur’an terciimeleriyle

3 Yasar Simgek, “Satirarasi Tiirkce Kur’an Terciimelerinin Birbiri ile ilgisi ve Tasnifi Uzerine” Bahar 2019.
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sézvarligi (Fatiha stiresi, Hicr/3 ve Nisa/3 dyetleri) bakimindan uyusan Bursa Niishasi ile 2.
grupta yer alan Onder Niishasi'min sézvarligi bakimindan Harezm Tiirkgesiyle

* Bu durum, 2. grupta yer alan terciimelerin Harezm

Ortiismedigi goriilmiistiir."
Tiirkgesiyle yazilmis bir ara terciimeden kopyalandigini gésterirken, Bursa ve Onder

niishalarinin tigiincii bir ara ntishadan kopyalanmis olabilecegini diisiindiirmektedir.

Bu ¢aligmanin sinirlari icerisinde iki yeni EAT Kur’an terciimesi (AU EY1059 ve MK Yzb 50)
tanmitilarak bu yazmalarin EAT 1. gruptaki diger niishalarla olan benzerligi ortaya

konulmustur.

Kisaltmalar

AU EY1059 Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi No. EY1059
Berlin A. Fot45 Almanya/Berlin Kiitiiphanesi A. Fot 45

DLT Divanu Lugati’t-Tiirk

EAT Eski Anadolu Tiirkgesi

Hek. Siileymaniye Kiitliphanesi/Hekimoglu Ali Pasa Camisi No.2
Kayseri No. 26786 Kayseri Rasit Efendi Yazma Eserler Kiitiiphanesi No.26786

KT Kur’an Terciimeleri

Man. Manisa il Halk Kiitiiphanesi No. 931

" Elbette, sadece birkag 4yeti karsilastirarak bu gibi kesin yargilara varmak bilimsel 6lciitler agisindan dogru
degildir. Ancak daha evvel tarafimizdan yapilan bir calismada (Bkz. Akpinar, 2020) Kur’anda yer alan 50 Arapca
kok ve tiirevi esdegerlikler bakimindan siklig1 esas alinarak kargilastirilmis ve sonug olarak Ozbekistan KT ve
Harezm Tiirkcesi KT'nin sdzvarhigi bakimindan birbiriyle rtiistiigii gorilmiistiir. Ayni zamanda, satir alt1 Kur’an
terctimeleri sdzvarligi bakimindan karsilastirildiginda birebir Tiirkge ya da Arapca ve Farsga esdegerlerin
yanisira yorumlu (tefsir) esdegerlerin de birbiriyle ortiistiigii goriilmiistiir. Bu &rtiisme siklik frekansi
bakimindan hatir1 sayilir orandadir. Bu makalenin smirlar: icerisinde tamamma deginmek elbette miimkiin
degildir. Ancak bu mevzuyu baska bir makaleye tehir ederek bahsedilen 6rtiismeye dair burada sadece birkag
drnekle iktifa edecegiz. Satir alti Kur’an terciimelerindeki sdzvarliginin benzerligine dair fikir yiirtitiirken konu
edilen Bat1 ve Dogu Tiirkgesi Kur’an terciimeleri bir biitiin halinde diistiniilmeli ve karsilastirmalar da konunun
merkezine Kur’an-1 Kerim yerlestirilerek yapilmalidir. Unutulmamali ki Tiirkgeye terciime edilen Kur'an
terciimelerinde, terciime yonteminin farklihigin belirleyen en 6nemli unsurlardan biri hazirlanacak tercimenin
hangi amagla ve nerede kullanilacagidir. Eger her kesimden kimsenin anlayacag bir terciime yapilacaksa elbette
miitercim/miistensihin géz Sniine almasi gereken sey eserin yazildigi muhitte yasayan ¢esitli Tiirk boylarina
hitap edecek bir terciime gergeklestirmektir. Bu amacla bazi teknik terimlere verilen karsiliklarin genellikle ikili
sekillerde verilmesi icap edecektir: bulgak / sinag (RylL.KT, 8/39), tarlik / yazuk (TIEM40 KT, 48/17), yazuklu ol- /
yaman ol- (Man.XT, 2/283); beld ya‘ni Tengriga kiifr ketiirmek (Ozb.XT, 2/217), beld ya‘ni Tangrika kiifr ketiirmek
(Hek KT, 2/217). Eger terciime medrese gibi Kur’an ilimlerinin okutuldugu bir muhit i¢in hazirlanacaksa o
zaman da tefsir-terciime metoduna miiracaat edilecektir: éziindin bitgen (Hek KT, 2/42), éziindin bitigen (Ozb KT,
2/42); dindin ¢ikip urusmak (Hek KT, 33/14), seri‘etde bulinmaz isler (TIEM40 KT, 5/79).
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Mes.1007

MK Yzb 487
MK Yzb 50

MK Yzb 502
Onder Niishasi
Ozb.

Ryl.

Sivas EY84/176
TIEM40
TIEM40
TIEM73

Topkapi

iran/Meshed Asitan-1 Kuds-1 Razavi Kiitiiphanesi No. 1007
Milli Kiitiiphane Yazma Eserler Bsliimii No. 487
Milli Kiitiiphane Yazma Eserler B6liimii No. 50

Milli Kiitiiphane Yazma Eserler B6liimii No. 502
Fahrettin Onder Sahsi Kiitiiphanesi

Ozbekistan Kur’an Terciimesi No. 2008

Rylands Kur’an Terciimesi No. 25-38

Sivas Etnografya Miizesi Kiitiiphanesi No. EY84/176
Tiirk Islam Eserleri Miizesi No. 40

Tiirk Islam Eserleri Miizesi No. 40

Tiirk islam Eserleri Miizesi No. 73

Topkapi Sarayi Kiitiiphanesi No. 252
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Oz

Teknoloji toplumu oldugumuzdan beri hayatimiza giren sosyal medya 6zellikle genglerin ilgi odagi olmay:
basarmustir. Sosyal medyanin giicii géz ard1 edilemez durumdadir, bu yiizden sosyal medyanin fonksiyonlar: ve
nasil olmasi gerektigi dnem arz etmektedir. Bu ¢alisma ile ergenlerin sosyal medya kullanmalariyla birlikte
glindelik hayatlarina nasil etki ettigi, diisiince ve degerlerinde nasil degisimler oldugunu tespit etmek
hedeflenmektedir. Arastirmada nitel arastirma ydntemi kullanilmistir. Arastirmanin evrenini, gliniimiiz zaman
dilimi icerisinde, Konya ili Meram, Selguklu ve Karatay ilgelerindeki 14-20 yas arasi fertler ve bu kisilerin
anneleri olusturmaktadir. 14-20 yas arasi gengler ve anneleriyle yapilacak miilakat ile goriisleri alinip
degerlendirildikten sonra bir sonuca varilacaktir. Anneler ile yapilan goriismede genglerin sosyal medyadan
olumsuz etkilendikleri, genglerin diisiince ve degerler sistemi sosyal medyada gecirdikleri zamana gore farklilik
gosterdigi sonucuna varilmustir.

Anahtar Kelimeler: Sosyal medya, Diisiince, Degerler, Gengler
THE EFFECT OF SOCIAL MEDIA ON THE THOUGHTS AND VALUES OF YOUNG PEOPLE

Abstract:

Social media, which has entered our lives since we became a technology society, has managed to become the
center of attention, especially of young people. The power of social media cannot be ignored, so the functions of
social media and how it should be are important. The aim of this study is to determine how adolescents affect
their daily lives with the use of social media, and how there are changes in their thoughts and values.
Qualitative research method was used in the research. The universe of the research is composed of members
between the ages of 14 and 20 and their mothers in the districts of Meram, Seljuks and Karatay in Konya
province in today's time period. An interview with young people aged 14-20 and their mothers will be
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concluded after their opinions are received and evaluated. In the interview with the mothers, it was concluded
that the young people were negatively affected by the social media, and the thought and value system of the
young people differed according to the time they spent in the social media.

Keywords: Social media, Thought, Values, Young People
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1. Giris

Teknolojinin gelismesi ile teknoloji toplumu meydana gelmistir. Teknoloji toplumu
dzelliginden beri sosyal medya toplumlarin hayatina girmis ve giin gectikce etkisini
biiyiitmiistiir. Ozellikle de genglerin ilgi odagi olmustur. Gengler zamanlarinin ¢ogunu
sosyal medya icinde gegirmeye baslamis olmasindan dolayi sosyal medyanin etkisi
artmigtir. Sosyal medyanin her ne kadar bilgi almak, yeni arkadagliklar edinip
sosyallesmek, egitim gibi fonksiyonlar: olsa da olumsuz drnek olarak, genglerin diisiince
ve deger yapilarini degistirebilecek fonksiyonlari da vardir. Ozellikle de okul ¢aginda olan
ergenlerin, zamanlarinin bilyiik bir kismini sosyal aglar icerisinde gecirmesinin biiyiik
Olgiide zararli etkileri vardir. Giinlerinin ¢ogunu burada geciren ergenlerin diisiince
yapilarinin yeni olustugunu, diisiince ve deger yapilari da bununla bu ortamdan tabii
olarak menfi olarak etkilenecektir. Zamanlarinin ¢ogunu bu aglarda gegiren ergenlerin
diisiince ve davranislarmin ne diizeyde etkilendigi sorusu akillara gelmektedir.
Glnlimiizde oldukca yayginlasan sosyal medya, egitimden eglenceye platformlarina
kadar yogun sekilde kullanilmaktadir. Bu durum da sosyal medyay: kullanimini mecburi
hale getirmektedir. Sosyal medya kullanim yasinin olduk¢a diismesi ile, kullanicilarin
ozellikle ergenlerin karsilarina cikan iceriklerden etkilenmeleri, diisiince ve deger
yapilarinin farklilik géstermesi kaginilmaz olmaktadir. Gerek ailelerine gerekse ¢evresine
kars1 tutumlarini da biiyiik 6lgiide sosyal medyada karsilastigi, maruz kaldig: icerikler
belirlemektedir. Sosyal medyanin bilingsiz bir sekilde kullanilmasinin sonucunda degerler
de ciddi oranda etkilenmektedir. Degerlerimiz, fertler arasindaki ortak kurallar olarak
kabul edilen yasama anlayisi ve felsefesidir. Degerlerin zedelenmesi, bireyler arasindaki
miinasebetlerin aksamasi, toplumdaki kurallarin bozulmasi, toplumun artik eskisine gére
daha sagliksiz hareket etmesine sebebiyet verecektir. Bir sirketteki kuralarin yavas yavas
bozulmasi halinde, o sirketteki calisanlarin disipline edilmesi konusunda ciddi oranda
meseleler yasanmas: ile sirketin zarar gérmesi kaginilmaz olacaktir. Bu 6rnegi Toplumun
degerleriyle olan iliskilerinin degismesi konusu ile bagdaslastirabiliriz. Degerler; toplum
ici yasayisi organize edici roliinden dolay1 fertler ve onlarin bir araya gelerek
olusturduklar: toplumlar igin biiyiik 6nem arz etmektedir (Ozensel, 2003).Bu kurallar, 12
toplum i¢inde yazili olmayan; gelenek, adet, deger diye adlandirilan unsurlardir. Her fert
kendisinden 6nceki gelen kurallar1 yani degerleri yasatarak kendisinden sonraki gelecek
nesillere aktarmak zorundadir. Zincir arasinda kopukluk oldugu zaman gelecek zincirleri
de yani nesilleri de etkileyecektir. Giliniimiizde genglerin diisiince ve degerler yapisinin
bozulmasi, gelecegimizi menfi olarak ciddi oranda etkileyecektir. Fertlerin toplumun
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icindeki hareketlerinden konusma iislubuna kadar olan davranislarin dogrulugu,
benimsenmis oldugu degerlere gore sekillenmektedir. Sosyal medyanin i¢inde biiyilyen
cocuklarin diisiince ve degerlerinin de sosyal medyaya gore sekillenmesi kaginilmaz
olacaktir. Degerler sabit olmayinca, degisim ve gelisim icerisindedir. Bunlar g6z 6niine
alindig1 zaman ergenlerin zamanlarinin ¢ogunu gegirdigi sosyal medyada farkli deger ve
diisiincelere sahip kullanicilara 6zenmeleri ve onlarin diisiince yapisina, degerlerine gegcis
yapmalar tabiidir. Gliniimiiz insanlarinin ¢cogu zaman hayatlarini, yediklerini, diisiince ve
duygularimi paylastiklari agdir sosyal medya. Diisiince yapilari heniiz oturmamisken ve
degerlerine tam baglanmamisken, farkli kiiltiirlere, orf ve adete bagl kullanicilarin ve
iceriklerin karsilarina ¢ikmasi, genclerimizin diislince ve degeler yapisinin degismesine
imkan saglayacaktir. Ustelik bir arayis icerisindeyken karsilarma dogrulugu ispat
edilmemis bilgilerin ¢ikmasi, gencgleri pesinden siiriikleyecek ve bu bilgilere ikna
edecektir. Giiniimiize baktigimizda genclerde batiya 6zenme séz konusudur. Batr'nin
hayat tarzini hayatlarina gecirmeye calisirlarken, Bati'nin sadece hayat tarzi degil, yemek
yemesinden diisiince yapisina kadar kendi hayatlarina 6rnek almaya calismaktadirlar. Bu
durum da kendi benliklerini kaybetmeye ve kiiltiirde farklilasmaya sebebiyet
vermektedir. Medya ve Batili bilgi sistemleri, Bati’y1 medeni gosterdiklerinden dolay1
genclerimiz de medeniyetin pesine gitme ¢alismaktadir. Bu durumda, akillara “medeniyet
nedir?” sorusu gelmektedir. Keza Bati'nin tarihine baktigimizda medeniyet kavramimin
insani ve ahlaki boyutta olmadigini rahatlikla goriiriiz. Bir iilkenin teknolojisi, iktisadi
giicli ve yasam tarzi, o {ilkenin medeni oldugunu géstermez. Tek yanli ve iktisadi boyutlu
bilgilendirme da sosyal medyanin yaniltict ve dogruluktan uzak oldugunu
gostermektedir. Giiniimiizde gengler ¢ok sayida sosyal aglarin kullanilmasi sonucunda,
farkli goriis ve degerlerin etkisi altina girmektedir. 13 Yeni medya olan sosyal medya
{izerine arastirmalar yapan Ispanyol sosyolog ve radikal teorisyen Manuel Castells, bilgi
teknolojilerinin  toplumsal hayati degistirdigini savunmaktadir. Castells’e gore,
postmodern toplumun tanimlayici karakteristikleri bilgi teknolojisi, internet ve hepimizi
kusatan bilisim toplumudur. Castells’e gdre toplumsal yap1 ¢okecek ve yeni kimlik
kayiplar1 yasanacaktir. Sosyal aglarin da yayginlasmasi ve kullanim yasinin diigmesiyle
birlikte kimlik kayiplarinin meydana ¢ikmasi kaginilmaz olur (Slattery, 2003) Genglerin
sosyal medyada karsilastig1 bilgi ve konu igerikleri diisiince yapilarim etkilemekte ve
bunun beraberinde degerler sistemi de degismeye ugratilmaktadir. “Chicago Okulunun
en Snemli teorisyenlerinden biri olan Robert Park’a gore en 6nemli mesele, sosyal ve
politik alanda var olan kitlelerin nasil kontrol edilecegidir. Park, 20. yiizyilin yeni sehir
toplumlarinda sosyal kontrol araci olarak kitle iletisim aracglarimin onemi iizerinde
durmaktadir. 21. Yiizyilda ise kitle iletisim araglari, yerini sosyal aglara birakmistir.
Bir¢ok arastirmaci da giiniimiiz toplumunu “ag toplumu” olarak nitelendirmektedir”
(Galiskan ve Mencik, 2015: 16.) Sosyal aglar giiniimiizde bu kadar biiyiik yer kaplyorsa,
bunun olumlu ve olumsuz etkileri de kaginilmaz olacaktir. Gengler sosyalizasyon siireci
icindeyken, sosyal medyadan goérdiikleri, 6grendikleri kendi duygu diinyalarina ciddi
oranda etki etmektedir. Sosyal medya araglarinin yapisal 6zelligi olarak etkilesimlere agik
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olmasi, yénlendirici, kiskirtilabilir ve amacindan saptirabilir olmasi gbz 6niine
alindiginda; genglerin benliklerinin, diisiince ve deger yapilarinin olusum siirecinin
sosyal medya icinde gerceklesmesi olduk¢a énemli ve tehlikelidir. Ozellikle genglerin
karsilarina ¢ok yonlii ve zararhi nitelikteki iceriklerin ¢iktigini diisiiniirsek, genglerin
diisiince ve degerler sistemini dogrudan etkileyecek ve bunun sonucu kiiltiirel bozukluga
kadar gidecektir. Giiniimiizde genglerin Bati hayat tarzina 6zenmesi, buna 6rnek olarak
verilebilir. Genglerin Bati'ya 6zendigi takdirde kendi kiiltiirimiizii, dini, milli, ahlaki
tutumlarimizi kaybedip, kiiltiir farklilasmasi yasanmasi kaginilmaz olacaktir. 14 Anthony
Giddens moderniteyi bir “cehennem kamyonu” olarak tanimlar. Giddens, biz insanlarin
bir dlgiide birlikte stirebilecegimiz, ancak ayni zamanda kontroliimiizden ¢ikmis ve kendi
yolunda giden bir giic makinesi olarak goriir. Bazen giivenli bir yolda gibi goriiniirken,
bazen de 6nceden géremeyecegimiz yollara sapar. Bu yolculuk ¢cogu kez neseli olabilir.
Ancak bu yolculugun hizi ve giizergahi asla kontrol edilemez. Sosyal medyay:r da
Giddens'm ayni ifadeyle agikladigini goriiyoruz: Eglenceli zamanlar gecirdigimiz bir
platform olsa da sonunun nereye gidecegini kimse bilemez. Sosyal medya hesaplar1 ne
kadar giivenilir goziikse de bilgilerimizin gizliligi s6z konusu olsa da i¢ diinyasinda
tamamen bu giiveni yok etmis bir diizen vardir. Giddens’a gore “modernligin
stireksizlikleri modernligin son asamasinin bir pargasidir”. Bu siireksizliklerin sebebi ise
degisim hiz1 yani teknoloji etkileridir. Butiin bu gelismeler insanliga ¢ok hos gelmis,
firsatlar saglamistir. Fakat bu modernligin karanlik bir yonii de ¢ikmustir. Glivenlige karsi
tehlike ve giivene karsi risk dogmustur. Ornegin sosyal medyanin eglenceli, bilgi
edindigimiz bir yer olmasi fakat buna karsilik da bilgilerimizin ¢alinma ihtimalinin
bulunmasi. Genglerin diisiince ve deger yapilarinin degismesi sonucu, kiiltiirel
farkliliklarin dogmasi bu tiir farklilasmalara bir 6rnektir. Giddens’in modernite teorisinde
de oldugu gibi sosyal medyanin iyi yanlarinin yaninda uzun vadeli kétii yanlar: da vardir.
fyi yanlarinin yaninda haberlesmek de vardir. Fakat bu haberlesmenin, sosyal medyanin
icinde bulunan bilgilerin dogruluk diizeyi de ayr1 bir arastirma konusu olmalidir. Burada
konu, sosyal medyanin icinde dogru iceriklerinin olmasina da imkan saglamaktir.
icerisinde yanlis bilgileri de barindiran sosyal aglarin, genglerin kullanmasinin ne kadar
dogru oldugu bir tartisjma konusudur. Gelecegimizi emanet ettigimiz genglerin
dogrulugundan siiphe ettigimiz sosyal medyanin igine kendilerini kaptirmasi, ister
istemez onlarin diisiince yapilarini da etkileyecektir. Genglerin cevrelerini kesfetmeleri,
yeni arkadagliklar edinmeleri i¢in sosyal medyanin gerekli oldugunu savunan goriisler de
vardir. Sosyal medya kontrollii kullanildigi zaman, sosyal medya bagimliligina gidilmedigi
takdirde faydali olabilecek bir iletisim sistemidir. Fakat giiniimiizde ¢ogu gencin sosyal
medyada rol model aldig1, 6zendigi problemli ve aykir1 6rnekler de mevcuttur. Bu durum
da genglerin diisiince yapilarinin zendigi kisilere benzemesine sebep olmaktadir. Ayni
zamanda sosyal medyay1 kontrol disi kullandiklari zaman, ailesi ile baglar1 olumsuz
etkilenmekte ve sorumluluklarindan kagtiklari gériilmektedir. 15 Diislince ve degerler
sistemi her ne kadar fertleri etkilese de, fertlerden sonra gelecek nesli de etkilemektedir.
Bu durum karsisinda kiiltiirel farklilasmalarin meydana gelmesi kaginilmaz olmaktadir.
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Genglerin diistince ve degerler sistemiyle kiiltiirleri arasinda ciddi ve &nemli bir
miinasebet var. Diisiince ve degerler sisteminin degismesi iizerinde kiiltiire bagliliklar:
azalacak ve gelecek nesiller icin eskiden sahip olunan kiltiir kalmayacaktir. Aslinda
sosyal medyanin yanlis ve bilingsiz kullaniminin sonuglari, sadece fertler iizerinde degil;
gelecek nesil tizerinde de etkili olacaktir. Genglerin sosyal medyadan edindikleri yanlis
bilgiler, kurduklar1 yanhs arkadasliklar degerler sistemini zedelemektedir. Sosyal
medyanin gengler tizerinde diisiince ve degerler sisteminin sosyal medyadan ne derece
etkilendigini bu calismada gérmiis olacagiz. Bu ¢alisma ile 14-20 yas arasi bireylerin
sosyal medyanin etkisi ile birlikte diisiince ve degerlerinin ne diizeyde degistigini ve
annelerinin ¢ocuklar: tizerindeki gézlemlerini degerlendirip, sosyal medyanin, genglerin

diisiince ve degerler yapisini etkileyip etkilemedigini tespit etmeyi hedeflemektedir
2.Sosyal Medya ve Fonksiyonlar1

Teknolojinin gelismesi ile hayatimiza hizlica giren sosyal medyanin bircok islevi vardir.
“1850’lere dogru telgraf, 1850-1880 arasinda telefon, 1900’lere dogru elektromanyetik
dalgalarla iletim, 1920-30 arasi radyo, 1950-60 arasi televizyon ve 1970’lerle birlikte
telekomiinikasyon ve bilgisayar teknolojilerinin birlesmesinden dogan yeni medyalar,
yasadigimiz diinyanin ¢ehresini degistirmistir. 2000"li yillar iletisim teknolojilerinin
kiiresel kullanim imkanlarinin arttigi, bilginin en 6nemli deger haline geldigi yillar
olmustur “(Binatli, 2011: 13). Yeni medyamn olusmasiyla birlikte sosyal medya da
hayatimizda yerini almistir. Giiniimiizde internetin de yayginlasmasi ile sosyal medya
hemen hemen her yas araliginda kullanilmaya baslanmistir. Sosyal medyanin bu yas
araliklarina bagh fonksiyonlar1 da vardir. Genglerin &zellikle sosyal medya kullanma
amaci eglence, egitim, haberlesme ve sosyal ¢evre edinmektir. Sosyal medyanin bu kadar
yayginlasmasiyla birlikte, hemen hemen herkesin hayatinda 6nemli bir yer tutmustur.
Sosyal medya insanlarla iletisimi kolaylastiran, sosyallestiren, bilgi akisinin kolay
saglanmasini saglayan ortami olusturmaktadir. Ama, burada kiltiiriin 6nemi dzel bir yer
tutmaktadir. Kiiltiir dis1 iletisim, her zaman faydali etki yapmamaktadir. Her yas
araligindan, her statiiye sahip fertlerin kullanmis oldugu sosyal medya giintimiizde hizla
yayginlasmaktadir. Sosyal medyanin 6zellikleri asagidaki bashklardan olusmaktadir
(zafarmand, 2010: 10): w Agiklik: Sosyal medya servislerinin ¢ogu katilim ve geri bildirime
aciktir. Yorum yapma, oy verme, bilgi akisini paylasmaya zendirmektedir. o Katilim:
Sosyal medya, icinde olmak isteyen herkesi davet etmekte, izleyici, dinleyici ve medya
arasindaki uzaklig1 ortadan kaldirmaktadir. @ Karsilikli Konusma: iki yonlii bir etkilesim
ortami saglamaktadir. Yorumlama ve geri besleme igerdigi icin iki yonli iletisim
saglamaktadir. @ Topluluk: Sosyal medya icinde ayni ilgi alanina sahip fertler topluluk
olusturup birbirleriyle iletisim halindedir. ilgilerini ¢eken olaylari, konusmalari vb.
icerikleri paylasmaktadir. 17 @ Medyada icerik Olusturma: Sosyal medyada icerik
olusturmak sadece gazeteci, kamu organizasyonlariyla sinirli kalmamakta, sosyal
medyayla ilgilenen herkesin paylasim ve igerik paylasmasidir. @ Baglantisallik: sosyal
medya diger sitelerle bagini korumakta ve boylece daha fazla kitleye ulasmaktadir. ®
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Yeni Etkileyenler Tabakasi Olusturma: Sosyal medya kullanicilari geleneksel gazetecilerle
es deger goriilmekte hatta bazen onlardan daha giivenilir ve diirlist gérillmektedir. Bu
durumda sosyal medya kullanicilar1 fertleri etkileme konusunda yeni bir tabaka
olusmasini saglamistir. Facebook, Twitter, Foursquare, Instagram, Youtube, bloglar,
Google+, Pinterest, Tiktok giiniimiizde 6n plana ¢ikan ve ¢ogunluk tarafindan tercih
edilen sosyal paylasim aglaridir. Gengler daha ¢ok Twitter, Instagram, Tiktok, Youtube
gibi sosyal aglar1 tercih etmektedir. Bu sosyal aglarin gengler iizerinde olumlu
etkilerinden daha ¢ok olumsuz etkileri mevcuttur. Twitter, genglerin glindemi takip edip
haberdar olduklari, goriislerini paylastiklari, birbirlerinin gériislerinden yararlandiklar:
bir sosyal ag platformudur. instagram, fotograf paylasma platformudur. Kullanicilar
yakinlariyla ve kendileriyle fotograf paylasmakta ve diger kullanicilara bu fotograflar:
sergilemektedir. Tiktok, 6zellikle genglerin tercih ettigi, video paylasimi yaptiklar1 bir
platformdur. Ulke ici ya da yurt disindaki kullanicilarin paylastiklar1 videolarin
benzerlerini ¢ekip paylastiklar1 platformdur. Youtube ise her yas kullanicinin en sik
kullandig1 sosyal ag platformudur. Youtube sadece sosyal medyay1 degil, geleneksel
medyay1 da etkiledigi gortilmektedir. Dizi, film, miizik, eglence, bilgi paylasimi ve daha
bircok alana sahiptir. Bu sebeple her yas araligindaki fertlerin kullanmasi durumu
mevcuttur. Bu sosyal aglarin faydali yonlerinin oldugu gibi, zararli yonleri de bir hayli
fazladir. En basta giiven meselesi 6nemlidir. Bu sosyal aglar ne kadar giivenli sorusu
akillara gelmektedir. 18 Sosyal aglarin faydali ve zararli yonlerini tek tek ele alacak
olursak, Twitter’da genclerin yeni bilgiler edinmesinin yaninda kendilerini daha 6zgiir
ifade etmeleri ve glindemi takip etmeleri faydali yonleri arasinda sayilmaktadir. Zararl
yonlerine gelecek olursak en basta giivenilirlik olgusu karsimiza ¢ikmaktadir. Twitter’da
edindikleri bilgilerin dogru olmamasi durumunda genglerde yanls alg yaratacak olmasi
ve diisiincelerinin de yanlisa kaymasi kaginilmaz olur. instagram érneginde ise genglerin
sosyal cevresinin gelismesi, yeni arkadasliklar edinmesi ve arkadagslariyla rahatlikla
iletisim halinde olmasi faydali yonlerindendir. Fakat genglerin yeni edinecegi
arkadasliklarin ve cevresindeki insanlarin giivenilirligi yine akillarda soru isareti
birakmaktadir. Ayni zamanda paylasilan fotograflarin igeriginin de bilinmemesi halinde,
bir¢ok dolandiriciligin 6nii agilmaktadir. Genglerin iyi niyetlerinden faydalanip onlarin
merhamet duygusunu sémiirdiikleri takdirde gelecek nesillere merhametsizligi asilamig
olurlar. Bu agidan baktigimizda genglerin maruz kaldig: iceriklerden sadece genglerin
degil, o toplumun ve gelecekteki toplumun etkilenmesi g6z ardi edilemez durumdadir. Bir
diger 6rnek ise Tiktokdur. Bu sosyal ag sitesinde genglerin birbirlerine zenerek cektigi
videolar giindeme gelmektedir. Yine karsilarina ne tiir icerik ve kullanicilarin ¢iktig1 beli
olmayan bu sosyal ag sitesinde genclerin duygularini, disiincelerini etkilemektedir.
Diisiince yapilar: ile degerler sistemi ayrilmaz bir biitiindiir. Diisiince yapilar1 degistigi
takdirde degerler sisteminde de degisimler meydana gelecektir. Youtube Grneginde ise
karsilarina ¢ikan videolarn giivenilirligi ve diirtstligi sorgulanmalidir. Burada
ebeveynlere de oldukga fazla sorumluluk diismektedir. Cocuklarinin ne tiir videolara
maruz kaldiklarmi takip edip onlari gerektiginde uyarmak ebeveynlerinin
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sorumlulugudur. Giiniimiizde gengler Youtube’da kendilerine bir rol model edinmekte ve
onun gibi olmaya c¢alismaktadir. Bu rol modelleri bazi zamanlarda yabanci kisiler de
olmaktadir. Yabanci hayatlara 6zendigi takdirde diistince ve degerler sistemi degisip
etkilenecek ve bunun sonucunda ise kiiltiir yapisindaki degisimleri baslayacaktir. Bati
yasam tarzina 6zenme durumu meydana gelmektedir. Bu sosyal aglarda takip ettigi
kisilerin gercek hayatlarimi yansitmamasi, onlarin sadece mutlu olduklari, sorunsuz bir
diinyay1 yansitmalari, genglerin kendi hayatlarini sorgulamaya itmektedir. Bunun
sonucunda aile baglarinda zayiflik, arkadas cevresinde degisiklikler olmaktadir. Kimlik
arayisindaki bu genglerin sosyal medyada fazla zaman gecirmesi ile, sosyal medyada
kendilerine bir yasam alani olusturmakta ve yeni kimliklerini bu sahte 19 diinyada
edinmektedirler. Diisiince ve degerler sistemi de bu sahte hayata gore sekillenmekte ve
degismektedir. Bu konuda akillara iki soru gelmektedir; sosyal medyada gordigiimiiz her
kullanic1 gercekten diiriist, her bilgi giivenilir ve dogru mu? Dogrulugu ve diiristligi
kesin olmayan bu sosyal aglarda genglerin kendilerine bir yasam alani olusturmasi ne
kadar saglikli olur? Baudrillard iletisim ve enformasyon araglarinin gérevini gercegi
tiretmek olmasi olarak nitelendirmektedir (Baudrillard, 2015: 69). Giiniimiiz sosyal
medyasina baktigimizda onun nitelendirdigi gérevlerini yerine getirip getirmedigi biyiik
bir soru isaretidir. Sosyal medya gerceklikten uzak, hayali bir hayat alanidir. Genglerin
sosyal medyaya siginmalarinin asil sebeplerinden birisi de budur. Kendilerine istedikleri
hayal ettikleri ortami yaratmak, bu yarattiklari ortama istediklerini almaktir. Sosyal
medyada takip ettikleri kullanicilar gercekleri yansitiyor olsaydi genglerin rol model
edindikleri fertler sosyal ag sitesi icinde olmaz, gercek diinyamizdaki fertler arasindan
olurdu. Sosyal medya icinde yer alan fertler; kusurlardan yoksun, adeta kusurlarindan
siyrilip sosyal medyanin icine girmislerdir. “Bu kusursuzluk Baudrillard'in diisiincesinde
hiper-gerceklikler olarak ifade edilir. Gergekligin kusurlulugundan yoksun olmas: olarak
ifade edilmektedir. Baudrillard’a gore gerceklik kusurludur fakat hiper-gerceklik
kusursuzluktur. Baudrillard'in diisiince yapisina gére sosyal medya kusurlardan
yoksundur; o halde sosyal medya hiper-gercekliktir” (Metin ve Karakaya, 2017: 117)
Gergeklikten uzak olan sosyal medya giivenilirligini ve diiristliigiinii yitirmis demektir.
Genglerin gerceklikten uzak, glivensiz ortamda giinlerinin yarisimi harcamalar1 onlarin
diisiince ve degerler sisteminin etkilenmesine sebep olmaktadir. Medyanin yaygin hale
gelmesiyle birlikte fertler toplumsal hayati sosyal aglar ile algilamaya baslamis ve boylece
bu aglara bagimli hale gelmistir. Modern diinyada pek ¢ok insan yasamini medya
aracih@iyla algilamaktadir. Gelisen diinya ile sosyal hayatta medyanin etkinligi artmakta
ve daha fazla insan sosyal medyaya bagimli hale gelmektedir. Medyanin, haber ve bilgi
verme, sosyallesme, egitim, eglence, kiiltiirel degerlerin korunmasi, denetim/elestiri ve
kamuoyu olusturma ve tanitim gibi baslica islevleri vardir. Sosyal medyanin islevleri,
birbirlerinden farklilasarak ayrilmaktadir.

2.1. Egitim Fonksiyonu
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Sosyolojik bakis agisiyla baktigimizda egitim, toplumda varliklarini siirdiiren fertlerin
yetistirilmesini amaglayan bir sistemdir. Egitim, fertlerde bebekken baslayan ve
hayatlarini bitirene kadar devam eden bir sistemdir. Ogrendigimiz en ufak bilgi bile,
fertler i¢in egitimdir. Egitimsiz toplum sagh@im koruyamaz ve devamimi getiremez.
Fertlerin asil ihtiyaclar1 olan egitim, genclik caglarindan baslamaktadir. Egitim sadece
okulda degil, aile icinde, arkadas ortaminda hatta sosyal medyada bile goriilmektedir.
Sosyal medya saglikh ve bilingli kullanildig1 takdirde genglerin egitim hayatlarini olumlu
etkilemektedir. Fakat bilingli kullamimi astig1, bir bagimlilik haline geldiginde; egitim
hayatlarini olumsuz etkilemesi durumu dogar. Medya kisiligin olusmasina, diisiincenin
gelismesine yardimci olur. Ozellikle de genglerin algi ve suur diizeyini yiikselterek,
egitimlerine yardimci rol oynamaktadir. Egitimde sosyal medyanin kullanilmasi
Ogrenciler ve Ogretmenler arasindaki iletisimi hizlandirarak daha saglikli hale
getirmektedir. Bunlarin yani sira egitimlerini kotii etkilemesi de gbz ardi edilemez.
Genglere her ne kadar dogru bilgi ulasiminda yardimci olsa da ayni zamanda yanlis
bilgileri de karsisina ¢ikaracaktir. Bu durum, yanlis bilgileri benimsemesiyle diisiince
yapilarinin degismesini ve boylece degerler sistemini farklilasmasini dogurmaktadir.
Sosyal medyanin, sosyal aglar sayesinde bilgiye kolay ulasma, bilgi paylasimi, bilgileri
inceleme gibi faydalar: vardir. Diinyanin farkl yerlerine ulasabilmeleri, 6gretmen ve sif
arkadaslariyla etkilesim halinde olmas: bilgiye erisim ve &grenme isteklerini
artirmaktadir. Sosyal medyanin egitim fonksiyonundaki faydali yonleri bunlardir. Zararl
yonleri ise; sosyal medyada fazla zaman gecirdigi takdirde, zamaninin bir¢ogunu gereksiz
yere kullanmis olacak ve derslerine, 6devlerine zaman ayiramayacaktir. Bundan dolay1
sosyal medya egitimi olumlu etkilemesinin yaninda aym zamanda olumsuz da
etkilemektedir. Sosyal medyanin egitim fonksiyonuna zararlarim azaltmak icin, egitim
alaninda kullanilan sosyal medya caligmalarini arttirmak, bu alanda icerikler olusturmak,
sosyal medya egitimleriyle 6grencileri suurlandirmak gerekmektedir.

2.2 Sosyallesme Fonksiyonu

Sosyallesme, toplum iginde edindigimiz ya da edinecegimiz rolleri yerine getirmek icin
lizumlu olan becerilerin, degerlerin ve benlik algilarinin gelismesidir. Toplum iginde
arkadas roliine sahip olmak i¢in gerekli becerileri, bilgileri ve degerleri gelistirmis olmak
gerekiyor. Dort temel sosyallesme araci vardir; aile, okul, arkadas gruplari ve kitle iletisim
araglaridir. Aile fertlerin sosyallesmesi icin olusan ilk basamaktir. Fertler ilk aile icinde
sosyallesir ve ilk roliinii aile i¢inde alir. Egitim fonksiyonunda oldugu gibi sosyallesme
fonksiyonunda da ilk gerekli bilgileri aileden alir. Fertler, degerler, kimlik ve benlik
algisini ilk olarak aileden égrenirler. ikinci basamak ise okuldur. Ailenin verdigi egitimi
okul devam ettirir ve fertlerin yeni kimlik edinmesini, yeni beceri, tutum ve degerler
kazanmasini saglar. Aile ve okulun yaninda arkadas gruplar1 da fertlerin sosyallesmesi
icin bilyiik 6nem arz etmektedir. Arkadas ortaminda bireyler dayanisma, rekabet gibi
deneyimleri yasar ve kendilerini dogru ve &zgiir ifade etmeyi 6grenirler. Kitle iletisim
araglari olan medya ise diger araglardan daha kapsamli ve evrensel bir giice sahiptir.
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Genglerin duygu, diisiince, inang, bilgi, tutum ve davraniglarini etkilemektedir. Sosyal
medya i¢inde yapilan ¢ogu aktivite fertlerin sosyallesmesini saglamaktadir. Sosyallesme,
yeni arkadaslhklar kurma, kolay iletisim saglama, glindemden haberdar olma, bos
zamanlar1 degerlendirme gibi faaliyetler icermektedir. Sosyal medyanin aile, okul ve
arkadas cevresinden ayiran diger 6zelligi ise hayal iiriinii olmasidir. Gergeklikten uzak
fakat gercek gibi gdsterilmesi sosyal medyanin farklarindan biridir. Sosyal medya, bireyin
icinde yasadigi toplum ile biitiinlesmesini saglayan, toplumsal birlesmeyi etkin bir
bicimde katilmak i¢in mecburi bir bilinglenmeyi kolaylastiracak ortak bir bilgi ve diistince
formu olusturmaktadir. Sosyal medya aracihig ile yeni arkadasliklar edinmek c¢ok
kolaylasmistir. Gengler bu sayede cevresini gelistirmekte ve yeni arkadasliklar
kurmaktadir, béylelikle 6zgtivenleri giiclenmektedir. Sosyal medyanin gengler lizerinde
arkadas bulma ve ¢evre edinme konusunda olumlu sonuglari vardir. Sosyal medyanin
sosyallesme fonksiyonunun iyi yénlerinin yaninda olumsuz ydnleri de mevcuttur. Sosyal
medya geleneksel iletisim bigimlerinin yerini almasiyla birlikte, sosyallesme fonksiyonu
daha 6n plana ¢ikmustir. Fertler sosyal medyada kendilerini nasil tanitmak istiyorlarsa
Oyle tamtmislardir. Bu baglamda sosyal medyanin giivenilirligi sosyallesmeyi de
etkilemektedir. Genglerin sosyal medya araciligi 22 ile tanistig1 insanlarin giivenilirligi, bu
fonksiyonun olumlu ya da olumsuz yoniinii belirlemektedir. Sosyal medyada goriindiigi
gibi olmayan o kadar insan varken, sans eseri iyi kisilerle de karsilasilmaktir. Bir diger
yonil ise genglerin karsisindaki bireylerin diisiince ve degerler sistemini benimseyecek
olmasidir. Yine bu durum da sans eseri olmakla birliktedir. Fertler sosyallesme ile
toplumun iginde karismakta, becerilerini gelistirmektedir. Bu bakimdan sosyallesme
fertler icin olduk¢a onemli bir etmendir. Sosyallestikleri ortamin giivenilir olmasi
genglerin diisiince yapilarinin saglikli olabilmesi i¢in bilyiik nem tasimaktadir.

3. Sosyal Medyanin Faydalar1 ve Zararlar

Sosyal medyanin hayatimizin bir parcasi haline gelmesiyle birlikte kullanicilarina bir¢ok
fayda saglamaktadir. Bu faydalarinin yarminda zararlar1 da bulunmaktadir. Sosyal
medyanin kullanim orani giiniimiizde bir hayli artmis ve artmaya da devam etmektedir.
Genglerin ¢ogu bugiin sosyal medyay: aktif kullanmaktadir. Sosyal medyay1 reddetmek
miimkiin degildir artik. Sosyal medyanin zararli yonlerini su sekilde agiklayabiliriz;
Kimlik olusumuna olumsuz etkisinin olmasi: Gocuklarin ve genglerin kimlik edinme
dénemlerinde kendilerinden memnun olmadiklar1 6zellikleri mevcuttur. Bununla bas
etmek icin sosyal medyadan sahte hesap acarak kendisini ifade etmek istedigi gibi
goriilmektedir. Bu durum, onlarin gelismekte olan kimliklerini olumsuz etkilemektedir.
Ayni zamanda, sosyal medyanin giivenilir olmadigi konusunu da ortaya koymaktadir.
Mahremiyet duygusunun gelismesini engellemek, bir diger zararl yo6niidiir. Genglerde
mahremiyet duygusu ergenlik caginda baslamaktadir. Bu dénemlerinde sosyal medyanin
icinde olan gengler, diger kullanicilardan mahremiyet duygusunun olmadigini konusunda
eksiklikler gérdiikce ve onlarin hayatlarindaki her olay: sosyal medyaya yansittiklarina
sahit olduk¢a, mahremiyet duygusu gencler icin yok olmaya baslayacaktir. Sosyal
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medyada kandirilma, suiistimal edilme durumu da bir diger zararh yoniidiir. 23 Genglerin
onaylanma ve kabullenilme dénemlerinde sosyal medyanin icinde olmalari, onlarin
kandirilmalarina sebep olabilmektedir. Yine karsimiza sosyal medyanin giivenilirligi
problemi ¢ikmaktadir. Genglerin disiince yapisinin degismesiyle birlikte, onlarin
kandirilmalar1 durumlari olagan olacaktir. Sosyal medyanin yayilim hizi ¢ok giiglidiir.
Saniyeler iginde paylasilan bir bilgi birden ¢ok aliciya ulasmaktadir. Bununla birlikte
yanlis bilgilerin de hizlica yayilmasi toplum icinde bilgi kirliligine neden olmaktadir.
Genglerin bu dogrulugu ispatlanmayan bilgileri, paylasimlari almalar: diisiince yapilarina
zarar vermektedir, onlar1 yanlshga itmektedir. Genglerde poptiler olma istegi, gengleri
bazi durumlarda yalana itip, benliginden ¢ikarmaya/uzaklasmalarina sebep olabilir. Takip
ettigi kullanicilara 6zenme, onlar1 rol model alma, disiince ve degerler sistemine de
derinden zarar verebilir. Begenilen fotograflar da genclerin agik, ¢iplak, kendi istedigi icin
degil de baskalarinin zevklerine gore giyinmek arzusu hem mahremiyet duygusunu hem
de benliklerini zedelemektedir. Diger kullanicilarin zevkine gére hareket eden gengler,
kendi benliklerini unutacak ve onlar gibi hareket etmeye baslayacaktir. Sosyal medyanin
her ne kadar sosyallestirme gibi fonksiyonu varsa da tam tersi olarak asosyallestirebil
durumu da s6z konusudur. Giinlerinin ¢ogunu sosyal medyada geciren gengler, aslinda
boylece hem ailelerinden hem de sosyal cevresinden uzaklasmaktadir. Her ne kadar
sosyal bir medya olsa da bu iletisim anlayisi; gencleri yalnizlastirmakta ve igine kapanik
bir fert yapmaktadir. Bunun sonucunda ise; konusamayan fakat sadece yazarak iletisim
kuran bir genclik yetismektedir. Ya da tam tersi, sosyal medyadan 6grendigi argo
kelimeleri giinliik hayatinda da kullanmaya baslamaktadir. Sosyal medyanin zararlar
yaninda, faydalar1 da mevcuttur. Diinyada olup biteni saniyesinde goriip haberdar olmak
gibi. Haberlesme konusunda oldukga yardimi dokunan sosyal medyada diinyanin diger
ucunda neler olup bittigini saniyesinde ©grenmek, sosyal medyanin faydah
islevlerindendir. Bununla beraber arkadaglariyla daha c¢abuk iletisim kurma,
sosyallesmeyi de saglama konusunda da katki saglamaktadir. Ogrencilerin ders ve ddevler
hakkinda bilgi sahibi olmalar1 da bir diger faydali islevidir. Egitime yardimci 24 olan
sosyal medya, &grencilerin; ogretmen ve arkadaglarla kolay iletisime ge¢mesini
saglayacaktir. Ayni zamanda sosyal medya igerisinde yazarlara, politikacilar: ve daha nice
Snemli isimlere daha kolay ulasma firsat1 saglanmaktadir. Sosyal medya, yardimlagsma
duygusunu da gelistirmeye yardimci olmaktadir. Sosyal medya igerisinde yardima
muhta¢ insan veya hayvanlarnn gorerek, kisilerin bu kesimlere yardim etmeleri
konusundaki paylasmalari, genglerin yardimlasma ve merhamet duygusunu
gelistirmektedir. Gengler sosyal medyada kendilerini daha rahat ifade etmektedir. Orada
kendilerini ~ daha  6zglir  hissetmelerinden  dolay1  ifade  zgiirliigiinden
yararlanmaktadirlar. Fakat, bu konunun da riskleri bulunmaktadir. Sosyal medyanin
tamamen Ozgiir bir platform olmamasi ve gizlilik politikasinin tam anlamiyla olmamasi
risk tasimaktadir. Genglerin kendilerini sosyal medyada tamamen 6zgiir hissetmeleri
onlari rahatlatsa da, sosyal medyanin gériinmeyen i¢ yiizii 6zgirlik¢ii degildir. Ciinkii,
gengler; farkinda olmadan yanlis anlayis ve davranislar kazanma durumu ile kars: karsiya
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kalabilmektedirler. Sosyal medyanin yayilim hizinin gii¢lii olmasi her ne kadar zararlari
olsa da faydalar1 da mevcuttur. Onemli bir konuda, hizli yayilim bazen insanlarin hayatini
kurtarabilmekte. Ornegin acil kana ihtiyaci olan kisilerin sosyal medya sayesinde hizlica
duyurup hedeflerine ulasmalar1 gibi ya da yardim projelerinin daha fazla insana
duyurulmas: gibi. Gengler sosyal medyanin bu faydalarindan etkilenip yardimlasma
duygusu gelisecektir. Sosyal medyanin faydalarinin yaninda zararlarindan korumak icin
ebeveynlerin ¢ocuklarini sokakta koruyup kolladigi gibi sosyal medyada da koruyup
kollamas1 gerekmektedir. Aksi halde, farkinda olmadan yanhs ve kétii etkiler altinda
kalabilme durumu gergeklesebilir.

3.1. Sosyal Medyamn Diisiince ve Degerler Sistemi Uzerine Etkisi

Davranislarimizi belirlemede, neyin dogru neyin yanlis oldugunu anlamamiz1 saglayan
normlara degerler sistemi denir. Degerler bir toplumdaki ceza ve 6diiliin de temelini
olusturmaktadir. Fertlerin sosyal rollerini se¢mesinde ve bunlari gerceklestirmesini
saglar. Degerler diisiince yapisinin sekil almasinda biiyiik rol oynar. 25 Diisiince ve
degerler birbirini etkileyen iki unsurdur. Bunlari birbirinden ayirmak hata olur. Bir ferdin
diisiince yapisinda degisiklikler oldugu zaman degerler sisteminde de degisimler
gozlemlenmektedir. Degerler sistemindeki degisimler fertlerin hayata bakis acisini,
diisiincesini etkilemesinden dolay1 kendisinden sonra gelecek nesli de etkilemekte
bununla beraber kiiltiir yapisinda farklilasmalar meydana gelmektedir. Fertlerin diislince
yapisinin degismesinde cevresel faktorlerin yer almasiyla birlikte sosyal medyanin da
etkileri goriilmektedir. Degerler dogru seyleri yapmaya yoneltir. Diistince ve deZerler
sistemi bozulan bir ferdin yanlis yapmasi, yanlsa stiriiklenmesi olasi bir durumdur.
Gengler takipci sayisini artirmak, tanimir olmak igin farkli kimlige biirtinmekte ve en
sonunda diislince ve deger yapilarini kaybetmektedirler. Farkl etnik kdken, cinsiyet, yas,
sosyo-ekonomik durum, medeni durum gibi demografik &zelliklerini kendi isteklerine
gdre sosyal medyaya yansitmaktadir. Genglerin bir¢cogu sosyallesmek icin kullanmig
oldugu sosyal medyada dikkat cekmek icin sahte kimlik yaratmakta ve o kimlige
biiriinmektedirler. Bunun sonucunda gercek kimlikleri ve sahte kimlikleri catigmakta ve
gercek hayatinda sorunlara yol agmaktadir. Kimlik karmasasi yasayan genclerin diisiince
yapilarinda da karmasa gorilmekte ve yavas yavas diisiince ve degerler sisteminde
degisimler baslamaktadir. Sosyal medyada giinlerinin ¢ogunu harcayan genglerin
paylasilan iceriklerden etkilendigi goriilmektedir. 14-20 yas araligindaki genclerin
diisiince yapilar1 sabit olmadig1 icin degismesi olagan bir durumdur. “Akran grubunun
ergenler ve gencler tizerinde 6nemli Slgiide etkileri vardir. Terdrist eyleme katilmig
biriyle ya da grupla sosyal iliskilerde bulunanlarin arkadaglar: tarafindan terérist eyleme
itildikleri, bir sug isledikten sonra bir daha bu gruptan kopamadiklar1 ve eylemlerine
devam ettikleri sdylenebilir” (Sener, 2013: 49.) Genglerin sosyal medyadan edindikleri
akran gruplari da ayni etkiyi vermektedir. Bu ylizden genglerin sosyal medyada
edindikleri ¢evre diislince, degerler sistemi, tutum ve davranislari i¢in ¢ok 6nemlidir.
Edindikleri ¢cevre son derece Sosyal medyada gercek hayata gére kendilerini daha 6zgiir
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ve rahat hisseden gencler birbirleri ile goriislerini paylasip, goris aligverisi
yapmaktadirlar. Farkli bir goriis genglere daha cazip gelmekte ve bu goriisleri arastirip
incelemektedirler. Bununla beraber istemli veya istemsiz bir sekilde karsi goriisii
benimsemeye baslamaktadirlar. Bu gorisler zaman zaman kendi deger ve kiltiir
yapilariyla ¢atigsa da  diislincelerini  savunmaktadirlar. 26 Sosyal ~medyanin
giivenilirliginin kesin olmamasiyla birlikte gencglerde farkli kiiltiir, diisiince ve degerler
sistemine 6zenme durumu baslamaktadir. Bu durumun olmasinin ardindan diisiince
yapilar1 degismekte ve degerler sistemini zedelemektedir. Sosyal medya toplumsal
degerlerden, aile yapilarindan ve gerceklerden uzak olusturulmus bir ara¢ haline
gelmistir. “Baudrillard’a goére gerceklik ilkesinden uzaklasmak simiilasyon yani
gdriintiiler {izerine kurulu gergekliklerin olusmasina yol agmaktadir” (Aktaran: Metin ve
Karakaya, 2017: 116) Dolayisiyla prensiplerinden yoksun bir gercekligin, gerceklik olarak
algilanmasi miimkiin degildir (Baudrillard, 2005:8). Simiilasyon; olmayan bir seyi var gibi
gOstermektir. Sosyal medya da bir simiilasyon evrenidir. Olmayan olaylarin, kisilerin,
sahte fotograf ve hayat hikayelerinin var gibi gosterilmesidir. “Gergeklikten uzak olan
sosyal medyanin, toplumsal degerlerin yozlasmasina sebebiyet vermektedir” (Aktaran:
Metin ve Karakaya, 2017: 116) Bu gercekliklerden uzak olan sosyal medya, hayatin
gerceklerinin g6z ardi edilmesine sebebiyet vermekle birlikte diisiince ve degerler
sistemini de etkilemektedir. Genglerin sosyal medyada kendilerine rol model edindigi
kullanicilarin gercek olmayan hayatlarina 6zenmeleri deger ve kiiltiirel yapilarini
zedelemektedir. Sosyal medyanin gengler tizerinde yorumlayici, diisiindiiriicii etkisi de
vardir. Genglerin sosyal medyada gordiikleri olaylar1 yorumlamak onlarin bakis agilarin
genisletmektedir. Fakat bu durum karsisinda diisiince karmasas1 yasamakta ve kararsizlik
durumu olusmaktadir. Dogru bilgilerin oldugu kadar yanls bilgilerin de mevcut oldugu
sosyal medya, bilgi arayisi icindeki genglerin karsisina ¢ikarak diisiince yapisini
etkilemektedir. Bunun yam sira masum gibi gériinen fakat iceriginde genglerin diisiince
yapisini etkileyen paylasimlar sosyal medya icinde olduk¢a yaygindir. Ebeveynler
cocuklarini her ne kadar korumaya caligsa da bu masum géziiken, fakat aslinda zararh
olabilen iceriklerden koruyamamaktadir. Aliciya vermek istenen mesajin gizli bir sekilde
verilmesi, genglerin dogrudan diisiince ve degerler sistemine etki etmektedir. Genglerin
sosyal medyada farkhi kiiltiirlere ait kullarucilarla karsilasmasi sonucunda, bu
kullanicilarin hayat tarzlari1 farkhi oldugu i¢in dikkatini cekmekte ve daha sonrasinda
farkinda olmadan bu yasam tarzina/tarzini yavas yavas benimseme istegi dogmaktadir.
Biitiin bu etkenler, sosyal medyanin disiince ve degerler sistemini menfi olarak
etkilemektedir. 27 Sosyal medyanin diisiince ve degerler sistemini kétii etkilemesinin
yaninda, genglere yardimlasma duygusunu, merhamet, toplum icinde rahat hareket edip
kendisini ve diisiincelerini savunmay1 da asilamaktadir. Fakat her ne kadar iyi yonii de
olsa, sosyal medyanin genglerin diisiince sistemini yanls etkilemesi sonucunda gelecek
nesillere kadar bozucu etkisini stirdiirmektedir. Kiltiir statik bir yapiya degil, dinamik bir
yapiya sahiptir. Bundan dolay kiiltiiriin de bu disiince ve degerler sisteminin degismesi
sonucunda etkilenmesi kaginilmaz olmaktadir.

Apjir
5/3,2021

540



SOSYAL MEDYANIN GENLERiIN DUSUNCE VE DEGERLERINE ETKiSi

4, Bulgular

Arastirmanin bu bdliimiinde sosyal medyanin diisiince ve degerler alaninda 14- 20 yas
grubundaki fertlere etkisi ve bu fertlerin annelerinin gorisleri cercevesinde yapilan
miilakatin bulgularina yer verilmistir.

4.1, Sosyal Medyanin Giivenilirligi

Sosyal medyanin giivenilir olmas: gliniimiizde en ¢ok dikkat edilen husustur. 14- 20 yas
arasindaki fertler ile yapilan miilakat sonucuna gére sosyal medyanin giivenilirligi Tablo
1’de gosterilmistir.

Tablo 1: sosyal medyanin giivenilirligi

SOSYAL MEDYANIN EVET HAYIR BAZEN TOPLAM
GUVENILIRLiGI

KIZ 2 3 1 6

ERKEK 0 5 1 6
TOPLAM 2 8 2 12

Kiz katilimcilarin yarisi sosyal medyayr giivenli bulurken, 2 katilimci giivensiz ve bir
katilimci da sosyal medyanin kullanim durumuna gére giivenilirligini ortaya koydugunu
belirtmistir. Erkek katilimcilarin ise tamamina yakini giivenilir olmadigini séylerken, 1
katilimci ise bazi konularda giivenilir oldugunu séylemistir. Sosyal medyay: toplamda 12
kisiden 8'i giivenilir olmadigini sdylemis, 2 kisi giivenilir ve yine 2 kisi bazen giivenilir
bulmustur. Buna goére; Katilimcilarin %66,7’si sosyal medyay1 giivenilir bulmamakta,
%16,6’s1 sosyal medyanin giivenilir oldugunu belirtirken bu konuda kararsiz olan ve
sosyal medyanin kullanim sekline, hangi amacgla kullanildigina gére farklihk gosteren
katilimcilar ise, sosyal medyanin giivenilirliginin %16,6’sin1 olusturmaktadir. Sosyal
medyanin giivenilir oldugunu sdyleyen katilimcilar dogru kullanildiginda giivenilir
oldugunu belirtmistir. Sosyal medya kullanicisi olan genglerin biiyikk kismi sosyal
medyanin gilivensiz bir mecra oldugunu savunmaktadir. Karsilarina nasil igerik ve
kullanici ¢ikacagim bilmeyen gengler, sosyal medyaya bu baglamda bir giiven sorununun
oldugunu belirtmislerdir. Katilime1 7 “Sosyal medyamn giivenilir oldugunu diisiinmiiyorum. Bu
yiizden fotograf dahi atmiyorum.” gériisiinii belirterek, sosyal medyanin giivenilirligi sahsi
hesaplarinda 6zgiir hareket etmedigini dile getirmistir.

4.2. Genglerin Sosyal Medyaya Bakis Agilart
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Glinimiizde sosyal medya kullamim yagsi bir hayli diismiistiir. Sosyal medyay1 en ¢ok
kullanan kesimden birisi de genglerdir. Gengler sosyal medyay1 daha c¢ok eglence, bos
vakitlerini degerlendirmek, giindemi takip etmek ve yeni bildiler edinmek icin
kullanmaktadir. Kiz katilimcilarin  %83,4'i  sosyal medyay1 eglence amaciyla
kullanmaktadir. Geriye kalan %16,6’s1 ise, sosyal medyay1r sosyallesmek icin
kullanmaktadir. Erkek katilimcilarin %33,4’ii sadece eglenmek, %16,6’s1 eglenmek ve yeni
bilgiler 6grenmek, %16,7’si giindemi takip etmek ve eglenmek, %33,3 sadece sosyallesmek,
yeni cevre edinmek i¢in kullanmaktadir. Erkek katilimcilarin %83,3’liik kesimi sosyal
medyay1 genel olarak eglenmek icin kullanmaktadir. Toplam katilimcilarin ise %33,4’i
sadece eglenmek icin sosyal medyay1 kullanmaktadir. Geriye kalan %66,4’(i eglenmenin
yaninda giindemi takip etmek, yeni icerikler grenmek, 6dev yapmak, cevresini gelistirip
sosyallestirmek gibi etkenler sebebiyle sosyal medyay: kullanmaktadir. Sosyal medyanin
giivenilirliginden siiphe eden genglerin, gilinlimiizde eglenmek icin segtikleri ilk
yontemlerden birisi sosyal medyada bos vakitlerini degerlendirmektir. Sosyal medya,
genglere gore bircok beklentiyi karsilamak i¢in bagvurulan bir mecradur.

4.3. Genglerin Sosyal Medyada Gegirdikleri Zaman ve Bunun Etkileri

14-20 yas arasindaki fertlerin sosyal medya icerisinde gegirdikleri zaman Tablo 2’de
gosterilmistir.

Tablo 2: genglerin sosyal medyada gecirdikleri zaman

GEGIRDIKLERI | GUNDE 2-3 | GUNDE 3-4 | GUNUN BOS TOPLAM
ZAMAN SAAT SAAT YARISI ZAMANIN

HEPSI
KIZ 1 3 1 1 6
ERKEK 1 1 1 3 6
TOPLAM 2 4 2 4 12

Kiz katilimcilarin %50’si sosyal medyay1 3-4 saat kullanmaktadir. Geriye kalan %50’lik
kisimda ise 2-3 saat, giiniin yaris1 ve bos zamanlarinda kullanmaktadir. Erkeklerin ise
%50’si her bos vaktini sosyal medya ile mesgul etmektedir. Toplamda ise giinlerinin
%33,4’l giinde 3-4 saatini sosyal medyada gecirirken, %16,6’sin1 ise, glinde 2-3 saat ile
giinlin yarisinda gegirmektedir. Bu verilere baktigimiz zaman erkeklerin sosyal medya
kullanim konusunda kiz kullanicilara gére daha bagimh oldugunu gérmekteyiz. Her bos
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vaktinde sosyal medyaya girme ihtiyact duyan erkeklerin miktari, toplam sayinin
yarisidir. Kizlarin sosyal medyada gecirdikleri en fazla zaman ise giinde 3-4 saattir.

Sosyal medyanin faydali ve faydasiz etkisinin olmasina ragmen, genellikle faydasiz
etkileri daha sik/fazla goriilmektedir. Giindemi daha hizli takip etmek ve olaylari sicagi
sicagina dgrenmek, sosyal medyada uzun zaman gegirmenin faydal yoniidiir. Bilgilere
kolay ulasmak da faydali yonii gibi gbziikse de yanlis bilgi orani da bir hayli fazladir. Bu
yiizden genglerin bilgilenmek istedikleri zaman yanhs bilgilerle karsilasma oranlari
yiiksektir. Zararl yonleri ise; vakitlerini daha degeli kullanmak yerine, sosyal medyada
oldiirmelerine sebebiyet vermektedir. Sosyal medyada zararl icerige muhatap olmak ve
bununla boylece, diisiince ve degerler sisteminin ¢ok daha kolay etkilenmesini sebep
olma ihtimali vardir. Bu durum, gengleri derslerinde basarisizliktan sorumluluklarini
aksatmaya kadar bircok etkene sebep olmaktadir. Katilmci 7 “¢alismadiim, bos
zamanlarimda hep kullamrim. Damarimdaki kanimdir” seklinde sosyal medya mesguliyet ve
bagimliligini degerlendirmistir. Sosyal medyadan hi¢ ayrilmadigini, hatta bu yiizden
sorumluluklarim aksattigini ve daha sonrasinda zor duruma diistiigiinii belirtmistir.

4.4. Sosyal Medyanin Sorumluluklara Etkisi

Sosyal medyanin zararlarindan birisi de sorumluluklarin aksamasina sebep olmasidir.
Verilere gore kiz katilmcilarin sosyal medya yiiziinden sorumluluklart %66,7 oranda
etkilenmemektedir. %16,6 oranda ise etkilenmekte ve kismen Erkek katilimcilar ise kiz
katilimcilarin tersi aksine, sorumluluklarini %66,7 oranda etkiledigini ve %16,6 oranda
etkilemeyip baz1 kismen etkilediklerini soylemistir. Tiim katilimcilara baktigimiza %41,7
oranda etkiledigini, kismen etkilemedigini sGylemislerdir. %16,6 oranda ise bazen
etkiledigi gorilmektedir. Sosyal medyanin kendi sorumluluklarim bazen etkiledigini
soyleyen kullanicilar ise, bir konu iizerinde arastirma yaptiginda ya da bir igerige
daldiginda sorumluluklarini aksattigini sdylemistir sadece. Bu konuda/konunun, yine
cinsiyete gore farklihik gésterdigini gérmekteyiz. Erkeklerin sosyal medyaya daha bagimh
oldugu, bu alanda da karsimiza ¢ikmaktadir. Sorumluluk bir¢cok duyguyu da beraberinde
getirmektedir. Sorumluluklarini aksatan genglerin diger duygu ve davranislarinda da
eksiklik olmaktadir. Bu durum, vicdani rahatsizhga kadar sebebiyet vermektedir.
Katilimci 6 “Sorumluluklarimi aksatmama sebep oluyor. Hatta bakmak zorunda oldugum
kardesim aglasa bile sosyal medyaya daldijim icin bakamiyorum” seklinde sosyal medyanin
kendisini adeta igine ¢ektigini ve 6nemli bir konuda bile ondan ayrilamadigim
belirtmistir. Katilimci 8 ise  Calisirken sosyal medyaya dalp islerimi aksatip geciktiriyorum”
aciklamasinda bulunmustur. Bu durum sonucunda gengler icin sosyal medya,
sorumluluklar1 aksatmaya sebep olmaktadir.

5. Genglerin, Sosyal Medya'nin Diisiince ve Degerler sistemini etkilemesi hakkindaki
goriisleri
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Sosyal medyanin diisiince ve degerlerin 14-20 yas grubundakilere etkisi Tablo 3’te
verilmistir.

Tablo 3: sosyal medyanin genglerin degerlerini etkilemesi hakkindaki goriisleri

DUSUNCE EVET HAYIR BAZEN TOPLAM
ETKILEMESI VE
DEGERLER
SISTEMINI

KIZ 2 4 0 6

ERKEK 4 2 0 6

TOPLAM 6 6 0 12

Sosyal medyanin degerler sistemini etkilemesi hakkinda kiz katilimcilarin %66,6’s1
etkilemedigini sGylemistir. %33,4’1i ise sosyal medyanin diisiince yapilarina etki etigini
sOylemistir. Erkek katilimcilarda ise tam tersi durum s6z konusu olmustur. %66,6’s1 sosyal
medyanin degerlerini etkiledigini, %33,4 ‘U ise etkilemedigini, fakat cevresindeki fertleri
etkiledigini sdylemistir.

Katilimci 5, sosyal medya degerler sisteminizi etkiliyor mu sorusuna “evet, bazen videolart
gece birakacagim deyip birakmiyorum ya da baska seyler séyliiyorum” yanitir vermistir. Sosyal
medyanin  degerleri etkilemesi, gencglerin ailelerine yalan sdylemesi ya da
gecistirmeleriyle ortaya ¢ikmaktadir. Katilimci 7, “evet, sosyal medyadaki hayatlara 6zenme
oluyor, bu yiizden onlar gibi olmak istiyorum ve etkileniyorum” cevabini vermistir. Sosyal
medyada diger kullanicilara 6zenme halinin sonucunda, sadece diisiince ve deZerler
sistemi etkilenmiyor. Bununla beraber c¢evresine karsi tutum, kiiltiirel baglilik, ailesine
baglihk faktorlerine kadar farkli konular etkilenmektedir. Katilmer 11, “Toplumun

degerlerinin degistigini diisiiniiyorum” cevabini vermistir.

Tablo 4: sosyal medyanin genglerin diisiincelerini etkilemesi hakkindaki goriisleri

SOSYAL EVET HAYIR BAZEN TOPLAM
MEDYANIN
DUSUNCELERI
ETKiLEMESI
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KIZ 1 2 3 6
ERKEK 4 1 1 6
TOPLAM 5 3 4 12

Sosyal medyanin diisiince sistemini etkilemesi hakkinda kiz katilimclarin %16,7 ‘si
etkiledigini, %33,3ii etkilemedigini ve %50’sini ise bazi durumlarda etkiledigini
sOylemislerdir. Erkek katilimcilarin ise %66,7’si etkiledigini %16,6 etkilemedigini ve yine
%16,6 ise bazen etkiledigini s6ylemektedir. Bazen etkiledigini séyleyen katilimcilar, sosyal
medya icinde gordiigii her icerigi arastirmadan kabullenmedigini ve her konuya
inanmayarak, diisiincelerinin kolay etkilenmedigini savunmustur. Toplam verilere gére
katilimcilar, %41,7 oraninda etkilenmis, %25’i etkilenmemis ve %33,3’liniin ise baz
durumlarda etkilendigi gozlemlenmistir. Sosyal medyanin diisiince ve degerler sistemini
etkilemesinin sebepleri olarak, diger kullanicilara 6zenme durumunun oldugunu
soylemislerdir. Diger kullanicilarin hayat tarzlar1 disiince yapisi itibariyle, gevresine
6zenme durumu oldugu icin, onlar gibi diislinlip yasamaya basladiklarini belirtmislerdir.
Etkilenmedigini soyleyen katiimcilar ise, kendilerinin etkilenmediklerini; fakat
cevresindeki ¢ogu insanin etkilendigini ve boylece diisiince ve deger yapilarimin
degistigini belirtmistir. Sosyal medya yiiziinden, toplumun diisiince yapisinin degistigini
ve bu durum sonucunda deger ve kiiltiirlerinde de farkhliklar olmaya basladigim
soylemislerdir. Katilima 5, sosyal medya diisiincelerinizi etkiliyor mu sorusuna “Aslinda
¢ogu sey sagma, tartismalar oluyor o yiizden hayr” cevabini vermistir. Katilime 8, “etkiliyor,
ozellikle siyasi gériistimde ¢ok farkhliklar oldu. Bunda sosyal medyamin ¢ok biiyiik etkisi var”

cevabi ile, sosyal medyanin diistinceleri etkiledigini gostermektedir.
5.1. Genglerin Sosyal Medyann Kiiltiir Yapisina Etkisi Hakkindaki Goriisleri

Sosyal medyanin genglerin kiiltiir yapisina etkisi hakkindaki goriisleri Tablo 5’te
verilmistir.

Tablo 5: Genglerin sosyal medyanin kiiltiir yapisina etkisi hakkindaki gériisler.

KULTUR YAPISINA | ETKIiLiYOR ETKILEMiYOR TOPLAM
ETKISi

KIZ 3 3 6

ERKEK 3 3 6
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TOPLAM

Sosyal medyanin kiiltlir yapisini etkilemesi hakkindaki kiz ve erkeklerin de gériisleri ayni
olup %50 oraninda etkiliyor ve etkilemiyor cevaplarini vermislerdir. Sosyal medyanin
kiiltiir yapisim etkiledigini savunan katilimeilar, sosyal medyanin degerleri etkilemesinin
ardindan, kiiltiir yapisinin da bozulmaya basladigini ve akraba baglarinin koptugunu,
misafirperverlik aliskanliginin azaldigi gorisiindedir. Bir diger bakis agisi ise, sosyal
medya sayesinde kiiltiiriin degismesi ve yeniliklerin ortaya ¢ikmasi konusudur. Kiiltiir
yapisimin  degismesi ile kendilerinin yenilendigini savunmaktadirlar. Katihmcilarin
bazilari ise, diistince ve degerlerinin etkilenmedigini sdylemislerdir. Katilimc1 7, sosyal
medyanin kiltiir yapimz etkiledigini diistiniiyor musunuz sorusuna “ Evet etkiliyor.
Akrabalarima karst asosyallestiriyor, geri planda kaltyorum.” Cevabini vermistir. Geri planda
kaldigini diistinen katilimcinin 6zgiiven eksikligi yasamasina ve kendisini dogru ifade
etmekte zorlanmasina sebep oldugu anlasilmaktadir. Sosyal medyanin sosyallesme
fonksiyonunun soylenmesine ragmen, kullanicilari gercek hayatta sosyal agidan geri
planda birakmaktadir.

5.2. Sosyal Medyanin Gengler ve Aile Baglar1 Uzerine Etkisi

Sosyal medyanin gengler ve aileleri tizerinde yapilan miilakatta kiz katilimcilarin %66,7
oraninda aileleri ile bagini etkilemedigi, %33,3 ise etkiledigini sGylemistir. Ailelerine kars1
%66,7 oranda kirict olmadiklarini, %33,3 seviyesinde ise kirici oldugunu ve yine ayni
oranlarda sosyal medyanin etkisiyle ailelerine karsi sevgilerinin azalip arttigini
sOylemislerdir. Aile baglari ile aralarinda olan gerginligin ve sevgi konusundaki degisiklik
sebebinin, ¢ok fazla sosyal medya ile mesgul olmalarindan ve bundan dolay:
sorumluluklarini aksatmalarina da sebep oldugu sonucuna varilmistir.

Erkek kullarucilar ise %33,3 oraninda aile baglar1 konusunda etkilendigi, %66,7 oranda
etkilemedigini sdylemistir. Bununla birlikte %33,3 oraninda ailelerine karsi kirici
davrandiklarimi %66,7 oranindakiler ise, sosyal medyanin kirici olmalariyla bir ilgisi
olmadigini sdylemislerdir. Bu durumun netlesmesi icin, Ailelerin de goriislerinin
alinmasina ihtiyag¢ bulunmaktadir.

Aileleriyle arasindaki sevgide ise sosyal medyanin etkili olmasi %16,6, %83,4 etkili
olmadig1 gériisiindedirler. Ailelerle aralarindaki baglarda azalmasi ya da artmasinin en
temel sebebi olarak, sosyal medyada gérdiikleri diger ailelerin tutum ve davramslarindaki
yetersizlik oldugunu bildirmislerdir. Bir diger etmen/durum ise, sosyal medyada
sinirlenip ailelerinden bunun acisimi ¢ikarmalar1 ve sonucunda gerginlik ¢ikip,
aralarindaki bagin ve sevginin azalmasidir. Daha sonrasinda pismanlik yasadiklarini
belirten katilimcilar, sosyal medyanin kendilerini olumsuz etkiledigini sdylemektedir.
Bununla beraber cevrelerinde bazi kisilerin, sosyal medyaya gore/medyanin etkisiyle
ailesine kars1 tutumlarinin degistigini gozlemlemislerdir.
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Katilimci 5, sosyal medya aile baglarinizi etkiliyor mu sorusuna “derse pek odaklanamadigim
icin genelde sosyal medyada oluyorum yani, evet fazlastyla” cevabirui vermistir. Katilimcinin
vermis oldugu cevapta sorumluluklarini aksattigi ve bundan dolay: ailesiyle baglarim
olumsuz etkiledigi goriilmektedir. Katilimc 8, ise “ evet, tiktok da gérdiigiim ailelerden dolay
halime siikrediyorum” cevabini vermistir. Sosyal medyada gordiikleri icerikler, aile
baglarini bazen olumlu da etkilemektedir.

6. Annelerin Sosyal Medyaya Bakis Agilar1

Annelerin sosyal medyaya karsi olan bakis agilari, cogunlukla sosyal medyayi, sadece bilgi
ve haberlesme dogrultusunda faydali bulduklar1 yoniindedir. Annelerin %58,3’iisosyal
medyay1 faydasiz ve ¢ocuklarinin kullanmasini dogru bulmuyorken; %25’i sosyal
medyanin kontrollii bir sekilde kullanildiginda faydali bulmaktadir. Annelerin %16,7’si ise
sosyal medyayi faydali ve kullanmalarinda sakinca olmadigini belirtmistir.

Annelerin sosyal medyanin faydali buldugu yonleri; kolay bilgi edinilmesi 6rnegin bir
arastirma yaparken bilgilerin hizli bir sekilde bulunmasi, ¢ocuklarinin derslerine bu
konuda yardimci olmasi, giindemin takip edilebilmesi, giincel haberlerin yer almasi,
cocuklarinin kendilerini gelistirip sosyallesmeleri ve bdylece arkadas cevrelerinin
genislemesi, iletisimi daha kolay hale getirmesi, kendi bilgi edindigi alanlardan arkadaslar
edinip kendisine gore faydali arkadaslar edinmesidir.

Annelerin ¢ocuklar: i¢in sosyal medyanin faydasiz buldugu yonleri ise; sosyal medya
icerisindeki iceriklerden ¢ok etkilenmeleri, insanlarin birbirlerini tutarsiz yargilamasi,
yargilamanin sonucunda ¢ocuklarda 6zgiiven eksikligi ve benlik sorunu ile karsilasiimasi,
uygunsuz paylasimlarin olmasi, ¢ocuklarin terbiye yapilarinin bozulmasi, diisiince
yapilarini etkilemesi, zamanlarin1 calmasi, bagimhlik yapmasi, giivenilir bir mecra
olmamasi, kargilarina ¢ikan insanlarin k6t niyetli olabilecek olmasi, yanhs arkadaslik ve
cevre edinmesidir. Heniiz gelisim ¢aginda olan ¢ocuklarinin iyi ve kotii ayrimini tam
yapamadigi icin karsilarina ¢ikan icerikleri kendilerine drnek alabilir/alarak, ahlaki
gelisimini olumsuz yonde etkileyebilmesidir. Sosyal medyanin bagimhiliga doniismesi
halinde, derslerini ihmal etmeleri de s6z konusudur. Her seyin fazlasinin zarar oldugu
gibi sosyal medya kullaniminin da fazlasi zararl oldugu seklinde gériislere sahiptirler.

6.1. Annelerin Sosyal Medyanin Diisiinceler ve Degerler Sistemini Etkilemesi Hakkindaki
Goriisleri

Katilimer 1 ve katilimcr 5, sosyal medyanin diisiince ve degerlerini etkiledigini direkt
soylemislerdir. Diger katilimcilar ise dolayl yollardan sosyal medyanin etkiledigini, kendi
cocuklarinda bu etkilenme olmasa bile, c¢evrelerindeki c¢ocuklar1 etkiledigini
soylemislerdir. Katilmc1 4 ise, uygunsuz paylasimlardan dolay1 c¢ocuklarinin
etkilenebileceklerini belirtmistir. Annelerin genel goriisleri sosyal medyanin fazla
kullanildiginda, amacinin disina ¢ikip kontrolsiiz kullanim yapildiginda zararli olabilecegi
ve cocuklart olumsuz etkileyecegi yoniindedir. Sosyal medyanin giivenilir bir ortam
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olmadigini ve kullanicilarin kargisina faydasiz igeriklerin ¢ikmasi sonucunda olumsuz
etkilenecegini eklemislerdir. Katilimci 8, “sosyal medyada olan iceriklerin ahlaki tutumlar
etkilenmesi tizerine diisiince ve degerler sisteminin buna bagh olarak bozulacagi” gériisiindedir.

Katilimci 10, katilimci

11 ve katilimc 12 sosyal medyanin diisiince ve degerler sisteminin etkilenmesinin bir
diger sebebinin, yanhs arkadagliklar olmasi goriisiindedir. Annelerin sosyal medyanin
diisiince ve degerler sistemini etkilemesindeki ortak goriisleri ise, sosyal medyanin
giivenilir bir icerik olmamasi ve karsilarina ¢ikacak/¢ikan uygunsuz iceriklerdir. Onlara
gore, kontrolsiiz kullanilan sosyal medya, yalnizca disiince ve degerler sistemini degil;
kiiltiir yapisini da etkilemektedir.

6.2. Annelerin Sosyal Medyanin Kiiltiir Yapisina Etkisi Hakkindaki Goriisleri

Annelerin sosyal medyanin kiiltiir yapisina etkisi hakkindaki goriisleri Tablo 6'da

verilmistir.

Tablo 6: Annelerin sosyal medyanin kiiltiir yapisina etkisi hakkindaki goriisleri.

KULTUR YAPISINA | ETKILIYOR ETKILEMiYOR TOPLAM
ETKIsi

KIZ ANNES{ 4 2 6
ERKEK ANNESI 5 1 6
TOPLAM 9 3 12

Kiiltiir yapisinin sosyal medyadan etkilenip etkilenmedigi konusu annelere soruldugunda
kiz ¢ocuklarin anneleri %66,6 etkilenmedigini, %33,4 etkilendigini soylemislerdir.
Etkilendigini sGyleyen anneler, 6zellikle sosyal medyanin biiyiiklere saygi, konusma sekli
ve misafirperverliklerini yani gelen misafirlerin yanlarina hi¢ girmeme, hal hatir
sormama gibi kiiltiir yapilarinin terkedilmesine etki ettigini sdylemislerdir. Etki etmedigi
cevabini veren anneler ise, kendi ¢ocuklarinda bunu gézlemlemedigi, fakat cevresindeki
cocuklarda biiyiik degisimler oldugunu sdylemistir. Erkek ¢ocuklarin anneleri ise %83,4
oraninda sosyal medyadan etkilenildigini, %16,6 etkilenilmedigini sdylemislerdir.
Etkilendigini sdyleyen annelerden katilimci 1, misafirperverlik kiiltiiriiniin yitirdigini
sOyle belirtmistir: “yemek kiiltiiriimiiz bile degisti, cocuklarim sosyal medyanin icinden ¢ikip
yemege dahi gelmiyorlar” katilimci 8, eve “misafir gelmesini bile istenmedigini, hicbir yere de
gitmek istemediklerini, hep telefonla mesgul oldugunu” sdylemistir. Katilimct 12 ise, “sosyal
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medyada gordiigii zararl iceriklerin ¢ocuklart tizerinde ¢ok etkisinin oldugunu, kiiltiir yapilarina
kadar bozuldugunu, ¢ocugunu buna karst uyarmasina ragmen kendi kiiltiir yapilarini, geri
kafalilik olarak gérdiigiinii” sdylemistir. Onlara gére sosyal medya; misafir kiiltiirii, sofra
kiiltiird, biiytiklere gosterilen saygiy etkilemektedir.

6.3. Annelerin Sosyal Medyanin Genglerin Sorumluluklarina Etkisi Hakkindaki Goriisleri

Annelerin sosyal medyanin gengler iizerinde sorumluluklarina etkisi hakkindaki goriisleri
Tablo 7’de verilmistir.

Tablo 7: Annelerin sosyal medyanin gencgler iizerindeki sorumluluklarina etkisi

hakkindaki goriisleri

SORUMLULUKLARA TOPLAM
ETKIsi ETKILIYOR ETKILEMIYOR

KIZ ANNEST 3 3 6

ERKEK ANNES{ 5 1 6
TOPLAM 8 4 12

Sosyal medyanin genglerin sorumluluklarini aksatmalarina etkisinin olup olmadig
annelere sorulmustur. Kiz annelerinin verdigi cevaplar %50 oraninda etkiledigi ve %50
etkilemedigi yoniindedir. Katilimc 5, “evet, sorumluluklarin etkiliyor. Sorumluluk diye bir sey
kalmadi. Sosyal medya ne zaman hayatimiza girdi bir sey yapamaz oldular” goriisiinde
bulunmustur. Erkek anneleri ise %83,4 sosyal medyamin sorumluluklarini olumsuz
etkiledigini, %16,6’s1 ise etkilemedigini sdylemistir. Katilimc1 12, “aksatmuyor; ¢iinkii
sorumluluklarini yerine getirmeden sosyal medyaya girmesine izin vermiyorum. Sosyal medya ile
mesgulken ddevlerini yapmiyor egitimini olumsuz etkiliyor bunun icin once yapmast gereken
sorumluluklarim ~ yerine getirtmeye ¢alistyorum” demistir. Sosyal medya genglerin
zamanlarinin faydasiz kullanilmasina sebebiyet verdigi icin sorumluluklarini aksatmakta
hatta bazen yerine getirmemelerine yol agmaktadir. Sorumluluklarini yerine getirmeyen
ya da aksatan gengler, egitimlerine yeterince dnem vermemektedirler. Bu durum sadece
gengleri etkilememekte, onlardan sonra gelecek nesli de etkilemektedir. Sadece
egitimlerini degil annelerine yardim etmek gibi sorumluluklar1 aksamaktadir.

6.4. Annelerin Géziinde Sosyal Medyanin Etkisiyle Genglerin Tutum ve Davrarislar
Sosyal medya ile ortalama giinlerinin yarisini gegiren genglerin tutum ve davranislarinda

da etkilerini yansitmaktadir. Annelerin géziinde sosyal medyanin gengler tizerinde tutum
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ve davraniglarina etkileri ise su ydndedir: kizlarin annelerinin goriisleri %50 sosyal
medyadan etkilendigi yoniinde, %50 ise etkilenmedigi yéniindedir. Katilime 1, katilime 2
ve katilima 4, sosyal medyanin ¢ocuklarinin tutum ve davraniglari tzerinde etkisi
olmadigini sdylerken; katilimer 3, katilimer 5 ve katilimer 6, sosyal medyanin ¢ocuklarinin
tutum ve davramslar {izerinde olumsuz etkisi oldugunu belirtmislerdir. Katilime 5,
sosyal medyanin ¢ocugunun tutum ve davraniglarini etkilemesi konusunda su gorisiine
yer vermistir “Cevreden uzaklasti, akrabalar geldiginde yanlarina gitmiyor, arkadas ortamim
bosladi, odasindan disariya ¢ikmiyor ve kimseyle gortismiiyor.” Gengleri icine kapanik, sadece
sosyal medyada kurduklar1 sahte hayatlarin icine hapsetmektedir. Katilimer 6, “Sosyal
medyadaki iinliileri takip edip onlar gibi Tiirkgesi bozuk bir sekilde konusmalar, 6zenmeler icine
giriyor” goriisiinde bulunmustur. Sosyal medyanin, sadece tutum ve davranislarin degil
dilimizin de bozulmasina sebep oldugu goriilmektedir. Ayni zamanda 6zendigi kisilerin
diisiince yapilarini benimseyip, degerler sisteminin ve kiiltiir yapisinin degismesine sebep
olmaktadir. Kendi fikirlerini terk edip, 6zendigi kisinin fikirlerini benimsemektedirler.

Erkek ¢ocuklarin anneleri ise %83,4 sosyal medyanin ¢ocuklarinin tutum ve davranigini
etkiledigi, %16,6’s1 ise, sosyal medyanin ¢ocuklarinin tutum ve davranisini etkilemedigi
goriisiindedir. Katilimar 1, katilima 2, katiima 3, katilmer 4 ve katilimcr 6 sosyal
medyanin olumsuz etkiledigi goriisiindeyken; katilimer 5, etkilemedigi goriisiindedir.
Katilimer 4, “Sosyal medya icinde ne gérdiiyse kardeslerine uyguluyor ve bu durum ailemizde
huzursuzluga sebep oluyor. Orada gordiigii insanlar gibi davranip hareketlerinin degistigini
gozlemliyorum. Bu konuda onu uyarsam da hemen sinirleniyor” goriislerine yer vermistir.
Katilimct 6, “Bazi durumlarda tutum ve davrarnslart degisiyor. Arkadaslarina deger veren birisi
olmasina ragmen sosyal medya yiiziinden tartismalar yasadigim goriiyorum.” Gériisindedir.
Sosyal medyanin genclerin tutum ve davramislarini etkilemesi sadece kendilerini degil
cevresindeki insanlari de etkilemektedir. Aile baglarina ve arkadas iliskilerine zarar
verdigi goriilmektedir.

6.5. Annelerin Sosyal Medyanmin Gengler Uzerindeki Etkisinin Genel Yorumu

Sosyal medyanin faydalari oldugu kadar zararlarimin da oldugunu diisiinen anneler,
egitimlerine katkida bulunmasi, yeni ve saglikh arkadaslar edinip sosyallesmesi,
arastirma yaparken kolaylik saglamasi, giincel haberleri takip etmeleri disinda
cocuklarinin sosyal medya kullanmalarini uygun bulmamaktadir. Yanlis bilgiler edinip
diisiince yapilarinin degismesi, karsilarina k6t niyetli insanlarin ¢ikabilecek olmast,
bagimlilik derecesine geldigini ve bu yiizden aile ve arkadas baglarini olumsuz etkilemesi,
kiiltiir ve degerler sistemini olumsuz etkilemektedir. Cocuklarinda bu olumsuz etkilerle
karsilasmayan anneler, cevrelerinde hep bu sonuglarla karsilastigim belirtmislerdir.
Onlara gore; bilgi edinmek icin girdikleri sosyal ag sitelerinde bilgi kirliliginin de ¢ok
olmasindan dolayi, genglerin yanlis bilgi edinmeleri de kaginilmaz olmaktadir. Katilimer 1
“Sosyal medyadan ¢ok etkilenmelerini zararli buluyorum” gorisiinii belirtmistir. Ayni
zamanda genglerin ahlaki degerlerini de etkileyecegi goriisiinde olan anneler, sosyal
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medyanin karsilarina ¢ikan ve normallestirilen deger ve kiiltiir yapimiza aykiri olan
iceriklere genglerin maruz kaldig1 goriisiindedir.

Sosyal medya faydali ve amacinin diginda kullanmadig: takdirde faydali bir mecradir.
Fakat genclerin sosyal medyada karsilarina ¢ikacak olan igerik ve kullanicilar kontrol
altina almak giictiir. Katilmer 12, © Sosyal medya da yararli arkadashiklar kurabilecegi gibi
zararli arkadagshklarda kurabilme ihtimali her zaman var. Sosyal mecralarda her tiirden insan
bulunuyor. Olumsuz ornek olabilecek bircok fazla paylasima bende bizzat denk geliyorum. Heniiz
gelisim ¢aginda bir cocuk, iyi ve kétii ayrimini ¢ok net yapamayacagi icin bu zararh icerikleri
kendisine 6rnek alabilir. Ahlaki gelisimini olumsuz yonde etkileyebilir. Ayrica sosyal medyanin bir
bagimhihga déniismesi durumunda derslerini vs. ihmal edebilir” goriisiinii belirtmistir. Sosyal
medyanin diisiince ve degerler sistemini etkilemesinden dolay:r annelerin amacinin

disinda kullanilmamasi gerektigi gériistindedir.
7.Sonug ve Oneriler

Bu calismada 14-20 yas arasi genglerin soysal medya kullanmalar1 sonucunda diisiince ve
degerlerinde degismeler olup olmadigini ve annelerinin géziinde sosyal medyanin
cocuklarini nasil etkiledigi calisilmugtir.

Toplumumuzun gelecegi olan genglerin kazanacagi degerler gelecegi ve kiiltiirel
devamlilig1 derinden etkilemektedir. Genglerde deger olusturma siirecine bir¢ok etmenin
etki etmesiyle birlikte 6zellikle son yillarda varligini ¢okca hissettiren sosyal medyanin
etkisi biiylktir. Sosyal medyanin faydali yonlerini g6z ardi etmek miimkiin degildir.
Fakat bu faydali yonleri sosyal medyanin kontrolsiiz kullanilmasi sonucunda zararli hale
gelmektedir. Sosyal medyanin zararli oldugu yoénlerinin etkileri daha genis ¢apli ve uzun
vadeli olmaktadir. Bir gencin diisiince ve deger yapisinin degismesi gelecegi etkilemekte,
gelecekteki nesillerin deger yapilarinin farkhilasmas: kiiltiirel farkliigi dogurmaktadir.
Sosyal medyanin icine kendini kaptiran gengler, gercek hayattan kopmakta ve birgok
kullanici sosyal hayatinda problem yasamaktadir. Sosyal medyanin kontrol dig1 kullanimi
sonucunda aile baglarinda kopukluklar yasanmakta, arkadas cevresinde iletisim eksikligi
yasanmakta ve akraba iliskileri unutulmakta kisacasi duygusal fakirlik yasamaktadirlar.
Konya'da yasayan genglerin kiiltiir yapisinda akraba iliskileri 6nemli yer tutmaktadir.
Fakat sosyal medyanin akraba iliskilerini zedelemesi sonucunda kiiltiirlerinde farklilasma
meydana gelmektedir. Genglerin sosyal hayatlarinda problem yasamalari sonucunda
yalnizlagmakta ve kendilerini daha ¢ok sosyal medyaya vermektedir. Sosyal medyay1
siginilacak bir liman olarak gormekte ve sosyal aglarin kullanimi kontrolden ¢ikarak
sosyal medya bagimhiligi olusmaktadir. Bu yalnizlasmalari sonucunda mutsuzluklar
artmakta ve kendilerini sosyal medyada gérdiigii mutlu insanlarin yerine koymaktadir.
Bu durumda da diisiince yapisinin degismesi kaginilmaz olmaktadir. Sosyal medyada
gordiigii mutlu insanlarin da aslinda sosyal medyada farkli kimlige biiriindigiinii ve
kendisini oldugu gibi degil de olmak istedigi gibi gostermesi sosyal medyanin yaniltict
ozelligini gostermektedir. Ayni zamanda sosyal medyada yer alan bilgilerin dogrulugu
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arastirilmadan dogru bilgi olarak kabul edilmesi bir¢ok toplumsal problemi de
beraberinde getirmektedir. Sosyal aglarda bu kadar dogrulugu kesinlesmemis bilgilerin
olmasi kiiltiir yapimizi tehdit etmektedir. Ozellikle gengler gérdiikleri bir seyin dogruluk
payim arastirmadiklari zaman toplumsal eylemlerde c¢abucak organize olmalari,
bilingsizce aidiyet duygularina kapilmalari toplumun huzuru igin de tehdit
olusturmaktadir. Bu durumda sosyal medyanin sadece bos zaman degerlendirme kurumu
olmadigini, aile yapisindan toplumun sagligina kadar etkilemesini gérmekteyiz. Bu
calismada gozlemlenen bir diger husus da sosyal medyadan erkek ¢ocuklarin daha fazla
etkilenmesidir. Yapilan miilakat sorularina gére kiz annelerinin ve erkek annelerinin
verdikleri cevaplar dogrultusunda kiz ¢ocuklarin sosyal medya igerisindeyken
sorumluluklarim daha az aksattigi, aile baglarinin etkilenmedigi, diistince ve degerler
sisteminin erkek cocuklara gore daha az etkilendigi gortlmiistiir. Erkek ¢ocuklarinin
verdikleri cevaplar ise bu konuyu dogrular niteliktedir. Erkeklerin sosyal medya
icerisinde daha fazla zaman gecirmesi gozlemlenmis ve bunun sonucunda diisiince ve
degerler sistemi daha fazla etkilenmistir. Sosyal medyada gegirilen zamana gore
genclerin daha fazla diisiince ve degerler sisteminin etkilendigi sonucuna varilmaktadir.
Annelerin goriislerinde ise; cocuklarin kendilerini ¢ok fazla sosyal medya ile mesgul
etmeleri sonucunda ahlaki tutumlari, cevresine ve ailesine karsi tutumlari, diisiince ve
degerler sisteminde degisiklikler oldugu gozlemlenmistir. Gengler sosyal medya ile
mesgul olurken, sosyal medyanin nasil etkileri oldugunu pek fark etmese de anneler
cocuklarimi disaridan gézlemledigi icin sosyal medyanin gengler tizerindeki etkisini daha
net gézlemlemektedir. Sosyal medyanin diisiince ve degerleri etkilemesinin yaninda
kiiltiir yapilarim da etkiledigi g6zlemlenmektedir.

Gengleri sosyal medyanin olumsuz &zelliklerinden korumak igin ilk olarak ailelerin
cocuklarini bu konuda bilgilendirmeleri gerekmektedir. Cocuklarimin {izerinde baski
kurmadan onlar1 kontrol ettiklerini hissettirmeden c¢ocuklarini takip etmeleri
gerekmektedir. Daha sonrasinda okullarin sosyal medya kullaumiyla ilgili egitimler
vermesi, okul hayatinin bir déneminde ders olarak gériilmelidir. Ogretmenler ve ailelere
sosyal medya hakkinda seminerler diizenlenmeli, boylece veli ve &gretmenlerin
bilinglenmesi hedeflenmektedir. Okullara diisen gorevler ise sosyal medya okuryazarligi
dersleri vermektir. Genglerin ¢evresindeki her bir yetiskine bu konuda gérev diismektedir
aslinda. Gengleri uyarmasi ve sosyal medyanin masum bir mecra olmadigini anlatmasi
gerekmektedir. Gerekli kamu otoritelerinin de sosyal medyaya siurlihk getirilmesi
gerekmektedir. Diisiince ve degerler sistemini etkilemesi olasi sosyal aglara yas siniri
gelmesi gerekmektedir.
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Abstract

This study mainly focused on lively society of kerala known as Mappila in southern India. The major parts of
Mappila community reside in the Kerala state. Their culture and language of Mappila are known as Malayalam
and the people are famous as Malayalis. The original homeland of the Mappilas it included from Cape Comorin
to Mangalore part of Karnataka State but here given important for Mappilas living inside the land of kerala. The
early history of Mappilas goes through to the Arab people when they landed in the coastal shores of Kerala and
rest of history continues from them. Early historian noted that these kerala shore was the main trade of spices
and ginger for Arab traders which was the main reason caused for repeated visits of Arabs to Kerala. The
cultural point of Kerala Hindu people they opened doors both Islam and Christianity, same time kept religious
harmony each other. This paper focusing mainly the significant role of Mappila community, history and
development of their culture among kerala society.
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HINDISTAN'IN GUNEY KISMI, KERALA'DAKi MAPPILA TOPLUM VE KULTURLER{
Oz

Bu ¢alisma esas olarak Giiney Hindistan'da Mappila olarak bilinen Canli Kerala Toplumu iizerine yapilan bir
calismadir. Mappila Toplulugunun biiyiik bir kismi Kerala eyaletinde bulunur. Mappila'nin kiiltiirleri ve dilleri
Malayalam olarak bilinir ve Malayalilar olarak tannirlar. Mappilas'in ana vatani, Cape Comorin'den Karnataka
eyaletinin Mangalore bdliimiine kadar olan kisimdir, ancak burada Kerala'da yasayan Mappilashilardan
bahsedecegiz. Mappilas'in erken tarihi, Kerala'nin kiyilarina indiklerinde Arap halkina kadar uzanir ve tarihin
geri kalani onlardan devam eder. Erken tarihgiler, bu Kerala kiyilaria Arap tiiccarlar icin ana baharat ve
zencefil ticareti yeri oldugunu ve Araplarin Kerala'y1 tekrar tekrar ziyaret etmesinin ana sebebinin bu oldugunu
belirtmektedirler. Kerala Hindu halkinin kiiltiirel agidan hem islam'a hem de Hristiyanhiga kapilarini agmus, ayni
zamanda dini uyumu da korumustur. Bu makale genel olarak Mappila toplulugunun énemli roliine, Kerala
toplumu arasindaki kiiltiirlerin tarihine ve gelisimine odaklanmaktadir.
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Introduction

The history of Mappila' which have left some differentiation among Muslims in the three
significant regions of kerala southern, central, and northern. We can also found
variations within the regions related to urban rural part. The population statistics of
northern region of Kerala 69%, central region 15%, and the southern region 16% of the
total population. The percentage of Muslim population of southern regions about 10%,
central region 9%, and northern region it is 36 % of the total population. The variation in
the ratios it also affect the development of that region. Some of the region of Kerala have
strong minority of Muslim population. At same time we can see a distinct cultural
profile.”

The term “Mappila” related to ‘broader community consisting of various heterogeneous
populations that practice Islam’.> Muslim development of southern region related to coastal
atmosphere. We know that the Islam its first development started in Indian continent
through Arab traders who came to kollam and other parts of Kerala. Muslim culture was
remained in the coastal cities but the same time majority of culture was Hindu.* Arab
traders ascendant mercantile area in Indian Ocean. Arab geographer noted this Kollam as
kaulam which was the trade and coastal area.’ In southernmost of kerala main trading
ports were the Kozhikode, Muziris, and Kollam which played a significant role as a capital
city of Venad.®

Kollam was the major port for Chinese ships for exchanging silk goods with traders from
the western countries. The famous world traveler like Marco Polo also noted that this
Kollam city was the major Commerce City. Chinese exporters continued their
relationship with south Indian ports. When throws light on Kollam history it also faced
lots of attacks and conflicts. But same time door was opened for Muslim Merchants.’

! M.Naeem Qureshi, “Moplahlar,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara ,TDV Yayinlari), 2005, 30/ 279-
280.

? Roland E. Miller, Mappila Muslim Culture: How a Historic Muslim Community in India Has Blended Tradition and
Modernity (State University of New York Press, 2015), 41.

* Manaf Kottakkunnummal, “Indigenous Customs and Colonial Law: Contestations in Religion, Gender, and
Family Among Matrilineal Mappila Muslims in Colonial Malabar, Kerala, c. 1910-1928,” SAGE Open 4/1 (2014), 2.

* A P Ibrahim Kunju, Mappila Muslims of Kerala: Their History and Culture (Trivandrum [Kerala]: Sandhya
Publications, 1989), 67.

> A. Sreedhara Menon, A Survey of Kerala History (Kottayam: National Book Stall, 1967), 114-122.

¢ Leslie Brown, The Indian Christians of St Thomas: An Account of the Ancient Syrian Church of Malabar (England:
Cambridge University Press, 1956), 74-76.

7 Kunju, Mappila Muslims of Kerala: Their History and Culture, 67.
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Tamil and Malayalam culture relatively showing same attachments. Major place was
Wakkom which was the origin of some of the revival scholars of Mappila like Abdul
Khader Moulavi etc. This modern revival moved step by step to parts of Malabar regions
especially Kollam and Alleppey. Miller mention that ‘an administrator named Kesava Das
brought Rawthar Muslims from Tamil country to Alleppey to offset the Dutch trade control of

Cochin, and they played a leading role in the commercial Alleppey culture’.?

The Cochin (Kochi) has a major role in central region, which also major place for Muziris.
Nowadays it is port of Kodungalur (Cranganore). Same time this place were situated near
Periyar River. This kodungalur port was played a major contribution in ancient era. The
ancient travelers and geographers mentioned about this port. The Chinese and Roman
trader were largely interested this port. Major trading products were Pepper, ginger,
turmeric, silk and gems. For Jews and Christians this port became major spot for trading.
After this Roman team, Arab traders started to come to southern part of India, mainly
they landed coastal region of south India. Same time these Arab traders brought Islam
with them and Hindu people were interested on Islam too.’

Kodungalur was one of the important center for Chera Kingdom and Perumal rulers
whom ruled southern region of India. Periyar rivar region was the major point in all
aspects. Before Christians™ set up of trading, Muslims were played a major role in
Kodungalur and coastal are of Kerala. But after Christiane dominance were increased
through pepper export and Portuguese and Dutch took over the trade of Kochi. They also
helped Christians more than other communities. Muslim traders whom moved to central
region of Kerala. "

Muslims of Kodungalur developed social harmony and find new educational methods.
After this region became a major center for Mappila intellectual reforms. This
modernization education also spread central region of Kerala. The Same time north
Malabar region also played a major role on engaging cultural harmony and cultural
adaptability. This also shows the Malabar Muslims showed harmony exclusively and
inclusively."

Calicut was center of the coastal culture and the commercial trading for entire region. It
was one of the oldest port of Kerala. At the time of Zamorin®™, Calicut port became more

8 Miller, Mappila Muslim Culture : How a Historic Muslim Community in India Has Blended Tradition and Modernity, 42.

° T.W Arnold, The Preaching of Islam: A History of the Propagation of the Muslim Faith (London: Constable & Company,
1913), 199-200.

10 Kawashima Koji, Missionaries, the Hindu State and British Paramountcy in Travancore and Cochin, 1858-1936
(University of London, 1994), 3-4.

! Lincoln Paine, “The Indian Ocean in the Seventh and Eighth Centuries,” Maritime Contacts of the Past:
Deciphering Connections Amongst Communities, (2014), 46.

12 Michael Pearson, The Indian Ocean (London,New York: Routledge, 2003), 59-60.

Mahmood Kooria, “An Abode of Islam under a Hindu King: Circuitous Imagination of Kingdoms among Muslims
of Sixteenth-Century Malabar,” The Journal of Indian Ocean World Studies, (2017), 89.
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commercial and through this trade open gate for Arabian traders and for Islam. Step by
step commercial ships were carried among Calicut and Hadramaut on southern Arabian
coast continuously. Even today also at Beypore near Calicut, a few wooden dhows are still
being made by hand in the old manner. Arabs and Calicut Mappilas each other continue
to take pride in their Arab descent and connection.” Through this connection Mappila
economic stability were strong, that’s why Mappila community’s space were strong
among other communities.” So that Calicut remained major place for Hindu - Muslim
harmony and cooperation.'® Mercantile cooperation and relationship was the major
reason for the spread of Islam at Malabar Coast. By the reason of trade, commerce and
Islamic faith people from different parts of country settled in Malabar coastal area.
Untouchable group of people accepted Islamic faith because of hierarchy among their
society and attracted Mappila Community life style and behaviour."

As per historical evidence, conversation to Islam happened in different context. The
continue trading and relationships of Arab traders caused intermarriage and lots of Nayar
family and lower caste people attracted Mappila customs which was similar to their way
of life. At this time there was context of kingdoms power, trade and conversion.*®

Kannur also played a major role for development of Mappila Culture. The growth of Islam
was by intermarriage and conversation of Nayars and other classes of Hindu society. Lots
of Nayar members were accepted Islam and Nayars opened door for Muslim traders too.
After Ali Raja conversion” to Islam Mappila kingdom established. Ali raja contributed
more helps and supports for Muslim traders and this time female Muslim rulers (Beevis)
also helped Arabs and Mappila community. This royal family played important
contribution for the development of Muslim community.*

The lower castes of Hindu and outcastes they attracted the views of Islam and accepted
Islam.” After adaptation of Islam, this group of people empowered socially and

" K.V. Krishna Ayyar, The Zamorins of Calicut (From the Earlist Times down to A . D. 1806) (Calicut: The Norman
Printing Bureau, 1938), 36-50.

1> Muhammadali P Kasim, “Mappila Muslim Masculinities : A History of Contemporary Abjectification,” Sage 23/
(2020), 545.

16 Edward Simpson, Muslim Society and the Western Indian Ocean: The Seafarers of Kachchh, ed. Zulfikar Hijri Ruth
Barner, Journal of the Economic and Social History of the Orient (London,New York: Routledge Indian Ocean Series,
2008), 51/50.

17 Kasim, “Mappila Muslim Masculinities : A History of Contemporary Abjectification,” 545.

8 Kottakkunnummal, “Indigenous Customs and Colonial Law: Contestations in Religion, Gender, and Family
Among Matrilineal Mappila Muslims in Colonial Malabar, Kerala, c. 1910-1928,” 2-3.

19 peter Hardy et al., “Kolathunadu, 1663-1723,” (2005), 1-8.

0 Stephen F. Dale, “Trade, Conversion and the Growth of the Islamic Community of Kerala, South India,” Studia
Islamica, Brill, (1990), 156-164.

2! Arnold, The Preaching of Islam: A History of the Propagation of the Muslim Faith, 204.
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economically. The kingdom of Hyder Ali and and Tipu Sultan® strengthened relationship
with Arabs and Mappila community got more base under this kingdom. After conversion
transformed into Islamic character.”® The Islamic basic education done from Maunat-ul-
Islam Sabha at Ponnani.** Even nowadays also this formal educational center continue
duties which established. The newcomers of Islam they learned Islamic basic education,
culture and tradition. By the help of this center, many people came out to learn about
Islam and Muslim. After conversion to Islam, they also became the part of Mappila
community.”

Malabar coastal area linked with fisher- folk of Mappila Muslim. From Mangalore in the
north to Cochin in the south these fisher group accepted Islam and followed Islamic faith.
Fisher groups were very innocent people and followed their own lifestyle and same time
worked hard for commercial trading and export. They helped Arab traders each other.?

Decline of Mappila community in trading and from political power were started at the
time of Portuguese. Mappila muslim community became landless, unemployed and
fishermen. Moreover, ‘changing geopolitical conditions compelled the Zamorins to shift their

allegiance to the Portuguese leaving the Mappilas in a miserable condition’.”’

Conclusion

This paper mainly focused about Mappila Muslims in Kerala and their way of conversion
to Islam and life. Article throws light on Mappilas and Hindus harmony which helped to
accept Islam other low caste people. Basically Mappila Muslims included Fisher
community too. Kozhikode and Kannur was major centre for Mappila Muslims. Arabs
were married and increased trade relationship with Kerala through Mappila Muslims.
Through this marriage increased interreligious relations and opened door to customary
adaptation. Arab traders also started to learn Malayalam language by the help of Mappila

*2 David Hardiman - David Ludden, The New Cambridge History of India. Volume 4, Part 4, An Agrarian History of South
Asia, The American Historical Review, 2000, 105/139. Rajeshwari Datta, “The India Office Library: Its History,
Resources, and Functions,” The University of Chicago 36/2 (1966), 99-148.

 Dietmar Rothermund, “Mysore,” Encyclopedia of India, ed. Stanley Wolpert (Thomson Gale, 1950), 3 K-R/207.
Bipin Shah, “Barbosa Duarte Journey to Malabar Coast Part-2 Covering Maharashtra,” State University of New
York, (2016), 1-49. Renu Elizabeth Abraham, History Writing and Global Encounters in Sixteenth-Century Kerala
(University of Kent, 2020), 68.

# R.E Miller, “Mappila,” The Encyclopaedia of Islam (Leiden: Bril, 1991), V1/458-466. Qureshi, “Moplahlar,” 30/
279-80. Kooria, “An Abode of Islam under a Hindu King: Circuitous Imagination of Kingdoms among Muslims of
Sixteenth-Century Malabar,” 89-91. Shafeeq Hussain Vazhathodi Al-hudawi - Development Directorate, “The
islamic Educational Tradition in Kerala: How It Practiced the Concept of Knowledge In islam” December 2013
(2014), 1-5.

> Arnold, The Preaching of Islam: A History of the Propagation of the Muslim Faith, 203.

% Dorian Q. Fuller et al., “Across the Indian Ocean: The Prehistoric Movement of Plants and Animals,” Antiquity
85/328 (2011), 547. Zayn al-Din ibn ‘Abd al-‘Aziz Malibari, Tohfut-Ul-Mujahideen: An Historical Work in the Arabic
Language, Trc. Lieut M. J. Rowlandson (London: Oriental Translation Fund of Great Britain and Ireland, 1833), 63-64.
%7 Kasim, “Mappila Muslim Masculinities : A History of Contemporary Abjectification,” 545.
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Muslims. The women who married Arabs, by the mother children’s were adapted
Malayalam customs. Mappila Muslim they adopted Islamic character and Malayali way of
life too. So this cultural exchange helped to happened various events.
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