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YAYIN VE YAZIM POLITIKASI

ﬂ I_:_ﬂ:lL’: Tevilat, Selguk Universitesi
E I islami Ilimler Fakiiltesi y1lda iki
_— sayl olarak yayinlanan
uluslararasi, bilimsel,

.-.ltl.l—r akademik, hakemli ve tematik
bir dergidir. Her sayisinda Islam diinyasinin
tarihi ve giincel problemlerinden birini bilimsel
bir bakis agisiyla ele alan ve bu konuda ¢6ziim
onerileri sunan ulusal ve uluslararasi diizeyde
bilimsel  niteliklere = sahip  ¢aligmalari
yayinlamay1 amaglamaktadir.

YAYIN iLKELERI

e Tevilat, dosya konusuna uygun olarak dini
arastirmalar ve Islami ilimlerin her alaninda
yapilmis bilimsel makalelere yer verir. Ayrica
bu alanlarla iliskili olan egitim, tarih, felsefe ve
edebiyat alanlarindaki akademik makaleleri de
yaymnlar. Editér kurulunun onay1 ile dosya
konusu disinda yer verilen makalelerin orani o
sayidaki tiim makalelerin yarisini gecemez.

¢ Gonderilen makaleler intihal taramasindan
gecirilmektedir.

e Tevilat, en az iki hakemin gorev aldig cift
tarafli kor hakemlik sistemi kullanmaktadir.
Gonderilen yazilarin degerlendirilme stiregleri
seffaf bir sekilde tanimlanmis olup bunlarin
hassasiyetle uygulanmasi taahhiit
edilmektedir. Gonderilen yazilar daha once
yayimlanmamis, yayimlanmak iizere baska bir
dergiye gonderilmemis veya yayim i¢in kabul
edilmis olmamalidir.

e Tevilat’a gonderilen yazlar, editorler
tarafindan genel olarak sekil ve igerik
yoniinden incelenerek dergide yayinlanmaya
deger olup olmadigina Kkarar verilir.
Degerlendirme i¢in uygun bulunan yazilar, ilgili
alanda en az iki hakeme gonderilir. Hakem
raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz
oldugu takdirde yazi, {lgiincii bir hakeme
gonderilebilir veya Editdor Kurulu, hakem
raporlarini inceleyerek nihai karari verebilir.
Hakemler, bilimsel ve teknik agidan yaptiklari
objektiflik esasina dayali degerlendirmeyi
“Hakem Degerlendirme Formu’yla dergiye
bildirir. Yazarlar, editorlerin ve hakemlerin
raporlarint  dikkate almak durumundadir.
Degerlendirme stireci tamamlanan yazilarin
yazar tarafindan geri cekilmesi s6z konusu
degildir.

« Bir arastirmanin yayinlanip yayinlanmamasi,
hakemlerin  belirttikleri ~ “Yayimlanabilir”,
“Dlizeltmelerden sonra yayinlanabilir” ve
“Yayinlanamaz” secenekleriyle sunulan

goruslerle karara baglanir. “Diizeltmelerden
sonra yayimlanabilir” segenekli durumlarda
arastirma miiellife revizyon igin gonderilir.
Tashih edilmis dosyanin yayimlanmasina
editorler kurulu karar verir. Diizeltmelerden
sonra yeniden gormek isteyen hakemlerin
onayina ¢alisma tekrar sunulur.

* Yazarlardan herhangi bir ticret talep edilmez
ve yazarlara telif ticreti 6denmez. Yayimlanmak
tizere kabul edilen yazilarin her tirli yayin
hakki yaymnci kurum aittir. Yazilarin igerigi
tiimiiyle yazarlarin sorumlulugundadir.

YAZIM KURALLARI

e Tevilat’a gonderilecek yazilar, Microsoft
Word programinda yazilarak (¢eviriler orijinal
metinleri ile birlikte, resim, sema ve tablolar
dahil) editére gonderilmelidir. Makalelerin
derginin internet sayfasinda yer alan Tevilat
Dergisi Yazim $ablonunun  kullanilarak
gonderilmesi tavsiye edilmektedir.

e Gonderilecek yazinin basinda yazar ad,
unvani, gorev yaptigl kurum, ORCID bilgisi ve
yazarin kendisine ulasilabilecek telefon ve e-
posta adresi gibi bilgilere yer verilmelidir. Koér
hakemlik geregi bu bilgiler, editorler
tarafindan  kaldirildiktan sonra  makale
hakemlere gonderilmektedir.

« Yazilar resim, sekil, harita vb. ekleri de dahil
olmak tizere 9.000 s6zciligii agsmamalidir.

¢ Govde metinleri (kaynakeca, resim, sekil,
harita, vb. ekler dahil) en fazla yirmi bes (25)
sayfa, Microsoft Office Word programinda
‘Cambria’ fontu ile metin icinde 10 punto
biiyiikliigiinde; tek satir aralikly, iki yana yash
yazilmaldir.

« Sayfa kenar bosluklary; st 2,5, sag 2, sol 2,5
ve alt 2 cm olarak ayarlanmalidir. Kagit boyutu;
Genislik 16,5, Yiikseklik 24 cm olmalidir.

e Paragraf bosluklari, Sonra 0 nk, Once 0 nk
olmalidir. Satir baslart 0,75 cm olarak
ayarlanmalidir. Dipnotlar, 8 punto ‘Cambria’,
tek satir aralikly, iki yana yash ve 0,5 cm asili
olmalidir.

e (Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon
yazilarina orijinal metinlerin fotokopileri veya
PDF formati eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim
ve degerlendirmelerine kitap kapak gorseli
resim formatinda eklenmelidir.

¢ Metin icinde vefat tarihi verilecekse (0.
425/1033) seklinde olmalidir.

¢ Arapg¢a metinler i¢in ‘Traditional Arabic” veya
Traditional Naskh” yazl karakteri



kullanilmalidir. Makale bashklar1 Tiirkee ve
Ingilizce olarak yazilmalidir.

» Makaleler 150-200 kelimelik Tiirkce 6zii ve
bu 6ziin (abstract) ingilizce cevirisi, yabanc
dildeki makalelerin ise Tiirkce ve Ingilizce
ozleri verilmelidir. Beg-sekiz (5-8) kelimelik
anahtar kelimeler (Keywords), ingilizce ve
Tirkee olarak verilmelidir.

e Imld ve noktalama acisindan Tiirk Dil
Kurumu'nun imlad Kilavuzu esas alinmahdir.
Editor, yazilarin imlas: ile ilgili degisiklikler
yapma hakkina sahiptir.

e Sahis ve eser isimleri ile terimlesmis
kavramlar, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi'nde yer alan madde bashg ve
imla kurallar1 esas alinarak yazilmalidir.

» Makalenin sonunda “kaynakea” verilmelidir.
e Tevilat, dipnot ve kaynakca gosteriminde
ISNAD Atif Sistemi’ni esas almaktadir. Detaylar
[snad atif sisteminin web sayfasinda yer
almaktadir. (bk. http://isnadsistemi.org)

ETIK iLKELER

Asagida yer alan etik gorev ve sorumluluklar,
acik erisim olarak Committee on Publication
Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan rehberler
ve politikalar dikkate alinarak hazirlanmigtir.

Yazarlar icin; Gonderilen makalenin akademik
alanlara katki sunacak nitelikte olmasi yazarin
sorumlulugundadir. Caligmalarin 6zgiin olmasi
ve arastirmaya dayali olmasi gerekmektedir.
intihal taramasi dergi tarafindan yapilsa bile
akademik onursuzluk olan intihalin sonuglar1
tamamen yazara yonelecektir. Makalede ismi
yazilacak olan diger yazarlarin arastirmaya
katki  sagladigindan emin  olunmaldir.
Akademik katkis1 olmayan kisilerin ilave yazar
olarak  gosterilmesi veya katki sirasi
gozetilmeksizin, unvan, yas ve cinsiyet gibi
bilimdis1 6lciitlerle yazar siralamasi yapilmasi
bilim etigine aykiridir. Dergiye makale
gonderen yazarlarin derginin yayim ve yazim
ilkelerini okudugu ve kabul ettigi varsayilir ve
yazarlar bu ilkelerde kendinden beklenenleri

taahhiit etmis sayllmaktadir. Atiflar ve
kaynak¢a  gosterimi  eksiksiz  olmalidir.
Yazarlar, Yiiksekogretim Kurulu'nca da

belirtilen Bilimsel Arastirma ve Yayn Etigi
Yonergesi'ni dikkate almalidur.

Hakemler icin; Hakemler dergide
yayimlanacak makalenin akademik kalitesinin

en temel tespit edicisi olduklarinin bilinciyle
davranmal ve akademik kaliteyi arttirma
sorumluluguyla degerlendirme yapmaldir.
Hakemler, yalnizca uygun bir degerlendirmeyi
yapmak i¢cin gereken wuzmanliga sahip
olduklari, kor hakemlik gizliligine riayet
edebilecekleri ve makaleye dair detaylar1 her
sekilde gizli tutabilecekleri makalelerin
hakemligini kabul etmelidirler. Makale
inceleme siireci sonrasinda da incelenen
makaleye dair herhangi bir bilgi hi¢bir sekilde
baskalariyla paylasilmamahdir. Hakemler,
yalnizca makalelerin i¢eriginin dogrulugunu ve
akademik oOlgiitlere uygunlugunu
degerlendirmelidir. Makalede ortaya konan
diisiincelerin hakemin diisiincelerinden farkh
olmasi  degerlendirmeyi etkilememelidir.
Hakem raporlar1 objektif ve ol¢iili olmalidir.
Hakaret iceren, kiiclimseyici ve itham edici
ifadelerden kesinlikle kagimilmalidir.
Hakemler, degerlendirme raporlarinda
ylizeysel ve muglak ifadelerden kaginmalidir.
Sonucu olumsuz olan degerlendirmelerde
sonucun dayandigl eksik ve kusurlu hususlar
somut bir sekilde gosterilmelidir. Hakemler,
kendilerine taninan siire icerisinde makaleleri
degerlendirmelidir. ~ Sayet  degerlendirme
yapmayacaklarsa, makul bir siire igerisinde
dergiye bildirmelidirler.

Editorler icin; Editorler, dergi politikasinda
belirtilen ilgili alanlara katki saglayacak
makaleleri degerlendirme siirecine kabul
etmelidir. Editorler, kabul veya reddedilen
makaleler ile herhangi bir cikar
catigsmasi/iligkisi icinde olmamaldir. Editorler
bir makaleyi kabul etmek ya da reddetmek icin
tim sorumluluga ve yetkiye sahiptir.
Hakemlerin ve yazarlarin isimlerinin karsilikl
olarak gizli tutulmasi editorlerin
sorumlulugudur. Yayinlanmak lzere
gonderilen makalelerin intihal taramasi ve
boylece akademik onursuzlugun Oniine
gecilmesi icin editoérler gerekli c¢abay:
gostermelidir.

Dergiye gonderilen makalelerin 6n inceleme,
hakemlik, diizenleme ve yayinlama
stireglerinin vaktinde ve saghkl bir sekilde

tamamlanmasi editorlerin l'tl:“
gorevidir. Editorler dergiye |'|_|

makale kabul ederken ,-,-— TI
akademik kaygi ve oOlciitleri I— |_|'|
oncelemelidir. =1 - 1 M | B3
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Editorden / Editorial

Oliim harig biitiin hastaliklara bir sifa var eden alemlerin Rabbi olan
Allah’a hamdolsun.

Selcuk Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi biinyesinde ¢ikarmakta
oldugumuz dergimizin dérdiincii sayisini, “Islam ve Tip” temasiyla sizlerin
istifadesine sunuyoruz.

Onceki sayilarimizda ele aldigimiz “degisim” ve “dijital yasam”
temalariyla hayata dokunan ve modern zamana 151k tutan makaleleri sizlere
sunmay1 hedeflemistik. Bu sayimizda ise Islam ve Tip konusunda alaninda
uzman isimler tarafindan yazilmis makaleleri sizlerle bulusturmaktayiz.

Tip alanindaki ¢alismalar, her gecen gilin yeni bir boyut kazanirken birey
ve toplumu da farkli yonlerden ilgilendirmektedir. Toplumsal yasami
etkileyen tip, bir sekilde dini hayati veya din ile olan iliskimizi de
etkilemektedir.

Estetik miidahaleler, organ nakli, bioetik gibi giincel konular bir yana
ozellikle diinyanin icinde bulundugu Covid-19 salgimi dolayisiyla birtakim
yeni tibbi konular da giindemimizde yer etmistir.

Islam ve Tip iliskisini, tarih, fikih, hadis, sosyoloji ve psikoloji gibi cesitli
acilardan ele alan dordiincii sayimizin iceriginde yedi 6zglin arastirma
makalesi, bir miilakat ve bes adet kitap incelemesi yer almaktadir.

Bu sayida dergi politikasi olarak yazar adlarina gore alfabetik bicimde
siraladigimiz 6zgiin arastirma makalelerinde ilk sirayi, Prof. Dr. Ali Bakkal’'in
“islam Tarihinde Tip Egitimi Nasil Verilirdi?” bashkli makalesi aliyor.

ikinci sirada ise Ayse Selin Dokur ve M. Emrullah Duran’in literatiir
eksenli makaleleri, “Hastallk ve Dua Iliskisine Yoénelik Yapilan
Caligmalar Uzerine Literatiir Degerlendirmesi (1990-2020)” bashg: ile
dergimizde yer buluyor.



Sonrasinda Mehmet Cetin’e ait olan “Organ Nakli Konusunda istidlal
Edilen Hadisler ve Degerlendirilmesi” isimli arastirma makalesi, organ
nakli hakkinda Hz. Peygamber’den nakledildigi ifade edilen ve ilmi
calismalarda istidlal edilen hadislerin incelenmesini konu ediniyor.

Bir diger hadis alaniyla alakali ¢alisma ise Mustafa Karabacak'in
“Rivayetlerde Bereketli Oldugu Belirtilen Yiyecek ve iceceklerin Tibb-
1 Nebevi Acisindan Degerlendirilmesi” isimli makalesidir. Makalede ayet
ve hadislerde bereketli oldugu belirtilen gidalar, tibb-1 nebevi acisindan
inceleniyor.

Din felsefesinde ¢okca tartisilan bir sorun olan kotiiliik problemi ile
alakali dordiincii makale ise, “Dogal Kétiililk Sorunu Baglaminda Sifa
Delilinin Analizi ve Elestirisi” basligini tasiyor. Sahin Efil tarafindan telif
edilen ¢alismada bir yanda sefkat ve merhamet sahibi sifa veren bir Tanri
anlayisi ile diger yanda kronik ve 6liimcil hastaliklar neticesinde ortaya
¢ikan kotiiliiklerin izahi yapilmaya ¢alisiliyor.

Besinci sirada yer alan ve Talip Demir tarafindan kaleme alinan “As1
Karsit1 Tutumlarin Sosyokiiltiirel ve Dini Boyutlar1” adli makalede ise,
Covid-19 asilama calismalan ile sik¢a giindeme gelen asi karsithiginin
arkasinda yatan sosyokiiltiirel ve dini faktorler analiz edilmeye ¢alisiliyor.

Bu sayidaki arastirma makalelerimiz, lilkemizde heniiz yeterli diizeyde
ilgi gbrmeyen tip, genetik ve cevre gibi cesitli alanlarda ortaya cikan
sorunlara cevap bulmaya c¢alisan biyoetik konusuyla ilgili Tuba Erkog
Baydar'in “Biyoetik Teriminin Kesfi ve Fritz Jahr'in Hayati”adl calismasi
ile son buluyor.

Islam ve T1p temali dérdiincii sayimizda 6zgiin arastirma makalelerinin
yani sira Siileyman Sahin tarafindan Prof. Dr. Faruk Beser’le gerceklestirilen
organ nakli konusunda giliniimiize 151k tutan bilgileri muhtevi bir miilakat
sizleri bekliyor.

Bu sayimizda ayrica Islam ve Tip iliskisini farkli meseleler ve konular
odaginda ele alan kitaplarin tanitimina da yer verilmistir. Bunlar arasinda
Aidin Salih’e ait olan Gergek Tip adli eserin tanitim ve degerlendirmesi,
Azime Colak tarafindan yapilirken Tuba Erko¢ Baydar’'in Bu Can Kimin? Adh
eseri Fatma Merve Biilbiil'in kaleminden viicut buluyor. Ayrica Hafsa
Kesgin’in Islam Hukukunda Kiirtaj isimli eseri, Fatma Nur Akkurt’un tanitimi
ile sizlerle bulusturulurken Fazlurrahman’in Islam Geleneginde Saglik ve Tip
calismasinin bir incelemesi Hasan Eryilmaz'in kelemiyle nesrediliyor.
Besinci ve son kitap incelemesi, Veli Atmaca’ya ait olan Hadislerde Rukye Hz.
Peygamber ve Sahabenin Uygulamalari Isiginda Sifa Hadisleri baslikl esere
Mustafa Bacak tarafindan kaleme alinan inceleme yazidir.

“Vahiy” temasiyla yayinlamayr planladigimiz bir sonraki sayida
goriismek dilegiyle saglik ve afiyette kalin, Allah’a emanet olun!

Editorler
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Abstract

islam Tarihinde Tip Egitimi Nasil Verilirdi?

islam dini, hastaliklarin tedavisine biiyiikk énem vermistir. Hz. Peygamber
hastalandig1 zaman tedavi olmus ve ashabina da hastalandiklar1 zaman tedavi
olmalarini emretmistir. Onun tedavi konusundaki sézleri Tibbu’n-Nebevi
adiyla hadis ilminin alt kategorisini tegkil eden bir bilim dali haline gelmistir.
Tedavinin insanlarin fitri bir ihtiyaci ve dinin de tesvik ettigi bir husus olmasi
sebebiyle Miislimanlar erken zamanda tip konusuna 6nem verdiler; dyle ki
Hz. Peygamber’in vefatindan yiiz y1l sonra her tarafta hastaneler kurulmaya,
tip medreseleri acilmaya bagsladi. Miladi onuncu asra gelindiginde Bagdat’ta
kisi basina diisen hekim sayis1 neredeyse Tiirkiye’nin iki binli yillarda kisi
basina diisen hekim sayisina esit gibiydi. Ancak dini ilimlerin okutulmasi i¢in
her tarafta agilan medreseler gibi ¢ok fazla tip medresesi de yoktu. Bu
makalenin amac her tarafta cokga tip medresesi olmadigi halde ¢ok sayidaki
hekimlerin nasil yetistigine cevap aramaktir. Arastirmamiz neticesinde
hekimlerin tek merkezde egitilip yetistirilmedigi, tip okullar1 ve tip
medreselerinin yani sira, genellikle Bimaristan veya Darussifa diye anilan
hastanelerin, hekimligi meslek edinen ailelerin, hekimbasilik kurumunun,
terclime faaliyetlerinin ve hekim evlerinin birer egitim miiessesi gibi
fonksiyon icra ettigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Tip, Islam Tibbi, Tip Egitimi, Tip
Medreseleri, Bimaristan, Hekimbasilik.

How was Medical Education Given in the History of Islam?

Curing illnesses is very important in Islam. Prophet Mohammed applied
known methods of curing and ordered his colleagues to be cured. His advises
became a sub branch of medical science under the name “Tibbii'n-Nebevi”
meaning medicine of the Prophet. Because curing is a natural need of people
and it is an order of Islam, Muslims understood its importance in early times;
thus only after a century after the Prophet Mohammed passed away they
started to establish hospitals and medical schools all over the places. In the
tenth century of Gregorian Calendar the number of medical doctor per person
in Bagdad was almost equal the number of medical doctors per person in
Turkey in the 21st century. Nevertheless, the medical schools never
outnumbered the religious schools named madrasa. The purpose of this study
is to search for the answer to the question why the number of medical doctors
was many despite less number of medical schools. It has been found that
medical doctors did not educated only at single centers as medical schools,
also educated at hospitals known as “Bimaristan” and/or “Darussafaka” and
also by the help of families, who chose medicine as a profession, institutions of
head doctors, activities of medical translations and houses of doctors, which
were all functioning as independent educational institutions.

Keywords: Islamic History, Medicine, Islamic medicine, Medical education,
Medical schools, Hospital, Head of doctors.



islam Tarihinde Tip Egitimi Nasil Verilirdi?

Giris
Hekimlik, bilgi ve sanatin bir kiside birlestigi hayatta her insana dokunan

bir meslektir. Dolayisiyla bu meslege biitlin kiiltiir ve medeniyetler ortaklasa
sahip cikmiglardir.

Islam dininde de hekimlie en iist seviyede énem verilmistir. Hz.
Peygamber insanlara tedavi olmalarini emretmis, hastalandig1 zaman kendisi de
tedavi icin hekimlerle goriismiis ve ¢esitli tedavi usullerini tavsiye etmistir. Onun
saglikla ilgili hadisleri Tibbu’n-Nebevi ismi altinda toplanarak hadis ilminin bir
alt boliimii olarak degerlendirilmistir.

Hz. Peygamber, Allah’in ihsan ve yardimi ile immfi bir toplumdan 6éylesine
irfan ytkli bir toplum tiretmistir ki, bu toplum bir asr1 gegmeden ii¢ kitaya hakim
olmus ve gittikleri her yere dinin yani sira bilim, kiltiir ve medeniyeti de
gotiirmiislerdir. Dogusundan bir asir sonra oldukca genislemis olan islam
iilkesinin her yaninda hastaneler kurulmaya baslanmis ve buralarda yetkin
hekimler hizmet vermislerdir. Birkag asir sonra yetisen hekim sayisinin ¢oklugu
sasirtict  diizeydedir. Mesela Abbasi Halifesi Muktedir-Billah déneminde
meydana gelen bir olay hekimlerin sayis1 hakkinda bize énemli ipuglar1 verir.
Miladi 931/H. 319 yilinda bir hekim hastasin1 ameliyat ederken 6liimiine sebep
olur. Olenin akrabalar1 hekimi halifeye sikdyet ederler. Bunun iizerine halife
donemin bashekimi Sinan b. Sabit'ten (6. 331/943) ehliyetli olmayan Kkisilerin
doktorluk yapmamasini istedi. O da iist diizey hekimlerden bir heyet kurmus,
hekim oldugunu iddia edenler bu heyet tarafindan sinava tabi tutulmus; basaril
olanlara hekimlik sertifikas1 verilmistir. Bu sertifikaya sahip olmayanlarin
hekimlik yapmas1 engellenmistir. Bu sinav sonucunda Bagdat'ta o sene 860
kisiye doktorluk sertifikas1 verilmisti. Hastanelerde ve sarayda ¢alisan hekimler
bu rakama dahil degildi.! Hastanelerdeki hekimler de bu sayiya dahil edildiginde
Bagdat ve civarindaki hekim sayisinin bin civarinda oldugu anlasilmaktadir. Bu
rakamlar Turkiye’nin iki binli yillarinda kisi basina diisen hekim sayisina egit
gorinmektedir.

OECD’nin “OECD Saghk Sistemi Incelemeleri TURKIYE” baglikh raporuna
gore 2006 yilinda Tirkiye’de bin kisiye diisen hekim miktar1 1.6, OECD
iilkelerinde 3.1'dir.2

1 [bn Ebii Usaybia, Muvaffakuddin Ahmed b. Kasim b. Halife es-Sa‘di el-Hazreci, ‘Uytinii’l-enbd’ fi
tabakati’l-etibbd’, ngr. Nizar Riza (Beyrut: Daru’'l-Mektebeti’l-Hayat, 1965), 302; Sigrid Hunke,
Avrupa’nin Uzerine Dogan Isldm Giinegi, 2. Baski, ¢ev. Servet Sezgin (Istanbul: Bedir Yayinevi,
1975), 157; Corci Zeydan, Isldm Medeniyeti Tarihi, cev. Zeki Megamiz (istanbul: Ugdal Nesriyat,
1976), 3/370-371; Will Durant, Isldm Medeniyeti, cev. Orhan Bahaeddin (Istanbul: Terciiman
1001 Temel Eser, ts.), 106.

2 QECD, “Saglik Sistemi Incelemeleri TURKIYE”, 2008, s. 67.
https://sbu.saglik.gov.tr/ekutuphane/kitaplar/oecdkitap.pdf
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2013 Yilinda Tiirkiye ve Diinyada Her Yiiz Bin Kisiye Diisen Saglik Personeli3

Tiirkiye DSO Avrupa Bélgesi Diinya
Toplam hekim 175 321 139
Dis hekimi 30 57 28
Eczaci 35 68 45

Bu tabloya gore dis hekimi ve eczacilar da dahil olmak tizere Tiirkiye’'de her
416 kisiye bir hekim diismektedir.

Har{niirresid doneminden itibaren saraylara sasirtici dlciide pek ¢ok
hekimin istihdam edildigi goriilmektedir. Mesela Halife Miitevekkil'in
hizmetinde 56 doktor ¢alisiyordu. Benl Hamdan Emirlerinden Seyfiiddevle
yemege oturdugu zaman kendisi ile birlikte 24 hekim olurdu.# Biiveyhl Emiri
Adudiiddevle, Adudi Hastanesi'ni kurmadan 6nce kurucu hekim olarak Ebii Bekr
er-Razl’yi 100'G askin doktor grubu icinden secip atamisti.> Hastane
tamamlandig1 zaman da ilk etapta 24 hekim gorevlendirilmisti.¢

Biiyiik tip tarihgisi Ibn Ebi Usaybia (6. 668/1270) ‘Uyiinii’l-Enbd’ adl
eserinde 400’den fazla doktorun hayatini konu edinmistir. Bunlar az-¢ok hayati
hakkinda bilgi bulunan hekimlerdir.

Osmanli Déneminde sadece eser veren ve eserleri giiniimiize ulasmis olan
hekimlerin sayis1 1418’dir.” Eser veren hekimlerin, toplam hekimlerin onda biri
oraninda oldugunu diisliindiigiimiiz zaman gerc¢ek hekim sayisinin 14.180 olmasi
gerekir.

Hekim sayisi fazla olmakla beraber ge¢mis asirlarda giintimiizde oldugu gibi
¢ok sayida Tip Fakiiltesi bulunmuyordu. Bununla birlikte hekimler o dénemlerin
sartlarina gore kendilerini yetistirecek degisik ilmi mahfiller bulmuslardir.
Asagida bunlardan maddeler halinde 6zet olarak soz edilecektir.

1. Hastaneler

Hastaneler, doktorlarla hastalarin bulustugu ve doktorlarin tip egitimini
aldiklar1 saglik merkezleridir. Eski asirlarda tip fazla gelismedigi i¢in 6zel tedavi
merkezleri kurma ihtiyaci hasil olmamisti. Tedavi icin ya hastalar doktorun evine
gider veya doktor hastanin evine gelirdi. Daha sonra uzun siireli tedaviler igin
hastanelere ihtiyac duyuldu. islam’dan 6nce Araplarin bildikleri en yakin
hastane Ciindisap(ir'da bimaristan adi verilen hastane idi.8

3 Gulbahar Genel - Muhammet Kagmaz, “Tiirkiye’deki 2000-2013 Yillar1 Arasinda Saglk Personeli
Sayisindaki Mekansal Dagilis ve Degisim”, Sosyal ve Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi 2/4 (2016),
205. dergipark.org.tr/tr/download/article-file /318883

4 Corci Zeydan, Isldm Medeniyeti Tarihi, 3/371.

5 Arslan Terzioglu, Arslan, “Bimaristan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6/165.

6 Terzioglu, “Bimaristan”, 6/165.

7 Bk. Ekmeleddin Thsanoglu vd., Osmanl Tibbi Bilimler Literatiirti Tarihi, 4. cilt (istanbul: IRCICA
Yayinlari, 2008), XIX-LIIIL

8 Abdiilhalik Bakir & Ahmet Altingék, “Islam Diinyasinin Yiikselme Caginda Tababet (Ciindisapir
Tip Okulu ve Erken Abbasi Donemindeki Tip Bilimi ve Calismalarina Etkileri)”, Selcuklu
Medeniyeti Arastirmalari Dergisi 2 (2017), 58.
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Romalilar1 maglup eden Sasani hiikiimdari I. Saptr b. Erdesir (241-273)
esirlerin yani sira sanatgilari, iscileri ve bilginleri de iran’in Hiizistan bélgesinde
yer alan Cindisaplr’a yerlestirmisti. Mezhep anlasmazliklar1 ytiziinden 489
yilinda Urfa’dan siiriilen Nestiriler ile 579 yilinda putperest olduklari
gerekcesiyle Atina Okulu'ndan siirgiin edilen sekiz felsefeci de buraya gelmisti.
Islam diinyasinda Enfsirvan-1 Adil olarak bilinen I. Hiisrev (531-579) de bu
potansiyeli kullanarak sehirde felsefe, tip ve diger ilimlerin okutuldugu bir okul
kurdu. Bu okulda Hintli hekimlerin yani sira Yunanli doktorlar da gorev
yapiyorlardi. Egitim dili Aramice idi. Hastanenin bulundugu bolge, Hz. Omer
zamaninda fethedilmis olmasina ragmen bu okula karisilmadi. Hz. Osman, Hz.
Ali, Emeviler ve Abbasiler ddneminde de okul egitimine devam etti.? Selguklular
zamaninda Hlizistan bdlgesi savas alanina doniistii ve sehir 6nemini kaybetti.
Hekimler de Ciindipapir'u terk edip Bagdat’a geldiler. Giiniimiizde sehrin
yikintilarini Iran’in Sahabad sehri yakinlarinda gormek miimkiindiir.

Ciindisapir'da kurulan hastanenin adinin “bimaristan” olmasi ve Hz.
Peygamber déneminde hekimlik yapan Haris b. Kelede’'nin (6. 13/634) de bu
okulda tahsil gormesi hasebiyle Miisliimanlar eliyle kurulan ilk hastanelerin
bimaristan ismiyle anilmasina sebep oldugunu soyleyebiliriz. Orta Asya’da
Miisliimanlari, hastaneler i¢in “dariilmerza (hastalar evi)”, Selguklular
ise “dariilafiye” ve “dariissifd” isimlerini kullanmay1 tercih etmislerdir.
Osmanlilar daha ¢ok “dariissifa” ismini kullanmay1 tercih etmislerdir. Zaman
zaman “dariissithha”, “sifihane”, “bimarhane” ve “timarhane” isimlerinin de
kullandiklar1 olmustur.11

Islam tarihinde ilk hastane 88/707 yilinda Emevi Halifesi Velid b.
Abdilmelik (6. 132/750) tarafindan $am’da kurulmustur. Bu hastanede
clizamlilar tedavi ediliyordu.1? Emeviler doneminde ikinci hastanenin Misir'da
Fustat sehrinde agildigini soyleyebiliriz. Bu sehirde Kanadil Sokak’ta bulunan
Eb Ziibeyd'in evi hastaneye ¢evrilmistir. 13

Abbasiler iilke sinirlarim daha fazla genisletme amaci giitmiiyorlardi. Ulke
yeteri kadar genisti. Onlara gore yapilmasi gereken sey iilkeyi ekonomik olarak
zenginlestirmek, bilim ve sanati yayginlastirmak, sehircilik ve mimariyi
gelistirmek, herkesin memnun olacagi sosyal ortami tesis etmekti. Bu sebeple
Abbasiler iktidara geldikleri ilk yillardan itibaren halkin refahin arttirmaya
calistilar, bilim ve sanata énem verdiler. ikinci Halife Mansir (6.158/775),
Bagdat (Medinetiisseldm) sehrini sifirdan planlayarak insa etti ve burasini
bassehir yapti. Mans(r doneminde (754-775) sarayda Ciindisapir
Bimaristan'inin hekimlerinden istifade edildi, fakat bir hastane insa edilmedi.
Bununla birlikte amalar, yetimler ve yash kadinlarin bakildig1 ve ikamet ettigi
baz1 miiesseseler yaptirdi.1# Yiiksek bir ihtimalle 6mrii vefa etseydi hastane de

9  Ciindigapir Tip Okulu’'ndaki egitim ve 6gretim hakkinda genis bilgi icin bk. Bakir & Altingok,
“Islam Diinyasimn Yiikselme Gaginda Tababet”, 53-97.

10 Recep Uslu, “Clindisapar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993),8/117-118.

11 Terzioglu, “Bimaristan”, 6/163.

12 Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, 3/381.

13 Terzioglu, “Bimaristan”, 6/163.

14 Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, 3/382.
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yaptiracakti. Halife HarGnirresid (6. 193/809) Ciindisapir hekimlerinin
maharetlerini goriince Cibrail b. Buhtasii‘a (6. 213/828) Bagdat'ta bir hastane
insa etmesini emretti. Boylece Bagdat'ta ilk hastane onun tarafindan kurulmus
oldu. Bu hastanenin bashekimligine 6nce meshur hekim Maseveyh, daha sonra
Maseveyh’in oglu ve Cebrail’in 6grencisi olan Yuhanna b. Maseveyh (6. 243/857)
getirildi.’5> Bagdat'ta ikinci hastaneyi HarGiniirresid’in veziri Yahya b. Halid el-
Bermeki (6. 190/805) yaptirdi, bashekimligine de Hind tibbinda mahir olan ibn
Dehn’i getirdi.16

Bagdat'ta kurulan hastaneler halk arasinda itibar goriince diger sehirlerde
de pes pese hastaneler yapilmaya baslandi. Halife Miitevekkil-Alellah’'in (847-
861) vezirlerinden Feth b. Hakan (6. 247/861), 861 yilinda Misir’da Fustat'in
Meéfir semtinde bir hastane yaptirdig: gibi,'” Ahmed b. Tolun (6.270/884) da
Misir’a vali olarak tayin edilince Kahire’de 259 h. yilinda kendi adiyla bilinen bir
hastane tesis etti ve bu hastane i¢in 60 bin dinar para harcadi.18

Halifeler degistikce Bagdat'ta yeni hastaneler agilmaya devam etti. Halife el-
Mu‘tazid'in (6. 279 /892) azath kdlelerinden olan Ebu'n-Necm Bedr el-Hamami
(6. 311/923-924) devletin ¢esitli kademelerinde c¢alismis ve Bagdat'in
Muharrem semtinde kendi adiyla anilan bir hastane yaptirmistir. Bu hastanenin
giderleri Halife el-Miutevekkil'in annesi Secah’in kurdugu vakiftan
karsilaniyordu. Secah, vakfin bir kisim gelirlerinin Hasimogullar’'nin ihtiyag
sahibi olanlar i¢in harcanmasini, diger kisminin ise Bedr el-Mu‘tazidi
hastanesine tahsis edilmesini istemistir.1?

Halife el-Muktedir Billah (295-320/908-932) Sinan b. Sabit'i Reisii’l-
Etibbaliga (Saglik Bakanligina) getirmisti. Onun saglik bakanlifi zamaninda
Bagdat'ta sekiz hastane vardi ve bunlarin yaris1 onun zamaninda kurulmustu.

Halife Muktedir’in (295-320/908-932), ibnu’l-Cerrah diye bilinen veziri Ali
b.isab. el-Cerrah (6.334/946),302/914 yilinda Bagdat'in Harbiye semtinde yeni
bir bimaristan a¢ti. Hastane bashekimligini Ebi Osman ed-Dimegki'ye tevdi
etti.20

Muktedir-Billah 918 yilinda Bagdat’ta kendi adiyla anilan Bimaristanu'l-
Muktedir?’yi kurdu. Bagdat'in Sam kapisi civarinda kurulan bu hastane icin Halife
Muktedir her ay 600 dinar harcama yapardi. 2!

Sinan b. Sabit, ayni y1l (306/918) Miitevekkil-Alellah’in annesinin vakfi olan
bir hastaneyi Seyyide Sagab ismiyle yeniden tam tesekkiilli bir hastane haline

15 R.A. Kern, “Mescid”, MEB Islam Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1971), 8/60; C. Zeydan,
Islam Medeniyeti Tarihi, 3/381-382; Terzioglu, “Bimaristan”, 6/164; M. Ciineyt Kaya, “Yuhanna
b. Maseveyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43 /582.

16 Corci Zeydan, Isldm Medeniyeti Tarihi, 3/382; Ayrica bk. Taner Yildirim & Ahmet Altungék,
“Abbasiler Déneminde islam Tibbi ve Toplum Saghg1”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
25/2 (2015), 274.

17 Corci Zeydan, Isldm Medeniyeti Tarihi, 3/38; Terzioglu “Bimaristan”, 6/164.

18 Corci Zeydan, Isldm Medeniyeti Tarihi, 3/382; Terzioglu “Bimaristan”, 6/164.

19 Ahmet Agirakgea, “Islam Medeniyetinde Hastaneler”,
https://ahmetagirakca.com.tr/uploads/default/articles/21-
Islam_Medeniyetinde_Hastahaneler.pdf

20 Corci Zeydan, Isldm Medeniyeti Tarihi, 3/383; Terzioglu, “Bimaristan”, 6/164.

21 Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, 3/384; Abdiilkerim Ozaydin, “Muktedir Billah”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/145; Terziogly,
“Bamaristan”, 6/164.
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getirdi. Sagap hastanesinin aylik gideri 600 dinar civarindaydi. Bu hastanenin
bashekimligini Sinan b. Sabit deruhte ediyordu.22

Halife Muktedir'in vezirlerinden, ayn1 zamanda bir yazar olan ibnu’l-Furat
el-Akili (6. 312/924), Bagdat'ta Derbu’l-Mufaddal semtinde kendi adiyla anilan
bir hastane kurmustu.23

Abbasl Halifesi er-Radi Billdh (6. 329/940) (934-940) doneminde
Abbasiler’in hizmetinde bulunan iinlii komutan ve vali et-Tirki (6. 329/941),
Vasit sehrinde bir misafirhane (dari'z-ziyafe), Bagdat'ta ise bir hastane
yaptirmistir.24 Ancak Beckem bu hastanenin tamamlanmasini géremeden vefat
etmistir.25

Biiveyhi Hiikiimdar1 Adudiiddevle EbG Siica® Fennd Hiisrev b.
Riikniiddevle (6. 372/983), 372/982 yilinda Bagdat'in bati1 yakasinda Dicle
nehrinin kenarinda yiiksek bir tepe iizerinde Bimaristan-1 Adudi diye anilan
biiyiik bir hastane yaptirdi. Bu hastanede cesitli dallara mensup 24 hekim
calistyordu. 1184 yilinda Bagdat’1 ziyaret eden meshur seyyah ibn Ciibeyr bu
hastanenin biiyiik bir saraya benzedigini, bir¢ok balkonu ve sayisiz odalarinin
oldugunu, hasta yataklarinin birinci kalite malzemeden yapildigini, hastalara
sunulan konforun biyiik hiikimdarlarin saraylarinda dahi olmadigini,
hastanenin her kismina Dicle nehrinden miistakil bir kanalla su ¢ekildigini
anlatmaktadir.26

Mekke ve Medine’'ye bakildiginda hicri dérdiincii yiizyilin baslarinda bu
sehirlerde de birer hastane bulundugu bilinmektedir.2? Endiiliis’te de hastaneler
¢cok yayginlasmisti. Biiylik Abdurrahman (III) déneminde (912-961) sadece
Kurtuba sehrinde 50 hastane vardi.28

Onuncu asir Isldam tarihinde tababetin ve hastaneciligin en parlak
devirlerinden biri olmustur.2° Bu asirda neredeyse her sehirde en az bir hastane
bulunuyordu; bazi sehirlerde ise birden fazla hastane vardu.

368/988 yilinda Biiveyhi hiikiimdari Adudiiddevle (6. 373/983) tarafindan
Bagdat'ta kurulan Adudi Hastanesine ilk etapta operator, g6z doktoru ve kan alic1
olarak 24 doktor tayin edilmisti.3® “Bimaristanlar’da ayrica biiylik konferans
salonlar1 ve kiitiiphaneler de bulunurdu. Doktorlar ve tip 6grencileri buraya
gelip derslerini yaparak bazi enteresan tibbi vakalari tartisma firsati bulurlarda.
Bu konferans salonlarinin duvarlarinda bulunan yiiksek dolaplar zaman
icerisinde tip ile alakali yazilmis bir¢cok yazma eser ile donanir ve tip 6grencileri

22 Mahmut Kaya, “Sinan b. Sabit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 37/239; Ali Bakkal, Harran Okulu (istanbul: Sanhurfa Valiligi il Kiiltir ve Turizm
Midurligi Yayinlary, ts.),72.

23 Corci Zeydan, Islim Medeniyeti Tarihi, 3/384; Abdiilkerim Ozaydin, “ibnu’l-Furat el-Akdli”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/47.

24 Hakki Dursun Yildiz, “Beckem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2005), 5/288.

25 Bakkal, Harran Okulu, 74.

26 Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, 3/384; Abdiilaziz ed-Diri, “Bagdat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/430.

27 Corci Zeydan, Isldm Medeniyeti Tarihi, 3/383.

28 Hunke, Avrupa’nin Uzerine Dogan Isldam Giinesi, 401.

29 Terzioglu, “Bimaristan”, 6/163.

30 Terzioglu, “Bimaristan”, 6/168.
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bunlardan istifade ederlerdi. Bunun sonucu olarak bircok tip kitabi telif
edilmistir.”31

Tudela’lh seyyah Benjamin, 1160 yilinda Bagdat'a ugradiginda burada 61
tane biiyiik hastanenin bulundugunu ifade etmektedir.32

Meshur seyyah Ibn Ciibeyr 1184 yili civarinda Cezire ve Sam bélgelerini
ziyaret ettiginde Sam’da iki hastane bulundugunu, bunlardan birinin adinin
Bimaristan en-Niri oldugunu, bunlarin disinda Halep, Hama ve Nusaybin’den
birer, Harran’da ise iki hastane oldugunu belirtmektedir.33 Bu ddnemde
Cindisaptr Tip Okulu 6rnek alinarak Bagdat, Kahire, Sam, Halep, Rey, [sfahan,
Mekke, Medine, Musul, Siraz, Cordoba, iskenderiye, Cezayir ve Fas’ta cesitli
hastaneler insa edilmisti.34

Evliya Celebi (1611-1685) 17. asirda Istanbul’'da saglikla ilgili meslekleri
yedi sinifa ayirmistir. Bu siniflara ait ¢alisan ve diikkan sayisi soyledir:

1. 700 adet cerrah ve bunlara ait 400 diikkan.

I1. 80 adet g6z hekimi (kehhal) ve bunlara ait diikkan.

[II-IV. 100 tutyaciyan (goz hastaliklariyla ilgili karisim hazirlayan esnaf),
500 macunciyan ve bunlara ait 200 diikkan.

V. 600 adet aktar, ila¢ ve surup hazirlayan esnaf ve bunlara ait 500 diikkan.

VL. 70 giillab (kokulu su hazirlayan esnaf) ve bunlara ait 14 diikkan.

VII. 115 adet dehhan-i edviye (ila¢ maksadiyla kullanilan yag iireticileri) ve
bunlara ait 80 diikkan.3>

Bu verilere gére 17. asirda sadece istanbul’da 1665 kisi hekimlik ve
eczacilik yapmaktaydi. Bu rakamin olduk¢a iyi bir diizeyde oldugunu
soyleyebiliriz.

On yedinci yiizyilin ortalarina kadar Osmanli Devleti'nin her sehrinde
hastane oldugunu sdéyleyebiliriz. Eczaci Reinhald Lubenau 1587 yilinda
Avusturya imparatoru II. Rudolfun elgilik heyetiyle birlikte istanbul’a gelmisti.
Hatiralarin1 yazan R. Lubenau o dénemde sadece istanbul’da 110 hastane
bulundugunu yazmaktadir. Din ayirimi yapilmadan her hastanin kabul edildigi
bu hastanelerin ¢ogu 150 yataklik, biiyiik olanlari ise 300 yataklikti. Bazi
hastaneler ise sadece kadinlar1 kabul ederdi. 3¢

Goriildiigii lizere hastaneler medreseler gibi islam kiiltiir ve medeniyetinin
en 6nemli unsurlarindandir. Hastaneler sadece hasta tedavi merkezi olarak
kullanilmaz, ayn1 zamanda hekimlerin yetistigi bir okul gibi kullanilirdi. Biiyiik
hastaneler ayn1 zamanda birer ihtisas merkeziydi. Mesela Adudi hastanesinde
egitim goren Ogrenciler doktora tezi mahiyetinde bir risale hazirlarlardi.3?
Selguklular ve Osmanlilar zamanlarinda da dariissifalar ayni zamanda
hekimlerin yetistirildigi kurumlardi. Mesela Kayseri ve Sivas ile ilgili XIX. yiizyila

31 Fatma Capan, “Islam Diinyas’'nda Bimaristanlar ve Gelisme Siirecleri”, Gaziantep University
Journal of Social Sciences 18/3 (2018), 1209.

32 Ciindigapir Tip Okulu'ndaki egitim ve 6gretim hakkinda genis bilgi icin bk. Bakir & Altungok,
“Islam Diinyasinin Yiikselme Gaginda Tababet”, 64, 68.

33 Kern, “Mescid”, 8/60.

3¢ Bakir & Altungok, “Islam Diinyasinin Yiikselme Caginda Tababet”, 68.

35 Evliya Celebi b. Dervis Muhammed Z1lli, Evliyd Celebi Seyahatndmesi, haz. Orhan Saik Gokyay
(istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 1996), 1/278.

36 Terzioglu, “Bimaristan”, 6/174.

37 Terzioglu, “Bimaristan”, 6/168.



islam Tarihinde Tip Egitimi Nasil Verilirdi?

ait Osmanl belgelerinde hastanelerden “Medrese-i Dariissifa” diye soz edilir.
Bursa’da Yildirim, Edirne’de Sultan II. Bayezid, [stanbul’da Fatih
Dariissifalarinda bir egitimci bulunurdu.38

2. Tip Okullar1 ve Tip Medreseleri

Giiniimiizde tip egitimi Tip Fakiiltelerinde yapilmaktadir. Tip Fakiilteleri
biinyesinde bir morfoloji binasi, bir de hastane bulunur. Morfoloji binalarinda
yonetimle birlikte teorik derslerin verildigi ve bazi deneylerin yapildigi
laboratuvarlar bulunur. Hastane kisminda ise bir yandan hastalar tedavi
edilirken diger yandan uygulamali tip dersleri verilir.

[slam tarihinde hastanelere nispetle tip okullarinin sayisi fazla degildir. Zira
hastaneler ayni zamanda bir tip okulu vazifesini de gortiyordu. Bununla birlikte
temel tip derslerinin verilmesi i¢in zamanla tip okullarinin kurulmasina ihtiyag
duyulmustur. Bunlarin bir kismi yatili oldugundan, bu okullar vasitasiyla
6grencinin mesaisinin tamamini tip ilmini 6grenmek i¢in ayirmasina vesile
olmuslardir.

2.1. Harran Tip Okulu

Islam tarihinde ilk tip okulu Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz tarafindan
Harran’da kurulmustur. Halife Omer b. Abdiilaziz'in Harran’a karsi 6zel bir ilgisi
vard1. Halifeligi zamaninda Cezire bolgesinin yonetim merkezini Kinnesrin’den
Harran’a tasimisti. Ayrica daha dnce babasinin Misir valiligi zamaninda orada
ikameti esnasinda tanidig1 bir hekimi Harran’a getirtip bir Tip Okulu
kurdurmustur.3? Bu okul bir hastane degildi. Muhtemelen gorevli doktor burada
hem hastalarini muayene ediyor, hem de 6grencilerini yetistiriyordu. Daha 6nce
Harran, tipta sohret bulmus bir sehir degildi. Abbasiler doneminin basindan
itibaren bazi hekimlerin Harran’dan ayrilip ilkenin ¢esitli yerlerine
gitmelerinden anlasildigina gore bu okul 6nemli bir fonksiyon icra etmistir.

2.2. Rey Tip Merkezi

Buhtisii‘ ailesinin 6nde gelen hekimlerinden olan Cibrail b. Ubeydullah b.
Buhtisi‘ (6 396/1006), Ebti'l-Kasim b. Abbad1 tedavi maksadiyla Rey sehrine
gitti. Onu tedavi edip bir miiddet hizmetinde bulunduktan sonra kendisinden
Rey’de bir tip merkezi kurmasini istedi.#® Oyle anlasiliyor ki burasi bir hastane
olmamakla birlikte, zaman zaman hastalarin tedavi edildigi bir tip okuluydu.

2.3. Miistansiriyye Tip Medresesi

Alparslan’in =~ veziri Nizdmilmilk tarafindan kurulan Nizamiye
Medreselerinde $afii fikhi ve Es‘arl kelami okutulurdu. Bu durumdan diger Stinni
mezhepler rahatsiz oluyordu. Ayrica akli ilimlerde bir duraklama meydana

38 Nil Sar1, Osmanlhlarda Tip Ahlaki (Ankara: T.C. Saghk Bakanlig1 Yayinlari, 2015), 49.

39 F. Fehervari, “Harran”, The Encyclopaedia of Islam New Edition, (EI-2 English), 228.

40 Hasan Dogruyol, “Buhtisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 6/380.
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gelmisti. Abbasi Halifesi Miistansir-Billah (6. 640/1242), 625/1228 yilinda
Bagdat'ta halife saraymnin hemen yaninda kendi adiyla anilan muhtesem bir
medrese yaptirmaya basladi. Medresenin insaat1 630/1233 yilinda tamamlandu.
1234 yilinda 6gretime acilan medreseye Miistansir-Billah 160 deve ile tasinan
80 bin kitap bagisladi1.#! Miistansiriyye kiitiiphanesinde Yunan, Roma, Hint, Asur
ve Pehlevi dilleriyle yazilmis ¢ok sayida tibbi konularla ilgili kitap vardi.
Kitiiphanede toplamda 400 bin adet kitap bulunduguna dair rivayetler de
vardir.*2 Medrese biinyesinde 6zel bir bina, tip, farmakoloji ve tabiat bilimlerine
ayrilmis bulunuyordu.43

Nizamiye sisteminde oOgrencilerinin hepsi ayni dersleri okurken,
Miistansiriye sisteminde medrese ¢esitli boélimlere ayrilmisti.  Fikih
mezheplerinden her biri i¢in ayr1 bir béliim vardi. Bunun yaninda Kur’an ve hadis
Ogretimi i¢in iki ayr1 bolim bulunuyordu. Yedinci kisim ise tip ve eczacilik
boliimiydi. Bu anlamda Miistansiriyye, tam bir modern {iniversite
gorinlimiindeydi. Kontenjani 308 o6grenciyle sinirliydi. Her dersin hocasi
farkliydi. Dini ilimlerin disinda matematik, geometri, tip, saglik bilgisi, eczacilik,
tabil ilimler, Arap dili ve edebiyati da 6gretiliyordu. Tibbi bilgileri 6gretmek
tizere hocalar arasinda bir de hekim vardi.44

Miistansiriyye Medresesi (Avludan bir gériiniis)

2.4. Kalavun Tip Medresesi

Memlak Sultan1 Mansiid el-Kalavun, Kahire’de sekiz bin kisinin yasadigi
Kutbiyye adli Fatimi sarayinin hastaneye ¢evrilmesini istedi. 683/1284 yilinda

4 Sami es-Sakkdr ve Nebi Bozkurt, “Miistansiriyye Medresesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/121-123.

42 Bakir & Altingék, “islam Diinyasimin Yiikselme Gaginda Tababet”, 62.

43 Fuat Sezgin, [sldm’da Bilim ve Teknik. gev. Abdurrahman Aliy. 5 cilt (Ankara: Tiirkiye Bilimler
Akademisi ve T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 ortak yayini, 2007), 1/164.

44 M. Asad Talas, Nizamiyye Medresesi ve Islam’da Egitim-Ogretim Tarihi, gev. Sadik Cihan (Samsun:
Etiit Yayinlari, Samsun 2000), 71.
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bazi degisiklikler ve ilaveler yapilarak bu saray hastaneye ¢evrildi. Sonradan
Bimaristanu’l-Mans(ri adiyla anilan bu hastanenin bir odas1 tip dersleri i¢in
ayrilmist.45

Kalavun Kiilliyesi’nin Bimdristan Kismi

2.5. Dahvariyye Tip Medresesi

Eyylbiler déoneminin (1171-1462) tinli hekimlerinden Dahvar lakabiyla
bilinen Miihezzebliddin Abdirrahim b. Al b. Himid ed-Dimaski (6. 628/1230),
uzun yillar Dimask’taki evinde tip dersleri verdikten sonra 6liimiine yakin evini
tip medresesi olarak vakfetmistir. Kendisinin 6limiinden sonra vasiyeti lizerine
ibnu’r-Rahbi diye bilinen Serefeddin Ali b. Ydisuf b. Haydare (6. 667/1268) bu
medresede miiderrislik yapmistir. Daha sonra medresede sirasiyla imadiiddin
ed-Diineysirl (6. 686/1287), Kemaleddin Muhammed b. Abdiirrahim (6.
697/1298), Cemaleddin el-Muhakkik Ahmed b. Abdullah ed-Dimagki (6.
694/1295), Diineysir?’'nin talebesi Emintiddin Siileyman b. David (6. 732/1332)
ve Cemadleddin Muhammed b. Ahmed gibi meshur hekimlerin miiderrislik
yaptiklar1 bilinmektedir.4¢  el-Medresetii’d-Dahvariyye uzun miiddet tip
medresesi olarak hizmet vermistir.4”

Kern'in belirttigi gibi Sam’da var olan tek tip medresesi Dahvariyye degildi.
H. 8. asirda Sam’da ii¢ tane “Medarisii't-Tibb” denilen Tip Medresesi vardi ve bu
medreselerde sadece tip dersleri okutulurdu. Burada ders veren hocalar bir
taraftan hastanelerde hekimlik yaparlardi. 48

45 Terzioglu, “Bimaristan”, DIA, 6/170; Doris Behrens-Abouseif, “Kalavun Kiilliyesi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 24/228.

4 Kasim Kirbiyik, “Dahvar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 8/419-420.

47 Ahmed Celebi, Isldm’da Egitim- Ogretim Tarihi, gev. Ali Yardim, Damla Yayinevi, istanbul 1976,
s.120.

48 Kern, “Mescid”, 8/60-61.
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2.6. Diineysiriyye Tip Medresesi

Diineysir, giiniimiizde Mardin’in bir ilgesi olan Kiziltepe'nin Eyyibiler
doénemindeki adidir. Kiziltepe adindan 6nceki adi1 Koghisar’dir. Sam’da oldugu
gibi Eyylbiler doneminde giiniimiizdeki Kiziltepe’de de bir tip medresesi
kurulmustu.*® Ancak bu medrese hakkinda fazla bilgi yoktur.

2.7.Camilerin ve Medreselerin Tip Medresesi Gibi Kullanilmasi

Bazen camilerde de tip derslerinin okutuldugu oluyordu. Mesela, ibnu’l-
Heysem (6. 430/1058 civari) el-Hakim Bi-Emrillah (996-1021) devrinde Ezher
Camii'nde tip dersleri veriyordu. Bazen de tip dersleri ayr1 bir b6liim olmamakla
birlikte normal medreselerde verilirdi. Mesela el-Cili'nin (6. 241/855) Sam’daki
el-‘Azraviye Medresesi'nde tip dersleri verdigi bilinmektedir. 50

2.8.11. Bayezid Tip Medresesi

I. Bayezid, Edirne’de Tunca nehrinin kenarinda iki yaninda birer tabhane-
misafirhane bulunan cami ile etrafinda ashane-imaret, mutfak, erzak ambari,
medrese, dariissifa ve hamamdan meydana gelen bir kiilliye yaptirmistir. Kiilliye
blinyesindeki dariissifa, Avrupa’da ruh ve akil hastalarinin yakildig1 bir devirde,
bu tiir hastalarin miizikle tedavi edilmeleri icin en uygun plana goére insa
edilmisti. Sifahanenin baslica tedavi araci miizik, su sesi, ¢esitli gicekler, el
aletleri yapimi ve cesitli av etleriydi. 1652 yilinda Edirne’ye ugrayan Evliya
Celebi, Dartssifa'nin yanindaki medresenin tip medresesi oldugunu
soylemektedir. Ancak giiniimiizdeki hakim kanaat burasinin bir tip medresesi
olmadigi seklindedir. Bununla birlikte belli oranda Evliya Celebi'ye de hak
vermek gerekir. Ciinkii yiikselme devri medreselerinde dini ilimlerin yani sira
fen, felsefe ve tip bilimleri de ciddi seviyede 6gretilirdi.5! Muhtemelen Evliya
Celebi bu medresede tip derslerinin okutuldugunu duymus ve buradan yola
¢ikarak medresenin bir tip medresesi oldugu kanaatine varmistir. Kiilliye
biinyesinde muhtesem bir sifahanenin var olmasi esasen bu medresede belli
o6lciide tip egitimi verilmis olmasini gerekli kilmaktadir.

¥ Celebi, [slam’da Egitim- Ogretim Tarihi, 120.

50 Kern, “Mescid”, 8/60.

51 Semavi Eyice, “Beyazit Il Camii ve Kiilliyesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1992), 6/42, 44.
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Il. Bayezid Kiilliyesi (Soldan sada: Medrese, sifédhdne, cami)

2.9. Siileymaniye Tip Medresesi

Siileymaniye Kiilliyesi 1553-1558 tarihleri arasinda yapilmistir. Kiilliye
blinyesinde caminin batisinda Sani medresesinin kuzeyinde bir dizi halinde
odalardan olusan Tip medresesi bulunuyordu. Odalarin éniinde revaklar vardi.
Baz1 arastirmacilar yapinin avlulu bir medrese oldugunu ileri siirmektedirler.

Yildirim Bayezid zamaninda Bursa’da ilk dartssifa agildigl zaman burada
gorev yapacak olan hekimbasi Memliikler’den istenmistir. Anlasildig1 kadariyla
Siileymaniye tip medresesi kuruluncaya kadar onceden kurulmus olan
dariissifalarda yeterli sayida hekim yetismiyordu. Ozellikle ordunun hekim
ihtiyacini karsilamak icin Miistansiriyye’de oldugu gibi dariissifanin yani sira bir
de tip okulu agma ihtiyaci hasil olmustur.

Yalnizca tip egitimine hasredilmis olan Stileymaniye Tip Medresesi, 13.
Yiizyillda kurulmus olan Miistansiriyye Medresesi'nde baslayan tip egitim
geleneginin bir devami sayilir. Buna gore dariissifalarda pratik tip egitimi
verilirken, tip medresesinde teorik tip egitimi verilmektedir.

Tip medresesi, Sileymaniye Kiilliyesi icerisinde bagimsiz bir medrese
olarak insa edilmemis, cifte medrese semasinda diizenlenmis, beraberinde bir de
dariissifa insa edilmistir. Bu dariissifada, hamam, hastalarin tedavi edildigi
hiicreler ve ¢cesme gibi bagimsiz fonksiyonlar1 olan mekanlar da vardi. Tip
Medresesi 12 hiicreden meydana geliyordu. Hiicrelerin kubbeleri tugladan olup
iizerleri kursun levhalarla ortiiliidiir. Bu kubbeler arasinda yiikselen kiifeki
tasindan bacalar ince bir zevkle yapilmistir. Genel goriiniisii ¢ok sade ve
hareketsizdir. Tip medresesinde egitim goren talebeler yatma yeri olarak
buradaki odalari kullanirlardi. Yemeklerini imarethanenin mutfaginda pisen
yemeklerden ve me’kel (yemek yeme yeri) denilen yerde ficretsiz yerlerdi.

—_
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Okuduklar1 teorik tip derslerinin uygulamasim1i Dartissifa binasinda
gerceklestirirler, ila¢ ihtiyaclarim1 Dariilakakir denilen eczaneden giderirlerdi.
Hasta olan dgrenciler Dariissifa’da iicretsiz tedavi olurlardi. Gerektiginde diger
hastalar gibi hastaliklarinin nekahet ddnemlerini tdbhanede gecirirlerdi.
Temizlik konusunda kiilliye bilinyesindeki hamamdan yararlanirlardi.
Sileymaniye Tip Medresesinde 19. yiizyilin ortalarina kadar siirekli tip
egitiminin yapildig1 bilinmektedir. Zaman zaman tamirat geciren bina 1944’ten
sonra “Siileymaniye Dogum ve Cocuk Bakimevi” olarak kullanilmistir.52

Tip medreseleri tedavi amagh degil, tamamen 6grencilerin teorik bilgileri
almak icin insa edilmis saglik mekanlaridir. Hekimlerin 6nemli bir kismi tipla
ilgili bilgileri bu miiesseselerde almislardi.

3. Aile Meslegi

Eski zamanlarda her alanda egitim ve 6gretim, genel olarak ailelerin imkan
ve insiyatifine birakilmisti. Tipta da durum boéyleydi. Tip meslegini 6grenen bir
kisi bu meslegi ¢cocuklarina da 6gretirdi. Ciinkii hekimlik hem para hem itibar
kazandiran bir meslekti.

[slam tibbinin dogus ve yiikselis donemlerinde tibbin gelismesinde bazi
ailelerin biiyiik katkisinin oldugu goriilmektedir. Oyle ki bazi aileler bu meslegi
asirlar boyu ellerinde bulundurabilmislerdir. Bazen devletler gelmis gitmis, fakat
tip meslegini ellerinde bulunduran aileler varliklarini devam ettirmislerdir.

Hz. Peygamber déneminden Abbasiler'in sonuna kadar islam tibbina
hizmet eden aileleri su sekilde siralayabiliriz:

3.1. Kelede Ailesi

Hz. Peygamber doneminde hekim unvamyla anilan ilk kisi Haris b.
Kelede'dir (6. 13/634).53 Haris, Taif'te oturan Sakif kabilesine mensup bir
hekimdir. Tip tahsilini Ciindisaptir tip okulunda yapti. Yasadigi dénemde devlet
biiyiiklerini tedavi eden sohretli bir hekimdi. Hz. Peygamber onun hekimligine
giivenirdi. Veda hacci sirasinda Sa‘d b. Ebi Vakkas hastalaninca tedavi etmesi
icin Haris b. Kelede'yi c¢agirtmistir. Haris'in Miisliman olup olmadig:
bilinmemektedir. Ogullarindan Nafi’, Nudayr ve Haris iinlii sahabiler arasinda
yer almaktadir. Nadr ise miisrik olarak yasamigsti.54

Haris’'in cocuklarindan baba meslegini yiiriiten en-Nadr b. el-Haris b.
Alkame b. Kelede el-Kuresi (6. 2/624) olmustur. Nadr tip mesleginin yani sira
ticaretle de ugrastig1 icin Mekke’nin ileri gelen zenginlerinden biri idi. Ancak o,
kardeslerinden farkli olarak Hz. Peygamber’e diismanlik edenlerdendi.
Miisriklerin Kur’an hakkinda ileri siirdikleri “esdtiru’l-evvelin (éncekilerin
masallart)” s6zii ona aittir. Nadr adeta Hz. Peygamber’i gozetim altinda tutuyor;
ne zaman birilerine Kur’an okusa, hemen arkasindan gider onun etkisini yok

52 Bk. Sar1, Osmanlilarda Tip Ahlaki, 50-53; Tuncay Zorlu, “Stileymaniye Tip Medresesi 1”, Osmanli
Bilimi Arastirmalar: 3 (2002), 79-124.

53 Mehmet Bayrakdar, isldm’da Bilim ve Teknoloji Tarihi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 215.

5+ Abdullah Kése, “Haris b. Kelede”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 16/198-199.
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etmeye calisiyordu. Bedir savasinda Miisliimanlara esir diistii ve oldiirildi.
Nadiye Hiisni Sakr, Nadr'in Taifli Haris’in oglu olmadigini belirtmektedir.>5 Hz.
Peygamber’e diisman olan bu Nadr’in tip bilgisiyle meshur olmamasi da Sakr’i
dogrular niteliktedir.

Agirakca’nin belirttigi gibi, “Dimad Ibn Sa’lebe el-Ezdi, Rufaa b. Ebi Rimse
et-Teymi, Semerdil b. Kubab el-Ka‘bi ve ibn Huzeym Hz. Peygamber déneminde
yasayan diger doktorlardir. Bunlarin yaninda Sifa binti Abdullah el-Kureysiyye
ve Rufeyde el-Ensariyye tedavi isleriyle ugrasan hamim doktorlardan
sayilabilirler.”s6

3.2. Maserceveyh Ailesi

Maserceveyh (6. 65/685) Yahudi kokenli bir Iranhdir. Ciindisapir Tip
Okulu’'nda tahsil gormiis ve Basra’da yasamistir. Emevi halifelerinden Mervan b.
Hakem déneminde (684-685) hayattaydi. Iskenderiyeli rahip Ahron b. A‘yun’un
daha 6nce Siiryanice’ye ¢evrilmis olan Kiinnds adl kitabin1 Arapga’ya aktarmus,
ayrica bu kitaba iki boliim eklemistir. Bu kitabi sarayin kiitiiphanesinde goren
Omer b. Abdiilaziz, cogaltilarak halkin istifadesine sunulmasin1 emretmistir.57

Maserceveyh'in oglu isa da babasi gibi hekimdi. Ancak hakkinda bilgi
bulunmamaktadir.

3.3. Maseveyh Ailesi

Maseveyh ailesi uzun bir ddnem Abbasi sarayina tibbi acidan hizmet etmis
ve antik déneme ait bir¢ok kitabin Arapcaya terciimesine katki saglamis bir
ailedir.>® Hartntirresid kendisini Bagdat'ta yaptirdig1 hastanenin bashekimligine
getirmisti. 5° Harln, Maseveyh’in oglu Yuhanna'y1 (777-857) terciime isleriyle
gorevlendirdi. Yuhanna, Hartin’dan sonra el-Emin ve el-Me’m{in ve el-Miitevekkil
donemlerinde de bu halifelere ve saray erkanina hizmet etti. Rivayete gore bu
halifeler Yuhanna olmadan yemeklerinden herhangi bir sey yemezlerdi.
Yuhanna'nin Nevddiru’t-Tibbiyye adl1 eserinin ylizyillarca tip fakiiltelerinde ders
kitabi olarak okutuldugu ifade edilmektedir.60

3.4. Ishak Ailesi

Ishak el-ibadi: Yemenli Kahtani Araplarindandir. Kabilesine nispetle ibadi
nisbesiyle anilir. Kiife'nin giineyinde yer alan Hire’de oturuyordu. Hiristiyanlig1
benimsemisti. Eczacilikla mesguldii. 61

55 [rfan Aycan, “Nadr b. Haris”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 32/280-281.

56 Ahmet Agirakca, Isldm Tip Tarihi (Baslangictan VIL/XIIL Yiizyila Kadar) (istanbul: Nobel Tip
Kitabevleri, 2004), 78-80.

57 Mahmut Kaya, “Maserceveyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 28/74-75.

8 Abdiilhalik Bakir & Ahmet Altungék, “islam Diinyasinin Yiikselme Caginda tababet”, 68.

59 Abdiilhalik Bakir & Ahmet Altungék, “islam Diinyasinin Yiikselme Caginda tababet”, 70.

60 Abdiilhalik Bakir & Ahmet Altungék, “Islam Diinyasinin Yiikselme Caginda tababet”, 75.

61 Hasan Katiboglu - ilhan Kutluer, “Huneyn b. ishak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1998 ), 18/377-378.

177

Tevilat 2/2 (2021)



—_
~
(o]

Tevilat 2/2 (2021)

Ali Bakkal

Huneyn b. Ishak (6.260,/873): Ishak el-ibadi’nin ogludur. Baba mesleginden
etkilenmis ve kiiciik yasta tipla ilgilenmeye baslamistir. On iki yasina geldiginde
Bagdata geldi ve burada bir miiddet Ciindisipir menseli hekim Ibn
Maseveyh’ten tip dersleri aldl. Daha sonra Grekge’yi 6grenip iskenderiyye ve
Bizans’a gitti. Buralardaki tip ve felsefe hocalarindan istifade etti. Bircok kitapla
birlikte Bagdat'a déndii ve terciime faaliyetlerinde yer aldu. {1k kitabim on yedi
yasinda iken tercliime etmisti. Huneyn terciime ve telif eserleriyle tip bilimine
bliyiik katki sagladi. Kitdbu’l-Mesd’il fi’t-tib adli kitabi miiteaddit defalar bir¢ok
hekim tarafindan serh edildi, Latince terciimeleri Bati'da ders kitabi oldu. 62

Ishak b. Huneyn (6. 298/910): Huneyn'’in ogludur. Egitimini biiyiik élciide
babasina borgludur. Siiryanice, Fars¢a ve Yunanca'yi dgrenmisti. Ozellikle
Calin(’'tan yaptig1 tip cevirilerinde babasina yardim etti. Kendi eserleri daha ¢ok
tip ve eczacilikla ilgilidir.63

Hubeys b. Hasan (IX. Yiizy1l): Ishak b. Huneyn’in halasinin ogludur. Tip
bilimi ve terciime islerinde dayis1 Huneyn'’i takip etmistir. Son ddnemde yapilan
arastirmalar, verimlilik ve eserlerinin niteligi agisindan Hubeys’in dayisi
Huneyn’e oldukc¢a yaklasmis oldugunu gostermektedir.64

Biri yegen olmak iizere Ishak ailesi ii¢ nesil boyunca tip ilmini bir aile
meslegi olarak siirdiirmiistiir.

3.5. Buhtisii‘ (Bahtisa‘) Ailesi

Buhtisi‘ siilalesi muhtemelen diinya tarihinde tip meslegini en uzun siire
ellerinde bulunduran bir hekim ailesidir. Ailenin ilk {i¢ nesli, yani Buhtis®’
(Birinci Buhtisi), oglu Cibrail (Birinci Cibrail) ve Cibrail'in oglu Curcis
Ciindisaptr Tip Okulu'nda egitim goéren ve burada goreve devam eden
hekimlerdi. Curcis b. Cibrail b. Buhtisi’ (6.152/769) Ciindisapar Tip Okulu'nun
bashekimiydi. Bu ii¢ neslin hizmetini yaklasik bir asir olarak degerlendirebiliriz.

Curcis b. Cibrail b. Buhtisi: 148/765 yilinda Halife Mans(ir midesinden
rahatsizlaninca kendisine tedavi etmesi icin Curcis Bagdat'a davet edildi. Halife
hem Miisliiman olmasinit hem de Bagdat’'ta kalmasini teklif ettiyse de o her ikisini
de kabul etmedi. Mans{ir'un tedavisi i¢cin dort y1l kadar Bagdat’ta kaldiktan sonra
Clindisaplr'a dondii. Geri donerken Halife kendisine 10.000 dinar vermisti.
Fakat Curcis Clindisaplir'a doniisiinden kisa bir siire sonra vefat etti. Bagdat'ta
kaldig1 stire icinde Siiryanice’den bir¢ok terciimeler yapmis, bu arada yine
Siiryanice diliyle Kiinnds adiyla bir kitap derlemisti. 65

Buhtisi b. Curcis (2. Buhtis) (6.213/828): Ciindisaplr'da dogan ve
tahsilini burada tamamlayan Buhtis@i’, babas1 Curcis Halife Mans{ir'un tedavisi
icin Bagdat'a gittiginde onun yerine bashekimlik gérevini izerine almist1. Halife
Mehdi'nin oglu Misa el-Hadi hastalaninca o da Bagdat'a ¢agrildi. Fakat o daha
yolda iken Miisad 6lmiisti. Bagdat'a gelse de maksat hasil olmadig1 icin geri

62 Hasan Katiboglu & ilhan Kutluer, “Huneyn b. ishak”, 18/377-378.

63 Hasan Katiboglu & Mustafa Cagric, “ishak b. Huneyn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/534.

¢+ flhan Kutluer, “Hubeys b. Hasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 18/267-268.

65 Sezgin, [sldm’da Bilim ve Teknik, 1/8-9; Hasan Dogruyol, “Buhtisi”, 6/378.
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dondi. 787 yilinda Halife Hardniirresid siddetli bas agris1 ¢ekmeye baslayip
saray hekimleri tedavisini gerceklestiremeyince tekrar Bagdat’a davet edildi ve
Halifeyi tedavi etti. Daha sonra bashekimlige tayin edildi. Tibba dair oglu Cibrail
icin yazdig1 Kitdbti't-Tezkire ile Kiinndst’l-muhtasar adh iki eseri vardir.
213/828 yilinda Bagdat'ta vefat etti. 66

Cibrail b. Buhtis (2. Cibrail) (6.213/828): Cibrail ailesinin tipta uzmanlikta
en ileri hekimlerindendi. Babasi tarafindan ¢ok iyi yetistirilmisti. Vezir Ca‘fer b.
Yahya el-Bermeki’'nin 6zel doktorlugunu yapti. Harintlirresid’in cariyelerinden
birini basarili bir sekilde tedavi edince saray hekimi oldu. Bir ara saraydan
uzaklastirilsa da Emin halife olunca tekrar saraya alindi. Me’'mf{in, Emin’i tahttan
indirince tekrar saraydan atildi. Vezir Hasan b. Sehl hastalandiginda yeniden
goreve davet edildi. Me’'miin hastalaninca kisa zamanda onu tedavi etti ve bu
sebeple eski servet ve itibarini yeniden kazandi. Ancak bir sene sonra Medain’'de
vefat etti. Cibrail'in gelir defteri incelendiginde sadece Harlnitirresid doneminde
gorev yaptig1 Uc¢ yil icinde aylik ve hediyelerle birlikte toplam servetinin
2.300.000 dirhem oldugu gorilmistiir. Siiryanice, Farsca ve Grekce’'den
Arapga’ya yaptig1 terciimelerle tip ilmine 6nemli hizmetlerde bulunmustur. Tip
ve mantiga dair sekiz eseri oldugu tespit edilmistir. 67

Buhtisi‘ b. Cibrail (3. Buhtist‘) (6.256/870): Babasinin vefatindan sonra
Me’'miin tarafindan saray bashekimligine getirildi. Hekimlikte iyi so6hret
sahibiydi. Edindigi servet vezirleri ve halifeleri dahi kiskandiracak kadar ¢oktu.
844 yilinda biitiin servetine el konmus ve Ciindisaplr’a stirgiin edilmisti. Ancak
dort yil sonra Halife Vasik hastalanip Bagdat'taki hekimler kendisini tedavi
etmekte aciz kalinca tekrar Bagdat’a ¢agrildiysa da, halife o gelmeden 6nce vefat
etmisti. Miitevekkil doneminde tekrar eski itibar ve servetine kavustu.
Kiskangligi ve serveti sebebiyle basta Huneyn b. ishak olmak iizere birgcok
hekimin halifenin goziinden diismesini basarabilmisti. Ancak sonunda kendisi
gozden diistii. Servetine el konularak Bahreyn’e siirgiin edildi ve burada vefat
etti. Tibba dair alt1 eseri vardir.68

Ubeydullah b. Buhtisti‘ (I. Ubeydullah): Buhtisii'nun ogullarindan biridir.
Hekimlikten ziyade maliye islerinde mahirdi.®® Hakkinda fazla bilgi yoktur.

Yahya (Yuhanna) b. Buhtisi‘ Buhtisi‘nun bir baska ogludur. Onun
hakkinda da bilgi yoktur.

Buhtis(’ b. Yahya (4. Buhtisi): Yahya'nin ogludur.

Cibrail b. Ubeydullah b. Buhtis(‘ (3. Cibrail) (6 396/1006): Babasi
Ubeydullah dliince, annesi bir hekimle evlendi. Ubeydullah ilk tip egitimini ivey
babasindan aldi. Annesi 6liince saray hekimlerinden Hiirmiiz'den faydalandu.
Geng yasta Adudiiddevle tarafindan Siraz’a davet edildi. Daha sonra Bagdat'a
dondii ve bimaristanda ¢alismaya basladi. Sonra saray hekimi oldu. Saray hekimi
iken haftada iki giin bimaristanda calismaya devam etti. Ebu’l-Kasim b. Abbad
hastalaninca Rey’e gidip onu tedavi etti. Bir miiddet hizmetinde bulundu. Ebu’l-

6 Mahmut Kaya, “Buhtisii’ - Buhtisi‘ b. Curcis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1992), 6/378.

67 Dogruyol, “Buhtisi‘ - Cibrail b. Buhtisia”, 6/379.

68 Ali Haydar Bayat, “Buhtisi‘ - Buhtis‘ b. Cibrail”, Tirkiye Diyanet Vakfi isldim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/379.

6  Dogruyol, “Buhtist’ - Cibrail b. Ubeydullah”, 6/379.
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Kasim’in yardimiyla Rey’de bir tip merkezi acti. Deylem Meliki Hiisrev Sah
hastalaninca onu tedavi etmek icin Deyleman’a gonderildi. Daha sonra
Meyyafarikin’ (Silvan) merkezli Mervani hiikiimdarlarindan Mimehhidiiddevle
Ebt’'l-Mansir’'u tedavi amaciyla Silvan’a gitti ve orada vefat etti. Tibba dair bes
eseri vardir.’® Cibrail’e gelinceye kadar Buhtis(i‘ siilalesinden gelen biitiin
hekimler Nestiiri olarak yasamistir. Bu nesilden ilk olarak Cibrail'in Miisliiman
oldugu kabul edilmektedir.

Ubeydullah b. Cibrail b. Ubeydullah (2. Ubeydullah) (6.450/1058den
sonra): Uciincii Cibrail'in ogludur. Babasinin vefat ettigi Meyyafarikin’de yasad.
Uzman bir hekimdi. Hiristiyan ildhiyatin1 da ¢ok iyi bilirdi. Zoolojiyle de
yakindan ilgilenmistir. Tibba dair dokuz eseri mevcuttur.7!

Buhtis(l ailesinin tiglincli neslini temsil eden Curcis b. Cibrail 152/769
yilinda vefat etmisti. Ubeydullah b. Cibrail'in ise 450/1058 yilinda yasadigi
bilinmektedir. Bu ikisi arasinda en az 300 yillik bir siire vardir. Buna gore
Curcis’le birlikte 6nceki ti¢ hekim siiresinin 100 y1l oldugunu kabul ettigimizde
Buhtisii‘ ailesinin kesintisiz olarak en az 400 yil boyunca hekimlik yaptig
gorulecektir.

3.6. Harrani Ailesi

Yunus b. Ahmed et-Tabib el-Harrani (6. 268/881'de sag): Harran'dan
diinyaya geldi. Temel tip egitimini Harran’da gordiigii anlasilmaktadir. Daha
sonra Endiiliis’e giderek Endiiliis Emevi Devleti emirlerinden Muhammed b.
Abdurrahman’in (238-273/875-886) hassa hekimleri arasina girdi ve burada
vefat etti.”?

Omer (975'te sag) ve Ahmed b. Yunus el-Harrani (1009’da sag): Yunus el-
Harrani’nin ogullaridirlar. Tipla ilgili temel bilgileri babalarindan aldilar.
330/941’da Bagdat’a gittiler. Burada on yildan fazla kaldilar ve sehirdeki 6nde
gelen hekimlerden tip dersleri aldilar ve onlara hizmet ettiler. Hizmet ettikleri ve
ders aldiklar1 hekimler arasinda, Ginlii Harranli hekim Sabit b. Sinan da vard..
351/962 yilinda Endiiliis’e gittiler. Endiiliis Emevi Halifesi II. Hakem'le birlikte
Aziz istebin Kkalesi seferine katildilar. Seferden sonra II. Hakem Harrani
kardesleri saray hekimleri arasina aldi ve Medinetii'z-Zehrd'ya yerlestirdi.
Ayrica Ahmed, Halife ve ailesi icin macun ve serbet imal edilen biiyiik bir ilag
deposunun reisligini yapti. Ahmed, II. Hakem’in 6liimiinden sonra da saray
hekimligine devam etti. Halife Hisdm (976-1009) onu, asil gorevine ilaveten
emniyet miidiirii ve belediye baskani olarak da gorevlendirdi. 73

70 Dogruyol, “Buhtisii”, 6/379-380.

71 Kaya, “Buhtis(’ - Buhtisi‘ b. Curcis”, 6/380.

72 ibn Ciilciil, Ebi Daviid Siileyman b. Hasan b. Ciilciil el-Endeliisi, Tabakdtii‘l-etibbd ve’l-hukemd,
thk. Fuad Seyyid, 2. Baski (Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 1405/1985), 94-95; Ramazan Sesen,
Harran Tarihi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996), 78; Bakkal, Harran Okulu, 70 ;
a.mlf, “Harran Tip Okulu”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/34 (2015), 12.

73 ibn Ciilciil, Tabakatii’l-etibbd’, 112-114; Bakkal, Harran Okulu, 75-77; a.mlf,, “Harran Tip Okulu”,
16-17.
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3.7. Kurre Ailesi

Buhtist‘ ailesinden sonra Islam tibbina en ¢ok hizmet eden aile Kurre
ailesidir. Kurre ailesinin sadece tip alaninda degil felsefe, astronomi, fizik, kimya,
matematik ve tarih gibi alanlarda da bilime biiyiik hizmetleri olmustur. Bu
ailenin basini Harranli Sabit b. Kurre (6. 288/901) ceker.

Sabit b. Kurre: 221/836 yilinda Harran’da diinyaya geldi. Okumaya meraklh
bir kisiligi vardi. Gengliginde Harran’da sarraflik yapardi. Felsefe konularinda
farkli diistinceleri sebebiyle kentin Sabii halkiyla anlasmayip Dara yakinindaki
Kefertlisa’ya kagti. Bizans'tan Bagdat’a donerken burada kendisiyle karsilasan
Ebl Ca‘fer Muhammed b. Miisa b. Sakir onun yetenegini ve dil konusundaki
maharetini fark ederek kendisini Bagdat'a gotiirdii. Bagdat’ta basta felsefe olmak
iizere bir¢ok bilimle ugrasma imkanmi buldu. Yunan matematikgilerinin
kitaplarin1 Arapga’ya gevirdi, sonra bunlar1 serh etti. Matematik ve astronomi
alaninda bir¢ok eser yazdi. Tipla mesgul oldu. Kendisinden 6nce terciime edilmis
olan birgok eseri tashih etti. Bagdat'ta vefat etti. Sabit'in toplamda 197 eseri’+
olup bunlardan 50’si tipla ilgilidir. Fakat bunlarin ¢ogu terciimedir. Gliniimiize
ulagsan 40 dolayindaki eserinden bir¢cogu hala incelenmemistir. Islam
medeniyetinde Huneyn b. ishak ile birlikte en biiyiik iki miitercimden biri kabul
olarak edilmektedir. 7> Tamneh, Sabit’i biiytik Miisliiman olarak takdim etmekle
beraber,”¢ onun Miisliiman olmadigin sdyleyebiliriz. Halkiyla anlasamasa da bir
Sabil olarak yasamis ve bir Sabii olarak vefat etmistir.

Sinan b. Sabit b. Kurre (6.331/943): Tip, matematik, astronomi ve tarih gibi
alanlarda ilk bilgileri babasi Sabit b. Kurre’den aldi. Terciime isleriyle ugrasti.
Muktedir-Billah, Kahir-Billah ve Razi-Billah dénemlerinde sarayda bashekim
olarak gorev yapti. Saglik hizmetlerinin kdylere kadar yayginlasmasini saglad.
Hekim oldugunu iddia edenleri sinava tabi tutarak ehliyetli olmayan kisilerin
doktorluk yapmalarini engelledi. Kurre ailesinden ilk Miisliiman olan kisidir.
Babasindan daha biiyiik bir hekim oldugu kabul edilmekle birlikte tipla ilgili bir
eserine tesadiif edilmemistir. Eserleri matematik, geometri, astronomi, siyaset
ve tarihle ilgilidir. 77

Sabit b. Sinan b. Sabit b. Kurre (6. 365/976): Sabit b. Kurre’nin torunu,
[brahim b. SinAn'in kardesidir. AKI{ ilimleri ve tibb1 babasindan égrendi. Tibba
daha fazla yoneldi ve iyi bir hekim olarak sohret buldu. Babasiyla beraber
sarayda Radi-Billah’'in hizmetinde bulundu. Miittaki-Lillah, Miistekfi-Billah ve
Muti‘-Lillah'in 6zel hekimligini ve Bagdat'ta Derbii’l-Mufaddal Hastahanesi'nin
bashekimligini yapti. Iyi bir hekim olmakla birlikte tipla bir eserine
rastlanmamustir. Eserleri daha ¢ok tarihle ilgilidir. 78

74 Bunlardan bazilari tekrardir.

75 fhsan Fazhioglu, “Sabit b. Kurre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/353-356; Bakkal, Harran Okulu, 83-116.

76 Qasim Taamneh, “The Greet Muslim Scientist Thabit Ibn Qurra”, I. Uluslararasit Katilimli Bilim
Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu. Sanlhurfa 2006, 1/371-375.

77 Kaya, “Sinan b. Sabit”, 37/239-240; Bakkal, Harran Okulu, 72-75.

78 Kaya, “Sabit b. Sindn”, 35/356; Bakkal, Harran Okulu, 159-161.
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Ebu’l-Ferec b. Sabit b. Sinan b. Sabit b. Kurre. Ebu’l-Ferec de onuncu asirda
babasi gibi tip sahasinda séhret yapmis hekimler arasinda sayilmaktadir.”®
Tahmini olarak miladi 1000 yili dolaylarinda vefat ettigini sdyleyebiliriz.
Hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir.

Sabit b. Kurre 221/836 yilinda dogmustur. Sabit'in geclik yillarini
cikardigimiz zaman Kurre ailesinin yaklasik 150 yil boyunca tip meslegini
ellerinde bulundurdugunu sdyleyebiliriz. Bu da Buhtis( ailesinden sonra Islam
tarihinde tip meslegini en uzun siire ellerinde bulunduran ikinci aile demek olur.

Burada genel olarak Emeviler ve Abbasiler donemlerinde tip meslegini
devam ettiren ailelerden s6z edilmistir. Diger devletlerde de buna benzer
yapilanmalar vardir. Ancak bu makalede onlardan bahsedilmemistir.

4. Hekimbasilik Kurumu

Hekimbasilik kurumunun temel gorevi hekimlik yapabilecek seviyede tip
bilgisine sahip olanlar1 imtihan edip belgelerini vermek, hastaneleri ve buralarda
calisan saglik personelini denetlemek, ehliyetsiz kisilerin hekimlik yapmalarini
engellemek ve bunlari meslekten uzaklastirmaktir. Genellikle [slam
devletlerinde hekimbasilar “relsiiletibba”, Osmanlilar’da ise “hekimbas1”
unvanlarini kullanmiglardir.

Tarihte ilk olarak bu kurumun eski Yunanistan’da ortaya ¢iktig1 kabul edilir.
islam tarihinin ilk dénemlerinde hekimler serbest calisirlardl. Abbasilerle
birlikte hekimlerin sarayla iliskisi siklasti. Kisa veya uzun siireli sarayda hizmet
etmeye bagladilar.

Halife MansOr hastalaninca kendisini tedavi i¢in Ciindisapar
Bimaristar'indan Curcis b. Cibrail b. Buhtisii’ davet edilmisti. Halife Mehdi
doéneminde (775-785) oglu Miisa el-Hadi hastalaninca Curcis vefat ettiginden bu
sefer onun yerine oglu Buhtisti‘ davet ¢agirildi. Tedavi isleri tamamlaninca geri
dondi.8® Bu da Bagdat'taki hekimlerin o siralarda yeterli olmadigini
gostermektedir. Halife Har(iniirresid hasta oldugunda Buhtis®i’ tekrar Bagdat’a
davet edildi. Ebii Kureys Is4, Sercis (Sergios), Abdullah et-Tayfiir ve David b.
Serabiylin’'un oniinde imtihana tabi tutulduktan sonra bashekimlige tayin
edildi.8! ibn Fazlullah el-Omeri, o sirada Har(niirresid’in tabibi Eb( Kureys
fsa’nin reisiiletibba olarak gorev yaptigim kaydettigi icin 82 “reisiiletibba”
unvanini alan ilk hekim muhtemelen EbG Kureys'ti. Abbasilerin en tnli
hekimbasis1 Sinan b. Sabit'ti. Sabit saghk hizmetlerini koylere kadar
yayginlastirmisti.

Sarayda saglik gorevlisi olarak calismak avantajli bir isti. Sarayda
hekimlerin hizmetinde ¢alisan gorevliler bir an dnce hekim olmayi, hekimler de
bashekim olmay1 arzu ederlerdi. Bu sebeple hekimlik miiessesesi bir yandan yeni
hekimlerin yetismesine vesile olurken, diger yandan mevcut hekimlerin
seviyelerini yilikseltmelerine yardimci oluyordu. Dolayisiyla hekimbasilik ayni

79 Sesen, Harran Tarihi, 78.

80  Kaya, “Buhtisti‘ - Buhtis@'b. Curcis”, 6/378.

81 Kaya, “Buhtisti‘ - Buhtis@'b. Curcis”, 6/378.

82 Cemil Akpinar, “Hekimbas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998),17/160.
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zamanda hekim yetistiren ve hekimlerin kalitesini arttiran bir miiessese
mahiyetindeydi. Nitekim Osmanli doneminde Hekimbasi, saray hastanelerinin
yonetimi ve bunlar i¢in ila¢ Giretiminin yani sira dariissifalarin ve iilkenin saglk
islerine de nezaret ederlerdi. Hekimbasi tip egitimiyle ilgili hususlardan da
sorumlu idi.83

Sarayda saglik hizmetinde bulunanlar sadece hekimlerden degil, sarayin
biiyiik kiitliphanelerinden de istifade ederlerdi. Saray hekimliginde ¢calismanin
onemli avantajlarindan biri de bu idi. Bu imkandan en iyi istifade edenlerdin
birisi de daha on sekiz yasinda iken Samani hiikiimdar1 Nth b. Mansir
(6.387/997) tarafindan saray hekimligine getirilen ibn Sind’dir. Ozel
imkanlariyla ulasamadigi bircok tip kitabini okuma ve inceleme imkani
bulmustur.84

Hekimbasilik, hekimlerin sadece saglik hizmetleri verdikleri bir kurum
degil, ayni zamanda belli oranda tip egitiminin alindig1 bir merkezdi.
Osmanlilarda sarayda Ehl-i Hiref Tegkilati vardi. Cerrahlik ve géz hekimligi gibi
el becerisi gerektiren sanatlara istekli olanlar bu teskilata bagh olarak nazari ve
tatbiki bilgilerle usta-¢irak iliskisi icinde yetistirilirdi.8s

5. Terciime Faaliyetleri

Kiiltiir ve medeniyetlerin etkilesimini saglayan en dnemli unsur tercime
faaliyetleridir. insanlik tarihinde kiiltiir aktarimi ve etkilesimini saglayan ii¢
6nemli terciime hareketi olmustur. Bunlardan birinde Miisliimanlar alici,
ikincisinde verici konumdadir. ilk kiiltiir aktarimi, MO. 600-400 yillar1 arasinda
Siimer, Fenike ve Misir kiiltiirlerinin Grekge’ye cevrilmesinden ibarettir. ikinci
aktarim, 8.-10. Yizyilar arasinda Pehlevi, Siiryani ve Grek Kkiiltiirlerinin
Arapga’ye terciime hareketidir. Ugiincii aktarim ise 12. asirda Avrupallar'in
Arapca eserleri bagta Latince ve Ibranice olmak iizere sair Bati dillerine
cevrilmesidir.8¢ islam tarihinde terciime hareketleri oldukc¢a erken dénemde
terciime edilmeye baslanmis ve terclime edilen ilk eserler arasinda tip kitaplari
da yer almistir. Tercliime hareketini Emevi veliahd1 Halid b. Yezid'in (6. 85/704
baslattigl kabul edilir. Halid, halifeligi Mervan b. Hakem’e kaptirinca kendisini
basta kimya (simya) olmak lizere tip ve astronomi gibi akli ilimlerle verdi.
Misir’da emir iken tanidig1 iskenderiyeli Maryanos’u Suriye’ye davet ederek, ona
Grekge ve Koptca’dan bircok eser terciime ettirdi. Tip konulariyla da fazlaca
ilgilendiginden Halid et-Tabib diye de anilmistir. Abbasi Halifesi Mansiir, kendi
hanedanini Sasani Devleti'nin kiiltiirel, bilimsel ve askeri mirascis1 gibi
goriiyordu. Bu sebeple devlet eliyle bilim ve kiiltiir hareketlerini canlandirdu.
Beytiilhikme’'nin niivesi sayilan Hizanetii’l-Hikme'yi kurdu. HarGnirresid
zamaninda da devam eden terciime faaliyetleri Me’'m{in zamaninda hiz kazanda.
Me’miin tarafindan kurulan Beytiilhikme'nin (217/832) temel gorevlerinden

83 Sary, Osmanlilarda Tip Ahlaki, 198-200.

8¢ Omer Mahir Alper, “Ibn Sind”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 20/320.

85 Sar1, Osmanlilarda Tip Ahlaki, 53.

86 Mubhittin Macit, “Terciime Hareketleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 40/499.
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biri bu idi.87 Onuncu asrin sonuna gelindiginde bilim ve felsefeye dair biitiin Grek
eserleri Arapca’ya terciime edilmis bulunuyordu. Tipla ilgili olarak sadece Sabit
b. Kurre’nin Galen’in kirk adet kitabini terciime ettigi ifade edilmektedir. Sabit
memleketi Harran'da hekim olarak bilinmiyordu. O tibbi biiyiik 6l¢iide terciime
ettigi kitaplardan 6grendi. Abbasi doneminde terciime ve telif eserleri okuyarak
tip bilgisini gelistiren ve hekimlik yapabilecek seviyeye gelen pek ¢ok insanin
oldugunu soyleyebiliriz.

6. Ev Dersleri

Islam tarihinde tip egitiminin yapildig1 yerlerden biri de hekimlerin
evleridir. Bazi hekimler evlerini bir ¢esit tip egitimi merkezi haline getirmislerdi.
Bir¢ok doktor, hekim olmak isteyen 6grencilerine ¢alistig1 hastanenin disinda
kendi evinde ders verirdi. Bu hekimlerin basinda Ibn Sina gelir. Zaman zaman
sikintili dénemler yasayan ibn Sina, CiircAn’a geldiginde ilme diiskiinliigiiyle
bilinen Ebi Muhammed es-Sirazi onun i¢in bir ev satin almisti. ibn Sina felsefe
derslerinin yam sira bu evde tip dersleri de verirdi. Ozellikle burada
ogrencilerine el-Kaniin fi’t-tibb"1 grettigi bilinmektedir. Bu talebelerin sayica
cok oldugu tahmin edilmektedir. Ebi Mansiir ibn Zeyle, Eb(i Abdullah el-Ma’s{imi
ve Behmenyar b. Merziiban el-Azerbaycantnin bu 6grencilerden olduklar
bilinmektedir.88

Eyylbiler doneminin iinlii hekimlerinden Miihezzebiiddin ed-Dahvar (6.
628/1230) bimaristandaki hastalara baktiktan sonra devlet adamlarini ziyaret
edip onlar1 tedavi eder, daha sonra evine gekilirdi. Ancak evinde istirahate
cekilmez, tip 6grencilerini derecelerine gore gruplar halinde eve alir, onlara ders
verirdi. Bir miiddet sonra fel¢ gecirdigi icin konusmakta giiclik ¢ekmeye
baslamistl. Buna ragmen 6grenceleri evine alip ders vermeye devam etmistir.
Konusmasi anlasilamaz hale gelince bu sefer anlatmak istediklerini yazarak ders
vermeyi slirdiirmiistiir. Artik 6lecegini anlayinca da vefatindan sonra evinin tip
medresesine cevrilmesini vasiyet etmis, kendisinin vefatindan sonra uzun
miiddet evinde tip dersleri verilmistir.8°

Alimlerin bir de emdli adeti vardi. Alimlerin talebelerine kendi bilgilerini
yazdirmasiyla meydana gelen eserler emdli diye bilinir. Bu eserler genellikle
alimlerin evlerinde yazilirdi. Emdlf daha ¢ok dinfi ilimler konusunda megshur olsa
da diger ilimler de hocalar tarafindan 6grencilere yazdirilirdi.

Sonug

Hz. Peygamber hastalandiginda tedavi olmay: kabul etmis, ashabina da
tedavi olmalarin1 emretmistir. Kur'an’da da basta Hz. Eyy(ib olmak iizere
peygamberlerin sifa bulmalar1 Allah’in onlara bir nimeti olarak
degerlendirilmistir. Bu durum Miisliimanlarin tip ilmine ragbet etmelerine
sebep olmustur.

87 Macit, “Tercime Hareketleri”, 40/500-501.
88 Alper, “Ibn Sina”, 20/321.
89 Kirbiyik, “Dahvar”, 8/419.
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Hz. Peygamber eliyle Medine’de kurulan islam devleti bir asir icinde hizla
biiytiytlip ti¢ kitaya yayildig1 gibi bilim konusunda da ayni ilerlemenin oldugu
goriilmektedir. Hz. Peygamber’in vefatinin iizerinden iki asir gecmeden islam
iilkesinin 6nemli sehirlerinde cesitli hastaneler kurulmus ve bazi tip okullar1
acilmisti. Milddi onuncu asra gelindiginde kisi basina diisen hekim sayisi
neredeyse Tiirkiye'nin iki binli yillarinda kisi basina diisen hekim sayisina esit
gibiydi. Bununla birlikte o zamanlar giiniimiizde oldugu gibi hekimlerin
yetismesi icin her tarafta Tip Fakiilteleri yoktu. Bu makalede ge¢miste islam
topraklarinda ¢ok sayida hekimin nerede yetistikleri arastirilmis ve su sonuca
varilmistir:

Guniimiizdeki Tip Fakiiltelerine benzer sekilde islAm tarihinde zaman
zaman bazi1 Tip Medreseleri a¢ilmis olsa da bunlar ¢ok azdi ve her bolgede
bulunmuyordu. Biitiin hekimlerin Tip Medreselerinde yetismis olmasi imkansiz
bir durumdur. Hekimlerin tek bir merkezde degil, farkli kurum ve meslek
dallarinin golgesi altinda yetistikleri goriilmiistiir. Bunlarin basinda genellikle
bimaristan veya dariissifa diye adlandirilan hastaneler gelmektedir. Emeviler
doéneminden itibaren kurulmaya baslayan hastaneler kisa zamanda yayilmis,
onuncu asra gelindiginde neredeyse hastanesi olmayan sehir kalmamistir.
Hastaneler sadece hastalarin tedavi edildigi bir merkez olarak kullanilmamis
ayni zamanda hekim yetistiren bir kurum gibi ¢calistirilmistir.

Sayilari ¢ok olmasa da zaman zaman sadece tibbi bilgilerin okutuldugu tip
okullar1 ve tip medreseleri a¢ilmistir. Bunlarin yani sira bazen hekimlerin tip
egitimini camilerde ve dini ilimlere tahsis edilen medreselerde de yaptiklari
gorilmektedir.

Gegmiste en ¢ok dikkati ¢ceken hususlardan biri de tip mesleginin bazen
asirlarca belli ailelerin ellerinde kalmasidir. Bu ailelerden en ilginci Clindisaptr
kokenli Buhtish‘ ailesidir. Kesintisiz olarak yiiz yillar boyunca bu ailenin
hekimlik yaptig1 goériilmektedir. Hekimlik hem itibar hem de para kazandiran bir
meslek olmasi hasebiyle bu imkdna kavusan bazi aileler aile meslegi haline
getirmislerdir. Usta-girak iliskisine benzer bir usulle biiyiikler kiiciiklere bu
meslegi 6gretmistir.

Islam devletlerinde hekimbasiik kurumunun Abbasiler déneminde
HarGniirresid’le birlikte basladig1 anlasilmaktadir. Hekimbasilik sadece saglik
hizmetlerini yiiriiten bir kurum olarak kalmamis, ayn1 zamanda yardimc saglik
gorevlilerinin zaman i¢cinde hekim olmalarini ve yeni hekimlerin de bilgilerini
giiclendirerek daha yetkin hekim olmalarina hizmet etmistir. Aslinda bir
yonetim kurumu olan hekimbasilik bir egitim kurumu gibi de ¢calismistir.

Miladi sekizinci ve onuncu asirlar arasinda ki tabipler, gerek yaptiklar:
terciimelerle gerekse de telifleriyle, islam tibbinin gelismesine biiyiik katki
sagladilar.

islam devletlerinde tip medreseleri yayginlasmamis olmakla birlikte bazi
hekimler evlerini 0Ogrencilerine evlerini agmislar ve uzun siire kendi
mekanlarinda tip dersleri vermislerdir. Tip medreselerinin azhiginm1 bu
uygulamanin kapattigini ve bu yolla bircok hekimin yetistigini soyleyebiliriz.
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Baz1 hekimler mesleklerini hastanelerde degil kendi 6zel mekanlarinda icra
ederlerdi. Mesela Evliya Celebi'nin yazdig1 gibi 17. asirda hastane doktorlarinin
disinda yedi yiiz cerrah bulunuyordu ve bunlar mesleklerini kendilerine ait dort
yuz diikkkdnda icra ediyordu. Bu diikkanlar1 ayni zamanda hekim yetistiren kii¢tik
saglik merkezleri olarak da diisiinebiliriz.
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Hastallk ve Dua Iiliskisine Yénelik Yapilan Calismalar Uzerine Literatiir
Degerlendirmesi (1990-2020)

Son yillarda artan din psikolojisi ¢alismalarinda din, dindarlik ve maneviyatin bedensel ve
ruhsal hastaliklarin tizerindeki etkisini inceleyen pek ¢ok saha arastirmasinin yapildig
gorilmektedir. Bu ¢alismada hastalik ve dua konusunda 1990-2020 yillar1 arasinda yapilmis
calismalarin taramasi gergeklestirilmistir. Bu baglamda c¢alismamizda hastalik ve dua
konusunda ¢alisma yapmak isteyen arastirmacilar i¢in bir veri saglanmasi ve ortaya ¢ikacak
verilerin yapilacak arastirmalarda kaynak olmasi amaglanmaktadir. Arastirmamizda nitel
arasgtirma tekniklerinden durum ¢alismasi deseni kullanilmigtir. Aragtirmamiz neticesinde
su sonuglara ulasilmistir: Yapilan ¢alismada yayimlanan ¢alismalarin yillara gore dagilimi
dikkate alindiginda en ¢ok 2007 (n=8) yilinda, en az ise 2006 (n=1), 2014 (n=1), 2015 (n=1),
2016 (n=1) ve 2018 (n=1) yillarinda yayimlandig1 goriilmiistiir. Ayn1 zamanda ¢alimalarin
incelenmesi sonucunda anket, deney, goriisme/miilakat, belge tarama/dokiimantasyon ve
gbzlem seklinde 5 baslik belirlenmis ve caligmalar buna gére siniflandirilmistir. incelenen
arastirmalar arasinda en fazla anket tekniginin (n=41) kullanildig1 saptanmistir. incelenen
87 lisansiistii tez ve makale ¢alismasinda 6rneklem olarak toplam 7 ¢alisma grubu tespit
edilmistir.

Ozet | Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Psikoloji, Din, Hastalik, Dua.

A Literature Review On The Studies On The Relationship Of Disease and Prayer
(1990-2020)

Inrecent years, it is seen that many field studies examining the effects of religion, religiosity
and spirituality on physical and mental diseases have been carried out in the studies of
illness and prayer relitionsip that have increased in recent years. In this study, general
studies on illness and prayer were conducted between 1990 and 2020. In this context, our
study aims to provide data for researchers who want to work on illness and prayer, to
present the researched positive psychology concepts by arranging them, and to be a source
for future research. In this context, our study aims to provide data for researchers who
want to work onillness and prayer, and to be a source for future research. Our study follows
the case study pattern, a qualitative research technique. As a result of our research, the
following conclusions were reached: An analysis of the distribution of the published theses
by year reveals that the highest number of theses were published in 2007 (n=8), the least
in 2006 (n=1), 2014 (n=1), 2015 (n=1), 2016 (n=1) and 2018 (n=1). At the same time, as a
result of the examination of the studies, 5 titles were determined as questionnaire,
experiment, interview/interview, document scanning/documentation and observation
and the studies were classified accordingly. It was determined that the survey technique
(n=41) was used the most among the studies examined. A total of 7 study groups were
identified as samples in the 87 postgraduate theses and articles examined.

Abstract Keywords: Psychology of Religion, Psychology, Religion, Illness, Prayer.

Giris

Son ceyrek asirda iilkemizde 6nemli bir gelisme gosteren din psikolojisi
calismalar1 her gecen giin artmaktadir. Din, dindarlik ve maneviyati psikolojik
perspektifle inceleyen din psikolojisinin baslica ¢alismalarindan birisi de dini-
manevi alanin ruhsal ve bedensel hastaliklar iizerindeki etkisinin
arastirilmasidir. Dindarlik ve maneviyatin insan saglhigi ilizerinde olumlu
etkilerinin oldugunu goésteren calismalarla birlikte dindarlik géstergelerinden
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biri olan duanin ruhsal ve bedensel rahatsizliklar tizerindeki etkilerini inceleyen
pek ¢ok arastirmalar da literatiirde yer almaktadir.

Dua, Arapca 'da “da’vet ve da'va” koklerinden gelmekte olup, “cagirmak,
seslenmek, sevk etmek, herhangi bir sekilde s6z ya da ses ile bir seye yonelmek”
anlamlar1 ihtiva etmektedir.! Ingilizce 'de dua sézciigii (prayer, devotions,
blessing), “Bireylerin Tanr1’ya tesekkiirlerini sunmasi ya da Tanri’'dan yardim
dilemesi” seklinde tanimlanmaktadir.? Tiirkce Sozliikte dua, “Tanrr’ya yalvarma”
ve “ibadet ya da yakarma amaciyla okunan dini degeri olan metin” olarak ifade
edilmigtir.3 Psikoloji sozligiinde ise dua, “insanin tabiatiistii varlik ya da

varliklarla iletisime girdigi etkinlik” olarak tanlmlanmlstlr.4

Gegmisten giinlimiize tim din ve inanislarda bireyler, ilahi olana yénelmek
amaciyla cesitli sekillerde dua ibadetine basvurmuslardir. Yahudilikte dua i¢in
kullanilan kelime “tefila” dir. Yahudi inancinda tanriya yaklasmanin baslica
araclarindan biri olarak kabul edilen dua, insanlar ile tanr1 arasindaki kisisel
iliskinin 6z olarak kabul edilmektedir.” Hristiyanlikta dua diger dinlerde oldugu
gibi biiylik 6nem tasimaktadir. Hatta bazi kaynaklarda dua dini torenlerden daha
onemli gorilmektedir. Hristiyanlikta her duruma 6zel ayr1 bir dua mevcuttur.
(")rnegin; hastalik, 6liim, yagmur, yolculuk, evlenme, kutsama vb. durumlarda
siklikla duaya basvurulmaktadlr.6 Islam dini de bireyin var olus gayesini bir
diger ifadeyle bireye verilen degeri duaya baglamistir. Furkan Suresi’'ndeki
“Duaniz olmasa Allah size ne diye deger versin?” ayeti duanin Yaraticinin
nezdindeki 6nemini gt’)stermektedir.7 Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim’'de “dua”
sOzciigl yirmi yerde gegmekte olup ayrica pek ¢ok ayette dua kokiinden fiillerde
yer almaktadir.® Kur'an-1 Kerim’de hastalik ve dua iliskisine dair bircok ayet
bulunmaktadir. Bunlardan birisi de Enbiya Suresi seksen ili¢lincli ayettir.
“Eyy(ib’'u da an! Hani rabbine, “Basima bu dert geldi. Ama sen merhametlilerin
en Ustiiniisiin” diye niyaz etmisti. Bunun tizerine biz, tarafimizdan bir rahmet ve
kulluk edenler icin anilacak bir érnek olmak tlizere onun duasini kabul ettik;
kendisinde dert ve sikinti olarak ne varsa giderdik; ona aile efradini, ayrica
bunlarla birlikte bir mislini daha verdik.”®

Diinya Saglik Orgiitii (DSO) 1948 yih tiiziigiine gore saghk “Yalmzca hastalik
veya sakatligin olmamasi durumu degil, fiziksel, sosyal ve ruhsal refah durumu”
seklinde tanimlanmistir.l® Bu tanimdan hareketle calismamizda hastalik

v Faris, 1422/2001.

2 Collins Cobuild, Adcanced Leraner’s English Dictionary (London: Harper Collins Publisher, 1998),

“Prayer”, 325.

Felsefe Terimleri Sozlugii (TDK), “Dua”, (Erisim 30 Agustos 2021).

Halil Apaydin, Din Psikolojisi Terimler Sozliigii (istanbul: Bilimkent Yayinlari, 2016), 86.

Adem Ozen, Yahudilikte ibadet (istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2001), 71.

Ali Erbas, Hristiyanlkta [badet (Istanbul: Ayis181 Kitaplari, 2003), 48.

Kur’an Yolu (Erisim 30 Agustos 2021), el-Furkan 25/77.

https://islamansiklopedisi.org.tr/dua (TDV, 7 Eyliil 2021).

Kur’an Yolu (Erisim 30 Agustos 2021), Enbiya 21/83-84. Dua ile iligkili Kur’an-1 Kerim’de gecen

baska ayetler icin bkz. Bakara 2/186; En’am 6/41; En'am 6/63-64; A'raf 7/56; A'raf 7/180;

Tevbe 9/103; Yunus 10/12; Neml 27/62; Rum 30/33; Mii'min 40/60; $tira 42/26.

10 World Healt Organization, Healt Promotion Glossary (Geneva: World Healt Organization,1998),
1.
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kavrami altinda hem bedensel hem de ruhsal rahatsizliklar temel alinmistir.
Literatiir incelendiginde dua ile ilgili yapilmis arastirmalar1 dort ana baslik
altinda toplayabiliriz:

1) Dua ve Kanser Hastaliklar1 Arastirmalar:: Ge¢misten giliniimiize
kanserle basa ¢ikmada hastalarin duaya basvurmalari pek cok ¢alismaya konu
olmustur. Ornegin; Sodestrom ve Martinson (1987) tarafindan yapilan
arastirmada hastalarin kanserle bas etmede en sik kullandiklari manevi
stratejinin dua yontemi oldugu tespit edilmistir.11 Ayni sekilde Johnson ve Spilka
(1991), Raleigh (1992), Mickley ve ark. (1992), Halstead ve Fernsler (1994),
Roberts ve ark. (1997), Mao ve ark. (2007), Levine ve ark. (2009), Yates ve ark.
(2005), Ambs ve ark. (2007), Rezaei ve ark. (2008), Smith ve ark. (2012), Jors ve
ark. (2015) tarafindan yapilmis arastirmalarda da kanser hastalarinin hastalikla
miicadelede siklikla duaya basvurduklari sonucuna ulasilmistir.

2) Dua ve Kalp-Damar Hastaliklar1 Arastirmalari: Miller (1982),
Leserman ve ark. (1989), Ai ve ark. (1998), Harris ve ark. (1999), Aviles ve ark.
(2001), Leibovici (2001), Benson ve ark. (2006), Dein ve ark. (2012) ilgili
arastirmalarda kalp-damar hastalarinin hastalik siirecinde duaya yoneldigi ve
duanin tedavi siirecine olumlu katkisi oldugu tespit edilmistir.

3) Dua ve Anksiyete Hastaliklar1 Arastirmasi: Morris (1982), Carlson ve
Ark. (1988), Kabat-Zinn ve ark. (1992), Azhar ve ark. (1994), Palmer ve ark.
(2004), McCaffrey ve ark. (2004) tarafindan yapilmis arastirmalarda da duanin
anksiyete bozuklugu olan hastalar iizerinde istatistiksel olarak anlamli ve klinik
acidan 6nemli derecede anksiyete azalmasi oldugu tespit edilmistir.

4) Dua ve Depresyon Hastaliklar1 Arastirmalari: Azhar ve Varma
(1995), O’laoire (1997), Kendler ve ark. (1997), Koenig ve ark. (1998), Braam ve
ark. (2007), Maltby ve ark. (2008) tarafindan yapilmis ¢alismalarda dua eden
hastalarin depresyon belirtilerinde azalma oldugu, daha ytliksek yasam kalitesine
ulastiklari saptanmistir.

Bu ¢alismada hastalik ve dua konusunda 1990-2020 arasindaki yillarda
yapilmis lisansiistii tezlerin taramasi yapilmistir. Calismamizda var olan verileri,
biitlinciil ve elestirel tarzda degerlendirerek literatiirdeki yonelimler, olumlu ve
olumsuz/eksik yonler hakkinda sonuglar iiretmek amag¢lanmaktadir.
Calismamizda tezlere iliskin sayisal veriler, tezlerin yillara, iiniversitelere,
icerdikleri konulara ve veri toplama tekniklerine gore dagilimina yer verilmistir.
Bununla beraber incelemeye tabi tutulan 87 calisma, alfabetik sirasina gore
yazar soyadi, tez adj, liniversite ve y1l bilgisi liste seklinde calismaya eklenmistir.

1.Yontem

1.1. Arastirmanin Modeli

Bu arastirma betimsel tarama modelinden biri olan nitel arastirma
tekniklerinden faydalanilarak hazirlanmistir. Veri toplama ydntemi olarak
dokiiman incelemesinden yararlanilan arastirmanin veri analiz kisminda ise

11 K. E.Sodestrom, M. Martinson. “Patients Spiritual Coping Strategies: A Study of Nurse and Patient
Perspectives”, Oncol Nurs Forum 14/2 (1987).
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durum c¢alismasi deseni kullanilmistir. “Durum g¢alismalar1 gercekte ortamda
neler olduguna bakma, sistematik bir bicimde verileri toplama, analiz etme ve
sonuglari ortaya koyma yoludur. Ortaya ¢ikan iiriin ise, olayin nicin o sekilde
oldugunun ve gelecek arastirmalar i¢cin daha detayli olarak nelere odaklanmanin
gerektiginin keskin bir bi¢imde anlasilmasidir.”!? Bununla birlikte durum
degerlendirmesi diger yontemlerle elde edilmis gézden kacabilecek ayrintili

bilgilerin detayli incelemesini de imkanh kilar.'3

Bu ¢alisma 6zelinde 1990-2020 yillar1 arasinda hastalik ve dua konusu ile
ilgili yapilan lisansiistii tezlerin ve makalelerin siirec¢ igerisinde yillara gore
yoneliminin durum ¢alismasi kullanilarak incelenmesi amag¢lanmistir.

1.2. Evren ve Orneklem

Arastirma kapsamina alacagimiz hastalik ve dua konusunda yayimlanmis
lisansiistii tezlere Yiiksekoégretim Kurulu (YOK) Ulusal Tez Merkezi verileri,
Google Akademik veri tabani ile ISAM ilahiyat Fakiilteleri Tezler Katalogu ve
llahiyat Makaleler veri tabanmi arasindaki veriler karsilastirmali sekilde
incelenerek ulasilmistir. Ulagilan 97 ¢alismadan, 10’u ¢calismamizi sinirlandirmis
oldugumuz tarihlerin kapsami disinda kaldigindan dolay1 arastirmaya dahil
edilmemistir. Geriye kalan 87 arastirma c¢alismanin o6rneklemi olarak
belirlenmistir.

1.3. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Bu calismanin verileri YOK Ulusal Tez Merkezi, Google Akademik veri
tabani ve ISAM Ilahiyat Fakiilteleri Tezler Katalogu ve Ilahiyat Makale veri
tabanindan yararlanilarak toplanmistir. Toplanan 87 lisansiistii tez bilgisayar
iizerinden Excel ortamina aktarilarak énce tez adj, tiniversite, y1l, konularina ve
veri toplama tekniklerine gore listelenerek tablolastirilmistir.

2. Bulgular
Calismanin bu béliimiinde arastirmaya dahil edilen calismalara iliskin
bulgulara yer verilmistir.

2.1. Elde Edilen Lisansiistii Tezlere iliskin Sayisal Veriler

Bu kisimda arastirmaya dahil edilen 14 tez ve 73’0 makale olarak
yayinlanmis olan toplam 87 calisma incelenmistir. Elde edilen bulgular tablo
seklinde asagida verilmistir.

12 Berrak Aytagl, “Durum Cahgmasina Ayrintlli Bir Bakis”, Adnan Menderes Universitesi Egitim
Fakiiltesi Egitim Bilimleri Dergisi 3/1 (2012).

13 Gil Kaleli Yilmaz, “Durum Calismas1”, Kuramdan Uygulamaya Egitimde Bilimsel Arastirma
Yéntemleri, ed. Mustafa Metin (Ankara: Pegem Akademi, 2014), 264.
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Arastirmalarda tercih edilen ¢alisma gruplarinin analizinden elde edilen
bulgulardan 1 ve lizerinde arastirmaya konu olmus 7 farkli ¢alisma grubu tespit
edilmistir. Bu gruplar icerisinde en fazla ¢alisilan grup, hasta bireyler (n=48) en
az ¢alisilan gruplar ise yerel halk (n=7), doktorlar (n=1), din gérevlileri (n=1) lise
6grencileri (n=1), sporcular (n=1) ve esnaflar (n=1) oldugu goériilmektedir.

Ilgili tablo incelendigi zaman konularin ve érneklemin giincel olarak cesitlendigi
goriilmektedir. Ornegin ilgili calismalarin ilk dénemlerde yetiskin bireyler ve
yerel halk tlzerine yogunlasirken zaman igerisinde tiniversite 6grencileri,
doktorlar, din gorevlileri ve lise 6grencileri gibi 6rneklem gruplarini da kapsadigi
gozlemlenmistir. Lisansiistii calismalarda alana katki saglanmasi hedefiyle
konularin ve drneklemin cesitlendigi goriilmektedir. Makalelerde ise yogun saha
arastirmalari neticesinde farkli konu ve 6rneklem seciminin konunun detaylica
ve karsilastirmali olarak ele alinmasina katkida bulunmasi bu gesitliligin
olusmasina zemin hazirlamistir seklinde yorumlanabilir.

Tablo 4. Veri Toplama Tekniklerine Gére Dagilim

Veri Toplama Teknikleri Frekans
Anket 41
Deney 20
Belge Tarama/Dokiimantasyon 9
Goriisme /Miilakat 18
Gozlem 2
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Sonu¢

Calisma kapsaminda 1990- 2020 yillar1 arasinda yapilmis olan toplam 87
tez incelenmis ve yiiksek yayinlanmis makalelerin (n=73) lisansiistii tezlerden
(n=14) fazla oldugu saptanmistir.

Yapilan ¢alismada yayimlanan ¢alismalarin yillara gére dagilimi dikkate
alindiginda en ¢ok 2007 (n=8) yilinda, en az ise 2006 (n=1), 2014 (n=1), 2015
(n=1), 2016 (n=1) ve 2018 (n=1) yillarinda yayimlandig1 gérilmiistiir.

Hastalik ve dua iliskisi konusunda 1990- 2020 yillar arasinda yayimlanan
lisansiistii tez ¢calismalar1 yapildig: tiniversite ve yillara gore analiz edildiginde
en fazla Spalding Universitesi (n=4), en az ise Marmara Universitesi (n=1),
Ankara Universitesi (n=1), Palo Alto Universitesi (n=1), Kansas Universitesi
(n=1), Purdue Universitesi (n=1), Texas Universitesi (n=1), Texas Pan
Universitesi (n=1) ve Walden Universitesi (n=1)'nda oldugu goriilmiistiir.

Lisansiistii tezlerin ve makalelerin incelenmesi sonucunda anket, deney,
gorisme/miilakat, belge tarama/dékiimantasyon ve gozlem seklinde 5 baslik
belirlenmis ve calismalar buna gére siniflandirilmistir. incelenen arastirmalar
arasinda en fazla anket tekniginin (n=41) kullanildig1 saptanmistir. Nitel
arastirma yontemlerinden belge tarama/dokiimantasyon (n=9) ve
goriisme/miilakat (n=19) ile veri toplandig tespit edilmistir. Anket teknigi, kisa
zamanda ¢ok sayida kisiye az maliyetle ulasabilme imkan tanimaktadir. Bu
durumun hastalik ve dua arastirmalarinda veri toplama araglari icerisinde anket
tekniginin tercih edilebilirligini arttirdig1 séylenebilir.

Incelenen 87 lisansiistii tez ve makale calismasinda érneklem olarak toplam
7 c¢alisma grubu tespit edilmistir. Veriler incelendiginde en fazla calisilan
orneklem gruplarinin hasta bireyler (n=48) en az ¢alisilan gruplar ise yerel halk
(n=7), doktorlar (n=1), din gorevlileri (n=1) lise 6grencileri (n=1), sporcular
(n=1) ve esnaflar (n=1) oldugu gorilmektedir. Yapilan arastirmalar
dogrultusunda 6rneklem olarak en fazla hasta bireylerin tercih edilmesinin
¢alisilan konudan kaynaklandigi séylenebilir.

Yapilan calisma c¢ercevesinde elde edilen veriler dogrultusunda konu ile
ilgili 6nerilerimiz:

Hastalik ve dua iliskisini konu edinen ¢alimalar incelendiginde iilkemizde
yapilmis olan ¢alismalarin yurtdisinda yapilan calismalara oranla belirgin derece
az oldugu tespit edilmistir. Bu baglamda iilkemizde hastalik ve dua iliskisine
yonelik yapilacak daha ¢ok calismaya ihtiya¢c vardir. Ilgili calismalarin
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gerceklestirilebilmesi icin hastalik ve dua iliskisini konu edinen lisansiistii tezler
nicel olarak arttirilabilir, ilgili konu sempozyum ve calistay gibi akademik
toplantilarda ana tema olarak islenebilir.

Hastalik ve dua iliskisi konusunda yapilmis olan mevcut arastirmalarin veri
toplama teknikleri incelendiginde anket, deney, miilakat/goriisme ve belge
tarama/doékiimantasyon yodntemlerinin ¢ogunlukla ayr1 ayri1 kullanildigi bu
anlamda karma yontemle yapilacak olan ¢alismalara ihtiya¢ oldugu
goriilmektedir. Karma yéntem yapilan ¢alismalarda konunun farkli perspektifle
daha derin aragtirlmasi imkini saglamaktadir. Ornegin, anket tekniginin
kullanildig1 arastirmalar nicelik olarak daha fazla veri sunarken miilakat teknigi
ile gerceklestirilen arastirmalar ise nitelik olarak daha fazla veri saglamaktadir.
Diger taraftan belge tarama yontemi kullanilan arastirmalar ise saha ¢alismalari
olmaksizin konuyla ilgili literatiire daha fazla hadkim olma ve tiim ¢alismalari
gorebilme imkani vermektedir.

Yapilan c¢alismalarda kanser hastaligina yonelik arastirmalarin sayisal
cogunlukta oldugu gorilmistir. Cesitli hastaliklarin da g6z oOnilinde
bulundurularak arastirma yontemleri ve oOrneklemi c¢esitlendirilerek
karsilastirmali sekilde arastirilmasi bu alandaki literatiire katki saglayacaktir.
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Abstract

Organ Nakli Konusunda istidlal Edilen Hadisler ve Degerlendirilmesi

islam Dini, insanlarin hem diinya hem de ahiret saadetini saglamay1 hedefleyen bir
dindir. Insanin diinya saadeti i¢in, beden ve ruh saghgini korumaya yénelik bazi emirler
vermistir. Bedenini ayakta tutacak yeterli giday1 almasini, hastalandiginda iyilesmek
icin gerekli cabay1 gostermesini emretmistir. Akil ve beden saghgini korumak i¢in igki
ve uyusturucu maddeleri kullanmasini, kendini yaralama veya intihar etme gibi
saglhigina ve canina zarar verebilecek girisimleri haram kilmistir. Hz. Peygamber’in
‘glinde en az bes defa alinan abdestte icinde biriken pislikleri ve mikroplari temizlemek
icin agiz ve burnu yikamayi, altinda mikroplarin birikmesi nedeniyle uzadiginda
tirnaklar1 kesmeyi, agiz ve dis temizligi icin her namazda misvak kullanmay1 (ag1z ve dis
temizligini) siinnet kilmas’, “koruyucu hekimlik” kismina girer. Ister psiklojik
hastaliklar olsun ister bedeni hastaliklar olsun “Her derdin bir devasi vardir, tedavi olun.
Ancak haram ile tedavi olmayin!” seklindeki evrensel mesaji ise “tedavi edici hekimlik”
kismina dahildir. Basit diizeyde de olsa ge¢mis asirlarda organlarin fonksiyonlarini
yitirmesi, insan1 6liime siiriikleyecek seviyede iflas etmesi gibi hayat1 zorlagtiran veya
6liime sebep olan durumlarda, Tip Bilimi'nin imkanlar1 dahilinde insana organ nakli
yapilmaya baslanmistir. Organ yetmezligi gibi sebeplerle yasamda zorluk yasayan veya
hayati tehlikeyle karsi karsiya olan insanlara organ bagisi yapmak, bazi Islam alimlerine
gore diinyada insan canini kurtarmaya ahirette sevaba nail olmaya vesiledir. Tip
bilimini dogrudan ilgilendiren bu meselenin dini yénii ortaya konulurken hadislerden
de yararlanilmaktadir. Biz bu ¢alismada, organ nakliyle alakali ilmi ¢alismalarda istidlal
edilen hadisleri incelemeye ve degerlendirmeye ¢alisacagiz. Bu ¢alisma bir yoniiyle
fikhu’l-hadis yani hadisleri anlama, ser{ kiilli kaidelerle hadislerden hiikiim istinbat
etmenin pratiginin incelenmesidir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Fikhu’l-Hadis, Saglik, Tip, Organ Nakli, Donér, Beyin Olimii.

Hadiths Deduced on Organ Transplantation and Its Evaluation

Islam is a religion aiming to provide felicity of both life and afterlife for the people. It
has given some orders to the people on protecting their physical and mental health to
have felicity in this life. It has ordered them to have enough food to keep their body
healthy; to make the required effort in order to get recovered. Additionally it has
forbidden drinking alcohol and using drugs so as to protect their mind and body health,
and the actions like committing suicide that may damage their health and life. The
Prophet (his holiness)’s Sunnah, washing the mouth and nose to clean the dirt and
microbes accumulated at the ritual washing at least five times a day, cutting the nails
when they grow due to the accumulation of microbes under them, using the miswak
(mouth and teeth cleaning) in every prayer for the hygiene of the mouth and teeth, are
included within the “preventive medicine” section. His universal message that whether
itis psychological or physical illness, “Every disease has its cure. Get treatment; but not
with haram (the method forbidden in religion)!” is included in the scope of “therapeutic
medicine”. In the past centuries, with the help of limited means though, organ
transplantation has started to be performed within the possibilities of Medical Science
in such cases that make life difficult or cause death as loss of functions of organs or the
organ failure at a level that will lead to death. According to some Islamic scholars,
donating organs to people who have difficulties in life or who are in danger of death
due to the reasons like organ failure, is a means of saving human life in this world and
attaining merit in the life after death. While the religious aspect of this issue which
directly interests the Medical Science is discussed the hadiths are consulted as well. We,
in this study, will try to examine and evaluate the deduced hadiths in the scientific
studies on organ donation. In one aspect, this study is an examination of the practice
of figh al-hadith, that is, understanding the hadiths, and revealing the judgments from
the hadiths with the shar'i universal rules.

Keywords: Hadith, Figh al-Hadith, Medicine, Organ Transplantation, Donor, Brain Death.
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Giris

Gorev yapamayacak derecede hasar goren organlarin yerine, canli veya
6liiden alinan yeni, saglam organin konularak hastanin tedavi edilmesine organ
nakli ya da organ transplantasyonu denir.1

ilkel diizeyde de olsa organ naklinin eskiden de uygulandigi dile
getirilmektedir. Ornegin, buzagidan disin alimp hacminin kiiciiltiilerek dis nakli
yapildigy, kirilan kemigin tedavisi i¢in kemik eklendigi bilgisi nakledilmektedir.?
Organ nakli disiincesinin milattan 6nce iglincii yiizyila dek uzandigi3,
gerceklesmesinin 19-20. Yiizyillar1 buldugu bir hakikattir. insanda alicinin 8 yil
daha yasamasini sagladigi ilk basarili organ nakli, 1954 yilinda gerceklesen
bobrek naklidir.4 19. Yiizyilda deri, 20. Yizyilda kornea ve kan nakli
uygulanmaya baslanmistir. Beyin 6limiiniin kesfiyle nakledilen organ ¢esitliligi
artmistir.> Dolayisiyla organ nakli, tip ilmindeki gelismeler sayesinde 6zellikle
son iki asirda daha ¢ok uygulanmistir. Gliniimiizde organ naklinin
uygulanabilmesi icin yasal belli kural ve sartlar1 vardir. Ornegin, canlidan organ
nakli, alicinin en az iki yildan beri fiilen birlikte yasadig esi ile dordiincii
dereceye kadar (dordiincii derece dahil) kan ve kayin hisimlarindan yapilabilir.
Akraba dist canlidan organ nakli, naklin yapilacag: ilde olusturulacak Etik
Komisyonun verici ile alic1 arasinda, ilgili yonetmelige, diger mevzuata aykir
herhangi bir hususun bulunmadigini ve etik agidan organ bagisinin uygunlugunu
onaylamasi ile akraba dis1 kisilerden yapilir.6

Hz. Peygamber “Her derdin bir devasi vardir, tedavi olun. Ancak haram ile
tedavi olmaymn!”’” hadisiyle bizleri tedavi olmaya tesvik etmistir. Kadim
alimlerimiz de dogrudan organ nakli olmamakla birlikte insan viicuduna
miidahalenin cevazini tartismislar ve konuya dair goriislerini “Buya®”, “Tedavi”
ve “lzdirar Hali” gibi basliklarda dile getirmislerdir. Genel olarak insan viicuduna
hayattayken de vefatindan sonra da miidahalenin caiz olmadigina
hiikkmetmislerdir. Safif Mezhebi’nden Ebii ishak kisinin hayatin1 kurtarmak icin
kangren olan azanin kesilmesinin caiz oldugunu soyleyerek insan viicuduna
miidahalenin cevazina hitkmederken, bazi Safif alimler ‘biraz kesilirse daha fazla
kesilmeye yol agar bunun ise bir sinir1 yoktur’ diyerek insan viicuduna
miidahalenin cdiz olmadigina hiikmetmislerdir.® Yine bazi alimler “Hamile iken

1 Esma Ozsaker, “Organ Nakli ve Yasam Kalitesi”, Balikesir Saglik Bilimleri Dergisi 3/3 (Arahk
2014), 166.

2 Abdunnasir Ka'dan, “Zeru’l-A’dai ve Ahlakiyyeti’t-Tib min Manzirin islamiyy”, internet Forum,
http://www.ishim.net/articles.htm, ts.

3 Resit Haylamaz, Islam Hukukuna Gére Organ ve Doku Nakli (Bursa: Bursa Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi, 1992), 48.

4+ Gllden Diniz, “Tiirkiye ve Diinyada Organ Transplantasyonu”, Tepecik Egit. ve Aragst. Hast. Dergisi
29/1 (2019), 1.

5 Abdulmecid b. Muhammed es-Sebil, el-Ahkdmu’l-Fikhiyye li-Nakli’l-A’ddi’l-inséniyye (Riyad: Daru
ibni’l-Cevzi, 2016), 16-17.

6  Tirkiye Cumhuriyeti Saglik Bakanhigi, “Organ ve Doku Nakli Hizmetleri Yonetmeligi”, Resmi
Gazate, T.C. Cumhurbaskanligi Mevzuat Bilgi Sistemi, 01 Subat 2012.

7 Siileyman b. Eg’as es-Sicistani Eb(i David, es-Stinen, thk. Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut, ts.), Tib
11.

8 Muhammed Ebu’l-Esad et-Tayyib Hasen, Maksadu Hifzi’'n-Nefs ve Eseruhu fi Zirdati’'l-A'ddi’l-
Beseriyye (Endonezya: Malang Devlet Universitesi, 2015), 43-45.
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vefat eden anne karnindaki ceninin hareket ettigi goriiliirse, anne karninin
yarilip ceninin ¢ikarilmasi gerekir. Zira Allah c.c. “.. Kim de bir can kurtarirsa
biitiin insanlarin hayatini kurtarmis gibi olur...” buyurmaktadir” diyerek insan
viicuduna miidahalenin caiz oldugunu dile getirmislerdir.?

Kur’an ve Stinnet’'te organ nakline dogrudan isaret eden bir delil yoktur.
Sadece organi telef olan insanin viicuduna, iuretilmis (sinai) bir organ
yapilabileceginin, modern ifadesiyle protez takilabileceginin, cevazini gosteren
su hadis-i serif!® vardir: “Arfece b. Es‘ad’dan rivdyet edildigine gére o séyle dedi:
“Cahiliyye déneminde Kiilab Giinii (karisikliklarinda) burnum kesildi. Ben de
guimiisten burun taktirdim. Giimtis burun koku yapinca Rastlullah a.s. altin burun
yaptirmami emretti”.1! Hadis-i serif, insanin dis goériiniisiini kotli gosteren
kesilmis organinin yerine viicudundaki diizeni saglayip organin fonksiyonunu
icra edecek sinai bir organ yapilmasinin dinen caiz oldugunu ifade etmektedir.
Hadis-i serif organ nakline dogrudan ¢6ziim liretmemekle birlikte insanin maruz
kaldig1 zor durumlarda dinin sessiz kalmadigini ortaya koymaktadir.

Yusuf el-Karadavi'ye gore, organ nakli ictihad1 bir mesele oldugu icin kesin
kanaat belirtmek ve /veya mutlak olarak ¢6ziim buldugunu iddia etmek miimkiin
degildir. Bununla birlikte arastirmacinin, genel olarak selef-i salihine 6zelde de
Imam-1 A’zam’a!? ve imam $afii’ye!3 nispet edilen - “Gértistim dogrudur, hatali
olma ihtimali vardir; baskalarinin goriisii hatalidir, dogru olma ihtimali vardir”
sozilinli soyleyebilecegini ifade eder.'#* Organ naklinin cevazi konusunda ii¢
kanaat vardir: 1- Caiz olmadigini diisiinenler; 2- Caiz oldugunu diisiinenler; 3-
Sartl cdiz oldugunu diistinenler!5.16 Dogru bir yontem ve sahih deliller istidlal
edilerek sonuca varildigi1 miiddetge i¢tihad i¢tihadi nakz etmez yani ictihad baska
bir ictihad ile gegerliligini kaybetmez.17 Ayrica bir alim, ilmi ¢aba ve gayretini
sergileyerek bir kanaate vardiginda ulastig1 sonug ister dogru olsun ister hatal
olsun sevabi hak eder. Nitekim Hz. Peygamber sdéyle buyurmustur: “Hdkim
ictihad ederek verdigi kararda dogruya isabet ederse iki sevap kazanir; ictihad
ederek verdigi kararda hata ederse bir sevap elde eder” .18

9 Muhammed Ra’fet Osman, “Nakli ve Zer'W'1-A’da”, Zirdatii ve Makli'l-A’dd (el-Mezahibii'l-
islamiyye ve Vahdetii'l-Ummet, Misir: el-Ezherii’s-Serif, 2009), 2-4.

10 Abdulmecid b. Muhammed es-Sebil, el-Ahkdmu’l-Fikhiyye li-Nakli’l-A’déi’l-Insaniyye, 16-17.

11 Ebi {s4 Muhammed b. Is4 Tirmizi, el-Cdmiii’s-Sahih (es-Stinen), thk. Bessar Avvad Ma'rif (Beyrut:
Darii’l-Garbi’l-Islami, 1998), Libas 31; Eb( Daviid, Hatem 7.

12 Fuad b. Abdeh Ebu’l-Gays, “en-Nisbiyye ve’'t-Tegayyur ve Mezhebii's-Sekki’l-Mutlak”, Mecelletii’l-
Beydn 213 (ts.), 27.

13 Halid Mans@r Abdullah ed-Diireys, Mevkifii'I-fmdmeyni’l-Buhdri ve Miislim min Istirati’l-Lukya
ve’s-Semd’ fi’s-Senedi’l-Mu’an’an beyne’l-Miitedsirayn (Riyad: Mektebetu'r-Riisd, 2005), 489.

14 Yusuf Karadavi, el-Fetdval-Mudsira (Misir - Iskenderiye: Daru’l-Vefa, 1994), 2/530.

15 Haylamaz, Islam Hukukuna Gére Organ ve Doku Nakli, 116-122.

16 Biz konuyu organ naklini cdiz gorenler ve gormeyenler seklinde iki kisma taksim ederek isledik.
Zira caiz diyenler de mutlak olarak cevaz vermemekte, belli sartlar ileri stirmektedirler.

17 Eb( Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-Miitefekkih, ed. EbGi Abdurrahman Adil b.
Yiisuf (el-Memleketi’'l-Arabiyyetii’s-Sutidiyye: Darii ibni’l-Cevzi, 2001), 2/426.

18 Ebfi Abdillah Muhammed b. Ismail Buhari, el-Camiu’l-Miisnedi’s-Sahihi’l-Muhtasar min Umiiri
Rasilillahi Salldllahu Aleyhi ve Sellem ve Siinenihi ve Eyydmih, thk. Muhammed Zitheyr b. Nasir
(Misir: Darii Tavgii’'n-Necat, 2001), el-I'tisdim bi’'l-Kitab ve’s-Siinne 21; Ebii’l-Hasen Miislim b.
HaccAc el-Kiiseyri Miislim, el-Miisnedii’s-Sahthi’l-Muhtasar bi Nakli’l-Adli ani’l-Adli [l Rastlillahi
Sallallahu Aleyhi ve Sellem, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Darii thyai’t-Tiirasi’l-Arabf,
ts.), Akdiye 15.
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Islam alimleri, dogrudan isaret eden delil olmadig1 icin organ nakli
meselesine dolayli olarak isaret eden deliller aramislardir. Bu ¢ercevede bazi
hadis-i seriflerle de istidlalde bulunulmustur. Biz bu ¢alismada, organ nakli izah
edilirken istidlal edilen hadisleri incelemeye ve degerlendirmeye calisacagiz.
Calismamiz bir anlamda, fikhu'l-hadis yapilarak istinbat edilen hiikiimlerle
istidlal edilen hadisler arasindaki uyumun irdelenmesi ve dikkatlere sunulmasi
olacaktir.

1. Organ Naklinin Caiz Olmadigin1 Kabul Eden Gériis ve
Delilleri

Muhammed b. Ibrahim Ali’s-Seyh, Abdiilaziz b. Baz ve Muhammed b.
Useymin ve baska alimler organ naklinin caiz olmadigini diistinmektedirler.1?
Kanaatlerini ispat ederken bazi hadislerle istidlal etmislerdir:

1.1. Hz. Peygamber’in Miisle’yi Yasaklamasi

Hadis-i seriflerde “Nebi a.s. (insanlarin mallarin1) gasp etmeyi ve
(organlarini keserek) miisle yapmay1 yasaklamistir’20ve “...miisle yapmayin...”21
buyurulmustur. Organ nakline cevaz vermeyenler bu hadis-i serife istinaden
“Viicuttan organlarin kesilmesi tipki miisle yapmak gibidir; Rastlullah a.s. ise
miisleyi yasaklamistir”22 demektedirler.

Oncelikle miisle ile organ nakli farkli konulardir. Miisle, 6ldiiriilen insani
asagilamak, yakinlarini hiizne bogmak i¢in burun, kulak gibi organlarin1 kesmek
suretiyle yapilan23 ve herhangi bir fayda gozetilmeyen insanlik su¢u iken; organ
naklinde asagilama gayesi giidiilmedigi gibi insan1 hayatta tutmak gibi ytice bir
gaye gozetilmektedir. Miisleyi yasaklayan hadis-i serife, organlarin kesilmesi
dikkate alinarak lafizci, zahiri yaklasildigy; Rastlullah’in a.s. miisleyi yasaklama
sebep ve gayesinin dikkate alinmadig1 gériilmektedir. Bu nedenle organ naklinin
caiz olmadigini ispat icin bu hadisle dogru istidlal yapilmadig kanisindayiz.
Buradaki istidlal yanlisina “kiyas ma‘a’l-farik” diyebiliriz. Organ naklinin miisle
ile ayn1 sey olmadigl, aralarinda ¢ok sayida fark oldugu ifade edilmistir.24 Zira
“Ameller niyetlere goredir. Her insan niyet ettigi seyin karsihigin1 alacaktir”
hadisi serifinden istinbat edilen ".slie ,,Y!" yani “Bir isten maksat ne ise

hiikiim ona goredir” kaidesi geregince, miisle ile organ bagisi ile icra edilen organ
naklinin maksatlari farkldir.25

Bir baska rivayette “Rasfilullah a.s. Medine’ye geldiginde insanlar, canli develerin
horgiliclerini ve koyunlarin kuyruklarini kesiyorlardi. Bunu géren Rastlullah a.s.:

19 Abdulmecid b. Muhammed es-Sebil, el-Ahkdmu’l-Fikhiyye li-Nakli’l-A’dai’l-Insdniyye, 19.

20 Buhari, "Mezalim" 31.

21 Miislim, "Cihad" 3.

22 Abdulmecid b. Muhammed es-Sebil, el-Ahkdmu’l-Fikhiyye li-Nakli’l-A’ddi’l-Insaniyye, 19.

23 Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin ibni’l-Esir, en-Nihdye ff Garibi’l-Hadisi ve’l-
Eser, ed. Tahir Ahmed ez-Zavi (Beyrut: el-Mektebetii'l-Ilmiyye, 1979), 4/294.

24 Haylamaz, Islam Hukukuna Gére Organ ve Doku Nakli, 65.

25 Arif Ali Arif el-Karadagi, Kaddyd Fikhiyye fi Nakli’l-A’ddi’l-Beseriyye (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
{Imiyye, 2012), 14.
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‘Hayvan canli iken viicudundan koparilan parga les hiitkmiindedir” buyurdu.2¢ Bu
hadis-i seriften hareketle canli varliktan kesilen organin les olacagim ve
dolayisiyla hayatta olan insandan alinan organin naklinin caiz olmayacagim
istinbat etmek dogru bir ¢ikarim olmaz. Ciinki hadis-i serif hem "iwed" yani
“hayvan” kaydiyla mukayyeddir hem de organi kesmekten maksatlar1 kesilen
kismi1 yemektir.2” Hayvanin viicudundan organin kesilmesi ona hem eziyet hem
de tezkiye yapilmadigl i¢in temizlenmemis les hiikmiindedir. Halbuki organ
naklinde bu durum s6z konusu degildir.

1.2. Oliiniin Kemiginin Kirilmasinin Dirinin Kemiginin Kirilmasi
Gibi Olmasi

Organ nakline cevaz vermeyenlerin delillerinden bir digeri “Olmiis insanin
kemiginin kirilmasi, dirinin kemiginin kirilmasi gibi giinahtir” hadis-i serifidir.28

Hadis-i serifin de isaret ettigi iizere, organ dlen insandan nakledilse bile
diriye eziyet etme gibi giinah olacagindan caiz degildir.2 Bu kanaate, nakil
esnasinda donoériin bedenine verilecek tahribat, 6liiniin kemiginin kirilmasina
kiyas edilerek varilmistir.3® Hadis-i serifi, “nasil ki canli insanin kemiklerini
kirmak ona eziyet ve zullim ise, vefat ettikten sonra da kemiginin kirilmasi ona
ma’'nen eziyettir” seklinde anliyoruz.3! Zira Rastlullah a.s. bu s6ziinii bir kabir
kazilirken ¢ikan kemikleri kirmak isteyen sahdblye sdylemis ve kemikleri
kirmay1p kabrin bir kenarina toplamasini emretmistir.32 islam Dini, insana deger
vermis, esref-i mahluk olarak yaratilan insani asagilayan, degersizlestiren
davranislar yasaklanmistir. Bu nedenle insanin ylziine vurmak bile haram
kilinmistir.33 Oliiniin  kemiginin kirlmasinda sahs-1 manevisinin rahatsiz
edilmesi s6z konusu iken, organ naklinde bir maslahat gozetilmektedir. Organ
nakliyle sithhatine kavusacagi kuvvetli ihtimal dikkate alinarak zartireten yapilan
miidahele ile hi¢bir sebep ve gerekce yokken 6liiniin kemiklerinin kirilmasi ayni
sey degildir. Buradaki istidlal yanlisina da “kiyas ma‘a’l-farik” diyebiliriz.

1.3. Zararin Giderilmesinin Faydanin Temininden Evla Olmasi

“(Ey Aise!) Kavmin kiifiirden yeni kurtulmus olmasaydi, Kabe'yi yikar ve onu
Ibré@him’in a.s. inga ettigi temeller iizerine yeniden bind ederdim”3+ hadisi gibi

26 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnait - Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
2001), c. 36, 235, 21904.Hadis; Tirmizi, Sayd 12.

27 Arif Ali Arif el-Karadagi, Kaddyd Fikhiyye fi Nakli’l-A’dai’l-Beseriyye, 19.

28 Eb{ Dav(id, Ceniiz 67; Ebl AbdillAh Muhammed b. Yezid ibn MAce, es-Siinen, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (Kahire: Darii’l-ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), Cenaiz 63.

29 Abdulmecid b. Muhammed es-Sebil, el-Ahkdmu’l-Fikhiyye li-Nakli'l-A’dai’l-Insdniyye, 21-22.

30 Abdulmecid b. Muhammed es-Sebil, el-Ahkdmu’l-Fikhiyye li-Nakli’l-A’dai’l-Insdniyye, 21-22.

31 Bedreddin Mahmad b. Ahmed Ayni, Serhu Siinen-i Ebi Daviid, ed. Eb’l-Miinzir Halid b. Ibrahim
(Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1999), c. 6, 158.

32 Abdurrahman Celaliiddin es-Stiyti, el-Liima’ ff Esbabi Vurtidi’l-Hadis (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996),
45.

33 Buhari, I'tk 20; Miislim, Bir, 112, 115, 116.

3¢ Buhari, Hac 42; Buhari, Hac 400, 401.
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nasslardan siiziilerek tespit edilen3> "C%L;A.!\ N ujj dwladdl ¢ ,3", “zararlarin

bertaraf edilmesi faydalarin temin edilmesinden evladir” killi kadidesi geregince,
organ nakli esnasinda insan viicuduna verilecek zararin def' edilmesi gerektigi
icin organ nakli caiz degildir denilmistir.36 Oncelikle organini bagislayan kisi bu
davranisiyla kendine zarar veya aci vermeyi degil baskasinin acisini dindirmeyi
amaclamaktadir.37 Diger taraftan bu kadide, maslahat ve mefsedet ayni1 diizeyde
ise, yani kisiye esit derecede faydasi ve zarar1 dokunacaksa s6z konusu olur ve
zararin def'i evladir.38 Eger maslahat zarardan daha agir basarsa maslahat tercih
edilir. Organ nakline cevaz verenler, nakil sebebiyle insanin saglifina
kavusmasini bu mimkiin degilse ac1 ve 1zdirabin hafifletmeyi “zarar imkan
6lctistinde giderilir” kiilll kdidesine istinaden vermektedirler.3?

1.4. Organlarin Satilmasinin Caiz Olmamasi

Hasan Ali es-Sazeli, miilkiyete konu olan hayvanlarin alinip satilmasi gibi
miikerrem olan insanin alinip satilmasi nasil haram kilinmissa, insanin
organlarinin satilmasinin ve/veya bagislanmasinin da caiz olmadigini dile
getirmektedir. Nitekim insan bedeni iizerinde ne baskasi ne de kendisi tasarruf
yetkisine sahip degildir. Insan ve onun bedeni hakkinda tasarruf yetkisine sadece

PREYA

yaratan Allah c.c. sahiptir. Bu gergek, "Sé ¥ i &a &5l 43 55 U, “Satilmast
cdiz olanin hibesi de cdizdir; satilmast cdiz olmayanin hibesi de cdiz degildir’*9,
"as O3V Sl Y B2l Gl Y A", “Tasarruf hakki olmayanin izin hakki da

yoktur” gibi kiilli kdidelerle de acikca goriilmektedir. insanin, organlarinin
satilmasinin veya bagislanmasinin caiz olmadigina dair su hadis-i serifle
istidlalde bulunmustur:

“Nebi a.s."dan nakledildigine gére O séyle dedi: Allah c.c. séyle buyurdu: ‘Uc
kisi vardir ki kiyamet giintinde ben onlarin hasmiyim: Benim adima yemin edip
sonra séziinde durmayan kimse, hiir bir kimseyi satip parasini yiyen kigsi ve bir is¢iyi
licretle tutup ¢alistirdigi halde Tticretini vermeyen kimse.”.#1 Ahmed b. Hanbel
(6.241/855) ve Ebl Ya‘la el-Mevsili (6.307/919) de “... Ve ben kimin hasmi
olduysam kiyamet giinii ona hasimlik ederim”#? ziyadesi vardir. Bu hadis-i seriften
hareketle sdyle denilmistir: “Nasil ki hiir bir insanin kole olarak satilmasi ve
gelirinin yenmesi haram kilinmissa, organinin satilmasi da haramdir. Satilmasi
haram kilinmigsa hibe ve bagis olarak organlarinin bir bagkasina verilmesi evla

35  Muhammed Hasan Abdiilgaffar, Usiilii I'tikddi Ehli’s-Siinneti Ve’l-Cemda (Mevkiu's-Sebeketi’l-
Islamiyye (http://www.islamweb.net), ts.), c. 49, 3.

36 Abdulmecid b. Muhammed es-Sebil, el-Ahkdmu’l-Fikhiyye li-Nakli’l-A’dai’l-Inséniyye, 25.

37 Arif Ali Arif el-Karadagi, Kaddyd Fikhiyye fi Nakli’l-A’dai’l-Beseriyye, 22.

38 Tacuddin Abdulvehhab b. Tekuyyiddin es-Subki, el-Esbdh ve’n-Nezdir (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-
"[lmiyye, 1991), c. 1, 105.

39 Karadavi, Fetevd-i Mudsira, c. 2, 532.

40 Hasan Ali es-Sazeli, Hiikmii Nakli A’ddi’l-Insdn fi Fikhr'l-Islami (@univeyes.ebook - Internet Sitesi:
Mektebetii Ayni’l-Camia, tsz.), 78-81, 109-114.

# Buhari, Buyl’ 106, icare 10; ibn Mace, Ruhiin 4.

42 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 14, 318, 8692.Hadis; Eb{ Ya‘la Ahmed b. Ali Mevsili, el-Miisned,
thk. Hiiseyin Selim Esed (Dimegsk: Darii'l-Me’'miin li’t-Tiras, 1984), c. 11, 444, 6571.Hadis.
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olarak caiz degildir”.#3 Organ bagisini caiz gorenler de organin bedel karsiliginda
satilmasini caiz gormemektedirler.44

1.5. Hz. Peygamber’in Sa¢ Ekletmeyi Haram Kilmasi

Rasflullah a.s. “Allah c.c. sag ekleyen (bu isi icrd eden) ve sag ekletene lanet
etmistir’*> hadis-i serifinde sa¢ ekletmeyi haram kilmistir. Kadin sag¢ eklettigi
zaman bu genelde baska bir kadinin sa¢1 olmaktadir. Dolayisiyla nasil ki bir
kadinin sac1 baska bir kadinin sagina eklenmesi haramsa organ nakli de caiz
olamaz. Bu istidlale, iki durum arasinda fark olmasiyla cevap verilmistir. Zira
makasidi’s-serlada zaruretlerin mertebeleri degisik 6nceliklere sahiptir. Organ
naklinin zarureti ile sa¢ ekletmenin zaruret derecesi ayni degildir. Diger taraftan
sa¢l olmayan veya az olanin sa¢ ekletmesinde kocay1 (veya koca adayini)
kandirma vardir/olabilir. Halbuki organ naklinde béyle bir durum olmadig gibi
mefsedeti giderme gayesi vardir.46

1.6. Suipheli Seylerden Kacinmanin Dini Bir Gereklilik Olmasi

Hz. Peygamber “Helaller bellidir; haramlar da bellidir. Helal ve haramlar
arasinda insanlarin ¢cogunun bilmedigi stipheli seyler vardir”4” hadis-i serifi ile
insanlari siipheli seylerden sakindirmistir. Organ nakli de helal mi haram m
oldugu belli olmayan siipheli bir durumdur. Bu nedenle kag¢inilmasi gerekir. Bu
goris, organ naklinin silipheli oldugunu soyleyerek tanimlama yanlisina
diismiistiir. Zira organ nakli siipheli bir sey degil, ¢6ziim bulunmasi gereken
ictihadi meselelerden biridir.#8 ictihatta hata edene bir, isibet edene ise iki sevap
vardir.4?

1.7. Organ Naklinin Isar Kapsaminda Degerlendirilip
Degerlendirilemeyecegi Meselesi

Organ bagisinin isar kapsaminda degerlendirilip degerlendirilemeyecegi
hususunda Hasan Ali es-Sazeli séyle der50: “Isar hakkinda ii¢ hususun éne
ciktigini gériiyoruz:

1-) ibadetler hususunda isar yapilmasi mekruhtur. Ornegin, namaz vakti
girdiginde sadece kendisine yetecek kadar abdest suyu olan bir kisinin bunu
baskasina vermesi mekruhtur.

43 Hasan Ali es-Sazeli, Hiikmii Nakli A’dai’l-insan fi Fikhrl-Islami, 81; Muhammed Ra’fet Osman,
“Nakli ve Zer'i'l-A’da”, 20.

44 Karadavi, Fetevd-i Mudsira, c. 2, 534.

45 Buhari, Libas, 81, 83; Miislim, Libas 115, 117, 119.

4 Roumaissa Sid, Miisteciddatii Nakli’l-A’ddi fi Manziiri’l-Fikhi’l-Islimi (Organ naklindeki yeni
gelismelerin Islam Hukukuna gére degerlendirilmesi) (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi,
2019), 70.

47 Buhari, iman 37, BuyQ’ 2; Miislim, Miisakat 107, 108.

48 Sid, Miisteciddatii Nakli'l-A’ddi fi Manzari’l-Fikhi’l-Islami, 70.

49 Buhari, I'tisim 21; Miislim, Akdiye 15.

50 Hasan Ali es-Sazeli, Hiikmii Nakli A’dai’l-Insan ft Fikhr'l-Isldmi, 129-154.
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2-) Insanin sahip oldugu mali, kendisi 1zdirar halinde olmamak sartiyla,
ihtiyac1 olmasina ragmen baskasini kendisine tercih etmesi Kur’an’in®! ve
Siinnet’in delaletiyle biiyiik bir fazilettir. Su hadis-i serif mall isarin faziletini
gosteren delillerden biridir: “Bir kisi Nebi a.s.’a gelerek: ‘Ya Rasiilallah! Cok acim’
dedi. Rastlullah a.s. hanimlarina haber géndererek yanlarinda yiyecek bir sey var
mi diye sordurdu. Onlar da: ‘Yanimizda sudan bagska bir sey yok!” dediler. Bunun
lizerine Rastilullah a.s. adama: ‘Bu gece sana yedirecek bir yiyecegimiz
yok!” buyurdu. Sonra sahabilere dénerek: ‘Kim, bu adami bu gece misafir
eder?’ diye sordu. O zaman Ensar’dan bir zat ayaga kalkarak: ‘Onu ben misafir
ederim ya Rastlallah!’ diyerek adami evine gétiirdii. Ailesine: ‘Rastiilullah’in a.s.
misafirine ikram et’ dedi. Kadin da: ‘Yanimizda sadece ¢ocuklarimiza yetecek
kadar yiyecek var!’ dedi. Bunun tizerine adam: ‘Kalk yemegi hazirla, kandili yak,
aksam yemegi istediklerinde ¢ocuklar: uyut’ dedi. Bunun iizerine kadin yemegi
hazirladi, kandili yakti ve ¢ocuklart uyuttu. Sonra kadin kalkip kandilin 1sigini
diizeltiyormusg gibi yaparak onu sondiirdii (misafir onlarin da yedigini zannederek
karanlikta ortadaki yemegin hepsini yedi ve doydu) o gece kari koca a¢ uyudular.
(Ebii Talha) sabah olunca Rastlullah’in a.s. yanina gitti. Hz. Peygamber onu
goriince: ‘Allahu Tedld, bu gece yaptiginiz giizel davranistan dolayr ¢ok hosnut
oldu.” buyurdu. Bunun iizerine Allahu Tedld: ‘Kendileri son derece ihtiya¢ iginde
bulunsalar bile onlar: kendilerine tercih ederler’ ayet-i kerimesini indirdi”.52 Bu
hadis kendisi muhtacken mali konuda baskasini kendine tercih etmenin ne kadar
faziletli oldugunu, Allah’in c.c. boyle bir davranistan razi ve hosnut olacagin
gostermektedir.

3-) Tsarla alakal iigiincii husus ise, kisinin kendi camim (veya organini)
baskasi i¢in feda etmesidir. Buna su hadis-i serifi 6rnek verebiliriz: “Uhud giinti
insanlar savagin siddetinden dolay1 Hz. Peygamberin etrafindan dagilmiglardi. Ebii
Talha r.a. Hz. Peygamberin éniinde duruyor, lizerindeki deriden yapilmigs zirh ile
O’na siper oluyordu. Ebti Talha ¢ok iyi ok aticistydi ve yayi da ¢cekip atmada olduk¢a
iyi ve saglamdl. (Buna ragmen) o giin iki veya ii¢ yay kirdL. Rastlullah a.s. 6niinden
gecen sahabe-i kirdma oklarini Ebil Talha’nin éniine sermelerini emrediyordu. Ebii
Talha oku attikca Rastlullah a.s. okun nereye gittigini, isdbet edip etmedigini
izlemek i¢in basini kaldirtyordu. Bunu géren Ebii Talha: ‘Canim sana feda olsun53
ya Rastlallah! Miibarek basinizi kaldirmayin. Size miisriklerin oklarindan bir okun
degmesinden korkuyorum. Gdgstim, sizin gdgstiniize siper ve feda olsun’ dedi.”>*

“Bu hadis ve isarla alakali diger hadis-i serifler organ bagisinin cevazina
delil olur mu?” sorusuna Hasan Ali es-Sazeli sdyle cevap vermistir: Ilgili ayet-i
kerimeler ve ilk hadis, fakiri kendilerine tercih etmeleri agisindan mal ile isar
ifade etmektedir. ikinci hadis-i serif ise cihadin mal ve can ile yapildigini bizlere
anlatmaktadir. Cani Islam igin fed4 etmek yani canini Islam’a isar etmek, gerek
hiicum ederek gerekse ordu komutanini korumak i¢in siper ederek olur. Nitekim
Allah c.c. “Allah, kendi yolunda ¢arpisirken 6ldiiren ve dldiiriilen miiminlerin

51 Hasr 59/9; Insan 76/8; Bakara 2/177.

52 Buhari, Menakibu’l-Ensar 10; Miislim, Esribe 172.

53 Arap kiiltliriinde “Anam babam sana feda olsun ya Rastlallah” ifadesinin Tiirkge’ye “Canim sana
fedd olsun ya Rasiilallah” diye nakledilmesi daha dogrudur.

54 Buhari, Menakibu'l-Ensar 18, Megazi 18; Miislim, Cihad 136.
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canlarint ve mallarini, karsiliginda cennet vermek iizere satin almigtir...”s5
buyurmaktadir. Dolayisiyla kisinin, cihdd meydam disinda, canin1 korumasi
vacip, canimi tehlikeye atmasi haramdir. insan ancak islam’a veya Miisliimanlara
faydasi kesin veya kesine yakin olacaginda nefsini tehlikeye atabilir.56

Siinnet’e gore, kisinin hayati ve cam1 s6z konusu oldugunda ilk énce
kendisini tercih etmesi gerekir. Hadis-i serif soyledir: “Uzre ogullarindan bir kisi,
vefatindan sonra kélesinin dzad olacagini ilan etti. Rastlullah a.s. bu kararindan
haberdar olunca: ‘Senin bu kélenden baska malin miilkiin var mi1?’ diye sordu. O
kisi, hayir dedi. Bunun lizerine Hz. Peygamber, c¢evresindekilere bu kéleyi
kendisinden kimin satin alacagini sordu. Bir kisi sekiz yiiz dirheme satin aldi. Hz.
Peygamber bu paray1 getirip adama verdi ve ‘Mali harcamaya ilk énce kendinden
basla. Eger malin artarsa dilene harca. Ailenden bir seyler kalirsa yakin akrabana
harca. Yakin akrabandan bir seyler kalirsa yakinlik sirasina gore harca’ buyurdu”.
Dolayisiyla kisinin hayatiyla ilgili hususlarda ilk énce kendisini tercih etmesi
gerekir.57 Organ nakline cevaz verenler de kisinin kendi hayatini tehlikeye atacak
bir bagisin ve naklin ciiz olmadigini dile getirmektedirler.58

1.8. Organ Naklinin Sedd-i Zerai‘ Geregi Caiz Gériillmemesi

Organ naklini cdiz gérmeyen bazi dlimler sedd-i zerai‘ delilini de isleterek,
sorundan hareketle nasslara yaklastiklari ve hiikiim istinbat ettikleri
goriilmektedir. Ornegin Hasan Ali es-Sazeli ¢alismasimin sonunda, organ
mafyalarinin yaptiklar1 insanlik dis1 faaliyetlerden, fakir iilkelerdeki engelli
cocuklarin organlarinin organ nakli icin kullanilmasindan, gliya medeni ve
ilerlemis milletlerin fakir {ilke ¢ocuklarini evlat ediniyormus gibi ailelerinden
satin alip iilkelerinde son derece iyi bir bakimla biiyttiip organlar iflas ettiginde
de yetistirdikleri bu c¢ocuklarin organlarini kendilerine naklettirmelerinden,
bobrek satis pazari olusmasindan ve bunun i¢in pazarliklarin yapilmasindan
bahsederek organ naklinin kotii emellere alet edildiginden bahsetmekte ve “Bu
davranislar haramdir ve sedd-i zerai‘ geregi harama giden yollar1 kapatmak
gerekir” anlayisiyla organ naklinin caiz olmadigini ispat etmeye ¢alismaktadir.5°
Istidlal edilen delil de yapilan istidlal bakis acis1 da dogrudur. Bu nedenle, eger
organ nakline cévaz verilecekse, Hasan Ali es-Sazelt’nin dikkatimize sundugu
organ nakli hakkindaki cdiz olmayan durumlara karsi ¢ok dikkatli olmak,
istismar edilmesine firsat vermemek ve bu konudaki gerekli tedbirleri almak
gerekir. Fakir ¢cocuklarin, adeta zenginlerin organ yedek parcasi muamelesine
tabi tutulmasina kanunen engel olunmalidir. Diger taraftan, sedd-i zerai’
delilinin, meselenin sadece sakincali, problemli yonleri dikkate alinarak bu
sakincalardan uzak bir maslahati engelleyecek sekilde isletilmemesi daha uygun
gozikmektedir.

55 Tevbe 9/111.

56 Hasan Ali es-Sazeli, Hiikmii Nakli A’dai’l-Insan fT Fikhu'l-Islami, 151.

57 Hasan Ali es-Sazeli, Hiikmii Nakli A’dai’l-Insan fT Fikhu'l-Islami, 142.

58 Karadavi, Fetevd-i Mudsira, c. 2, 533.

59 Hasan Ali es-Sazeli, Hiikmii Nakli A’dai’l-Insan ft Fikhr'l-Isldmi, 157-166.
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2. Organ Naklinin Caiz Oldugunu Kabul Eden Goriis ve
Delilleri

Insan miikerrem ve esref-i mahluk bir varlik oldugu i¢cin normal sartlarda
canli iken de 6li iken de viicuduna miidahale edilmesi, organlarinin kesilmesi,
oldiikten sonra bile kemiklerinin kirilmasi, organlarindan faydalanilmasi caiz
degildir. Ancak zaruret durumunda durum degismektedir. Bu nedenle “Karninda
canli halde bulunan ¢ocugun kurtarilmasi i¢in 61ii annenin karninin yarilmasina,
baska yoldan tedavileri miimkiin olmayan kimselerin kirilmis kemiklerinin
yerine baska kemiklerin nakline, bilinmeyen hastaliklarin teshis ve tedavilerinin
saglanabilmesi i¢in, yakinlarinin rizasi alinmak suretiyle, dliiler iizerinde otopsi
yapilmasinin caiz olacagina fetva vermisler; canli bir kimseyi kurtarmak icin,
6lintin vicut bitiinliigline miidahale etmeyi caiz gérmiislerdir. Aym sekilde
aclik ve susuzluk gibi, hastalif1 da harami1 miibah kilan bir zaruret saymislar,
baska yoldan tedavileri miimkiin olmayan hastalarin haram ila¢ ve maddelerle
tedavilerini caiz géormiislerdir. Giinlimiizde kan, doku ve organ nakli, tedavi
yollar1 arasina girmis bulunmaktadir”.6° Bu meselelere hiikiim verirken mecelle
kaidesi olan “Zarretler haramlar1t mubah kilar” ilkesinden de yararlanilmigtir.61
Ancak ilgili maddenin tiim haramlar1 helal hale getirdigi diistiniilmemelidir. Zira
gilinahsiz bir kimsenin 6ldiiriilmesi gibi bazi haramlarin haramlik vasiflar: hi¢cbir
sekilde diismez ve bunlarin islenmesi miibah hale gelmez.62

Organ bagislama veya bagislanmasini vasiyet etme meselesi “maslahati celb
ve mefsedeti def” prensibine gore ¢oziiliir. Buradan hareketle zann-1 galibe gore
maslahat yoni agir basarsa caiz olduguna, mefsedet yonii agir basarsa ciiz
olmadigina hiikmedilir. Zira ser kaideler canin korunmasini emretmektedir.
Maslahat agir bastig1 icin mefsedetin dikkate alinmadig1 ¢ok sayida hiikiim
vardir.®3 Bu nedenle gerek dondérden organin alinmasi gerekse organin
bagislandig: kisiye nakli esnasinda ameliyatin basarili olacagina dair kanaatin
kuvvetli olmas1 gerekir. Bu cercevede doktorlarin Miisliiman olmasi sart
kosulmasa da adil iki doktorun sehadeti sart kosulmustur. Bu sart hem Kur’ané+
hem de siinnet nasslarina dayanilarak konulmustur. Hadis-i serifte “Ug sey vardir
ki ciddisi de ciddidir, sakast da ciddidir: Nikah (Evlenme), Talak (Bosama) ve Ric‘at
(Bosamadan vazgecip esine dénme)”®> buyurulmustur. Nikah oOnemli
hadiselerden oldugu icin “Velf ve iki ddil sdhit olmadigi siirece nikah gecerli

60 Diyanet Isleri Bagkanlig1 Din isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar (Ankara: Diyanet isleri Bagkanhg1
Yayinlari, 2018), 523-525.

61 Mehmet Sener, “Islam Hukukuna Gére Organ Nakli Uzerine Bir Deneme”, Dokuz Eyliil Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1992), 140.

62 Merve Ozdemir, Islam Hukukuna Gére Beden Uzerinde Tasarruf ve Organ Nakli (Sakarya
Universitesi, 2017), 120.

63 Muhammed Rasid Kubbani, “Ziraatii’l-A’dai’l-insaniyye fi Cismi’l-insan”, Mecelletii’l-Mecmei’l-
Fikhi’l-Islami 1/1 (2003), 55-65.

64 Bakara 2/282; Hucurat 49/6.

65 Eb{ David, Talak 10; Tirmizi, Talak 9; ibn MAce, Talak 13.
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olmaz”%6 buyurulmustur. Bu hadis-i serifin senetleri zayif olarak kabul edilse de¢”
Kur’an ve Siinnet delillerini biitiinciil diisiindiigimiizde toplumda niza‘ ve
tartismaya, hak mahrumiyetine sebep olacak, geri doniilmesi ve telafisi miimkiin
olmayacak konularda sahit tutulmasi, bu sahitlerin de adil, giivenilir insanlardan
secilmesi en azindan tavsiye ve irsad kabilindendir. Buna kiyasen, 6nemli bir
olay olan organ nakli konusunda da adil doktorlarin naklin uygunlugunu
beyanlar1 aranir. Zira tip bilgilerine, alanlarindaki ehliyet ve liyakatlarina,
glivenilir ve saglam sahsiyetlerine itimat edilen doktorlarin beyanlari, insanlarin
icinde huzur ve giiveni dogurur; donériin ve kendisine nakil yapilacak insanlarin
bagis ve nakilden sonra gerceklesebilecek ani saglik bozulmalarinda
(komplikasyonlarda) bunun dogal oldugunu kabul etmelerini saglar. Beyin
6limii konusunda da zikredilecegi lizere, bir kisinin beyin 6liimii gerceklestigine
ancak iki farkli bransta uzman doktorun karar vermesi nasil yasal bir
zorunluluksa, organ naklinin de basarili olup nakledilen insana uyum
saglayacagl ve onun saghigini artiracagl hususunda adil doktorlarin zann-1
galibinin olmasi gerekir.

Haklar doérde ayrilir: 1-) Sadece Allah’a ait olan haklar. 2-) Sadece kula ait
olan haklar. 3-) Allah'in ve kulun hakki bir arada olmakla beraber Allah’in
hakkinin agir bastigi haklar. 4-) Allah’in ve kulun hakki bir arada olmakla
beraber kulun hakkinin agir bastig1 haklar.8 Bu cercevede Allah c.c. - Allah hakki
ile kul hakki bir arada bulunmakla beraber - kul hakkinin agir basmasi sebebiyle
yaralama veya katl durumlarinda kisasi veya diyeti yahut da diyeti de istemeyip
affetmeyi tercih edip etmeme salahiyetini kuluna birakmistir. Organ naklinde de
“Organini bagislama veya bagislanmasini vasiyet etme meselesi kulun kendine
ait haklardandir. Bedeninde mutlak olarak, smirsiz bir sekilde diledigi gibi
tasarruf etme hakkina sahiptir.” deme sansina sahip degiliz. Zira canin
korunmasi zarirat-1 hams dedigimiz (din, can, mal, irz ve akil olmak iizere)
korunmasi gereken bes seyden biridir. Bu sebeple - daha sonra islenecegi tizere
- insanin intihar etmesi yasaklanmistir. Su halde organ nakline cevaz veren
alimlerin dayandiklar1 hadisler nelerdir? Yaptiklarn istidlal dogru ve tutarh
midir? Bu kisimda da bu sorularin cevabini aramaya ¢alisacagiz.

2.1. Merhametin Saikiyle Organ Bagislamanin Allah’in
Rahmetini Celbedecegi Diisiincesi

Hz. Peygamber, “Allah merhametli kullarina merhamet edecektir. Siz
yeryliziindekilere merhamet edin ki Allah da size merhamet etsin..”

66 Abdiirrezzak Ebi Bekir b. Hemmam San‘ani, el-Musannef, thk. el-A’zami Habibiirrahméan (Beyrut:
el-Mektebii'l-islami, 1983), c. 6, 195, 10473; Ebii Bekir Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe, el-
Musannef fi'l-Ehddis ve’l-Asdr, thk. Kemal Yasuf el-Hiit (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1989), c. 3, 455,
15934.Hadis; Eb(i Osman Said b. Mansiir, Stinen-i Said b. Mansiir, ed. el-A‘zami Habibiirrahman
(Hindistan: ed-Daru’s-Selefiyye, 1982), c. 1, 178, 544. Hadis.

67 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 40, 247, 24205 (Bkz. Suayb el-Arnafit'un dipnotta yaptig1
aciklama).

68 Alauddin Abdulaziz b. Ahmed Abdulaziz el-Buhari, Kesfii'l-Esrdr Serhu Ustli’l-Pezdevi (Misir -
Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Islami, ts.), c. 4, 134.
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buyurmaktadir.t® Yusuf el-Karadavi de, merhamet sebebiyle yapilan organ
bagisinin Allah’in rahmetini celb edecegi i¢in dinen caiz hatta tesvik edilmesi
gereken bir davranis oldugunu dile getirmektedir. Bu nedenle “Hayatta olan bir
kisinin saglikli olan iki b6breginden birini bir baskasina bagislamasi caizdir hatta
oviilen bir davranistir ve sevabir hak eder” der. “Insanin, bogulan bir kisiyi
kurtarmak i¢in suya dalarak, yanan kisiyi kurtarmak ve /veya yangini séndiirmek
icin atese girerek kendini tehlikeye atmasi nasil ki mesru‘ (dinen caiz) ise,
hayatta iken (kendi sagligini tehlikeye atmayacak ¢ift organlarindan bir)
organini bagislayarak kendini tehlikeye atmasi1 neden mesru‘ olmasin?!” der.70
Diger taraftan “Komsusu acken tok yatan kdmil mii’'min degildir”"7! ilkesini 6greten
ve aclik icin boyle sodyleyen bir din, hastalik sebebiyle kivranana yardim
hususunda bigane kalinmasina onay verebilir mi?72 Hadis-i seriflere yapilan
fikhu’l-hadisin ve yapilan istidlalin isabetli oldugu kanaatindeyiz. Bu sonuca
ulasirken, “iki bobregi de saglikli oldugu i¢in birini bagisladiginda kendi viicut
fonksiyonlar1 kayba ve zarara ugramayacak” olmasi sarti 6nemlidir. Nitekim
kendini zarara stiriikleyecegi kesin olan hatta 6liimiine sebep olacak bir bagisin
ve naklin caiz olmadigini dile getirmektedir.”3

2.2. Organ Bagisinin Sadaka Olarak Kabul Edilmesi

Rastlullah a.s. ¢aresiz ve yardima muhtag insanlara yardim etmenin ve her
tiirli iyiligin sadaka oldugunu su sdzleriyle haber vermistir: “Hz. Peygamber ‘Her
Miisliimanin sadaka vermesi gerekir’ buyurdu. ‘Sadaka verecek bir sey bulamazsa?’
dediler. ‘Calisir (kazanir) hem kendisine faydali olur hem de tasadduk eder’
buyurdu. ‘Buna da giicti yetmezse?’ dediler. ‘Darda kalana, ihtiya¢ sahibine yardim
eder’ buyurdu...”’%; “Her iyilik sadakadir”7s. 11k hadis-i serifte gecen “zor durumda
olan muhta¢” ifadesinin umlmuna, hastalig1 sebebiyle 1zdirap ¢eken kimse de
dahil edilmistir. Bu cercevede Yusuf el-Karadavi, Islam’in sadakay: sadece mal ile
sinirlandirmadigini, yapilan her iyiligin bir sadaka oldugunu soéyleyerek Hz.
Peygamberin hadis-i serifine isaret etmistir. Dolayisiyla organ nakli bir iyilik
olmasi acisindan sadakadir. Hatta mal ile yapilan sadakadan daha iistiindiir. Zira
insan sahip oldugu en degerli seyi, viicudundan bir pargayr baskasina
bagislamaktadir. Sadaka Islam’in tesvik ettigi ve ahirette insanin kurtulusuna
vesile olacak bir davranistir.’¢ Diyanet Isleri Eski Baskani Prof. Dr. Mehmet
Gormez’'in “Organ bagisi, candan cana yapilacak en biiyiik sadakadir” s6zii de dini
hizmetlerden sorumlu Diyanet Isleri Baskanhigrnin ve burayi temsil eden

6  Tirmizi, el-Bir ve’s-Sila 16; Eb{i David Siileyman b. David Tayalisi, el-Miisned, thk. Muhammed
b. Abdiilmiihsin et-Tiirki (Misir: Darii Hicr, 1999), c. 1, 362, 333.Hadis.

70 Karadavi, Fetevd-i Mudsira, c. 2, 532.

71 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, c. 11, 24, 30996.

72 Hikmet Akdemir, “Organ Naklinin Kur'an Agisindan Degerlendirilmesi”, Harran Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2005), 12.

73 Karadavi, Fetevd-i Mudsira, c. 2, 533.

74 Buhari, Zekat 30, Edeb 33; Miislim, Zekat 55.

75 Buhari, Edeb 35; Miislim, Zekat 52.

76  Karadavi, Fetevd-i Mudsira, c. 2, 532.
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Baskan’in da organ bagisini sadaka olarak kabul ettigini gostermektedir.”” Hadis
serhlerine baktigimizda hayir ve iyilik konulari islenirken “hayir (iyilik) yapin”78
ayeti’”? ve “iyilik ve takvdda yardimlasin”8® ayeti ile8! “her iyilik sadakadir”
hadisinin birlikte verildigini goriiyoruz. Bu durum ilgili ayet ve hadislerin umim
ifade eden bir lafiz oldugunu, ma‘ruf kapsamina giren seylerin tamamini icine
alabilecegini gostermektedir.82 Ma‘riif ise hayir yapmaktir ve yapilmasi vacip
degildir.83 Ragib el-Isfehani (6.502/1109) ma‘rifu “hiisnii (giizelligi, dogrulugu)
ser‘an ve aklen bilinen sey” olarak tarif ederken84, Kadi lyaz (6.544/1149) ise
ma'rif kelimesinin Sari‘in 1stilahinda, “hiisnt ser‘an bilinen sey”8> oldugunu dile
getirmektedir. Dolayisiyla kisinin kendi bedenine zarar vermeyecek organ
bagisi, merhametten kaynaklanarak baskasinin cektigi ac1 ve 1zdirabi dindirmek,
hayatta kalmasini saglamak i¢in yapiliyorsa bu bir ma‘ruftur, Islam Dini ve akil
yoluyla hiisnii kabul edilen bir davranistir. Ma‘r(ifun her tiirlisii de sadaka
olmasi hasebiyle dinen tesvik edilen bir davranis olmaktadir.

2.3. Organ Bagisinin Mi'minin Sikintisinm1  Gidermek
Kapsaminda Kabul Edilmesi

Hz. Peygamber bir hadisinde “Kim bir mii’'minin diinya sikintilarindan bir
stkintisini giderirse Allah c.c. da onun Kiydmet Giinii sikintilarindan bir sikintisini
giderir. Bir kimse darda kalana kolaylik gésterirse, Allah da ona diinya ve dhirette
kolaylik gésterir. Bir kimse, bir Miisliimanin ayibini érterse, Allah da onun diinya
ve dhiretteki ayiplarini érter. Mii’'min kul, din kardegsine yardim ettigi siirece, Allah
da o kula yardim eder” buyurmaktadir.86 Mii'minden bir sikintinin giderilmesi,
Allah’mn o kulunun ahiret sikintilarin1 gidermesine vesiledir. Bu ¢ercevede organ
bagisi, bedeni rahatsizlik sebebiyle ac1 ve 1zdirap ¢eken bir kisinin sikintisim
gidermek olacagi i¢in bu hadisin kapsamina girer.87

Allah Rasiilii bir bagka hadisinde séyle buyurmustur: “Miiminler, birbirlerini
sevmede, birbirlerine merhamet ve sefkat gostermede, tipki bir organi
rahatsizlandiginda diger organlari da uykusuzluk ve yiiksek atesle bu aciy

77 Macit, Mustafa, Oztas Fatih, “Kalbinize Bir Sorun Hayat Vermek ister mi?’ Kadavradan Organ
Nakli ile Ilgili Tutumlar, Tip ve Toplum (internet Gazete Haberleri Uzerinden Bir inceleme)”,
ILTED (flahiyat Tetkikleri Dergisi) 1/45 (2016), 35.

78 el-Hac 22/77.

79 "opts oS00 s il 185 b sy 18 1T sl G b

80 el-Maide 5/2.

LRGN ERE S

82 Eb( Omer Cemaliiddin Y{isuf b. Abdillah en-Nemeri Ibn Abdiilber, et-Temhid Lima fi'l-Muvatta,
thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi - Muhammed Abdiilkebir (Magrib: Vizaratii ‘Ummi’l-Evkaf ve’s-
Suiini’l-islamiyye, 1967), c. 16, 345.

83 Ebil-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali Ibni'l-Cevzi, Kesfii'l-Miiskil min Hadisi’s-Sahthayn,
ed. Ali Hiiseyn el-Bevvab (Riyad: Daru’l-Vatan, ts.), c. 1, 395, 349.Hadis.

8¢ Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, ed. Safvan
Adnan ed-Davudi (Dimask - Beyrut: Daru’l-kalem - Daru’s-Samiye, 1992), 561.

85  Muhammed Abdirratf Miinavi, Feyzii'l-Kadir Serhii Camii’s-Sagir (Misir: Mektebetii't-
Ticériyyeti’l-Kiibra, 1938), c. 5, 33.

86 Miislim, Zikir 38; Tirmizi, Hudud 3.

87 Abdulmecid b. Muhammed es-Sebil, el-Ahkdmu’l-Fikhiyye li-Nakli'l-A’dai’l-Inséniyye, 29.
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paylasan bir bedene benzer”88 Bu hadis-i serif, mi’'minler arasinda
yardimlasmanin bedendeki rahatsizlanan organa diger organlarin yardim
etmelerine benzetilmistir. Bu acidan organ naklinin mii'minlerin birbiriyle
yardimlasmalari olarak goriilmesi miimkiindiir.8° Bagka bir hadisinde Rastlullah
a.s. “Sizden biriniz kendisi i¢in istedigini miimin kardesi icin de istemedikce iman
etmis olmaz”°° buyurmustur. Bu hadis geregi Miisliimanin kendisi i¢in istedigi
seyi baska bir Miisliiman i¢in de istemesi, kendisi icin istemedigi zor ve kotii
durumu Miisliiman kardesi i¢in de istememesi gerekir.1

2.4. Organ Naklinin isir Kapsaminda Degerlendirilebilecegi
Diisiincesi

Yermiik Savasi'nda sahdbe-i kirdm arasinda yasanan su hadise bu konuya
delil olarak zikredilmistir: “Yermiik Savasi’'nda el-Haris b. Hisdm, Ikrime b. Ebi
Cehl ve Ayyds b. Ebi Rebia’ yaralanmisti. Savasin akabinde yaralilar arasinda su
dagitilirken Haris’e su getirildiginde [krime’nin kendisine (suyu isteyen bir halde)
baktigini gériince suyu Ikrime’ye gétiiriin dedi. Su Ikrime’ye getirildiginde Ayyds’in
kendisine (suyu isteyen bir halde) baktigini gortince suyu Ayyds’a gotiiriin dedi. Her
licti de su kendisine ulastiginda sehit olmugtu”.%2

Rivayete gore, bu li¢ sahabiden her birinin suyu bir digerine géndermesi ve
neticede her i¢iiniin de mii'min kardesini kendine tercih etmesi (isar), organ
bagis1 icin istidlal edilen tarihl olaylardandir.?? Heysemi (6.807/1405), bu
rividyeti nakleden Habib b. Ebi Sabit'in Yermiik Savasi’na yetismedigini ve
senette (kendisini veya halini) bilmedigi ravilerin oldugunu séylemistir.* Bu
olay1 nakleden rivayet, Heysem1'ye gore inkita‘ ve cehaletii’l-ayn gerekcelerinden
dolay1 zayiftir. Bununla birlikte belli sartlar1 haiz ise zayif hadislerle amel
edilebilecegini diisiinen islam alimleri azimsanmayacak kadar ¢oktur.?> Organ
bagisi da faziletli amellerden kabul edilirse, ki Yusuf el-Karadavi gibi béyle géren
kisiler vardir, bu rivayetle istidlal yapilabilecegi sdylenebilir. Kisinin kendisini
tehlikeye atarak baskasini kurtarmasinin ciiz olmadigini diisiinen alimler de
vardir.% Diger taraftan ibnii’'l-Kayyim el-Cevziyye gibi alimler bunun (kendini
tehlikeye atarak baskasini kurtarmanin) cdiz oldugunu dile getirmislerdir.®”
Sahabe-i kiramin basindan gegen bu olay, mi’'min kardesin ¢ektigi acinin
dindirilmesinin sahdbe uygulamasinda (stinnetinde) ne denli énemli bir yeri

88 Buharfi, Edeb 27; Miislim, Birr 66.

89 Haylamaz, Islam Hukukuna Gére Organ ve Doku Nakli, 62; Fikret Karaman, “Organ Nakli ve Dini
Boyutu Uzerine Bir Degerlendirme”, Mesned flahiyat Arastirmalari Dergisi 10/1 (2019), 24.

9  Buhari, iman 7; Miislim, iman 71, 72.

91 Ozdemir, Islam Hukukuna Gére Beden Uzerinde Tasarruf ve Organ Nakli, 129-130.

92 Ebii'l-Kasim Stileyman b. Ahmed Taberant, el-Mu‘cemii’l-Kebir, thk. Hamdi b. Abdilmecid (Musul:
Mektebetii’'l-‘Uliim ve’l-Hikem, 1983), c. 3, 259, 3342.Hadis.

93 Abdulmecid b. Muhammed es-Sebil, el-Ahkdmu’l-Fikhiyye li-Nakli'l-A’dai’l-Inséniyye, 29.

9 Ebu’l-Hasen Nureddin Ali b. Ebi Bekr Heysemi, Mecmeu’z-Zevdid ve Menbeu’l-Fevdid, ed.
Hiisameddin el-Kudsi (Kahire: Mektebetii'l-Kudsi, 1994), c. 6, 213, 10371.Hadis.

9 Muhammed Abdiilhay el-Leknevi, el-Ecvibetii'l-Fadila Li’l-Esileti’l-Asarati’l-Kdmile (Kahire:
Mektebetii’l-Matbiatii'l-islamiyye, 1984), 35-65.

%  Abdulmecid b. Muhammed es-Sebfl, el-Ahkdmu’l-Fikhiyye li-Nakli’l-A’ddi’l-Insaniyye, 29.

97  Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-Medad fi Hedyi Hayri’l-ibdad (Beyrut:
Miiessesetu’r-Risale, 1994), c. 3, 442.
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oldugunu gosterir. Bu olayin organ bagisi yapmanin cevazina sarahaten isaret
etmedigi ancak organ bagisinin islam’da tesvik edilen isarin genel kapsamina
girecegi soylenebilir.

2.5. Organ Naklinin Belli Sartlarla Caiz Olmasi

Insanin yasamini devam ettirebilmek icin 6nce kendi nefsinden, sonra
ailesinden baslamasi gerektigi gibi saglik bakimindan da 6énce kendi canini
oncelemesi gerekir. Hz. Peygamber bir hadisinde: “Once kendinden basla, kendi
nefsine tasaddukta bulun (harca). Bir sey artarsa ailene tasadduk et. Ailenden bir
sey artarsa akrabalarina tasadduk et. Akrabalarindan da bir seyler artarsa
yakinlik derecesine gore tasadduk et”8 buyurur. Bu nedenle organ bagisinin caiz
olmasi, kendi canini heder edecek bir bagis olmamasi sartina baghdir.??

“Zarar vermek yoktur. Zarara zararla karsilik vermek de yoktur”190 ve “...Her
miisliimanin, diger miisliimana 1rzi, mali ve kani haramdir..”1! gibi hadis-i

seriflerden istinbat edilen "J\y 2" “Zarar giderilir (ortadan kaldiriimasi
gerekir)” genel kaidesi ve bu kaidenin mutlakligim takyid eden Jiy ¥ 21"

"y A, “Zarar bir bagka zarar ile ortadan kaldirilamaz” fer? kaidesil®2 organ

naklinin mutlak olarak caiz olmadigina delil getirilmistir.193 Organ naklinin
cevazina delil getirilen “Zarar giderilir’ kaidesinin kapsamina giren
meselelerden bir 6rnek vererek meseleyi somutlastirabiliriz: “Haram olan bir
seyi yemediginde 6lecek olan muzdar kisi, baska bir muzdar kisinin yiyecegini
yemesi mubah degildir” 1%* Dolayisiyla organ yetmezligi veya iflasi gibi sebeplerle
yasam standardini kaybeden hatta 6lme tehlikesi olan insanlarin zarari organ
nakli ile ortadan kaldirilabilir ancak organi nakledilecek kisinin zararina ragmen
yapilamaz. Zarar, ya hi¢ zarara yol agmadan ya da daha az/hafif bir zararla
kaldirilabilir.105 Netice itibariyle bir zarar, baska bir zarara yol acarak
giderilemez; viicuttaki tek azalarin, insanin viicudunda disaridan goriinen el,
ayak gibi azalarin, organdan iki tane olmasina ragmen biri saglikli olmayan
azalarin nakli caiz goérilmemistir.10 Ayni sekilde insanin hayattayken kalp
ve/veya karacigeri (nin tamami) gibi hayati organlarini bagislamasi intihar
kabilinden degerlendirilmis!®? ve “zararin baska bir zararla giderilemeyecegi”

9%  Miislim, Zekat 41; EbG Abdirrahman Ahmed b. Suayb Nesai, es-Siinen (el-Miictebd), thk.
Abdiilfettah Ebli Gudde (Halep: Mektebii’l-Islamiyye, 1986), Zekat 60.

99 Arif Ali Arif el-Karadagi, Kaddyd Fikhiyye fi Nakli’l-A’dai’l-Beseriyye, 96.

100 Eb{ Abdillah Malik b. Enes, el-Muvatta, thk. Muhammed Fuad Abdiilbdki (Beyrut: Miiessesetii
Zayid b. Sultan, 1985), Akdiye 2758/600; ibn Mace, Ahkadm 17.

101 Miislim, el-Bir ve’s-Sila ve’l-Adab 32; ibn Méce, Fiten 2.

102 Mazin Misbah Sabah, “Kaideti ed-Darar Yiizali - Hiicciyyetiiha ve Davabituha”, Mecelletii’l-Adl
67 (ts.), 210-212.

103 Karadavi, Fetevd-i Mudsira, c. 2, 533.

104 Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fT Serhi’l-Kavdidi’l-Fikhiyye (Beyrut: Miiessesetu'r-Risale, 2009), 88.

105 Zeydan, el-Veciz fi Serhi’l-Kavdidi’l-Fikhiyye, 88.

106 Karadavi, Fetevd-i Mudsira, c. 2, 533.

107 Abdulmecid b. Muhammed es-Sebil, el-Ahkdmu’l-Fikhiyye li-Nakli’l-A’dai’l-Inséniyye, 44.
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kaidesinden hareketle caiz gériilmemistir%s. intihdrin haramhg ise Kur'an%® ve
(birazdan zikredilecegi lizere) Siinnet nasslariyla sabittir. Organ bagisi dogrudan
intihar kabul edilemese de canin korunmasi zardrat-1 diniyyedendir (dinin
mutlaka korunmasini emrettigi bes seyden biridir). Yani insanin ilk 6nce kendi
canini kurtarmasi, hayatini tehlikeye atacak davranislardan kaginmasi gerekir.
Bu nedenle insanin canini korumak i¢in yaptigi nefs-i miidifaa esnasinda
oldiiriilmesine sehitlik sevabi verilmistir: “Her kim malin1 korumak icin éliirse
sehittir. Yine her kim dilesinin irzini veya kendi canini yahut da dinini korumak icin
oliirse sehittir” 110

Intiharin haram oldugunu gésteren bazi hadis-i serifler sunlardir:

“Kendisini bogarak dldiiren cehennemde kendini bogarak 6ldiirme azabina
diicar olur. Kendisini kesici bir aletle yaralayarak éldiiren cehennemde kendini
kesici bir aletle éldiirme azabina dii¢ar olur” 111

“Her kim kendini bir demir parcasiyla éldiirtirse, cchennem atesi icerisinde
stirekli olarak demiri karnina sokup duracaktir. Her kim kendisini zehir icerek
oldiirtirse, cchennem atesi igerisinde elindeki zehiri stirekli olarak icer durur. Kim
kendisini dagdan asagi atarak dldtirtirse o cehennem atesi icerisinde stirekli olarak
yuvarlanip durur” 112

“Stiphesiz ki bu insan viicudu Allah’in yapisidir. Allah’in yapisi olan bu viicudu
helak eden mel‘undur”.113 Zemahser'nin (6.538/1144) Kessdf tefsirinde gecen bu

hadisi tahric eden Zeylai (6.762/1360) hadise “son derece garib” (Io> ujp yani

sadece Zemahser?’'nin Kessafin'da gececek sekilde ferd bir hadis) demistir.114 Bu
hadis, insanin saygin bir varlik oldugunu, éldiiriilmesinin de intihar etmesinin de
haram oldugunu gosteren delillerdendir.1’> Organ nakline cevaz verenler de
organ bagisinin intihdr gibi hayati sonlandiracak bir bagis olamayacagini
diistinmektedirler. Hasan Ali es-Sazeli, intiharin haramligiyla ilgili bu hadislerle
istidlal ederek organ bagisinin kisinin hayatina zarar verecegi kanaatiyla caiz
olmadigini diistinmektedir.116

2.6. Oliim Cezasi Verilen Insanlarin Organlarinin Nakli Meselesi

Hanefi, Maliki ve Zahirilere gore 6lim cezasi verilenlerin kan1 masundur
(korunmustur), izinleri olmaksizin organlarindan yararlanmak hig¢bir surette
caiz olmaz; Safif ve Hanbelilere gore ise bu caizdir.11? Abdiilaziz b. Baz (1912-
1999), Hz. Peygamber’den nakledilen “ Allah’tan baska ilah olmadigina ve benim

108 Abdulmecid b. Muhammed es-Sebil, el-Ahkdmu’l-Fikhiyye li-Nakli’l-A’dai’l-insaniyye, 47-48.

109 Bakara 2/195; Nisa 4/29.

110 Eb{ David, Siinne 32; Tirmizi, Diyat 22.

111 Buhari, Ceniiz 84; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 15, 380-381, 9618.Hadis.

112 Mislim, Iman 175; Tirmizi, Tib 7; BuhAri, Tib 56.

113 Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil (Beyrut: Daru’l-
Kitabi'l-Arabi, ts.), c. 1, 551.

114 Cemaliiddin Ebt Muhammed Abdullah b. Yusuf Zeylai, Tahriciil-Ehddisi ve’l-Asari’l-Vakia fi
Tefsiri’l-Kessaf li’z-Zemahgeri, ed. Abdullah b. Abdurrahman es-Sa’d (Riyad: Daru ibn Hiizeyme,
1993), c. 1, 346, 355.Hadis.

115 Hasan Ali es-Sazell, Hiikmii Nakli A’dai’l-insan fi Fikhr'l-Islami, 22.

116 Hasan Ali es-Sazell, Hiikmii Nakli A’dai’l-insan fi Fikhr'l-Islami, 143.

117 Haylamaz, Islam Hukukuna Gére Organ ve Doku Nakli, 129-130.
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Allah’in rastlii olduguma sahitlik yapan hi¢bir Miisliimanin kanint dékmek helal
degildir. Su ii¢ kisi bundan harigtir: Maktile karsi kisasen éldiirtilmesi gereken
katil, evli zinakar ve Islam’dan cikip Miisliiman cemaati terk eden kisi”’118 hadis-i

serifiyle istidlal ederek, kanlar1 koruma altinda (f.U| £ are) olmayan kisilerin

zaruret durumunda organlarinin naklinin caiz olacagini dile getirir.11° Yine ayni
hadise dayanilarak kafir, miirted ve zina eden muhsan (evli) kisiye organ
naklinin caiz olmadigi, organ naklinin ancak islam’a uygun bir hayat yasayan
Miislimana yapilabilecegi dile getirilmistir.12° Bu ¢ikarima “madem kani heder
olacak, en azindan organi baskasina nakledilerek bir faydasi olsun” bakis agisiyla
ulasildig1 anlasilmaktadir. Insanin kendi rizasi veya velisinin rizas1 olmadan
yapilacak bu miidahalenin dogru olmayacagi kanaatindeyiz. Zira bu kisiler
yaptiklar1 sugun cezasini zaten c¢ekmislerdir. Ayrica béyle bir muameleye
ugratilmalar1 - ta‘zir cezas1 kapsaminda degerlendirilip degerlendirilemeyecegi
ayr1 bir arastirma konusudur - insan onurunu zedeleyici bir durumdur. Ayni
durum geregi olsa gerek ki Yusuf el-Karadavi “Deli ve ¢ocuk kendi organlarin
bagislayamayacagi gibi velisinin de - nasil ki onlarin mallarini tasadduk etme
saldhiyeti yoksa - organlarini bagislama saldhiyetleri yoktur” demektedir.12!

2.7. Donériin Talebi Olmaksizin Organ Nakledilen Kisinin
Goniillii Olarak Ucret Vermesi Meselesi

“Kendisine organ nakli yapilan kisi daha 6nce sart kosma veya antlasma soz
konusu olmaksizin kendisine organi bagislayan dondre hibe, hediye ya da
yardim kabilinden mal veya para verebilir mi?” sorusuna en sarih bir sekilde
delalet eden'22 hadis-i serifler sunlardir:

“Size kim bir iyilik yaparsa siz de ona iyilikle karsilik verin. Kim iyiligin
karsiliginda verecek bir sey bulamazsa iyiligi yapana dua edin, karsiligini
verdiginizi géreceksiniz” 123

“Kime bir iyilik yapilmissa ona iyilikle karsilik versin. Kim de iyilige karsilik
vermeye glicti yetmezse o iyiligi ansin. Zira o iyiligi anmak (yad etmek) tesekkiir
etmektir...”. 124

Yusuf el-Karadavi de Rasilullah’tan a.s. gelen su hadis-i serifle cevap
vermistir: “Sizin en hayirliniz borcunu en giizel sekilde 6deyendir”125.126 O, hadis-i
serifin umimundan ¢ikarimda bulunmustur. Bu hadis-i serifin sdylenmesine
sebep olan bor¢ 6demesiyle ilgili hustisi olay soyledir: “Rasiilullah’in a.s. (bedevi)
bir kisiye belli yasa gelmis bir deve borcu vardi. O kisi, alacagini istemek icin

118 Buhari, Diyat 6; Miislim, Kasame 25, 26; Eb{i Daviid, Hudud 1; ibn Mace, Hudud 1; Tirmizi, Diyat
10.

119 Abdulmecid b. Muhammed es-Sebil, el-Ahkdmu’l-Fikhiyye li-Nakli’l-A’dai’l-Insdniyye, 44.

120 Abdulmecid b. Muhammed es-Sebil, el-Ahkdmu’l-Fikhiyye li-Nakli’l-A’dai’l-Insdniyye, 46.

121 Karadavi, Fetevd-i Mudsira, c. 2, 533.

122 Arif Ali Arif el-Karadagi, Kaddyd Fikhiyye fi Nakli’l-A’dai’l-Beseriyye, 67-68.

123 Eb(i David, Zekat 39; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 9, 266, 5365.Hadis; 10, 33, 5743.Hadis; 10,
267, 6106.Hadis; Neséati, Zekat 72.

124 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 41, 142, 24593.Hadis.

125 Buhari, Vekale 5; Istikraz 7; Nesai, Buyd’ 64, 103.

126 Karadavi, Fetevd-i Mudsira, c. 2, 534.
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Rastilullah’in yanina geldi ve alacagini (baska rivdyetlerde biraz da sert ve kaba
bir iislupla’?’) istedi. Rasiilullah a.s. ddenmesi gereken yasta bir deve bulup
vermelerini emretti. Sahdbe-i kirdm o yasta bir deve bulamadilar ama o kisinin
devesinden daha iyi bir deve buldular. Hz. Peygamber o bulduklart iyi deveyi
vermelerini emretti. Bunu géren kisi “Bana olan verecegini tastamam dédeyerek
borcuna vefdli oldugun icin Allah da sana miikdfdatini tastamam versin” diyerek
dud etti. Bunun iizerine Rastilullah a.s. “Sizin en hayirliniz borcunu en giizel bir
sekilde édeyendir” buyurdu”.128 Bu hadis-i serifte anlatilan hadise 6zel bir olay
olmasina ragmen “sebebin husiisl olmasi hilkmiin umimi olmasina engel
degildir” kaidesi geregi, genel ¢ikarimlarda bulunmanin bir sakincasi yoktur.
Dolayisiyla organ nakli gercgeklesen kisinin imkani 6lciisiinde, organini
bagislayarak donoér olan kisiyi bir miktar mal veya para ile sevindirmesi giizel bir
davranis olacaktir.

2.8. Oliimiinden Sonra Organinin Bagislanmasim Vasiyet Etmesi
Meselesi

Yusuf el-Karadavi bu meseleye dair merfil bir hadisle istidlal etmemekte
ancak Hz. Omer’in r.a. basindan gegen bir hadisede séyledigi su mevkuf hadisle
istidlal etmektedir: “Dahhdk b. Halife, Ureyd denilen nehirden bir su kanali acti ve
bunu Muhammed b. Mesleme’nin ardzisinden gecirmek istedi. Muhammed bunu
kabul etmeyince Dahhdk ona “Buna neden mani oluyorsun?! Bu senin de
menfaatine olan bir sey. Bu kanaldan oénce de sonra da (diledigin zaman) su
kullanabilirsin. Ve bu sana zarar verecek bir sey de degil” dedi. Muhammed kabul
etmeyince Dahhdk meseleyi Omer b. Hattab’a anlattr. Hz. Omer Muhammed b.
Mesleme'yi ¢cagirip ona Dahhdk’in suyu ardzisinden gegirmesine izin vermesini
emretti. Muhammed hayir deyince Hz. Omer ‘Kardesin icin faydali olan bir seye
neden mani oluyorsun? Ki teklif edilen sey senin i¢in de faydali, bu kanaldan dnce
de sonra da (diledigin zaman) su kullanabilirsin ve ayrica sana zarari da yok.’ dedi.
Muhammed hayir deyince Hz. Omer ‘Vallahi Dahhdk o kanali ardzinin ortasindan
gecirecek’ dedi ve Hz. Omer Dahhdk’a kanali ardziden gecirmesini emretti o da
kanali Muhammed'in ardzisinden gecirdi”.\2° Bu hadisede Hz. Omer r.a.,13° sosyal
iliskilerde temel kural olacak su ctimleyi soyliyor: “Kardesin igin faydali olan bir
seye neden mani oluyorsun? Ki teklif edilen sey senin icin de faydali ve ayrica sana
zarart da yok!”. Yani bir Miisliimanin, kendisi i¢in zararli degilse ve miimin
kardesine de faydali olacaksa bir seye karsi ¢ikmasi dogru olmaz. Buradan
hareketle Yusuf el-Karadavi, (insanin vefatindan sonra organlarinin zaten toprak
olacagini, bagislanan organi sebebiyle kendisine bir zarar gelmeyecegini,
organin nakledildigi islam’da veya insanlikta kardesi olan kisiye de faydah

127 Buhari, Vekalet 6.

128 Buhari, Vekale 5.

129 Malik b. Enes, Akdiye 836; Eb{ibekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali Beyhaki, Siinentil’l-kiibrd (Beyrut:
Daru’l-ma'rife, 1346), c. 5, 23, 8854.Hadis.

130 Hz, Omer’in r.a. daha énce Dahhak'in aym sézii sdyledigini duyup duymadigini, yani séziin asil
sahibinin Dahhak m1 yoksa Hz. Omer mi oldugunu bilmiyoruz ama bu kadai (yargiyla ilgili)
meselede son sozii o sdyledigi icin prensip olarak bu sézii dogru kabul ettigini anliyoruz. Bunu
Rastlullah’in a.s. sahabi uygulamasini onayladiktan sonra o davranisin artik sahabi tercihi degil
siinnet olmasina benzetebiliriz.
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olacagimi dile getirerek) kisinin hayattayken kendine zarar verme ihtimaline
ragmen organini bagislamasi caiz ise 6liimiinden sonra bagislanmasi i¢in vasiyet
etmesi evla olarak caizdir demistir.

Yusuf el-Karadavi, Hz. Peygamberin “Olmiis insanin kemiginin kirilmasi,
dirinin kemiginin kirilmasi gibi giinahtir’131 hadis-i serifiyle istidlal ederek, 6len
insanin organinin nakli esnasinda ona eziyet verilecegini ve bu durumun insanin
sayginligini ¢ignemek olacagini diisiinerek organ bagisini vasiyet etmeye itiraz
edenler olabilecegini dile getirir ve bu muhtemel itiraza da cevap verir. Organ
nakli esnasinda oliiye de canli kisiden organ nakledilirken gosterildigi gibi
hassasiyet gosterildigini (en azindan gosterilmesi gerektigini)132 ve hadis-i
serifte dile getirilen “kemigin kirilmas1” hususunun miisle!33 yapmanin nehyi
kapsaminda oldugunu dile getirir. Ancak Yusuf el-Karadavi'nin éliiniin kemiginin
kirilmasini miisle olarak anlamasi yanlis bir anlamadir. Daha 6nce de ifade
ettigimiz gibi Hz. Peygamber’in 6liniin kemiginin kirilmasini yasakladigi séziind,
kabrin i¢inden ¢ikan kemiklerin 6liiye saygi geregi kirilmayip, mezarin kenarina
toplanmasini emrettiginde séylemistir.

Ayrica Yusuf el-Karadavi, organ naklinin selef-i salihin tarafindan
yapilmamasinin onlarin zamaninda bunun mimkiin olmamasindan
kaynaklandigini dile getirir ve “zamanin (ve mekanin, sartlarin) degismesiyle

Sl

hiikiimlerin degismesinin inkar olunamayacag1” kuralini hatirlatir.134

2.9. Velinin Vefat Eden Yakininin Organlarim1 Bagislamasi
Meselesi

Yusuf el-Karadavi, “Nasil ki kisi vefat ettiginde mali varislerine intikal
ederse meyyitin viicudu da artik kendi miilkii olmaktan ¢ikar, yakinlarinin
tasarrufuna girer” der. Ona gore kisi 6lduriildiigtinde nasil ki yakinlarina kisas
veya affetme?35 veya diyet lizere anlasma?3¢ hakki verilmisse, meyyitin bedeni de
yakinlarinin tasarrufuna birakildigi kabul edildiginde, meyyite zarari
dokunmamasi ve baskasina faydasi olmasi sartiyla, organlarini
bagislayabilecekleri s6ylenebilir.137 Hatta organ sahibinin bdyle bir seye niyeti
olmasa da hasta olup 1zdirap ¢ekenlere fayda sagladiklari i¢cin meyyitin
velilerinin bundan sevap kazanacaklari da umulur. Nitekim kisi hayatta iken
kendi izni olmaksizin yetistirdigi tirtinlerinden insan, hayvan yedigi zaman
kendisi icin sadaka oluyorsa, meyyitin haberi olmadan onun adina yapilan bu
iyilikten kendisine sadaka sevabi yazilacaktir. Yusuf el-Karadavi bu meseleyi
ispat ederken su hadis-i seriflerle istidlal etmistir:

131 Eb{i Daviid, Ceniiz 67; ibn Mice, Ceniiz 63.

132 Karadavi, Fetevd-i Mudsira, c. 2, 535.

133 [nsan olsun hayvan olsun éldiiriilen (maktuliin) varhigin burnunu, kulagim ve diger azalarini
kesmek siretiyle o varligl cirkin gostermeye ve bu yolla yakinlarinin moralini bozmay1
amaglayan uygulamaya miisle diyebiliriz. Hz. Peygamber hem insana hem de hayvana miisle
yapilmasini yasaklamistir.

134 Karadavi, Fetevd-i Mudsira, c. 2, 536.

135 sra 17/33.

136 Bakara 2/178.

137 Karadavi, Fetevd-i Mudsira, c. 2, 536.
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“Miisliiman bir kisi bir agag diker veya ekin eker de ondan insan, hayvan veya
kus yerse, bu yenen sey o kimseye sadaka olarak yazilir”.138

“Yorgunluk, stirekli hastalik, tasa, keder, sikinti ve gamdan, ayagina batan
dikene varincaya kadar miisliimanin basina gelen her gseyi, Allah c.c. onun
hatalarini bagislamaya vesile kilar”.13°

Yusuf el-Karadavi birinci hadiste, Miisliiman bir kisinin vasiyeti olmaksizin
bagislanan organlarindan elde edecegi sevabi, kendisinin haberi olmadan diktigi
agacin meyvesinden yenilmesiyle elde edecegi sadaka sevabina kiyaslamistir.
ikinci hadis-i serifi, hayat1 ve 6ldiikten sonrasimi kapsayacak sekilde &mm bir
lafiz olarak yorumlamis ve “Nasil ki Misliman hayattayken basina gelen
hastalik, gam, keder, eziyet hatta batan bir dikenden dolay1 ¢ektigi 1zdirap
sebebiyle glinahlar1 affediliyorsa veya kendisine hasene (sevap) yaziliyorsal4?,
vefat ettikten sonra viicudundan alinan organlar sebebiyle ¢cekecegi eziyet onun
icin gilinahlarina keffiret veya sevap olarak defterine yazilacaktir” diyerek
yorumlamistir.

Yusuf el-Karadavi'nin birinci hadise yaptig1 yoruma iki sekilde bakilabilir:
1- Yapilan yorum, hadisin mahiyet ve gayesine uzak, merd{id bir yorum degildir.
Insanin yetistirdigi mahsullerden haberi olmadan yenenler nasil kendisi igin
sadaka oluyorsa vasiyeti/haberi olmadan bagislanan organlar1 da kendisi i¢in
sadaka olur. 2- Akil ve irdde sahibi, kullukla mes’ul, esref-i mahluk olarak
yaratilan miikerrem insan viicudu ile bu 6zelliklere sahip olmayan agaclarin
meyvelerinin kiyaslanmasi nedeniyle kiyas maa’l-farik denilebilir. Ciinkii insan
canli haliyle de 6lii haliyle de miikerremdir; bitkiler ise boyle degildir. Esref-i
mahluk insanin organlarinin bagislanmasiyla, agaglarin meyvelerinin
yenilmesiyle elde edilecek sadaka ayni olmasa gerektir.

Yusuf el-Karadavi'nin ikinci hadise getirdigi yoruma zorlama denilebilir.
Zira “canli iken cektigi 1zdirap” ile “vefat ettikten sonra organi nakledilirken
eziyet cekecegi” kabul edilerek kiyas edilmistir. Halbuki kisi 6ldiikten sonra,
hislerini kaybettigi icin organ nakli sebebiyle ac1 ve 1zdirap ¢ekmez. Daha 6nce
tizerinde durulan “Olmiis insanin kemiginin kirilmasi, dirinin kemiginin
kirilmasi gibi giinahtir” hadisinin, insanin sahs1 manevisine saygisizlik olacagi
icin mezarda bulunan kemiklerin kirilmayip kenara toplanmasi gerektigini
nakletmistik. Dolayisiyla, kisinin vasiyeti olmaksizin velilerinin yapacagi organ
bagisindan sevap elde edebilecegi fetvasini birinci hadis destekleyebilir; ikinci
hadisle yapilan istidlalin ise dogru bir istidlal olmadig1 kanaati bizde hasil
olmustur. Netice olarak Yusuf el-Karadavi, meyyitin yakinlarinin, meyyit adina
sadaka vermek niyetiyle organlarini bagislamalarina dini bir engel olmadigini
disiinmektedir. Organ nakli yapilan kisi hayatta kaldigi ve nakledilen bu
organdan yararlandigi miiddetge dondr olan bu kisiye sadaka yazilmaya devam
edecektir. Yine ayn1 konuyla baglantili olarak yeni dogmus ve bazi rahatsizliklari
sebebiyle yasama imkani ¢ok zayif olan bebeklerin organlarinin anne babalari
tarafindan bagislanmasinin da caiz olacag dile getirilmistir. Eger kisi hayatinda

138 Buhari, Miizaraa 1; Miislim, Miisakat 7-12.
139 Buhari, Merda 1, 3; Miislim, Bir 49, 50, 51.
140 Miislim, Bir 51.
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iken organlarinin bagislanmamasi i¢in vasiyette bulunursa, yakinlarinin bu
vasiyete gore hareket etmesi gerekir.14!

2.10. Devlet'in Kimsesiz Vatandaslarin Organlarim1 Nakle izin
Vermesi Meselesi

Hz. Peygamber bir hadisinde “Sultan (devilet baskani), velisi olmayanin
velisidir”14#2 Bu hadis-i serifin de delalet ettigi lizere, vefat eden Kkisinin
yakinlarinin (velileri) nasil ki 6len kisinin organlarini bagislamasi caizse, devlet
yetkililerinin de zaruret veya zarlrete yakin ihtiya¢ durumlarinda kimsesi
olmayan Kkisilerin organlarinin nakline izin vermelerinde bir mahzur olmadigi
soylenebilir.143 Bu hadis-i serifle istidlal edilerek, devlet baskaninin veya yetki
verdigi kurumlarin hasta olan vatandasinin hayatini devam ettirmek icin
maslahat geregi boyle bir karar alabilecegini anliyoruz. Konuyla alakali bu
hadisten istidlal edilmesinin yanlis bir yorum olmadigini séyleyebiliriz.

2.11. Gayr-i Miislimin Organinin Miisliimana Nakli Meselesi

Gayr-i miislimin viicudu ve dolayisiyla organlar necis degildir. Eger oyle
olsaydi Hz. Peygamber onlari mescidde agirlamazdi: “Sekif heyeti Medine’ye
geldiginde Hz. Peygamber onlar1 mescidde agirladi...” 144

Gayr-i miislimin organinin Misliimanin viicuduna naklinde dinen bir
sakinca yoktur. Zira organin Miisliimani kafiri olmaz. Organ nakledildikten sonra
artik Miisliimanin viicudundan bir par¢a olmustur. Hatta organ, kafir bir kiside
iken de Miisliimandir, Allah’1 kendi lisani ile tesbih etmektedir. iman ve kiifiir ile
nitelenen kalp, tip ilminin konusu olan, kani pompalayan kalp degildir. Bu
vasiflarla kastedilen kalp, inanan, inkar eden, akleden, kavrayan4s rih-i ma‘nevi
olan kalptir. “Miisrikler necistir (pistir)”14¢ ayetiyle kastedilen de bedeni kirlilik
degil, manevi kirliliktir.147

Insan éldiigiinde viicudunun artik necis oldugunu, ibadetlerle istigal edecek
insana necis varliktan organin naklinin cdiz olmayacagini kabul eden alimlerin
kanaatlerinin dogru olmadig1 dile getirilmistir. Bu nedenle “Insanin 6liisii, diger
oliilerin aksine temizdir” denilmistir.148 Nitekim Hz. Peygamber “...Mii’min necis
olmaz"1%° buyurmustur. Ibn Abbas r.a. ise sdyle der: “Miisliimanin dirisi de 6liisii
de necis degildir’159. Said b. Zeyd'in cenazesini yikayan Sa’d b. Ebl Vakkas da “Eger
cendze necis olsaydi ona dokunmazdim”'>! demistir. Dolayisiyla beyin 6limi

141 Karadavi, Fetevd-i Mudsira, c. 2, 537.

142 Eb{(i Daviid, Nikah 20; Tirmizi, Nikah 14.

143 Karadavi, Fetevd-i Mudsira, c. 2, 537; Abdulmecid b. Muhammed es-Sebil, el-Ahkdmu’l-Fikhiyye li-
Nakli’l-A’déi’l-Insaniyye, 59.

144 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 29, 438, 17913.Hadis.

145 Hac 22/46; A'raf 7/179.

146 Tevbe 9/28.

147 Karadavi, Fetevd-i Mudsira, c. 2, 538; Abdulmecid b. Muhammed es-Sebil, el-Ahkdmu’l-Fikhiyye li-
Nakli'lI-A’dai’l-Inséniyye, 23.

148 Arif Ali Arif el-Karadagi, Kaddyd Fikhiyye fi Nakli’l-A’dai’l-Beseriyye, 132.

149 Buhari, Giisul 24; Miislim, Hay1z 371.

150 Buhari, Cenaiz 8.

151 Buhari, Cenaiz 8.



Organ Nakli Konusunda istidlal Edilen Hadisler ve Degerlendirilmesi

gerceklesmis Miislimanin cenazesinin necis oldugunu diisiinmek dogru
degildir.152

2.12. Necis Bir Hayvanin Organinin Miisliimana Nakli Meselesi

Yusuf el-Karadavi'ye gore zar(ret olmadig1 miiddetce, necis bir hayvanin
organini insana nakletmemek gerekir. Zarliret sebebiyle verilecek cevazin
miktari ve sinir1 zaruretin durumuna, miktarina gére degisir. Dolayisiyla nasil ki
muzdar olan (aglik veya susuzluk tehlikesiyle karsilasan) kisinin agliktan
6lmeyecek kadar domuz eti yemesi, susuzluktan 6lmeyecek kadar i¢ki igmesi
caizse, bu sinir1 asip haram olan domuz etinden tika basa yiyemezse, saraptan
zaruret miktarindan fazlasini icemezse, necis olan hayvandan yapilacak organ
naklinde de gerekli kilan miktar1 asmamak gerekir. Cevaz verilebilmesi i¢in bir
diger sart, giivenilir tabiplerin bunun faydal olacagina dair goriis beyan
etmesidir.

Domuzun, etinin yenilmesi haram kilinmistir ancak organinin nakli bu
haram kapsaminda degildir. Buradaki mesele, necis olan bir hayvandan
yararlanmadir. Rasilullah a.s., necis olmasina ragmen lesin derisinden
yararlanmaya cevaz vermistir. Hadis-i serif soyledir: “Hz. Peygamber, esi
Meymiine'nin azatl kélesine zekat mallarindan verilen koyunun lesini gérmiistii.
Bunun lizerine Hz. Peygamber ‘Onun derisinden yararlansaydiniz ya!’ buyurmustu.
Onlar da ‘Ya Rastlullah o bir les (ondan yararlanmak cdiz midir)!’ diye
saskinliklarint beyan edince, Hazret-i Peygamber ‘Onun yenilmesi haram kilindi!”
buyurdu”.153 Yusuf el-Karadavi, yenmesi haram olan domuzun organindan nakil
yoluyla yararlanmayi, yenmesi haram olan lesin derisinden yararlanmaya kiyas
etmistir. O necis hayvandan insana organ naklinin cevazinin mutlak olmadigini,
elden geldigince uzak kalinmasi gerektigini, karar verme asamasinda ehil ve
givenilir doktorlarin bu naklin faydali olacagina dair kanaatinin olmasi
gerektigini ifade etmistir. O, “Zira dinde haram olan, domuzun etini viicudun
disinda tasimaktir. Domuzun organi naklediltikten sonra, hayvanin organinin
insan viicudunun icinde olmasinin dinen mahzuru yoktur” der.15+

2.13. Nakledilen Organlar Hasir Esnasinda Bagislayana Mi
Nakledilene Mi Ait Olarak Yaratilacak Meselesi

Insanlar nakledilecek organlarin kiyamet giiniinde kime ait olacagini merak
etmektedirler. Zira Allah c.c. Kur’an-1 Kerim’de “O giin onlarin agizlarini
miihiirleriz; yapmis olduklarini elleri bize anlatir, ayaklari da taniklik eder”155
buyurmaktadir. Bu konuda su hadis-i serif bizlere 151k tutmaktadir “... Sonra
Allah gokten bir (hayat) suyu indirir ve bu sayede éliiler, bitkinin yerden bitisi gibi
(kabirlerinden) cikarlar. Insan cesedi biitiintiyle ciiriiytip yok olur, ancak acbii’z-
zeneb miistesna, insanlar bundan yaratilir"156, Hadis-i serifte gorildigu tzere

152 Abdulmecid b. Muhammed es-Sebil, el-Ahkdmu’l-Fikhiyye li-Nakli’l-A’déi’l-Insaniyye, 23.
153 Buhari, Zekat 61; Miislim, Hayz 101.

154 Karadavi, Fetevd-i Mudsira, c. 2, 539.

155 Yasin 36/65.

156 Buhari, Tefsir, Nebe 78/1.
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insanlarin organlar1 hatta kemikleri ¢iiriiyecek sadece “acbii’z-zeneb” denilen
insanin ilk yaratihsinda ve oldiikten sonraki dirilisinde bedenin 6ziini
olusturdugu kabul edilen kii¢iik bir madde!5? ¢iiriimeyecek ve bu parcadan
yaratilacaktir. Ayet-i kerimeden insanin yaptiklarini organlarinin anlatacagini,
yaratilista ruh ile asli organlarin esas oldugunu, organlar dagilsa bile Allah’in bu
organlar1 yine ayni sekilde yaratmaya kadir oldugunus8, bu yaratilisin ise Allah
c.c. icin “o0l”15% deme kolayliginda insanin acbii’z-zeneb maddesinden olacagini
anlamaktayiz. Diger taraftan metafizik meseleler oldugu icin somut bir sekilde
kavranmasi mimkiin olmamaktadir.

3. Organ Nakli icin Beyin Oliimiiniin Gerceklesmis
Olmasinin Gerekliligi

Beyin 6liimii modern déonem meselelerinden oldugu i¢in dogrudan tibbin
karar verecegi bir durumdur. Bu konuda fetva veren alimler “Bir seyin - ilgili
hiikmii ortadan kaldiracak hilafina delil olmadikg¢a - bekasiyla hiikmolunur” ve
“Miisliimanda asil olan giinahlardan beri olmasi ve adil olmasidir” seklindeki
kiilll kaidelerle ve 1stishab deliliyle, mes’elesinin hassasiyetinden dolay1 ihtiyati
elden birakmamaya, biraktirmamaya c¢alismiglardir. Yani kisinin beyin
fonksiyonlarinda asil olan ¢alismasi, kisiyi hayata baglamasidir. Oldiigiine dair
yakin hasil olmadikca acele edilerek organ nakli yapmaya c¢alismamak gerekir.
Kisinin gercekten 6ldiigiiniin siiphe birakmayacak sekilde kesinlestirilmesi son
derece 6nemlidir.160 2007 yilinda gerceklestirilen “Giincel Dini Meseleler
Toplantisi’nda konu uzman tabipler ve ilahiyatgilar tarafindan ele alinmis ve
beyin 6liimiiniin hakiki 61im oldugu, bu durumdaki hastalardan organ nakline
izin verilebilecegi sonucuna varilmistir.161

Muhammed Ra’fet 6liimii lice!62 ayirsa dal6? glinlimiizde diinya genelinde
oliim ikiye ayrilmaktadir: 1- Somatik Oliim: Dolasim ve solunum sistemlerinin
yapay destek almaksizin ¢alismamasi ve santral sinir sistemi fonksiyonlarinin
durmasidir. 2- Beyin Oliimii: Kalbin ¢alismasina ragmen sistemler arasi
koordinasyonun giderek bozulmasi ve tiim viicudun canli oldugu dénemdeki
islevlerini yliriitememesine denir.164 04.01.2014 tarihli yasayla beyin 6liimiine,

157 Yusuf Sevki Yavuz, “Acbii’z-Zeneb” (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 1988).

158 Haylamaz, Islam Hukukuna Gére Organ ve Doku Nakli, 98; Karaman, “Organ Nakli ve Dini Boyutu
Uzerine Bir Degerlendirme”, 21.

159 Yasin 36/82; Gafir 40/68.

160 Abdulmecid b. Muhammed es-Sebil, el-Ahkdmu’l-Fikhiyye li-Nakli’l-A’dai’l-insaniyye, 61-74.

161 Mustafa Unverdi, “Yeniden Dirilisin Keyfiyeti Bakimindan Organ Nakli”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 15/1 (2015), 47.

162 Kalbin durmasiyla gerceklesen “klinik 6liim” (yatakta 6liim - (s~ < s - clinical death), kalbin
bes dakikadan daha fazla siire caligmamasiyla gergeklesen “beden 6lim”ii (-t =54 - Somatic

Death) ve beynin fonksiyonlarini kaybettigi “beyin 6limi” (s <\ - Programmed cell death

(Apoptosis)) seklinde tic merhalesinin oldugunu dile getirir. Birinci 6liim tiiriiniin tespitinde
alimler arasinda ihtilaf yokken beyin dliimiiniin tespitindeki isabet hakkinda ihtilaf oldugunu
soylemistir.

163 Muhammed Ra’fet Osman, “Naklii ve Zer'i’'l-A’d4”, 5-6.

164 Dr. Behnan ALPER vd., “Olim”, Adli Otopsiler ve Adli Patoloji (Erisim 05 Eyliil 2021).
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tip kurallarina uygun ve kanita dayali olarak, biri nérolog veya ndrosirurjiden,
biri de anesteziyoloji ve reanimasyon veya yogun bakim uzmanindan olusan iki
hekim oy birligiyle karar verir.16> Biitiin bilimsel gelismelere ragmen o6liim
tanisinin konmasinda kesin bir yargiya ulasilamadig dile getirilmektedir166.167
Beynin geri doniilemez sekilde 6ldiigliniin tespiti konusundaki bu siipheler
nedeniyle alinacak karar son derece 6nemli olacaktir. Muhammed Ra'fet,
hastanin yasadiginin kesin oldugu, beyin 6liimiiniin gergeklestiginin ise siipheli
oldugu yargisindan dolay1 “Yakini bilgi siiphe ile ortadan kalkmaz” kdidesi ve bu
kaideyi olusturan su hadislerle istidlalde bulunmustur:

“Sizden biri, karninda bir seyler hisseder ve fiilen bir seylerin cikip cikmadigi
hususunda tereddiid ederse, ses isitmedikce veya koku duymadikca mescidden
ctkmasin” 168

“Sizden biri namazda ti¢ rekat miyoksa dért rekat mi kildigi konusunda stiphe
ederse, stipheyi atsin ve yakin olan bilgisine gére namazina devam etsin...” 169

Bu hadislerden istinbat edilerek olusan “Yakini bilgi siiphe ile ortadan
kalkmaz” kaidesi geregince, yasadig1 kesin olan ve beyin 6liimii gerceklestigi
konusunda kesin tan1 konulmamis kisiler hakkinda beyin 6liimii gergeklesmistir
karar1 almamak gerekir. Zira gercek anlamda dlmemis kisiden organi alinarak
6liimiine sebep olma ihtimali vardir.

4. Organ Nakli Konusunda Hadisle istidlal Edilmeyen
Meseleler

Organ nakli konusunda hadisleri dikkate alarak sunmaya calistigimiz bu
calismada, konuyla ilgili baska meselelerin de oldugunu fark ettirmek icin
hadisle istidlal edilmese de tartisilan ve ¢6ziime dair fikir beyan edilen bazi
meseleleri kisaca sunmak istedik:

1- “Erkek tireme organi husyelerin (erbezi) nakli” meselesinde hadislerle
degil, zariirat-1 diniyye gibi kiilll kaidelerle cevap aranmaya calisilmistir. Bu
konuda iki farkli kanaat vardir: Husye naklinin caiz olmadigini diisinen birinci
gorlise gore, ‘Husye Kkisinin nesline aktardigi kalitsal 6zelliklerini, DNA’sim1
tagimaktadir. Husye nakli gerceklesirse, bu kalitsal 6zellikler nakledilen kisiye ve
onun nesline gececegi i¢in nesillerin karismasi s6z konusu olacaktir. Nesebin ve
1irzin korunmasi ise zariirat-i diniyyeden (dinin mutlaka korunmasini emrettigi
bes seyden) oldugu icin husye nakli caiz degildir.17° Bu organlarin naklinin caiz
oldugunu diisiinenler ise, bu organlarin sadece liremeyi temin ve tanzim eden
birer alet oldugunu, tireme aleti olan bir organin bir viicutta degil de baska bir
viicutta ¢calisacagini diistinmektedirler.171

165 Selma Biyikli1 Adabas, “Beyin Oliimiine 4 Yerine 2 Hekim Karar Verecek”, Anadolu Ajansi (04 Ocak
2014).

166 Dr. Behnan ALPER vd., “Olim”.

167 (Bununla birlikte, Beyin Cerrahi Uzmani bir tabiple yaptigim istisarede, bu uzmanlarin aldiklar1
ortak kanaatin yanls olma olasiliginin neredeyse imkansiz oldugu bilgisi paylagilmistir.)

168 Miislim, Hayz 99, 98; Buhari, Vudii 4, 32, Buy(’ 5.

169 Miislim, Mesacid 88; ibn Mace, Tkametii’s-Salat 132; Eb{i Daviid, Babu Tefr{'i Ebvabi’'r-Ruki’ 47,
48.

170 Karadavi, Fetevd-i Mudsira, c. 2, 539.

171 Abdulmecid b. Muhammed es-Sebil, el-Ahkdmu’l-Fikhiyye li-Nakli’l-A’dai’l-Inséniyye, 51.
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2- Husyenin naklini caiz gérmeyenler buna kiyasla, sayet tibbl anlamda
imkan olur da beyin nakli de gerceklesecek olursa, beyin naklinin caiz
olmayacagini dile getirmektedirler. Ciinki bunda da insan irade ve bakis agisinin
fesadi s6z konusu olacaktir.172

3- Savas halinde olmayan gayr-i miislime organ bagislanabilir. ister askerf
olsun isterse fikri olsun Miisliimanlarla savas halinde olan gayr-i miislime organ
bagisi caiz degildir. Organ nakline ayn1 anda Miisliimanin ve gayr-i miislimin
ihtiya¢ duydugu durumda ise Miisliimanin tercih edilmesi gerekir. Yusuf el-
Karadavi'ye gore, bir kisinin organini sahsa bagislayabildigi gibi ihtiya¢ halinde
hemen nakledebilmeleri icin Organ Nakil Bankalar1 gibi miiesseselere de
bagislayabilir.173

Sonug¢

Organ nakliyle alakali ilmi g¢alismalarda hadislerle istidlalin cokca
yapildigin1 gordiik. Bu da dogaldir zira dinin iki kaynagi Kur’an ve Siinnet'’tir.
Organ nakli hakkinda Kur’an’da veya Siinnet’te dogrudan ve sarahaten nasslar
bulunmamaktadir. Ancak Islam alimleri, organ naklini ciiz gérsiin veya
goérmesin, nasslarin umumundan fikhu’l-hadis yapmislardir.

Organ nakli meselesine dini agidan ¢6ziim aranirken, islam’''n modern
tibbin verilerini de dikkate aldigini, bununla birlikte yanlis bir sonuca varmamak
icin isi gayet ciddi tuttuklarini gérdiik. Bu durum Islam’in ve Miisliiman alimlerin
ilme ve modern bilime bigane kalmadigini, bilimin vardigi sonuclardan
yararlandiklarini gordiik.

Organ naklinin cdiz olmadigini diisiinen alimlerin iddialarini destekleyecek
ve kuvvetlendirecek ciddi hadis delillerinin olmadigi kanaati bizde hasil
olmustur. Bu calismada hadislere odaklanmaya calistifimiz goéz ard
edilmemelidir. Organ naklinin cdiz olmadigini diisiinen alimler ayet-i kerimeler,
hadisler, kiilli kaideler ve baska delillerle iddialarini ispat etmeye ¢alismislardir.
Hadisler acisindan degerlendirdigimizde, lafzi ve zadhirl yorumlarla organ
naklinin caiz olmadigini kabul ettikleri dikkat cekmektedir.

Organ naklinin ciiz oldugu goériisiinii benimseyen alimlerin, istidlal ettikleri
hadislerin oran olarak fazla oldugu, hadislere yaptiklari fikhu’l-hadisin ve hiikkiim
istinbatlarinin daha isabetli oldugu gozlenmistir. Hadislerin umdm1i ydnlerine
odaklanilmis, genel kiilli kdidelere temas edilmistir. islam’1 yasamlir ve hayati
kolaylastirir bir anlayisla okumanin ve sorunlara ¢éziim iiretmenin ¢abasi icinde
olduklarini sdyleyebiliriz. Bu durum, organ naklini caiz gérmeyenlerin bagnaz,
tutucu, yeni gelismelere kapali oldugu anlamina gelmez. Onlarin organ nakli
konusunda toplumda Kkarsilasilan istismarlar ve kul hakkina tecaviizler sebebiyle
hassas olduklar1 dikkat ¢ekmektedir. Organ naklinin ister cdiz oldugunu
diistinsiin ister cdiz olmadigini diisiinsiin, bu konunun gerek kanuni gerekse dini
sartlarina ridyette son derece hassas olunmasi gerekir.

Biz bu ¢alisma vesilesiyle bir kez daha gordiik ki, Kur’an-1 Kerlm yaninda
slinnet verileri hadislerin saglikla ilgili bu meselelerde de son derece 6nemli bir

172 Karadavi, Fetevd-i Mudsira, c. 2, 539-540.
173 Karadavi, Fetevd-i Mudsira, c. 2, 534.
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fonksiyon icra etmektedir. Kur’an ile birlikte hadislerden istinbat edilen kiilli
kaideler ve sinirh sayidaki deliller, sinirsiz probleme ¢oziim iiretmektedir. Organ
nakli konusu modern c¢agin meselelerindendir ve ictihadidir. i¢tihadi
meselelerde higcbir ictihad bir digerini nakz etmez. islam alimleri ayn1 kaynaktan
beslendikleri halde farkli hukimlere varmaktadirlar. Bu durum, farkh
hiikiimlere ulasmaya imkan verecek sekilde delillerin farkliligina ve onlarin ilmi
yeterliliklerinin ne kadar gii¢lii olduguna delildir. Bunun sebebi kaynaklari
okuma, anlama, muhakeme ve istinbat etme melekelerinin farkliligindan
olabilecegi gibi donemsel sartlarin sebep oldugu olumsuz orneklerin boyle
hiikiimlere varmalarina da sebep olabilmektedir. Baska bir sebep de, Yusuf el-
Karadavi’'de goriildiigi gibi, maslahat dairesini gayet genis tutma veya organ
nakline cevaz vermeyenlerde oldugu gibi mefsedeti def etmenin daha 6nemli
gorilmesinden kaynaklanabilmektedir. Sedd-i zerdi‘ delili isletilirken sadece
zarardan korunmak i¢in bir uygulamay1 reddetmek elde edilecek maslahattan
mahrumiyete de sebep olabilir. Bu dengenin iyi korunmasi gerekir.

{slam dininin, ister Miisliiman olsun ister gayri miislim olsun, insanin
dirisine deger verdigi gibi oOliisiine de deger verdigini gordiik. Organlarin
satilmasinin insan onuruna aykiri oldugunu gordiik. Bedenen aci gekmeyecek ve
bir miiddet sonra ¢iiriiylip ufalanacak olsa bile sahsi manevisini ve belki de
tanidiklariin gontllerini inciteceginden insanin kemiklerinin kirilmasini nehy
etmistir. Oliim cezasina carptirilan insanlar bile olsa rizalar1 olmadan
organlarinin naklinin insan onurunu zedeleyecegi icin kars: ¢ikildigini gordiik.
Diger taraftan insana verilen deger geregi islam’'in insanin canini korumak,
saghgini temin etmek, acilarini dindirmek i¢in son derece ilgili oldugunu,
insanlarin ac1 ve 1zdiraplarina bigane kalmadigini gordiik.

Finansman /
This research received no external funding. / Bu arastirma herhangi bir dis fon
almamigtir.

Cikar Catismasi /
The author declare no conflict of interest. / Yazar, herhangi bir ¢cikar ¢catismasi
olmadigini beyan eder.

N

Tevilat 2/2 (2021)

35



)

23

Tevilat 2/2 (2021)

Mehmet Cetin

Kaynakca

Abdulaziz el-Buhari, Alauddin Abdulaziz b. Ahmed. Kesfii'l-Esrdr Serhu Ustli’l-Pezdevi. 4
Cilt. Misir - Kahire: Daru’l-Kitabi’l-islami, ts.

Abdulmecid b. Muhammed es-Sebil. el-Ahkdmu’l-Fikhiyye li-Nakli’l-A’ddi’l-Insaniyye.
Riyad: Daru ibni’l-Cevzi, 1. Basim, 2016.

Abdunnasir Ka’dan. “Zeru’l-A’dai ve Ahlakiyyeti't-Tib min Manz(rin islamiyy”. Internet
Forum. http://www.ishim.net/articles.htm, ts.
https://www.ishim.net/ankaadan6/organtransplant.htm

Ahmed b. Hanbel. el-Miisned. thk. Suayb el-Arnatit - Adil Mirsid. 45 Cilt. Beyrut:
Miiesseseti’'r-Risale, 2001.

Akdemir, Hikmet. “Organ Naklinin Kur'an Ag¢isindan Degerlendirilmesi”. Harran
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2005), 7-13.

Arif Ali Arif el-Karadagl. Kaddyd Fikhiyye fi Nakli’'l-A’ddi’l-Beseriyye. Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-limiyye, 1. Basim, 2012.

Ayni, Bedreddin Mahmad b. Ahmed. Serhu Siinen-i Ebi Ddvild. ed. Eb(’l-Miinzir Halid b.
{brahim. 7 Cilt. Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1. Basim, 1999.

Beyhaki, Ebiibekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali. Stineniil’l-kiibrd. Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1346.

Buhari, Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail. el-Camiu’l-Miisnedi’s-Sahihi’l-Muhtasar min
Umiri Rastlillahi Salldllahu Aleyhi ve Sellem ve Siinenihi ve Eyydmih. thk.
Muhammed Ziiheyr b. Nasir. 6 Cilt. Misir: Dari Tavgii'n-Necat, 2001.

Diniz, Giilden. “Tiirkiye ve Diinyada Organ Transplantasyonu”. Tepecik Egit. ve Aragst. Hast.
Dergisi 29/1 (2019), 1-10. https://doi.org/10.5222 /terh.2019.40412

Diyanet Isleri Baskanhg Din Isleri Yiiksek Kurulu. Fetvalar. Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 4. Basim, 2018.

Dr. Behnan ALPER vd. “Oliim”. Adli Otopsiler ve Adli Patoloji. Erisim 05 Eyliil 2021.
https://www.ttb.org.tr/eweb/adli/3.html

Ebl David, Stleyman b. Es’as es-Sicistani. es-Siinen. thk. Muhyiddin Abdulhamid. 4 Cilt.
Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’l-Arabi,, ts.

Ebu’l-Esad et-Tayyib Hasen, Muhammed. Maksadu Hifzi’n-Nefs ve Eseruhu fi Zirdati’l-
A’dai’l-Beseriyye. Endonezya: Malang Devlet Universitesi, 2015.

Fuad b. Abdeh Ebu’l-Gays. “en-Nisbiyye ve’'t-Tegayyur ve Mezhebii's-Sekki’l-Mutlak”.
Mecelletii’l-Beydn 213 (ts.), 27.

Hasan Ali es-Sazell. Hitkmii Nakli A’dai’l-Insan fi Fikhr'l-[sldmi. @univeyes.ebook - Internet
Sitesi: Mektebetii Ayni’l-Camia, ts.

Hatib el-Bagdadi, EblG Bekr Ahmed b. All. el-Fakih ve’l-Miitefekkih. ed. Ebi Abdurrahman
Adil b. Yasuf. 2 Cilt. el-Memleketii’'l-Arabiyyetii’s-Sutidiyye: Darii ibni’l-Cevzi,
2001.

Haylamaz, Resit. [slam Hukukuna Gére Organ ve Doku Nakli. Bursa: Bursa Uludag
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 1992.

Heysemi, Ebu’l-Hasen Nureddin Ali b. Ebi Bekr. Mecmeu’z-Zevaid ve Menbeu’l-Fevdid. ed.
Hiisameddin el-Kudsi. 10 Cilt. Kahire: Mektebetii’'l-Kudsi, 1994.

ibn Abdiilber, Ebli Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah en-Nemeri. et-Temhid Limd fi'l-
Muvatta. thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi - Muhammed Abdiilkebir. 24 Cilt. Magrib:
Vizaratii ‘Umimi’l-Evkaf ve’s-Sufini’l-islamiyye, 1967.

ibn Ebi Seybe, Ebl Bekir Abdullah b. Muhammed. el-Musannef fi'l-Ehddis ve’l-Asdr. thk.
Kemal Yasuf el-Hit. 7 Cilt. Riyad: Mektebetti'r-Riisd, 1989.

ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. Ebi Bekr. Zadii’l-Medd ff Hedyi Hayri’'l-Ibad. 5 Cilt.
Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 27. Basim, 1994.

ibn Mace, Ebii Abdillih Muhammed b. Yezid. es-Siinen. thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki.
Kahire: Darii’l-Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.



Organ Nakli Konusunda istidlal Edilen Hadisler ve Degerlendirilmesi

ibnii'l-Cevzi, Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali. Kesfii’l-Miiskil min Hadis{’s-
Sahihayn. ed. Ali Hiiseyn el-Bevvab. 4 Cilt. Riyad: Daru’l-Vatan, ts.

ibniv'l-Esir, Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin. en-Nihdye ff Garibi’l-Hadisi
ve’l-Eser. ed. Tahir Ahmed ez-Zavi. 5 Cilt. Beyrut: el-Mektebetii’l-Ilmiyye, 1. Basim,
1979.

Karadavi, Yusuf. el-Fetdval-Mudsira. 3 Cilt. Misir - iskenderiye: Daru’l-Vefa, 3. Basim, 1994.

Karaman, Fikret. “Organ Nakli ve Dini Boyutu Uzerine Bir Degerlendirme”. Mesned
[lahiyat Arastirmalari Dergisi 10/1 (2019), 9-33.

Leknevi, Muhammed Abdiilhay el-. el-Ecvibetii’l-Fadila Li’l-Esileti’l-Asarati’l-Kdmile.
Kahire: Mektebetii’'l-Matb{iatii’l-islamiyye, 2. Basim, 1984.

Macit, Mustafa, Oztas Fatih. “Kalbinize Bir Sorun Hayat Vermek ister mi?’ Kadavradan
Organ Nakli ile ilgili Tutumlar, Tip ve Toplum (internet Gazete Haberleri
Uzerinden Bir inceleme)”. [LTED (ilahiyat Tetkikleri Dergisi) 1/45 (2016), 27-44.

Malik b. Enes, EbG Abdillah. el-Muvatta. thk. Muhammed Fuad Abdilbaki. Beyrut:
Miiessesetii Zayid b. Sultan, 1985.

Mans{r Abdullah ed-Diireys, Halid. Mevkifii'l-imdmeyni’l-Buhdrf ve Miislim min Istirati’l-
Lukyd ve’s-Semd’ fi’s-Senedi’l-Mu’an’an beyne’l-Miitedsirayn. Riyad: Mektebetu'r-
Riisd, 1. Basim, 2005.

Mevsili, Ebl Ya‘la Ahmed b. Ali. el-Miisned. thk. Hiiseyin Selim Esed. 13 Cilt. Dimesk:
Dari’l-Me’miin li’t-Turas, 1984.

Muhammed Hasan Abdiilgaffar. Usalii ['tikddi Ehli’s-Siinneti Ve’l-Cemda. Mevkiu's-
Sebeketi’l-Islamiyye (http://www.islamweb.net), ts.

Muhammed Ra’fet Osman. “Naklii ve Zer't'l-A’da”. Zirdatii ve Maklii’l-A’dd. 1-31. Misir: el-
Ezheri’s-Serif, 2009.

Muhammed Rasid Kubbani. “Ziraatii'l-A’dai’l-insaniyye fi Cismi’l-insan”. Mecelletii’l-
Mecmei’l-Fikhi’l-Islami 1/1 (2003), 55-65.

Miinavi, Muhammed Abdiirralf. Feyzii'l-Kadir Serhii Camii’s-Sagir. 6 Cilt. Misir:
Mektebetii’'t-Ticariyyeti’l-Kiibra, 1. Basim, 1938.

Miislim, Ebii'l-Hasen Miislim b. Haccac el-Kiiseyri. el-Miisnedii’s-Sahthi’l-Muhtasar bi
Nakli'I-Adli ani’l-Adli [la Rasilillahi Sallallahu Aleyhi ve Sellem. thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki. 5 Cilt. Beyrut: Darii ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.

Nesai, Eb(i Abdirrahman Ahmed b. Suayb. es-Siinen (el-Miictebd). thk. Abdiilfettdh Eb{
Gudde. 9 Cilt. Halep: Mektebii’l-islamiyye, 2. Basim, 1986.

Ozdemir, Merve. Islam Hukukuna Gére Beden Uzerinde Tasarruf ve Organ Nakli. Sakarya
Universitesi, 2017.

Ozsaker, Esma. “Organ Nakli ve Yasam Kalitesi”. Balikesir Saghk Bilimleri Dergisi 3/3
(Aralik 2014), 166-173. https://doi.org/10.5505/bsbd.2014.98598

Ragib el-Isfahani, Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed. el-Miifredat ff Garibi’l-Kur'an. ed.
Safvan Adnan ed-Davudi. Dimask - Beyrut: Daru’l-kalem - Daru’s-Samiye, 1. Basim,
1992.

Sabah, Mazin Misbah. “Kaidetii ed-Darar Yiizali - HiicciyyetithA ve Davabituha”.
Mecelletii’l-Adl 67 (ts.), 202-282.

Said b. Mansiir, Ebll Osman. Siinen-i Said b. Mansiir. ed. el-A‘’zami Habiblirrahman.
Hindistan: ed-Daru’s-Selefiyye, 1. Basim, 1982.

San‘ani, Abdtrrezzak Ebi Bekir b. Hemmam. el-Musannef. thk. el-A‘zam1 Habibtirrahman.
11 Cilt. Beyrut: el-Mektebii’l-islam1i, 1983.

Selma Biyikli Adabas. “Beyin Oliimiine 4 Yerine 2 Hekim Karar Verecek”. Anadolu Ajansi
(04 Ocak 2014). https://www.aa.com.tr/tr/saglik/beyin-olumune-4-yerine-2-
hekim-karar-verecek/193004

Sid, Roumaissa. Miisteciddatii Nakli’l-A’ddi fi Manziiri’l-Fikhi’l-Islami (Organ naklindeki
yeni gelismelerin Islam Hukukuna gére degerlendirilmesi). Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, 2019.

N

Tevilat 2/2 (2021)

37



(o]

23

Tevilat 2/2 (2021)

Mehmet Cetin

Subki, Tacuddin Abdulvehhab b. Tekuyyiddin es-. el-Esbdh ve’n-Nezdir. 2 Cilt. Beyrut:
Dariv’l-Kiitiibi’l-’ Ilmiyye, 1. Basim, 1991.

Siiyt], Abdurrahman Celaliiddin es-. el-Liima’ fi Esbabi Vuridi’l-Hadis. 1 Cilt. Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1. Basim, 1996.

Sener, Mehmet. “Islam Hukukuna Gére Organ Nakli Uzerine Bir Deneme”. Dokuz Eyliil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1992), 137-146.

Taberani, Ebii'l-Kasim Siilleyman b. Ahmed. el-Mu‘cemii’l-Kebir. thk. Hamdi b. Abdilmecid.
25 Cilt. Musul: Mektebetii’'l-‘Ulim ve’l-Hikem, 3. Basim, 1983.

Tayalisi, Ebi David Siilleyman b. David. el-Miisned. thk. Muhammed b. Abdiilmiihsin et-
Tiirki. 4 Cilt. Misir: Dari Hicr, 1. Basim, 1999.

Tirmizi, Ebt {sa Muhammed b. Isa. el-Camiii’s-Sahih (es-Siinen). thk. Bessar Avvad Ma'riif.
6 Cilt. Beyrut: Darii'l-Garbi’l-islami, 1998.

Tiirkiye Cumhuriyeti Saglik Bakanligl. “Organ ve Doku Nakli Hizmetleri Yonetmeligi”.
Resmi Gazate. T.C. Cumhurbaskanligi Mevzuat Bilgi Sistemi, 01 Subat 2012.
https://www.mevzuat.gov.tr/mevzuat?MevzuatNo=15860&MevzuatTur=7&Mev
zuatTertip=5

Unverdi, Mustafa. “Yeniden Dirilisin Keyfiyeti Bakimindan Organ Nakli”. Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 15/1 (2015), 43-70.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Acbii’z-Zeneb”. 1/319-320. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay.,
1988.

Zemahseri, Ebii'l-Kasim Mahm{d b. Omer. el-Kessdf an Hakdiki Gavdmidi’t-Tenzil. 4 Cilt.
Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabf, 3. Basim, ts.

Zeydan, Abdulkerim. el-Veciz fi Serhi’l-Kavdidi’l-Fikhiyye. 1 Cilt. Beyrut: Miiessesetu'’r-
Risale, 1. Basim, 2009.

Zeylai, Cemaliiddin Ebt Muhammed Abdullah b. Yusuf. Tahricii’l-Ehddisi ve’l-Asdri’l-Vakia
fi Tefsiri’l-Kessdf li’z-Zemahgert. ed. Abdullah b. Abdurrahman es-Sa’d. 4 Cilt. Riyad:
Daru ibn Hiizeyme, 1. Basim, 1993.



Cilt / Volume: 2

Say1 / Issue: 2

Ki1s / Winter 2021

Selguk Universitesi

islami ilimler Fakiiltesi Dergisi

TEVILAT

Rivayetlerde Bereketli Oldugu
Belirtilen Yiyecek-Iiceceklerin Tibb-1

A - - = | Arastirma
Nebevi Acisindan Degerlendirilmesi
Mustafa Karabacak
Dog. Dr., Selguk Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali
Assoc. Prof., Selcuk University, Faculty of Islamic Sciences, Department of Hadith
Yazar

Konya, Tiirkiye
mustafa.karabacak@selcuk.edu.tr orcid.org/0000-0002-8190-3513

Karabacak, Mustafa. “Rivayetlerde Bereketli Oldugu Belirtilen Yiyecek -
Iceceklerin Tibb-1 Nebevi Agisindan Degerlendirilmesi”. Tevilat 2/2 (2021), | Atif
239-255.

d- https://doi.org/10.53352/tevilat.1029336

Received / Gelis Tarihi: 2021-11-27 ISSN: 2687-4849  e-ISSN: 2757-654X L
Accepted / Kabul Tarihi: 2021-12-17 www.tevilat.com Bllgl
Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi teyit edildi.


mailto:mustafa.karabacak@selcuk.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-8190-3513
https://orcid.org/0000-0002-8190-3513
https://doi.org/10.53352/tevilat.1029336

Mustafa Karabacak

Rivayetlerde Bereketli Oldugu Belirtilen Yiyecek -iceceklerin Tibb-1 Nebevi
Acisindan Degerlendirilmesi

Insan saghgimi koruma ve tedavi etme olarak ifade edilen tip, insanlik tarihi kadar
eskidir. Tibb-1 nebevi ise insan sagliginin korunmasinda, tedavi ve tedavi araglarinin
nasil uygulanacagi konusunda peygamberin tavsiye ve uygulamalaridir. Tibb-1
nebevi'nin diger bir ifadeyle Hz. Peygamber’in tibbinin ilahi kaynakli m1 oldugu yoksa
donemsel ve Arap toplumunun tip bilgisinden mi kaynaklandigi, konusu kadim bir
tartismadir. Hz. Peygamber’in tip ile ilgili tavsiyeleri bazi dualarin yaninda agirlikli
olarak yiyecek icecek ve bunlarin farkli karisimlarla kullanimiyla ilgilidir.
Insanoglunun hayatimi ikame edebilmesi icin gida denilen yiyecek ve icecekler zorunlu
ve dogrudan bir etkiye sahiptir. Gidalar, icinde tasidigi vitamin ve mineraller
yoniinden birbirinden farklilik arz etmektedir. Ayet ve hadislerde bazi yiyecek ve
iceceklerin digerinden daha besleyici oldugunu belirtmek icin bereket ifadesi
kullanilmistir. Calismada oncelikle ayet ve hadislerde bereketli olarak belirtilen
yiyecek ve icecekler belirlenip bunlarin tibb-1 nebevi agisindan degerlendirilmesi
topluca yapilacaktir. Rivayetlerde bereketli olarak belirtilen yiyecek ve igeceklerin
insanlarin temel ihtiyaclar gidalarin, ulasimi kolay ve besleyicilik degerinin yiiksek
olmasi nedeniyle bereketli oldugu belirtildigi sonucuna varilmistir.

Ozet Anahtar Kelimeler: Hadis, Bereket, Tibb-1 Nebevi, Ayet, Rivayet

Evaluation of Food and Drinks Specified as Abundancy in Narrations in Terms of
al-Tibb al-Nabawi

Medicine, which is expressed as protecting and treating human health, is as old as
human history. al-tibb al-nabaw1 is the advice and practices of the prophet
Muhammed (PBUH) on how to apply treatment and treatment tools in the protection
of human health. The subject of al-tibb al-nabawi, in other words, whether the
medicine of the Prophet Muhammed (PBUH) is of divine origin or is due to the medical
knowledge of the periodical and Arab society is an ancient debate. In addition to some
of the Prophet Muhammed’s (PBUH) ruqya recommendations about medicine, it is
mainly about food and drink and their use with different mixtures. Food and
beverages, called food, have a compulsory and direct effect in order for human beings
to inhabit their life. Foods differ from each other in terms of the vitamins and minerals
they contain. In verses and hadiths, the expression of abundance is used to indicate
that some foods and beverages are more nutritious than others. In the study, first of
all, the foods and beverages that are stated as fruitful in the verses and hadiths will be
determined and their evaluation will be made collectively in terms of al-tibb al-
nabawl. It has been concluded that the foods and beverages, which are stated as fertile
in the Narrations, are the basic needs of the people, the food is easy to reach and the
nutritive value is high.

Abstract Keywords: Hadith, Fertility, al-Tibb al-Nabawi, Medicine, Verse, Narration.
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Giris
“Bereke” kelimesi bir durum veya bir nesnede ilahi bir hayrin vuku
bulmasi! ziyade ve artmak? ayni kokten gelen “tebrik” bereket duasinda

1 Ebw’'l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-
Kur’dn, thk. Safvan Adnan ed-Davadi (Beyrut, Dimagsk: Daru’l-Kalem, ed-Daru’s-Samiyye, 1412),
44,
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bulunmak3, “miibarek” ise hayr1 ¢ok demektir.# Kelime anlamindan hareketle
bereket kelimesinde ziyade ve artma durumunun 6n plana ¢iktig1 asikardir.
Bereket kelimesi farkli tiirevlerde hem Kur'an’da hem de rivayetlerde
kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de sekiz yerde miizekker, dort yerde miiennes
formunda ge¢en “miibarek” kelimesi> bereketi ve kutsalligi biinyesinde
tasimaktadir.

Genel olarak dyetlere bakildiginda “# ,” (brk) kelimesi ve tiirevlerinin

Kur’an, Mescid-i Aksa, Tar-i Sina, baz1 peygamberler, gece, belirli mekanlar,
yagmur, zeytin agact gibi yani daha ¢ok yaratiklar i¢in kullanildig:
gorilmektedir. Bu anlamda Kur’an'in bereketli addettiklerini {i¢ grupta
toplamak mimkiindir: “Kur’an’in bereketli addettigi seyler Allah?, Kur’ans,
peygamber? ve Kabel® gibi Allah'in ve vahyin feyziyle siki iliskisi olan
kaynaklar; selam verme!! gibi toplumsal iletisimde insanlarin birbirlerine olan
sevgisini pekistiren ve onlar1 birbiriyle kaynastiran unsurlar ya da sul? ve
zeytinyag1!® gibi maddi unsurlardir.’* Hadis rivayetlerinde de bu sayilanlarin
disinda baz1 yiyecek ve iceceklerin bereketli oldugu belirtilmistir. Calismada
oncelikle Kur’an ve hadislerde bereketli/ miibarek oldugu belirtilen yiyecek ve
icecekler tespit edip, bunlar tibb-1 nebevi acisindan degerlendirilecektir.

Hz. Peygamber’in tipla ilgili hadisleri, hadis kitaplarinin daha ¢ok “kitabii’t-
tib” boliimlerinde tasnif edilmistir. imdm Malik (6. 179/795), el-Muvattd‘da
“kitabu’l-’ayn/goz degmesi kitab1” bolimiinde, géz degmesi, rukye, hastalik ve
tedavi ile ilgili on dort tipla ilgili hadisi ilk defa bir araya getirmistir. Daha
sonraki stlirecte Buharl (6. 256/870), el-Cadmiu’s-sahih adli eserinin 76.
boliimint tababetle ilgili hadislere tahsis etmis ve bu boéliime “kitabii’t-tib”
bashgl koymustur. Buhar’den sonra gelen muhaddisler ise tababetle ilgili
hadisleri genellikle bu baslik altinda rivayet etmislerdir. Takip eden siirecte Hz.

2 Eb( Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri Sthdh Tacii’l-liiga ve sthdhu’l-Arabiyye thk. Ahmed
Abdiilgafur Attar (Misir: Daru’l-Kitabi’'l-Arabiyye, h. 1377), 4/1574; Mecdiiddin Ebu’s-Saadat el-
Miibarek b. Muhammed el-Cezeri Ibni'l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, thk. Mahmud
Muhammed et-Tandhi (Kahire: el-Mektebetii'l-islamiyye, 1383/1963), 1/120; Ebu’l-Fadl
Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Manziir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Dar Sadir, h. 1414),
10/395.

3 Cevheri, es-Sthah, 4/1574; ibn Manzir, Lisanti’l-Arab, 10/395.

4+ Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, 44; ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, 10/396; Yazir, Elmalil M. Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Azim Dagitim, 1992), 6/4295.

5 bk. Miizekker formda gegenler Al-i Imran,3/96; el-En’am, 6/92, 155; Meryem, 19/31; el-Enbiya,
21/50; el-Mii'minin, 23/9; Sad, 38/29; Kaf, 50/9; Miiennes formda gecenler en-Nir, 24/35, 61;
el-Kasas, 28/30; ed-Duhan, 44/3.

6 bk. Mustafa Karabacak, Kur’an ve Hadislerde Bereket (istanbul: Ensar Yayinlari, 2020), 22.

7 el-A’'raf 7/54; el-Mi’'minQn 23/14; el-Furkdn 25/1, 10, 61; el-Mi'min 40/64; er-Rahman 55/78;
el-Miilk 67/1; ez-Ziihruf 43/85.

8 el-En'am 6/155; el-Enbiya 21/50; Sad 38/29.

9  Meryem 19/31.

10 Al-i Imran 3/96.

11 en-Nir 24/61.

12 Kaf 50/9.

13 en-Nir 24/35.

14 Kogyigit, Hikmet, “Kur’dn Acisindan Bereket Kavraminin Degerlendirilmesi’, Cukurova
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/1 (Ocak- Haziran 2012), 161.
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Peygamber’in tipla ilgili rivayetleri iceren ve adina “tibb-1 nebevi” diye
isimlendirilen miistakil kitaplar yazilmistir.1> Bu nevi eserler, Hz. Peygamber’in
koruyucu hekimlik ve tababetle ilgili tavsiyelerini ihtiva etmektedir.

Hz. Peygamber’in tababetle ilgili bazi rivayetlerine bakarak insan sagligini
koruyucu hekimligi ilk defa onun dillendirdigi sdylenebilir. Fakat o, tedaviler ve
ilaclarla ilgili derinlemesine ayrintili bilgiler vermemis bunun yerine temel
saglik ilkelerini beyan etmis, kolaylikla temin edilebilen ve bu anlamda bir¢ok
yonden faydali gida ve bitkileri tavsiye etmekle kifayet etmistir. Onun bu
tavsiyelerine bakarak bazi dlimler onun tavsiyelerini vahiyle iliskilendirirken
bazisi ise bu onerilerin niibiivvetle baglantis1 olmadigini, kendi sahsi tecriibesi
ve cevresindeki insanlardan duydugu ve o6grendigi bilgileri ashabina
naklettigini belirtmislerdir.

Yeryiiziindeki canlilarin tistiinliik siralanisinda hayvanlardan sonra bitkiler
gelmektedir.’® Kur'an’da agaglarin secde ettigil? ve yeryiiziine gokten indirilen
suyla oradan tiirld tiirli meyveler bitirildigil® ifade edilmektedir. Yine ayetlerde
Hz. Misad’ya ilk vahiy bir agactan seslenilerek gelmistir.1® Ayrica Kur’an’'da
ebedilik agac1 (secere-i huld)?, yesil aga¢ (secere-i ahdar)?l, ridvan agaci
(seceretii'r-ridvan)?2, yaktin agaci?3 ve zakkim agaci?4; benzetme yapilarak iyi
agac (seceretii’n-tayyibetiin) ve Kkotii agactan (seceretii’'n-habisetiin)25
bahsedilmektedir. Bu agaglar iginden =zeytin agaci miibarek? olarak
vasiflandirilmistir.

Kur'an’da bazi sebze ve meyveler sayilmis, incire ve zeytine yemin
edilmis?’ ve bazi yiyeceklerin bazisindan {istiin yaratildigi bildirilmistir:
“Yeryiiziinde birbirine yakin kitalar, iiziim baglari, ekinler, bir ve cesitli kéklerden

15 bk. M. Tayyib Oki¢, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler (Ankara: Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1 XXVII, 1959), 156-159.

16 Ragib el-Isfahani, insan, hayvan ve bitkiler arasindaki ustiinliigii su sekilde kategorize
etmektedir: 1. Cins itibariyle tstiinlik. Hayvan cinsinin bitkilere tsttnligi gibi, 2. Nevi
itibariyle iistiinliik. insamin diger canhlara iistiinliigii gibi, “Biz, gercekte insanoglunu san ve
serefli kildik. Onlar1 karada ve denizde tasidik. Kendilerine giizel giizel riziklar verdik.
Insanoglunu yarattiklarimizin bircogundan gergekten istiin kildik.” (el-isra, 17/70). 3. Zat
itibariyle tstiinliiktiir. Bir insanin diger bir insana istiinliigii gibi ki bu bazen insanin kendi
elindedir; “Allah rizik konusunda kiminizi kiminize tistiin kildi.” (en-Nahl, 16/71. Ayrica bk. Nis3,
4/95) bazen de olur ki insanin kendi elinde degildir. Allah Tedla'nin su ayetlerinde oldugu gibi:
“Allah’in insanlardan bir kismini digerlerine tstiin kilmast...” (en-Nisa, 4/34. Ayrica bk. en-Nisa,
4/32; el-Isra, 17/21), “Gergekten biz peygamberlerden kimini kimine istin kildik.” (el-Isra,
17/55). Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, 381-382.

17 er-Rahman 55/6.

18 el-A'raf7/57.

19 el-Kasas 28/30.

20 el-Bakara 2/35; A'raf 7/19.

21 Yasin 36/80.

22 el-Fetih 48/18.

23 es-Saffat 37/146.

24 es-Saffat 37/62-67; ed-Duhan 44/43-46; el-Vakia 56/51-55.

25 {brahim, 14/24-26.

26 en-Nir 24/35.

27 et-Tin 95/1.
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dallanmis hurma agaglari vardir. Bunlarin hepsi ayni su ile sulanmasina ragmen
onlarin yemiglerinden bir kismini bir kismina tstiin kilariz.”?8

Calismada rivayetlerde bereketli olarak belirtilen yiyecek ve iceceklerden
bahsedilecek ve sonuc¢ta da bunlarin tibb-1 nebevi agisindan toplu bir
degerlendirmesi yapilacaktir.

1. Yiyecekler

Kur’an ve hadislerde baz1 yiyeceklerin bereketli oldugu belirtilmistir.
Bereketli oldugu bildirilen yiyeceklerden biri de zeytin ve agacidir.

1.1. Zeytin ve Agaci

Allah Teald’nin Kur’an’da yemin ettigi bitkilerden birisi zeytindir: “Yemin
olsun incire ve zeytine.”?° Allah, zeytine yemin etmekle birlikte baska dyetlerde
zeytini diger yiyeceklerle beraber saymaktadir: “0, semddan su indirendir. Iste
biz béylece cesit cesit bitkiyi onunla bitirdik. O bitkiden de kendisinde list liste
taneler bitirecegimiz bir yesillik; hurmanin tomurcugundan sarkan salkimlar;
tiziim baglari; bir kismi birbirine benzeyen ve benzemeyen zeytin ve nar bahgeleri
olusturduk.”° Bir baska 4ayet ise zeytin agacini miibarek olarak
vasiflandirmaktadir: “Allah, semdnin ve yeryiiziiniin nurudur. Onun nurunun
misali sudur: Duvarda bir hiicre, icinde bir kandil, kandil de bir cam fdnis
icindedir. Fanis inci gibi parlayan bir yildiz gibidir. Miibdrek bir agactan doguya
ve batiya ait olmayan zeytin agacindan tutusturulur. Bu agacin yagina, ates
dokunmasa dahi, aydinlatacak kadar berraktir.”3!

Ayette belirtilen “Doguya da batiya da ait olmayan yer” ifadesinden dogu ve
batinin ortas1 Sam kastedilmistir. Ciinkii en Kkaliteli zeytin burada
yetismektedir.32 Yine ayetteki “Miibdrek bir zeytin agacindan yakilan lamba”
ifadesi, lambanin kusursuz 15181 ve parlakligi hakkinda fikir vermek igin
kullanilmis bir mecazdir. Eskiden parlak 1s181n kaynag: zeytinyagi lambalariydi
ve bu amacla kullanilan en istiin yag, acik ve yiiksek bir yerde biten zeytin
agacindan elde edilen yagdi.”33

Zeytin ve yagl hadislerde miibarek olarak vasiflandirilan yiyeceklerden
birisidir. Hz. Ibrahim de dahil yetmis peygamber bu agacin miibarek olmasi i¢in
dua etmistir.3* Hz. Peygamber, dis temizligi icin “erak” agacinin dalm
kullanmayi, bulunmadig1 takdir de yine lif bakimindan zengin olan zeytin
agacini tavsiye etmektedir. Hata sihhat yoniinden elestirilen bir rivayette3S

28 er-Ra’d 13/4.

29 et-Tin 95/1.

30 el-En’am 6/99, 141.

31 Nar24/35.

32 Ebi'l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi (Meddriku’t-Tenzil ve
Hakaiku't-Te'vil), (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1419/1998), 2/506.

33 Ebirl-A'la el-Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'an Kur'anin Anlami ve Tefsiri, ¢ev. Komisyon (istanbul:
insan Yayinlari, 1998), 3/489.

34 Nesefl, Tefsiru’'n-Nesefi, 2/506.

35 Muhammed Nasiruddin el-Elbani rivayetin “mevzu” oldugunu belirtmektedir. bk.Muhammed
Nasiruddin el-Elbani, Silsiletii’l-Ehddisi’d-Daifeti ve’l- Mevdiati ve Eseruha es-Seyyiu fi'l-Ummeti.
(Riyad: Daru’l-Mearif, 1412/1992), 12/132 (No. 5570).
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zeytin agacindan yapilma misvagl diger peygamberlerin de kullandigindan
bahsedilmektedir.36

Hadislerde zeytin agacinin degil; daha ¢ok zeytinyaginin bereketinden ve
kullanimindan bahsedilmektedir. Bu da o zamanki kullanimla alakalidir.
Tirmizl'nin (6. 279/892) muzdarib;3” Muhammed Nasiruddin Elbani’nin sahih
dedigi3® bir hadiste Allah Resili soyle buyurdu: “Zeytinyagini yiyiniz ve onunla
yaglaniniz. Zira o miibdrek bir agactan ¢cikmaktadir.”3°

“Zeytinin ve yaginin miibarek olmasi, faydalarinin ¢coklugundandir. lyi bir
besin kaynag olmasinin yaninda, aydinlatmada en eski devirlerinden itibaren
kullanilmig, kandillerin yakiti olmus, Allah’in degerli bir nimetidir. Uretiminde
kolaylig1 ve ucuzlugu onu ge¢mis donemlerde bu alanlarda rakipsiz kilmistir.
Yetistigi yorenin miibarek kilinmis bir yer olmasi nedeniyle de “miibarek” diye
tavsif edildigi sdylenmistir. Agacin miibarek olarak vasiflanmasi, ondan mamul
yagin da miibarek olmasini gerektirir.”4¢ Muhammed Nasirudddin Elbani'nin
zaylf dedigi bir hadiste soyle buyrulmustur: “Zeytinyagini yiyin ve onunla
yaglanin, zira onda yetmis derde sifa var. Bunlardan biri de ciizzamdir.”*! Yine
Elbant’'nin zayif dedigi bir baska rivayette soyle buyrulmustur: “Zeytinyagini
yiyin ve onunla yaglanin, ¢tinkii hostur, miibarektir.”+2

Hz. Peygamber ve ashabi zeytinyagimi bazi hastaliklarin tedavisi igin
kullanmislardir: “Resiiliillah, zatiilcenb hastaliginin tedavisi i¢in vers (Yemen
za'ferani bitkisi), kust (di hindi bitkisi) ve zeytinyagini birbirleriyle karistirip,
hastaya vermeyi ovmiistiir.”43 Zeyd b. Erkam’in haber verdigine gdre ayni
hastalik icin tavsiye edilen baska bir karisim sudur: “Resiliillah, zatiilcenb
hastalig1 i¢in; zeytinyag ve kustu bahri ((idi hindi bitkisi) karisimini 6nerirdi.”44

Zeytinyaginin hastaliklarin tedavisinde o6zellikle karisim icinde onemli
oldugu anlasilmaktadir. Galib b. Ebcer hastalaninca ibn Ebi Atik séyle tavsiyede
bulunmustur: “Size, su habbetii’'s-sevday1 kullanmayi tavsiye ederim. Ondan bes
veya yedi tane alip, iyice ufalayiniz. Sonra onu, birka¢ damla zeytinyagi iginde,
hastanin burnuna bu taraftan ve su taraftan damlatimz. Ciinkii Aise,
Restlillah’tan su hadisi isittigini sodyledi: “Siiphesiz su habbetii’s-sevda (¢érek
otu), sdm hari¢ her hastaliga sifadir.” Ben “sam nedir?” dedim. Rastlillah
“6liimdiir” buyurdu.*>

36 Taberani, el-Mu’cemii’l-Evsat, thk. Tarik b. Ivadullah b. Muhammed- Abdiilmuhsin b. ibrahim el-
Huseyni (Kahire: Daru’l- Haremeyn, Kahire, 1415), 1/20 hadis no: 678; ayn1 miiellif. Miisnedii’s-
Sdmiyyin, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefl (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1405/1984, 1/50
(No. 46).

37 Ebf Isa Muhammed b. isa et-Tirmizi, es-Siinen (Istanbul: Gagr1 Yayinlari, 1401/1981), “Et'ime”,
43.

38 Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Sahihu “el-Cdmiu’s-Sagir ve Ziyddatih” (el-Fethu'l-kebir),
(Beyrut- Sam: el-Mektebetii'l-islamiyye, 1406/1986), 2/829 (No. 4497).

39 Tirmizi, “Et'1me”, 43; Eb Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen (istanbul:
Cagn Yayinlari, 1401/1981), “Et'ime”, 34.

40 {brahim Canan, Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i sitte (b.y.: Ak¢ag Yayinlari, trs.), 11/182.

41 Elbani, Zaifu “el-Camiu’s-Sagir ve Ziyddatih”, 1/612 (No. 4202).

42 Elbani, Zaifu “el-Cdmiu’s-Sagir ve Ziyddatih”, 1/ 612 (No. 4203).

43 [bn Mace, “Tib”, 17.

4 Tirmizi, “Tib”, 28.

45 [bn MAce, “Tib”, 6.
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Bazilar1 bu rivayete bakarak “¢corek otunun biitiin hastaliklara deva olma
hususiyeti vardir” diyerek ¢orek otunun sifa olmasimi biitiin hastaliklara
hamletmislerdir.#¢ Oysa ¢orek otunun faydalari muhakkak olmakla beraber,
6limden bagska her derde deva oldugu mutlak degildir. Cérek otu sicak yerlerde
yetisen kuru bir bitki oldugundan rutubetten kaynaklanan hastaliklara
miinhasirdir. Bu cihetle hadiste amm zikrolunup has murat olunarak mecazdir;
bir kisim hastaliklarla mukayyettir.#” Ayrica Hz. Peygamber mide rahatsizlig
olan baska birisine bal serbeti tavsiye etmistir.#8 Sayet her hastaliga ¢orek otu
sifa ise baska ila¢ aramaya gerek kalmazdu.

Sonug olarak zeytin agaci hem ayette hem de hadislerde miibarek bir agac
oldugu belirtilmistir. Ayrica baz rivayetlerde zeytin yagi i¢cin de miibarek
ifadesi kullanilmis ve bazi hastaliklara karisim iginde verilmesi tavsiye
edilmistir. Zeytin ve mamullerinin miibarek olarak belirtilmesi liretimindeki
kolayligl, ucuzlugunun yaninda hatta g¢ekirdegine varincaya kadar yilin her
mevsiminde istifade edilip faydasinin ¢oklugundandir. Ayn1 zamanda miibarek
olarak belirtilmesi iyi bir besin kaynagi olmasinin yaninda, aydinlatmada en
eski devirlerinden itibaren kullanilmis, kandillerin yakiti olmasindandir.

1.2. Hurma

Hz. Peygamber, zeytinden baska bazi meyvelerin de miibarek oldugunu
bildirmistir: Abdullah b. Omer séyle demistir: Biz Hz. Peygamber’in
yanindayken cummar/hurma gobegi getirildi. Hz. Peygamber bunun iizerine
“Adaglar icinden bereketi gercekten Miisliiman'in bereketi gibi olani vardir”
buyurdu. Sonra “Bu agacin hangi agag¢ oldugunu biliyor musunuz?” diye sordu.
ibn Omer “Ben séz konusu edilen agacin hurma agaci oldugunu anladim fakat
yasim daha kiiciik oldugu icin bunu séylemedim.” diye ekledi. Daha sonra Hz.
Peygamber “Bu hurma agacidir” dedi.*?

Bu hadiste Hz. Peygamber, Miislimanin bereketini hurmanin bereketine
benzetmistir. Clinkii hurma, ¢agla oldugu halden itibaren her seklinden hatta
cekirdegine varincaya kadar yilin her mevsiminde istifade edilir. Miisliiman da
yasami boyunca hatta dldiikten sonra da insanlara faydali olur.5° Hurma agaci
dayanikliligiylas! ve riizgara karsi egilmeyen durusuyla da bilinen bir agactir.
Bu anlamda Miisliiman sikintilar karsisinda limitsizlige kapilmamasi dolayisiyla
hurmaya benzetilmis olabilir. Hurmanin bu bereketinden dolay1 orucun hurma
ile acilmasi tavsiye edilmektedir. Muhammed Néasiruddin Elbani’nin zayif dedigi

4 Mahmut Denizkuslari, Peygamberimiz ve Tip (istanbul: Marifet Yayinlari, 1981), 105; a. mlf,
Kur’an-1 Kerim ve Hadislerde Tip (istanbul: Marifet Yayinlari, 1990), 136.

47 Kamil Miras, Sahth-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi (Ankara: Diyanet isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 1982), 12/79.

48 Ebii'l-Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Kuseyri, el-Cdmiu’s-sahih (Istanbul: Cagri Yayinlari,
1981/1401), “Selam”, 91.

4 Eb( Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmiu's-sahih (istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1401/1981), “Et'ime”, 42.

50 ibn Hacer, Sihabuddin Ebu’l-Fadl Askalani, Fethu'l-Bari serhu Sahihi'l- Buhéri (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, 1379), 1/146; Miubarekfari, Ebii'l-Ala Muhammed b. Abdirrahman b. Abdirrahim,
Tuhbetii’l-Ahevzi bi serhi Camir't-Tirmizi (Beyrut: Daru’l-Kittbi'l-Ilmiyye, trs.), 8/135.

51 Taha 20/71.
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ve Selman b. Amir’den rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber séyle buyurdu:
“Sizden birisi iftar edeceginde hurma ile orucunu agsin; zira o berekettir.
Sayet hurma bulamazsa su ile orucunu agsin; ¢tinkii o tertemizdir.”>? Enes b.
Malik'ten rivayette de Hz. Peygamber’in orucunu hurma ile ag¢tigi rivayet
edilmistir: “Allah Rasilii aksam namazini kilmadan 6nce birka¢ yas hurma ile
orucunu agardi. Eger iftarim1 acacak yas hurma bulamazsa kuru hurma ile
acardl. Sayet kuru hurma da bulamazsa birka¢ yudum su icerdi.”53 Eb{ isa
Muhammed et-Tirmizi ta’lik bir rivayette “Rastlillah’in kisin hurma ile yazin su
ile iftar ettigi”>* rivayet edildigini bildirmektedir.

Hz. Aise’nin rivayet ettigi bir hadiste ise Hz. Peygamber, hurmanin 6nemli
bir yiyecek oldugunu belirtmektedir: “Hurma olmayan ev halki agtir.”>> Ciinkii
Arap toplumunda nimet denince ilk akla gelen nimetlerden biri hurmadir.56
Hurmanin ayni zamanda sifa oldugu hadislerde belirtilmistir: “Medine’nin
yiiksek yerlerinin acve hurmasinda sifa vardir. O, sabahin ilk vaktinde
panzehirdir.”>7 “Kim sabahlart acve hurmasindan yedi tane yerse o giin zehir ve
sthir ona zarar vermez.” 58

Hurma ile ilgili bu rivayetler birlikte degerlendirildiginde hurma;
besleyicilik bakimindan digerlerine gére daha faydali bir besindir.>® Cilinki
¢agla oldugu halden itibaren her asamasindan hatta cekirdegine varincaya
kadar yilin her mevsiminde istifade edilir.

1.3. Sirke

Rivayetlerde bereketli oldugu bildirilen yiyeceklerden biri de sirkedir.
Ummii Sa’d’in haber verdigine gore Aise (r.anha) ile beraber olduklar1 bir
zamanda Hz. Peygamber geldi ve Aise’ye “Yiyecek bir sey var mi?” buyurdu. Aise
de (r.anhad) “Ekmek, hurma ve sirke” oldugunu soéyledi. Bunun iizerine
Resiliillah soyle buyurdu: “Sirke ne giizel katiktir. Allah'im! Sirkeyi
bereketlendir. Zira sirke benden énceki peygamberlerin de katigi idi. Icinde sirke
bulunan ev, katik sikintist cekmez.”60

52 Tirmizi, Zekat, 26; Humeydi, Ebi Bekr Abdullah b. Ziibeyr b. Isa b. Abdillah, el-Miisned, thk.
Hasen Selim Esed ed-Darani, /Dimask: Daru’s-Seka, 1996), 2/71 hadis no: 843. Hadis, ayn
raviden hurmanin miibarek oldugu belirtilmeden de rivayeti vardir. Tirmizi, Savm, 10; Ibn
Mace, Siyam, 25; Ebl Bekr Abdullah b. Muhammed, b. ibrahim b. Osman b. Ebi Seybe, el-
Miisned, thk. Adil b. Yusuf el-Azazi ~Ahmed b. Ferid el-Mezidi (Riyad: y.y., 1997). 2/344 (No.
847).

53 Tirmizi bu hadis hakkinda “hasen garib” demistir. Tirmizi, “Savm”, 10.

54 Tirmizi, “Savm”, 10.

55 {bn Mace, “Et'ime”, 38.

56 Eb{ Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Istanbul:
Cagn Yayinlari, 1982/1402), 5/429.

57 Mislim, “Esribe”, 156.

58 Miislim, “Esribe”, 154, 155; Ebi Dav{id Siileyman b. Es'as, es-Stinen (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1401/1981), “Tib”, 12.

59 Allah Teald baz yiyecekleri besleyicilik ve benzeri yoniinden bazisindan iistiin yarattigini
bildirmektedir. bk. er-Ra’d, 13/4.

60 {bn Mace, “Et'1ime”, 33.
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Rivayetin gectigi Ibn Mace’de hadisin senedi sdyledir: el-Abbas b. Osman
ed-Dimaski> el-Velid b. Miislim> Anbese b. Abdirrahman> Muhammed b.
Zazan> Ummii Sa’d.

Tirmizi, hocas1 Buhari’nin isnadda bulunan Muhammed b. Zazan hakkinda
munkeru’l-hadis®l; Anbese b. Abdirrahman hakkinda hadis konusunda zayif ve
zAhibdirt? dedigini aktarmaktadir. Buhari, hem et-Tdrihu’l-Kebir'inde®3 hem de
zayif ravileri aldig1 ed-Duafdi’s-Sagir'inde Anbese b. Abdurrahman el-Kurasi’'nin

rivayetini o S ;/terekithu almadigim belirtmektedir.6* Ebl Hatim Muhammed

er-Razi (6. 277/890) onun hadis uydurdugunu belirtmektedir.65

Ahmed b. Eb{l Bekr el-Blsirf’ye (6. 840/1436) gore Ummii Sa’d’in rivayeti
Muhammed b. Zazin ve Anbese b. Abdirrahman’dan dolay1 zayiftir. Ummii
Sa’d’dan Kiitiib-i hamse’de rivayet olmadig1 gibi Ibn Mace’de de sadece bu
rivayeti vardir. Miislim’de rivayetin Aise ve Cabir’den sahidi vardir.66

Cabir b. Abdullah®’ ve Aise bint Ebi Bekr® rivayetlerine gére Hz.
Peygamber’in “Sirke ne giizel katiktir” buyurmustur. Dolayisiyla rivayette Hz.
Peygamber’in sirkenin bereketlenmesi i¢in duasi olmadigi gibi o6nceki
peygamberlerin katig1 oldugu ile ilgili bilgi de yoktur. Tirmizi'nin hasen garib
dedigi Ummii Hani rivayetinde Hz. Peygamber’in ifadesi “Icinde sirke bulunan
ev, katik sikintist cekmez” seklindedir.6?

ibn Mace’'nin, Ummii Sa’d rivayeti haric diger rivayetlerde sirke ile ilgili Hz.
Peygamber’in duasi olmadig: gibi “6nceki peygamberlerin katigidir” ifadesi de
yoktur. Ummii Sa’d rivayeti ise mevzudur.

Sonug olarak sirkenin miibarek oldugu ile ilgili rivayet zayiftir. Cabir b.
Abdullah ve Hz. Aise rivayetlerinde ise sirkenin bereketli olduguna dair bir
ifade s6z konusu degildir. Allah Resilii, elde mevcut olan nimeti kii¢iik
gormedigini belirtmek icin sirkenin giizel bir katik oldugunu vurgulamakla
yetinmistir.

2. Icecekler

Rivayetlerde bazi igeceklerin bereketli oldugu belirtilmistir. Onlardan biri
sudur.

61 Tirmizi, ” Isti’zan”, 11.

62 Tirmizi, ” Isti’zan”, 11.

63 Eb( Abdillah Muhammed b. Ismail el-Mugire el-Buhari, et-Tdrihu’l-kebir (Haydarabad:
Dairatu’l-Mearifi'l-Osmaniyye, trs.), 7/39.

6¢ Eb( Abdillah Muhammed b. ismail el-Mugire el-Buhari, Kitdbu'd-Duafdu’s-Sagir, thk. Ebi
Abdillah Ahmed b. ibrahim b. Ebi’l-Ayneyn (b.y.: Mektebetu ibn Abbas, 1426/2005), 111.

65 Eb( Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris b. el-Miinzir et-Temimi er-Razi ibn Ebi
Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, (Beyrut: Dairatii’'l-Mearifi'l-Osmaniyye, 1271/1952), 6/402-403.

66 Bisiri, Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ebi Bekr b. ismail b. Selim b. Kaymaz b. Osman el-
Kinani el-Bisiri, Mishdhu’z-ziicdce fi zevdidi Ibn Mace, thk. Muhammed el-Muntaki el-Kesnavi,
(Beyrut:Daru’l-Arabiyye, h. 1403), 4/22.

67 Miislim, “Esribe”, 166-169; Tirmizi, “Et'ime”, 35.

68 Tirmizi, “Et'ime”, 35.

69  Tirmizi, “Et'ime”, 35.

247

Tevilat 2/2 (2021)



()
o~
(e9)

Tevilat 2/2 (2021)

Mustafa Karabacak

2.1.Su

Allah Teala her seyi sudan yarattigini bildirmektedir.’ Su biitiin canhlar
icin vazgecilmezdir. Arap toplumunda basta olmak tizere biitlin toplumlar i¢in
nimet denince ilk akla gelen sudur.”! Bu gerekce ile Hz. Peygamber suyu
miibarek olarak nitelemistir.

Allah Teald gokten inen suyun yani yagmurun bereketli oldugundan
bahsetmektedir: “Gékytiziinden bereketli yagmur indirip onunla da kullar icin
rizik olarak bahgeler ve bicilecek ekinler, birbirine girmis kat kat tomurcuklu
boyu uzun hurma agaclar bitirdik ve yagmurla élii bir beldeye hayat verdik.”72
Allah Tedld'nin suya verdigi bereket sayesinde yeryiiziinde bahgeler ve orada
ekinler ve hurma agaclar1 yetistirdigini bildirmektedir. Burada bereket daha
¢ok maddi anlamdadir. Bu bereket 6zellikle yagmur i¢in s6z konusudur; ¢linkii
yagmur genis bir alani bereketlendirmektedir: “Semadan yagmur indiren O’dur.
0, yagmurla sizin icin icecek su, hayvanlariniza da yedireceginiz bitkiler verir.
Allah o su ile sizlere ekin, zeytin, hurma, iiziim ve daha cesit cesit liriinler de
bitirir.”73 “Riizgarlart yagmurdan dnce miijdeci gonderen O’dur. Semddan da
tertemiz su indirdik ki o su ile élmiis topraga hayat verelim ve insan, hayvan ve
yarattigimiz varhklari suya kavusturalim.”’*

Allah Teala her seyi bir o6lgiiye’> gore yarattigim1 bildirmektedir.
Anadolu’da “her seyin ¢ogu zarar, az1 karardir” derler. Yani insanin bir elinde
alti parmak olmasi gibi her fazlalik istenilen bir durum degildir. Fakat
yagmurun birazcik fazla olmasi istenir ve bu bir berekettir: “Eger (kullarimiz)
hak yolda dogru yiiriirlerse kendilerini, denemek icin bol su verirdik.”7¢ Canllar
icin hayatin olmazsa olmazi olan suyun fazlas1 Hz. NGh'un kavminde oldugu gibi
onlarin yok olmasina sebep olabilmektedir: “Hemen semdnin kapilarini
bardaktan bosanircasina inen yagmura agtik. Yerin derinliklerinden de sular
fiskirttik; bdylece sular énceden belirlenmis bir durum igin birlesti.””7 Ayrica
suyun azlig1 veya olmamasi da insanlar i¢in bir felakettir. “...Allah senin bagina
gokten dfetler gonderir de bag bos ve kaygan bir zemin haline déniistiirtiverir.
Yahut baginin suyu dibe c¢ekilir de bir daha onu aramaya bile giiciin yetmez.”’8
Suyun azhigt da c¢oklugu da insanlar igin bir felaket olabildiginden Hz.
Peygamber yagmur yagmaya basladiginda, “Allah’im, bize faydali yagmur
ver” diye dua ederdi.’”? Enes b. Malik'ten rivayet edildigine gore Hz.
Peygamber yagmur yagmaya baslayinca iist elbisesini ¢ikarip yagmurun altinda
1slaninca sahabiler sasirip neden boéyle yaptigini sorduklarinda “Yagmurun ilk
damlalarinin, Rabb’i katindan gelen en yeni, en el degmemis seydir” buyururdu.8?

70 el-Enbiya 21/30; en-N{r 24/45.

71 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/429.

72 Kaf50/9, 10, 11.

73 en-Nahl 16/10-11.

74 el-Furkan 25/48-49.

75 el-Kamer 54/49.

76 ec-Cin 72/16.

77 el-Kamer 54/11-12.

78 el-Kehf 18/40-41.

79 Buhari, “Istiska”, 23; Nesai, “Istiska”, 15; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/41.
80 Miislim, “Salati’l-Istiska”, 13; Eb(i David, “Edeb”, 104, 105; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/267.
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Muhammed Nasiruddin Elbant’nin sahih dedigi bir rivayette de Hz.
Peygamber’in bu uygulamasindan esinlenen Abdullah b. Abbas da (6. 68/687-
88) yagmur yagdigi zaman cariyesine seslenerek “Ey Cariye! Egerimi ve
elbiselerimi hazirla” derdi ve sonra “Biz gokten miibarek bir su indirdik.”s!
dyetini okurdu.82 Eb{ Hiireyre’den rivayet edildigine gére Hz. Peygamber soyle
buyurdu: “Allah’in semddan indirdigi bereketle bazisi gsiikreder bazisi da
nankérliik eder. Bazist bunun Allah’in bir rahmeti olarak bazist ise bunu bulutun
indigini séyler.”83

Abdullah b. Mesid’un anlattigina gore bir sefer aninda yanlarinda yiyecek
azalinca Hz. Peygamber ashabindan biraz su getirmelerini istedi. Hz.
Peygamber getirilen kabin igine elini koydu ve soyle buyurdu: “Haydi temiz,
miibdrek suya gelin. Bereket Allah Tedld’dandir!” buyurdu.8* Sihhat yéniinden
elestirilen bir rivayette8® “Et katiklarin efendisi, su iceceklerin efendisi”®® olarak
belirtilmistir.

Yagmura bereket denmesi halk arasinda da yaygindir. Halk tarafindan bu
ismin verilmesinde “Gékten bereketli bir su indirdik” ayetinin etken oldugu
anlasilmaktadir.

2.1.1. Zemzem

Zemzem, Kabe yakinindaki kuyudan ¢ikan, Miislimanlarin biiyik deger
verdigi sudur.8” Hadislerde miibarek bir su oldugu bildirilmistir. Otuz giinden
beri Mekke’de olup da zemzemden baska yiyecek ve icecegi olmadigini ve kilo
aldigin1 soéyleyen Eb( Zer'e Hz. Peygamber, zemzem icin “O gercekten
miibdrektir. O hakikaten doyurucu yemektir” buyurdu.8® Zemzemle ilgili Cabir b.
Abdullah rivayetinde ise “Zemzem suyu ne maksatla icilirse onun icin
yararhdir.”®® denirken Abdullah b. Abbas rivayetinde bunun nasil oldugu ile
ilgili agiklamada séyle buyrulmustur: “Zemzem suyu ne amagla icilirse onun igin
yararldir: Sifa bulmak arzusuyla icersen Allah sifa verir, karnini doyurmak
arzusuyla icersen Allah doyurur, susuzlugunu gidermek gayesiyle icersen Allah

81 Kaf, 50/9.

82 Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Edebii’l-miifred, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1409/1989), 421 (No. 1228).

8 Miislim, “Iman”, 126, 127.

8¢ Buhari, “Menakib”, 25; Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen (Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1401/1981), “Vudd”, 61.

85 Muhammed Nasiruddin el-Elbani hadisin “cok zay1f” oldugunu belirtmektedir. Elbani, Zaifu “el-
Cdamiu’s-Sagir ve Ziyddetih”, 486 (No. 3316); Silsiletii’l-Ehddisi’d-Daifeti ve’l- Mevdiiati, 8/68 (No.
3579).

86 Taberani, el-Mu’cemii’l-Evsat, 7/271 (No. 7477); EbGi Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ahmed b.
ishak b. Musa b. Mihran el-Isfahani, et-Tibbii’n-Nebevi, thk. Mustafa Hidir Dénmez et-Tiirki (b.y.:
Daru ibn Hazm, 2006), 2/735 (No. 847); Ebl Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali b. Musa el-
Horasani el-Beyhaki, Suabii’l-fimdn (Hindistan: Mektebetii’r-Riisd, 1423/2003, 8/68 (No. 5510),
186 (No. 5675).

87 Zemzem, Mescid-i Haram’da Hacertilesved’in tam kargisinda Kabe'ye 19 m. uzaklikta yer alir.
bk. Mustafa Sabri Kiigiikasei, “Zemzem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 44/242.

88 Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 132.

89 [bn Mace, “Menasik”, 78.
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susuzlugunu giderir.”®® Yine Abdullah b. Abbas’tan baska bir rivayette Allah
Resilii soyle buyurmustur: “Yeryiiziindeki sularin en hayirlisi zemzemdir.
Zemzemin insanlarin karinlarint doyurma ve hasta olanlara sifa olmasi vardir.”!

Hz. ibrahim, Mekke’de bulunan oglu ismail’in esine bir ziyaret sirasinda ne
yiyip ictiklerini sorup, onun da “zemzem ictiklerini ve et yediklerini” séyleyince
soyle dua eder: “Allah’im, et ve suyu haklarinda miibdrek kil!”92 Buhari'nin bir
baska rivayetinde dua soyledir: “Allah’tim, onlarin yiyecek ve iceceklerini
haklarinda hayirli kil!”93

Hz. Peygamber’in ifadesine gore baska yiyecekleri olmadigi icin bu ikisine
dua etmistir. Baska yiyecekleri olsaydi onlar i¢in de dua ederdi: “O gtin onlarin
et ve sudan baska yiyecekleri yoktu. Eger olsaydi Hz. Ibrahim, et ve suyun
bereketlenmesi icin dua ettigi gibi diger yiyecekler icin de dua ederdi.”®* Hz.
[brahim’in duas: sebebiyledir ki Abdullah b. Abbas’in ifadesiyle “Et ve su higcbir
yerde Mekke’'deki kadar insan sagligina faydali degildir. Bu durum, Hz.
Ibrahim’in duasinin bereketi neticesidir.”9

Hz. Ibrahim zemzemin bereketli olmasi icin dua etmis ve Hz. Peygamber de
zemzemin bereketli oldugunu ve diger sulardan daha hayirli oldugunu ifade
etmistir.

2.2, Siit

Allah Teald’nin yarattifn ve ayni zamanda insanoglunun ilk gidasi olan
nimetlerden birisi stttiir: “Kuskusuz sizler icin hayvanlarda da biiyiik ibretler
vardir. Zira hayvanlarin karinlarindaki fiski ile kan arasindan siiziilen, icen
kimselerin bogazindan kolaylikla gecen halis bir siit iciriyoruz.”® Baska bir
ayette siitiin sifa oldugu belirtilmektedir: “Onlarin (hayvanlarin) karinlarindan,
farkli renk ve ¢esitlerde serbet (kivaminda bir sivi) ¢cikar ki onda insanlara sifa
vardir.”®7 Sit ayn1 zamanda cennet nimetlerdendir: “Kétiiliiklerden kacinanlara
vaad edilen cennetin durumu sdyledir: Orada bozulmayan tertemiz sulardan
irmaklar, tadi bozulmayan siitten irmaklar, icenlere tat veren saraptan irmaklar
ve halis siizme baldan irmaklar vardir.”8

Hadislerde ise siitiin, bereketli bir nimet oldugu belirtilmistir. Ayrica
insanoglunun diinyada ilk nziklandigi bir nimet oldugundan fitrata da
uygundur. Hz. Peygamber’e bir giin Cebrail (as) biri siit, biri sarap dolu iki kap

9  Ebi Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ala’s-
Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Atd (Beyrut: Daru'l-Kiitibi'l-Iimiyye, 1411/1990), 1/646
(No. 1739).

91 Ebi'l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyylib et-Taberani, el-Mu’cemii’l-Evsat, thk. Tarik b.
Ivadullah b. Muhammed- Abdiilmuhsin b. Ibrahim el-Huseyni (Kahire: Daru’l- Haremeyn,
1415), 4/179 (No. 3912); a. mlf, el-Mu’cemii’l-Kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi
(Kahire, Mektebetii ibn Teymiyye 1415/1994), 11/98 (No: 11167).

92 Buhari, “Enbiya”, 9.

9 Buhari, “Enbiya”, 9.

94 Buhari, “Enbiya”, 9.

9  Buhari, “Enbiyad”, 9.

9% en-Nahl 16/66.

97 en-Nahl 16/69.

9%  Muhammed 47/15.
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getirdi. Restliillah siit dolu kabi secince Cebrail (as) “fitrati se¢tin” dedi.?® Hz.
Aise’'nin haber verdigine gére Resiliilllah’a siit ikram edildiginde “(Siit) bir
berekettir” veya “(Stit) iki berekettir” derdi.100

ibn Abbas’tan aktarilan bir rivayette, Resdliillah soyle buyurdu: “Sizden
biriniz yemek yedigi zaman” (bazi rivayetlerde ise “Allah kime yemek yedirirse”)
soyle desin: “Allah'tm, bu yemekte bize bereket ver ve bundan daha hayirlsi ile
bizi doyur.” Kime de Allah siit icirirse séyle desin: “Allah'im, bunda bize bereket
ver ve bundan bize ziyadelestir; ciinkii yiyecek ve icecegi karsilayacak siitten
baska daha kifayetlisi yoktur.”101

Tirmizi'nin hasen dedigil%? bir rivayete gore Hz. Peygamber kendisine
ikram edilen siitii i¢tikten sonra onun doyurucu 6zelligine dikkat ¢cekerek soyle
buyurdu: “Siitten baska yemek ve iceceklerin yerini tutan baska bir sey yoktur.”103

Sonug olarak siitiin sifa oldugu Kur’an’'da ifade edilmistir. Hz. Peygamber
ise siitiin bereketli oldugunu, yiyecek ve icecekler i¢inde siitiin yerini tutan
ondan daha faydalisinin olmadig belirtmistir.

3. Zikredilen Gidalarin Tibb-1 Nebevi Ac¢isindan
Degerlendirilmesi

Kur’an ve hadislerde bereketli olarak belirtilen bu yiyecek ve icecekler
digerlerine gore besleyicilik bakimindan daha 6ndedir. Bu durum rivayetlerde
s6z konusu yiyecek ve icecegin bereketli olmasi seklinde ifade edilmistir.

Hz. Peygamber’in yiyecekler ve iceceklerle ilgili hadisleri Allah’in verdigi
akil, tecriibe ve deneme yanilma yoluyla bilmeye yani icinde yasadigi toplumun
tecritbe ve bilgi birikimine dayanmaktadir. Nitekim ziraat ve tip ile ilgili
tecriibeleri de bunu gdstermektedir. Bir rivayette “Vallahi, erkeklerin emzikli
kadinlarla cinsel iliskide bulunmasini yasaklamayr uzun stire diistinmiistiim.
Sonunda Rumlarla Iranhlarin emzikli kadinlarla cinsel iliski yaptiklarini ve bu
durumun ¢ocuklarina zarar vermedigini hatirlayip yasaklamaktan vazgectim,”104
Yine Allah Resfli'niin Ureynelilere meradaki devlet develerinin yaninda kalip
stt ve idrarlarindan igmelerinil%® tavsiye etmesi onun o bolgedeki Araplardan
6grendigi tip bilgisi dahilinde degerlendirmek gerekir.106

Dolayisiyla Hz. Peygamber’in bu sdzlerine bir dua veya da diger yiyecek ve
iceceklere gore besleyicilik degerinin fazla oldugunu belirtmek icin séylenmis
bir tavsiye olarak bakilabilir. Hz. Peygamber’in yiyecek ve iceceklerde oldugu
gibi tip bilgisi de tecriibeye dayanmaktadir ve tavsiyeden ibarettir. Nitekim
Urve b. Ziibeyr'in, teyzesi Hz. Aise’'ye “Ey Annecigim! Senin yiiksek fikih
anlayisina sasirmiyorum ¢iinkii sen Rasilillah’in esi, Ebi Bekir'in kizisin.

99 Miislim,” Iman”, 259.

100 {hn MAce, “Et'ime”, 35.

101 Eb{ David, “Esribe”, 21; Tirmizi, “Deavat”, 54; ibn Mace, “Et' 1me”, 35.

102 Tirmizi, Et'ime, 43.

103 Eba David,” Esribe”, 21; Tirmizi, “Deavat”, 54.

104 Miislim, “Nikah”, 140; Eb( David, “Tip”, 16; Tirmizi, “Tip”, 27; Nesai, “Nikah”, 54.

105 Buharf, “Vudi’, 66, “Tib”, 5, 6, “Diyat”, 22; Mislim, “Kaseme”, 9-11; Eb{i Daviid,”"Hud{d”, 3;
Tirmizi, “Taharet”, 55; Nesai, “Tahrimu’d-dem”, 8-9.

106 Mehmet Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 142-143.
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Ancak tip ilmine sasiriyorum. Bunu nasil ve kimden 6grendin?” diye sorunca
Urve’'nin omuzuna vurarak su cevabi vermistir: “Urvecigim! Rasliillah,
omriiniin sonunda hastalandiginda her taraftan Araplar gelirdi. Gelenler
Rasiliillah’in hastaligl icin tavsiyelerde bulunurlardi ben de Allah RasGli'ni
onlarla tedavi ederdim.”1%7 Icinde yasadigi toplumun bilgi birikimi ve
tecriibesine dayanan bu bilgilerde isabet olabilecegi gibi olmama ihtimali de
vardir.

ibn Hald{in (6. 808/1406) Resiliillah'in tababetle ile ilgili hadislerin vahiy
mahsulii olmadigini bu nedenle baglayiciligindan bahsedilemeyecegini,
belirtmektedir. Dolayisiyla bu tiir rivayetler, Restliillah’in yasadigi zamanin
adetlerini ve tecriibelerini yansitmaktadir. Ona gore, Allah Resiili bize, tip veya
diger Adetleri beyan etmek icin degil; Islam’i teblif ve 6gretmek icin
gonderilmistir.1°8 Hindistanl alim Sah Veliyullah ed-Dihlevi'ye (6. 1176/1762)
gore ise Hz. Peygamber’in hadislerinin bir kismi vahye ve ictihada bir kismi da
tecriibeye dayanir. Onun ziraat ve tip ile ilgili aciklamalar1 da tecriibeye
dayanir. Dolayisiyla baglayici degildir. Hurma asilama olayinda tahmini
tutmayinca “Benimkisi bir zandan ibarettir. Beni zannimla sorgulamayin. Ama
ben size, Allah boyle buyuruyor diye bir haber getirirsem onu alin. Ciinkii ben
Allah adina asla yalan séylemem”19° buyurmustur.t10 Yine Hindistanli alime gore
Hz. Peygamber’den sadir olan beseri tasarruflarin baglayici olmadigini soyle
ifade etmektedir: “Hz. Peygamber’in beser olarak yaptiklari, 6rf ve ddete mebni
olarak, tip gibi tecriibeye veya hurma asilama meselesinde oldugu gibi zanna
dayanarak soyledikleri risdletin disinda kalan fillerdir ve bunlar baglayici
degildir.”111 Fakat Hz. Peygamber’in tibb-1 nebevi ile ilgili bazi agiklamalari
evrensel niteliktedir. Bunlar dinin genel ilkeleri icinde degerlendirmek
gerekmektedir. Bunlara “Temizlik imanin yarisidir’'12 ve “Bir yerde vebd
citktigini duyarsaniz oraya girmeyin, bulundugunun yerde vebd ¢itkmissa oradan
ayrilmayiniz”’113 hadisleri 6rnek verilebilir.114

107 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/67. Ayrica bk. Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David, Ensdbu’l-Esraf
el-Beldziirf, thk. Suheyl Zekkdr -Ziyad ez-Zirikli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1417/1996), 1/416;
Semsiiddin Eb{ Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebd, Siyeru Aldmi’n-Niibeld, thk.
Suayb Arnaiid (Beyrut: Miiessesetu'r-Risale, 1405/1985), 2/182.

108 fbn Haldun, Eb( Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, gev. Siileyman
Uludag (istanbul: Dergdh Yaymnlari, 2009), 2/892. Ayrica bk. Hayreddin Karaman vd,
“Baglayicihik Bakimindan Rastlillah’in - Davranislar1”, Hz. Peygamber ve Aile Hayati
Sempozyumu (istanbul: ilmi Nesriyat, 1989), 159-164.; ismail Hakki Unal, “Se¢meci ve Elestirel
Yaklasim veya Hz. Peygamber’i (sav) Anlamak”, [Imi Arastirmalar 10/1-4 (1997), 44

109 Mislim, “Feziil”, 139-141; ibn MAce, “Ruhiin”, 15.

110 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Ahmed b. Abdurrahim b. es-Sehid Vecihiiddin b. Mu’zam b. Mansir
Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Huccetiillahi’l-Bdliga, thk, es-seyyid Sabik (Beyrut: Daru’l-Cil,
1426/2005), 1/223-224.

11 Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, 1/223-224.

112 Miislim, “Tahéaret”, 1; Tirmizi, “Deavat”, 86.

113 Buhari, “Tib”, 30; “Hiyel”, 13; Miislim, “Selam”, 92-95; Tirmizi, “Cenaiz”, 66.

114 Ayrica bk. Sancakli, Saffet vd., “Hadislerin Dogru Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda takip
Edilecek Yoéntem”, Islam’in Anlasiimasinda Siinnetin Yeri ve Degeri (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2008), 357-361.



Bereketli Oldugu Belirtilen Yiyecek-Iceceklerin Tibb-1 Nebevi Acisindan Degerlendirilmesi

Sonug¢

Bereket kelimesi farkli anlamlarla birlikte agirlikli olarak “ziyade ve
artma” anlamindadir. Bu kelimenin, Kur’an ve hadislerde farkl etkenler icin
kullanildig1 goériilmektedir. Bereketli olarak belirtilenlerin basinda da bazi
yiyecek ve icecekler gelmektedir. Bunlar, yiyeceklerden zeytin ve zeytinyagi,
hurma ve sirkedir. igecek olarak ise zemzem, su ve sittir. Bunlardan sirke
hari¢ digerlerinin bereketli oldugu rivayetlerde belirtilmistir. Sirke ile ilgili
rivayet Hz. Peygamber’in, kendisine evde o esnada sirkeden baska katik
olmadig1 soylenince nimeti kiiclik gdrmedigini belirtmek iizere sirkeye bir
duasindan ibarettir.

Rivayetlerde bereketli olarak belirtilen yiyecek ve iceceklerin insanlarin
temel ihtiyaglar1 gidalarin, ulasimi kolay ve besleyicilik degerinin yiliksek olmasi
nedeniyle bereketli oldugu belirtildigidir. Bu meyanda yiyeceklerden zeytin ve
hurmanin mibarek olarak nitelenmesi iiretimindeki kolayligi, iiretim
ucuzlugunun yaninda c¢ekirdegine varincaya kadar yilin her mevsiminde
istifade edilip faydasinin ¢oklugundandir. Ayni zamanda her ikisi de iyi bir
besin kaynagi olmalar1 yaninda o6zellikle zeytin aydinlatmada en eski
devirlerinden itibaren kullamlmistir. Iceceklerden ise bereketli olarak
nitelenen su ise biitiin canlilarin olmazsa olmaz gidasidir. Siit ise insanoglu ve
bazi hayvanlarin ilk ve temel gidasidir. Dolayisiyla bereketli olarak belirtilen
yiyecek ve icecekler insanlarin temel gidalarinin yaninda kullanim kolayligy,
iiretim maliyetinin diisiikliigii her durumundan istifade gibi durumlar sebebiyle
bereketli oldugu soylenebilir. Buradan hareketle bereketli olarak vasiflanan
yiyecek ve icecekler, 6zl itibariyle bereketli degil; insanlara sagladig1 fayda
nedeniyledir.

Bu meyanda bereketli olarak belirtilen yiyecek ve icecekler de dahil olmak
iizere Hz. Peygamber’in tibb-1 nebevi ile ilgili rivayetleri iki bashk altinda
degerlendirilmistir. Bunlardan birincisi Hz. Peygamber’in tip ile ilgili tavsiyeleri
dénemin tip bilgisini yansittig), dolayisiyla baglayici olmadigidir. ikincisi ise Hz.
Peygamber’in tip ile ilgili evrensel nitelikli tavsiyeleridir ve bu tavsiyeler
baglayicidir.

Sonug¢ olarak, Hz. Peygamber’in tip ile ilgili rivayetleri o dénemin tip
bilgisine dayanmakta ve dolayisiyla ilahi kaynakli degildir. Fakat onun tipla
ilgili baz1 agiklamalari1 evrensel niteliktedir.
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Abstract

Dogal Kétiiliik Sorunu Baglaminda Sifa Delilinin Analizi ve Elestirisi

Sifa delili, Tanr1’'nin varliginin delilleri icinde yer alan, mantiksal ve felsefi bir format
icinde gelistirilen yeni bir delil formudur. Bu delilin agiga ¢ikmasinda dogadaki ve
icimizdeki sifa kaynaklari ile Kur’an’da merkezinde “sifa” kavraminin bulundugu, sifa
delilinin 6nciillerini ve sonucunu 6rneklendiren ve agiklayan bir¢ok ayetin olmasi
etkili olmustur. Ilgili delile kars1 yapilabilecek muhtemel elestirilerin daha ziyade
onun birinci ve dordiincii oOnciilleri ile sonucuna yonelik olmasi daha giigli
gorinmektedir. Zira bu delilde bu onciiller digerlerine gore daha kritik ve daha
belirleyici bir rol oynamaktadir. Ancak bu elestiriler, sifa delilinin giiclinii sarsacak ve
yapisini deformasyona ugratacak kadar giiclii degildir. Burada tartismaya ve elestiriye
konu olan bir baska husus, sevgi, sefkat, merhamet, adalet, ilim, irade ve kudret sahibi
olan, hastalandigimizda bize sifa veren bir Tanr fikri ile yeryiiziinde hemen her
tiirden hastalik, 6zellikle kronik ve dliimciil hastaliklar neticesinde a¢iga ¢ikan dogal
kotiliiklerin varliginin nasil agiklanabilecegi sorusu ve sorunudur. Sifa deliline yonelik
elestirilerin gerisinde daha ziyade bu delilin sonucu ile dogal kétiiliikk sorunu arasinda
ac1ga ¢ikan gerilimler yatmaktadir. Burada temel soru ve sorun sudur: Bir yanda sifa
veren bir irade, bir yanda da kronik ve 6liimcil hastaliklar s6z konusudur. Boyle bir
Tanr1 anlayis1 ile bu hastaliklar nasil bir arada diisiiniilebilir ve onlar nasil
bagdasabilir veya uzlastirilabilir? Bu iki u¢ nokta arasinda nasil bir iligki kurulabilir ve
onlar arasindaki ugurumu agmak nasil miimkiindiir? Bu makalenin temel amaci, dogal
kétiilitk sorunu baglaminda sifa deliline dair bazi analizler ve elestiriler yapmaktir. Bu
baglamda ilgili delilin felsefi bakimdan zayif ve giiclii yonlerini agiga ¢ikarmak, bu
konuda derli toplu bir degerlendirme yapmaktir.

Anahtar kelimeler: Felsefe, Tanri, Kur’an, sifa delil, teodise.

Analysis and Criticism of the Argument from Healing in the Context of the
Problem of Natural Evil

Argument from healing is a new form of evidence developed in a logical and
philosophical format, included in the evidences for the existence of God. The sources
of healing in nature and within us and the fact that there are many verses in the
Qur'an that have the concept of "healing” in their center, exemplifying and explaining
the antecedents and results of the argument from healing have been effective in the
emergence of this evidence. Possible criticisms of the relevant evidence are more
likely to be directed at its first and fourth premises and conclusion because these
premises play a more critical and more decisive role in this evidence than the others.
However, these criticisms are not strong enough to undermine the strength of the
argument from healing and deform its structure. Another consideration that is the
subject of discussion and criticism here is that the question and problem of how can
the existence of natural evils--which arise as a result of nearly all kinds of diseases on
earth and especially by way of chronic and fatal diseases--be explained by the idea of a
God who has love, compassion, mercy, justice, knowledge, will and power, and whose
cure can heal our illness. Rather, the tensions between the result of this evidence and
the problem of natural evil lie behind the criticism of the healing evidence. The main
question and problem here is that. on the one hand, there is a will that heals, and on
the other, there are chronic and deadly diseases. With such an understanding of God,
how can these diseases be considered together and how can they be reconciled or
reconciled? How can these two extremes be related and how is it possible to bridge
the gap between them? The main purpose of this article is to make some analyses and
criticisms of the argument from healing in the context of the natural evil problem.
Revealing philosophically weaknesses and strengths dimensions of the relevant
evidence is to make a tidy assessment on this issue in this context.

Keywords: Philosophy, God, Qur’an, the argument from healing, theodicy.
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Giris

Islam Felsefesi ve Din Felsefesi ile ilgilenen hemen herkesin bildigi tizere
Islam ve Bat1 diisiince tarihinde Tanrr’nin varhgi ile ilgili klasik deliller arasinda
sifa delili ad1 altinda bir delil yoktur. Ulkemizde bu delili ilk defa felsefi olarak
formiile eden ve onun din felsefesinin standart konularindan birisi olan
Tanri’'nin varhiginin delilleri arasinda yer almasi gerektigini 6neren felsefecimiz
Cafer Sadik Yaran’dir.! Ancak biz bu delili Yaran'in ortaya koydugundan biraz
daha farkhi bir felsefi format icinde formile ederek ele aldigimzi
vurgulamaliy1z. Yeni bir delil ortaya koyma ¢abamizda o6zellikle iki temel
faktériin etkili oldugu séylenebilir. ilki, doganin hemen her tarafinda,
hayvanlarda ve icimizde bulunan saglik ve sifa kaynaklaridir. Digeri ise,
Kur’an’da merkezinde sifa kavraminin bulundugu, sifa delilinin 6nciillerini ve
sonucunu 6rneklendiren ve aciklayan bir¢ok ayetin olmasidir.2 Bu baglamda en
fazla dikkat ¢eken ayetlerden biri sudur: “Beni yaratan ve bana dogru yolu
gosteren O’dur. Beni yediren, i¢ciren O’dur. Hastalandigim zaman bana sifa veren
O’dur. Benim canimi alacak, sonra beni diriltecek O’dur. Hesap giinii hatalarimi
bagislayacagini umdugum O’dur.”3 Bu ayetlerin, 6zellikle hem sifa delilinin
tarihsel zeminine isaret ettigi hem de mahiyeti hakkinda bazi 6nemli bilgiler
verdigi ve bu konuda birtakim ipuglarini icinde barindirdig i¢in ayr1 bir yeri ve
6nemi oldugunu diistinliyoruz.

Hgili delili, temelde iki agidan veya iki alt baslik altinda incelemenin, analiz
etmenin ve elestiriye tabi tutmanmn yararl olacagim diisiiniiyoruz. i1k olarak,
delil ana hatlariyla ortaya konduktan sonra, onun bazi ateistik itirazlara cevap
verme ve miminin inancini tahkim etme gibi bir potansiyele sahip oldugu,
dolayisiyla delilin giicii vurgulanacaktir. Ikinci olarak, delilin birinci ve
doérdiinci onciilleri ile sonucuna yonelik itirazlar ele alinacak, ardindan da ilgili
delil dogal kétiiliik sorunu baglaminda tartismaya acilacaktir.

1. Sifa Delili ve Giicii

Sifa delili, daha énce Din-Saghk [liskisinin Imkdni Sorunu adh bir kitap
calismasinin ana boliimi olarak tarafimizdan kapsaml bir bicimde ele
alindig icin burada sadece temel konuya bir zemin ve bir basamak tegkil
etmesi icin bu delil hakkinda ana c¢izgileriyle birtakim bilgiler verip
ardindan da bu hususta bazi elestiri ve analizler yapmaya ¢alisacagiz. Sifa
delili yukarida atif yaptigimiz kaynakta mantiki bir delil formati icinde
tarafimizdan su sekilde formiile edilmistir:

1- Doga saglik ve sifa kaynaklariyla doludur.

2- Dogadaki saglik ve sifa kaynaklarinin bir agiklamast olmalidir.

3- Dogadaki saglik ve sifa kaynaklari, sifa verici bir iradeyle ya da rastlantiyla

agiklanabilir.

1 Yaran'in sifa delilini nasil ele aldigin1 gérmek igin bkz. Cafer S. Yaran, “Din-Saghk iliskisi ve Sifa
Delili”, EKEV Akademi Dergisi, 9/25 (2005), 69-74.

2 Sahin Efil, Din-Saglik [liskisinin Imkdni Sorunu, (Bursa: Emin Yayinlari, 2016), 184.

3 Suara, 26/78-82; Nahl, 16/68-69; Yunus, 10/57.
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4- Dogadaki saglk ve sifa kaynaklarini sifa verici bir iradeyle agiklamak

rastlantiyla agiklamaktan daha makul ve daha muhtemeldir.

5- 0 halde, dogadaki saglik ve sifa kaynaklari sifa verici bir iradenin varligini

gerektirmektedir. O da Tanridir.4

Sifa deliline yonelik muhtemel elestirilerin birinci ve dérdiincii 6nciil ile
sonu¢ Uzerinden gerceklesme olasiligt daha fazla ve daha gigli
gorinmektedir. Cinki bu onciiller digerlerine gore daha kritik ve daha
belirleyici olsa gerektir. Ancak bu durum, diger onciilleri tamamen goz ardi
edecegimiz anlamina gelmemelidir. Sifa delilinin felsefi yapisini ve mahiyetini
bilmeden bu hususta dogrudan elestiri ve analiz yapmak bizi konunun odak
noktasindan uzaklastiracaktir.

Birinci énciil: Sifa delilinin “doga saglik ve sifa kaynaklariyla doludur
seklinde ifadesini bulan birinci 6nciiliinii kisaca agiklamak gerekirse sunlar
soylenebilir: Doganin kendisi kadar i¢ci de sifa kaynaklariyla doludur.
Tamamlayici ve modern tibbin agiga ¢ikardig sifa 6rnekleri o kadar farkl ve
yaygindir ki, onlar1 doganin hemen her yerinde bulmak ve goézlemlemek
miimkiindiir. Bunlar arasinda besin kaynagi olarak kullanilan yiizlerce gida
maddesi, bitki, sebze ve meyve de bulunmaktadir. Yine hayvanlarin ve
insanlarin dogasinda var olan gifa giicti bir baska dikkat ¢ekici ve 6nemli
ornektir. Sifa giiciini, “insanin saghgimi korumasi, gii¢lendirmesi ve
hastalandiginda sifa bulabilmesi i¢cin dogustan getirdigi, yaralanmalara,
mikroplara ve hastaliklara karsi dogal bir refleks olarak harekete gecen” bir
giic ve imkan seklinde tanimlamak miimkiindiir.> Nitekim Hipokrat, “dogamiz
hastaliklarimizin hekimidir” yahut “icimizdeki dogal giicler, hastaligin gercek
sifacilaridir”® derken bu giice isaret etmektedir. Biitiin bunlar, sifa delilinin
birinci o6ncilii i¢in 6rnek teskil etmekte ve onu gii¢lii bir bigcimde
desteklemektedir. Ayrica Hipokrat, icinde yasadigimiz doganin muazzam sifa
kaynaklariyla dolu oldugunu vurgulamaktadir.”

Dordiincii onciil: Genel olarak acgiklama ihtiyaci, insanin teorik bilgi
ihtiyac1 kadar varolussal ihtiyacina da isaret etmektedir.? Ag¢iklama ihtiyac,
“sanildig1 kadar basit bir eylem degil, aksine uzun ve yorucu bir diistinsel
cabay1 gerektirir. Herhangi bir seye aciklama getirmek, ayn1 zamanda o seyi
anlamlandirmak ve onun etrafinda bir anlam érgiisii insa etmek, yorumlamak
ve onun insanla ve insanin i¢inde yasadig1 diinya ile anlamsal iliskisini ortaya
koymak demektir.”® Bu baglamda dogadaki saglik ve sifa kaynaklarinin, insan
ve hayvanlarin icindeki sifa giliciiniin acgiklamasi iki sekilde yapilabilir:
Bunlardan biri rastlanti, digeri de sifa verici bir iradedir. Hemen belirtelim ki,
inanan bir insan icin -ister bilim adami ve filozof, isterse siradan bir kimse
olsun- Tanr1 gelisigiizel (rastgele) is yapan bir varlik degildir. O’'nun yapip
etmelerinin bir mantig1 ve hikmeti vardir. Nitekim Aristo, bu hususa soyle

”

4 Efil, Din-Saglik Iliskisinin Imkdni Sorunu, 189.

5 Efil, Din-Saglik [liskisinin Imkdni Sorunu, 225.

6 Kate Kelly, A History of Medicine: Early Civilizations, (New York: Facts On File Inc., 2009), XIV,
109.

7 Lois L. Magner, A History of Medicine, (London&New York: Taylor & Francis Group, 2005), 95.

8  Cafer S. Yaran, Bilgelik Pesinde: Din Felsefesi Yazilari, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2002), 43.

9 Efil, Din-Saglik [liskisinin Imkdni Sorunu, 238.
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isaret etmektedir: “Bu kadar muhtesem eserin rastlantinin iiriinii oldugu ve
kendi kendine ortaya c¢iktig1 soylenemez.”10 Bu konuda Aristo gibi diistinen
bir¢ok diisiiniir ve bilim adami vardir. Onlar i¢in de bu dlemde var olan hi¢bir
sey rastlantiyla agiklanamadigi i¢cin hemen her sey bir tasarimin triiniidiir.11
Kur'an da “Biz gogl, yeri ve ikisinin arasinda bulunanlari bos yere
yaratmadik”12 diyerek bu dlemde rastlantiya ve anlamsizliga yer olmadiginin
altin1 ¢izer. Boylece Tanri bu alemi savruk, basibos ve kaotik bir bigimde
yaratmamis, tam tersine onu miikemmel bir nizam icinde var etmistir.
Kisacasy, saglik ve sifa kaynaklarinin, sadece doganin belli bolgelerinde degil,
bir biitiin olarak onun tamaminda, makro ve mikro yapisinda, hayvanlarda ve
insanlarda var oldugu diisiiniildiigiinde ¢evremizdeki sifa kaynaklarinin ve
icimizdeki sifa gliciiniin en makul agiklamasi rastlanti olamaz.13

Onciillerin Sonucu: Rastlantisal agiklamanin sifa delilinin onciillerini
orneklendiren ve sonucunu destekleyen sifa kaynaklarini agiklayabilecek bir
giice sahip oldugu sdylenemez. Bu durumda geriye bir diger aciklama tarzi
olan sifa verici irade kalmakta yahut onciillerden boéyle bir sonu¢ ¢ikmaktadir.
Buna gore dogadaki saglik ve sifa kaynaklar, icimizdeki sifa glicii Sifa Verici
[rade’ye isaret etmektedir. Bu agiklama, rastlantisal agiklama ile
kiyaslandiginda daha ikna edici, daha rasyonel, daha muhtemel ve daha etkili
bir yaklasim tarzidir. O, en azindan insanin fikri, hissi ve tecriibi diinyasina
daha ¢ok hitap etmekte ve daha ikna edici gériinmektedir. Bu nedenle, sifa
kaynaklarin sifa verici bir iradeyle aciklamak sadece bir temenni ve inang
konusu degil, ayni zamanda ilmi, dini ve felsefi sonuclarin da ortaya ¢cikardigi
ve pekistirdigi bir yaklasimdir. Oyle gériiniiyor ki, Tanri, bir yandan, insani en
giizel sekilde yaratmak suretiyle sevgisini, sefkat ve merhametini gosterir
iken, bir yandan da insan hastalandiginda ona sifa vermektedir.1#

Bilindigi iizere, bilim ve felsefe tarihinde ileri siiriilen hemen her teze
(goriis) kars1 antitez gecikmeden gelmistir. Eger insanlik tarihi boyunca ileri
sliriilen goriislere ve elestirilere yonelik kars: elestiriler yapilmamis olsaydi
veya yapilan elestiriler yeterince ciddiye alinmamis olsaydi, bu durumda ne
insanoglu bugiinkii kiiltiir ve medeniyet seviyesine ulasabilirdi, ne de mevcut
ilml ve fikrl gelismeler kaydedilebilirdi. Bu nedenle yapici ve nitelikli
elestiriler, ilmi, fikri ve dini diisiincenin gelismesinin temel dinamigi, adeta
olmazsa olmazidir. Felsefe tarihinde gelistirilen ve bir¢ok versiyonu olan
Tanri’nin varligina dair deliller konusunda da aymi seyleri sdylemek
miimkiindiir. Bu delillerin tamaminin énemli 6l¢lide dini, felsefi ve mantiki
acidan ciddiye alinabilecek bircok elestiriye tabi tutuldugunu biliyoruz. Bu
elestiriler, Orta Cag’dan bugiine degin s6z konusu delillerin varhgim

10 Aristoteles, Metafizik. cev. Ahmet Arslan. (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 2010), 984b-15.

11 |bn Sina, “Inayet ve Kétiiliigiin ilahi Kazdya Girisinin Agiklanmasi Uzerine”, (¢ev. haz. Mahmut
Kaya), Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, (istanbul: Klasik Yayinlari, 2010), 299; W. A.
Dembski, “Bilimlerdeki Zeki Tasarim Kanitlarinin Saptanmas1”. Tasarim: Evrenin Bilinmeyen
Tarihi. ¢ev. Orhan Diiz, (istanbul: Gelenek Yayincilik, 2004), 20-21.

1z Sad, 38/27.

13 Efil, Din-Saghik lliskisinin Imkant Sorunu, 243.

14 ‘Sifa Delili ve Glicl’ bashg altinda buraya kadar 6zet olarak verilen bilgiler, biiytik ol¢tide Din-
Saglik [ligkisinin Imkdm Sorunu adli eserin ikinci boliimiinden yararlamlarak kullanilmistir.
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biitlinliyle ortadan kaldirmamis, aksine onlar1 beslemis, gelistirmis,
zenginlestirmis ve gliclendirmistir.

Bu yiizden, tabiri caizse heniliz emekleme déneminde bulunan ve yeni
gelistirilmis olan sifa delilinin elestiriye maruz kalmasi hem dogal hem de
gelismesi ve giiclenmesi bakimindan gereklidir. Bu yilizden, Yaran'in dedigi
gibi “din felsefesi icinde ele alindiginda her delilin kendisine yoneltilen ve
yoneltilebilecek olan itirazlarla birlikte ele alinmasi kag¢inilmazdir.”!> Bu
durum, delillere bir dinamizm ve gii¢ kazandirdig: gibi onlarin gii¢li ve zayif
yonlerini fark etmemize de imkdn vermektedir. Ayrica, sifa deliline karsi
yapilmasi beklenen elestiriler, agirlikli olarak birinci ve dordiinct 6nctl ile
sonuca yonelik goriinmektedir. Simdi bu delile yoneltilmesi muhtemel olan
elestirilerin neler olabilecegini ve ilgili delilin giiciinii, din felsefesine olan
muhtemel katkisini, bunlara karsi verilebilecek olan felsefi cevaplarin ne
6lciide rasyonel ve digerine gore daha muhtemel ve daha makul olabilecegini
biraz daha yakindan inceleyelim. Bir delilin gii¢lii ve zayif yonlerinin ac¢iga
¢ikmasi ancak sorular ve ciddi elestiriler sayesinde miimkiin olmaktadir.

Sifa deliline teknik anlamda Kur’an delili demek dogru olmamakla
birlikte bu delilin adini, ilham ve giiciinii 6nemli 6l¢iide Kur’an’dan aldig1
séylenebilir. Zaten Islam diisiince tarihinde “Islam alimlerinin kullandiklar:
biitiin deliller, ortaya koyduklar1 mantiki sekilleri nasil olursa olsun ilham ve
giiciini Kur’an’dan almaktadir.”16 Ateistler, sifa delilinin Kur’ani dayanaklarini
kabul etmedigi icin dogal olarak daha isin basinda iken s6z konusu delile
sadece bundan dolay1 da karsi c¢ikabilirler. Bu ytlizden, onlarin hi¢bir sekilde
dogruluguna inanmadiklar1 bir kitaptan hareketle ona delil getirmek ne ise
yarar ne de boyle bir sey anlaml bir ¢aba olur. “Peki, o zaman klasik ontolojik
delile (a priori olarak) benzer sekilde delil getirmenin ne anlami var?” diye bir
soru sorulabilir. Bu soruya su sekilde cevap verilebilir: Sifa delilinin
dayanaklarini sadece sifa kavramina ve bu kavramin icinde yer aldig1 ayetlere
baglayarak aciklamaya ¢alismak, ateistler i¢in ne kadar bos ve anlamsiz bir
caba ise, miiminler icin de o kadar anlaml bir seydir. Ancak hemen belirtelim
ki, burada sifa delilinin sadece Kur’an’a dayandigi takdirde rasyonel ve
anlamli olabilecegini iddia etmiyoruz. Zira bu delil, Kur'an’dan ziyade dis
diinyadaki bilgi ve tecriibeden hareket etmektedir. Diger bir deyisle sifa
delilinin agiga ¢ikmasinda Kur’an 6nemli bir rol oynamakla birlikte dis
diinyadaki saglik ve sifa kaynaklar1 ¢ok daha 6nemlidir. Burada Tanri’'nin
varligina iligkin bir delil gelistirmenin gerisinde sadece ateistleri ikna etmek
degil, ayn1 zamanda ilgili delili gelistiren kimsenin ve miiminlerin dini
inanglarin1 rasyonel bir zemine oturtarak tahkim etme anlayisi da
yatmaktadir.

Sadece inananlar i¢in bir anlam ifade eden ve onlarin inan¢ diinyasina
hitap eden, inanmayanlar i¢in ise anlamsiz olan bir delilin teorik ve pratik
olarak ne ise yarayacagl ve insana katkisinin ne olacagl sorulabilir. Sifa
delilinin ac¢iga c¢ikmasinda iki temel unsurun o6nemli bir rol oynadig:
soylenebilir. Bunlardan biri, Kur’an, digeri de dogadaki sifa kaynaklari, insan

15 Yaran, “Din-Saglik iliskisi ve Sifa Delili”, 72.
16 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, (Ankara: Selguk Yayinlari, 1992), 63.
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ve hayvandaki sifa giiciidiir. Buna gore sifa delili, bir yandan ilham ve giiclinii
Kur’an’dan alirken, diger yandan da Kur’an bu delilin 6nciillerini ve sonucunu
orneklendirmekte ve aciklamaktadir. Bununla birlikte bu delilin 6nctlleri ve
sonucu dogada var olan sifa kaynaklar1 tarafindan da gii¢lii bir bicimde
desteklenmekte ve bu kaynaklara bagh olarak aciklanmaktadir. Bu bakimdan,
sifa delili, daha ziyade aposteriori bir delildir. Kisacasi bu delil hem Kur’an’dan
hem de dis diinyadan (doga) gii¢c ve destek alan ve bu sekilde kendini ele
veren bir delildir. Bu nedenle ilgili delil, miiminler kadar ateistleri de
yakindan ilgilendirmektedir. Bir ateist miimkiin oldugu kadar 6nyargisiz ve
sagduyulu bir bicimde bu delile ve onun gerisinde yatan felsefi diisiinceye
dikkat kesildigi takdirde sifa delilinin ve onun dayandig1 ayetlerin ve onlarin
isaret ettigi ve dis diinyada son derece zengin ve ¢esitlilik arz eden sifa
kaynaklarinin diisiinsel ve felsefi bir anlami ve degeri oldugunu anlayacaktir.
Cinkii ozellikle ileri diizeyde okumalar yapan, diisiinen ve yazip c¢izen
insanlarin yapmalar1 gereken, nereden gelirse gelsin bir disiinceyi, 6nce
ciddiye alip lizerinde iyice diisiiniip tasinmak, sonra gerekgeleriyle birlikte
onu kabul veya reddetmektir. Boyle bir tutum iginde olmak, onurlu oldugu
kadar sagduyuya da uygundur. Daha 6nemlisi, hakikate acik olmak ve agiklik
durumunu éliinceye degin devam ettirmek, felsefi tutumun da dogal bir
sonucudur. Felsefede bu ac¢iklik durumuna philosophia kavramiyla isaret
edildigini biliyoruz.

Sifa delilinin ateistler tarafindan ciddiye alinabilecek olan asil yonti, belki
de mantiki ve felsefi bir format i¢cinde formiile edilmesi, a posteriori bir
cercevede sunulmasidir. Diger bir deyisle sifa delili, ontolojik delil gibi salt
teorik olarak ele alinan bir husus degildir. Tam tersine bu delil, birtakim
kavramlarin zihinsel analizinden hareket etmek yerine dis diinyadaki sifa
kaynaklarindan ve i¢imizdeki sifa giiclinden yola ¢ikmaktadir. Ancak bu
durum, s6z konusu delile karsi ciddi bir itirazin olmayacagi ve onun elestiriye
tabi tutulmayacagi anlamina gelmez. Burada belki delilin 6nciillerine ve bu
onciillerden boyle bir sonucun felsefi ve mantiksal olarak ¢ikarsanabilecegine
itiraz edilebilir. Ya da ¢ok daha farkli bir mantiksal ¢ikarimda bulunmak
suretiyle Tanri’'nin varhigini degil de yoklugunu veya rastlantiy1 merkeze alan
bir sonu¢ da ¢ikarilabilir. Ne var ki, ortada onca sifa kaynaklar1 ve somut
ornekler var iken, boyle bir sonuca gitmek makul ve kabul edilebilir bir tutum
degil, ancak bir kurgu olabilir. Burada akla sdyle bir soru gelmektedir: Sifa
delili, giiclii bir delil midir veya ne kadar gii¢lidiir? Ona ne olgiide
giivenebiliriz? Sifa delili Tanri’'min varhigina dair diger delillerle
karsilastirildiginda biraz daha “agik ve sagduyuya” daha “yakin olan bir
delildir.” Cilinkii o, bir taraftan “tabiati incelememizi” ve oradaki sifa
kaynaklarin1 fark etmemizi ve onlardan olabildigince yararlanmamizi
isterken, diger taraftan da “giiclinii tabiat kaynagindan”1? ve i¢cimizdeki sifa
giiciinden almaktadir. Bu delilin dogrudan insanin saglik ve hastaligiyla ilgili
olmasi hem onun anlasilmasini kolaylastirabilir hem de bu delile karsi
insanlarin daha fazla ilgi duymasina yol agabilir. Kisacasi bu delil, giiciinii ve
dinamizmini mantiksal ¢ikarimlardan ve bir takim kavramsal analizlerden

17 Aydin, Din Felsefesi, 74.

[\]
(o)}
w

Tevilat 2/2 (2021)



N
(@)
.|;

Tevilat 2/2 (2021)

Sahin Efil

ziyade dogadaki sayisiz diyebilecegimiz sifa kaynaklarindan ve i¢imizdeki sifa
glicinden almaktadir.

Yine de bu diisiinceler, sifa delilinin felsefi giiciini ve islevselligini
sorgulamamizi gerekli kilmaktadir. Burada sorulmasi gereken temel
sorulardan biri sudur: Her seyden once, sifa delili gercekten de ciddiye
alinabilecek bir delil hiiviyetine sahip midir? Felsefi agidan, sifa delili, bir
anlam ve deger ifade edebilir mi? Daha da 6nemlisi, onun din felsefesine veya
dini diisiinceye bir katkis1 var midir? Bu delil, her seyden énce a posteriori
dayanaklara sahip oldugu icin giicli goriinmektedir. Dolayisiyla o, sadece
teorik diizeyde kalan yahut tecriibi ve rasyonel dayanaklardan yoksun olan
bir delil degil, ayn1 zamanda pratige ve tecriibeye doniik vecheleri olan bir
delildir.1®8 Diger bir deyisle daha 6nce isaret edildigi gibi, s6z konusu delil,
sadece doganin belli bir bolimiinde degil, biiyiik 6lgekli ve kiiciik 6lgekli
yapilarin tamaminda var olan sifa kaynaklarina dayandigi icin gigli
gorinmektedir. Giiciinii ve degerini de biiyiik 6l¢lide buradan almaktadir.

Ayrica, sifa delili, bizi insanin saglik ve mutlulugu “lzerinde...
diisinmeye zorlamakta... diizenli, tutarl ve... iyimser bir diinya goriisiine
gitmeyi kolaylastirmaktadir.”1? Bu diinya goriisiiniin gerisinde icimizdeki sifa
giicli, diinyanin hemen her tarafinda bulunan binlerce farkl sifa kaynaklari ve
bu kaynaklar1 harekete gecirmeye ¢alisan mevcut tibbin imkanlari
yatmaktadir. Ancak diinyada bir¢ok hastaligin veya dogal koétuligiin varlig
dikkate alindiginda sifa delilinin bize sunmaya calisti1 bu iyimser diinya
gorisiine cesitli sekillerde karsi ¢ikilabilir. Buna gore ilgili delil, 6zellikle
dogal kotiiliik problemi agisindan bazi elestirilere acgik gériinmektedir. Bir
delilin cesitli elestirilere a¢ik olmasi, ille de o delilin gii¢siiz oldugu anlamina
gelmemelidir. Ciinkii yapict olmak kosuluyla elestiriler, bir delili
zayiflatabilecegi gibi eskisinden ¢ok daha gii¢lii hale de getirebilir. Kald1 ki,
sorgulayici veya elestirel olmak, felsefenin temel karakteristigidir. Simdi sozii
dogal kotiiliik sorunu baglaminda sifa delilinin ¢esitli yonlerden elestirisine ve
analizine getirmek istiyoruz.

2. Dogal Kotiiliik Sorunu ve Sifa Delili

Nasil ki, diisiince tarihinde ateizmin teizme yonelttigi en ciddi ve kokli
elestiriler kotiiliikk problemi konusunda karsimiza ¢ikmissa,2? ayni sekilde sifa
deliline yoneltilebilecek olasi elestiriler de daha ¢ok bu noktada yogunlasacak
gibi goriinmektedir. Bu delile yoneltilen elestiriler arasinda dogal kotiliik
sorunuyla ilgili bu elestirinin daha ¢ok ciddiye alinmasi, dini ve felsefi sonuglari
acisindan belki de tartisiimaya deger o©nemli elestirilerin bu noktada
yogunlasmasina baghdir. Bu yiizden, kétiiliilk soruna dair elestirilerin diger
elestirilere gore tartisilmaya daha agik bir yap1 arz etmesinde ve ciddiye
alinmasinda sasilacak bir sey yoktur.

18 Efil, Din-Saghk fiskisinin Imkani Sorunu, 186-189.
19 M.S. Aydin, Kant'ta ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanri-Ahlak Iliskisi, (Ankara: TDV, 1991), 218.
20 Aydin, Din Felsefesi, 147.
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Felsefe tarihinde 6zellikle ateist diisliniirlere goére bu alem genel olarak
kotiliiklerle doludur. Platon kotiiliikten kotii ruhlari, Plotinus ise maddenin
kendisini sorumlu tutmaktadir. Farabi, ibn Sina ve ibn Arabi gibi disiiniirler
icin ise kotilik arizi bir seydir.2! Boylece bu filozoflar, tek Tanr fikri ile
kotiligiin makul bir agiklamasinin yapilabilecegini diisiinmektedirler. Kim ne
soylerse soylesin bilinen bir ger¢ek vardir ki, o da bu alemde su veya bu
bicimde kotiilik adi verilen seyin gergekte var oldugudur. Bu alemdeki
kotiliklerin 6nemli bir kismi insanlarin 6zgiir iradeleriyle yanlis tercihte
bulunmalarindan kaynaklanirken??, bir kismi da insanin disinda baska
faktorlerin etkisiyle ortaya cikmaktadir.23 Din felsefesinde ilkine ahldki kétiiliik,
digerine de dogal kétiiliik adinin verildigini biliyoruz. Buna gore, “insanlarin
hi¢bir sorumlulugu olmayan bir¢ok hastaliklar ve aci ¢ekmeler, hatta insanlar
daha var olmadan o6nce hayvanlarin cektikleri acilar vardir.”2¢ Acaba bu
hastaliklar, kategorik olarak daha ¢ok felsefe ve ilahiyatta tartisila gelen
kotiiliik tiirlerinden hangisine girmektedir? Hemen belirtelim ki, tiirii ne olursa
olsun, bu hastaliklarin genel olarak dogal kotiiliigiin 6nemli bir pargasi oldugu
aciktir. Zira dogal kotiluk,

yangin, sel, heyelan, kasirga, deprem, gelgit dalgas: ve kitlik gibi olaylarin ve
kanser, clizzam, tetanos gibi hastaliklarin ve buna ilaveten kérliik, sagirlik,
dilsizlik, carpik organlar ve delilik gibi bircok duygulu varligin yasamin tiim
imkdnlarindan yararlanmasina engel olan sakat birakict oziirler ve
bicimsizliklerin neden oldugu korkung aci, keder ve en sonunda gelen éliim
anlamina gelir.25

Dogal afetler bir yana, dogal koétiiliiklerin énemli bir b6liimiini hastaliklar
ve bunlarin sonucunda meydana gelen ac1 ve 1stiraplar, en sonunda gelen 6lim
teskil etmektedir. Dogal koétiiliiglin nedenlerinden biri, “dogal afet denilen dogal
‘olaylar’”, digeri de “dogustan gelen veya sonradan ortaya ¢ikan
‘hastaliklar’dir.”26 Kisacasi dogal kotiliklerin dogal afetler ile gesitli sekillerde
karsimiza ¢ikan hastaliklardan olustugu anlasilmaktadir. Bizi burada konumuz
geregi dogal afetlerden ziyade dogal kotiiliiklerin bir uzantisi olan hastaliklar
daha ¢ok ilgilendirmektedir. Ancak dogal afetler de bir¢ok insanin ve hayvanin
sakatlanmasina ve cesitli hastaliklara maruz kalmasina, dahasi éliimlerine yol
agmasli nedeniyle ikinci dereceden konumuzun ilgi alanina girmektedir.

Ister dogustan gelsin isterse sonradan ortaya ciksin hastalik ‘hastalik'tir.
Insana su veya bu bicimde ac1 vermekte, onu ruhsal ve bedensel olarak rahatsiz
ve mutsuz etmektedir. Ancak gerek dogustan gerekse sonradan ortaya ¢ikan
kronik ve o6limcil hastaliklar, insan i¢cin ¢ok daha biyiik bir sorun teskil
etmektedir. Bu hastaliklarda dikkat ¢eken husus, onlarin siradan ve basit

21 Aydin, Din Felsefesi, 2008-210, 148-149; ibn Arabi, Fusisu’l Hikem, gev. Nuri Gengosman.

(istanbul: M. E. B. Yayinlari, 1992), 338.

Alvin Plantinga, “Ozgiir irade Savunmas1”. Din Felsefesine Dair Okumalar I. ¢ev. Cenan Kuvancu.

(der. Recep Alpyagil. istanbul: iz Yayincilik, 2011), 780-796.

23 E.H.Madden &P. H. Hare, Evil and the Concept of God, (Illinois: Charles C. Thomas, 1986), s. 6;

Cafer S. Yaran, Tanrt Inancinin Akliligi, (Samsun: Etiit Yaynlari, 2000), 126.

24 Yaran, Tanrt Inancinin Akliligi, 126.

25 Madden &Hare, Evil and the Concept of God, s. 6’dan naklen, Cafer. S. Yaran, Kétiiliik ve Theodise,
(Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), 28.

26 Yaran, Kétiiliik ve Theodise, 29.
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hastaliklar olmadigi, tam tersine Covid-19 gibi biitiin diinyanin yasama tarzini
ve iletisim bicimini kokten etkileyen, diinya ¢apinda kitlesel 6liimlere yol acan
hastaliklarla kanser ve AIDS gibi en azindan bugiin icin tedavileri pek miimkiin
olmayan kronik hastaliklar yaninda, delilik, korluik, sagirlik, dilsizlik ve ¢arpik
organlar gibi sakat birakic1 oziirler veya baska tiirden ciddi hastaliklar
olmasidir. Ozellikle son iki hastalik tiirii dikkate alindiginda onlarin en énemli
6zelligi, hayati boyunca insanla birlikte varligini sitirdiirmesi, ona biyiik bir
elem ve aci vermesi, insanin hareket o6zgirligini ve sosyal iligkilerini
kisitlamasi1 veya tamamen ortadan kaldirmasidir. Kisacasi, bu hastaliklarin
temel karakteristigi insan hayatini altiist etmesi veya bir biitiin olarak hayati
yasanmaz hale getirmesidir. S6z konusu hastaliklar, ka¢inilmaz bir bigimde
ciddiye alinmay1 hak eden ve iizerinde kafa yorulmasi gereken 6nemli bir
kotiilik sorununa doéniismektedir.

Ateistler yeni bir delil ileri siirerek veya inanan bir kimse birinci ve
dordiincii onciil ile sonucu dikkate alarak sifa deliline karsi ¢ikabilir. Bir ateist,
“doga saghk ve sifa kaynaklariyla doludur” seklindeki sifa delilinin birinci
onciiliine kars1 “en basitinden en karmasigina degin dogada pek ¢ok hastalik
(dogal kétiiliik) vardir” seklinde bir itirazda bulunabilir. Gelistirilen teodiselerin
hastaliklarin varligini yok sayarak ve bunlarin sézde problemler oldugunu iddia
ederek degil, onlarin varligini ve gergekligini kabul ederek bir ¢6zim
onerisinde bulunmalar1 ¢ok daha gercekci ve dogru bir yaklasim olacaktir.
Hemen belirtelim ki, ilgili problemin ¢6ziimii i¢in, dncelikle, ateistin iddia ettigi
“dogada pek ¢ok hastalik ve kétiiliik vardir” 6nermesinin dogrulugunun ampirik
verilere dayali olarak arastirilmasi ve ortaya konmasi gerekir. Ardindan da séz
konusu itirazin felsefi olarak cevaplanmasi zorunludur. Ozellikle dogal
kotiilikler ve onlarin dogal bir uzantis1 olan ve c¢esitli bicimlerde insanin
karsisina ¢ikan hastaliklar s6z konusu oldugunda “dlemin top yek{in yapisinda -
ve tarihinde- ne kadar kétiiliiglin oldugunu bilmedigimiz” gibi “dlemde ortaya
cikan kotiiliikleri st iiste koymamiz da mimkiin degildir” Bu durumda
“topyekilin evrende gereginden fazla kétiiliik var mi, yok mu, bu konuda bir sey
soyleyemeyiz.”27

Dogal kotiilik sorunu agisindan bakildiginda insanlik tarihinin
baslangicindan bugiine degin ortaya ¢ikmis olan hastaliklari, bunlarin insanlara
verdigi ac1 ve 1stiraplar tek tek sayarak ortaya koymak miimkiin degildir.
Clinki bir yanda, volkanik patlamalar, tsunami, sel baskini ve deprem gibi dogal
felaketlerin yol ac¢tifi yaralanma, sakat kalmalar ve 6liim, diger yanda da
insanlik tarihinin baslangicindan bugiine degin Covid-19 6rneginde oldugu gibi
agri, ac1 ve oliimlere neden olan bireysel ve kitlesel hastaliklar s6z konusudur.
Diyelim ki, kitlesel 6liimleri ve kalici yaralanmalarla sonuglanan hastaliklari ve
bunlara ne kadar insanin maruz kaldigini tespit ettik. Peki digerlerini nasil
tespit edecegiz? Diinyanin hemen her yerinde tek tek ne kadar insanin, hangi
hastaliklardan muzdarip oldugunu nasil bilecegiz? Oyle gériiniiyor ki, bu

27 Aydin, Din Felsefesi, 152, 209. Tipki giil ve diken metaforunda oldugu gibi, bu alemde kotiiliikk
ve iyiligin yan yana ve i¢ ice oldugu durumlar da vardir. Bunlardan biri digerini gerektirebilir ve
birbirlerini anlamh hale getirebilir. Ne var ki, bircok hastaligin ve dogal afetin giil-diken
metaforuyla agiklamasini yapmak miimkiin degildir.
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sorulara kesin olarak cevap vermek miimkiin degildir. Bununla birlikte Kant'in
deyisi ile “insanin kaderinde hayatta hoslanilan seylerle karsilastirildiginda
asirt miktarda act bulundugunu kabul etmek yanlhstir.”?8 ibn Sina da
“cogunlukla ve her zaman tabiatta egemen olan... iyiligin gerceklesmesidir”2°
diyerek Kant'a eslik etmektedir. Her iki filozof da bu konuda daha iyimser
diisinmektedir.

Doganin sifa kaynaklariyla dolu olduguna iliskin 6nciil, bir duygu ve
temenni konusu degil, icinde yasadigimiz diinyada yiizlerce canli ve somut
orneklerle desteklenebilen bir realitedir. Buna gore doganin bizzat kendisi
saghiga ve sifaya uygun oldugu gibi oradaki bitkiler, meyve ve sebzeler de gida
ve sifa kaynagl durumundadir. Dahasi, her insan ve hayvanda sifa giliciiniin
bulunmasi olduk¢a o6nemlidir. Birinci dncil, giiciini teorik ve spekiilatif
argiimanlardan ziyade biitiiniiyle ampirik ve bilimsel verilerden, yani dogadaki
yuzlerce sifa kaynagindan almaktadir. Bu bakimdan, birinci 6nciile
yoneltilebilecek muhtemel elestiriler, bu dnciilii ve onun dayandig1 argiimanlari
zayiflatacak ya da yikabilecek glicte degildir.

Sifa delilinin “dogadaki sifa kaynaklarini sifa verici bir iradeyle aciklamak,
rastlantiyla agiklamaktan daha makul ve daha muhtemeldir.” seklindeki
dordiincii 6nciiliine de kars: ¢ikilabilir. Sifa kaynaklarinin doganin sadece belli
noktalarinda degil, tam tersine bir biitiin olarak makro ve mikro yapilara degin
doganin tiim birimlerinde ve yapisinda var oldugu dikkate alindiginda onlarin
varligini kor tesadiife veya rastlantiya baglamak miimkiin degildir. Rastlantisal
aciklama olsa olsa, ¢ok zayif, naif ve irrasyonel bir agiklama sekli olabilir. Eger
dogada var olan sifa kaynaklari, sadece baz1 bolgelerde olmus olsaydi, belki
rastlantisal agiklamayr makul ve gecerli bir agiklama bigimi olarak kabul
edebilirdik. Ote yandan, insan basta olmak iizere her canlida sifa giiciiniin
bulunmasi, neredeyse bitki ve meyvelerin tamaminin ¢esitli hastaliklara karsi
sifa kaynagi olmasi3® gerceginden hareketle soracak olursak, hangi akil ve
sagduyu biitiin bunlan rastlantiya baglayarak ikna olabilir ve baskalarini ikna
edebilir? Dolayisiyla mevcut drnekler ve veriler, rastlantisal agiklama bicimini
hakli ve mesru gosterebilecek bir yapiya, yeterlilige ve giice sahip
gorinmemektedir.3! Kisacas1i “inanan bir insan i¢in Tanr1 asla rastgele
(gelisigiizel) is yapmaz, O’'nun yapip etmelerinin kendi icinde bir mantig1 ve bir
hikmeti vardir. Bu baglamda Tanri’'min varligina su veya bu bicimde inanan
bilim adamlar ve filozoflara gére dogada rastlantiya yer yoktur.”32

Sifa delilinin birinci ve doérdiincii dnciiliine itiraz edenler veya onlar1 ikna
edici bulmayanlar, ister istemez ilgili delilin sonucuna da itiraz edeceklerdir.
Ancak so6zii edilen dnciilleri kabul edenler, bu 6nciillerin bizi ilettigi sonucu da

28 Immanuel Kant, “Biitiin Felsefi Teodise Denemelerinin Bagarisizh@ Uzerine”, Din Felsefesine
Dair Okumalar I, gev. Muhsin Akbas, (der. Recep Alpyagll, Istanbul: iz Yaynlari, 2011), 758.

22 bn Sina, “Inayet ve Kétiiliigiin 11ahi Kazaya Girisinin Agiklanmas1 Uzerine”, 304.

30 Efil, Din-Saglik [liskisinin Imkani Sorunu, 205-219, 224-237.

31 Kozmik uyusumlar, insanci ilke ve biiylik patlama gibi bilimsel gelismeler, 20. yiizyilldan
itibaren olgu ve olaylarin nihai agiklamasinin rastlantiya dayandirilmasini 6énemli 6lglide
gozden disiirmiis ve zayiflatmistir. Paul Davies, The Mind of God: Science and the Search for
Ultimate Meaning, (London: Simon&Schuster, 1992), 203.

32 Efil, Din-Saglik [liskisinin Imkdni Sorunu, 240.
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kabul etmek durumundadirlar. Zira 6zellikle bu iki 6nciil sonucu belirleme
noktasinda daha belirleyici ve kritik bir rol oynamaktadir. Clinkii doganin sifa
kaynaklar1 bakimindan cesitlilik arz etmesi ve zengin olmasi, bu kaynaklarin
daha makul bir agiklamasinmi gerektirmektedir. Kur'an da benzer hususlara
isaret ederek kendisine iman edenleri makul bir tutum takinmaya
cagirmaktadir. Buna gore,

Kur’an, sadece kendisinin sifa verici olduguna isaret etmiyor, ayni zamanda

sebze ve meyveler, bitki ve sifali sular gibi sifa verici kaynaklara da isaret

ediyor. Bir biitiin olarak bakildiginda elbette ki, dogadaki sifa kaynaklari,

Kur’an’in dile getirdikleriyle sinirl degildir. Orada bunlarin disinda da gesitli

tlirlerde yiizlerce, binlerce, belki de milyarlarca sifa verici bitki, meyve, sebze

ve daha baska sifa kaynaklari bulmak miimkiindiir.33

Bu bilgiler ve onlarin isaret ettigi gerceklik dikkate alindiginda dogal
kotiiliikk problemi acgisindan sifa deliline yapilabilecek en ciddi itirazlardan biri
su olabilir: Sifa delili, sevgiden, merhametten, 6zellikle saglik ve sifadan so6z
etmektedir. Oysa bu diinyada bir¢ok hastalik ve bunlarin neden oldugu son
derece ciddi elem ve acilar, hatta éliimler vardir. ilim, irade, kudret ve iyilik
sahibi, adaletli, sevgi dolu, merhametli ve sifa verici bir Tanr ile dogal
kotiiliikklerin bir uzantis1 olan kronik ve o6liimciil hastaliklarin varligr nasil
aciklanabilir? Nasil oluyor da Tanr1 bir yandan sevgi ve merhametinin bir
geregi olarak insanogluna sifa bahsederken, diger yandan da onlara biiyiik
acilar ve kederler yasatan, 6limlere yol acan pek c¢ok kronik ve oliimciil
hastaligin varligina izin veriyor? Eger bu sorularin ve s6z konusu problemin
anlaml ve ikna edici bir cevabi varsa, bu durumda nasil bir teodise (savunma)
gelistirilebilir? Bu teodisenin hem Tanri'nin sevgisini, merhametini, adaletini ve
sifa vericiligini zedelememesi hem de O'nun kronik ve 6liimciil hastaliklar basta
olmak tlizere ¢esitli hastaliklara, onlarin yol actig1 agr1 ve kederlere neden izin
verdigini ikna edici bir bicimde aciklayabilmesi gerekir. Ozellikle dogustan veya
sonradan aciga ¢ikan kronik hastaliklarin Tanri'nin nezdinde insanlar1 ikna
edecek bir agiklamasini yapmak son derece énemlidir.

Ancak hemen belirtelim ki, boyle bir teodise gelistirmenin hi¢ de kolay
olmadigini daha isin basinda iken fark etmek zor degildir. Konumuz geregi
burada bizi dogal afetlerden ziyade Tanri’'nin varlig ve sifa vericiligi ile dogal
kotiliklerin - 6nemli bir uzantis1 olan hastaliklarin varligt daha c¢ok
ilgilendirmektedir. Dolayisiyla bu c¢alismada herhangi bir teodise gelistirme
amaci gitmiiyoruz. Ancak erken Hiristiyan Orta Cag diisiincesinin 6nde gelen
filozofu Augustinus’'un koétiiliigiin yokluguna iligskin felsefi gorilisii lizerinde
durmak ele almaya ¢alistigimiz konu agisindan yararl olabilir. Ona gore,

kot dedigimiz, iyinin yoklugundan bagka bir sey midir? Soézgelimi, canl

bedenlerdeki hastalik ve yaralar yalnizca saghgin yoklugudur. Bir tedavi

uygulandiginda, var olan kétiiler (yani hastalik ve yaralar) ne karsi koyarlar

ne de baska bir yere giderler. Aksine, onlar sadece artik yok olurlar. Zira bu

tiir bir kot bir toz degildir; yara ve hastalik, bir tdz olarak iyi olan bedensel

33 Efil, Din-Saglik [liskisinin Imkdni Sorunu, 249.
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toziin bir eksikligidir. Oyleyse kétiiliik, bir ilinektir... saglik denen iyiligin

yoklugudur.3*

Hastaliklar, felsefe tarihinde dogal bir koétiiliik sorunu olarak goriilmiis ve
o sekilde tartisilmistir. Augustinus i¢in hastalik kotiiliigi, saglik ise iyiligi temsil
etmektedir. Burada 6ne ¢ikan ve Uuzerinde durulan temel husus, sagliktan
ziyade cesitli sekillerde agiga ¢ikan hastaliklardir. Bu durumda konumuz
acisindan hastaliklar, kétiiliik sorununun ana eksenini olusturmaktadir. Ayrica
bize gore, yukaridaki alintida alti ¢izilen hususlar, sadece tedavi edilebilir
hastaliklar i¢in gegerlidir. Ancak dogustan veya daha sonra a¢iga ¢ikan kronik
ve olimciil hastaliklar s6z konusu oldugunda onlar1 birer araz olarak gérmek
ve aciklamak dogru degildir. Augustinus, bu tiir hastaliklar1 dikkate almamis
veya yok saymistir. Artik insanin dogal bir parcasi haline gelmis, hayat boyunca
ona hayati zindan eden ve sonunda da insani dliime gotiiren kronik hastaliklari
araz degil, cevher olarak telakki etmek bize daha dogru gelmektedir. Bu tiir
hastaliklar arizl (gegici) olmadigina gére onlar1 bir araz olarak gérmek, hastalig
ciddiye almamak veya onun a¢iga ¢ikardigi kotuliigii 6rtbas etmekle ayni kapiya
¢ikmaktadir. Zira hastalig1 sagligin yoklugu seklinde tanimlamak, dogal kotiiliik
sorununun ¢6ziimiine pratik olarak hicbir katki saglamamaktadir.

John Hick ise, Augustinus’un yukarida yer alan diistincelerini sdyle
yorumlar: Augustinus, var olan her seyin, bozulmadig1 ve koéti edilmedigi
stirece iyi oldugu kanisindadir. Tiirii ne olursa olsun, hicbir kétilik veya
hastalik, Tanrr’nin sebep oldugu bir sey degildir. Hastalik, 6zii ve dogasi geregi
iyi seylerin yanhs gittigini veya bozuldugunu géstermektedir. Ornegin korliik,
aslinda bir “sey” degildir. Burada var olan sey goézdiir ve o, dogasi geregi iyidir.
Korliigiin kot  olmasi, goziin  tam  olarak fonksiyonunu yerine
getirememesinden kaynaklanmaktadir.35 Ancak nereden kaynaklanirsa
kaynaklansin, ortada insan hayatinin dogal akisini bozan, ona ciddi bir bigimde
aci ve 1zdirap veren énemli bir sorun yahut hastalik vardir. Gézleri kor olan bir
kimse, olaya kesinlikle burada oldugu gibi bakmayacaktir. Diger bir deyisle, o,
korligiin kot olmasimmi  goziin  tam olarak fonksiyonunu yerine
getirememesinden ileri geldigini diisiinerek teselli olmayacak, ister istemez bu
meseleyi kotiilik soruyla iliskilendirecektir. Kimi korliikler tedavi edilebilir
oldugu halde kimilerinin de yol actig1 sorunlar insanin hayat boyunca ¢ekmek
zorunda oldugu 6nemli bir sorun olarak varligin1 devam ettirebilir. Her iki goz
de gormiiyor ve tedavisi miimkiin degil ise, boyle bir insanin tek basina
yasayabilmesi, seyahat etmesi ve kendi dogal ihtiya¢larinin énemli bir kismini
karsilayabilmesi miimkiin degildir. Bu durumda korliigiin kotii olmasinin
gerisinde Augustinus ve Hick’in savundugunun aksine goziin fonksiyonunu
yerine getirememesinden daha derin ve daha ciddi bir gerekce yatmaktadir.
Oyle goriintiyor ki, bu filozoflar, meseleye salt teorik olarak bakmis ve olayin
varolussal boyutunu tamamen g6z ardi etmislerdir.

3 Augustinus, “Iyiligin Yoklugu Olarak Kétilik”. Klasik ve Cagdas Metinlerle Din Felsefesi. (ed.
Cafer S. Yaran&gev. Metin Yasa Samsun: Etiit Yayinlari, 1997), 119.
35 John Hick, Philosophy of Religion, (New Jersey: Prentice-Hall, Inc., 1990), 42.
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[ster dogal afetler, isterse basit ve ileri diizeyde hastaliklar olsun, felsefe
tarihinde ruh yapma,3% ozgiir irade®” imtihan ve ceza3®¢ olmak tlizere dogal
kotiilik sorununun tek Tanri inanciyla iliskisi baglaminda dort farkh teodise
gelistirildigi soylenebilir. Bu teodiseleri burada tek tek ele almak ve analiz
etmek bu makalenin sinirlarini asmaktadir. Bu nedenle burada s6z konusu
teodiseler hakkinda belli basli hususlara kisaca isaret etmekle yetinecegiz. Buna
gore, kimi insanlarin hayat boyu kronik ve o6liimciil hastaliklara maruz
kalmasinin gerisinde Tanri’'nin onlari ruhsal agidan gelistirme ve terbiye etme,
ozglr iradelerini kullanmalarina izin verme, imtihan etme ve giinahlarina
karsilik ceza verme gibi nedenler yatmaktadir. “Ahlaki koétiiliigiin 6zgiir irade
ile dogal kotiiliglin ruhsal gelisim ve terbiye ile iliskili goriilmesi, kotiiliigin
teizm agisindan biiylik bir problem olmasini dnleyecek giictedir.”3® Burada
ozgiir irade ile kotilik sorunu arasinda kurulan iligki ve agiklama makul
olmakla birlikte ruhsal gelisim ve terbiye, yani ruh yapma meselesine dair
aciklama pek ikna edici degildir. Hemen her tiirden hastaligin aciga ¢ikmasi
belki belli 6l¢iide ruhsal gelisim ve terbiye fikri ile aciklanabilir. Ancak 6zellikle
yeryiziinde onca kronik ve o6liimciil hastaliklar s6z konusuyken boéyle bir
teodise anlamini1 6nemli dlglide yitirmektedir. Ayrica dogal kotiliklerle ilgili
imtihan ve birtakim giinahlarin cezasi olarak hastaliklarin agiga ¢iktigina iliskin
kutsal metinlerde zaman zaman yer alan ifadeler*® de bize sorunu tamamen
cozebilecek bir giic ve imkdn vermemektedir. imtihan ve giinah-ceza gibi
hususlarla ilgili ayetler, olaya kismen 1sik tutmakla birlikte sorunun genel
boyutlarini agiklayacak bir sonuca isaret etmemektedir. Diger bir deyisle, tek
tek bu teodiselerin her birinin veya tamamin gesitli hastaliklarin agiga
¢ikmasinda kismen bir rol oynuyor olsalar da gercekte bu hususta Tanri’'nin
niyetinin veya muradinin tam olarak ne oldugunu bilmemiz miimkiin degildir.
Nitekim Muhammed ikbal, hakli olarak bu hususa su sekilde isaret etmektedir:

36 John Hick, “Ruh Yapma Teodisesi”. Din Felsefesine Dair Okumalar I. ¢ev. Ferhat Akdemir. (der.
Recep Alpyagil. istanbul: iz Yayincilik, 2011), 768-779.

37 Plantinga, “Ozgiir irade Savunmas1”, 780-796.

38 Imtihan ve ceza konusunda ikinci béliime bk. Liitfullah Cebeci, Kur’an’da Ser Problemi, (Ankara:
Akcag Yayinlari, 1985).

39 Yaran, Tanrt Inancinin Akliligi, 134.

4 Tevrat'ta bircok ayette Tanrinin emirlerine uyulmadigi takdirde insanlara isledikleri
giinahlarin cezasi olarak cesitli hastaliklara maruz birakilacagi agik¢a vurgulanmaktadir
(Mez.106: 29,; C1k.5: 3.; Yer.44: 13,; Ysa.53: 5.; Yer.30: 15). Bazen Tanri, insanlarin kendilerine
gelmelerini ve O'na donmelerini saglamak i¢cin imtihan geregi olarak onlara birtakim hastaliklar
verebilecegini soyler (Ysa.19: 22). Bu baglamda “Eski Ahit, ¢cogu hastaligi, giinahkarlara karsi
Tanrimn intikami seklinde yorumlar. Ornegin Tesniye béliimiinde Tanri kendisine itaat
etmeyenleri delilik, korliik, siddetli ates, tiimorler, ¢ibanlar ve uyuz gibi her tirla fiziksel
hastaliklarla tehdit etmektedir.” (Armando R. Favazza, “The Bible: Relevant Issues for Clinici-
ans”. Religion and Spirituality in Psychiatry, (eds. Philippe Huguelet & Harold G. Koenig). New
York&Cambridge: Cambridge University Press, 2009, 44). Ancak Tanrinin buyruklarina
uyuldugu ve kendisinden af dilendiginde hastaliklar iyilesebilir (Cik.15: 26.). Kisacas1 Tanrinin
ofkesi, hastalik seklinde tezahiir ederken (Say.16: 46.; Ta.21: 22.), merhameti de sifas1 olarak
aciga ¢cikmaktadir. (Yas.7: 14.; Ysa.19: 22). Tevrat'taki kadar olmasa da Kur’an’da da bazen
Tanrinin insani imtihan etmek ve giinahlarin cezasi i¢in onun birtakim kétiiliiklere maruz
birakildigina isaret eden ayetler vardir. Ornegin “Sizi bir imtihan olarak hayir ile de ser ile de
deniyoruz” (Enbiya, 21/35; Bakara, 2/155).
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Her ne olursa olsun, kdinatta bir yandan manevi ve ahlaki, diger yandan da
maddi ve bedeni ser ve kotiiliiklerle karsilasildigi bir gergektir...Ser
izafiyetiyle serri diizeltme ve gidermeye kabil kuvvetlerin varligi bizim igin bir
teselli kaynagi da olamaz. (iinkii...ser biitiin dehgsetiyle ortada bulunan bir
gercektir. O halde cevaplanmasi gereken soru sudur: Allah’'m kiilli kudreti,
O’nun iyilikseverligi”, sevgisi, merhameti ve sifa vericiligi “evrendeki korkung
ve bolca bulunan ser ve” dogal “kotiiliiklerle nasil bagdasabilir? ...Biiytik
tahribat yapan, ayni zamanda hayati besleyen ve giiclendirip genisleten miithis
semavi kuvvetlerin tam mana ve 6nemini anlamamiza imkdn yoktur.41

Gerek dogal afetlerin gerekse basit ve oliimcil hastaliklarin aciga
¢ikmasinda insanoglunun bir roli varsa, o zaman bu kétiiliiklerin nedenini
baska yerde degil, insanda aramak gerekir. Ciinkii bu durumda dogal
kotilukler, insanin 6zgiir iradesini kotiiye kullanmasindan kaynaklandig: i¢in
ahlaki kotiliikk sorununa doniismekte ve onlarin sorumlusu insanin kendisi
olmaktadir. Nitekim baz1 dogal afetlerin agifa ¢ikmasinda insanin ahlaki
kotiliigiiniin énemli bir rol oynadigina Tevrat, incil ve Kur'an’da isaret
edilmistir. 42 Ancak burada sorulmasi gereken soru sudur: Hangi dogal afetin ve
hastaligin insanoglunun hangi iradi tercihinden dolay1 gerceklestigini nasil ve
nereden bilecegiz? Diger taraftan, insanin disinda gergeklesen ve onun dahli
olmaksizin a¢iga ¢ikan kronik ve 6limcil hastaliklar s6z konusu oldugunda
durum farkli bir boyut kazanmaktadir. Zaten burada iizerinde durmaya
calistigimiz husus da budur.

Felsefe tarihinde dogal kétiiliik soruyla ilgili olarak dne siiriilmiis olan ruh
yapma, 0zgiir irade, imtihan ve ceza gibi farkli teodiselerin kronik ve 6liimciil
hastaliklar s6z konusu oldugunda bu tiirden koétiiliikkler karsisinda belli bir
aciklama (savunma) yapma giicleri olsa da neticede onlarin kusatici, derin ve
ikna edici cevaplar iiretemedikleri goériilmektedir. Dolayisiyla tek Tanr1 anlayisi
ile bu diinyadaki dogal kétiiliikler arasindaki ugurumun nasil asilacagi veya bu
hususta nasil bir teodise gelistirilecegi meselesi belirsizligini korumaya devam
etmektedir. Bu nedenle sadece sifa delili degil, ayn1 zamanda felsefe tarihinde
aciga cikan diger deliller de 6zellikle kronik ve 6liimciil hastaliklar gibi dogal
kotiiliikler karsisinda suskundur.

Sonug

Sonugta, sifa delili, Tanri’'nin varliginin delilleri icinde yer alan mantiksal
ve felsefi bir format icinde gelistirilen yeni delillerden biridir. Onun agiga
¢ikmasinda dogadaki ve igimizdeki sifa kaynaklar ile Kur'an’da yer alan sifa
kavrami ve bu kavramin gectigi bir¢ok ayet etkili olmustur. Buna gore bu delil,
ilhaminm Kur’an’dan, giiclini de igimizdeki sifa giiciinden ve dis diinyadaki sifa
kaynaklarindan almaktadir. O, klasik ontolojik delil gibi bir takim soyut kavram
analizlerinden yola ¢ikan bir delil degil, tam tersine agik ve somut sifa
kaynaklarina dayanan bir delildir. Bununla birlikte sifa deliline y6nelik genel ve
6zel olmak iizere iki tir elestiri oldugu s6ylenebilir. Burada genel elestirilere

#“1 Muhammed ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu. ¢ev. N. Ahmet Asrar. (Istanbul:
Birlesik Yayincilik, 1990), 113-115.
42 Aydin, Din Felsefesi, 151.
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acik olan noktalarin daha ziyade birinci ve dordiincii 6nciil ile onlarin bizi
ilettigi sonucta yogunlastif1 soylenebilir. Ozel elestiriler ise daha ¢ok dogal
kotiliikler, 6zellikle 6limcil ve kronik hastaliklarla iligkili goriinmektedir.
Ancak bu elestiriler genel olarak, bu delilin temel dayanaklarimi yikabilecek,
onu tamamen gozden diisiirebilecek yahut zayiflatacak giicte degildir. Zira sifa
delili, bir yandan dogadaki sifa kaynaklarin1 fark etmemizi ve onlardan
olabildigince yararlanmamizi isterken, diger yandan da giiclini tabiattan ve
icimizdeki sifa giiclinden almaktadir. Bu nedenle bu delil, Tanr’'nin varligina
dair diger klasik delillere gore daha gii¢lii ve daha ikna edici gériinmekte, daha
kolay anlasilmaktadir. Dolayisiyla hemen her kesimden insan onun giiciinii ve
o6nemini kolayca fark edebilir.

Ne var Kki, sifa delilinin elestiriye a¢ik en kritik noktasi dogal kétiiltikler
hususunda ag¢iga ¢ikmakta gibidir. Bu delile yoneltilebilecek en giigli elestiriler,
daha ziyade bu noktada yogunlasabilir. Diger elestiriler de 6énemli olmakla
birlikte onlar dogal kétiiliikler konusundaki elestiriler kadar giiclii olmayabilir.
Zira bu delilin iyi, adaletli, sifa verici, sevgi ve merhamet sahibi bir Tanri
anlayisi ile dogal kotiiliikklerin 6nemli bir parcasini teskil eden kronik ve
olimcil hastaliklarin nasil uzlastirilabilecegine yahut onlarin nasil eszamanh
olarak birlikte savunulabilecegine dair ikna edici ve kusatici bir cevap liretmesi
kolay goriinmiiyor. Burada temel sorun, Tanr’'min kronik ve oliimciil
hastaliklara nig¢in izin verdigi ve onlara maruz kalan insanlarin 6liinceye degin
neden ac1 ve 1zdirap dolu bir hayat yasamak zorunda kaldiklari sorusudur.
Kaldi ki, sifa delilinin béylesine 6nemli bir sorunu bertaraf edebilecek gii¢lii bir
iddias1 da yoktur. Bu nedenle sifa delilinin tek basina o6zellikle dogal
kotiliklerin  iistesinden gelebilecek kusatict bir teodise fikrini ag¢iga
¢ikarmasini beklemek, bu delile abartih ve iddiali bir gii¢ atfetmek, ona fazla
yuklenmek demektir. Zira herhangi bir delilin 6ne siirdiigii iddia ne kadar giiclii
olursa, bu durum ilgili delilin o kadar zayif oldugunu gostermektedir. Ancak sifa
delilinin dogal kotiiliigiin disinda kalan hususlarda yapilan ¢esitli elestirilere
kars1 makul ve ikna edici cevaplar verdigi de bir gergektir.

Sifa delilinin de i¢inde oldugu delillerin her birinin Tanri’min varligin
kanitlamaktan veya acik¢a ortaya koymaktan ziyade onlarin bir iz veya isaret
olarak goriilmesi bize daha dogru gelmektedir. Tanri’'nin varhigini delillerle
kanitlama fikri hem ¢ok iddialidir hem de Kur’an’in dile getirdigi gayba iman
konusunu zedelemektedir. Clinkii Kur’an, bir yandan cesitli konulara isaret
ediyor, bir yandan diisiinmeye ¢agiriyor, bir yandan da gayba iman edilmesini
istiyor. Oysa bu delillerin bir isaret olarak yorumlanmasi, bu sorunlari ortadan
kaldirdigr gibi onlar1 daha miitevazi ve daha makul hale getirmektedir. Sifa
delili, bizi kesin olarak Tanri’'min varlifina gotiirebilecek bir delil olmaktan
ziyade O'nun izini dogadaki ve icimizdeki sifa kaynaklarindan hareketle
slirebilecegimiz bir izlek (isaret) olabilir.
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Abstract

As1 Karsit1 Tutumlarin Sosyokiiltiirel ve Dini Boyutlar:

Hastaliklarla miicadele noktasinda tibbin gelistirdigi en 6nemli araglardan biri de
asilamadir. Bu uygulama sayesinde insanlar, daha hastalifa yakalanmadan
korunma imkanmma kavusmus ve boylelikle bircok kisinin hayati
kurtarilabilmistir. Ne var ki 19. ylizyilin baslarinda, ilk asilarin tretilip kitlesel
asillamaya baslanmasindan itibaren bu uygulamaya karsi bazi itirazlar dile
getirilmis, bu baglamda as1 karsit1 tutumlari (asilara yonelik giivensizlik, tereddiit,
reddetme) benimseyen sivil toplum orgiitleri kurulmustur. Takip eden ytizyilda
da zaman zaman giindeme gelen bu karsitlik, gelinen noktada diinyanin hemen
her iilkesine yayilarak Diinya Saglik Orgiitii tarafindan kiiresel bir saghk tehdidi
olarak ilan edilmistir. Bu nedenle s6z konusu olguyu tanimlamak, tasvir etmek ve
bu tiir bir olgunun ortaya ¢ikmasinda etkili olan faktorleri belirlemek 6nem arz
etmektedir. As1 karsiti tutumlarin ortaya ¢ikmasii ve yayginlik kazanmasini
etkileyen ¢ok sayida bireysel, toplumsal ve tarihsel faktér vardir. Baska bir
ifadeyle s6z konusu olgunun icerigi ¢ok boyutlu bir gériinim arz etmektedir.
Calismamiz konuyu toplumsal boyutlariyla ele almis ve ¢alismada asiya karsi
olumsuz tutumlarin arkasinda yatan sosyokiiltiirel ve dini faktoérlerin ortaya
konulmasi hedeflenmistir. Bu baglamda s6z konusu tutumlarin ortaya ¢itkmasinda
saglik kurumlarina ve as1 ireticilerine giivenmeme, asilarin iceriginde dinen
sakincali driinlerin bulunmasi, yasamin tibbilestirilmesi ve Bati medeniyetine
yonelik reaksiyon gibi unsurlarin rol oynadigi sonucuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, As1 Karsithigi, Toplumsal Giiven, Modern Tip,
Tibbilestirme.

Sociocultural and Religious Dimensions of Anti-Vaccination Attitudes

One of the most important tools developed by medicine in the struggle against
diseases is vaccination. By means of this application, people could be protected
before they get sick, and so many people's lives can be saved. However, at the
beginning of the 19th century, since the first vaccines were produced and mass
vaccination started, some objections were expressed against this practice, and in
this context, non-governmental organizations that adopted anti-vaccination
attitudes (distrust, hesitation, refusal towards vaccines) were established. This
opposition, which came to the fore from time to time in the following century, has
spread to almost every country in the world at this point and has been declared as
a global health threat by the World Health Organization. For this reason, it is
important to define and describe the fact and to determine the factors that are
effective in the emergence of such fact. There are many individuals, social and
historical factors that affect the emergence and prevalence of anti-vaccine
attitudes. In other words, the content of the fact presents a multidimensional
aspect. Our study dealt with the issue with its social dimensions and aimed to
reveal the sociocultural and religious factors behind the negative attitudes
towards the vaccines. In this context, it has been concluded that factors such as
distrust of health institutions and vaccine companies, the presence of religiously
objectionable products in the content of vaccines, the medicalization of life and
the reaction against Western civilization play a role in the emergence of these
attitudes.

Keywords: Sociology of Religion, Anti-Vaccination, Social Trust, Modern
Medicine, Medicalization.
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Giris

Hastalikla ve hastaliklarla 6teden beri miicadele eden insanoglu sagligina
kavusmak ve hayatta kalmak i¢in cesitli tedavi metotlar: gelistirmistir. Modern
tibbin gelismesiyle birlikte bu konuda bir hayli yol alan insanlik, gelistirdigi
ilaclar ve teknolojik cihazlar sayesinde bir¢ok hastaligin tedavisinde gozle
goriiliir basarilar elde etmistir. Ustelik yalnizca hastaligi tedavi etmenin degil,
daha hastalik ortaya ¢ikmadan onu engellemenin yollarini da aramay1 ihmal
etmemistir. Bu amacla ortaya ¢ikan asilar, 6nleyici saglik hizmetleri kapsaminda
kullanilan en etkili yontemlerden biridir.

Asilar bir biitiin olarak toplumun sagligini gelistirmede koruyucu tibbin ve
halk sagligi uygulamalarinin en etkili 6gelerinden biridir. Zira asilar insan
viicudunun bagisiklik kazanmasina dair genel kabul goren tibbi ilkelerin saglik
alanindaki en basarili uygulamasi olarak gorilmistiir. Dahasi asilama sadece
halk saglig1 alaninda degil, bir biitiin olarak toplumdaki gelir esitsizliginin
giderilmesi, saglik hizmetlerine erisim noktasinda adaletin saglanmasi, saglik
sistemlerinin alt yapisal olarak gili¢lendirilmesi gibi alanlarda da o6nemli
sosyoekonomik kazanimlar saglamaktadir.!

Asilarin enfeksiyon hastaliklar: ile miicadele hususunda en etkili koruma
yontemi oldugu bilim insanlari tarafindan yaygin bir kabul gérmektedir. Nitekim
asilar sayesinde, Diinya Saghk Orgiitii (DSO) ve Hastalik Kontrol ve Korunma
Merkezleri (CDC) gibi kuruluslarin ¢esitli zamanlarda yayimladigi raporlarinda
da belirtildigi gibi, en azindan gelismis iilkelerde zaman i¢inde bir dizi enfeksiyon
hastalif1 ya tamamen ortadan kaldirilmis ya da hastaligin goriilme sikliginda
onemli azalmalar kaydedilmistir. Ornegin cicek hastaliginin diinya lizerinden
silinmesi saglanmis; ¢ocuk felci, kizamikgik ve difteri gibi bazilarinin ise Avrupa
kitas1 gibi belirli cografyalarda ortadan kaldirilmasi miimkiin olmustur.
Dolayisiyla asilama ge¢misten giiniimiize halk sagligi alaninda yasanan en
onemli gelismelerden biri olarak degerlendirilmektedir. Bu baglamda asilarin,
diinyanin bir¢cok yerinde bulasici hastaliklarin kontrol altina alinmasini saglayan
hayat kurtarici teknolojiler? oldugu ifade edilmistir.

Ote yandan asilama, en basarili halk saglig1 énlemlerinden biri olarak kabul
edilmesine ragmen giderek artan sayida insan tarafindan giivensiz ve gereksiz
olarak algilanmaktadir. As1 karsiti tutumlar (asiya karsi olup reddetme, asi
takvimini geciktirme, asilarin etkinliginden sliphe duyma ve igerigine
glivenmeme, as1 yaptirmaya direnme) as1 kabul oranlarinin diismesine, asi ile
onlenebilir hastaliklarin ve salginlarin artmasina neden olmaktadir.? Bu nedenle
son donemlerde ozellikle Bat1 diinyasinda baslayan ve diger toplumlara da
sirayet eden asilama karsiti hareketlerin artis1 insan sagligi ve toplum bagisiklig
acisindan ciddi bir tehdit olusturmaktadir. Ornegin kizamik hastaligl neredeyse

1 Cigdem Kader, "As1 Karsithgr: As1 Kararsizlig1 ve Asi1 Reddi", ESTUDAM Halk Saglhigi Dergisi 4/3
(2019), 378.

2 Selim Badur, "As1 Karsit1 Gruplar ve Asilara Karsi Yapilan Haks1z Suglamalar”, ANKEM Dergisi 25
(2011), 82; E. Dubé, "Addressing Vaccine Hesitancy: The Crucial Role of Healthcare Providers",
Clinical Microbiology and Infection 23/5 (2017).

3 Eve Dubé vd., "Vaccine Hesitancy, Vaccine Refusal and the Anti-Vaccine Movement: Influence,
impact and Implications", Expert Review of Vaccines 14/1 (2015).

277

Tevilat 2/2 (2021)



2

~
(o]

Tevilat 2/2 (2021)

Talip Demir

ortadan kaldirilmak iizere iken yeterli bagisiklik orani saglanamadig icin ‘geri
doniis’ yapan en 6nemli hastaliklardan biridir.#

Gerek bulasic1 hastaliklara karsi bireysel ve toplumsal korumada gerekse
yasam Kkalitesini artirma noktasinda asilarin etkinligi, 6nemi ve basarisina dair
genel bir kanaat olsa da asilarin etkinligi ve gerekliligi konusundaki siipheler ile
asilarin yol acabilecegi zarar olasilig1 hakkindaki diisiinceler iki yiizy1li agkin bir
slire dnce asilarin piyasaya siiriilmesinden bu yana var olmustur.5 Zira asilama,
bireylerin viicutlarina bir ila¢ veya tibbi madde enjeksiyonunu onaylamalarini
gerektiren fiill bir miidahale oldugundan hararetli bir muhalefeti de beraberinde
getirmistir. Bu muhalefet ilk agilarla baslamis, zaman icerisinde devam etmis ve
muhtemelen hi¢ sona ermeyecek gibi goriinmektedir.® Bu nedenle asiya ve
asilama faaliyetlerine yonelik olumsuz tutumlarin arka planinda yer alan
faktorlerin ortaya konulmasi son derece 6nem arz etmektedir.

As1 karsit1 tutumlarin ortaya ¢ikmasini ve gelismesini etkileyen ¢ok sayida
bireysel, toplumsal ve tarihsel faktor vardir. Bagka bir ifadeyle s6z konusu
olgunun icerigi ¢cok boyutlu ve girift bir yap1 arz etmektedir. Bu nedenle
calismamiz konuyu toplumsal boyutlariyla ele alarak “asiya karsi olumsuz
tutumlarin arkasinda yatan sosyokiiltiirel ve dinf dinamikler nelerdir?” sorusuna
odaklanmaktadir. Bu baglamda ¢alismamizin amaci asi karsiti tutumlarin ortaya
cikip yayginlasmasinda etkili olan sosyokiiltiirel ve dini faktérleri ortaya
koymaktir.

1. Tarihsel Arka Plan

Modern tibbin hastaliklarla miicadele noktasinda gelistirdigi en etkili
araglardan biri olan asilarin kadim dénemlerden itibaren uygulandigina dair
cesitli goriisler ortaya atilmistir. Buna gére milattan sonraki bin yilda hatta daha
da oncesinde asilama benzeri uygulamalarin Cinliler ve Hintliler tarafindan
yapildigina dair cesitli belgelerin oldugu iddia edilmistir. Ancak bu konuda
elimizde yeterli diizeyde kanit bulunmamakta, bilinen ilk kanitlar ise asilama
islemlerinin 18. yiizyilda basladigini géstermektedir.”

As fikrinin ilk olarak bir ¢iftci olan Benjamin Jesty tarafindan 1774 yilinda
karisi ve iki ogluna yapmis oldugu uygulama ile ortaya ¢iktig1 ifade edilmistir.
Bundan ilham alan Doktor Edward Jenner 1796 yilinda inek ¢icegi hastalig
gecirenlerin ¢icek hastaligindan korundugunu fark etmis ve inek ¢icegi hastaligi
gecirmekte olan bir hastadan aldig1 sivi numunesini saglikli bir bireye enjekte
etmistir. Nihayetinde yapilan bu islemin hastalar1 enfeksiyondan korudugu
sonucuna ulasmis, sonrasinda ¢ok sayida klinik deney yaparak bu sonuglar
diinya ile paylasmistir. Buradan hareketle herhangi bir saglikh kisiye bilingli
olarak inek ¢icegi mikrobu verildiginde, bireyin hastaliga karsi korundugu

4+ Onder Kilicaslan, "As1 Karsithig1 Tarihcesi", Giincel Cocuk Saglig ve Hastaliklari, ed. Cengiz Yakinci
(Ankara: Akademisyen Yayinevi, 2020), 38.

5 Regina Célia de Menezes Succi, "Vaccine Refusal - What We Need to Know", Jornal de Pediatria
94/6 (2018), 579.

6 Robert M. Wolfe-Lisa K. Sharp, "Anti-vaccinationists: Past and Present", BMJ (Clinical research
ed.) 325/7361 (2002), 432.

7 Melike Yavuz, "As1 Karsithginin Tarihgesi", Toplum ve Hekim 33 /3 (Mayis-Haziran 2018).
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belirlenmistir. Bu gelismeleri takiben 1885 yilinda kuduz asisi, 1896 yilinda tifo
ve kolera asilari, 1897 yilinda ise veba asisi kesfedilmistir. 1900’1i yillardan
itibaren de sirasiyla difteri, bogmaca, tetanoz, tiiberkiiloz ve sarthumma asilari
kesfedilmistir.8

Jenner’in calismalarinin ardindan gergeklestirilen bir¢ok farkl klinik deney
cicek hastaligina karsi asilamanin ne derece etkili bir 6nleyici saglik hizmeti
oldugunu ortaya koymustur. Oyle ki cicek asis1 Ingiltere'de tiim yeni dogan
cocuklar i¢in 1853'te yasal bir zorunluluk haline getirilmistir. S6z konusu yasa
ilk 6nce kati bir sekilde uygulanmamis, ancak 1864-68'deki kiiciik bir salgin
sirasinda Onceki mevzuat sikilastirllarak Halk Saghgi Kurullarina bunun
uygulanmasini saglama ve buna uymayan ebeveynleri kovusturma gorevi
verilmistir. Bununla birlikte, bu zamana kadar asinin ciddi ve bazen dliimciil yan
etkileri de bildirilmistir. 1870'lerin baslarinda ¢esitli yerlerde asinin etkinligi
konusunda siiphe uyandiran salginlarin patlak vermesiyle hem tibbi hem de etik
gerekcelerle asilara karsi bir muhalefet kampanyasi biiyiimeye baslamis ve Asi
Karsit1 Birlikler kurulmustur.?

19. yiizyilin sonlarina dogru Amerika Birlesik Devletleri'nde de as1 karsiti
faaliyetler artmistir. Yiizyilin baslarinda yaygin asilama c¢icek hastaligl
salginlarini iceriyorken 1870'lerde niifusun duyarliligl nedeniyle hastalik salgin
haline gelmistir. Bununla birlikte Eyaletler mevcut as1 yasalarini uygulamaya
veya yenilerini ¢ikarmaya calistikca siddetli as1 karsiti hareketler ortaya
ckmistir. 1879'da 6nde gelen ingiliz as1 karsiti William Tebb'in New York'u
ziyaretinden sonra Amerika Asi Karsiti Dernegi kurulmustur. Ardindan 1882'de
New England Zorunlu As1 Karsit1 Birligi ve 1885'te New York City As1 Karsiti
Birligi kurulmustur.1® 19. yiizyilda ortaya ¢ikan asi karsiti hareketlerin arka
planina bakildiginda dénemin siyasi/sosyal konjonktiiriiyle yakin bir iliskisinin
oldugu anlasilmaktadir. Zira bu dénemde sosyoekonomik diizeyi yiiksek olan
kesimlere daha giivenli oldugu disilinlilen asilarin saglanmasi, asi
yaptirmayanlara uygulanan zorlayict yaptirimlarin aristokrat sinifa
uygulanmamasi gibi esitsiz yaklasimlar 6zellikle alt siniflarin asiya karsi direng
gostermesine neden olmustur. Dolayisiyla as1 karsiti hareketler asinin
kendisinden ziyade bireysel 6zgiirliikler ve toplumsal esitsizlikler baglaminda
giindeme getirilmistir.11

20. yiizyillda as1 kullaniminin yayginlasmasina ragmen asilara yonelik
muhalefet hicbir zaman tamamen ortadan kaybolmamis, diinyanin farkl
bolgelerinde farkl arglimanlarla zaman zaman yeniden alevlenmistir. Avrupa,
Amerika, Avustralya ve Asya gibi diinyanin hemen her kitasinda ortaya ¢ikan asi
karsit1 gruplar ¢ok sayida gorsel ve basili yaym yaparak fikirlerini yaymistir.
1970’li yillarda ise difteri-tetanoz-bogmaca (DTP) asis), sucicegi asisindan sonra
en cok tartisilan ikinci as1 haline gelmistir. O yillarda bu tartismalara zemin
hazirlayan sey ise 1974’te ingiltere’de yayimlanan bir makaledir. Makalede,

8 Stanley A. Plotkin-Susan L. Plotkin, "The Development of Vaccines: How the Past Led to the
Future", Nature Reviews Microbiology 9/12 (2011); Kilicaslan, "As1 Karsithg: Tarihgesi”, 26.

9  Stanley Williamson, "Anti-Vaccination Leagues", Archives of Disease in Childhood 59 (1984),
1195.

10 Wolfe-Sharp, "Anti-vaccinationists: Past and Present"”, 431.

11 Kader, "As1 Karsithg: As1 Kararsizligi ve As1 Reddi”, 380.
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Londra’da bir ¢cocuk hastanesinde 36 cocuk iizerinde arastirmalar yapildigi ve bu
36 ¢ocugun 36’sinda da DTP as1 uygulamasi sonrasindaki ilk 24 saat iginde
norolojik komplikasyonlarin kiimelendigi, bu kiimelenmelerin ise tesadiifi degil
nedensellige bagli oldugu belirtilerek DTP asis1 hedef gosterilmistir. Bu
makalenin yayinlanmasi ingiltere’de bogmaca asilama oranlarinin bes yil icinde
%81’den %31’e diismesine neden olarak bir bogmaca salginina neden olmus ve
iilkeyi zor durumda birakmistir.12

1998 yilinda prestijli bir tip dergisi olan The Lancet'te Andrew Wakefield
tarafindan as1 Kkarsiti hareketlerin alevlenmesine sebep olan bir ¢alisma
yayimlanmistir. Bu calismasinda Wakefield 12 ¢ocuk ve geng eriskin iizerinde
yaptigl arastirmada kizamik, kabakulak ve kizamik¢ik (KKK) asisi ile otizm
arasinda pozitif bir iliski oldugunu 6ne siirmiistiir. Daha sonrasinda yayimlanan
birgok calisma KKK asis1 ve otizm arasinda nedensel bir iliski oldugunu
reddetmis ve Wakefield’'in makalesi yayindan kaldirilmis?3 olsa da séz konusu
calisma agilarin gilivenligine dair ciddi endiselerin yayilmasina sebebiyet
vermistir.

1990’ yillardan itibaren diinya genelinde baslayan ve hizla yayilma egilimi
gosteren as1 karsiti tutumlarin toplum saghig icin tehlikeli boyutlara ulastig
ifade edilmistir. Nitekim 2019’da DSO, ¢éziime kavusturmayr planladigi 10
kiiresel saglik sorunu arasinda asi karsitligina da yer vermistir. Diger yandan
Tirkiye’de 2010’lu yillardan itibaren nadir de olsa goriinen as1 karsit1 tutumlar
hem kiiresel iletisim arag¢larinin hem de 2015 yilinda yasanan bir gelismenin
etkisiyle giderek artma egilimine girmistir. 2015’te bir savcinin ikiz bebeklerine
as1 yaptirmamasi iizerine Aile, Saglik ve Sosyal il Miidiirliigii cocuklar icin saghk
onlemi davasi agmustir. Ikizlerin babasi bireysel hak ihlali ve onam alinma
zorunlulugu getirilmesi istegi ile kars1 dava agmis ve bu davayr kazanmistir.
Gazetelerde ve sosyal medyada ‘ikiz bebeklerine as1 yaptirmayan savcinin hukuk
zaferi’ olarak yansitilan bu durumun ardindan bir¢ok grup asi karsiti
soylemlerini artirmistir. Bu siire¢ dylesine etkili olmustur ki Tiirkiye’de 2015
yilinda asiy1 reddeden aile sayis1 5091 iken bu say1 2016 yilinda 12000’i, 2017
yilinda ise 23000’1 agmigtir.14

Ik agilarin iiretilmesiyle es zamanli ortaya c¢ikan as1 karsiti tutumlar
gliniimiizde giderek artan bir sekilde etkisini siirdiirmektedir. Ozellikle 2019’da
Cin’in Vuhan eyaletinde ortaya ¢ikan ve sonrasinda DSO tarafindan pandemi ilan
edilen Covid-19 salgini, s6z konusu karsit tutumlarin ve hareketlerin daha da
radikallesmesine ve gorlinlir olmasina neden olmustur. Bu siirecte Covid-19
hastaligina karsi iiretilen asilara ve kiiresel ¢apta baslatilan as1 seferberligine
yonelik diinyanin hemen her yerinden tepkiler gelmistir/gelmeye devam
etmektedir. Dolayisiyla ~ bugiin ~ yasanmakta olan as1  Kkarsiti

12 Kiligaslan, "As1 Karsithg Tarihgesi”, 30.

13 Lauren R. Kolodziejski, "Harms of Hedging in Scientific Discourse: Andrew Wakefield and the
Origins of the Autism Vaccine Controversy", Technical Communication Quarterly 23/3 (2014);
Kilicaslan, "As1 Karsithg Tarihgesi”, 31.

14 Kader, "As1 Karsithg:: As1 Kararsizligi ve As1 Reddi”, 386; Hayrunnisa Bekis Bozkurt, "As1 Reddine
Genel Bir Bakis ve Literatiiriin Gozden Gegirilmesi", Kafkas Tip Bilimleri Dergisi 8/1 (2018);
Ayirca bk. Hiirriyet Gazetesi "Ikiz bebeklerine as1 yaptirmayan savcinin hukuk zaferi" (28 Kasim
2021)
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hareketlerin/tutumlarin aslinda yeni bir olgu olmadigi, bilakis iki yiizyildir
devam etmekte olan bir karsi-olus tavrinin daha da kitleselleserek yeni bir forma
biirinmus hali oldugu soylenebilir.

Bugilin diinya ¢apinda yayginlasmaya baslayan tablo hemen her tilkede
asilara karsi yiikselen bir stiphecilik dalgasinin ortaya ¢ikmasidir. Konuyla ilgili
yapilan bir dizi ¢alisma, asiyla ilgili endiselerin ve olumsuz tutumlarin
ebeveynler arasinda, 6zellikle cocukluk ¢agi asilarinda, oldukea yaygin oldugunu
ve hatta ¢ocuklarini asilayanlar arasinda bile var oldugunu gostermektedir.
Asilarin giivenligini ve etkinligini gosteren ¢ok sayida bilimsel kanita ragmen as1
tereddiit ve ret oranlari artmaya devam etmektedir. Ornegin son yillarda bircok
iilkede bas gdsteren bogmaca ve kizamik salginlari, as1 tereddiit ve reddinin
potansiyel yikici etkilerini gdstermesi bakimindan dikkat cekmektedir.15

2. Sosyokiiltiirel Etkiler

Insan iligkilerinin karmasik yapisi, bu iliskiler neticesinde ortaya cikan
toplumsal olgularin anlasilmasinda birtakim gti¢liikler dogurmaktadir. Bu
durumu asmaya calisan sosyal bilimciler ilgilendikleri konuyu cesitli basliklar
altinda analitik bir yontemle siniflandirmaya ¢alismislardir. S6z konusu giigliik
astya yonelik olumsuz tutumlarin analizi noktasinda da karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu nedenle 2012 yilinda kurulan bir ¢alisma grubunun temel gorevi bu tiir
olumsuz tutumlarin 6ncelikle tanimini yaparak kapsamini belirlemek ve asiy1
kabul ya reddetme kararini etkileyen faktorleri kategorize etmek i¢in bir model
gelistirmek olarak belirlenmistir. Buna gore bu faktorler ii¢ kategoride
toplanmistir: baglamsal etkiler, bireysel/kolektif etki, asiya/asilamaya 6zgi
etkiler. Bu ¢ercevede soz konusu olumsuz tutumlar etkileyen sosyokiiltiirel
faktorler baglamsal etkiler basligi altinda siralanmistir.16 Burada ele alacagimiz
sosyokiiltiirel faktorler ise ailelerin ya da bireylerin sosyodemografik nitelikleri,
sosyoekonomik diizeyleri ve gliven algisini icermektedir.

Ailelerin/ebeveynlerin sosyodemografik o6zellikleri kendilerine ya da
cocuklarina as1 yaptirma konusundaki karar siirecini etkilemektedir. Ornegin
ailenin ¢ocuk sayisi, ebeveynlerin egitim ve gelir diizeyleri, ebeveynlerin asi
konusundaki disiince ve yaklasimlari, ailenin sosyal giivenceye sahip olup
olmamasi gibi unsurlarin asilanma oranlarini etkiledigi belirtilmektedir.17 Asi
karsiti tutumlar lizerine yapilan uygulamali bir ¢alismaya gére katilimcilarin
eslerinin egitim durumu da degerlendirilmeye alinmis, buna goére as1 reddi
grubundaki ailelerin %59’unda en az bir lisans ve iizeri egitim durumuna sahip
ebeveyn bulunurken kontrol grubunda en az bir ebeveynin lisans ve tizeri egitim
durumuna sahip oldugu aile oraninin %37,8 oldugu belirtilmistir. Hem
calismaya katilan kisinin egitim durumu hem de ailesindeki toplam egitim
durumu yo6niinden asiy1 reddeden grubun egitim diizeyinin diger gruba gore
daha yiiksek oldugu ifade edilmistir. Calismadan elde edilen bulgular Tirkiye’'de

15 Julie A. Boom-Rachel M. Cunningham, Understanding and Managing Vaccine Concerns
(Switzerland: Springer, 2014), 11.

16 Noni E. MacDonald, "Vaccine Hesitancy: Definition, Scope and Determinants”, Vaccine 33/34
(2015).

17 Neslihan Argiit vd., "As1 Kabuliinii Etkileyen Faktorler", Cocuk Dergisi 16/1-2 (2016), 18.
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ast karsiti tutumlarin yiiksek egitim seviyesine sahip kisilerde daha fazla
oldugunu gostermektedir.18

Konuya dair yapilan bir diger alan calismasinda da toplumdaki bazi
kesimlerin as1 karsitliginin nedenleri incelenmistir. Bu ¢alismada egitim diizeyi
ylksek her 10 kadindan 3'liniin asilamanin yararli oldugunu diisiinmedigi ve bu
oranin diisiik egitimli gruba gore 10 kat daha fazla oldugu tespit edilmistir. Bagska
bir ifadeyle as1 olmay1 reddeden veya asiya yonelik tereddiit yasayanlarin daha
cok sosyoekonomik ve gelir diizeyi yiiksek gen¢ kadinlar oldugu belirlenmistir.
So6z konusu bulgular, Tiirkiye acisindan dustiniildiigtinde, 2010 yil1 6ncesinde
diistik egitim diizeyinin asiya ulasma olanagini azalttigini, bunun da as1 oranini
diistirdiigiinii; diger yandan son zamanlarda gelisen as1 karsiti tutumlarin ise
asilara kolay erisimi olan egitimli bireyler arasinda yaygimlastigimi!®
gostermektedir. Benzer sekilde Kore’de20 ve Isve¢’te?! yapilan calismalarda da
asiya karsi olumsuz tutum iginde olan Kkisilerin egitim seviyelerinin ytliksek
oldugu tespit edilmistir.

Gegmisten glinlimiize asilara yonelik endiselerin ya da karsit tavirlarin
altinda yatan en temel faktérlerden biri de algilanan giivenlik eksikligidir. Ustelik
bu tiir endiselerin potansiyel varlig1 yasanan bazi olaylar neticesinde giin yiiziine
cikmistir, denilebilir. Zira asilarin giivensiz olabilecegi fikri, cocuk felci asisinin
iiretimi sirasinda somut bir karsilik bulabilmistir. Bu baglamda en énemli halk
saghgl basarilarindan birinin hemen ardindan ABD'deki en kotii biyolojik
trajedilerden biri olan Nisan 1955'te Cutter Olay1 meydana gelmistir. Cutter
Laboratuvari, California’da bulunan ve Jonas Salk'in ¢ocuk felci asisini liretme
ruhsatina sahip kiiciik bir ila¢ sirketidir. Yillarca sliren bilimsel ¢abalardan sonra
Dr. Salk inaktive edilmis bir ¢ocuk felci asis1 gelistirmistir. Asinin seri liretimine
gecis sirasinda Cutter laboratuvari polio viriisiinliin tamamen inaktive olmadigi,
daha ziyade canli, aktif polio-viriis igerdigi birkac¢ asiy1 uygulama icin serbest
birakmistir. 120 bin ¢ocuk daha sonra asilamanin ardindan canli, aktif polio
viriisiine maruz kalmistir. Asi olanlarin 70 bini hafif cocuk felci gecirmis, 200"l
kalic1 olarak fel¢ olmus ve 10'u da 6lmistiir. Sirketin hatasi, ABD tarihindeki en
kotii farmakolojik felaketlerden biriyle sonuglanarak ila¢ endistrisine olan
giivensizligin temellerini atmistir.22

Asilarin icerigine ya da ila¢ firmalarina duyulan giiven eksikligi yapilan
bir¢cok ¢alisma ile ortaya konulmustur. Bu baglamda 67 iilkede yiirtitiillen 6nemli
bir arastirmanin sonuglari asilara yonelik genel tutumlarin olumlu olmasina
ragmen asiya olan giivenin kirilgan oldugunu gostermistir. Zira asilarin 6nemine
inanan katilimcilarin 6nemli bir kisminin as1 giivenligine karsi olumsuz tutumlar

18 Muhammet Hasar vd., "As1 Reddi Nedenleri ve Asilar Hakkindaki Goriisler”, Cukurova Medical
Journal 46/1 (2021).

19 Gékmen Ozceylan vd. "Vaccine Rejection and Hesitation in Turkey", Human Vaccines &
Immunotherapeutics 16/5 (2020).

20 Kyujin Chang-Soon Young Lee, "Why Do Some Korean Parents Hesitate to Vaccinate Their
Children?", Epidemiology and Health 41 (2019).

2. Emma Bystrom vd., "Confidence in the National Immunization Program among Parents in
Sweden 2016 - A cross-Sectional Survey", Vaccine 38/22 (2020).

22 Boom-Cunningham, Understanding and Managing Vaccine Concerns, 5; Michael Fitzpatrick, "The
Cutter Incident: How America's First Polio Vaccine Led to a Growing Vaccine Crisis", Journal of
the Royal Society of Medicine 99/3 (2006).
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besledigi tespit edilmistir. Nitekim Fransa'daki katilimcilarin %41'i asilarin
guvenli olduguna inanmadigini belirtmis, as1 giivenligine en yiliksek diizeyde
giivensizligin Avrupa bolgesinde oldugu?3 ifade edilmistir. Benzer sekilde
Turkiye’de yapilan bir saha ¢alismasinda da c¢arpici bulgular elde edilmistir.
Buna gore calismaya katilan ebeveynlerin %96,7’si asiy1 reddetmesinin en
6nemli sebebinin “Asilarin giivenli oldugunu diisiinmeme/yan etkileri hakkinda
endise sahibi olma” oldugunu ifade etmistir.2+

Avrupa'da 2004 ve 2014 yillar1 arasinda asilara yonelik risk algilarini
belirlemek i¢in sistematik bir literatiir taramas1 kapsaminda konuyla ilgili
yapilmis 145 calisma incelenmistir. Buna gore tiim tilkelerde ve asilarda en
biiyiik endise alaninin as1 giivenligi oldugu ve insanlarin genellikle asinin
risklerinin yararlarindan daha fazla olduguna inandiklar1 tespit edilmistir.
Ayrica asinin giivenligine iliskin belirsizligin yani sira tiim asilar icin s6z konusu
olan daha genel korkularin varlig1 da tespit edilmistir. Belirsizlik sorunlari aginin
glivenligi hakkinda tiretilen bilgilere duyulan giivensizlik gibi farkl bir zorlugu
da ortaya ¢ikarmaktadir.2>

Glinlimiuz toplumunun en temel niteliklerinden biri olan bilginin hizh
dagitimi ebeveynlerin asilara, as1 saglayicilarina ve saglik sistemine olan
giivenini  zedeleyebilecek ¢ok sayida tutarsiz  bilgiye ulasmasini
kolaylastirmaktadir. Giliven konusu, literatiirde asi-gliven boslugu olarak
tanimlanmistir. Bu noktada insanlarin bir bireye ya da kuruma olan giiveni
bireylerin tutumlarini dogrudan etkilemektedir. Nitekim ila¢ endiistrisi,
hiikiimet ya da saglik hizmeti saglayicisi gibi bilgi kaynaklarinin giivenilirligi,
buralardan elde edilen bilgilerin giivenilirligini etkilemektedir. Ornegin, bazi
arastirmalarda kisilerin ilag sirketlerine siipheyle bakarak asilar1 giivenlik veya
gercek ihtiyac pahasina kar saglamak icin tasarlanmis bir tiriin olarak gordiikleri
tespit edilmistir. Buna ek olarak bu grupta yer alan Kkisilerin bazilarinin “dogal”
irtinleri ve alternatif tibb1 benimsedigi, bu nedenle bagisiklik sistemini
gliclendirmenin “dogal olmayan” bir yolu olarak kabul edilebilecek asilar da
dahil olmak tizere bircok tibbl miidahaleye giivenmedigi?¢ ifade edilmistir.
Dolayisiyla as1 karsiti tutumlar modern tip uygulamalarina karsi bir tavir
olmakla birlikte kiiresel sirketlerin as1 iizerinden elde ettikleri ranta kars1 bir
baskaldirma niteligi de tasimaktadir.2”

Son otuz yildir giderek artan bir sekilde yayginlasan as1 karsit1 tutumlarin
daha biiyiik bir sosyolojik siirecin tezahiirii oldugu soylenebilir. Zira gelinen
noktada sadece asilar degil bir biitiin olarak bilimin yarar1 ve tip otoritelerinin
giivenilirligi sorgulanir hale gelmistir. Yeni onaylanan ve asilama programlarina
dahil edilen asilarin sayisinin artmasi da ailelerin asilarin gerekliligi ve

23 Ohid Yaqub vd., "Attitudes to Vaccination: A Critical Review", Social Science & Medicine
112/2014).

24 Hasar vd., "Asi Reddi Nedenleri ve Asilar Hakkindaki Gortsler".

25 Emilie Karafillakis-Heidi J. Larson, "The Benefit of the Doubt or Doubts Over Benefits? A
Systematic Literature Review of Perceived Risks of Vaccines in European Populations", Vaccine
35/37 (2017).

26 Lori A. Kestenbaum-Kristen A. Feemster, "Identifying and Addressing Vaccine Hesitancy",
Pediatric Annals 44/4 (2015).

27 Talip Yigit vd., "As1 Karsithgi ve Fikri Gelisimi", International Journal of Social Humanities Sciences
Research (JSHSR) 7/53 (2020), 1260.
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giivenliligine dair endiselerinin biiyiimesinde rol oynayabilmektedir. Bazi yeni
asilarin aileler tarafindan disiik tehlikeli olarak algillanan bazi hastaliklar
onlemeye yonelik olmasi genel olarak bilime 6zelde ise tip bilimine duyulan
glivenin zedelenmesine yol agabilmektedir.2® Bu baglamda giindeme getirilen
postmodern tip paradigmasi, bilimin ve otoritenin mesruiyetini sorgulayarak
hastalarin daha fazla giice sahip olma ihtiyacin1 vurgulamaktadir. Dahasi bu
paradigma, giiciin doktorlardan hastalara gectigi, bilimin mesruiyetinin
sorgulandigl ve uzmanligin yeniden tanimlandigi yeni bir saglik anlayisini temsil
etmektedir. Bu durum as1 karsiti gruplarin mesajlarim1 etkili bir sekilde
yayabilecekleri sosyolojik bir zemin saglamaktadir.2?

Buraya kadar ifade edilenler toplumda bir biitiin olarak saglik ya da tip
kurumuna duyulan giivensizligi yansitmaktadir. Bu giivensizligin ilk kaynagi ila¢
endustrisinin kar hirsiyla hareket eden kapitalist sistemin bir pargasi haline
gelerek sagligin metalastirildigina dair olusan algidir. Bu algi yalnizca asilarin
dagitimi ve uygulanmasinda degil diger bir¢ok ilacin da ayni sekilde slipheyle
karsilanmasina zemin hazirlamaktadir. Modern tibbin en etkili silahlar1 olan
ilaglara duyulan giivenin azalmasi bir kurum olarak tibbin giiven kaybetmesini
ve tip uygulamalarina yonelik bir tepkiyi de beraberinde getirmektedir. Ancak
modern tibba karsi gelisen bu olumsuz alginin yegane sebebi ila¢ endiistrisi
degildir. Bunun yaninda 6zellikle 20. ytizy1lin sonlarindan itibaren modern tibbin
etkisinin artmasiyla beraber bir biitiin olarak sosyal hayatin sekillenmesinde
tibbin oynadig1 roliin artmis olmasi da énemli bir faktordir. “Tibbilestirme”3°
olarak adlandirilan bu siire¢ zarfinda tibbin giderek otoritesini artirdigi ve
neredeyse kutsallik kazandigi3! ifade edilmistir. Dolayisiyla asilara karsi ortaya
¢ikan olumsuz tavirlarin arka planinda, yasamin asir1 derecede tibbi hale
getirilmis olmasina karsi gosterilen toplumsal bir tepkinin oldugu sdylenebilir.

As1 karsithgl ya da tereddiidi lizerine yapilan bazi saha ¢alismalarinda
yukarida ifade edilen giivensizligin bu siirecte olduk¢a belirgin oldugu ortaya
konulmugtur. Ornegin Tiirkiye'de yapilan bir calismada asi karsithginin
nedenleri arasinda en sik rastlanan nedenin as1 firmalarina giiven duyulmamasi
oldugu tespit edilmistir. Bu baglamda asilamanin yararsiz oldugunu diistinen
katilimcilarin %50’si as1 sirketlerine giivenmedigini belirtmistir. Buna ek olarak
asiya karsi olumsuz tavir almanin en yaygin ikinci nedeninin, asilarin zararh
olduguna dair sosyal medyada yer alan bilgiler oldugu ifade edilmistir. Calismaya
katilan kisilerin %25'i bu tiir bilgileri sosyal medyadan edindigini belirtmistir.32
Gercekten de sosyal medyanin asi karsiti tutumlarin yayilmasinda son derece
etkili bir ara¢ oldugu bircok bilimsel calisma tarafindan ifade edilmektedir. ABD
ve Ingiltere gibi bircok gelismis iilkede ortaya cikan asi karsiti hareketlere

28 Ahmet Alp AKker, "As1 Karsithigl", Toplum ve Hekim 33 /3 (Mayis-haziran 2018), 178.

29 Anna Kata, "Anti-Vaccine Activists, Web 2.0, and the Postmodern Paradigm - An Overview of
Tactics and Tropes Used Online by the Anti-Vaccination Movement", Vaccine 30/25 (2012).

30 Kavramla ilgili detayl bilgi i¢in bk. Deniz Sezgin, Tibbilestirilen Yasam Bireysellestirilen Saglik
(istanbul: Ayrinti Yaynlari, 2011); Aynur Toraman-Ramazan Erdem, "Kavramsal Agidan
Tibbilestirme", Hacettepe Saghk Idaresi Dergisi 19/4 (Aralik 2016).

31 Talip Demir, "Tibbin Kestigi Parmak Acimaz: Sekiiler Tibbin Kutsallasmasi", Bozok Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi [BOZIFDER] 14/14 (2018).

32 (Ozceylan vd., "Vaccine Rejection and Hesitation in Turkey", 1038.
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bakildiginda sosyal medyanin asi1 korkularini canli tutmada nasil bir rol oynadig:
daha net anlasilmaktadir. Nitekim bir¢cok gelismis iilkede bogmaca vaka
sayilarina bakan arastirmacilar, as1 giivenligi konusundaki tartismalar (aktif
olarak dolasimda olan hikayeler, mitler, soylentiler nedeniyle) asilama
programlarina katilimin azaldigini fark etmistir.33

21. yiizyilin en etkin iletisim unsuru olarak ortaya ¢ikan sosyal medya
olgusu, iceriginde yer alan bilgilerin dogasina iliskin 6zgiin tanimlamalar1 da
beraberinde getirmistir. Sanal platformlarda iretilen bilginin yapisim tasvir
etmek amaciyla iiretilen kavramlardan biri de post-truth kavramidir. Bu kavram
“tam olarak gercegi yansitmamakla birlikte yalan da denemeyecek muglak
ifadelerden olusan iiclincii bir kategori” seklinde aciklanmakta ve bu kategori
icin zenginlestirilmis gercek, neo-gercek, suni gercek ve hafif gercek gibi
nitelemeler yapilmaktadir. Asilarin giivenligi konusunda sosyal medyada yer
alan tartismalar, post-truth kavraminin nitelikleriyle ortisiir bicimde, bilimsel
dogrulugu kanitlanmis verilerden ziyade daha az kanita dayanan ve daha ziyade
komplo teorisi olarak nitelendirilebilecek bilgileri savunan kitleler
yaratmaktadir. Bu baglamda yapilan bir arastirmada sosyal medyada yer alan as1
karsiti gruplarin kurucularinin ve iyelerinin, as1 karsitliklarini temelde iki
gerekceye dayandirdiklari tespit edilmistir. Her ikisi de birbiriyle dogrudan
iliskili olan bu iki gerekce, asilarin hastaliklara ve 6ltimlere yol actig1 ve asilama
uygulamasinin arkasinda kiiresel gii¢lerin gizli hedeflerinin oldugudur. Buna
gore as1 karsit1 iddialarin toplumda karsilik bularak asilara ve modern tibba
slipheyle yaklasma tutumunun olusmasinda sosyal medyanin biiytik bir etkisi
oldugu acikca gozlenmektedir. Zira sosyal medya kendine 6zgl etkilesimsel
yapisiyla ozellikle gizli, sir, komplo, skandal vb. olarak nitelendirilebilecek
icerikteki bilgilerin sinirsiz ve kontrolsiiz bir sekilde paylasilabildigi bir
platformdur.34

Ote yandan saglik calisanlar genellikle hastalari icin asiyla ilgili en giivenilir
bilgi kaynag1 olarak kabul edilmektedir. Bununla birlikte baz1 veriler saglik
calisanlar1 arasinda bile asi konusunda tereddiitlii olanlarin bulundugunu
gostermektedir. Bu baglamda yapilan bir ¢alisma, saglik c¢alisanlarinin
asilamayla ilgili endiselerini arastirmak icin Hirvatistan, Fransa, Yunanistan ve
Romanya'daki as1 saglayicilariyla 65 yari-yapilandirilmis  goriismeden
olusmaktadir. Buradan elde edilen bulgular doért iilkede de as1 saglayicilar
arasinda as1 tereddiidiiniin mevcut oldugunu ortaya koymustur. Tim
iilkelerdeki en dnemli endise kaynaginin ise asilarin yan etkileri konusunda
oldugu saptanmistir. Ayrica toplumun saglik gorevlilerine yiliksek diizeyde
giiven duymasina ragmen saglik ¢alisanlar: arasinda 6zellikle finansal ¢ikarlar
nedeniyle ilag sirketlerine yonelik giiclii bir giivensizligin de s6z konusu oldugu
ifade edilmistir.3> Dolayisiyla asilara karsi olumlu ya da olumsuz biitiin
tutumlarin olusmasinda toplumsal giiven algisinin basat bir etkisinin oldugu

33 Eve Dubé vd., "Vaccine Hesitancy: An Overview", Human vaccines & immunotherapeutics 9/8
(2013), 1765-1766.

3 Nilgiin Sofuoglu Kilig, "Post-Truth Cagda As1 Karsith@", Tirk Islam Medeniyeti Akademik
Arastirmalar Dergisi 16/31 (Subat 2021), 113-114.

35 Emilie Karafillakis vd., "Vaccine Hesitancy Among Healthcare Workers in Europe: A Qualitative
Study”, Vaccine 34/41 (2016).
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soylenebilir. Toplumsal kurumlara ya da toplumda 6n plana c¢ikan kanaat
onderlerine duyulan giiven, bireysel karar alma siirecinde etkin bir rol
oynamaktadir. Nitekim Nijerya'da yapilan bir calismada asilara karsi duyulan
kaygilar1 gidermede dini ve geleneksel liderlerin son derece etkili oldugu
vurgulanmigstir.36

3. Dini Boyut

Toplumsal yasamin olusumunda ve devaminda 6teden beri etkin bir rol
oynayan din gerek bireysel bir referans kaynagi gerekse toplumu organize eden
bir kurum olarak insan hayatinda daima var olagelmistir. Oyle ki insanlar
giindelik yasamda aldiklar1 baz1 kararlar1 dini referanslarla agiklamaya ya da
bunlar vasitasiyla yasamlarina sekillendirmeye calismislardir. S6z konusu etki
hayatin hemen her alaninda goriilebildigi gibi bireylerin genel olarak hastaliga,
sagliga ve tedaviye yonelik bakis acilarinda da agiga ¢ikmistir. Nitekim yakin
zamanlarda Glineydogu Avrupa'da c¢ocuklukta asi reddi ve tereddiitiiniin
yayginlig1 ve baglantilar tlizerine yapilan sistematik bir alan arastirmasinda
dindarlik diizeyinin asilamay1 reddetme ihtimalini artirdig1 tespit edilmistir.3”

Tarihsel siirece bakildiginda asi uygulamasina dini gerekgelerle karsi
cikislarin, asinin kesfedilip yayginlasmasindan ¢ok daha o6nce, 18. yiizyilin
ortalarindan sonra ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir. Nitekim James Kirkpatrick'in
1761 tarihli The Analysis of Inoculation adli eserinde yapilan uygulamalarin
Tanri'nin iradesinin bariz sekilde engellenmesi olarak algilandigi ifade
edilmektedir. Teolojik otoritelerin uygulamaya karsi muhalefetlerinin ise
Incil'deki baz1 ayetlerin yorumuna dayandinldigi gériilmektedir. Buna gore
Tanri'nin onaylanan davranislar ddiillendirerek ve onaylanmayan davranislari
agir bir sekilde cezalandirarak ¢alistigl, yanlis eylemler i¢in bir¢ok acidan birinin
veba olacagi, bu nedenle insanlarin baslarina gelenleri kabul etmeleri gerektigi
distiniilmustiir. Clinki bunlar Tanr tarafindan kendilerine verilmektedir ve
boyle bir kararliliga direnmek Tanri'dan yiiz cevirmektir. Bu nedenle, kisi as1
yaptirarak kendini hak edilmis bir beladan korumaya calisirken Tanri'nin
yargilama adaletine giivenmedigini gostermis olmaktadir. Buna ek olarak
asilama bir cesit intihar olarak kabul edilmis, cehenneme giden doérdiinci yol
olarak gortlmiistiir. Zira az da olsa asiy1 yaptiran insanlarin bir kismi 6ldiigtine
gore, kisinin kendini bu riske goniillii olarak maruz birakmasinin kisisel bir
intihar girisiminde bulunmak oldugu sonucuna ulasilmistir. Bu durumun
Tanri'nin iradesine aykiri oldugundan yasaklanmasi gerektigi belirtilmistir.38

As1uygulamasina teolojik gerekgelerle karsi cikis Edward Jenner'in 1796’da
cicek asisim1 kesfetmesiyle birlikte daha yiiksek sesle dile getirilmeye
baslanmistir. Bu tepki aslinda hastaliklara yiiklenen anlamla dogrudan ilintilidir.

36 Sebastian Taylor vd. "Understanding Vaccine Hesitancy in Polio Eradication in Northern
Nigeria", Vaccine 35/47 (2017).

37 Anja Repalust vd,, "Childhood Vaccine Refusal and Hesitancy Intentions in Croatia: Insights from
a Population-Based Study", Psychol Health & Medicine 22 /9 (2017).

38 R.E. Spier, "Perception of Risk of Vaccine Adverse Events: A Historical Perspective”, Vaccine 20
(2002), 79-80.
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Zira hastaliklar Tanri’'nin gazabi olarak goriildiigiinden3? as1 yaptirmak Tanri’'nin
iradesine meydan okumak olarak anlagilmistir. ilerleyen siirecte Amerika
Birlesik Devletleri'nde birka¢ din adami ve dindar doktor tarafindan 1879'da Asi
Karsithigi Dernegi kurulmustur.40

Asiya yonelik dini kaygilarin tedavi yontemlerine iliskin birtakim teolojik
argiimanlarla yakindan ilgisi oldugu goriilmektedir. Nitekim 1879'da Mary
Baker Eddy tarafindan Boston'da kurulan First Church of Christ, Scientist'in
iyeleri agisindan hastaliklarin manevi tecriibeler yoluyla iyilestirilmesi temel bir
ilke olarak benimsenmistir. Buna goére hastalilk aslinda Tanrr'nin
miitkemmelligini 6rtmeye ¢alisan seytanin yalanlarindan baska bir sey degildir.
Bu nedenle hastaligin ancak ve ancak hastaligin gercekligini reddeden dua ile
iyilestirilebilecegi ya da oOnlenebilecegine inanilmistir. Nitekim bu grubun
mensuplari hastaliklar i¢in tibbl yardimin bir kismini veya tamamini reddederek
bagisiklama programindan dini muafiyet i¢in hiikiimetlere baski yapmistir. Buna
ek olarak zaman i¢inde tibbi bakimdan aktif olarak ka¢inip yalnizca inang yoluyla
iyilesmeye odaklanan inanglara sahip birkag kii¢iik Hiristiyan mezhebi de ortaya
cikmigstir.4!

Asilamaya dini gerekcelerle karsi ¢ikisin diger bir boyutu da asilarin tiretimi
sirasinda kullanilan maddelerle ilgilidir. Baska bir ifadeyle asilarin igerigindeki
bazi maddeler dinen sakincali olarak goriildiigt icin asilamaya karsi ¢ikilmistir.
Nitekim 2014’te Amerika Birlesik Devletleri'nde asiy1 reddeden kisiler arasinda
kizamik vakalarinda bir artis yasanmistir. Topluluklar ve bireyler basta dini ve
felsefi gerekcelerle as1 yaptirmay: reddetmistir. Buradaki itirazlar ¢ogunlukla
kombine as1 liriinlerinin kizamikgik bileseninde kullanilan kiirtajli insan fetiisii
dokusunun ve as1 iretiminde kullanilan hayvansal kaynakli jelatinlerin
kullanimina odaklanmaktadir.#2 Benzer sekilde Tiirkiye’de yakin zamanda
yapilan bir ¢alismada asiy1 reddeden katiimcilarin biiyik ¢ogunlugu (%64)
asilarin dinen sakincali oldugunu, icerisinde domuz yagi ve yine dinen
kullanilmasi yasak olan igerikler oldugunu belirtmistir.43

Asilarin iceriginde domuz {riinleri gibi helal olmayan iriinlerin de
bulunduguna dair inan¢ gercekten de olduk¢a etkili olmus ve asilama
programlarim sekteye ugratmustir. Oyle ki dinen mubah olmayan herhangi bir
maddenin (6rnegin domuz jelatini) asilara veya diger farmakolojik triinlere
katilmis olmasi konusunda bazi bilimsel toplantilar yapilmistir. Bu baglamda
DSO, 1995 yilinda Kuveyt'te diizenlenen ve “Yiyeceklerde ve ilaclarda fikhi
olarak haram veya necis kabul edilen maddeler” konulu seminerde varilan karar1
tlim dlinyaya duyurmustur: “Bir maddenin farkl 6zellikleri olan bir baska madde

39 Hastaliklarin Tanr1'nin gazabi olarak anlasilmasi ve yorumlanmasi hakkinda detayli bilgi i¢in bk.
Talip Demir, Din ve Tip: Sekiilerlesme Perspektifinden Bir Yaklasim (istanbul: Muhayyel Yayincilik,
2020), 188-199.

40 John D. Grabenstein, "What the World's Religions Teach, Applied to Vaccines and Immune
Globulins", Vaccine 31/16 (2013), 2012.

41 Grabenstein, "What the World's Religions Teach, Applied to Vaccines and Immune Globulins",
2016.

42 Eric Wombwell vd., "Religious Barriers to Measles Vaccination", Journal of Community Health
40/3 (2015).

4 Erhan Aygilin-Hasan Said Tortop, "Ebeveynlerin As1 Tereddiit Diizeylerinin ve Kargithk
Nedenlerinin incelenmesi", Giincel Pediatri 18/3 (2020).
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haline gecmesi anlamina gelen doniisiim, fikhi olarak saf olmayan veya temiz
ortamlarda bulunmayan maddelerin saf maddelere doniismesi ve yasaklanmis
maddelerin mesri ve izin verilir maddelere degisimidir. Buna gore fikhi agidan
necis bir hayvanin kemik, deri ve dokularindan doniisiimle elde edilen jelatinin
yenmesi mubahtir”.44 Bu tiir aciklamalara ragmen asilarin icerigine yonelik dini
cekinceler ortadan kalkmamaistir. Zira yakin zamanda Tiirkiye'nin ¢esitli illerinde
yasayan ve asl yaptirmayan ailelerle yapilan bir arastirmada kendisini dindar-
muhafazakar olarak tanimlayan kisilerin biiyiik cogunlugu “dini inancim geregi
as1 olmuyorum” ifadesini kullanmigtir.4>

Diger yandan asi1 karsit1 tutumlarin bir baska nedeni de asilarin kisirliga yol
actigl iddiasidir. Aslinda bu iddia dini olmaktan ¢ok siyasi/ideolojik bir temele
dayanmakta olup oldukca eski ve daha ziyade Orta Dogu ve Afrika’daki
Miisliiman iilkelerden kaynaklanan bir iddiadir. Bu iddia; ¢ogunlukla asi iireten
firmalarin bati (siklikla Avrupa ve Amerika) kokenli oldugundan yola ¢ikarak
asilarin aslinda Miisliiman ya da Afrika tilkelerindeki niifus artisini engelleme
amach kullanildigini iddia etmektedir. Bu baglamda temelinin herhangi bir tibbi
calismaya dayanmadigi, cogunlukla siyasi bir komplo teorisi olarak gorildigi
ifade edilmistir.#¢ Buna ragmen bazi Miisliman iilkelerdeki asilama faaliyetlerini
olumsuz etkilemistir. Ornegin 2008-2009 yillarinda baz1 Miisliiman gruplarin
dini muhalefeti Nijerya, Pakistan ve Afganistan'da ¢ocuk felcine karsi
bagisiklama programlarinin basarisizlifinda 6nemli bir faktér olmustur.
Pakistan'in kimi bolgelerinde yasanan bu dini catisma, etkili ¢ocuk felci asisinin
ontindeki en biiyiik engellerden biri olmustur. Zira Taliban, asilamay1 Misliiman
niifusu kisirlastirmaya yonelik bir Amerikan hilesi olarak kinayan fetvalar
yayinlamistir. Nijerya ve Afganistan'daki as1 kampanyalar1 da 6zellikle 2003
yilinda Nijerya'min Kano eyaletinde radikal Islima gruplar tarafindan
engellenmis ve bu da enfeksiyonun Afrika'da daha once ¢ocuk felcinden
arindiritlmis 8 iilkeye geri donmesine neden olmustur. Nihayetinde Nijerya
hiikiimeti bolgelerinde kullanilacak ¢ocuk felci asilarinin kalite kontrol testlerini
gozlemlemek icin Giiney Afrika, Endonezya ve Hindistan'a dini temsilciler
gondermis ve ardindan asiy1 giivendikleri tireticilerden temin etmistir.*?

Sonug

Asilara karsi olumsuz tutumlar asinin tarihi kadar eski olup ¢ok boyutlu ve
dinamik bir gériinlim arz etmektedir. Sosyolojik a¢idan bakildiginda durumun
toplumsal gliven algis1 ile dogrudan baglantilhi oldugu sdylenebilir. Zira
toplumdaki algilari, tutumlar1 ve bireysel davranislari etkileyen en dnemli
faktorlerden biri insanlarin belirli bir kuruma ya da kisiye karsi duydugu giiven
dizeyidir. Eger toplumsal kurumlar inandiriciliklarimi yitirmisse -tipki Orta
cagda Reform hareketleriyle birlikte Katolik Kilisesinin yasadigi durum gibi- o

4 Omer Atag-Alp Aker, "As1 Karsithg1", Saglik Diisiincesi ve Tip Kiiltirii Dergisi 30 (2014), 45.

45 Yigit vd,, "As1 Karsithig ve Fikri Gelisimi", 1258.

46 Kader, "As1 Karsithigl: As1 Kararsizligi ve As1 Reddi”, 385.

47 Haider ]. Warraich, "Religious Opposition to Polio Vaccination", Emerging Infectious Disease
journal 15/6 (2009); Grabenstein, "What the World's Religions Teach, Applied to Vaccines and
Immune Globulins".
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kurumun toplum nezdindeki etkisi giderek azalacak demektir. Bugiin gelinen
noktada toplumun gerek asilama faaliyetlerine gerekse asilarin icerigine yonelik
stipheyle yaklasmalari aslinda saglik/tip kurumuna duyulan gtiven eksikliginin
bir yansimasidir. Bu giivensizligin altinda yatan en 6nemli faktoér ise modern
tibbin ila¢ endiistrisi ile i¢ ice gegmis olmasidir. Bagka bir deyisle insan sagliginin
metalastirilarak en temel insan hakki olan yasama hakkinin kar amaciyla
aracsallastirilmasidir. Buna ek olarak dzellikle son otuz yilda toplumsal hayatin
giderek tibbilestirilmesi de asi karsiti tutumlarin yayginlasmasinda etkili
olmustur.

Asilamaya yonelik dini temelli tepkiler asilarin kesfedilmesiyle es zamanh
olarak ortaya gikmustir. ilk zamanlarda itirazlar teolojik temellere dayandirilsa
da sonraki dénemlerde bu itirazlar asilarin igeriginde kullanilan maddelere
yonelmistir. Dinl metinler ya da kurumlar tedaviye karsi olumlu yaklassa da
dinen sakincali kabul edilen maddelerin asi iceriginde yer almasi tereddiit
yasanmasina neden olmustur. Buna ek olarak ozellikle Islam cografyasinda
radikal gruplar tarafindan dile getirilen siyasi/ideolojik itirazlar ¢cok daha kadim
bir catismanin disa vurumu olarak gériilebilir. Zira temelde Islam ve Bati
medeniyetleri arasindaki tarihsel ¢ekisme bugiin Bat'nin dnciiliigiinde gelisen
modern tibba ve lrettigi tedavi aracglarina karsi refleksif bir tepki olarak a¢iga
cikmaktadir.
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Abstract

Biyoetik Teriminin Kesfi ve Fritz Jahr

Fritz Jahr ve yazilarinin kesfi son otuz yillik biyoetik tarihinin en ilgi c¢ekici
olaylarindan biridir. 1998'den beri yayinlanan bir¢ok makale ya Fritz Jahr'in 1927
tarihli makalesini ele alir ya da en azindan onun adindan s6z eder. Zira Jahr'in
1927 tarihinde kaleme aldig1 “Biyo-Etik” isimli makalesi, sanilanin aksine biyoetik
teriminin mucidinin Van Rensselaer Potter degil, Jahr oldugunu goéstermistir.
Potter’den yaklasik olarak kirk doért yil 6nce biyoetik terimini kullanan Jahr, hem
terimi icat etmesi hem de biyoetige evrensel bir sekilde yaklasmasi nedeniyle
onemli bir isimdir. Son yillarda ingilizcede bir¢ok ¢alisma yapilmasina ragmen, bu
konu Tiirkece literatlirde heniiz yeterli diizeyde ilgi gérmemistir. Bu nedenle
makalemizde Fritz Jahr'in hayati ve biyoetik tarihi icin olduk¢a 6nemli olan
yazilar ele alinacaktir. Oncelikle biyoetik teriminin kesfedilme seriiveni {izerinde
durulacak daha sonra ise Fritz Jahr'in hayati ve eserlerine deginilecektir. Jahr'in
hayatin1 konu alan ilk Tiirkce yazi olan makalemiz literatiire katki sunmayi
hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Biyoetik, Fritz Jahr, Van Rensselaer Potter.

Discovery of Bioethics and The Life of Fritz Jahr

The discovery of Fritz Jahr and his works is one of the most intriguing notice in
the history of bioethics over the past three decades. Many articles published since
1998 either deal with Fritz Jahr's 1927 article or at least mention his name. As
Jahr's article "Bio-Ethics", written in 1927, showed that the inventor of the term
bioethics is not Van Rensselaer Potter, but Jahr, contrary to popular belief. Jahr,
who used the term bioethics approximately forty-four years before Potter, is a
crucial name both for discovering the term and for his universal approach to
bioethics. Although many studies have been carried out in English in recent years,
this subject has not yet received sufficient attention in the Turkish literature. For
this reason, in our article, the life and works of Fritz Jahr, which are very
significant for the history of bioethics, will be discussed. First of all, the adventure
of discovering the term bioethics will be laid stress on, and then the life and works
of Fritz Jahr will be touched upon. Our article, which is the first Turkish article on
Jahr's life, aims to make a contribution to the literature.

Keywords: Bioethics, Fritz Jahr, Van Rensselaer Potter.

Giris

Tip, genetik ve gevre gibi ¢esitli alanlarda ortaya ¢ikan sorunlara cevap

bulmaya calisan biyoetik, Grekce "bios" ve "ethike" kelimelerinin bir araya
getirilmesiyle olusturulmustur. Terim olarak “yasam bilimleri disiplinlerinin
uygulamalari sirasinda ortaya ¢ikan etik sorunlari inceleyen bir disiplin” olarak
tanimlanir. Yasam teriminin iki ayri1 yansimasi vardir. Bunlardan biri “bios”
digeri ise “zoe” kelimeleridir. “Bios” bireysel ve somutlastirilmis insan yasam
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bi¢cimi olarak tanimlanirken “zoe” ise genel olarak organik ve biyolojik yasam
bi¢cimini ifade eder.!

“Biyoetik” terimi on dokuzuncu yiizyllda yasam bilimlerindeki, 6zellikle
deneysel fizyoloji ve psikolojideki ilerlemelerle yakindan iliskilidir.2 Nitekim bu
donemdeki gelismeler biyoetik diisiince i¢in 6énemli bir zemin olusturmus ve
bir¢cok hususun sorgulanmasini saglamistir. Daha sonralari ise biyoetik yalnizca
bir sorgulama veya diisiinme alani olmaktan dte akademik bir disiplin olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu disiplin birbirinden mubhtelif bircok konuyu ele
almaktadir. Sadece insanlara dair meseleleri degil cevre ve hayvan gibi farkh
konular1 mevzu edinen biyoetik, bazen tip etigi ve biyomedikal etik ile es anlamli
kullanilsa da tip etiginden veya biyomedikal etikten daha genis kapsamlidir.
Ancak bazilarina gore ise bu ayrim sadece boélgesel kullanim ile ilgilidir. Nitekim
Josef Fuchs’a gore yeni bir terim olan biyoetik, daha ¢cok ABD’de kullanilmakta,
Almanya gibi iilkelerde ise bunun yerine daha ¢ok “tip etigi” veya “deontoloji”
terimi tercih edilmektedir. Fuch, deontoloji kavraminin hekim ve hasta
arasindaki iliskide etigin oncelikli oldugunun altini ¢izmeye yardimci oldugunu
soyler ve “biyomedikal etik” teriminin de benzer bir anlamda kullanildigim
belirtir.3 Giiniimiizde hem Almanya gibi Avrupa tlilkelerinde hem de Tiirkiye gibi
Miisliman iilkelerde biyoetik terimi gittikce yaygin bir sekilde literatiirde yer
almaktadir.

Biyoetigin yogun bir ilgiye mazhar olmasi, bu kavramin ne oldugu, kapsami
ve ortaya c¢ikis hikayesinin de arastirilmasini saglamistir. Jahr taninmadan 6nce
bu terimi ilk olarak kullanan isimlerin Van Rensselaer Potter (6. 2001) ve Andre
Hellegers (6. 1979) oldugu sanilmaktaydi. Ancak Jahr'in ve yazilarinin
bulunmasiyla bu bilginin yanlis oldugu anlasilmis ve biyoetik teriminin ilk olarak
1927’de kullanildig1 ortaya ¢ikmistir. Bu bilgiden sonra Jahr'in hayati ve yazilari
son donemlerde biyoetik arastirmacilari i¢in oldukea ilgi ¢ekici bir alan haline
gelmistir. Her ne kadar Jahr’'in hayati hakkinda ¢alismalar daha az olsa da yazilari
lizerine Ingilizce bircok makale yazilmis ve yazilmaya da devam etmektedir.
Jahr hakkinda ¢alisma yapan isimlerin basinda Irene M. Milller, Rinci¢, Iva,
Muzur, Hans Martin Sass gelir. Jahr'in makaleleri ile "biyoetik zorunluluk”
fikrinin en kapsamh analizi, Georgetown Universitesi'ndeki Kennedy Etik
Enstitiisinde Hans-Martin Sass tarafindan sunulmus ve 2007'de Sass, Jahr'a
ayrilmis ilk makale dizisini yayinlamistir. Tiirkce literatiirde ise Jahr heniiz
yeterince ilgi gdrmemistir.

Makalemiz iki béliimden olusmaktadir. Oncelikle biyoetik teriminin kesfi
konusunda kisa bilgilere yer verilecek daha sonra ise bu kesfin mucidi olan Fritz
Jahr tanmitilacaktir. Jahr’in tanitilacagi kisimda hayati ve egitimi gibi bilgilere yer
verilecektir. Literatiirde ¢ok fazla bilgi bulunmamasi hasebiyle bu kisim ¢ok
genis kapsamli degildir. Zira ingilizce literatiirde de hayati hakkinda oldukga

1 Haluk Asar, “insan-Merkezcilik Canli-Merkezcilik Ikileminde Biyoetik”, Tiirkiye Biyoetik Dergisi,
4/2 (2017), 74.

2 Hans Martin Sass, “Fritz Jahr’s 1927 Concept of Bioethics”, Kennedy Institute of Ethics Dergisi,
17/4 ( Aralik 2007), 280.

3 Sass, “Fritz Jahr’s 1927 Concept of Bioethics”, 291.

4 Jahr hakkinda yapilmis ¢alismalar i¢in bk. Amir Muzur, Hans-Martin Sass (ed.), Fritz Jahr’s
Bioethics: A Global Discourse (Ziirich-Wien: LIT Verlag GmbH & Co. KG, 2017), 219-230.
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sinirli ¢alisma bulunmaktadir. Daha sonra ise eserlerine ve bu eserlerinin
icerigine yer verilecektir. Boylece hem biyoetik teriminin mucidi Fritz Jahr'in
hayati Tiirkge literatiire kazandirilacak hem de eserleri tizerinden goriisleri
incelenecektir.

1. Biyoetik Teriminin Kesfi

Biyoetik terimini ilk kez 1970’lerde Potter ve Hellegers'in kullandig1 yaygin
bilinen bilgidir. Warren Reich, 1994 ve 1995'teki arastirma makalelerinde
Hellegers, Potter ve Shriver't "biyoetigin babalar1” olarak tamimlar.> Ancak
1997'de Tibingen'de diizenlenen bir Kkonferansta, Berlin Humboldt
Universitesi'nden Profesor Rolf Lother, bio-ethik kelimesini 1927 gibi erken bir
tarihte kullandigina inandig1 Fritz Jahr'in adindan ilk kez bahseder.6

Van Rensselaer Potter 1971 yilinda yayinladigi “Biyoetik: Gelecege Koprii
(Bioethics: Bridge of Future)” isimli kitabinda biyoetigin tip etiginin bir uzantisi
olarak Georgetown Universitesinde gelistirildigini séylemektedir.” Potter'in
mezklGr kitabinin 1971'de yayimlanmasi ve 1971'de Georgetown
Universitesinde Kennedy Etik Enstitiisiiniin kurulmasi biyoetik tarihi icin milat
kabul edilmektedir.

Jahr’'in taninmasindan 6nce biyoetik teriminin dogusu olarak goriilen 1971
y1l1 aslinda biyoetigin giin yiiziine ¢ikmasi agisindan énemli bir tarihtir. Zira her
ne kadar biyoetik terimi ilk olarak Jahr tarafindan kullanilmis olsa da 1970’lerde
ozellikle Potter'dan sonra yayginlik kazanmistir. Potter, bilimin insani
degerlerden uzaklasmasi konusunda endiselerini dile getirmis ve c¢agdas
teknoloji ile tibbi ilerlemenin bilgiyi getirdigini, ancak bu bilgiyi dogru sekilde
kullanma bilgeligini getirmedigini vurgulamistir. Potter’e gore ekolojik dengeyi
yeniden kurmak ve dogal kaynaklar1 korumak i¢in yeni bir bilime ihtiya¢ vardir.
Bu da biyoloji bilimini etikle birlestirip doga bilimleri ile beseri bilimler arasinda
yeni bir koprii kurmakla, yani biyoetigi olusturmakla mimkiindiir. Kisacasi
Potter'a gore biyoetik, biyolojinin kaybettigi ahlaki degerleri yeniden
kazanmasina yardimci olacaktir.8 Potter’in biyoloji lizerine uzmanhgil ve
akademik bir 6grenme alani olarak biyoetikten s6z eden Hellegers’in tip egitimi
bu yeni disiplinin farkli bir sekilde yonlendirilmesini saglamistir.?

Jahr ise 1927 yilinda Kosmos dergisinde yayinlanan “Bio-Ethics: A Review
of the Ethical Relations of Humans to Animals and Plants” baslikli yazisinda
biyoetik terimini Van Potter’den yaklasik olarak kirk dért yil 6nce kullanir. Jahr,
bu yazisinda Kant'in oOnerdigi ahlaki ilkelerin tiim yasam bigimlerine
uygulanabilecegi bir “biyoetik yorum” onerisinde bulunmustur. Jahr'a gore
biyoetik, biitin insanlara ve insan olmayan canlilara karsi ahlaki
sorumluluklarimizi belirleyen yeni bir disiplin, ilkeler ve erdemin adidir.

5 Sass, “Fritz Jahr’s 1927 Concept of Bioethics”, 279.

6 Iva Rin€i¢- Amir Muzur, “Fritz Jahr: The Invention of Bioethics and Beyond”, Perspectives in
Biology and Medicine, 54/4 (Sonbahar 2011), 550.

7 Haluk Asar, “Insan-Merkezcilik Canli-Merkezcilik ikileminde Biyoetik”, 76.

8  Potter’in goriisleri hakkinda ayrintil bilgi i¢in bk. Van Rensselaer Potter, Global Bioethics:
Building on the Leopold Legacy, (Michigan State Universitesi Yayinlari, 1988).

9 Sass, “Fritz Jahr’s 1927 Concept of Bioethics”, 280.
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Jahr eylemlerimiz i¢in belirleyici kuralin, biyo-etik olabilecegini séyler. Ona
gore biyoetik, her canliya kendi i¢inde bir amag¢ olarak saygi duymak ve
miimkiinse ona goére davranmak anlamina gelir.1° Nitekim deneyler iizerine insa
edilen yeni psikolojinin ¢alisma alani olarak sadece insanlar1 belirlememesi bu
yaklasimin bir sonucudur. Jahr’a gore psikoloji, ayni metodu kullanarak
hayvanlarla ilgili alanlarda da calisir ve insan ile hayvan arasindan bazi
mukayeseler yapar. Hatta bitki psikolojisinde G. Th. Fechner, R. H. France ve Ad.
Wagner gibi dncii isimlerden bahsetmek miimkiindiir. Netice itibariyle Jahr’a
gore modern psikolojinin biitiin canlilar1 kendi arastirma alani iginde gérmesi,
her canlinin ilkesel sekilde bir amag¢ olmasindan kaynaklanir.!?

Jahr, biyo-psisikten (tim yasam formlarinin ruh bilimi) biyo-etige
gecmenin olduk¢a yakin bir stire¢ oldugunu diisiiniir. Bu nedenle ahlaki gorev
sadece insanlar i¢in degil, biitlin canlilar i¢in s6z konusudur. Ayrica Jahr’a gore
biyoetik aslinda yeni bir kesif de degildir. Teolog Schleiermacher'in, hayatin
oldugu her yere, yani bitki ve hayvanlara da mantikli bir gerekce olmaksizin
miidahale edilmesinin ahldki olmadigini sdylemesi bunun bir gostergesidir.
Schleiermacher ile ¢agdas filozof Krause de ayni sekilde herhangi bir canlinin
yasamina belli bir amaca hizmet etmeden dokunulamayacagini savunmaktadir.12
Gorildiigi gibi Schleiermacher ve Krause, bitkileri de i¢ine alan bir ahlaki gérev
anlayisina sahiptir. Bu, Jahr’in biyoetik i¢in diistindiigii seye karsilik gelmektedir.

Jahr, 1927'den 1934'e kadar, biyoetigin profesyonel kimligini desteklemek
icin dort 6nemli noktay1 vurgulamaktadir. Bu hususlar kisaca su sekildedir: (1)
Biyoetik, yeni ve gerekli bir akademik disiplindir; (2) Biyoetik, gerekli bir ahlaki
tutum, inang ve davranistir; (3) Biyoetik, dogadaki ve kiiltiirdeki tiim yasam ve
canli etkilesimlerini tanir ve saygi duyar ve (4) Biyoetigin profesyonel
ortamlarda, kamusal alanda ve egitim, danismanlik, kamu ahlaki ve kiiltiirde
mesru yiktmlilikleri vardir.13 Goriildiigi gibi Jahr biyoetigin sahip oldugu
soylemin icerik olarak yeni olmadigini diisiinse bile biitiin canlilara saygi
duymay1 benimseyen bu yaklasimin yeni bir akademik disiplin oldugu
kanisindadir. Ayrica ona gore bu disiplin sadece bir sdylem olusturmaktan 6te
kamusal alanda ve egitimde mesru yukiimliliikleri haizdir. Egitimin her
kademesinde biitiin canlilari kapsayan bir sorumluluk anlayisinin benimsenmesi
ve ayni zamanda bunun kamu politikalarina da islenmesi gerektigini diisiiniir.

2. Fritz Jahr'in Hayati ve Eserleri

2.1. Fritz Jahr'in Hayati

Biyoetik teriminini ilk defa Jahr'in kullandigina dair kesiften sonra gozler
onun hayatina ve eserlerine gevrilmistir. Ozellikle Jahr'in memleketi Halle'deki
(Almanya) arsivlerin arastirmasiyla bir¢ok ilging veri ortaya ¢ikmistir. Bu
verileri bir araya getirip lizerine ¢alisma yapanlarin basinda Irene M. Milller,

10 Fritz Jahr, Essays in Bioethics 1924-1948, Irene M. Milller ve Hans Martin Sass ed. (Zuuerich: LIT,
2013), 23.

11 Jahr, Essays in Bioethics 1924-1948, 17.

12 Jahr, Essays in Bioethics 1924-1948, 18.

13 Sass, “Fritz Jahr’s 1927 Concept of Bioethics”, 282.
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Rinci¢, Iva, Muzur gibi isimler gelmektedir. Ozellikle Hans Martin Sass’in Jahr’in
diinyaya tanitilmasinda oldukg¢a 6nemli bir rolii vardir. Jahr’in hayatina dair kisa
ve 0z bilgiler veren ingilizce yazilardan bazilari Rin¢i¢, Iva, Muzur ve Hans Martin
Sass tarafindan kaleme alinmistir. Tiirkce’de ise Jahr'in hayatim1 anlatan
herhangi bir calisma simdiye kadar bulunmamaktadir. Ilhan ilkilig, Hakan Ertin
ve Rainer Bromer tarafindan Jahr'in 1927’de yayinlanan “Bio-Ethics” baslhikl
yazisi Tirkgeye kazandirilmistir.1* Bunun disinda Tirkge literatiirde de gittikge
artan bir sekilde Jahr’a ve yazilarina atiflar yapildig1 gériilmektedir.

Paul Max Fritz Jahr, 18 Ocak 1895'te orta Almanya'nin Sachsen-Anhalt
bolgesindeki Saale Nehri iizerindeki Halle sehrinde dogmustur.’5 Glinimiizde
yaklasik olarak 239.000 niifusu olan Halle sehri Berlin, Leipzig, Magdeburg,
Wittenberg, Dresden, Chemnitz, Géttingen gibi dnemli sehirlere ¢ok uzak bir
mesafede degildir. Almanya’nin Saksonya-Anhalt eyaletinde bulunan en biiyiik
niifuslu sehirdir. Saale nehrinin kenarinda kurulmus olup resmiismi Halle an der
Saale veya kisaca Halle (Saale)’dir.16

Sigorta memuru olan babasi Gustav Maximillian (1865-1930), annesi
Auguste Marie Langrock (1862-1921) ile 1892'de evlenmistir. Jahr'in babasi ve
annesi Protestan olmasina ragmen, Fritz Katolik ritiieline gore vaftiz edilmistir.
Fritz Jahr, 1901'de (Mittelschule) ilkokula ve 1905'te (Oberrealschule) ortaokula
baslamistir. Her iki okul da Protestanligin etkili oldugu Francke Vakfi tarafindan
yonetilmektedir.1?

Jahr, 1917 Mayisi gibi erken bir tarihte 6gretmenlige baslamistir. Once ézel
bir okulda, daha sonra ise Francke Vakfi'nin okul dncesi (Vorschule) kisminda ve
kendisinin de 6grencilik yaptig1 ilkokulda (Mittelschule) kisa bir siireligine
ogreticilik yapmistir. Birkag y1l aradan sonra Jahr, 1938'de baska bir 6gretmenin
yerine gecmek lizere Hutten Okulunda gorev almistir. 1. Diinya Savasi'nin son
yillarinda ise (1943-1945), Milli Egitim Merkezi Miizik Okulunda (Musikschule
der Volksbildungsstitte) cello 6gretmistir.l® Hayatinin son doénemlerinde
gecimini ¢ello 6gretmenligi yaparak saglamistir.

Jahr, 1925'ten itibaren Kilise icinde etkin bir isimdir. Dieskau'daki (Halle
yakinlarindaki) St. John Kilisesinde papaz yardimciligi, daha sonra (1929-1930)
Braunsdorf'ta ve son olarak (1930-1933), Kanena'da papazlik yapmistir. 6 Nisan
1932'de Jahr, 6gretmen Franz Hermann Neuholz'un (1867-1903) kiz1 Berta Elise
Neuholz ile evlenmis ve hi¢ ¢ocuklar1 olmamistir.1® Jahr, 1 Mart 1933'te 38
yasinda, Hitler'in iktidari ele gecirmesinden bir ay sonra hizmetten ¢ekilmistir.
Savas sirasinda, Jahr ailesi mall zorluklar yasamis ve Jahr'in karisi omurga

14 flhan Ilkilig- Hakan Ertin- Rainer Bromer, “Fritz Jahr's term bioethics- an evaluation from the
perspective of Islamic tradition”, 1926 - 2016 Fritz Jahr’s Bioethics Aglobal Discourse, ed. Muzur,
Amir- Sass, Hans Martin, Ziirich-Wien: LIT Verlag GmbH & Co. KG, 2017.

15 Amir Muzur- Iva. Rincic, “Fritz Jahr (1895-1953): a life story of the "inventor" of bioethics and a
tentative reconstruction of the chronology of the discovery of his work”, JAHR 2/4 ( Ekim 2011),
386.

16 Sehir hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Britannica, “Halle”.

17 Amir Muzur- Iva. Rincic, “Fritz Jahr (1895-1953)”, 387.

18 Amir Muzur- Iva. Rincic, “Fritz Jahr (1895-1953)”, 388.

19 Amir Muzur- Iva. Rincic, “Fritz Jahr (1895-1953)”, 388.
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sertligi hastaliindan mustarip olmasi nedeniyle mali durumlari daha da kdtiiye
gitmistir. Karis1 1 Subat 1947'de tekerlekli sandalye tizerinde 6lmiisttir.

Son yillarini miizik 6gretmeni (Musikerzieher) olarak geciren Jahr’in,
pedagojik nitelikleri takdir edilmistir ve o bdlgede mandolin orkestrasi
egitmenligi i¢in bircok isim tarafindan tavsiye edilmistir.20 Fritz Jahr, 1 Ekim
1953'te Halle'deki evinde, yiiksek tansiyon sonucunda meydana gelen serebral
apopleksi (inme) nedeniyle O6lmiustiir. Charlotte Stenzel adinda bir kisi
tarafindan 6lii bulunmustur.2!

Bir papaz ve ahlakgi olarak Jahr'in baslica ilgi alani, kisisel ve genel ahlaki
gelistirmek ve korumak; insanlari, 6grencileri ve halki egitmektir.22 Jahr'in etik
egitimi yonergeleri ise bireysel erdemlere ve degerlere saygiya dayanir.23 Ancak
Jahr'in benimsedigi egitim disiincesi sadece insanlari i¢ine alan bir egitim
degildir. Yazilarinda insan disindaki varliklari ihmal etmemis ve biitiin canlilara
kars1 insanin ahlaki gérevinin oldugunu israrla séylemistir. Dini gorevlerde aktif
olmakla birlikte egitimci kimligi bulunan Jahr’in bu séylemi olduk¢a 6nemlidir.

2.2. Jahr’in Yazilan ve Yazilarinin i¢cerikleri

Tespit edilebildigi kadariyla Jahr'in Almanca kaleme aldigi 22 yazisi
bulunmaktadir.24# 2010'un sonunda Prof. Dr. Hans Martin Sass, Fritz Jahr'in 15
makalesinden olusan bir koleksiyonun yani sira 6 makalesinden olusan bir
seckinin Ingilizce gevirisini diizenlemistir. Daha sonra 2013 yilinda Jahr’a ait 22
makale, Sass ve Irene M. Miller tarafindan gevrilip derlenerek uluslararasi LIT
yayin evi tarafindan “Essays in Bioethics 1924-1948” bashgiyla basilmistir.25
Jahr'in makalelerinin isimleri asagidaki gibidir:

1. Weltsprache und Weltsprachen. Mittelschule 38, No. 13 (1924): 96-
97.

2. Der Tonsatz als Unterrichtsmethode. Mittelschule 40, No. 9 (1926):
108-109.

3. Wissenschaft vom Leben und Sittenlehre. Mittelschule 40, No. 45
(1926): 604-605.

4. Bio-Ethik: eine Umschau iiber die ethischen Beziehungen des
Menschen zu Tier und Pflanze. Kosmos 24, No. 1 (1927): 2-4.

5. Der Tod und die Tiere: eine Betrachtung zum 5. Gebot. Mut und Kraft
5,No. 1 (1928): 5-6.

20 Amir Muzur- Iva. Rincic, “Fritz Jahr (1895-1953)”, 389.

21 Amir Muzur- Iva. Rincic, “Fritz Jahr (1895-1953)”, 389.

22 Sass, “Fritz Jahr’s 1927 Concept of Bioethics”, 287.

23 Sass, “Fritz Jahr’s 1927 Concept of Bioethics”, 289.

24 Amir Muzur- Hans-Martin Sass (ed.), 1926-2016 Fritz Jahr’s Bioethics: A Global Discourse (Ziirich—-
Wien: LIT Verlag GmbH & Co. KG, 2017), 215-216.

25 Fritz Jahr, Essays in Bioethics 1924-1948, ed. Irene M. Milller ve Hans Martin Sass (Zuuerich: LIT,
2013). Daha énce farkl farkli yerlerde yer alan yazilari derleyip ingilizceye terciime ederek daha
genis Kkitleler tarafindan Jahr'in taninmasini saglayan Hans Martin Sass ve Irene M. Miller,
biyoetik literatiiriine 6nemli bir eser kazandirmislardir. Kitap biyoetige dair 6nemli makaleleri
icermekle birlikte Fritiz Jahr'in simdiye kadar gizli kalmis bazi makalelerini derli toplu bir sekilde
yer vermesi agisindan da onemlidir. Tiirkce literatiirde hentiz yeterli ilgiyi goremese de
arastirmacilar icin 6nemli bir arastirma alanidir.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

Tierschutz und Ethik in ihren Beziehungen zueinander. Ethik: Sexual-
und Gesellschaftsethik 4, No. 6-7 (1928): 100-102.

Soziale und sexuelle Ethik in der Tageszeitung. Ethik: Sexual- und
Gesellschaftsethik 4, No. 10-11 (1928): 149-150.

Wege zum sexualen Ethos. Ethik: Sexual- und Gesellschaftsethik 4, No.
10-11 (1928): 161-163.

Zwei ethische Grundprobleme in ihrem Gegensatz und in ihrer
Vereinigung im sozialen Leben. Ethik: Sexual- und Gesellschaftsethik 6
(1929): 341-346.

Gesinnungsdiktatur oder Gedankenfreiheit? Gedanken iiber eine
liberale Gestaltung des Gesinnungunterrichts. Die neue Erziehung 12
(1930): 200-202.

Kind und Technik. Ethik: Sexual- und Gesellschaftsethik 9, No. 6
(1933): 400-402.

Vom Leben nach dem Tode: aus J. A. Comenius Didactica magna. Ethik:
Sexual- und Gesellschaftsethik 10 (1933): 50-51.

Unser Zweifel an Gott: subjektive Gedanken beim Thema eines
Anderen. Ethik: Sexual- und Gesellschaftsethik 10 (1933): 115-116.
Drei Studien zum 5. Gebot. Ethik: Sexual- und Gesellschaftsethik 11
(1934): 183-187.

Jenseitsglaube und Ethik in Christentum: eine nachosterliche
Betrachtung. Ethik: Sexual- und Gesellschaftsethik 11 (1934): 217-
218.

Die sittlich-soziale Bedeutung des Sonntags. Ethik: Sexual- und
Gesellschaftsethik 11 (1934): 361-363.

Zweifel an Jesus: eine Betrachtung nach Richard Wagners 'Parsifal'.
Ethik: Sexual- und Gesellschaftsethik 11 (1934): 363-364.

Ethische Betrachtungen zu innerkirchlichen Glaubenskdmpfen. Ethik:
Sexual- und Gesellschaftsethik 12 (1935): 58-61.

Glaube und Werke in ihrem Gegesatz und in ihrer Vereinigung. Ethik:
Sexual- und Gesellschaftsethik 12 (1935): 260-265.

Drei Abschnitte des Lebens: eine Betrachtung nach II. Korinther 5, 1-
10 und nach dem Apostolischen Glaubensbekenntnis. Nach dem
Gesetz und Zeugnis 38 (1938): 182-188.

Der Sonntag - ein weltlicher Feiertag: eine Betrachtung zu Artikel 10
des Verfassungsentwurfs. Einheit - Theoretische Zeitschrift des
wissenschaftliches Sozialismus 2, No. 6 (1947): 607-608.
Urchristliche Communio. Einheit - Theoretische Zeitschrift des
wissenschaftliches Sozialismus 3, No. 3 (1948): 187-189.

Jahr'in yukarida adi gegen yazilarinin bazis1 daha genel konulari igerirken
bazilar1 daha spesifiktir. Genel olarak yazilarin ele aldig1 konular giinliik basinda
sosyal ve cinsel etik, egoizm ve fedakarlik, diisiince 6zgiirliigii, Tanr1 hakkindaki
sliphelerimiz, cocuk ve teknoloji, yasam ve 6liim, bes emir hakkinda ti¢ calisma,
oteki diinyaya inang ve Hristiyanlikta etik, pazar glinliniin sosyal ve etik a¢idan
onemi, Isa hakkindaki siipheler, Hristiyanlar aras1 tartigmalar iizerine etik
diisiinceler, inang ve eserlere muhalefet ve ittifak, hayatin ii¢ asamasi, pazar-
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sekiiler bir tatil, erken dénem Hristiyan cemaati ve bunun gibi ¢ok farkl alanlar
icermektedir.26

Jahr'in evrensel dil lizerine olan yazisi, evrensel dil ile diinya dilleri
arasindaki irtibat1 konu edinir. Jahr’a goére sanilanin aksine birden fazla evrensel
dil vardir. Jahr, bu dillerden biri olan Esperanto’ya dair kisaca bilgi verdikten
sonra diger dilleri zikreder. Egitime dair diger yazilarinda ise bir 6gretim metodu
olarak kompozisyondan ve etik Ogretiminin 6neminden bahseden Jahr,
biyolojinin sadece hayvanlar ve bitkileri degil antropolojiyi de i¢ine aldigini
soyler. Canliligin bir biitiin oldugunu savunan Jahr'a gére modern psikolojinin
insanlar disinda hayvanlar ve bitkilerle ilgilenmesi bunun bir kanitidir.2” Bu
nedenle ona gore “bioe-ethics”, sadece insanlara karsi etik sorumluluklari degil
biitiin canlilara karsi sorumluluklari icermelidir.

Jahr'in en o6nemli makalelerinden biri, "Bio-ethics”" bashkli yazisidir.
Insanlarin hayvanlar ve bitkilere kars: etik iliskilerini konu edinen bu yaz
biyoetik terimini ilk defa kullanmasi a¢isindan 6nemlidir. Daha 6nce ifade
edildigi gibi bu yazi, sanilanin aksine biyoetik terimini ilk defa kullananin Potter
degil, Jahr oldugunu gdstermistir. 18. yiizyilin sonuna kadar Avrupa’da kabul
edilen insanlar ile hayvanlar arasindaki keskin ayrimin daha fazla
desteklenemeyecegini ifade eden Jahr’a gore, biyopsisikten biyoetige sadece bir
adim vardir. Tim yasam bigimlerine kargsi ahlaki ytikiimliiltiklerin iistlenilmesi
anlamina gelen biyoetik aslinda Jahr'a gore modern zamanlarin bir kesfi de
degildir.28 Goriildiigii gibi sorumlu oldugumuz varlik olarak sadece insanin
anlasilmamasi gerektigi lizerinde 1srarla duran Jahr, hayvanlara ve bitkilere
kars1 sorumluluklarimizdan bahsederek biyoetigin daha genis bir konu
yelpazesine sahip olmasi gerektigine vurgu yapmistir.

Jahr'in bu makalesi bir¢ok ¢alismaya konu olmustur. Bu ¢alismalardan bir
tanesi ilhan ilkilig, Hakan Ertin ve Rainer Bromer tarafindan Jahr'in gériisleri ile
Islam diisiincesi mukayese edilerek kaleme alinan makeledir. Yazarlara gore
diger monoteist dinlerde oldugu gibi islam diisiincesinde de insan merkezli
(antroposentrizm) bir yaklasimdan s6z etmek miimkiindiir. Bu yaklasim insanin
diger canlilar arasinda iistiin bir konumda oldugunu varsaymaktadir. Jahr'in
ifade ettigi tlim canlilarin bizatihi gaye olup saygi gosterilmesi gerektigine dair
disiince baz1 zorluklar1 beraberinde getirir. Nitekim yazarlara gore Kant'in vaz
ettigi sekliyle gaye kelimesi anlasilirsa o zaman hayvanlarin herhangi bir sekilde
aracsallastirilmasi1 ve insanlarin kendi yasamlarini kolaylastirmak veya
hayatlarini idame etmek i¢cin hayvanlari yemesi dogru olmayacaktir.2?

Jahr, biyoetige yiikledigi anlamin bir 6rnegi olarak bir baska yazisinda
“6lim ve hayvanlar” konusunu islemistir. Bu baslikta Jahr, 6ldiirmeyi yasaklayan
“besinci emir” ile hayvanlarin 6ldiriilmesi konusunda dogrudan bir irtibat
kurmaktadir. Jahr'a gore bu emir sadece insanlarin dldiiriilmesini degil ayni
zamanda hayvanlarin o6ldiiriilmesini de yasaklamaktadir. Cilinkii Jahr'in

26 Jahr'in yazilarinin igerigi hakkinda yukarida yer alan degerlendirmeler Ingilizce terciimeleri
incelenerek yapilmistir.

27 Jahr, Essasys in Bioethics 1924-1948, 7-21.

28 Jahr, Essasys in Bioethics 1924-1948, 23-28.

2 {lkili¢-Ertin- Brémer, “Fritz Jahr's term bioethics- an evaluation from the perspective of Islamic
tradition”, 76.
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diisiincesinde hayvanlar, insanlarin bu diinyadaki komsularidir. Bu nedenle
insanlar, hayvanlar ile iyi gecinmeli ve onlar1 korumalidir. Hayvanlarin tam
anlamiyla korunmasi ise ancak doganin anlasilmasi ile miimkiindiir. Nitekim
Jahr’a gore bu gercegi modern bilim kabul etmek zorunda kalmistir.3°

Jahr’'a gore ahlaki gorevlerden soéz edildiginde ¢ogunlukla insanlarin
baskalarina karsi sorumluluklar diistiniiliir ancak ahlaki sorumluklar 6ncelikle
kisinin kendisine karsi sorumluluklari igerir. Bir kimsenin kendisine karsi
sorumluluklarinin basinda ise “besinci emirde” ifade edildigi lizere 6ldiirmeme
emri gelir. Bu emir genellikle baska bir cana kiyilmamasi veya baskasinin
bedenine herhangi bir zararin verilmemesi seklinde anlasilmasina ragmen Jahr’a
gore bu emir dncelikle kisinin kendisine karsi gérevini bildirmektedir. Bu gérev
de can giivenligini tehdit edecek her tiirli eylemden kaginmasidir.3! Bir baska
deyisle bir kimse bagkasinin hayatina son verme hakki olmadig1 gibi kendi
hayatina da son verme hakkina sahip degildir.

Jahr'in bu gortsleri fikihtaki ismet anlayisi ile benzerlik gostermektedir.
Islam’da haksiz bir sekilde cana kiymanin haramlig1 sadece baskalarina degil,
kisinin kendisine karsi da uygulanan bir prensiptir. Bu nedenle bir kimsenin
kendi canina kiymasi kesin bir sekilde yasaklanmistir. Ayrica fukahaya gore
“oldirilmeye riza” meselesinde s6z konusu olan rizanin veya iznin gecerli
olamayacag agiktir. Ciinkii bir kimsenin verdigi iznin gecgerli sayilabilmesi i¢in o
eylemi yapmaya oncelikle kendisinin salahiyetinin bulunmasi gerekir. Kisi,
kendisinin yapabildigi bir eylemi baskasinin yapmasina izin verebilir veya bu
hakkini devredebilir ancak kendisinin yetki dahilinde olmadigi bir alan
konusunda verdigi izin veya rizanin herhangi bir anlami yoktur. Bu nedenle 6lme
hakkinin baskasina devredilmesi veya bu konuda izin vermesi miimkiin degildir.
Nitekim Serahsi’nin de belirttigi gibi oldiiriilmeye dair verilen iznin gecerli
olmamasinin  nedeni bu isi kendisinin yapmasina salahiyetinin
bulunmamasidir.32 Ayrica islam alimlerine gére herhangi bir tasarrufun gecerli
olabilmesi i¢in bu tasarrufun muhteva yodniinden hukuka aykiri olmamasi
gerekir. Islam diisiincesinde 6lme hakki taninmadigindan béyle bir tasarruf
hukuka aykir1 bir tasarruf olacaktir.

Diger yazilarinda ise Jahr, Hz. isa ve pazar giinii gibi Hristiyanlik ile alakali
meseleleri dogrudan ele alir. 1925'ten itibaren Kilise icinde etkin bir isim haline
gelen Jahr'in yazilarinda dini meseleler iizerine odaklanmasi sasirtict degildir.
Sevgi ve merhamet temelli bir davranis modelini benimseyen Jahr, Hz. Isa ile olan
iliskilerde de sevginin belirleyici bir roliinlin olduguna inanmaktadir.33 Jahr'in
Hristiyanlik ile alakali yazilarinin bazilar biyoetik ile dogrudan irtibatli olmasa

30 Jahr, Essasys in Bioethics 1924-1948, 29-40.

31 Jahr, Essasys in Bioethics 1924-1948, 77-84.

32 Serahsi, Semsiileimme Eb@ Sehl Eb{i Bekir Muhammed b. Ahmed, el-Mebsiit, (istanbul: Cagri
Yayinlari, 1403/1982-83) XXVI/155. Ayrica bu konuda ayrintili bilgi i¢in bk. Tuba Erkog¢ Baydar,
Bu Can Kimin? Otanazi, Olme Hakki ve Tedavinin Reddine Miisliimanca Bakis, (istanbul: iz
yayinlari, 2011); Tuba Erko¢ Baydar, "Olme Hakki: Fritz Jahr ve islam Hukuku Agisindan
Mukayeseli Bir Yaklasim". Darulfunun ilahiyat 29/2 (Arahik 2018): 269-286.
https://dx.doi.org/10.26650/di.2018.29.2.0035

33 Jahr, Essasys in Bioethics 1924-1948, 101-120.
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da Jahr'in goriislerini ve yaklasimini sunmasi agisindan 6nemlidir. Bu nedenle bu
yazilarinin incelenmesi biitiinctl bir bakis icin gereklidir.

Sonug

Tip ve biyoloji gibi ¢esitli alanlarda ortaya ¢ikan sorunlara cevap bulmaya
calisan biyoetik, teknolojik gelismelere bagh olarak ortaya ¢ikan durumlarin
degerlerle irtibatin1 sorgulayan yeni bir akademik disiplindir. Gen teknolojisi,
ila¢ sanayi, klonlama, dogum, dliim, 6tanazi, insan deneyleri, hayvan deneyleri,
organ nakli, intihara yardim, yapay zeka, 6jeni, yapay lireme, tasiyict annelik,
kiirtaj gibi ¢ok cesitli ilgi alanina sahip olan biyoetigin son donemlerde gittikce
artan bir sekilde tevecciihe mazhar oldugu goriiliir.

Son doénemlerde biyoetik tarihinin en dnemli kesfi Fritz Jahr'in biyoetik
teriminin mucidi oldugunun ortaya ¢ikmasidir. Almanya’nin Halle sehrinde 1895
yilinda dogan, Protestan bir ailede biiyliyen ve egitimini de Protestanligin etkili
oldugu okullarda siirdiiren Jahr, egitimci olmasinin yaninda kilisede de aktif bir
rol Ustlenmistir. 1927 tarihinde, Fritz Jahr, etkili Alman bilim dergisi Kosmos'ta
“Biyo-Etik” baslikli bir makale yayinlamis ve Kant’'in ahlaka dair goértislerini tiim
yasam bicimlerine genisleterek “biyoetik” adini verdigi bir diisiince bigimi
Onermistir.

Jahr biyoetik terimini, insanin hem insanlara hem de insan disindaki biitiin
canlilara karsi nasil davranmasi gerektigini iceren akademik bir disiplin, ahlaki
bir ilke veya erdem olarak nitelendirir. Jahr'in, insan ve hayvan benzerliginden
hareketle psikolojinin kendisini sadece insanlarla degil, hayvanlarla da ilgili
gordigiini soyleyerek karsilastirmali bir anatomik-zoolojik arastirmanin insan
ve hayvan ruhlan arasinda da miimkiin oldugunu savunmasi 6nemli bir
husustur. Dogadaki ve kiiltiirdeki tim yasam ve canl etkilesimlerini taniyip
saygl duymak gerektigini diisiinen Jahr'in, biyoetigin profesyonel ortamlarda,
kamusal alanda ve egitimde bazi yiikiimliliikleri tistlenmesi gerektigine dair
tavsiyeleri tizerinde durmak gerekir.

Kilise icinde aktif bir rol alarak papaz yardimcilig1 ve papazlik gorevini
iistlenen Jahr'in dini hassasiyeti yazilarina da yansimistir. Nitekim bazi
yazilarinda Hz. Isa ve pazar giinii gibi dini meseleleri dogrudan ele aldig
gorilmektedir. Besinci emir gibi yazilarinda ise dini bir emirden hareketle
biyoetik diisiincenin nasil temellendirilecegi iizerinde durarak dini konulari
dolayli bir sekilde islemektedir. Jahr'a gore biitiin canlilar1 kapsayacak bir
sekilde biyoetik diisiincenin insasi insanin sorumlulugu altindadir. Bu nedenle
Jahr'a goére bu disiplin insasinda konu yelpazesi sadece insan ile
siirlandirilmamalidir.
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1. Hocam giris mahiyetinde, islam hukukunun giincel meselelere
¢oziim iiretmede benimsedigi yontemlerden kisaca bahsedebilir misiniz?

Dinin ash Allah’in génderdigi vahiy, yani Kuran1 Kerim’dir. Bu vahyi biz
oncelikle Hz. Peygamber’in onu canli olarak yasamasi demek olan siinnet 6rnegi
ile anlayabiliriz. Sonra icma ve ictihatlar devreye girer. En 6nemli ictihat sekli
kiyastir. Bir tist delil varken alttaki delile itibar edilmez. Bu dini bilgi meratibin
higbiriyle hitkmii anlasilamayan bir meselede énce kamunun, sonra da bireyin
maslahaty, diger bir ifade ile, kar-zarar hesaplamasi esas alinir.

Maslahat, dinin asil gayesi olan bes temel esasin korunmasindan ibarettir:
Yasama hakki (can), Miilkiyet hakki (mal), Neslin korunmasi (irz), Aklin
korunmasi (Diistince dzgiirliigii) ve Dinin korunmasi (Din 6zgiirligi). Hiikkiimler
bu bes temel esasi1 olusturmak, korumak ya da bunlara gelecek zarar1 énlemek
icin konmustur.
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Bu bes temel esasa zarar veren, ya da faydasi olsa bile zarar1 faydasindan
cok olan seyler haramdir.

Sonradan ortaya ¢ikan bir mesele, eger saglig1 ilgilendiriyorsa, zararl
olmasi halinde sakincaly, degilse “esyada aslolan mubahliktir” kurali geregi helal
ve mesru kabul edilir.

2. Bu baglamda organ naklinin fikhi hitkmii hangi yéntemlerle elde
edilebilir?

Bu deliller siralamasina baktigimizda organ nakli konusunda kiyasla da olsa
kesin bir hilkme varabilecegimiz a¢ik ve dogrudan dini delillerin bulunmadigim
goririiz. O halde dinin genel prensiplerinden ve korumayi hedefledigi temel
haklardan ve maslahatlardan hareket etmek zorundayiz.

Sozlnii ettigimiz bes temel esasin hepsinin insan i¢in séz konusu edildigi
aciktir. O halde biittin hiitkimler insanin, degerini Allah’tan alan/miikerrem bir
varlik oldugu diisiincesine dayanir. Bunun anlasilmasiyla ancak, insan neden
saglikli olmalidir ve neden miimkiinse biraz daha fazla yasamalidir, sorusunun
cevabi anlasilmis olabilir.

Bilindigi gibi “yerde ve gékte olan her sey insanin emrine verilmis, insan icin
yaratilmistir” (el-Casiye 45/13). Bunun karsiliginda ondan istenen sey, Allah’1
tanimasi ve O’'na kulluk etmesi ve diinyay1 buna goére imar etmesidir. Bu gorevini
tam yapabilmesi icin insanin saghkli olmasi gerekir. insan kendi bedeninin
mutlak sahibi degildir. Bedeni ona emanettir, ona iyi bakmali ve hasara
ugratmadan onu sahibine teslim etmelidir. Bu sebepledir ki, insan kendi hayatina
bile istedigi zaman son veremez. intihar ve intihar anlamindaki 6tenazi
haramdir.

“Bir insani 6ldiirmek blitiin insanlari éldiirmek gibi biiyiik gtinahtir. Bir insani
diriltmek/dliimiinii engellemek de biitiin insanlart diriltmek gibi biiyiik sevaptir”
(el-Maide 5/32).

Rasfilullah (s.a.v.) tedaviye sanildigindan da fazla deger vermistir. Hatta
meselenin tizerinde duranlar Islam’da tedavi konusu kadar hemen her careye
miisaade edilebilen bir baska konunun olmadigini sdylerler. Aslinda her
hastaligin helal bir tedavi yolu vardir. Haramda ¢are aramamak esastir. Ama
helal olan tedavi yolu bulunamamissa ortada bir zaruret var demektir ve zaruret
sebebiyle bazen sakincali olan seyler de yapilabilir. Bir taraftan da helal tedavi
yontemlerini aramak miiminler lizerine hem farz-1 kifaye diizeyinde bir gérevdir
hem de bir ibadettir. Miiminlerin tedaviyi ve ilaci baskalarindan temin etme
yoluna gitmeleri gorevlerini ihmal etmekte olduklar1 anlamina gelir.

Ancak her tiirli tedavi yonteminin dinin temel prensipleriyle ¢atismamasi,
insanin serefini zedelememesi ve onu siradanlastirmamasi esastir.

3. islam hukukgularinin organ nakli hususundaki yaklagimlar:
nasildir?

Konu hakkinda 1970’li yillardan beri islam diinyasinda pek cok tez ve
arastirma yapilmistir. islam fikihgilar1 ya da “Islam Fikih Konseyi” gibi kuruluglar
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konu hakkinda tartismali oturumlar gergeklestirmis, kararlar vermislerdir.
Kararlarin ortak noktasi, organ naklinin bazi sartlar ve sinirlamalarla caiz
gorulecegidir.

Bu cevaz soyle detaylandirilir:

= Bir insanin kendi organlari arasinda tedavi amacli nakil yapilmasi caizdir.

= Kendini yenileyen kan, doku ve ilik gibi maddelerin yine tedavi amach
olmak tizere bir baskasina verilmesi caizdir.

= Bir pargasi verildiginde kalani kismen de olsa gorevini yapabilen bir
organin, bunu almadigi takdirde bu fonksiyonu biitiiniiyle yitirecek olan birisine
verilmesi caizdir. Bobrek ve kornea nakli bdyledir. Clinkii iki bobregi de iflas
etmis olan birisinin yasamasi1 miimkiin degildir, ama bir bébregini veren birisi
tek bobrekle yasayabilir, diger insan da 6liimden kurtulmus olur.

= Verildigi takdirde verenin 6liimiine sebep olacak bir organin verilmesi
ister kendi rizasi ile ister baska bir yolla olsun, caiz degildir. Ciinkdi bu durum,
kendi istegiyle olmasi halinde intihar, baska bir yolla olmasi halinde ise bir cana
kiymadir ki, her ikisi de haramdir.

= Oliime sebep olmasa dahi bir organin verilmesi, verilmemesinden,
toplamda daha ¢ok zarara sebep oluyorsa bu da caiz degildir. Mesela sadece bir
bobregi sakat olan birisine saglikli birisinin bir bébregini vermesi boyledir.

» Olenin 6nceden bagislamasi, ya da varislerinin veya bunlarin hicbiri
yoksa velayeti sebebiyle yonetimin miisaade etmesi halinde bir 6liiden de organ
alinabilir. Ancak burada da hayati bir zaruretin bulunmus olmasi gerekir. Yani
organ alacak olan bunu almadig1 takdirde yasayamayacak durumda olmalidir.

Fakat bazi dlimlerin, velinin velayetine sahip oldugu kisinin aleyhine olacak
durumlarda tasarruf hakkinin olmadig1 hiikmiinden hareketle, bizzat kendi izni
bulunmayan miiteveffadan velisinin izniyle organ alinamayacagi kanaatinde
olduklari da bilinmelidir.

= Mahremiyeti ilgilendiren durumlarda, yapilabilmesi miimkiinse, mesela
cinsel organ ya da rahim nakli caiz goriilmemistir. Ancak digerleri caiz ise bunu
istisna etmenin ikna edici bir delili yoktur. Ya da digerleri de caiz olmamaldir.
Bunda muhtemelen neslin muhafazasi prensibi hedeflenmis olabilir.

= Nakli yapilacak organ bir protezle ya da bir baska hayvandan alinabilecek
bir organla Kkarsilanabilecekse insandan organ alinmasi caiz olmaz.
Hayvanlardan da sadece her haliikarda pis sayilan domuz istisna edilmistir.

* Dogrudan Islam’in temel naslarindan alinmis olmasa bile bir ictihat
olarak insanin hic¢bir organinin parayla satilmasinin caiz olamayacagi da yine
ittifakla soylenmistir.

4. islam hukukgulari organ naklinin hiikmii konusunda hangi delilleri
esas almaktadir?

Glnlimiizdeki fakihlerin ¢ogunlugu bu hiikiimleri verirken asagidaki
delillere tutunmaktadirlar:

1. Soziini ettigimiz, “bir insani diriltmek, yani éliimiinii engellemek biitiin
insanlart diriltmek gibi biiyiik bir sevaptir” anlamindaki ayet konunun en
belirleyici delili olarak goriiliir. Ancak bu ayetin organ nakline acik¢a degil,
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dolayli bir cevaz verdigi bellidir. Birinin hayatina belli bir stire katarken,
digerininkinden eksilmeye sebep olmak ag¢ik bir maslahat sayilmamalidir.

2. Islam’daki “zaruretler mahzurlu olan seyleri mubah kilar” kaidesi de
konu hakkinda tutunulan en 6nemli delillerden biridir. Ama bunun yaninda da
“zaruretler kendi miktarinca takdir olunur” kaidesi de vardir. Zaruret prensibi
de ayrica biitiin alternatiflerin devreye sokulmasindan sonra diisiiniilecek bir
care olabilir.

3. Islam’in tedaviye vurgu yapmasi da hiikme bir destek olarak dile getirilir.
Yukarida degindigimiz gibi, bu dogrudur ancak bu tedavi i¢cin de insanin
kerametini zedelemeyen ve haram yolla olmayan bir tedavi olmasi 6n sarti
vardir. Canli olsun kadavra olsun, organi alinan insan mekanik bir varlik
diizeyine indirgenmis sayillamaz mi sorusunun ikna edici cevabinin bulunmasi
gerekir.

4. Bir diger delil “ibaha-1 asliyye” dedigimiz genel kuraldir. Bunun agilimi
sudur: Onceden de degindigimiz gibi, esyada aslolan mubah olmasidir. Organ
naklinin haram olduguna dair bir delil bulunamiyorsa helal olmalidir denir. Ama
bu delilin dogrulugu da ancak, bagka bir sakincanin tespit edilememesi halinde
s6z konusu edilebilir. Organ naklinin faydali yonleri bugiin bilinebildigi halde,
zamanla ortaya ¢ikacak zararl yonleri hentiz tam biliniyor degildir. On altinci
asirda Islam diinyasinda sigara yayginlastigi zaman, fukahanin verdigi hitkiim su
idi: Sigaranin zarar1 bilinmemektedir, esyada aslolan da helal olmasidir, o halde
sigara helaldir. Oysa zamanla sigarada ytzlerce zararin bulundugu anlasilmis
oldu ve biz bugiin artik kusku duymadan sigaranin haram oldugunu
soyleyebiliyoruz.

5. Konu igin sdyle bir dayanak daha zikredilebilir: islam “Isar”1 dvmiistiir.
isar, bir miiminin, kendisi muhtag olsa bile kardesini kendine tercih etmesidir,
fedakarlik demektir. Uhud Savasinda Hz. Peygamber’i korumak i¢in onun
etrafinda canli kalkan olusturan en az alti1 sahabi kendilerini ona yoneltilen
oklara hedef yapmis ve adeta bile bile sehadeti tercih etmisler ve yaptiklari da
kinanmamistir. O halde bir miiminin kardesi i¢in organini bagislama gibi bir
fedakarlikta bulunmasi giizel bir haslettir. Ancak bu da organ naklinin cevazina
acik bir delil teskil etmez. Islam’in genel degerleri icin kendini feda etmekle,
birisine bir organ bagislamak ayni sey olamaz.

Organ nakli uygulamasina acikca temel teskil etmese de Islam tarihinde
konuya 151k tutacak bazi ilging hiikiimler konuyu izah sadedinde zikredilir.
Mesela:

Rasfilullah (s.a.v.), “Bir éliiniin kemigini kirmak onu diri iken kirmak gibidir”
(Ebu Davud, “Cenaiz”, 64; Nevevi, “el-Mecm’”, V, 300) buyurur. Bu hadisi serif
oliiden organ alma meselesiyle iliskilendirilebilir.

Fikih kitaplarinda farazi fikih dedigimiz varsayimlar tizerinde durulurken
ilging 6rnekler verilir. Bunlardan birisi sudur: Bir yerde mahsur kalan birden ¢ok
insan acliktan 6lmemek icin i¢lerinden birini kesip yiyemezler. Hatta birisi 61miis
olsa bile onun da etini yemeleri caiz olmaz. insanin sayginligi buna manidir,
denir.

Bundan olacak ki, Islam geleneginde tedavi amach domuz ya da koyun
kemigi gibi eklentilerden so6z edildigi halde, insan par¢asindan hi¢ so6z
edilmemektedir.
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0 halde Islam fikh1 agisindan, giiniimiizdeki fukahanin verdigi cevaz, olsa
olsa simdilik kaydiyla ve ancak ihtiyatl bir cevaz olabilir.

5. Organ nakli hakkinda hiikiim verilirken konuyla ilgili bilinmesi
gereken hususlar nelerdir?

Hayat ve Oliim

Simdiye kadar verilen hiikiimler yukarida zikrettiklerimiz olmakla beraber
meseleyi felsefi boyutu ile ele almak isin farkli boyutlarinin da oldugunu
gostermektedir. Organ naklinin en ¢ok uygulandigi alan 6liiden yapilan nakildir.
Kadavra 6lmiis kabul edilen bir insandir. Ancak 6liimii dogru tanimlamak zordur,
bu sebeple 6liiden organ almak da sanildig1 gibi problemsiz gériilmemektedir.

Her seyden 6nce insan nedir? Oliim nedir? Ruh nedir? Olen insan yokluga
m1 gitmektedir? Oliince insanin degeri ve fonksiyonlari sona mi eriyor? Bu ve
benzeri sorulara kesin cevaplar verilemeden insanin biitiinliigiine miidahale dini
acidan her zaman riskli olacaktir.

Insan ne zaman 6lmiis kabul edilecek? Beyin 6liimii insanin gercekten
6lmesi demek midir? Bildigimiz kadariyla hekimler bile bu konuda gorts
birligine varmis gibi goziikiiyorlar, ancak son zamanlarda farkl sesler de
cikmaktadir. Tipta da beyin 6limiinii mutlak 6lim kabul etmeyen egilimler
vardir.

Dini agidan soyle diisiintilebilir:

Insan, ruhu ve bedeniyle insandir. Cenin, baslangictan itibaren biyolojik
olarak canli iken, ancak ruhun iiflenmesiyle insan oluyorsa, beyin 6liimiinden
sonraki canliligini da ceninde ruhun tiflenmesine kadarki canlilifina kiyas edip,
onu tam bir insan saymayabilir ve ondan organ almayi caiz goérebiliriz. Ama bu
da ancak bir ihtimalden ibarettir. Boyle ihtimalli bir bilgi ile bir insanin hayatinin
sona erdigine karar vermek miimkiin olmamalidir.

Diger bir bakisla ruhun bedenden ayrilmasi da her haliikdrda o6lim
sayilabilir mi? Nitekim bir ayeti kerimede uykudaki insanin nefsinin bedeninden
ayrildig ifade edilir. Gergi ayette ‘ruh’ yerine ‘nefs’ kelimesi kullanilir (ez-Ziimer
39/42). Ama ruhla nefs birbirine o kadar yakindir ki, cogu islam alimine gére
ikisi de ayni1 seydir.

Bir baska degerlendirme ile islam’da imanin, anlamanin (el-A‘raf 7/179) ve
akletmenin (el-Hac 22/46) merkezi olarak kalbin gdsterilmesi, sanki hayati
kalple iligkili kilar. Bu durumda da beyin 6liimiine mutlak 6liim demek zorlasir.
Kalbin beyin oldugu séylenemez, ¢linkii bu son ayette onun gogiisteki et parcgasi
oldugu agikca beyan edilir.

Bir baska a¢idan insana ‘nefs’ denmesine bakilirsa, nefes almayi bir canlilik
alameti, almamay1 da bir 6lim 6l¢iitii olarak gorebiliriz. Ama o takdirde alti
haftaligi ge¢mis olan cenine canli muamelesi yapmamamiz gerekir ki, bu da
dogru degildir.

Ruhtan bize cok az bilgi verildiginin sdylenmesi de meselenin onu zor
anlasilir kilan yonii olsa gerektir.
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Ayrica bilindigi gibi insan hayatini ilgilendiren hadler konusunda ihtiyatla
davranmak asildir. Hadler en kiiciik bir siiphe ile kaldirilir. Bir insana o6ldii
hiikmiiniin verilmesi de buna kiyas edilmelidir. Kii¢lik bir ihtimal bu hiikme
varilmasini engellemelidir.

Her haliikarda mutlak 6liimiin baslangicini tespit edebilmek simdilik kolay
degildir ve bu sadece tibbin verebilecegi bir karar olmamalidir, isin hukuki ve
dini boyutlar1 da vardir.

Oliiden organ alinmasi, ya da organ bagisi durumunda beyin 6limii
kararinin iki kisinin, belki de bir kisinin, dudaklar1 arasindan ¢ikmasi da ayr1 bir
problemdir. Bir insanin 6liim kararini sadece doktorlara birakmak dogru olamaz.
Clinkl boyle bir kararin yiizde bir de olsa hata yapma, ya da suiistimal edilme
ihtimali vardir. Bir insanin hayati s6z konusu oldugunda binde bir ihtimal bile
cok biiytik bir ihtimaldir.

Kaldi ki, tipta organ naklini bitkisel hayata dogru genisletme egilimleri de
vardir. Bunun sinirini kimin, nasil ¢izecegi hentiz belli degildir.

Her seye ragmen, konunun biitiin yonleri hem tip bilimi hem de islam fikhi
acisindan sonlandirilmis ve insani temellere oturtulmus sayilamaz. Hatta hem
tibbi hem de dini c¢evrelerde egilim, biiyiilk bir zafer ilan etme yerine,
tereddiitlere ve olumsuzluklara dogru evriliyor gibi goziikmektedir. Her iki
kesimde de soru isaretleri ve ¢ekinceler artmaktadir. Her gecen giin isin ciddiye
alinmasini gerektiren ahlaki komplikasyonlardan s6z edilmektedir.

Bir baska acidan organ nakli meselesi

Modern bilim, meseleye harikalar yaratma sevdasiyla bakiyor gibidir.
Insancillik/hiimanizm de bunun reddedilemezligine payanda yapilmaktadir.
Boyle bir bakis elbette tek tarafli bir bakis olur. Bu insanlig1 sadece fizik, hayati
da sadece diinya olarak gérmeden ibaret kalir. Pargaci bir bilim anlayisi ile
biitiinii gdrmek miimkiin olamaz. Boyle bir bilim bir taraftan bir hastay1 yedek
bir bobrekle li¢ bes yi1l daha yasatmay1 basari sayarken, diger taraftan bir
diigmeye basmakla on binlerce saglikli insani imha etmenin imkanlarin1 da
ariyor.

Bizce modern tibbin, organ nakline neden bunca énem veriliyor, sorusuna
cevabi ikna edici degildir. Bunu ya bilimsel bir merak ve yaraticihiga 6zenme, ya
da 6limi ortadan kaldirma disiincesinden baska bir seyle anlatmak zordur.
Ama bu merak insanligin sonunu da getirebilir. Hiimanist izahlar ise, ancak
bunda higbir sakincanin bulunmamasi halinde anlaml olur.

Unlii fizikci Stephen Hawking, Ingiliz Independent gazetesi icin kaleme
aldig1 bir makalede yapay zeka teknolojisinin insanligin son biiyiik icadi ve sonu
olacagi kehanetinde bulunmustu. Bizce gen teknolojisi de aym felaketi
dogurabilir.

En insani diyebilecegimiz ytz naklini gerceklestiren bilim adamimizin, “hig
kendime yiiz nakli yapilmasini istemezdim” demesi de anlamhidir.

Diger yonden, organ naklini yegane kurtulus yolu olarak gérmek aslinda
onun alternatiflerinin bulunmasini da geciktirmis olmaktadir. Bilindigi gibi
birkag¢ y1l 6nce Gaziantep’te bir doktorumuz bir sahsa kendi dokusundan ytiiz
yapmay1 basardi. Sanirim bunun caiz olmayacagini sdylemek miimkiin olamaz. O
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halde tedaviyi bu yone kaydirmak daha az riskli bir yéntem olmalidir. K6k hiicre
uygulamasi bu agidan 6nemlidir.

Din s6z konusu oldugunda konuya Allah’in yaratisina miidahale etme
acisindan da bakilmalidir. Bilindigi gibi fitrat1 ve Allah’in yaratistaki kanununu
bozmamak dini olan1 anlama konusunda 6nemli bir &l¢iidiir. Clinkii Allah'in
fitratinda ve siinnetinde degistirme yapilamaz. Bunu tesvik eden duygu
seytandandir. Ciinkii seytan bozulmay ve fesadi ifade eder. Ne var ki, yaradilisa
miidahalenin baslama sinirini ve 6lgisiinii belirlemek de zordur. Bu degistirme
Kurani Kerim’'de ‘tebdil’ ve ‘tagyir’ kelimeleriyle anlatilir. Tebdil, ‘bedel’
kokiinden gelir ve bir seyin yerine, ondan bedel bir baska seyi koymay ifade
eder. Tagyir ise, bir seyi baska bir sey/gayr olacak sekilde kendi icinde
degistirme demektir. “Allah’in yaratisinda tebdil olmaz, dogru din budur...” (er-
Ram 30/30). “Insanlara Allah’in yaratisini degistirmelerini séyleyen seytandir”
(en-Nisa 4/119), anlamindaki ayeti kerimeler her iki degistirmeyi de
yasaklamaktadir.

Organ nakliyle duygu degisimi ve genetik degisim olabilecegi
soylenmektedir. Son zamanlarda bu konuda bilimsel makaleler yayimlanmaya
basladl. (Bkz. https://www.dailymail.co.uk/news/article-7769433/Nevada-
mans-DNA-changes-bone-marrow-transplant-replaced-German-donor.html.
Ayrica: https://tr.euronews.com/amp/2019/12 /14 /ilik-nakli-olan-kisinin-
sadece-kanindaki-degil-spermindeki-dna-da-degisti)

Organ naklinin de genetik miidahalenin de Kur'an-1 Kerim'in yasakladigi
degistirme olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Maslahat ve Mefsedet Prensibi Acisindan Organ Nakli

Kesin naslarla hitkmii belli olmayan bdyle konularda hiitkiim vermek i¢in
fakihlerin kar-zarar, ya da maslahat-mefsedet hesab1 yaptiklarini da biliyoruz.
Bu da islam’in dogru anlasilmasinin bir metodudur. Safi maslahata izin verilir,
safi zarar yasaklanir. ikisi birlikte bulunan konularda takdir yapilir ve hangi taraf
galipse ona gére hiikiim verilir. Giinkii islam biitiiniiyle maslahatin temininden
ibarettir.

Bu durumda giiniimiizdeki dlimlerin ¢ogu organ nakli i¢cin genel olarak caiz
demis olsalar bile, organ nakli uygulamalarinin pek ¢ok cesidinde tarafsiz bir
6lciim yapmak miimkiin olabilse, nakil yapmadaki toplam mefsedetin toplam
maslahattan fazla olma ihtimali vardir.

Muhtag insanlarin organlarini satmak zorunda kalmalari, bu isin mafyasinin
kiicimsenmeyecek boyutlarda olmasi, yapilan hatalar, az da olsa verilen kasith
kararlar ve organ verenlerde olusacak zararlar hesaba katildiginda meselenin
mefsedet tarafinin galip gelecegi sdylenebilir.

6. Organ naklinin hiikmiiyle ilgili sonu¢ sadedinde neler sdylersiniz?

Sonug olarak bu genel cevaz fetvasiyla hareket edip, organ naklinin haram
oldugunu simdilik sdyleyemesek bile ihtiyati elden birakmamak ve aksi
ihtimalleri de siirekli hesaba katmak gerekir diye diisiiniiyoruz. Ciinkii insan
cansiz bir makine degildir ve o sadece fiziki varligiyla da insan degildir. Elbette

w
—_
—_

Tevilat 2/2 (2021)



w
—_
N

Tevilat 2/2 (2021)

Faruk Beser

bugiin bu teknolojiyi uygulayanlar ya da savunanlar da bunun insana bir deger
verme ifadesi oldugunu soyliiyorlar. Ama deger 6l¢iimiiniin keyfiyeti ya da
parametreleri dnemlidir ve daha iyi olan da her zaman biraz daha fazla yasamak
olmayabilir.

O halde her cesidiyle organ naklinin hala yeni bir mesele sayilmasi
gerektigini soyleyebiliriz. Daha uzun vadede ortaya ¢ikacak komplikasyonlarinin
simdiden biitiiniiyle belli oldugunu iddia edemeyiz.

Kisaca organ naklinin bir hayat iksiri olarak gortlmesi icin hem tibben hem
de dinen zaman hentiz erkendir.

Fanteziler de diistintilmelidir

Organ naklinin dini hiikkmiinii konusanlarin asagidakilere benzer
fantezilerden de soz ettiklerine sahit oluruz. Bunlar simdilik birer fantezi olsa da
dusiince kanallarini agmaya yarayabilirler:

Mesela, konunun imanla alakasini kurup; gayrimiislimden organ almanin
bedene temiz olmayan bir par¢anin eklemlenmesi, ya da ona organ vermenin
kiifriin devamini saglama anlamina gelmesi gibi faraziyeleri s6z konusu edenler
olmustur, ancak bunun tutarli olmadigi agiktir, séyle ki:

Bir miislimanin gayrimiislimden organ almasi ya da ona organ vermesi
digerinden farkli degildir. Ciinkii iman etmeyen, insanin organlar1 degil,
kendisidir. Bir gayrimiislime organ vermeyi kiifriin devamina yardim gibi
diisinmenin de anlami yoktur. Aksine bu, o insanin yasamasini saglayarak, onun
iman etme ihtimalini artirma olarak da degerlendirilebilir. Ayrica hatirlamak
gerekir ki, organ nakli icin en 6nemli delil olarak goriilen ayeti kerimede Allah,
bir cani 6liimden kurtarmak suretiyle onu yasatanin biitiin insanlar1 diriltmis
gibi olacagini soylerken, Miisliiman ya da kafir ayirimi yapmamuistir.

Insanin bunca degerli sayllmasina karsilik organlarinin nasil alinabilecegi
itiraz1 icin de denebilir ki, elbette hayatta olan insan 6lenden daha degerlidir.
Clinki insanin degeri Allah’a olan kullugu, yani takvasi iledir. Bu da hayatta iken
yapilabilen bir seydir. Ancak 6lenin bu degerinde azalma oldugunu séylemek de
ispat1 zor bir iddiadir.
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Hastaliklarin hizla arttig1 glinlimiiz diinyasinda alternatif tibbin temellerini
olusturan Hz. Peygamber’in silinnetleri, 6zellikle de saglikla ilgili tavsiyeleri
tekrar 6nem kazanmistir. Hz. Peygamber toplumda huzur ve ahengi saglamak
amaclyla bazi siinnetler ihdas ettigi gibi sagligi koruma ve hastaliklar1 tedavi
amaciyla da birtakim siinnetler ortaya koymustur. Bu siinnetlerin bir kismi vahiy
kaynaklidir bir kismi ise Hz. Peygamber’in beseriyeti itibariyle ortaya koymus

Aidin Salih, Gercek Tip (istanbul: Yitik Sifa Yayincilik, 2018).


https://doi.org/10.53352/tevilat.1037900

w
[UN
S

Tevilat 2/2 (2021)

Azime Colak

oldugu uygulamalarindan olusmaktadir. Gegmisten giiniimiize Islam alimleri tip
alanindaki hadislerin bir kisminin vahiy kaynakl bir kisminin ise var olan
uygulamanin devamui niteliginde oldugunu ifade etmislerdir.

Hz. Peygamber’in tip ile ilgili tavsiyeleri incelendiginde genel olarak
toplumda var olan ve tedavideki basarisi herkes tarafindan bilinen uygulamalari
tesvik ettigi goriilmektedir. Mesela Arap tibbinda 6nemli bir yer tutan hacamati
Hz. Peygamber hem tesvik etmis hem de bizzat kendisi yaptirmistir. Bu
baglamda Hz. Peygamber bazi bitkilerin fayda ve zararlarini agiklamistir.

Hz. Peygamber Arap kiltiriinde tedavi amaciyla kullanilan bazi
uygulamalari tesvik ederken bazi uygulamalari ise tamamen kaldirmistir. Bazi
tedavi yontemlerini ise kismen degistirerek devamini tesvik etmistir. Ornegin
Hz. Peygamber atesle daglamanin bir kisim hastaliklarda faydasi oldugunu kabul
etmesine ragmen tavsiye etmemistir. Yine ayni sekilde i¢kinin tedavi amaciyla
kullanilmasini yasaklamistir. Bazen de vahiy kaynakli olarak elde ettigi bilgilerle
Arap toplumunda hi¢ bilinmeyen tedavi yontemleri ve bitkilerden bahsederek
sahabeye bizzat kendisi 6gretmistir.!

Insan hayatina bir biitiin olarak bakan Hz. Peygamber hastaliklarin sadece
fiziksel, zahiri yoniiyle ilgilenmemistir; psikolojik olarak da insani iyilestirmeyi
hedeflemistir. Hz. Peygamberin bu konudaki hadislerine bakildiginda bir
hastayla nasil ilgilenileceginden tutun hasta ziyaretinde nasil davranilacagina
varincaya kadar sahabeye pek cok sey 6grettigi goriilmektedir.

Son yillarda iilkemizde tibb-1 nebevi ile ilgili bircok arastirma yapilmistir.
Tibb-1 nebevi ile ilgili 6nemli bilgiler iceren ¢alismalardan birisi de alternatif
tipta 6nemli bir boslugu dolduran Aidin Salih’in Gergek Tip isimli kitabidir. Yazar
gayet sade bir dille anlatilmak istenen meseleleri okuyucuyla bulusturmustur.
Bu yoniiyle eser, tibbl konulari ele almasina ragmen, okuyucuyu yormamakta ve
halkin rahatlikla okuyabilecegi bir basucu kitabina déniismektedir.

Ortodoks bir ailenin ¢ocugu olan Aidin Salih 1943 yilinda Ukrayna’'da
diinyaya gelmistir. Dogdugu iilkede tip fakiltesini bitirmis ve Rusya’da tip
doktoru olarak ¢alismistir. Burada ¢alistigi donemde modern tibbi yetersiz
gormis ve doktorluk meslegini birakmistir. Taskent'te Biyoloji ve Rusya’da
Alternatif Tip boliimlerinden mezun olmustur. Esi siyasi su¢lar nedeniyle siirgiin
cezasl almistir. Aile dnce Tiirkiye'ye akabinde Avrupa’ya stirgiin génderilmistir.
2005 yilinda haklarindaki yasak kalkinca Tiirkiye’ye yerlesmislerdir. Bu stirecte
T.C Saglik Bakanlig1 tarafindan yonetilen Alternatif Tip ¢calismalarina danisman
olarak davet edilmistir. Yazar, 9 Kasim 2014 yilinda istanbul’da vefat etmistir.2

Yazar oncelikle kitabina vermis oldugu isimle dikkat ¢cekmeyi basarmistir.
Bu haliyle o, modern tibba savas agmis ve yitik olan sifanin pesine diismiistiir.
Kitapta yer yer yonlendirmelerin olmasi tekrarlarin 6niine ge¢mis, bu da hem
okuyucuya kolaylik hem de eserin hacminin azalmasini saglamistir. Yazar bazi
boliimlerde hastalik i¢in yirmi dort saatlik bir tedavi programi hazirlamistir. Bu
yontyle kitap, okuyuculara bireysel olarak tedaviyi uygulayabilecekleri bir

1 ismail Hakki Unal, “Hz. Peygamber ve Tip”, Diyanet {lmi Dergi Peygamberimiz Hz.
Muhammed Ozel Sayisi, 2000-2003, 5.181.
2 http://dogalsaglikdernegi.com/dr-aidin-salih-kimdir/ (Erisim Tarihi: 30.12.2021).
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kolaylik getirmistir. Ayrica tedavi usulleri anlatilirken hem eskilerin kullanmis
oldugu uygulamalar hem de Avrupa’da mevcut olan tedavi yontemlerinden
bahsedilmesi okuyucunun hastaliklara ve tedavilere bir biitiin olarak bakmasini
saglamistur.

Eserde yer alan terimler, okuyucular1 yormayacak sekilde, genellikle 6z ve
yalin olarak aciklanmistir. Ancak stimiilan, agrobakteriler, gallar, transgenik,
biyerezonans gibi birtakim terimlerin anlamlar1 eksik kalmistir. Mesela binéral
terimini yazar, binoral (bini 2 auris= kulak) seklinde ele almistir. Bu sekliyle
aciklama, okuyucularin merakini gidermemektedir. Bu sebeple eserde gecen
terimlerin agiklamalarinin bir s6zliik olarak kitaba ilave edilmesi okuyuculara
bir kolaylik saglayacaktir.

Kitap bir 6ns6z ve ¢esitli konu basliklarindan olusmaktadir. Kitapta tam bir
tasnif yapilmamis, konular genel basliklar altinda toplanmistir. Bunun yerine bir
boliimlemeye gidilmesi okuyucular icin daha faydal olabilirdi.

Yazar, hastaligin ortaya cikardigi sonugla ilgilenmek yerine hastaliga
dogrudan sebep olan kaynagin (uzvun, organin) tedavisine dncelik vermistir.
Kitabina 6ncelikle hastalik sebeplerini aciklayarak baslayan Aidin Salih sorunu
kaynaginda ¢ozmeyi hedeflemistir. Yazara gore baslica hastalik sebepleri
stinnet-i seniyyeye uymamak (asir1 ve karisik yemek, sik yemek) ve teknoloji
cagiyla beraber hayatimiza girmis olan kimyasallardir. Yazarin bu iki bashk
etrafinda sekillendirdigi goriislerin temelinde ise insan fitratinin bozulmasi fikri
yatmaktadir. Zira insan, bagisiklik adini verdigimiz miikemmel bir sistemle
yaratilmigtir. insanoglu Hz. Peygamber’in siinnetinden ¢iktif1 zaman bu sistem
zamanla bozulmakta ve ¢esitli hastaliklar bas géstermektedir. Yani Aidin Salih’e
gore hasta olmak insanin sugudur. (s.10) Iddialarin1 herhangi bir kaynakla
desteklemeyen yazarin bu kanaati, Hz. Peygamber ve sahabenin zaman zaman
hastalandig1 ve uygun tedavi yontemlerine basvurduklar: diisiiniildiigtinde izaha
muhtag hale gelmektedir.

Siirekli gelisen ve kendini yenileyen modern tip, bazi hastaliklara bir tedavi
gelistirmis olmasina ragmen hastaliklarin her gecen giin artmasi ve ¢esitlenmesi
karsisinda yetersiz kalmaktadir. Yazara gore eski zamanlarda goriilen veba tiirt
hastaliklar vazifesini bitirdigi icin Allah tarafindan yeryiiziinden kaldirilmistir.
Clinki yazara gore “Vebadan dlen sehittir” hadisindeki sehitlik mertebesine layik
hemen hemen kimse kalmamistir. (s.10) Giinlimiizde bulasic1 hastaliklar hala
varligint korumakta ve bazi insanlar hayatlarini kaybetmektedir. Hz.
Peygamberin evrensel mesajlarinin belli bir zamana hasredilmesi ve sehitlik
mertebesinin siibjektif olarak degerlendirilmesi ¢ok biiyiik bir iddiadir.

Alternatif tipla ilgili 6nemli bir kaynak mesabesinde olan kitabinda Aidin
Salih, insana ve kdinata bir biitiin olarak bakmaya ¢alismis ve tedavilerinde bu
ilkenin pesinden gitmistir. Hasta olan tek bir organin tedavisiyle degil, biitiin
viicudun tedavisiyle ugrasmistir. Mesela hiperaktivite sorunundan bahsederken
oncelikle hiperaktiviteye sebep olan durumlardan bahsetmis; akabinde hem
beyni hem de kani temizleyecek tedavi yontemleri tavsiye etmistir. (s.337)

Dogal ilaglar boliimiinde yaklasik elli bes tane bitkinin hangi hastaliklarda
nasil ve hangi olciilerde kullanilacagina dair okuyucularina pratik bilgiler
vermektedir. Tip diinyasinda olduk¢a tartismali olan miza¢ ve beslenme
konusuna da deginen yazar, her besinin ve insanin bir mizaci oldugunu ileri
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stirmektedir. Bu mizaglara dikkat edilerek beslenildigi takdirde kisi saghgini
koruyacaktir. Kitabinda genel olarak a¢lik yapmanin faydalarindan bahseden
Aidin Salih, insanda bozulan mizacin ag¢lik yaparak zamanla dogal haline
doénecegini diisinmektedir.

Aidin Salih zaman zaman goriislerini ayet ve hadislerle desteklemistir.
(s.19) Sozgelimi Kur’an’t Kerim’de “Yiyiniz iciniz fakat israf etmeyiniz” (el-A’raf,
7/31) ayetinde “yiyiniz” emrinin “i¢ciniz” emrinden once geldigine dikkat ¢eken
yazar, bu ayetten ¢ikardig1 bir yoruma istinaden yemekten 1.5-3 saat sonra su
icmek gerektigini bu ayete dayanarak one siirmektedir. Bayat ve 1sitilmis
yemeklerin insan viicuduna vermis oldugu zararlara, Hz. Peygamber’in
aksamdan kalan yemegi asla yemedigine isaret eden yazar goriislerini aktarirken
bu yondeki nakillere dikkat cekmektedir. (s.19) Kitapta yiiz on yerde Hz.
Peygamber’e dayandirilan rivayet vardir. Lakin bu hadislerin bir¢ogu i¢cin kaynak
gosterilmemistir. Bu hadislerin sihhat derecesinin arastirilmasi ve dipnot olarak
verilmesi okuyucu icin biiytlik fayda saglayacaktir.

Kitabini iyilesen hasta oykiileriyle zenginlestiren Salih, alternatif tibbin sifa
oldugu hususunda okuyucularn timitlendirmekte ve cesaretlendirmektedir
(s.235, 247). Ancak yazarin hastaliklara yazdig1 receteler, iyilesen hasta
hikayelerine ragmen herhangi bir kaynaga dayandirilmadig i¢in akillarda soru
isareti birakmaktadir. Boyle ciddi bir kitapta ilgili yerlere dipnotlar ilave
edilmesi 6nem arz etmektedir.

Hastaliklar i¢in 6nerilen tedavi yontemleri biitiin insanlar i¢in sifa olacak
midir? Bu durum da oldukga siiphelidir. Zira miza¢ ve besinlerden bahseden
yazar her insanin ve bitkinin mizacinin farkli olugunu ifade etmistir (s.111). Bu
durumda ancak dogru secilen baharat ve bitkiler hasta i¢in sifa olacaktir. Bu
durumda Aidin Salih’in vermis oldugu receteler genel gecerliligini yitirmis
olmaktadir. Sifa amaciyla okunan bu kitabin, ancak bir uzman yardimiyla pratige
dontstiriilebilecegi sdylenebilir.

Organ nakli konusunda farkl fikirleri olan yazara gore; yasayan birinden
organini talep etmek haksizlik, savunmasiz bir éliiden s6kmek ise zuliimdiir. Bu
goriisiinii Hz. Peygamber’in “Oliiniin kemiginin kirilmasi, yasarken kirilmasi
gibidir ve her ikisi de giinahtir.” hadisine dayandiran yazar bu dogrultuda, islam
iilkelerinde mevcut olan fetvanin aksine organ nakline olumlu bakmamaktadir
(s.55). Ayni paralelde kan nakline de olumsuz bakan yazar, bunun sebebini ise
su sekilde agiklamaktadir: “insanda agza alinan her bir lokma dért sindirim
safhasindan gecmektedir. ilk sindirim agiz, mide ve bagirsaklarda; ikinci
sindirim karacigerde; ticiincii sindirim kanda; dérdiincii sindirim ise hiicrelerde
gerceklesmektedir. Allah Teala Kur’an’da kani haram olarak kabul etmis, ancak
zaruret halinde dlmeyecek kadar yemeye izin vermistir. Burada izin verilen
yontem agiz ile almaktir, bu sekilde alindiginda kan birinci sindirim sistemiyle
viicuda alinmaktadir. Yabanci kan birinci sindirim sisteminden hiicrelere
gelinceye kadar zararli maddeleri viicut temizlemektedir. Ancak tiglincii sindirim
sisteminden direkt viicuda verilen kan viicut temizleyememektedir. Boylece
verici kanin DNA’s1aliciya gegmektedir. Bu ise hem fiziksel hem de manevi olarak
ciddi problemler getirmektedir” (s. 53).

Yazara gore buylik alimler bitkilerin zikrini isitir ve bir bitkinin zikri hangi
organda zikir Uretimini arttiriyorsa, o organ igin sifali oldugunu anlar (s.112).
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Aidin Salih her hastalik icin bitki ve baharatlardan olusan terkipler tavsiye
etmemistir. O, baz1 hastaliklarin ancak manevi yollarla iyilesebilecegini iddia
etmektedir. Mesela tiroit hastaliklari i¢in “Siibhanellahi ve’l-hamdii lillahi ve 1a
ilahe illallahu vallahu ekber” zikrini (s.263), vitiligo rahatsizlig i¢in ise Veysel
Karani’'nin duasini tavsiye etmistir (s.315). Yine yazara gore parmaklar, insanin
manevi aleminin aynasidir. Mesela orta parmak kisinin dini hakkinda bilgi
verirken, yiiziik parmak ahlaki hakkinda bilgi vermektedir.

Aidin Salih, bu eseriyle hastaliklarin sebebini bulma ve tedavi etme
hususunda 6zgiin bir metot gelistirmistir. Kitapta yer alan basit tedavi
yontemlerini, meraklilarin rahatlikla ulasabilecekleri bitki ve baharatlarla
uygulamasi mimkiin gériinmektedir.

Insanlik icin son derece ehemmiyetli bir mevzuyu gayet sade bir anlatimla
ve 0z bir bicimde okuyucularla bulusturan Salih Hanim’in bu degerli ¢alismasi,
bu anlamda Islam ve alternatif tipla ilgilenenlerin miistagni kalamayacag
eserlerden biridir.
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Giiniimiizde hizla ilerleyen bilim ve tip alanindaki gelismeler, dtanazi
meselesine de yansiyarak, fikhi ve ahlaki boyutta bir¢ok tartismay1 beraberinde
getirmistir.

Dini hassasiyetlerin dikkate alinmadig1 bir 6lcekte birey, kendi 6liimiine
karar verme hakkina sahip oldugu iddiasindadir. Giinden giine yayginlasan bu
iddiay1 fikhi ve ahlaki ac¢ilardan ele alan eser, 6tanazi, tedavinin esirgenmesi ve

Tuba Erko¢ Baydar, Bu Can Kimin? (istanbul: iz Yayincihik, 2021).
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reddi lizerinden genel bir perspektif sunarak biyo-fikih alanindaki ¢alismalara
151k tutmaktadir.

Biyo-fikih alanina énemli katkilarda bulunan Baydar’in Fikhi A¢idan Otanazi
ve Tedavinin Esirgenmesi adl1 tez calismasini genisleterek ortaya ¢ikarmis oldugu
eseri, 6nsoz, giris, dort boliim, sonu¢ ve kaynakcadan olusmaktadir. Miiellif,
kitabinda kavramlar ve drnekler esliginde mukayeseli ve elestirel bir yaklasim
benimsemistir. Eserin ana konusu, miiellifin tabiriyle hayatla memat arasindaki
ince cizgiyi ifade eden 6tanazidir. (s.1).

Giris bolimiinde yazar, eserin muhtevasina dair genel bir cergeve
sunduktan sonra, eserin amacini, yontemini ve istifade ettigi kaynaklari
zikretmistir. Eserin yazilis amaci, modern diinyanin tip alanindaki gelismeleriyle
birlikte otonomi, onurlu yasam, fayda ve zarar ¢ergevesinde tartisilan 6tanazi
meselesini okuyucuya dini bir hassasiyet ile yeniden sorgulatmaktir. Konunun
O6nemini ise yazar, “Bir insani éldiiren biitiin insanlari 6ldiirmiis gibi olur, bir insani
kurtaran biittin insanligi kurtarmis olur.” (el-Maide 5/ 32) ayetini merkeze alarak
aciklamistir. (s.4)

Eserin birinci béliimii, “Otanaziye Dair Temel Cerceve” ve “Semavi Dinlerin
Otanaziye Yaklasimi” olmak iizere iki kissmdan olugmaktadir. ilk kisimda,
Otanazinin tanimi, cesitleriyle hukuki ve kavramsal seriiveni ele alinmistir.
Miiellif, 6tanazi tamimlarinin bazi problemleri iginde barindirdigina vurgu
yaparak, tedavinin niteligine bakilmaksizin 6tanazi sayilmayacak hususlari
Otanazinin icerisinde ele almanin dogru olmadigini belirterek {giincii bir
kategori olarak “tedavinin esirgenmesi” tasnifini sunmustur. (s.18-19). Bu
sekilde bir tasnife gidilmesinin zorunlulugunu ise miiellif su ctiimleler ile
aciklamistir: “..béyle bir ayrima gidilmesinin nedeni, tedavinin sonlandirilmasi ve
baslatilmamast adi altinda ¢ok genis bir yelpazede yer alan eylemlerin ayni
kategoride gdriilmesinin problemlere neden olmasidir. Bdyle bir ayrima
gidilmedigi taktirde tedavinin beyhilde bir hal aldigi veya beyin sapi éliimii
gerceklesen hastalar ile iyilesme ihtimali olmasina ragmen tedaviyi birakarak
kendisini 6liime stiriikleyen hastalar ayni kategoride degerlendirilecektir.” (s.23)

Eserin ikinci bélimiinde yazar, 6tanazi yaklasimlarinin zeminini olusturan
insanin anlam ve degerine, insanin onurlu bir varlik olmasi hasebiyle onurlu bir
hayat stirmesinin gerekliligine ve onurlu 6lmesine imkan tanimaya, hayatin
amacina, 6liimiin anlamina, insanin 6zgiirliigiine ve kendi 6liimiine karar verme
hakkina sahip oldugu diisiincesine dair tartismalar lizerinden modern bati
felsefesi ile Islami degerleri mukayese ederek meselenin o6ziinii ortaya
koymustur.

Sekiiler diistincenin hayat ve 6liim tasavvuru hayatta var olmak ile hayati
yasamak ayrimina, insana deney ve madde olarak bakmasi ise insan ve kisi
ayrimina yol agmistir. Neticede ise Otanaziyi mesr gorenler tarafindan, aci
ceken insanin insanhk vasfini kaybederek yasayan organizma kisvesine
biiriindiigli, dolayisiyla da Otanaziyi yasalastirma ¢abasi icerisine girilmesi
gerektigi savunulmustur.

Miiellif bu ayrima olan hakli elestirisini su sozlerle dile getirmektedir: “Zira
insanin ‘“insanligina” kalict bir statii atfetmeden onun c¢esitli nedenlerle
kaybedilebileceginin savunulmasi, insanin en temel degerlerini kaybetmesine ve
haksiz miidahalelere agik hale gelmesine neden olur.” (s.67)



Tuba Erkog¢ Baydar, Bu Can Kimin?

Eser bu béliimde sabir ve imtihan cercevesinde Islam’in, insana, hayat ve
memata bakisi ile sekiiler dusiinceye karsi su sorularin cevabini sorgulatmayi
hedeflemesi dikkat cekmektedir: Hayatin anlami ne? Oliimciil hastaliga tutulmus
insan, insanligini kaybedip sadece yasayan organizma kisvesine mi biriiniir?
Insanin onurlu olmasi yasadig1 hayattan mi1 kaynaklanir? Hastaliga tutulan insan
onurlu bir hayat stiremediginden onurlu bir sekilde mi 6lmelidir? Hastalarin
yasadiklar1 acilar onlarin onuruna zarar mu vermektedir? Insan kendisini
6ldurme hakkina sahip midir? Sayet sahip degilse ehil olmadig1 bir hakki
baskasina devredebilir mi?

Eserin {iciincii béliimiinde aktif ve pasif Otanazi fikhi agidan ele alinmstir.
Ik iki béliimde zikredilenler, bu béliimiin daha iyi anlasilmasina zemin
hazirlamistir. Miellif bu béliimde amden, sibh-i amd ve hataen oldiirme ile
Otanaziyi mukdyese etmis; pasif 0tanaziyi zaruret, canin korunmasi, rizanin
hiikiimlere etkisi, diinyevi ve uhrevi sorumluluk baglaminda degerlendirmistir.
Aktif 6tanazinin amden 6ldirme gibi oldugu ve bunda magdurun 6lmek iizere
bir hasta olmasinin herhangi bir etkisinin olmadig1; magdurun rizasinin ise sahip
olmadig1 bir hakki talep etmesi sebebiyle 6tanazi sugunu ortadan kaldirmadigi
vurgulanmistir. Bu boliim, ayni zamanda eserin son boliimii i¢in zihni hazirlik
asamasi olmustur.

Eserin son boliimiinde ise, tedavinin reddi ve esirgenmesi meselesi ele
alinmis, miellif, tedaviye olumlu ve olumsuz yaklasanlarin gorislerini,
delilleriyle birlikte fikhi mezheplere gore izah etmistir. Miiellif, tedavinin hitkmii
hususunda durum ve sartlara bagh olarak farkli sonuclara ulasilabilecegini ifade
ederken genel olarak tedavinin miistehap oldugu sonucuna ulasmistir. Ayrica
yazar, bu bolimde tedavinin esirgenmesinin argiimanlarindan bahsetmekte ve
bunlar tek tek degerlendirmektedir. Miiellife gore, diinya hayatinda c¢ekilen
sikintilarin ve hastaliklarin uhrevi hayatta giinahlardan arinmaya vesile olacag
mijdesi, hastaliklarin insan onurunu zedeledigi arglimanini gegersiz
kilmaktadir. (s.276). Beyhiide tedavinin mezhepler baglamindaki yaklasimlarini
“fayda” ilkesi icerisinde ele alan miiellif, yaklasimlar1 degerlendirirken,
fukahanin gorislerinde etkili olan o doénemin tip anlayisinin goéz oOniinde
bulundurulmasiin gerekliligine vurgu yapmaktadir. One siiriilen deliller
15181inda fukahdnin gorislerini degerlendiren miiellif, tedavi beyhiide bir hal
aldig1 zaman tedavinin reddine olumlu bakildig1 kanaatine ulasmistir. B6lim
sonunda beyin 6liimti, anensefali ve doktorun sorumlulugundan bahsedilirken,
giiniimiiz {slam ulemasinin genel kanaatinin beyin 6liimii gerceklesen hastanin
tedavisinin sonlandirilabilecegi yoniinde oldugu agiklanmistir.

Kanaatimizce eserde insan yasaminin degeri, yasama hakki, hayat ve
memat, cinayet, onurlu yasam gibi kavramlar iizerinden engelli dogacag:
diisiiniilen ceninin yasamina son verilmesi hususunun ele alinmasi da 6tanazi
meselesine farkl bir bakis acis1 sunarak eserin muhtevasina katki saglayabilir.

Eserde tekrara disiilse de bu husus kanaatimizce kavramlarin birbiri ile
baglantill olmasindan kaynaklanmaktadir. Otanazi gibi ehemmiyeti biiyiik bir
meseleyi toplu bir halde ele alan eser, zengin bir literatiirii gézler oniine
sermesiyle biyo-fikih alanindaki ¢alismalara 6n ayak olacak nitelikteki giizide bir
calismadir. Eserin dili sade ve anlasilir olup, alana ilgi duyan kimseler i¢in yol
gosterici bir nitelik arz etmektedir.
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Tip, etik, sosyoloji, psikloji ve siyaset gibi bir¢ok sahanin konusu olan kiirtaj,
tarih boyunca biitiin dinlerde de tartisma konusu olmus, bu yéniiyle hem kadim
hem de ¢agdas bir mesele olarak dikkat cekmektedir. Buna ek olarak glintimtizde
basta feminizm olmak ilizere pek c¢ok akim, kadin haklar1 ve o&zgirlagu
baglaminda kimseye hesap verilmeden gebeligin sonlandirilmasi gerektigini
savunmaktadir. iste savunulan bu ézgiirliigiin mesriiyeti, kapsami ve hiikmii
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konusunda detayl bilgi elde edilmesi amaciyla bu eser degerlendirmeye konu
edilmistir.

Islam’a gore anne karnindaki ceninin hangi asamada olursa olsun
potansiyel insan niivesi olmasi sebebiyle keyfi bir sekilde kiirtaja
basvurulamayacagi ortadadir. Bununla birlikte tecaviiz ve cinsel istismar
durumlart sonucunda meydana gelen gebeligin sonlandirilmasi hiikmiiniin
acikliga kavusturulmas: gerekmektedir. Ote yandan tibbin gelismesiyle birlikte
rahim dis1 gebelikler gibi ortaya ¢ikan farkli uygulamalarin, islam hukuku ve
modern hukuk a¢isindan hiikiimlerinin belirlenmesi de olduk¢a 6nem arz eden
meselelerdendir. Tanitimi yapilan bu eser, zikredilen konular hakkinda klasik ve
modern kaynaklardan karsilastirmali olarak sistematik bir bilgi sunmaktadir.
Eserde yeni ortaya ¢ikan olaylarin da hiikkmiiniin tespitine calisilmasi, alandaki
boslugun doldurmasina dair 6nemli bir adim olarak goriilmektedir.

Eser, “Kavramsal Cergeve”, “Kiirtaj Sorununa Yaklasim”, “Diger Inang
Sistemlerinde ve Modern Hukukta Kiirtaj”, “Islam Hukukunda Kirtaj”, “Kiirtaj
Tartismalarinin islam Hukuku ilkeleri Cercevesinde Degerlendirilmesi” adli bes
ana basliktan olusmaktadir.

Giris boliimiinde yazar, ge¢misten giiniimiize tartisma konusu olan
gebeligin sonlandirilmasinin hukuk, tip, sosyoloji, ahlak, felsefe gibi pek ¢ok
disiplinin ilgi alanina girdigini ileri stirmustir. Boylelikle konunun anlasilirligina
katki saglamak ve daha genis kitlelere hitap etmek acisindan meselenin
disiplinler arasi ele alinmasinin gerekliligi vurgulanmistir. Bu meyanda yazar,
zikredilen konuyla ilgili kavramlarin hem islam hukuku hem de modern hukuk
acisindan gercevesini cizerek meselenin daha anlasilabilir olmasina yardimci
olmak amaciyla mezkir eserini kaleme almistir.

Kiirtaj meselesi, giiniimiizde daha ¢ok Batili kadin hakk: savunucular ve
feministler tarafindan kadin hakki baglaminda giindeme getirilmektedir.
Kirtajin, kadinin 6zgiirligiinii kisitlayic1 bir etken olarak goriildiigii de ifade
edilmektedir. Eserde kadin haklariyla ceninin yasam hakkinin karsi karsiya
getirilip, ceninin yasam hakkinin yoklugunu savunmanin dogru olmadig:
belirtilmektedir. Miiellif, meseleye sadece kadin hakki veya cenin hakki
acisindan tek tarafli bir bicimde yaklasildig: taktirde, diger taraf acisindan hak
ihlaline yol acilacagi goz oniinde bulunduruldugunda, bu yaklasimin problemi
¢ozmede etkili olamayacagini ve bu nedenle meselenin biitiinciil bir sekilde ele
alinmasi gerektigini savunmaktadir.

Her ne kadar islam hukukunda cenin konusu 6zel olarak incelenmis ve
haklar1 saptanmaya calisilmissa da tip teknolojilerinin sundugu imkanlar
karsisinda ortaya c¢ikan pre-emriyo/dondurulmus embriyo/tiipte doéllenmis
embriyo, embriyonun evreleriyle ilgili benimsenen yeni yaklasimlar, tibbi
testlerle oziirliiliigi tespit edilen ceninin durumu vs. gibi yeni durumlarin daha
detayli degerlendirilmesine ihtiya¢ vardir. Buna binden miiellif, eserinin ilk
boliimiini bu hususa ayirmistir.

Kiirtaj, bir yandan kadin hakki ve cenin hakki baglaminda tartisilan,
diger yandan devlet ve toplumlarin niifus politikalar1 baglaminda ele alinan, bir
baska taraftan ise dini ve ahlaki yonlerden incelenen bir konudur. Konunun bu
multidisipliner yoniine yazar, “kiirtaj sorununa yaklasim” basligim1 uygun
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gormis ve boylece mesele daha spesifik ve dikkat ¢ekici hale getirilmistir. Bu
baslik altinda kiirtaj sebeplerinden s6z edilmis, hangi nedenlerin daha toleransh
karsilanip hangilerinin daha fazla tartisma konusu olduguna deginilerek konu
hakkindaki tartisma noktalar1 arz edilmistir. Yine bu béliimde kiirtajin da bir
bioetik sorunu olarak ele alinmasi dolayisiyla hukukla mukayeseli olarak bioetik
tartismalara da yer verilmistir.

Eserin {iciincii bliimiinde “Diger Inang Sistemlerinde ve Modern Hukukta
Kiirtaj” adli bir ana bashik a¢ilmis, “Ceninin Durumu ve Haklar1” ve “Modern
Hukukta Kiirtaj” seklinde iki alt baslik altinda konu irdelenmistir. Yazar, diinya
genelinde kiirtajin ve gebeligi sonlandirici yontemlerin durumunun yasalara
baglh olarak belirlendiginin iizerinde durmus, bu baglamda Antik Yunan ve
Roma’da, Musevilik, Hiristiyanlik gibi tek tanrili dinlerde kiirtaja karsi yaklasima
ve kiirtaj yaptiranlara uygulanan yaptirimlarin neler olduguna deginmistir.
Diger taraftan modern hukukta kiirtajin tarihi seyri tizerinden tilkelerde kiirtajin
ne tam yasaklandiginin ne de tam serbest birakildiginin, son zamanlara dogru ise
kiirtajin serbest olmasina yonelik diizenlemelerin agirlik kazandiginin iizerinde
durulmus ve kiirtajin yasal ¢cercevesi ortaya konulmustur. Boliimiin son sayfalari
ise Tiirkiye’de kiirtaja karsi yaklasima ayrilmis ve tarihten giintimtze Tirkiye’'de
kiirtajin hangi dénemlerde sug¢ kabul edilip hangi dénemlerde konuya daha
miitesahil yaklasildig1 iizerinde durulmustur. Bu kisim Tiirk Ceza Kanunu’'nun
ilgili maddeleri esliginde incelenmistir. Ayrica Tirkiye'deki kiirtaj
uygulamalarinin kadinin ¢alismaya tesvik edilmesi ve niifus politikalariyla
yakindan iliskili oldugu tizerinde durulmustur.

Dérdiincii béliimde ise yazar, esere adini veren “Islam Hukukunda Kiirtaj”
baslig1 altinda ceninin anne karnindaki gelisim evrelerini tip ilminin verilerinden
de yararlanarak saptamaya calismis, ceninin canliliginin delili olarak kabul
edilen cenine ruhun tiflenmesi meselesini klasik ve ¢agdas fukahanin gorisleri
cercevesinde tartismistir. Ceninin canlilifl ruhun iflenmesine baglandig1 icin
ceninin anne karnindaki kaginci giiniinden oncesi icin kiirtaja belli sartlarda
cevaz verilecegi ya da kaginc giinden sonra kiirtaj uygulamasi sonucunda
miieyyide uygulanip uygulanmayacagl, kimlere miieyyide uygulanabilecegi
seklindeki tartismalar1 ihtiva eden klasik miiktesebat ortaya koyulmustur.
Ceninin hukuki statiisii ve haklarinin belirlenmesine yonelik klasik eserlerin
ortaya koydugu sahis varlig1 ve miras, vasiyet, sufa (6n alim) hakki, hibe, vakif
gibi mal varligi haklar1 ele alinmis, klasik fukahdnin ceninin Kkisiliginin
baslangicina dair ileri slrdiikleri birbirinden farkl fikirler belirtilmis ve bu
tartismalardan da anlasilacagl lizere tarihte de bir belirsizlik iceren konuda
giiniimiizde de hukuki agidan bir bosluk oldugu tizerinde durulmustur.

Klasik eserlerde bulunmayan pre-embriyo/dondurulmus embriyonun
kisiligi ve hukuki statiisii, ayrica ele alinan embriyonun hukuki statiisii ve ahlaki
degeri boliimde islenen diger konular olmustur. Burada embriyonun
durumunun anne karnina tutunduktan sonra kisi mi esya mi1 kabul edilecegi, kisi
yahut esya kabul edilirse dogacak sonuglarin neler olacagi ele alinmis ve
nihayetinde ayr1 ti¢lincii bir kategorinin olusturulmasinin gerekligine vurgu
yapimistir. Embriyonun ahlaki degeri sorunu, embriyonun potansiyel olarak
insan oldugu, embriyonun degersiz oldugu ve embriyonun kademeli olarak
degerlendirilebilecegi tezleri cercevesinde tartisilmistir.
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Dérdiincii béliimde islenen diger bir mesele “Islam hukukunda kiirtajin
hitkmi” diir. Islam hukuku agisindan asil merak edilen konulardan birisi olmasi
hasebiyle gerek klasik ulemdnin gerekse modern arastirmacilarin kirtaj
konusunda nasil hiikkme vardiklar1 delilleriyle birlikte bu kisimda ortaya
koyulmaya calisiimistir. Ote taraftan modern bir mesele olan tiipte dondurulan
embriyolarin imhasi konusu klasik eserlerde bulunmadig icin sadece ¢agdas
fukahanin gorisleri ¢ercevesinde ele alinmistir. Her ne kadar pre-embriyonun
imhasinin bir insanin imhasi/kiirtaj gibi degerlendirilmese de yasama ve insana
déntisme potansiyeli olan bir olusum olmasi ve insan onuru agisindan yine de bir
su¢ kapsaminda degerlendirilmesi gerektigi sonucuna varilmistir.

Glintimiizde tibbin gelismesi ile birlikte farkli testler vasitasiyla ceninde bir
engelin, kalici rahatsizligin saptanmasi1 durumunda, ceninin kiirtaj edilmesinin
hiikkmii konusu da kitapta tartisilan énemli konulardan bir digeridir. Béyle bir
durumda gebeligin ilk ytliz yirmi glinii gegmeden kiirtaj yapilabilecegine dair olan
fetvalara yer verilmistir. Ayrica 6ziir ne derecede olursa olsun cenine ruh
iiflendikten sonra kiirtaja cevaz verilmediginin genel kabul oldugundan da
bahsedilmistir. En nihayetinde yazar, ultrasonografi ve diger hata ihtimali
bulunan yontemlerden elde edilen sonuglara dayanarak ceninin kiirtajina cevaz
verilemeyecegi ve cenin halindeyken kendisinde potansiyel bir 6zirliiliik tespit
edildi diye ceninin kiirtaj edilemeyecegi kanaatine varmistir.

Ayrica yazar, tibbi bir gerceklik olmasi dolayisiyla normal déllenme yoluyla
hamile kalabilecek bir kadinin hi¢ riski olmayan bir bebek istemesi ve disarda
doéllenmeyle bebek sahibi olmasinin dini ya da etik agidan nasil
degerlendirilmesi gerektiginin ayr1 bir ¢alisma olarak ele alinip calisilabilecegine
isaret etmektedir.

Bolimiin bir diger meselesi zina ya da tecaviiz sonucu olusabilecek
gebeliklerde ceninin kiirtaj edilip edilemeyecegi meselesidir. Yazar, ilgili
gorlslere yer verdikten sonra iki cinsin karsilikli rizasina dayanan s6z konusu
birliktelikten olusan hamilelikte cenine miidahale etmenin caiz olmayacagi
gorisiinii benimsedigini ifade etmistir. Cinsel saldir1 ya da cinsel istismar
durumlarinda ise “zarar kaldirilir” ve “biiyiik zarar kii¢iik zararla yok edilir”
ilkelerinin tecaviiz sonucu ortaya ¢ikan gebelikler hususunda isletilmesini ¢iinkii
toplumda nesep probleminin olusmasinin ve annenin séz konusu gebelik
sebebiyle psikolojik problemler yasamasinin kiirtaja goére daha biiyiik zararlar
olduklarini dolayisiyla bu durumlarda kiirtaja cevaz verilmesi gerektigini
savunmaktadir.

Kitabin son béliimiinde ise, genel olarak kiirtaj taraftarlarinin ortaya
koyduklar1 tezler incelenmistir. Kiirtajin kadinin hakki oldugu baglamindaki
sdylem, ceninin yasam hakki ile kadinin 6zgiirliigii lizerinden bir tartisma olacagi
icin haklar ¢atismasini dogurmaktadir. Miilkiyet kavramindan hareketle anne-
bebek iliskisi ele alinacak olursa ceninin miilkiyeti ve kadinin bedeninin
miilkiyeti tartismalari glindeme gelmektedir. Kadinin bedeninde miilkiyet
hakkini savunanlar kadinin diledigi gibi bedeninde tasarruf yapabilecegini,
bebeginin miilkiyetine sahip oldugu goriisiinde de yine ona (cenine) diledigi gibi
miidahale edebilecegi ifadeleri ileri siiriilmektedir. Yazar birinci durumda,
yaraticinin insani her yoniiyle bu diinyadaki bir emanetgi olarak tanimladigini,
kainat1 ve insanin kendisini insana emanet ettigini belirtmis, buna istindden
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bireyin bedeninin her tirlii tasarruf hakkina sahip oldugu bir milki degil,
kendisine korumasi icin verilen bir emanet oldugunu ifade etmistir. ikinci
durumda da yazar, insan niivesini tegkil eden bir olusumun mal ya da esya gibi
iizerinde tam miilkiyet ifade eder sekilde nitelendirilmesinin insan onuru
acisindan kabul edilemez oldugunu savunmaktadir. Kiirtaj taraftarlarinin, rizik
eksikligi durumunda da bebegin diinyaya getirilmemesi gerektigi tezi de ayrica
ele alinan diger bir konu olmustur. En son insan neslinin bekasi sorumlulugunun
bireyin kisisel 6zgiirliigiine agir bastig1 goriisii ileri siiriilmiis ve sonug kismiyla
birlikte kitap tamamlanmistir.

Eser, sistematik, akici ve anlasilir bir bicimde kaleme alinmistir.
Basliklandirma konu biitiinliigi bozulmayacak sekilde yapilmis olup pargadan
biitiine gidilmistir. Kavramsal tanimlamalara yer verilerek konuya 6n hazirlik
yapilmis olmasi, konunun anlasilirligini arttirmis ve daha genele hitap etmeye
imkan saglamistir. Kiirtaj hiikmiintin klasik ve modern gorisler baglaminda ele
alinmasi, yeni  tibbi  gelismelerin  dini  hiikiimlerinin  tespitine
calisilmasi/hiikiimsiiz ~ birakilmamalari, modern meselelerin hiikiimleri
karsisinda insanlarin zihinlerinin belli derecede berraklasmasi agisindan ¢cok
onemli bir adimi ifade etmektedir. Ayrica konuya sadece dini agidan
yaklasilmayip modern hukuk perspektifinden de bakilmasi genis kitlelere hitap
agisindan yerinde bir metot olmugtur. lgili calisma kaleme alinirken daha ¢ok
klasik fikih birikimindeki eserlerden istifade edilmis olup tip konularin
ilgilendiren modern ¢alismalara nispeten daha az miiracaat edilmistir. Bu da
konunun giincel sorunlara ve gelismelere yeterince temas edilmemesine
sebebiyet vermistir ki bu durum calismanin eksik yonlerinden biri olarak
sayilabilir.

Eserde 6zellikle dikkat ceken husus, ceninin ne kisi ne de esya oldugu, bu
ikisi arasinda bir konuma yerlestirilmesi gerektigi belirtilmesine ragmen ilgili
konum ic¢in bir kavram onerisinde bulunulmamasidir. Bu da meselenin hala bir
belirsizlik icermesine neden olmaktadir. Kitapta bazi yazim yanlislar1 da
bulunmakla birlikte eserin, dikkatli ve detayli ¢alismalar yapilarak kaleme
alinmis emek mahsulii bir tiriin oldugu ortadadir.
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Diinya tlizerinde saglikli yasamak, insan i¢cin en temel gayelerdendir. Bu
sebeple tip ilmi biitiin insanlik a¢isindan en fazla ragbet edilen ilim dallarindan
biri olmustur. Hz. Muhammed de saglikli yasam ile ilgili, cevresine bazi
tavsiyelerde bulunmakla beraber kendisi de hastalanmamak i¢in gayret sarf
etmis ve hasta oldugunda ise tedavi olmustur. Fakat onun tedavi yontemleri
genellikle ila¢ ve uygulamalar acisindan tafsilat icermeyen, cok yonlii yarar
saglayabilen ve herkesin rahatlikla ulasabilecegi materyalleri igerir. Onun
herhangi bir hastalik karsisindaki tavsiyeleri Miisliimanlar arasinda kutsi bir
formatta algilanarak vahiy tiriinii oldugu kabul gérmistiir. Bu sebepten olacak ki
onun vefatinin akabinde pek c¢ok konuda oldugu gibi saghkli yasam igin
peygamber diliyle aktarilan rivayetlere 6zel bir dnem atfedilmis ve bu rivayetler
literatiirde “Tibb-1 Nebevi” olarak yerini almistir. Ugiincii ve dérdiincii hicri
yuzylllarda bu alanda miistakil eserler verilmeye baslanmistir. Dénemin
Miisliiman hekimlerinin basucu kitaplar1 olan bu eserler genellikle uhrevi bir
atmosferde betimlenerek dini bir formatta hazirlanmistir. Bu sayede Tibb-1
Nebevti literatiirii herhangi bir hekimlik egitimi olmayan dindar insanlarin da
giinliik hayatlarinda siklikla basvurduklar bir kaynak haline gelmistir. Ancak
saglikli yasam konusunda ge¢mise gore daha biyiik bir farkindaliga erisilen
gliniimiizde, Hz. Peygamber’den varit olan kiilliyatin tibba dair verilerinin tetkik
edilmesi her zamankinden daha fazla 6nem arz etmektedir. Bu kapsamda
hadislerde gecen tedavi yontemlerinin modern tiptaki karsiliklar: ve Nebevi tip
olarak adlandirilan muhtevanin kaynagi konusunda alanin uzmanlari tarafindan
miistakil calismalarla irdelenmesi gerekmektedir. Isin hekimleri ilgilendiren bu
yoninin disinda “Tibb-1 Nebevi” olarak isimlendirilen miiktesebatin kaynagi ve
baglayicihgl hususunda da Is1am miitefekkirlerine biiyiik bir gérev diismektedir.
Bu kapsamda Fazlur Rahman’a ait “Isldm Geleneginde Saglik ve Tip” isimli eser
bahsettigimiz bu boslugu doldurmaya yonelik kaleme alinmis hatir1 sayilir
eserlerden birisidir. “Health and Medicine in the Islamic Tradition: Change and
Identity” ismiyle 1997 yilinda New York’ta yayinlanan eser, Nisan 1997’'de
Ankara Okulu Yayinlar1 aracilifiyla okurlari ile bulusmustur. Kitabin ¢evirisi
Adnan Biilent Baloglu ve Adil Cift¢i tarafindan yapilmistir. Tip ve saglk
konusunun Islam diisiincesi ve gelenegindeki izdiisiimiinii, her zaman yaptig
gibi, Kur’an ve slinnet ¢ercevesinde bir tahlile tabi tutan Fazlur Rahman, bu
eserinde 6zellikle IslAm’in ve Miisliimanlarin tip sahasindaki karsilastiklari
cagdas problemlere islam diinyas! icin yenilik sayilabilecek ¢éziimler teklif eder.
Fakat onu ilgilendiren asil konu, Miisliimanlarin tip ve saglik konusunda Kur’ani
normlari gozetip gozetmedikleri, insanin ruhsal, zihinsel ve fiziksel sagligina bir
biitiin olarak yaklasip yaklasmadiklaridir.

Fazlur Rahman’in kitabinda vermek istedigi en 6nemli mesajlardan biri tip
teknolojilerinin gelismesine ve tip hizmetlerinin daha ulasilabilir olmasina
paralel olarak tip ahlaki noktasinda bir farkindalik olusturma ve bu alandaki
evrensel ilkeleri tesis etme ile ilgilidir. Buna gore yazar bir hastaligin tedavisinde
yarar saglama, zarar vermeme, 6zerklige saygi ve adalet kistaslarini tip ahlakinin
temel prensipleri olarak dnermektedir. Bu kapsamda ¢agdas tip teknolojilerinin
imkan verdigi kiirtaj, 6tanazi, genetik, klonlama, organ bagisi, yapay iireme gibi
yeni konular ve de ila¢ sanayii, insan deneyleri, kdk hiicre arastirmalar1 gibi



Fazlur Rahman, Isldm Geleneginde Saghk ve Tip

meseleler insan sagligl kadar insan onurunu da ilgilendirmesi sebebiyle tibbin
dini ve ahlaki boyutuna dahil edilmistir.

Fazlur Rahman esas konuya giris yapmadan 6énce Islam tarihindeki tibbi
terim ve kurumlar hakkinda genel bir degerlendirme yapmaktadir. Bu ¢cercevede
hastalik, saglik, 1stirap ve kader gibi temel kavramlari irdeler. [slam’in ruh, akil
ve beden sagligini nicin 6nemsedigini izaha calisir. Ayn1 sekilde dinlerin
Miislimanlara ne gibi tavsiyelerde bulundugunu ve ne tiir sorumluluklar
yukledigini anlatir. Ona gore tip ve saglik konusuna daha 6nce bu sekilde
sistematik bir yaklasim sergilenmemistir.

Fazlur Rahman, bu eserinde de diger eserlerinden asina oldugumuz bir yol
takip eder. Tarihi seyri icinde Islami fikir ve akimlar hakkinda 6zet bir bilgiye yer
verir. Bu yontem ile okuyucuya bir nevi hatirlatma yaparak konu i¢in uygun bir
zemin hazirlar.

Eserin birinci béliimiinde, 6ncelikle Islam’in diinya goriisiinii ortaya
koymak amaciyla Kur’an’da Allah, tabiat, insan konular1 ve bunlarin birbiriyle
olan iliskileri tartisilir. Ardindan saglik ve hastaligin bu diinya gorisiindeki yeri
tespit edilir. Fazlur Rahman bu vesile ile kendisinin 6zgiin fikirlerinden olan
“Allah” goriisiinii tekrar eder. Ona gore Allah, insanda pasif bir hayranlik veya
vecd uyandiran degil, insan1 harekete, miicadeleye yani “iyiligi emredip,
kotiiliikten sakinmaya ve sakindirmaya” davet ve icbar eden bir varliktir. Allah’in
kendisi salt bir tartismanin konusu olmadig1 gibi, istidlal yoluyla varilacak bir
varlik da degildir. Ona gore Kur’an ise, Allah’in sadece kendisini anlatmak icin
peygamberine vahyettigi bir kitap olmadig1 gibi Allah’in otobiyografisi hi¢
degildir. Kur’an, insanlar i¢indir ve insanlara hidayet icin génderilmistir. Fazlur
Rahman, tabiat i¢in ise iyi ve dogru amaclar cergevesinde kullanildigi takdirde
insanin hizmetine sunuldugunu séyler. Ancak ona gore insan tabiattan istifade
ederken icinde kaybolmamalidir. Aksi halde insan hem kendi benligini hem de
rabbini kaybedebilir. Bunun yani sira insanin bilgi ve birikimini hayata genis
anlamda yansitmasi anlamina gelen teknolojinin kullanimi bireyi, askin varliga
yabancilastiracak kadar miyop hale getirmemelidir. Bu cer¢evede Kur’an’in
tizerinde en ¢ok durdugu anahtar kavramlar iman, islam ve takvadir. Ona gore
bu kavramlar insanin kendisini disaridan gelebilecek her tiirli tehlikeden
korumasi ve kendisini Allah'in kanununa adamasi anlamina gelir.

Fazlur Rahman ikinci b6liimde ise tibbin dini degerini ele alir. Bu ¢ercevede
hastaliklar karsisinda tepkisiz kalmay1 ve bedenin yasadigi sorunlarla miicadele
etmeyi tavsiye eden rivayetleri degerlendirir. Onun ¢ikarimina gore hastaliklar
karsisinda pasif kalmay1 tavsiye eden rivayetlerin pek cogu sahih degildir. Ciinkii
bunlar dinin amagladig1 ahlaki ilkelerle bariz bir sekilde celismektedir. Ancak
sozll edilen rivayet malzemeleri Kur'an ve siinnetin temas ettigi kavramlarin
anlasilmasi ve yorumlanmasinda ise yarayabilir.

Tibb-1 Nebevi'ye tahsis ettigi bir sonraki boliimde ise Fazlur Rahman, ilk
doénem tip eserleri lizerinde durur. Ona gore bu edebiyat tiirdi, yukarida zikri
gectigi lizere asli olmamakla birlikte genis cevrelerce kaynak kabul edilen zayif
ve uydurma hadisler ¢ergevesince yazilmistir. Genelde son derece kati, bir
anlamda sofu, kelamci1 ve dini sahsiyetler tarafindan kaleme alinan bu eserlerle
tip ilmi, dini ve akidevi bir diizleme ¢ekilmeye calisilmistir. Oysa bu yaklasim

w
w
Jule

Tevilat 2/2 (2021)



w
w
N

Tevilat 2/2 (2021)

Hasan Eryilmaz

pasif bir Miisliiman tipolojisi énermesi nedeniyle Islim’in ruhuna aykir
bulunmaktadir.

Fazlur Rahman, saglik hizmetlerini de miistakil bir baslik altinda tartisir. Bu
béliimde [slam diinyasinda tesis edilmis saglik hizmeti veren kurumlarin kisa bir
tarihgesine yer vermistir. Bu kurumlar arasinda vakiflar, hastaneler ve tip
klinikleri vardir. Yine bu béliimde tip egitimi, tibbi muayene ve ruhi/manevi tip
hakkinda kisa bilgiler verir. Ozellikle manevi tip lizerinde duran Fazlur Rahman,
hastaliklarin ruhi veya psikolojik yontemlerle tedavi edilebilmesini miimkiin
goriirken ruhsal hastaliklara sebep olan unsurlar1 ibn Sina ve Ebii Bekir er-
Razi'yi referans gostererek tabiatiistii saiklere baglamaktadir.

Kitabin besinci boélimiinde ise Fazlur Rahman “Tip Ahlaki” ile insan
haysiyeti, aile ve biyoetik konularina temas eder. Ozellikle tip hizmeti
karsiliginda doktorun ticret almasi meselesi iizerinde duran Fazlur Rahman,
karsit gorisleri dillendirdikten sonra bazi hadisleri gerekce gostermek suretiyle
bunu mesru goérdiigiinii okuyucusuna hissettirir. Ailevi meselelerde ise bilhassa
nikah tiirevleri, bosanma hukuku, mehir gibi hususiyetleri ele alirken, biyoetik
kapsaminda organ nakli, tiip bebek, kadavranin tip egitiminde kullanilmasi
meselelerini [slami bir anlays icerisinde degerlendirir.

Eserin son bolimi dogum, dogum Kkontroli, kiirtaj, cinsellik ve 6lim
meselelerine tahsis edilmistir. Hz. Peygamber doéneminden bazi ornekleri
gliinimiiz dogum kontrol uygulamalarinin ilk niiveleri olarak degerlendiren
yazar, bunun fikih gelenegi icerisinde mesru kabul edildigini ifade etmistir.
“Oliim” ismi verdigi bir diger bashkta ise intihar ve kital gibi insan faktérii ile
gerceklesen 6liim hadisesinin ayet ve hadislerle zemmedildigine vurgu yaptiktan
sonra sefaat ve kabir azabi konularina ge¢is yapmistir. Fazlur Rahman’a gore
sefaat inanci giinahkarin hak ettigi cezay1 bulmamasi nedeniyle bireydeki ahlaki
hassasiyetin kaybolmasina sebep olmaktadir. Kabir azabi ise Mecusilerden
devsirilen ve Kur’an’a dayanmayan bir itikattan ibarettir.

Sonug olarak Fazlur Rahman bu eseri ile temayiiz ettigi modernist tutumunu
Islami miiktesebatin tip ve tip hizmetleri ile iliskisinde uygulamaya calismistir.
Her ne kadar savunulan fikirler birtakim tenkit ve elestirileri mucip olsa da
eserin bu alanda yazilmis ilklerden olmasi ve 6zellikle tip ahlaki konusunda
gerek hasta gerekse doktor acisindan bazi ilkelere dikkat edilmesi konusunda bir
farkindaliga imkdn vermesi bakimindan onem arz etmektedir. Eser aym
zamanda [slam diisiince geleneginin hemen hemen biitiin alanlarina atif yapmak
suretiyle miiellifin miiktesebatinin boyutlarini gozler éniine sermektedir.
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Dua; beserin yaraticisiyla arasinda bag kurmasi ve gii¢siiz bir varlik olusunu
kabullenmesidir. Kur’an-1 Kerim'in ¢esitli ayetlerinde, ge¢cmis peygamberlerin
yapmis olduklari dualara yer verilmis! ve yine ayetlerde kisinin dua etmesinin
o6nemine dikkat cekilmistir.2 Ayni sekilde hadis kitaplarinda da duayla ilgili pek
¢ok rivayet nakledilmistir. Kur'an-1 Kerim ve hadislere bakildiginda duanin
etkisini yok saymanin ve faydasimi inkar etmenin yanlis bir diislince oldugu

Atmaca, Veli. Hadislerde Rukye Hz. Peygamber ve Sahabenin Uygulamalart Isiginda Sifa Hadisleri.
istanbul: Ragbet Yayinlari, 2. Basim, 2019.

1 H(d 11/47; el-Bakara 2/128; el-Enbiya 21/83.

2 el-Furkan 22/77.
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goriilecektir. Islam’in iki ana kaynag1 Kuran-1 Kerim ve Restilullah’in siinneti, her
alanda insanliga neyin dogru neyin yanls oldugu hususunda yol géstermistir.
Duayla iliskili olan rukye kavrami, dua okuyarak tedavi anlamina gelmektedir.
Islam alimleri dua ile dogrudan iliskili olan rukye hakkinda cesitli goriisler
belirtmislerdir. Ulemanin bir kismi rukyeyi bir tedavi yontemi olarak kabul
etmistir. Nitekim her tirli hastalifin tedavisinde insan psikolojisinin énemi
gayet aciktir. Kisinin pozitif bilimlerle birlikte ilahl ve nebevi él¢iiler dahilinde
Allah’a siginarak dua etmesi ve hastaligina care aramasi fiziksel rehabiliteden
ziyade manevi bir terapi olarak goriilebilir.

Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
Prof. Dr. Veli Atmaca tarafindan Hadislerde Rukye Hz. Peygamber ve Sahabenin
Uygulamalart Isiginda Sifa Hadisleri ismiyle kaleme alinan c¢alismada yazar,
hastaliklar1 6nleme veya hastaliklarin tedavisinde kullanilan rukye ve
Islamiyet’teki dua-sifa iliskisi iizerinde durmustur. Eser Cahiliye donemi, Hz.
Peygamber donemi ve sonrasindaki rukye anlayislarini ortaya koymustur.
Rukye kavrami detayll bir sekilde incelenen eserde, Cahiliye donemi ve
Islamiyet’tin gelisinden sonra yapilan rukye uygulamalar1 hakkinda bilgi
verilmistir. Ayrica dua ve rukye iliskisi a¢iga ¢ikarilmis, rukyeye karsi tutum
sergileyenlerin ve sarkiyatcilarin iddialarina iki dénemde yapilan uygulamalarin
farkliliklar1 goézler oniine serilerek cevap verilmistir. Dua ve tedavi iligkisine
dikkat cekilen bu eserde duanin 6nemi vurgulanmaktadir. Dua ile tedavi
yapilirken uygulamanin nasil olmasi gerektigi hakkinda bilgi verilmekte ve dua
ile tedavi yapilirken sirk unsuru bulunmamas: gerektigine o6zellikle vurgu
yapilmaktadir. (s. 92)

» o« » o«

Eser; “Giris”, “Arap Yarimadasi’nda Inang ve Tip”, “Rukyeye Getirilen Yasak

n o«

ve Izin Verilmesi”, Rukyenin Kaynagi ve Uygulamasina Dair ilk Ornekler”, “Rukye
Etrafinda Gelisen Bazi Hususlar”, “Rukye Yapilan Hastaliklar ve ilgili Rivayetler”
isimli boliimlerden miitesekkil olup sonug béliimii ile tamamlanmistir.

Miiellif, giris béliimiinde duanin 6énemine ve hastaliklar iizerindeki etkisine
dikkat ¢ekmis, duanin nasil tesirli ve makbul olabileceginden bahsetmistir. Bu
hususla ilgili cesitli 6rnekler veren Atmaca’nin, Hz. Peygamber’in hadislerinde
hayirhi kisiler olarak tavsif edilenlerin ve magarada mahsur kaldiklarinda
yaptiklar1 hayirli islerle Allah’a dua eden ¢ arkadasin hikayesi, verdigi
orneklerden birkacidir. (s. 20) Tasavvufcularin tip ve dua anlayisina temas
edilerek, islam ile Hint tasavvufundaki tip anlayislarinin, Siinniler ile Siflerdeki
sifa anlayislarinin mukayesesi yapilmistir. Bunlara ilaveten Cahiliye
doénemindeki dua-sifa iliskisine deginilerek, bu dénemde tevhid inancina aykiri
olarak uygulanan tedavi telakkisine dikkat ¢ekilmistir.

Eserin birinci bolimiinde, Arap Yarimadasi ve Araplarin tip anlayisi
hakkinda bilgi verilmistir. Rukyenin, Islamiyet’ten énce de kullanilan bir tedavi
yontemi oldugu belirtilmistir. Okuyarak tedavinin, kiiltiirel boyutuna temas
edilerek, halkin bu tedavi yontemini nasil algiladigina ve nasil algilanmasi
gerektigine deginilmistir. Rukyenin kavramsal ve dini anlamina da atifta
bulunulmustur. Kavramsal anlami agisindan rukyenin kelime anlami ve
kavramsal cercevesine isaret edilirken garibi’l-hadis miielliflerinin
goriislerinden istifade edilmistir. Bununla birlikte rukye kelimesinin Kur’an’da
kullanilis1 ve bununla ilgili kavramsal cergeve ifade edildikten sonra Kiitiib-i Sitte
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ve diger muteber hadis kaynaklarinda bu kelimenin ¢esitli sigalariyla birlikte ka¢
defa zikredildigi incelenmistir. Tlim bunlarla ilgili malumat verildikten sonra
rukye konusunda yazilmis eserlere ait bilgiler verilerek boliim sona erdirilmistir.
(s.80-89)

Kitabin ikinci béliimiinde miiellif, Hz. Peygamber’in dini tebligdeki
metotlarinin tespiti ile tevhid inancindaki rukyenin roliiniin énemine dikkat
¢ekmistir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in Cahiliye rukyesine karsi tavrindan
bahsederek, rukyeye izin verilmesi ve bunun yasaklanmasi konusundaki
rivayetleri incelemistir. Yazar, tiim bu bilgiler dogrultusunda sirk tehlikesinin
biiyiik ol¢iide ortadan kalktiktan sonra rukyeye ruhsat verildigi ¢ikariminda
bulunmustur. (s. 107)

Calismanin {iglinci boliimiinde yazar, “hastaliklara sabir, tevekkiil ve
sebeplere bagvurma” baslig1 altinda rukyenin ilahi ve nebevi boyutu oldugunu
soylemektedir. Atmaca, sabir ve tevekkiil konusunda 6nce sebebin islenmesi
daha sonra sabir ve tevekkiilde bulunulmasi gerektigi kanaatindedir. (s. 112) Bu
baglamda Hz. Peygamber’e Cibril’'in ve sahabenin yaptig, Resilullah’in kendisine
ve baskalarina yaptif1 rukyelerden, baskalarina rukye yapilmasi i¢in verdigi
ruhsatlardan ve Hz. Peygamber’in hastalar1 baskalarina havale etmesinden
ornekler vererek istidlalde bulunmustur. Ge¢gmis béliimlerde rukyenin hangi
sebeplerle yasak edildigi hakkinda bilgi veren miiellif, tevhid inancinin tam
anlamiyla kavranmasinin ardindan rukye yasaginin kaldirildigini belirtmektedir.
(s. 126) Ardindan; nazar, yilan sokmasina karsi yapilan rukyeler gibi cesitli
hastaliklara rukye yapilmasina verilen ruhsatlardan bahsetmistir. “Rukye ve
Gelenek” bashigl altinda ise erkek ve kadin sahabilerin yaptigi, gayrimiislimler
tarafindan yapilan ve Hz. Peygamber’'in vefatindan sonra yapilan rukyelerin,
Cahiliye donemindeki uygulamalarla iliskisi olup olmadigini incelemistir. Yazar,
Cahiliye ve Islam kiiltiiriinde yapilan bu uygulamalarin sadece isminin ayni
oldugu ve bunun disinda hi¢bir benzerliginin olmadig1 sonucuna ulasmistir. (s.
143)

Eserin dordiincii bolimiinde, rukye yapilirken kullanilan lafizlarin ve
ibarelerin 6nemine dikkat ¢ekilerek, vahiy mahsulii olan ibarelerin sihirbaz, sair
ve kahinlerin so6zlerinden farkli olduguna temas edilmektedir. Tedavi amagh
yapilan rukyede kullanilan ayetler, stireler ve kelimeler hakkinda bilgi verilerek,
okuyarak tedavi yapacak Kkisilerin 6zellikleri hakkinda son dénem alimlerinin
kanaatlerine atifta bulunulmustur. Alimler tarafindan, ahlaki diizgiin olanin
rukye yapmasi gerektigi belirtilmistir. (s. 217) “Rukyede Say1” baslig1 altinda,
okuyarak tedavi esnasinda kullanilan bazi lafizlarin ve ibarelerin, ka¢ defa tekrar
edilmesi gerektigini bildiren hadisler incelenmistir. Rukyede kullanilan toprak,
tiikiiriik ve ifleme gibi baz1 yontemler hakkinda da bilgi verildikten sonra
teberriik meselesine temas edilmistir. Ardindan dua ile Omriin uzayp
uzamayacagl ve tedavi mukabilinde ticret alinip alinmayacag hususlarina
deginilmistir. Atmaca, rukyenin yapilis amacinda 6mriin uzamasi gibi bir
beklentinin olmamas gerektigi gériisiindedir. (s. 252) Ucret alinip alinmayacagi
hususunda ise durumun Hz. Peygamber’in tasvip ve takririne bagh oldugunu
belirterek, hadislerden o&rnekler vermistir. Verilen hadislerde ise Hz.
Peygamberin, usuliine uygun olarak yapilan rukyelerden ticret alinmasina izin
verdigi anlasilmaktadir. (s. 253-261)

w
w
Ul

Tevilat 2/2 (2021)



w
w
(o))

Tevilat 2/2 (2021)

Muhammed Bacak

Kitabin besinci ve son béliimiine gelindiginde ise miiellif, ayn1 metodu
kullanarak, rukyenin uygulandigi maddi ve manevi hastaliklar hakkinda
nakledilen hadisler etrafinda bilgiler vermistir.

Eser, miellifin elde ettigi neticeleri dile getirdigi sonu¢ bdlimi ile
tamamlanmistir.

Calismada, rukye uygulamasinin énemi detayl bir sekilde ele alinmaktadir.
Duada kullanilacak olan kelimelere de ayri bir 6nem atfedilmektedir. Duayla
tedavi ile ilgili olan hadislerin sened ve metinleriyle birlikte verilmesi, ayrica
dipnotlarda baz1 hadislerin farkli tariklerinin sunulmus olmasi ve Kkisaca
tahlillerine yer verilmesi calismaya ayr bir deger katmistir. Eserde Turkce ve
Arapga olmak iizere bir¢ok kaynak kullanilmistir. Tiim bunlarla birlikte, rukye
konusunda cevap arayan bazi sorulara 1sik tutan bir eser oldugunu belirtebiliriz.

Kitabin ilmi yoniine zarar vermemekle birlikte, tiim c¢alismalarda
olabilecegi gibi az da olsa yazim hatalar1 bulunmaktadir. Bu hatalar redakte
edilebilir.

Islam’da Hz. Peygamberin siinnetine uygun olarak yapilan rukye bir tedavi
yontemi olarak uygulanmustir. Inceledigimiz eserden de Hz. Peygamber’in
rukyeyi uyguladigi, belirli kosullarda uygulanmasina izin verdigi ve oziinde
duanin bulundugu anlasilmaktadir. Duanin digin, ibadet ve diger dini
ritiiellerde oldugu gibi tedaviyle de iliskili oldugu asikardir. Nitekim insan, derde
diistiigi zaman halini rabbine arz eder ve bir c¢ikis yolu arar. Ayni sekilde
hastalandig1 zaman ve bilhassa hastaligina ¢care bulunmadigi zaman fitrat geregi
yaraticisina dua ederek hastalifina sifa ister. Ozellikle icinde yasadigimiz zaman
diliminde ortaya ¢ikan salgin hastaligin tedavisinin tam anlamiyla bulunamayisi
bireyleri alternatif tedavi yontemlerine yoneltmistir. islam’da duanin ayr1 bir
yeri olmasi hasebiyle kisilerin bagvurduklar: bu yéntemlerden bir tanesi de dua
ile tedavidir. Eserin, dua ile tedaviye basvuranlarin nelere dikkat edecekleri
hususunda bilgi edinmeleri bakimindan bir rehber niteliginde oldugunu
soyleyebiliriz.
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