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Yayin ilkeleri
Kocatepe Islami ilimler Dergisi, ulusal hakemli
akademik bir dergi olup yilda iki say1 elektronik
olarak yayimlanir. Gerektigi durumlarda bu
sayllarin disinda o6zel veya ek sayilar
yayimlanabilir. Sosyal ve Beseri Bilimler/ilahiyat
alanina dair arastirma makalesi, ceviri, kitap
kritigi ve sempozyum degerlendirmesi gibi
bilimsel calismalari yayimlar.
Derginin kapsamina Temel islam Bilimleri'nden
Tefsir, Hadis, Kelam, Islam Hukuku, Islam
Mezhepleri Tarihi, Tasavvuf, Arap Dili ve
Edebiyati alanlari; Felsefe ve Din Bilimleri'nden
Islam Felsefesi, Din Felsefesi, Din Psikolojisi, Din
Sosyolojisi, Din Egitimi, Dinler Tarihi, Mantik
alanlary; Islam Tarihi ve Sanatlari'ndan Islam
Tarihi, Islam Sanatlar1 Tarihi, Tiirk-islam
Edebiyati, Dini Musiki alanlari ile Din Kiiltiiri ve
Ahlak Bilgisi Egitimi alanindan g¢alismalar
girmektedir.
Kocatepe Islami Ilimler Dergisi'ne gonderilecek
yazilarda; alaninda bir boslugu dolduracak 6zgiin
bir makale olmasi veya daha 6nce yayimlanmis
calismalar1 degerlendiren, bu konuda yeni ve
dikkate deger gortisler ortaya koyan bir inceleme
olma sart1 aranir.
Makalelerin dergide yayimlanabilmesi i¢in, daha
once baska yerde yayimlanmamis veya
yayimlanmak iizere kabul edilmemis olmasi
gerekir. Daha oOnce bilimsel bir toplantida
sunulmus bildiriler, bu durum agikg¢a belirtilmek
sartiyla kabul edilebilir.
Makale ad1 Tiirkge ve Ingilizce olarak yazilmaly;
yazarlarin adlari, soyadlari, akademik unvanlari,
calistiklari  kurum ve  ORCID  bilgileri
belirtilmelidir. Ayrica yazarlarin iletisim bilgileri
(e-posta adresleri) tam olarak verilmelidir.
Kocatepe Islami ilimler Dergisi'nin yazim dili
Tiirkiye Tiirkcesidir. Ancak her sayida derginin
1/3'linii gegmeyecek sekilde ingilizce ve Arapca
ile yazilmis yazilara da yer verilebilir. Ingilizce ve
Arapcga yazilarin Tiirkge baslik, 6z ve abstract
icermesi; Arapca yazilarin ayrica Latin Alfabesi
kullanilarak  yazilmis  kaynakca icermesi
gereklidir.
Arastirma makalesinin hacmi en az 3.000, en
fazla 9.000 kelime olmaldir (6z abstract,
kaynakca ve ek harig). 9.000 kelimeyi gecen
makaleler Yayin Kurulu tarafindan wuygun
goriilmesi halinde hakem stirecine alinir. Tiirkce
baslik, 6z (150-200 kelime), anahtar kelimeler

The Publication Principles
Journal of Kocatepe Islamic Sciences is a national, peer-
reviewed, and academic journal that is published
electronically twice a year when necessary, special or
additional issues can be published. It publishes
scientific researches such as research article,
translation, book review, and symposium evaluation
about Social and Human Sciences/Theology field.
The scope of the journal includes studies in the
following fields: - Basic Islamic Sciences: Tafsir, Hadith,
Kalam, Islamic Law, History of Islamic Sects, Sufism,
and Arabic Language and Literature; - Philosophy and
Religious Sciences: Islamic Philosophy, Philosophy of
Religion, Psychology of Religion, Sociology of Religion,
Religious Education, History of Religions, Logic; -
Islamic History and Arts: History of Islam, History of
Islamic Arts, Turkish-Islamic Literature, Religious
Music; - Education of Religious Culture and Ethics.
It is required that the articles to be sent to Journal of
Kocatepe Islamic Sciences is an original article filling a
gap in the related field or an analysis evaluating
previously published studies and presenting new and
significant opinions about this issue.
In order for the articles to be published in the journal,
they should not be previously published or accepted
for publication elsewhere. Reports presented
previously at a scientific meeting may be accepted on
condition that this is clearly indicated.
Title of the article should be written in Turkish and
English, and the authors’ names, surnames, academic
titles, institutions they work in, and ORCID information
should be specified. Additionally, the authors’ contact
information (e-mail addresses) should be given
completely.
The language of Journal of Kocatepe Islamic Sciences is
Turkish. However, not exceeding 1/3 of the journal,
English and Arabic articles may also be included in
each issue. English and Arabic articles should include
Turkish title, Turkish and English abstracts, and Arabic
articles should also include a bibliography in Latin
letters.
The length of a research article should be at least 3.000
and no more than 9.000 words (excluding Turkish and
English abstracts, bibliography, and appendix).
Articles exceeding 9,000 words are included in the
referee process if deemed appropriate by the Editorial
Board. It should include Turkish title, Turkish abstract
(150-200 words), key words in Turkish (at least 5
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(en az 5 kavram), Ingilizce baslik, abstract (150-
200 kelime), keywords (en az 5 kavram) ve Isnad
Atif Sistemi 2. edisyonda hazirlanan kaynakga
icermesi gereklidir.

Hakkinda iki hakem tarafindan da
“yayimlanabilir” karar1 verilen g¢alismalarin
yazarlarindan, Tiirkce 6z ve Ingilizce abstract'
500-600 kelime olacak sekilde genisletmeleri
istenir.

Makalenin derginin yazim kurallarina uygun

olarak hazirlanip sisteme yluklenmesi
gerekmektedir.

Bir sayida ayni yazara ait en fazla bir ¢alisma
yayimlanabilmektedir.

Haziran ve Aralik ayinda yayimlanan dergiye
makale kabul tarihleri Haziran sayisi i¢cin 1 Ocak
- 1 Nisan; Aralik sayisiicin ise 1 Temmuz - 1 Ekim
arasidir.

Atif ve Referans Sistemi

Kocatepe islami ilimler Dergisi, atif ve kaynakga
yaziminda Isnad Auf Sistemi 2. edisyonunun
kullanilmasini sart kosmaktadir.

intihal Tespit Politikasi

Intihal tespitinde iThenticate yazilimi araciligiyla
makalelerin daha 6nce yayimlanmamis oldugu ve
intihal icermedigi teyit edilir. Dergimizde
maksimum benzerlik orani, %20 olarak kabul
edilmektedir.

Yayin ve Degerlendirme Ucreti

Kocatepe Islami Ilimler Dergisi yazarlardan
makale degerlendirme ve yayin siireci i¢in
herhangi bir licret talep etmemektedir.

Cikar Catismalar1

Kocatepe Islami ilimler Dergisi yazarlara ve
hakemlere derginin yayin siirecinin bagimsiz ve
tarafsiz bir sekilde stirdiiriilecegini garanti eder.
Birden fazla yazarli calismalarda, hakem siireci
tamamlanan c¢alismanin sonunda katki oranm
beyani, varsa destek ve tesekkiir beyani, catisma
beyanina yer verilmelidir. Ayrica hakem siireci
tamamlaninca yazarlardan ¢ikar ¢atismasi beyan
formunu doldurup sisteme yiiklemeleri istenir.
Telif Hakki

Yazarlar, Kocatepe islami ilimler Dergisi'nde
yaymnlanan  ¢alismalarimin  telif  hakkina
sahiptirler ve ¢calismalari Creative Commons Atif-
GayniTicari 4.0 Uluslararast (CC BY-NC 4.0)
olarak lisanslhidir.

terms), English Title, English abstract, key words in
English (at least 5 terms), and bibliography prepared
in accordance with the Isnad Citation Style 2nd
version.
The authors whose researches are approved as
“publishable” by both of the reviewers are required to
extend Turkish and English abstracts to 500-600
words.
The article should be prepared in accordance with the
author guidelines and then uploaded to the system.
One study of an author can be published at most in an
issue.
Article acceptance dates of the journal published in
June and December are between 1 January and 1 April
for the June issue and 1 July and 1 October for the
December issue.
Citation and Reference System
Journal of Kocatepe Islamic Sciences requires the Isnad
Citation Style 2nd edition for writing, citation and
reference.
Plagiarism Detection Policy
In detecting plagiarism, it is confirmed with the
iThenticate software that articles have not been
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islam ve Transhiimanizm Baglaminda Siiper Miisliiman Kavraminin Analizi
Oz
Insanin gelistirilmesi merkezinde ilerleyen transhiimanizm tartigmalari, bir yéniiyle
nanoteknoloji, protez teknolojileri, robotik gibi yeniliklerle heyecan uyandirirken bir yoniiyle
insan 6tesinin mahiyetinin ne olacagi hususundaki belirsizlik ve insan otoritesinin sarsilacagi
endisesinin dogurdugu anlam yitimi sebebiyle kaygi vericidir. En yumusak ifadeyle, 6jeni, ¢ip
yerlestirme, zihin aktarimi gibi ileri teknolojik miidahaleler ile insan 6mriinii uzatma, refahi
artirma, acidan ve yoksulluktan uzaklasmayr miijdeleyen transhiimanizmin iizerinde
uzlasilmis ve sinirlari ¢izilmis bir yapiya sahip oldugunu séylemek giictiir. Bununla birlikte
genel olarak, insanin fiziksel, bilissel ve psikolojik yetilerini giiclendirecek teknolojik
gelismelerle insanlig1 daha iyiye tasimay1 hedefleyen ve ayni zamanda bu teknolojilerle ilgili
etik meseleleri inceleyen entelektiiel ve Kkiiltiirel bir hareket oldugu sdylenebilir.
Transhiimanizm insanin sonsuz 6z askinlik kapasitesine ve tanrisal karakterine vurgu
yapmaktadir. Buna gore insan biyolojik yapisindan kaynaklanan simnirlarini bilimsel
yontemlerden destek alarak asabilir ve agsmalidir. Transhiimanistler bilgisayardan insana ve
insandan bilgisayara bilgi aktarimi iizerinde calismalar yiiriitmektedir. Ozellikle insandan
bilgisayara bilgi aktariminin, teknik ifadesiyle zihin aktariminin, insanlifa 6liimstzligiin
kapilarini aralayacak kilit bir teknolojik hamle olmasi beklenmektedir. Boylelikle insan bedeni
6ldigiinde makine olarak bir bilgisayar ¢ipinde yasamina devam edebilecektir. Burada insan-
hayvan-makine tiirleri arasinda bir fark kalmayacag: disiincesi goze ¢carpmaktadir. Esyanin
siirlarinin ve evrenin isleyis kanunlarinin bulaniklastigi giiniimiizde tek basina bir otorite
olarak bilimin séylemlerinin insanin biiyiik sorularina cevap olmaya yetmedigi; bu sebeple de
dini ve felsefi geleneklerin degerler sistemlerine ihtiya¢ oldugu agiktir. Bu baglamda
Hiristiyanligin temsilcileri transhiimanizm tartismalarinda aktif sekilde yer alirken
Miisliimanlarin tartismaya ayni oranda dahil olmadiklar gértilmektedir. Bu minvalde, cagdas
din felsefecisi ve Islam felsefesi arastirmacisi Roy Jackson Islam’in tartismalara katki sunacak
gerekli birikim ve tecriibeye sahip oldugunu vurgulayarak Farabi, ibn Tufeyl, Muhammed
Ikbal gibi islam diigtiniirlerinin gorisleri lizerinden Islam-transhiimanizm iligkisinin nasil
olabilecegine dair miilahazalarda bulunmustur. Bu makalenin amaci ise Jackson'un Muslim
and Supermuslim: The Quest for the Perfect Being and Beyond adli eserinde transhiimanist
Miisliimani tasvir ederken kullandig1 Siiper Miisliiman kavraminin ve bu kavramin icini
doldurmak {iizere bagsvurdugu Misliman diisiiniirlerin fikirlerine dair a¢imlamalarinin
elestirel bir analizini sunmaktir. Calismanin transhiimanizm-islam iligkisini konu alan az
saylda ¢alismadan biri olmasi dolayisiyla alanyazina katki sunmasi beklenmektedir. Literatiir
taramas! yontemiyle yiiriitillen ¢alismada transhiimanizm ile Islam diisiincesi arasinda
kurulan ilintilerin Islam’in bilimsel gelismeye sundugu katkilar diizeyinde makul
karsilanabilecegi ve bazi ortak diisiinsel motifler iizerinden bir ¢agrisim saglamanin miimkiin
olabilecegi, ancak bunun bir benzesime doniistiiriilmesini gii¢clestiren temel farkliliklarin sz
konusu oldugu sonucuna varilmistir. Transhiimanizm genis spektrumlu bir kavram olmasi
sebebiyle kapsadig1 gorisler iliml insan dmrii uzatma idealinden, degisen diinyaya ayak
uydurabilecek yeni bir tiiriin ortaya ¢ikartilmasi tilkiisiine kadar degisebilmektedir. Bu 6zelligi
dolayisiyla transhiimanizme karsi bir tutum gelistirmek giiclesse de en ilimh hali baz
alindiginda insan hayatinin iyilestirilmesi, tedavisi olmayan hastaliklarin ¢aresinin bulunmasi,
acinin ortadan kaldirilmas: gibi gelismelerin islami doktrinlere meydan okuyacak tiirden
eylemler olarak nitelendirilmesi giictiir. Ancak mesele bunu astiginda ve var olan insan
tliriinilin, yeni nesil uzun dmiirli, tistlin zekal, ultra gii¢lii varliklar tarafindan en iyi ihtimalle
itibar kaybina ugratilmasi s6z konusu oldugunda, transhiimanistik diisiinceyi islami literatiir
cercevesinde temellendirmek miimkiin gériinmemektedir.
Anahtar Kelimeler: islam Diislincesi, Transhiimanizm, Siiper Miisliiman, Roy Jackson, insan-
1 Kamil, insanin Tanrilastirilmasi.
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An Analysis of The Notion of Super Muslim in The Context of Islam and Transhumanism
Abstract

While the discussions of transhumanism, which are progressing in the center of human
development, arouse excitement with innovations such as nanotechnology, prosthetic
technologies, and robotics, on the other hand, it is worrying due to the uncertainty about what
the nature of the transhuman will be and the loss of meaning caused by the concern that
human authority will be shaken. It is difficult to say that transhumanism, which heralds
advanced technological interventions such as eugenics, chip implantation, mind uploading,
extending human life, increasing well-being, and getting away from pain and poverty, has a
structure that has been agreed upon and its boundaries are drawn. However, to make a
general definition, it can be said that it is an intellectual and cultural movement that aims to
improve humanity with technological developments that will prevent aging, increase people's
physical, psychological, and intellectual capacity, and also examines ethical issues related to
their use. Transhumanism emphasizes man's infinite self-transcendent capacity and God-like
character. Accordingly, human beings can and should overcome their biological limitations by
getting support from scientific methods such as neuroscience, biotechnology, and
nanotechnology. Transhumanists work on transferring information from computer to human
and from human to computer. It is expected that the transfer of information from human to
computer, in technical terms, mind uploading, will be a key technological move that will open
the doors of immortality to humanity. Thus, when the human body dies, it will be able to
continue its life as a machine in a computer chip. Here, the idea that there will be no difference
between human-animal-machine species stands out. In today's world, where the boundaries
of things and the working laws of the universe are blurred, the scientific discourses as a sole
authority are not sufficient to answer the questions of man; for this reason, it is clear that there
is a need for value systems of religious and philosophical traditions. In this context, while the
representatives of Christianity take an active part in the discussion of transhumanism, it is
seen that Muslims are not included in the discussion at the same rate. In this regard, Roy
Jackson, a contemporary philosopher of religion and researcher of Islamic philosophy,
emphasized that Islam has the necessary knowledge and experience to contribute to
transhumanist discussions, and he discussed how the relationship between Islam and
transhumanism could be based on the views of Islamic thinkers such as Al-Farabi, Ibn Tufail
and Mohammed Igbal. The purpose of this article is to present a critical analysis of the concept
of Supermuslim that Jackson used to describe the transhumanist Muslim in his book Muslim
and Supermuslim: The Quest for the Perfect Being and Beyond, and the explanations of the
Muslim thinkers he applied to fill this concept. Since the study is one of the few studies on the
transhumanism-Islam relationship, it is expected to contribute to the literature. The study
conducted by the literature review method, concluded that the correlations between
transhumanism and Islamic thought can be considered reasonable at the level of the
contributions of Islam to scientific development and that it is possible to provide an
association over some common intellectual motifs, but there are fundamental differences
between them. Since transhumanism is a broad-spectrum concept, the views it covers can vary
from the ideal of extending human lifespan to the idea of creating a new species that can keep
up with the changing world. Thus it is difficult to develop an attitude against transhumanism
based on the mentioned feature or to characterize developments such as extending human
life, finding cures for incurable diseases, and eliminating pain, as actions that will challenge
Islamic doctrines. However, when the issue exceeds this, and when it comes to the discrediting
of the existing human species by the new generation of long-lived, gifted, ultra-powerful
beings at best, it does not seem possible to justify the transhumanistic thought within the
framework of Islamic literature.

Keywords: Islamic Thought, Transhumanism, Super Muslim, Roy Jackson, Perfect Being,
Playing God.
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GIiRiS: TARIHCE VE ENTELEKTUEL KOKEN

Insan daima hayatim kolaylastirmak icin teknolojik icatlarda bulunmustur. Ancak
modern zamanda Sanayi Devriminin destegiyle insan hayatin1 degistiren gelismeler ivme
kazanmistir. Elbette degisim yalnizca insan 6zelinde kalmamis, insanin icerisinde yasadigi
diinya ekosistemi de bundan nasibini almistir. Oyle ki insan-cevre iliskisinde yasanan
niceliksel doniisiim neticesinde yeni bir jeolojik doneme gecildigi iddialar1 ortaya atilmis ve
bu doneme insanin diinya iizerindeki etkisinin derinlesmesinden miilhem olarak antroposen
¢ag1 yakistirmasi yapilmistir.! Boylelikle modernite, yasanilan hizli degisim ve doniisiimler
neticesinde felsefi bir basa déniise kap1 aralamis gibi gériinmektedir. ilk ¢ag felsefesinden
sokratik felsefeye geciste agirhk kazanan “Insan nedir?” tartismalarimin bugiin farkli bir
baglamda yeniden ateslendigini sdylemek miimkiindiir. S6z konusu basa déniis zannedilecegi
gibi nostaljik bir ge¢cmise 6zlemden kaynaklanmamis, bilakis bugiin anladigimiz manada
insani giniin ihtiyaclarini artik karsilayamaz hale gel/digi/ecegi gerekgesiyle gecmiste
birakma idealinden hasil olmustur. En yumusak ifadeyle, 6jeni, ¢ip yerlestirme, zihin aktarimi
gibi ileri teknolojik miidahaleler ile insan Omriinii uzatma, refahi artirma, acidan ve
yoksulluktan uzaklasmayr miijdeleyen transhiimanizm akimi, en fazla hangi miidahaleye
kadar insan kalinabilecegi sorunsalindan dogan insanligin neligi bahsini yeniden giindeme
tasimistir.

Insanin kendisini iyilestirme, gelistirme ve éliimsiiz kilma arzusunun insanlik tarihi
kadar kadim oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu sebeple transhiimanizm kavraminin dini ve
mitolojik baglamda Hz. Adem ve Promete’ye dayandigi iddialar1 s6z konusudur.2 Benzer
sekilde Gilgamis destaninda islenen oliimsiizliik getiren bitki metaforu sebebiyle
transhiimanizm dtsiincesinin kiiltiirel kokenlerinin Stimerlere dayandirilabilecegini ileri
stirenler olmustur.® Bununla birlikte bir kavram olarak transhiimanizmin koékenine dair
izlerin 14. yiizyila kadar gittigi goriilmektedir. Dante La Divina Commedia adl eserinin 1.
Kantosunda “trasumanar” kavramini kullanmis* ve kavramin insanliktan kutsalliga gegis,
insanligin 6tesine gegcis, insan dogasinin sinirlarinin étesine yolculuk gibi anlamlara geldigine
dair yorumlar yapilmistir.® Daha sonra T.S. Eliot The Cocktail Party isimli eserinde aydinlanma
yolunun cefali olacagindan s6z ederken bu yolculugu tercih edenleri “transhumanized”
kavrami ile ifade etmistir.6 Ancak modern transhiimanistler, Roy Jackson’in ifade ettigi iizere,
bahsi gecen koékdes ifadelerin edebiyattaki kullanimlarini, teknolojik bir doniisiim ¢cagrisimi
yapmadiklar1 i¢in, transhiimanizm diisiincesinin baslangic noktas1 olarak kabul
etmemektedir.” Buna gore sekiiler transhiimanistlerin kabul ettigi sekliyle bir terim olarak
transhiimanizm ilk defa Julian Huxley’in New Bottles for New Wine adli kitabinda gegmektedir.
Kitabinda transhiimanizm baslikli kisa bir béliime yer veren Huxley, ilgili boliimde insanin
kendi potansiyelinin farkina varmasi, kendisine inanmasi ve daha standardi yiiksek bir hayat
icin atalarinin yaptigr hurafelere bagh kalma hatasindan uzaklasarak bilime dayanmasi
gerektigini iddia etmektedir. Ancak boyle yaparak kendi insan dogasinin imkanlarinin farkina
varabilecegini ve insan kalarak kendisini asabilecegini ifade eden Huxley, bu inancim
transhiimanizm seklinde adlandirmayr uygun gérmiistiir. insanhiin yeni bir varlik tiirii
olmanin esiginde olduguna ve bizler Pekin Adami'ndan ne kadar farkliysak bu yeni tiiriin de
bizlerden o kadar farkli olacagina dair soylenenleri dogrulayan ifadelere yer vermekten de

Steffen Will vd.,, “The Anthropocene: conceptual and historical perspectives”, Phil. Trans. R. Soc. A.(2011) 369, 843.
Ahmet Dag, [nsansiz Diinya Transhiimanizm (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020), 30.

Nick Bostrom, “A History of Transhumanist Thought”, Journal of Evolution and Technology 14/1 (2005), 1.

di Dante Alighieri, La Divina Commedia (Milano: Societa Tipografica dei Classici Italiani, 1805), 11 (1. 70).

Filippa Modesto, Dante's Idea of Friendship: The Transformation of a Classical Concept (Toronto: University of
Toronto Press, 2015), 195.

6  T.S.Eliot, The Cocktail Party (New York: Harcourt, Brace & World Inc., 1950).

7 Roy Jackson, Muslim and Supermuslim: The Quest for the Perfect Being and Beyond (Epub: Palgrave, Macmillan,
2020), 16.
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geri durmamistir.8 Huxley’in isimlendirmesi transhiimanist akim i¢in baslangig teskil etse de
eseri belirgin bir felsefi durusu yansitmamaktadir. Akimin felsefi cercevesine daha genis ¢apl
olarak Max More’un “Transhumanism: Toward a Futurist Philosophy” adli ¢alismasinda
rastlanmaktadir.® Burada transhiimanizm insanligl posthiimanizm durumuna tasiyacak olan
felsefi diisiinceler biitiinii olarak tanimlanmistir.’”® Ancak tizerinde uzlasilmis ve sinirlari
¢izilmis bir yapiya sahip oldugunu séylemek giictiir. Bu durum heniiz yar1 pismis bir diisiince
olan transhiimanizmin elestirilmesi hususunu da zorlastirmaktadir.' Bununla birlikte genel
bir tanim yapmak gerekirse, yaslanmanin oniine gececek; insanin fiziksel, psikolojik ve
entelektiiel kapasitesini artiracak teknolojik gelismelerle insanlig1 daha iyiye tasima amaci
gliiden ve ayni zamanda bu teknolojilerin vaatleri, sonuglarin1 ve muhtemel tehlikeleri ile
kullanimiyla ilgili etik meseleleri irdeleyen entelektiiel ve kiiltiirel bir hareket oldugu
soylenebilir.'2 Transhiimanizm kavrami bir terim olarak ileri siiriildiigii glinden bu yana pek
cok farkli arastirmaci/disiiniir tarafindan irdelenmis olmakla birlikte 6zellikle son yillarda
calismalarin sayisindaki ciddi artis, belki de yasanan kiiresel salginin da etkisiyle, konunun
sicak glindeme tasindigini gostermektedir.

Transhiimanizm hiimanizmden, hiimanizm ise Ronesans ve Aydinlanma
diisiincesinden nesvii nema bulmustur.!® Insan aklina ve bilime sonsuz giiveni ifade eden
aydinlanma Kant tarafindan “What is Enlightment” adli ¢alismasinda insanin kendi hatasi
sonucunda diistiigi ergin olmama durumundan kurtulmasi olarak tanimlanmistir.' Ortaya
cikis1 egitim alaniyla iliskili olup iyi egitimli bireyler yetistirme amaci giiden'® hiimanizm,
slire¢ icerisinde her seyin insan aklina irca ettirildigi, hakikatin bilinmesinde insan aklinin
merkeze alinmas1'® gibi bir anlayisa dogru kaymistir. Boylece insanin kendi aklim1 kullanma
cesareti gostermesiyle baslayan Ronesans hareketinin nihayetinde kendini tanrilastirmasiyla
sonuglandigy ileri siirtilebilir. Zira kutsal, merkezden ¢ikarilmis ve yerine insan ikame
edilmeye calisilmistir. Transhiimanizm de benzer sekilde insanin sonsuz 6z askinlik
kapasitesine ve tanrisal karakterine vurgu yapmaktadir.”” Buna gore insan biyolojik
yapisindan kaynaklanan sinirlarini, noérobilim, biyoteknoloji nanoteknoloji gibi bilimsel
yontemlerden destek alarak asabilir ve asmalidir. Transhiimanizm, ozgirlik, esitlik,
demokrasi kaygilar1 sebebiyle hiimanizmle ortak paydada bulusmakta ve dahi hiimanizmin
uzami olarak degerlendirilebilmektedir. Ancak transhiimanizm insani gelisim i¢in egitim,
kiiltiirel iyilestirme gibi geleneksel hiimanistik yontemlerle kendisini sinirlamayacagini
belirterek hiimanizmden ayrilmaktadir.’® Buradan anlasilacagl {izere transhiimanizm
teknolojik gelisimi temel alan bir harekettir ve iyilestirmeler yapmak adina dogaya miidahale
etmekte bir sakinca gormez.'® Transhiimanistik disiince catisinda teknoloji alaninda
biyoteknoloji, molekiiler nanoteknoloji, iistiin zeka, sanal gergeklik, canli dondurma, zihin
yukleme gibi konular iizerine ¢alismalar yiiriitiilmektedir. Yapilan ¢alismalarda benimsenen

8  Julian Huxley, New Bottles for New Wine (London: Chatto & Windus, 1957), 13-17.

9  Max More, “Transhumanism: Toward a Futurist Philosophy”, Extropy 6 (1990, 1996), 12-16.

10 Elbette transhiimanizm denildiginde 6nde gelen farkl isimler s6z konusudur, ancak bu ¢alismanin kapsamina
girmedigi icin burada detayh sekilde incelenmemistir.

1 M. ]. McNamee - S. D. Edwards, “Transhumanism, medical technology and slippery slopes”, General Ethics 2006
(32),513.

12 Nick Bostrom, The Transhumanist FAQ: A General Introduction, (PDF: World Transhumanist Association, 2003),
4,

13 Max More, “The Philosophy of Transhumanism”, The Transhumanist Reader, ed. Max More - Natasha Vita-More
(West Sussex: Wiley-Blackwell, 2013), 4.

4 Immanuel Kant, “What is Enlightment” (1784), Classical Sociological Theory, ed. Craig Calhoun vd. (Malden:
Blackwell Publishing, 2007), 39.

15 Tony Davies, Humanism (London: Routledge, 1997), 9-10.

6 Kasim Kiigiikalp, Bati Diisiincesi: Felsefi Temeller, 5. B. (Ankara: Isam Yayinlari, 2018), 153.

17 Fuller Steve - Veronika Lipinska, The Proactionary Imperative: A Foundation for Transhumanism (Hampshire:
Palgrave Macmillan, 2014), 1.

18 Nick Bostrom, The Transhumanist FAQ, 4.

19 Nick Bostrom, “Transhumanist Values”, Nickbostrom (Erisim 2 Eyliil 2021).
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hedefler insanoglunun refah diizeyini artirmak, insanlig1 ac1 ve yoksunluktan arindirmak,
yasam siliresini uzatmak ve nihai kertede dliimstizliige ulagsmaktir. Ancak sunu da belirtmek
gerekir ki, transhiimanizmin 6liimsiizlik iddia ve idealinde oldugu hususu tartismalidir. Bir
tarafta yaslanmay salt fizyolojik bir durum olarak goriip diger hastaliklardan ayirmaksizin
tedavi edilebilir oldugunu savunarak 6limstzligin miimkiin oldugunu soyleyenler2° varken,
diger tarafta bunun su an gelinen noktadan ¢ok uzak oldugunu, bir mitten ibaret oldugunu??,
hatta insanin o6limli olusunun hicbir biyogerontologun degistiremeyecegi bir gercek
oldugunu ve yasamin uzatilmasi ¢alismalarini ¢arpittigini ileri siirenler de bulunmaktadir.22
Transhiimanistler bilgisayardan insana ve insandan bilgisayara bilgi aktarimi {izerinde
calismalar yiiriitmektedirler. Ozellikle insandan bilgisayara bilgi aktariminin, teknik ifadesiyle
zihin aktariminin, insanlifa o6limsiizliigin kapilarini aralayacak kilit bir teknolojik hamle
olmas1 beklenmektedir. Boylelikle insan bedeni 6ldigiinde makine olarak bir bilgisayar
¢cipinde yasamina devam edebilecektir. Burada insan-hayvan-makine tiirleri arasinda bir fark
kalmayacag diistincesi géze ¢arpmaktadir ki bu da Darwin’in insan ve hayvan arasinda tiir
olarak degil derece olarak zeka farki olduguna dair ifadesini akillara getirmektedir.23

Transhiimanizm insan1 daha iyiye gotiirmeyi hedefleyen tekamiilcii bir anlayisa
sahiptir. Darwin’in ileri siirmiis oldugu evrim teorisinin lizerinde sekillenen transhiimanizm
akimi ilerlemeci bakisla hareket ederek bugtiniin insanlarinin diiniin insanlarindan fizyolojik,
psikolojik, bilissel ve sosyolojik agidan daha iyi durumda olduklar1 ve yarinin insanlarinin da
bugiinkiilerden daha iyi sartlara sahip olacag: fikrini benimsemektedir. Ancak Darwin’in
evrim teorisinde evrim dogal olarak kendiliginden gerceklesirken transhiimanizm evrimi
bilim adamlarinin ellerine birakarak koklii bir gelenegi bozmaktadir. Transhiimanizmin kendi
biyolojisinin sinirlarini asan insan tasviri Nietzsche’'nin Ubermensch’inden ilham almis gibi
goriinmektedir. Ubermensch ile Nietzche teknolojik iyilestirmeleri kastetmemekte, daha
ziyade i¢sel kisisel gelisimi ifade eden bir kavram olmakla birlikte bireysel 6zgiirlik, biitiin
insanligin refah diizeyinde artis istemi gibi hususlarda transhiimanizm diisiincesini énceliyor
gibi goriinmektedir.24 Transhiimanizmin insani, stirekli gelisim halinde olan, statik degil
dinamik, olmus degil olus halindeki insandir ve anlasilacagi iizere sabit bir 6ze sahip degildir.
Bu da yine Nietzsche'nin gii¢ istemi (will-to-power) fikrine yakin bir gériintii arz etmektedir.25

Hiimanizm, transhiimanizm ve posthiimanizm birbirini takip eden evrimsel dénemler
seklinde bir cagrisima sahip olmakla birlikte, alanyazinda bu kavramlarin birbirlerinin devami
ve tamamlayicisi seklinde tanimlamanin yanhis olduguna dair goriisiin agir bastigl
goriilmektedir. Ozellikle transhiimanizm ve posthiimanizmin birbiriyle karistirldigini
gormek miimkiindiir. Oysa transhiimanizm bilimsel ve teknolojik gelismeler ile insanin
kapasitesini yiikselterek evrim yolculuguna etki etmek gayesini?6 insan merkezli bir bakis
acisiyla takip etmekteyken, posthiimanizm insani1 merkezden c¢ikaran, hatta bir merkezi ya da
hiyerarsik diizeni olmayan, yapisokiimcii, post-antroposantik bir yaklasim olarak kendisini
gostermektedir.2’” Bu sebeple posthiimanizm, insandan kurtulusu ¢agristirmakla suglanmis,

20 Aubrey de Grey, “Radical Life Extension: Technological Aspect”, Religion and the Implications of Redical Life
Extension, ed. Derek F. Maher - Calvin Mercer (New York: Palgrave Macmillan, 2009), 13-14.

21 Michael A. Cerullo, “The Ethics of Exponential Life Extension through Brain Preservation”, Journal of Evolution
and Technology 26/1 (2016), 94-105.

22 Steven Horrobin, “The Ethics of Aging Intervention and Life-Extension”, Aging Interventions and Therapies, ed.
Suresh Rattan (Singapore: World Scientific Publishers, 2005), 13-15.

23 Charles Darwin, The Descent of Man and Selection in Relation to Sex (Cambridge: Cambridge University Press,
2009), 105.

24 Bostrom, “A History of Transhumanist Thought”, 4.

25 Stefan Lorenz Sorgner, “Nietzsche, the Overhuman, and Transhumanism”, Nietzsche and Transhumanism:
Precursor or Enemy?, ed. Yunus Tuncel (Newcastle: Cambridge Scholars Publishing, 2017), 15.

26 Humanity +, “Humanity+ - What We Do” (Erisim 5 Eyliil 2021).

27 Francesca Ferrando, "Posthumanism, Transhumanism, Antihumanism, Metahumanism, and New Materialisms:
Differences and Relations”, Existenz 8/2 (2013), 32; Rosi Braidotti, fnsan Sonrasi (Istanbul: Kolektif, 2018).
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kimliksizlik ve olimle es anlamli olarak degerlendirilmistir.286 Bununla Dbirlikte
transhiimanizmin bedeni eksik goérmesi, bedenin insani zihinsel ve fizyolojik acidan
siirlandirdigl goriisii bedensizlesme cagrisimlar: yaparak insanin sonsuzluga erismesinin
yolunun bedenden kurtulmaktan gectigini ilan etmektedir.?

Teknoloji sahasinda yasanilan hizli degisim ve doniisiimler etik problemleri
beraberinde getirmistir. Bu problemlerin ¢6ziimiinde ya da en azindan irdelenmesi ve
giindeme tasinmasinda felsefe ve din alanlarinda yiirttiilecek ¢alismalara ihtiya¢ vardir. Bu
baglamda Hiristiyanligin temsilcileri transhiimanizm tartismalarinda aktif sekilde yer alirken
Miislimanlarin tartismaya ayni oranda dahil olmadiklar1 gérilmektedir. Bu minvalde, cagdas
din felsefecisi ve Islam felsefesi arastirmacisi Roy Jackson Islam’in tartigmalara katki sunacak
gerekli birikim ve tecriibeye sahip oldugunu vurgulayarak Farabi, Ibn Tufeyl, Muhammed
ikbal gibi Islam diisiiniirlerinin goriisleri {izerinden islam-transhiimanizm iliskisinin nasil
olabilecegine dair miilahazalarda bulunmustur. Bu makalenin amaci ise Jackson'un Muslim
and Supermuslim: The Quest for the Perfect Being and Beyond adli eserinde transhiimanist
Miislimani tasvir ederken kullandig1 Siiper Miisliiman kavraminin elestirel bir analizini
sunmaktir. Calismanin transhiimanizm-islam iliskisini konu alan az sayida calismadan biri
olmasi dolayisiyla literatiire katki sunmasi beklenmektedir. Bu dogrultuda ¢alismada
oncelikle genel cercevesi cizilen transhiimanizm diisiincesinin din ile, daha 6zelde islam dini
ile iliskisine deginilerek Jackson’un Siiper Miisliiman kavram islam diisiincesi baglaminda
analiz edilecektir.

1. TRANSHUMANIZM VE DiN

Transhiimanizm, yiiziinii hem genetik miihendislik ve bilgi teknolojisi gibi giiniin
teknolojisine hem de molekiiler nanoteknoloji ve yapay zeka gibi yeni nesil teknolojik
calismalara ¢eviren interdisipliner bir yaklasim olarak tanitilmaktadir.3° Buna karsin genelde
tiim dinlere, ancak 6zellikle bir agkin Tanr1 anlayisina sahip olan kurumsal dinlere karsi bu
isbirlik¢i tavrim koruyamadigl gozlenmektedir. Dinle dogrudan c¢atismamakla birlikte
transhiimanizm, dini doktrinlere ters diisebilecek wunsurlara sahiptir. Yapay zeka,
nanoteknoloji, biyomiihendislik, nérobilim, zihin ylikleme, tekillik, siborglasma gibi teknolojik
hamleleler Tanrinin planini bozmak olarak yorumlanabilmekte ve transhiimanizme bu
gelismelere destek olmakla hem Tanriya meydan okumakta hem de insanin hayatin
anlamindan arindirmaktadir seklinde suglamalar yoneltilmektedir.3

Transhiimanizmin ¢agdas temsilcilerinden Bostrom’un belirttigi iizere transhiimanizm
rasyonel diisiince ve emprisizme dayanmakta ve miintesiplerini hayallerini bu diinyada ve
dogaiistli gliclerden medet ummaksizin kendi baslarina gerceklestirmek i¢in ¢abalamaya
cagirmaktadir.32 Bu sebeple miintesiplerinin genellikle ateist ve materyalist diinya goriisiine
sahip olduklari soylenebilirse de transhiimanizmin dinle ortak degerlerinin oldugu da agiktir.
Bu minvalde Patrick Hopkins din ve transhiimanizmin paylastig1 ortak amaglar oldugunu ileri
siirmekte ancak tiim transhiimanistlerin dine tepkisinin ayni olmayacagini da ilave
etmektedir. Buna gore transhiimanistlerin akimin “trans” kismina ne kadar goniil verdikleri
dinle iliskilerinin diizeyini belirleyen sey olacaktir.33 Boylelikle transhiimanist teoloji
miimkiin olabilecektir ve bu teolojinin ateist diinya goriisiiyle tutarli olmasi da gayet
miimkiindiir. Zira Feuerbach’'in dedigi gibi, her sey degisim halindedir, diin dini olan bugiin

28 Jacson, Muslim and Super Muslim, 12-13.

29 Brent Waters, "Whose Salvation? Which Eschatology? Transhumanism and Christianity as Contending Salvific
Religions", Transhumanism and Transcendence Christian Hope in an Age of Technological Enhancement, ed. Ronald
Cole-Turner (Washington: Georgetown University Press, 2011), 165.

30 Bostrom, “Transhumanist Values”.

31 Ahmet Dag, Transhiimanizm: Insanin ve Diinyanin Déniisiimii (Ankara: Elis Yayinlari, 2020), 201.

32 Bostrom, “The Transhumanist FAQ”, 45-46.

3 Patrick Hopkins, “Toward a Transhumanist Theology”, Metanexus (Erisim 12 Agustos 2021).
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artik dini olmaktan ¢ikmistir. Bugiin ateist olan da yarin dini olacaktir.3* Buradan da yine
transhiimanizmin daha esnek, Ortodoks olmayan yumusak dini olusumlar1 kabul edilebilir
buldugu anlasilmaktadir. Benzer sekilde Hughes, transhiimanist diinya goriisiiniin inang
sistemlerinin ¢oguyla, hatta en fundamentalist olanlarla dahi, bir sekilde ortak icerige sahip
oldugunu iddia etmektedir. Buna gore Bainbridge’in®® arastirmasindan hareketle Hughes,
dindarlarin transhiimanist projeyi benimseyebilecegini hatta hali hazirda kendisini dindar
transhiimanist seklinde tanimlayanlar oldugunu ifade etmekte ve yeni donemde sinkretik
trans-spiritiialiteler dogacak ve dindarlar biyomuhafazakardan transhiimanizme goniil
verenlere kadar cesitlilik arz edecektir.36 Elbette dinin nasil tanimlandigi hususu da
transhiimanizimle olan iliskisinin seyrini belirleyen 6nemli bir faktoér olacaktir.3” Bu da
Bergson’un yapmis oldugu ahlak ve din ayrimini akla getirmektedir. Bu ayrima gore ahlak
dinamik iken din statiktir. Din kuralci ve muhafazakardir, ahlak ise akiskan ve esnektir. ikincisi
mistikler arasinda goriilen dindarliga 6rnektir38 ve bu 6rnek transhiimanizmin kabul edilebilir
gordigi din-dindarlik profiliyle uyumlu gériinmektedir.

Din ile transhliimanizm insani gelistirme ¢cabasi ve toplumsal meselelere egilmesi gibi
ortak degerlere sahip olmasi dolayisiyla aymi paralelde degerlendirilebilse de temel
konulardaki ¢catismalarin gérmezden gelinmesi miimkiin gérinmemektedir. Tanr1 gibi olma
(playing God) distincesi ornegin iki alanin gatistifi 6énemli konulardandir. Playing God
genellikle kimin yasayip kimin 6leceginin belirlenecegi durumlarda Tanri roliinii iistlenip
karar veren Kkisi icin kullanilmakla birlikte insan yasamini degistirecek bilimsel ¢alismalar
yapan bilim insanlarina atfen de kullanilmaktadir.3® Aslinda playing God, transhiimanizm ile
baslamis yeni bir tartisma degildir. Ancak giincel biyoteknoloji ve genetik miihendisligi
calismalari insanin tanrilastirilmasi tartismasinin alevlenmesine sebep olmustur.4? Insanin
tanrilastirilmasi streci aslinda Tanrinin itibarsizlastirilmasi seklinde de
degerlendirilebilmektedir.#! Yine insana dair eksik ve kusurlu seklindeki algisina sahip ve
yeterince giizel yaratilamamis olan insana hak ettigi statliyii verecegini soOyleyen
transhiimanizm, Tanrinin yaratisinin en miikemmel yaratis oldugunu savunan geleneksel
dinlerle ¢elismektedir. Budizm ve Konfiicyanizm gibi Dogu dinleri transhiimanizm i¢in daha
kolay benimsenebilir bir profile sahiptir. Zira bu dinlerde insan zaten evrim siirecinin iginde,
yani miikemmellesme yolundadir ancak miilkemmel bir sabit 6ze sahip degildir.
Transhiimanizm ve din baglig1 altinda ele alinabilecek diger bir husus her iki tarafin da
benimsedigi miilkemmel insan diisiincesidir. Geleneksel dinlerdeki miikemmel insan ile
transhiimanizmin miikemmel insani benzer goriinse de Jackson'in belirttigi ilizere bu
kavramlar birbirinden oldukg¢a farklidir. Transhiimanizmin miikemmel insani teknolojik
transformasyon vasitasiyla gerceklesecekken geleneksel dinlerin miikemmel insan tasviri
spiritiiel bir degisim ve doniisiimu icermektedir.42

34 Ludwig Feuerbach, The Essence of Christianity (New York: Dover Publication, 2008), 27.

35 Bainbridge yaptig1 arastirmada Tanr1 inanci olanlarin zihin taramay1 %10 oraninda onayladigini, tanri inanci
olmayan katihmcilarin ise %28'inin bu teknolojiyi kabul ettigini ortaya koymustur. Bkz. William Sims Bainbridge,
“The Transhuman Heresy”, Journal of Evolution & Technology 14/2 (2005), 95.

3  James J. Hughes, “The Compatibility of Religious and Transhumanist Views of Metaphysics, Suffering, Virtue and
Transcendence in an Enhanced Future”, (Erisim 11 Agustos 2021).

87 Patrick Hopkins, “Transcending the Animal: How Transhumanism and Religion Are and Are Not Alike”, Journal of
Evolution and Technology 14/2 (2005), 19.

38  Bkz. Henry Bergson, The Two Sources of Morality and Religion, Cev. Ashley Audra - Claudesley Brereton (Notre
Dame: University of Notre Dame Press, 2002), 83-228.

39 D.John Doyle, What Does it Mean to be Human? Life, Death, Personhood, and the Transhumanist Movement (Cham:
Springer, 2018), 143.

40 Henk van den Belt, “Playing God in Frankenstein’s Footsteps: Synthetic Biology and the Meaning of Life”,
Nanoethics 3 (2009), 259-260.

41 Hiisnii Aydeniz, “Geleneksel Degerler Uzerinden Bir Transhiimanizm Elestirisi”, ilted: ilahiyat tetkikleri dergisi
53/1(2020), 365.

42 Jackson, Super Muslim, 170.
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Transhiimanizm-din iliskisine Hiristiyanlik 6zelinden bakildiginda imago dei
dgretisinin tartismaya yon verdigi goriilmektedir. Insanin Tanri suretinde yaratildig anlamini
tasiyan doktrin, insan tabiatina yapilacak olan teknolojik miidahaleyi insani itibarsizlastiran
bir faktor olarak yorumlanmaktadir. Zira bu perspektiften insan her seyiyle kutsal ve
dolayisiyla dokunulmaz goriinmektedir.#3 Ancak genetik miithendislik gibi teknoloji temelli
alanlar i¢in insan kutsal yaratimin dogaiistii eylemi olmaktan ¢ok bir dizi maddi nedenin
birlesiminden ibarettir ve bu sebeple de miidahaleye gayet agiktir.#4 Bunun disinda, Tanri
suretinde yaratildig1 icin insan yaraticilik gibi bazi tanrisal 6zellikler de tasidigi ve bu
ozelliklerini teknoloji izerinden sergilemesinin dini 6gretilere ters diismeyecegi yorumlari da
mevcuttur. Hiristiyanlikta yer alan insanlifin kurtulusa erismesi 0Ogretisi de yine
transhiimanizm ile dini farkl taraflara iten bir faktor olarak degerlendirilmektedir. Buna gore
Hiristiyan inancinda insanligin kurtulusunun tanrisal miidahale ile olacagi belirtilirken
transhiimanizm insanin ve igerisinde yasadigl tiim canlilarla birlikte evrenin kurtulusunu
bilim ve teknolojiye baglamistir.4> Bununla birlikte transhiimanizmin temelde Hiristiyanligin
eskatolojik anlatilarindan faydalandigi ve bu sebeple Hiristiyanligin tekno-eskatolojik
yorumunun dogusuna yol actig1 iddialar1 dikkat cekmektedir.46

Transhiimanizmin 6liime kars: takindig1 olumsuz tutum ve nihayetinde onu ortadan
kaldirma istegine Hiristiyan inancinda da rastlamak miimkiindiir. insanligin kefareti adina
olen Hz. Isa'min bedensel yeniden dirilisiyle 6liime karsi1 zafer kazanilmistir. Hz. Isa’nin
hastaliklara sifa veren ve oliileri dirilten peygamber olmasinin, Hiristiyanlarin hastalik ve
6lim icin gelistirdikleri olumsuz tasavvuru besledigi diisiiniilebilir. Transhiimanizmin bu
diinyay: eldeki tek diinya olarak gérmesi sebebiyle daha yasanilir bir yer haline getirme istegi
ve insanlar1 da daha yetenekli ve zaaflarindan arindirilmis varliklar yapma tilkiisii, Hz. isa’nin
yeniden gelisini bekleyen Hiristiyanlarin elini giiclendirebilir/islerini
kolaylastirabilir/vuslatini 6ne ¢ekebilir.4” Bununla birlikte 6liimiin ortadan kaldirilmasi gibi
transhiimanist diistiinceler tabiatin akisina yani doganin kanunlarina miidahale olarak
algilanabilir. Zira o6limi o6ldiirmek isteyenler yaslanmayir bir o6liim sebebi olarak
gormemektedirler. Onlara gore yaslanma degil, yaslanmanin getirdigi hastaliklar insanin
6limiine neden olmaktadir. Bu sebeple yaslanmanin ve beraberinde getirdigi hastaliklarin
oniine gecmenin yolu bunlarin genetik nedenlerini bularak gen terapisi c¢alismalari
yuriitmekten gecmektedir.#®8 Boylesi girisimler de baz1 Hiristiyanlarca doganin
manipiilasyonu olarak algilanip olumsuzlanabilmektedir.

Din ve transhiimanizmin birbirinden bagimsiz iki alan olarak goriilmesi, birbirleriyle
catistirillmasi ya da uzlastirilmasi eylemleri disinda bizzat transhiimanizmin dinlestirilmesi
girisimleri de mevcuttur. Buna gore transhiimanizmin diger dinlerden deger, amag¢ ve anlam
sunmasl dolayisiyla bir farki yoktur. Transhiimanizmin dini bir dil gelistirmesi mesajlarini
diger insanlara aktarmakta yardimci olacak araglar saglayabilir ve bdylece transhiimanist din
posthuman’a geciste insanlara yardimci olabilir.4® Bu, Tanrinin planini teknolojik gelismeler
aracilifiyla yerine getirme amacinda olan teknoloji dini fikrinden farkl olarak insanin
kendisini Tanriya doniistiirmesini kapsiyor gibi gériinmektedir.? Transhiimanizm Felsefesi
ve Extropi Enstitiisii kurucusu Max More'un tabiat anaya hitaben soyledigi “Bizim igin
yaptiklarina minnettariz. Siiphesiz yapabildiginin en iyisini yaptin. Ancak sunu séylemeliyiz ki

43 Ted Chu, Human Purpose And Transhuman Potential (San Rafael: Origin Press, 2014).

44 Francis Fukuyama, Our Posthuman Future (New York: Farrar, Straus and Giroux, 2002), 89.

45 Harry Walton, “Transhumanism and Theology”, Humanities and Social Sciences (Erisim 10 Eyliil 2021).

46 Muhammet Yesilyurt, “Hiristiyanligin “Imago Dei” Ogretisinin Transhiimanizmle Uzlagtirilmasinin imkani”, Insan
ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 9 /5 (2020), 3646.

47 Dag, Transhiimanizm, 198-199.

48 Maxwell J. Mehman, Transhumanist Dreams and Dystopian Nightmares: The Promise and Peril of Genetic
Engineering (Baltimore: The Johns Hopkins University Press, 2012), 21.

49 Gregory Jordan, “Apologia for Transhumanist Religion”, Journal of Evolution and Technology 15/ 1 (2006), 71.

5  Andrew Pilsch, Transhumanism: Evolutionary Futurism and the Human Technologies of Utopia (Minneapolis:
University of Minnesota Press, 2017), 10.
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insan biinyesiyle yetersiz bir is ¢ikardin. Bizi hastaliklara ve hasara kars1 savunmasiz biraktin.
Bizi yaslanmaya ve dliime mecbur ettin.... Yaptifin muhtesem ama derinden kusurlu... Simdi
biz insan biinyesini degistirmenin zamani geldigine karar kildik... Oniimiizdeki on yillar
icerisinde bilinyemizde bir dizi degisiklik yapacagiz. Yaslanma ve o6limiin zulmiine artik
tahammiil etmeyecegiz.”>! seklindeki sozler transhiimanistik felsefeye sekil veren zihnin daha
iyi anlasilmasini saglayabilir.

Biitiin bu karsitliklara ragmen Hiristiyanlik ile transhiimanizm bir uzlasi c¢abasi
icerisine girmis gibi goriinmektedir. Haddizatinda ateistik ¢agrisimlar yapan ogretilerine
ragmen transhiimanizmin 6zl itibariyle bizzat Hiristiyanliktan beslendigine, dahasi
panenteizme ve siireg teolojisine yakin bir tezahiir arz ettigine dair yorumlar bulunmaktadir.52
Ancak Islamiyet’in transhiimanizme bakisini iceren kapsamli bir girisime rastlanmamaktadir.

2. TRANSHUMANIZM VE iSLAM: SUPER MUSLUMAN’IN iZINDE

Transhiimanizmin hentiz Miisliiman toplumlarin odagina diismedigi ve bu sebeple
Islam’in transhiimanizm karsisindaki durusunun ne olacagina dair derin tartismalarin heniiz
yayginlik kazanmadig1 soylenebilir. Miisliimanlarin transhiimanizm karsisindaki tutumunu
belirleyecek olan birincil dini kaynaklar ve bu kaynaklardan beslenen Miisliiman kiiltiir ve
dusiincesi olacaktir. Ancak daha 6énce bahsi gectigi lizere bu konudaki girisimler olduke¢a
sinirhdir.  Islami bakis acisiyla transhiimanizm degerlendirmesi yapan az sayida
arastirmacidan biri Aisha Musa’dir. Musa, Kur’an-1 Kerim ayetleri iizerinden insan hayatinin
uzatilmasi ¢alismalarina dair ¢ikarimlar yapmistir. Nuh Peygamber’in uzun yasam siiresi
hakkinda bilgi veren ilgili ayet53 ve dahi Hz. Nuh’un ayette isaret edilenden daha uzun bir 6mre
sahip oldugunu ileri siiren alternatif yorumlar 1s181nda Musa, transhiimanizmin hedefledigi
insan yasamini uzatma bahsinin Miisliiman diisiinceye ¢ok aykiri diismeyebilecegini ifade
etmistir. Ayrica yine Kur’an-1 Kerim’de anlatilan Ashab-1 Kehf kissasinin® canli dondurma
islemleri ile hayatin askiya alinmasi ve sonrasinda meydana gelen yeniden canlanmayi
cagristirdigini iddia etmistir. Buna ilaveten uzun yasam Miisliimanlara bilgelik elde etmek ve
dini eylemlerde bulunmak i¢in imkan taniyacagindan bir kazang olarak degerlendirilebilir.
Ancak Musa’ya gore problem uzun yasam iddiasinin 6liimsiizliige ¢ikmasiyla baslayacaktir.
Zira Mislimanlar 6liimiin hak oldugunu acikca ifade eden ayetlere iman etmekte ve yeniden
dirilis ile ahiret hayatina iliskin eskatolojik doktrinleri benimsemektedirler.55 Buna ragmen
6limi, yeniden dirilmeyi ve ahiret hayatini alternatif mistik yorumlarla yeniden
anlamlandirmanin da miimkiin oldugunu belirten Musa’'nin, uzatilan insan Omriiniin
Miisliimanlar i¢in genel olarak problem teskil etmeyecegi kanaatine ulastig1 sdylenebilir.

Benzer sekilde Hamid Mavani de Islam’in transhiimanizm ile catisabilecegi olasi
noktalar1 tespit ederek c¢atismalarin ¢oziimi icin degerlendirmelerde bulunmustur.
Mavani’'nin 6ngordiigii muhtemel ¢atismalardan biri éliimsiizliikle ilgilidir. Ancak Mavani,
transhiimanizmin 6ne siirdiigli teknolojik 6liimsiizliik fikrinin sonu olmayan yasam anlami
tasimaktan ziyade insan hayatinin uzatilmasi demek oldugunu, yasanan bir kaza ya da evrenin
sonlanmasi gibi bir sebeple insanlarin 6lebilecegini ifade ederek bunun insanlarin nihayetinde
Olecegi goriisiiyle celismedigini savunmaktadir. Benzer sekilde yasam uzatma teknolojilerinin
Islam’in sedd-i zerai &gretisi baglaminda degerlendirilebilecegini belirten Mavani, “Ey
insanlar tedavi olun! Allah nerde (veya ne zaman) hastalik yaratmissa tedavi de yaratmistir,

51 Max More, “A Letter to Mother Nature”, The Transhumanist Reader, ed. Max More - Natasha Vita-More (West
Sussex: Wiley-Blackwell, 2013), 449-450.

52 {smail Kurt, Transhumanism ve Tekillik Baglaminda Dinin Gelecegi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 93-94.

53 el-Ankeb(t 29/14.

5 el-Kehf 18/9-20.

5 Aisha Musa, “A Thousand Years, Less Fifty: Toward a Quranic View of Extreme Longevity”, Religion and the
Implications of Radical Life Extension, ed. Derek F. Maher - Calvin Mercer (New York: Palgrave Macmillan, 2009),
124-129.
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dyleyse tedavi arayin.” Hadis-i serifinden hareketle islam’in bilim adamlarini insan saghg ve
kamu yarar1 i¢cin yapabileceklerinin en iyisini yapmaya tesvik ettigini soylemektedir.56
Tamim Mobayed de transhiimanizm ve Islam’1 kabul edilebilir él¢iide bulusturmaya
calisanlar arasinda yer almaktadir. Islami transhiimanizm diisiincesini reddetmenin dar
kafalilik olacagini savunan Mobayed, biitiin transhiimanist uygulamalarin islam’a aykir
olmadigini, hafizanin gelistirilmesi gibi bazi uygulamalarin islami biyomedikal bilimler
icerisinde yer edinebilecegini ileri siirmektedir.5” Anke Iman Bouzenita ise islam ve
transhiimanizm arasindaki temel anlasmazliklardan birinin ruh/zihin-beden iliskisine
dayandigini soylemektedir. Ona gore transhiimanizmin ruha inanmayisi ve zihni de bedenin
bir parcasi gibi degerlendirerek beynin icinde konumlandirmasi klasik islami ruh-beden ikiligi
diisiincesine uymamaktadir. Islam’in uykusu sirasinda ruhun gecici olarak bedeni terk etmesi,
6limle birlikte ruhun bedenden tamamen ayrilmasi ve hesap giinii yeniden dirilme
ogretilerinden hareketle Bouzenita transhiimanizm felsefesinin Islami o6gretilere ters
distigini ifade etmektedir. Ayrica 6liimiin kaginilmaz oldugunun altini ¢izen ayetlere® isaret
ederek insan hayatinin sonlu olduguna ve sonsuz hayatin Cennet-Cehennem’de yasanacagina
iman eden Mislimanlar arasinda transhiimanist fikirlerin kok salamayacagini ileri
stirmektedir.?® Sonug olarak soylenebilir ki, transhiimanizmin ileri siirecegi insan saghiginin
korunmasi ve iyilestiriimesi konusundaki &nerilerin Islam’in insan camm koruyan ve
onceleyen doktrinleriyle uyumlu gériinmesi sebebiyle Miisliimanlar tarafindan kabul gérmesi
muhtemeldir. Ancak 6jeni, klonlama, canli dondurma, éliimsiizliik gibi iddialar {slam’in ana
kaynaklariyla dogrudan ¢eliski arz edebilecegi icin tartismaya agik goériinmektedir.

Teknolojik gelismelerin gelecek nesiller tizerinde ne gibi etkilerinin olacagini irdelemek
son derece hayati 6neme sahiptir ve diger biitiin dinlerin oldugu gibi, islam’in da gelecegin
tasarlanmasinda s6z sahibi olmasi, s6z konusu gelisim ve ilerleme faaliyetlerinin iyiye ve
dogruya yonlendirilmesi i¢in belirleyici bir rol iistlenmesi gerekmektedir. Zira su an gelinen
noktada dogaya miidahale etmenin sakincalari, insan olmanin neligi ve sinirlari, hangi
miidahaleye kadar insan kalinabilecegi, insandan sonra gelecek olanin neligi, miidahaleyi
kabul etmeyen insanlarin akibetinin ne olacag: gibi pek ¢ok sorunun giindemde olmasi s6z
konusu teknolojik gelismelerin igerisinde sekillenecegi bir etik cercevenin yoklugundan
kaynaklanmaktadir. Bu sebeple yasanan ve 6ntimiizdeki birka¢ on yil icerisinde yasanmasi
beklenen gelismeler icin 6l¢iit olabilecek etik prensiplerin en kisa siirede insa edilmesi ve bu
insada Islami bakis acisinin kritik bir rol ifa etmesi gerekmektedir. Bu noktada Roy Jackson
onemli bir tarihi, kiiltiirel, entelektiiel mirasa sahip olan islamiyet’in insan neslinin degisim ve
dontisimii tartismalarina dahil olmasi gerektigini ifade etmis ve bu noktada Stiper Miisliiman
kavramini 6nermistir. Jackson kavramin cergevesini net bir sekilde cizmemis olsa da genel
olarak egitimli, gecmisten devraldig: kiiltlirel ve entelektiiel miras1 sahiplenip onu isleyip
gelistirebilen, elestirel diisiinme becerisine sahip, bilimsel yeniliklere acik, gelisim odakl
Miisliimanlar1 ima ettigi anlasilmaktadir.80 Ona gore Islam’in giincel tartismalara dahil
olabilmesi, hatta tartismalara y6n verebilmesi ancak ve ancak bdéyle Miislimanlar araciligiyla
olabilecektir.

Jackson Muslim and Supermuslim: The Quest for the Perfect Being and Beyond adh
eserinde Islami bir perspektifle transhiimanizm konusuna nasil yaklasilabilecegini islam tarih,
kiiltiir, edebiyat ve felsefesinden drneklerle tartismaktadir. Jackson kendince transhiimanizm
tartismalarinin yiratiildigi bir masa kurgulamis ve farkh felsefi ve dini kimliklere sahip

% Hamid Mavani, “Islam- God’s Deputy: Islam and Transhumanism”, Transhumanism and the Body: The World
Religions Speak, ed. Calvin Mercer - Derek F. Maher (Epub: Palgrave Macmillan, 2014) 75-76.

57 Tamim Mobayed, “Immortality on Earth? Transhumanism through Islamic Lenses”, Yaqgeeninstitute (Erisim 30
Agusos 2021).

8 Al-i imran 3/185, el-A’raf 7/34.

5 Anke Iman Bouzenita, “The Most Dangerous Idea?” Islamic Deliberations on Transhumanism,” darulfunun ilahiyat
29/2 (2018), 206-208.

60 Jackson, Muslim and Super Muslim, 104.
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temsilcilerin diisiinceleriyle yer aldiklar1 tartisma masasinda islam’in bir temsilcisinin
bulunmayisinin insanlik adina bir kayip olacagini ileri siirmiistiir. Zira Islam vaktiyle bilimsel
ve felsefi alanda soz sahibi olmus ve degeri tartisilmaz 6zgiin eserler ortaya koymustur.
Boylesi birikime sahip bir medeniyetin insanlig1 daha iyiye gotiirecek onerilerinin olacag:
muhakkaktir. Jackson aslinda Islam’in erken doénemlerden itibaren transhiimanizm
tartismalarinin igerisinde oldugunu iddia etmektedir. Elbette o giiniin sartlarinda tartismalar
transhiimanizm bashg altinda yapilmiyordu ya da bugiinkii sekiiler transhiimanistlerin
transhiimanizm anlayislarindan farkli igerige sahipti.8' Ancak genel hatlariyla Miisliiman
diisiincesinin transhiimanizmin temel dayanak noktasi olan teknoloji ve o teknolojiyi lireten
bilim gelenegine katki sundugu kesindir.

Aydinlanma kaynakli transhiimanizmin aydinlanmis zihinlerce anlasilabilecegi ve
Miislimanlarin transhiimanizm konusunda 6nyargili reddiyeler ileri siirmekten baska bir
katkisinin olamayacagi diisiincesine karsi Jackson Islam gelenegindeki ihya ve tecdit
hareketlerinden 6rnekler vermektedir.52 Yeniden dirilme ve yenilenme 6rnekleriyle dolu
olmasi dolayisiyla Islam kiiltiirii Bati’da oldugu gibi biiyiik bir aydinlanma hareketine ihtiya¢
duymamis, aksine kendi igerisinde pek ¢ok kiiciik ¢apli aydinlanma siireci gegirmis ve
gecirmektedir. Zira Mislimanlar her yilizyilin basinda bdylesi bir yenilenme hareketini
yiriitmekle gérevli bir miiceddidin gelecegine inanmaktadirlar. Bu sebeple Islam’in
transhiimanizm tartismasi ¢atis1 altinda insanliga sunacag katkilar kiigclimsenmemelidir.
Ancak burada Jackson’a gore, dogrudan Kur’an-1 Kerim’e ya da hadis gibi temel kaynaklara
basvurmak yerine bu kaynaklardan beslenerek kendi 6zgiin diistincelerini ortaya koymus olan
Miisliman diisiiniirlerin fikirlerinden yararlanmak daha isabetli olacaktir. Bu baglamda
Jackson Islam diisiince diinyasinda kilit rol iistlenen isimler belirlemis ve bu isimlerin
gorisleri izerinden bir transhiimanizm okumasi yapmaya ¢alismistir. Bu okuma esnasinda iki
ana motifin 6n plana ¢gktigl goriilmektedir: Insanin miikemmellestirilmesi ve insanin
tanrilastirilmasi.

2.1. insanin Miikemmellestirilmesi

Transhiimanizm tartismalarinin can alict noktalarindan birini insanin miikemmele
yaklastirilmasi bahsi olusturmaktadir. Zira, daha dnce sozii gectigi iizere transhiimanist
hareket insan tiiriiniin degisen cevresel sartlara gore kendini uyarlamasi, degisim ve gelisime
acik olmasi gerektigi 6n kabuliine sahiptir. Yani insan siirekli bir olus hali icerisindedir.63 Hatta
insanin ¢ok uzun siiredir evrimin ayni1 asamasinda oldugunu, artik her anlamda kendisini
sinirlandiran bedeninden kurtulma ve yeni bir asamaya ge¢cme zamaninin geldigi diisiincesi
de yine transhiimanist akim ¢atisi altinda ileri siiriilen diisiinceler arasindadir.

Jackson, insan dogasina dair dinamik bir anlayisa sahip olan transhiimanizm ile
Muhammed ikbal'in insan felsefesinin benzer bir 6z tasidigini diisiinmektedir. Aslinda
yalnizca ikbal’de degil ibn Tufeyl ve Mevlana gibi pek cok Islam diisiiniiriiniin fikir diinyasinda
benzer motiflere rastlamak miimkiindiir. Jackson bu iddiasini temellendirmek iizere ikbal’in
benlik (khudi) kavramina bagvurmaktadir. ikbal bakis agisiyla benlik, insanin kendini
tanimasi, kendine giivenmesi, kendi potansiyelini ortaya koymasi anlamlarina matuftur.64
Ikbal’e gére atomdan insana biitiin varliklarin bir beni vardir. Kendi icerisinde hiyerarsik bir
diizene sahip olan ben diinyadaki en yiiksek derecesine insanla ulasir. Dolayisiyla bu diinya
sinirlari igerisinde insan en ali benlige sahip varliktir denilebilir. Her insan bagimsiz bir “ben”e
sahiptir ve bagimsiz ben kendi giiciiniin farkinda, gelisime ac¢ik, 6zgiir bendir. Kendi kararini
kendisi verir ve kararlarini gerceklestirebilir.65 ikbal’e gore insanin sahip oldugu ve suuruna

61 Jackson, Muslim and Super Muslim, 9-10.

62 Jackson, Muslim and Super Muslim, 100-105.

63 Bostrom, “A history of transhiimanist thought”, 1.

64 Nurten Gokalp, “Kisicilik ve Muhammed ikbal”, Turkish Studies 13/15 (2018), 222.

65 Mehmet S. Aydin, “Muhammmed ikbal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22/19-20.
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vardigr gicli eyleme dokmesi, imkdn ve kabiliyetlerini genisletmesi, potansiyelini
gerceklestirmesi gerekir, ki boyle oldugunda insanin ikinci dogumu gergeklesmis olur. Diger
bir ifadeyle boyle yaparak insan éliimsiizliik kazanmis olur.66 Allah ise “mutlak ben”dir. insan
da yaraticisi olan mutlak benin yasam ve ozgiirliigiinden pay almistir. Bu sebeple Jackson,
insanin tanrilastirilmasinda bir sakinca olmadigini, Tanr o6limsiizliik ve miikemmellik gibi
sifatlara sahipse insanin da bundan pay almasinin ve bu sifatlarla mevsuf olmasinin
cekinilecek bir tarafi olmadifini iddia etmektedir.6” Ancak ikbal Tanr’min yasam ve
ozgirliginden pay almay1 benlige gii¢c katan bir siire¢ olarak Allah'in ahlaki ile ahlaklanmak
seklinde agiklamistir. Bu ahlaklanma manevi bir yiicelmeyi ihtiva etmektedir. U¢ asamadan
olusan bu yiicelme siirecinin ilk basamaginda itaat, ikincisinde nefsin kontrolii ve son asamada
Allah’in yeryiiziindeki halifesi oldugunun idraki yer almaktadir.68 Dolayisiyla benlik gelisimi
esnasinda Allah ile irtibattan beslenirken kutsal bir mahiyet kazanmis olur. Kazanilan bu
kutsallik insani tanrilastirmak yerine, Tanrinin varligini kendi benliginde tecriibe etmesini
saglayarak O’na ait vasiflarin benliginde sinirli yansimalarini gérmesini saglar. Siirh
varliginda Allah’t goren insan, Jacksonin iddia ettiginin aksine, tanrilasmak yerine Tanri
olmaktan ne kadar uzakta oldugunun farkina varacaktir.

Ikbal’e gore insanin benligine dair bilgi ve tecriibesi, sabit bir merkez ekseninde siirekli
yenilenir, halden hale gecer. Ancak bu yenilenme 6ylesine istikrarsiz bir degisim degildir.
Diger bir ifade ile benlik, akista olan, her biri digeriyle ilintili zihinsel durumlarin biitiinliigi
seklinde ifade edilebilir.6® ikbal, benligin ne degismeyen sabit bir ézii oldugu diisiincesine
katilir ne de diizensiz, basibos bir akisi savunur. Bu sebeple onun benlik diislincesinin bir
“sey”den ote bir “fiil” mizacina sahip oldugu séylenebilir.”® ikbal’in benligin kalic1, duragan bir
6ziiniin olmadig1 goériisii transhiimanizmin sonu 6ngoriilemeyen gelisim fikri i¢in uygun zemin
hazirhiyor gibi goriinmektedir. Zira Jackson’a gore, eger insanin sabit bir 6zli yoksa
transhiimanizmin ona zarar vereceginden ya da onu yok edeceginden endise etmek yersiz
goriinmektedir. Ancak burada ikbal’in Kur’an-1 Kerim’e dayanarak insanin iistiinliigiine dair
yaptigi vurgu’! gozden kacirilmamalidir. Zira transhiimanistik felsefe farkli bedenlerde
yasamin surdiirtlebilirligi diisiincesine zemin hazirlayabilmek icin insan ile diger varliklar
(hayvan, bitki, makine) arasinda 6zsel bir farkliligin olmadig1 diistincesini islemektedir. Bu
sebeple Ikbal'in insanin diger biitiin yaratilmislardan derece olarak iistte oldugu fikrinin
transhiimanizm diistincesine gegisi giiclestiren faktorlerden biri oldugu séylenebilir.

Modern psikolojide oldugu gibi ikbal diisiincesinde de ben bedeni de kapsar. O, beden
ve ruhun biitlinlesik oldugunu diistintir. Hatta bedeni ruhun bir var olus tarzi seklinde
degerlendirmektedir. Buradan hareketle de transhiimanizmin bedeni insanin 6liimsiizlik
diisiiniin gercege ddonmesinin 6niinde bir engel olarak géren zihniyeti ile ikbal'in insan
felsefesi arasinda ciddi bir ayrim s6z konusu oldugu iddia edilebilir. Ayrica Kur’an’i Kerim’den
ilham alarak Ikbal kétiiliige kaynaklik etse de benlige yikilmasi ya da kendisinden
kurtulunmasi1 gereken bir sey olarak bakmamistir. Aksine, benlik olabildigince
giiclendirilmeli, gelistirilmeli, miikemmele yaklastirilmalidir.”2 ikbal'in bedeni benligin bir
pargasi seklinde yorumlamasindan yola ¢ikarak bedenin artik islevsiz oldugu seklindeki bir
gerekceyle terk edilmesi diisiincesine varmak miimkiin gérinmemektedir.

Tipki insan goriisiinde oldugu gibi ikbal’'in dlem anlayis1 da dinamiktir. Alem ikbal
diisiincesinde degisen gelisen bir formdadir, akista ve olustadir.”®> Kur’an1t Kerim’'de de
belirtildigi gibi alemde hi¢bir sey degismez bir nitelik arz etmez. Benzer sekilde Allah'in dlem

66 Muhammed ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Yapilandiriimas: (Ankara: Hece Yayinlari, 2018), 135.
67 Jackson, Muslim and Super Muslim, 162-163.

68 Muhammed ikbal, Esrar ve Rumuz, (Istanbul: Sufi Kitap, 2005), 51.

69 [kbal, [slam’da Dini Diisiincenin Yeniden Yapilandiriimasi, 113.

70 Aydin, “Muhammed ikbal”, 22/20.

7 ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Yapilandirilmast, 109.

72 Mehmet Aydin, “ikbal'in Felsefesinde insan”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 29 (1987), 89.
73 Aydin, “Muhammed ikbal”, 22/18.
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lizerindeki tasarrufu da siireklidir. “0, her an ayr1 bir istedir’74 ayetinden ilhamla Ikbal, siirekli
yaratma halinde olan bir Allah tasavvuru gelistirmistir. Ancak, yaratma konusunda insana da
pay bi¢cmis, onu yardimc yaratici (co-creator) seklinde nitelendirerek yaratma faaliyetine
insani ortak tutmustur.”s Bu yaniyla Jackson’in ikbal diisiincesi ile transhiimanizm arasinda
kurdugu bag temellendirilebilir gériinmektedir.

ikbal'in diisiincesinin ana odag), insanin kendisini siki bir egitimden gecirerek
milkemmel insan olmaya yaklasmasidir.”? Milkemmel insan olmak ise Tanriya teslimiyeti
kapsayan icsel bir cesareti gerektirir.”” Bu da islam’in sartlarim disiplinli bir sekilde yerine
getirmekle miimkiin olacaktir.”® Dolayisiyla ikbal diisiincesindeki miikemmel insan ile
transhiimanizmin miikemmel insani yol, yéntem ve varilacak yer, hangi a¢idan bakilirsa
bakilsin birbirinden ¢ok farkhidir. Jackson da kitabinda bunun farkinda oldugunu ima eden
ifadelere yer vermistir. Ancak bu durumu dini alan ile bilimsel alan arasinda bu kadar net bir
ayrim olmamasi gerektigini sdyleyerek izah etmis ve transhiimanizmin aradaki ayrimi
keskinlestirmek icin sahte sinirlar insa ettigini ileri sirmiistiir.”?

Jackson, ikbal diisiincesinin, Nietzsche felsefesi ile ortak noktalarinin altim gizerek
transhiimanizmin 06ngordugii fikirlere ¢ok aykiri olmadigi iddiasini desteklemeye
calismaktadir. Nietzsche’nin transhiimanizmin esin kaynaklarindan biri oldugu
diisiiniildiigiinde Jackson'un takip ettigi yol mantikh gériinmektedir. [kbal-Nietzsche
benzetmesi farkli kaynaklarda da karsilasilabilecek yaygin bir yakistirma olmakla birlikte
Ikbal de eserlerinde Nietzsche'nin fikirlerine yer vermistir. Buna gore ikbal'in miikemmel
insam Nietzsche’nin Ubermensch’ini akla getirmektedir. Yine Nietzsche'nin Zerdiist'ti ruhun
lic evresinden s6z ederken ikbal’de de bu iiglemeyle aym dogrultuda kemal basamaklarinin
yer aldig1 goriilmektedir.8 Burada hem ikbal'in hem Nietzshe'nin asamalandirmasi spritiiel
mahiyet arz ederken transhiimanizmin savunucularindan Kurzweil’e gére insanin spiritiiel bir
bileseni bulunmamakta, insan yalnizca bedenden olusmaktadir.8?

Islam’in transhiimanizm tartigmasina katkis1 bashiginda degerlendirilebilecek bir diger
Miisliiman diisiiniir Farabi’dir. Jackson Farabi'nin Insan-1 Kamil diisiincesine yer vererek
insanin mikemmeli arama giidiisiinii anlasilir kilmaya ve dolayisiyla transhiimanist akimin
insan1 miikemmellestirme ¢abasi i¢cin mesruiyet zemini hazirlamaya ¢alismaktadir. Farabi'ye
gore diger butiin varliklar noksanlik tiiriinden bir/¢ok sey barindirsalar da onlarin sebebi olan
ilk Mevcut biitlin eksikliklerden aridir.6? Farabi diisiincesinde akil Tanridir; Tanri tam ve
mitkemmeldir, o kadar ki tamlik ve miikemmellik Tanri ile tanimlanir.63 Bu miikemmelliginin
neticesinde zorunlu bir yaratma gerceklesir. Yaratma yoluyla Tanr iyiligini feyz eder ve
insanlar da yaratilmis olmalar1 sebebiyle Tanridan bir parg¢a tasirlar. Bu par¢a yoluyla
insandan Tanriya bir bag hasil olmustur. Tanr akildir yani mutlak manada gayri maddidir.
Insan da gayri maddi yonii olan akleden nefs yoluyla Tanrinin sifatlarina benzemeye c¢ahsir.
Aslinda insan Tanriya ve Tanrisal olana (disiinilir dinyaya) karismay: arzu eder. Ancak
insan bedeni bu kavusma ve karisma icin engel teskil etmektedir. Iinsan, nefsi yoniiyle akli
alemle, beden boyutuyla maddi alemle ilintilidir. Ancak 6liimle birlikte nefs bedenden
kurtularak arzuladigi ilahilige erisecektir.84

7 er-Rahman 55/29.

75 Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde insan”, 89.

76 Ahmet Albayrak, “Ikbal’de Dinamik insan Anlayis1”, Divan 3/5 (1998), 251.

77 Jackson, Muslim and Super Muslim, 165.

78 Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde insan”, 96.

7 Jackson, Muslim and Super Muslim, 170.

80 Jackson, Muslim and Super Muslim, 163.

81 Ray Kurzweil, The Age of Spirituel Machines (New York: Penguin,1999), 109-110.

8 Farabi, el-Medinetii’l Fazila, gev. Yasar Aydinli (Istanbul: Litera Yayincilik. 2018), 44-46.

8  Seda Ensarioglu, “Yetkinlik ve irade Cercevesinde Farabi’de Kétiiliik Sorunu ve ilahi Adalet”, Islam Diistincesinde
Kdtiiliik Sorunu ve Teodise I, ed. Hakan Hemsinli - Yunus Kaplan (Ankara: Elis Yayinlari, 2021), 329.

84 Jackson, Muslim and Super Muslim, 156-157.
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Farabi insanin kendisini anlamasinin yolunun evreni anlamaktan gectigini, evreni
anlayabilmek icin onun var olus gayesine vakif olmak gerektigini diisiinmektedir. Insanin
evreni ve nihayetinde kendisini taniyip anlamasi da ancak ilim ve felsefe yoluyla olabilir.
Dolayisiyla ilim ve felsefe olmaksizin insanin kendisini bilmesi miimkiin gériinmemektedir.
Bilim ve felsefeyle ugrasmak insani Faal Akil’a yakinlastiracaktir ki bu da insan i¢in olabilecek
en yiiksek hedef, tecriibe edilebilecek en yiiksek mutluluktur.4 Zira bu bir Tanriya varistir ve
dolayisiyla ilim ve felsefe Tanriya ulastiran mutluluk yolu olarak degerlendirilebilir. Akil
varligl olan insanin mutlulugu da akil temelli bir siirecte gerceklesecektir.#¢ Mutlulugun
olmazsa olmazi bilgidir ve felsefi bilginin tek amaci da mutluluga ulastirmaktir.” Boylelikle
insan ebediligi elde etmis olur.64 Anlasildig1 lizere hem Farabil diisiincesinde hem de
transhiimanistik anlayista bir miikemmele yo6nelis oldugu, bilimin her iki yaklasimda da
miilkemmele erisme yolunda kullanilacak arag¢ olarak kabul edildigi agiktir. Ancak insanin
miikemmelleserek varacagl nokta baglaminda iki bakisin bagdastirilmasi gii¢ farkliliklara
sahip oldugu sdylenebilir. Zira birinde hedef eskatolojik iken digerinde maddeseldir.

Jackson, Islam’in transhiimanizm konusundaki durusunun nasil olabilecegini
tartisirken Kur’an ve hadis gibi temel kaynaklara basvurmay1 uygun bulmadigin belirtmis,
siirli olmakla birlikte dyet 6rnekleri verirken de literal okumalardan kaginmis ve tevile dayali
kesfi (explorative)/spiritiiel yorumu énceledigini ifade etmistir. Hatta Islami kozmoloji, teoloji
ve eskatolojinin spiritiiel bir bakisla okunmasinin, Islam’in transhiimanist felsefeyle ortak
paydada bulusmasi ihtimalini artiracagini ifade etmistir.8® Ona gore, Kur'an'in literal
anlamiyla degerlendirilmesinin transhiimanistlerin islam’mn 6gretilerinin kendi diisiincelerine
aykir1 diistiigii kanisina kapilmalarina sebep olmaktadir. Bu ¢ergevede Jackson, Farabi'nin
vahyin anlasilmasi noktasindaki goriislerine basvurarak kendi disiincesini desteklemeye
calismistir. Buna gore Farabi, insanlar felsefe kabiliyeti olan ve olmayanlar olarak ikiye
ayirmistir. Felsefe Kkabiliyeti olanlar azinliktadir ve vahyin hakiki anlamini kavrama
kapasitesine sahiptir. Cogunluk ise bu kavrayistan yoksun kisilerden olusur ve vahyi literal
diizeyde anlayabilir.°0 Buradan ¢ogunlugun felsefenin entelektiiel inceligini kavrayamayacak
diizeyde oldugu ancak hakikate ulasmak icin felsefi bir kavrayisin gerektigi anlasilmaktadir.
Farabi’'nin vahiy ve niibiivvet anlayisina bakildiginda Jackson'un Farabi'ye yaptigi
gondermenin ytlizeysel oldugu goriilmektedir. Farabi vahyin bir zahir bir de batin yorumu
vardir diyerek bir tefsir metodolojisi gelistirmeyi teklif etmemistir. Hakikatin akli izahinin
felsefe; tahayytile dayali ifadesinin ise vahiy oldugunu ifade etmistir; bu, vahyin, kesfedilmesi
gereken akli bir boyutunun varligini iddia etmek degildir.

2.2. Insanin Tanrilastirilmasi

Transhiimanizmin insanin her anlamda kendisine yetebilen, kendi imkanlariyla
kendisini asabilen bir varlik oldugu noktasindaki gorisleri, Tanr1 gibi olma potansiyeline
sahip oldugu seklinde yorumlanmis ve “Insan Tanri'ya benzeyebilir mi?” sorusu iizerinden
miilahazalar yiritilmistir. Bu baglamda Jackson insanin tanrilastirilmasi hususunu
Miisliiman filozoflarin diisiincelerinden sectigi érnekler iizerinden tartismaktadir. ibn
Tufeyl'in Hayy b. Yakzan1 Jackson’a gore transhiimanist diisiincenin 6ziiyle ayni paralelde
degerlendirilebilecek niiveler tasimaktadir. Bu sebeple Jackson Hayy b. Yakzani islam’in
transhiimanizm karsisinda belirleyecegi durus icin Onemli goérmiistiir. Ayrica

8  Ahmet Cevizci, Felsefe SozIiigii (Istanbul: Paradigma, 1999), 330.

8  Yasar Aydinli, “Farabi’nin Bilgi Anlayisina Genel Bir Bakis”, Bilimname 4/1 (2004), 5.

87 Latif Tokat, “Farabi Felsefesinde Mutlulugun Arastirilmas1”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 6/3
(2006),138.

8 Mehmet Aydin, “Farabi’'nin Ruhun Oliimsiizliigiine Dair Gériisii ile ilgili Baz1 Yanlis Anlamalar”, islam [limleri
Enstitiisti Dergisi 5 (1982), 122-123.

89 Jackson, Muslim and Super Muslim, 151-152.

% Jackson, Muslim and Super Muslim, 158-159.
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transhiimanistlerin din hakkindaki kapali ve dogmatik goriisleriyle uyusmayan bir dini eser
oldugu icin de Jackson Hayy b. Yakzan’a 6zellikle vurgu yapmak ihtiyaci hissetmistir.%!

Jackson Ibn Tufeyl diisiincesine girmeden 6nce hocasi®2 ibn Bacce’nin yalmzlik
diisiincesinden bahsetmis ve insanin yalnizken de 6zfarkindalik gelistirebilecegini, 6z diistin
(self-thinking) sahibi oldugunu, bunlar1 yapabildigi 6lciide Tanriya benzeyecegi seklindeki
goriislerini transhiimanizme yakin gérmiistiir.93 ibn Bacce’ye gore saglam ve kesin bilgi akil
vasitasiyla elde edilir. En basit maddenin bilgisinden en ytice ilahi hakikatlere kadar her seyin
bilgisine akil ile ulasmak miimkiindiir ve ilim de yalnizca akil ile elde edilir.% ibn Bacce
diistincesinde insan sahip oldugu teorik akli kendi gayretiyle yetkinlestirebilir, hatta bu
sayede maddi olandan ebedi olana doéniisebilir. Diger bir anlatimla insan aklim1 o kadar
gelistirir ki en nihayetinde kendisine yeten soyut bir varliga dontisiir.95 Bu agidan bakildiginda
ibn Bacce diisiincesi de tekamiilciidiir ve insanin kendi ¢abasiyla milkemmele erisebilecegi
fikrini desteklemektedir. Buradan hareketle, Jackson’in Farabi ve Ikbal’de izini stirdigi
transhiimanistik cagrisimlara ibn Bacce’de de rastlamanin miimkiin oldugu séylenebilir.
Ayrica ibn Bacce felsefesinde insan icin cismanilik, ruhanilik ve aklilik olmak iizere ii¢ varlik
diizeyi s6z konusudur. Mutluluk da insanin ilk iki asamay1 tamamladiktan sonra son asamaya
odaklanmasi ve yogun bir sekilde en st diizey ahlaki etkinlik olan akil etkinligiyle mesgul
olmasiyla elde edilebilecektir.%6 Yani mutluluk akli melekelerin en tist diizeyde gelistirilmesi
ile miimkiin olabilmektedir. Buradan hareketle ibn Bicce’nin ortaya koydugu akil merkezli
felsefi bakisin transhiimanizmin benimsedigi kati akilcilif1 cagristirabilecegi diisiiniilebilir.

Hayy b. Yakzan, Jackson tarafindan islam’in, islam dis1 kiiltiirlerin goriislerine agik
oldugunun gostergesi olarak degerlendirilmistir. Jackson, insanin fiziksel diinyadaki var olusu
acisindan diger yaratilmislara ne olgiide benzedigi sorusu merkezinde ilerliyor olmasi
dolayisiyla Hayy b. Yakzan'in, transhiimanizmin baska bazi fiziksel formlarda 6liimstzlik elde
etme fikrinin teorik olarak miimkiin olabileceginin goéstergesi olarak yorumlanabilecegini
iddia etmektedir.%”

Hayy b. Yakzan’'in temel sorunlarindan biri “Tanriy1 nasil bilebiliriz?” sorusudur. Hayy
Tanriy1 bilmeyi siddetle arzuluyordur ama Jackson’a gére bu rasyonalize edilmis Tanri
olmaktan ziyade Islam’in temel dayanaklarindan biri olan mistik tecriibe ile bilinen Tanridur.
Hayy, peygamber olmamasina ragmen bir insanin insan oOtesi dilizeye evrimini temsil
etmektedir. Baska bir deyisle ibn Tufeyl’in Hayy karakteri izerinden, insan aklinin giiciine,
toplumdan devsirilen bilgi birikimi olmaksizin bireysel akledisin imkanina ve bunun
sonucunda insanin kemal diizeyine erisebilecegine vurgu yaptigr soylenebilir.98 Aym
dogrultuda Jackson mit, riiya ve fantezi ile elde edilen bilginin duyu organlar1 ya da akil ile elde
edilen bilgiden daha az degerli ya da daha az hakiki olmadigini Siihreverdi’'nin goriislerine
miracaat ederek ima etmektedir.9®

ibn Tufeyl'in Hayy b. Yakzan iizerinden tasvir ettigi bilgi teorisi iki asamadan
miitesekkildir. ilk asamada duyular iizerinden elde edilen bilgi ikinci asamada bedenin
sinirlandirmalarindan kurtulan nefsin riyazet ve miisahedesi ile pekistirilerek varligin

91 Jackson, Muslim and Super Muslim, 139.

92 BuJackson’in iddiasidir. Ancak ibn Tufeyl’in kendisi Ibn Bacce ile hig karsilasmadigini belirtmektedir. Detayh bilgi
igin bkz. Yasar Aydinli, “Ibn Bacce”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
19/348.

9 Jackson, Muslim and Super Muslim, 138.

9% [brahim Agah Gubukcu, “ibn Bacce ve Felsefesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (1967), 152-153.

9% Aydinl, “ibn Bacce”, 19/350.

9%  Burhan Kéroglu, “Ibn Bacce’nin Ahlak ve Siyaset Diisiincesi”, Divan 1/1 (1996), 54.

97 Jackson, Muslim and Super Muslim, 139-140.

9%  Hiiseyin Yiicel, “ibn Tufeyl'in Hayy b. Yakzan'indaki Iinsamin Kokenine ve Alemin Mahiyetine Dair ikilemler
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hakikati gercekte oldugu sekliyle kavranir.'® Transhiimanizmin yonteminden farkli olarak
Hayy, hakikate halvet, zikir ve riyazet ile ulasmaktadir ve bu bireysel bir aydinlanma halidir.01
Gergek bilgiye sahit olma durumunu koruyabilmek ic¢in ise bu mistik ¢abay1 siirdiirmesi
gerekmektedir. Bu ¢aba ise onu neticede biitlin varliklarin esasinda bir Varligin yansimasi
oldugu fikrine ulastirmaktadir.'92 Diger bir deyisle hakikatin dnkosulu siirekli ameli ¢abadir.
Amel kesildiginde hakikatle kurulan bag da ortadan kalkmaktadir. Tecriibe ettigi bu hal ile
Hayy’in Tanrinin sifatlar ile 6zdeslesmeye basladig séylenebilir.'93 Ayrica ibn Tufeyl, Hayy
karakteri ile aklin bilgisi ile vahyin bilgisi arasinda bir ¢eliski olmayacagini, ancak bunun ¢ok
az kisi tarafindan tecriibe edilebilecek bir durum oldugu fikrini ortaya koymaktadir.’% Hayy
bir taraftan akla giliveni temsil ederken, diger taraftan aklin sinirli ve yetersiz oldugunu ancak
insanin bu yetersizligi telafi edecek baska imkanlara sahip oldugunu ifade etmektedir.!9
Dolayisiyla ibn Tufeyl'in Hayy karakteri iizerinden insanin sahip oldugu derin potansiyele
yaptig1 vurgu ile transhiimanizm diislincesine onciil olabilecegi, ancak bu potansiyelin aktive
edilmesinde zorunlu gordiigi riyazet yolu dolayisiyla transhiimanizmin bilim/teknoloji
tapiciligiyla temelde farklilastigi ileri siiriilebilir.

SONUC

Tarih boyunca goériilmemis yogunlukta enformasyon hareketliligine sahit olan modern
insanin, bilim ve teknolojinin biiyiik bir hiz kazanarak geldigi/gelmekte oldugu noktay insani
degerler ve etik sorumluluklar zaviyesinden degerlendirebilecegi 6lciitlerden yoksun oldugu
gorilmektedir. Hizli teknolojik gelismelerin beraberinde getirdigi 6ngoriilemezlik, belirsizlige
tahammiilii olmayan insan i¢in son derece endise uyandirici bir durumdur. Modern bilimin
yakaladig1 bu ivmenin insanliga ne kazandiracagi ve elbette beraberinde ondan ne gotiirecegi
noktasindaki mechuliyet, gelismelerden haberdar olan insanlari etik kaygilarla dolu bir y1g1in
soruyla bas basa birakmistir. Oyle ki giiniimiiz insani, insan olma vasfimi nereye kadar
stirdiirebilecegi, bilim kosusunda geride kalmamak adina nelerden taviz vermek zorunda
kalacagl ve bu kosunun neresinde artik kriterleri saglayamadigl gerekgesiyle yaris disi
birakilacagina kaygilanmaktan bilimin uzun 6émiir, acidan arindirilmis bir diinya ve yiiksek
refah1 miijdeleyen sdylemlerine sevinememektedir. Biiytik sigrayisa hazirlanan bilim adamlari
icin bu denli umut dolu olan yarinlar, gelmekte olanin ayak seslerini takip etmeye ¢alisan
digerleri icin tereddiite sebep olmaktadir. Bu baglamda miilahazalarda bulunan Roy Jackson,
genelde tiim dini geleneklerin, 6zelde ise ciddi bir tarih, kiiltiir ve ilim birikimine sahip olan
Islam dininin gelecegi insanligin ongunlugu lehinde sekillendirebilecek ruha ve giice sahip
olduguna vurgu yapmaktadir.

Jackson, islam’in transhiimanizm tartismalarinda séz almasi gerektigini 1srarla
vurgularken geleneksel anlamda Kur’an ve stinnete bagvurmay1 kastetmemektedir. Ona gore
Kur’an ve siinnet transhiimanizm gibi bilim temelli tartismalarin dogrudan referans noktasi
olmamalidir. Bilim ve din arasindaki sinirlarin sanildigi kadar keskin olmadig, bilimin din
hakkindaki onyargilarinin kirilmasi gerektigi ve kendisinden baska bir hakikate yer
birakmayan keskin tavri sebebiyle bilimin de din olarak kabul edilebilecegini savunan
Jackson’in ¢abasi temel dini kaynaklara donmeyi degil, bir dini gelenekten beslenen insanlarin
insa ettigi medeniyete ve o medeniyetin ortaya koydugu diisiince diinyasina atif yapmay1
icermektedir. Bu baglamda Jackson, insanin miikemmellestirilmesi fikirlerinden dolay1

100 Omer Tiirker, “Hayy b. Yakzan: insanlik Adasinda Yalniz Bir Hakikat Yolcusu”, Sosyoloji Dergisi 3/18 (2009), 198-
199.

101 ibn Sina/ Ibn Tufeyl, Hay bin Yakzan cev. M. Serafeddin Yaltkaya - Babanzade Resid, 21. B. (Istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 2018), 131-154.

102 Tiirker, “Hayy b. Yakzan”, 200.

103 Hasan Ozalp, “Israki Mektebin Bir Uyesi Olarak Hayy b. Yakzan'in Felsefi ve Dogal Dini Tecriibe Seriiveni”,
Beytulhikme 6/1 (2016), 229.

104 flhan Kutluer - Hasan Katipoglu, “Hayy b. Yakzan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 16/552.

105 Tiirker, “Hayy b. Yakzan”, 203.
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Muhammed Ikbal’e ve Farabf’ye basvururken insanin tanrilastirilmas: konusunda Hayy b.
Yakzan 6rnegi lizerinden Ibn Tufeyl’i ele almaktadir. Ayni baglamda Gazali, Rumi, Ibn Bacce,
Sithreverdi gibi bagska Miisliman diistniirleri de zikretmekle birlikte, bu isimleri ytizeysel
gecisler yaparken kullandig1 anlasilmaktadir. Yazdiklarindan hareketle Jackson’in, zihninde
pek ¢cok soru isareti barindirmakla birlikte, bir bilimsel gelisme olarak transhiimanizm akimini
kucaklayabildigi ve kendi diisiince diinyasinda bir temele oturtabildigi soylenebilir. Bu
sebeple olsa gerektir ki, transhiimanistik diisiinceye bagrin1 acarak onu Islam diisiince
gelenegi cercevesinde sindirmeleri konusunda Miislimanlar1 da cesaretlendirmeye
calismaktadir.

Islam’in ¢ok eski dénemlerden beri transhiimanizm tartismalar icerisinde yer aldig
iddiasiyla dikkat ceken Jackson’in, aslinda bilimin ilerlemesine katki sunan her ilim gelenegini
transhiimanizm diisiincesini besleyen bir damar olarak yorumlamasina miisaade edecek bir
anlayisa sahip oldugu séylenebilir. Elbette Islam medeniyetinin transhiimanizm diisiincesinin
gelisiminde pay1 vardir kabilindeki bir iddiay1 ortaya koyarken Jackson, bunun bugiin
anladigimiz anlamda transhiimanizm olmadiginin farkindadir. Buradan hareketle Jackson,
Muhammed Ikbal’in insan-1 kAmil kavraminin, insanin siirekli olusta olan gelisim odakl bir
tabiata sahip oldugu fikrini icermesi dolayisiyla transhiimanizm diisiincesiyle uyumlu
olabilecegini ileri siirmiistiir. Benzer sekilde ikbal’in mitkemmel olan Tanrinin sifatlarindan
pay alan insan tasavvurunun da transhiimanizmin 6liimsiizliikk pesinde olan ve kusurlu
taraflarindan arinarak daha iyiye evrilmeyi hedefleyen insan anlayisi ile bagdastirilabilir
oldugunu iddia etmektedir. Ancak aslinda transhiimanizmin maddi hedeflere kilitlenmis
gelisim fikrinin aksine, ikbalin miilkemmel insani spiritiiel acidan kendini gelistirme
miicadelesi vermektedir ve bu spritiiel gelisim Allah’a mutlak bir teslimiyetle yonelerek
Islam’in gartlarim kamilen uygulamaktan ge¢mektedir. Ayrica Ikbal'e gére Tanrinin
sifatlarindan pay almak O’nun varliginin yansimasini kisinin benligi tizerinde hissetmesi
anlamina gelmekte ve bu da Tanr1 gibi olmak yerine insanin sinirliliginin farkina vararak
kendisini Tanr1 gibi olma fikrinden ayristirmasi siireciyle neticelenmektedir. Bununla birlikte
ikbalin insana Tanrinin yaraticthgindan bir pay vererek onu yardimci yaratici olarak
nitelendirmesi transmiimanistik diisiinceye acilabilecek bir kapi olarak degerlendirilebilir.
Benzer sekilde Ikbalin insamin sabit bir &éze sahip olmadigi seklindeki iddiasi
transhiimanizmin insanin 6ziinii degistirecegine dair endiseleri teskin edebilecegi
diisiiniilebilir. Ancak burada Ikbal’in benliginin bedeni kapsadig1 ve bedeni de gelistirilip
iyilestirilmesi gereken bir var olma bicimi olarak algiladigi hususu gézden kac¢irilmamalidir.
Bu yoniiyle de bedeni insanin zafiyetinin kaynagi olarak gorerek onu saf dis1 birakma planlari
yapan transhiimanizm ile Ikbal diisiincesi ters diisiiyor gibi gériinmektedir. Insanin
milkemmel olma arzusundan hareketle transhiimanizm diisiincesi i¢in mesruiyet zemini
olustururken Jackson’in basvurdugu bir diger Miisliiman diistiniir Farabi'dir. Jackson kurdugu
baglantiyla Farab?'nin mutluluga akil ve felsefeyle erisilebilecegi, insanin bu yolla 6liimstzlik
kazanabilecegi vurgusunun transhiimanizmin tek otorite olarak bilimi kabul eden 6gretilerini
animsatabilecegini diisiindiirmektedir. Ancak insani miikemmele ulastirma vaadinde bulunan
bu iki yaklasimin nihai hedefleri yahut varis noktalar bir uzlasiy1 miimkiin kilmayacak kadar
farkl goriinmektedir.

Insanin tanrilastirlmas: tartismalar1 baglaminda Jackson, ibn Tufeyl'in Hayy b.
Yakzan’ini merkeze almaktadir. Buna gére Hayy b. Yakzan’da goriilen insanin fiziki varolusu
acgisindan diger yaratilmislardan ¢ok farkli olmadig: fikrinin, transhiimanizmin 6liimsiizligii
baska fiziksel formlara aktarilarak elde etme diisiincesi icin yumusak bir gecis saglayabilecegi
dusiintlebilir. Jackson 6zellikle Hayy'in kendi basina, bilissel cabasina destek olacak herhangi
bir sosyal ipucu olmaksizin yalmzca kendi aklina dayanarak hakikate erisiminin,
transhiimanizmin insanin doga iistii giiclerden medet ummadan kendi akil ve potansiyeline
inanmasi icin yaptig1 cagriyla értiismesini énemli bulmaktadir. Ancak burada ibn Tufeyl'in
aklin ulastig1 bilgi ile vahyin bilgisinin zitlik icermeyecegine dair kesin ifadeleri dikkati nazara
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alindiginda Jackson'in kurmus oldugu ilintinin problematik oldugu ifade edilebilir. Yine
Jackson'in tasvir ettigi Siper Miisliiman'in, nihayetinde, transhiimanizmle uzlasmanin
kendince bir yolunu bulmus, kendini ddniistiirebilmis ve yasadigi doniisiimii Miisliiman
diistince icerisinde bir zemine oturtabilmis, siborg Miisliiman’a ¢iktig1 sdylenebilir.

Sonug olarak Jackson'in Miisliimanlarin transhiimanist akim ile bir sekilde diyaloga
girmesi gerektigini diisiindiiglint, bu konuda Miisliimanlara mesru bir zemin hazirlayarak
onlar1 muhatap alacaklar1 dusiincenin 6z itibariyle Miisliiman diisiince geleneginden ¢ok
uzak olmadig fikrine hazirlamaya calistig1 iddia edilebilir. Hatta bunu yaparken yer yer islam’1
transhiimanizmi benimseyenler icin sirin goriilebilecek bir forma sokmaya ¢alistig1 intibai da
uyandirmaktir. Transhiimanizm genis spektrumlu bir kavram olmasi sebebiyle kapsadigi
gorisler ilimli insan émrii uzatma idealinden, degisen diinyaya ayak uydurabilecek yeni bir
tiriin ortaya c¢ikartilmasi ilkiisiine kadar degisebilmektedir. Bu 6zelligi dolayisiyla
transhiimanizme karsi bir tutum gelistirmek giiclesse de en 1liml hali baz alindiginda insan
hayatinin iyilestirilmesi, tedavisi olmayan hastaliklarin ¢aresinin bulunmasi, acinin ortadan
kaldirilmas: gibi gelismeler islami doktrinlere meydan okuyacak tiirden eylemler olarak
degerlendirilmez. Ancak mesele bunu astifinda ve var olan insan tiiriiniin, yeni nesil uzun
omiirld, Gstiin zekaly, ultra giiglii varliklar tarafindan en iyi ihtimalle itibar kaybina ugratilmasi
s6z konusu oldugunda, Allah tarafindan en miikemmel sekilde tasarlanmis ve yaratilmislarin
en Ustlinii statiisii verilmis insan algisina sahip olan Miisliimanlarin diisiince diinyasinda
tranhiimanistik diisiinceyi temellendirmek miimkiin gériinmemektedir.
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Oz

4-6 yas Kur’an kurslarinda gorev yapan ogreticiler iizerine ytriitiilen bu ¢alismada Kur’an
kursu 6greticiligi yapmayi etkileyen faktoérler arastirilmistir. Bu konunun arastirilma nedeni
ogreticilerin mesleklerini icra etmesine etki eden durumlar1 tespit etmek ve Kur'an
kurslarinda yiriitilen egitim faaliyetlerinin iyilestirilmesine katkida bulunmaktir.
Arastirmada nitel arastirma desenlerinden fenomenolojik desen kullanilmistir. Arastirmanin
calisma grubunu Denizli/Merkezefendi ve Denizli/Pamukkale’de gérev yapan 19 Kur’an kursu
Ogreticisi olusturmaktadir. Kur’an kursu 6greticileri secilirken 6l¢iit 6rnekleme kullanilmis ve
o6lciit olarak da en az iki yil gorev yapma sart1 konulmustur. Arastirma verileri katilimcilarla
yapilan yiiz ylize goriismeler neticesinde elde edilmistir. Bu goriismelerde katilimcilara;
“Kur’an kursu 6greticisi olmak sizin i¢in ne ifade ediyor? Sizi temelden doniistiiren veya
etkileyen bir olay, durum ya da siire¢ yasandi mi? Ogrencilerle olan iliskilerinizi kendi
acinizdan nasil tanimlarsiniz? Sinifta kendinizi nasil hissediyorsunuz? Sinifta kendinizi ne
olarak goriiyorsunuz? Miifredat1 uygularken konular1 oldugu gibi mi yoksa ¢ocuklara gére mi
isliyorsunuz?” gibi sorular yoneltilmistir. Elde edilen bulgular neticesinde dgreticileri olumlu
etkileyen sinif i¢i faktorlerin basinda 6grencilerle iyi iliskiler kurabilmek ve 6gretmek kadar
ogrenmekten de keyif almak gelmektedir. Ogrenmeye acik olan Kur’an kursu dgreticileri
kendilerini mutlu hissetmekte ve basarili olduklarina inanmaktadir. Bir problemle
karsilastiginda inisiyatif alma becerisine sahip olan 6greticiler de sinifta kendilerini rahat
hissetmekte ve islerini iyi yaptiklarin1 diisiinmektedir. Ogreticiler, yas grubu nedeniyle
ogrencilere temel attiklarini ve bu durumun yaptiklar: isin faydali olduguna inanmalarim
sagladigini belirtmektedir. Ogreticileri olumlu yonde etkileyen simif dis1 faktorlerin basinda
velilerle iletisim kurabilme becerisi yatmaktadir. Velilerle iletisimin en dnemli yonii onlarin
beklentilerini yonetilme becerisidir. Kur’an kursu 6greticilerine gerek rahat bir calisma ortami
saglamak gerekse de ihtiya¢ duyduklari materyalleri saglamak kurumsal destegi hissetmeleri
anlaminda oldukg¢a 6nemlidir. Ayrica alaninda uzman olan kisiler tarafindan verilen hizmet ici
seminerler onlarin kendilerini gelistirmelerine katki saglamaktadir. Kur’an kursu
Ogreticilerinin karsilasmis oldugu sinif i¢i problemlerin basinda pedagojik yetersizlik hissi
gelmektedir. Kur’an kursu 6greticileri, 6grencilerin Kur’an okumaya ge¢me siiresi konusunda
birbirinden farkh diisiincelere sahiptir. ilk bakista sadece bir yorum farki gibi gériinen bu
durum uygulama halinde bazi sorunlar dogurmaktadir. Ogreticilerden bazilar1 4-6 yas
grubunda calistiklari i¢in ilahiyat lisans egitiminde 6grendikleri bilgileri kullanamadiklarini
ve bu sebeple koreldiklerini ifade etmektedir. Siniflarinda farkli gelisim dénemlerinde
ogrencilerin ayni anda bulunmalar1 da 6greticileri zorlayan hususlardan birisidir. Kurslarinda
yardimc1 personel bulunmayan ogreticiler hem bakim hem 6gretim isinin kendilerine
kaldigimi bu sebeple 6grencilerle yeteri kadar ilgilenemediklerine dikkat cekmektedir.
Ogreticilerin karsilasmis oldugu sinif dis1 problemlere bakildigindaysa dikkat ceken en énemli
husus uzmanlagma sorunudur. ilahiyat fakiiltelerinde dogrudan Kur’an kursu égreticiligine
yonelik bir boliim ya da egitim olmadigi icin 68reticiler goreve basladiklarinda yeterli egitimi
alamamis olmaktadir. Temizlik yapmak, velilerden aidat toplamak, kursun giderleri igin
o6denek bulmak gibi giicliiklerle karsilasmalari da 6greticileri olumsuz etkilemektedir. Kursun
acik kalmaya devam etmesi icin yeterli 6grenci sayisina ulasamama korkusu hisseden
Ogreticiler de bu durumdan olumsuz etkilendiklerini belirtmektedir. Bunun disinda velilerin
kuruma kars1 olan tutumlari, unvan ve tabela ile ilgili problemler ve gorev yapilan kursun
sosyal cevresi de Kur’an kursu 6greticilerini olumsuz etkilemektedir. Elde edilen bulgular
neticesinde sonuc¢ kisminda dile getirilen énerilerden bazilar sunlardir: Ogreticiler basarih
bir deneyim i¢in 6grencilerle ve velilerle saglikli iletisim kurmaya dikkat etmelidir. Diyanet
Isleri Baskanhig1 gelistirecegi sinif i¢ci materyaller ve diizenleyecegi meslek ici egitim

Calisma Pamukkale Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimleri Bilimsel Arastirma ve Yaymn Etigi Kurulunun
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seminerleriyle dgreticilerin gelisimine katkida bulunmaya devam etmelidir. Ogreticiler
miimkiin oldugunca maddi konularla muhatap edilmemelidir. Yiiksek Ogretim Kurumu da
Kur’an kursu dgreticilerinin mesleki olarak gerekli egitimi almalari i¢in ilahiyat fakiilteleri ile
is birligi icinde gerekli calismalar1 yapmalidir.

Anahtar Kelimeler: 4-6 Yas Kur’an kursu, Kur’an kursu Ogreticisi, Okul 6ncesi din egitimi,
Yaygin din egitimi, Pedagojik formasyon.

Factors That Affect Instructors in Qur’an Teaching Courses for the Ages between 4 to 6
(Denizli Case)

Abstract

In this study, which was carried out on the teachers who work in the Qur’an teaching courses
for the ages of 4-6, the affecting factors of teaching in the Qur'an teaching courses were
researched. The aim of this research is to detect the motivations of the educators to choose
this field and to contribute improving the educational activities and events in Qur’an Teaching
Courses. In this research, phenomenological pattern is used as the qualitative research
pattern. The working group of the research is based on 19 teachers from Qur’an Teaching
Courses in Cities of Denizli/Merkezefendi and Denizli/Pamukkale of Turkey. While deciding
the instructors for the research group, criterion sampling method was used and atleast 2 years
of work experience was set as the requirement. Research data was obtained through face to
face meetings with the participants and the following questiens were asked to them in these
meetings; "What does it mean to you to be a Qur’an teaching course teacher?", "Have you ever
experienced an event, a situation or a process that has fundamentally effected or transformed
you?", "How would you define your relationship with your students from your perspective?”,
"How do you feel yourselfin the class room?", "What is your status from your point of view in the
classroom?", "When applying the offical curriculum, do you treat the subjects as they are stated
or transform them according to the situations of the students?". It comes out as a result of the
research, the most important class related factor that positively affect the teachers is
establishing good relations with the students and enjoying self learning as well as teaching.
The teachers who are open to learn new things feel happy and successful and who have the
ability to take the initiative when face with a problem also feel comfortable in the classroom
and think that they are good at their job. The teachers state that they stracture the religious
foundations of the students because of their age group and this situation makes them believe
in their job and see it as more valuable. The ability to communicate with parents of the
students is also one of the most important factors of outside from the classroom that positively
affects teachers. The most important aspect of communication with the parents is the skill to
manage their expectations to keep balance. It is quite important to provide to the instructors
both a comfortable working environment and the materials that they need in order to make
them feel institutionally supported. Additionally, institutional seminars given by experts in
their fields also contribute to the teachers self-improvement. Another result of the study is
feeling of pedagogical inadequacy that comes first as the class related problems faced by the
Qur’an teaching course teachers. This teachers have different opinions about the required time
for every student to learn how to read the Qur’an. This situation, which at first look seems to
be only a difference of interpretation but it causes some problems in practice that will be
explained in this study. Some of the teachers state that because they work in the 4-6 age group,
they can't benefit properly from the knowledge that they have learned in college (the theology
faculties) and as a result of this situation, they become distant to their main field that they
studied as profession. The fact that gathering the students with different stages of
development in the same classrooms is one of the issues that makes teaching process difficult
for the teachers. The teachers, who do not have any helping staff (co-worker) in their
classrooms, draw attention to the fact that they can not take care of the students’ needs enough
because both the caring and the teaching tasks are depend on them. When we look at the
factors from outside of the classroom faced by the teachers, the most striking issue is the
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problem of field specialization. Since there is no department or course for direct Qur’an course
teaching in theology faculties, the teachers can not receive sufficient education to start
working in this courses. Difficulties such as cleaning, collecting dues from the parents and
finding allowances for the classrooms expenses also effect negatively the teachers. The worry
of not reaching the sufficient number of students for the course to remain open also effect the
teachers negatively. Besides all these problems, the some negative attitudes of the parents
towards the institution, the problems with the titles, and the social environment of the courses
also effect the teachers negatively. As a result of the findings of this study, some of the
suggestions made in the conclusion part are as follows: The teachers should maintain a healthy
communication with the students and their parents for a successful experience. The
Presidency of Religious Affairs of Turkey should continue to contribute to the teachers by
developing of the new materials that help the teachers with teaching process and should be
organised more institutional training seminars for the teachers to improve them. The
Teachers should not be deal with institutional financial matters as much as possible. The
Higher Education Council of Turkey should also provide the necessary studies as profession
in cooperation with the faculties of theology to provide teachers for the Qur'an teaching
courses.
Keywords: Qur'an teaching courses for 4-6 ages, Qur'an teaching instructor, Preschool
religious education, Non-formal religious education, Pedagogical formation.

GIRIS

Cocukluk yillary, bireyin karakterinin sekillendigi ve yetiskin hayatinin temellerinin
olustugu dénemdir.! Bu dénemde ¢ocugun gelisim ihtiyag¢lar1 dikkate alinmali ve egitim icin
gerekli sartlar ve ortam ikame edilmelidir. Bir¢ok arastirmacinin da vurguladigi gibi bu
donemdeki din egitimi ¢ocuk agisindan 6nemlidir.2 Cocukluk dénemi; bebeklik (0-2 yas), ilk
cocukluk(2-6 yas: okul 6ncesi donem olarak da isimlendirilmektedir.) ve son ¢ocukluk (6-12
yas: okul dénemi) olarak ayrilmaktadir.3

Tirkiye’de devlet eliyle yiiriitiilen din egitimi ve 68retimi faaliyetlerine bakildiginda ilk
cocukluk dénemi din egitimi ile ilgili ilk olarak Diyanet Isleri Bagkanligina (DiB) bagh 4-6 yas
grubu Kur’an kurslari1 dikkat cekmektedir. Bu kurslar egitim 6gretim faaliyetlerine 2013-2014
yilinda baglamigtir.4 Gecen zaman icinde kurs, 68retici ve 68renci sayisindaki artis agagidaki
tabloda detayli bir sekilde verilmistir.>

Tablo 1. Kur’an Kurslarinin Zaman i¢indeki Degisimi

Egitim-Ogretim Yili Kurs Sayisi Ogretici Sayis1 Ogrenci Sayisi
2013-2014 201 260 4723
2014-2015 554 758 15265
2015-2016 2.053 3016 55321

I Mustafa Kdylii, “Cocukluk Dénemi Dini Inang Gelisimi ve Din Egitimi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
45/2 (01 Agustos 2004), 137.

2 Mustafa Tavuke¢uoglu, “Okul Oncesi Cocugun Egitiminde Din Duygusu ve Din Egitimi”, Selcuk Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 14 (2002), 59; Eyiip Simsek, “Cocukluk Dénemi Dini Gelisim Ozellikleri ve Din Egitimi”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 4/4 (01 Agustos 2004), 220; Hasan Dam, “Cocukluk Dénemi Din Egitimi”,
Gelisimsel Basamaklara Gére Din Egitimi, ed. Mustafa Koyll, Nobel (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2013),
14.

3 Haluk Yavuzer, Cocuk Psikolojisi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1991), 55-115.

4 Diyanet Igleri Bagkanligi DIB, Faaliyet Raporu 2013 (Ankara: Diyanet isleri Bagkanhgi, 2014), 49.

5 Tablo dogrudan Saglam'in konuyla ilgili galismasindan alinmistir. Bk. ismail Saglam, “Kur’an Kurslari 4-6 Yas Din
Egitimi Projesi ve Mevcut Durum”, Erken Cocukluk Dénemi Din-Ahlak-Degerler Egitimi ve Sorunlari-2, ed. Mehmet
Bayyigit vd. (Palet Yayinlar, 2020), 2/11.
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2016-2017 2980 4849 87790
2017-2018 4327 7204 131009
2018-2019 5439 9325 170513
2019-2020 5574 10091 181806
2020-2021 4268 7643 87969

Tablo 1’e gore, 4-6 yas Kur’an kurslarina gittikce artan bir talep vardir.¢

DiB’in 4-6 yas Kur’an kurslarin faaliyete gecirmesi ve bu kurslarin her anlamda
biiylimeye devam etmesi bu konuyla ilgili ¢calismalarin da giin gectik¢e artmasina neden
olmustur. Bahsi gecen bu c¢alismalara bakildiginda Yildirim’in yapmis oldugu Yiiksek Lisans
tezi Kur’an kurslarinin faaliyete baslamasinin hemen ardindan yapildigi icin 6nemlidir.”

4-6 Yas Kur’an kurslan ile ilgili yapilmis olan arastirmalar1 su seklide siralamak
mimkiindiir:

a) Ogreticilerle yapilan goriismelere dayali calismalar:
e Kurslardaki egitimin niteligi hakkinda yapilan genel tarama ¢alismalar1.8
e Ogreticilerin yeterlilikleriyle ilgili ytiriitilen calismalar.?
e  Kurslann fiziki imkanlarina odaklanan ¢alismalar.!0

6 2020-2021 egitim-68retim y1lin1 pandemi nedeniyle bu siirecin disinda tutmak yerinde olacaktir.

7 Betiil Yildirim, Okul Oncesi Egitim Kurumlarina Devam Eden 4-6 Yas Arasi Cocuklara Din Egitimi (Sivas [li Ornegi)
(Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015). Konuyla ilgili diger Yiiksek
Lisans Tezleri icin bk. Mualla Erden, Okul Oncesi Egitime Temel Yaklasimlar ve Din Egitimi (Ankara: Yildirim
Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016); ibrahim Kurt, Velilerin 4-6 Yas Grubu
Kur’an Kurslarindan Memnuniyet Diizeyleri ve Beklentileri Uzerine Bir Arastirma (Ankara Ornegi) (Gorum: Hitit
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017); Samet Yagci, Ogreticilere Gore Diyanet Isleri
Bagkanhigi 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslart (Izmir li Ornegi) (Izmir: Katip Gelebi Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018); Elif Acur, Ogretici Gériisleri Baglaminda Diyanet Isleri Bagkanligi 4-6 Yas
Kur’an Kurslarindaki Degerler Egitimi Uygulamalarinin Degerlendirilmesi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Egitim
Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Biisra Kara, Okul Oncesi Dénemi (4-6 Yas Grubu) Cocuklarin Din
Egitiminde Gérev Alan Egitimcilerin/Din Gérevlilerinin Pedagojik Yeterlilikleri (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Ayse Sevde Karaca, Diyanet Isleri Baskanligi 4-6 Yas Kur’dn Kursu
Ogrencilerine Uygulanan Degerler Egitiminin Ogretici Goriisleri Acisindan Incelenmesi (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020); Betiil Dinger, Diyanet Isleri Baskanligi’na Bagh
4-6 Yas Okul Oncesi Egitim Kurumlarinda Mevcut Durum ve Beklentilerin Saptanmasi (Bursa Ili Ornegi) (Bursa:
Uludag Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

8  Muhammet Fatih Geng, “Diyanet isleri Bagkanligi'na Bagli 4-6 Yas Grubu Kuran Kurslarinda Din Egitimi”, fhya
Uluslararasi Islam Arastirmalart Dergisi 5/2 (24 Temmuz 2019), 506-521; Salih Aybey, “4-6 Yas Grubu Kur’an
Kurslarinin Egitim-Ogretim Faaliyetleri ve Problemleri (Zonguldak ili Ornegi)”, BEU flahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2
(15 Aralik 2019), 207-240; Muzaffer Uziimcii - Nuran Cinar, “4-6 Yas Kur'an Kursu Ogreticilerinin Egitsel
Yeterlikleri ve Gorev Yaptiklar1 Kurslarla {lgili Gériisleri”, Trabzon [lahiyat Dergisi 7/1 (30 Haziran 2020), 7-51;
Zehra Gelici, “Dib 4-6 Yas Kur’an Kurslari, Sorunlar ve Coziim Onerileri”, Erken Cocukluk Donemi Din-Ahlak-
Degerler Egitimi ve Sorunlari-2, ed. Mehmet Bayyigit vd., 2 Cilt (Palet Yayinlari, 2020), 143-161; Aysegiil Giin, “Veli
ve Ogretici Goriigleri Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Egitimi: Samsun ili Ornegi”, Amasya Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2016), 33-66.

9 Mehmet Korkmaz, 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Din Egitimi (Sorunlar ve Céziim Onerileri) (Kayseri: Kimlik
Yayinlari, 2019); Mehmet Korkmaz, “4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlilikleri
Uzerine Bir Arastirma”, llahiyat Tetkikleri Dergisi 53 (2020), 237-261; Muhammed Ali Yazibasi, “Kur’an Kursu
Ogreticilerine Gore 4-6 Yas Kur'an Kursu Ogreticisi, Ogrencisi ve Ogrenci Velisinin ihtiya¢ ve Beklentileri
(Kirikkale Ornegi”, Dini Arastirmalar 23/57 (15 Haziran 2020), 95-116; Teceli Karasu, “Kur'an Kursu
(Ogreticilerine Goére Okul Oncesi Dénemde Din Egitimi: Mus ili Ornegi”, llahiyat Tetkikleri Dergisi 51 (2019), 479-
500.

10 Serkan Tiirkmen - Nazim Bayrakdar, “Ogretici Goriislerine Gore 4-6 Yas Kur’an Kursu Binalarinin Fiziki Imkanlar
Agisindan Egitime Elverislilik Durumu ( Gaziantep ili Ornegi)”, Dini Arastirmalar 23/58 (Din Egitimi: Prof. Dr.
Beyza Bilgin Ozel Sayis1) (18 Kasim 2020), 101-126.
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e Kurslarda yiiriitiilen egitim-6gretim faaliyetlerine odaklanan ¢alismalar.!!

b) Velilerle yapilan goriismelere dayal calismalar.!2
c) Literatiir calismalart:

e  Program degerlendirme caligmalari.!3
e Meta-sentez ¢calismalar.14

Bu arastirmanin problem ciimlesini “4-6 yas grubu o6greticilerinin siirdiirmekte
olduklar1 vazifeye etki eden faktorler nelerdir?” sorusu olusturmaktadir. Clinkii 4-6 yas
grubunda 6greticinin niteligi ve mesleki tecriibesi oldukca énemlidir. Ogrencilerin yas grubu
kiiciik oldugu ve gcogunlukla tek bir 6greticiyle muhatap olduklari icin programin hedeflemis
oldugu kazanimlarin elde edilmesinde 6greticiler biiyiik 6nem tasimaktadir. Bu diislinceler
cercevesinde calismanin amaci ise mesleki tecriibeye ve bu tecriibeyi anlamlandirmaya
olumlu sekilde katki saglayan faktorlerin tespit edilip artirilmasi icin yapilabilecekler
hakkinda fikir ytriitmek, mesleki tecriibeyi ve bu tecriibeyi anlamlandirmay: olumsuz
etkileyen faktorleri bulup bunlarin nasil ortadan kaldirabilecegi konusunda diisiinmektir. Bu
sayede gerek sayisal olarak gerekse de keyfiyet ve etki alani olarak artmakta olan 4-6 yas
grubu Kur’an kurslarina ve bu kurslarla ilgili literatiire katki yapilacag: diisiiniilmektedir.

1. YONTEM
1.1. Aragstirmanin Modeli

4-6 yas grubu Kur’an kurslar1 6greticilerinin mesleki deneyimlerinin arastirildigi bu
calismada nitel arastirma desenlerinden fenomenolojik desen kullanilmistir. Fenomenolojik
arastirmalar belli sayida kisinin bir kavram ya da fenomenle ilgili yasamis olduklar1 deneyimin
ortak anlaminmi tespit etmeyi saglamaktadir.!’> Egitimde kullanilan fenomenolojik
arastirmalarin amaci egitim-6gretim siireci icerisinde yasanan deneyimlerin tanimlanmasi,
anlasilmasi ve bu sayede egitim 68retim siirecinin daha iyi hale getirilmesidir. Dolayisiyla
egitim-6gretim siirecinde yasanan duygu, diisiince ve algilarin hepsi arastirma konusu
yapilabilir.'® Bu ¢alismada da Kur’an kursu 6greticilerinin bizzat 6gretici olma deneyimini
nasil tecriibe ettikleri ve bu tecriibelerini etkileyen faktorler arastirilmistir.

1.2. Arastirmanin Calisma Grubu

Arastirmanin ¢alisma grubunu, Denizli'de, 4-6 yas grubunda vazife yapmaya devam
eden 19 Kur’an kursu 6greticisi olusturmaktir. Fenomenolojik arastirmada katilimcilarin
secilmesindeki temel kriter onlarin arastirilan fenomeni tecriibe etmis olmalari, onun dogasi

11 Ramazan Diler, “4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticilerine Gére Mahremiyet Egitimi ve Onemi”, Eskiyeni 41 (2020), 623-
652; Hatice Ayar, “4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Elifba Ogretimi: Uygulamalar ve Zorlanma Alanlar1”, Erken
Cocukluk Dénemi Din-Ahlak-Degerler Egitimi ve Sorunlari-2, ed. Mehmet Bayyigit vd,, 2 Cilt (Palet Yayinlari, 2020),
161-187.

12 Omer Demir - Rabiye Camadan, “4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslar1 Ebeveyn Memnuniyeti: Bayburt il Ornegi”, Bayburt
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (30 Haziran 2019), 7-38; Giin, “Veli ve Ogretici Goriisleri Dogrultusunda
4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Egitimi: Samsun ili Ornegi”, 33-66.

13 Cemal Tosun - Fatma Capcioglu, “4-6 Yas Kur'an Kurslari Ogretim Programinin Dini Gelisim Kuramlari
Cergevesinde incelenmesi”, Pegem Egitim ve (gretim Dergisi 5/5 (2015), 705-720; Davut Dogan, “Diyanet Isleri
Baskanlig1 Kur'an Kurslar1 Ogretim Progranu (Okul Oncesi Dénemi) Dini Bilgiler-1 Ogrenme Alan1 Kazamimlari
Uzerine Degerlendirme”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (01 Aralik 2014),
201-225.

14 Ahmet Cakmak - Miinir Ecer, “Bir Meta-Sentez Calismasi: Ogreticilerin Géziinden 4-6 Yas Kur’an Kurslar1”, Erken
Cocukluk Dénemi Din-Ahlak-Degerler Egitimi ve Sorunlari-2, ed. Mehmet Bayyigit vd., 2 Cilt (Palet Yayinlari, 2020),
92-110.

15 John W. Creswell, Nitel Arastirma Yéntemleri: Bes Yaklasima Gore Nitel Arastirma ve Arastirma Deseni, ¢ev. Mesut
Biitiin vd. (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2015), 77.

16 A. Figen Ersoy, “Fenomenoloji”, Egitimde Nitel Arastirma Desenleri, ed. Ahmet Saban-Ali Ersoy (Ankara: Ani
Yayincilik, 2017), 95.
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ve anlamiyla ilgilenmeleri ve arastirmaya katilmaya goniilli olmalaridir.!” Dolayisiyla bu
calismada amacli 6rnekleme cesitlerinden dl¢iit 6rnekleme tiirii secilmistir. Amaclh 6rneklem,
nitel arastirmalarda kullanilan ve arastirmacinin problem hakkinda kendisine bilgi
verebilecek Kkisileri sectigi érneklem tiiriidiir.!8 Amach 6rneklem tiirlerinden olan élgiit
ornekleme ise arastirma icin 6nemli olan durumlari Kkarsilayan Kkriterlerin 6nceden
belirlendigi 6rnekleme cesididir.!® Arastirmada 6lgiit olarak Kur’an kurslarinda en az iki yil
calismis olma sart1 getirilmistir. Ciinkii bu siirenin Kur’an kursu 6greticiligini deneyimlemek
icin yeterli oldugu diisiiniilmiistiir. Calisma grubu ile ilgili demografik bilgiler asagida
sunulmustur:
Tablo 2. Calisma Grubu ve Demografik Ozellikleri
Katilimcl Yas Araligt  Medeni Durum Kur’an Kursu 4-6 Yas Ogrenim

Kodu Ogreticiliginde Grubunda Durumu

Mesleki Kidemi Calisma Siiresi

K1 26-35 Bekar 2yl 2yl Lisans
K2 26-35 Bekar 2yl 2yl Lisans
K3 36-45 Bekar 13 y1l 3yl Lisans
K4 36-45 Evli 6yl 3yl Lisans
K5 36-45 Evli 3yl 3yl Lisans
K6 26-35 Evli 4yl 4yl Lisans
K7 36-45 Evli 16 y1l 4yl Lisans
K8 46 ve Ustil Evli 15yl 2yl Lisans
K9 36-45 Evli 15yl 6yl Lisans
K10 26-35 Evli 9yl S5yl Lisans
K11 36-45 Evli 8yl S5yl Lisans
K12 36-45 Evli 14 y1l 3yl Lisans
K13 26-35 Evli 17yl 4yl Lisans
K14 36-45 Evli 8yil 2yl Lisans
K15 26-35 Evli Syl 2yl Lisans
K16 26-35 Evli 8yil 4yl Lisans
K17 36-45 Bekar 11yl Syl Lisans
K18 36-45 Evli 8yl 6yl On Lisans
K19 36-45 Evli 11yl 5yl On Lisans

Tablo 2’de de goriildiigii gibi arastirmaya katilan Kur’an kursu 6greticilerinin 11 tanesi
36-45 yas araliginda, 7 tanesi 26-35 yas araliginda ve 1 tanesi de 46 yasindan biytiktiir. Ayrica
arastirmaya katilan 6greticilerin 16 tanesi evli 3 tanesi de bekardir. Yine 6greticilerin on yedi

17 Clark E. Moustakas, Phenomenological Research Methods (California: Sage Publications, 2010), 89.
18 Creswell, Nitel Arastirma Yéntemleri: Bes Yaklasima Gére Nitel Arastirma ve Arastirma Deseni, 156.

19 Creswell, Nitel Arastirma Yéntemleri: Bes Yaklasima Gore Nitel Arastirma ve Arastirma Deseni, 158; Ali Yildirim -
Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Segkin Yayincilik, 2016), 122.
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tanesi lisans 2 tanesi de 6n lisans mezunudur. Burada arastirma acisindan en 6énemli veri,
Ogreticilerin mesleki kidemleridir. Bu a¢idan tabloya bakildiginda en az siireyle calisan
ogreticilerin ¢alisma stirelerinin 2 y1l oldugu goériilmektedir. Bu durum da ¢alisma grubunda
bulunan 6greticilerin mesleki deneyime dair fikir sahibi olabileceklerini gdostermektedir.

1.3. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Fenomenolojik desende veri toplamak icin en uygun yontem katihmcilarla yapilan
derinlemesine goriismelerdir.2® Bu ¢alismada da, Pamukkale Universitesi Sosyal ve Beseri
Bilimleri Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Kurulunun 68282350/2018/G07 sayili ve
09/09/2020 tarihli, 07 toplanti1 sayili izni ile Denizli’de gorev yapmakta olan 19 Kur’an kursu
Ogreticisiyle derinlemesine goriismeler yapilmistir. Goriismeler yapilirken arastirmaci
tarafindan hazirlanmis olan yar1 yapilandirilmis gériisme formu kullanilmistir. Bu gériisme
formu araciligiyla katilimcilara su sorular yoneltilmistir:

1- Kur’an kursu 6greticisi olmak sizin icin ne ifade ediyor?

2- Sizi temelden doniistiiren veya etkileyen bir olay, durum ya da siire¢ yasandi m1?

3- Ogrencilerle olan iliskilerinizi kendi acinizdan nasil tanimlarsiniz?

4-Sinifta kendinizi nasil hissediyorsunuz?

5-Siifta kendinizi ne olarak goriiyorsunuz(abla, 6gretmen, tebligci vb.)?

6-Miifredati uygularken konular1 oldugu gibi mi yoksa ¢ocuklara gore mi isliyorsunuz?

Katihmcilarla yapilan goriismeler ses dosyasi olarak kaydedildikten sonra yazili forma
dontstirilmiis ve 6n kodlama i¢in dikkatle okunmustur. Ilk okumanin ardindan yapilan
kodlamayla birlikte veriler ikinci defa okunarak tekrar kodlanmistir. Son olarak goriismeler
Maxqda 2020 programina aktarilarak manuel olarak yapilan kodlamalar program iizerinde
verilerin tekrar okunmasiyla birlikte son halini almistir. Elde edilen kodlar 2 tema ve 2
kategori ve 19 kod seklinde ayirilarak belli bir biitiinliik icinde okuyucuya sunulmustur.

1.4. Gecgerlilik ve Giivenirlilik

Bu ¢alismada arastirmaci ¢alisma grubu ile uzun siireli etkilesimde bulunmustur.
Veriler derinlik odakli toplanmis gerektiginde ilave sorularla goriisme derinlestirilmistir.
Cesitlemenin saglanabilmesi i¢in farkli arastirmacilarin yiiriitmiis oldugu arastirmalar
incelenmis ve bulgular kisminda bu ¢alismalara deginilmistir. Arastirmanin baslangicinda
arastirma deseni hakkinda, veri toplama dncesi olusturulacak sorular hakkinda, verilerin
toplanmasinin ardindan da kodlama hakkinda alandaki uzmanlardan fikir alinmistir.
Arastirmanin aktarilabilirligin artirilmasi i¢in veriler ayrintili bir sekilde betimlenmis, teyit
edilebilirlik i¢cin de -katilimcilari gizli tutmak kosuluyla- hem ses kayitlar1 hem de bu kayitlarin
yazili hale doniistiiriilmiis dosyalar: arastirmaci tarafindan muhafaza edilmektedir.

2. BULGULAR ve YORUM

2.1.Kur’an Kursu Ogreticilerinin Mesleki Deneyimlerini Zenginlestiren Faktorler

Kur'an kursu ogreticileriyle yapilan gorisme verilerinin analizi esnasinda bazi
faktorlerin onlarin mesleki deneyimlerine olumlu olarak katki yaptigi ve bu deneyimi
zenginlestirdigi tespit edilmistir. Calismanin bu béliimiinde tespit edilen bu faktorler sinif ici
ve sinif dis1 olmak iizere iki kategori altinda sunulup yorumlanacaktir.

2.1.1. Sinif i¢i Faktorler

2.1.1.1. Ogrenciden Ogrenme

Egitim muhataba bir sey 6gretme temelinde cereyan eder.2! Kur’an kursu 6greticileriyle
yapilan goriismeler esnasinda onlarin 6gretmek kadar 6grenmekten de keyif aldiklari,

6grendikce kendilerini daha mutlu hissettikleri tespit edilmistir. K1, konuyla ilgili olarak
sunlar1 soylemektedir:

20 Yildinim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 71; Creswell, Nitel Arastirma Yéntemleri: Bes
Yaklasima Gére Nitel Arastirma ve Arastirma Deseni, 176; Ersoy, “Fenomenoloji”, 111.

21 Cesitli egitim tamimlari icin bk. Yildiz Kizilabdullah, “Kavramsal Cerceve: Egitim, Ogretim ve Din”, Din Egitimi El
Kitabi, ed. Recai Dogan-Remziye Ege (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 42-43.
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“Cocuklar1 anlamaya ve onlar tarafinda anlasiilmaya ¢calismak empati yetenegimin de
gelismesini sagliyor bu tek tarafli bir fayda gibi dursa da aslinda ¢ocuklara yénelik bir fayda. Bir
de yetiskinlerin aksine ¢ocuklarin duygu ve diistince diinyalarinin dikkatli gozlem neticesinde
anlasilir oldugunu ve yine iletisim konusunda bunun faydali oldugunu diistiniiyorum.”

K1, ¢ocuklarin gdzlemlenebilir hareketleri sebebiyle kendileriyle iletisim kurmanin
daha kolay hale geldigini, buradaki 6grenmede bir déntsliiliik s6z konusu oldugunu, ayrica
cocuklarin hata yapildiginda bunu telafi etmenin miimkiin oldugu gibi bazi konularda kendine
ilham verdigini diisiinmektedir. Ogrencilerden égrenme ile ilgili olarak K6, alingan olmamay;
K7, sabretmeyi; K10 ise affetmede daha toleransl olmay1 6grendigini diisiinmektedir.

K12, daha sabirli ve hosgoriilii olmaya basladigina; K13, intikam ve hirs gibi koti
davranislar olmadan da hayatin yasanabilecegini fark ettigine; K14, cocuklarin samimiyetine;
K15, soyut-somut konularin ve kavramlarin ¢ocuklar agisindan ne kadar 6nemli olduguna; K4,
merhamet ve sabrinin arttifina; K2 ve K3 de sabr1 6grendigine dikkat cekmektedir. K4’iin
konuyla ilgili verdigi 6rnek ilgi ¢ekici oldugu icin buraya dogrudan alinmasi uygun
gorilmistiir.

“Sabir konusunda érnek vermek istiyorum; bu yil égrencilerimden biri olduk¢a haylaz ve
uyumsuzdu. Ama o ne kadar yaramazlik yapsa da ben daima yapici bir sabirla égretmeye
calistim. Aradan bir hafta gegtikten sonra ¢cocuk bana “Sen ne giizel bir égretmensin ya” dedi. O
giinden sonra hareketlerinde olumlu degisiklikler oldu. Eger ¢ocugu severseniz ¢ocuk bunu fark
ediyor ve lizmemek icin ¢aba sarf ediyor.”

Ogreticilerin, 6grenme meselesine yaklasimlar1 olduk¢a énemlidir. 4-6 yas grubu
Ogreticilerinin iyi bir gozlemci olabilmeleri, 6grenmeye a¢ik olmalari, onlar1 mesleki anlamda
pozitif etkilemektedir. Bu durum déngiisel bir siirec gibi de gérilnmektedir: Ogrenmeye acik
olma, 6grenme, meslegi daha iyi yapma ve tekrar basa donerek 6grenmeye ac¢ik olma.
Dolayisiyla 6gretmenlik, 68retmeyi bilmek kadar 6grenmeye acik olmak agisindan da olduk¢a
onemlidir.

2.1.1.2. Ogrencilerle iletisim

Yapilan goriismelerden anlasildigina gére Kur’an kursu ogreticilerini olumlu olarak
etkileyen en 6nemli faktorlerden birisi de onlarin 6grencilerle kurmay1 basardiklar: saglikl
iletisimdir. Ogretmenlerle ilgili yapilan bir bagka arastirmada da égrencilerle iletisim onlar1
mutlu eden hususlar arasinda iist siralarda yer almistir.22 Ogrencilerle kurulan iletisiminin
etkili olmasinin en o6nemli nedenlerinden birisi, Ogreticilerin, Ogrenciler tarafindan
yargilanmayacaklarini ve oldugu gibi kabul edileceklerini diisiinmeleridir. K6 bu durumla ilgili
olarak sunlari sdéylemektedir:

“Sinifta kendimi ¢ok kendim gibi hissediyorum. Tek kendim oldugum yer diyebilirim...
Smifa girdiginizde sizi asla elestirmeyecegini bildiginiz kisiler karsinizda ve kosulsuz, sartsiz,
stiphesiz seviyor seni. Ne yaparsan yap hosuna gidecek. O yiizden tamamen kendim gibiyim yani.”

Iletisimde muhatabin ilgi ve beklentilerini dikkate alabilmek de iletisimi etkili kilan en
onemli unsurlardandir.23 Ogreticiler bu konuya o6zellikle dikkat etmektedir: “Onlarin
penceresinden bakabilmek, kendi penceremizden degil de onlarin penceresinden bakabilmek,
onlarin da yani bir birey oldugunu onlarin da diisiincelerine deger verdigimi...” (K11)

Cocuklarlailetisim kurmanin 6nemli sartlarindan birisi de esnek olabilmektir. Buradaki
esneklik yukaridaki empatiyle benzesiyor gibi goriinse de ondan ayrildigi bazi noktalar
bulunmaktadir. Cocuklar zaman zaman kendilerinden istenilen davranislar1 hemen yerine
getiremeyebilirler, iste boyle durumlarda onlara kars1 kati ve cezalandirici bir tutum icinde

22 Mustafa Fidan, “Mutlu Okulun Bilesenleri”, Egitim ve Toplum Arastirmalart Dergisi 7 /1 (28 Haziran 2020), 116.

2 Kasim Kocaman, “Yaygin Din Egitimi letisimi Siirecinde Hedef Kitlenin Ozelliklerini Bilmenin Onemi”, Turkish
Studies VI11/12 (2013), 745; Ayhan Oz, “Kaynak ve Alic1 Yoniinden Etkili iletisimin Odak Noktalar1 ve Bunlarin
Dini [letisime Etkileri”, Bilimname 2017/33 (29 Mayis 2017), 124.
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olmak yerine anlayishh olmak ve sabirli davranmak gerekmektedir: “Cocuklara karsi
esnegimdir, hani mesela séylenecekse onu séylerim mesela ¢ocuga séylerim tabi tabi o ¢ocugun
bilmesi lazim bir defa séylerim. Ama illa onu yap, hani illa onu yap. Abdest alin ¢ocuklar. Haydi
abdest alip da gelelim! Tamam bunu séylerim ama illa sen abdestin var mi? Su an yok, haydi
haydi hemen cabuk al gel. Mesela bunu yapmam. Cocuklar oldugu icin ama normalde kendi
hayatimda tabii ¢izgilerim var...” (K11)

Etkili iletisimin 6nemli hususlarindan birisi de oncelikle sevgi temelinde insa
edilmesidir. Tosun ve Capcioglu, yapmis olduklar1 degerlendirmede bu dénemdeki egitimin
entelektiiel zeminden ziyade duygu temelinde insa edilmesi gerektigine dikkat cekmektedir.24
Kilavuz ve Yilmaz da bu donemde 6gretmen ve 6grenciler arasinda sevgi baglar1 kurulmasi
gerektigini vurgulamaktadir.?s K13, bu konuyla ilgili olarak sunlar1 séylemektedir: “Oncelikler
sevgi temelli. Oncelikle beni sevmeleri lazim yani her yas grubu icin bu. Hanimlarda da dyle.
Kendimi sevdirmem lazim ki 6grenebilsinler. Yani benim temel diistiincem bu. Sevdirdikten sonra
yani disiplin gerekiyor.”

Katilimcilarin ¢ogu, oOgrencilerle olan iliskilerini otoriteyle dengelenmis sevgi
cercevesinde kurmaya meyilli olduklarini diisiinmektedir. Bunu yaparken de anne sefkatiyle
Ogretmen disiplinini birlestirilmektedir. “Aslinda énce égretmenim. Yani égretmen gibi
davraniyorum ve onlar da benim égrencilerim ama tabi ki bir anne gibi de bazen davranmiyor
degiliz. Bir anne sefkati de her zaman oluyor. Ama yeri geldiginde de bir égretmenin disiplinini
bende gériiyorlar.”(K12)

K14, anne sefkati agir bassa da iliskileri resmi ve duygusal olarak dengede goétiirmeye
calistigini ifade ederken K15, ayni durumu “tatli sert” olmak seklinde dile getirmistir. K16 da
iletisimini resmi ve duygusal olarak dengede goétiirmeye calistigini belirtmis ve ¢ocuklara
kesinlikle bagirilmamasi gerektiginin tizerinde durmustur. K17 ise toplu iletisimi resmiyete
hem resmi hem duygusal temelde davrandigini vurgulamistir. K5 de resmiyetle birlikte
duygusalligi tercih ederken gerektiginde dokunsal iliski kurmanin 6nemine dikkat cekmistir.
K7, K3 ve K4 de o6grencilerle olan iliskilerini resmi ve duygusal olarak dengelemeye
calistiklarini ifade etmistir. K2 de icinden geldigi gibi davranmanin 6nemli oldugunun altini
¢cizmistir.

Ogrencilerle iletisim kurmak i¢in onlar1 sevmek, onlara sefkatle yaklasmak gerekirken
ayni zamanda otoriter bir durusa sahip olmak da olduke¢a 6nemlidir. Ciinkii siniftaki verimlilik
belli bir disiplinle miimkiin hale gelmektedir.26 Ogreticilerin ¢ogu bu durumun farkinda ve
ogrencilerle iletisim kurmakta herhangi bir sorun yasamamaktadir. Ogrenciler ve aileleriyle
iletisim halinde olmak, onlarin gelisimini takip edebilme imkam sunmaktadir. Ogreticiler
devam eden bu iletisim sayesinde olumlu geri doniisler almaya devam etmektedir. Bu geri
doniisler Kur’an kursu dgreticilerinin yaptiklar vazifeye olan baghliklarini arttirmakta, onlari
mutlu etmekte ve basarili olduklarini diistinmelerine sebep olmaktadir.

2.1.1.3. Basaril1 Olma

Kur’an kursu ogreticileri icin simiftaki etkinliklerde basarili olmanin 6nemli
sartlarindan birisi islerini severek yapmaktir. Goériismeye katilan 19 6greticiden 18'i islerini
severek yaptiklarini, ¢ocuklarla ¢alismaktan mutlu olduklarini sdylemistir. K2'nin bu durumla
ilgili goriisleri séyledir: “Keyifli hissediyorum. Somurtarak hi¢ derse girmedim. [k dersimde hep
miizikle, sporla, oyunla canlanalim diye harekete gegiyoruz. Genellikle cocukluguma déndiigiimti

24 Tosun - Gapcioglu, “4-6 Yas Kur'an Kurslari Ogretim Programinin Dini Gelisim Kuramlar1 Gercevesinde
incelenmesi”, 717.

25 M. Akif Kilavuz-Hiiseyin Yilmaz, “Orgiin ve Yaygin Egitimde Ogrenenlerin Ihtiyaglar1 Dogrultusunda Din Egitimi
ve Ogretimi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/2 (01 Haziran 2009), 127.

26 Mehmet Akif Helvaci, “Sinifta iletisim ve Disiplin Olusturma”, Kuram ve Uygulamada Sinif Yénetimi, ed. Celal
Giilsen (Ankara: An1 Yayincilik, 2011), 146.
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onlarla vakit gegirebildigimi gordiim. Cocuklarla eglenebildigim ve sevdigim icin 4-6 yasi
yapabiliyorum. 4-6 yasin verimli ilerleyebilmesi icin dgreticilerin bu isi severek yapmasi
gerektigini diistiniiyorum.”

Basarili olmanin sartlarindan biri de 6greticilerin zaman icinde kendilerini
gelistirebilmeleridir. Kendini gelistirmenin en 6énemli getirisi, 6greticilerin zaman i¢inde
cocuklara olan yaklagimlarinin olumlu yénde degismesidir: “I/lk énce 4-6 yasa basladigimda din
egitimiyle ilgili kitaplar okumaya basladim. Kendimi degistirmeye gelistirmeye ¢alistim. Kendi
cocuklarim da anne senin davraniglarin degisti demeye basladilar. Cocuklara bakis acim da

degisti. Mesela sorularina cevap verirken ya da bir yanlis davranisa karsi yaklasimim degisti.”
(K17)

Basariy1 saglayan onemli durumlardan birisi de meslektaslarla iletisim halinde
olmaktir. Ogretmenlerin motivasyonlarini etkileyen hususlarin arastirildig1 bir calismada da
bilgi paylasiminin 6gretmenlerin kendilerini iyi hissetmelerini saglayan faktorler arasinda
oldugu tespit edilmistir.2’ Konuyla ilgili olarak K9 sunlar1 séylemistir: “Ben birkag¢ yildir ¢cok
mutlu oluyorum. Neden? Hem hoca hanimlar ¢ok yayginlasti, hem 4-6 yaslara yénelik ayri
seminerler diizenlenmeye basladi, bilgi paylasimlarimiz, tecriibe paylasimlarimiz ve internet
ortamindaki paylasimlar bize ¢cok sey dgretti.”

Ogreticiler yapmis olduklar iste basarili olduklarim gésteren bazi isaretler oldugunu
disiinmektedir. Onlara gore bu isaretlerden ilki, 6grencilerin onlara duyduklar1 sevgi ve
hayranliktir. K7'nin bu durumla ilgili diistinceleri sunlardir: “Sey yasamistim mesela cocuklara
biiyiiyiince ne olacaklari konusunda ailelerinizle konusun diye anlattigimda, kiz cocugunun bir
tanesi ‘ben biiyiiyiince (kendi ismini veriyor) hoca olmak istiyorum’ demisti. Orada ¢ok mutlu
olmustum. Demek ki hem bizi seviyor hem de yaptigimiz isten de bir verim aldigimi diisiindiim. O
cok hosuma gitmisti.”

Ogrencilerin hayatina etki etme, simifta 6gretilen konularin onlarin giindelik hayatina
yansimasit ve bununla ilgili olarak alinan doniitler de 06greticilerin kendini basarili
hissetmesine ve kendileriyle ilgili olumlu alg: gelistirmelerine sebep olmaktadir. Bu durum
Ada ve arkadaslarinin yiiriitmiis oldugu arastirmada da 6gretmen motivasyonunu artiran bir
faktor olarak bulgulanmistir.2® K17 bu durumla ilgili olarak sunlar1 sdylemistir: “Cocuklarin
bize duyduklar1 giiven, bizi hayatlarinin bir pargasi olarak gérmeleri, anneleriyle konusurken
bile, ‘anne hocam sunu demigti, sunu séyle yapalim’, demeleri beni etkilemisti. Anlattigimiz bir
konuyu, bir-iki ay sonra ‘6gretmenim siz sunu sdyle séylemistiniz, bunu bdyle yapmamiz
gerekiyor degil mi?’ diye doniitler almak beni ilk senemde etkilemigti.”

Kur’an kursu 6greticilerinin basarili olduklarini hissettiren 6nemli etmenlerden birisi
de kurslarina olan talebin fazlalig1 ve derse devamlhiliktir: “Biz ne kadar giizel isler yaparsak
seneye bize o kadar talep olur. Ciinkii hani bize gelenler birbirine yakin oturuyorlar, diyor ki
mesela ben gegcen sene (kursunun ismini veriyor)’e gonderdim ¢ok memnun kaldim iste
anaokuluna gonderip de yaz ¢iz boya yaptirip sey yapacagina en azindan oraya gider giizel
seyler égrenir falan diye bdyle birbirlerine tavsiye ediyor insanlar.” (K11)

Ogreticilerin kendilerini basarili gérmelerinin belirgin gostergelerinden birisi de
Ogrenim siiresi biten 6grencilerin kendileriyle iletisimde kalmasidir. K1, K7, K10 ve K13
ogrencilerle iletisimi devam ettirdiklerini vurgulamistir. Ogrenim siiresi bittikten sonra
devam eden iletisim hem kendilerini onaylama hem de yaptiklar: ¢alismalara katki saglama
seklinde ortaya c¢ikmaktadir. Ciinkii bu durum o6greticileri mutlu etmekte ve doyuma
ulasmalarini saglamaktadir.

27 Siikrii Ada vd., “Ogretmenlerin Motivasyon Etkenleri”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 17/3
(16 Nisan 2014), 156.
28 Adavd, “Ogretmenlerin Motivasyon Etkenleri”, 157.
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2.1.1.4. inisiyatif Alma

Ogreticilerin mesleki deneyimlerini olumlu olarak etkileyen unsurlardan birisi de
inisiyatif alma becerileri ve bir sorunla karsilastiklarinda bu sorunun istesinden
gelebilmeleridir. Ogreticilerin sinifta karsilastiklar cesitli sorunlar olmasi muhtemeldir. Bu
sorunlarin en 6nemlilerinden birisi siiphesiz dersi 6grencilerin seviyesine gore anlatabilmek,
programda yer alan etkinlikleri 6grenci seviyesine indirebilmektir. Clinkii programin 6grenci
seviyesine uygun olup olmadig1 konusu yapilan ¢alismalarda siklikla giindeme gelmektedir.
Ornegin, Geng, yiiriitmiis oldugu arastirmada Kur'an kursu oégreticilerinin programin
ogrencilerin gelisim 6zelliklerine uygun olma bakimindan elestirdiklerini belirtmistir.2? Ayni
sekilde Tosun ve Capcloglu da yapmis olduklar1 degerlendirmede programin bazi noktalarda
6grencilerin dini gelisim 6zelliklerini dikkate almamis goriindiigiine dikkat cekmektedir.3°

Bu calisma c¢ercevesinde Ogreticilerden bazilarinin bu durumda inisiyatif alma
becerisine sahip oldugu tespit edilmistir: “Miifredat hazirlanirken uygulamadaki sorunlar
gézden kacabiliyor. Bazen oldukga sikict ve g¢ekilmez oluyor ¢ocuklar icin onlar da haliyle
dinlemek istemiyorlar. Bu sebeple konulari cocuklara uygun sekilde giincelleyerek anlatmaya
calistyorum. Her ne kadar mimik ve ses ile desteklesem de bazen anlatilan seyin cocugun
dikkatini cekmedigini gortince degisiklige gidiyorum. Yine oyunlarin daha etkileyici ve kalici
oldugunu tecriibe ettigimden dolay! miifredatta olmayan seyler yapiyorum.” (K1)

Konuyla ilgili olarak K10 miifredat yerine baska bir yayinevinin kitaplarini takip
ettigini, K12 miifredati ¢ogunlukla takip ettigini fakat zaman zaman miifredatta olmayan
oyunlar1 da 6grencilere oynattigini ifade etmistir. K2, K14, K15, K17 ve K4 de ¢ocuklarin
konular1 6grenmesi adina inisiyatif alarak miifredat disina ¢iktiklarimi vurgulamistir. Miilakata
katilan 6greticilerden K3 ve K11 miifredati oldugu gibi takip ettigini belirtmistir.

K3’ln diger 6greticilerden en 6nemli farki 4-6 yas grubuna gontilsiiz olarak atanmasi
iken K11'in en 6nemli farki da 68renci sayisi fazlalig1 nedeniyle genellikle biiyiik yas grubu
ogrencilerle ¢alisma imkani bulabilmesidir. Ogretmenlik esnasinda sinifta karsilasilan
6gretmenin belirli yetkinlikle donatilabilmesi ile ilgilidir. Dolayisiyla géreve baslamadan
eksiksiz olarak egitim almak son derece 6nemlidir.

2.1.1.5. Faydal1 Olma

4-6 yas grubu oOgreticileri icra ettikleri meslekle topluma faydali olduklarini
diisiinmektedir. Bu durum onlar1 mutlu etmektedir. Ogreticilerin dikkat cektikleri en belirgin
fayda 6grencilerine temel attiklarini diistinmeleridir. Temel atma ve gelecek nesillerin mimari
olma fikri 6gretmen motivasyonunun arastirildigi bir baska ¢alismada da bulgulanmistir.3! K1
ve K10 konuyla ilgili olarak sunlari ifade etmektedir: “Bilissel olarak da harfleri égretiyoruz.
lleride Kur’an-1 Kerim okumak istedikleri zaman bu onlara kolaylik saglayacak. Yani bu da bir
teblig sayilabilir. Tohum atmak da diyebiliriz. Bu 6gretimi teblig olarak degerlendirirsek Diyanet
Kurumunun en faydali teblig faaliyetinin bu oldugunu diistiniiyorum.”

“Besmeleyle baslanan bir hayat olsun istiyorum onlar icin. Ve yani o verdigimiz degerlerle
baslasinlar istiyorum. Onu gercekten énemsiyorum. Yani bu sekilde. Hani temel atma. Bu zaten
benim ¢cok ¢cok sey bir sey.”

Bunlar disinda K13, 4-6 yas doneminin dnemine; K14, 0-6 yas doneminin énemine ve
karakterin %80'nin bu dénemde olustuguna; K15, karakterin bu yasta sekillendigine; K19 da
cocuklarin ilk 6gretmenleri olduklari icin onlarin iizerinde fazlaca etkili olduklarina vurgu

2 Geng, “Diyanet Isleri Bagkanligi’'na Bagh 4-6 Yas Grubu Kuran Kurslarinda Din Egitimi”, 513.

30 Tosun - Capcioglu, “4-6 Yas Kur'an Kurslari Ogretim Programimin Dini Gelisim Kuramlari Cergevesinde
incelenmesi”, 716.

31 Esra Karabag Kése vd., “Ogretmen Motivasyonunu Etkileyen Faktorlere iliskin Yonetici ve Ogretmen Goriisleri
Uzerine Kargilagtirmali Bir Inceleme”, Mehmet Akif Ersoy Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 48 (17 Ekim 2018),
262.
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yapmistir. K12, topluma hizmet ettiklerine; K13, tebli§ etme imkani bulduklarina ve
ogrencilere faydali olduklarina deginmistir. K14, sorumluluk ve yiikiimliiliik; K15, 6nder ve
lider konumunda olmak; K17, manevi sorumluluk konularina dikkat ¢cekerken K5 de siradan
bir 6gretmenden daha farkli olduklarini belirtmistir.

2.1.2. Simif Dis1 Faktérler
2.1.2.1. Velilerle iletisim

Velilerle iletisimi 6nemli kilan en 6nemli husus onlarin beklentilerini yénetebilme
becerisi kazanmak ve bu yonetim giiciiyle birlikte sinif i¢i etkinliklerde daha esnek hareket
edebilmektir. 4-6 yas grubu odgreticiler 6zellikle baz1 kurslarda hem 4 hem 5 hem de 6
yasindaki cocuklar1 bir arada egitmek durumunda kalabilmektedir. Bu duruma velilerin
beklentileri de eklenince durum o&greticiler icin zor hale gelmektedir. Bu sebeple yapilacak
diizenli toplantilarla hem onlardan doéniit almak hem de onlarin beklentilerini
yonlendirebilmek olduk¢a 6nemlidir: “.. Velinin beklentisini de ilk basta ikna edebilirsek: Bizim
su sekilde bir miifredatimiz var. Sonunda ¢ocugunuz su sekilde olacak, su ahlaki degerleri
vermeye calisacagiz. Harfler ve Kur’dn-1 Kerim’de de sunlari yapmaya calisacagiz ama hepsini
tam almayabiliriz. Bazi ¢ocukta suraya kadar ilerlerken bazisinda daha farkli ilerleyebiliriz ama
sonunda glizel bir sey ortaya ¢ikacak dedigimizde oluyor.” (K17)

lletisim konusunda giinliik bildirimlerde bulunmak beklenti yonetimi ve velilerin
cocuklara bakisi agisindan da olduk¢a 6nemlidir: “Genelde eger miisaitsen cocuklari dagitirken
velileri kapida tek tek gormeye dikkat ediyorum. Onlar her giin merak ediyorlar ¢ocuk dersini
gecti mi, nasildi, iyi miydi diye. Olabildigince onlart da rahatlatacak sekilde her giin kapida
cocuklart ugurlarken kisa kisa bilgiler veriyorum.” (K9)

Ogreticilere gore veli ile dogru iletisimin ve beklenti yénetiminin 6nemli sartlarindan
birisi de velilere tecriibeli 6gretmen imaji c¢izebilmektir. “Ama ben gsunu ilk veliye
hissettirdiysem, bakin ben tecriibeliyim, iste diyorum bakin Konya Ilahiyat mezunuyum iste
formasyonum var, bu gorevi su kadar yillik yaptyorum gibi seyleri veliye sdyledigimde zaten ha
tamam ben bu hoca hanim yani isini biliyor gibi bir yargt olusuyor zaten. Ve benim séylediklerime
daha ¢ok deger veriyor ve bunu kabul ediyor.” (K9)

Velilerle iletisim bazen onlara drnek olma, onlar1 egitme sekline de doniisebiliyor: “Tek
cocuklara degil cocuklarin ailelerine de egitim verdigimizi diisiiniiyorum. Sadece cocuklar degil
aileler de egitiliyor bu siirecte; bizim ¢ocuklara yaklasimimizdan onlar da ¢ocuklarina nasil
yaklasmalar1 gerektigini goriiyorlar ve bu beni cok etkiliyor. Yani biz sadece bir nesil
yetistirmiyoruz ayni zamanda o nesli yetistiren kisileri de yetistiriyoruz.” (K16)

Velilerle iletisim Kur’an kursu 6greticileri acisindan olduk¢a énemlidir. Velilerin okula
miidahil olma durumunun 6grencinin yasi biiyiidiik¢e azaldig1 disiiniiliirse onlarin en fazla
miidahil oldugu grup 4-6 yas grubudur denilebilir. Bu ¢ercevede onlarla is birligi yapmak,
onlarin beklentilerini anlamak ve yonetmek ve onlardan geri doniis almak gerekmektedir.
Yapilan goriismeler neticesinde iletisiminin giiclii oldugunu diisinen Kur’an kursu
ogreticilerinin oldukca pozitif oldugu gézlemlenmistir. iletisim konusu tecriibeyle ilgili gibi
gorinse de bir yoniiyle mesleki egitimle de ilgilidir. Dolayisiyla etkili iletisim becerisi egitimi
Kur’an kursu 6greticileri icin 6énemli bir ihtiyactir. Onlarin bunu tecriibe ederek 6grenmesini
beklemek yerine meslege baslamadan 6grenmeleri ¢cok daha faydali olacak ve tecriibelerini de
daha dogru yorumlamalarina sebep olacaktir.

2.1.2.2. Kurumsal Destek

Mesleki agidan 6greticileri rahat hissettiren konulardan birisi de ihtiya¢ duyduklarinda
kurumsal a¢idan destek gormeleridir. Burada destegin tam olarak nasil olmasi gerektigi ya da
nelerin destek olarak algilandig1 konusu giindeme gelebilir. Ogreticilere gore bu destek bazen
yapilan isin takdir edilmesi seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Yapmis olduklar: arastirmada Kdse
ve arkadaslar1 da takdir edilmenin 6gretmen acisindan motive edici oldugunu tespit
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etmisleridir.32 K1 bu konuyla ilgili olarak sunlar ifade etmektedir: “... Miifredattaki konulari
farkli yéntemlerle zenginlestirmeyi tabi ki destekliyorlar. Ornek vermek gerekirse; harf
6gretiminde miifredatta olmayan oyunlar ve uygulamalar yapiyorum. Bunu gérdiiklerinden
oldukca memnun oldular ve diger arkadaslara 6rnek olmast icin dosyalamami istediler.”

Miifredatin her gecen yil zenginlesmesi de 6greticiler acisindan oldukca 6nemlidir.
Ciinkl bu sayede zamanlarinin ¢cogunu etkinlik arayisi icinde gecirmekten kurtulmaktadirlar.
“Diyanet her sene farkli bir kitap basiyor, materyal olarak gelistiriyor. Bu yil basilmigs olan kitabi
ben c¢cok giizel buldum. Biraz daha 6gretime katki sagladigim diisiintiyorum. Biz éncesinde
Diyanetin degil farkli kaynaklari kullanmak istiyorduk ama simdi daha iyi oldu. Onlar da siirekli
ne yapabiliriz diye kendilerini gelistiriyorlar. Kitaplardan ziyade destekleyici olarak Cim dergisi
ciktr. Materyaller zenginlestikce dgretmemiz de kolaylastyor. Zaman icinde daha iyiye gidiyor.”
(K18)

Ilahiyat fakiiltesi 6grencileri cesitli dersler kapsaminda hem MEB’e bagh okullara hem
yetiskin odakli Kur’an kurslarina hem de camilere staja gidiyorlar. Fakat 4-6 yas Kur’an
kurslar i¢in diizenli bir staj uygulamasi bulunmamaktadir. Halbuki bu durum hem ilahiyat
fakiiltesi 6grencileri hem Kur’an kursu 6greticileri icin karsilikli faydaya doniisebilir. Bu yonde
bir 6neri Korkmaz'in ¢alismasinda da dile getirilmistir.?? K19, konuyla ilgili sunlar1 ifade
etmektedir: “Haftada bir giin olmak iizere bir ay kadar geldiler (Staj yapmaya gelen
ogrencilerden bahsediyor) cok eglenceli ve giizel gecti. Cocuklar da ¢ok sevdiler onlart bu gibi
farkliliklarin bize fazlastyla yer almasi lazim.”

Kurumsal destegin 6nemli boyutlarindan birisi de 6grenci aidatlarinin toplanmasi
konusudur. Aidatlar ne kadar diizglin ve kurum lizerinden toplanirsa 6greticiler kendilerini o
kadar rahat hissediyor: “Biz artik kurumsallastik hocam. Biz artik mesela hani diyorum ya
banka var paralar bankaya yatiyor, sinif sayisi ¢cok. Ondan sonra gelirlerimizi giderlerimizi
muhasebe tutuyoruz, iste fis seyimiz hepsini bizi iste birisi denetleyecek olsa bizim her seyimiz
acik seffaf yani dyle olunca da zorlanmadigimizi diisiintiyorum.”(K11)

K12'ye gore fiziki imkanlarin yeterli olmasi da olduk¢a onemlidir. Tirkmen ve
Bayrakdar yapmis olduklar1 ¢alismada Gaziantep ilindeki Kur’an kurslarinin fiziki agidan
yeterli olsa da oyun bahcesi acisindan yeterli olmadigini tespit etmistir.3* Ogretmenlere,
materyal acisindan destek saglanmasi, rahat hareket edebilecekleri bir alan a¢ilmasi, fiziki ve
maddi acidan cesitli sorunlarla karsilasmamalar1 onlarin yapmis olduklar1 ise daha fazla
odaklanmasina ve 6gretim faaliyetlerinin daha saglikl yiiriitiilmesine imkan tanimaktadir.

2.1.2.3. Seminerler

Tiirkiye’de dogrudan Kur’an kursu dgreticisi yetistiren bir kurum bulunmamaktadir.
Ogreticiler pedagojik formasyon ile ya da gesitli kurumlarin acmis olduklar kurslara devam
ederek mesleki yondeki eksikliklerini kapatmaya ¢alismaktadir. Dolayisiyla seminerler zaman
icinde onlarin kendini daha giivenli ve yetkin olarak gérmelerine katki saglamaktadir: “Yani
benim seminerlere katilmam biraz da sey oldu. Déniim noktasi oldu. Belki éncesinde ben de dyle
bakiyordum. Bize verilen miifredati tamamen uygulayalim, isleyelim falan diye ama sonradan
seminerlere katildiktan sonra oyunun g¢ocuk igin her sey oldugunu égrendim.”(K7) Bu
seminerlerin uzmanlar tarafindan verilmesi katki saglamalari agisindan olduk¢a énemlidir. Bu
durum Korkmaz tarafindan da tespit edilmistir.?> K9 konuyla ilgili olarak sunlar ifade
etmektedir: “Bu isi daha tecriibeli daha egitimini alarak mesela gecenlerde iste Pinar
Ramazanoglu’nun seminerini online olarak dinledigimiz bile yani o seminer bile bana bir¢ok sey

32 Kése vd, “Ogretmen Motivasyonunu Etkileyen Faktérlere Iliskin Yonetici ve Ogretmen Goriigleri Uzerine
Karsilastirmal Bir inceleme”, 262.

33 Korkmaz, “4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlilikleri Uzerine Bir Arastirma”, 258.

34 Tirkmen - Bayrakdar, “Ogretici Goriiglerine Gore 4-6 Yas Kur’an Kursu Binalarimin Fiziki imkanlar Agisindan
Egitime Elverislilik Durumu (Gaziantep ili Ornegi)”, 122-123.

35 Korkmaz, “4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlikleri Uzerine Bir Arastirma”, 257.
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agretti tekrardan. Farkli bir bakis acist getirdi. Tecriibeli kisilerden seminer almakla kendi
aramizdakilerden seminer almak arasinda ¢ok farklar var.”

Ogretmenlerin kendilerini gelistirmeleri, mesleki anlamda ortaya ¢ikan yenilikleri takip
etmeleri oldukca 6nemlidir. Bu seminerler ne kadar fazla olursa o6greticiler o oranda
gelisecektir fakat burada yine meslege baslama zamanindaki eksikliklerin doldurulmaya
calisildigl gozlemlenmektedir. Dolayisiyla bu seminerler bir lisans egitimi ya da uzmanlik
egitimi gibi ciddi ve programli olmaktan uzaktir. Fakat buna ragmen 6greticiler icin faydali ve
onlarin mesleki deneyimlerini zenginlestirmektedir.

2.2. Kur’an Kursu Ogreticilerinin Karsilastigi Problemler
2.2.1. Sinif i¢i Problemler
2.2.1.1. Pedagojik Yetersizlik

Ogreticileri zorlayan énemli konulardan birisi onlarin kendilerini pedagojik anlamda
yetersiz hissetmeleridir. Konuyla ilgili yapilan 6nceki arastirmalarda da ¢alismalara katilan
Ogreticilerin bazilar1 kendilerini pedagojik anlamda yetersiz bulduklarini belirtmistir.3¢ Bu
durum onlarin hem o6grencilere hem de velilere yaklasimini etkilemekle birlikte kendi
yetkinlikleri hakkinda olumsuz diisiinmelerine sebep olmaktadir. Konuyla ilgili olarak ifade
edilenler sunlardir:

“Mesela ben pazar giinleri hic uyumuyordum ertesi giin hafta baslayacagi igin. Cocuklarla
zaman gegirmek zor geliyordu. Nasil yapacagimi bilmiyordum. Oyun oynatmak, masal anlatmak,
hikdye okumak benim icin ¢ok zor seylerdi. Bunlarla ilgili hi¢bir egitim almadim.” (K3)

“Cocuklarin her seyi somut diisiinmeleri, bir seyleri Allah’a benzetmeye calisiyorlar, bu
sekilde bir yaklasimlart olmugstu. Bazen sorulara nasil cevap verecegimizi de sasirtyorum bu
konuda yetersiz oldugumu da diistintiyorum. Cok sevdikleri bir seyi o Allah gibi bir benzetme
girisiminde bulunuyorlar. Hayir édyle degil demistim ama aslinda tam da anlayamiyorlar. Biz
Allah’l, Peygamberimizi ¢ok seviyoruz seklinde anlatiyoruz ama ne kadar onlarin duygularina
hitap edebiliyoruz orasini da tam bilmiyorum.” (K18)

Yukaridaki goriisler disinda, K17 sorular1 cevaplamakta yetersiz kaldigini, K5 drama
konusunda eksikleri oldugunu, K12, 4-6 yasta ¢calismaktan korktugunu ama istedigini K13 ve
K14'te tedirgin olduklarin ifade etmistir.

Bayrakdar’'in DKAB 6gretmenleri iizerinde yliriitmiis oldugu arastirmaya bakildiginda
Ogretmenlerin, Ogrencileri derse motive etme algilarinin onlarin mesleki basar1 ve
verimliliklerini olumlu etkileyebilecegine isaret edilmistir.37 Gelici'nin yiiriitmiis oldugu
arastirmada da ¢alisma grubunun hepsinin pedagojik formasyonu olmasina ragmen bu
formasyonun okul oncesi ile ilgili olmamasi sebebiyle 6greticilerin stres ve gerginlikten
kaynakli motivasyon disiikligii yasadiklar1 tespit edilmistir.38 Dolayisiyla 6greticilerin
kendilerini pedagojik olarak yetersiz hissetmeleri onlar1 mutsuz eden ve verimliliklerini
olumsuz etkileyen bir durumdur denilebilir. Bu sebeple, Ko¢'un da ifade ettigi gibi, okul déncesi
din ve deger egitimi icin nitelikli bir egitim politikasina ihtiya¢ duyulmaktadir.39

2.2.1.2. Ogrencilerin Kur’an Okumaya Gegme Zamani Anlayisindaki Farkliliklar

Kur’an kursu 6greticilerinin karsilastigi problemlerden birisi de 6grencilerin Kur’an
okumaya ge¢me zamaniyla ilgili yorum farkliliklaridir: “Amacimiz illa Kur’an’a gecirmek degil.
Ama tabii ki cocugun ihtiyacina binaen vermeye ilerlemeye devam ediyorum. Almayacak ¢cocuga
da 1srarct olmamaya c¢alisiyorum. Velilerin ¢ok bir beklenti icerisine girmemeleri gerektigini
soyliiyorum, burada asil amacimizin degerler egitimi olmasi, hicbir sey veremesek bile, buraya

36 Giin, “Veli ve Ogretici Goriisleri Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Egitimi: Samsun ili Ornegi”, 40; Aybey,
“4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarimin Egitim-Ogretim Faaliyetleri ve Problemleri (Zonguldak ili Ornegi)”, 214;
Korkmaz, “4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlikleri Uzerine Bir Aragtirma”, 247.

37 Nazim Bayrakdar, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Mesleki Tiikenmislik Algilar1 (Kayseri: Erciyes
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 101.

38 Gelici, “Dib 4-6 Yas Kur’an Kurslari, Sorunlar ve Céziim Onerileri”, 2/157.

39 Ahmet Kog, “Okul Oncesi Egitim Kurumlarinda Din ve Deger Egitimi (Mevcut Durum-Sorunlar-Céziim Onerileri)”,
Erken Cocukluk Donemi Din-Ahlak-Degerler Egitimive Sorunlari-2, ed. Mehmet Bayyigit vd. (Palet Yayinlari, 2020),
2/30.
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bu c¢ocuk geldiginde giizel zaman gegiriyorsa, ben camiye gittigimde kendimi mutlu
hissediyorum, cami ¢ok giizel bir yer dedirtebiliyorsam bu benim icin bir basaridir, diyorum.
Ingallah dogru diistiniiyorumdur yani.” (K9)

Goruldugi gibi baz1 6greticiler Kur'an okumaya ge¢meyi 6ncelemek yerine degerler
egitimine 6nem vermektedir. Bazi1 dgreticiler de mifredata gore gitmeyi tercih etmektedir:

“Tabi. Yani sene sonunda bizim Kur’an-1 Kerim’e gecirmemiz lazim, Kur’an’'dan 2 sayfa
okutmamiz gerekiyor. Bu da oluyor oniinde sonunda bir sene igerisinde oluyor zaten. Kimi
hocalar mesela daha biiyiik hedefleri oluyor yani birkag ciiz okuyalim veya suraya gelelim, sunu
bitirelim. Ben miifredattakini yeterli buluyorum yani.” (K13)

Bazi 6greticiler ise programin yavas oldugunu diisiinmektedir: “Program hocam ¢ok
yavas gidiyor. Programin hedefi evet programin hedefini hayli hayli tutturuyorum diye
diisiiniyorum. Benim uygulamalarim, simdi ben ¢ocuga hocam Kur’an-1 Kerim dégretmek
istiyorum, yani her gelen ¢ocuga bunu yapmak istiyorum ama bu gelen ¢ocukla ve veliyle de
alakali.” (K10)

Bu farklilik Karasu'nun c¢alismasinda da benzer sekilde ortaya ¢ikmistir.#0 Ayar’in
calismasinda ise Kur’an kursu 6greticilerinin 4 yas grubu 6grencilerini elifba 6gretimi i¢cin
uygun bulmadiklar belirtilmektedir.#! Fakat bazi veliler ¢ocuklarinin hemen Kuran
O0grenmeye baslamalar1 gerektigini diisiindiikleri i¢in onlarin bu beklentileri iyi
yonetilemediginde ortaya ¢esitli sorunlar ¢ikmaktadir. Burada temel problem aslinda sudur:
A kursuna giden o6grenciler Kur'an okumaya baslamisken B kursuna gidenler heniiz
baslamadiginda o6greticiler arasinda kiyaslamalar ortaya c¢ikiyor. Bu kiyaslamalar da
Ogreticilerin performansini olumsuz etkilemektedir. Bunun yaninda bir de Kur’an okumaya
gecis torenleri eklendiginde durum daha da vahim hale gelmektedir. K18, K4 ve K3 bu
torenlere karsi olduklarini belirtmistir. Dolayisiyla burada belirli bir standardin olmasi ve
herkesin performansinin bu gercevede 6l¢iilmesi olduk¢a 6nemlidir. Yoksa Kur’an okumaya
baslayan 6grenci sayisi ve bu 6grencilerin Kur’an’a gegme zamani tizerinden bir kiyaslamaya
gidilmesi asil 6nemli konularin geri planda kalmasina ve bu hassas dénemdeki din egitimine
zarar verebilmektedir.

2.2.1.3. Kérelme

Kur’an kursu 6greticileri meslegi ne kadar sevip benimsemis olsalar da ilahiyatta almig
olduklari egitimi sinifta kullanamadiklari icin zaman igerisinde koreldiklerini diisiinmektedir:
“Onun ilk baslarda birkag y1l Barbaros Imam Hatip’ten égrencilerimiz vardi O zaman bir okuma
salonu projemiz vardi. O donem ben dzellikle Kur’an derslerine girmek istedim ki Kur’an-1 Kerim
okuyus da bile ¢ok kéreldigimi diistiniiyorum. Ciinkii yani ¢ocuklara o kadar basitlestiriyoruz ki
simdi égretebilmek icin kendimde mahrecim gidiyor, okuma hizim gidiyor ve yani ben bu
kérelmeleri yasiyorum ister istemez. Ben belki de ben kendimi édyle goriiyorum ama oldugunu
diistiniiyorum oluyor yani bazen bir yerde yani atiyorum ezberden insirah okuyacaksam icimden
bir tekrar ediyorum hani béyle en basitten sureleri bile.” (K9)

K1, K2, K3, K7, K8, K12, K14, K15, K19’da ¢esitli sebeplerden o6tiirii Kur’an kursu
ogreticiliginin kendilerini korelttigini diistinmektedir.

K10, K11, K17 ve K18 ise mesleklerinin kendilerini baz1 yonlerden koreltse de bazi
yonlerden gelistirdigini diisiinmektedir: “Ve o kadar emek verip yillarca aldigim egitimi yani
tamamen bambagka bir sey yapiyor hocam ve sadece o egitime dair daha iyi yaptigim kisim evet
Kur’an-1 Kerim égretiyorum. Yani o sekilde diyeyim. Ama onun disinda yani mesela sonrasinda
mesela formasyon déneminde aldigim egitimle birlestirince orada biraz daha tamamlanmis gibi
hissediyorum. Yani kérelme noktasi evet cogu noktada kérelme var ama yani diger taraftan da
baska alanda kendimi gelistirmemi diistiniiyorum yani.” (K10)

40 Karasu, “Kur’an Kursu Ogreticilerine Gére Okul Oncesi Dénemde Din Egitimi”, 491-492.
41 Ayar, “4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarinda Elifba Ogretimi: Uygulamalar ve Zorlanma Alanlar1”, 2/179.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 4/2 (Aralik 2021): 259-282



Ali ONCU |275|

Korelme fenomeni o6greticilerle yapilan goriismeler neticesinde ortaya ¢ikti ve
derinlesti. Bu durumun baska arastirmalarda da incelenmesi olduk¢a Onemlidir.
Miilakatlardan edinilen verilere gore 6greticilerde bdyle bir diisiincesinin ortaya ¢ikmasinin
temel nedeni, ilahiyat egitiminin icerigidir. ilahiyat egitimi dogrudan herhangi bir meslege
yonelik olmadig1 icin bu durum onlarda zaman zaman hayal kiriklig1 yaratabilmektedir. Cesitli
calismalarda da dile getirildigi gibi ilahiyat programinin giincellenmesi ve 6grencilerin
beklentilerine gore diizenlenmesi olduk¢a 6nemlidir.*2

2.2.1.4. Farkh Gelisim Ozelliklerine Sahip Ogrencilerin Bulunmasi

Gelinen noktada 4-6 yas grubu Kur’an kurslarinin énemli bir ihtiyaca cevap verdigini
soylemek miimkiindiir. Fakat ¢cogu zaman kurslara katilan 6grencilerin tek sinif olmalari ve bu
sebeple de 4, 5 ve 6 yaslarinda olan 6grencilerin ayn1 anda egitim gérmeleri 6greticilerin
islerini zorlastirmaktadir:

“Miimkiin oldugunda yiiksek yasi tercih etmeye c¢alistyoruz ama mesela dgrenci
olmadiginda veya da hocam ben géndermek istiyorum sonucta Diyanet buna izin veriyor
dediginde almaliyiz biz o dgrenciyi. Aldigimiz zaman da égrenmede boyle sikintilar yasiyoruz...
Ciinkii 4 yas tamamen oyun, onlarin ¢ok bir sey dgrenme gibi bir derdi yok.” (K13)

K1, K2, K8, K19 ve K17 de farkhh yas gruplarinin ayni anda egitim goérmesinin
problemlerine deginmistir. Korkmaz’in c¢alismasinda o6greticilerin %72’si farkli yas
gruplarinin ayni sinifta olmasindan étiirii zorlandigini belirtmistir. 4’ Yagc, yiiriitmiis oldugu
arastirmada Ogreticilerin programin 4 yas icin uygun olmadigini diisiindiikleri sonucuna
ulasmistir.#/ Cakmak ve Ecer de Kur’an kurslar ile ilgili meta-sentez ¢alismalarinin sonug
kisminda 4 yas grubundaki ¢ocuklarin kurslardaki varliginin tartismali oldugunu ve 4, 5 ve 6
yas grubunun birlikte egitim gérmesinin sorunlara neden oldugu tespit etmistir.#

K11, 4 yas 6grencileri geri ¢evirdiklerini ifade etmistir. Buradaki geri ¢evirme durumu
kontenjanin dolmasindan kaynakl bir inisiyatiftir. Kontenjan dolmadiginda 6grencileri geri
cevirmek miimkiin olmamaktadir. Dolayisiyla farkli yas gruplarina ait 6grencilerin ayni sinifta
bulunmasi dikkate alinmasi gereken bir problemdir.

2.2.1.5. Yardimci Anne Sorunu

Ogreticiler icin problem teskil eden konulardan birisi de yardimci anne sorunudur. Bu
durum onlarin siniftaki performansini olumsuz etkilemektedir: “Beni etkiliyor acikgasi sinifta
bir yardimci olsa bir etkinlik yaparken bile benim icin kolaylik olur benim daha ¢ok vaktimi alyyor
belki 40 dakikada bitmesi gereken ders daha da uzuyor.” (K19)

K18, yardimcilar1 olmadiginda kendilerinin bakici gibi goriindiigiinii ve zaman zaman
da gonderilen yardimcilarla problem yasadiklarini; K17, yardimci annenin gorevini kendisinin
yaptigini; K4, cocuklarin basindan ayrilmanin sorun olusturdugunu belirtmektedir. K5 ise
velilerin kendilerini bakic1 gibi gorebilecegi icin bu konunun baslangigta konusulmasi
gerektigini belirtmektedir. K2 de yardimci annenin ISKUR’dan verilmemesi gerektigini ¢iinkii
bu personelin Ocak ayinda verildigi icin ilk donem ihtiya¢larinin karsilanamadigini
vurgulamaktadir. Giin de yiiritmiis oldugu arastirmada o6greticilerin yardimci personel
konusunda problemler yasadiklarini bulgulamistir.#¢ Staj konusu burada tekrar giindeme
gelmektedir. Belirli bir program dahilinde 6grenciler staj yapabilirse siiftaki sorunlari
cozmede O6greticilere yardim edebilmeleri giindeme gelecektir.

4 Ayse Zisan Furat, “Nitelikli Din Gorevlisi Yetistirmede Ilahiyat Fakiiltelerinde Siirdiiriilen Egitim-Ogretim
Faaliyetlerinin Yeterliligi: Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Konu Hakkindaki Diigiinceleri”,
Marife Dini Arastirmalar Dergisi 12/1 (01 Nisan 2012), 109.

43 Korkmaz, 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Din Egitimi, 47.

44 Samet Yagci, “Ogreticilere Gore Diyanet Isleri Baskanhigi ve Miiftiiliiklerin 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu
Calismalar”, Balikesir llahiyat Dergisi 11 (30 Haziran 2020), 203-204.

45 Cakmak - Ecer, “Bir Meta-Sentez Caligmasi: Ogreticilerin Géziinden 4-6 Yas Kur’an Kurslar1”, 2/105.

4 Giin, “Veli ve Ogretici Gériisleri Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Egitimi”, 2016, 55-57.
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2.2.2. Simif D1s1 Problemler
2.2.2.1. Uzmanlasma Sorunu

Uzmanlasma sorunu ilk bakista sinif iciyle ilgili bir sorun gibi goriinse de yakindan
bakildiginda aslinda sistemsel bir sorun oldugu anlasilmaktadir. Yani Kur’an kursu
ogreticilerinin alanlariyla ilgili olarak uzmanlasamamalar1 kendileri ile ilgili bir sorun
olmaktan ¢ok ilahiyat fakiiltesi programinin katihgindan kaynaklanmaktadir. Ilahiyat
fakiiltelerinde Kur’an kursu o6greticiligine yonelik bir bdlim olmadigi i¢in mezun olan
ogrenciler pedagojik formasyon alsa bile bu egitim onlar i¢in yeterli olmamaktadir. Bunun
yanina Pedagojik formasyon almadigi halde egitim 6gretim faaliyetlerine sertifikalarla dahil
olan ogreticiler de katildiginda mesele daha da i¢cinden ¢ikilmaz hale gelmektedir. Konuyla
ilgili 6greticilerin ifade ettigi goriisler sunlardir: “Yani bizim zaten egitimimizde Kur’an-1 Kerim
6gretmek éncelikli degil. Yani elifbadan éteye gecemiyorsunuz. Kur'an-1 Kerim'e gegen
égrencilerin oluyor belki ama elifbadan éteye gecemiyorsun ama Kur’an egitimi béyle bu kadar
béyle dar bir egitim degil. Bu tamamen farkli bir ilim dali bana gére 4-6 yas.” (K6)

“Bu egitimde bu noktada evet 4-6 yas icin evet ilahiyat fakiiltesinden gelinmeli ama
mutlaka bu iste 4-6 yasla alakali alan derslerinin de alinmast lazim yani formasyon egitimi
sadece yeterli degil kesinlikle.” (K10)

K2, K7, K9 da 4-6 yas 6gretmenliginin ayri bir uzmanlik oldugunu vurgulamaktadir.
Korkmaz konuyla ilgili ¢calismasinda 6greticilerin ifade etmis oldugu eksiklerin arasinda
“pedagojik formasyon alaninda genel yetersizlik” maddesini de siralamistir. Korkmaz'in
bunun disinda siralamis oldugu “6grencileri motive edememe”, “siif yonetimi bilgi
becerilerinde yetersizlik”, “cocuk psikolojisini bilememe”, gibi maddeler de pedagojik
formasyon yani uzmanlasmayla ilgili gériinmektedir.4’

2.2.2.2. Kurumsallasma Sorunu

Ogreticilerin performanslarini olumsuz olarak etkileyen en énemli sorunlardan birisi
de kurumsallagmayla ilgili olanlardir. Bu durum kendini gesitli sekillerde géstermektedir:
“Kur’an kursu hocast oranin egitimini yapiyor, temizligiyle ilgileniyor, faturalariyla ilgileniyor,
cocugun her seyiyle yemesiyle icmesiyle ilgileniyor. Ama égretmen oldugunuz zaman sen sadece
6gretmensin. Sadece veliyle ve dgrenciyle ilgileniyorsun. Senin miidiiriin ayri, miidiir yardimcin
ayri, mutemedin ayri, her sey ayri. Ama benim éyle bir seyim yok. Dogalgazini da ben ddiiyorum.”
(K6)

Kurumsallagsma sorunlariyla ilgili olarak K12 profesyonellik eksikligine; K3, maddi
sorunlarin ¢ogunlukla kendi inisiyatiflerine birakildigina ve dini bir kurum olduklar1 i¢in
kendilerinden o6zellikle aidat konusunda belli bir esnekliginin beklendigini bu tavrin da
yipratict olduguna; K16, siirekli yardim toplayan bir kurummus gibi goériinmelerine; K5 de
istikrarsiz uygulamalara degindi. K14'iin ifadeleri dogrudan alinmistir: “Mesela benim
kursumun imkanlari ¢ok kétiiydii. Cami altinda bir yer imamin eviymis déniistiirmiisler. Sular
iceri giriyor nem rutubet oluyor. Tadilata basladik oralari yaptik ettik. Gergekten bir bocaladim.”

Kurumsallagma ile ilgili sorunlar yardimci anne sorunu, aidat toplama sorunu ve
kursun giderleri icin 6denek bulama sorunu seklinde siralanabilir. Yagci'nin yiiriitmiis oldugu
arastirmada da cami dernekleriyle ve ISKUR’un géndermis oldugu personelle ilgili sorunlar
ifade edilmistir.#® Bu sorunlar Kur’an kursu 6greticilerini olumsuz olarak etkiledikleri i¢in
miimkiin oldugunca giderilmeye calisiimalidir.

2.2.2.3. Ogrenci Bulma Sorunu

Kur’an kursu 6greticilerinin motivasyonlarini diisiiren ve onlari tedirgin eden 6nemli
meselelerden birisi de 06grenci bulma sorunudur. Ciinkii belli sayida 6grenci kayit
yaptirmadiginda 6greticinin gorev yeri degisme durumu s6z konusu olmaktadir. Bu durum da

47 Korkmaz, “4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlikleri Uzerine Bir Arastirma”, 252.
4 Yagcl, “Ogreticilere Gore Diyanet Isleri Baskanhig ve Miiftiiliiklerin 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Galismalar1”, 206.
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bazi 6greticileri kaygili hale getirmekte ve tedirgin etmektedir: “Tek endisem su seyden dolayi
iste yani ya ben de geciremezsem en azindan sinifta acaba dgrencisiz kalir miyim diye bir endise
var ama onda da aslinda kendime kiziyorum kalacak olsam yetiskinde kalirdim. Siz dogrularinizi
yaptiginiz siirece Rabbim bir yerden goénderiyor. Iste yine de sey yapmadim, zorlamadim
cocuklari, baktim bu sene 5-6 égrencim vardi zaten sinirda 6 égrencim var. Ikisi 4 yasinda yeni
geldiler sonradan geldiler, onlara ayri bir sekilde yapiyorum. Sonra bu ara ben ¢ok egitim almaya
calistim.” (K8)

Ogrenci bulmakta sorun yasamayan ve bu durumun 6greticiyle ilgili bir durum
oldugunu ifade eden katihmcilar da vard: “Ilk senede daha yeni acildigi icin kimse bilmedigi
icin mahalle mahalle dolasip kendim brogiir bastirip astim. Ve ilk senede az bir 6grenciyle
basladim ama ondan sonraki senelerde iicte ikisini geri géndermek zorunda kaldim mesela. Yani
bu da bence égreticiyle alakali diye diisiiniiyorum.” (K13)

Bunun disinda K8, K11 ve K12 de 6grenci bulmakta sorun yasamadiklarini belirtmistir.
K2 de 6grenci bulma sorunun zaman zaman mevkiden de kaynakli olabildigini ifade etti.

2.2.2.4. Velilerin Kuruma Bakis1 ve Yiiksek Beklentileri

Ogreticileri zorlayan durumlardan birisi de velilerin Kur’an kursuna bakiglaridir. K6’ya
gore bazi veliler kurslara bir hayir kurumu olarak yaklasiyor ve bu durum onlara karsi
saygisizlik yapilmasina neden olmaktadir: “Ya hocam ben bu konuda 4-6 yasin séyle Diyanetin
kurumunu sey olarak gériiyor insanlar. Hep bu alisila gelmis. Yardim yapilan, benim ¢ocugum
da gidiyorsa oraya hani sanki hayir kurumuna gidiyormus gibi. Mesela ben égretmenlik de
yaptim hocam. Ogretmenlik yaptigimiz zaman veli sizin éniiniizde el pence divan béyle yani. Hani
cok saygili bir sekilde duruyor.” (K6)

K3’e gore de MEB’deki oOgretmenlerden istenmesi mimkiin olmayan seyler
kendilerinden beklenebilmektedir. K13’e gore bazi velilerin “cocugum yalan séyliiyor, bunu
biraksin, séziimi dinlemiyor, dinlesin” gibi talepleri olabildigini ifade etti. K17 ve K18 de veli
beklentileri yiiziinden zorlandiklarini vurgulamaktadir. Bu sorunun ¢6ziimi daha ¢ok
ogreticinin kendisiyle ilgili gériinmektedir. Ogreticilerin veli beklentilerini yénetebilmesi
oldukca 6nemlidir. Yazibasi da velilerin bazi konularda ikna edilebildigini bulgulamigtir.+
Burada da devreye etkili iletisim becerilerine sahip olmak ve liderlik 6zellikleri girmektedir.

2.2.2.5. Unvan ve Tabela Sorunu

Kur’an kursu 6greticilerini olumsuz etkileyen sorunlardan birisi de unvan sorunudur:
“Katiliyorum. Hatta bizim unvanimiz Kur’an kursu égreticisi niye bu unvan? Cok itici geliyor
bana. Ya en azindan Kur’an égretmeni desin yani. Sonugta ben de MEB tercih edebilirdim yani. O
sekilde dgretmen de olabilirdim. Ben o sekilde olmasini istemezdim aslinda. Kur’an kursu
égreticisi veya 4-6 yas Kur’an kursu égreticisi olmasini istemezdim. Daha farkli kulaga hos gelen
bir isim olabilir, daha estetik.” (K14)

K16, 68retmen statlisiinde olmayip 6gretici statiisiinde olduklari i¢in zorlandiklarini
belirtti. K17, lisans, 6n lisans ve lise mezunlarinin hepsinin ayni statiide olmalarinin haksizlik
oldugunu belirtti.

Goriismeler esnasinda dikkat ¢eken hususlardan birisi de Kur’an kursu isminin bazi
Ogreticiler tarafindan benimsenmemis olmasidir: “Kur’an kursu ibaresi kalkmali bence. Cocuk
kursuna yakismadigini diistiniiyorum. Mesela bayanlar icin Bayan Kur’an kursu deniliyor ama
cocuk kursunda Kur’an kursu ifadesi hem amacimiz Kur’an 6gretmek, Nisan ayina kadar sadece
harfler égretiliyor, aslinda bizim burada Kur’an okumak gibi bir derdimiz yok. O zaman niye
Kur’an kursu? Miifredatla, Kur’an kursu ismi arasinda bir uyumsuzluk var.” (K18)

Bu konuda K15 ve K4 de K18 gibi diisiinmektedir. Béyle bir sorun oldugu anlasildig:
icin baska 6greticilere de konuyla ilgili fikirleri sorulmustur:

4 Yazibasl, “Kur’an Kursu Ogreticilerine Gére 4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticisi, Ogrencisi ve Ogrenci Velisinin ihtiyac
ve Beklentileri (Kirikkale Ornegi)”, 108.
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“Yani katilmiyorum hocam ¢iinkii ben kurumumu en basindan beri benimsemis bir
insanim. Ben Kur’an kursu égreticisiyim, Kur'an égretiyorum, temelim dini agirlikli, bana gelen
6grenci de bu yénde geliyor ve bu yénde devam etmek istiyorum. Ben yani normal égretmenligi
tercih ederdim o zaman okul éncesi yapabilirdim. Benim i¢in olmali o yani. O zaman olmazsa ben
boslukta hissederim kendimi, bir aidiyetim olmaz.” (K13)

K19 da veli ¢esitliliginden 6tiirii bu durum karsisinda kararsiz kaldigini belirtti. Ciinkii
sadece Kur'an 6grenmesi i¢in 6grenci gonderen veliler oldugu gibi degerler egitimi icin
gonderenler oldugunu da diisinmektedir.

2.2.2.6. Cevresel Faktorler

Kur’an kursu dgreticilerinin islerini zorlastiran konulardan birisi de gérev yapmis
olduklar bélgedeki veli profilidir. Ogreticilere gore velileri bilingli olan égrencileri egitmek
daha kolaydir:

“Benim gegen yil ve bu yil gérev yaptigim semtler farkl. Bu farki apacik sekilde
gérebiliyorum. Ailenin c¢ocuklarla ilgilenmesi egitim agisindan ¢ok fark ediyor. Gegen yil
cocuklara oturmayt kalkmayi temel adap kurallarini égretmeye calisirken bu yil bu egitimler aile
tarafindan verilmis oldugundan bilissel konulara agirlik verebiliyorum. Tabi burada maddi
durumdan ¢ok ailenin cocukla gecirdigi mesai 6nem kazantyor.” (K3)

“Ornek vermek gerekirse temel bilgileri bile edinmemigler. Resim yapmay1 bilmiyorlar.
Resim faaliyetinde ¢ocuk nokta koyup bitti 6gretmenim diyor. Yani hayal giicii bile yok. Yine
kavramlar bilinmiyor. Alt, iist kavramlarindan haberleri yok. Alfabeyi 6gretmeye kalktigimizda
bu sikintilari fark ediyoruz. Cocuga ortasinda nokta var diyorum sasirip kaliyor. Miifredatta da
bu konuda birtakim diizenlemelerin olmast gerektigini diisiintiyorum. Once kavramlar
égretilmeli. Egitimsiz velilerde bu sekilde. Bir de diger yon var, bu veliler de miidahale ediyor.
Mesela bir arkadasima Kur’an kursunda neden bu sarkiyt ¢cocuguma dinlettiniz diye bir veli
miidahale etmis. Béyle durumlarla da karsilasiyoruz.” (K4)

Ogreticiler, Korkmaz'in ¢alismasinda da aileleri tarafindan yeterince ilgilenilmeyen
cocuklar1 derse ¢ekmekte zorlandiklarini belirtmektedir.’® Bu konuda yapilabilecekler,

tecriibeli 68retmenleri zor bolgelere atamak, velileri egitmeye ¢alismak ve lisans doneminde
6grencileri en iyi egitmek seklinde siralanabilir.

SONUC ve ONERILER

Bu c¢alismada 4-6 yas grubu Kur'an kursu ogreticilerini etkileyen unsurlar
arastirilmistir. Kur’an kursu ogreticilerini etkileyen olumlu durumlar oldugu gibi onlarin
kargilasmis oldugu problemler de vardir. Ogreticileri etkileyen siif i¢ci olumlu faktérler,
ogrencilerden Ogrenme, etkili iletisim, basarii olma, inisiyatif alma ve hizmet etme
diistincesine sahip olma seklinde siralanabilir. Velilerle iletisim, kurumsal destek ve alinan
seminerler de Kur’an kursu 6greticilerinin kendilerini 6gretmen olmaya daha yakin gérdigi
ve olumlu anlamda beslendigi sinif dis1 faktorler olarak tespit edilmistir. Burada dikkat ¢ceken
en 6nemli husus 6greticiligin zaman i¢cinde olgunlasan bir gériintii ¢izmesidir. Bu gortntiiniin
temel nedeni de Kur’an kursu dgreticilerinin bir meslek i¢in degil ilahiyat¢1 olarak egitim
almalaridir. Bu sebeple onlar kendi kendilerini yetistirmektedir denilebilir. Tabii bu durum
meslegi siirdiirmeye istekli olan 6greticiler icin gecerlidir.

Ogreticilerin karsilasmis oldugu simf ici problemler: pedagojik yetersizlik, Kur’an
okumaya ge¢me anlayisindaki farkhiliklar, korelme, farkli gelisim o6zelliklerine sahip
6grencilerin ayni sinifta olmasi ve yardimci anne eksikligidir. Kuran kursu 6greticilerinin
karsilasmis oldugu sinif dis1 zorluklar ise uzmanlasamama, kurumsal isleyisteki aksakliklar,
6grenci bulamama, velilerin olumsuz Kur’an kursu algilari, unvan ve tabela ile ilgili
rahatsizliklar ve cevresel faktorler olarak tespit edilmistir. Hem smif ici hem sinif disi
problemlere bakildiginda 6greticilerin karsilasmis oldugu sorunlarin ¢ogunlukla kendileriyle

50 Korkmaz, 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Din Egitimi, 46.
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ilgili olmayan sistemsel sorunlar oldugu goze carpmaktadir. Karsilasmis olduklar1 biitiin
sorunlara ragmen onlarin, 6grencilerin egitimi i¢cin 6zverili bir sekilde ¢alistiklarini ifade
etmek mimkindir.

Arastirma sonucunda Kur’an kursu 6greticileri i¢cin dneriler sunlardir:

e Ogreticiler, 6grencilerle gecirmis olduklar1 vakitlerde 6grenmeye acik
olmalidir. Ogrenmeye acik olmanin en temel sart1 iyi bir gézlemci olabilmektir.

e Ogreticiler, 6grencilerle iyi iletisim kurabilmek icin onlarin beklentilerini
dikkate almali, esnek olmali ve iliskiyi sevgi temelinde insa etmelidir.

e Kur’an kursu 6greticileri basarili olmak i¢in islerini severek yapmali, gelisime
acik olmali ve meslektaslariyla iletisim halinde olmaldir.

e Ogreticiler, simiftaki 6grencilerin gelisim diizeylerinin farkinda olarak
materyalleri 6grencilerin seviyesine uygun hale getirebilmelidir.

o Velilerle iletisim kurarken onlarin beklentilerinin farkinda olmali bu
beklentileri yonetebilmeli ve c¢ocuklarin durumu ile diizenli bilgi akisi
saglayabilmelidir.

DIB icin éneriler sunlardir:

e Alaninda uzman Kkisilerin hazirlamis oldugu materyaller aracilig1 ile 4-6 yas
grubu Kur’an kursu igerikleri zenginlestirilmeye devam edilmelidir.

e Kur'an kursu ogreticileri icin diizenlenen seminerlerde alaninda uzman
kisilerden faydalanilmalidir.

e  Farkl gelisim 6zelliklerine sahip 6grencilerin ayni sinifta olmamasi i¢in ¢esitli
alternatifler tizerinde diisiintilmelidir.

e Kurslardaki yardimci personel sorunu ¢6zmek i¢in farkl istihdam segenekleri
giindeme alinabilir.

e Aidat toplama vb. maddi konularda 6greticiler yerine ilgili miiftiiliikklerin
personelleri gérevlendirilebilir.

e lgili miiftiiliiklerde ilk cocukluk egitimi {izerine lisans iistii calismalar yapmis
personeller 4-6 yas grubu takibi i¢in gorevlendirilebilir.

Yiiksek Ogretim Kurumu icin éneriler sunlardir:

e 4-6yas grubu Kur’an kursu dgreticisi olmay1 diisiinen 6grenciler igin ilahiyat
fakiiltesi programi cesitli alternatiflerle zenginlestirilebilir.
e MEB ile is birligi icinde yapilan staj uygulamasina benzer bir uygulama Kur’an
kurslari icin de gergeklestirilebilir.
e ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinden istekli olanlarin ¢ocuk gelisimi programlarini
takip edebilecegi yasal diizenlemeler yapilabilir.
Arastirmacilar i¢in 6neriler sunlardir:

e 4-6yas grubu ile ilgili gozleme dayali arastirmalar tasarlanabilir.
e Miifredatin ¢gocuklar i¢in uygun olup olmadig1 gézlem ve tarama calismalariyla
konu konu ya da ¢esitli kavramlar 6zelinde arastirilabilir.
e Veliler ve onlarin beklentileriyle ilgili arastirmalara 6nem verilebilir.
e 4-6yas grubundan sorumlu miiftii vb. konumda olan idari personelin kurslarla
ilgili tutum ve davranislarini tespit etmeye doniik arastirmalar yapilabilir.
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The Attribution of the Criteria for Critical Appraisal of Content in the Hanafis’ Hadith

Understanding to Aba Hanifal

Abstract

Abtu Hanifa Numan b. Sabit is a leading Islamic scholar who lived between the late first and the
mid-second century Hijri, (the eighth and ninth centuries A.D.). Except for the six years he
spent in the Hejaz, where he performed the Hajj (Muslim pilgrimage), he spent his entire life
in Iraq (born in 80 Hijri in Kufa and died in Hijri 150 in Baghdad). The age in which Abu Hanifa
lived is critical for the history of Islamic science, in terms of time and environment. It is a
period in which Muslims transitioned from oral tradition to written one, and the hadiths of the
Prophet, as well as the views of his Companions and the followers, were recorded, and thus
the first forms of Islamic classical sources were formed. The intellectual approach of the
Companions who settled there, especially that of ‘Abd Allah b. Mas‘id, was one of the key
factors contributing to the scholarly vitality in Kufa. Abii Hanifa is a madhab (Islamic school of
law) imam who stands out by his considering the “illa and maqasid” (purpose and intention),
along with the general principles and bases in the nass (in Islamic law to refer to an explicit
statement within the Quran or hadith, rather than apparent meanings, due to the influence of
the environment in which he lived and the tradition of science in which he was raised. Because
of such characteristics, he faced criticism while he was still alive. However, his method was
adopted and followed by his students that he educated in his figh (Islamic jurisprudence)
academy. In their works Abt Yusuf (d. 182/798) and Imam Muhammad (d. 189/805) provided
an overview of the perspectives of Abui Hanifa and his companions on furi al-figh (branches
of Islamic jurisprudence). However, neither the works of Abii Hanifa nor those of his students
about their understanding of usiil have survived to the present day. Yet, this does not mean
that the imams in question did not adopt any methods in their idjtihads (judgement to deduce
a law or rule in Islam). The usul (principle) they followed while making judgements from the
verses and hadiths was deduced by later Hanafi scholars through takhrij (the method of
determining the original sources), based on the provisions in the works written about furt al-
figh (branches). Thus, they not only tried to show that the provisions adopted by the madhab
are based on solid principles but also prevented the criticisms against the madhab. In this
respect, the understanding of the Hanafi usiil could be said to have a close connection with the
science of khilaf and jadal (the science of dispute and discussion between the muslim
jurisprudents). The views of Abli Hanifa and his companions on accepting and rejecting
hadiths are discussed in detail in the sections about Sunnah (the Prophetic tradition) in Hanafi
principles of jurisprudence. In the Hanafl usil, the interruption in the sanad (chain of hadith)
of the narrations is classified into two categories: literal (zahirl) and hidden (batini)
interruption. The former refers to the disconnection that is apparent in the narration, whereas
the latter is the critical appraisal criteria mentioned as content appraisal in the title of the of
this study, and it means the criticism of the narrations by presenting them to the evidence
called asl (principal). The Hanafis think that khabar al-ahad cannot be accepted in the
following four cases: If it conflicts with a provision in the Qur’an, if it declares a judgment
contrary to a well-known Sunnah; in the event that the khabar al-wahid (solitary report) is
transmitted from a single Companion although the issue in question is something that
everyone should know (umuim al-balwa), and finally if it is determined that the Companions
did not act upon the decree of the khabar al-wahid even though they were aware of it. The
Hanafi ustl scholars did not hesitate to attribute these appraisal criteria they obtained through
takhrij, regarding both the sanad and the text of the narrations to Abii Hanifa. As noted in the
present study, the sources of figh mention the opinions conveyed by Abt Hanifa himself

! This article is a revised and extended version of the notification “The Effects of Abi Hanifa in the Formation of
the Method of Hadith Criticism in Hanafis” and it was presented in the National Symposium of the “Imam A'zam:
The Torch Enlightening the Ages” on 28-30 April, 2015 in Eskisehir/Turkey. The notification is also published in
the Symposium Book. (The Book of Selected Papers from the Symposium on “Imam A'zam: The Torch
Enlightening the Ages”, Editors: Ahmet Kartal & Hilmi Ozden, Eskisehir: Osmangazi University Publishing, 2015.)
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regarding the first two criteria; that is, the verification of the khabar with the Qur’an and the
famous Sunnah. Although Abu Hanifa did not directly mentioned the verification of khabar al-
ahad through umiim al-balwa and through the practice of the Companions, these principles,
which were deduced from the classical Hanafi sources through takhrij, were normally used by
Abl Hanifa and his companions. This study discusses this issue based on evidence from
narrations.

Keywords: Hadith, Abt Hanifa, the Hanafi Madhab, Khabar al-Wahid, Dispute.

Hanefi Hadis Anlayisindaki Muhteva Tenkidi Kriterlerinin Ebii Hanife'ye Nispeti2

Oz

Eb( Hanife Numan b. Sabit, miladi sekiz ve dokuzuncu yiizyillara tekabiil eden hicri birinci
asrin sonu ile ikinci asrin ortalarinda yasamis biiyiik bir alimdir. Hac i¢in gittigi Hicaz'da
gecirdigi alt1 y1l disinda, 6mriiniin tamamini Irak bélgesinde ge¢irmistir (dogumu hicri 80
Kufe, vefat: hicri 150 Bagdat). Ebi Hanife’nin yasadig1 dénem, zaman ve muhit olarak islam
ilim tarihi i¢in olduk¢ca merkezi bir konumdadir. Miisliimanlarin s6zlii kiltiirden yazil kiiltlire
gecis yaptigl, basta Hz. Peygamber’in hadisleri olmak iizere, sahabe ve tabiiin goriislerinin
derlenerek tedvin edildigi, boylece klasik kaynaklarin ilk niivelerinin olustugu bir devirdir.
Basta Abdullah b. Mesud olmak iizere oraya yerlesen sahabenin fikr yaklasimi da Kufe’deki
ilmi canliiga katki sunan onemli etkenlerden biri idi. EbG Hanife, yasadigi mubhitin ve
kendilerinden ders aldig1 ilim geleneginin etkisiyle, naslara zahiri yaklagsmaktan ziyade,
onlardaki illet ve maksadi, genel ilke ve esaslar1 dikkate almasiyla 6ne ¢ikan bir mezhep
imamidir. Bu 0zelliginden dolayr muhalifleri tarafindan daha hayattayken elestirilerin
hedefinde olmustur. Eb(i Hanife’nin bu yontemini onun fikih akademisinde yetisen talebeleri
de benimsemis ve siirdiirmiistiir. Eb(i Yusuf (6. 182/798) ve imam Muhammed (6. 189/805)
tarafindan kaleme alinan eserlerde, Eb(i Hanife’nin ve ashabinin fiiru-1 fikha dair gorusleri
toplanmistir. Ancak ne Ebii Hanife’den ve talebelerinden, onlarin usul anlayisina dair bir eser
gliniimiize ulasmamistir. Bu durum, s6z konusu imamlarin ictihadda bulunurken herhangi bir
usulii benimsemedigi anlamina gelmemektedir. Onlarin ayet ve hadislerden hiikiim ¢ikarirken
uyguladiklar1 usul, fiiruya dair yazilan eserlerde yer alan hiikiimlerden hareketle sonraki
yuzyillarda yasamis Hanefi alimler tarafindan tahric metoduyla ¢ikartilmistir. Bu sekilde hem
mezhebin benimsedigi hiikiimlerin saglam asillar lizerine bina edildigi ortaya konmaya
calisilmis hem de mezhebe yoneltilecek elestirilerin 6nii alinmistir. Bu yoniiyle Hanefl usfl
anlayisinin hilaf ve cedel ilmiyle siki bir baglantisinin bulundugu sdylenebilir. Ebu Hanife'nin
ve ashabinin hadislerin kabulii ve reddi konusundaki usule dair goériisleri bu eserlerin siinnet
bahisleri icerisinde ayrintili olarak ele alinmaktadir. Hanefi usuliinde rivayetin senedinde yer
alan inkitd (kopukluk) lafzi/zahiri ve manevi/batinl olmak {izere iki kisimda
degerlendirilmistir. Zahiri inkita ile rivayetin senedinde olusan kopukluk kastedilmektedir.
Inkitanin ikinci tiirii olan manevi inkita ise makalenin bashginda muhteva tenkidi olarak
zikredilen tenkit kriterleri olup, rivayetlerin asil olarak adlandirilan delillere arz edilmesi
suretiyle tenkid edilmesi demektir. Hanefiler ahad olarak nakledilen haberlerin su dért asla
muhalif olmasi durumunda kabul edilemeyecegi goriisiindedirler: Haber-i vahidin Kur’an’da
yer alan bir hiilkme aykir1 olarak nakledilmesi durumunda; haber-i vahidin maruf ve meshur
olan bir siinnete aykir1 bir hiikiim bildirmesi durumunda; haberin herkesin bilmesi gereken
bir konuda (umidmu’l-belvada) tek bir sahabiden nakledilmesi durumunda ve son olarak da
haber-i vahidin hiikmiiyle kendisine soylenmesine ragmen sahabe tarafindan amel
edilmediginin tespit edilmesi durumunda. Hanefi usul alimleri rivayetlerin gerek senedine
gerekse metnine dair tahric metoduyla elde ettikleri bu tenkit kriterlerini Eb(i Hanife'ye nispet
etme konusunda ¢ekinceli davranmamislardir. Makalede de goriilecegi iizere ilk iki kriter olan

2 Bu makale, 28-30 Nisan 2015 tarihleri arasinda Eskisehir’de diizenlenen Devirleri Aydinlatan Mesale imam-1
A’zam Ulusal Sempozyumu’nda “Hanefl Mezhebi Hadis Tenkidi Anlayisinin Olusumunda Ebi Hanife’'nin Etkisi”
basligiyla sunulan ve baskisi gerceklestirilen sempozyum kitabinin 453-458 sayfalari arasinda yer alan bildirinin
gozden gecirilmis ve genisletilmis seklidir.
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haberin Kur’an’a ve meshur siinnete arzi ile ilgili bizzat Eb(i Hanife’den nakledilen goriisler
kaynaklarda zikredilmektedir. Haber-i vahidin umtimu’l-belvaya ve sahabe uygulamasina arzi
konusunda ise her ne kadar Eb{i Hanife’den dogrudan bir nakil bulunmasa da biz klasik Hanefi
kaynaklarindan tahric metoduyla ¢ikarilan bu prensiplerin, Eb Hanife ve ashabi tarafindan
kullanildig1 ve uygulandig1 kanaatindeyiz. Makalede bu husus rivayetlerden delilleriyle ele
alinmaya ¢alisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Eb Hanife, Hanefi mezhebi, Haber-i vahid, Muaraza.

INTRODUCTION

The period in which Aba Hanifa lived, which corresponds to the late first century and
the mid-second century Hijri (the eighth and ninth centuries A.D.), coincide with the period of
recording in which the transition from oral tradition to written one took place in Islamic
sciences. Although there were few written hadith documents in the period of the Companions,
but these are very few. During this period, besides the narrations from the Prophet, the
narrations from the Companions and the followers were written down using a scholarly
approach. With the transition to the written tradition, the general framework and concepts in
the branches of sciences began to get established, and the foundational texts were gradually
written.3 Both during the time when the hadiths were compiled and recorded and in later
years, common activities were understanding and interpreting the hadiths with their certainty
and making judgements based on them. Abli Hanifa and his companions, who were considered
as the partisans of legal reasoning, took the lead in such activities.4

The science of hadith spares considerable effort to determine the certainty of the
hadiths; in other words, it studies if what is attributed to the Prophet actually belongs to him.
There is abundant literature in the science of hadith, which primarily examines such issues as
the structure of the sanads and the status of the narrators. In hadith scince, studies on the text
of the hadiths are also very few. Hadith scholars secondarily concentrate on understanding
the narrations correctly. Nevertheless, it would be inaccurate to say that it is only the partisans
of hadith that spare effort and time to determine what the narrations signify and trace them
back to their first sources. In this respect, the effort put forth by the Hanafi jurists should not
be overlooked. Although the Hanafis put most of their effort in hadith studies on whether to
act upon the narrations, rather than on their authenticity, an examination of the requirements
they imposed for those who desire to act on the narrations would reveal that they established
strict criteria regarding the narrator and the structure of hadiths, as well as their content.
There are originals of these criteria, which were put forward regarding the evidence and text
of the hadiths both in theory and in practice and which can be traced back to the madhab
imams.

Based on the classical works which included the views of the madhab imams, the Hanafi
scholars of the third and fourth centuries Hijri used takhrij to determine the method these
imams followed while deducing judgements from the nass.> Abu Yuasuf's and Imam
Muhammad’s books are major works of reference about this topic.® Although they are
attributed to the Imamayn, it is not possible to claim that the views in the classical works in
question belong only to their authors. These works also contain the idjtihads of AbQi Hanifa
and his students who were in that circle in the earlier period, made through consultations and

3 Abual-Faraj Muhammad Ibn al-Nadim, Kitab al-Fihrist. ed. Reza Tajaddod, (Tehran: 1971), 19; Murteza Bedir, Ebil
Hanife -Entelektiiel Biyografi- (Ankara: Ay Yayinlari, 2018), 24.

4 Seealso the following source for more about Abil Hanifa’s understanding of hadith and Sunnah. Ismail Hakki Unal,
“Ebi Hanife ve Hadis”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, 15/1-2 (2002), 75-81.

5 Wael B. Hallaq, The Origins and Evolution of Islamic Law, (New York: Cambridge University Press, 2011), s. 162-
63.

6 About the spread of these books see Nurit Tsafrir, The History of an Islamic School of Law The Early Spread of
Hanafism, Islamic Legal Studies Program, Harvard Law School Distributed by Harvard University Press
Cambridge, Massachusetts, 2004, s. x-xi (Preface).
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discussions. From this standpoint, the first sources in which the views of the madhab are
compiled, particularly Zahir al-Riwdyah, should be accepted as the works in which the
common views of Abli Hanifa and his companions are compiled, as well as those of their
respective authors. Naturally, there should be no harm in attributing the method followed
while producing these views and idjtihads to Aba Hanifa and his companions.” The classical
Hanafi works of usiil, which addressed both the thought of Hanafi usil in general and the
"requirements for being able to act upon the narrations"”, which constitutes the subject of our
study in particular, were created using the takhrij method (i.e., takhrij al-fura 'ala al-usiil),
based on the views in the first furi sources of the madhab.8 The article first outlines the
structure of the Hanafi usiil thought, and it goes on to discuss the attribution of the criteria for
content appraisal to Abii Hanifa, the founding imam of the madhab; it also cites examples to
pinpoint the sources of these criteria within the madhab through examples.

1. THE STRUCTURE OF THE HANAFI USUL

Abii Hanifa, together with the figh academy he established,® extensively discussed the
issues presented to them and tried to offer solutions. They certainly used a method while
doing this. The knowledge about furi' al-figh that accumulated later in classical sources of figh
in the Hanafl madhab consists of the fatwas and opinions of the madhab imams and the
students around them. This hardly goes with the principles and rules of usil al-figh because,
according to the common opinion, Abu Hanifa, Aba Yisuf and Imam Muhammad have no
works on usul al-figh.10

The understanding of usul in the Hanafi madhab aims to determine if the ’illas of the
views of the madhab are identifiable, if these views comply with the principle of causality and
if they are definable. Moreover, it is based on takhrij.!! That is, based on the perspectives of
madhab in the sources of furt al-figh, later ustl scholars tried to identify, explain, define,
abstract and advocate their methodology. Thus, the aim was twofold: to establish a systematic
method and to respond to the criticisms from members of different madhabs, particularly
those from the partisans of hadith (the ahl al-hadith). In this respect, as furt al-figh in the
Hanafi madhab chronologically play a key role, it precedes the methodology of figh.12

Furi al-figh is quite significant, particularly because it has a vital connection with real
life, and it has the power to adapt itself to new developments, and it is not possible for figh and
the fugaha to leave an issue faced by Muslims unsolved. They have to present a solution from
the narrated evidence first. It is not always possible for jurists to find a solution to all the issues
encountered, by using a limited number of texts at hand and the views of the predecessors. In
this case, based on the aforementioned methods of abstraction and acting upon a common ’illa
and so forth, jurists offer a solution to that issue within the boundaries of religion. This activity
has brought vitality and dynamism to the understanding of the method fed by fura. The
methodology followed by the Hanafl imams in such deduction of orders was determined by

7 Wael B. Hallaq, The Origins and Evolution of Islamic Law, s. 156.

8 As noted earlier, the concept of takhrij, which is used in different meanings in hadith and figh, is the subject of
usil al-figh and furt al-figh. For more information about the concept, see Tuncay Basoglu, “Tahric”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1), 39/420.

9 “A continuously existing group of students with a regular succession of teachers is a mark of a functioning school.”
See Christopher Melchert, “The Formation of the Sunni Schools of Law, 9Th-10th Centuries C.E” (Studies in Islamic
Law and Society, V. 4), s. 34.

10 Although Ibn al-Nadim mentions usiil books that belong to the last two these (See Ibn al-Nadim, Kitab al-Fihrist,
206-207), it is clear that no reference is made to such works in later works of usiil. It can be said that Ibn al-Nadim
used the concept of usill in a relatively broader sense in his work and did not mention a work of usil al-figh as we
understand it today.

11 Murat Simgek, Imam Ebii Hanife ve Hanefilik (istanbul: Haciveyiszade {lim ve Kiiltiir Vakfi Yayinlari, 2019), 236.

12 Bkz. Ali Bardakoglu, “Hanefl Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
16/12.Itis also noted that there is an approach which recommends that furii al-figh should be preferred when it
conflicts with usil al-figh.
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later scholars through takhrij. Thus, it was made sure that the provision conforms with the
Shari'a and is defensible. It was this effort that brought forth the Hanafi method of figh.

In conclusion, it can be said that the Hanafi usiil is a system that explains and protects
the established rules and already made judgements, rather than being productive and setting
new rules and pillars. Therefore, it has a close connection with the science of khilaf and jadal!3
because the science and literature of khilaf in figh aims to make sure that the rulings of the
madhab imams do not conflict with the nass and that they are religiously correct and
defensible.

2. THE WORKS OF HANAFI USUL

The oldest source we have about the Hanafl usil is the work titled al-fusil fi al-usiil,
which belongs to Abu Bakr al-Razi al-Jassas, who died in 370/980.14 In his book, al-Jassas
benefited greatly from the works of Isa b. Aban (d. 221/836), who lived about a century and
a half before him. He was a student of Imam Muhammad. He made references to his works
called al-Hujaj al-Kabir and al-Hujaj al-Saghir, which unfortunately did not reach today,
particularly when he discusses issues of Sunnah.!> On the issues he addressed in his works, al-
Jassas also benefited from the views of his teacher al-Karkhi (d. 340/952). Like ‘Isa b. Aban,
al-Karkhi and al-Jassas are Iraqis. Therefore, it can be said that the classical Hanafi usiil
understanding developed in Iragq.

After al-Jassas, the same understanding of ustl was passed on to Abti Zayd Ubaid Allah
ibn Umar al-Dabusi (d. 430/1039) through his student, Abi Ja‘far al-Usrushani (d. 404/1014),
and it influenced the Samarkand Hanafism. al-Bazdawi (d. 482/1089) and al-Sarakhsi (d.
483/1090) established the main usul tradition of the Hanafl madhab.!6 al-Jassas' narrations
and opinions on Sunnah from Isa b. Aban and his teacher al-Karkhi were largely reported by
the usul scholars who followed him, such as al-Dabusi, al-Bazdawi and al-Sarakhsi. Later
works of usil written in the following centuries, especially al-Bazdawi's work named Kanz al-
Wusul, proved quite influential. Abd al-Aziz al-Bukhari's (d. 730/1330) commentary titled
Kashf al-Asrar, with which al-Bazdawi's work is often published today, played a significant role
in this impact.17

Therefore, it can be said that the understanding of hadith criticism in the Hanafi usiil
was shaped around the principles of usil that Isa b. Aban, al-Karkhi and al-Jassas deduced,
through takhrij, from the minor rulings made in the madhhab. Given that the imam of the
madhab was born and raised in Kufa, died in Baghdad, and thus the madhab was born and

13 Simgek, Imam Abd Hanifa ve Hanefilik, 239. In this regard, al-Tahawi’s Sharh Ma'ani al-Athar and al-Quduri's al-
Tajrid can be cited as examples of the science of khilaf and jadal. These two works include critical data and
examples related to the intertwining of fur and usil and the defence of the madhab against its opponents.

14 Ujjayl Jasin al-Nashami, who analysed the work, stated that al-Fustil was the last work of al-Jassas, which he wrote
before Ahkam al-Qur’an, that the author thought this work as a preface to his commentary and that its method
and interpretation should be considered as a single work. Moreover, to support this view, he cited the words of
the author in the introduction of Ahkam al-Qur’an. See Abu Bakr al-Razi al-Jassas, al-Fusil fi al-Usul (Kuwait:
Wizaratal-Awqaf, 1994), 1/38 (the preface). Abd al-Salam Muhammad Ali Shahin, who analyzed Ahkdm al-Qur’dn,
also added a footnote to the author's statement and noted that the work written as an introduction to the work
must be al-Fusiil. See Abu Bakr al-Razi al-Jassas, Ahkam al-Qur’an (Beirut: Dar al-Kutub al-"llmiyah, 2003), 2nd
Ed, 1/5.

15 Itis known that ‘Isa b. Aban used to be a supporter of the partisans of hadith and thought that the Hanafis did not
attach due importance to hadith, but when he later became a student of Imam Muhammad, he adopted the view
of the partisans of legal reasoning and participated in discussions with scholars of Shafi'l thought, particularly
with al-Shafi‘l. For more information about TIsa b. Aban, see Mehmet Boynukalin, “Nes’etii ustli’l-fiki’l-Hanefi ve
tetavviiruhii: araii isa b. Eban al-usiiliyye ve meda te’siriha ale’l-fikri’'l-usili’l-Hanefi”, Marmara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 35/2 (2008), 25-56; Ramazan Ozmen, “Isa b. Eban’in Hayati Eserleri ve Haberlerin
Epistemolojik Degeri ile Ilgili Baz1 Gériisleri”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 12 (2008), 127-154.

16 For more information about this issue, see Simsek, fmam Abu Hanifa ve Hanefilik, 240-250.

17 Fakhr al-Islam al-Bazdawi, Kanz al-wusul (with Abd al-Aziz al-BukharT's commentary titled Kashf al-Asrar) Beirut:
Dar al-Kutub al-"Ilmiyah, 1997). 4 Volumes.
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completed its development in the Iraq region, it can be said that the Hanafi ustl, which was
dependent on the formation and development of furii, belongs to the same geography. It would
not be accurate to consider the thought of Hanafi usiil independently of furii and to attribute
it only to these scholars and accordingly to the Mu‘tazilite thought, solely based on the
aforementioned three scholars’ relationship with the Mu‘tazila.!8 This is because such an
assumption would mean disregarding the influence of furii on usiil al-figh and ignoring the
true nature of the Hanafi ustil. Among the Hanafi scholars in the first period, there were those
who were close to the line of the Mu‘tazila, as well as those who were close to the partisans of
hadith. The main elements that ensure the continuity of the Hanafl identity among these
scholars is the unity within the framework of ra’y and figh, rather than the ideas of the
Mu‘tazila or partisans of hadith.!9 This is because the khabar theory still found room in the
understanding of Hanafl usil al-figh in the centuries that followed. If a problem had been
observed in the attribution of this theory to the madhab imam or if it had been found to conflict
with the idjtihads of Abii Hanifa and his companions, it would not have been possible for this
understanding to survive in later times, particularly when the Mu'tazila officially withdrew
from the stage of history.20 Although this is created by the method of takhrij, it could be
considered as evidence for the idea that thought of the Hanafi method in general and the
understanding of hadith and Sunnah in particular are not independent of Abui Hanifa and other
madhhab imams who are his students.

3. THE CRITICAL APPRAISAL OF CONTENT IN THE HANAFI USUL

The critical appraisal of the hadiths in terms of text and content is discussed in the
sections reserved for Sunnah and under the title of hidden interruption in the works of the
Hanaft usill. Below are the four requirements that should be satisfied to be able to act on ahad
hadiths: Although interruption refers only to the break in the hadith’s sanad in hadith usiil,
Hanafi scholars also use this term for any defect related to content. This means that the Hanafis
consider khabar al-wahid that runs counter to the four principles they call "al-asl" as hidden
interruption and argue that no action could be taken based on it. These four conditions, which
render khabar al-wahid hidden interruption and prevent one from acting upon it, are as
follows:

1. its being contrary to the Qur’an,

2. its being contrary to commonly known Sunnah,

3. and the narration’s being shaz in umtm al-balw3; that is, its being narrated by a
single person on issues that everyone should know,

4. and although itis known, not acting on this narration in a conflict that arose during
the period of the Companions.2!

It is known that Abi Hanifa himself mentioned and applied the first of these principles;
that is, the principle that khabar al-wahid that contradicts the Qur’an cannot be acted upon.
Although there is lack of clear evidence indicating the attribution of the other three principles
to Abl Hanifa, it is possible to pinpoint the signs of these principles in the views of the Imam.
There are also explanations and examples of how these principles were used by Abii Hanifa in
the classical Hanafl sources of fura.

18 For this approach, see Metin Yigit, ilk Dénem Hanefi Kaynaklarina Gore Abti Hanifa’nin Usil Anlayisinda Siinnet
(istanbul: iz Yayincilik, 2009), 471-72.

19 Murteza Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet (Haneff Fikih Teorisinde Peygamber’in Otoritesi), (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2004), 26.

20 It is seen that the above-mentioned khabar theory is apparent in the sections on Sunnah, not only in al-Nasafi's
procedural work called al-Manar and its commentaries, which was used as a textbook in madrasahs for many
years, but also in Mullah Khusraw's Mirkat al-Wusul and its commentaries, which were approved as a textbook in
madrasahs in the Ottoman geography.

21 al-Bazdawi, Kanz al-Wusul; Abi Bakr Shams al-Din Muhammad al-Sarakhsi, Usiil (Beirut: Dar al-Kutub al-"Ilmiyah,
1996), 1/364.
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3.1. Verification through the Qur’an

The principle of verification through the Qur’an in the Hanafi usil is related to the
narrations that are included in the framework of "additions to the nass (naskh)" through the
relationship of "general-specific”, rather than the narrations that run counter to the
fundamentals of the Qur’an. According to this, a narration that limits the message of the Qur’an
or restricts its meaning or a narration that adds to a provision in the Book must at least be
famous. If a narration with this content is ahad, it cannot be accepted because it is
characterised by suspicion as its attribution to the Prophet is doubtful.22

One could see the basics of verification through the Qur’an in the works attributed to
Abt Hanifa. For example, in his work al-alim wa al-mutaallim, he noted that he does not accept
the narration stating that "anyone who commits adultery will be faithless”23 on the grounds
that it is against the Qur’an:
If a person said, “I believe everything the Prophet said; he does not say anything unjust and does
not oppose the Qur’an,” this statement would mean approving the Prophet and the Qur’an and
exempting the Prophet from opposing the Qur’an. If the Prophet had acted in opposition to the
Qur’an and attributed unjust words to God, God would not have allowed him to live without His
control, as noted in the Qur’an. The Prophet of Allah never opposes the Book of Allah. Similarly,
one who opposes the Book of Allah cannot be His Prophet. Rejecting a narration from the Prophet,
if it contradicts the Qur’an, does not mean rejecting or disapproving the Prophet. In fact, it is the
rejection of the one who inaccurately narrates from the Prophet. In such a case, the person
accused is not the Prophet himself but the person who narrates the hadith inaccurately. We
accept everything the Prophet said, whether we heard it or not, with great pleasure. We believe
in him and bear witness that the Prophet's words are true. He did not make up anything in the
name of Allah; everything he said was by the will of Allah. Moreover, he was not one of those who
wished to show off. For this reason, Allah says in the Qur’an, "He who obeys the Messenger, obeys
Allah" (Surah an-Nisa, 4/80).24

According to the information given by Ibn Abd al-Barr, Abl Hanifa was criticized by
most of the ahl al-hadith on the grounds that he "rejected authentic (sahih) narrations"

because of his approach.2>

Although Abl Hanifa mentions in the above statements that a narration from the
Prophet cannot oppose to the Qur’an, he did not lay down any criteria for determining the
boundaries of this opposition and under what circumstances the narration should be
considered contrary to the Qur’an. How to do this was determined by later usil scholars, and
as a result, it emerged as a rule that khabar al-ahad, which restricts a general message in the
Qur’an or lays down some conditions for the absolute words (al-mutlaq) or which specifies
additional rulings on a provision in the Qur’an, cannot be accepted. Although the details of the
verification of khabar al-ahad through the Qur’an and how to practice it were specified by later
usil scholars through takhrij, it is possible to find the details of the principle in question in the
idjtihads and fatwas of Abu Hanifa.

An example of this would be the provision that the meat of an animal slaughtered or
hunted by a person who deliberately abandoned the mention of Allah is not halal. According
to the Hanafis, the meat of an animal slaughtered or hunted in this way cannot be eaten. The
evidence of this is the verse “Eat not of that over which God's name has not been pronounced,

2 al-Jassas, al-Fustl fi al-usil, 3/113; Abu Zayd Ubaid Allah ibn Umar al-Dabisi, Takwim lil Adilla, ed. Halil
Muhyiddin (Beiurt: Dar al-Kutub al-"llmiyah, 2001), 196; al-Bazdawi, Kanz al-Wusul, 3/13; al-Sarakhsi, Usiil,
1/364.

23 al-Bukhari, al-mazalim, 31.

24 Abt Hanifa, Nu'man bin Tsabit, al-Alim wa al-mutaallim (among the five works of Abli Hanifa). ed. Muhammad
Zahid al-Kawthari (Cairo: al-Maktaba al-'Azhariyya, 2001), 29-30.

25 Aba Umar Yusuf ibn Abd al-Barr al-Andalusi, Al-Intiqd’ fi Fadd'il al-Thaldthat al-A'immat al-Fuqahd. ed. Abd al-
Fattah Abii Ghudda (Aleppo al-Matbu‘at al-Islamiyyah, 1997), 276.
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for this would be sinful conduct indeed" (An'am, 6/121).26 The Shafi'is, on the other hand,
think that it is Sunnah to say basmala while slaughtering and hunting an animal, and that the
meat of that animal can be eaten, even if it is deliberately abandoned.2” Among the evidence
that Shafi'is cite is the following narration from Aisha: “One of his Companions visited the
Prophet and asked him, ‘Some people bring us the meat of animals that we do not know
whether the name of Allah was mentioned when they were slaughtered. What is your
comment on this?’ In response to this, the prophet said, “Mention Allah’s name and eat it".28

The Hanafis did not accept this because they thought it runs counter to the
aforementioned verse. According to the Hanafi jurists, the prohibition in the verse concerns
the general. The narration by Aisha, which the Shafi'is presented as evidence, states that the
meat of an animal can be eaten; this narration is khabar al-wahid. 29 Imam Muhammad
reported that he asked Abl Hanifa about this issue and received the answer that "the meat of
such an animal is not halal" because of the verse mentioned above.30 This means that Abu
Hanifa did not accept the opposing narrations cited by the Shafi'is, including the narration by
Aisha, as he considered them contrary to the general provision of the Qur’an. An objection that
Abu Hanifa was not aware of the narrations in question is not reasonable enough because Abu
Hanifa and his companions lived in a very lively and active scholarly environment, in terms of
hadith narration. In such an environment, it is unlikely that a scholar is not aware of the
existence of narrations that allow Muslims to eat the meat of animals slaughtered by
deliberately abandoning basmala. Examining the number of narrations in the works of
Imamayn would suffice to show how large the compilation of hadiths in this scholarly circle
was. It is understood that although they knew Aisha’s narration provided above, they did not
accept it because they considered it contrary to the general provision of the verse.

Globally considered, it can be said that the principle of "verification of ahad hadiths
through the Qur’an” was originally put forward by Abt Hanifa, and the stance of the madhab
on this issue and the related details were systematized based on the views of the madhab
imams.

3.2. Verification through Sunnah

According to the Hanafis, khabar al-ahad that runs counter to the well-known Sunnah
are not considered suitable for acting upon.3! The famous Sunnah (mashhur) in his works of
usil probably refers to the undisputed Sunnah,32 which Abi Hanifa mentions in his letter to
Uthman al-Batti as a source of guidance, and the ma'rif Sunnah, which Abi Yisuf mentions as
the Sunnah "on which consensus is formed, which the scholars know and act upon and which
is not shaz” .33

Abu Yusuf is the first Hanafi jurist to mention that the khabar al-wahid should be
verified through famous and well-known Sunnah. In his book al-Radd ala Siyar al-Awzai, he
states that the famous narration should be preferred over khabar al-wahid:

26 Abu Bakr al-Razi al-Jassas, Sharh Mukhtasar al-Tahawi (Madinah: Dar al-Sarraj, 2010), 7/226; Abi Bakr Shams
al-Din Muhammad al-Sarakhsi, al-Mabsut (Beirut: Dar al-Marifah, 1993/1414), 11/236-237.

27 Muhammad ibn Idris Shafi1, al-Umm. ed. Muhammad Zuhri al-Najjar (Cairo: Maktabat Al Kulliyat Al Azhariyah,
1961), 2/249.

28 al-Bukhari, Buyu’, 5; Abi Dawid, al-Dahaya, 19; Ibn Maja, Zabaih, 4.

29 al-Sarakhsi, Usil, 1/ 133-134; Abd al-Aziz al-Bukhari, Kashf al-Asrar (together with al-Bazdawi’s Kanz al-Wusul)
(Beirut: Dar al-Kutub al-'Ilmiyah, 1997), 1/43).

30 See Muhammad ibn al-Hasan al-Shaybani, al-Asl, ed. Muhammad Boynukalin (Beirut: Dar Ibn Hazm, 2012/1433),
5/396.

31 al-Jassas, al-Fusil fi al-Usul, 3/114.

32 Abii Hanifa, Nu'man bin Tsabit. Risala ila Uthman al-Batti (among the five works of Abl Hanifa). ed. Muhammad
Zahid al-Kawthari. Cairo: al-Maktaba al-'Azhariyya, 2001), 72.

33 See Abu Yusuf Ya‘'kib b. Ibrahim al-Ansari, al-Radd ala Siyar al-Awzai. ed. Abul Wafa al-Afghani (Deccan: lhya
Maarif al-Nu'maniyyah, n.d.), 31.
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The number of narrations is increasing. Among them are those which are not commonly accepted,
not recognized by figh scholars, and those which do not follow the Qur’an and the Sunnabh. So,
beware of shaz hadiths! Use the information that has long been known by everyone and that is
known and recognized by the fugaha and that complies with the Book and Sunnah. Compare
other information to this. Any khabar that conflicts with the Qur’an does not belong to the
Prophet, even if it comes through narration. So, accept the Qur’an and the commonly accepted
Sunnah as your guide and leader. Be submissive to them. Compare what is not in them with what
is already there.34

Although it is not considered as a principle, it is possible to see examples, in Hanafi figh
sources, to support the claim that Abu Hanifa preferred the commonly known practice to
khabar al-wahid or abandoned khabar al-wahid because of a famous Sunnah. As one of these
examples reveals, when Abu Hanifa came to Baghdad, people wanted to question him on the
charge of opposing hadiths and inquired his opinion about the following hadith narrated by
Sa‘d b. Abi Wakkas: “The Prophet was asked whether dry dates could be exchanged for fresh
ones. The Prophet asked those around him: ‘When the dates dry up, they decrease in weight,
right?” When the Companions said that they would be less in weight, he forbade this trade.”3>

In response to this question, Abu Hanifa said, "The narration in question cannot be
accepted on the grounds that30 it came through Zayd Abu Ayyash, a weak narrator.”37 Abu
Hanifa also thought that Sa'd’s narration cannot be accepted as it runs counter to the narration
of "the six commodities",38 which is a famous narration by Sa‘id al-Khudri because khabar al-
wahid cannot be considered as valid evidence against a commonly known narration.39

In conclusion, it can be said that verifying khabar al-ahad through the famous Sunnah
was introduced and applied by Abu Hanifa and his students, and then it was developed and
systematized by usul scholars.

3.3. Verification through Umum al-Balwa

According to the Hanafis, there is weakness in a narration that comes from a single
channel although it should be reported by many people under normal conditions, due to its
famous content, or a narration that fails to gain fame in the first three generations. This is
because it is not possible for such a case, which falls within the scope of umim al-balwa to
remain secret. For this reason, such a narration should be reported by quite a few people. If
such a narration remains confidential, it is often thought that it suffers from uncertainty, that
it is not original or that it has been abrogated.40 Metaphorically speaking, when only one
person claims to have seen the crescent on a cloudless day, that person's word could not be
trusted, just like the case in which after the imam’s saluting the Friday prayer in a large and
crowded mosque, just one member of the congregation tells the imam that he has performed
only one rakat and that he must repeat the prayer. Just as their words are not respected unless

3 Abu Yusuf, al-Radd ala Siyar al-Awzai, 31-32.

35 For the sources that include this narration, see al-Tirmidhi, Kitab al-Buyu', 14; Abi Dawd, Kitab al-Buyu’, 18; Ibn
Maija, Kitab Al-Tijarat, 53.

36 Abdullah b. Mubarak, one of the leading partisans of hadith, thought that Abii Hanifa was quite competent in
hadith as we understand from his words, "How can one say that Abii Hanifa hardly knew hadith, although he knew
that Zayd was not an acceptable narrator?" See al-Sarakhsi, Kitab al-Mabsut, 12/185.

37 Ab@’'l Husayn Ahmad ibn Muhammad al-Quduri, al-Tajrid. ed. Muhammad Ahmad Sarraj- Ali Jum’a Muhammad.
(Cairo: Dar al-Salam, 2004), 5/2344; al-Kamal al-Sivasi al-Humam, Fath al-Qadir (Beirut: Darl-Fikr, n.d.), 7/28;
Abli Muhammad Jamal al-Din ‘Abd Allah al-Zayla‘, Nasb al-Rayah li-Ahadith al-Hiddyah, ed. Muhammad ‘Awwame
(Beirut: Muassasat al-Rayyan, 1997), 4/41. Ibn Hazm and Ibn Abd al-Barr agree with Abl Hanifa that Zayd is a
weak narrator. See Ibn Hajar, Abw’'l-Fazl Ahmad b. Ali al-‘Asqalani, Tahdhib al-Tahdhib (Hyderabad: Matbaat Daira
al-Maarif al-Nizamiyah, 1326), 3/424.

3 al-Muslim, Musakat, 75, 82; al-Nasa’i, Buyu’, 44.

3 al-Sarakhsi, Kitab al-Mabsut, 12/186.

40 al-Jassas, al-Fusil fi al-usil, 3/114; al-Dabusi, Takwim lil Adilla, 196; al-Bazdawi, Kanz al-wusul, 3/24,45; al-
Sarakhsi, Usiil, 1/364.
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others support what they say, it is considered inappropriate to act upon khabar al-ahad within
umum al-balwa.

There is no clear evidence indicating that the principle of umam al-balwa belongs to
Abtu Hanifa. Although al-Juwayni (d. 487/1058), a Shafi'l scholar, attributes this principle to
Abii Hanifa,#! this is probably not an accurate perspective.42 Abd al-Aziz al-Bukhari said that
the person who set this up as a rule among the earlier scholars was al-Karkhi (d. 340/951)
and that this was accepted among later imams.43 In his commentary, Imam al-Maturidi also
referred to the principle that Hanafis would not accept the solitary tradition on the issues
regarding umim al-balwa.44

Despite the above evaluations, it is seen that this rule is mentioned in Imam
Muhammad’s work titled al-Kasb.*5 It is emphasized there that conveying shaz or abrogated
hadiths about umum al-balwa is not beneficial for people at all; they even cause them to get
involved in strife, and it is essential to stay away from strife.46 Accordingly, although it was
systematized by the later usil scholars, the principle of umtm al-balwa is also a criterion
pointed out by Abt Hanifa's students and the founding imams of the madhab, so it cannot be
considered independently of them.4’

3.4. Verification through the Companions’ Practices

According to the Hanafis, the generation of the Companions is of utmost importance in
the identification and evaluation of Sunnah since they are the first generation to report hadiths
directly from the Prophet. The Companions play a key role in passing the religion on to the
next generations. It is not possible for them to abandon any Sunnah that they know exists, to
use their own opinion and to act accordingly because they are righteous people according to
the Qur’an and Sunnah. Similarly, tolerating a practice contrary to the Sunnah and refraining
from telling what they know about it is considered as hiding the Sunnah of the Prophet. It is
religiously not right to think that they could have hidden the Sunnah. Therefore, the existence
of a narration on a subject that remained relevant at that time and the Companions’ not acting
on that hadith were considered by the Hanafi jurists as the evidence that the narration was
either unfounded or abrogated.48

The first person to mention this principle within the madhab is Aba Zayd al-Dabisi, a
fifth century Hanafl usil scholar. Al-Bazdawi and al-Sarakhsi also developed and further
systematized it.4% Although it was accepted by later Hanafi usiil scholars as a principle that
khabar al-ahad was verified through the practice of the Companions; that is, the hadiths that
the Companions refrained from acting upon were considered as hidden interruption, one
could easily say that it was Abl Hanifa who introduced this approach within the madhab. His
following statements can be cited as a basis for this:

41 ‘Abd al-Malik b. Abdillah Imam al-Haramayn al-Juwayni, al-Burhan fi ustl al-figh. ed. Salah b. Muhammad (Beirut:
Dar al-Kutub al-"Ilmiyah, 1997), 1/256.

42 For the perspectives about and the examples of the idea that the principle of umiim al-balwa is not a valid criterion
introduced by the imams of the Hanafi madhab and that the first person to put it forward was Isa b. Aban, see
Yigit, EbGi Hanife’nin Ustl Anlayisinda Stinnet, 298-337.

4 Abd al-Aziz al-Bukhari, Kashf al-Asrar, 3/24.

4 Abl Mansir Muhammad al-Maturidi, Ta'wilat Ahl al-Sunnah. ed. Fatima Yusuf al-Haymi (Beirut: Mu’assasat al-
Risalah, 2004/1425), 1/176.

45 For an evaluation on the possibility that the surviving portion of al-Kasb is not the original of the work by Imam
Muhammad, but an annotation, written by al-Sarakhsi, see Simsek, ibid, p. 257.

4 See Muhammad ibn al-Hasan al-Shaybani, al-Kasb. ed. Suhayl Zakkar. Damascus n.d., p. 70.

47 For a detailed discussion of the issue, see Simsek, imam Ebii Hanife ve Hanefilik, 257-262.

4 al-Dabusi, Takwim lil Adilla, 199; al-Bazdawi, Kanz al-wusul, 3/26-27; al-Sarakhsi, Usiil, 1/369.

49 Abd al-Majid al-Turkmani, Dirasat fi Usul al-Hadith 'Ala Manhaj al-Hanafiyah (Karachi: Madrasa al-Noman, 2009),
p. 348.
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If I find a provision, which I am looking for in the Qur’an, I directly get it. If I can't find it there, I
look at the Sunnah of the Prophet and authentic hadiths which have been reported by reliable
people, and if I find it there, I get it. If I can't find anything in the Qur’an or the Sunnah of the
Messenger of Allah, I investigate the perspectives of the Companions of the Prophet. I accept the
words of the person [ wish among them and disregard whoever I want. I do not act on someone
else's opinions by disregarding those of the Companions. Scholars such as Ibrahim al-Nahai (d.
96/714), al-Sha‘bi (d. 104/722), Ibn Sirin (d. 110/729), Hasan al-Basri (d. 110/728), ‘Ata’ ibn Ab1
Rabah (d. 114/ 732), Sa‘ld ibn al-Musayyab (d. 94/713) made idjtihad. I make idjtihad like them
just as they did.>0

By the words "I accept the words of the person I wish among them and disregard
whoever | want", Abii Hanifa might have meant the opinions of the Companions, as well as his
verifying the imams’ perspectives which conflict with each other. It is possible to come across
examples of this in his idjtihads. For example, according to the Hanafi jurists, particularly to
Abl Hanifa, it is not necessary to give zakat on the property of a child, even if it exceeds the
nisab value.>! However, the Shafi'ls think that zakat must be given out of the property of a
child based on the following narration from Abdullah b. Amr: “While delivering his sermon,
the Prophet addressed the people as follows: ‘Be carefull Whoever is the guardian of an
orphan, let him trade with his property;52 he should not keep his property aside so that zakat
does not consume that property.”>3

Imam Muhammad noted that the narrations on this issue are conflicting and he
preferred the narrations which reveal that "there is no need for zakat". Later, Abii Hanifa
provided, through Leys b. Abi Salim - Mujahid, the following the narration from ‘Abd Allah b
Mas‘ud: “There is no responsibility of zakat on the property of a child”. He also added that “Abd
Allah b. Mas‘id had been asked about this issue, and he had replied: “Zakat is not given from
the property of the child before he reaches the age of puberty.”>* Therefore, the fact that ‘Abd
Allah b. Mas‘ud offered a fatwa contrary to the above narration of Abdullah b. Amr constitutes
evidence that that narration is not suitable for acting upon because it is abrogated or weak.

The explanations of Abli Hanifa and Imam Muhammad indicate that both imams attach
great importance to the opinion of the Companions regarding the reporting of and acting upon
hadiths, and that they preferred what they saw appropriate by verifying the narrations of the
Companions. Accordingly, it can be said that this criterion was accepted and applied by the
imams of the madhab.

The Bazdawi commentator Abd al-Aziz al-Bukhari stated that some Hanafl scholars
from both the earlier and later periods opposed to the principle of verifying the narrations
through the practice of the Companions but did not mention their names.>> Despite his
explanation, it is seen that the understanding of verification through the practice of the

50 Abii Abdillah al-Husayn b. Ali b. Muhammad Saymari, Akhbar Abt Hanifa wa al-ashabihi (Beirut: Alam al-Kutub,
1405/1985), 24.

51 Muhammad ibn al-Hasan al-Shaybani, al-Asl, 2 /34, 50; id. al-Kitab al-Hujjah 'ald ahl al-Madinah, ed. Mahdi Hasan
Kilani (Beirut: Alam al-Kutub, 1403), 1/457.

52 al-Tirmidhi, Zakat, 15; Darakutni, al-Sunan, 111, 5.

53 al-Shafi1q, al-Umm, 2/30-31; Abu al-Hasan ‘All Ibn Muhammad al-Mawardji, al-Hawi al-Kabir fi Figh Madhab al-
Imam al-Shafi7, ed. Ali Muhammad Muawwiz - ‘Adil Ahmad Abd al-Mawjud (Beiurt: Dar al-Kutub al-"Ilmiyah,
1999), 3/152.

54 al-Shaybani, Kitab al-Hujjah 'ald ahl al-Madinah, 1/459. The following words of Imam Muhammad are also
noteworthy as they reflect the importance that the madhab attaches to the views of the Companions. “There has
never been a community of better jurists than the First Generation. The knowledge to be respected is only the
knowledge of the Companions, so is the figh they introduced. They knew the perspectives of the Prophet better
than we do, and they spared more effort to be close to him.” See al-Shaybani, Kitab al-Hujjah ‘ald ahl al-Madinah,
1/290-91.

55 Abd al-Aziz al-Bukhari, Kashf al-Asrar, 3/26.
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Companions was also accepted in the later periods within the madhab and found room in the
works of figh method.56

CONCLUSION

Abu Hanifa is a scholarly figure that comes to the forefront as he systematically
addressed the illa and maqasid in the nass in the history of Islamic thought and separated the
local and universal elements in them. Therefore, he is considered as the pioneer of the legal
reasoning approach. His companions, along with his students in the first circle and the later
the scholars of the Hanafl madhab, which was named after him, tried to maintain this feature
of him. When Abu Hanifa and his companions could not find an answer in the narrated
evidence regarding the issues presented to them, they tried to draw a conclusion using the
aforementioned principles.

Although there is not any currently available usiil work that belongs to Abl Hanifa and
his first students, he and his Companions definitely followed a method in their idjtihads. In
this respect, the Hanafi usill, unlike the Shafi'mt and mutakallimun usil, is characterised by a
feature in which the rules are given first and then the rules of procedure are derived from
these provisions provided by the imams of the madhhab. This feature of the Hanafi usil does
not mean that the criteria in this method are independent of the opinions of the madhab imams
and are solely shaped according to the mentality of the later usiil scholars.

Although the Hanafi usiil was formed through takhrij, these principles, which appear in
the works of usill, are the rules derived from the idjtihads of the madhhab imams. In fact, it is
possible to see practices and examples pointing to the existence of these rules in the
transmissions from Abu Hanifa and in some issues related to furti. Moreover, it is hardly
reasonable to say that a method derived from the opinions and fatwas of Abl Hanifa and his
companions is independent of them.

Some contemporary researchers claim that the understandings of the Sunnah Abu
Hanifa and Imam Shafi't are almost the same, and since the former was determined later in
time, it was perceived as if there were a difference between them. This claim sounds like an
overgeneralisation because it is expected that a perspective that is against Abia Hanifa's
understanding of usil within the madhab would be criticized by later scholars. In addition, it
is not quite possible for such an approach to preserve its place in the systematics of the
madhab and to survive to the next centuries. However, an examination of the sections reserved
for Sunnah in the usil works that have survived to the present day would reveal that the
khabar theory of Hanafits and the tenets of content appraisal established in the first usal
works have been adopted and continued.

The idea of usil, the foundations of which were laid by Abii Hanifa and his companions,
presents a more lively and self-renewing system, as it is intertwined with furq, due to its close
relationship with daily life. It is this vitality that we still need today to understand the verses
in general and to understand and act upon the hadiths in particular, based on certain
principles. It is also essential that this thought should not be separated from Abu Hanifa and
should continue. This is because he is a pioneer with his wisdom and intellect, and he is a
significant figure in terms of showing that this thought relates to the Prophet, through the
leading Companions, such as Ibn Mas‘iid, who had an important place in shaping the scholarly
environment in Kufa.

REFERENCES

Abd al-Aziz al-Bukhari 'Ala’ al-Din b. Ahmad Kashf al-asrar (together with al-Bazdawi’s Kanz
al-Wusul). 4 Volumes. Beirut: Dar al-Kutub al-"Ilmiyah, 1997.

56 See Abd al-Latif Ibn Malak, Sharh Manar al-Anwar (Beiurt: Dar al-Kutub al-"Ilmiyah, 1308), 218; Abii Abdullah
Shams al-Din Ibn Amir Hajj, Al-tahrir al-tahbir (together with Ibn Humam’s Tahrir) (Beirut: Dar al-Kutub al-
‘lmiyah, 1983), 2/267.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 4/2 (Aralik 2021): 283-297



Mutlu GUL [296]

Abd al-Majid al-Turkmani. Dirasat fi Usul al-Hadith 'Ala Manhaj al-Hanafiyah. Karachi:
Madrasa al-Noman, 2009.

Bardakoglu, Ali. “Hanafi Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 16/1-21.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1997.

Basoglu, Tuncay. “Tahric”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 39 /420-22. Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010.

Bedir, Murteza. Fikih, Mezhep ve Siinnet (Hanafi Fikih Teorisinde Peygamber’in Otoritesi).
Istanbul Ensar Nesriyat, 2004.

Bedir, Murteza. Ebii Hanife -Entelektiiel Biyografi-. Ankara: Ay Yayinlari, 2018.

Boynukalin, Mehmet. “Nes’etii us(ili’l-fiki’l-Hanafi ve tetavviiruhi: araii isa b. Eban al-usiliyye
ve meda te’siriha ale’l-fikri'l-ustili’l-Hanafi”. Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 35/2 (2008), 25-56.

al-Bukhari, Abu Abdullah Muhammad b. Ismail. Sahih, ed. Muhammad Zuhair bin Nasir. 9
Volumes. Jeddah Dar Tawq Al-Najat, 1422.

Calder, Norman. Studies in Early Muslim Jurisprudence. Oxford: Clarendon Press, 1993.

al-Jassas, Abll Bakr al-Razi Ahkam al-Qur’an. 3 Volumes. Beirut: Dar al-Kutub al-"llmiyah,
1997.

al-Jassas, Abti Bakr al-Raz1 4 Volumes. Kuwait: Wizarat al-Awqaf, 1994.

al-Jassas, Abu Bakr al-Razi. Sharh Mukhtasar al-Tahawi; 10 Volumes. Madinah: Dar al-Sarraj,
2010.

al-Juwayni, Imam al-Haramayn 'Abd al-Malik b. Abdillah. al-Burhan fi usil al-figh. ed. Salah b.
Muhammad. Beirut: Dar al-Kutub al-"Ilmiyah, 1997.

al-Daraqutni, Abii Hasan Ali ibn Umar ibn Ahmad. Al-Sunan. ed. Shu‘ayb al-Arna’at - Hasan
Abd al-Mun'im Shalabi 5 Volumes. Beirut: Muassasah al-Risalah, 2004.

al-Dabiisi, Abii Zayd Ubaid Allah ibn Umar. Takwim lil Adilla. ed. Halil Muhyiddin. Beirut: Dar
al-Kutub al-"Ilmiyah, 2001.

Abt Dawid Sulayman ibn al-Ash‘ath al-Sijistani Muhammad Muhyiddin Abd al-Hamid. 4
Volumes. Beirut: al-Maktaba al-'Asriyya, n.d.

Abu Hanifa, Nu'man bin Tsabit. Risala ila Uthman al-Batti (among the five works of Abu
Hanifa). ed. Muhammad Zahid al-Kawthari. Cairo: al-Maktaba al-'Azhariyya, 2001.

Abtu Hanifa, Nu'man bin Tsabit. al-alim wa al-mutaallim (among the five works of Abt Hanifa).
ed. Muhammad Zahid al-Kawthari. Cairo: al-Maktaba al-'Azhariyya, 2001.

Abu Yusuf Ya’kab b. Ibrahim. Al-Radd ala Siyar al-Awzai. ed. Abul Wafa al-Afghani. Deccan:
Thya Maarif al-Nu‘'maniyyah, n.d.

Ibn Abd al-Barr, Abt Umar Yusuf al-Andalusi. Al-Intiqd’ fi Fadd'il al-Thaldthat al-A'immat al-
Fuqahd. ed. Abd al-Fattah Abu Ghudda. Aleppo al-Matbu‘at al-Islamiyyah, 1997.

Ibn Amir Hajj Shams al-Din al-Hanaft. Al-tahrir al-tahbir (together with Ibn Humam'’s Tahrir)
2 Volumes. Beirut: Dar al-Kutub al-"Ilmiyah, 1983.

Ibn Hajar, Abii’'l-Fazl Ahmad b. Ali al-‘Asqalani. Tahdhib al-Tahdhib. 12 Volumes. Hyderabad:
Matbaat Daira al-Maarif al-Nizamiyah, 1326.

Ibn Maja, Abi ‘Abdillah Muhammad ibn Yazid al-Qazwini. Al-Sunan. ed. Shu‘ayb al-Arna’it. 2
Volumes. Beirut: Dar al-Risalat al-'Alamiyyah, 1430/2009.

Ibn Malak, Abd al-Latif. Sharh Manar al-Anwar. Beirut: Dar al-Kutub al-"Ilmiyah, 1308.

In al-Humam, al-Kamal al-Sivasi. Fath al-Qadir. 10 Volumes. Beirut: Dar Al-Fikr, n.d.

Ibn al-Nadim, Abu al-Faraj Muhammad. Kitab al-Fihrist. ed. Reza Tajaddod, Tehran: yy, 1971.

al-Quduri, Abii'l Husayn Ahmad ibn Muhammad. al-Tajrid. ed. Muhammad Ahmad Sarraj- Ali
Cum’a Muhammad. 12 Volumes. Cairo: Dar al-Salam, 2004.

al-Maturidi, Abti Manstr Muhammad. Ta'wilat Ahl al-Sunnah. ed. Fatima Yusuf al-Haymi. 5
Volumes. Beirut: Mu’assasat al-Risalah, 2004 /1425.

al-Mawardi, Abu al-Hasan ‘All Ibn Muhammad. Hawi al-Kabir fi Figh al-Shafi'i. ed. Ali
Muhammad Muawwiiz - 'Adil Ahmad 'Abd al-Mawjud. 19 Volumes. Beirut: Dar al-Kutub
al-'Ilmiyah, 1999.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 4/2 (December 2021): 283-297



|297| The Attribution of the Criteria for Critical Appraisal of Content in the Hanafis’ Hadith...

Melchert, Christopher. “The Formation of the Sunni Schools of Law, 9Th-10th Centuries C.E”
(Studies in Islamic Law and Society, V. 4) Leiden : E.]. Brill, 1997.

Muslim ibn al-Hajjaj Abu’l Hasan al-Naysaburi. Sahih, ed. Muhammad Fu'ad ‘Abd al-Baqi 5
Volumes. Beirut: Dar Ihya al-Turath al-Arabi

al-Nasai, Abu Abd al-Rahman Ahmad b. Shuayb al-Sunan, ed. Abd al-Fattah Abu Ghudda. 8
Volumes. Aleppo: Maktabat al-Matbuat al-Islamiyyah, 1406/1986.

Ozmen, Ramazan. “Isa b. Eban’in Hayati Eserleri ve Haberlerin Epistemolojik Degeri ile ilgili
Bazi Gériisleri”. Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 12 (2008), 127-154.

al-Bazdawi, Fakhr al-Islam. Kanz al-Wusul (with Abd al-Aziz al-BukharT’s commentary titled
Kashf al-Asrar) 4 Volumes. Beirut: Dar al-Kutub al-"Tlmiyah, 1997.

al-Saymari, Abu Abdillah al-Husayn b. Ali b. Muhammad. Ahbaru Abi Hanifa wa Ashabihi
Beirut: 'Alam al-Kutub, 1405/1985.

al-Sarakhsi, Abu Bakr Shams al-Din Muhammad. Usul. 2 Volumes. Beirut: Dar al-Kutub al-
‘llmiyah, 1996.

al-Sarakhsi, Abi Bakr Shams al-Din Muhammad. Kitab al-Mabsut. 30 Volumes Beirut: Dar al-
Maarifah, 1993/1414.

Shafi'i, Muhammad ibn Idris. al-Umm. ed. Muhammad Zuhri al-Najjar. 8 Volumes Cairo:
Maktabat Al Kulliyat Al Azhariyah, 1961.

Shashi, Nizam al-Din. Usiil. ed. Muhammad Akram al-Nadwi. Beirut: Dar al-Gharbi Islami, 2000.

al-Shaybani, Muhammad ibn al-Hasan. al-Asl. ed. Muhammad Boynukalin. 12 Volumes Beirut:
Dar Ibn Hazm, 2012/1433.

al-Shaybani, Muhammad ibn al-Hasan. al-Kasb. ed. Suhayl Zakkar. Damascus yy, 1400.

al-Shaybani, Muhammad ibn al-Hasan. Kitab al-Hujjah 'ald ahl al-Madinah. ed. Mahdi Hasan
Kilani. 4 Volumes Beirut: Alam al-Kutub, 1403.

Simsek, Murat. Imam Ebi Hanife ve Hanefilik. Istanbul: Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir Vakfi
Yayinlari, 2019.

Tsafrir, Nurit. The History of an Islamic School of Law The Early Spread of Hanafism.
Massachusetts: Harvard University Press, 2004.

al-Tirmidhi, Aba Isa Muhammad ibn Tsa. al-Sunan, ed. Ahmad Muhammad Shakir. 5 Volumes.
Beirut: Dar Thya al-Turath al-Arabi, n.d.

Unal, ismail Hakki. “Ebi Hanife ve Hadis”. [sldmi Arastirmalar Dergisi 15/1-2 (2002), 75-81.

Wael B. Hallaq, The Origins and Evolution of Islamic Law, New York: Cambridge University
Press, 2011.

Yigit, Metin. iIk Dénem Hanafi Kaynaklarina Gére Ebi Hanife’nin Usill Anlayisinda Siinnet.
Istanbul: iz Yayimnclik, 20009.

al-Zayla, Abi Muhammad Jamal al-Din ‘Abd Allah. Nasb al-Rayah li-Ahadith al-Hiddyah, ed.
Muhammad Awwamah. 4 Volumes Beirut: Muassasat al-Rayyan, 1997.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 4/2 (Aralik 2021): 283-297



Kocatepe Islami Ilimler Dergisi

Journal of Kocatepe Islamic Sciences
e-ISSN: 2757-8399
cilt / volume: 4 « say1/issue: 2 ¢(Aralik/December 2021): 298-311

Hanefi Mezhebinde Nikiah-1 Tenezziihi ve Osmanl
Uygulamasi

al-Nikah al-Tanazzuhi in the Hanafi Sect and Ottoman Practice

Mustafa ATES
Dr. Ogr. Uyesi, Kiitahya Dumlupinar Universitesi islami ilimler Fakiiltesi islam Hukuku
Anabilim Dali
Asst. Prof., University of Kiitahya Dumlupinar Faculty of Islamic Sciences Department of
Islamic Law
Kitahya, Turkey

mustafa.ates@dpu.edu.tr ® orcid.org/0000-0001-7449-5454

Makale Bilgisi / Article Information
Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 09.08.2021
Kabul Tarihi / Accepted: 24.11.2021
Yayin Tarihi / Published: 30.12.2021

Auf/Cite as: Ates, Mustafa. “Hanefl Mezhebinde Nikah-1 Tenezziihi ve Osmanli Uygulamasi”.
Kocatepe Islami [limler Dergisi 4/2 (Arahk 2021): 298-311.
https://doi.org/10.52637 /kiid.980449

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu
ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynak¢ada belirtildigi beyan olunur / It is declared that scientific and
ethical principles have been followed while carying out and writing this study and that all the sources
used have been properly cited.

intihal/Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi teyit
edildi/This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a plagiarism software.

Published by: Afyon Kocatepe University  https://dergipark.org.tr/tr/pub/kiide kiid@aku.edu.tr

This article is an open access article distributed under the terms and conditions of
the Creative Commons Attribution-NonCommercial-NoDerivatives 4.0 (CC BY-NC
4.0) International License / Bu makale Creative Commons Alinti-GayriTicari-
Tiiretilemez 4.0 (CC BY-NC 4.0) Uluslar arasi Lisansi altinda lisanslanmistir.



mailto:mustafa.ates@dpu.edu.tr
https://orcid.org/0000-0001-7449-5454
https://doi.org/10.52637/kiid.980449
https://dergipark.org.tr/tr/pub/kiid
mailto:kiid@aku.edu.tr
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/
mailto:mustafa.ates@dpu.edu.tr
https://orcid.org/0000-0001-7449-5454
http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/

Mustafa ATES |299|

Hanefi Mezhebinde Nikidh-1 Tenezziihi ve Osmanli Uygulamasi
0z
Ganimet mallarinin ser‘i usule uygun bir sekilde paylasilmamasi, koéle tiiccarlari tarafindan
satilan cariyelerin elde edilis bicimlerinin seriata uygunlugu gibi tartismalar, 6zellikle 15.
yuzyildan itibaren cariyelerle cinsel iliskinin cevazinin sorgulanmasina sebep olmustur.
Normal sartlarda istifras edilmesi bakimindan efendisine helal olan cariyenin hiir olma
ihtimali s6z konusu oldugunda, bu siiphenin varligi sebebiyle cariyeye nikdh kiyilmasi
ihtiyaten gerekli goriilmiistir. Milkin sahih olmama ihtimalinin kuvvetli olmasi durumunda
ihtiyat gerekce gosterilerek zina endisesinden kurtulmak amaciyla kisinin kendi cariyesine
kiymis oldugu nikaha, nikah-1 tenezziihi adi verilmistir. Klasik anlamda kélelik-cariyelik
milessesesi ortadan kalktig1 icin nikah-1 tenezziihinin giiniimiizde herhangi bir ehemmiyeti
bulunmamaktadir. Bununla birlikte 6zellikle Osmanli déneminde uygulamaya konu olmasi
ve tarihl bazi bilgilerin hukuki agidan degerlendirilmesi bakimindan nikdh-1 tenezziihi
uygulamasi kanaatimizce iizerinde durulmasi gereken bir konudur. Bu baglamda dncelikle
konunun genel ¢ercevesi icerisinde cariye ve nikdh meselesi ele alinacaktir. Akabinde nikah-1
tenezziih! uygulamasinin teorik arka plani, sebepleri ve ortaya ¢ikisi arastirilacak, normal
nikahtan farklar ile hukuki sonuglar1 irdelenecek ve Osmanli uygulamasinda nikah-1
tenezziihi 6rnekleri incelenecektir. Bu ¢alismayla ayrica Hanefi mezhebi igerisinde nikah-1
tenezzlihiye benzer hiikim ve fetvdlarin varligi ile aralarindaki iliskinin incelenmesi
hedeflenmektedir. Bu cercevede yapilan arastirmada, Hanefi kaynaklarda ilk olarak 8/14.
asirdan itibaren nikdh-1 tenezziihinin yer aldigi goriilmiistiir. Normal sartlarda efendinin
cariyesine nikah kiymasi miimkiin degildir. Ciinkii efendisinin miilkiyeti altinda olmasi
cihetiyle cariyenin memlik olmasi, onun nikah cihetinden malik olmasina engel tegkil eder.
Diger taraftan efendi, cariyesini baska biriyle evlendirmedigi siirece onunla istifras hakkina
sahiptir. Ancak yukarida da deginildigi lizere kole olarak satilmasina ragmen aslen hiir
olduguna dair siiphe bulunan cariyeler de mevcuttur. Ozellikle Osmanh dénemi kad sicilleri
incelendiginde bu durumun mahkemeye konu olacak kadar yayginlik kazandigi
gorilmektedir. Elbette aslen hiir oldugu ispat edilen cariye mahkeme yoluyla hiirriyetine
kavusabilmektedir. Bu sebeple cariye statiistinde bulunup da aslen hiir olanlar i¢in nikah-1
tenezzlihi uygulanamaz. Diger taraftan cariye oldugu kesin olarak bilinenler de nikah-1
tenezziihinin kapsamina dahil olmazlar. Dolayisiyla nikdh-1 tenezziihi, sadece aslen hiir olup
olmadig1 konusunda sliphe bulunan cariyeler i¢cin uygulanmaktadir. Cariyelerle istifrasin caiz
olup olmadig1 hususunda giindeme gelen tartismalardan biri de yukarida deginildigi iizere
ganimet mallarinin usuliine uygun bir sekilde paylasilmamasi meselesidir. Ganimetten elde
edilen cariyeler hakkindaki bu tartisma ise her ne kadar istifrasla ilgili olsa da nikah-1
tenezziihinin kapsamina girmemektedir. Clinkii ganimetten elde edilen cariyelerin kole
statlisiinde oldugu konusunda herhangi bir siiphe s6z konusu degildir. Ganimet mali olan
cariyenin istifrasinin caiz olmamasi, ganimetten pay sahibi olan diger kimselerin bu cariyeler
iizerindeki miilkiyet hakki siiphesinden kaynaklanmaktadir. Osmanh kadi sicilleri ve
doénemin fetva kitaplari incelendiginde nikdh-1 tenezziihinin yapilis sekli bakimindan normal
nikdh akdinden bir farki olmadig1 anlasilmaktadir. Baska bir ifadeyle nikah-1 tenezziihi,
normal nikah akdinde oldugu gibi sahitler huzurunda, mehir tesmiyesiyle ve taraflarin icap
ve kabuliliyle yapilmaktadir. Ancak nikdh-1 tenezziihi ile nikdh akdinin sonugclar1 ortaya
cilkmamaktadir. Cilinkii Kkendisine nikah Kiyilan cariyenin, cariyelik statiisii devam
etmektedir. Bu acidan bakildiginda nikah-1 tenezziihinin goéstermelik bir nikah oldugu
diisiincesi akla gelebilir. Ancak tipki zuhr-i ahir namazinda oldugu gibi nikah-1 tenezziihi de
ihtiyat gerekgesiyle diyani agidan s6z konusu siipheyi giderme amacina matuftur. Dolayisiyla
nikah-1 tenezziihinin kazden degil diyaneten gerekli goriildigi sdylenebilir. Bu agidan
degerlendirildiginde nikah-1 tenezziihinin, sonradan ortaya ¢ikan bir problemin mezhep ici
ictihad yoluyla ¢6ziime kavusturulmasi i¢cin ortaya konulan bir fetva oldugu anlasilmaktadir.
Anahtar Kelimeler: islam hukuku, Osmanli, Cariye, ihtiyat, Nikah-1 tenezziihi.
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al-Nikah al-Tanazzuhi in the Hanafi Sect and Ottoman Practice

Abstract

Discussions such as not sharing the booty according to the shar1 method and the conformity
of obtaining the concubines sold by slave traders to the shari‘a have led to the questioning of
the legality of sexual relations with concubines, especially since the 15th century. If there is a
possibility that the concubine, who is halal for her owner in terms of sexual intercourse
under normal conditions, maybe free, it was deemed necessary as a precaution to marry the
concubine because of the existence of this suspicion. If there is a suspicion of property, the
marriage of a person with his own concubine to get rid of the worry of adultery by showing
precautionary reason is called al-nikah al-tanazzuhi. Since the institution of slavery-
concubinage has disappeared in the classical sense, al-nikah al-tanazzuht has no importance
today. However, in our opinion, al-nikah al-tanazzuhi is an issue that needs to be
emphasized, especially in the Ottoman period, in terms of being a subject of practice and
evaluating some historical information in terms of the law. In this context, firstly, the issue of
concubine and marriage will be discussed within the general framework of the subject. Then,
the theoretical background, reasons and emergence of al-nikdh al-tanazzuhi will be
investigated, its differences from the regular marriage and its legal consequences will be
examined, and the examples of al-nikah al-tanazzuhi in the Ottoman practice will be
examined.Besides, this study aims to examine the existence of rules and fatwas similar to al-
nikah al-tanazzuhi and the relationship between them in the Hanafi sect. In the research
conducted in this framework, it has been seen that al-nikah al-tanazzuhi has been included in
the Hanafi sources since the 8th/14th century. Normally, the master cannot marry his
concubine. Because the concubine is a slave, as she is under the property of her master, it
prevents her from being the owner in terms of marriage. On the other hand, the master has
the right to have sexual intercourse with his concubine if she does not marry another person.
However, as mentioned above, some concubines are suspected of being free despite being
sold as slaves. When the court records of the Ottoman period are examined, it is seen that
this situation has become widespread enough to be the subject of the court. Surely,
concubines who were originally proved to be free could regain their freedom through court.
For this reason, al-nikah al-tanazzuhi could not be performed for those who were in the
status of concubine but were initially free. On the other hand, those known to be concubines
were not included in the scope of al-nikah al-tanazzuhi. Therefore, al-nikah al-tanazzuhi was
only applied to concubines who doubted whether they were initially free or not. One of the
debates on whether sexual intercourse with concubines is permissible or not, as mentioned
above, is the issue of not sharing the booty properly. However, this discussion about the
concubines obtained from the booty does not fall within the scope of al-nikah al-tanazzuhi,
although it is about sexual intercourse. Because there is no doubt that the concubines
obtained from the booty are in the status of slaves. The fact that sexual intercourse is not
permissible with a concubine, who is the property of booty, arises from the suspicion of
ownership of other people who have a share in the booty over these concubines. When the
Ottoman court records and the fatwa books of the period are examined, it is understood that
al-nikah al-tanazzuhi is not different from the regular marriage contract in terms of how it is
done. However, the results of the marriage contract do not arise with this. Because the
concubinage statu of the concubine he married continues. From this point of view, the idea
that al-nikah al-tanazzuhi is a fake marriage may come to mind. However, just like al-zuhr al-
akhir prayer, al-nikah al-tanazzuhi is aimed to eliminate the doubt in question on the
grounds of precaution. Therefore, it can be said that al-nikah al-tanazzuhi is considered
religiously necessary, not legally. from this point of view, it is understood that al-nikah al-
tanazzuhi is a fatwa that is put forward to solve a problem that arose later through the
sectarian ijtihad.

Keywords: [slamic law, Ottoman, Jariya, Ihtiyat, al-Nikah al-tanazzuhi.
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GIRIS

Islam hukukuna gére kisi kendi cariyesine nikah kiyamaz. Hatta hiir bir erkekle evli
olan cariye; satin alinma, miras, hibe gibi bir yolla kocasinin miilkiyetine girerse nikah
feshedilir. Clink{i miilkiyetle nikdh ayni kiside birlesemez.! Bir kimsenin cariyesine nikah
kiyabilmesi icin oncelikle onu azat etmesi gerekir. Diger taraftan belirli sartlar dahilinde
efendi cariyesini istifras edebilir. Cariyesiyle cinsi iliskide bulunabilmesi i¢in cariyenin
hamile olmadiginin anlasilmasi, hamile ise ¢ocugunu dogurmasi, cariyenin baska biriyle evli
olmamasi ve Miisliiman veya ehl-i kitap olmasi gerekir. Yine ayni nikah altinda birlesmeleri
miimkiin olmayan iki cariyenin istifras edilmesi caiz degildir. Diger taraftan cariye,
efendisinden ¢ocuk sahibi olmasi durumunda timmiiveled olmak suretiyle hiirriyetini garanti
etmis olur. Ummiiveled olan cariye satim, hibe gibi hukuki muamelelere konu olamaz ve
efendisinin vefat etmesiyle hiir olur.2

Ganimet mallarinin usuliine uygun bir sekilde paylasilmamasi sebebiyle cariyelerle
cinsi miinasebetin caiz olup olmadig1 konusunda 6zellikle 15. yiizyildan itibaren bir tartisma
baslamistir. Ornegin Sultan II. Bayezid’in oglu Sehzade Korkud (6. 919/1513), ganimet
mallarinin paylasimina ve paylasima konu olan cariyelerle istifrasin caiz olmadigina dair
Hallu iskdli’'l-efkar fT hilli emvali’l-kiiffar isminde bir risale kaleme almistir.3 Diger taraftan
Sehzade Korkud'un vefatindan yaklasik otuz yil sonra Seyhiilislam Ebiissutid Efendi (6.
982/1574), ganimet mallarinin mesru bir sekilde dagitilmasi hususundaki tereddiitler
sebebiyle bunlardan satin alinan cariyelerle cinsi miinasebetin caiz olup olmadig1 konusunda
sorulan bir soru tlizerine, hicri 948 yilindan itibaren Sultan tarafindan killi tenfil (kim bir
diismani oldiiriirse o kimsenin diismanin malina sahip olacagina dair verilen izin) ilan
edildigini belirtmis ve ganimetin beste birinin ayrilmasi durumunda sorulan meselenin caiz
olacagina dair fetva vermistir.*

Cariyelerle istifrasin caiz olup olmadigina dair tartisma, sadece ganimet
paylasimindaki problemler sebebiyle degil, ayn1 zamanda koéle tiiccarlari tarafindan satilan
cariyelerin ele gecirilis bicimlerinin seriata uygun olup olmamasi hakkindaki tereddiitten
kaynaklanmaktadir. Nitekim normal sartlarda islam hukukuna goére kélelestirilmesi
miimkiin olmayan kimselerin bazi kole tiiccarlar1 tarafindan kacgirilmak suretiyle
kolelestirildigi ya da daha iyi bir yasam timidiyle Osmanli sarayina yerlestirilmek amaciyla
kole olmadigi halde aileleri veya bizzat kendileri tarafindan kole gibi gosterilerek satilan
Giircli ve Cerkezlerin varligi bilinmektedir.5 Bu sebeple Osmanli'nin son déneminde bazi
Islam hukukgular1 bu probleme dikkat cekerek aslen hiir olup olmadigi hususunda siiphe
bulunan cariyeyle istifras s6z konusu oldugunda nikah kiyilmasi gerektigine isaret ederler.®
S6z gelimi Mahmud Esad Seydisehri (6. 1336/1918) milkin nikdha mani oldugunu
anlattiktan sonra “zamanimizda cariyelerin milki mesk{k oldugundan istifras etmek isteyen
kimsenin akd-i nikdh eylemesi evladir ve buna nikah-1 tenezziihi denilir” diyerek normal

1 Ebw’'l-Hasen Burhaniiddin All b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti’l-
miibtedi, thk. Talal Yasuf (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’'l-Arabi, ts.), 1/188, 212; Ekmeliiddin Muhammed b.
Mahmiid b. Ahmed el-Baberti er-Rimi el-Misri, el-indye serhu’l-Hiddye (Beyrut: Dari’l-Fikr, ts.), 3/390.

2 Merginani, el-Hiddye, 1/187, 188, 2/313, 4/372-373. Ayrica bk. Mehmet Akif Aydin - Muhammed Hamidullah,
“Kéle”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/241.

3 Sehzide Korkud'un bu risilesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya koleksiyonunda 1142 demirbas numarasiyla
kayithdir. Arapca olan risale, inceleme kismi ve terciimesiyle birlikte Asim Ciineyd Koksal ve Osman Giiman
tarafindan nesredilmistir. bk. Sehzade Korkud, Isldm’da Ganimet ve Cariyelik: Osmanli Sistemine Iceriden Bir
Elestiri, ed. Asim Ciineyd Koksal, cev. Osman Giiman (istanbul: Istanbul Arastirma ve Egitim Vakfi Yaymlari,
2013), 19 (nesredenin girisi).

4+ Muhammed b. Muhammed Ebiissutid Efendi, Fetdvd-yi Ebiissuiid (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Kiitiiphanesi,
003577), 112a. Ayrica bk. Alaiiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Haskefl ed-Dimaski, ed-Diirrii’l-muhtdr fi
serhi Tenviri'l-ebsdr (Reddii’l-muhtdr icinde) (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1992), 4/157. Ayrica bk. Muhammed Emin b.
Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ale’d-Diirri’l-muhtdr serhi Tenviri’l-ebsdr
(Beyrut: Darii'l-Fikr, 1992), 3/44; Sehzade Korkud, Isldm’da Ganimet ve Cariyelik, 19-20.

5 Aydin - Hamidullah, “Kéle”, 26/244.

6 bk. Seyhiilislam Seyyid Feyzullah Efendi, Fetdvd-y1 Feyziyye (istanbul: DArii’t-Tibdati’l-Amire, 1266), 31;
ibniillemin Mahmud Esad Seydisehri, Kitdb-1 Nikdh ve Taldk (Dersaadet: Matbaa-i Hayriyye, 1326), 128; Ceride-i
IImiyye Fetvalari, haz. Ismail Cebeci (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2009), 130.
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sartlarda kisinin kendi cariyesine nikdh kiymasi miimkiin olmamakla birlikte s6z konusu
siphe sebebiyle cariyeyle istifrds durumunda nikdh-1 tenezziihi uygulamasinin gerekli
oldugunu vurgular.”

Nikah-1 tenezziihiye dair miistakil bir ¢calisma tespit edilememistir.8 Her ne kadar bu
mesele, koélelik-cariyelik miiessesesinin ortadan kalkmasi sebebiyle gilincel olmasa da
kanaatimizce o6zellikle Osmanhi hukuk tarihi acisindan tlizerinde durulmasi gereken bir
konudur. Nitekim asagida ele alinacag iizere nikdh-1 tenezziihi hem Hanefi fiir(i eserlerinde
ayrintili bir sekilde incelenmis hem de Osmanli toplumunda mahkemelere konu olacak
derecede uygulama alam1 bulmustur. Bu c¢alismada dncelikle kéle ve cariyelerin nikahi
konusunda genel bir cercgeve cizilecek, ardindan nikah-1 tenezziihinin teorik arka plani ve
ortaya ¢ikis siireci arastirilacaktir. Bu baglamda Hanefi mezhebinde nikdh-1 tenezziihiye
benzer hiikiim ve fetvalarin varlif ile aralarindaki iliskinin incelenmesi, ayrica s6z konusu
meselenin Osmanli déneminde uygulamaya konu olan o6rneklerinin tahlili ¢alismanin
amaglarindandir.

1. CARIYE VE NiKAH

Islam aile hukukuna gore kole ve cariyeler, evlenme ehliyeti acisindan eksik ehliyetli
kabul edilmektedir. Kdle ve cariyenin nikahi, mevlanin (efendisinin) izin vermesine baghdir.
Diger taraftan mevla dilerse rizalar1 olmasa bile kéle ve cariyesini baska biriyle
nikahlayabilir.® Kéle ve cariye hakkinda ii¢ farkl sekilde nikdh miimkiindiir. Birincisi hiir bir
erkek kendi cariyesi disinda efendisinden izin almak sartiyla baska bir cariye ile evlenebilir.
Bu evlilikten dogan ¢ocuk kéledir ve miilkiyeti annenin efendisine aittir. ikinci duruma gére
hiir bir kadin kendi rizasiyla kéle bir erkekle evlenebilir. Ancak aralarinda kefaet (denklik)
bulunmamasi sebebiyle velinin nikahi feshetme yetkisi vardir. Bu evlilikten dogan ¢ocuklar
hiir olur. Uciincii durumda ise efendilerinin izniyle her ikisi de kéle olan kadin ve erkek
nikahlanabilir. Dogan ¢ocuklar ise annenin efendisinin kdlesi olur.10

Kole ve cariye, kendi mevlas1 disindakiler ile hiir olsun kéle olsun evlenebilirken,
efendilerinin onlari kendilerine nikdhlamasi ise caiz degildir. Ciinkii birinin miilkiyeti altinda
olmak, malik olmaya engeldir.1! Kéle ve cariye, efendisinin miilkiyeti altindadir. Nikdh akdi
ise nikdhlananlar arasinda birbirleri tizerinde bazi haklar ortaya ¢ikarir. Bu baglamda nikdh
akdi, milk-i mut‘a olarak tanimlanmaktadir. Nitekim nikah akdiyle kadin nafaka, mesken gibi
bazi haklara sahip olur. Ote yandan erkek de kadin iizerinde baz haklara sahip olur. Kadinin
cariye olmasi cihetiyle meml{ik olmasi, nikdh cihetinden malik olmasina engel teskil eder.12

7 Seydisehri, Kitdb-1 Nikdh ve Taldk, 128.

8  Nikah-1 tenezziihi, miistakil bir calismaya konu olmamakla birlikte gerek Osmanli tarihi gerekse islam hukuk
tarihi calismalarinda farkli konular igerisinde kisa agiklama ve degerlendirmelerle yer yer gilindeme
gelmektedir. bk. Aydin - Hamidullah, “Koéle”, 26/244; Ekrem Bugra Ekinci, Osmanli Hukuku Adalet ve Miilk
(istanbul: Ar1 Sanat Yayinlari, 2008), 441; Kasif Hamdi Okur, “Fetva Mecmualarina Goére Tanzimat Oncesi
Dénem Aile Yapis1 Hakkinda Bazi Tespitler”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2 (Aralik 2020), 618-
619; Mustafa Ates - Abdullah Erdem Tas, “Sultan II. Abdilhamid’in Esleri ve Nikah Meselesi”, Cumhuriyet
llahiyat Dergisi 24/3 (Aralik 2020), 1280-1282. Son dénem Osmanl padisahlarinin evlilikleri hakkinda
problemli gériilen bazi hususlar da nikah-1 tenezziihi uygulamasi gercevesinde agiklanmaktadir. Ornegin Ali
Akyildiz, veraset ilam1 davasina dayanarak II. Abdiilhamid’in nikahinda dokuz hanim olduguna dair bir tespitte
bulunmakta ve konuya dair mevcut agiklamalar: yeterli gérmeyip meselenin islam hukuku acisindan yeniden
degerlendirilmesi gerektigini ifade etmektedir. Bu tespit ve degerlendirmelerden hareketle Mustafa Ates ve
Abdullah Erdem Tags tarafindan hazirlanan “Sultan II. Abdiilhamid’in Esleri ve Nikdh Meselesi” adli makalede,
veraset ilam1 davasindaki s6z konusu nikdh iddialarinin bir kisminin nikah-1 tenezziihi olabilecegi sonucuna
ulasilmistir. bk. Ekrem Bugra Ekinci, Sultan Abdiilhamid’in Son Zevcesi Behice Sultan’la Alt1 Ay (Istanbul: Timas
Yayinlari, 2017), 169; Ali Akyildiz, “Son Dénem Padisahlarinin Nikah Meselesi”, Osmanli Istanbulu V, ed. Feridun
M. Emecen vd. (istanbul: istanbul 29 Mayis Universitesi Yayinlari, 2018), 693-712; Ali Akyildiz, Saray Harem ve
Mahrem (Istanbul: Timas Yayinlari, 2019), 245-262; Ekrem Bugra Ekinci, “Sultan Abdiilhamid Dokuz Zevcesiyle
Ayni Anda Nikahli miydi1?”, Derin Tarih 90 (Eylil 2019), 74-79; Ates - Tas, “Sultan II. Abdiilhamid’in Esleri ve
Nikah Meselesi”, 1280-1282.

9  Merginani, el-Hiddye, 1/209-210; Baberti, el-indye, 3/390.

10 Merginani, el-Hiddye, 1/195, 197, 209, 2/301. Ayrica bk. Aydin - Hamidullah, “Kéle”, 26/240.

11 Merginani, el-Hiddye, 1/188.

12 [bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/44.
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Iste bu sebeple fikih kitaplarinin muharremat (evlenilmesi haram olan kadinlar) faslinda
kolelik nedeniyle var olan miilkiyet iliskisi, evlenme engeli olarak zikredilmektedir. Fikih
kitaplarindaki konuya dair ifadeler genel olarak kisinin kendi cariyesine nikah kiymasinin
sahih olmayacag1 ya da caiz olmadig1 veya haram oldugu seklindedir.?® Buradaki “haram”
ifadesiyle mehir, azat edildikten sonra nikdhin devam etmesi, talak gibi nikdh akdinin
hiikiimlerinin ortaya ¢ikmayacagi kastedilmektedir. Bagka bir ifadeyle buradaki “haram”
soziiyle, glinah terettiip edecek sekilde bir hikiim degil, nikdhin ve hiikiimlerinin
gerceklesmeyecegi ifade edilmektedir.14

2. NiKAH-1 TENEZZUHI ve TEORIK ARKA PLANI

Ozellikle 8/14. asirdan sonraki Hanefl fiir(i kitaplarinda cariyeye efendisi tarafindan
nikdh kiyllamayacagi belirtildikten sonra, zina endisesinden arinmak amaciyla istifras
edilecek cariyeye ihtiyaten nikah kiyilmasinin evla oldugu ifade edilmektedir.’> Buna
gerekce olarak cariyenin hiir veya baska birinin azatlisi olmasi ya da eski sahibi tarafindan
azat edilmesi lizerine yemin edilip de bu yeminin bozulmasi ihtimalleri zikredilmektedir.
Ozellikle alinip satilmak suretiyle ¢cok defa el degistirmis olan cariyelerde buna benzer
ihtimallerle sik¢a karsilasildig1 belirtilmektedir.16

Osmanli kadi sicilleri incelendiginde yukarida zikri gecen ihtimallere benzer
durumlarin yasandifi ve bunlarin mahkemeye konu oldugu goriilmektedir. Ornegin
1002/1594 tarihinde Rumeli Sadareti Mahkemesi'ndeki bir davada Miilayim bt. Ladin isimli
cariye, zimmi bir anne-babadan dogdugunu ve anne-babasiyla kendisinin hi¢cbir zaman kole
olmadigini ispat etmis ve mahkeme mezkiir cariyenin aslen hiir olduguna karar vermistir.
S6z konusu mahkeme kaydi su sekildedir:17

“Udilden Yahya Bey b. Abdullah el-Ciindi ve Nasuh Bey b. Hiiseyin el-Ciindl ndm kimesneler
meclis-i ser-i serifde haziran olup mahmiyye-i Kostantiniyye mahallatindan Cerrdhbasi
mahallesinde sakine olan zilyed-i miinkire Ummi bt. Osman nam hatun kibelinden husfs-i
atiyyi’'l-beyana vekaleti Osman Bey b. Abdiilmennin el-bevvab ve Haydar b. el-Hac Ali'nin
sehadetleri ile sabit olan Ayni bt. Nasuh ndm hatun mahzarinda, orta boylu, iri gozli, agik kasly,
bugday tenli, sag yanaginda eser-i cerh bulunan, islam ile sereflenmesinden énceki ismi Lube bt.
Ladin, miserref olmasindan sonraki ismi Miildyim bt. Ladin olan ciriyeden sadir olan da‘va-i
sahiha-i ser‘iyyede gibbe’l-istishadi’s-serl soyle sehadet ettiler ki, miidde‘iyye-i mevsife-i
mezkire aslen hiirdiir. Rumeli-i ma‘mirede vaki‘ Vidin kasabasi mahallatindan Balik pazari
mahallesinde sikine olan Burika ndm zimmiyye bir anneden dogmustur. Annesi zimmiyye-i
mezkire Burika, babasi zimmi-i mezkir Ladin’dir. Ebeveyni ve kendisi asla kole olmamistir.
Sehadetleri ba‘de ri‘ayet-i seraiti’l-kabil inde’s-ser’ makbil ve miteber olmagin mficibince
hiirriyet-i asliyyesine ve hall-i sebiline hiikmedildi. Cera zalike fi 28 min Zilka‘de sene 1002.”

13 Ebw’'l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudri, Muhtasarii’l-Kudiiri, thk. KAmil Muhammed
Muhammed Uveyza (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 145; Ebii'l-Fazl Mecdiiddin Abdulldh b. Mahmid b.
Mevdid el-Mevsili, el-Ihtiydr li-talili'l-Muhtdr, thk. Mahmud Eb{ Dakika (Kahire: Matbaatii'l-Halebi, 1937),
3/87; Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Misri ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik serhu Kenzi'd-dekdik (Minhatii’l-
halik ile birlikte) (Kahire: Darii’l-Kitabi’l-islami, ts.), 3/109; Siraciiddin Omer b. ibrahim b. Muhammed el-Misrf
ibn Niiceym, en-Nehrii’l-faik serhu Kenzi'd-dekdik, thk. Ahmed izzii Indye ed-Dimaski (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2002), 2/193; Abdurrahman b. Muhammed b. Siileyman Damad Efendi, Mecma‘u’l-enhur fi serhi
Miilteka’l-ebhur (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1998), 1/486; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/43-44.

14 fbn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 3/109; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 3/44.

15 Yapilan arastirmada tespit edebildigimiz kadariyla nikdh-1 tenezziihi'nin ilk olarak Ebi Bekir el-Haddad'm (6.
800/1398) el-Cevheretii'n-neyyire adli eserinde zikredildigi gortilmustiir. bk. Radiyytiddin EbG Bekr b. All b.
Muhammed el-Haddad, el-Cevheretii’n-neyyire ‘ald Muhtasari’l-Kudiiri (Kahire: el-Matbaatii'l-Hayriyye, 1322),
2/6.

16 Haddad, el-Cevheretii’n-neyyire, 2/6; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 3/109; ibn Niiceym, en-Nehrii’l-faik, 2/193;
Damad Efendi, Mecma‘u’l-enhur, 1/486; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 3/44.

17 [stanbul Kadh Sicilleri Rumeli Saddreti Mahkemesi 21 Numarah Sicil (1002-1003/1594-1595), proje yon. M. Akif
Aydin, ed. Coskun Yilmaz, haz. Rasim Erol-Hiiseyin Kili¢ (istanbul: iISAM Yayinlari, 2011), 202.
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Yine daha oOnce sahibi tarafindan azat edilen bir cariyenin baska birine satilmasi
sebebiyle goriillen davada, cariye azath oldugunu sahitlerle ispatlayinca mahkeme soz
konusu cariyenin hiirriyetine hitkmetmistir:18

“Hiisameddin Halife b. isa ve Mustafa b. Hasan ve Ali b. Abdullah ve Yusuf b. Abdullah ve

Mustafa b. Hasan ve Mustafa b. Veli ndm kimesneler meclis-i ser-i serifde, Mustafa b. ( ) ve

Ridvan b. Abdullah ndm kimesnelerden rayic fi'l-vakt alti bin akceye satin aldig1 i¢in kendi

miilkii oldugu zanniyla orta boyluy, ala gozli, acik kasli, Eflak asilli cariyenin vazi‘-1 yedi olan

fahrii’l-kuzat Hiiseyin Efendi ndm kadi mahzarinda, hafiza-i kitdb Yasemin bt. Abdullah’tan sadir
olan da‘va-y1 sahtha-i ser‘iyyede gibbe’l-istishad soyle sehadet ettiler ki, bu vasiflarla mevsaf
cariye, mukaddemda mahmiye-i Kostantiniyye mahallitindan Canbazhane diye bilinen
mahallede vefit eden Hasan Efendi ndm kimesnenin milk mal idi. Bizim yanimizda ve
katimizda, hal-i hayat ve kemal-i sithhatinde kiyamet giinii vechullah1 gérme iimidiyle onu azad
etmisti. Sehadetin kabill sartlarina uygunlugu gorildiikten sonra sehadet miicibince

hiikmedildi. Cera fi evasiti Sa‘ban el-mu‘azzam sene 1027.”

Yukaridaki 6rneklerde oldugu gibi hicbir zaman kole olmadigi ya da azat edildigi halde
cariye olarak satilip kole olmadigini ispat edenler bulunmakla birlikte, hiir olmadig1 halde
hiir oldugunu iddia ederek mahkemeye basvuran cariyeler de bulunmaktadir. Ornegin
Rumeli Sadareti Mahkemesi'ne basvuran Sehnaz isimli cariye, bazi kimselerin ayartmasi ve
tahrikiyle hiir olduguna dair a¢tigit davanin ash olmadigimi ve kendisinin aslen cariye
oldugunu itiraf etmektedir.1® Mahkemeye intikal eden bu 6rnekler, hiir oldugu halde cariye
olarak muamele edilen veya hiir mii cariye mi oldugu konusunda siiphe olan kimselerin
varligina giicli bir isarettir. Bununla birlikte fikih kitaplarinda nikah-1 tenezziihinin tiim
cariyelere kiyllmasi gerekli goriillmemistir. Bilakis bu konudaki ihtiyat, milkin sahih olmama
ihtimalinin kuvvetli olmasi durumunda s6z konusu olmaktadir.20

Nikah-1 tenezziihi, yukarida da deginildigi iizere ihtiyat gerekg¢esiyle zina endisesinden
kurtulmak amaciyla milkin sahih olmama ihtimalinin kuvvetli olmasi durumunda kisinin
kendi cariyesine kiymis oldugu nikahtir. Normal sartlarda istifras edilmesi bakimindan
efendisine helal olan cariyenin hiir oldugu bilinmemekle birlikte hiir olma ihtimali sz
konusu oldugunda bu siiphenin varligi sebebiyle nikah kiyilmasi ihtiyaten gerekli
gorulmustir.

Temelinde harama diisme stiphe ve endisesi bulunan ve bu baglamda siipheden
kagcinmanin geregine dair varid olan hadislere dayanan ihtiyat disiincesi,?! ustl ve fiirQ
konularinda son derece etkili olmustur. Usiilde genel olarak mutlak bir delil seklinde
degerlendirilmese de bir¢ok usil prensibi ve kiilli kaidede ihtiyat diisiincesinin izlerine
rastlanir. Fikhi meselelerde ise 6zellikle ibadetler, yemin, nikdh ve talak, yiyecek ve igcecekler
gibi konularda ihtiyata riayet, sik¢a isletilen bir ¢6ziim seklidir. Giin icerisinde bir vakit
namazi kilmayip hangisini kilmadigini hatirlamayan kimsenin bes vakit namazi yeniden
kilmasi, bekleyecegi iddetin vefat mi yoksa talak iddeti mi oldugu konusunda tereddiit eden
kadinin her iki iddeti de beklemesi, iki kiz kardesten hangisinin kendi siit kardesi oldugu
konusunda siipheye diisen kimsenin her ikisiyle de evlenemeyecegi gibi goriis ve hiikiimler,
ihtiyat diisiincesine dayanmaktadir.22

18 fstanbul Kad Sicilleri Istanbul Mahkemesi 3 Numaral Sicil (1027/1618), proje yon. M. Akif Aydin, ed. Coskun
Yilmaz, haz. Yilmaz Karaca vd. (istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 413.

19 fstanbul Kadi Sicilleri 74 Rumeli Saddreti Mahkemesi 272 Numaral Sicil (1171-1172/1758), proje yon. M. Akif
Aydin, ed. Coskun Yilmaz (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yayinlari, 2019), 471.

20 bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/45.

21 bk. Ebli Abdillih Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru
Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Iman”, 39, “Biiyi””, 2, 3, 4; Ebi'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cami‘u’s-
sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: y.y., 1374-75/1955-56), “Zekat”, 164, “Miisakat”, 107-108.

22 H. Yunus Apaydin, “Ihtiyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/578-
579.
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Cuma namazi kilindiktan sonra zuhr-i dhir namazinin (son 6gle namazinin) kilinmasi
da ihtiyat gerekgesiyle verilen bir hikiimdir. Cuma namazi, 6gle namazini 1skat eder.23
Dolayisiyla cuma namazini kilan bir kimse, normal sartlarda o vaktin 6gle namazini kilmaz.
Ancak cumanin tek camide kilinmasi, devlet baskaninin izni, sehirde kilinmasi gibi sihhat
sartlar1 ve ozellikle tek camide kilinmas1 hakkindaki ihtilaf sebebiyle Hanefi mezhebinde
cuma namazinin akabinde ihtiyaten zuhr-i dhir namazinin kilinmasi mendup ve hatta bazi
durumlarda vacip olarak telakki edilmistir.2¢ Cuma namazinin sihhati konusunda ortaya
¢ikan sliphe sebebiyle cuma namaziyla birlikte 1skat olan 6gle namazinin da kilinmasi, hem
delil hem de uygulama bakimindan nikah-1 tenezziihiye benzemektedir. Ciinkii nikdh-1
tenezziihide de bir taraftan cariyelik hiikiimleri devam ederken, diger taraftan hiir olma
ihtimaline binaen ihtiyaten nikah kiyilmaktadir.

Cariyelerin istifrasi konusunda giindeme gelen bir diger mesele ise ganimet mallarinin
dagitilmasiyla ilgilidir. Yukarida da deginildigi lizere ganimet mallarinin mesru bir sekilde
dagitilmas: hususundaki tereddiitler sebebiyle bunlardan satin alinan cariyelerle cinsel
iliskinin caiz olup olmadig1 konusunda cesitli donemlerde tartismalar ortaya ¢ikmistir. S6z
gelimi Safil fakihlerinden Kaffal (6. 417/1026) ve Ciiveyni (6. 478/1085), devlet baskaninin
ganimetleri adil bir sekilde paylastiracak bir gorevli atamadig1 siirece Rum, Hind ve Tiirk
diyarlarindan ele gecirilen cariyelerle cimanin haram oldugunu ifade etmektedir.2> Yukarida
da deginildigi izere Osmanli doneminde ayni tartisma giindeme gelmis ve Sehzade Korkud
ozellikle Safil kaynaklardan hareketle ganimet paylasiminin mesru bir sekilde yapilmamasini
gerekce gostererek ganimet olarak alinan cariyelerle istifrasin caiz olmadigina dair bir risale
kaleme almistir.26 Ayni yiizyilda bu konuda sorulan bir soru {izerine Seyhiilislam Ebiissuid
Efendi, hicri 948 yilindan itibaren Sultan tarafindan kiilll tenfil ilan edildigini belirtmis ve
ganimetin beste birinin ayrilmasi durumunda sorulan meselenin caiz olacagina dair fetva
vermistir.2? Bununla birlikte s6z konusu fetva, ilerleyen zamanlarda tartisiimaya devam
etmisgtir.

ibn Abidin (6. 1252/1836), Ebiissutid’un fetvasini ii¢ yénden elestirmektedir. Birincisi
Sultan ister beste birin alinmasini sart kossun ister kosmasin, Serahst’nin Serhu’s-Siyeri’l-
kebir adl1 eserinde gectigi iizere bu sekilde yapilan genel bir tenfil (et-tenfilii’l-amm) sahih
olmaz. Ciinkii béyle bir durumda ser‘an belirlenmis olan paylar iptal edilmis olur. ikincisi
Sultanin tenfili, Eblissulid Efendi’nin zamaniyla sinirhidir. Tenfilin devam etmesi icin sonra
gelen her bir sultanin da kendi dénemi icin tenfilde bulunmas1 gerekmektedir. Son olarak
Ebtissulid Efendi verdigi fetvada, humusun yani ganimetin beste birinin verilmesiyle ilgili
siipheyi ortadan kaldirmistir. Ancak ibn Abidin kendi déneminde askerlerden kimin eline ne
gecerse onu aldigini ve beste birini de vermedigini belirtmektedir.28

ibn Niiceym (6. 970/1563), konuyla ilgili tartisma baglaminda adil bir sekilde
dagitilmayan ganimet mallar1 sebebiyle cariyelerle istifrasin caiz olmadigina dair gorisleri
verdikten sonra, bu hiikmiin takva sebebiyle verildigini ve baglayici bir hitkkiim olmadigini
sdylemektedir. ibn Niiceym’e gére durumu bilinmeyen cariye hakkinda eger cariyenin
kendisi kiiciikse sahibine, biiyiikse cariyenin ikrarina basvurulur ve cariyenin durumunda
bir siiphe yoksa herhangi bir problem de séz konusu olmaz.2° ibn Abidin ise ibn Niiceym’in

23 bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2/137.

24 bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2/145-146.

25 Ebi'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed es-Sa‘di ibn Hacer el-Heytemf, Tuhfetii’l-muhtdc fi
serhi’l-Minhdc (Sirvdni ve Abbddi hdsiyeleriyle birlikte) (Kahire: el-Mektebetii’'t-Ticariyyetii’'l-Kiibra, 1983),
8/278.

26 bk. Sehzade Korkud, isldm’da Ganimet ve Cariyelik.

27 Ebiissuiid Efendi, Fetdvd-y1 Ebiissuiid, 112a. Ayrica bk. Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr, 4/157. Ayrica bk. ibn Abidin,
Reddii’'l-muhtdr, 3/44; Sehzade Korkud, [sldm’da Ganimet ve Cariyelik, 19-20.

28 [bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/44. Ayrica bk. ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 4/157-158.

29 Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misri ibn Niiceym, el-Esbdh ve’n-nezdir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1999), 59.
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bu degerlendirmesini ganimetten alinmamis olan diger cariyelere hamletmektedir. Ona gore
ganimetten alindig bilinen cariyelerin hiikmii problemlidir. ibn Abidin’e gore, ganimetten
alinan cariyeye nikah akdi yapmak yani nikah-1 tenezziihi bu stipheyi gidermez. Ciinkii cariye
ganimet oldugu i¢in, onun miilkiyeti ganimetin pay sahipleri (askerler ve ashdb-1 humus)
arasinda ortak olur.39 Dolayisiyla ganimet mallarinin paylasimina dair bu tartisma, esasen
ganimet olarak alindig bilinen cariyelerin istifrasinin caiz olmadig1 hakkindadir. Ganimetten
alinan cariyede diger pay sahiplerinin de hakki olacag i¢in nikah-1 tenezziihi bu meseledeki
problemi ¢ozecek nitelikte degildir. Ciinkii ihtiyaten nikah-1 tenezziihinin gerekli goriilmesi,
cariyenin aslen hiir olma sliphesinden kaynaklanmaktadir. Oysa ganimetten alinan cariyede
aslen hiir olma stiphesi bulunmamaktadir. Aksine cariyenin miilkiyeti lizerinde baskalarinin
pay sahibi olmasi ihtimali s6z konusudur. Bununla birlikte nikah-1 tenezziihinin ganimetten
alman cariyelerdeki siipheyi gidermeyeceginin ibn Abidin tarafindan 6zellikle vurgulanmass,
kanaatimizce gerek milkinde siiphe olan gerekse ganimetten alinan cariyelerde meselenin
istifras acisindan tartisiimasi sebebiyledir.

ibn Abidin’e goére ganimet olarak alinan cariyelerle ilgili problem su sekilde
¢oziilebilir: Ganimet mallar1 islam diyarina getirildikten sonra bu mallar askerler ile beste bir
payda hak sahibi olanlar arasinda ortak olur. Ancak ganimet mallar1 seri usule gore
dagitilmayip yine bu mallardan pay alacak olanlar bilinmezse tiim ganimet mallar1 belirli
kimseler arasinda ortak olmaktan ¢ikip biitiin Miisliimanlarin hakki olmak iizere beytiilmale
dahil olur. Bu durumda ganimet malindan beste birin alinmasi da gerekmez. Buna gore
beytiilmalde hakki olan bir kimsenin cariyeden alinacak olan beste bir pay1 kendisine sarf
etmesi caiz olur.3! Baska bir ifadeyle beytiilmalden hakki olan kimsenin ganimetten aldig:
cariye hakkinda miilkiyet problemi s6z konusu olmaz.

3. 0SMANLI UYGULAMASINDA NiKAH-I TENEZZUH{

Nikdh-1 tenezziihi, klasik kaynaklarda “tenezziihen, miitenezzihen, li't-tenezziih”
ifadeleriyle birlikte haram cimadan kaginmak amaciyla hiir/azat edilmis olma ihtimaline
binaen kendi cariyesine nikah kiyma/evlenme seklinde zikredilmektedir.32 Son dénem Islam
hukukg¢ularindan Mahmud Esad Seydisehri bu tiir bir nikaha, nikah-1 tenezziih1 ad1 verildigini
ifade etmektedir.33 Buna gore Osmanli’da kullanilan nikadh-1 tenezziihi isminin, klasik
kaynaklarda s6z konusu nikdh bi¢imi anlatilirken sik¢a kullanilan “tenezziih” kelimesinden
geldigi anlasilmaktadir.

Seyhiilislam Seyyid Feyzullah Efendi'nin (6. 1115/1703) 12/18. yilizyll Osmanli
toplumunda ortaya ¢ikan meselelere dair verdigi fetvalari iceren ve Fetvahane tarafindan en
muteber sayllan dort fetva kitabindan biri olan Fetdvd-y1 Feyziyye adli eserinde3* nikah-1
tenezziihi ile alakal fetvalar da bulunmaktadir. Seyhiilislam Feyzullah Efendi'nin ad1 gegen
eserinde nikah-1 tenezziihinin caiz olduguna dair fetvasi su sekildedir: “Zeyd cariyesi Hind'i
vat’ murad ettikde Hind hiirre yahtid mu‘teka-i gayr olmak ihtimali olmagla haram vati’dan
tenezziihen kendiiye ‘akd-i nikdah etmek cdiz olur mu? el-Cevab: Olur.”35

Feyzullah Efendi'nin fetvasindan yaklasik iki asir sonra Bab-1 Mesihat tarafindan
verilen fetvalarin yaymlandig1 Ceride-i [Imiyye dergisinde 1340/1921 tarihinde yer alan bir
fetva da soyledir: “Zeyd cariyesi Hind’i vat’ murad ettikde Hind hiirretii’l-asl yahud mu‘taka-i
gayr olmak ihtimali olmakla siibhe-i hardmdan tenezziih ve ihtiyat hasil olmak icin Zeyd

30 bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/44.

3t ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 4/158.

32 bk. Haddad, el-Cevheretii’'n-neyyire, 2/6; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 3/109; ibn Niiceym, en-Nehrii'l-faik,
2/193; Damad Efendi, Mecmeu'l-enhur, 1/486; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/44.

33 Seydisehrti, Kitdb-1 Nikdh ve Taldk, 128.

3+ Salim Ogiit, “Fetava-y1 Feyziyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1995),
12/443.

35 Feyzullah Efendi, Fetdvd-y1 Feyziyye, 31.
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Hind’i, izniyle suh(id mazharlarinda tezevviic etmek efdal olur mu? el-Cevab: Olur.”3¢
Seyhiilislam Seyyid Feyzullah Efendi'nin fetvasi nikdh-1 tenezziihinin caiz olduguna dair
goriisleri, Mesihat Dairesi'nin fetvasi ise bu tiir bir nikdhin efdal olduguna dair goriisleri
pekistirmektedir.

Yine Feyzullah Efendi’'nin konuya dair diger bir fetvasinda kisinin kendi cariyesini azat
etmeden nikdh kiymasi durumunda, miicerret nikahla cariyenin azat olmayacagi
belirtilmektedir.3? S6z konusu fetvanin niik(ll kisminda ise Kunyetii’l-miinye adl1 eserden
alintiyla bir kimsenin sahitler huzurunda ve mehirle cariyesine nikdh kiymasinin ve aym
sekilde “Bu benim zevcemdir” demesinin, cariyeyi azat ettigine dair bir ikrar sayilmayacagi
ifade edilmektedir.38

Seyhiilislam Yenisehirli Abdullah Efendi'nin (6. 1156/1743) fetvalarinin yer aldig:
Behcetii'l-fetdvd adli eserde ise daha evvel kiyilan bir nikdh-1 tenezziihinin cariyeyi azat
ettikten sonra devam etmeyecegine dair soyle bir fetva yer almaktadir: “Zeyd cariyesi Hind'’i
i‘tdk etmeden su kadar akce mehir tesmiyesiyle tezevviic edip ba‘dehii Zeyd Hind'i i‘tak
eylese Zeyd vech-i ser‘1 lizere tecdid-i akd etmeden akd-i mezbiira binden Hind ile ezvac
muamelesine kadir olur mu? el-Cevab: Olmaz.”3°

Osmanl kadi sicilleri incelendiginde nikah-1 tenezziihi uygulamasinin mahkeme
kayitlarina yansidigi gériilmektedir. Istanbul Bab Mahkemesi'nde 1294/1877 tarihli bir
mahkeme kaydinda Ahmed Efendi isimli bir zat, Cerkez asilli cariyesi Siir‘at Hanim’in
timmiiveledi oldugunu ve aslen hiir ya da baska biri tarafindan azat edilmis olma ihtimaline
binaen haram siiphesinden kurtulmak icin cariyesini iki ytiz elli bir kurus mehr-i miieccel ile
sahitler huzurunda nikahladigin1 beyan etmektedir. S6z konusu mahkeme kaydi su
sekildedir:

“Akd-i Nikah / 399

istanbul'da Kiigiik Mustafa Pasa kurbiinde Miifti Ali Mahallesi'nde Mimar Caddesi'nde kirk iki

numerolu menzilde sakin Bahriye Dairesi'nde Meclis-i Bahriye'nin Evrak Odasi ketebesinden

isbu merbit arz-1 hal dertinunda mezkiiru'l-isim Ahmed Efendi ibn-i iskender Paga Istanbul Bab

Mahkemesi'nde meclis-i ser‘imizde sahibe-i arz-1 hal ba‘isetii'l-ilam Cerkesiyytii'l-asl ma‘rifetii'z-

zat Sir‘at Hanim ibnetii Abdullah muvacehesinde mezbire Siir‘at Hanim el-haletii hazihi

yedimde rikka-i miistefidem(?) cariye-i memliikem ve gaib ani'l-meclis Sadrioglu(?) tahminen
dért yasinda Iskender Izzet nam sagir benim firdsimdan hasil ve mezbire Siir‘at Hanim'dan
miitevellid sulbii sahih oglum olup lakin mezbire Siir‘at Hanim hiirretii'l-asl yahtid mu‘teka-i

gayr olmak ihtimaline binden siibhe-i haramdan tenezziih ve ihtiyat hasil olmak i¢in immi

veledim mezbfire Siir'at Hanim't tezevviice talib ve ragib olmamla mezbire Siir‘at Hanim dahi

rizasiyla nefsini iki yiiz elli bir kurus mehr-i miieccel tesmiyesiyle lede's-suhiid ve isbu meclis-i
ser‘de bana tezvic eylediginde ben dahi ber-vech-i muharrer tezevviic ve kabfll eyledim deyu
mukirr-1 mima ileyh Ahmed Efendi'nin sadir olan bi'l-ctimle takrir-i mesrithunu mezbire Siir‘at

Hanim tahkik ve tasdik eyledigi huzr. Fi gurre-i Rebi‘li'l-evvel sene 294.”40

Mahkeme kaydinda da agikca ifade edildigi tizere bu nikdh, “hiirretii'l-asl yahid

mu‘teka-i gayr olmak ihtimaline binden siibhe-i hardmdan tenezziih ve ihtiyat hasil olmak
icin” kiyilmis bir nikdhtir. Burada gerekge olarak zikri gecen ifadelerin, klasik kaynaklarda

36 Ceride-i [Imiyye Fetvalari, 130.

37 Feyzullah Efendi, Fetdvd-y1 Feyziyye, 127.

38  Ebii'r-Recd Necmiiddin Muhtar b. Mahm@d b. Muhammed ez-Zahidi el-Gazmini, Kunyetii’l-Miinye li-tetmimi’l-
gunye, ts., 343; Feyzullah Efendi, Fetdvd-y1 Feyziyye, 127.

39 Seyhiilislam Yenigehirli Abdullah Efendi, Behcetii’l-Fetdvd, haz. Silleyman Kaya vd. (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2011), 70. “Kenar miftileri” olarak adlandirilan tasra miiftiilerinin fetvalarim iceren mecmualarda da nikah-1
tenezziihi ile ilgili fetvalara rastlanmaktadir. Uskiip Miiftiisii Pir Mehmed Uskiibi'nin (6. 1020/1611) Fetdvd-y1
Uskibf ve Akkirman Miiftiisii Ali Akkirmani'nin (6. 1174/1760) Fetava-y1 Akkirmant adh eserlerindeki nikah-1
tenezziihi fetvalari igin bk. Okur, “Fetva Mecmualarina Gére Tanzimat Oncesi Dénem Aile Yapis1 Hakkinda Baz
Tespitler”, 618-619.

40 [stanbul Kadi Sicilleri Bab Mahkemesi 489 Numaral: Sicil (1293-1294/1877-1878), Istanbul Miiftiiliigii Ser‘iyye
Sicilleri Arsivi, 119.
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nikdh-1 tenezziihi ile alakali ibarelerle ayni olduguna dikkat g¢ekilmelidir. Ayrica hem bu
mahkeme kaydi hem de yukaridaki fetvalar, nikah-1 tenezziihinin mehir tesmiyesi ile sahitler
huzurunda kiyildigini géstermektedir. Bu bakimdan nikdh-1 tenezziihinin yapilma cihetiyle
normal nikahtan bir farki bulunmamaktadir.

1241/1826 tarihli Istanbul Mahkemesi'nde gériilen baska bir davada Despino isimli
bir kadin, Sakiz adasinda ¢ikan bir isyan sonucu Padisah’in kimsenin esir alinmayacagina
dair fermanina ragmen esir alinan kizinin Kara Mehmed’in elinde oldugunu ve kizini geri
almak istedigini ifade etmektedir. Kara Mehmed ise cevabinda s6z konusu kizin eman
verilmeden 6nce esir alindigini, daha sonra kendisinin de onu esirciden iki bin bes yiiz
kurusa satin aldigini, akabinde cariyenin kendi rizasiyla islam’i kabul edip Adile ismini
aldigim ve kendisiyle istifrds ettigini beyan etmektedir. Adile isimli cariye ise Kara
Mehmed’in anlattig1 gibi eman verilmeden dnce ¢ikan muharebede kendisinin esir alindigini
ve cariye olarak satildigini soyleyerek annesinin iddiasini yalanlamaktadir. Mahkeme s6z
konusu ifadelerden sonra Despino isimli kadinin talebini reddetmis ve akabinde yuz elli
kurus mehr-i miieccel ile tenzthen Kara Mehmed’in Adile isimli cariyesini nikahladigin1 kayit
altina almistir. S6z konusu mahkeme kaydi su sekildedir:

“Ma‘riz

Sadir olan ferméan-1 alilerine imtisdlen isbu arzuhdl ve derkendra ba‘de’n-nazar Sakiz

Ceziresi'nde vaki‘ Mastaki kurdlarindan Sulupotami? karyesi miitemekkinelerinden sahibe-i

arzuhal mu‘arrefetii’s-sahs Despino bt. Yani nAm nasraniye meclis-i ser’-i miinirde istanbul’da

Mercan kurbiinde Cukur Han'da Sahtiyanci Kara Mehmed b. Ahmed ndm kimesne

muvicehesinde mezbiirun rikka miinkide cariye-i miislime-i memliike-i mevtd‘asi Adile hazira

oldugu halde Sakiz ceziresinde tugyan ve gasban eden re‘dyanin ser'-i serif muktezasinca kahr
ve tedmirleri husfisuna emr u ferman-1 hazret-i imami’'l-mi’'minin sudir etmis ise de
muahharan re’y ve eman verilen Mastaki karyesi re‘ayalarinin verilen fetva-y1 serife mticebince
seby ve istirkak olunmamalari babinda dahi emr-i cihdn-mutd‘-1 padisah-1 riy-i zemin
medallahu zildle ma‘deletihi ala-mefariki’l-miislimin sadir olmus olmagla ol-vechile kizim
hazira-i mezblre istirkaki mesrii‘ olmayan benat-1 ra‘iyyetden iken askeri tdifesi muahharan
padisah-1 islam hazretleri izninsiz Mastaki karyelerini urduklari1 hinde kizim mezbfreyi esir
namiyla ahz edip el-yevm mezblir Kara Mehmed'in yedinde bulmamla aliverilmek
matlibumdur dedikde mezbfir Kara Mehmed dahi cevabinda mezbiire Adile Sakiz ceziresinde
re’y ve eman verilmedin ahz olunan tiseradan olarak memirlar taraflarindan verilip Bahr-i
Sefid Bogazi'nda bakilan pencik miicebince gaib ani’l-meclis Arab Hacioglu nam esircinin rikka
miinkade cariye-i memlékesi iken iki bin bes yiliz gurus semen-i medfii‘a istira eyledigimden
sonra bi'r-riza Islam’1 kabiil ve talebiyle ismi Adile tesmiye olunup istifras dahi etmisdim deyip
mezbiire Adile dahi kendinin re’y ve eman verilmedin evvel vukii’ bulan muharebede ahz
olundugu ve rikka inkiyadini ikrar ve i‘tiraf etmegin bu sliretde ber-mukteza-y1 seri‘at-i garra
nasraniye-i merstimenin mutalebesine hazira-i mezbirenin islam’i ve rikka inkiyadi mani‘
olmagla ve da‘vay1 mezkiiresi iltifita sayan olmadigindan ma‘ada mezbtre Adile nefsini yiiz elli
gurus mehr-i miieccel tesmiyesiyle tenzihen merkim Kara Mehmed’e huziir-1 ser‘de tezvic ve
tenkih ol-dahi tezevviic ve tenakkuh eyledigi istanbul Mahkemesi'nden huzir. Fi 24 Z sene

[12]41"#

Bir baska mahkeme kaydinda ise Abaza asilli Fatima ismindeki bir cariyenin Mahmud
Bey tarafindan nikdh edilmek tizere satin alindig1 zikredilmektedir. Mahmud Bey’in soz
konusu cariyeyi satmak istemesi sebebiyle konu mahkemeye tasinmistir. Bu durum ise
immiiveledde oldugu gibi nikdh-1 tenezziihinin de halk arasinda satima engel teskil
edebilecegine yonelik bir algiya sebep oldugu diisiincesini akla getirmektedir. Nitekim
Fatima isimli cariyenin mahkemeye basvurma nedeni, aralarinda nikdh olmasina ragmen
sahibi tarafindan satilmak istenmesidir. Ilgili mahkeme kaydi su sekildedir:

“Abaza taifesinden olup Mahmud Bey b. Ibrahim nAm kimesnenin miilk-i miisterasi olan Fatima
nam cariye tarafindan husiis-1 ati'z-zikre ser‘an vekaleti sabite olan Kaytas Bey b. Abdullah

4 Jstanbul Kadi Sicilleri 89 Istanbul Mahkemesi 147 Numarah Sicil (1241-1242/1826), proje yon. M. Akif Aydin, ed.
Coskun Yilmaz (istanbul: istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yayinlari, 2019), 137-138.
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mezblr Mahmud Bey muvacehesinde takrir-i keldm edip mezblr Mahmud miivekkilem
merkime Fatima'y: vilayet-i mezblirede Emilsaho nam beyden kendiye nikdh etmek icin istira
edip nikah dahi etmisdir halen cariye-i mezblre[yi] bey‘ etmek ister imis vaki‘ hal mezbir
Mahmud Bey’e suil olunmasin taleb ederin dedikde gibbe’s-suil merkiim Mehmed Bey husiis-1
mezbilru inkar ile cevab vericek miidde‘i-i merkiimdan keldmina muvifik beyyine taleb
olundukda ud@l-i misliminden el-Hic Ahmed b. Abdullah ve Yusuf b. Abdullah nam
kimesne|[ler] li ecli’s-sehade meclis-i ser‘a haziran olup istishad olundukda eda-i sehadet-i
ser‘iyye edip fi'l-vaki’ merkiim Mahmud Bey cariye-i mezbireyi bizim huzirumuzda mima-
ileyh beyden kendime nikah etmek i¢in istira ettim dey( ikrar edip biz bu husiisa sahidleriz
sehadet-i ser‘iyye dahi ederiz dediklerinde gibbe’t-ta‘dil ve’t-tezkiyye ma vaka‘a ald vuki'‘ihi
kayd olundu. Tahriren fi'l-yevmi’l-hamis ager min Sevvali’l-miikerrem sene hamse ve elf.”42

SONUC

Ganimet mallarinin usuliine uygun bir sekilde paylasilmamasi ve kdle tiiccarlar:
tarafindan satilan cariyelerin ele gecirilis bicimlerinin seriata uygun olup olmamasi
hakkindaki tereddiit gibi sebeplerle cariyelerle istifrasin caizligi konusu tartisilmaya
baslanmistir. Cariyenin aslen hiir olma ya da daha énce bagska biri tarafindan azat edilme
ihtimaline karsin haramlik siiphesinden kurtulmak amaciyla kisinin kendi cariyesini istifras
etmek istediginde ihtiyaten nikah kiymasi evla goriilmiistiir. Osmanl déneminde bu nikaha,
nikah-1 tenezziih denilmektedir.

Temelinde harama diisme stiphe ve endisesi bulunan ve bu baglamda siipheden
kaginmanin geregine dair varid olan hadislere dayanan ihtiyat diistincesi, nikah-1 tenezziihi
uygulamasinin sebebi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tipk: ihtiyat gerekcesiyle tavsiye edilen
zuhr-i ahir namazinin normal sartlarda cuma namazi ile bir arada olamayacag gibi cariyelik
(memlikiyet) ile nikdh (malik olma) da bir arada olmamas: gerekirken siiphe bulunan
durumlarda haramdan kaginmak adina gerekli goriilmektedir. Bu agidan bakildiginda nikah-1
tenezziihl uygulamasi mezhep ici isleyisteki ve benzer hiikiimler arasindaki tutarliligi
gostermektedir.

Yukarida yer verilen mahkeme kayitlarinda da goriildiigi lizere nikah-1 tenezziihi,
ihtiyaten kiyilan bir nikdh olsa da mehir tesmiyesiyle ve sahitler huzurunda
gerceklestirilmektedir. Dolayisiyla nikah-1 tenezziihinin yapilis sekli bakimindan normal bir
nikdhtan herhangi bir farki yoktur. Lakin ihtiyaten kiyilan bu nikahin, cariyenin koélelik
hususundaki hiikiimlerine herhangi bir etkisi olmamaktadir. Baska bir ifadeyle, nikdh
kiyilmis olsa dahi cariyenin koleligi ve bu baglamdaki hak ve yiikiimliiliikleri ayni sekilde
devam etmektedir ve kendisine nikah kiyilmis olmasi, -eger azat edildigine dair herhangi bir
ifade so6z konusu degilse- onun hiir oldugunu ya da azat edildigini géstermez. Bununla
birlikte kendisine nikah-1 tenezziihi kiyillan bir cariye daha sonra azat edilse, azat eden
mevlasiyla evlilik hayatina devam edebilmeleri i¢in tekrar nikdh kiymalar1 gerekmektedir.
Dolayisiyla her ne kadar yapilis sekli bakimindan nikahtan bir farki olmasa da nikah-1
tenezziihi, normal nikah akdinin hukuki sonuclarini dogurmaz. Bu durum onun gdstermelik
bir nikdh olduguna dair yorumlara sebep olabilir. Lakin arka planindaki teorik tartisma ve
cariyelerin miilkiyeti hakkindaki siipheyi giderme hususunda gozetilen ihtiyat diistincesi
dikkate alindiginda nikdh-1 tenezziihinin, cariyelerle ilgili sonradan meydana gelen bir
problemi Hanefl mezhebi cercevesinde ¢6ziime kavusturan mezhep i¢i bir fikhi faaliyetin
sonucunda ortaya ¢iktig1 anlagilmaktadir.

Yukarida 6rnekleri verilen mahkeme kayitlar1 ayni zamanda Osmanli hukukunda kole
ve cariyelerin rahatlikla mahkemeye basvurabildiklerini ve islam hukukunun kendilerine
tanimis oldugu haklar savunabildiklerini gostermektedir. Normal sartlarda hiir olmasi
gereken bir kimsenin, kole ve cariye olarak satilmasi durumunda hiir oldugunun sahitlerle
ispat edilmesi halinde mahkeme tarafindan verilen kararla hiirriyetine kavustugu

42 Jstanbul Kadi Sicilleri Galata Mahkemesi 20 Numaral Sicil (1005-1007/1596-1599), proje yon. M. Akif Aydin, ed.
Coskun Yilmaz, haz. Mehmet Akman, Fethi Gedikli (istanbul: iSAM Yayinlari, 2012), 88.
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anlasilmaktadir. Diger taraftan aslen hiir olmayip da gergek disi beyanlarla hiirriyet
iddiasinda bulunup mahkemeye basvuran koéle ve cariyelerle ilgili 6rnekler ise hiirriyetine
kavusan koéle/cariyelerden cesaret alinarak yapilan girisimlerdir. Bu durum bir kélenin
mahkemeye kolaylikla basvurabildigine delalet etmektedir. Ayrica Despino isimli kadinin
Padisah fermanina aykir1 bir sekilde kizinin esir alindigini iddia ettigi 1241/1826 tarihli
Istanbul Mahkemesi'nde gériilen davada mezkir kizin cariye olarak kalmasina sebep olacak
sekilde vermis oldugu ifade son derece manidardir. Aslen Hristiyan olup c¢ikan isyan
sirasinda esir alinan bu kiz, cariye olarak satildiktan sonra kendi rizasiyla Miisliiman olup
Adile ismini almis ve mahkemede annesinin iddiasini yalanlayarak cariye oldugunu ikrar
etmistir. Hiirriyet iddiasinda bulunmak yerine cariye olarak kalmanin tercih edildigi bu
ornek kanaatimizce, Osmanhi hukuku ve toplumunda kéle ve cariyelerin -giiniimiizdeki
alginin aksine- bir¢cok agidan hiirlere yakin bir statiide insanca yasama hakkina sahip
olduklarini géstermektedir.
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Nefs, Akil ve Géniil Kavramlarim id, Ego, Siiperego Baglaminda Okuma Denemesi:
Fuzili Divam Ornegi

0z
Oziinde insanin anlamaya ve aciklamaya calistig1 benligini, bilim adamlari ve sanatgilar, cogu
zaman farkli kavramlari kullanarak ayni sekilde izah eder. Divan sairleri ise kadim bilgiler,
ogretiler, inanclarla sekillenen soylemlerini -baska ¢ag ve cografyalarda bambaska
adlandirilmis olsa da- insana dair temel 6zellikleri esas almak sureti ile evrensel bicimde
islemislerdir. Nitekim farkli disiplinlerin alanyazinindan istifade edilerek yapilacak tahliller,
klasik Tiirk siirinin mantik ve evrensellik ¢ercevesi ile kusatilmis bir biitlinliik oldugunu
gostermesi agisindan 6nem arz etmektedir. Psikoloji bilimi ve psikanaliz ¢alismalar1 da bu
noktada Kklasik siirlerde anlatilan insani farkl bir bakis acisiyla degerlendirebilme agisindan
cesitli imkanlar sunmaktadir. Psikanalizle ilgili 6nemli ¢alismalara imza atan Freud, yapisal
kisilik kurami ile insan duygu ve davranislarinin id, ego, siiperego diye adlandirdig1 zihinsel
yapilarin etkileri sonucunda ortaya ciktigini ifade eder. Bu kuramla bilingdisi istekler,
durtiiler ve haz ilkesine bagli hareket eden bir yap1 olarak id, gerceklikle baglanti kurmaya
calisan, bilingli denge mekanizmasi ego ve geleneksel degerlerin ve ideallerin i¢sel temsilcisi
siiperego (iistbenlik) sistematize edilerek aciklanir. idin ahlak disi istekleri ile siiperegonun
milkemmellige ulasmaya calisan ahlaki ve vicdani yoni arasinda benlik islevlerini yerine
getirmeye calisan egonun, diirtiiler iizerinde egemenlik kurma ve diger taraftan da id,
stiperego ile gercekligi bagdastirma cabasina deginilir. Gelenekte ise benligin pargalari
olarak ifade edilebilecek id, ego ve siiperegonun o6zellikle tasavvufi siirlerde belirginlesen
nefs, akil ve goniil/kalp kavramlari ile zikredildigi sdylenebilir. Klasik Tiirk siirinde diinyevi
zevklerin pesinden giden, insanin var olma amaci ile uyusamayan, mantiksiz i¢giidiileri
kovalayan nefs, bu o6zellikleri ile asagilanan ve elestirilen bir unsur olarak karsimiza ¢ikar.
Kendi istekleri dogrultusunda harekete gecen ve ilahi gercekligin farkinda olmayan nefse
kars1 kalp/gonil ise insan-1 kamil olma idealini gergeklestirmeye calistigindan dogru ve
yanlisi ozellikle tasavvufl 6gretiler cercevesinde belirleyen manevi bir yap: olarak takdim
edilir. Diger taraftan akil, nefsin diirtiilerini bastirmak, onun haz ilkesine karsi1 gerceklik
ilkesini devreye sokmak durumundadir. Ancak aklin, goénliin isteklerini de ¢evresel kosullar
geregince denetleyip diizenlemesi gerekmektedir. Bu noktada genellikle génliin yaninda
tarafini alan divan sairleri goénlliin arzulan {lizerinde egemenlik kurmaya c¢alisan aklin
karsisinda bir konum alir. Onu gercek anlami bulma konusunda eksik ve aciz olarak tanimlar.
Sairler, genel olarak akil engelini aradan ¢ikarip nefsi de saf dis1 birakmak sureti ile yalnizca
goniille hemhal olma isteklerini siklikla vurgular. Sairin i¢ diinyasina, insana ve hayata bakis
acisina dair bilingli veya bilincalt1 diizeyde cesitli ipuglar1 sunan nefs, akil, goniil ve onlarla
bagintili kullanilan imgelerin id, ego ve siiperego ile ortlisen anlam ¢ercevesini tespit, bu
makalenin amacini olusturmaktadir. Bu dogrultuda Freud'un teorik saptamalar1 esas
alinarak Fuzli Divani’'ndaki nefs, akil, goniil, kalp odaginda ¢esitli anlatim hususiyetleri ve
kavramlar ele alinmis; yorumlanmaya ¢alisiimistir. Fuzili'nin, 6zellikle tasavvufi fikirlerinin
yansimasi olan anlatimlarinda, nefsin hos karsilanamayacak isteklerini, aklin ise iyi ile
kotiyli ayirt etme vasfini 6n plana ¢ikardigi goriilmektedir. Ancak sorgulayan ve engel
cikaran akla kargilik sair, mutlak giizelligin tecelli aynasi olan gonliin degerlerini dncelemis;
gonlii manevi ve ulvi bir konuma yerlestirmistir. Calismamizda nefs, akli, kalp ve goniil
kavramlarinin Fuzili Divani'nda hangi baglamlarda kullanildigini belirlerken igerik analizi
yontemi kullanilmistir. S6z konusu bu kavramlar, divanda fisleme ydntemi ile tasnif
edildikten sonra, manzumelerin temasi g¢ercevesinde sairin kavramlara yiiklemis oldugu
anlamlar tizerinden genel bir degerlendirmeye gidilmistir.
Anahtar kelimeler: id, Ego, Stiperego, Nefs, Akil, Goniil, Fuzali Divanu.
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An Attempt To Interpret The Concepts Of Nafs, Mind And Heart Within The Context Of
Id, Ego And Superego: The Case Of Fuzuli's Divan
Abstract
Most of the time, scientists and artists use distinct concepts to explain the self that a person
seeks to understand and explain. Divan (Ottoman Divan Poetry Tradition) poets, on the other
hand, processed historic information, teachings, and beliefs in a universal way, based on
human traits, even if they were labelled differently in different eras and geographies. Indeed,
analyses based on literature and findings from other fields reveal that divan poetry is a unity
encircled by a framework of logic and universality. Studies in Psychology and psychoanalysis
provide many options for analysing the human being represented in classical poems from a
distinct perspective in this context. With his structural theory of personality, Freud, who
conducted major studies on psychoanalysis, states that human emotions and behaviours
emerge as a result of the effects of mental systems called id, ego, and superego. The id, as a
structure that acts in accordance with unconscious desires, impulses, and the pleasure
aiming principle, the ego, as a conscious balance mechanism that attempts to connect with
reality, and the superego, as the inner delegate of traditional values and ideals, are all
described in detail in this theory. The ego's effort to dominate the impulses, which tries to
satisfy its ego functions, and on the other hand, to reconcile the id and the superego with
reality is mentioned as a contrast between the immoral claims of the id and the moral and
conscientious aspect of the superego, which tries to achieve perfection. These systems, which
can be described as elements of the self, are frequently discussed in the tradition, notably in
mystical poems, with the concepts of nafs, mind, and heart. The nafs, which pursues
mundane pleasures and irrational desires that are incompatible with the aim of human
existence, appears in traditional Turkish poetry as a humiliated and criticized element with
these traits. The heart, which acts according to its desires and is unaware of divine reality, is
portrayed as a spiritual structure that defines good and evil, particularly within the context
of mystical teachings, as it strives to achieve the ideal of being a perfect human being. The
mind, on the other hand, must resist the nafs' urges and activate the reality principle in
opposition to the pleasure principle. However, in accordance with external conditions, the
mind must also control and regulate the heart's wants. Divan poets, who typically side with
the heart, take a stand against the mind, which tries to rule over the heart's wishes at this
juncture. They regard it as inadequate and unable to grasp true meaning. By removing the
mental barrier and eliminating the nafs, Divan poets frequently highlight their desire to be
united simply with the heart. The purpose of this studyis to determine the semantic
framework of the nafs, mind, and heart, as well as the images associated with them, which
provide various clues about the poet's perspective on inner world of human beings and life
at the conscious or subconscious levels with the overlapping meaning connection with the id,
ego, and superego. The focus of this study is to evaluate and understand numerous
expression qualities and notions based on the concepts of nafs, mind, and heart in Fuzuli's
Divan (Collected Poems), using Freud's theoretical conceptual framework. The undesirable
aspirations of the nafs, as well as the mind's ability to distinguish between good and evil, are
highlighted in Fuzili's narratives, which are particularly reflections of his spiritual concepts.
The poet, however, prioritizes the values of the heart, which is the embodiment of ultimate
beauty, in response to the mind that doubts and causes obstacles. It elevates the heart to a
higher spiritual status. In this study, the content analysis method was applied to determine
the contexts in which the concepts of nafs, mind, and heart were used in Fuzili's Divan.
Following the grouping of these concepts in the divan by using the tagging method, a broad
assessment of the concepts’ meanings has maintained that the poet has assigned to concepts
within the context of the poems' themes.
Keywords: 1d, Ego, Superego, Self, Mind, Heart, Fuzuli’s Divan.
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GIRIS

insan; alg, diisiince, duygu ve davranislarini yéneten zihinsel bir sistemin neticesi
olarak varlik gdstermektedir. Birgok alanda yapilan arastirmalar, bu sistemi dolayisiyla insan
dogasini anlamaya yonelik yapilmis; zihnin ¢alisma sekli ile insan davranislarinin niteligi
iizerine siirekli yeni bilgiler elde edilmistir. Cogunlukla eski bilgilerin degisip doniismesiyle
sekillenen bu bilgiler ise, yeni kuramlarin dogmasini saglamaktadir. Insanin izahinda ¢ok
boyutlu bir bakis acis1 kazandiran ve psikanalitik diisiincede yeni bir dénem baslatan
kuramlardan biri de yapisal kisilik kuramidir. Unlii psikanalist Sigmund Freud tarafindan
gelistirilen yapisal kisilik kurami, insanin kimligini ve i¢ diinyasini olusturan zihnin
fonksiyonlarin1 agiklamaya yonelik calismalarin sonucunda ortaya c¢cikmistir. Freud, bu
kuramiyla kisiligin temel 6zelliklerine dair yapilarin anlasilmasi noktasinda yeni ufuklar
acmis; davranist motive eden faktorlere ve biling disinin islevine odaklanmistir. Freud'un
1926’da zihinle ilgili yeni ve dinamik bir model olarak 6nerdigi yapisal kisilik kurami ilk
olarak “Ego ve Id” adli kitabinda ele alinmaktadir?.

Zihnin sistemi, isleyisi ve yonlendiricilerini agiklayan yapisal kisilik modeli ile ilgili
calismalarinda Freud, zihnin li¢ temel yapidan olustugunu ileri siirmektedir. O; id, ego ve
stiperego seklinde adlandirilan bu yapilari diisiincenin farkli yonlerinin temsili olarak izah
eder. Insanin i¢ diinyasinda varlik gésteren farkh biling diizeyleri arasindaki catismalari
anlatir ve bu i¢ ice unsurlarin fiziksel olmadigin1 vurgular. Boylece farkli biling diizeyleri
arasinda siiriip giden miicadelenin acgiklanmasina yardim eder.?2 Freud'a gore id, ego,
stiperegodan baskin olani insanin Kkisiligini belirlemektedir. Ancak bu mekanizmalarin
hayatin farkli donemlerinde baskin olmasi durumu da s6z konusudur. Genellikle dogustan
itibaren insanin degisim ve gelisim siirecinde idden, ego ve siiperegoya dogru bir devinim
yasanmaktadir.?

Ruth Snowden4, Freud'un kullandig1 id, ego, siiperego kavramlarinin onun 6zgiin
sozciikleri olmadigini; bu kavramalar aslinda “0”, “ben” ve “listben” seklinde ifade etmenin
daha uygun olacagini belirtir. Nitekim id, Latincede “0” anlamina gelir ve zihnin dogustan
itibaren var olan ilkel, bilin¢gdis1 kismini ifade eder. Kalitsal olarak devralinan id, icgiisel
arzularin kaynagi, karanlik ve erisilmez bir alandir. Tek gercegi kendine doéniik, bencil
ihtiyacglaridir ve hazzin ardindaki itici gligtiir. Temel arzularinin engellenmesinin
olusturdugu gerilim ve hosnutsuzluktan kaginmak i¢in ¢abalar. Kontrol edilmesi gii¢, daginik
ve kuralsiz olan id, olumsuz ve uyumsuz bir sistemdir. Deger yargilari yoktur, ¢ok eski
diirtiiler ve izlenimlerle hareket eder. id, temeldir; diger sistemler ondan ayrisarak gelisir. 5

Freud'un id olarak adlandirdigi olguyu Jung “gélge ve ruhun daha alt konumdaki
pargas1” seklinde degerlendirir. Ona gore insanin bu parcasinda yalnizca olumsuzluklar
yoktur. insan, kendini tamyip ruhunu kesfettikce karsilastigi icgiidiilerin imgelerle dolu
diinyasin1 ve her sey yolunda gittikce nadiren idrak ettigimiz giiclerini fark eder. Bu
olagantistii etkinlige sahip potansiyel giiclerin olumlu, yapici bir alana mi1 yoksa tamamen bir
felakete mi siiriikleyecegi ise bilincin hazirlikli olmasina, yaklasimina gore degisecektir.

Latince “ben” demek olan ego, yapisal kisilik kuramina gore, kisinin kendi olarak ifade
ettigi kisimdur. Ego, bilingliligi kapsar. O, gercekligi tayin eder; sentezleyicidir. idin icgiidiisel
isteklerine digsal bir tehdit muamelesi yapar, kacis icin girisimlerde bulunur. Bir seyleri
anlamlandirir, kendini gézlemler, kararlar alir. ide oranla daha zayif goriinse de organize
olmus, mantiksal 6zelligi ile tistiinliigli cogunlukla ele gecirir. Dolayisiyla Kisiligin yiirtitme

Engin Gegtan, Psikanaliz ve Sonrast (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1996.), 44.

Ruth Snowden, Freud Kilit Fikirler, trc. Melis inan (Istanbul: Optimist Yayinlari, 2011.), 128.
Gectan, Psikanaliz ve Sonrasi, 44-45.

Sigmund Freud, Amatérler Icin Psikanaliz, trc. T. Naz Altinay (Ankara: ikilem Yayinevi, 2020), 129.
Freud, Amatérler Icin Psikanaliz, 30; Snowden, Freud Kilit Fikirler, 129.

Carl Gustav Jung, Kesfedilmemis Benlik, tcr. Ersin Cengiz (Kocaeli: Olympia Yayilar1), 96.
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organi olan ego; eylemi denetler, nesnelerle iliskileri belirler. Zaman zaman da idle
sliperegoyu uzlastirmaya ¢alisir.”

Freud'un algisal biling dedigi ego hem i¢c hem de dis diinyada olup bitenlerden
haberdardir. Biling diizeyinde, gercekligi de géz dniinde bulundurarak idin ve stiperegonun
ihtiyaclarini uygun bicimde karsilamaya ¢alisir. Problemleri ¢ozer, kararlar verir. Savunma
mekanizmalarini devrede tutar. Cogunlukla ahlaki degil, mantig1 6nceler. Dis diinyay1 yok
sayan ve ne pahasina olursa olsun doyumu kovalayan idi dengelemek gibi bir islevi olsa da
bazen toplumsal yargilanma baskisindan kurtuldugu anlarda idin isteklerini 6n plana alip
vicdani susturabilir. Bu noktada hem idin verdigi psikolojik baskidan kurtulur hem de yon
degistirmeler ve bahanelerle siiperegoyu baskilar.® Yani ego, hareketin denetim merkezi
olarak hangi i¢giidiilere cevap verecegini nihai olarak tayin eder.

»n o«

“Insanin yiiksek yan1”, “miikemmellik yéniinde ¢caba harcayan kism1” veya “ozel ve
farklilasmis mekanizma” seklinde tarif edilen siiperego, kisiligin vicdani ve ahlaki yontidiir.
Ahlak ilkesine gore hareket edip kisinin vicdanini olusturan bu yapi, en kati kurallarla
sekillenir. Odiil ve ceza uygulamalan ile ortaya ¢ikar ve pekistirilir. O, toplumu esas alip
gecmisin ve gelenegin dgretilerini bir araya getirir. Vefa, baskalarini énceleme gibi idealize
tavirlart 6n plana c¢ikarir. Bastirma araglarini kullanarak yasak alanlar1 kontrol eder.
Otoriterdir ve egoyu miikemmellige tasimak ister. Egonun zayifliklarina tahammiil
edemediginden ona sert davranir. Aslinda id gibi siiperego da mantik disidir. idin isteklerini
dengelerken toplum tarafindan takdir edilme, begenilme arzusu ya da kabul gérmeme,
dislanma korkusu ile akil kurallar1 disinda kalip sorgulanmamis davranislar sergileyebilir.
Siiperego, insanda dogumdan itibaren en son gelisen sistem olarak genellikle anne ve baba
veya giiclii bir otorite tarafindan aktarilan geleneksel degerlerin, toplum ideallerinin igsel
temsilcisi konumundadir. Bu nedenle toplum veya bir temsilci tarafindan onaylanmis
Olciitlere gore hareket eder. Cesitli yargilarin neticesinde dogruyla yanlisi tayin eder. Bu
sisteme tabil olan insan, zamanla kendi i¢inde gozlendigini, kontrol edildigini diisiinmeye
basladigindan siiperegonun biiyiik bir boyutu olan “vicdan” ortaya ¢ikar. Ayrica siiperegonun
insanin yaptig1 hatalara ahlaki bir anlam yiiklemesi ile su¢luluk duygusunun da kaynag:
olusur.?

Insan davraniglarinin ¢éziimlenmesi ve agiklanmasi icin yapilan ¢alismalari ile Freud,
hem aslinda edebiyatin da temel konusu olan insan1 hem de onu betimleyen sanatciy:
anlamamiza yonelik bir yol sunmaktadir. Ciinkii sanatci, ortaya koydugu eser sayesinde id
(alt-ben) ile siiper ego (list-ben) arasinda sikisan egosunu (ben) disa vururken bir siire sonra
nevrotik tepkimelere doniisebilecek baskilamalari, sanatsal yaratim ve aktarim araciligiyla
sagaltmaya c¢alisir./® Bunu yaparken o, esere niifuz eden bastirilmis veya giin yiiziine
cikarilan isteklerinde dini bakis agisini, genel toplumsal kabulleri ve kendi Kkisisel
ozelliklerini ortaya koyar. Boylece okuyucunun egosunda da yer alan asli unsurlari metin
yoluyla yansitip okura kendini aynada gérme firsati verir.!! Bu baglamda bilincin dogasinm
kesfetmek ve sairin veya yazarin bilincaltindan getirdigi etkilerle anlatimini sekillendiren
metin parcalarini analiz etmek, psikoloji biliminin alanyazinindan yararlanmay: gerekli
kilmaktadir. Zira, ancak sanat¢inin zihinsel, psikolojik sisteminin etki ve devinim stireglerine
dahil olarak esere biitiinsel bir bakis agisi ile yaklasmak miimkiin olabilecektir. Diger bir
taraftan da eserde kurulan savunma stratejilerine ulasip bilingli veya bilin¢dis1 kullanimlari
fark ederek sanatgiy1 tanimak, i¢ catismalarini anlamak okura farkli bir perspektif saglamasi
noktasinda 6nem tasir.

7 Freud, Amatérler Icin Psikanaliz, 30-34.

8  Gegtan, Psikanaliz ve Sonrasi, 45-46.

9 Freud, Amatérler Icin Psikanaliz, 60; Gegtan, Psikanaliz ve Sonrasi, 47-48; Snowden, Freud Kilit Fikirler, 133.

10 Arif Ozgen, “Behget Necatigil'in ‘Icerde’ Adli Siirini Psikanalitik A¢cidan Céziimleme Denemesi”, Sosyal Bilimler
Dergisi 1/1, (2014): 80.

11 Oguz Cebeci, Psikanalitik Edebiyat Kurami (istanbul: Ithaki Yayinlari, 2015), 189.
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1. FUZOLT'NIN SiiRLERINDE iD, EGO VE SUPEREGONUN iSLENiSi

Freud: “Nereye gittiysem bir sairin benden dnce oraya ugramis oldugunu gérdiim.”!2
der. Gergekten de ytizlerce yillik bir birikimden damitilip gelen edebi metinlerde, insana dair
cesitli bilgi veya inanis formlarinin bilimsel ¢alismalardan ¢ok daha 6nce, anlasilmis ve
anlatilmis olduklarini gérmek miimkiindiir. Yapisal kisilik kuraminda id, ego, siiperego
seklinde adlandirilan kavramlarin divan sairlerince yiizlerce yil gesitli kavramlarla estetize
edilerek anlatimi da bu minvaldedir.

Id, ego ve siiperegoya dair pek c¢ok hususiyetin gelenekte bilhassa nefs, akil,
kalp/goniil kavramlar ile ifadesini buldugu séylenebilir. id, ego ve siiperego; divan sairinin
manay1 yicelten degerler sistemi icinde hemen tiim boyutlar: ile karsimiza ¢ikar. Bircok
eserde durtii ve refleks ile hareket eden nefse karsi aklin benlik kontroliinii gonle birakmasi;
yani siiperegonun zaferi islenir. idden kurtulup gelisimini siirdiirebilen insanin, seytani ve
hayvani olandan uzaklasip ilahi ve insani bir boyuta ge¢gme miicadelesi, siklikla anlatimlarin
temel izlegi olur. Bu calismada Fuzlli'nin 6zellikle tasavvufi siirlerinde belirginlesen id/nefs
(nefs-i emmare!3), ego/akil, siipergo/goniil ve onlarla ortiisen bazi kavramlar, Freud'un
teorik saptamalar1 esas alinarak degerlendirilmeye ve yapisalci kisilik kurami ¢ercevesinde
irdelenmeye calisilacaktir.

1.1.Nefs

Insan zihni, bilin¢ seviyesine ulasmayan baz diirtiiler ve arzularla yiikliidiir. Bastirilan
istekler, biling diizeyine erisemese de dolayl olarak kisiyi etkiler. Psikolojide bu etkileri izah
ederken Freud id ifadesini; tasavvuf kaynagindan beslenen geleneksel anlatilar ise nefs
kavramini kullanmistir. Nitekim tasavvuf ile psikoloji arasinda pek ¢ok ortak nokta oldugunu
ve insanin duygu diinyasina, diisiince ve davranislarina iliskin agciklamalarinin tasavvufu 6zel
bir psikoloji konumuna tasidigini séylemek miimkiindiir. Kayiklik bu hususta sunlar1 belirtir:
“Tasavvuf, bireyi yalmizca goriilen yonleri ile degil, onu goriilen-goriilmeyen, bilissel-
duygusal, maddi-manevi, ickin-askin, diinyevi-uhrevi uzaniminin oldugu biitiin boyutlariyla
kucaklayan ve bunu rastgele degil, kendine 6zgii yontemlerle yapan bir psikoloji olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.” Ancak tabii ki tasavvuf ile psikoloji arasinda 6nemli ayrismalar da
mevcuttur. Ornegin tasavvuf; viicut, zihin ve maneviyatin icinde oldugu genis bir sistemi
icerir. Bu yoniiyle Bati'nin psikoloji gorlisiinden daha genis ve aydinlaticidir. Yani aslinda
Bati’da psikoloji, insanin yasam biitiinliigiini boélimlere ayirirken tasavvuf, insani onun
farkl goriintimlerini bir araya getirerek anlamaya ¢alismasi yoniiyle farklilasmaktadir.!4

Nefs, kaynaklarda “kulun kétii huylar: ve cirkin vasiflar, kotii his ve huylarin mahalli
olan latife”;!5 “prensiplere ters diisen, ahlaki sebeplerle kabul etmek istemedigimiz ve
bilingsizce icimizde bastirdigimiz nitelikler”!¢ seklinde ifade edilmektedir. Tasavvufi acidan
bakildiginda ise nefs, insanin zevk alma duygularinin kaynagidir. Stfiler, nefsin istek ve
arzular1 diinyevi oldugundan bu arzulara gem vurmak i¢in diinyaya deger vermemek,
diinyadan yiiz ¢evirmek suretiyle nefsi kontrol altina almay1 hedefler. Bu noktada nefsin
kemale ermesi i¢in biiylik bir savas verilir. Tasavvuf literatiirinde bu savasa miicadele
denmektedir ve miicadele, iradenin ihtiras ve arzularla muharebesidir.!?

Nefs, ozellikle organizmanin temel ihtiyaci olan bazi seylerden hep fazlasiyla istemesi
noktasinda ide benzer. Ahlak disilig1 ifade eden id gibi nefs-i emmare de dini ve toplumsal

2 Beyhan Budak (Akt), Psikolojide Edebiyatin Ayak izleri, http://www.sabitfikir.com, (Erisim Tarihi: 20.09.2021).

13 Nefs-i emmare; insani kétiiliik islemeye yonelten, en asag1 durumdaki isyankar nefistir. Emredici nefs anlamina
gelir ve atvar-1 seb’a adi verilen nefis mertebelerinin ilkidir (Muhammed Kizilgecit, Din Psikolojisinin 300’ti
(Ankara: Otto Yayinlari, 2020) 189.

14 Hasan Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi (Ankara: Akgag Yayinlari, 2011), 71-77.

5 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri SézIiigii (Istanbul: Kabalci Yayinlari, 2005), 274.

6 Ipek Gokeri, Arketiplere Dayanan Yeni Bir Inceleme Yénteminin Tanitilarak Ingiliz ve Tiirk Edebiyatinda Bazi
Romans ve Epik Niteliginde Yapitlara Uygulanmasi (Ankara: Ankara Universitesi, 1979), 19.

17 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi (Istanbul: Gamlica Yayinlari, 2017) 186-189.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 4/2 (December 2021): 312-328



|318] Nefs, Akil ve Goniil Kavramlarin Id, Ego, Siiperego Baglaminda Okuma Denemesi...

adabin zitt1 gibidir. Temel akilci kurallar1 gérmezden gelir. Onun {itopik evreninde gerceklige
ters diisen gariplikler vardir. Itici gii¢c olan nefs; akli bastan cikarir, sabirsiz, bencil, 6fkeli
hareketlere neden olur.

Klasik siirde nefs, tiim olumsuzluklarin kaynagi, reddedilen menfi bir unsurdur. Her
daim asagilanir, lanetlenir. Ancak nefsin, insanin yapisini olusturan temellerden biri oldugu
diisintlerek tamamen yok edilmesi degil, terbiye edilmesi salik verilir. Aksi takdirde insan,
insan olma niteliklerini kaybederek en asagi mertebelere inecektir. Zira insani1 diger
canlilardan ayiran temel fark ilim, akil ve ruh gibi Ozelliklerin islevselligi iizerinden
sekillenmektedir. Bu nedenle insanin ideali, idin tekinsiz ve seytani dogasindan kurtulup
tekdmiiliinii devam ettirme seklinde sik¢a vurgulanir.!8

Nefsin arzuladig1 diinyevi, gecici olandan hakikate, ebediyete varmanin yolu ve biitiine
doénme cabasinin sonu olan fenifillah derecesine ulasmak, kisinin kendi disindaki zorlu
imtihanlardan ge¢mesi ile bitmez. Nefsle miicadelenin de seyr u siilukta en zor agamalardan
biri oldugu kesindir. Tasavvufi bakis agisiyla nefsini hakir goren, al¢altan salik, en ulu
mertebelere bu sekilde yiikselebilir; nefs terbiyesi ve tevazu ile gercek yiicelige erer. Madde
dlemi ve nefsle miicadele ise gonliin isidir. Nefs, gonliin zitti olarak kurgulanmaktadir ve
insanin karanlik tarafi olarak diisiinilmiistiir. Ona uymak kalbe azap verecek ve tekamdiiliin
gerceklesmesine mani olacaktir. Dolayisiyla ask duygusuyla i¢cgtidiisel hareket eden gonliin,
nefsin yine ic¢giidiisel olan isteklerine karsi bir miicadele baslatmasi 6nemlidir. Nefs ve
goniilden kaynakli icgiidiilerin iki temel agisi oldugunu ifade eden Jung,!® bu yonelimlerin
kaynagini: “Biri dinamizm, dirtii ya da siiriiklenmedir. Digeri ise belli bir anlam ve
maksattir.” seklinde aciklar. Yani “anlam ve maksat”, idin tetikledigi arzularin bastirilmasini,
gelenekteki ifadesi ile nefsin ifnasini saglayacak, bdylece iist-benin zaferi miimkiin olacaktir.

~_»

Bu zaferin 6diili ise bir baglant1 noktasi yakalamak suretiyle “tamlia” ulasmaktir.

Tasavvufi bakis agisiyla siir evrenini sekillendiren Fuzili i¢in de akl kendi safina
cekmek icin insanin (benlik) nefs ile bir miicadele vermesi olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii boylesi
bir miicadelenin nihayetinde insan, kazananin yapisina biiriinerek ya var olus gayesi
acgisindan biiyiik bir tehlike ile kars1 karsiya kalacak ya da bekaya, aydinliga ulasacaktir. Bu
sebeple id ve siliperego arasindaki miicadelede Fuzlli, mantiki aciklamalarla egoyu
stiperegonun tarafina ¢cekmek icin iknaya calisir. Ona gore diinyevi zevkler, mevki makam
gibi nefsani nimetler hayatin bir deminde eskisi gibi bir tat vermemektedir. Oyleyse onlar
seni terk edip gitmeden bu keyiflerden senin vazge¢men evladir:

Benden ahir ¢iin kilur bizarlig esbab-1 dehr
Dehr esbabindan ol yig kim kilani bizarhig2° (148. G/4)

Mizag, tavir, goriis agisindan nefs ile goniil birbirine zit yaratilmistir. Goniil, ilkeleri
konusunda 6diin vermezken nefs hos karsilanmayan, onaylanmayan diisiince ve davranislar
sergiler. Sair, nefsi diinyevi amaglar yerine manevi, ulvi amaclara inandirmaya; yaratilis
gayesini hatirlatmaya devam eder:

Gotir ey nefs heva vii hevesiin alemden
Herze herze taleb-i rif'at i cdh etme dahi (302. G/6)

Nice bir nefs temennasi ile

Yemek i igmek ola dil-hdhin

8 lyas Kayaokay, Klasik Tiirk Siirinde Nefs (Istanbul: H Yayinlari, 2017) 9-11.

19 Jung, Kesfedilmemis Benlik, 79.

20 Bu beyit ve sonraki tiim beyitler, Abdiilbaki Gélpiarl’nin Fuzili Divam (istanbul: inkilap Yayinlari, 2005) adli
calismasindan alinmistir.
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Eyleyip ziihd i veradan nefret
Taat-1 Hak’dan ola ikrahin

Bunun i¢in mi olupsun mahliik
Bu mudur emri sana Allah’in (9. Kita)

Zaman zaman can ve ten ifadeleri de divanda nefsin karsiligi olarak kullanilir. Sair,
onlarin dert ve huzursuzluk sebebi arzularindan kurtulmak istedigini soyler. Béylece beden
yok olmadan igsel bir arinma ile mistik macerasin1 tamamlamaya ¢alisir. Bu ise bedeni yok
etme yani bir 6liim hali degildir. “Olmeden 6nce 6lme”, kendini vahdet ve vuslat yoluna
adayip masivadan, ihtiraslardan uzaklasma, Allah’la biitiinliige varma halidir.

Can i ten oldukca benden derd i dag eksik degil

Ciksa can hak olsa ten ne can gerek ne ten bana (10. G/3)

Dehenin isterem ey 1sk yoh et varhgim
Ki yoh olmakda bu giin bir garazum var benim (190. G/2)

Goniil, hakiki idrak merkezi; can ve ten ise madde hayatidir. Gonliin ideallerine
engelleyici mekanizmalarin kirilmasiyla ulagilir. Fuzili, géniil kusunun can ve teni “har u
has” olarak tasimasini anlatirken bu unsurlarin birer ¢dp kadar degersiz oldugunu vurgular.
Boylece biiyiik idealler i¢in dnemsizlestirdigi kiiciik heveslerin feda edilmesi geregini soyle
ifade eder:

Dil ¢ekse nola can u teni hak-i kiiyuna
Har i has iltlir anda ki kus asiyan dutar (78. G/2)

Kusursuzlugun idealini tasiyan gonliin, hakimiyetini yitirdigi demlerde de Fuzili, yine
nefsin arzularina boyun egmemek gerektiginin farkindadir. Kendini tanima, gérme ve bulma
yolculugunda tekrar akli ve gonlii rehber edinmeye gayret gosterir. Clinkl diinya lezzetleri
gecicidir ve insani tatminden uzaktir:

Zevksiz lazim ¢ikar diinyadan ol diinya-perest
Kim ana diinyadan ancak zevk-i diinyadir garaz (140. G/3)

Nefsin meyli diinyayadir. Kalp ise bambaska bir mahbuba samimiyetle meftun
olmustur. Fuzili, igsel yolculugunda ask ile farkl bir ist benlik boyutuna ulastigindan Cennet
nimetleri ona diinya nimetleri ile ayn1 gorinmektedir. Zira Cennet, madde aleminde nefsin
arzuladig bir 6diil dlemidir; dolayisiyla her diinya da Cennet de nefse hitap etmektedir. Sair,
gercek as181n, nefsin 6dillerinden vazgecip toplumsal onay ve begenilme arzusunu da terk
ederek O’'nun rizasini elde edebilecegini sdyle anlatir:

Hir-11n G ravza-i Ridvan heva-yi1 nefsdiir

Nefsden ge¢misdir ol senden riza ister hemin (229. G/6)

Gotiirdi zevk-i vaslin hatirirmdan ravza pervasin
So6ziin kevser miinevver meclisiin huld-i berinimdir (88. G/7)

Sairin tab’ dedigi insan yaratilisi, mizac tipki nefs gibi diinyaya meyyaldir. insanin
yaratilistan gelen ihtiraslarla dolu giidiilere direnmesi de biiylik bir zorluk anlamina
gelmektedir. Ancak ne kadar zor olursa olsun yaratilisin bir pargasi olan nefsi arzulardan
kurtulmak, kontroli saglamak gerekir. Bu noktada bazen azap halini alan i¢ ¢atismalari
sairin ruh diinyasindan misralara yansir, ¢ekilen zorluklar soyle anlatilir:

Tarik-i fakr dutsam tab' tabi' nefs raim olmaz
Gina kilsam talep esbab-1 cem'iyyet temam olmaz (113. G/1)

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 4/2 (December 2021): 312-328



|320] Nefs, Akil ve Goniil Kavramlarin Id, Ego, Siiperego Baglaminda Okuma Denemesi...

Divanda agk, egoyu yani akli secen zahidden uzak bir hal olarak ifade edilir. Nasihin ve
zahidin 6gitledigi gibi aklin veya nefsin yonlendirmelerine uyan insan, gonliin istegi olan
askin hikiimlerinden uzaklasacaktir. Bu sebeple asik, aklin kemalindense askin kemalini
tercih eder:

Sakin gonliim yikarsan pendden dem urma ey nasih
Heva-y1 nefs ile bir miilkii viran eylemek olmaz (118. G/3)

Sen Fuzili kil kemal-i akl kesbin yoksa ben

Kamil-i iskam dahi 6zge kemali neylerem (201. G/7)

Fuzili'nin siirlerinde akil, nefs, géniil disinda bunlari zaman zaman yadsiyan bir baska
benlik daha karsimiza ¢ikar. O, yasananlar:1 disaridan izleyen, uyaran, hesaplasan biridir ve

asktan, géniilden yana olan tarafi her kosulda bellidir. Ozellikle mahlas beyitlerinde tecrit
sanati ile beliren bu kimlikle sair, yine kendi nefsine hitap eder:

Zevk istersen Fuzli terk-i diinya et ki ben
Bulmadum bir zevk mundan gayri ta diinyadem (196. G/7)

Fuziili behre vermez ti'at-i nikis nedir cehdin
Kerem kil zerki ta'at stiretinde hadden asirma (254: G/7)
1.2. Akil

Akil, sozliikte “baglamak, tutmak, engellemek” anlamina gelir. Deveyi iple baglama
anlami da vardir. insan1 diger canlilardan ayiran ve Kur’an’a gore insam insan yapan akil,
felsefe ve mantik terimi olarak “varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat
maddeye tesir eden basit bir cevher; maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren
ve kavramlar arasinda iliski kurarak 6nermelerde bulunan, kiyas yapabilen gii¢” tiir.2!

Akil, tehlikelerden uzak tutar. Yasam gayesini imkadn ve ihtimalleri degerlendirir,
kararlar verir. Nesnel diinya ile de alisverise gegmeyi saglayan akil, Freud'un ego olarak ifade
ettigi zihinsel yapinin karsilig1 olarak diisiiniilebilir. O, biling dis1 isleyen idin diirtiilerini ve
hazzi erteleyerek idle dis diinyanin gercekleri arasindaki dengeyi kuran en yiiksek biling
halidir. Mantik kurallarim1 esas alarak doyumsuz igsel istekler ile kendi i¢ gerceklik algisi
arasinda secimler yapar. Gercekg¢i olmasi, uygun sartlar gelene kadar nefsin dogustan gelen
biling veya ahlak dis1 isteklerini bastirmasi ve bu karmasik, giiclii, kisiliksiz yapiy1 denetim
altinda tutmasi beklenir.

Ego/akil, diger taraftan siiperegonun degerlere asir1 bagl yonlendirmelerinde de
denge ve denetim mekanizmasi olur. Bu sebeple gelenekte siiperegonun etkin ve gii¢lii parca
olmasi icin aklin devre dis1 kalmasi gereginden sik¢a bahsedilir. Bir¢ok divan sairi bu
noktada, akil karsisinda bir tavir takinir. Akl iist-benligin ideallerine ulasmas1 noktasinda
engel olarak goriir.

Divan edebiyatinin temel kaynaklarindan Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok kez tekrar edilen
“Hig¢ akletmez misiniz?” (2/ Bakara 44) seklindeki soru, insani tefekkiire sevk eden en 6nemli
telkinlerden biridir. Ancak “tatmayan bilmez” fikrinden yola ¢ikan sairler akli, ilahi bilginin
tecelli kaynagi olan goniil /kalpten asagi1 kabul ederler. Zira insan, rasyonel bir varlik degildir.
Freud'un da belirttigi gibi, bilingalt1 giidii ve diirtiileriyle hareket eder. Dolayisiyla aklin
denetimine giiven olmaz. Nitekim akli nefsten gelen diisiinceler giinah konusunda tesvik
ederken kalp ise takvayi telkin etmektedir. Aklin, nefs ile kalp arasinda tercih yapmasi ise zor
bir istir. Genellikle goniilden ve asktan yana tercihini yapan sairler, nefsin etkilerinden her
daim kurtulamayan aklin rehberligini kabul etmediklerini belirtirler.

21 S, Hayri Bolay, “Akil”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlar1 1989; 2; 238.
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Kur’an, akil ve kalbin birlikteliginden dogan bilginin insani yaniltmayan kesinlige
sahip oldugunu sdyleyip insana bir hedef belirlerken bazen de akil ve kalbi es anlamh
kullanir. Fikir ve iradenin merkezi olarak kalpten diisiinen ve anlayan bir yeti olarak
bahseder. Islam éncesi donemde de insanin anlam arayisinda ve dogru isler yapmasinda 6n
plana ¢ikarilan kalp; aslinda vicdan, duygu ve sezginin islevlerini icermektedir. Akil ve kalp
arasindaki temel fark ise diisiinen, karar veren, muhakeme eden rasyonel aklin sorgulayici;
kalbin itaatkar ve derinden bagli olmasidir. Nitekim kalp, icsel tecriibeleri ile bilgiye, irfana
ulasir. Var olusun ilk anindan itibaren yaraticiy1 tanirken sezgiyi kullanir. Duyularin 6tesini
kesfederek idrak noktasinin zirvesine ulasir ve onda kuskuya yer kalmaz.2? Gelenekle tasinan
bu bakis agisina sahip divan sairleri, akli pasifize edip kalbin yolunda ilerlemeye gayret
gostermislerdir.

Bir¢ok divan sairi gibi Fuz(ll de manaya istiyak duymakta her zerrede bir tecelli nuru
gormektedir. Ancak bu hal, aklin yardimiyla zuhur etmez. Akil, mantig1 ve dengeyi 6n plana
cikarmaya, begenilecek davranislar sergilemeye, kusursuz olmaya veya goriinmeye
cabalamaktadir. Dolayisiyla amaca ulastirma ve encamin gizemini ¢6zmede yetersiz
durumdadir. Goniil ise, bir bakima aklin mistik alemdeki uzantisidir. Gériinenin ardindakini
goriip askla bakamayan aklin, zamani geldiginde geri ¢ekilip yetkiyi génle birakmasi gerekir.
Gonliin biiyiik hakikate ulagsmasi da aklin siddetle karsi koymaya galistig1 ask sayesinde olur.
Allah’a itaatin merkezi olan kalp, insan1 askla menzile ulastiracak, varlik amacini bulmasinm
saglayacaktir. SGfi mizach bir sair olan Fuzlli, glicsiiz ve yetersiz buldugu, hakikate dair
hiikiimleri anlayamayan aklin acziyetini soyle anlatir:

Sen ne afetsin bana ey akl-1 na-fercam kim
Bulmak olmaz stret-i kurbiinde asar-1 nesat

Tifllar divaneler senden miiberra olmagin
Diinya vii ukbada bulmuslar kemal-i inbisat

[zzet i zillette bilmezler tarik-i imtiyaz
Hillet i hiirmette cekmezler azab-1 ihtiyat

Ol ki daim hem-nisiniindiir mukarrebdiir miidam

Nise kim teklife hiikm-i ser’ile sensin binat

0l zamandan kim sana verdim indn-1 ihtiyar

Ol zamandan k’eyledim muhkem seninle irtibat

Olmayip hali gam 1 endihdan gonliim evi
Har bisterdir bana peyveste hakister bisat

Olmasaydim kaski hergiz seniinle hem-nigin

Kilmasaydim kaski mutlak sentinle ihtilat (11. Kita)

Fuzili, aklin verdigi vesvese yerine ask sarabinda neseyi bulmay1 arzulamaktadir:
Nice bir vesvese-i akl ile gam-nak olalim

22 Hatice Teber (Akt), “Hakikatin Anlasilmasinda Akil-Kalp Korelasyonu Epistemolojik Bir Yaklasim”, Bozok
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/4, (2013): 80.
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Gelin alayis-i gamdan ¢ikalim pak olalim
Nes’e-i mey bulalim kabil-i idrak olalim
Mest Gt medhiis u harabati vii bi-bak olalim (2. Murabba)

Baska bir beytinde ise insan; akil, irfan, ilim, edep, miitevazilik ve siikin hali i¢ginde
olmalidir diyen sair, akli insan1 insan yapan degerlerden biri olarak on plana c¢ikarir. AkI{
degil, sezgisel olanin siirselligine ragmen Fuziili, aklin yaninda yerini alir; onu yiiceltir. Zira
akil ve kalp birlikteligi ideal insan1 meydana getirecek; kesret dleminden uzaklastirip insani,
insan-1 kamil kilabilecektir:

Akil irsadiyle bulmak kdm miimkindiir veli
Dam-1rah ol halka-i ziilf-i mu'anberdiir bana (23. G/6)

Nefs ve akil, her insanda bulunan iyi ve kotii 6zelliklerdir. Nefs, daimi olarak kotii
taraf, akil ise; iyiyi ve kotliyii ayirt edebilen bir pusuladir. Hayat yolculugunda nefs engel, akil
ise ona yol gosteren bir 1siktir. Nefsin egemenliginden kurtulmus giiclii bir ego tesis etmek,
onu bagimsizlastirmak amaciyla bir arinma siireci sarttir. Bu siirecin sonunda, muktedir olan
aklin bilge, agirbash tavirlarina ragmen tercih edilen hep goniil olur. Ciinki biitiinsel giict
kavrayista, 6zden ziyade hayata yonelen akil, cogunlukla maceray: aksatarak engel tegkil
etmektedir. Zira akil, islevi geregi sorgulayicidir. Siiperegonun degerlerini 6nceleyen sair de
nefs gibi bir engel olusturan akli istemez. Clnki ifratla tefrit arasinda agk, ifrat
gerektirmektedir. Akil ise itidal lizere olmay1 salik verir. Zaten aklin sundugu huzur ve denge
bir noktada sikici, usandirict gelip akli divanelik derdine derman etmek pismanlik sebebi
olmustur:

Ey Fuzili revis-i akl melil etdi beni
Sehv kildim ki clinin derdine derman etdim (202. G/7)

AKklin yolu, dengenin ve huzurun yoludur. Onun egemenligi insana rahat1 sunar. Aklin
irsad etmesi ile mutluluga ulasacagin bilse de sair, idin arzularinin her daim bir tuzak tegkil
ettigini goriir. Ciinkii tam ve noksani tefrik eden, hata yapmay: engelleyen akil; bazen nefsin
dogustan gelen, giiclii isteklerine karsi koyamaz. Insan, yaratihs1 geregi nefsine, diinyaya
temaytil ettiginde diinya tuzagina yakalanir:

Dama diismiis bir sikdrim kim 'adem sahrasina

Menzilimden her taraf agmis ecel bin pencere (253.G/2)

Sentezleyen aklin islevi dogru ve yanlisi ayirt etmektir. Ancak mutlak dogrusu ask ve
gonliin arzular1 olan Fuzili, akli sembolize eden nasihin ve zahidin ihtiyatll 6nerilerini
blinyadsiz bulur. Zahid, egonun yani aklin kurdugu dengeyi esas almaktadir. Asiga da
tavsiyesi budur. Bir¢ok beytinde zahide catan ve onu acimasizca elestiren sair, aslinda akla
ve onun hiikiimlerine kars1 koymakta, gonliin ebedi hakimiyeti i¢in akh saf dis1 birakmaya
calismaktadir:

Ey Fuz(li 1sk men'in kilma nasihden kabul

AKl tedbiridir ol sanma ki bir biinyadi var (95. G/7)

Gonliin veya nefsin egemenliginde aklini1 ve iradesini yitiren Fuz{li, rahatinin
kactigini; ancak bunun kendisinin tercihi olmadigini séyler. Biling dis1 unsurlar tarafindan
benlik kontroliiniin ele ge¢irildigini anlatilir:

Akl yar olsaydi terk-i 15k-1 yar etmez midim

Ihtiyar olsaydi rahat ihtiyar etmez midim (193. G/1)

Nefsin istegine uyup sarhos gibi bilincini yitiren sairin halini akli basinda olanlar
gormekte, nefsine uyup tiirlii sikintilara katlanirken yasadiklarini uzaktan belki de aciyarak
izlemektedirler. Benligin, bilincin yani aklin olmadig1 yerde toplumsal her tiirlii kayittan da
siyrilan sair, ayiplanacagini zaten bilir. Gonliin, akli egemenligi altina alis1 ile bahtinin tersine
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donecegini fark eder. Yine de ideallerinden vazge¢cmeyen, bazi asir1 tavirlardan
uzaklas(a)mayan yapisini korur. Gergek bir asik portresi gizerek toplumsal beklentilerin
yuceltilmis duygu ve anlayisina zit oldugu zamanlarda dahi kendi mutlak dogrularindan
ayrilmayacagini anlatir. Ciinkii o, gonlu esas almaktadir; ice dontktiir ve degerlerine asir1 bir
baghilig1 vardir. Diissel diinyasinda baskalarinin gergekleri 6nemsizdir:

Hali etmisdir beni benden mahabbet dostlar
Ayb kilman gorseniz alemde bi-perva beni (265. G/4)

Isk aybmi bilipsin hiiner ey zahid-i gafil
Hiineriin aybdur amma dedigin ayb hiinerdir (105. G/4)

Akl dlin-himmet sada-y1 ta'na yer yerden biilend
Baht kem-sefkat belad-y1 15k giin giinden fiizin (219. G/3)

1.3. Goniil, kalp

Kalb ve goniil divan siirinde es anlamli kullanilan kavramlardir ve psikolojik hayatin
merkezi kalp (goniil) olarak tasavvur edilir. O; duygu, diisiince ve irade gibi fonksiyonlarin
kaynagidir. Dolayisiyla diisiinen, hisseden, arzulayan ve zamanin, mekanin 6tesinde askin
(gayb) alemle baglanti kuran; kurdugu baglantiyla insami bi¢cimlendiren giiclerin toplami,
bunlarin nominal varligidir. Kendine ait sezgisel bir idrak sekline sahiptir.23

Gonliin sozlik anlamlarindan biri de vicdandir. Vicdan, kisinin kendi degerleri
tizerinden yargilama yapmasina yonelten i¢ duyudur. Kisinin eylemlerini degerlendiren i¢
biling diizeyidir. Neyin dogru, neyin yanlis oldugunu, iyi ve kétiiniin niteligini o belirler. Kalp
ise, kotli huy ve davranmislarin kaynagi olan nefse karsilik giizel ahlak ve huylarin manevi
cevheridir. Dogas1 geregi insani siis ve sasaa dolu diinya hayatina ¢ekmeye ¢alisan nefs,
giinaha sirikler. Kalp ise insami bu giinahlar karsisinda giicli bir pismanlik hissi ile
cezalandirir. Kalp ve nefs iligkisi hikmet ehli kisilerce soyle tarif edilmektedir: “Kalpte, ahiret
korkusu ve iyi duygular oldugu vakit, nefs hemen harekete gecerek hevai arzularina uygun
bir yasayis meydana getirmek icin gelip kalpte izdiham yaratmaya ¢alisir. Orada kendisine
bir gedik agmak ister. insan diinya hayatinda elde edemedigi seyler icin ne kadar iiziiliirse
kalbinden ahiret diisiincesi de o derece kaybolur. insan ahiret hayati icin elde edemedigi
seylere ne denli tiziiliirse diinya diisiincesi de kalbinden o derece kaybolur.”?# Bu baglamda
nefsin zidd1 olarak vurgulanan kalp ve goniil; sliperegonun karsilig1 olarak diisiiniilebilir.
“Ben”in miilkemmellige ulasmasi, en azindan bu yolda ¢abalamasi i¢in kendini
degerlendirmesine olanak saglayan siiperego gibi kalp ve goniil de mana arayisi icindedir ve
benligi idealize etme isleviyle hareket etmektedir.

Gelenegi ve deger yargilarini temsil eden goniil, tasavvufi diisiiniis sistemi icinde esas
sekillendiricidir. Genel bir deger anlayis1 ¢cercevesinde geleneksel bir yap: olarak tarikatlar
da daha ¢ok gonli temel alir. Zira goniil, agkin bir giiciin gizemli ancak ¢6ziilebilir mesajlarini
okumaktadir. Onun i¢in o6tekilik yoktur. Parg¢as1 oldugu biitlinli idrak, var olus sebebidir.
Goniil, her daim vuslat arzusuyla bir arayis hali yasar. Bu arayis macerasinda tasavvufa
yonelen salik, bulma ve yiizlesmenin manevi makami goniil sayesinde 6ze geri dénme
arzusunu gerceklestirmeye c¢alisir. Birgok bireysel tecriibenin nihayetinde yasanacak
tamamlanmislik hissi, mutlak amag olur. Ancak amaca ulasmak igin seyr i siiliika talip olan
kisinin dnce nefsini 6ldiirmesi gerekmektedir.

23 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010) 28-32.
24 Kayaokay, Klasik Ttirk Siirinde Nefs, 250.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 4/2 (December 2021): 312-328



|324]| Nefs, Akil ve Goniil Kavramlarin Id, Ego, Siiperego Baglaminda Okuma Denemesi...

Bir kavusma ve birlik fikri olan tasavvuf, diinyadaki pargalarin ve ayrismanin asildigi
ask duygusuyla benligi maddeden manaya yiiceltir. Yaratic ile benligin timiyle ayrisik
gorundiigii yerde gonle tanidik gelen bir hatirlaticl isleviyle ask, gonliin tamamlanma
arayisinin temel sebebi olur. Clnki diinya, tiim cazibesine ragmen goénliin silada olma
arzusunu dindiremez. i¢ benlik ve diinya arasindaki mesafenin giderek arttig1 noktada, goniil
miirsidi sayesinde gerceklesen fenafillah an1 ise bu mecazlar dleminden hakikate, vuslata
erme anlamini tagir.

Tasavvufi diisiinceyle sekillenen genel anlayisa paralel olarak Fuzlli'nin siirlerinde
goniil, duyularin ve hislerin kaynagidir. Benligin tim maddi veya manevi duygular yasadig
parcasidir. Insanin var olma sebebi olan askin merkezi, mutlak yaraticinin tecelli aynasi ve
yaraticlya ulasmanin en énemli aracidir. Goniil, ayrica dis diinyanin bin bir surette goriinen
parcalarim algillama yetisine de sahiptir. Nazargah-1 ilahi konumundadir ve Allah’in tiim isim
ve sifatlarini blinyesinde toplar. Bilinmesi miimkiin olmayan ancak bir sekilde bilinen ezeli
bilginin sakli tutulabilmesini saglar. Bu sebeple siirlerde bazen Beytullah olarak ifade edilir.
Boyle bir konum ise gonlii, kalbi olduk¢a manevi ve ulvi bir konuma tasir.

Fuzili hali olmaz stiret-i dil dost fikrinden
Bu ma’niden ki Beytu’llah derler kalb-i mi’'mindir (67. G/7)

Diinya, idin egemenligi altindaki insan i¢in zevk i sefa mekanidir. Ancak Fuzili, gam
ve Kkeder icindedir ve onun icin her tiirli dinyevi dertten kurtulmak ancak askla
miimkiindiir. Ask derdi “yaman” bir dert degildir. Asil kotii olan asktan gafil olmaktir. Akil;
diizeni, dengeyi saglamak i¢in biiytik bir zorluga katlanmaktadir. Gonliin mesakkatleri ise bu
zorlugun yaninda hi¢ kalir. Bu nedenle goniil, zaman zaman ask yolundan uzaklasip akil ehli
kisilerin haline 6zendiginde sair, onu tecrid eder ve uyarir. Zira ask, nefs tuzaklarindan gonlii
kurtaracak; onu varligin hikmet sirlarinin stidur ettigi yer haline getirecektir. Amag, gonlii bir
yonetim merkezi kilmak; son s6zii ona birakmaktir. Boylece o, diger kemal sahipleri gibi
sliperegonun arzu ettigi manaya ulastirabilecek yetkiyi elde eder:

Yahsi sanma ey goniil ehl-i hired etvarim
Olma gaafil ask derdinden yaman olmaz bu derd (62. G/3)

Iska ta diisdiin Fuzili cekmediin diinya gamin

Bil ki kayd-11sk imis dam-1 ta'allukdan necat (44. G/7)

Insanin nefsi isteklerini bastiran goniil mekanizmasi da aslinda bilin¢disi islemektedir.
Bu sebeple Fuzili, zaman zaman kalp ve gonle ayr bir biling atfeder. Bu bilincin kaynagy, nefs
gibi seytani degil; tanrisaldir. Bu noktada goniil, tecrid ve teshis sanatlar ile hakikate
ulasmak isteyen asigin yoldasi olmaya hak kazanir. Bazen de ona ikinci bir dsikmis gibi
davranilir. Boéylece goniil, siirlerde iki farkli kimlikle ve fonksiyonuyla karsimiza g¢ikar.
Fuzdlf; goniil, akil ve nefs disinda kendini baska bir sahis gibi kurgulayip metne
yerlestirdiginde ise icindeki sorgulayan ben, onu elestirir ve yonlendirir. Diinya “esbabinin”
icine cekilen, pismanlikla tefekkiire yonelen ya da gonliine yonelik uyarilar ve telkinlerde
bulunan sair, hepsinin 6tesindeki bir tistbenligin temsilcisi olur:

Fuz(li ka'inat esbabinun kildum temasasin
Nedédmetsiz tena' um yok tasarrufsuz temasa tek (165.G/7)

Dar-1diinyani goniil cehd kilip terk edegor
Hab-1 gafletde iken 6ziinii bidar eyle (255.G/5)

Kilmagil muhkem goniil diinyada 'akd-i irtibat
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Sen bir avare misafirsen bu bir kéhne ribat (142.G/1)

Delile dayali bir diisiinme tarzina sahip akil ile mistik ve metafizik, duyusa dayal
diisiinceyi temsil eden kalp birlikteligi esyanin hakikatine ulastirmaktadir. Ancak bu noktada
his, tecriibe ve irfan, tefekkiir zirvesi olan gonliin, iistiin bir bilme yetisine sahip olmasi
gerekir:

Shret-ara olma tahsil-i kemal-i ma'ni et
Kim behayim nev'in etmez ademi zer-beft ¢ul (180. G/6)

Siiperego, topluma ve genel kabul goren degerlere uygun bir yasami tercih eder. Sair
de begenilen tavirlar icinde hareket etmenin, herkesin makbul saydig1 davranislari rehber
edinmenin geregini vurgular. Nitekim maddi olana bagllik, halkin nazarinda kisinin ragbet
gormeme sebebi haline gelebilmektedir:

Ey Fuz(ll menzil-i maksiida yetmek istesen
Hic¢ reh-ber yokdurur etvar-1 miistahsen gibi (285. G/12)

Fuzili'nin siirlerinde bazen akil yerine gonliin karar merkezi olarak ifade edildigi
gorulir. Akil ile ask ¢ilginlig1 arasinda bir tercih s6z konusu oldugunda makul kararlardan
ziyade gonliin ne olacagi zaten bilinen kararina miiracaati, sairin de tercihini yaptigini
gostermektedir:

Cam dut der saki-i giil-cihre zahid terk-i cim
Ey goniil fikr eyle gor kim hansidir dutmali pend (63.G/6)

Her sey ziddiyla kaimdir. Nefs de gonliin ziddi, varlik amaci ve anlam kazanmasi i¢in
ruhsal enerjisinin kaynag olarak genellikle goniille birlikte zikredilir. Bu baglamda ruh-
beden, madde-mana, kemal-noksan diyalektigi sik¢a vurgulanir. Bu anlatimlarda insanin siis
ve gosterisle degil, manay1 anlayip yasamakla yaratilisina uygun bir hayat siirecegi sdylenir.
Maddeye dair her neye sahip olursa olsun insani insan yapan mana olacaktir. Miirsid-i kamil
de, gonliin arzuladig1 kemal noktasinda en 6nemli bir yardimcidir. Zira o, kemal ehlidir ve
noksanlari tamamlar:

Afv eder hizmetde taksirimizi pir-i mugan
Ey Fuzill canimiz ehl-i kemalin sadkas1 (298. G/7)

Zevk noksani bir afetdir bana ey pir-i deyr
Koyma nakis bir nice cam ile kil kdmil beni (286. G/7)

Sair, her ne héalde olursa olsun sevgiliyi diisiiniir ve onun asla incinmesini istemez. Bu
noktada sevgiliyi dnceleyen vicdan duygusu devreye girerken siiperego olduk¢a baskin
haldedir. Insanin yaratilisina, fitratina uygun idealize insan tipini ¢izen sair, vicdana vurgu
yapar; ideal asik tipini sekillendirir:

Gamdan 6ldiim demedim hal-i dil-i zar sana

Ey giil-i taze reva gérmedim azar sana (16.G/1)

Kesret anlamina gelen gamze, hakiki idrak merkezi olan gonlii masivaya ¢ekmek
istemektedir. Nefsin isteklerinin baskin olmasi ise, biiyiik miicadelede gonliin hezimeti
anlamina gelecektir. Nitekim nefs, aklin denetiminden ¢iktiginda ebedi karanliga
stirtiklenmek hi¢ de zor olmaz. Bu nedenle ebedi nura kavusmak i¢in onu bir an bile basibos
birakamamak, denetlemek sarttir. Sair bu noktada elinden hicbir sey gelmedigini ifade
ederken bir taraftan da {stiin gelmesini istedigi gonlin ardindan yas tutacagim
soylemektedir. Ciinkii manevi idrak merkezi ortadan kalktifinda asik, benliginin en degerli
parg¢asini yitireceginin bilincindedir:

Gamze tigin ¢ekdi ol mah olma gaafil ey goniil

Kim mukarrerdiir bugiin 6lmek sana siven bana (10.G/6)
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Devingen ve huzursuz yapinin (nefs-ego) alternatifi, asude bir dinlenme limani olan
goniil, aslinda tipki nefs gibi coskun arzular icindedir. Siirekli bir devinim i¢inde olan goénle
stikiinu 6gitleyip duran sair, bir noktada kontroliinii kaybettiginde bile, goniilden kurtulma
istegi duymaz. Bu durumu mizahi bir dille soyle ifade eder:

Ey goniil cok seyr kilma giinbed-i devvar tek

Sakin olmak seyrden yeg nokta-i pergar tek (167.G/1)

Fuzili, diinya saltanati olarak ifade edilen hazlara ulasmanin bir bedeli oldugunun
bilincindedir. Bu bedel ise daha ¢ok ruhsal bir yiik ve degerlerin yitimi noktasinda olacaktir.
Zira asla tatmin olmayan insan, her elde ettigi ile baska seylere daha siddetli bir istiyak

duyar. Sair de insan1 sonu gelmeyecek cirpinislara karsi uyarir, zevkin zahmeti yerine her
tiirli bagdan azade olmanin insani ehl-i zevk kilacagini belirtir:

Fakr miilkin dut ger istignada istersen kemal
Saltanatdan gec kim ol vadide ¢okdur ihtiyac (49.G/3)

Zevk sevkiyle cihan kaydin ¢ceken mihnet ceker
Ehl-i zevk oldur kim andan damen-i himmet ¢eker (71.G/1)

Sair, bir beytinde de deger hiikiimlerini, yargilarim1 degistirip fakr u fenaya goniil
verdigini anlatmaktadir. O, gonliinii dinleyerek benlik davasindan vaz gecip deger verdigi
dinyevi, nefsani istekleri terk etmistir. Boylelikle de artik benlikten yani nefsin ve aklin
egemenliginden azat olmus; tasavvufta fakr denilen noktaya ulasmistir. Fakr, yoksulluk
demek degildir, tam bir istigna halidir ve bu hal ne diinyaya ne de bedensel ihtiyaclara
meyleden bir benlik birakmaz.

Goniil verdiim fena vii fakre terk-ii'tibar
Bihamdillah ki ahir kiifriimii imana degsirdim (206.G/6)

Hz. is4 ve Mecniin’u isaret eden misralarda ise, bazen onlar siiperegonun temsili olur.
is4, diinyevi olandan tecerriit edip goklere yiikseltildiginde idden; Mecniin ise akil engelini
ortadan kaldirarak egodan kurtulmay1 basarmis birer rehber olarak ifade edilir. Asik da,
eteginde diinya ¢6liine dair bir diken dahi bulunmadigina dikkat etmeli ve bu iki sahs1 6rnek
almahdir:

Eyle uryan gerek avare-i sahra-yi ciinlin
Ki ta'alluk tikeni dutmaya kat'a etegin (227. G/5)

SONUC

Freud, yapisal kisilik kuraminda zihnin niteliksel parc¢alarini izah ederken benligin id,
ego ve sliperego seklinde adlandirilan katmanlarindan olustugunu ifade eder. Kisaca id,
insanin i¢glidisel arzularla ilgili bilingdis1 kismi, ego kisinin kendi olarak diisiindiigi kusatici
pargasi, siiperego ise vicdani ve ahlaki yontdir. Divan siirinde sik¢a zikredilen nefs, akail,
kalp, goniil gibi kavramlar ise gelenegin icinde yer yer bu kavramlarin benzeri veya yakin
karsiliklar1 olacak sekilde kullanilmis gibi goriinmektedir. Bu kavramlarin yapisal kisilik
kuramu ile ortiisen anlam c¢ergevesini tespit ise; sairin i¢ diinyasina, ideolojik yapisina dair
bilingli veya bilingalt1 diizeydeki gondergelere dair ¢esitli ipuglar1 sunmaktadir.

Divan siirinde, i¢giidiisel yasayip ilkel diirtiilerine uyan insanin ahlak dis1 kabul edilen
tavirlarina karsi her daim bir asagilama ve elestiri s6z konusudur. Gelisimini, kemale ermeyi
onceleyen sairler, ide karsi siiperegonun kontroliinii tercih eder; egonun kendisinden
beklenen islevlerine yonelik acziyetini vurgular. Bu baglamda, ide karsilik gelebilecek nefs,
egonun karsiligi olarak diisiiniilebilecek akil ve siiperegoyu temsil eden goniil/kalp gibi
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benlige dair unsurlarin genis bir kullanim alani mevcuttur. Bu kavramlar ayni zamanda
dénemin kiiltiirel, tarihsel, ideolojik dokusunu da yansitmaktadir.

Insanin maddeye inisi veya manaya yiikselisi esnasindaki dalgalanmalar Fuzili’nin
siirlerinde siklikla s6z konusu edilir. Sairin nefs-goniil, beden-ruh, aydinlik-karanlik, madde-
mana arasindaki catismalarin neticesi olan i¢ dlemi, bir¢ok sdyleminde giin yiiziine ¢ikar.
Fuzili, yer yer kendi ruhuna, benligine dair samimi ifadeleri ile nefs ile kalp arasindaki
miicadeleyi, aklin bu noktadaki fonksiyonunu anlatir. Ego isleviyle akil, ide kars1 miicadelede
desteklenen ve yiiceltilen gonle kars: degersizlestirilmis bir unsur olur. Bir noktada benligin
tarafi oldugu i¢sel yap1 da boylece giin yiiziine ¢ikar. Fuzili, cogunlukla bir Hak asig1 kimligi
ile nefisle miicadele edip akli da aradaki bir engel olarak aradan ¢ikardiginda gondille, kalple
bas basa kalma istegini yerine getirir. Maddeden siyrilip mana aleminde nefsini yok etme
miicadelesinde ise bazen nefsin ve aklin kontroliine giren sair, ikilige diiser. A¢mazlardan
cikabilmenin ve “ben”in 6ze dénebilmesinin yolunu ise {lahi askta bulur.

Digerkamligi, karsiliksiz verebilmesi, sadakati ile kisisel olan1 asan goniil; Fuzili’nin
siirlerinde kendini gerceklestirme, degerler ve irade noktasinda siiperegonun da iizerinde
yliksek bir biling seviyesi olarak karsimiza c¢ikar. Geleneksel anlayis, insani evrenin merkezi
olarak konumlandirmaktadir. Bilme, kavrama, anlama yetileriyle goniil ise Beytullah'tir.
Allah orada tecelli eder. Dolayisiyla goniil, en ylice konuma tasinirken onun var olma sebebi
ask, hikmet ve irfan vazgecilmez degerler olur.

Fuzili'nin siirlerinde ben sdyleminin ardinda ego ve siiperegonun degerleri ile
ylceltilmis bir 6zne s6z konusudur. Sairin kendilik tasarimini sekillendiren de toplum ve
toplumun begenileri, yargilar1 degil, 6znel gerceklik tasarisidir. Bu tasarida toplumun genel
dogrulari gegerliligini bir noktada yitirmektedir. Tasavvufl yasantiya yakin sairlerde oldugu
gibi Fuzlli'nin anlatimlarinda da insanin degil Allah'in rizasini gézeten, bu noktada Cennet’i
dahi nefsani bulup reddeden, yiliksek biling seviyesine dair zihinsel yansimalar gorilir.
Tasavvufi bir bakis acisi ile sekillenmis mutlak gercekler diinyasinda sair, toplumsal degil
mistik 6gretilere sahip cikar.

Misralar arasinda konusan ben; aslinda id, ego ve siiperegonun gelgitli siireclerinin
islenisidir. Sair i¢ diinyasindaki ¢atismalarin siirlerinde siklikla disa vurur. Nefsi hapseden,
en azindan bunu defaten deneyen sair, ask yoluyla gonli aydinlatip tekdmiile ulasmasini
asama asama anlatir. idi kontrol altina alip diinyadaki arayisini; yani icsel seriivenini
varolusun hakikatlerine ulasarak tamamlayisindan s6z eder. Bu slirecte yine ask duygusu,
gonliin zaferinin baslangi¢ noktasi ve en etkin silahidir.
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Hanefi Hukuk Diisiincesinde Enflasyonun Borca Etkisi
Oz
Giinlimiizde itibari para borglar1 6denirken enflasyonun dikkate alinmasinin gerekip
gerekmedigi hususunda goriis ayriligt bulunmaktadir. Enflasyonun dikkate alinmasi
gerektigi goriisiinii savunanlar, ¢ogunlukla imam Ebd Ydsufun fels bor¢larinda dirhem
degeri lizerinden 6deme yapilmasi gerektigi yoniindeki goriisiinii kaynak gostermektedirler.
Onlara gore giiniimiizdeki itibari paralar, felslerle ayn1 hiikiimdedir. Enflasyonun dikkate
alinmasina Karsi c¢ikanlar ise itibari paralarin imam Ebu Yusufun gériisiiniin kapsamina
dahil edilemeyecegi kanaatindedirler. Tartisma biiyiik 6l¢iide giiniimiizdeki itibari paralarin
Imam Ebu Yusufun gériisiiniin kapsamina dahil olup olmadig1 konusundaki belirsizlikten
kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla tartigmaya katki sunabilmek icin imam Ebu Yusufun
gorusiiniin illeti ve kapsaminin ne oldugunu belirlemek biiyiik énem tasimaktadir. Bu
arastirmanin temel hedefi, Imam Ebu Yusufun goriisiiniin illetini tespit ederek goriisiin
kapsamini net bir bicimde ortaya koymaktir. Hedefin gerceklestirilebilmesi amaciyla
oncelikle klasik fikih literatiiriinde imam Ebu Yusufun gériisiiniin kapsamiyla ilgili ortaya
konulan goriisler ayri ayr1 incelenmistir. Bu goriisler 1s1ginda hiikmiin illetinin ve
kapsaminin ne oldugu ve son olarak giiniimiizdeki itibari paralarin kapsama dahil edilip
edilemeyecegi hakkinda bir sonuca ulagilmaya calisilmigtir. imam Ebé Yésufun gériigiiniin
borcun sebebi ve konusu bakimindan kapsami hakkinda klasik dénemde c¢esitli goriisler
ortaya konulmustur. Borcun sebebi bakimindan kapsami, Hanefi mezhebindeki hakim
kanaate gore satim akdi ve karzla sinirlidir. Kimi ¢agdas arastirmacilarin tespitlerinin aksine,
sebebi gasp ve itlaf olan borglar, kapsama dahil degildir. Borcun konusu bakimindan
kapsami, Ebussulid el-Misri gibi kimi Hanefi bilginlere gore, fels borclariyla sinirlidir. ibn
Abidin ise felslerin yaninda bir de katki oran yiiksek magsus paralarin kapsama dahil oldugu
goriisiindedir. Bu itibarla basta Omer Nasuhi Bilmen olmak iizere kimi cagdas
arastirmacilarin vezni ve keyll mal borglarinin kapsama dahil oldugu ydniindeki yaklasimlari
isabetli degildir. itibari paralar enflasyon konusunda felslerle ayni hiikiimde gérenler, Imam
Eb( YGsuf tarafindan diger paralardan farkli olarak ozellikle fels borg¢larinda dirhem
degerinin dikkate alinmasinin, felslerin para olarak yaratlmamis olmasindan
kaynaklandigin1 disiinmektedirler. Halbuki para olarak yaratiimamis olma o6zelligi,
enflasyonun dikkate alinmasi gerektigi yoniindeki hiikkme miinasib olmadig: gibi hiikkme tesir
eden bir vasif da degildir. Nitekim hiikme tesiri olsaydi, s6z gelimi karz olarak verilen bugday
borcunda ya da sebebi gasb olan fels bor¢larinda ayni hitkmiin gegerli olmasi gerekirdi. Fels
borglarinda enflasyonun dikkate alinip 6demenin dirhem degeri lizerinden yapilmasi,
felslerin o donemdeki asil para birimi olan dirhemlerin kiisuratini tamamlayan bozuk
paralar olmalarindan kaynaklanmaktadir. Bir baska ifadeyle fels bor¢larinda enflasyonun
dikkate alinip 6demenin dirhem degeri lizerinden yapilmasinin sebebi, felslerin dirhem
degeri lizerinden islem goren yardimci paralar olmalaridir. Felslerin dirhemlerin kiisuratim
tamamlayan yardimci para olarak kullanilmalari, onlarin dirhem degeri lizerinden islem
gordiikleri tespitini yapmaya imkan vermektedir. Ote yandan imam Eb{ Y@sufa gore fels
borglar1 6denirken dinar ya da baska bir mal degerinin degil 6zellikle dirhem degerinin esas
alinmasi, o donemde felslerin dirhem degeri ilizerinden islem goérdigini net bir bigimde
gostermektedir. Belirlenen bu illet hitkme miinasib ve hiikme tesir eden bir vasif oldugu i¢in
fels bor¢larinda 6demenin neden dinar ya da baska bir mal degeri tizerinden degil de dirhem
degeri lizerinden yapildig1 izah edilebilmekte ve karz olarak verilen bugday bor¢larinda ya
da sebebi gasb olan fels borg¢larinda aynmi hiikkmiin gecerli olmamasinin sebebi ortaya
cikmaktadir. Ayrica bircok Hanefi fikih eserinde imam Ebii Ydsufun goriisiinden hi¢ séz
edilmemesi, felslerin ddnem dénem asli para birimi haline gelmesiyle izah edilebilmektedir.
Gilintimiizde asli para birimi olarak kullanilan itibari para bor¢larinda enflasyonun dikkate
alinmas1 gerektigi gériisiinii savunanlarin, imam Eb( Ydsufun felslere 6zgii goriisiinii
kaynak gostermeleri isabetli degildir.
Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Enflasyon, Fels, Magsus Para, itibari Para, Kagit Para.
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The Effect of Inflation on Debt in Hanafi Legal Thought
Abstract
Today, there is a disagreement as to whether inflation should be taken into account while
paying fiat money debts or not. Those who defend the view that inflation should be taken
into account while paying fiat money debts, mostly refer to Imam Abu Yusuf's view that fulus
debts should be paid with its dirham value. According to these scholars, contemporary fiat
moneys are the same as fulus in the past. Those who oppose the consideration of inflation are
of the opinion that fiat money cannot be included in the scope of Imam Abu Yusuf's view. The
disagreement to a large extend stems from the uncertainty as to whether contemporary fiat
moneys fall within the scope of Imam Abu Yusuf's view. Therefore, in order to contribute to
the discussion, it is of great importance to determine the cause and scope of Imam Abu
Yusuf's view. The main aim of this research is to determine the cause of Imam Abu Yusuf's
view and to clearly reveal the scope of his view. In order to achieve the goal, first of all, the
views put forward in the classical figh literature regarding the scope of Imam Abu Yusuf's
view in terms of the reason and subject of the debt were examined separately. In the light of
these views, it has been tried to reach a conclusion about what the cause and scope of the
provision is and finally whether today's nominal money can be included in the scope. Various
opinions have been put forward in the classical period about the scope of Imam Abu Yusuf's
view in terms of the reason and subject of the debt. The scope of the debt in terms of the
reason is limited to the contract of sale and gard (loan), according to the prevailing opinion
in the Hanafi school. Contrary to the findings of some contemporary researchers, debts
caused by usurpation are not included in the scope. The scope of the debt in terms of the
subject, according to some Hanafi scholars such as Abu al-Suud al-Misri, is limited to fulus
debts. Ibn Abidin is of the opinion that in addition to the fulus, the billon that has a high
copper rate is included in the scope. For this reason, it is not appropriate for some
contemporary researchers especially Omer Nasuhi Bilmen to include goods sold by weight
measure or capacity measure (vazni and kayli) in the scope. Those who consider fiat coins to
be the same as fulus in terms of inflation think that the dirham value is taken into account by
Imam Abu Yusuf, especially in fulus debts, because the fulus were not created as money.
However, the feature of not being created as money is not appropriate for the provision that
inflation should be taken into account, and it is not a feature that affects the provision. If it
had an effect on the provision, it should have been valid for wheat debts or userped fulus. In
our opinion, the fact that inflation is taken into account in fulus debts and the payment is
made with its dirham value is due to the fact that fulus are coins that complete the fraction of
dirhams, which was the main currency of that period. In other words, the reason why
inflation is taken into account in fulus debts and the payment is made with its dirham value is
that the fulus are secondary coins traded with its dirham value. The use of fulus as secondary
coins that completes the fraction of dirhams makes it possible to determine that they are
traded with dirham value. In addition, the fact that the dirham value, not the dinar or other
property value, was taken while paying the fulus debts according to Imam Abu Yusuf, clearly
shows that the fulus were traded with dirham value at that time. Since this qualification is
suitable for and affecting the provision, it can be explained why the payment in fulus debts is
made with its dirham value rather than the dinar or other property values and it turns out
that the reason why the same provision is not valid for wheat debts or userped fulus. In
addition, the fact that the opinion of Imam Abu Yusuf is not mentioned in many Hanafi figh
books can be explained by the fact that fulus have become the main currency from time to
time. As a result, it is not appropriate for those who support the view that inflation should be
taken into account in fiat money debts, to cite Imam Abu Yusuf's specific view about fulus.
Keywords: Islamic Law, Inflation, Fulus, Billon, Fiat Money, Banknotes.
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GIRIS

Tedaviildeki para miktarinin artis géstermesi anlamina gelen enflasyonun en 6nemli
sonucu, paranin degerinin diismesi ve fiyatlarin yiikselmesidir." Enflasyonun bor¢ miktari
lizerinde etkili olup olmadig1 meselesi giiniimiiz islam hukukcularim mesgul eden énemli
sorunlardan bir tanesidir. Giiniimiizde Islam hukukgularina gére borcun édenmesi aninda
enflasyona bagl bir zararin agiga ¢ikmasi durumunda bu zararin giderilmesinin talep edilip
edilemeyecegi hususunda goris ayriligi bulunmaktadir. Kimi bilginler, bazi borglarda
enflasyonun dikkate alinmasi gerektigi goriisiinde iken,? kimileri ise enflasyonun hig¢bir
sekilde dikkate alinmamasi gerektigi gorisiindedirler.® Enflasyonun dikkate alinmasi
gerektigi goriisiinli savunanlarin en 6nemli dayanagi,* Hanefi mezhebinin fels® bor¢larinda
enflasyonun dikkate alinip 6demenin dirhem degeri ilizerinden yapilmasi gerektigi
yontindeki goriisiidiir. Bu nedenle Hanefl mezhebinin fels borg¢lar1 hakkindaki gériisiiniin
gerekcesi tespit edilerek kapsaminin belirlenmesi biiyliik 6nem tasimaktadir. Bu ¢alismanin
hedefi Hanefi mezhebindeki s6z konusu goriisiin kapsamini belirleyerek glintimiizde
enflasyonun bor¢ miktar1 lzerinde etkili olup olmadigi sorununun ¢o6ziimiine katkida
bulunmaktir.

1. KLASIK HANEFi FIKIH LITERATURUNDE ENFLASYONUN BORCA ETKIisi
HAKKINDA ORTAYA KONULAN GORUSLER

Basta imam Muhammed (6. 189/805) olmak iizere, Serahst (6. 483/1090), Kasani (0.
587/1191), ibni’'l-Hiimam (6. 861/1457) gibi 6nemli Hanefi bilginlere ait fikih eserlerinde
enflasyonun borca etki etmeyecegi gorisii tek goriis olarak nakledilmektedir.6 Hatta
bunlarin bazilarinda konuyla ilgili goriis birligi bulundugu acike¢a ifade edilmektedir. S6z
gelimi Kasan?’'nin konuyla ilgili ciimleleri su sekildedir:

“Belirli bir miktar fels karsiliginda bir sey satin alindiktan sonra, heniiz felsler 6denmeden...

felslerin degeri artar ya da eksilirse, akdin fasid olmayacagi hususunda icma bulunmaktadir.

Miisterinin anlastiklar1 say1 kadar fels 6édemesi gerekir. Bu durumda deger dikkate alinmaz.

Clinkii felslerin degerinin artmasi ya da eksilmesi, onlar1 para olmaktan ¢ikarmaz. Gértilmez mi

ki, dirhemler bazen deger kazanip bazen deger kaybetmelerine ragmen halen para olarak

kullanilmaktadirlar.””

Hamdi Déndiiren, “Islam’da Para, Kredi, Faiz ve Enflasyon”, Para, Faiz ve Islam Tartismal [Imi Toplanti 1984

(istanbul: y.y. 2015), 183.

2 Bk. Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul: Nesil Yaynlari, 1991), 2/176;Déndiiren, “Islam’da
Para, Kredi, Faiz ve Enflasyon”, 269; Ali Bakkal, “Islam Hukukunda Para ve Faiz Telakkisi Zaviyesinden
Enflasyon Farkinin Odenmesi Problemi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Haziran 1995), 63;
Ismail Ozsoy, “Faiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 15 Agustos 2021); Besir Goziibenli,“islam
Hukuk Kiiltiiriinde Para”, Para, Faiz ve Islam Tartismali Imi Toplant: 1984 (istanbul: y.y. 2015), 116-117;Ali
Kaya, “Iktisadi ve Ticari Hayata Dair Fikhi Problemler”, islam Hukuku EI Kitabi, ed. Talip Tiircan (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2018), 715; Soner Duman, Giiniimiiz Fikih Problemleri (Istanbul: Beka Yayincihik, 2018), 235.

3 Bk. Mecmau'l-Fikhi’l-islami, Kararat ve tavsiyat ed-devreti’l-hdmise el-miin‘akide fi Kuveyt seneti 1988, Karar
rakam 42 bi se’'ni tegayyuri kiymeti’l-umle; Abdulaziz Beki, “Faizli Islemin Enflasyon Altindaki Faizinin Caiz
Oldugu Gériisiine Reddiye”, Avrupa Islam Universitesi Islam Arastirmalar Dergisi 1/1 (Subat 2008), 135; Bilal
Aybakan, “Ifa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldim Ansiklopedisi (Erisim 15 Agustos 2021).

4 En 6nemli dayanak oldugu yoniindeki benzer tespitler i¢in bk. Yunus Apaydin, “Karz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Erisim 15 Agustos 2021); Omer Faruk Habergetiren, “Islam Hukukunda Fulis'un Degerinde
Degisimi ifade Eden Dort Kavram: Ruhs, Gala, Kesad, Inkita”, Tiirkiye llahiyat Arastirmalart Dergisi 1/2 (Aralik
2017), 12.

5 Altin ya da giimiis paralarin tedaviilde oldugu donemlerde kiisurati tamamlamak i¢in kullanilan, ¢ogunlukla
bakirdan imal edilmis, diisiitk maddi degere sahip madeni paralara fels denilmektedir. Bk. E. V. Zambaur, “Fels”,
Islam Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1978), 4/539.

6  Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, el-Asl, thk. Muhammed Boynukalin (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012), 3/17;
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 14/26, 29, 30.

7 Ald"iddin Eblbekir b. Mestid b. Ahmed el-Kasani, Beddi'u’s-sandi' fi tertibi’s-serdi‘ (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-

[Imiyye, 1986), 5/ 242. Beddi‘u’s-Sandi‘den aktardigimiz paragraftan bir sonraki paragrafta karz i¢in de ayni

hiikmiin gecerli oldugu ifade edilmektedir.
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Benzer sekilde Ibnii'l-Hiimam, felslerden bahsederken konuyla ilgili su ifadeleri
kullanmaktadir:
“Bu paralar saticiya teslim edilmeden 6nce deger kaybederlerse, satim akdinin fasid olmayacagi

hususunda goris birligi bulunmaktadir. Boyle bir durumda (zarar géren) saticinin muhayyerlik
hakki yoktur... AKit sirasinda anlasilan miktar neyse, onun 6denmesi gerekir.”8

Goriildiigi iizere Kasani ve Ibnii’'l-Hiimam gibi énemli Hanefi bilginler, fels bor¢larinda
enflasyonun borca etki etmeyecegi hususunda goriis birligi bulundugunu ileri
stirmektedirler.? Ancak Hakim es-Sehid’in (6. 334/945) giliniimiize ulasmayan Miintekd adli
eserinden konuyla ilgili farkl bir rivayet nakledilmektedir. Bu rivayete gére imam Eb{ Ydisuf
(6. 182/798), baslangicta diger imamlar gibi enflasyonun hicbir sekilde borca etki
etmeyecegi goriisiinde iken daha sonra bu gériisiinden vazgecmis ve fels borglarinda
o6demenin dirhem degeri Uzerinden yapilmasi gerektigi goriisiinii benimsemistir.
Miintekd’daki s6z konusu rivayet, tespit edebildigimiz kadariyla elimize ulasan kaynaklar
icerisinde ilk olarak Ibn Maze'nin (6. 616/1219) el-Muhitu’l-Burhdni adli eserinde
gecmektedir.'® ibn Maze rivayeti su sekilde aktarmaktadir:

“Miintekd’da gectigine gore, belirli bir miktar fels karsiiginda dirhem ya da bugday satin

alindiginda hentiz felsler teslim edilmeden... felsler deger kazanirsa akit fasit olmaz ve

misteriye muhayyerlik hakki taninmaz. Felsler deger kaybederse ayni sekilde akit fasit olmaz

(ve satictya muhayyerlik hakki taninmaz). Akit sirasinda anlasilan miktar neyse, onun 6denmesi

gerekir. Ancak yine Miintekd'da gectigine gore, Imam Ebl Yasuf felslerin deger kazanmalar:

veya deger kaybetmeleri konusunda baslangi¢ta, Imam Eb{ Hanife ile ayni goriiste oldugunu
soylerken, daha sonra bu goériisiinden vazge¢mis, felslerin satim akdi ya da kabz giliniindeki
dirhem degeri neyse onun esas alinmasi gerektigini sdylemeye baslamistir.”11

Ibn Maze'nin ciimleleri incelendiginde, bir rivayete gore Hanefi mezhebinde konuyla
ilgili goriis birligi oldugu, diger bir rivayete gore ise Hanefl mezhebinde konunun ihtilafl
oldugu acik bir sekilde goriilmektedir. Ancak dikkat edilirse ne Miintekd’da ne de el-Muhftu’l-
Burhdni'de konuyla ilgili herhangi bir tercih yapilmakta, yalmzca Imam Ebdi Ydsufun
konuyla ilgili farkli bir gériis benimsedigi yoniindeki rivayete yer verilmektedir. Tespit
edebildigimiz kadariyla elimize ulasan kaynaklar icerisinde ilk olarak Huldsatii’l-Fetdvd’'da
ardindan el-Fetdvad’l-Bezzdziyye'de goriisler arasinda bir tercih yapilmistir.'?2 Bu eserlerde
fetvanin imam Ebd Yasufun ikinci gériisiine gére verildigi belirtilmistir. Bezzazi'nin (6.
827/1424) konuyla ilgili ctimleleri su sekildedir:

“Miinteka’da gectigine gére felsler deger kaybeder ya da deger kazanirsa, imam Eb{i Hanife’ye

gore akit sirasinda belirlenen miktar degismez. Imam Eb{ Y{suf'un ilk goriisiine gore de ayni

sekildedir. Ancak Imam Eb@ Y@sufun ikinci goriisiine gore felslerin satim akdi ya da kabz
giiniindeki dirhem degeri neyse onun esas alinmasi gerekmektedir. Fetva buna gore verilir.”13

Huldsatii’l-Fetdva ve el-Fetdvd’l-Bezzaziyye'de fetvanin Imam Ebl Ydsufun ikinci
goriisiine gore verildiginin belirtilmesi, sonraki donemde bir¢cok Hanefi bilginin tercihini bu
yonde kullanmasina neden olmustur. Oyle ki, konuyla ilgili 6zel bir risale yazan Timurtasi (6.
1006/1598), bircok muteber kitapta fetvanin Ebh Yésuf'un ikinci goriisiine gore verildigini,

8 [bni’l-Himam Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-iskenderi, Fethu’l-kadir
(Beyrit: Daru’l-Fikr, ts.), 7/155-156.

9 Konuyla ilgili goriis birligi bulundugu hakkinda ayrica bk. Ali b. Muhammed b. Ismail el-Isbicabi es-Semerkands,
Serhu Muhtasari’t-Tahdvi (istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi, Yeni Cami, 457), 117b; Ebsi Bekir b. Ali b.
Muhammed el-Haddad, el-Cevheratii’'n-Neyyira (Kahire: el-Matbaatii'l-Hayriyye, 1322), 1/224.

10 Miintekd'daki rivayet, Tahir b. Ahmed el-Buhari'nin (6. 542/1147) Huldsatii’l-fetdvd adli eserinde Muhit adl1 bir
eserden nakledilmektedir. Bu durum tarafimizca izah edilememektedir. Tahir b. Ahmed el-Buhari, Huldsatti’l-
fetdva (Istanbul: Millet Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi, 1021), 210b.

" Eb{’l-Meali Burhanuddin Mahmud b. Ahmed el-Buhari ibn Maze, el-Muhitu’l-burhdnt fi'l-fikhi'n-Nu'‘mani, thk.
Abdiilkerim Sami el-Ciindi (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2004), 6/306; a.mlf., ez-Zehiratii’l-Burhdniyye, thk.
Ebti Ahmed el-Adili vd. (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1440/2019), 9/299.

12 Buhari, Huldsatii’l-fetdva (Feyzullah Efendi, 1021), 210b.

13 Hafizuddin Muhammed b. Muhammed b. Sihab el-Kerderi el-Harizmi el-Bezzazi, “el-Fetava’l-Bezzaziyye”, el-
Fetdvd’l-Hindiyye, mlf. Seyh Nizam vd. (Bulak: el-Matbaatii’'l-Kiibra’l-Emiriyye, 1310/1892), 4/510.
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fetvamin Imam Eb( Hanife'nin (6. 150/767) goériisiine gore verilmesi gerektigini belirten
hicbir esere rastlamadigini ileri siirerek, kendi tercihinin aym1 yénde oldugunu ifade
etmektedir.'# Benzer sekilde konuyla ilgili 6zel bir risale yazan ibn Abidin (6. 1252/1836) de
tercihini acik¢a bu yonde kullanmaktadir.'3

2. iIMAM EBU YOSUF'UN GORUSUNUN BORCUN SEBEBi BAKIMINDAN KAPSAMI

Imam Eb{i Ylsufun gériisiiniin kapsamini belirleyebilmek icin éncelikle hangi borg
sebeplerinin kapsama dahil olup hangilerinin dahil olmadigini tespit etmek gerekmektedir.
Yukarida belirtildigi iizere Imam Eb(i Y(isufun goriisiinii bize ulastiran tek bir rivayet
bulunmaktadir. Miintekd’dan aktarilan bu rivayette 6demenin satim akdi (bey’) giiniindeki
veya kabz gilinlindeki dirhem degeri lizerinden yapilmas:i gerektigi belirtilmektedir. Bu
nedenle imam Eb{ Ydsufun goériisiinde borcun sebeplerinden birinin satim akdi oldugu
hususunda siiphe bulunmamaktadir. Nitekim yukarida gorildigi tzere, ilk gectigi
kaynaklarda rivayet, sebebi satim akdi olan borglarla ilgili olarak nakledilmektedir. Ote
yandan giiniimiizde kimi arastirmacilar tarafindan benimsenen goriisten’® farklh olarak,
sattim akdinin kapsama dahil olabilmesi i¢in borcun vadesinin geg¢mesi sart
kosulmamaktadir.

Rivayetteki kabz giinii ifadesine gelince, rivayetin ilk gectigi kaynaklarda bununla
neyin kastedildigi hususunda kapalilik bulunmaktadir.’” Tespit edebildigimiz kadariyla ilk
defa Zeyniiddin Ibn Niiceym (6. 970/1563), kabz giinii ifadesini karzin kabzedildigi giin
biciminde yorumlamis'8 ve ilerleyen siirecte Hanefl bilginler arasinda karzin imam Ebi
Y@sufun goriisiine dahil oldugu yoniindeki kanaat yayginlik kazanmistir.'® Rivayette gecen
kabzla kastedilenin karzin kabzi oldugu disinda herhangi bir yorum yapilmamustir.

Imam Ebd Yésufun gériisii klasik fikih literatiiriinde satim akdi ya da karz disindaki
herhangi bir bor¢ sebebi hakkinda giindeme getirilmemistir. Su kadar var ki, rivayetin gectigi
kaynaklardaki bazi ifadeler, icire ve nikdhin kapsama dahil olup olmadigiyla ilgili soru
isaretlerinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Huldsatii'l-fetdva ve el-Fetdva’l-Bezzdziyye
gibi rivayetin ilk gectigi kaynaklarda, imam Ebi Y@sufun enflasyonla ilgili goriisiinden
hemen sonra kisaca paralarin tedaviilden kalkmasi sorunu ele alinmakta ve bunun akabinde
satim akdindeki hiikmiin icire ve nikdh akdinde de gegerli oldugu ifade edilmektedir.20 Bu
nedenle ilk bakista, icire ve nikdhin enflasyonla ilgili gortsiin degil, paralarin tedaviilden
kalkmasiyla ilgili goriisiin kapsamina dahil oldugu anlasilmaktadir. Ne var ki, icire ve
nikdhin satim akdiyle ayni hiikiimde oldugu yoniindeki genel ifadenin, hem paralarin
tedaviilden kalkmasi hem de enflasyon meselesini kapsayacak bicimde soylenmis olmasi
uzak bir ihtimal degildir. Nitekim Zeyniiddin ibn Niiceym ve daha sonra Siraciiddin ibn
Niiceym (6. 1005/1596), satim akdindeki hiikmiin icare ve nikah akdinde de gegerli oldugu
yoniindeki ifadeyi, imam Eb( Ydsufun enflasyonla ilgili gériisiinin hemen akabinde

14 Muhammed b. Abdullah el-Gazzi et-Timurtasi, Bezli’l-mechild fi tahriri es’ileti tegayyurin-nukid (Kudiis: y.y.
1422/2001), 88-89.

15 jbn Abidin Muhammed Emin b. Omer, “Tenbihii’'r-rukid alid mesiili'n-nukid”, Mecmii'atii resdili ibn Abidin
(Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 2014), 2/61.

16 Bk. Hayrettin Karaman, “Enflasyon Kadar Faiz (2)”, Yenisafak (2 Haziran 2006); a.mlf, “Enflasyon ve Faiz”,
Yenisafak (1 Mayis 2008); Déndiiren, “islam’da Para”, 272; Habergetiren, “Dért Kavram”, 12.

17 Sozgelimi el-Fetava’l-Bezzaziyye'nin bir baska béliimiindekarzla ilgili olarakimamEb{i Hanife'nin goriigii tek
goriis olarak gecmektedir. Bezzazi, “el-Fetava'l-Bezzaziyye”, 5/424. ibn Abidin’in konuyla ilgili degerlendirmesi
icin bk. Ibn Abidin,Reddii’I-muhtﬁr,4/534.

8 bn Niiceym Zeyniiddin b. ibrahim, el-Bahru’r-rdik serhu Kenzi’d-dekdik (b.y.: Darivl-Kitabi’l-islami, ts.), 6/219.
ibn Niiceym’in yorumunda kaynaklardaki bazi ifadelerin etkili oldugu sdylenebilir. S6z gelimi rivayetin ilk
gectigi kaynaklarda paralarin tedaviilden kalkmasi meselesinde kabz giinii ifadesi yerine karzin kabzedildigi
giin denilmektedir. Ebi Yakub Yusuf b. Ali el-Ciircani, Hizdnetii’l-ekmel fi furti’l-fikhi’l-Hanefi (Beyrit: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 2015), 2/565; Bezzazi, “el-Fetava’l-Bezzaziyye”, 4/510.

19 ibn Niiceym Siraciiddin Omer b. Ibrahim b. Muhammed el-Misri, en-Nehrii’l-faik serhu Kenzi'd-dekdik (Beyriit:
Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1422/2002), 3/540; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 5/269.

20 Buhari, Huldsatii'l-fetdvd, 210b;Bezzazi, “el-Fetava’l-Bezzaziyye”, 4/510.
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nakletmektedir.2! Bu nedenle icire ve nikdhin bu iki bilgine gére imam Eb( Ydsufun
gorisiiniin kapsamina dahil oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Ancak bu sonug¢ s6z konusu
bilginler tarafindan bizzat kendi climleleriyle net bir bicimde ortaya konulmus olmadigindan
tartismaya aciktir.22 Nitekim Ebussutid el-Misri (6.1172/1759) ve hocas, ibn Niiceym'in el-
Fetdva’l-Bezzdziyye’den yaptigl nakilleri yanlis siraladigl icin oyle anlasildigini, dolayisiyla
ibn Niiceym’e gore icare ve nikahin imam Eb{ Ysufun gériisiiniin kapsamina dahil oldugu
sonucunu ¢ikarmanin yanlis oldugunu ileri siirmektedirler.23

Giiniimiizde kimi arastirmacilar tarafindan imam Eb{ Y(suf'un goriisiiniin kapsamina
dahil oldugu ileri siiriilen bir baska borg¢ sebebi, gasp ve itlaf gibi haksiz fiillerdir.24 Klasik
fikih literatiiriinde gasp ve itlaf gibi haksiz fiillerin imam Eb( Y{isuf'un gériisiiniin kapsamina
girdigini gosteren hic¢bir acik ifade kullanilmadigi gibi, bu yoénde bir yorum yapilmis da
degildir. Hanefl fikih literatiiriinde gasp, kesadla ilgili goriisiin kapsamina dahil edilmekle
beraber, enflasyonla ilgili goriisiin kapsamina dahil edilmemistir.25

Sonug¢ olarak Hanefi mezhebindeki hakim kanaate gére imam Ebd Ydsufun
gorisiniin kapsamina satim akdi ve karz dahilken, gasp ve itlaf gibi haksiz fiiller dahil
degildir. icare ve nikdha gelince, onlarin kapsam icinde olup olmadigi konusu nispeten
kapalidir. Nitekim kimi Hanefi bilginler tarafindan onlarin kapsama dahil olduguna isaret
eden ifadeler kullanilmasi iizerine, diger bazi Hanefi bilginler tarafindan onlarin kapsam
disinda tutulmalar: gerektigi ifade edilmistir.

3. iIMAM EBU YOSUF'UN GORUSUNUN BORCUN KONUSU BAKIMINDAN KAPSAMI

Imam Eb{ Y(suf'un gériisiinii bize ulastiran rivayette yalnizca felslerin deger kazanip
kaybetmesinden séz edilmektedir. Bir diger ifadeyle rivayette borcun konusu felslerdir. Ote
yandan rivayetin gectigi ilk kaynaklardan biri olan Huldsatii’l-Fetdvad'da rivayetin hemen
akabinde fels borcunun 6zellikle deyn niteliginde olmasi gerektigi yani ayn niteligindeki fels
borglarinin kapsam disi oldugu ifade edilmistir.26 Bu nedenle deyn niteligindeki fels
bor¢larinin Imam Eb( Y(sufun gériisiiniin kapsamina dahil oldugu hususunda siiphe

21 [bn Niiceym Zeyniiddin, el-Bahru’r-Rdik, 6/219; ibn Niiceym Siraciiddin, en-Nehrii'l-faik, 3/540.

22 Hanefi fikih literatiiriinde paranin tedaviilden kalkmasi meselesi ele alinirken agik bir sekilde borcun
sebeplerinin satim akdi ve karzla sinirli olmadig dile getirilmekte, bu iki sebebin yaninda kira ve mehir
bor¢larinin kapsama dahil oldugu belirtilmektedir. Ancak paralarin tedaviilden kalkmasi meselesiyle ilgili
¢izilen bu kapsamin enflasyon meselesi i¢in de gecerli olup olmadig1 konusunda yorum yapilmamaktadir. Ne var
ki, literatiirde birbiriyle i¢ ice ele alinan bu iki meseleden birinin kapsami hakkinda degerlendirme yapilirken
diger meselenin de kastedilmis olma ihtimali yiiksektir. el-Fetava'l-Bezzaziyye'de konuyla ilgili ciimleler su
sekildedir: “Miintekd’da gectigine gore felsler deger kaybeder ya da deger kazanirsa, imam Ebi Hanife'ye gore
akit sirasinda belirlenen miktar degismez. imam Ebf Y{isufun ilk gériisiine gére de aym sekildedir. Ancak imam
Ebl Yasufun ikinci goriisiine gore felslerin satim akdi ya da kabz giliniindeki dirhem degeri neyse onun esas
alinmas1 gerekmektedir. Fetva buna gore verilir. Miilhakat'ta gectigine gore paranin inkital halinde, inkita
giiniindeki altin ve giimiis degeri esas alinir. Orada bu gériisiin muhtar oldugunu séylemistir. inkita ile kesad
ayni hiikiimdedir. Inkitin 6lciisii, paramin alisveris yapilan pazarlarda kullaniminin durmasidir. Mebiin
kabzedilmis olmasiyla kabzedilmemis olmasi arasinda fark yoktur. Zira mebi kabzedilmemisse satim akdi
hiikiimsiizdiir. Mebi kabzedilmisse satim akdi fasid akit gibi olur. Icare, satim akdi gibidir. Deyn niteliginde
olanlar bu hiikme tabidir (Ayn niteliginde olan borglar bu hiikme tabi degildir). Nikahta bu dirhemlerin
kiymetini vermek gerekir.” Bezzazi, “el-Fetava’l-Bezzaziyye”, 4/510.Goriilecegi lizere el-Fetava'l-Bezzaziyye'de
icarenin satim akdi gibi oldugu yoniindeki ciimle, enflasyonla ilgili tartismadan hemen sonra degil, paralarin
tedaviilden kalkmasi sorunundan sonra gegcmektedir. Ancak ibn Niiceym, icirenin satim akdi gibi oldugu
yoniindeki ciimleyi enflasyonla ilgili tartismadan hemen sonra nakletmistir. Pek tabii olarak, Ibn Niiceym'in
ifadelerinden icare ve nikdhin kapsama dahil oldugu sonucu ¢ikarilabilir. Ancak bu sonug¢ agik¢a kendisi
tarafindan ifade edilmedigi i¢cin kesin degildir.

23 Ebussulid Muhammed el-Misri, Fethullahi’l-mu‘in ald serhi’l-Kenz (Kahire: Matbaatii Cem'iyyeti’l-Me‘arif, ts.),
2/640. bk. ibn Abidin Muhammed Emin b. Omer, “Minhati’l-Halik ale’l-Bahri'r-raik”, el-Bahru’r-rdik serhu
Kenzi’d-dekdik, mlf.ibn Niiceym Zeyniiddin b. ibrahim (b.y.: Darii'l-Kitabi’l-islamj, ts.), 6/219-220.

24 Goziibenli, “islam Hukuku Kiiltiiriinde Para”, 121.

25 [bn Niiceym Zeyniiddin, el-Bahru’r-Rdik, 6/220.

26 Hulasatii'l-fetava’da ImamEb Yasufun enflasyonla ilgili gériisiinden hemen sonra “1x e ¢l " denilmektedir.
Aymi ifade el-Fetava'l-Bezzaziyye’de Imam Ebi Y@sufun enflasyonla ilgili gériisiinden hemen sonra degil kesad

meselesinden sonra gegmektedir. bk. Buhari, Huldsatii’l-fetdva, 210b; Bezzazi, “el-Fetava’l-Bezzaziyye”, 4/510.
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bulunmamaktadir. Ancak fels disindaki hangi borg¢larin kapsama dahil oldugu hususu
tartismalidir. Klasik fikih literatiiriinde borcun konusu bakimindan imam Eb( Y{sufun
goriisiiniin kapsami hakkinda ii¢ farkli degerlendirme yapilmistir. Bu ii¢ degerlendirme su
sekilde siralanabilir:

1. Hayreddin er-Remli'nin (6. 1081/1671) gézden gecirilmeye muhtac¢ diyerek dile
getirdigi bir degerlendirmeye gore saf altin ve saf giimiis paralar felslerle ayni hiikiimdedir.2”

2. Ebussutid el-Misr?’nin kendi hocasindan aktardig1 bir baska degerlendirmeye gore,
Imam Ebi Yisuf'un fetvasi felslere 6zgii olup felsler disindaki paralarda gecerli degildir.28

3. ibn Abidin’e ait tigiincii degerlendirmeye gore katki orami yiiksek magsus paralar
(galib'l-g1s)2° felslerle ayni hiikiimdedir. Bu degerlendirmeye gore saf altin ve saf giimiis
paralarla katki orani diisiik altin ve giimiis paralar (maglibii’l-g1s) Imam Eb{ Yésufun
fetvasinin kapsami disinda tutulmaktadir.30

Yukaridaki ti¢ farkli degerlendirme igerisinde kapsami en genis olan, Remli'nin dile
getirdigi goriistiir. Ancak su hususun onemle vurgulanmasi gerekmektedir ki, belirtilen
hiikkmiin, Remli tarafindan agik¢a savunuldugu ileri striiliirse, ona karsi haksizlik yapilmis
olur. Zira Remli, bu goriisiin mezhepteki nakillerle uzlastirilmasindaki zorlugun farkinda
oldugunu gostermek icin ¢esitli kaynaklardan nakiller yapmakta ve meselenin gézden
gecirilmesi gerektigini acik¢a ifade etmektedir. Bu nedenle Remli'nin s6z konusu goriisii
savundugunu degil yalnizca tartismaya actigini sdylemek daha dogrudur.3

Tespit edebildigimiz kadariyla kaynaklarda Remli'nin dile getirdigi goriisiin
dogrulugunu savunan herhangi bir bilginden bahsedilmemektedir. Tam aksine bazi bilginler
bu gorisiin acik bir hata oldugunu ifade etmektedirler. Nitekim Ebussuid el-Misri ve hocasi,
Remli’nin tartismaya a¢tign bu gériisiin imam Eb{( Ydsufa nispet edilmesinin miimkiin
olmadig1 kanaatindedirler. Ebussuiid’a gére mezhep ici nakillere bakilirsa Remli’nin soziini
ettigi degerlendirmeyi yapma imkani bulunmamaktadir. Onun konuyla ilgili ifadeleri su
sekildedir:

el-Fetdvd’s-Sugrd’da soyle bir cimle gecmektedir: “... Sayet degerleri artar ya da azalirsa satim
akdinin fasid olmayacag ve saticiya herhangi bir muhayyerlik hakki taninmayacagi hususunda
gorlis birligi bulunmaktadir...” Bu ciimle katki orani yiikksek magsus paralar hakkinda
séylenmistir. Su halde goériis birligi magsus paralar hakkinda olup Imam Ebidi Y@suftan
nakledilen ikinci goriis felsler hakkinda oldugu igin aralarinda herhangi bir celiski
bulunmamaktadir. Bizim hocamiz s6z konusu nakilleri bu sekilde uyumlu hale getirip soyle
demistir: “Magsus paralarin deger kaybetmesi durumunda hiikmiin ne oldugu anlasildigina
gore, halis altin ya da giimiis paralarin deger kaybetmeleri durumunda hiikmiin ne oldugu
evleviyet yoluyla anlasilmis olur. Yani tipki magsus paralarda oldugu gibi halis paralarin deger
kazanmalar1 ya da kaybetmeleri durumunda da saticiya muhayyerlik hakki taninmayacagi ve
anlasilan rakamin degismeyecegi hususunda gériis birligi bulunmaktadir. Oyleyse sizi, Imam
Ebl Y@sufun ikinci goriisiiniin halis altin ve giimiis paralarla ilgili olabilecegini diisiinmekten

27 Hayreddin b. Ahmed er-Remli, Hdsiye ale’l-Bahri’r-rdik (Istanbul: Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye,
1446), 168a. Her ne kadar Remli tarafindan acgik¢a ifade edilmese de katki orami yiliksek magsus paralarin
(galibii’l-g1s), evleviyet yoluyla bu kiyasa dahil edildigi anlasilmaktadir.

28 Ebussuld el-Misri, Fethullahi’l-mu‘in, 2 /640.

29 Katki orani yliksek magsus paralarla kastedilen, igerisindeki altin ya da giimiisten daha fazla miktarda bakir ve
nikel gibi katki maddeleri bulunan madeni paralardir. Katki orani diisiik paralarla kastedilen ise tam tersine
icerisindeki bakir ve nikel gibi katki maddelerinden daha fazla miktarda altin ya da giimiis bulunan madeni
paralardir.

30 bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 4/537.

31 Remli’'nin ifadeleri su sekildedir: “Halis glimiis dirhemler deger kaybederse, bunlari bor¢lanan kisinin mislini mi
yoksa kiymetini mi 6demesi gerekir? Siiphesiz Eb(i Hanife'ye gore mislini 6demesi gerekir. Diger iki imamin
goriisiine gelince, felsler hakkindaki so6zlerinin kiyasi gostermektedir ki, Eb( Yisufa gore dirhemlerin kabz
giiniindeki altin degerini, imam Muhammed’e gore ise kesad giiniindeki alun degerini vermek gerekir. Konu
tekrar gozden gecirilmeye muhtactir.” Remli, Hdsiye ale’l-Bahri’r-rdik (Nuruosmaniye, 1446), 168a.
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sakindiririm... Clinkii bu anlayis felsler ile nakitler (altin ve giimiis paralar) arasindaki farki
gorememekten kaynaklanan agik bir hatadir.”32

Goriildigi tizere Ebussuilid el-Misri, hocasinin, Remli tarafindan tartismaya acilan
gorusi agik bir hata olarak niteledigini aktarmaktadir. Anlasilan o ki, ona gére mezhep ici
nakillere bakildiginda yalnmizca felsler hakkinda oldugu anlagilan imam Ebéi Y@sufun
gorisiiniin kapsamini genisletmek miimkiin degildir. Bir diger ifadeyle ona gére enflasyonun
borca etkisi diger paralar icin degil yalnizca fels borglari i¢in s6z konusudur.

Benzer sekilde ibn Abidin, Remli tarafindan dile getirilen goriisii isabetli
bulmamaktadir. ibn Abidin, konuyla ilgili risalesinde Ebussuiid el-Misri'nin yukarida
aktardigimiz climlelerine aynen yer verdikten sonra bu climleler hakkinda su ifadeleri
kullanmaktadir: “Bu sozler, zeki fakihlerin kolayca anlayabilecegi kiymetli giizel s6zlerdir. Bu
sozlerden anlasilmaktadir ki, Seyh Hayreddin er-Remli'nin dile getirdigi goriis, gozden
gecirilmis bir goris degildir.”33

ibn Abidin’in Ebussudid el-Misri’'nin sézlerini aktarmasinin sebebi, 6zellikle saf altin ve
giimiis paralarin ve katki orani diisiik altin ve glimiis paralarin (maglibi’l-gis) felsler gibi
degerlendirilemeyecegini gostermek icindir. Bir diger ifadeyle Hayreddin er-Remli
tarafindan dile getirilen goriistin hatali oldugu konusunda kendisiyle aym fikirde olan
bilginlerin oldugunu gostermek istemektedir. Ancak Ibn Abidin, her ne kadar bu
degerlendirmeyi kiymetli ve giizel bir degerlendirme olarak nitelese de anlasildig1 kadariyla
ona tamamen katilmamaktadir. Ciinkii {bn Abidin’in konuyla ilgili yazdig1 risalesinde ve
Reddii’l-muhtdr'da kullandig1 ciimlelerden onun katki orani yiiksek paralar1 (galibi’l-gis)
felslerle aym kategoride degerlendirdigi anlasiimaktadir. Yani ibn Abidin’le Ebussufid el-
Misri’nin hocasinin goriisleri arasinda bir farkhlik bulunmaktadir. ibn Abidin’e gore imam
Ebl Yisufun enflasyonun borca etkisi hakkindaki ikinci goriisi, felslerle siirli olmayip
katki orami yitksek paralar bakimindan da aynen gecerlidir. ibn Abidin’in bu gorusiini en
acik sekilde ifade ettigi ciimle su sekildedir:

“Imam Eb@ Ydsufun fetva verilen gériisiine gore, felslerin ya da katki oram yiiksek magsus

paralarin borglanilmas1 halinde alisveris giliniindeki ya da karz giiniindeki degerlerinin

o6denmesi gerektigi hususunda bu paralarin tedaviilden kalkmasi, piyasadan ¢ekilmesi ve deger
kaybedip deger kazanmalari gibi durumlar arasinda herhangi bir farklilik bulunmamaktadir.”34

ibn Abidin’in konuyla ilgili risalesi altin ve giimiis paralarin imam Eb@ Y{sufun
gorisiiniin kapsamina girmedigini goéstermek amaciyla hazirlanmistir. S6z konusu risalede
ibn Abidin, altin ve giimiis paralarin kapsam disinda olusunu, onlarin para olarak
yaratilmasiyla gerekcelendirmektedir.3® Dolayisiyla imam Eb( Ydsufun felslerle ilgili
goriisiinde illetin, ibn Abidin’e gore felslerin para olarak yaratilmamalari oldugu sonucu
cikmaktadir. Nitekim bu nedenle ibn Abidin, para olarak yaratilmayan katki orami yiiksek
diger paralarin da tipki felsler gibi Imam Ebii Yiisuf'un gériisiiniin kapsamina dahil oldugunu
ileri stirmektedir.

Ozetlemek gerekirse, Ebussutid el-Misri’nin hocasi ve ibn Abidin tarafindan agik¢a
ortaya konulan goriise gére imam Ebil Ydsufun enflasyon konusundaki ikinci gériisii saf
altin ve glimiis paralari ya da katki orami diisiik altin ve gilimiis paralar1 (maglibii'l-g1s)
kapsamamaktadir. Bu bilginler aksi yondeki degerlendirmeleri biiyiik bir hata olarak
gormektedirler. Ne var ki ibn Abidin, fetvay: felslerle sinirli tutan Ebussufid el-Misri’nin
hocasindan farkl olarak, belirledigi gerekce nedeniyle, katki orani yiiksek diger paralarin da
kapsama dahil oldugunu ileri siirmektedir.

32 Ebussuid el-Misri, Fethullahi’l-mu'in, 2 /640.

% ibn Abidin, “Tenbihiir-Rukid”, 2/64. / o

3 ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 4/537. Ciimlenin orijinali su sekildedir: &3 35 ¥ g 20 G2y Jf I3 o &1 G35 4
SR B 5T B S sy s 5 et 5 5 e Lo 1 s oo e 15 p NI 5L

35  ibn Abidin, “Tenbthiir-Rukad”, 2/63. )
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Yeri gelmisken Imam Eb{ Yésufun ikinci gériisiiniin kapsami hakkinda yapilan bir
hataya dikkat cekmek gerekmektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla ilk defa Omer Nasuhi
Bilmen her tiirlii vezni ve keyll malin imam Ebd Ydsufun gériisiiniin kapsamina dahil
oldugunu belirtmis ve daha sonra iilkemizdeki kimi arastirmacilar onun ciimlelerini referans
gostererek aym goriisii paylasmiglardir.36 Omer Nasuhi Bilmen'in ciimleleri su sekildedir:

“Istikraz edilmis olan mevzunatin veya mekilatin kiymetleri, bildhare esarin galasina veya

saireye mebni artsa veya eksilse Imami1 Azam’a gore yine misillerini reddetmek icabeder. Imam

Eb Yisufa gore ise yevmi kabzindaki kiymetlerini vermek lazim gelir. Fetva da bu vechiledir.”37

Goriildiigii iizere Omer Nasuhi Bilmen, Imam Eb{ Y(isufa gore karz olarak alinan
vezni ya da keyll mallar 6denirken, enflasyonun dikkate alinmasi gerektigini ve mezhepte
fetvanin bu goriise gore verildigini ileri siirmektedir. Halbuki fetvanin belirtilen goriise gore
verilmesi séyle dursun, klasik fikih literatiiriinde vezni ve keyli mallarin imam Eb{ Ydsuf'un
gorusinin kapsamina dahil oldugu yoniinde herhangi bir yorum bulunmamaktadir.
Anlasilan o ki, Omer Nasuhi Bilmen, vezni ve keyli mallarin imam Ebd Ydsufun goriisiinlin
kapsamina dahil oldugunu zannetmis ve daha sonra baz1 arastirmacillar ondan
etkilenmislerdir.38

4. iBN ABIDIN’IN BELIRLEDIiGi iLLET HAKKINDA DEGERLENDIRME

Hanefi fikih literatiiriinde imam Ebi Yaisuf'un enflasyonun fels borglarina etki edecegi
yonlndeki gorisi hakkinda nakle dayali herhangi bir illete yer verilmedigi gibi, klasik
donemde ibn Abidin disinda hiikmiin illeti hakkinda yorum yapan herhangi bir bilgin
bulunmamaktadir. ibn Abidin’in illeti de hitkme miinasip ya da hiikkme tesir eden bir vasif
degildir.

ibn Abidin’in degerlendirmelerinden anlasildig1 kadariyla imam Ebi Yasuf'un felslerle
ilgili gorasiiniin illeti, felslerin para olarak yaratilmamis olmasidir.3®Bir diger ifadeyle para
olarak yaratilmadiklari i¢in fels bor¢larinda enflasyonun dikkate alinmasi gerekmektedir.
Esasen felslerin para olarak yaratilmamis olmalari vasfi, ilk defa ibn Abidin tarafindan bir
hiitkmiin illeti yapilmis degildir. Felslerin bu 6zelligi, Hanefi fikih literatiiriindefelslerle ilgili
birgok hiikmiin illeti olarak nakledilmektedir. S6z gelimi, felslerin selem akdine konu
edilemeyecegi,*0 felslerin bire iki miibadele edilebilecegi, 4! felslerin sirket sermayesi olarak
kullanilamayacagi*? gibi goriislerde felslerin para olarak yaratilmamis olmalar1 gerekce
gosterilmektedir. Benzer sekilde felslerin tedaviilden kalkmasi durumunda satim akdinin

3 Bk. Déndiiren, “Islam’da Para”, 258; Bakkal, “Islam Hukukunda Para”, 63; Kaya, “Fikhi Problemler”, 715.

37 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Isldmiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yayinevi, ts.),6/96.

38  Omer Nasuhi Bilmen’in vezni ve keyli mallarin kapsama dahil oldugunu zannetmesinde, Klasik Hanefi fikih
literatiiriinde benzer meselelerin birlikte ele alinmasinin etkili oldugu soylenebilir. Klasik Hanefi fikih
literatiiriinde imam Ebii Yisufun, ii¢c ayr1 meselede bor¢lanma giiniindeki deger iizerinden édeme yapilmasini
gerekli gordiigi belirtilmektedir. Bunlardan ilki enflasyona bagh fiyat degisimi, ikincisi sehir degisikligine bagh
fiyat degisimi, liciinciisii ise borca konu olan seyin piyasada kalmamasidir. Vezni ve keyli mal bor¢larinda imam
Eb( Yasufun goriisiiniin gecerli olabilmesi i¢in, ya borca konu olan seyin piyasada kalmamis olmasi ya da deger
degisiminin sehir farkliligina bagh olmas1 gerekmektedir. Deger degisiminin enflasyona bagl olmasi
durumunda vezni ve keyll mallar kapsama dahil degildir. Ciinkii enflasyon meselesinin hiikiim bakimindan
diger iki meseleden ayrilmasina neden olan énemli farklihiklar bulunmaktadir. $oyle ki, malin piyasada
kalmamas1 malin helaki gibiyken enflasyon helak gibi degildir. $ehir farklihgina bagh fiyat degisimi ihtiyari bir
fiile bagliyken, enflasyon ihtiyari bir fiile bagh degildir. Bk. Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 7/159; Ebii'l-Fazl Mecdiiddin
Abdullah b. Mahmd el-Mevsili, el-fhtiydr li ta‘lili’l-Muhtdr (Kahire: Matbaatii'l-Halebi, 1356,/1937), 3/61.Vezni
ya da keyli mallarin piyasada kalmamalari durumunda imam Eb Y{isufun gériisii hakkinda bk. ibn Maze, el-
Muhitu’l-Burhdni, 6/306; Feridiiddin Alim b. Al&’ el-Enderpeti, el-Fetdvad’t-Tatarhdniyye (Diylibend: Mektebetii
Zekeriyya, 1431/2010), 8/278; ibn Abidin, “Minhatii’l-Halik”, 5/300. Deger degisiminin sehir farkhihgina bagh
olmas! durumunda imam Ebii Ydisufun gériisii hakkinda bk. ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 5/163.

3 bn Abidin, “Tenbthiir-Rukid”, 2/63.

40 Serahsi, el-Mebstit, 12/136.

41 Serahsi, el-Mebsiit, 12/183; Fahreddin Osman b. Ali ez-Zeylai, Tebyinii’l-hakdik serhu Kenzi'd-dekdik (Kahire: el-
Matbaatii’l-Kiibra'l-Emiriyye, 1313), 4/90.

42 [bni’'l-Himam, Fethu’l-kadir, 6/170.
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batil olacag1 yoniindeki goriiste de felslerin para olarak yaratilmamis olmalarinin etkisi
oldugu belirtilmektedir.4® Oyle anlasgilmaktadir ki, ibn Abidin, Hanefi fikih literatiiriinde
felslerle ilgili bir¢cok hiikiim iizerinde etkisi oldugu belirtilen s6z konusu gerekgenin, fels
borg¢larinda enflasyonun dikkate alinmasi gerektigi yoniindeki hiikiim lizerinde de etkisi
oldugunu diisiinmektedir. Halbuki felslerin para olarak yaratilmamis olmalari, felslerle ilgili
bircok hiikme tesir eden bir vasifken, kanaatimizce fels bor¢larinda enflasyonun dikkate
alinmasi gerektigi yoniindeki hitkme tesir eden bir vasif degildir. Bir diger ifadeyle felslerin
para olarak yaratilmamis olmalariyla, fels borg¢larinda enflasyonun dikkate alinmasi gerektigi
yoniindeki hiikiim arasinda herhangi bir miinasebet ya da tesir iliskisi bulunmamaktadir.44

Meseleyi bir 6rnek lizerinden daha anlasilir kilmak gerekirse, soz gelimi felslerin
tedaviilden kalkmalar1 durumunda satim akdinin batil olacagi yoniindeki hiikiimle felslerin
para olarak yaratilmamis olmalari arasinda belirli bir miinasebet bulunmaktadir. Ciinkii para
olma ozelligine yaratilistan sahip olan altin ve giimiis paralar, tedaviilden kalksalar da para
olarak kalmaya devam ettikleri i¢in satim akdi batil olmazken, para olma 6zelligini sonradan
kazanan felsler tedaviilden kalktiklarinda para olma o6zellikleri kalmadig: icin satim akdi
batil olmaktadir. Ne var ki, belirtildigi gibi felslerin para olarak yaratilmamis olmalariyla, fels
borg¢larinda enflasyonun dikkate alinmasi gerektigi yoniindeki hiikiim arasinda herhangi bir
miinasebet bulunmamaktadir. Zira enflasyonun dikkate alinmasinda felsin para olarak
yaratilmamis olmasinin etkili oldugunu séylemek anlamsizdir. Oyle ki, bu ézellik illet kabul
edildiginde, bugday gibi para niteligine sahip olmayan mal borg¢larinda4s ya da sebebi gasp
olup deyne doniisen fels borg¢larinda¢ neden enflasyonun dikkate alinmadigi izah
edilememektedir.

5. IMAM EBU YUSUFUN GORUSUNUN ILLETi HAKKINDA YENi BIiR
DEGERLENDiRME

Belirtildigi iizere Hanefi fikih literatiirinde Imam Eb{ Y@sufun goériisii hakkinda
nakledilen herhangi bir gerekce bulunmamaktadir. ibn Abidin’in belirledigi gerekce ise
hiikkme tesir eden bir vasif olmamasi nedeniyle isabetli degildir. Bu nedenle imam Ebi
Y@sufun goriisiiniin kapsamini belirleyebilmek i¢in dncelikle goriisiin gerekcesinin net ve
dogru bir bicimde ortaya konulmasi gerekmektedir.

Kanaatimizce imam Ebi Ydisufa gére fels borglarinda enflasyonun dikkate alinmasi,
felslerin o donemdeki asil para birimi olan dirhemlerin kiisuratini tamamlayan bozuk
paralar olmalarindan kaynaklanmaktadir.4? Felslerin bu 6zelligi, enflasyonun dikkate
alinmasi gerektigi yoniindeki hitkme tesir eden miinasip bir vasiftir. Belirledigimiz bu vasfin
hiikme nasil tesir ettigini su sekilde aciklayabiliriz:

Gilinlimiiz itibari paralarinda bir birim paranin yarisini, dortte birini ya da onda birini
temsil eden ve aralarinda standart bir deger iliskisi bulunan bozuk paralar bulunmaktadir.

4 [bnit'l-Hiimam, Fethu’l-kadir, 7 /154-155.

4 Hanefi kiyas teorisinde illetin hiikkme tesir eden bir vasif olmasi gerektigi hakkinda bk. Unal Yerlikaya, Haneft
Illet Teorisi Sebep ve Sart Kavramlaryla Iliskisi ve Hukuki Diizenlemelere Etkisi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019),
76-92.

45 [mam Eb{ Ydsufun felslerde enflasyonu dikkate almasinin illeti, felslerin para olarak yaratilmamis olmasi
olsaydy, tipki felsler gibi para olarak yaratilmamis olan mal borglarinda enflasyonun dikkate alinmasi gerekirdi.
Bir diger ifadeyle Imam Eb{ Yisufa gore séz gelimi karz olarak alinan bugday borcu édenirken enflasyonun
dikkate alinmasi gerekirdi. Halbuki belirtildigi gibi mal borglar1 imam Ebi Ydisufun gériisiiniin kapsamina dahil
degildir.

46 Gasbedilen felsler heniiz harcanmamissa ayn borcu s6z konusudur. Ayn borglarinda ise enflasyon dikkate
alinmamaktadir. Gasbedilen felsler harcanmigsa ayn borcu deyne doniisiir. Ancak fels borcu deyne doniistiigii
halde enflasyon yine de dikkate alinmamaktadir. ibn Abidin’in dikkate aldig vasif illet kabul edildiginde, fels
borcu deyne dontstiigii halde neden hala enflasyonun dikkate alinmadigi izah edilememektedir.

47 Imam Eb0 Yisufun gériigiiniin illeti hakkinda Hamdi Déndiiren tarafindan yapilan benzer bir yorum
bulunmaktadir. Hamdi Déndiiren’e gére imam Ebd Ysufun gériisii, enflasyonun dikkate alinmasindan cok,
ayni anda tedaviilde bulunan iki para arasinda kur ayarlamasi olarak diigiiniilebilir. Déndiiren, “Islam’da Para”,
270.
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Halbuki dirhemlerin yarisini ya da dortte birini temsil eden ve aralarinda standart bir deger
iliskisi bulunan bozuk paralar bulunmamaktadir. Giinlimiizdeki bozuk paralarin gordigi
islevi o donemde c¢ogunlukla felsler gormektedir.4® Felsler, dirhemlerin kiisuratini
tamamlayan bozuk paralar olmalarina ragmen, aralarinda standart bir deger iliskisi
bulunmamaktadir. S6z gelimi bir dirhem, kimi zaman 100 fels degerinde iken kimi zaman
120 fels degerinde olabilmektedir. Bir dirhemin 100 fels degerinde oldugu donemde, malinm
iic bucuk dirheme satmak isteyen bir kimse miisteriye 3 dirhem 50 fels biciminde fiyat
vermektedir. Benzer sekilde bir dirhemin 120 fels oldugu dénemde 60 felse satis yapan bir
kimse aslinda yarim dirheme satis yaptigini diistinmektedir. Yani verilen o6rneklerde
saticinin agzindan c¢ikan 50 ya da 60 fels ifadesinden, érfen yarim dirhem anlasilmaktadir.
Cunkii tedaviildeki asil para birimi fels degil dirhemler olup felsler dirhem degeri lizerinden
islem goren bozuk paralardir.

Imam Ebi Ydsuf'un yasadig1 dénemin orfiinde felslerin dirhem degeri iizerinden islem
gordigi yoniindeki tespit, esasen o donemde felslerin dirhemlerin kiisuratini tamamlayan
yardimci para olarak kullanilmalarinin zorunlu bir sonucu olarak ortaya konulmaktadir.
Ayrica o donemin orfiinde felslerin dirhem degeri lizerinden islem goérdiigiinii gosteren iki
onemli delil bulunmaktadir. Bunlardan ilki, o ddnemde diisiik degerli ticaret mallarinin fels
cinsinden fiyatlarinin, kimi zaman dirheme endeksli olarak belirlenmesidir. S6z gelimi bir
malin fiyati, 50 ya da 60 fels biciminde belirlenebildigi gibi, yarim dirhem degerinde fels ya
da ceyrek dirhem degerinde fels biciminde belirlenebilmekte ve her nasil belirlenirse
belirlensin imam Eb{ Y(isufa gére miisterinin felslerin dirhem degeri iizerinden 6deme
yapmasi gerekmektedir.4® ikinci delil, imam Ebd Y@sufun gériisiinde felslerin dinar ya da
baska bir mal degerinin degil, dirhem degerinin esas alinmasidir. Bu iki delil, o dénemde
felslerin dirhem degeri tizerinden islem gérdiigiini acik bir bicimde gostermektedir.

Kanaatimizce imam Eba Hanife ve imam Muhammed, tipki diger borglarda oldugu gibi
fels borglarinda da saticinin agzindan ¢ikan rakamin dikkate alinmasi gerektigini ileri
stirerlerken, imam Ebi Yisuf ise belirtilen érfii dikkate alarak fels bor¢larinda dirhem degeri
tizerinden islem yapilmasi gerektigini ileri stirmustr.

Imam Eb0 Yésufun gériisiiniin gerekcesi bu sekilde tespit edildiginde bugday gibi
para niteligine sahip olmayan borg¢larin ya da sebebi gasp olup deyne doniisen fels
borglarinin neden kapsam dis1 birakildigi rahatlikla anlasilabilmektedir. Zira imam Ebi
Y@sufun goriisi, akit sirasindaki irade beyaninin felslere 6zgii bir 6rfe gére yorumlanmasina
dayandig1 i¢in sebebi akit olan fels borg¢lar1 hakkindadir.

Imam Eb0 Yéisufun gériisiiniin gerekcesi bu sekilde tespit edildiginde katki oram
yliksek magsus paralar, felslere benzer islevde kullanildiklar1 takdirde kapsama dahil
olmakta, felsler ise belirtildigi gibi kullanilmadiklar1 takdirde kapsam disinda kalmaktadir.50
Nitekim imam Eb Ydsuf'tan konuyla ilgili farkli goriislerin nakledilmesini felslere iliskin
orfiin degisimiyle izah etmek miimkiin oldugu gibi, ilk dénem fetva kitaplarindan bazilarinda

48 Kimi zaman yarim dirhem degerinde kii¢iik dirhemler veya dirhemlerden koparilan kii¢iik parcalar bozuk para
olarak kullanilsa da asil bozuk paralar felslerdir.bk.Muhammed b. Muhammed Burhanii’l-islim Radiyyiiddin es-
Serahsi, el-Muhitii’r-Radavi (istanbul: Millet Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi, 958), 252a; Takiyyiiddin Ebu’l-
Abbas Ahmed b. Ali el-Makrizi, [§dsetii’l-iimme bi kesfi’l-Gumme, thk. Kerem Hilmi Ferhat (Kahire: Ayn li'd-
Dirasat ve’l-Buhiisi’l-insaniyye ve’l-ictimaiyye, 1427/2007), 145; Ebii'l-ihlas Hasen b. Ammar es-Siiriinbiilali,
“Gunyetii zevi'l-ahkam fi bugyeti Diireri’l-hiikkdAm”, Diirerii’l-hiikkdm serhu Gureri’l-ahkdm, mlf. Muhammed b.
Feramurz Molla Hiisrev (Kahire: Darii Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), 2/206.

49 [bni'l-Hiimam, Fethu’l-kadir, 7 /159.

50 Felslerin isleviyle ilgili 6rfiin zamanla degistigi ve kimi bolgelerde felslerin asil para birimi haline geldigi
hakkinda bk. Makrizi, [§dsetii’l-iimme,145; Ali Keles, Islim’a Gére Para Kavrami (Bursa: Uludag Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1998), 76-77; Halid b. Abdullah b. Muhammed el-Muslih, et-
Tedahhumii’'n-nakdi fi'l-fikhi’l-Islamt (Kasim: Camiatii’l-imam Muhammed b. Suiid el-Islamiyye, Kiilliyetii’'s-Serfa,
Doktora Tezi, 1424/2004), 62-63.
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Imam Ebl Yésufun gorisiinden hi¢ séz edilmemesini de 6rf degisimine baglamak
miimkiindiir.

Ote yandan Imam Eb{i Yisufun gériisiiniin gerekcesi bu sekilde tespit edildiginde,
icare ve nikah akitlerinden dogan fels bor¢lar1 dogrudan kapsama dahil olmaktadir. Clinkii
icare ve nikah, tipki satim akdi ve karz gibi taraflarin irade beyanlarini ortaya koyduklari
birer akittir. Nitekim daha énce gectigi iizere Ibn Niiceym, icire ve nikdhin kapsama dahil
olduguna isaret eden ifadeler kullanmaktadir. Kimi Hanefi bilginlerin icare ve nikdhi1 neden
kapsam diginda tuttuklan tarafimizca izah edilememektedir. ibn Abidin’in ortaya koydugu
gerekcenin de bunu izah ettigi sdylenemez.

6. ENFLASYONUN GUNUMUZ iTiBARi PARA BORCLARINA ETKiSi

Para olma o6zellikleri kendilerine insanlar tarafindan verilen glinlimiizdeki itibari
paralar,’! tipki gecmisteki felsler gibi, yalnizca tedaviilde kaldiklar1 siire icerisinde para
olarak kabul edilmektedirler. Glinlimiizdeki itibari paralarla felsler, aralarindaki bu énemli
benzerlik nedeniyle bircok hiikiimde ortaktirlar. S6z gelimi felslerin tedaviilden kalkmasi
durumunda ortaya ¢ikan hiikiimler, giiniimiiz itibari paralari icin de aynen gecerlidir. Ciinkii
paralarin tedaviilden kalkmasi ayn1 zamanda onlara insanlar tarafindan verilen para olma
6zelliginin ortadan kalkmasina tesir etmektedir. Ne var ki, enflasyonun dikkate alinmasina
tesir eden 6zellikler bakimindan giiniimiizdeki itibari paralarla ge¢misteki felsler arasinda
onemli bir farklilik bulunmaktadir. Bu nedenle giintimiizdeki paralarin 6zellikle enflasyonla
ilgili hiikiimler bakimindan ge¢misteki felsler gibi kabul edilmeleri miimkiin degildir.52

Fels borglarinda dirhem degeri lizerinden 6deme yapilmasi, felslerin o donemdeki asil
para birimi olan dirhemlerin kiisuratini tamamlayan bozuk paralar olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Giiniimiizdeki itibari paralar ise asil para birimi olarak
kullanildiklarindan, Imam Ebd Ydsufun goriisiiniin kapsammna girmemektedirler.53
Giiniimiizdeki itibari paralarin imam Eb{ Yéisufun goriisiiniin kapsamina dahil olabilmesi
icin felsler gibi kullanilmalari, bir diger ifadeyle asil para biriminin kiisuratin1 tamamlamak
icin kullanilmalar1 gerekmektedir. S6z gelimi Turk lirasinin bu konuda ge¢misteki felslerle
ayni hiikiimde olabilmesi igin, asil para biriminin kiisuratini tamamlayan yardimci bir para
birimi olarak kullanilmasi gerekmektedir.54

SONUC
Kendisinden gelen iki rivayetten birine gére imam Ebd Ydsuf, fels bor¢larinda satim

akdi giiniindeki ya da kabz giiniindeki dirhem degeri lizerinden édeme yapilmasini gerekli
gormekte ve Hanefl mezhebinde fetvanin bu rivayetteki goriise gore verilmesi gerektigi

51 [tibari para ile neredeyse hichir maddi degere sahip olmayip karsiliginda altin ve giimiis gibi degerli madenler

de bulunmayan, tamamen sahip olduklari itibari deger tizerinden islem géren paralar kastedilmektedir.

52 Felslerin giintimiizdeki itibari paralardan farkl ozellikler tasidigi hakkinda benzer bir degerlendirme igin bk.
Muhammed Abdiilhalim Omer, “Vehbe ez-Ziihayli'nin Finans ve Borsa Konulu Tebligiyle ilgili Miizakere
Raporu”,L Uluslararast Islam Ticaret Hukukunun Giiniimiizdeki Meseleleri Kongresi, ed. Mehmet Bayyigit (Konya:
Kombad Yayinlari, 1996), 371.

5 Glintimiizdeki itibari para bor¢larinda enflasyonun dikkate alinmasi kadar biiyiik bir baska hata, enflasyon
miktarindaki fazlaliklarin ayni cinsle ddettirilmesidir. Ciinkii itibari paralar ribevi olduklarina goére misliyet
kuralimn goz ard1 edilmesi caiz degildir. Nitekim Hanefi mezhebinde gasbedildikten sonra zarar goren altin
takilarin kiymetlerinin, faiz yasagl nedeniyle, altin olarak degil, baska bir cinsten 6denmesi sart kosulmaktadir.
Bk. Baberti, indye, 9/337; ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 6/183. Her ne kadar acikca belirtilmese de deger
degisiminin sehir farkliigina bagh olmasi durumunda ayni kurala riayet etmek gerektigi rahatlikla séylenebilir.

54 Guniimiizdeki itibari paralar, asil para biriminin kiisuratini tamamlayan yardimci bir para birimi olarak
kullanilmalar1 durumunda, imam Ebi Ydsufun gériisiiniin kapsamina girecektir. Ancak giiniimiizdeki itibari
paralar, gegmisteki felslerden farkl olarak ribevi olduklari i¢in misliyet kurali geregince 6demenin farkli cinsten
yapilmasi gerekecektir. Bk. bir 6nceki dipnot.Giintimiizdeki itibari paralarin ribevi olduklar1 hakkinda bk. Ahmet
Muhammet Pege, "Klasik Hanefi Faiz Teorisinin Giiniimizde Gegerliligi Sorunu: Kagit Paralarin ve Sanayi
Uriinlerinin Kendi Cinsleriyle Miibadelesinde Fazlalik Faizi", Amasya llahiyat Dergisi 13 (Aralik 2020), 475-494;
a.mlf, "Hanefl Faiz Teorisi Bakimindan Vadeli Altin Satis1", Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 /2
(Aralik 2020), 1417-1434.
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belirtilmektedir. Rivayette borcun sebebi satim akdi ya da kabz, borcun konusu fels olarak
gecmekte, hitkkmiin gerekcesinden ise séz edilmemektedir. Hanefi fikih literatiiriinde imam
Ebl YGsufun gorisii hakkindaki degerlendirmeler incelendiginde borcun sebebi, borcun
konusu ve hiikkmiin gerekcesi bakimindan bir¢ok sonu¢ ¢ikmaktadir. {1k olarak borcun sebebi
bakimindan ortaya ¢ikan sonuglar su sekildedir:

1. Rivayette acikca gectigi icin sebebi satim akdi olan borglarin kapsama dahil oldugu
hususunda tereddiit bulunmamaktadir.

2. Rivayette gecen kabz, bir¢ok bilgin tarafindan yalnizca karzin kabzi bigiminde
yorumlanmis, kabz hakkinda genisletici bir yorum yapilmamistir.

3. Hakim kanaate gére borcun sebebi bakimindan imam Ebi Yésufun gériisiiniin
kapsami, satim akdi ve karzla sinirhidir.

4. Ibn Niiceym gibi kimi bilginlerin kullandig1 ifadelerden, onlara gore icare ve nikdhin
kapsama dahil oldugu sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir. Ancak bu sonu¢ bizzat kendileri
tarafindan agik¢a ortaya konulmus olmadigindan tartismaya agiktir.

5. Kimi ¢agdas arastirmacilar tarafindan zannedildigi gibi sebebi gasp ve itlaf olan
borglar, imam Eb{ Ysuf'un gériisiiniin kapsamina girmemektedir.

ikinci olarak borcun konusu bakimindan ortaya ¢ikan sonuglar su sekildedir:

1. Rivayette agik¢a gectigi icin konusu fels olan bor¢larin kapsama dahil oldugu
hususunda tereddiit bulunmamaktadir. Ayrica rivayetin ilk gectigi kaynaklardan anlasildig:
iizere borca konu olan felsler ayn degil deyn niteliginde olmalidir.

2. Hayreddin er-Remli, altin ve giimiis paralarin kapsama dahil olabileceginden soz
etmis, ancak bu goriise itibar edilmemistir.

3. Ebussulid el-Misri ve hocasi gibi kimi Hanefi bilginler, imam Ebd Ydsufun
gorisiniin kapsamini fels borglariyla sinirl tutmuslardir.

4. ibn Abidin’e gore felslerin yaninda katki orani yiiksek magsus paralar kapsama
dahildir.

5. Birgok ¢agdas arastirmaci tarafindan zannedildigi gibi vezni ve keyli mal borglari
kapsama dahil degildir.

Ugiincii olarak hiikmiin gerekgesi hakkinda ulasilan sonuglar su sekildedir:

1. Hanefi fikih literatiirinde imam Ebd Ydsufun enflasyonun fels borglarina etki
edecegi yoniindeki goriisii hakkinda nakle dayali herhangi bir gerekgeye yer verilmemistir.

2. Klasik dénemde Ibn Abidin disinda hiikmiin gerekcesi hakkinda yorum yapan
herhangi bir bilgin bulunmamaktadir.

3. ibn Abidin’e goére imam Eb{ Yisufun goriigiiniin gerekgesi, felslerin para olarak
yaratilmamis olmalaridir. Nitekim onun katki oram yiliksek magsus paralar1 kapsama dabhil
etmesi, gerekceyi bu sekilde tespit etmesinden kaynaklanmaktadir.

4. Kanaatimizce ibn Abidin’in belirledigi gerekce, hiikiimde tesire sahip olmadig1 igin
isabetli degildir.

5. Kanaatimizce imam Ebi Ydsufa gére fels bor¢lar1 6denirken dirhem degerinin esas
alinmasy, felslerin o dénemdeki asil para birimi olan dirhemlerin kiisuratini tamamlayan
bozuk paralar olmalarindan kaynaklanmaktadir. Buna gore felsler bu islevde kullanilmiyorsa
Imam Eb(i Ydsufun gériisiiniin kapsamindan ¢ikacaklar1 gibi, diger paralar bu islevde
kullanihiyorsa imam Ebi Y@suf'un gériisiiniin kapsamina dahil olacaklardr.

6. Hikmiin gerekgesi bu sekilde tespit edildiginde giiniimiizde asil para birimi olarak
kullanilan itibari paralarin, Imam Eb( Ydsufun goériisiiniin kapsammna girmedigi
anlasilmaktadir. Bu itibarla giinlimiizde enflasyonun dikkate alinmas1 gerektigi goriisiini
savunanlarin Imam Eb{ Y(isuf'un gériisiinii kaynak gostermeleri isabetli degildir.
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fhsan Mahvi’nin Mahfil Mecmuasindaki Makaleleri Baglaminda Babilik ve Bahailik
Oz
Babilik, Mirza Ali Muhammed $irazi (6. 1266/1850) tarafindan 19. Yiizyilda iran’da kurulan,
Siiligin temel esaslarindan olan velayet, miiceddid ve mehdi gibi bir¢ok kavramla sekillenen
ve daha sonra Bahailik adiyla devam eden, dini gériniimlii ¢agdas itikadi bir mezheptir. Bu
mezhep, beklenen mehdi sdéyleminin yliksek sesle dile getirildigi bir donemde ortaya ¢ikmis
ve Sif islam anlayis1 dogrultusunda gelismistir. Bu akimin temeli, Islam’a dayanmakla birlikte
Yahudilik ve Hiristiyanliktan da etkilenmistir. Babilik, ilk 6nce Siiligin 1slah edilmis bir sekli
olarak goriilmiis ve belli bir glice kavustuktan sonra da yapilan ilavelerle degisiklige
ugramistir. Babilik ve Bahailik ile ilgili calismalari olan fhsan Mahvi (6. 1355/1936), vatan ve
millet ugruna cephede savasan, istiklal Mahkemelerinde sikintili giinler yasayan ve Yenikapi
Mevlevihanesi'nden yetisen son devrin en iyi semazenlerinden biridir. Thsan Mahvi’nin
Mahfil, Beydnii’l-Hak, Mektebli ve Muhibbdn dergilerinde yazilar ve siirleri bulunmaktadir.
Calismalar: daha ¢ok dint, ilmi ve edebi 6zellikte olan Mahfil dergisinde yer almaktadir. Ihsan
Mahvi'nin s6z konusu dergideki Babilik ile ilgili calismalar1 dikkat ¢ekicidir. Bu ¢alismalar,
“Babilik” bashig altinda Mahfil dergisinde yedi ayr sayida yayimlanmistir. ihsan Mahvi'nin
Fars edebiyatin1 6grenmek amaciyla gittigi iran’in Hemedan eyaletinde kaldig1 yillarda bir
Babi'nin evinde yapilan dyine katilmasi ve orada goézlemler yaparak Babilik hakkinda bilgiler
vermesi konusu acisindan kayda deger 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla bu calismada, ihsan
Mahvi’'nin hayati, eserleri, Siilik ve Stnnilige dair goriislerine yer verilmis ayrica Temmuz
1920-Mart 1926 tarihleri arasinda yayimlanan Mahfil dergisindeki “Babilik” adh
arastirmalari ele alinmistir. Calismalarinda Siflik ve Siinnilik hakkinda bilgiler aktaran ihsan
Mahvi, bu iki mezhebi kiyaslamis, Sta'nin Islam diinyasina verdigi zararlara dikkat cekmistir.
Ozellikle Sia'min dogdugu ve yayilldigi Iran hakkinda 6nemli bilgiler vermistir. Onun
arastirmalarina gére Babilik ve Bahailik iizerinden Kur’an-1 Kerim, Incil ve Tevrat gibi iig
kutsal kitabin ve sfiligin karisimindan yeni kurallar ortaya konarak kadin ve erkegin
hukuken esitligiyle birlikte bircok onemli konular1 kapsayan yeni bir din olusturulmaya
calisilmistir. Kisa bir siirede Mirza Ali Muhammed ve taraftarlari, biiyiik zorluklar i¢inde
mezheplerini yeni bir din seklinde iran ve Irak’ta yaymislar, Avrupa ve Amerika’da ise itibar
goren Babiyye akidesini tesis etmislerdir. Ozellikle de Yahudi ve Hiristiyanlardan pek ¢ok
taraftar bulmuslardir. Basta Amerika olmak iizere birgok tilkede yayilmislar, ekonomik
olarak gii¢clii bir sermayeye sahip olmuslar, ibadethaneler ve {iniversiteler agmislardir.
Bahailerin kutsal kitabi, Bab Ali Muhammed tarafindan yazildig: ileri stiriilen Kitdbii'l-
Beydn’dir. Ancak icerigi tamamen Arapga lafizlardan ibaret olan bu kitap, ihsan Mahvi’ye
gore yeterli derecede Arapcgaya vakif olmayan Bab tarafindan degil de Babilik'ten dénen ve
istigfar eden Seyyid Hasan ve Seyyid Hiiseyin kardesler tarafindan Bab adina yazilmis ve
tasnif edilmistir. Yine Ihsan Mahvi'nin belirttiine gore Babiler, gizli bir sekilde
teskilatlanarak biiyiik sehirlerde okullar, kitiiphaneler, ilmi dernekler ve dershaneleri
agmislar hatta bunlarn koéylere kadar yaymislardir. Cocuklarini okullara gdndermisler,
Avrupa’da yetisen hocalar bu okullar1 yénetmislerdir. O dénemde Iran’da bulunan Amerikan
okullarindan ¢ok¢a yardim almislardir. iran’daki okullar mollalarin idaresinde ilkel bir
yapida iken Babilerin kdy okullarinda, modern yapilar, Fransizca ve Ingilizcenin égretildigi
muntazam ders programlar1 mevcuttur. Babiler, sarhosluk veren seyleri icmezler ve sigara
kullanmazlar ayrica israfi da hos gérmezler. Babiligin tarihcesi, tesekkiilii, sosyal ve dini
yapisiyla ilgili aktardigi bilgilerden hareketle fhsan Mahvi'nin onlarin yasadig1 bélgelere
gittigi ayinlerine katildigi, daileriyle goriistiigii, hakkinda arastirmalar yaptigi, gézlemlerde
bulundugu ve elde ettigi verileri objektif bir sekilde ortaya koymaya calistig1 anlasilmaktadir.
Diger taraftan ihsan Mahvi’'nin, Babilik ile ilgili etrafli bir arastirma yaptig1 ve bu konuda
kayda deger bir donanimi oldugu goriilmektedir. Ayni zamanda onun Babilik ve Bahailigi
tetkik ederken onlarla tanisma, anlasma, birlikte yasama ve fikri baglar olusturma amacina
yonelik miinasebet kurma gibi bir metot takip ettigini sdyleyebiliriz. Buradan hareketle
Thsan Mahvi’nin, Babilik ve Bahailik ile ilgili calismalarinin Mezhepler Tarihi alanina katki
saglayacagini soylemek miimkindir.
Anahtar Kelimeler: Mezhepler Tarihi, S$ia, Babilik, Bahailik, Seyhilik.
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Babism and Bahaism in the Context of Ilhsan Mahvi's Articles in the Journal of Mahfil
Abstract
Babism is a religious-looking modern theological sect founded by Mirza Ali Muhammed
Sirazi (d. 1266/1850) in Iran in the 19th century, shaped by many concepts such as walayah,
mujaddid and mahdi, which are the basic principles of Shiism, and then continuing under the
name of Bahaism. This sect emerged at a time when the expected mahdi discourse was being
voiced loudly and developed in line with the Shiite understanding of Islam. Although the
foundation of this movement is based on Islam, it was also influenced by Judaism and
Christianity. Babism was first seen as a reformed form of Shiism, and after it gained a certain
power, it was changed with additions. Thsan Mahvi (d. 1355/1936) who has studies on
Babism and Bahaism, is one of the best whirling dervishes of the last period, who fought for
the sake of the homeland and nation, had troubled times in the Independence Courts, and
grew up in Yenikapl1 Mawlawi Lodge. Ihsan Mahvi has articles and poems in the journals
Mahfil, Beydnu'l-Hak, Mektebli and Muhibbdn. His works are mostly published in the journal
Mahfil, which has a religious, scientific and literary character. lhsan Mahvi's studies on
Babism in the aforementioned journal are remarkable. These studies were published in
seven different issues in the journal Mahfil under the title of “Babilik”. It is significant in
terms of the fact that IThsan Mahvi went to learn Persian literature during his stay in the
province of Hamadan in Iran, and participated in a ritual held in the house of a Babi and gave
information about Babism by making observations there. Therefore, in this study, lhsan
Mahvi's life, works, views on Shiism and Sunnism are included, and his researches called
“Babilik” in the journal of Mahfil published between July 1920 and March 1926 are discussed.
Thsan Mahvi, who conveyed information about Shiism and Sunnism in his works, compared
these two sects and drew attention to the damage that Shia caused to the Islamic world. In
particular, he gave important information about Iran, where Shia was born and spread.
According to his researches, new rules were introduced from the mixture of three holy books
such as the Qur'an, the Bible and the Torah and Sufism through Babism and Bahaism, and it
was tried to create a new religion that covers many important issues together with the legal
equality of men and women. In a short time, Mirza Ali Muhammad and his followers spread
their sects in the form of a new religion in Iran and Iraq, with great difficulties, and
established the Babiyya creed, which was respected in Europe and America. They found
many supporters, especially among Jews and Christians. They spread in many countries,
especially in America, had a strong economic capital, opened places of worship and
universities. The holy book of Baha'is is Kitab al-Baydn, which is claimed to have been
written by Bab Ali Muhammad. However, this book, whose content consists entirely of
Arabic words, was written and classified in the name of Bab by the brothers Sayyid Hasan
and Sayyid Hussain, was an apostate of Babism and repented not by the Bab who did not
have sufficient knowledge of Arabic according to lhsan Mahvi. Again, for him the Babis
secretly organized and founded schools, libraries, scientific associations and private teaching
institutions in the metropolitans, and even spread them to the villages. They sent their
children to these schools, teachers who grew up in Europe managed these schools. At that
time, they received lots of help from American schools in Iran. While the schools in Iran were
primitive under the rule of the mullahs, the village schools of the Babis had modern
structures and regular curriculum in which French and English were taught. The Babis do
not drink intoxicants, do not smoke, and do not tolerate waste. Based on the information he
conveyed about the history, formation, social and religious structure of the Babism, it is
understood that Thsan Mahvi went to the regions where they lived attended their rituals met
the followers, made researches about them, made observations and tried to present the data
he obtained in an objective way. On the other hand, it is seen that Thsan Mahvi made an in-
depth research on Babism and had a remarkable knowledge on this subject. At the same
time, we can say that he followed a method such as establishing relations with them for the
purpose of meeting, agreeing, living together and forming intellectual ties while studying
Babism and Bahaism. From this point of view, it is possible to say that Ihsan Mahvi's studies
on Babism and Bahaism will contribute to the field of the History of Sects.
Keywords: History of Sects, Shia, Babism, Bahaism, Sheikhism.
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GIRIS

19. yiizy1l Islam diinyasi icin tarihin en zor dénemlerinden biridir. Diinyanin hemen
her boélgesindeki Miislimanlar, batili devletlerin somiirge faaliyetleri nedeniyle, siyasi,
maddi, manevi ve fikr alanda ¢esitli problemlerle miicadele etmek zorunda kalmislardir. Bu
stirecte Islam diinyasinda ¢ok énemli degisiklikler yasanmistir. Bu degisiklikler 6zellikle
toplumun biitiin kesimlerini etkileyen siyasi, askeri, kiiltiirel ve dini alanlarda kendisini
hissettirmistir. Miisliimanlarin yasadiklar1 sosyal hayatla, anladiklar1 din arasinda
farklilasmalar ortaya ¢ikmis, i¢ ¢cekismeler yasanmis ve bu durum onlar farkli arayislara
stirtiklemistir.

Babiligin ortaya ciktigi iran ise 19. yiizyllda Fransa, Rusya ve Ingiltere'nin siyasi,
askerl ve ekonomik etkileri neticesinde, sosyal, ekonomik ve siyasi krizlere dogru
striiklenmistir. Bu durum, halkin kendilerini felaketlerden kurtaracak karizmatik sahsiyetler
beklemelerine zemin hazirlamistir. Tarih boyunca Iran bu tiir cereyanlarin gériildiigi bir
cografya olmustur. Bunlardan birisi de Mirza Ali Muhammed’in (6. 1266/1850) kurucusu
oldugu Babilik hareketidir.2 Mirza Ali Muhammed’in, yasadigi donemin ihtilal ve tefrikaya
miisait olusu, Sii ulemanin itibarsizlastigi ve Iran yénetiminin halk iizerindeki baski ve
zulmiiniin arttigl bir dénemi firsata doniistiirmesi sonucunda onun ortaya attifl yeni
hiikiimler ve doktrinler halk arasinda hizli bir sekilde yayilmistir.3

Sirazli Mirza Ali Muhammed tarafindan 19. yiizyilda kurulan Babilik, cehalet, batini
yorum, hurafecilik, Siiligin temel esaslarindan olan veldyet, hiiccet, miiceddid ve mehdi
kavramlariyla sekillenen daha sonra da Bahailik adiyla devam eden bir harekettir.# Once
Babilik daha sonra Bahéilik olarak devam edenSve temeli Islam’a dayanmakla birlikte
Yahudilik ve Hiristiyanliktan etkilenen bu hareket; “eklektik” 6zellige sahip “Mesihi” bir
karakter tasimaktadir.6 Ayrica Babilik, Sif Imamiyye firkasi biinyesinde dogan Seyhiyye ve
Kesfiyye diye adlandirilan tasavvufi harekete dayanmaktadir.” Siflerin bekledigi Mehdilik
disiincesinin baglantisi ilk 6nce Seyhilik, daha sonra Babilik, son olarak da Bahailik olarak
ortaya ¢ikmistir.® Dolayisiyla bu hareketin evvelinde Seyhilik tarikatinin oldugunu séylemek
miimkiindiir. Clinkii Babiligin Kurucusu Mirza Ali Muhammed, Sii Seyhilik tarikatina mensup
birisidir ve ayni zamanda Seyhilik tarikatinin kurucusu Seyh Ahmed el-Ahsal’nin (0.
1241/1826) miirldi olan Kazim Rest'nin (6. 1259/1843) ileri gelen taraftarlarindandir.
Mirza Ali Muhammed, kdmil Sif anlayisindan yararlanarak Kdzim Resti’nin 6liimiinden sonra
Mehdi’ye agilan kapi anlamina gelen Bab'in kendisi oldugunu iddia etti.® Mirza Ali
Muhammed’in, boyle diisiinmesinde Yahudilik ve Hiristiyanliktaki “bin y11”10 inancinin etkisi

1t Ali Albayrak vd. “Anadolu’da Bahal Faaliyetlerinin Tarihsel Bir Yansimasi: Emin Ali'nin “Bahal Hareketi
Hakkinda {Imi Bir Tetebbu” Adl Makalesi”, Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi 5/4 (2020), 561.

2 Fatih Topaloglu, “Babilik-Bahailik”, islAm Mezhepleri Tarihi, ed. Mehmet Saffet Sarikaya-Mehmet Umit (Ankara:
Nobel Yayinlari, 2020), 313.

3 Filibeli Ahmed Hilmi, [sldm Tarihi, sad. Ziya Nur Aksun (istanbul: Otiiken Yayinlari, 2006), 1/81-82.

4 Sabri Hizmetli, “Itikadi Islam Mezheplerinin Ortaya Cikis Sebepleri ve Babilik-Bahailik”, Isldm’da insan Modeli ve
Hz. Peygamber Ornegi (Kutlu Dogum Haftast: 1993), (Ankara 1995), 219.

5 Tahiru'l-Mevlevi, “Beni Kureyza Meselesi”, Mahfil 1/22 (1340/1922), 168-172; Osman Ergin, “Sapik Firkalar I:
Bahailigin i¢yiizil”, Sebiliirresdd 9/204, (Eyliil 1955), 52.

6 Ethem Ruhi Figlali, “Bahailik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/464-
468.

7 Emin Ali, “Bahaf Hareketi Hakkinda ilmi Bir Tetebbu”, Ictihad 17/140, (31 Kanunuevvel 1921), 2953; Muhsin
Abdiilhamid, Isldm’a Yénelen Yikict Hareketler (Babilik ve Bahailigin I¢ Yiizii), cev. Mustafa Saim Yeprem-Hasan
Giileg (Ankara: Diyanet Isleri Baskanh@ Yayinlari, 1984), 25; Metin Yurdagiir, “Hatm-i Niibiivvet”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/479-484.

8 Metin Bozkus, “Bahailigin Arka Plani ve Soylemi Uzerine Bir Degerlendirme (Sivas Ornegi)”, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2 (Sivas 2002), 140.

9  Ethem Ruhi Figlah, Babilik ve Bahailik (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 16; Hizmetli, “itikadi
[slam Mezheplerinin Ortaya Cikis Sebepleri ve Babilik-Bahailik”, 219.

10 Milenyum olarak isimlendirilen bu terim, Yahudilik ve Hiristiyanliktaki her bin yillik zaman dilimi igin
kullanilmaktadir. Bu terimin kékeni 2. yiizylla dayanmaktadir. Hiristiyanligin ilk dénemlerinde Hz. isa'nin geri
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s6z konusudur. O, bin y1l inanisina dayandirdig1 hareketini dogrudan Peygamberin hicretine
degil de Seyhilik tarikatinin on ikinci imam anlayisina dayandirmis ve Mehdi’ye acilan kapi
oldugunu ilan ederek Babilik hareketini kurmustur.l! Mirza Ali Muhammed, daha sonra
Mehdi oldugunu ilan etmis ancak bununla da yetinmeyerek Kitdbii’l-Beydn adli eserinin
kutsal kitap ve Kur’an’dan iistiin oldugunu, dolayisiyla islam seriatimin emir ve yasaklarinin
kaldirildigini ileri siirerek Peygamberlik iddiasinda bulunmus ve Islam ile iliskisini fiilen
kopararak Islam’in neshedildigini belirtmistir.12 Aslinda bu hareket, kendisinde hak ve batil
bir takim karisik akideleri olan toplama ve karma bir inamistir. Sosyolojik ac¢idan
bakildiginda yeni bir din olmadig1 gibi toplu ve koklii bir cemaat de degildir. Dolayisiyla
Babilik, basit bir tarikat kadar gelisememis ve koklesememis, cogunlugu asirlardan beri
soylenen goriisler olup birbirine tezat olusturan hiikiimler icermektedir.!3 Dolayisiyla
Babiler ve Bahailer, ortaya yeni bir sey koymadiklar1 gibi insanliga da yeni bir sey
kazandirmamiglardir. Ciinkii Islam ile hicbir alakas1 olmayan hatta taban tabana zt olan
Sabiilerin, Zerdiistlerin ve en son olarak da Hiristiyanlarin inaniglarini birer kelime
degisikligiyle almislardir.14

ispatlamak icin miicadele vermislerdir. Miisliiman cografyasinda ise Babilik ve Bahailik,
[slam inang esaslarina aykir1 baz1 gériisleri nedeniyle Miisliiman kiiltiiriinden dogan fakat
[slam’in temel ilkelerinden ayrilan bir hareket olarak taninmigtir. 15

Babiler, Sah Ismail zamanindaki Siilik ve yayilisin1 érnek gdstererek, mezheplerinin

daha hizli yayilmasi ve tegkilatlanmasi i¢in hiikiimetleri elde etmek ve niifuzundan
yararlanmak amacinda olmuslardir.16 Aslinda onlarin asil siyasi gayeleri, Safeviler gibi
seyhlikten sahliga ge¢mektir.1?
Bahailigin kurucusu, Bahdullah adiyla anilan Mirza Hiiseyin Ali el-Mazenderani en-Niri'dir
(6. 1309/1892). Bahaullah’tan sonra yerine Abdiilbahi, daha sonra da biiyiik torunu Sevki
Rabbani Efendi (6. 1376/1957) gegmistir. Sii gelenek icerisinde iran’da ortaya cikan Babilik
ve Bahiilik, son zamanlarda gerek iilkemizde gerekse diinyada yayillma egilimi
gostermektedir. 18

1. iHSAN MAHVI’NiN HAYATI ESERLERi VE MEZHEPLERE DAIR GORUSLERI
1.1. Hayat1

Ihsan Mahvi, 1891’de istanbul’da Sarachanebasinda dogmustur. Babasi Bedesten
Hacegilerinden Hayali RizA Efendi'dir. ilk tahsiline Amcazade Hiiseyin Pasa okulunda
baslamistir. Fatih Riisdiyesi’nden sonra girdigi Vefa idadisi’nden mez(n olmustur. Tahirii’l-
Mevlevi'den (6. 1370/1951) Farscga, Halis Efendi’den (6. 1331/1913) Arap¢a 6grenmis olan
fhsan Mahvi, Yenikap:r Mevlevihanesi Seyhi Mehmed Celaleddin Dede (6. 1325/1908) ile
Mehmed Es‘ad Dede’den (6. 1328/1911) mesnevihanlik icizeti almistir. O, ayrica Irak,
Suriye, iran gibi iilkelere seyahat ederek Farscay: 6grenmistir.1°

doniisti, yeniden dirilis, hiikiim gilinii ve diinyanin sonu gibi anlamlara gelmektedir. Bk. Biisra Elmas,
Hiristiyanligin ilk Dénemlerinde Milenyalizm Meselesi”, Oksident 2/1 (2020), 6.

11 Mehmet Saffet Sarikaya, Isldm Diisiince Tarihinde Mezhepler (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2013), 224; Hizmetli,
“Itikad1 Islam Mezheplerinin Ortaya Cikis Sebepleri ve Babilik-Bahailik”, 220.

12 Figlali, “Bahailik”, 465; Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, 224-225.

13 Filibeli, Isldm Tarihi, 1/96-97.

14 Osman Ergin, “Bahailerin I¢ Yiizii”, Sebiliirresad 9/203 (Agustos 1955), 42.

15 Albayrak vd. “Anadolu’da Bahai Faaliyetlerinin Tarihsel Bir Yansimasi: Emin Ali'nin “Bahai Hareketi Hakkinda
{Imi Bir Tetebbu” Adli Makalesi”, 561.

16 Filibeli, Isldm Tarihi, 1/83.

17 Filibeli, Isldm Tarihi, 1/90, Esref Edip, “Bahailigin I¢ Yiizii: Bahailik Kominizm Prensipleri Uzerine Kurulmustur”,
Sebiliirresdd 12/283 (Aralik 1958),120-121.

18 Sarikaya, Isldm Diisiince Tarihinde Mezhepler, 226-227.

19 bn’iil-Emin Mahmut Kemal inal, Son Asir Tiirk Sairleri (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1969), 2/702.
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ibn’til-Emin’in verdigi bilgilere gére memurluga ¢ok az bir maasla baslayarak devletin
cesitli kademelerinde degisik gorevlerde bulunmustur.2° fhsan Mahvi, arkadaslar ile yaptigi
baz1 yazismalar nedeniyle istiklal Mahkemelerinde yargilanmis?! ancak ceza verilecek bir
sucu olmadig icin beraat etmistir.22 fhsan Mahvi, 1936’da istanbul’da vefat etmis ve Karaca
Ahmet Mezarlig'nda Sair Nedim'in kabrinin yakinina defnedilmistir.23

fhsan Mahvi, vatan ve millet ugruna cephede gorev yapmis ve yaralanmis ayrica
Istiklal Mahkemelerinde sikintih giinler yasamis bir semazen, sair ve mesnevihandir. O,
Yasar Sadi (6. 1341/1923), Tahiri’'l-Mevlevi, Abdiilbaki Dede (6.?) ve SuGdi’l-Mevlevi (0.
1367/1948) gibi kisilerle yakin dostluk kurmus, yasadigi cevre ve dénem agisindan tarih
sayfalarinda yerini almis bir sahsiyettir.

1. 2. Eserleri

N

bn’iil-Emin’in verdigi bilgilere gére ihsan Mahvi, “Mesnevi”nin on sekiz beytini serh
etmis fakat bastirmamistir. Ayrica “Esrar Dede Tezkiresi’ne zeyl yazmaya ¢alismistir. Ancak
fhsan Mahvi'nin bu iki eserine heniiz ulasilamamustir. Kitaplarinin tamami Fatih’te ¢ikan
bilyiik yanginda evi ile beraber yanmistir. Ayrica Gergiik'de iken Ingilizlerle meydana gelen
savasta Es’ar adli mecmuasi kaybolmustur.24

fhsan Mahvi'nin Mahfil, Beyanii’l-Hak, Mektebli ve Muhibbdn gibi dergilerde yazilar ve
siirleri yayimlanmistir. Onun yazilari daha ¢ok 1920-1926 tarihleri arasinda altmis sekiz say1
olarak yayimlanan ve dini, ilml ve edebl nitelik tasiyan Mahfil dergisinde yer almaktadir.
Tespit edebildigimiz kadariyla Ihsan Mahvi’'nin yazilar: sunlardir:

1. Emin Haki-1 =~ Mahfil, 1/13 (Temmuz-Agustos 1921), 10-14

.Emin Haki-Il  Mahfil, 1/14 (Agustos-Eyliil 1921), 28-29
. Neside-i... Mahfil, 1/15 (Eyliil-Ekim 1921), 47

. Babilik-1 Mahfil, 2/21 (Subat-Mart 1922),154-155
. Babilik-II Mahfil, 2/22 (Mart-Nisan 1922), 180-182

. Babilik-111 Mahfil, 2/23 (Nisan-Mayis 1922), 204-206
. Babilik-1V Mahfil, 2/24 (Mayis-Haziran 1922), 232-234
. Babilik-V Mahfil, 3/25 (Haziran-Temmuz 1922), 17-18
. Babilik-VI Mahfil, 3/26 (Temmuz-Agustos 1922), 44
10. Babilik-VII  Mahfil, 3/27(Agustos-Eyliil 1922), 63-64
11.Gazel Mahfil, 3/26 (Temmuz-Agustos 1922), 35
12. Bir Yad-1... Mahfil, 4/38 (Haziran-Temmuz 1923), 31-32
13. Kececizdde Resad Fu’ad Bey Merhumun Tarih-i irtihali, Mahfil, 1/14 (Agustos-
Eylil 1921), 28
14. Bir Ekincinin Tarlasina Hitaby, Mektebli, 1/3, 45
15. Basliksiz Beyanii’l-Hak, 5/125 (Agustos 1911), 2273-2274

Yukarida belirtildigi lizere ¢alismalari arasinda Mirza Ali Muhammed'’in kendisini
Mehdl oldugunu iddia etmesiyle baslayan ve daha sonra Bahailige donen Babilik hakkindaki
arastirmalar1 dikkatleri cekmektedir. Onun yazilarina bakildiginda thsan Mahvi’nin Babilik

O© 0 N O U1 » W N

20 Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 2/702; ihsan Mahvi'nin hayat: ile ilgili baz bilgileri Istiklal Mahkemelerinde
yargilanirken verdigi bilgilerden égreniyoruz. Bk. Ahmed Nedim, Ankara Istiklal Mahkemesi Zabitlar1-1926
(istanbul: isaret Yayinlari, 1993), 124-128; Mehmet Altunmeral, “fhsan Mahvi ve Manzlmeleri”, Selcuk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 42/75-87 (2019), 76.

21 Nedim, Ankara Istikldl Mahkemesi Zabitlari-1926, 127-128, 139.

22 Nedim, Ankara Istikldl Mahkemesi Zabitlari-1926, 277, 293.

23 Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 2/703.

24 Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 2/702.
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hakkinda ayrintili bir arastirma yaptig1 ve bu hususta énemli bir donanima sahip oldugu
goriilmektedir. Ozellikle de ihsan Mahvi'nin bir Babi’nin evinde yapilan ayine katilmasi ve
orada gozlemler yaparak Babilik hakkinda bilgiler vermesi kayda degerdir.

1. 3. Mezheplere Dair Goriisleri

Ihsan Mahvi, makalelerinde Siilik ve Siinnilik hakkinda bilgiler aktarmis, bu iki
mezhebi kiyaslayarak, Sia’nin Islam diinyasina verdigi zararlara dikkat cekmistir. Thsan
Mahvi, makalelerinde éncelikle Sia’nin dogdugu ve yayildig: iran hakkinda énemli bilgiler
vermektedir. Ona gore Iran, temelde degil de fur(idta dair bazi meseleleri kendi
menfaatlerine uygun bir sekle sokarak Islam dinini kabul etmistir. O, kadim dinlerin ve
kiiltiirlerin etkisinden 6zellikle de atesperestligin ruhundan kurtulamayan iran’in, asirlardan
beri Miisliman olmasina ragmen islamiyetle temessiil edemedigini, ancak onu temsil
edebildigini ileri siirmistiir. Ciinkii ona gére Iran, islAm medeniyetinin siyasi ve toplumsal
tesirleri nedeniyle eski Fars Kkiltirinin atesperest ruhunu tamamiyla iizerinden
atamamistir. Onun tespitlerine gére bugiin Iran, hala eski din ve medeniyetin verdigi
heyecani ve hissiyati yasamakta, dolayisiyla da eski dini inanglarini ve medeniyetlerini her
vesile ile yad etmeye devam etmektedir.25

Ihsan Mahvi'nin tespitlerine gére $ia’nin ortaya ¢ikmasi islam diinyasi i¢in bir déniim
noktasidir. Ciinkii Sia ile birlikte Islam dini baglica iki ana gruba ayrilmis ve islam diinyasi o
giinden sonra zayiflamaya ve gerilemeye baglamistir. Bu duruma 6zellikle de iranhlarin asir
taassuplar1 ve Gulat-1 Sfa'nin ihdas ettikleri tefrikalar yegine sebep olmustur.26 Sah Ismail
tarafindan Safevi devleti kurulduktan sonra $ia, iran’in resmi mezhebi olarak taninmis ve
Siflik gerek Iran’da gerek Hindistan ve Irak taraflarinda bir¢ok firkalara ayrilmis hatta
Anadolu’ya kadar yayilmistir.

fhsan Mahvi'ye gore Siilik; Islam dininin esasimi degil de furQiatini kendine gore
yorumlamis, asirlar boyu Islam’i temsil etmedigi gibi eski kiiltiir ve medeniyetlerin de
etkisinde kalmustir. O, Sifligin Hz. Ali'ye olan muhabbetten degil de Hz. Omer’e olan kin ve
nefretten dolay127 hilafet meselesini bahane ederek zuhur ettigini ileri siirmesiyle firkanin
tesekkiilii meselesine farkl bir yorum getirmistir. Ciinkii 6nceleri kokli bir medeniyet iken
Hz. Omer zamaninda Miisliiman olmak zorunda kalan ve Araplarin himayesi altina girmeyi
hazmedemeyen Iranhilar, Hz. Omer ve Araplardan intikamlarini alabilmek i¢in hilafet
meselesini bahane ederek kendi ¢ikarlari dogrultusunda kullanmislardir.28

fhsan Mahvi'ye gore Siilik, Islam diinyasini iki ayr1 parcaya bolmiis, ortaya koydugu
tefrika ile islam dinine her gecen zaman zarar vermistir. $ia’nin bu tutumuna ragmen Ehl-i
Stinnet imamlarinin ¢ogunlugu Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'i sevmisler ayrica Ehl-i Beyt'in tahir ve
muhterem oldugunu da hi¢bir zaman inkar etmemislerdir.2°

fhsan Mahvi'nin belirtti§ine gore Avrupa’min islam diinyasini temsil eden iki giiclii
devleti olan Osmanl ve iran arasinda mezhepler arasi (Siinnilik-Siilik) yakinlagma girisimleri
ciddi anlamda ilk defa Nadir Sah zamaninda meydana gelmistir. Nadir Sah, dncelikle
mezhepler arasindaki ihtilaflar1 ortadan kaldirmak ve dinf birlikteligi saglamak i¢in 6zel bir

25 [hsan Mahwi, “Babilik”, Mahfil 2/21 (1340/1922), 154

26 [hsan Mahwi, “Babilik”, Mahfil 2/21 (1340/1922), 155.

27 {ran, Islam tarihinde Hz. Omer zamaninda 642 yilinda Nihavend savasi sonrasinda fethedilmistir. Bu savastan
ez-Zehebi et-Tirkmani el-Farkied-Dimalki, Tarfhu’l-Islim ve vefeyatii’l-mesahirve’l-alam, trc. Muzaffer Can
(istanbul: Cantas Yayinlari, 199), 5/467-468; Ebii'l-Hasan izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybant,
el-Kamil fi’'t-Tdrih, cev. Ahmet Agirak¢a (istanbul: Bahar Yaymnlari, 1991), 3/21. Sabri Hizmetli, Isldm Tarihi
(Baslangigtan [k Dért Halife Devri Sonuna Kadar) (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari
1991), 202-203.

28 fhsan Mahvi, “Babilik”, Mahfil 2/21 (1340/1922), 155. Ayrica bk. Haci Atas, “Hz. Omer Suikastinda Hiirm{izan'in
Rolii”, Toplum Bilimleri Dergisi 15/30 (Haziran 2021), 41-41.

29 [hsan Mahwi, “Babilik”, Mahfil 2/21 (1340/1922), 155.
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caba gostermistir.39 Nadir Sah, bu amacla Ehl-i Siinnet ulemasina ve hilafet makamina Caferi
mezhebini Ehl-i Siinnet’in besinci mezhebi olarak tanimalari i¢in basvurmus ancak onun
mezhepler arasindaki ihtilaflar1 ortadan kaldirmaya ve mezhepleri birlestirmeye yonelik
cabalarinda istenilen sonu¢ alinamamistir.3! Ancak bu konu, Hindistan Miislimanlarindan
Sah Veliyullah Dihlevi’nin (8. 1176/1762) XVIII. yiizyilda Islim diinyasinda gériilen
gerilemeyi fark etmesiyle Islam immeti icinde birlik ve istikrar1 saglamak amaciyla yeniden
giindeme tasinmistir. 32

2. [HSAN MAHVI'NIN MAKALELERI BAGLAMINDA BABILIK VE BAHAILIK

2. 1. Babilik ve Bahailigin Tarihcesi

fhsan Mahvi'nin arastu"malarlna gore miladl 1836 yilinda Abbas Mirza'nin _oglu
Muhammed $ah33 doneminde Iran’da Babilik adinda yeni bir mezhep ortaya ¢ikmigtir. Iran,
ilk donemlerde Babilik mezhebine 6nem vermemis ancak daha sonra bu mezhep, sadece Iran

Miislimanhigim degil, iranin biitiin toplumsal ve siyasi hayatin1 tehlikeye atar duruma
gelmis, ulema ve viizeranin zihinlerini 6nemli bir sekilde mesgul etmistir.34

AN

Babilik, Seyhiyye tarikatinin3s kurucusu Seyh Ahmed b. Zeyneddin el-Ahsat’'nin (6.
1241/1826)miiritlerinden ve heniiz yirmi alt1 yaslarinda geng biri olan Mirza Ali Muhammed
(Bab) Sirazi (1819-1850) tarafindan yeni bir dinf hareket olarak kurulmustur. Thsan Mahvi,
Mirza Ali Muhammed Sirazi'ye “Bab” denmesinin nedenini su sekilde agiklar: “Cenab-1 Ali
hakkinda seref varid olan “Ben ilmin sehriyim, Ali de kapisidir”36 melalindeki hadisi serifin,
madmiinundan iktibasen, Medine-i hakikate duhul ve zatibariye vusul i¢in Bab’a intisap
zaruri olduguna imadir.”37 Daha sonra Mirza Ali Muhammed, mezhebine kadinlari ¢ocuklar
ve biitiin insanlar1 davet etmis ve kisa siirede avam arasinda taraftar bulmay1 bagsarmistir.38

Ihsan Mahvfi'ye gore Babilik ve Bahailik lizerinden Kur’an-1 Kerim, incil ve Tevrat gibi
tic kutsal kitabin ve sifiligin karisimindan yeni diisturlar ortaya konarak yeni bir din
olusturulmaya c¢alisilmistir. Basta dinlerin birlestirilmesi olmak tizere kadin ve erkegin
hukuken esitligiyle birlikte bircok o6nemli konular1 kapsayan bu diisturlar sunlardan
ibarettir: “Cenab-1 Hakk’'in ve mahliikatin vahdetine inanmak, kadin ve erkegin hukuken
esitligini tanimak, bundan baska birgok ihtilafati tevlid eden ve muhtelif hadisat-1 ictimaiyye
sebebiyle muavvic yollardan ayni veche-i istikameti, yani hakikati takib ve taharri eden
edyanin bir noktada ittihadin1 mearifin bila istisna her ferde tesmil ve ta’'mimiyle umumi bir

30 fhsan Mahvi, “Babilik”, Mahfil 2/21 (1340/1922), 155; Sehbenderzade, Filibeli Ahmed Hilmi, Tarih-i Isldm, nsr:
Hiiseyin Hiisnii (istanbul: Darussafaka Kiitiiphanesi Hikmet Matbaasi, 1327/1911),2/598; Siileyman Uludag,
Iran’a ve Turan’a Seyahat (istanbul: Dergah Yayinlari, 2002), 15.

31 jhsan Mahvi, “Babilik”, Mahfil 2/21 (1340/1922), 155; Mehmed Saray, “Tiirk-iran iliskileri”, Atatiirk
Arastirmalart Merkezi, (Ankara: Diinya Kitapevi, 1999), 69.

32 Hiiseyin Gazi Yurdaydin, [sldm Tarihi Dersleri (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1971),
317.

33 Kacar Hiuikiimdar1 Feth Ali Sah'in torunu, Abbas Mirza'nin ogludur. Mirza Nasrullah ile Hac1 Mirza Agasi
tarafindan yetistirilmistir. 1834-1848 yillar1 arasinda Kacar hiikiimdarligi yapmistir. Onun zamaninda 1844
yilinda mehdl oldugunu iddia eden Mirza Ali Muhammed Bab’in S$iraz’da kurdugu Babilik hareketi
taraftarlarinin Kirman ve Horasan’da ¢ikardig: isyanlar giicliikle bastirilmistir. Genis bilgi icin bk. Osman Gazi
Goziidenli, “Muhammed S$ah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/571-
572.

3¢ [hsan Mahwi, “Babilik”, Mahfil 2/22 (1340/1922), 180-181.

35 Seyhiyye; XIX. ylizyildan itibaren diistincelerini Usiliyye Siasi'yla uzlastirmaya c¢alisan ve kendini ayri bir
firkadan daha cok Sia icinde bir diisiince ekolii olarak benimsetmeyi az da olsa basaran ézellikle de iran ve
Irak’ta etkisi olan bir tarikattir. Bu tarikata gore o zamanki Sil toplumda yaygin olan milenyum inanci ve
mehdinin zuhuru diisiincesi Kazim Resti’de goriilmistiir. Resti, kamil Sii'nin 6zelliklerini ortaya koymasiyla
Mirza Ali Muhammed”in “Bab” olarak zuhuru igin yeterli alt yapiy1 olusturmustur. Bk. Mustafa Oz, “Seyhiyye”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/84-85.

36 Ali el-Kari, Ebi'l-Hasen Niriiddin All b. Sultdn Muhammed el-Kari el-Herevi, Esrdru’l-Merfi'afi’l-Ahbdri’l-
Mavdi’a, thk. Muhammed Lutfi es-Sabbag (Beyrut: el-Mektebu’l-islami, 1986), 138; el-Aclini, ismail b.
Muhammed el-Cerrahi, Kesfu’l-Hafé (Beyrut: Daru [hyai’t-Turasi’l-Arabi, 1351/1933), 1/203.

37 [hsan Mahwi, “Babilik”, Mahfil 2/22 (1340/1922), 181’deki 2. dipnot.

38 [hsan Mahwi, “Babilik”, Mahfil 2/22 (1340/1922), 181.
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lisanin intihdb ve kabulii ve beynelmilel bir mahkemenin, bir (beyti adli ilahi)’'nin te’sisi ve
teskilini tavsiye ediyor ve diyor ki: Beseriyetin vahdetini ihlal eden dini, ictimai ve milli
disiinceler insanlarin ruh ve fikirlerinde yasadik¢a beseriyet rahat yiizii géremez, ¢linkii:
Akvam-1 muhtelifede geriye kalan bu teskilat ve taksimat hentiz tebelliir etmemis olan ahlak-
1 beseriyyenin irdz ve telkindtindan ibarettir. Beseriyetin huzuru, beseriyetin ancak bir liva-
yi uhuvvet altinda tecemmu’ etmesiyle miimkin-ul-husuldiir. Arzin vesiati, beserin iskan ve
idaresine kafidir. Sonu yok bir cihangirligin, basit bir zenginligin tevlid ettigi ihtirasat
sebebiyle harp etmek, bu suretle beseriyetin ma’simunu seller gibi akitmak Allah’in emrine
miinafidir.”3°

Bu diisturlarin disinda Mirza Ali Muhammed birg¢ok yeni iddiada bulunmustur. Onun
iddialarina gore; glinde her sabah sadece iki rekat namaz kilmak, senede bir ay orug tutmak
yeterlidir. Tesettiir diye bir sey yoktur. Mal ortakhig1 ve faiz miibahtir. insani; esas itibariyla
temiz kilacak sey abdest ve gusiildiir. Semavi kitaplarin hiikiimleri kaldirilmistir.
Peygamberleri ve evliyalar1 ulihiyetin saflasmis birer sahsi olarak kabul ve tasdik etmek
gerekir.40 Ancak Babilik, Bahailige dontstiigiinde bazi ameli ve ser‘l hiikiimlere goére namaz,
bireysel olarak sabah 6gle ve aksam samimi bir kalple Allah’t anmak seklinde, orug ise on
dokuzuncu ay olan a‘la ayinda (2-21 Mart) on dokuz giin olarak tutulmaya baslanmistir.41

fhsan Mahvi, makalesinde casuslukla suc¢lanan bir Babi'nin verdigi cevaplara dikkat
cekerek onlarin yeni bir din kurma cabasi icinde olduklarini belirtmektedir. Thsan Mahvi, o
Babi'nin aynen soyle soyledigini aktarmaktadir: “Ben Bablyim, harp etmek, harbe alet olmak,
adam o6ldiirmek ve kan akitmak bizim dinimizce giinah-1 azimdir. Her yer vatanimiz, biitiin
beseriyet kardesimizdir.” Mahvi'ye gore bu sodzler onlarin inanglarmin o6ziinid
olusturmaktadir. Bunlarin disinda Babilerin, ahldk ve sosyal hayata yonelik medeni
kanunlar1 da mevcuttur.4?

On iki sene gibi bir siirede Mirza Ali Muhammed ve taraftarlari, biiyiik zorluklar icinde
mezheplerini yeni bir din seklinde Iran’in giineyinde ve Irak’ta nesrederek bugiin Avrupa ve
Amerika’da itibar géren Babiyye akidesini tesis etmislerdir. Hiikkiimetin siddetli baskilarina
ragmen halk, dalga dalga yeni dini kabul etmistir. Ozellikle de Yahudiler biiyiik bir ask ve
iman ile ilgi géstermislerdir.43 Mirza Ali Muhammed’in éliimiinden sonra da Babilik, iran’in
her tarafina yayillmaya devam etmis ve hiikiimet de Babileri ayaklanma endisesiyle yakin
takibe almigtir.44

Mirza Ali Muhammed’'in, baz1 taraftarlariyla birlikte Tebriz’de tutuklanarak Sii
ulemanin fetvasina istinaden idamlarina karar verilmistir. Ancak onun yakin
arkadaslarindan ve ayni zamanda halifelerinden olan Seyyid Hasan ile Seyyid Hiiseyin adli iki
Babi, Babilikten dondiiklerini soyleyerek affedilmislerdir. Mirza Ali Muhammed ise
kararinda i1srar edince sadece idam karari kendisine teblig edilmistir.45

Ihsan Mahvi, yaptigi arastirmalarda Mirza Ali Muhammed’in idam edilisini séyle
anlatmaktadir: 1851 tarihinde Tebriz, heyecan verici bir vakiaya sahne olmustu. Sehrin
biitlin sakinleri, civardaki biitlin kéy halki, Bab'in idamini seyretmek icin Serbazhane denen
meydana akin akin gelmislerdi. Bab, siyasetgaha getirilerek idam sehpasina ¢ekildi. Bu
esnada askeri birlik, Bab’1 yaylim atesine tuttu ancak tesadiifen Bab’'in viicuduna isibet
etmedi. Sadece boynundaki ipi kopardi. Bab, yere diiser diismez halkin arasina dogru
kacmaya basladiysa da askerler kagmasina firsat vermeden tekrar tutup oldiirdiiler.46

3 {hsan Mahvi, “Babilik”, Mahfil 2/22 (1340/1922), 181.
4 fhsan Mahvi, “Babilik”, Mahfil 2/22 (1340/1922), 181.
# Figlaly, “Bahailik”, 4/468.

42 fhsan Mahvi, “Babilik”, Mahfil 2/22 (1340/1922), 181.
43 Thsan Mahvi, “Babilik”, Mahfil 2/22 (1340/1922), 181.
44 Thsan Mahvi, “Babilik”, Mahfil 2/22 (1340/1922), 182.
45 fhsan Mahvi, “Babilik’, Mahfil 2/22 (1340/1922), 182.
46 fhsan Mahvi, “Babilik’, Mahfil 2/22 (1340/1922), 182.
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Bab'in idam edilmesi, Babilerin azim ve cesaretlerini daha ¢ok arttirmistir. Ozellikle de
Mazenderan ve Siraz taraflarinda isyanlar ortaya ¢ikmistir. iran hiikiimeti her seyi birakarak
Babileri cezalandirmakla mesgul olmustur. Diger taraftan bunlarin katilleri hakkinda
Mollalar verdikleri fetvalarla hiikiimeti desteklemislerdir. Hiikiimet ise yakaladig1 Babileri
zindana atarak iskencelerle ikna etmeye ¢alismistir. 47

Boyle bir donemde Kurretii'l-Ayn ve Tahire lakabiyla taninan Zerrintac
(6.1268/1852)48 adinda bir kadin Babiligi kabul etmis, Azerbaycan taraflarinda yeni dini
yaymak icin miicadele vermistir. Fevkalade bir giizellige sahip olan bu kadin, irAn’in giizide
bir sairesi ve hatibesiydi. Kurretiil-Ayn, biiyiilii hitabeleriyle her yerde Babiligin
yayllmasinda biiyiik rol oynamis olsa da neticede Tahran kalesinin lizerinde diri diri
yakilmistir.4?

2. 2. Babilerin Nasiriiddin $Sah’a Suikast Girisimi

1854 tarihinde Nasiriiddin Sah, Babiler tarafindan suikasta maruz kalmistir. Thsan
Mahvi bu suikast olayini séyle anlatmaktadir:

Nasiriiddin Sah, yazlhiginda iken bir giin her zamanki gibi bir siivari yiiriiylis kolu
seklinde evden ¢ikti. En 6nde yol acan giivenlikci, onu takip eden bir delikanly, elli metre
kadar aralikla ortada Sah, Sah’in gerisinde bir kisim emrinde ¢alisanlar ve koruyucular vardi.
Padisah alayi, heniiz padisahin sarayinin yanindan gecen yol iizerinde iken, yolun giineyinde
birkac kisi Sah’in gegcisini izliyordu. Sah, tam bunlarin hizasindan gecerken, bu kisiler boyun
egerek hep bir agizdan “feda-yi vuciid-i miibareket-i sliyim, tevki-i darim !...” sloganlariyla
Sah’in iizerine dogru kosmaya baslar. iclerinden biri Sah’in bindigi hayvanin dizginini
tutarak tabancasiyla ates eder. Digerleri de Sah’1 attan asag1 indirmeye ugrasirlar. Tabanca
seslerini duyan $ah’in adamlari, hemen kosarak, ates eden kisiyi oldiiriirler ve diger ikisini
de yakalarlar.50

Nasiriiddin Sah, bu arbedede 6lmemis ancak hafif yaralanmistir. Bu hadiseden sonra
Tahran’da genel bir korku meydana gelmistir. Askerler ve asiretlerin isyan edebilecegi
ihtimalleri Iran hiikiimetini diisiinmeye sevk etmistir. O zamana kadar tutuklanan bin bes
ylzl asan Babilerin tamamina iskence edilerek suikasta dair sorular sorulmustur.
Arastirmanin aydinlanmasini kamuoyu heyecanla beklerken iran hiikiimeti, bir beyanname
yayimlayarak Babilikten doénenleri tahliyeye, déonmeyenleri ise idama karar verdigini
duyurmustur. Ancak Babiler, bu karar karsisinda idam olmay1 tercih etmislerdir.>!

Daha sonra Nasiriiddin Sah tahta oturusunun ellinci senesinde diizenlenen muhtesem
bir senlikte Mirza Riza adinda Sirazli gen¢ bir Babi tarafindan oéldiirilmistiir. Bu genc,
ran’dan kagip Bagdat yoluyla Istanbul’a siginmis, burada sirf Nasiriiddin Sah’1 éldiirmek
maksadiyla Babiler tarafindan kurulan ve merkezi Istanbul’da bulunan bir komiteye dahil
olmustur.52

Ihsan Mahv?'nin tespitlerine gére o tarihlerde Cemaleddin Efgani’nin (6. 1314/1897),
Babiler tarafindan kurulan s6z konusu komite ile siki bir temas halinde oldugu séylenmistir.
Ancak Thsan Mahvi, Cemaleddin Efgani'nin, Babi olmadigina inanir. Ona gére Efgani, vatan
miicadelesi veren akide sahibi insanlarla stirekli miinasebet kurmus ancak Babilerin amacim
bilmeyerek iran’in yasadigi hadiselerden dolay1r da Sah’in éldiiriilmesini istemistir. ihsan

47 [hsan Mahvi, “Babilik”, Mahfil 2/23 (1340/1922), 205.

48 Mirza Ali Muhammed’in 6nemli taraftarlarindan, Cenab-1 Tahire, Kurretii’'l-Ayn, ve Ferahu’l-Fuad lakablariyla da
taninan Ummii Selma FAtima'ya verilen lakaptir. Ayrica Zerrintdc islam dininin hiikmiiniin nesh edildigini
yenisinin ise hentiz gelmedigini, dolayisiyla gayri mesra olarak telakki edilecek her tiirli davranisin mesr
sayllmasi gerektigini pervasizca ileri siirecek derecede din ve ahlak kurallarindan mahrum kalmig bir kadindir.
Bk. Figlaly, “Bahailik”, 4/464.

4 [hsan Mahvi, “Babilik”, Mahfil 2/23 (1340/1922), 205.

50 hsan Mahwi, “Babilik”, Mahfil 2/23 (1340/1922), 205-206.

5t [hsan Mahwi, “Babilik”, Mahfil 2/23 (1340/1922), 206.

52 [hsan Mahwi, “Babilik”, Mahfil 2/24 (1340/1922), 233-234.
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Mahvi'nin verdigi bilgilere gére bir giin Cemaleddin Efgani, iran ve Nasiriiddin Sah hakkinda
etkili bir konusma yaparken kendisini dinleyenler etkilendigi gibi 6zellikle de sohbetlerine
stirekli katilan Mirza Riza daha ¢ok etkilenmistir.53

Mirza Riza, komitenin secmesi ve Cemaleddin Efgani'nin telkinleri ve vasiyetleriyle
Nasiriiddin Sah’1 6ldiirme goreviyle istanbul’dan Batum yoluyla iran’a ge¢mistir. Bir miiddet
Tahran’da arastirma yaptiktan sonra Sah’in gidecegini haber aldig1 “Sahzade Abdilazim”
koylne birka¢ giin dncesinden gitmistir. Tirbe kapisi civarinda bulunan bir ¢ayhaneye
strekli giderek Nasiriiddin Sah'in gelecegi giinli beklemistir. Nasiriiddin Sah, bir hafta sonra
tantanali bir alay ile gelmistir. Mirza Riza, Sah’a dogru kosan halk arasina karisarak halkin
“uzun yasa” duasiyla karsilasmistir. >4 Alay, “Sahzade Abdiilazim” denen bir koyde
konakladig1 ve Nasiriiddin Sah’'in da atindan indigi esnada Mirza Riza, “berd-y1 hatir-1
hasmeti cemal!” nidasiyla Nasiriiddin Saht 6ldiirmiistir. Mirza Riza, Sah1 6ldiirmekle
kendisinin Babi oldugunu iftiharla sdyleyerek mutlulugunu ve gururunu dile getirmis ve
ayrica sdyle sdylemistir: “Sah’dan yalmz Babiler degil, biitiin iran’lilarin intikamini aldim!”55

Bu hadiseden sonra iran hiikiimeti, Bab-1 Ali'den Cemaleddin Efganiyi talep etmis
ancak II. Abdiilhamid Han, miilteci olarak kendisine siginan Efgani’yi teslim etmemistir.56

Ihsan Mahvi’'nin belirttigi gibi Islam Birligi'nin olusumu icin miicadelelerde bulunan
Cemaleddin Efgani, Islam diinyasindaki Babilik gibi bazi modern cereyanlara karsi oldugunu
ilan etmistir. Onun, Babilik hakkinda oldukc¢a genis bilgilere sahip oldugu bilinmektedir.
Arkadaslar1 arasinda Babilerin de oldugu dolayisiyla onlart ¢ok yakindan tamdig
anlasilmaktadir.57 O, Siiligin diger birtakim kollar1 gibi, Babiligin peygamberlik doktrini
yerine bir “sudur” doktrini ikame etmesi sonucu yaratici ile yaratilan arasindaki fikrin
zihinleri bulandirmasi ile Muhammed’'in peygamberlerin sonuncusu olmadigina dair
goriislerinin immet {izerinde sok etkisi yarattig1 diisiincesiyle Babileri islam toplumu icin bir
tehlike olarak gormiistiir.>8

Nasiriiddin Sah’in éldiiriilmesinden sonra Iran tahtina Muzafferiiddin ve Muhammed
Ali Sah ge¢mis ve Babilerin isyanlarina meydan vermemislerdir. Ancak Ahmet Sah
doéneminde Mesrutiyetin ilan edilmesinden sonra Babiler, biiyiik bir nefes almiglardir. Siiler,
rastladiklar1 her bir Bablyi iskence yaparak 6ldiirdiiklerinden Babiler, o dénemde iran
hiikiimetinden daha ¢ok halktan korkmuslardir. Diger taraftan Babilerin katledilmesinin
gerekliligiyle ilgili iran Mollalarinin fetvalari hiikiimeti zor durumda birakmist.>°

fhsan Mahvi’'nin verdigi bilgilere gore Babilerin Nasiriiddin Sah’a suikast girisiminden
sonra iran hiikiimeti, BAb ve taraftarlarinin bircogunu hapsetmis veya 6ldiirmiis olsa da
Babiligi ortadan kaldirmay1 basaramamistir. Bu hadiseden sonra Babiler, Bagdat’a
siginmislardir. Kisa bir siire sonra Bagdat’da bulunan Mirza Yahya en-Niri (6. 1330/1912)
adinda bir gencin, “Subh-i Ezel”%0 lakabiyla kendisinin Bab’in halifesi oldugunu ilan etmesiyle
Babilik yeniden giiclenmeye baslamistir. Dolayisiyla Subh-i Ezel ve taraftarlarinin iran’dan
gelen tiiccarlarla temasa gecmeleri sonucu Babilik, iran’da yeniden yayillma imkan
bulmustur. Bu durumu fark eden iran hiikiimeti, careyi Osmanh hiikiimetine miiracaat

53 [hsan Mahwi, “Babilik”, Mahfil 2/24 (1340/1922), 234.

5+ [hsan Mahwi, “Babilik”, Mahfil 2/24 (1340/1922), 234.

55 [hsan Mahwi, “Babilik”, Mahfil 3/25 (1340/1922), 17.

56 [hsan Mahwi, “Babilik”, Mahfil 3/25 (1340/1922), 17.

57 Hiiseyin Gazi Yurdaydin, [sldm Tarihi Dersleri (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1971),
232.

58 Yurdaydin, [sldm Tarihi Dersleri, 232.

59 [hsan Mahwi, “Babilik”, Mahfil 3/25 (1340/1922), 17.

60 Mirza Ali Muhammed'’in kendisinden sonra tayin ettigi vekili, Ezeliyye adiyla anilan Bahai kolunun lideridir.
Genis bilgi icin bk. Figlali, “Bahailik”, 4/466.
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ederek onlarin baska bir yerde ikamet etmelerinde bulmustur. Boylece Babiler, Sultan
Abdiilaziz Han'in istegi lizerine Edirne’ye strgiin edilmislerdir.6!

Babiler, Edirne’ye yerlestikten sonra Subh-i Ezel'in biiyiik biraderi Bahaullah, Subh-i
Ezel'in Bab'in halifesi olmasina ragmen Bab’in beyan ettigi ilahi hakikatlerden yola ¢ikarak
kendisinin bu dlemde Hakkin en son tecellisi oldugunu ilan etmistir. iki kardes arasinda
baslayan liderlik rekabetiyle Babiler, Edirne’de iki firkaya ayrilmislardir. Kardesler arasinda
baslayan liderlik rekabetinden rahatsiz olan Osmanh hiikiimeti, Subh-i Ezel’i taraftarlariyla
Kibris adasina, Bahaullah’1 da dervisleriyle Akka’ya siirgiin etmistir.62 Bu olaydan sonra
Babiler, sadece Bahaullah'in etrafinda toplanarak Bahailer adiyla anilmaya baslanmistir. 63

Bahaullah, Akkd’da yetistirdigi dirayetli miritlerinden bazilarini yeni dini yaymakla
gorevlendirmis ve bunlar Iran iglerine gondererek Babiligi, Bahailik adiyla yeniden telkin
etmeye baslamistir. Bu arada Subh-i Ezel 1912’de vefat etti. Kardesler arasindaki ihtilaflar da
Bahiiler tarafindan soyle yorumlanmistir: “Subh-i Ezel Babi idi; halbuki biz ondan ayrildik,
biz Babl degil Bahalyiz. Su halde Babilik; esas yine o akide olmak iizere Bahailige istihale
etmis, daha asri bir kisveye biirlinmiis, telkinati daha muntazam bir teskilat ile idare
edilmeye baslanmigti.” 64

Ihsan Mahvi'ye gére ismi, elbisesi ve sekli degismis olsa da Babiligin viicudu
degismemistir. Ciinkii eskiden genel davetlerde halki yeni dine davet eden Babilikle, bugiin
dini, felsefi, ictimai ve iktisadl alanda yapilan tartismalara gore Babiligi telkin eden Bahailik
arasinda akidece higbir fark yoktur.65

Akka’da bulunan Bahaullah, Yahudi ve Hiristiyanlardan pek ¢ok taraftar bulmustur.
Diger taraftan Misir ve Afrika’ya gonderilen ¢ok sayida dailer araciligiyla da bu bolgelerde
bir¢ok insan Bahai akidesini benimsemistir. Mesela, Bahaullah, Arapca ve Farsc¢a yazilmis
olan Mufavedat adl kitabinda bu durumu sdyle anlatmistir: “Mesthin kendilerine karsi bir
diisman olarak zuhur ettigine kani’ olan Kelimiler (Yahudiler) elan cenadbi1 Mesihi ve
Iseviyyeti bir diisman telakki ediyorlar. Hz. Isa, Yahudileri incitmek séyle dursun
Miseviyyeti dleme tanittirmaga ba’is oldu. islamiyet de Iseviyyete diisman gelmedi, bilakis
ona sefkat ve merhamet gosterdi ki; bunlar diismanligi degil, dostlugu gosteren
hakikatlerdir. Simdi icab eder ki, bu edyan-1 mens{ibini yekdigerlerine karsi adavet ve
muarazadan bil-kiilliyye karg (Farg olabilir) olarak birbirlerini biraderane sevsinler,
Bahaullah’in kanunlarina itdatla saha-i ‘ilm ve marifette hemdest ve fak bir gaye bir gaye-i
miisterikeye yonelsinler; bu bir emri ilahidir.” 66

2. 3. Babilerde ve Bahiilerde Dini ve Sosyal Hayat

Ihsan Mahvi, Bahailerin semavi kitap olarak tanittiklar1 Kitdbii’l-Beyédn adl eserle ilgili
olarak onlarin, Bab Ali Muhammed’in ulthiyeti tarafindan insanliga gonderilmis siiphe
tasimayan bir hazine oldugunu iddia ettiklerini nakleder. Ayrica Bahailer’in Kitdbii’l-Beydn
adli kutsal kitaplarini Stinnilerin Kur’an-1 Kerim’i okudugu sekilde tecvid kurallarina uyarak
elizii besmele ile okuduklarim belirtir. Thsan Mahvi’'nin tespitlerine gére bu kitap, hacim
olarak Kur’an-1 Kerim biiyiikliigiindedir. Icerigi ise tamamen Arapca lafizlardan ibaret olup
bircok béliime ayrilmistir. Thsan Mahvi'ye gore Bab, Kitdbii'l-Beydn adh eseri yazacak ve
konusacak derecede Arapgaya vakif degildir. Bu eser, bildhare Babilik'ten donen ve istigfar
eden Seyyid Hasan ve Seyyid Hiiseyin biraderler tarafindan Bab adina yazilmis ve tasnif

61 [hsan Mahwi, “Babilik”, Mahfil 2/23 (1340/1922), 206.

62 Bereketzade Ismail Hakki Akka'da siirgiin hayati yasadig1 yillarda Bahai hareketlerinin tafsilatlarin1 kayda
gegirmistir. Babilerin Akka'daki izlenimleri hakkinda bk: Bereketzade ismail Hakki, “Teracim-i Ahval Yad-1
Mazi”, Siratimiistakim 11/48, (1324), 348-350.

63 fhsan Mahvi, “Babilik”, Mahfil 2/23 (1340/1922), 206; Emin Ali, “Bahail Hareketi Hakkinda ilmi Bir Tetebbu”,
Ictihad 17 /140, (Istanbul: 31 Kanunuevvel 1921), 2955.

¢+ fhsan Mahwi, “Babilik”, Mahfil 2 /24 (1340/1922), 232-233.

65 [hsan Mahwi, “Babilik”, Mahfil 2/24 (1340/1922), 233.

66 [hsan Mahvi, “Babilik”, Mahfil 2/24 (1340/1922), 233.
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edilmistir. Ancak fhsan Mahvi, Babilerin bunu kesinlikle kabul etmediklerini onlara gére
Kitdbii'l-Beydn adl eserin, Bab tarafindan siire siire okundugunu, Seyyid Hasan ve Seyyid
Hiiseyin biraderler tarafindan da yazildigini ve tedvin edildigini belirtmektedir.6?

Mirza Ali Muhammed’in, bir alim degil ancak bir iimmi oldugu, ona nispet edilen
Kitdbii'l-Beydn adl eserin ise kendisi tarafindan degil de taraftarlarinca Kur’an’a karsi
yazildigina dair iddialar su sekildedir: “IslAm dini icinde yeni bir doktrin yapip yayinlayacak
kadar alim olmadig, hatta immi oldugu sdylenmektedir. Ona nispet edilen Kitdbii’l-Beydn
adinda Arapga bir kitap s6z konusudur. Taraftarlarinca Kur’an’a nazire olarak yazildig1 iddia
edilir.”68 Bahaullah’in kaleminden ¢iktig1, vahiy veya ilham mahsulii oldugu ileri siiriilen
eserlerin aksine vahiy ve ilham mahsulii olmadigi, Kur’an'dan ve diger kutsal kitaplardan
alintilar yapilarak kisaltilip arzu edilen sekle sokuldugu ileri siirtliir.°

Babiler, gizli bir sekilde teskilatlanarak biiyiik sehirlerde hazirlik derecesinde okullar,
umumi kiitiiphaneler, ilmi dernekler ve halk dershaneleri acmislar ve bunlari kdylere kadar
genisleterek yaymislardir. Babiler, ¢ocuklarini bu mekteplere géndermisler, goriislerini ve
duygularini bu derneklerde gelistirmislerdir. Avrupa’nin ilim ve fen alaninda yetistirdikleri
hocalar1 bu okullar1 yénetmislerdir. iran’da bulunan Amerika mekteplerinden pek c¢ok
yardim aldiklar1 gibi bunlara da en ¢ok itibar eden yine onlar olmustur. Bir taraftan Abbas
Efendi'nin Misir, Londra ve Washington’daki beyanati, diger taraftan Babi halifelerinin
Iran’daki faaliyetleri Babiligi meydana getirmistir.”0

fhsan Mahvi, o dénemde Iran’daki okullar mollalarin idaresinde ilkel bir yapida iken
Babilerin kéy okullarinda bile modern yapilar, Fransizca ve Ingilizcenin o6gretildigi
muntazam ders programlarinin varhfina dikkat ¢ekmistir. ihsan Mahvi, Hamedan’da
Babilerin okulunda bir sinava katilmis okulun modern diizeni ve zeki dgrencilerini goriince
Siilerin cehalet ve taassup icinde yasadiklarini itiraf etmigtir. 71

Ihsan Mahvi’ye gore Babiler, Sillerden daha miinevver, genellikle de zeki ve hos sohbet
sahibi kimselerdir. hsan Mahvi, bir aksam Bahailerden ve aynm1 zamanda iran’in kudretli
sairlerinden bir zatin daveti lizerine Babi meclisine katilmistir. O, katildig1 Babi meclisinde
yasadiklarin ve gordiiklerini su sekilde tasvir etmektedir: “Yerde koyu kirmizi renklerle
islenmis tek parca bir hali tavanda goz kamastirici parlayan bir avize duvarda tabaka tabaka
ticlii aynalarla islenmis, bunlarin ara yerlerinde uzanan avize, dar fanuslarin parlayan
1siklariyla piir nur bir salon... Kapidan girince ilk géze ¢arpan yesil zemin lizerine tasma
islemeli “Ya Hazreti Bahaullah” levhasi som ¢ergevesiyle ayakta tekbir... Salon, ¢epecevre kus
tilyli minderlerle serilmis en basta reisi ruhani yani o beldenin mu’idi... Belirlenen vakit
geldi. Halife koynundan Kitdbii'l-Beydn’1 ¢ikardiktan sonra dptii ve bir zata uzatti. Bu zat elizii
besmele ile kitabin “kaza ve kader” bahsinden bir par¢a, diger bir zat da “Mufdvezat” dan
Cenab-1 Mevlana ve Mesnevi-i Serif hakkindaki miitalaayr okudu. Okuyus sirf kendisine
gosterilen bir giizellemeydi. Daha sonra cesitli dinler ve Babilik hakkinda kisa bir sohbet
yapilarak Bahailik yad ve Abdulbaha (Bahauddinzade Abbas Efendi) Efendi hakkinda dua
edildi. Bunun hemen arkasinda cemaate nefis pastalar, sekerlemeler, ¢caylar dagitildi ve ayine
son verildi.”72

Bahaullah’a gore Mevlevi zamaninda Hakk bir parilti seklinde zuhur etmistir.
Mesnevi-i serif ise o parilti diinyaya 1s1 ve 1sik verenin Bahdullah oldugu manasina
gelmektedir. Bab'in kaza ve kader hakkindaki kanaati ise sffilerin itikadindan ¢ok fakl
degildir.”3

67 [hsan Mahwi, “Babilik”, Mahfil 2 /24 (1340/1922), 233.

68 Ergin. “Sapik Firkalar I: Bahailigin ¢ Yiizii”, Sebiliirresad 9/204 (Eyliil 1955), 53.

69 Ergin, “Sapik Firkalar II: Bahailigin I¢ Yiizii”, Sebiliirresad 9/205 (Eyliil 1955), 75-76.
70 fhsan Mahwi, “Babilik”, Mahfil 3/25 (1340/1922), 17-18.

7t [hsan Mahwi, “Babilik”, Mahfil 3/25 (1340/1922), 18.

72 [hsan Mahwi, “Babilik”, Mahfil 3/26 (1340/1922), 44.

73 [hsan Mahvi, “Babilik”, Mahfil 3/26 (1340/1922), 44.
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Ihsan Mahvi’nin arastirmalarina gére Babiler, sarhosluk veren seyleri icmezler ve
sigara kullanmazlar ancak haram da demezler. Insanlara verdigi zarardan dolay: taraftarlar
arasinda yayilmasim istemezler. Davetlerde misafirlerini sekerlemelerle agirlarlar. iran’in
ahlaki ve toplumsal alanda gerilemesinde birinci derece etkenlerden biri sayilan israf,
Babiler arasinda hos goriilmez.

Babiler, temizlik konusunda son derece moderndirler. Iran’in Havz-1 Kebirli
hamamlar1 Babiler tarafindan bulasici hastaliklarin sifa kaynagi olarak goriilmektedir. Onlar,
ozel modellerle yapilmis musluklu hamamlarda yikanirlardi.74 O dénemlerde Iran’da
hekimlik ilkel konumda oldugundan halka bu gibi sthhi hamamlari tavsiye etmislerdir. Ancak
asir1 taassuplarindan dolay: Siiler, Babilerin hamamina gitmeyi, onlarla bile bile alisveris
etmek soyle dursun, onlara siirlinmeyi necasete bulasmis gibi ¢irkin gérmiislerdir. Ayrica
Sitlere gore karsi cinsle goriismek kar1 koca arasinda bosanmay1 gerektiren durumlardan
biridir.75

Babileri Avrupa'min bircok iilkesinde gérmek miimkiindiir. Ihsan Mahvi’nin
tespitlerine gére o donemlerde Babilik, Londra’da 6zellikle de Washington’da yayilmistir.
Ayrica Thsan Mahvi, binlerce Amerikalinin, Bahaullah'in tarafi ilahiyeden getirmis oldugu asri
kanunlarina inandiklarina ve Iran’da bunlarin sayisiz intibalarina sahit oldugunu
belirtmistir.’6 Ancak Amerika’daki Bahailerin itikddat ve ibadetlerinin islamiyet'ten uzak
oldugu belirtilir. Ayrica Amerika’da yasayan Bahailer, kendilerine Amerika’'nin her yerinde
camiler ve ibadethaneler agmislar, camiye giderlerken de baslarina fes giymislerdir. Bir
Miisliiman ile karsilastiklarinda kendilerini “Muhammedi” olarak tanitmislar, onlara saygi
gostermislerdir. Her sene bircok Amerikali da Akka'ya giderek Bahaullah’in mezarimi ziyaret
etmistir.”” Diger taraftan Thsan Mahvi, Babilerin sermayelerinin her gecen giin bilyiidiigiin,
yliz binlerce dolar harcayarak Amerika’da muazzam bir {iniversite kurduklarin
kaydetmistir.78

SONUC

Babilik hareketinin, icinde dogru ve yanlis bir takim karisik akideleri olan toplama ve
karma bir inanis oldugunu séylemek miimkiindiir. Sosyolojik acidan degerlendirildiginde
Babilik ve Bahailik ne yeni bir din ne de toplu ve kokli bir cemaat goriiniimiindedir. Ayni
zamanda basit bir tarikat kadar gelisememis ve koklesememis, cogunlugu asirlardan beri
soylene gelen goriisler olup birbirine tezat olusturan hiikiimler icermektedir. Dolayisiyla
Babiler ve Bahailer, ortaya yeni bir sey koymadiklar1 gibi insanliga da yeni bir sey
kazandirmamiglardir. Ciinkii Islam ile hicbir alakas1 olmayan hatta taban tabana zit olan
Sabilerin, Zerdiistlerin ve Hiristiyanlarin inanislarini harmanlayarak almislardir.

Ihsan Mahvi’nin makalelerine bakildiginda Siilik ile Siinniligi kiyasladig: ézellikle de
Sia’nin Islam diinyasina verdigi zararlara dikkat cektigi gériilmektedir. Onun tespitlerine
gore Iran, eski dinlerin ve kiiltiirlerin ruhundan kurtulamadigindan islam dininin asil
konularindan ziyade teferruata dair bazi meselelerini kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda
yorumlamistir. Dolayisiyla iran, asirlar boyunca Miisliman olmasina ragmen islam’i
O0zliimseyememistir.

Arastirmamizda lhsan Mahvi'nin ¢alismalarinin, “Babilik” bashg altinda Mahfil
dergisinde yedi ayr sayida yayimlandigi tespit edilmistir. Ozellikle de Thsan Mahvi’nin Babi
ayinine bizzat katilarak ve orada yasananlar1 gozlemleyerek Babilik hakkinda
degerlendirmelerde bulunmasi mezhepler tarihi acisindan énemlidir. ihsan Mahvi, Babilerin
yasadig1 bolgelere gitmis, ayinlerine katilmis, daileriyle goriismiis, onlar hakkinda

74 {hsan Mahvi, “Babilik”, Mahfil 3/27 (1340/1922), 63.
75 fhsan Mahvi, “Babilik”, Mahfil 3/27 (1340/1922), 64.
76 fhsan Mahvi, “Babilik”, Mahfil 3/25 (1340/1922), 18.
77 Edhem Nejad, “Amerika’da Miisliimanlar-1”", Siratimiistkim 4/82, (17 Mart 1326), 66.
78 fhsan Mahvi, “Babilik”, Mahfil 3/25 (1340/1922), 18.
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arastirmalar yapmis, gézlemlerde bulunmus ve elde ettigi verileri objektif bir sekilde ortaya
koymaya calismistir. Dolayisiyla Thsan Mahvi’nin makalelerinden onun Babilik ile ilgili genis
bir arastirma yaptig1 ve bu konuda kayda deger bir birikimi oldugu anlasilmistir. O, Babilik
ve Bahailigi tetkik ederken onlarla tanisma, anlasma, birlikte yasama ve fikrl baglar
olusturma amacina yonelik miinasebet kurma gibi bir metot takip etmistir. Yani onun sosyal-
pozitivist bir yaklasim sergiledigi sdylenebilir. Mezhepler tarihgisi olmamasina ragmen fhsan
Mahvi'nin Babilik ile ilgili yazilar ile bu alana ¢ok biiytlik katkilarinin oldugu kuskusuzdur.
Ayrica fhsan Mahvi’nin calismalarindan Siinni diisiinceyi benimsedigi ve Ehl-i Siinnet
akaidini savundugu anlasilmaktadir.
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Nisabur Muhaddislerinin Hadis ilmine Katkilar1!

Oz

Merv, Herat ve Belh ile birlikte Horasan’in dért biiyiik sehrinden biri olan Nisabur, islam’in
geldigi siralarda kiigiik bir kasaba iken sonrasinda yasadigl gelisme ortami ile birlikte
Horasan’in en meshur ve en giizel sehri kabul edilir olmustur. Hz. Peygamber’in vefatindan
yirmi y1l gibi kisa bir zaman sonra Hz. Osman’mn emriyle sefere ¢ikan Abdullah b. ‘Amir
komutasindaki Miisliimanlar tarafindan fethedilen Nisabur bu dénemden itibaren bir islam
yurdu haline gelmistir. Bolgede nispeten Emeviler devrinde siyasi istikrar saglanmissa da
Emevilerin yikilis1 ve Horasan bdlgesinin Abbasilerin eline gegmesinden sonra istikrar bir
tiirli saglanamamistir. Bolgede Emeviler'den sonra 4. asrin baslarina kadar énce Abbasiler,
ardindan Tahiriler, Saffariler ve Samaniler hiikiim sirmislerdir. Nisibur’da ilk hadis
calismalar1 fetihler icin gelen ve buraya yerlesen sahabiler tarafindan baslatilmistir. Bu
calismalar daha ¢ok hadis rivayeti seklinde ger¢eklesmis olup Nisabur’'un fethinden sonraki
ilk asir boyunca burada hadis faaliyetlerinin yogun olmadigi gorilir. Ikinci asrin
ortalarindan sonra ise bolgede biiylik muhaddisler yetismeye, hadis ilmi agisindan 6nemli
eserler yazilmaya baslanmistir. Nisdbur'da asil gelisme ise tciincii asrin baslarinda
Tahirogullar’'nin kurulusu ile baslamistir. Tahirogullar’'nin Nisdbur’'u baskent yapmasi ile
gozler bolge lizerine ¢evrilmis, onlarin ilme ve ilim adamlarina verdikleri destek ile de hadis
calismalarinda biiyiik bir ilerleme kaydedilmistir. Onlarin bu destegi ile bolgede biiyiik
muhaddisler yetismis, 6nemli eserler kaleme alinmis, hadis usli ile ilgili baz1 konularda
onemli fikirler ileri sirtilmiistiir. Nisdbur'un, hadis ¢alismalarinin temeli olan hadis rivayeti
ve eser tasnifi gibi iki alanda ¢ok basarili oldugu goriiliir. Kiitiib-i Sitte denilen temel alti
hadis kitabindaki hadislerin yiizde onundan fazlasinin sadece bu bdlgeden alinmis olmasi,
bolge muhaddislerinin rivayet ettikleri hadislere diger bolge muhaddislerinin 6nem vermis
olduklarini géstermekte, burada yogun bir bilgi akisi bulundugunu ortaya koymaktadir.
Bilhassa Mislim’in Sahih’i ile Nesalnin Siinen’inin olusumunda bolge muhaddislerinin
rivayet ettikleri hadislerin biiyiik 6nemi olmustur. Diger Kiitiib-i Sitte eserlerinde de
azimsanmayacak sayida boélge muhaddislerinden alinan hadis mevcuttur. Bolgede tasnif
ettikleri eserlerle 6zellikle Miislim, Ishak b. Rah{iye, Muhammed b. Yahya ez-Ziihli, Hiiseyn b.
Muhammed b. Ziyad, ibnii’l-Carid, ibn Huzeyme ve Muhammed b. Ishak es-Serrac 6éne
cikmaktadirlar. Bu muhaddisler sadece bu bélgede degil, biitiin islim diinyasinda énemli
eserlerin sahipleri olarak kabul edilirler. Ayni sekilde Nisabur’da hadis ilminin hemen her
alaninda yapilan calismalarin gesitliligi ve 6nemi, bélgede bir kiitiiphane olusturabilecek
kadar ¢ok eser yazildigin1 géstermektedir. Bu eserlerin icinde en dnemlileri ise Miislim’in el-
Miisnedii’s-Sahih’i, ibni’l-Cartd’un el-Miintekd’st ve Ibn Huzeyme’nin Sahih’i'dir. Bélge
muhaddisleri hadisle ilgili eser tasnifi yaninda, rical ¢alismalarina da agirlik vermislerdir.
Bolge muhaddisleri daha c¢ok ravilerin kimliklerini tespit etme cabasi icinde olmuslar,
eserlerini bu minval iizere yazmislardir. Sahabe, tabilin ve etbau’t-tabiln lizerine yazilan 6zel
nitelikli eserler yaninda, genel nitelikli tarih ve tabakat tiiriindeki eserler ile cerh ve ta‘dil
konularinda yapilan ¢alismalar, bolgede hadis ilminin iki énemli kolundan biri olan rical
ilmine 6nem verildigini gostermektedir. Bolge muhaddislerinin hadis ustli ile ilgili bazi
konularda ortaya koyduklar: goriisler de daha sonraki hadis ¢alismalarinda etkili olmustur.
Ozellikle bolge muhaddislerinin sahih hadis, miirsel hadis ve muan‘an hadis konularinda ileri
stirdiikleri fikirler genel kabul goérmistiir. Bolgede yapilan calismalara bakildiginda,
gecmisten alinan mirasin gelecege aktariminda bolge muhaddislerinin biyiik isler
basardiklari, sonraki nesle yaptiklar: ¢alismalar ile biiyiik bir hazine biraktiklar: gériiliir. Bu
calismalar yiizlerce y1l hadis ¢alismalarina ya yon vermis ya da kaynaklik etmistir.

Anahtar Kelimeler: Nisabur, Muhaddis, Hadis calismalari, Miislim, 11k ii¢ asir.

! Bu caligma yazarin “Nisapur’da ilk Dénem Hadis Galismalar1” baghikl yiiksek lisans tezinden (Ganakkale Onsekiz
Mart Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2005) tiretilmistir.
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Contributions of Nishapur Muhaddiths to the Science of Hadith?
Abstract
Nishapur, which is one of the four big cities of Khorasan together with Marw, Herat and
Balkh, was a small town at the beginning of Islam, but later on, it became the most famous
and most important city of Khorasan. Twenty years after the death of the Prophet, Nishapur,
which was conquered by the Muslims under the command of Abdullah, who was sent by the
order of Uthman b. Affan, has been an Islamic city since this period. Political stability was
achieved in the region during the period of the Umayyads, but after the collapse of the
Umayyads and the capture of the Khorasan region by the Abbasids, the stability could not be
achieved. After the Umayyads, first the Abbasids, then the Tahirids, Saffarids and Samanids
ruled in the region until the beginning of the 4t century AH. The first hadith studies in
Nishapur were started by the Companions who came for the conquests and settled here.
These studies were mostly carried out in the form of narration and it is seen that hadith
activities were not intense during the first century after Nishapur’s conquest. After the
middle of the 2m century AH, prominent muhaddiths began to grow in the region and
important works in terms of science of hadith began to be written. The real development in
Nishapur started with the emergence of Tahirids at the beginning of the 3t century AH.
When Tahirids made Nishapur the capital, eyes were turned to the region, and a great
progress was made in hadith studies with their support to science and scholars. With their
support, important hadith scholars were trained in the region, important works were
written, and important ideas were put forward on some issues related to hadith
methodology. It is seen that Nishapur was very successful in the fields of hadith narration
and work classification, which are the basis of hadith studies. The fact that more than %10 of
the hadiths in al-Kutub al-Sitta were taken only from this region, shows that other regional
scholars gave importance to the hadiths narrated by the scholars of Nishapur, and reveals
that there is an intense flow of information here. Especially in the formation of Muslim’s al-
Sahih and al-Nasai’s al-Sunan, the hadiths narrated by the scholars of the region played an
important role. In the other al-Kutub al-Sitta works, there are hadiths taken from a
considerable number of regional scholars. Especially Muslim, Ishaq ibn Rahwayh,
Muhammad ibn Yahya al-Dhuhli, Husayin ibn Muhammad ibn Ziyad, Ibn al-Jarud, Ibn
Khuzayma and Muhammad ibn Ishaq al-Sarraj were the prominent ones in the region with
the works they classified. These muhaddiths are considered to be the owners of important
works not only in this region but also in the whole Islamic world. Likewise, the diversity and
importance of the studies written in almost every field of hadith science in Nishapur shows
that works were written in Nishapur reached to the size of a library. Among these works, the
most important ones are Muslim’s al-Musnad al-Sahih, Ibn al-Jarud’s al-Muntaqa and Ibn
Khuzayma’s al-Sahih. In addition to the classification of the works related to hadith, the
regional muhaddiths also focused on the studies of rijal. The hadith scholars of Nishapur
mostly tried to determine the identities of the narrators and wrote their works in this
manner. Both the special works written on the Companions, the tabiun and etba al-tabiin
generations and the works of general history works and Tabaqats, and the studies on the
subject of jarh-tadil show that the science of rijal is one of the two important branches of
hadith science in the region. The opinions of the muhaddiths of Nishapur on some issues
related to hadith methodology were also influential in later hadith studies. In particular, the
ideas put forward by the muhaddiths of the region on the issues of sound hadith, mursal and
mu‘an‘an were generally accepted. When we look at the studies carried out in the region, it is
seen that the muhaddiths of Nishapur have accomplished great achievements in transferring
the heritage from the past to the future, and they have left a great treasure with their work to
the next generation. These studies have either directed or sourced the hadith studies for
hundreds of years.
Keywords: Nishapur, Muhaddith, Hadith studies, Muslim, First three centuries.

2 This article is extracted from my master thesis entitled “Early Hadith Studies in Nishapur” (Master Thesis,
Canakkale Onsekiz Mart University, Institute of Social Sciences, 2005).
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GIRIS

Horasan’in Merv, Herat ve Belh ile birlikte en 6nemli dort sehrinden biri olan Nisabur,
onceleri kii¢lik bir kasaba iken, hicri iiciincii asirda yakaladigi gelisme ortami ile birlikte kisa
stirede hadis ilminin 6nemli merkezlerinden biri olmustur. Hakim en-Nisabiri (6. 405/1014)
Horasan ve Maveraiinnehir'deki her beldenin bir tarihinin yazildigini fakat alim ve
hafizlarinin ¢okluguna ragmen Nisabur ile ilgili bir eser kaleme alinmadigini sdyleyerek,
Tarthu Nisabir adli eserini yazmaya karar verdigini belirtmistir.? Ancak Hakim’'in yazdigi bu
eser kayboldugu icin bugiin elimizde Nisabur’da yasamis hadiscilerin hadis ilmine katkilari
hakkinda derli toplu bilgi bulunabilecek ¢ok az ¢alisma mevcuttur.# Bu sebeple bu makalede
Nisdbur’da yapilan hadis calismalari ve bunlarin hadis ilmi acisindan degerleri ve daha
sonraki hadis ¢alismalarina katkilar1 hakkinda bilgi verilmesi amaglanmistir.

Konu boélge calismasi oldugundan muhaddislerin tespiti biiyiik 6nem tasimaktadir.
Muhaddislerin genellikle bir bolgeden ziyade, birka¢ bolgede faaliyet gostermeleri bu tespit
ameliyesini zorlastirmaktadir. Calismaya, kaynaklarin verdigi bilgiler 1s18inda, Nisabur’'da
dogan ve yasayan muhaddisler ile sonradan buraya gelip yerlesen; burali olup uzun siire
burada kaldiktan sonra baska bir yere go¢ eden; sonradan buraya gelip uzun siire kalan ve
bolgede hadis ¢alismalarinda bulunup daha sonra buradan ayrilan kisiler dahil edilmistir.
Ancak tim Nisdbur muhaddislerinin calismalar1 hakkinda bilgi vermek bir makalenin
hacmini asacag) icin hicri ilk {i¢ asir arastirma sahasi kabul edilmistir. Bununla beraber, ibn
Huzeyme (6. 311/923) ve Muhammed b. ishdk es-Serrac (6. 313/925) gibi hayatlarimin
bliyiik boélimiinii igiincli asirda geciren muhaddisleri de g¢alismaya dahil etmek uygun
gorilmistiir.

Oncelikle konunun daha iyi anlagilmasi amaciyla kisaca Nisdbur tarihinden
bahsedilecektir. Daha sonra Nisabur muhaddislerinin zihniyetlerinin, tercihlerinin ve
egilimlerinin hangi yonde oldugunun tespiti acisindan eser sahibi muhaddislerin yazdiklari
eserleri ile birlikte bir listesi sunulacaktir. Ardindan hadis usili ve ilimlerine dair Nisabur
muhaddislerinin gorisleri iizerinde durulacak, Nisdbur’da yapilan cerh-ta‘dil faaliyetleri
hakkinda bilgi verilecek ve sonrasinda Nisdbur’daki hadis c¢alismalarinin hadis ilmine
katkilar1 ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

1. NiSABUR

Nisabur, Grek cografyacilar tarafindan Parthia adi ile adlandirilmistir.5 Buranin
isimlerinden biri de verimli belde manasina gelen Ebrasehr’dir.6 Ayrica buraya iransehr de
denilir.” Yak(t el-Hamevi, Nesdvur seklinde isimlendirildigini soyler.® Farsca ismi
Nevsapur’dur.® Nisabur ismi, buranin Sasani hiikiimdarlarindan Ardasehr’in oglu I. Sab{r (m.
I1I. y.y.) veya II. Sab{r (m. 310-379) tarafindan kurulmasindan dolay1 verilmistir.!° Ciinkii o,

3 Halil b. Abdullah b. Halil el-Halili, el-frsdd fi ma‘rifeti ‘ulemdi’l-hadis, thk. ‘Amir Ahmed Haydar (Mekke: Daru’l-
Fikr, 1993), 325.

4 Bu calismalardan biri icin bk. Faik Akcaoglu, Nisapur'da ilk Dénem Hadis Calismalari (Ganakkale: Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005). Yine Nisdbur muhaddisleri ve
eserleri icin bk. Ahmed b. Muhammed b. el-Hasan b. Ahmed Halife en-Nisabari, Telhisu Tdrihi Nisabiir, thk.
Behmen Kerimi (Tahran: Kitabhane-i ibn Sina, ts.); Kemal Sandike, ilk Uc Asir Islam Cografyasinda Hadis
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1991), 387-408.

5 Osman Cetin, “Horasan”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001), 18/234.

6 Ebi Abdullah Yakat b. Abdullah el-Hamevi, Mu‘cemii’l-biilddn (Beyrut: Daru Sadir, 1995), 5/331; Mahmid Sakir,
“Ebragehr”, Mevstiatu’l-haddrati’l-Islimiyye (Amman: Vizareti’l-Evkaf, 1993), 91; Wilhelm Barthold, “Horasan”,
cev. [smail Aka, Ankara Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Arastirma Dergisi 8, (1978), 60.

7 ‘izziiddin Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim b. el-Esir, el-Kamil fi’t-tarih (Beyrut: Daru Beyrut, 1992),
1/414; Yakat el-Hamevi, Mu‘cemii’l-biilddn, 5/331.

8 Yakat el-Hamevi, Mu‘cemii’l-biilddn, 5/331.

9  E.Honigmann, “Nishapur”, Encyclopaedia of Islam (Leiden: E. ]. Brill, 1995), 8/62.

10 Ebii Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansiir es-Sem‘ani, el-Ensdb, tlk. Abdullah Omer el-Bardi (Beyrut:
Daru’l-Cinan, 1988), 5/550; Yakiit el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildéan, 5/331; ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 1/386.
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kiiciik bir kasaba halindeki bu sehri yiktirip yeniden kurmustur. “Ney” kelimesi, kasaba
demek olup bolgenin ismi “Sdbiir'un Kasabast” manasina gelmektedir.!!

Nisdbur Horasan'in en meshur ve en giizel sehri kabul edilir.!2 Burasi verimli arazilere
sahiptir. Eskiden burada, pamuk ve kumas imal edilir, bélgenin suyu da su kanallar ile
yagmur sularindan saglanirmais.!3

Islam geldiginde Sasanilerin elinde bulunan Nisabur bélgesi, Hz. Osman’in emri ile
Horasan’a sefere ¢ikan Abdullah b. ‘Amir tarafindan fethedilmistir. Abdullah b. ‘Amir, Herat
ehli ile karsilasip onlar1 maglup ettikten sonra Nisdbur'a yonelmis ve dokuz aylik bir
kusatmadan sonra Nisdbur’'u ele gecirmistir.!4 Kaynaklar Nisdbur boélgesinin Abdullah b.
‘Amir tarafindan fethedildigi konusunda miittefiktirler.!s

Nisdbur’un fethinden kisa bir siire sonra 36/656 veya 37/657 yilinda Hz. Ali ile
Muaviye arasinda meydana gelen savasin getirmis oldugu otorite boslugundan dolay1
Horasan ve Toharistan’da ayaklanmalar meydana gelmis, bu ayaklanmalar sonucunda
Miisliimanlar Nisabur’dan ¢ikarilmislardir.!¢ Hz. Ali 37/657 yilinda bdlgeyi yeniden ele
gecirmek icin Ca‘d b. Hubeyre el-Mahzimi'yi bolgeye gondermis, ancak bu girisim basarili
olmamigtir.!” Bu tarihten yaklasik 4 yil sonra, 41/662 yilinda Muaviye, Abdullah b. ‘Amir’den
Horasan’i kontrol altina almasini istemis,!8 o da bélgeyi yeniden kontrol altina almistir.!®

Nisabur Bélgesi hicri ilk t¢ asir boyunca tam bir istikrara kavusamamis, sadece
Emeviler zamaninda biraz istikrar bulmustur. Nisibur’da en uzun istikrar donemi 42/663
yilinda ikinci defa fethinden, 130/747’ye kadar olan dénem olup bu dénemde burada ¢ok
biiyiik bir olay meydana gelmemistir. Nisabur 130/747 yilinda bir isyan sonucu Eb{ Miislim
tarafindan ele gecirilmistir.2? Bélgenin 132/749’da Emevilerin yikilis1 ile Abbasiler’in eline
gectigi anlasilmaktadir.?!

Hicri ticlinci asirla birlikte Horasan’da Tahiriler doénemi (207/823-259/873)
baslamistir. Tahir b. el-Hiiseyn tarafindan kurulan Tahiriler devletinin basina Tahir'in
207/823’de oliimiinden sonra oglu Abdullah b. Tahir ge¢mistir. Abdullah b. Tahir donemi
Nisabur acisindan son derece 6nemlidir. Ciinkii bu zamana kadar Horasan'in baskenti Merv
iken, Abdullah b. Tahir tarafindan Nisabur baskent yapilmis, bu dénemden sonra sehir hizli
bir gelisme gostermistir.2

259/873 Nisabur’da yeni bir iktidarin baslangi¢ yili olmustur. Bu yilda Ya‘'kub b. Leys
es-Saffar Nisabur’a gelmis, burada 11 yildir iktidarda bulunan Muhammed b. Tahir’i
yakalatip mallarini ve yaklasik 160 kisilik aile efradi ile akrabalarini Sicistan’a géndermis,

I Sem‘ani, el-Ensdb, 5/550.

12 Sem‘ani, el-Ensdb, 5/550.

13 Recep Usluy, L ve IL Yiizyillarda Horasan Tarihi (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 1997), 28.

14 Halife b. Hayyat, Tarth, thk. Ekrem Ziya el-‘Umeri (Riyad: Daru Taybe, 1985), 164; Ebii'l-Ferec Abdurrahman b.
Ali b. el-Cevzi, el-Muntazam fi tevdrihi’l-miiliik ve’l-iimem, thk. Stiheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 3/268.

15 Ebt’l-Hasan Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belazuri, Fiitihu’l-biilddn, thk. ‘Abdulkiddir Muhammed Ali (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l- [lmiyye, 2000), 241; Halife b. Hayyat, Tdrih, 164.

16 Honigmann, “Nishapur”, 8/62.

17 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarfhu’l-iimem ve’l-miilik, thk. Muhammed Ebii'l-Fazl ibrahim (Beyrut: Daru
Siiveydan, 1967), 5/63-64; Ibni'l-Cevzi, el-Muntazam, 3/372; Getin, “Horasan”, 18/235.

18 Honigmann, “Nishapur”, 8/62.

19 Cetin, “Horasan”, 18/236.

20 Hakki Dursun Yildiz, “Eb&i Miislim-i Horasani”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1994), 10/198; Cetin, “Horasan”, 18/236.

21 Bk. Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1988),1/33-34.

22 Bk. Cetin, “Horasan”, 18/234; Honigmann, “Nishapur”, 8/62.
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boylece Horasan’a hakim olmustur.2? Saffariler doneminde Nisdbur baskent olma vasfini
stirdirmistiir. Zira Saffariler baskentlerini buraya tasimislardir.24

Bolgede 287/900 yilinda Sdmaniler devri baslamistir. Bu yilda Saffarf hiikkiimdar1 Amr
b. Leys ile karsilasan Ismail b. Ahmed es-Samani, Amr’1 yenmis?S ve Horasan SAmanogullar
iilkesinin bir pargasi haline gelmistir.26 Bu galibiyet sonrasi Abbasi Halifesi Mu‘tazid
tarafindan Saffarilere ait topraklar ismail es-Samanfi’ye verilmis, boylece ismail resmf olarak
biitiin Horasan’a hakim olmustur.2’” Samaniler devri ile birlikte bolge uzun bir stire siyasi
istikrara kavusmustur.28

2. NISABUR'DA HADIS ILMiNiN DOGUSU VE GELISiMI

Horasan bolgesinde ilk hadis 6gretimi fetihler icin gelen ve buraya yerlesen sahabiler
vasitasl ile baslatilmistir.2® Nisabur’da ilk olarak hadis rivayet ettigi diisiiniilenler sahdbeden
Ebl Berze el-Eslemi, Hakem b. Amr el-Gifari ve Abdullah b. Hazim el-Eslemi3? olup bunlar
Nisabur’a gelmisler ve hayatlarinin geri kalan kismini burada gecirmislerdir. el-Hakim en-
Nisabarl Tarihu Nisdbir'unda3! sahabe ve tabilindan Nisdbur’a gelenlerin bir listesini
vermektedir. Hicri ilk iki asirlk doénemde dikkat ¢eken ilk muhaddis, daha sonra
rivayetlerine Ibn Mace’de (6. 273/886) rastlanacak olan Yahya b. Subeyh’tir. Onunla ayni
dénemde yasayan Ibrdhim b. Tahman da gerek hadis riviyeti ve gerekse tasnif ettigi
eserlerle Nisabur’da ilk iki asrin en 6nemli sahsiyetidir. Onun hacdan vazgecip Nisabur’da
yasamaya baslamasi3? bolgede, ikinci asirda hadis ilmi a¢isindan en 6nemli ¢alismalarin
yapilmasina olanak saglamistir.

Nisdbur asil gelisme dénemini {li¢ilincii asirda yasamistir. Nisdbur’'un bu asirda tam bir
ilim merkezi haline gelisi, Tahirilerin kurulusu (207/823) ile baslamistir. Onlarin ilme ve
alimlere verdikleri destek ile birlikte bolgede ilm1 hayatta biiyiik bir canlanma olmus,* bu
donemden itibaren, Nisabur’da hadis ilmi a¢isindan biiyiik muhaddisler yetismis, 6nemli
calismalara imza atilmistir.

3. NISABUR MUHADDISLERi VE ESERLERi

Nisdbur’da ¢alisma sahasim kapsayan donemde ¢ok sayida muhaddis yetismistir.
Burada bu muhaddislerin tamaminin listesini vermek miimkiin olmadig1 i¢cin ve bolgede
yapilan ¢alismalarin neler oldugunun goriilmesi amaciyla sadece eser sahibi muhaddislerin
bir listesi sunulacaktir.

23 Bk. Ahmed b. Eb{i Ya'kiib b. Ca‘fer b. Vehb el-Ya'kiibi, el-Biilddn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘{lmiyye, 2002), 143;
Ebi’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, thk. Abdullah Abdulmuhsin et-Tiirki (Cize: Hicr 1i't-
Tibaa ve'n-Nesr, 1997), 14/544; Taberi, Tarih, 9/507.

24 Barthold, “Horasan”, 61.

25 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tdrihu'l-Islim ve vefeydtu’l-mesdhiri ve’l-a'ldm, thk. Omer
Abdusselam Tedmri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1987) (281-290), 29; Taberi, Tarih, 10/77; ibnivl-Esir, el-
Kamil, 7/502.

26 Zehebd, Tarihu’l-isldim (251-260), 30; Barthold, “Horasan”, 61.

27 [bni'l-Estr, el-Kamil, 7/502.

28 Cetin, “Horasan”, 18/237.

29 Cetin, “Horasan”, 18/239.

30 Eb( Abdullah, Muhammed b. Abdullah el-Hakim en-Nisabtri, Ma'ifetu ‘ultimi’l-hadis, thk. Seyyid Mu‘azzam
Hiiseyn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1977), 194.

31 Bu eserin ash gliniimiize ulasmamistir. Ancak Halife en-Nisabri lakabiyla maruf Ahmed b. Muhammed el-Hasan
b. Ahmed (6. ?) yalnizca isimleri alip haklarinda verilen bilgileri birakarak Tdrfhu Nisdbir'u, Telhisu Tdrihi
Nisdbtir adiyla ihtisar etmistir.

32 Takiyyiiddin ibn ‘Abdulkadir, Tabakdtu’s-seniyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, thk. Abdulfettdh Emin Hulv (Riyad:
Daru’r-Rifa, 1983), 1/199; Burhaniiddin ibrahim b. Muhammed b. Halil Sibt ibnii'l-Acemi, Nihdyetu’s-stl fT
sitteti’l-usil, thk. Abdulkayyim Abdurrab en-Nebi (Mekke: CAmi‘atii Ummi’l-Kur4, 2000), 1/287.

3 (Cetin, “Horasan”, 18/237.
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1. Ibrahim b. Tahman (6. 163/780): Tefsiru’l-Kur'dn, Kitdbii’l-Mesyeha,** Kitabii’s-Stinen
[fi’l-fikh, Kitabii’l-Mendkib, Kitdbii'l-lydeyn, Medhal fi’s-sikdt, Medhal fi'd-du‘afd.

2. Hafs b. Abdullah b. Rasid (6. 209/824): Niishatu Hafs b. Abdullah.3¢

3. Ibrahim b. Nasr b. Mansir (6. 210/825): Miisned.>?

4. Yahya b. Yahya b. Bekir b. Abdurrahman (6. 226/841): Ciiz, Niisha.’?

5. Ahmed b. Harb b. Abdullah (6. 234/848): Kitdbii’l-Erba‘in, Kitdbii’z-Ziihd, Kitdbii
lydlillah, Kitabii’d-Dud, Kitabii'l-Hikme, Kitabii’l-Mendsik, Kitabii't-Tekessiib.*

6. Ishak b. Ibrahim b. Mahled (6. 238/852): Tefsir, Miisned, Kitabii’s-Siinen fi’l-fikh,
Kitabi’l-‘1lm, Cami‘u’l-kebir, Cdmiu’s-sagir, Musannef, Ciiz’ii Ishdk.40

7. Seleme b. Sebib (6. 247/861): Kitdbii Fadli sehri Ramazdn, Cliz min hadisi Seleme b.
Sebib.4!

8. Ishak b. Manstr b. Behram (6. 251/865): Miisned, Mesdilu Ahmed b. Hanbel ve Ishdk
b. Rahtiye, Mesdilu Yahya b. Main. NamazIla ilgili hacimli bir kitap tasnif ettigi de sdylenir.*

9. Ali b. el-Hasan b. Abdurrahman (6. 251/865): Miisned.*?

10. Muhammed b. Yahya b. Abdullah (6. 258/872): ‘lelii hadisi’z-Ziihri, Ziihriyydt,
Hadisu’z-Ziihri veya Ehddisu’z-Ziihri, Kitdbii't-Tevekkiil, Muhtdrdt min rivdyetihi ani’z-Ziihri,
Ciiz.*

3 Bu eserin, hemen sonrasinda zikredilen Kitabii’s-Siinen fi’l-fikh olabilecegi belirtilmektedir. Eserin ismi ve icerigi
ile ilgili degerlendirmeler icin bk. Seyit Ali Giisen, ik [ki Asir Hadis Eserlerindeki Rivayetlerin Temel Hadis
Kaynaklarina Intikali (Fiten Rivayetleri Orneginde) (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2014), 1/54-56.

35 Ebii'l-Ferec Muhammed b. ishak b. en-Nedim, Kitdbii’l-Fihrist (Tahran: y.y., ts.), 284; Ebii Hitim Muhammed b.
Hibban, Kitdbii’s-Sikat (Haydarabad: Daru’l-Ma‘arifi’l-‘Osmaniyye, 1973), 6/27; Zehebi, Tarihu’l-Islam (161-
170), 61; ismail Pasa, Hediyyetii'l-‘arifin esmau’l-miiellifin ve dsdru’l-musannifin (Ankara: Milli Egitim Bakanhg,
1951), 1/1; Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin terdcimu musannifi’l-kiitiibi’l-‘Arabiyye (Beyrut:
Mektebetii’l-Miisennd, 1957), 1/41; Fuat Sezgin, Tdrfhu't-tiirdsi’l-‘Arabi, Arapgaya ¢ev. Muhammed Fehmi Hicazi
(Suudi Arabistan: Cami‘atii’l-fmam Muhammed b. Su‘did el-Islamiyye, 1983), 1/171.

36 Sihabiiddin Ebii’'l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer, el-Mu‘cemii’l-miifehres, thk. Muhammed Seklr Meyadini (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1998), 268.

37 Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. ‘Abdilhadi, Tabakdtu ‘ulemdi’l-hadis (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1989),
2/58; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnaid (Beyrut:
Miiessesetli'r-Risile, 1985), 10/397; Celaliiddin Abdurrahman b. Eb{i Bekir es-Styti, Tabakdtii'l-huffdz, thk. Ali
Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1972), 180; Muhammed b. Ca‘fer el-Kettani, Hadis Literatiirti, cev.
Yusuf Ozbek (istanbul: iz Yayincilik, 1994), 92.

33 Zehebi, Tarihu’l-Islam (221-230), 463; ibn Hacer, el-Mu‘cemii’l-miifehres, 379.

3 Mustafa b. Abdullah Katip Gelebi, Kesfii’z-zuniin ‘an esamt’l-kiitiib ve’l-fiintin (Tahran: Mektebetii'l-Islamiyye,
1967), 1/54, 2/1830; Zehebi, Tarihu’l-Islém (231-240), 37; amlf, Siyeru a‘ldam, 11/33, 34; Ismail Pasa,
Hediyyetii’l-‘rifin, 1/47; Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin, 1/188.

4 Abdullah Aydinh, “Ibn Rahiye”, Diyanet islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999),
20/241; ibni'n-Nedim, Kitdbii’l-Fihrist, 286; Katip Celebi, Kesfii’z-zuntin, 1/442, 583; Zehebi, Siyeru a‘ldm,
12/70; ibn Hacer, el-Mu‘cemii’l-miifehres, 58; Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin, 2/228.

41 [bn Hacer, el-Mu‘cemii’l-miifehres, 68, 299.

42 Eb0 Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagddt, thk. Mustafa ‘Abdulkddir ‘Atd (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’'l- [lmiyye, 1997), 6/360; Ebirl-Kasim Ali b. el-Hasan b. Hibetullah b. ‘Asakir, Tarthu medineti
Dimegk, thk. Muhibbiiddin Ebd Sa‘dd Omer b. Garame el-Amri (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 8/285; Sihabiiddin
Ebii'l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer, Tehzibu't-Tehzib (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, 1991), 1/160; ibnii’l-
Cevzi, el-Muntazam, 7/22; ibni'l-Esir, el-Kamil, 7/166; Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin, 2/239; Kettani, Hadis
Literatiirii, 98.

4 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tezkiratii'l-huffdz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-‘ilmiyye,
1998), 2/86; Hayriiddin ez-Zirikli, el-A‘ldm (Kahire: Matba‘atu Kustasus, 1954), 5/79; ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam,
7/53; ibn ‘Abdilhadi, Tabakdtu ‘ulemai’l-hadis, 2/209; Siiyt, Tabakatii’l-huffaz, 232.

4 Eb0 Bekir Muhammed b. Hayr, Fehrese, thk. Franciscus Codera (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1997), 203; Ebii’l-
Haccac Yusuf b. Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl fi esmdi’r-ricdl, thk. Bessar ‘Avvad Ma'rGf (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1983), 26/628-629; Zehebi, Tarihu’l-islam (251-260), 339, 342; ibn Hacer, el-Mu‘cemii’l-
miifehres, 291; Ismail Pasa, Hediyyetii’l-‘arifin, 2/16; Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin, 12/105; Sezgin, Tarfhu’t-
tiirdsi’l-‘Arabi, 1/261.
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11. Abdurrahman b. Bisr b. el-Hakem (6. 260/874): Ehddis.*

12. Miislim b. Haccac (6. 261/875): Kitdbii Miisnedi’s-sahih, el-Miisnedu’l-kebir ale’r-
ricl, el-Cami‘u’l-kebir ‘ale’l-ebvdb, Miisnedu hadisi Malik, Kitabii'l-Intifd’ bi uhubi’s-sibd’,
Kitdbii'I-Miinferiddt ve’l-vuhddn, Ricdlu Urve b. ez-Zubeyr ve cemdatun mine’t-tabiin ve
gayrihim, Kitdbii't-Temyiz, Kitdbii’l-Kiind ve’l-esmd, Kitdbii’'t-Tabakat, Kitdbii’l-Ilel, Kitabi'l-
Ihve ve’l-ahavdt, Kitdbii Evhdmi’l-muhaddisin, Tabakdtu’t-tdbi‘tn, Kitabi'l-Efrad fi zikri
cemdatin mine’s-sahdbe ve’t-tabi‘in, Kitabii’l-Akrdan, Kitdbii Evladi’s-sahdbe fi men ba‘dehiim
mine’l-muhaddisin, Kitabii’t-Tarih, Kitabii’s-Sualdt an Ahmed b. Hanbel, Kitdbii Hadisi Amr b.
Suayb, Kitabii'l-Muhadramin, Mesdyihu Sevri, Mesdyihu Madlik, Mesdyihu Su‘'be, Efrddu’s-
Samiyyin, Tabakdtu'r-ruvat, Ma'rifetu ruvdti’l-ahbdr, Kitdbii'l-Ma'rife, Rubdiyydt fi'l-hadis,
Kitabii Tafdili’s-siinen, Tesmiyetu suyith1 Mdlik ve Siifydn ve Su‘be, Esmdu’r-ricdl, Kitabi’'l-
Ma'mer fihi zikru ma ahtae Ma‘mer.4¢

13. Ahmed b. Yusuf b. Halid (6. 264/878): Ciiz.*’

14. ishak b. ibrahim b. Hani (6. 275/888): Sualdt, Mesail.*

15. Ahmed b. Seleme b. Abdullah (6. 286/899): Miistahrec.*

16. Zekeriyya b. Davud b. Bekir (6. 286/899): Tefsiru’l-Kebir.>°

17. el-Hiseyn b. Muhammed b. Ziyad (6. 289/902): Miisned, Tarih, Kiind, Ebvdb,
Etbd‘u’l-etba’>!

18. Muhammed b. ibrahim b. Said (6. 290/903): Kitdbii’l-Metdim.>2

19. Ibrahim b. Ebii Talib (6. 295/908): es-Suyiih, el-llel.53

20. Muhammed b. ismail b. Mihran (6. 295/908): Kitdbii’s-Sahdbe, Hadisu Ziihrf,
Hadisu Malik, Hadisu Yahya b. Said el-Kattdn, Hadisu Abdullah b. Dindr, Hadisu Musd b. Ukbe.>*

21. Zekeriyya b. Yahya b. el-Haris (6. 298/911): Mendkibu’l-imdam Ebii Hanife.5

22. ibrahim b. Ishak b. Yusuf (6. 303/915): Tefsiru’l-kebir.5

23.1shak b. ibrahim b. Nasr (6. 303/915): Miisned.5

4 [bn Hacer, el-Mu‘cemii’l-miifehres, 318; Kettani, Hadis Literatiirii, 143; Sezgin, Tarihu’t-tiirdsi’l-‘Arabi, 1/263.

4 Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, Tabakdt, thk. Meshlr b. Hasan b. Mahmiid b. Selman (Riyad: Dari’l-Hicre,
1991) (Nesredenin Girisi), 1/25; Halife en-Nisabtri, Telhisu Tarihi Nisdbilr, 34, 35; ibni’'n-Nedim, Kitdbii’l-
Fihrist, 286; ibn Hayr, Fehrese, 212; ibnitl-Cevzi, el-Muntazam, 7/137; Zehebi, Tezkiratii’l-huffdz, 2/126; ibn
Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 5/427; amlf,, el-Mu‘cemii’l-miifehres, 167; Siy(ti, Tabakatii'l-huffdz, 261; ismail Paga,
Hediyyetii’l-‘arifin, 2/432; Zirikli, el-A'lam, 8/118; Kettani, Hadis Literatiirti, 423, 424; Sezgin, Tdrthu’t-tiirdsi’l-
‘Arabi, 1/277.

47 Zehebt, Siyeru a‘ldm, 12 /384; Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin, 2 /210.

4 Ebil-Hiiseyn Muhammed b. Eb0 Ya'la, Tabakdtu'l-fukahdi’l-Handbile, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire:
Mektebetii’s-Sekafe ed-Diniyye, 1998), 1/164; Ebii'l-Yiimn Abdurrahman b. Muhammed el-Uleymi, el-Menhecu’l-
ahmed fi terdcimi ashdbi’l-lmam Ahmed, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: ‘Alemit’l-Kiitiib,
1983), 1/255; Zehebi, Siyeru a’lam, 13/19.

49 Zehebi, Tezkirati'l-huffdz, 2/156; Suyuti, Tabakdti'l-huffdz, 279; Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin, 1/236; Kettani,
Hadis Literatiirii, 21.

50 Sem‘ani, el-Ensdb, 2/388; ibn ‘Abdilhadi, Tabakdtu ‘ulemdi’l-hadis, 2/393; Zehebi, Tarthu’l-islam (281-290), 179;
Zirikli, el-A‘lam, 3/80; Kehhale, Mu‘cemtii’l-miiellifin, 4/182.

51 Eb{ Bekir Muhammed b. Ismail b. Halftin, el-Mulim bi suytihi’l-Buhdri ve Miislim, thk. Eb(i Abdurrahman ‘Adil b.
Sa‘d (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-'ilmiyye, 2000), 145; Eb(i Bekir Muhammed b. Abdulgani b. Nokta, et-Takyid li
ma'rifeti ruvdti’s-siinen ve’l-mesdnid, thk. Kemal Yisuf el-Hit (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1988), 249;
Sem‘ani, el-Ensdb, 4/440; Zehebi, Siyeru a'ldm, 13 /500; Stuyiti, Tabakatii’l-huffdz, 296; Zirikli, el-A'ldm, 2/277.

2 Eb@ ‘Asim Muhammed b. Ahmed ‘Abbadi, Kitdbii Tabakdti'l-fukahdi’s-Sdfiiyye, thk. Gosta Vitestam (Leiden: E. J.
Brill, 1964), 47.

53 ibn ‘Abdilhadi, Tabakdtu ‘ulemdi’l-hadis, 2/344; Zehebi, Tarthu’l-Islam (291-300), 95; Siiyatl, Tabakatii’l-huffdz,
279.

54 Zehebi, Siyeru a‘'ldim, 14/118; Stuyuti, Tabakdtii'l-huffdz, 297; Kehhale, Mu'cemii’l-miiellifin, 9/62; Katip Celebi,
Kesfii’z-zuniin, 2/1432.

55 Ismail Pasa, Hediyyetii’l-‘drifin, 1/373.

56 {bn ‘Abdilhadi, Tabakatu ‘ulemai’l-hadis, 2/422; Zehebi, Tezkiratii’l-hufféz, 2/196; Siytti, Tabakdtii’'l-huffdz, 304.
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24. Abdullah b. Muhammed b. Abdurrahman (6. 305/917): Mehdsinu’s-Serdi‘ ve’l-
Isldm.58 Sadece bir eserinden kaynaklarda bahsedilmesine ragmen, pek ¢ok eser tasnif ettigi
soylenir.

25. Ali b. Musa b. Davud b. Yezdad (6. 305/917): er-Red ‘ald ashdbi’s-Sdfii, Ahkamu’l-
Kur’dn, Nakzu ma hdlefe fihi’s-Safii’l-Irakiyyin fi ahkami’l-Kur’an, Isbatu’l-kiyas ve’l-ictihad ve
haberu’l-vahid, Serhu Cami‘i’l-kebir li’s-Seybant fi’l-furii’.®

26. Ibni’l-Carad (6. 307/919): el-Miintekd, Kitdbii’l-Ahad fi esmdi’s-sahdbe, Kitdbii't-
Tarih, el-Esma ve’l-kiind, Cerh ve ta‘dil, Kitdbii't-Tecrid ve’t-ta‘dil li ashabi’l-hadis, Du‘afd.o!
Imam Malik’in hadislerinde gecen bazi garip kelimeleri agiklamak amaciyla yaptigi bir
calismasi daha vardir.62

27. Abdurrahman b. el-Hiiseyn b. Halid (6. 307/919): Miisned, Serefu’l-Mustafa.s

28. Ahmed b. Hamdan b. Ali b. Sinan (6. 311/923): Sahih/Miistahrec.%

29. ibn Huzeyme (6. 311/923): Kitabii'l-Kebir, Sahih, el-Miisned fi'l-hadis, Beydnu
se’ni’d-dud ve tefsiru’l-ed‘iyyeti’l-me’siire ‘ani’n-Nebi, Kitdbii't-Tevhid ve isbdti sifati’r-Rab,
Tefstru’l-Kur’dn, Medni’l-Kur’dn, el-Mesdilu’l-musannef fi’'l-hadis, Avdli, Du‘afd, Kitdbii't-
Tevekkiil, Kitabi'l-Kasdme, Kitdbii’'l-Kader, Kitdbii’s-Siydse, Kitdbii’l-Cihdd, Kitdbi'l-Kirdat
halfe’l-imdam, Ceysu’t-tevsih, Ciiz, el-Fevdidu'l-fevdid an Ibn Huzeyme, Fikhu hadisi Berire,
Mes’eletu’l-hac.%

30. Muhammed b. ishak b. ibrahim es-Serrac (6. 313/925): Miisnedu’l-kebir ‘ale’l-
ebvab, Miistahrec, Kitdbii't-Tefsir, Ciiz'ti'l-beytiite, Hadis, Kitabii't-Tdrih, Kitabii'l-Thve ve’l-
ahavdt, Kitdbii’'l-Ahbadr, Kitdbii Resdil, Kitdbii'l-es'dari’l-muhtdre ve sahtha minhd ve’l-medre,
Kitdbii’s-Saldt.6

Gorildigi gibi Nisabur'da hadis ilmi ile ilgili pek ¢ok ve 6nemli eserler kaleme
alinmistir.

57 Zehebi, Tarthu’l-Islam (301-320), 113; SiiyGti, Tabakatii’l-huffdz, 304.

8 Ismail Pasa, Hediyyetii’l-‘drifin, 1/443; Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin, 6/125.

39 Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin, 6 /125.

6  Zeyniiddin Ebii'l-Fadl Kasim b. Kutluboga, Tdcu’t-terdcim fi men sannefe mine’l-Hanefiyye, thk. ibrahim Salih
(Beyrut: Daru’l-Me’miin li't-Tiiras, 1992), 147; ibnii'n-Nedim, Kitdbii’l-Fihrist, 260; ismail Pasa, Hediyyetii’l-
‘arifin, 1/675; Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin, 7 /250.

ol Eb{ ‘Amr Ydsuf b. Abdullah b. Muhammed b. ‘Abdilberr, el-Isti‘db fi ma‘rifeti’l-ashdb, thk. Ali Muhammed el-
Bicavi (Kahire: Daru Nahdati Misr, ts.), 1/24; Sihabiiddin Ebi’'l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer, Lisdnu’l-Mizdn, thk.
Muhammed Abdurrahman el-Mar‘asli (Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, 1995), 4/311; a.mlf,, el-Mu‘cemii’l-
miifehres, 166, 174; Ibn Hayr, Fehrese, 211; Ibn ‘Abdilhadl, Tabakdtu ‘ulemadi’l-hadis, 2/469; ismail Pasa,
Hediyyetii’l-‘drifin, 1/444; Kettani, Hadis Literatiirti, 262.

©  Ebii'l-Fazl iyaz b. Musa b. iyaz el-Yahsiibi Kadi Iyaz, Tertibu’l-medarik ve takribu’l-mesdlik Ii ma‘rifeti a'lami
mezhebi Mdlik, thk. Ahmed Biikeyr Mahmid (Beyrut: Daru Mektebetii'l-Hayat, 1967), 1/199.

6 Sihabiiddin Ebir'l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer, Fethu’l-menndn bi mukaddimeti Lisdni’l-Mizdn, haz. Muhammed
Abdurrahman el-Mar‘asli (Beyrut: Daru ihyéi't—Tiirési'l-‘Arabi, 1995), 425; Kettani, Hadis Literatiirii, 101, 222.

% bn ‘Abdilhadi, Tabakdtu ‘ulemai’l-hadis, 2/479; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebt, el-‘Iber fi haberi
men gaber, thk. M. Sa‘id Besy(ni Zaglil (Beyrut: Daruwl-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1985), 1/461; a.mlf,, Tarihu’l-Islam
(301-320), 402; a.mlf, Siyeru a'ldm, 14/299; amlf,, Tezkiratii’l-huffdz, 2/232; Stytl, Tabakatii'l-huffdz, 320;
Kehhale, Mu‘cemti’l-miiellifin, 1/212; Kettani, Hadis Literatiirti, 20.

65 Eb( Bekir Muhammed b. Ishak b. Huzeyme, Sahithu Ibn Huzeyme, thk. M. Mustafa el-Azami (Beyrut: el-
Mektebii’l-islami, 2003), 1/542, 2/946; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, el-Mugn{ fi'd-du‘afd, thk.
Nireddin ‘Itr (Haleb, Daru’l-Me'arif 1971), 4; a.mlf, Siyeru a‘lam, 14/371, 379; Mustafa Isik, “Ibn Huzeyme”,
Diyanet Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999), 20/80; Hakim, Ma'rifetu ‘uliimi’l-
hadis, 83; Ibn Hacer, el-Mu‘cemii’l-miifehres, 42, 276, 336; a.mlf,, Fethu’l-menndn, 356; ismail Pasa, Hediyyetii’l-
‘arifin, 2/29; Kettani, Hadis Literatiirti, 74; Sezgin, Tdrthu't-tiirdsi’l-‘Arabi, 1/33.

66 Eb(i Ahmed Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Hakimu’'l-Kebir, Kitdbii'l-Esdmi ve’l-kiind, thk. Y(suf b.
Muhammed Duheyl (Medine: Mektebetii’l-Gurabai’l-islamiyye, 1994), 1/116; Zehebi, el-Iber, thk. M. Sa‘id
Besy(ini Zaglil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- [lmiyye, 1985), 1/467; Celaliiddin Abdurrahman b. Eb{i Bekir es-Siiyiti,
Tedribii'r-ravi fi serhi Takribi'n-Nevevi, thk. Ahmed Omer Hasim (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-‘Arabi, 1999), 2/219;
ibn Hacer, el-Mu‘cemii’l-miifehres, 250; ibni'n-Nedim, Kitabii’l-Fihrist, 172; Sem‘ani, el-Ensab, 1/505; Kehhale,
Mu‘cemii’l-miiellifin, 9/38; Sezgin, Tdrihu't-tiirdsi’l-‘Arabi, 1/341; Kettani, Hadis Literatiirt, 45.
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4. NISABUR MUHADDISLERINIiN BAZI HADiS MESELELERINE DAIR GORUSLERI

Nisabur'da c¢ok sayida eser yazilmis olmasina ragmen bunlarin biyik kismi
kaybolmustur.” Bundan dolay1 bélgede yazilan eserler hakkinda tam olarak bilgi sahibi
olunamamaktadir. Bu problem usll konular1 séz konusu oldugunda kendisini daha ¢ok
hissettirmektedir. B6lge muhaddislerine ait, ustile doniik calisma ve degerlendirmeler, hadis
ustli eserlerinde dagimik bir sekilde yer almaktadir. Bu bilgiler ise bir iki satir
gecmemektedir. Bu konuda en ¢ok yararlanilabilen kaynak Miislim’in, Sahih’ine yazmis
oldugu “Mukaddime”dir. Bunun disinda Nisabur muhaddislerine ait goriislerin derli toplu
bulunabilecegi baska bir kaynak yoktur.

Bolgede, usil konularina ait ¢ok fazla ve yogun bir sekilde tartisilan gorisler tespit
edilememistir. Tespit edilebilen goriisler tiim Nisabur muhaddislerine degil, bir veya birkag
muhaddise aittir. Ancak bu gorisler hadis ilmi agisindan son derece 6nemli olup hadis
ustliiniin olusumuna katki saglamistir. Bu nedenle kisaca bu goriisler tizerinde durulacaktir.

4.1. Sahih Hadis

Hadislerin sahihligini belirlemede en 6nemli kaynaklardan biri sayilabilecek calisma
Miislim’in Sahih’idir. O eserine yazdigl uzun mukaddimede rivayet sartlarini, ravilerin
durumlarini, hangi rivayetlerin kabul, hangilerinin red edilecegini beyan etmektedir.
Miislim’e gore, rivayetlerin sahih ve sakimini, sika ravilerin ve miittehem olanlarin
rivayetlerinin arasini ayirabilen kimselerin, sadece giivenilir kimselerden hadis almalari,
miittehem ravilerden ve bid’at ehlinden rivayetten sakinmalari gerekir.®3

Diger taraftan Mislim’'in sahih hadislere ¢cok 6nem verdigi ve zayif rivayetlerden
kacindig1 onun tergib ve terhib hadisleri ile ilgili tavrinda acgikga ortaya cikar. O, bu konuda
soyle der:

Din{ islerle ilgili haberler helal, haram, emir, nehiy, tergib ve terhibe dair bir sey icin gelirler.

Eger bu tiir hadisleri rivayet eden raviler sidk ve emanet ehlinden olmaz ve onu taniyan biri

ondan rivayette bulunup onun halini insanlara anlatmazsa, bu yaptigindan dolayi giinahkar olur

ve halki aldatmis sayilir. Bu haberleri dinleyen kimselerin, bunlarla veya bunlarin bir kismiyla
amel etmeyeceklerinden emin olunamaz. Oysa giivenilir ravilerin rivayet ettikleri sahih
haberler, zayif ravilerden hadis nakletmeye liizum birakmayacak kadar ¢oktur.®

Miislim, Siifyan es-Sevri, Abdurrahman b. Mehdi ve Ahmed b. Hanbel gibi biiyiik
muhaddislerin goriislerini terk ederek, tergib ve terhib konularindaki hadislerin yalnizca
kendilerinden ahkam ile ilgili hadisler rivayet edilen ravilerden alinmasi gerektigini
sOylemistir.70

Nisabur’da hadislerin sahih ve sakimini ayirmada énemli calismalari olanlarin basinda
ise Muhammed b. Yahya ile oglu Yahya b. Muhammed b. Yahya ez-Ziihll gelmektedir. Ciinkii
bu iki muhaddisin belirlemis olduklar1 sahih hadis tarifi, hadislerin sahih ve sakimini
ayirmada bir 6l¢ii ortaya koymasi ve bu tarifin sonraki muhaddisler tarafindan benimsenmis
olmasi nedeni ile dnem arz etmektedir.

Muhammed b. Yahya'ya gore ancak munkati olmayan ve isnadinda mechul ve mecruh
ravi bulunmayan, muttasil isnada sahip hadisler ile ihticic caizdir.”! Yine ondan gelen bir

67 Nisabur’da telif edilmis eserlerden giiniimiize ulasan ve ulasmayanlarin listesi i¢in bk. Akcaoglu, Nisapur'da
Hadis Calismalari, 204-239.

¢ Ebi’'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, Sahthu Miislim, thk. Muhammed Fudd Abdiilbaki (istanbul: Cagri Yaynlari,
1992), “Mukaddime”, 8.

69 Mislim, “Mukaddime”, 28.

7 Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Receb el-Hanbels, Serhu ‘leli’t-Tirmizi, thk. Subhi es-Samerrai (Beyrut:
‘Alemu’l-Kiitiib, 1985), 77.

7l Eb{ Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Kitdbii'l-Kifdye fi ‘ilmi’r-rivdye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 1988), 20; Celaliilddin Abdurrahman b. Eb{l Bekir es-SiiyQti, el-Bahrullezi zehar serhu Elfiyyeti’l-eser,
thk. Eb{i Enes Enis b. Ahmed b. Tahir el-Endlin{si (Medine: Mektebeti’l-Gurabai’l-Eseriyye, 1999), 1/331.
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baska tanima gore “haber, sika bir ravinin sika bir rdaviden rivdyeti ile Restilullah’a ulagir ve
isnadinda mechul ve mecruh bir rdvi bulunmazsa sabit olur.”’

Yahya b. Muhammed b. Yahya'ya gore de “sika bir rdvinin sika bir rdviden aldigi ve
Restilullah’a kadar isnadi bu sekilde olan, isnadinda mechul ve mecruh ravi bulunmayan bir
haber yazilabilir. Haber bu sekilde sabit olunca, onun kabulii ve onunla amel vacib olur, ona
muhalefet edilmemesi gerekir.”’

Yahya b. Muhammed b. Yahya’nin tarifi de Muhammed b. Yahya’'nin tarifi ile hemen
hemen aynidir. Yahya ayrica bir hadis sabit oldugunda onunla amel edilmesinin vacip
oldugunu séyler. Buna yakin bir gériis Ibn Huzeyme’den de rivayet edilir.7*

Diger taraftan Ibn Huzeyme’nin Sahth adli eserinin ismi onun sahih hadis konusundaki
fikrini ortaya koyacak mahiyettedir.”” Ibn Huzeyme hadislerin sihhat sartlar1 olarak,
rivayetlerin sika ravilerden gelmesini, isnadin Kkesintisiz yani basindan sonuna kadar
muttasil olmasini, isnadda yer alan raviler icinde cerh edilmis bir ravinin bulunmamasini
sart kosar.

Bu tarifler icinde goze carpan dnemli yonlerden birisi, sahih hadisin tespiti icin tek
sartin geleneksel anlayista oldugu gibi isnad oldugu, metne hi¢ vurgu yapilmadigidir.

Nisabur muhaddislerine gore sahih hadisler su 6zellikleri tasimalidir:

Sahth hadisin isnadi munkati olmamali, muttasil olmalidir. Muttasil terimi, isnadindaki
her bir ravinin bizzat hocasindan isiterek aldigi ve isnadi sonuna kadar bu sekilde olan
hadisler i¢in kullanilir.

Sahih hadisin isnadinda mecruh ravi bulunmamalidir. Muhammed b. Yahya da bu sarti
ileri stirmektedir. Sahih hadisin isnadinda ayrica mechul ravi de bulunmamalidir. Hangi
ravilerin mechul kabul edilecegi konusunda Nisabur muhaddisleri arasinda bir ittifak yoktur.
Muhammed b. Yahya ez-Ziihli ile Ibrahim b. Eb( Talib’e gére bir raviden cehalet sifatinin
kalkmasi icin ondan en az iki kisinin rivayette bulunmasi sarttir.”’ ibn Huzeyme ise raviden
meshur bir kimsenin rivayet etmesi sarti ile cehalet sifatinin kalkacagini soyler.”

Nisabur’da muhaddisler kitap tasnif etme ¢abasi icine girmis olmakla beraber, bunu
sistemsiz bir sekilde yapmamislar, hangi hadislerin sahih kabul edilecegi konusunda baz
sartlar ileri sirmislerdir. O dénemin yapisi1 géz dniinde bulundurulur ve o dénemlerde bu
tiir sartlarin fazlaca ileri stiriilmedigi dikkate alinirsa, bu, Nisabur muhaddisleri i¢in bir
basar1 sayilmalidir. Bu konuda onlarin en biiyiik basarisi ise, ortaya koyduklar:1 bu tarifin
hadis usiliinde genel kabul goren tarife ¢cok yakin olmasidir.

4.2. Miirsel Hadis
Miirsel hadis, tabiinun “kale Restlullah” diyerek, hadisi aldigi sahabinin adini

soylemeden rivayet ettigi hadistir.” Muhaddislerin ¢oguna gére miirsel hadisler zayiftir, bu
tiir hadislerle amel edilmez.8 Nisdbur muhaddislerinin goriisii de bu yondedir. Bu konuda

2 SiiyGti, el-Bahrullezi zehar, 1/331-332.

73 Hatib el-Bagdadi, Kitdabui'l-Kifdye, 20.

74 Zehebi, el-‘Iber, 1/462.

75 ibn Huzeyme, Sahih, 1/45.

76 Eb(i Omer Osman b. Abdurrahman b. es-Salah, ‘Uliimu’l-hadis, thk. Nireddin ‘Itr (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1998), 44;
Bedriiddin Muhammed b. ibrahim b. Cema‘a, el-Menhelii’r-revi fi muhtasari ‘Ulimi’l-hadisi’n-Nebevi, thk.
Muhyiddin Abdurrahman Ramazan (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1986), 40.

77 Bk. Ibnit'l-Cevzi, el-Muntazam, 7/390; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 26/627; Zehebi, Siyeru a‘lam, 12/281; ibn Receb,
Serhu ‘Ileli’t-Tirmizi, 80.

78 Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed es-Sehavi, Fethu’l-mugis serhu Elfiyyeti’l-hadis (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1988), 1/346; Muhammed Tahir Cevabi, el-Cerh ve't-ta‘dil beyne’l-miiteseddidin ve'l-
miitesdhilin (Tunus: ed-Daru’l-‘Arabiyye li'l-Kiitiib, 1997), 370.

79 Tahir el-Cezairi, Tevcihu'n-nazar ild usili’l-eser, thk. Abdulfettdh Eb Gudde (Haleb: el-Matba‘atii’l-islamiyye,
1995), 1/50, 2/555; Hakim, Ma rifetu ‘uliimi’l-hadis, 25; ibn Cema‘a, el-Menhelii'r-revi, 42.

8 Mahmid Tahhan, Teysiru mustalahi’l-hadis (Riyad: Mektebetii'l-Ma‘arif, 1989), 72; ibn Receb, Serhu ‘ileli’t-
Tirmizi, 171; SiyGti, Tedribii'r-ravi, 1/163.
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goris belirten ilk muhaddis Miuslim’dir. Miislim, Sahifh’ine yazmis oldugu mukaddimede,
muan‘an hadis ile ihticic babinda, “Miirsel rivdyetler ilim ehline ve bizim esas olan
gériistimiize gére huccet degildir’s' diyerek miirsel hadisleri kabul etmedigini acikca ifade
eder. Bu sozden, o donemde pek ¢ok kimsenin miirsel hadis ile ihticaci terk ettigi
anlasilmaktadir.

ibn Huzeyme de ehli hadisin cogunlugunun gériisiine uyarak miirsel hadisleri
reddetmistir.82 Bu konuda onun Kitdbii't-Tevhid’de soyledigi bir s6z, miirsel hadisler
konusunda nasil bir tutum i¢inde oldugunun delilidir. Eserde, miirsel bir isnad zikrettikten
sonra “Miirsel oldugu icin bu hadis bizim sartimiza uygun degildir. Biz bu ilimde miirsel ve
munkati rivdyetlere muhtag degiliz’$3 diyerek bu tiir hadislerin delil olamayacaginmi ifade
etmistir.

Sahih hadisler konusunda son derece dikkatli olan ve eserlerinde sahih hadislere yer
vermeye calisan boélge muhaddislerinin, miirsel hadisler konusunda bu sekilde bir tutum
icinde bulunmalar1 sahih hadisler ile ilgili anlayislarinin bir sonucudur. Onlarin isnadi
munkati olan miirsel hadisleri gegmisteki genel kabule ragmen reddetmeleri, sahih hadislere
ulasmayi asil amag kabul ettiklerini gostermektedir.

4.3. Muan‘an Rivayetler

AN

Muan‘an hadis, “.. fuldn ‘an fuldn” seklinde isnada sahip olan hadistir.5* Bazi alimler
muan‘an isnadla rivayet edilen hadisleri baska bir tarikten muttasil oldugu ortaya ¢ikmadigi
slirece, miirsel ve munkati hadislerden kabul etmislerdir.8> Bu dlimlerden Buhari ve Ali b. el-
Medini, iki ravinin bir kere de olsa miilakatlarinin ispat edilmesini sart kosmuslardir.s¢

Muan‘an rivayetleri makbul sayanlar, rivayet edenin tedlis yapanlardan olmamasini ve
ravinin hadis aldig1 hocasi ile bir araya gelip hadis alma imkaninin bulunmasini yeterli
gormiislerdir.” Hadis ehli arasinda bu sartlarin disinda bagka sartlar da ileri stirilmiistiir.
Ancak bu iki sart disindaki diger sartlar iizerinde ittifak saglanamamistir.s8

Miislim “an” lafz1 ile yapilan rivayetleri belli sartlarin gergeklesmesi durumunda sahih
kabul etmistir. Sahih’ine yazdigi mukaddimede bu konu ile ilgili bir bab agmis®® ve “an” lafz1
ile gelen rivayetleri kabul etmeyenleri sert sekilde elestirmistir. Miislim’in mukaddimede
tenkit ettigi goriisiin sahiplerine gore, “iki rdvi ayni asirda yasamis, bulusma ve goriisme
imkani bulmus olmalarina ragmen, bir kez olsun bulustuklart veya birbirlerinden hadis
aldiklart ispat edilmemisse, ‘an’ lafzi ile rivdyet edilen hadisler delil olamaz.”°

Miislim bu konu ile olarak ilgili 6zetle sunlar sdyler:

“Isnadlar1 kétillemek icin ortaya atilmis bu séz, sonradan ortaya cikan, daha énce hig
soylenmemis bir sézdiir. Bu séziin ilim ehlinden hi¢bir destekleyicisi yoktur. Miitekaddim ve
miiteahhir alimler arasinda yaygin olan s6ze gore sika bir ravi yine kendisi gibi sika bir raviden
bir hadis rivayet ettiginde ve bir asirda bulunmalar1 itibariyle goértismeleri ve semda‘lari
miimkiin oldugu takdirde, gortstiikleri ve konustuklarina dair hi¢cbir haber bulunmasa da o

81 Miislim, “Mukaddime”, 30.

82 Selahattin Polat, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yéntinden Degeri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1985),
110.

83 Eb( Bekir Muhammed b. ishak b. Huzeyme, Kitabii't-Tevhid ve isbatii sifdti’r-Rab Azze ve Celle, thk. Abdullah b.
‘Amir (Kahire: Daru’l-Hadis, 2002), 92.

84 ibnii’s-Salah, ‘Ulimu’l-hadis, 61; Tahhan, Teysir, 87.

85 Ebil'l-Fadl Zeyniiddin ibrahim b. el-Hiiseyn el-‘Iraki, Serhu Elfiyyeti’l- Iraki (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-{Imiyye, ts.),
1/164; Bedriiddin Ebi Abdullah Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, en-Niiket ‘alé Mukaddimeti Ibni’s-Saldh, thk.
Zeynel‘abidin Muhammed Belaferec (Riyad: Edvau’s-Selef, 1998), 2/22; ibnii’s-Salah, ‘Ulimu’l-hadis, 61.

8 ibn Cema‘a, el-Menhelii’r-revi, 48; Sehavi, Fethu’l-mugis, 1/181.

87 Hiiseyn b. Abdullah et-Tibi, el-Huldsa fi ustili’l-hadis, thk. Subhi es-Samerrai (Beyrut: ‘Alemi’l-Kiitiib, 1985), 50;
Zerkes?, en-Niiket, 2/22; ibn Cema‘a, el-Menhelii'r-revi, 48.

88 Tahhan, Teysir, 87.

89 Miislim, “Mukaddime”, 29.

9  Mislim, “Mukaddime”, 29.
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rivayet sabit ve huccet olur. Ancak bulusmadiklarina ve ondan bir sey isitmedigine dair bir delil

bulunursa, o zaman hadis sabit ve huccet olmaz. Goriisme miiphem olursa, riviyet daima

sema‘ya hamledilir.”o!

Miislim “an” lafz1 ile rivayet edilen hadislerin sayisinin ¢ok oldugunu séyler ve
muan‘an rivayetlerin tamaminin zayif kabul edilmesinin, alimlerin goériislerine muhalif
olmasi nedeni ile dikkate alinacak bir s6z olmadigini belirtip miitekaddim ve miiteahhir
alimlerin muan‘an hadislerin ittisale hamledilecegine dair icmasi oldugunu iddia eder.%?

ibn Receb (6. 795/1393), miiteahhir Aalimlerin ¢ogunun Miislim’in gériigiinii
benimsedigini belirtir. Onlar miidellis olmayan ve sika raviden gelen rivayetleri, gériisme
imkani bulundugu stirece ittisale hamletmislerdir.”> Miislim’e gére ravinin midellis oldugu
ortaya cikarsa, rivayetleri ittisale hamledilmez. Miidellis ravinin rivayetleri zayif ve merdud
rivayetlerden sayilir.*

Bu konuda Ibn Huzeyme'nin de “an” lafzi ile yapilan rivayetleri belli sartlar ile kabul
ettigi anlasilmaktadir. Bu sartlara uymadigindan olmali ki o, Haccac b. Ertat'in “an” lafz ile
yaptigi rivayetlerle ihticac edilmeyecegini belirtmistir.>

4.4. Hadiste Ziyade

Bu ilim, ravinin rivayet ettigi bir hadiste yer alan ve hadisin diger rivayetlerinde
bulunmayan fazlaliklarin tespiti ve hiikkmi ile ilgilenir.®¢ Genel olarak muhaddislerin ve
fakihlerin bir kisminin goériisii, sika bir ravinin teferriid ettigi hadisteki ziyddenin mutlak
olarak kabul edilmesi yoniindedir.%’

Nisabur’da bu konuda gorislerine ulasilabilen muhaddislerden biri Miislim'dir.
Miislim Sahih’inin mukaddimesinde hadislerdeki ziyadeler ve bunlarin kabul sartlar ile ilgili
aciklamalarda bulunmustur. O, hadislerdeki ziyadelerin belirli bazi sartlar tasimasi
durumunda gegerli oldugunu kabul eder. Ona gore, hadisteki ziyddenin kabulii i¢in dncelikle,
ravi diger rivayetlerinde hadislerini iyi zaptedip riviyet eden muhaddislerin hadislerine
uygun rivayette bulunmali ve bu konuda onlara uymaya gayret gostermelidir. Ravi bu sarti
tasiyorsa, bagka ravilerin rivayetlerinde yer almayan ve i¢inde ziyade mana tasiyan bir hadis
rivayet ettiginde, bu ziyadesi kabul edilir ve bu tam bir hadis yerini tutar.?®

Nisabur’da bu konuda goriisleri bulunan muhaddislerden birisi de ibn Huzeyme'dir.
Onun hadislerdeki ziyadeleri iyi bildigi séylenir.” ibn Huzeyme de Miislim gibi ziyadeleri
mutlak olarak degil, belirli sartlarla kabul eder. Ona gore biitiin hafizlarin ziyadeleri makbul
degildir. Eger ravi, ziyade lafiz bulunmayan hadislerin ravilerine hifz ve itkan yéniinden esit
ise, bu durumda onun haberleri iyi bilmesi sarti ile ziyadesi kabul edilir. Aksi s6z konusu ise
bu durumda yaptigi ziyade kabul edilmez.100

Sahih hadislerin tespiti ve riviyetinde oldukga titiz davranan Miislim ve ibn Huzeyme,
ziyade konusunda da aynu titizligi gdstermislerdir.

4.5. Hadis Alma ve Aktarma Yollari

91 Bk. Miislim, “Mukaddime”, 29-35.

92 Miislim, “Mukaddime”, 29. Ayrica bk. Cezairi, Tevcihu'n-nazar, 1/188; StyGti, Tedribii'r-ravi, 1/178.

9 Abdiilfettah EbG Gudde, Tetimmetii’l-Hamse (Zehebi'nin el-Miikiza’sinin sonunda) (Haleb: Mektebii'l-Matbt‘ati’l-
Islamiyye, 1985), 126-127.

9  Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, el-Miikiza fi ‘ilmi mustalahi’l-hadis, thk. Abdiilfettah Eb( Gudde
(Haleb: Mektebii’'l-Matb‘ati’l-islamiyye, 1985), 45.

95 Zehebt, Siyeru a‘ldm, 14/373.

9  Bk. Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri S6zIiigii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992), 432.

97 [bnii’s-Salah, ‘Ulimu’l-hadis, 85; SiiyGti, Tedribii’r-ravi, 1/205.

98 Mislim, “Mukaddime”, 5, 7.

99 Suyti, Tabakdti'l-huffdz, 310; Sehavi, Fethu'l-mugis, 1/49.

100 Sihabiiddin Ebi’'l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer, en-Niiket ‘ald Kitdbi [bni’s-Saldh, thk. Mes‘td Abdiilhamid es-Sa‘deft
vd. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, ts.), 282.
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Nisdbur muhaddislerine ait g¢esitli kaynaklarda hadis tahammiil yollan ile ilgili
goriisler nakledilmektedir.

Hadis tahammiil yollarindan sema’‘, Nisdbur muhaddislerinden bazilarina goére en
o6nde gelen hadis alma metodudur. Miislim ve Yahya b. Yahya semd‘y1 kirdate tercih
ederler.!0! Yahya b. Yahya ve Ishak b. Rahiliye’ye gore kirdat metodu sema‘ gibi degildir.
Muhaddise kirdat ihbar sayilir ve huccettir.!92 Onlara gére sema‘ en saglam rivayet metodu
olsa da kiraat da hadis almada kullanilir.

Kirdat ile alinan hadislerde “haddesend” ve “ahberend” sigalarinin kullanimi
konusunda farklh goriisler vardir. Nisabur muhaddislerinden Yahya b. Yahya et-Temimi
kiraat ile alinan hadislerde kiraat kaydi olmaksizin “haddesend”, “ahberend” ve “enbeend” gibi
sema’ ile alinan hadislerde de kullanilan eda sigalarinin kullanilmasina karsi ¢ikmistir.!03

2

Miislim’in de i¢lerinde bulundugu bir grup ise “haddesend’nin kiraat ile alinan hadislerde

kullanilmasini uygun bulmamistir.!% Mislim kirdatte “ahberend” sigasinin kullanilmasi
gerektigi goriisiinii benimsemistir. 105

Hadis tahammiil yollarindan bir digeri icazettir. icazet ile elde edilen hadislerle amel
sahihtir. Nisabur’da bu goriiste olanlar Muhammed b. Yahya ez-Ziihli, Miislim b. el-Haccac ve
Ibn Huzeyme'dir.!% ibn Huzeyme icazet yolu ile hadis alma ve aktarmada bir sakinca
gormemistir. Muhammed b. Sald, Ibn Huzeyme'ye Kitdbii'l-Cihdd'in icAzetini istedigini
bildiren bir yazi yazmis, ibn Huzeyme de ona kitabinin icAzetini vermistir.!7 O, ayrica icazet
ve miinavelenin sahih sema‘ gibi oldugunu sdylemistir.!8 Bu tiir bir tavra muhaddisler
arasinda sik rastlanmamasi, ibn Huzeyme’nin bu konuda farkl bir kanaate sahip oldugunu
gosterir.

Nisabur’da iciazet metoduyla hadis alma ve aktarmayi caiz gorenler, bunu mutlak
olarak degil, belli sartlarin gerceklesmesi durumunda sahih kabul etmislerdir. Bolge
muhaddislerinden Muhammed b. Yahya ez-Ziihli de bu yollarla hadis alinabilecegini, ancak
icazet, miinavele ve mukatebe metotlarinda seyhin yazili metinleri hafizasindan kontrol
etmesini veya kitabinin asl ile karsilagtirmasini sart kosmustur.!0?

Hadis tahammiil yollarindan bir digeri olan miinavele icazet yollarinin en Ustiini
kabul edilir.!"0 Nisdbur muhaddislerinden Yahya b. Yahya ve ishak b. Rahiiye'ye goére
miindvele sahih bir hadis tahammiil yolu olmakla beraber, mertebe itibariyle sema‘ ve
kirdatten sonra gelir.!'! Ibn Huzeyme'ye gére ise miinavele ile elde edilen hadisler, sanki
sahih sema‘ ile alinmis gibidir.!'2 Bu da Nisdbur'da bu konuda ortak bir goriisiin
bulunmadigini gosterir.

Miinavelenin c¢esitlerinden biri “arz bi’l-miindvele”dir. “Miindvele yoluyla arz”
anlamindaki bu tamlama, hadis 6grencisinin, herhangi bir yerden elde ettigi hocasina ait bir
kitab1 veya ondan elde edilmis bir niishay1 hocasina vermesi, hocasinin bu kitab1 veya
niishay1 tetkik ettikten sonra ona iade etmesidir. Bu yolla yapilan hadis rivayeti caiz

101 Cevabi, el-Cerh ve't-ta‘dil, 270.

102 Hakim, Ma rifetu ‘ultimi’l-hadis, 259-260.

13 fbn Cema‘a, el-Menhelii’r-revi, 81.

104 Ebii'l-Fazl Iyaz b. Musa b. Iyaz el-Yahstbi Kadi lyaz, el-ilma’ ila ma'rifeti usili’r-rivdye ve takyidi’s-semd’, thk.
Seyyid Ahmed Sakra (Kahire: Daru’t-Tiiras, 1970), 73; Sehavi, Fethu'l-mugis, 2/36.

105 [bnii’s-Salah, ‘Uldmu’l-hadis, 139; Sehavi, Fethu’l-mugis, 2 /36.

106 Hatib el-Bagdadi, Kitabii’l-Kifdye, 313-314.

107 [bn ‘Abdilhadi, Tabakdtu ‘ulemai’l-hadis, 2 /446; Zehebi, Siyeru a‘ldm, 14/370-371.

108 Hatib el-Bagdadi, Kitdabii’l-Kifdye, 325; Sehavi, Fethu’l-mugis, 2/104; Cevabi, el-Cerh ve't-ta‘dil, 290.

19 Ahmet Yiicel, Hadis Istilahlarinin Dogugsu ve Gelisimi (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1996), 68-69.

110 fbn Cema‘a, el-Menhelii’r-revi, 88.

111 [bnil’s-Salah, ‘Uliimu’l-hadis, 167; ‘Iraki, Serhu Elfiyyeti’l-Irdki, 2 /92; Stiyti, Tedribii’r-ravi, 2/45.

112 Hatib el-Bagdadi, Kitdbii’l-Kifdye, 325; Sehavi, Fethu’l-mugis, 2/104.
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goriilmiistiir.1? ishak b. Rahiiye’nin de bu metodu kabul ettigi rivayet edilir. Ancak ona gére
bu yolla hadis rivayeti, sema‘ ve kirattan daha asag1 mertebededir.!!4

Hadis tahammiil yollarindan bir digeri olan miikdtebe metoduyla hadis rivayetinin
Nisdbur bolgesinde sahih kabul edildigi goriiliir. Miislim’in Sahih’inde miikatebe metodu ile
alinmis pek cok hadis vardir.!'s Kadi Iyaz, Ishak b. Rahliye'nin miikatebe yolu ile alinan
hadisleri sema‘dan daha iistiin kabul ettigini, bunun delilinin de {shak’in, Hz. Peygamber’in
Kisra ve Kayser'e yazdigi mektup oldugunu sdyledigine dair bir goriisiinii nakleder.!1®
Bolgede bu metodu kullananlardan biri de Yahya b. Yahya en-Nisabar?’dir. O, Ebt Usame
aracihigi ile EbQ Bekir b. ‘Ayyas’tan, hadislerini kendisi icin yazmasini istemis, ibn ‘Ayyas da
hadisleri onun icin yazip géndermistir.!!?

Hadis alma ve aktarma yollarindan biri de vicadedir. Miislim’in Sahih’inde vicade
metodu ile alinmis hadisler yer almakta olup!!® bunlarin sayis1 ugtiir.!'® Bunlar munkati
hadisler cinsinden oldugu i¢in tenkit edilmistir.!20 Ancak bu hadisler Sahih’te baska yollardan
mevsul olarak rivayet edildikleri i¢in, bunlardaki tedlis stiphesi ortadan kalkmaktadir.!2!
Vicide metodu ile alinan hadislerin, baska makbul metotlardan biri ile de alinmasi
durumunda, Miislim’in onlarla ihticaci caiz gordiigii anlagilmaktadir.

Yukarida bahsedilen hadis tahammiil yollar1 ile alinan hadislerin rivayetinde hangi
lafizlarin kullanilacagi muhaddisler arasinda ihtilaflidir. Zira hadis rivayetinde pek ¢cok siga
kullanilmaktadir. Nisabur’da Yahya b. Yahya seyhten isittigi hadisler icin sadece “ahberend”

aAn

lafzin1 kullanir.!22 ishak b. Rahliye’'nin sema’ ve kirdatte sadece “ahberend” sigasini kullandig
ve bu sigay1 “haddesend’ya tercih ettigi rivayet edilir. “Ahberand” sigasi, “haddesend”dan
daha umumidir. Bu konuda Horasanli muhaddislerden bazilar1 ishak b. Rah{iye’nin gériisiinii

tercih etmislerdir.123

“Haddesend” ile “ahberend”’nin kirdat/arz metodunda kullanilmasi dlimler arasinda
ihtilaflidir. Nisdbur muhaddislerinden Yahya b. Yahya ve Miislim b. el-Haccac kiraat ile alinan
hadislerde “haddesend” sigasinin kullanilmasi gerektigi goriisiinii kabul etmemislerdir.!2*
Ishak b. Rahiye de Abdiirrezzak'a “Baskalari ile birlikte dinledigin hadisler icin haddesend

AN

sigasint kullan” demistir. Abdiirrezzak bunun iizerine, daha 6nce “ahberand” sigasinm

A

kullandig rivayetler i¢cin “haddesend”y1 kullanmaya baslamigtir.12

Yine ishak b. Rahiye, eda sigalarinin hadis alinan metoda agikc¢a delalet etmesini
tercih eden muhaddislerdendir.!?6 Mislim de hadis aldig1 seyhlerinin sigalarini 6zenle
belirtmeye calisir ve her bir muhaddisin kullanmis oldugu sigaya onlardan almis oldugu
hadislerde isaret eder. “Haddesend Muhammed b. Rdfi‘ ve Abd b. Humeyd” isnadi1 ile aldig1 bir
hadisten sonra “Abd ahberend, Muhammed haddesend dedi”'?’ 6rneginde oldugu gibi hangi
hocasinin hangi eda sigasini kullandigini belirtir. Bu da onun bu sigalara 6énem verdigini
gosterir.

113 Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri S6zItigti, 28.

114 Cevabi, el-Cerh ve't-ta‘dil, 275.

15 StiyQtl, Tedribii'r-ravi, 2/54.

116 Hasan b. Abdurrahman er-Ramhtirmiizi, el-Muhaddisu’l-fasil beyne’r-ravi ve’l-vdi, thk. Muhammed Accac el-
Hatib (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984), 453-454; Kadi iyaz, el-imd’, 86-87.

117 Hatib el-Bagdadi, Kitdbii'l-Kifdye, 340; Cevabi, el-Cerh ve't-ta‘dil, 279.

118 Ahmed Naim, Tecrid, 1/447; Sty(ti, Tedribti'r-ravi, 2 /58.

119 Cevabi, el-Cerh ve't-ta‘dil, 300.

120 Stiyatl, Tedribii'r-ravi, 2/58.

121 Ahmed Naim, Tecrid, 1/447. Ayrica bk. StiyGti, Tedribii'r-rdvi, 2/58.

122 Hatib el-Bagdadsi, Kitdbii'l-Kifdye, 284-285; ibnii’s-Salah, ‘Uliimu’l-hadis, 134; Stiy(iti, Tedribii’r-ravi, 2/10.

123 Kadi iyaz, el-limd’, 122.

124 Kadi iyaz, el-Iimd’, 73.

125 Hatib el-Bagdadi, Kitabii'l-Kifdye, 286; Sehavi, Fethu'l-mugis, 2/24.

126 Yiicel, Hadis Istilahlarinin Dogusu ve Gelisimi, 97.

127 Eb(i Omer Osman b. Abdurrahman b. es-Salah, Siydnetu Sahihi Miislim, thk. Muvaffak Abdullah b. Abdiilkadir
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1984), 101.
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4.6. Cerhin Miifesser Olmasi

Raviler hakkinda yapilan cerh ve ta‘dilin gegerli olabilmesi i¢in birtakim sartlar vardir.
Muhaddisler nazarinda genellikle ta‘dilin kabul edilmesi icin ta‘dil sebeplerinin agiklanmis
olmasi sart olarak ileri stiriilmemistir. Ciinkii ta‘dil sebeplerinin ¢oklugu boyle bir sartin ileri
stiriilmesini engellemektedir.!?8 Cerh ise ancak cerh sebebi miifesser/acik oldugunda kabul
edilebilir.'?® Cerh sebeplerine gelince; bunlarin da sayis1 ¢oktur. Bu sebeplerden bircogu
iizerinde de ittifak saglanamamistir. Bu yiizden bir dlime gore zayif kabul edilen bir ravi, bir
baskasina gore sika sayilabilmektedir.!30

Miislim bu konuda muhaddislerin ¢ogu gibi diisiinmiis ve cerh sebebi miifesser
olmadikga, cerhin kabul edilmeyecegi goriisiinii esas almistir.’3! O bu nedenle Sahih’inde
cerhe ugramis ravilerin hadislerine yer vermistir. Siiveyd b. Sald (6. 240/854) bu ravilerden
biridir. Mislim’in, Siiveyd hakkindaki cerh sebebi acik olmadigi i¢in, ondan rivayette
bulunmakta bir sakinca gérmedigi belirtilmistir.!32

4.7. Bid’at Ehlinden Rivayet

Bid’at, dinde Resilullah’tan sonra ortaya ¢ikarilan dinle ilgili seylere denilir. Kiifre
gotiiren bid’at ve fiska diisiiren bid’at olmak tizere iki ¢esit bid’at vardir.!33 Bid'at1 ile tekfir
edilmeyenlerin rivayetlerinin kabulii muhaddisler arasindaki ihtilafli konulardan biri olup
bu konuda gesitli goriisler 6ne siiriilmiistiir. Genel kabul goéren goriise gore, eger bid’at sahibi
bid’atinin davetciligini yapmiyorsa rivayetleri kabul edilir. Bu, muhaddislerin ¢ogunun kabul
ettigi gorigstir.!34

Nisabur'da muhaddisler, bid’at ehlinden olduklar1 soylenen ravilerden hadis
rivayetinde bulunmuslardir. Ancak bunlar icinde sadece Miislim bu konu ile ilgili
aciklamalarda bulunmustur. Ona gore, rivayetlerin sahihi ile sakimini, sika ravilerin
naklettikleri ile itham edilen ravilerin rivayetlerinin arasini ayirmay1 bilen muhaddislerin,
sadece isnadlar1 sahih ve rivayetlerinde giivenilir olduklarim bildikleri kimselerden hadis
rivayet etmeleri gerekir. Yine onlar, miittehem olanlardan ve “bid’at ehlinin asirilarindan”
rivayette bulunmamalidirlar.!35

Miislim’in bu sozlerinden yola ¢ikarak onun, bid’at ehli olup itidalli olanlardan
rivayette bulunmay1 caiz gordigii soylenebilir. Bu nedenle o, Sahih’inde, davet¢i olmayan
bid’at ehlinden pek ¢ok kisinin rivayetlerine yer vermistir.!3¢ Bunlar dindar olup, sidk ve
istikamet sahibi kimselerdir.!3’

Miislim’in Sahih’inde, Allah’'in biiytik giinah sahipleri hakkindaki hiikmiinii ahirete
birakan Miircie’den, Hz. Ali'ye bugz edip digerlerini ona takdim eden Nasibe’den, Sii ve
Kaderilerden, halku’l-Kur’an’t savunanlardan, Haricllerin kolu Harfiriyye’den, Kur’an’in
mahlik olup olmadigi hakkinda yorum yapmayan vakf ehlinden ve imama isyani caiz goéren

Ka‘diyye’den olan ravilerin rivayetleri yer alir.!38

128 Muhammed Abdiilhay el-Leknevi, er-Refu ve't-tekmil fi'l-cerh ve’t-ta‘dil, thk. Abdulfettdh EbG Gudde (Haleb:
Mektebii'l-Matbi‘ati’l-islamiyye, ts.), 27; Ibni’s-Salah, ‘Uliimu’l-hadis, 106.

129 [bnii’s-Salah, ‘Ultiimu’l-hadis, 106.

130 [bnii’s-Salah, ‘Uldmu’l-hadis, 106-107; Leknevi, er-Ref'u ve't-tekmil, 28.

131 FarGk Hamade, el-Menhecii’l-Islam{ fi'l-cerh ve’t-ta‘dil (Rabat: Daru'n-Nesr, 1989), 287; ‘IraKi, Serhu Elfiyyeti’l-
‘Irdki, 1/305; Leknevi, er-Ref'u ve't-tekmil, 34.

132 Hatib el-Bagdadi, Kitabii’l-Kifdye, 108; ibni's-Salah, ‘Ulimu’l-hadis, 106-107; SiyGti, Tedribii’r-ravi, 1/259;
Leknevi, er-Ref'u ve't-tekmil, 27.

133 Tahhan, Teysir, 123-124.

134 Hatib el-Bagdadyi, Kitdbii’l-Kifdye, 121; Ibnii’s-Salah, ‘Uliimu’l-hadis, 114.

135 Mislim, “Mukaddime”, 8.

136 fbnii’s-Salah, ‘Uliimu’l-hadis, 115.

137 Ahmed Naim, Tecrid, 1/329.

138 Stiyatl, Tedribii’r-ravi, 1/278-280. Ayrica bk. Sehavi, Fethu’l-mugfs, 1/361-362.
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Miislim, Ali b. Ca‘d el-Cevheri hakkinda soru sorulunca “Sikadir fakat Cehmidir” diye
cevap vermis ve Cehmiyye’den olmasi nedeniyle ondan rivayette bulunmamistir.!3® Nisabur
muhaddislerinden Muhammed b. ibrahim el-Blisenci ise Ali b. Ca‘d el-Cevherf’den hadis
rivayet etmistir.!40 Buna gore Nisdbur'da muhaddisler arasinda bu konuda bir ittifakin
bulunmadig1 anlasilmaktadir.

ibrahim b. Tahman’in da Cehmi Muhammed b. Ziyad’dan rivayetleri vardir.!4!

ibn Huzeyme, Sii olan Abbad b. Ya'kiilb’dan “Rivdyetlerinde sadik, inanci ile
miittehemdir” diyerek rivayette bulunmustur. Ancak daha sonra onun asiriya gittigini
goriince ondan rivayeti terk etmistir.142 Nasibe’den oldugu icin de Hariz b. Osman’dan hadis
almamistir.143

Tiim bunlardan hareketle Nisdbur muhaddislerinin bid’at ehli kimselerden rivayeti
yasaklamadiklari, onlardan belli sartlar dahilinde rivayette bulunmay1 caiz gordiikleri
anlasilmaktadir.

4.8. Sika Ravinin Ta‘dili

Sika ravinin, adini zikrettigi raviden rivayette bulunmasi durumunda, bunun rivayet
ettigi kisi i¢in ta‘dil sayilip sayilmayacag ihtilafli bir konu olup bu konuda ii¢ farkli goriis
vardir. Sika ravinin bir raviden rivayette bulunmasi, o ravi icin ta‘dil anlami tasimaz.
Hadiscilerin ¢ogunlugu bu goriistedir.!#4 Belli sartlar ile sika ravinin rivayetini, hadis aldig
kisi i¢in ta‘dil sayanlar vardir. Bazilar1 da “sika rdvi Yahya b. Said, Ibn Mehdi ve Su‘be gibi
kimselerden bagkasindan rivdyet almamay: ilke edinmisse sirf tesmiyesi ta‘dile kafidir’
demislerdir. Miislim ve ibn Huzeyme Sahihlerinde bu gériisii benimsemislerdir.!45

Sikanin adini zikretmedigi raviden rivayetine gelince; ravi, hadis aldig1 hocasinin adim
zikretmeksizin, “Bana sika rivdyet etti” seklinde, hocasinin sika oldugunu beyan edecek
sozler sdyleyerek rivayette bulunabilir. Bu tiir ifadelerin seyhi ta‘dil edip etmeyecegi
tartisma konusu olmustur. Alim ve miictehid ravinin “Size rivdyet ettigim herkes adildir”
demesi sarti ile sika ravinin adimi zikretmedigi hocasindan rivayetini onun ta‘dili kabul
edenler vardir. Miislim ve Ibn Huzeyme, Sahih’lerinde ravinin siirekli sika ravilerden rivayet
etmesi halinde, hocasinin adini zikretmeksizin rivayette bulunmasini hocasi i¢in ta‘dil kabul
etmislerdir.!46

4.9. Tahdis Ucreti

Hadis rivayeti karsiliginda ticret alan bir ravinin rivayetinin kabul edilip edilmeyecegi
alimler arasinda tartismalidir. Muhaddisler raviyi siiizandan uzaklastirmak icin tahdis
karsiliginda tlicret almayr men etmislerdir. Zira ravi, rivayet ettigi hadis karsiliginda iicret
almak icin rivayetlerinde ziyade yapabilir, isitmedigi hadisleri isittigini iddia edebilir.!#7
Nisabur bélgesi alimlerinden Ishdk b. Rahtye, “Ucret ile hadis rivdayet eden muhaddisin
hadisleri kabul edilir mi?” diye soruldugunda, onun hadislerinin yazilmayacagini
sOylemistir.#® Bu da onun hadisi baska amaglara alet etmedigini géstermektedir.

5. NISABUR MUHADDISLERININ CERH-TA‘DIiL FAALIYETLERI

Nisabur’da hadis faaliyetlerinin nispeten ge¢ baslamasi, cerh ve ta‘dil faaliyetlerinin de
diger ilim merkezlerinden sonra baslamasina neden olmustur. Tespit edilebildigi kadar ile

139 Zehebd, Tarihu’l-Islam (261-280), 183, 186.

140 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 24/189; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 5/9.

141 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, el-Kdsif fi ma‘rifeti men lehil rivdye fi’l-Kiitiibi’s-sitte (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-IImiyye, 1983), 1/38.

142 Cevabi, el-Cerh ve't-ta‘dil, 379.

143 Zehebt, Siyeru a‘ldm, 14/373 ve 1 no’lu dipnot.

144 StyQtl, Tedribii'r-ravi, 1/266.

145 Emin Asikkutlu, Hadiste Ricdl Tenkidi (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1997), 152.

146 Asikkutlu, Hadiste Ricdl Tenkidi, 151.

147 Hatib el-Bagdadji, Kitdbii'l-Kifaye, 154.

148 Hatib el-Bagdadyi, Kitdbii'l-Kifdye, 154; Ibnii’s-Salah, ‘Ulimu’l-hadis, 118; Sity0ti, Tedribii’r-ravi, 1/287.
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Nisabur'da ilk cerh-ta‘dil faaliyetinde bulunan muhaddis Ibrahim b. Tahman’dir.14 ibn
Tahman disinda ilk iki asirda bu boélgede cerh ve ta‘dilde bulunan herhangi bir muhaddisin
ismine kaynaklarda rastlanmaz.

Nisdbur’da dgiincii asrin baslarindan itibaren cerh-ta‘dil faaliyetlerinin artmaya
basladig1 ve daha sistematik bir hale getirildigi goriiliir. Bu dénemde 6ne ¢ikan ilk muhaddis
Yahya b. Yahya'dir (6. 226/841).10 Yahya dgciinci asirda Nisabur'da cerh-ta‘dil
imamlarindandir. Kaynaklarda onun tenkitleri ile ilgili baz1 rivayetler bulunsa da bunlarin
sayisinin fazla olmadig1 goriiliir.'s! Bir diger cerh ve ta‘dil alimi ishak b. Rahtye’dir.!s2 ishak
b. Rahliye ayn1 zamanda “miinker” terimini hicri ti¢lincii asirda ravi hakkinda kullanan ilk
kisidir.153

Miislim Nisabur’da cerh ve ta‘dilde 6ne ¢ikan alimlerinden biridir.!5* Ozellikle Kitdbii’l-
Kiind ve’l-esmd adli eserinde 100 kadar ravi hakkinda cerhte bulunmustur. Onun cerh ve
ta‘dil ile ilgili sozleri cesitli cerh ve ta‘dil kitaplarinda delil olarak kullanilmaktadir.!55
Miislim’in genellikle “metriik”, “metriku’l-hadis”, “muzdaribu’l-hadis”, “miinkeru’l-hadis”, “la
yuktebu hadisuhii” gibi yaygin olan cerh lafizlarim1 kullandig1 goriliir. Miislim’in kullandig
baz1 6zel lafizlar da vardir. Bunlardan biri “uktub anhu’dir.” Bu lafiz Miislim’e gore bir ta‘dil
lafzidir.136

Rical tenkidinde 6ne ¢ikan bir diger muhaddis ibn Huzeyme’'dir. Onun rical tenkidinde
faal oldugu soylenir.!s” Selahaddin el-Idlibi, el-Miintehab min kelami Héfiz [bn Huzeyme ad ile
onun cerh ve ta‘dil hakkindaki s6zlerini toplayan bir eser yazmistir.!>8

Kaynaklarda bunlar disinda iigiincii asirda Nisabur’da cerh ve ta‘dil faaliyetlerinde
bulundugu soéylenen birgok muhaddisten bahsedilmektedir.!® Zehebi'nin Zikru men
yu'temedu kavluhil fi’'l-cerh ve’t-ta‘dil adl eserinde verdigi listede ilk 7 tabakada yer alan
miinekkit sayis1 toplam 445’dir. Bunlar icinde Nisdbur muhaddislerinin sayis1 26'dir. ilk ii¢
tabakada sadece Ibrahim b. Tahman ve Yahya b. Yahya’'nin yer almasi, bu tiir faaliyetlerin
hicri iiglincii asrin ilk ¢eyreginden sonra artmaya basladigini gdstermektedir.

6. NISABUR MUHADDISLERINIiN HADIS RiVAYETINE KATKILARI

Nisabur muhaddisleri hadis rivayeti ile de yakindan ilgilenmislerdir. Burada dzellikle
Kiitiib-i Sitte’de rivayetleri bulunan Nisabur muhaddisleri ile bu muhaddislerin rivayet
ettikleri hadis sayilar1 iizerinde durulacak, bunlarin Kiitiib-i Sitte’'nin olusumundaki
katkilarina isaret edilecektir.

Nisabur’da ilk hadis rivayetleri buraya gelen sahabiler tarafindan baslatilmis olsa da
Kiitiib-i Sitte’de rivayetleri bulunan ilk Nisabur muhaddisleri ikinci asirda yasamislardir.

149 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Zikru men yu‘temed kavluhii fi’l-cerh ve’t-ta‘dil (Erba‘u resdil iginde,
169-227), thk. Abdulfettah Ebdi Gudde (Beyrut: Mektebii’l-Matb(‘ati’l-islamiyye, 1990), 176.

150 Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed es-Sehavi, el-Miitekellimtin fi'r-ricdl (Erba‘u resdil iginde, 93-149),
thk. Abdiilfettah EbG Gudde (Beyrut: Mektebii’l-Matbﬁ’éti’l-islamiyye, 1990), 102; Zehebi, Zikru men yu‘temed
kavluhii, 184.

151 Bk. Ibni'l-Cevzi, Duafd, 1/224.

152 Bk. Ebli Ahmed Abdullah b. ‘Adi, el-Kdmil fi du‘afdi’r-rical (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984), 7/2521; Ebi'l-Ferec
Abdurrahman b. Ali b. el-Cevzi, Kitdbii’d-Duafd ve’l-metriikin, thk. Abdullah el-Kadi (Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-
‘Ilmiyye, 1994), 1/248; Sehavi, el-Miitekellimiin, 104; Zehebi, Zikru men yu‘temed kavluhi, 187.

153 Ahmet Yiicel, Hadis [lminde Tenkit Terimleri ile llgili Calismalar (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1998), 82.

154 [bnii'l-Cevzi, Duafd, 1/7; Zehebi, Zikru men yu‘temed kavluhii, 193; Sehavi, el-Miitekellimiin, 107.

155 Bk. Ibni'l-Cevzi, Duafd, 1/35, 107, 132, 167, 207, 221, 306.

156 Yiicel, Hadis Istilahlarinin Dogugsu ve Gelisimi, 125; Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi, 185-186.

157 Zehebt, Zikru men yu‘temed kaviuhil, 202; Sehavi, Fethu’l-mugis, 3/268; Cezairi, Tevcihu'n-nazar, 1/278.

158 [s1k, “Ibn Huzeyme”, 20/81.

159 Nisabur’da cerh ve ta‘dilde bulunan diger muhaddisler i¢in bk. Zehebi, Zikru men yu‘temed kavluhii, 189, 190,
192, 194, 198, 199, 201-204; a.mlf, Siyeru a‘lam, 10/570, 12/113, 234; Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 11/59, 17/194;
Sehavi, el-Miitekellimiin, 106; a.mlf, Fethul-mugis, 3/268; Suyiti, Tabakatii’l-huffdz, 245; Cezairi, Tevcthu'n-
nazar, 1/278.
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Nisdbur muhaddislerinden bu asirda yasayip Kiitiib-i Sitte’de rivayeti bulunanlarin sayisi
6’dir. Uciincii asir ile birlikte artan hadis faaliyetleri sayesinde Nisabur muhaddisleri bu
alanda da 6ne ge¢mis, onlar vasitasi ile pek ¢cok hadis Kiitiib-i Sitte'ye intikal etmistir.

U(;i'mcii asirda te'lif edilen Kiittib-i Sitte’de, sadece Kiitiib-i Sitte ravilerini ihtiva eden
Zehebi'nin el-Kdsif fi ma'rifeti men lehil rivdye fi'l-Kiitiibi’s-sitte’sine gore toplam 7779
muhaddisin rivayetleri yer alir. Tespit edilebildigi kadar1 ile Nisabur muhaddislerinden
Kiitiib-i Sitte’de rivayetleri yer alan muhaddis sayis1 53’tiir. Bu rakam toplam Kiitiib-i Sitte
ravilerinin yiizde birinden bile daha azdir. Bu, olduk¢a diisiik bir rakamdir ve bunun nedeni
bolgede hadis faaliyetlerinin diger bolgelere nazaran daha ge¢ baslamis olmasidir. Bu
olumsuz bir durum olarak gériinmekle birlikte, bu olumsuzluk Kiitiib-i Sitte’de yer alan ve
Nisdbur muhaddisleri tarafindan rivayet edilen hadis sayilari s6z konusu oldugunda ortadan
kalkmaktadir. Tespit edilebildigi kadari ile Nisdburlu muhaddisler tarafindan rivayet edilen
ve Kiitiib-i Sitte’de yer alan hadislerin sayis1 3635’dir. Bu rakam toplam 33.999 hadis ihtiva
eden Kiitiib-i Sitte’deki hadis sayisinin yiizde onundan fazladir.

Nisabur muhaddislerinden rivayetleri Kiitiib-i Sitte’de yer alanlarin ve rivayetlerinin
bu kitaplara dagilimi su sekildedir:

Miiellif Ravi Sayis1!¢0  Hadis Sayisi
Buhari (7397)!6! 24 301

Miislim (7275) 21 1930

ibn Mace (4341) 16 343

Ebi Davud (5274) 19 174

Tirmizi (3956) 13 140

Nesai (5756) 29 747

Goriildigi gibi Nisabur muhaddisleri en dnemli hadis kitaplar1 kabul edilen Kiitiib-i
Sitte’nin olusumunda 6nemli bir rol icra etmislerdir. Bu rakamlara gére Miislim’in Sahih’inin
yaklasik dortte biri, Nesai'nin Siinen’inin sekizde biri bu boélge muhaddislerinden alinan
hadislerden meydana gelmistir. Diger Kiitiib-i Sitte eserlerinde de dnemli miktarda bolge
muhaddislerinin rivayet ettigi hadis mevcuttur.

7. NISABUR MUHADDISLERINiN TASNIiF CALISMALARINA KATKILARI

Nisabur muhaddisleri hadis ilmine en biiyiik katkilardan birini te’lif ettikleri eserler
ile yapmislardir. Nisabur’da yapilan hadis ¢alismalarini, hadis usiilii ile ilgili calismalar, tasnif
calismalary, rical ile ilgili calismalar ve hadis ile ilgili diger calismalar olmak {lizere dort ana
gruba ayirabiliriz.

Nisabur, ozellikle ii¢lincii asirda ve dordiincli asrin baslarinda hadis ilmine katki
saglayan pek ¢ok eserin tasnif edildigi bir bolge olmustur. Burada 313/925 yilina kadar
yaklasik 130 eser yazilmistir. Bu eserlerden 9’u miisned, 4’ cami’, 2’si sahth, 3'i miistahrec,
6's1 cliz, 2'si hadis ve 2’si de niisha tirindedir. Baz1 muhaddislerin hadislerini, 6zel bir
kitapta bir araya getirmeye yonelik ¢alismalarin sayisi ise 8’dir. Bunlar disinda erba‘ln ve
ziihd ile ilgili birer calisma yapilmistir. Ozel konulu ¢alismalar halinde tefsir, tevekkiil, salat,
cihad gibi cok miktarda hadis ihtiva eden ¢alismalarin sayisi da 23 olarak tespit edilmistir.
Bu rakamlara gore hadis metinlerini bir araya getiren 61 hadis kitab1 tasnif edilmis
olmaktadir.!62

Bolgede, dnemli hadis konularindan ‘lelu’l-hadis ile ilgili toplam 5, ferd hadisler ve
mechul raviler ile ilgili 6 eser kaleme alinmistir. Miislim'in yaptigi c¢alismalardan el-

160 Buradaki rakamlar her bir kitaptaki Nisaburlu ravi sayisin1 gosterir. Miikerrer raviler c¢ikarildigi zaman
Nisadburlu muhaddis sayis1 53’e diismektedir.

161 Rakamlar bu eserlerde bulunan toplam hadis miktarlarini gosterir.

12 Nisabur’da yapilan ¢aligmalar igin bk. Akcaoglu, Nisapur’da Ik Dénem Hadis Calismalari, 132-203.
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Miinferidat ve’l-vuhddn adl eser ise tek ravisi bulunan hadisler ile mechul raviler hakkinda
te’lif edilen eserlerin en meshuru kabul edilir.!63

303/915 yilina kadar olan dénemi kapsayan bir ¢alismanin!¢* verilerine goére Nisabur
bélgesi yetistirdigi miiellif ve musannif sayis1 agisindan tiim Isldm diinyas: icinde besinci
sirada yer alir. Bu siralamada Bagdat, Basra, Kiife ve Isfahan Nisdbur’dan énde gelmektedir.
flk ii¢ asirda Bagdat 54, Basra 38, Kiife 26, Isfahan 20 ve Nisabur 17 miiellif-musannif
yetistirmistir. Bizim tespitlerimize gore ise ayni donemde Nisabur'’da sadece eser veren
muhaddis sayis1 23'tiir. H. 313’e kadar ise bu say1 30’a ulasmaktadir.

Ayni arastirmaya gore, islam diinyasinda hadis ile alakali konularda yapilan ¢caligmalar
siralamasinda Nisabur 57 eserle yine besinci sirada yer alir. Bu siralamada Bagdat 311 eser
ile ilk sirada yer alirken, onu 210 eserle Basra, 95 eserle Kiife ve 70 eserle Misir takip eder.!65

Ayni arastirmada h. 303’e kadar, miisned, cami’, sahth, siinen ve musannef gibi temel
hadis kitaplar tiiriinde yapilan calismalar siralamasinda Nisabur toplam 10 eserle altinci
sirada yer almaktadir. islam diinyasinda bu konularda ilk ii¢ asirda toplam 179 eser
yazilmistir. Bu alanda Bagdat 38 eserle ilk siradadir. Bagdatt 19 eserle Kiife, 17 eserle Misir,
16 eserle Basra ve 11 eserle Isfahan takip eder.! Bizim ¢alismamizda ulastigimiz sonuca
gore ise ayn1 donemde Nisdbur’'da yazilan eser sayis1 14’tiir.

Yine ayni calismaya gére, islam diinyasinda h. 303’e kadar 46 adet ciiz, 18 adet ilel, 16
tefsir, 61 zithd, 115 rical-tarih ve 22 adet siyer ve megazi calismasi yapilmistir.!¢7 Bizim
tespitlerimize gore ayn1 donemde Nisdbur’da yazilan ciiz sayisi 4, tefsir sayisi 4, ilel sayis1 5
ve rical sayis1 26'dir. Bu verilere gore Islam diinyasinda yazilan tefsirlerin yaklasik 4’te biri,
ilel ¢alismalarinin 4’te birinden ¢ogu ve rical ¢alismalarinin 4’te birine yakini sadece bu
bélgenin lriinidiir.

Bu veriler bize Nisabur boélgesinin bu konuda ne kadar verimli oldugunu géstermekte,
hadis ilmine sagladigi katkinin énemine isaret etmektedir. Bu agiklamalardan sonra kisaca,
bolgede yazilan eserlerin hadis ilmine katkilar1 tizerinde durulacaktir.

Nisabur’da yapilmis en 6nemli tasnif ¢alismasi kuskusuz, Mislim’'in el-Miisnedii’s-
sahih’idir. Bu eser ilk yazildig1 zamanlardan bu yana genel kabul gérmiis, hadis denilince ilk
akla gelen eserlerden biri olmustur. Sahih’in, Buhari'nin Sahih’i ile beraber Kur’an-1
Kerim’den sonraki en giivenilir kaynak oldugu soylenir.!®8 Nisabur’da, Miislim disinda ibnii’l-
Cardd ve ibn Huzeyme'nin yazdiklan eserler de “sahih hadis” ihtiva eden kitaplardan kabul
edilirler.

Nisdbur’da yazilan bu eserler genel kabul gérmiis ve giivenilir kabul edilmislerdir.
Bunu, sahih hadis kitaplarini tasnif ¢calismalarinda da miisahede etmekteyiz. Bu konuda ilk
defa hadis kitaplarini giivenilirlik durumlarina gére tasnif eden ibn Hazm’dir. ibn Hazm'in
yaptig1 listenin ilk sirasinda Buhari ile Miislim’in Sahih’leri, ikinci sirasinda ise Ibnii’l-
Cartd’un Miintekd’sl, Said b. Seken’in Sahih’i ve Kasim b. Asbag'in Miintekd’s: gelir.!¢® [zmirli
Ismail Hakkr’nin yaptigi listenin ilk sirasinda ise Buhari ile Miislim’in Sahthleri, ikinci
sirasinda Ibnii’l-Carid’un Miinteka’s1, ibn Huzeyme’nin Sahih’i, ibn Hibban’in Sahih’i, Malik b.
Enes’in Muvatta’i, Said b. Seken’in Sahih’i ve Kasim b. Asbag’in Miintekd’s1 gelir.!” Buna gore,
Ibn Hazm'n listesinde ilk iki kategoride yer alan 5 kitaptan 2’si, izmirli'nin listesindeki 8

163 Tahhan, Teysir, 216; Yiicel, Hadis [Iminde Tenkit Terimleri ile ilgili Calismalar, 74.

te4 Bk. Sandikg, [k Ug Asir Islam Cografyasinda Hadis, 477-478.

165 Bk. Sandikg, flk Ug Asir Islam Cografyasinda Hadis, 479.

166 Bk. Sandikg, [k Uc Asir Islam Cografyasinda Hadis, 480.

167 Bk. Sandikg, [k Ug Asir Islam Cografyasinda Hadis, 481.

168 Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Sahthu Miislim bi Serhi'n-Nevevi (b.y.y., el-Mektebetii'l-Misriyye, ts.),
1/14; Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin, 1/555.

169 Muhammed Abdiilhay el-Leknevi, el-Ecvibetu’l-fazile li es'ileti’l-‘aserati’l-kdmile, thk. Abdiilfettdh Ebi Gudde
(Haleb: Mektebii’'l-Matb(‘ati’l-islamiyye, 1964), 93; Cezairi, Tevcihu'n-nazar, 1/352.

170 {smail Hakki {zmirli, Hadis Tarihi (istanbul: Darulhadis, 2002), 276.
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kitaptan 3’4 Nisabur’da yazilmistir. Bu bilgiler Nisabur’daki hadis ¢alismalarinin ne kadar
degerli oldugunu gostermektedir.

Nisdbur bolgesinde yazilan ve hadis ilmine biiyiik katki saglayan ¢alisma alanlarindan
birisi de miistahreclerdir. Hadis tarihinde ilk miistahrecler bu bélgede yazilmistir. Bu konuda
ilk calismalar Miislim’in Sahihi lizerine yapilmistir. Tarih boyunca Miislim’in Sahih’i izerine
yazilan miistahreclerin sayisi 20’yi bulmustur.!”! Bu ¢alismalarin hadis ilmi a¢isindan énemli
olmasi da bunlarin, Nisdbur muhaddislerinin hadis ilmine sagladiklar1 bir katki olarak
degerlendirilmesi gerektigini gostermektedir.

Nisabur muhaddislerinin hadis ilmine katki sagladiklar1 bir baska alan ‘lelu’l-hadis
konusudur. Bu konuda boélgede yapilmis, dikkate deger c¢alismalarin varligina sahit
olmaktayiz. Hadislerde yer alan ve herkes tarafindan kolayca anlasilamayan illetler ile ilgili
ilk ti¢ asirda toplam 18 c¢alisma yapilmistir.'”2 Bunlardan bes tanesinin bu bolgede yapilmis
olmasi, Nisabur’da bu konuya agirlik verildigini gostermektedir. Nisabur’da bu alanda
Miislim, Muhammed b. Yahya ez-Ziihli ve {brahim b. Eb{ Talib 6zellikle 6ne cikmaktadirlar.

Nisabur’da lizerinde en ¢ok ¢alisma yapilan alanlardan biri olan rical konusu ile alakal
toplam 34 c¢alisma yapilmistir. Bu c¢alismalardan 4’i tarih adi ile yazilan genel rical
calismalaridir. Yine bu 34 ¢alismadan 1'i sikat, 2’si duafg, 2’si de cerh ve ta‘dil ile ilgili olup
boylece rical tenkidi konusunda bes eser telif edilmis olmaktadir. Nisdbur'da “el-esma ve’l-
kiind@” konusu ile ilgili 3, “el-thve ve’l-ahavat” ile ilgili 2, sahabe ile ilgili 3, tabiln ile ilgili 1,
etbau’t-tabiin ile ilgili 1, bazi muhaddislerin ricali ile ilgili de 4 c¢alisma yapilmistir.
Yukaridaki konular disinda “akrdn”, “eviddu’s-sahdbe”, “muhadram” ve “megyeha”
konularinda da calismalar yapildig1 goériilmektedir. Bu ¢alismalardan bazilarina yapilan
atiflara sonraki donemlerde yazilan rical kitaplarinda zaman zaman rastlanmasi, bu eserlerin
o6nemli olduklarini ve hadis ilmine katki sagladiklarini gdstermektedir.

SONUC

Hz. Peygamber’in vefatindan yaklasik 25 yi1l sonra Miislimanlar tarafindan fethedilen
Nisdbur’dan erken dénemlerde baslayan hadis faaliyetleri ikinci asirda artmaya baslamis ve
iiclincii asirda Nisabur'un baskent olmasi ile birlikte zirveye ulasmistir.

Nisabur’'un, hadis ¢alismalarinin temeli olan hadis rivayeti ve eser tasnifi gibi iki
alanda ¢ok basarili oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bolgede bu iki alanda énemli ¢alismalara imza
atilmistir.

Kiitiib-i Sitte denilen temel alti hadis kitabindaki hadislerin yiizde ondan fazlasinin
sadece bu bolgeden alinmis olmasi, bolge muhaddislerinin rivayet ettikleri hadislere diger
bolge muhaddislerinin énem vermis olduklarin1 géstermekte, burada yogun bir bilgi akisi
bulundugunu ortaya koymaktadir. Ozelikle Miislim’in Sahih’i ile Nesai'nin Siinen’inin
olusumunda boélge muhaddislerinin rivayet ettikleri hadislerin biiyiik 6nemi olmustur.
Miislim’in eserinin yaklasik 4’de birinin, Nesai'nin Siinen’inin ise 8’de birinin buradan alinan
hadislerden olusmasi, bolgede rivayet edilen hadislerin sahihlik bakimindan 6nde olduguna
isaret etmektedir. Bu iki eser disindakilerde ise azimsanmayacak miktarda bolgeden alinan
hadisin mevcut olmasi, hadis ilminin 6nde gelen bu eserlerine bélge muhaddislerinin 6nemli
derecede katki sagladiklar1 anlamina gelmektedir.

Bolgede tasnif ettikleri eserlerle 6zellikle Miislim, Ishdk b. Rahliye, Muhammed b.
Yahya ez-Ziihli, Hiiseyn b. Muhammed b. Ziyad, ibnii’l-Carid, ibn Huzeyme ve Muhammed b.
Ishak es-Serrac 6ne ¢ikmaktadirlar. Bu muhaddisler sadece bu bolgede degil, biitiin islam
diinyasinda 6nemli eserlerin sahipleri olarak kabul edilirler. Ayni sekilde Nisabur’da hadis
ilminin hemen her alaninda yapilan ¢alismalarin ¢esitliligi ve 6nemi, bélgede bir kiitiiphane
olusturabilecek kadar ¢ok eser yazildigini gostermektedir. Bu eserler icinde cami, miisned,

171 [bn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 5/427.
172 Bk. Sandikg, flk Ug Asir Islam Cografyasinda Hadis, 481.
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slinen tarzindaki temel hadis kitaplari ile rical ¢alismalarinda ortaya konulan, orijinal olan ve
sonraki donem calismalarina kaynaklik eden eserler vardir.

Bolgede yazilan ve giiniimiize gelen eserler icinde Miislim’in Sahth’, ibnii’l-Cariid’un
Miintekd’s1 ve ibn Huzeyme'nin Sahih’i ihtiva ettikleri sahih hadisler dolayisi ile sadece bu
bélgede degil, biitiin islaim diinyasinda yazilan eserler icinde én siralarda yer alirlar.
Miislim’in eseri, Buhari’nin Sahih’i ile birlikte en sahih eser kabul edilirken, ibn Huzeyme ile
ibnii’l-Cardd’un eserleri de bunlardan hemen sonra gelmektedir.

Bolge ile ilgili tespit edilen ve son derece 6nemli oldugu diisiiniilen konularin basinda,
Nisdbur muhaddislerinin sahih hadislere ulasmada gosterdikleri ¢abalar gelmektedir.
Onlarin gerek bu konuda ileri strdiikleri sartlar, gerekse eserlerinde yer alan hadislerin
sahih kabul edilmesi, bolgenin bu konuda ileri bir konumda bulundugunu géstermektedir.
Bolge muhaddislerinin miirsel hadisleri reddetmeleri, tergib ve terhib konularinda dahi zayif
rivayetlerin kullanimina karsi ¢ikmalari, hep sahih hadislerin pesinde olduklarinin delilidir.
Ayrica “sahih” adi ile tasnif ettikleri eserlerinde ve ilk 6rneklerine burada rastlanan
“miistahrec” ad1 verilen ¢alismalarinda, bol miktarda sahih hadis mevcuttur. Bu son durum,
bolgenin sahih hadisler konusunda 6nemli bir merkez haline geldiginin ve burada sahih
hadislere ayr1 bir 6nem verildiginin bir gostergesidir.

Bolge muhaddisleri, hadisle ilgili eser tasnifi yaninda, rical ¢alismalarina da agirlik
vermislerdir. Nisdbur muhaddisleri daha ¢ok ravilerin kimliklerini tespit etme ¢abasi iginde
olmuslar, eserlerini bu minval {lizere yazmislardir. Sahabe, tabiiin ve etbau’t-tabiin ilizerine
yazilan 6zel nitelikli calismalar yaninda, genel nitelikli tarih ve tabakat tiiriindeki eserler ile
cerh ve ta‘dil konularinda yapilan ¢alismalar, bolgede hadis ilminin iki 6nemli kolundan biri
olan ricale 6nem verildigini gostermektedir.

Arastirma siliresince hadis usiliine dair ¢ok goriise ulasilamamis olsa da bolge
muhaddislerinin bazi konularda ortaya koyduklar1 goriislerin daha sonraki hadis
calismalarinda etkili oldugu anlasilmaktadir. Ozellikle Nisdbur muhaddislerinin sahih hadis,
miirsel hadis ve muan‘an hadis konularinda ileri siirdiikleri fikirler genel kabul gérmiis, bu
gorisler hadis ustli ile ilgili tartismalarda aydinlatici ve yol gosterici olmustur.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik
ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakgada belirtildigi beyan olunur / It
is declared that scientific and ethical principles have been followed while carying out and
writing this study and that all the sources used have been properly cited.

Tarafsizhk/impartiality: Dergi yaymn kurulunda yer alan yazar, makale
degerlendirme ve yayin siirecinin hi¢cbir asamasina miidahil olmamis, hakemleme siireci
bilimsel tarafsizlik ilkelerine sadik kalinarak tamamlanmistir / The author, who is on the
editorial board of the journal, did not intervene in any stage of the article evaluation process
and publication, and the refereeing process was completed by adhering to the principles of
scientific impartiality.
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islam Hukukunda Namaz Kilmayanin Hiitkmii
Oz
Tiirkce'ye Fars¢a’dan ge¢mis olan namaz, bir fikih terimi olarak belirli riikiin ve fiillerle
yapilan ibadet i¢in kullanilmaktadir. Sekil ve mahiyeti farkl olsa da biitiin ilahi dinlerde var
oldugu bilinen namaz bugiinkii sekliyle hicretten yaklasik bir buguk y1l 6nce Mirag gecesinde
farz kilnmistir. Namazin, ayet ve hadislerde imandan sonra ikinci sirada zikredilmesinden
hareketle imandan sonra dinin en biiyiilk ve en dnemli riikiinlerinden biri oldugu ifade
edilmektedir. Ayrica diger ibadetlere kiyasla dnemine binaen namaz, dinin diregi olarak
nitelendirilmistir. islam, kullarin menfaatini saglamay1 ve onlardan zarari gidermeyi gaye
edinmis, insanlarin din, can, akil, nesil ve mallarinin korunmasini giivence altina almistir.
Mekasid-1 hamse olarak bilinen bu hususlarin basinda dinin korunmasi yer almaktadir.
Fakihler, ceza hiikiimleri bakimindan namaz kilmama sugunu dinin korunmasi baglaminda ele
alarak degerlendirmis ve namazi terk edenler hakkinda farkl gorisler ileri siirmiislerdir.
Bunun i¢in de namaz kilmayanlari “namazin farz oldugunu inkar edenler” ve “inandig1 halde
namaz kilmayanlar” seklinde ikili bir ayrima tabi tutmuslardir. Namaz “zaruriyyat-1 din”den
yani her Misliimanin bilmesi gereken temel bilgilerden oldugu i¢in inkar edenin kafir olacagi
konusunda fakihler arasinda icma bulunmaktadir. Bundan dolay1 fakihler, namazin farziyetini
inkar edenlere verilecek cezayi irtidad kapsaminda degerlendirmislerdir. Bir istisna olarak
Islam’a yeni girdigi icin bilgisizlikten kaynakh veya sehirden uzak yerlerde yasamasindan
dolay1 namazin farz oldugu hakkinda bilgisi olmayanin, namazin farz oldugunu inkar etmesi
mazeret kapsaminda degerlendirilmis ve kifiirle itham edilmemistir. Hanefiler'e, mezhepte
tercih edilen goriise gore Safiiler ile Malikiler’e ve Hanbeli mezhebinde Ahmed b. Hanbel’den
yapilan bir rivayete gore ihmal veya tembellikten dolayr namazi terk eden kiifiirle itham
edilmez. Safiller'de bir veche, Malikiler'de bir kavle ve bazi selef alimlerine gore de inandig1
halde namaz kilmayan kisi dinden ¢ikmis sayilmaktadir. Hanbeli mezhebinde Ahmed b.
Hanbel’den aktarilan bir diger rivayete gore ihmal ve tembellikten dolay1 namazi terk eden
kisi miirted olur. Fakihler, farz olduguna inandig1 halde namaz kilmayan kisinin dncelikli
olarak tovbe etmeye davet edilmesi gerektigi, tovbe edip namaz kilmasi halinde serbest
birakilacag: gortsiinde ittifak etmektedirler. Tovbe ettikten sonra namazi evinde kilacagini
soyleyen kisi serbest birakilir ve namaz kilip kilmadigi takip edilmez. Tévbe etmeyip namaz
kilmamaya devam etmesi durumunda kisiye verilecek cezanin ta’zir veya had cezasi olmasi
hakkinda fakihler arasinda gériis farkliligi bulunmaktadir. Hanefiler, zekat, orug ve hac gibi
ibadetlerin terkinden dolay1 had kapsaminda 6liim cezasi verilmedigi gibi namaz i¢in de ayni
durumun gecgerli oldugu goriisiinii savunmaktadirlar. Hanefiler'e gére namaz kilmayan
miirted olmamakla birlikte biiyiik giinah islemis sayilmaktadir. Onlara gore bu kisiye verilecek
ceza ta'zir cezasidir. Malikiler'e, Safiller'e ve Hanbeli mezhebinde Ahmed b. Hanbel’den
yapilan bir rivayete gore inandig1 halde namaz kilmayan Miisliiman olmakla birlikte namaz
kilmadigi icin had sugu kapsaminda 6ldiiriiliir. Baz1 Maliki fakihlere ve Ahmed b. Hanbel’den
yapilan bir diger rivayete gore namaz kilmayan miirted olup kiifre distigi icin éldiiriliir.
Onlara gore namaz kilmayana verilen 6lim cezasi irtiddd kapsaminda had cezasidir. Bu
calismada siinni fikith mezhepleri ekseninde dnce namazin farz oldugunu inkar edenler
hakkindaki goriisler incelenecek, ardindan inandig1 halde namaz kilmayanlar hakkindaki
goriislere yer verilecektir. Daha sonra namazi kilmama sugunun ispati, sugun ispatini takiben
kisiye diisiinme ve tévbe etmesi icin verilecek siirenin tespiti ve cezanin nasil infaz edilecegine
dair goriisler ele alinacaktir. Calisma elde edilen bulgularin degerlendirildigi sonug boliimiiyle
tamamlanacaktir.
Anahtar Kelimeler: Namaz, inkir, Terk, Had, Ta’zir.
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The Jurisdiction of Abandoning the Praying (Namaz) in Islamic Law
Abstract
Namaz (The Salah / The Praying) which has been borrowed from Persian to Turkish, is used
as a term for worship with certain conditions and actions. Although the form and nature are
different, the prayer which is known to exist in all divine religions and the prayer in Islam was
commanded on the night of Mi'raj (the ascension of the Prophet Muhammad) about a year and
a half before the Hijrah (the migration of the Prophet) in its present form. Based on the fact
that it is mentioned in the second place after faith in Allah in Quran Verses and hadiths (The
reports about what the Prophet said and did), it is stated that prayer is one of the biggestand
most important conditions of the Islamafter faith in God. In addition, the prayer is considered
asapillar of the religion and compared to other worships based on its importance. Islam aimed
to benefit of the servants and to eliminate the harm from them, and guaranteed the protection
of people's religion, life, mind, generation and property. The protection of the religion is one
of this five main maxims known as Mekasid-1 Hamse. The Faqihs (the Islamic jurist) considered
the crime of abandoning the praying in terms of the provisions of the punishment in the
context of the protection of the religion and they expressed different opinions about the people
who abandon the prayer. For this reason, they subjected those who did not pray to a binary
distinction between "those who deny that the prayer is obligatory" and "those who believe
that the prayer is obligatory but do not pray". There is a consensus among faqihs (ijma) that
anyone who denies obligation of the prayer becomes a disbeliever. As a matter of fact, denial
or disbelief of the obligation of the prayer necessitates the kufr (disbelief), as the prayer is one
of the "necessities of thereligion" and one of the basic informations that every Muslim should
know about. For this reason, fagihs considered those who deny the obligation of the prayer as
murtad (an apostate from Islam)and determined the punishment to give them within the term
of apostasy in Islam. As an exception, the denial of the obligation of the prayer by a person
who has no knowledge about the obligatory prayer due to ignorance because he has just
converted to Islam or because he lives in places far from the city is considered as having excuse
and these people have not been accused of the kufr (disbelief). According to the Madhab (an
islamic school of thought within Figh/islamic jurisprudence) of the Hanafis, the Madhabs of
the Shafiisation from Ahmad b. Hanbal, the person who abandons the prayers due to
negligence or laziness is not accused of unbelief. According to an opinion among the Shafiis, a
Word among the Malikis and according to some Salafi scholars among Malikis, a person who
does not pray despite believing of its obligation is considered as a postasy. In Hanbalis,
according to another narration quoted from Ahmad b. Hanbal a person who abandons the
prayer due to negligence and laziness becomes an apostate. Faqihs are unanimous in the
opinion that the person who does not pray even though he believes of the prayer’s obligation
should be called to repent first, and if he repents and start to pray, he will be released. The
person who says that he will pray at home after repentance will be also released and will not
be followed whether he prayed or not. There is a difference of opinion among the fagihs about
the punishment to be given to the person who does not repentand continues not to pray
whether should punish with the punishment of the ta'zir or death penalty. The Hanafis defend
the view that the death penalty is not imposed within the scope of the hadd for abandoning
the worships such as the zakat, the fasting and the pilgrimage, and the yapply the same rule
for abandoning the prayers. According to the Hanafis, those who do not pray are considered
to have committed a major sin, although they are not an apostate. According to them, the ta’zir
punishment should be given to this person. But According to the Malikis, the Shafiis and a
narration from Ahmad b. Hanbal from the Hanbalis, a person who does not pray even though
he believes and he is a Muslim, he should be killed within the scope of the crime of the hadd
because he does not pray. According to some Maliki fagihs and an an other narration from
Ahmed b. Hanbal, those who do not pray should be killed because they become an apostate
and disbeliever. In this study, the opinions about those who deny the obligatory status of the
prayer will be examined first on the axis of the Sunni sects. Then it will be analyzed the
opinions about those who believe but do not pray. After that, the evidence of the crime of not
performing the prayer, also the determination of the time to be given to the person to think
and to repent following the proof of the crime, furthermore the opinions on how to execute
the punishment will be discussed continuously. The study will be completed with the
conclusion section where the findings of the study will be evaluated.
Keywords: Prayer, Denial, Abandonment, Had, Ta’zir.
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GIRIS

Tiirk¢e’'ye Fars¢a’dan ge¢mis olan namaz kelimesi, Arapgadaki salat kelimesinin
karsiliginda kullanilmaktadir. Soézliikte, “dua etmek, tazimde ve istigfarda bulunmak ve ibadet
etmek”! gibi anlamlara gelen salat, bir fikih terimi olarak “belirli riikiin ve fillerle yapilan
ibadet”2 i¢in kullanilmaktadir. Sekil ve mahiyeti farkli olsa da biitiin ilahi dinlerde3 ve Islam’in
ilk yillarinda var oldugu bilinen namaz,* bugiinki sekliyle hicretten yaklasik bir bucuk y1l 6nce
Mira¢ gecesinde farz kilinmistir.5 Namaz ayni zamanda Miislimanlara farz kilinan ilk
ibadettir.¢ Namazin, ayet ve hadislerde imandan sonra ikinci sirada zikredilmesinden
hareketle imandan sonra dinin en 6nemli riikiinlerinden biri oldugu ifade edilmektedir.
Kur'an-1 Kerim'de “Onlar, gayba inanirlar, namazi dosdogru (tam ve diizenli olarak)
kilarlar....”7, “Stiphe yok ki ben Allah’im. Benden bagka hicbir ilah yoktur. O halde bana ibadet et
ve beni anmak i¢in namaz kil.”8, “... Rablerinin ¢agrisina cevap verenler ve namazi dosdogru
kilanlar...”®, “Halbuki onlara, ancak dini Allah’a has kilarak, hakka yénelen kimseler olarak O’na
kulluk etmeleri, namazi kilmalari ve zekdti vermeleri emredilmigti.” 10 gibi pek cok ayette namaz,
imandan hemen sonra zikredilmistir. Ayni sekilde Hz. Peygamber de bir¢ok hadisinde namazi
imandan sonra zikretmistir. Ornegin; “Islam bes sey lizerine bina edilmistir. Allah’tan baska ilah
olmadigina ve benim onun kulu ve elgisi olduguma inanmak, namaz kilmak, orug tutmak, hac
yapmak ve zekdt vermektir.”11 buyurarak, sozlerinde imandan hemen sonra namaza yer
vermistir. Ayrica Hz. Peygamber, Muaz b. Cebel’i Yemen’e gonderirken “Ey Mudz, sen ehl-i kitap
bir kavme gidiyorsun. Onlari ilk énce Allah’tan bagka ilah olmadigina ve benim O’nun elcisi
olduguma iman etmeye davet et. Sayet bunu kabul ederlerse onlara Allah’in her giin bes vakit
namaz kilmayi emrettigini séyle...”12 diyerek Allah’a ve Peygamber’ine imandan sonra
sozlerinde ikinci sirada yine namaza yer vermistir.

Namaz, diger ibadetlere kiyasla 6nemine binaen dinin diregi olarak nitelendirilmistir.
Namazin ibadetler arasindaki 6zel yerini ve degerini belirten pek ¢ok aciklama mevcuttur.
Ornegin; Hz. Peygamber “Kiyamet giiniinde kulun hesaba cekilecegi ilk ameli namazidir. Eger
namazi diizgiin olursa selamete erip kazangl ¢ikar. Namazi diizgiin olmazsa kaybeder ve zararl
¢ikar..”13 buyurarak namazin diger ibadetlere nazaran 6nemine dikkat ¢ekmistir. Konu
hakkinda diger 6nemli bir érnek ise Hz. Omer’in hilafeti doneminde valilerine yazdig

1 Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), “salat” 14/464-
466; Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed ibn Asiir, et-Tahrir (Tunus: Daru’t-Tunusiyye, 1984), 1/232.

2 Ahmed b. Muhammed b. ismail et-Tahtavi, Hdsiyetii’t-Tahtavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 172; Ebii
Bekr b. Ali b. Muhammed el-Haddad, el-Cevheretii’n-neyyire (Matbaatii’l-Hayriyye, 1322), 1/41.

3 Kur’an-1 Kerim’de dnceki immetlerin de namaz kilmakla miikellef olduklarini gosteren ayetler i¢in bk. el-Bakara
2/83; Al-i imran 3/39; el-Maide 5/12; Meryem 19/59; el-Enbiya 21/73; Lokman 31/17; el-En‘am 6,/162; ibrahim
14/40; Taha 20/14.

4 Bes vakit namaz farz kiinmadan énce kilinan namazin vakitleri ve farziyeti hakkindaki ayrintil bilgi i¢in bk. Ali
Yiiksek, “Namaz Ibadetinin Tarihi Siireci”, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/2 (2018), 118-120; Metin Yigit,
“Bir Ibadet Bigimi Olarak Namazin Tarihgesi”, Diyanet {lmi Dergi 47 /1 (2011), 19-30.

5 Muhammed b. Ismail b. ibrahim Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr Nasir (Beyrut: Daru Tdki'n-
Necat, 1422), “Salat” 8. Bes vakit namazin farz kilindig1 y1l i¢cin bk. Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belazuri, Ensdbi’l-
esrdf, thk. Siiheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1417), 1/255; Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ ibn Sa’d, Tabakatii’l
kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1410), 1/166; Bedriiddin Mahmud b.
Ahmed b. Musa el-Ayni, Umdetii’l-karf (Beyrut: Daru fhyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 4/38-39.

6 Namazin tarihsel siireci hakkinda ayrintil bilgi icin bk. Ali Yiiksek, “Namaz ibadetinin Tarihi Siireci”, 113 vd.;
Metin Yigit, “Bir ibadet Bicimi Olarak Namazin Tarihgesi”, 20 vd.

7 el-Bakara 2/3.

8 Taha20/14.

9  es-SGra42/38.

10 e]-Beyyine 98/5.

11 Buhari, “Iman” 6; Miislim b. el-Haccic b. Miislim Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuid Abdiilbaki
(Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), “lman” 5.

12 Buhari, “Megazi” 64; Miislim, “Iman” 7.

13 Muhammed b. isa Tirmizi, el-Cami‘u’s-sahih, thk. Ahmed Muhammed vd. S$akir (Misir: Mustafa el-Babi, 1395),
“Salat” 6; Ahmed b. Suayb b. Ali Nesai, Siinen, thk. Abdiilfettah Ebli Gudde (Haleb: Mektebeti'l-Metbiiati’l-
Islamiyye, 1406), “Salat” 5.
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mektuptur. Hz. Omer mektubunda “Benim nezdimde sizin en énemli isiniz namazdir. Namazini
muhafaza eden dinini (Miisliiman kimligini) muhafaza etmis olur. Namazi zayi eden namaz
disindaki ibadetlerini de zayi etmistir. Namazi terk edenin Islam’da pay! yoktur. Namazi hafife
alip onu kiiciimseyen Islam’ hafife alip onu kiictimsemistir. Onlarin Islam’dan pay1 namazdaki
paylarina géredir. Nefsini tant Ey Abdullah ve Islam’dan payin olmaksizin Allah’in huzuruna
citkmaktan sakin. Nitekim Islam’in kadri/kiymeti kalbinde namaza vermis oldugun deger
kadardir.”1* sozleriyle namazin ibadetler arasindaki konumunu en giizel sekilde ifade etmistir.
Namazin ibadetler arasindaki dnemini géstermesi bakimindan en ¢arpici érneklerden bir
digerini ise Ibn Abdiilber (6. 463/1071) ortaya koymaktadir. Ibn Abdiilber, kafir oldugu
bilinen bir kisinin, s6zlii olarak Miisliiman oldugunu belirtmese dahi, vakit namazlarmi kilmasi
durumunda Miisliiman olduguna hiikmedilecegini, konu hakkinda icma bulundugunu ve bu
durumun ibadetler arasinda sadece namaza 6zgii oldugunu belirtmektedir.15

Fakihler, ceza hiikiimleri bakimindan namazi dinin korunmasi baglaminda ele
almislardir. Zira kullarin menfaatini saglamay1 ve onlardan zarar1 gidermeyi gaye edinen
[slam, insanlarin din, can, akil, nesil ve mallarinin korunmasini glivence altina almistir ve
mekasid-1 hamse olarak bilinen bu hususlarin basinda dinin korunmasi yer almaktadir.
Nitekim insanlar1 sapkinliga sevk eden inangsiz ve bid‘at ehliyle miicadele edilmesi, dinin
korunmasi amaciyla emredilmistir.16 Iman, namaz, zekat, orug, hac ve benzeri ibadetler de
dinin korunmasina yonelik maslahatlardir. Ayrica toplumsal boyutta dinin ihyasi ile insan
hayati arasinda se¢im yapilmasi gerekecek olursa dinin ihyasinin 6ne alinmasi gerektigine
vurgu yapilmistir.17

Bu bilgiler dogrultusunda dinin korunmasinin, teblig ile varligini giiclendirmek ve dine
yonelik zararlarin giderilmesiyle korunmasi18 seklinde gerceklestigi anlasilmaktadir. Fakihler
de namaz kilmama sugunu séz konusu zarar1 giderme kapsaminda degerlendirerek, namazi
terk edenler hakkinda farkli goriisler ileri stirmiislerdir. Bunun icin de namaz kilmayanlari
“namazin farz oldugunu inkar edenler” ve “inandig1 halde namaz kilmayanlar” seklinde ikili
bir ayrima tabi tutmuslardir.

Bu calismada siinni fikih mezhepleri ekseninde dnce namazin farz oldugunu inkar
edenler hakkindaki goriisler incelenecektir.’® Ardindan inandig1 halde namaz kilmayanlar
hakkindaki goriislere yer verilecektir. Daha sonra namazi kilmama sugunun ispati, sucun
ispatini takiben kisiye diisiinme ve tévbe etmesi i¢cin verilecek siirenin tespiti ve cezanin nasil
infaz edilecegine dair goriisler ele alinacaktir. Calisma, elde edilen bulgularin degerlendirildigi
sonu¢ boliimiiyle tamamlanacaktir.

1.NAMAZIN FARZ OLDUGUNU iNKAR EDENIN HUKMU

Namaz “zaruriyyat-1 din”den yani her Miisliimanin bilmesi gereken temel bilgilerden
oldugu icin inkar edenin kafir olacagi konusunda fakihler arasinda icma bulunmaktadir.
Bundan dolay1 fakihler, namazin farziyetini inkar edenlere verilecek cezay1 irtidad

14 Eb( Abdillah Malik b. Enes b. Malik, el-Muvatta, thk. Muhammed Hasan el-A’zami (Ebtizabi: Miesseti Zayid b.
Sultan, 2004), 2/53; Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytb ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbu’s-saldt ve hiikmii tdrikiha,
thk. Abdullah Mingavi (Mektebetii'l—fmén, ts.), 9.

15 Yusuf b. Abdilldh b. Muhammed en-Nemeri ibn Abdiilber, et-Temhid, thk. Mustafa b. Ahmed Alevi - Muhammed
Abdiilkebir Bekri (Magrib: Vizaretii Ummi’l-Evkaf, 1387), 4/226.

16 EbG Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfd, thk. Muhammed Abdussafi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1413), 174; ibrahim b. Musa es-$atibi, el-Muvdfakat, thk. Eb( Ubeyde Ali Selman (Kahire: Daru
ibn Affan, 1417), 2/20.

17 Gazzali, el-Miistasfd, 175-176. Dinin korunmasinin esasini “islam”, “iman” ve “ihsan” kavramlari cercevesinde ele
alan $atibi, bunlarin tamamlayicisi olan unsurlar su sekilde siralamigtir: 1. Tergib ve terhib yoluyla dine davette
bulunmak, 2. Dine karsi tavir alanlara ya da onu ifsat etmek isteyenlere karsi miicadele etmek, 3. Onun esasina
ar1z olabilecek noksanliklari telafi etmek. bk. Satibi, el-Muvdfakat, 2/19.

18 Konu hakkinda ayrintil bilgi icin bk. Nazim Biiyiikbas, “Islam Ceza Hukukunda Cezalandirma ve Maslahatlarin
Korunmasi Arasindaki {liski”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 34 (Ocak 2013), 150.

19 Namaz terk edenlerin din ve vicdan hiirriyeti baglaminda degerlendirilmesi icin bk. Saffet Kése, Islam Hukuku
Acisindan Din ve Vicdan Hiirriyeti (Istanbul: iz Yayincilik, 2003), 104-111.
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kapsaminda degerlendirmislerdir.20 Bundan dolay1 fakihler, namazin farziyetini inkar
edenlere verilecek cezay1 irtiddd kapsaminda degerlendirmislerdir.2! Bir istisna olarak
Islam’a yeni girdigi icin bilgisizlikten kaynakh veya sehirden uzak yerlerde yasamasindan
dolay1 namazin farz oldugu hakkinda bilgisi olmayanin, namazin farz oldugunu inkar etmesi
mazeret kapsaminda degerlendirilmis ve kiifiirle itham edilmemistir.22

1.1 inkar Edene Taninacak Siire

Hanefiler'e gére Miisliiman olduktan sonra dinden dénen kisiye tekrar Miisliiman
olmasi telkin edilir ve varsa siipheleri giderilir. Siipheleri giderilmesine ragmen Miisliiman
olmayacak olursa ii¢ giin hapsedilir ve bu siirecte Miisliiman olmasi i¢in tekrar telkinde
bulunulur. Buna ragmen yine de Miisliiman olmayacak olursa 6ldiiriliir.23 Eb( Hanife (&.
150/767) ve Ebii Yusufa (6. 182/798) gore miirtedin t¢ giin hapsedilmesi bir zorunluluk
olmayip miistehaptir.24 Miirtedin ii¢ glin hapsedilmesinin zorunlu olmadig: gériisi “Miisrikleri
6ldiiriin”2> ayetinde gecen Oldiirmenin Dbelli bir siireyle sinirlandirilmamasina
dayandirilmaktadirlar. Ayrica Hanefiler konu hakkinda Hz. Peygamber’den yapilan “Dinini
degistireni 6ldiiriin”26 ve “Miisliimanin kani ancak ii¢ seyden birisiyle helal olur. Iman ettikten
sonra dinden dénen, evilendikten sonra zina eden ve haksiz yere adam 6ldiiren”?7 nakillerde
mirtedin o6ldirilmesi igin belli bir siirenin ©6ngoriilmemesini de delil olarak
kullanmaktadirlar.28

Malikiler, miirtede tovbe etmesi i¢in ii¢ giin miihlet verilmesini, Hz. Omer déoneminde
meydana geldigi rivayet edilen olaya dayandirarak hos karsilamakla birlikte zorunlu
gormemektedirler. Rivayete gére Hz. Omer, Sam’dan Medine’ye gelen birisine Sam ile ilgili
yeni bir haberin olup olmadigin1 sormus ve muhatab1 “Hayir yeni bir haber yok fakat Hiristiyan
biri Miisliiman olduktan sonra dinden déndii. Ebil Misd el-Esdri de onu oldiirdii.” cevabini

20 Namazi inkar edenin kiifre diistiigiine dair icma i¢in bk. Ebli Zekariyya Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, el-Mecmu’
serhii’l-Miihezzeb (Daru’l-Fikr, ts.), 3/14; Yusufb. Abdillah b. Muhammed en-Nemeri Ibn Abdiilber, el-Istizkdr, thk.
Muhammed Ali Muaviz - Salm Muhammed Atd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-[lmiyye, 2000), 1/235; Ahmed b.
Abdulhalim ibn Teymiyye, Mecmii'u’l-fetdva, thk. Abdurrahman b. Muhammed (Suudi Arabistan: Mecmau’l-Melik
Fahd, 1416), 22/40; Eb{i Tahir ibrahim b. Abdiissamed et-Tenf{ihi el-Mehdevi, et-Tenbih ald mebadii’t-tevcih, thk.
Muhammed Belehsan (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2007), 1/375; Ebd Muhammed Abdiilvehhab b. Ali b. Nasr Kadi
Abdiilvehhab, ‘Uyiinii’l-mesdil, thk. Muhammed Ibrahim (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2009), 161. Ayrintili bilgi igin
bk. Fatih Orhan, Islam Ceza Hukukunda Irtidat ve Temel Insan Haklari Baglaminda Degerlendirilmesi (Adana:
Cukurova Universitesi, Doktora, 2014), 22-25.

21 Cemaliiddin EbG Muhammed Ali b. Ebi Yahya el-Menbeci, el-Liibdb fi'l-cem’i beyne’s-stinneti ve’l-kitdb, thk.
Muhammed Fadli Murad (Beyrut: Daru’l-Kalem, ts.), 1/155; Abdurrahman b. Muhammed Seyhizade, Mecmau’l-
enhur fI serhi Miilteka’l-ebhur (Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi’l-Arabi, ts.), 1/146; Tenihi el-Mehdevi, et-Tenbih,
1/375; Kadi Abdiilvehhab, ‘Uyiinii’l-mesdil, 161; Ebli Zekariyya Muhyiddin b. Seref Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, thk.
Ziiheyr es-Savis (Beyrut: Mektebetii'l-[slami, ts.), 2/146.; Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Mugni (Kahire:
Mektebetii'l-Kahire, 1968), 2/329; Semstiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed Ebi’l-Ferec, es-Serhu’l-
kebir (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, ts.), 1/382; Semsiiddin Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed Zerkesi,
Serhu’z-Zerkest (Beyrut: Daru’l-Ubeykan, 1413), 2/269.

22 Ebi'l-Hiiseyn Ahmed b. Ebl Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudiiri, et-Tecrid, thk. Muhammed Ahmet Sirac - Ali
Cuma Muhammed (Kahire: Daru’s-Selam, 2006), 2/1024-1025; ibn Kudame, el-Mugni, 2/329; Semsiiddin
Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed Ebu’l-Ferec, es-Serhu’l-kebir (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 1/382;
Zerkesi, Serhu’z-Zerkesi, 2 /269; Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, 2 /146.

23 Muhammed b. Hasan es-$eybani, el-Camiu’s-sagir (Beyrut: Alemii’l-Kutub, 1406), 306; Ali b. Ebi Bekr b. Abdulcelil
Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti’l-miibtedi, thk. Talal Yusuf (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 2/406;
Alaiiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr, thk. Abdulmiinim Halil Ibrahim (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 345; Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, thk. Said
Bekdas (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islami, 2010), 6/114; Alaiiddin Ebii Bekr b. Mes'tid b. Ahmed Kasani, Beddiu’s-
sanai’ fT tertibi’s-serdi’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1986), 2/270.

24 Merginani, el-Hiddye, 2 /406; Haskef, ed-Diirrii’l-muhtdr, 345.

25 et-Tevbe 9/5.

26 Buhari, “Cihad ve’s-siyer” 56; Muhammed b. Yezid ibn Mace, Siinenii [bni Mace, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki
(Sam: Daru fhyai’'l-Kutubi’l-Arabf, ts.), “Hudid”, 20; Ebsi Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned, thk.
Suayb Arnavit - Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 4/336.

27 Buhari, “ed-Diyat” 87; Miislim, “Kasame” 6.

28 Merginani, el-Hiddye, 2 /406; Cessas, Serhu Muhtasar, 6/113-114.
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vermistir. Bunun iizerine Hz. Omer ellerini semaya kaldirarak “Allah’im ben Ebii Musa’nin
yaptigindan beriyim. Onu bir evde ii¢ giin hapsedip her giin yemek verip tévbe etmeye davet
etselerdi ya umulur ki tévbe ederdi” demistir.2® Miirtedin tévbe etmeye davet edilmesi
hususunda sahdbe arasinda ihtilaf bulunmadigini belirten Malikiler, miirtedin kag giin tévbeye
davet edilecegi hususunda farkli yaklasimlar sergilemislerdir. Mezhepte kahir ekseriyete gore
bu siire ii¢ glindiir. Bunlar tévbenin ii¢ giinle sinirlandirilmasini ise yukarida zikredilen
rivayetin yani sira Kur’an’da Salih peygamberin devesini kesenler i¢in gecen “Yurdunuzda ii¢
glin daha yasayin!”30 ayeti ile “Bir kisinin kardesinden li¢ giinden fazla kiis kalmasi helal
degildir”31 gibi rivayetlere dayandirmaktadirlar.32

Safil mezhebinde miirtedin ii¢ giin hapsedilip tévbeye davet edilip edilmemesi
hususunda farkl kaviller vardir.33 Mezhepte tovbe firsati tanimak amaciyla miirtede ii¢ giin
miihlet verilmesini savunanlar goriislerini yukarida belirtilen Hz. Omer déneminde meydana
geldigi rivayet edilen olaya dayandirmaktadirlar.3* Fakat Safil (6. 204/820) bu rivayetin
bilinmedigini ve muttasil bir senede sahip olmadigini ifade edenlerin oldugunu
kaydetmektedir.3> Safif, konu hakkinda ii¢ goriisiin oldugunu kaydettikten sonra miirtedin
tovbeye davet edilmesi konusunda belli bir siire 6n goérmeksizin tdvbeye davet edilen
miirtedin tovbe etmesi durumunda serbest birakilacag1 aksi halde oéldiiriilecegi goriisiinii
tercih ettigini ifade etmektedir.3¢ Hanbelller de miirtede tévbe etmesi icin ii¢ glin siire
verilmesi ve bu siire zarfinda hapsedilerek tévbeye davet edilmesi goriisiindedirler.3?

1.2. inkar Edenin Kadin veya Erkek Olmasi

Hanefiler'e gore mirted kadin 6ldiirilmezken miirted erkek, hiir olup olmamasina
bakilmaksizin oldirdliir. Fakat miirted kadin, tekrar Misliman olmasi icin zorlanir ve
gerekirse sopa cezasi verilir. Miirted erkegin oldiiriilmesiyle alakali olarak Tahavi (0.
321/933), onun kéle olmasi durumunda dldiiriilemeyecegini kaydetmektedir. Diger taraftan
Ebl Hanife, irtidatin anlamini1 kavramasina ragmen bir ¢ocugun irtidad etmesi durumunda
oldiirilemeyecegini ifade etmektedir.3® Malikiler, erkek-kadin ayrimi1 yapmaksizin miirtedin
oldiiriilmesi gerektigini savunurlar. islam’1 bilen ve irtiddtin anlamin1 kavramasina ragmen
heniiz baligi olmayan ¢ocugun irtidad etmesi durumunda o6ldiiriilemeyecegi fakat sopa vb.
cezalarla Misliman olmaya zorlanacagi, balig olmasi durumunda ise oldiiriilecegi ifade
edilmektedir.3? Safiiler ve Hanbeliler ise miirtedin 6ldiirtilmesi konusunda en sert tutumu
sergileyerek erkek-kadin ayrimi yapmadiklar: gibi hiir-kéle ayrimi da yapmamaktadirlar.40
Hanefiler, miirtedin 6ldiirilmesi hakkinda rivayet edilen hadisler dogrultusunda miirted

29 Malik, el-Muvatta, 4/1066; Ebi Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safif, el-Miisned (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1400), 321; Ahmed, el-Miisned, 1/512.

30 Had 11/65.

31 Buhari, “Edeb” 78; Miislim, “Bir” 8; Ahmed, el-Miisned, 3/105.

32 Muhammed b. Ahmed ibn Riisd el-Ced, el-Beydn ve’t-tahsil, thk. Muhammed Hacci (Beyrut: Daru’l-Gurabi’l-islams,
1988), 16/379-380; Ebii’'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Karafi, ez-Zahire (Beyrut: Daru’l-
Gurebi’l-islami, 1994), 12/40.

33 Abdulmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb (Cidde: Daru’l-Minhac, 2007), 2/653,
17/164; Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, 2/147.

3+ Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab, 17 /164; Eb{ Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safil, el-Umm (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, 1410), 1/295.

35 Safit, el-Umm, 1/295.

36 Safif, el-Umm, 1/295.

37 [bn Kudame, el-Mugnfi, 9/3, 4-5, 8; Ebii'l-Ferec, es-Serhu’l-kebir, 10/78.

38 Muhammed b. Hasan es-$eybani, el-Camiu’s-sagir (Beyrut: Alemii’l-Kutub, 1406), 306; Ali b. Ebi Bekr b. Abdulcelil
el-Merginani, el-Hiddye, thk. Talal Yusuf (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 2/406; Alaiiddin Muhammed b.
Ali b. Muhammed el-Haskef, ed-Diirrii'l-muhtdr, thk. Abdulmiinim Halil ibrahim (Beyrut: Daru’lI-Kiitiibi’l-Iimiyye,
2002), 345; Cessas, Serhu Muhtasar, 6/113-114, 120; Kasani, Beddi’, 2/270.

39 Muhammed b. Abdullah ibn Yunus es-Sikilli, el-Cami’ li-mesdili’l-Miidevvene (Mekke: Ma’hedii’l-Buhiisi’l-Iimiyye,
2013), 22/267; Karafi, ez-Zahire, 12/15; Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-
muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 4/242.

40 Safif, el-Umm, 1/294; Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab, 17/160, 162, 165; ibn Kudame, el-Mugni, 9/3, 4-5, 8; Ebii’l-
Ferec, es-Serhu’l-kebir, 10/78.
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kadinin o6ldiiriilmeyecegi sonucuna varmislardir. Ayrica onlara gore bir kisinin irtidat
sebebiyle odldiiriilebilmesi i¢cin onun Miislimanlarla silahli miicadeleye girmesi (muharip)
gerekmektedir. Bundan dolay1 kadinlar muharip olmadiklar i¢in sirf irtidatlar1 sebebiyle
oldiirilmezler. Diger mezhepler ise miirtedin 6ldiirilmesini 6ngoren rivayetlerde erkek-
kadin ayriminin yapilmamasindan hareketle miirted kadinin o6ldiiriilmesi gerektigini
savunmaktadirlar.4!

1.3.inkar Edenin Malvarhiginin Durumu

Hanefi mezhebinde miirtedin mal varligina iliskin farkli yaklagimlar bulunmaktadir.
Ebl Hanife’ye gore miirtedin mal varligina el konulur fakat tovbe edip Miisliman olmasi
durumunda mali kendisine iade edilir.#2 Yine Eb( Hanife’'ye gore miirted dlecek veya
oldiiriilecek olursa Miisliimanken kazandigi mallar Miisliman varislerine verilir. Miirted
oldugu zaman diliminde kazandig1 mallari ise beytiilmale yani devlet hazinesine devredilir.
Eb{ Yusuf ve Muhammed’e (6. 189/805) gore ise recm veya kisas cezasina ¢arptirilanlarin mal
varliklarina el konulmadigi gibi miirtedin de mal varlifina el konulamaz. Onlara gére miirted
olecek veya oldiiriilecek olursa tiim mal varligi varislerine kalir.43 Maliki mezhebinde dlen
miirtedin mallar1 fey kapsaminda degerlendirilip beytiilmale devredilirken, Malik miirtedin
dariilharbe siginmasi durumunda 61diigi kesinlesmedigi siirece mali tizerinde herhangi bir
islem yapilamayacagini belirtmektedir.4* Safiiler, mirtedin tévbe etmesi durumunda mal
varliginin kendisine iade edilmesi ancak miirted olarak 6lmesi durumunda mallarinin irtidad
oncesi ve sonrasit seklinde ayrima tabi tutulmaksizin fey hiikiimleri kapsaminda
degerlendirilerek beytiilmale devredilmesi gerektigini kaydederler.#5 Hanbeliler, miirtedin
6lmesi durumunda malinin akibeti hakkinda daha detayl goriis belirtmektedirler. Nitekim
Hanbeliler, miirtedin terekesinden borg¢lari, varsa cinayetten otiiri diyeti ve ailesi ile
bakmakla yiikiimlii oldugu yakin akrabalarinin nafakasi ayrildiktan sonra kalan malin fey
kapsaminda beytiilmale devredilmesi gerektigini savunurlar.4é

2. INANDIGI HALDE NAMAZ KILMAYANIN HUKMU

Hanefiler'e, mezhepte tercih edilen goriise gore Safiller ile Malikiler’e ve Hanbeli
mezhebinde Ahmed b. Hanbel’den yapilan bir rivayete gore ihmal veya tembellikten dolay1
namazi terk eden kiiftirle itham edilmez.4” Safiiler’de bir veche,*8 Malikiler’de bir kavle ve bazi
selef alimlerine gore de inandig1 halde namaz kilmayan kisi dinden ¢ikmis sayilir.#? Hanbeli

4 Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ali Toksari, “Din ve Vicdan Ozgiirliigii Baglaminda Kitap ve Siinnete Gére
Miirtede Yapilmasi Gereken Muamele”, Bilimname 8/2 (2010), 55-57; Orhan, Islam Ceza Hukukunda Irtidat ve
Temel Insan Haklar1 Baglaminda Degerlendirilmesi, 36 vd.

42 Seybani, el-Cdmiu’s-sagir, 305.

43 Seybani, el-Cdmiu’s-sagir, 307; Merginani, el-Hiddye, 2/407.

4 Abdiisselam b. Said b. Habib et-Tentihi Sahniin, el-Miidevvene (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1415), 2/596; Ebii
Abdillah Muhammed b. Yusuf b. Ebi’l-Kasim Mevvak, et-Tdc ve'l-iklil (Beyrut: Darul-Kiitiibi’'l-iimiyye, 1416),
4/603.

45 Safif, el-Umm, 1/294-295.

4 [bn Kudame, el-Mugni, 9/9.

47 Menbeci, el-Liibdb, 1/155; Seyhizade, Mecmau’l-enhur, 1/146; Cuveyni, Nihdyetii'l-matlab, 2/651; Nevevi, el-
Mecmu’, 2/146; Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Abderi ibnii'l-Hac, el-Medhal (Daru’t-Turas, ts.),
1/213; Eb(t Muhammed Abdiilvehhab b. Ali b. Nasr et-Taglibi Kad1 Abdiilvehhab, el-Isrdf ‘ald niiketi mes@’ili’I-hildf;
thk. Habib ibn Tahir (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1420), 1/352; Zerkes?, Serhu’z-Zerkest, 2 /272-273.

48 Vech; Safii'nin 6grencilerinin (ashib) ve mezhep miigtehitlerinin onun usuliinden ve kaidelerinden hareketle
tirettikleri gériislere denir. Bk. Muhittin Ozdemir, Sdfif Fiird’ Fikih Literatiiriinde Mezhep Gériisleriyle [lgili
Kavramlarin Gelisimi (Marmara Universitesi, Doktora, 2010), 157; Imran Hiiseyin Celik, islam hukuk Tarihinde
Imam Nevevi ve Fikhi Tercihleri (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Doktora, 2020), 102; Musa Kazim Bakir, Horasan
Safiiligi ve Rafit (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Doktora, 2019), 19.

49 Nevevi, el-Mecmu’, 3/14, 16; Ali b. Ahmed el-Adevi, Hdsiyetii’l-Adevi, thk. Yusuf Muhammed el-Bekai (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1414), 1/102; ibn Abdiilber, el-Istizkdr, 2/149; ibn Teymiyye, Mecmi'u’l-fetava, 20/97; Muhammed
b. Nasr b. Haccéc el-Mervezi, Ta’zimii’s-saldt, thk. Abdurrahman Abdiilcebbar (Medine: Mektebetii’d-Dar, 1406),
2/929.
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mezhebinde Ahmed b. Hanbel’'den (6. 241/855) aktarilan bir diger rivayete gére ihmal ve
tembellikten dolay1 namazi terk eden kisi miirted olur.5?

Fakihler, farz olduguna inandig1 halde namaz kilmayan kisinin 6ncelikli olarak tévbe
etmeye davet edilmesi gerektigi, tovbe edip namaz kilmasi halinde serbest birakilacagi
goriisiinde ittifak etmektedirler. Tévbe ettikten sonra namazi evinde kilacagini séyleyen Kkisi
serbest birakilir ve namaz kilip kilmadigi takip edilmez. Kisinin tévbe etmeyip namaz
kilmamaya devam etmesi durumunda kisiye verilecek cezanin ta’zir veya had cezasi olmasi
hakkinda fakihler arasinda goriis ayriligi bulunmaktadir.5?

2.1. Ta’zir Cezas152

Hanefiler, zekat, orug ve hac gibi ibadetlerin terkinden dolay1 had kapsaminda 6liim
cezast verilmedigi gibi namaz i¢in de aymi durumun gecgerli oldugu goriisiini
savunmaktadirlar. Hanefiler'e gére namaz kilmayan miirted olmamakla birlikte biiyiik giinah
islemis sayilmaktadir.53 Hanefller, namaz kilmayana verilecek cezanin had cezasi olmadigini
ispat icin “Miisliimanin kam ancak ii¢ seyden birisiyle helal olur. Iman ettikten sonra dinden
donen, evlendikten sonra zina eden ve haksiz yere adam O6ldiiren”>* hadisini delil olarak
kullanirlar.55 Nitekim ilgili hadiste i¢ durum disinda herhangi bir sekilde Miisliiman kaninin
akitilmasinin caiz olmadigina vurgu yapilmis ve bu durumlar arasinda namaz kilmayan
zikredilmemistir.

Safil mezhebinde namaz kilmayanin had kapsaminda 6ldiiriilmesi gerektigi yoniindeki
hakim goriise karsin mezhepte Miizeni'nin, (6. 264/878) inandig1 halde namaz kilmayanin had
cezasl kapsaminda o6ldiirtilmesinin caiz olmadigini, namaz kilmaya zorlamak icin ta’zir cezasi
kapsaminda hapsedilmesi gerektigini savundugu nakledilmektedir.>¢ Ayni sekilde Maliki
fakihlerinden Ali b. el-Mufaddal b. Ali el-Makdisi (6. 611/1214) namaz kilmayana verilecek
cezanmn ta’zir cezasi oldugunu savunmaktadir.5’ ibn Dakikiilid (6. 702/1302)de yukarida
verilen hadisten hareketle namaz kilmayanin had degil de ta’zir ile cezalandirilmasi
gerektigini ifade ettikten sonra Ciiveynl’nin (6. 478/1085) de bu goriiste oldugunu
nakletmektedir.58

2.2. Had Cezasi
2.2.1 Namaz Kilmama Had Cezas1

50 Ebiil-Hasen Alaiiddin Alf b. Silleyman b. Ahmed el-Merdavi, el-Insdf fi ma’rifeti’r-racih mine’l-hildf (Beyrut: Daru
[hyai't-Turasi’l-Arab, ts.), 1/402-403; Ebii'n-Neca Serefiiddin M{isa b. Ahmed b. Miisa el-Haccavi, el-iknd’, thk.
Abdiillatif Muhammed es-Siibki (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 1/75; Mansur b. Yunus el-Behiiti, Kessdfii’l-kind’ an
metni’l-Iknd’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 1/229; ibn Kudame, el-Mugni, 2/329.

51 Ahmed b. Muhammed el-Maverdi, el-Hdvi’l-kebir, thk. Ali Muhammed, Adil Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 1999), 2/525.

52 Ta'zir cezalari ise had ile kisas cezalar1 disinda kalan ve verilecek cezanin gerek miktar: gerekse uygulanisi yetkili
organa birakilan cezalardir. Ta’zir cezasinin takdir ve uygulama yetkisi kural olarak ictihada ehliyeti bulunan
devlet baskani ile ona niyabet eden kadilara taninmistir. Ta'zir cezasinin sekil ve miktarinin belirlenmesinde
sugun tirdl ve biiytikligil, suglunun hali ve yol ac¢tig1 zararla sugun islenmesine etki eden unsurlar dikkate
alinmaktadir. Bu sebeple ta’zir cezalari sabit olmayip toplumun adetlerine ve zamanin sartlarina gore degisiklik
arz edebilmektedir. Ta'zir i¢in 6ngoriilen cezalar islenen suca gore bedeni ceza, mali ceza, kinama, hak
mahrumiyeti ve hiirriyeti kisitlama seklinde farklilik gostermektedir. Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bk.
Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebstit (Beyrut: Daru’l-Marife, 1993), 24/35; Abdullah b. Mahmud b. Mevdid
el-Mevsili, el-Ihtiydr li ta’lili’l-Muhtdr (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1937), 4/79; Abdiilgani b. Talib b.
Hammade el-Meydani, el-Liibdb fi serhi’l-Kitdb (Beyrut: Dari’l-Kiitiibii'l-Ilmiyye, ts.), 3/181; Tuncay Basoglu,
“Ta'zir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Erisim 03 Ekim 2021).

53 Ebl Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, thk. Suayb Arnatid (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risdle, 1415), 8/206; Menbeci, el-Liibdb, 1/157.

54 Buhari, “Diyat” 87; Miislim, “Kasame” 6.

55 Kuduri, et-Tecrid, 2/1024-1025.

56 Ciiveyni, Nihdyetii'l-matlab, 2/651; Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, 2 /146; Maverdi, el-Havi’l-kebir, 2/525.

57 Takiyyiiddin Muhammed b. Ali b. Vehb Ibn Dakikiilid, [hkdmii’l-ahkdm serhu Umdeti’l-ahkdm, Matbaatii’s-
Siinneti’l-Muhammediyye, 2/218-219.

58 [bn Dakikiilld, fhkdmii’l-ahkdm, 2 /218.
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Malikiler inandig1 halde namaz kilmayanin had cezasi kapsaminda oldiiriilecegini
belirtirler. Mezhepte namazi kilmayana verilen 6liim cezasinin irtidad cezasindan dolayr mi
yoksa namaz kilmama su¢u kapsaminda mi verilecegi tartismalidir. Mezhepte meshur olan
goriise gore inandig1 halde namazi terk eden biiylik giinah islemekle birlikte miirted olmaz.5°

Safiiler inandig1 halde namaz kilmayanin oldiiriilmesi gerektigine dair delil olarak
“Haram aylar ¢cikinca, miisrikleri buldugunuz yerde éldiiriin, esir alin, kusatin ve onlart her gegit
yerinde gézetleyin. Sayet tévbe ederler, namazlarini kilarlar ve zekdtlarini verirlerse artik onlari
serbest birakin” 6 ayetini gosterirler. Onlara gore ayette misriklerin 6ldiirilmesi emredilmis,
devaminda ise iki sarti birlikte yerine getirenler bundan istisna tutulmustur. Bu sartlar ise
tovbe etmek ve namaz kilip zekat vermektir. Safiiler, ayette bildirilen iki sarttan sadece birinin
yerine getirilmesini yeterli bulmamaktadirlar. Onlara gére sadece tovbe edilip namaz
kilinmayacak olursa ilgili ayet dogrultusunda yine de 6lim cezasi gerekmektedir. Ayrica
“Namaz kilanlar éldiirmekten men edildim”®¢! hadisini delil olarak getiren Séfiiler, bu hadisin
namaz kilanin kaninin koruma altinda oldugunu, namaz kilmayanin kaninin ise bu koruma
kapsamina dahil edilmedigini, dolayisiyla ilgili rivayetin namaz kilmayanin 6ldiiriilebilecegine
dair delil oldugunu savunurlar.62 Bu baglamda S3fif, namaz kilmayanin o6ldiiriilmeyecegini
soyleyen fakihleri hata yapmakla itham etmektedir.63

Hanbeli mezhebinde Ahmed b. Hanbel’den yapilan bir rivayete gére namaz kilmayan
Miisliiman olmakla birlikte had sucundan dolay: éldiiriiliir. Mezhepte bu gériis ibn Batta (6.
387/997) tarafindan tercih edilmektedir.64 ibn Kudame (6. 620/1223) ve Ebii'l-Ferec (6.
682/1283), ibn Batta’nin namaz kilmayanin kafir olmayacagini, mezhepteki goriisiin de bu
yonde oldugunu ve konu hakkinda mezhepte ihtilaf bulunmadigimi ifade ettigini
nakletmektedirler.65

Hanefiler, namaz kilmayanin o6ldiiriilecegini savunanlarin te’vile a¢ik naslarin zahir
anlamlarindan hareket etmelerinden dolay1 yanlis hiikiim verdiklerini, oysa bu naslarin te'vile
acik oldugunu ifade etmektedirler. (")rnegin; Hanefiler, namaz kilmayanlarin oldiiriilmesi
gerektigi goriisiinde olanlarin ileri siirdigt “Haram aylar ¢cikinca, miisrikleri buldugunuz yerde
6ldiiriin, esir alin, kusatin ve onlart her gecit yerinde gézetleyin. Sayet tdévbe eder, namazlarini
kilar ve zekdtlarini verirlerse artik onlari serbest birakin. Allah yarligayicidir, bagislayicidir” 66
ayetinin iki sekilde anlasilabilecegini belirtmektedirler.

1. Misrikler tovbe ettikten sonra namaz kilip zekat verecek olurlarsa 6ldiriilmezler.
Ayette tovbe etmenin tek basina yeterli olmayip, tovbe ile birlikte kisinin namaz kilip zekat
vermesi gerektigi de vurgulanmaktadir.

2. Misrikler tovbe ettikten sonra namaz kilmanin ve zekat vermenin farziyetini kabul
ettiklerinde bunlar1 yapmasalar dahi 6ldiiriilmezler.6?

Tovbe ettikten sonra zekdt vermeyi ve namaz kilmayr kabul edenler, namaz vakti
girmedigi icin heniiz namaz kilmasalar veya zekata tabi mallarinin iizerinden bir y1l ge¢medigi
icin henliz zekat vermeseler bile sirf kabullerinden dolayr Miisliiman olduklar1 i¢in
oldiiriilmeyecekleri hususunda fakihler arasinda ihtilaf bulunmamaktadir. Bu da miisriklerin
oldiirilmeme sebebinin namaz kilma veya zekat verme fiillerine baglanmadigini, aksine bu
ibadetlerin farz oldugunu kabul etmelerine baglandigini géstermektedir.6® Dolayisiyla ilgili

59 ibnii'l-Hac, el-Medhal, 1/213; Kad1 Abdiilvehhab, el-Isrdf, 1/352.

60 et-Tevbe 9/5.

61 Eb{ David, “Edeb”, 40.

62 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 2/526.

63 Safil, el-Umm, 1/292; Ebii Ibrahim Ismail b. Yahya b. Ismail el-Miizeni, el-Muhtasar (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1410),
8/128.

64 Zerkesi, Serhu’z-Zerkesi, 2/272-273.

65 {bn Kudame, el-Mugni, 2/331; Ebii'l-Ferec, es-Serhu’l-kebir, 1/385.

66 et-Tevbe 9/5.

67 Menbeci, el-Liibdb, 1/157.

68 Menbeci, el-Liibdb, 1/157.
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ayet, inand1g1 halde namaz kilmayanlarin dldiiriilemeyecegini gostermektedir. Hanefiler, ilgili
ayette oldiiriilmesi istenenlerin miisrikler oldugunu ve tovbe ettikten sonra kendisinde sirk
isimlendirmesi bulunmayanlarin kanlarinin akitilmasimin caiz olmadigini
kaydetmektedirler.®® Goriislerini teyit etmek icin de “Allah’tan baska ilah olmadigina ve benim
onun resulii olduguma sehadet eden Miisliimanin kani ancak ti¢ seyden birisiyle helal olur. Zina
eden evli, kisas (kasith adam éldiirmelerde) ve iman ettikten sonra dinden ddoniip cemaatten
ayrilan”’ hadisini delil olarak kullanmaktadirlar.”? Hanefiler, Hz. EbG Bekir'in zekat
vermeyenlerle savasmasinda da bu durumun séz konusu oldugunu ifade etmektedirler.
Nitekim Hanefiler, Hz. Ebl Bekir'in Araplarla yaptig1 savasin, onlarin zekat vermekten
kacinmalarindan degil, zekatin farz oldugunu inkar etmelerinden dolayr miirted durumuna
dismelerinden kaynaklandigini ileri siirmektedirler. Bu gorislerini de “Hz. Peygamber vefat
ettikten sonra Araplar topluca irtiddd ettiler” ve “Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Medine ehli
hari¢ Araplar Islam’dan irtidddda bulundular”7? gibi rivayetlerle desteklemektedirler.”3

2.2.2. irtidat Cezasi

Baz1 Maliki fakihlere gére namaz kilmayan miirted olup kiifre diistiigii icin dldiirilir.
Dolayisiyla namaz kilmayana verilen 6liim cezasi irtiddd kapsaminda had cezasidir. Ornegin;
Malikiler'den ibn Habib (6. 238/853) ve ibn Abdiilhakem’e (6. 214/829) gére namaz terk
eden kiifre diismtstiir. Bu gorisii savunanlar delil olarak “Namazi terk eden kdfir olmugstur”74,
“Namazi terk edenin (yaptig1) amelleri bosa gitmistir”7> ve “Bizim namazimizi kilan, kiblemize
yénelen Miisliimandir ve bunun igcin Allah'in zimmeti vardir. Namazi engelleyen
(kilmayan)kdfirdir ve cizye ddemesi gerekir”7¢ gibi hadisleri’” kullanmaktadirlar. Bu goriisii
savunanlar sirf namazi terk etmenin tek basina kiifrii gerektirmedigini fakat bu durumun
kisinin kafir olduguna delil oldugunu belirtmektedirler. Bunlar inandig1 halde namazi terk
eden icin miirtede 6ngoriilen hiikiimleri uygularlar. Ornegin; inandig1 halde namaz kilmayan
o6liir veya 6ldiriiliirse bunun mirasi fey kapsaminda beytiilmale verilir.78 Safif mezhebinde bir
veche gore de namaz kilmayanin o6ldiriilmesi, miirted olup dinden ¢ikmasindan
kaynaklanmaktadir.”?

Ahmed b. Hanbel’den yapilan bir diger rivayete gére Hanbell mezhebinde namaz terk
eden kiifre diistiigii yani miirted oldugu i¢in 61diriiliir. Bu goriisii benimseyenlere gére namaz
kilmayan irtidad sucu isledigi icin 6ldiiriildiiginden cenaze islemlerinde kendisine Miisliiman
muamelesi yapilmaz. Ornegin; cenazesi yikanmaz, Kkefenlenmez ve Miisliimanlarin
kabristanina defnedilmez. Ayni sekilde bu kisi miras¢1 olamayacagi gibi kendisine de mirasgi
olunamaz. Mezhepte Hiraki (6. 334/946) ve Zerkesi'nin (6. 772/1370) zahir kelamlarinin bu
yonde oldugu ve mezhepte kahir ekseriyetin de bu goériisi savundugu oldugu
belirtilmektedir.80 Fakat bu goriis ibn Kuddme ve Ebii’'l-Ferec’in ibn Batta’dan yaptiklar
“namaz kilmayanin kafir olmayacagi, mezhepteki goriisiin de bu yoénde oldugu ve konu
hakkinda mezhepte ihtilaf bulunmadig1” seklindeki nakille ¢elismektedir.8?

6  Menbeci, el-Liibdb, 1/159.

70 Buhari, “Diyat” 87; Miislim, “Kasame” 6.

71 Menbeci, el-Liibdb, 1/160.

72 Benzer hadisler i¢in bk. Buhari, “Zekat” 24; Miislim, “ fman” 8.

73 Menbeci, el-Liibdb, 1/158.

74 Miislim, “ImAan” 35; Ahmed, el-Miisned, 23/365.

75 Eb( Bekr Abdullah b. Muhammed ibn Ebii Seybe, el-Musannef, thk. Kemal Yusuf (Mektebetii'r-Riisd, 1409), 6/167;
ibn Riisd el-Ced, el-Beydn ve't-tahsil, 1/476.

76 Hadisin ilk béliimii i¢cin bk. Buhari, “Salat” 6; ibn Riisd el-Ced, el-Beydn ve't-tahsil, 1/476.

77 Namaz! terk edenler hakkinda varid olan hadislerin degerlendirilmesi i¢in bk. Yunus Hatipoglu, Namaz: Terk
Etmenin Hiikmii Ile Ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Yiiksek Lisans, 2018);
Abdulvehhab Géziin, “Bir Vakit Namazi Terk Edenin Durumuyla ilgili Bazi Rivayetlerin Kritigi”, Miitefekkir
Aksaray Islami [limler Fakiiltesi 7/13 (2020), 177-200.

78 ibn Riisd el-Ced, el-Beydn ve't-tahsil, 1/476; Adevi, Hasiyetii'l-Adevi, 1/102; Halil b. Ishak b. Misa el-Ciindji, et-
Tavzih, thk. Ahmed b. Abdiilkerim Necib (Merkezii Necibeveyh, 2008), 1/438.

79 Nevevi, el-Mecmil’, 3/14.

80 Zerkest, Serhu’z-Zerkesi, 2/273-274; ibn Teymiyye, Mecmii'u’l-fetdva, 22/48.

81 [bn Kudame, el-Mugnf, 2/331; Ebi'l-Ferec, es-Serhu’l-kebir, 1/385.
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Imanin kavl ve amelden olustugunu ifade eden ibn Kayyim, namaz kilmayanin kiifrii
hakkinda farkli bir yaklasim sergilemektedir. Ona goére namaz kilmayan itikat veya inkar
baglaminda imana zit olmayan bir kiifiir islemistir. Nitekim ibn Kayyim, imanin subelerini
kavli ve fiill olmak tizere iki kisma ayirdiktan sonra kiifrii de kavli ve fiilf olmak {izere ikiye
ayirmaktadir. Kavli olan imanin zeval bulmasiyla imanin zeval bulacagini, aym sekilde imanin
zevalini gerektirecek fiilin yapilmasiyla da imanin zail olacagini kaydetmektedir. Ornegin; kisi
kendi tercihi dogrultusunda kiifrii gerektirecek bir sdylemde bulundugunda kavli kiifiir; puta
tapmasi ve Mushaf’la alay etmesi gibi durumlarda da fiill kiifiir islemektedir. ibn Kayyim,
imanin hakikatte kavl ve amelden olustugunu belirtmektedir. Ona gére kavl kalbin s6zii yani
itikat ve dilin s6zii yani kelimeyi sahadet olmak lizere ikiye ayrilir. Ayni sekilde amel de kalbin
ameli yani niyet ile ihlas ve organlarin ameli olmak iizere iki kisimdir. ibn Kayyim, bu dért
unsurun kiside bulunmamasi durumunda ondan imanin tamamen gidecegini belirtmektedir.
Ornegin; kalbin tasdikinin olmamasi durumunda digerlerinin kisiye fayda vermeyecegini
kaydeder. ibn Kayyim Ehl-i siinnet alimlerinin kalbin amelinin (itaat ve muhabbetin) zail
olmasindan sonra kalbin tasdik etmesinin kisinin Miisliiman olmasina bir fayda saglamayacagi
hususunda icma ettiklerini belirtir. Ornegin; Firavun veya miisriklerin Peygamber’in dogru
soyledigini tasdik etmelerine ragmen ona tabi olmayacaklar1 yoniindeki agiklamalarinda
oldugu gibi tasdikleri onlara fayda vermemistir. ibn Kayyim, kalbin amelinin zail olmasiyla
imanin gitmesinden hareketle, organlarin amellerinin en biiyiigiiniin yok olmasi ile de imanin
yok olacagl sonucuna varmaktadir. Kiifrii, ameli ve cuhud-inad kiifrii olmak iizere iki kisma
ayiran Ibn Kayyim, cuhiid kiifrii yani kisinin Allah’in emirlerini, isimlerini, sifatlariny, fiillerini
ve verdigi hiikiimleri bilerek inkar etmesi seklinde agiklamaktadir. O, ameli kiifrii ise imana zit
olan ve imana zit olmayan seklinde ikiye ayirmaktadir. Ornegin; puta tapmak, Kur’an’la dalga
gecmek, peygamberleri 6ldiirmek veya onlara sévmek imana zittir. ibn Kayyim, Allah’in
indirdiklerinin disinda bir seyle hiikiim vermenin ve namazi terk etmenin ise amell kiiftir
oldugunu, itikat veya inkar baglaminda imana zit olan bir kiifiir olmadigini kaydetmektedir.
Ona gére, ameli kiifiir kisiyi tam olarak islam dairesinden ¢ikarmamaktadir. Ornegin; her ne
kadar hadislerde zina eden, hirsizlik yapan ve icki icenden iman isminin kaldirildig: ifade
edilse de bu fiillerin kisiyi islam dairesinden ¢ikarmadigini belirtir. Bu baglamda namaz terk
eden ameli kiifiir islemekle birlikte islam dairesinden ¢ikmamistir. Ona gére ameli kiifiirle
kastedilen bilinen kiifriin disinda bir kiiftirdiir.82

Namaz kilmayanin irtiddd haddi kapsaminda o6ldiiriilecegine dair Hanbell fakihlerin
ileri stirdiikleri delillerin basinda “Haram aylar ¢ikinca, miisrikleri buldugunuz yerde éldiiriin,
esir alin, kugatin ve onlari her gegit yerinde gézetleyin. Sayet tévbe ederler, namazlarini kilarlar
ve zekdtlarini verirlerse artik onlart serbest birakin”83 ayeti gelmektedir. Nitekim ayette
miisriklerin dldiiriilmemeleri tévbe edip namaz kilmalar1 ve zekat vermelerine baglanmistir.
Namaz kilmayanin da ayette belirtilen sartlari tam olarak yerine getirmedigi icin 61diiriilmesi
gerektigi kaydedilmektedir.84 Ayrica namaz kilmayanin kafir olacagini da Hz. Peygamber’den
rivayet edilen “Kulla kiifiir arasinda namazi terk etmek vardir”85, “Kisiyle kiifiir arasinda
namazin terki vardir” ve “Bizimle onlar arasinda namazin terki vardir. Namazi terk eden kdfir
olur”86 hadislerine dayandirmaktadirlar.8? Aym sekilde inandigi halde namaz kilmayanin
kiifre diisecegini savunanlar, goriislerini teyit etmek i¢cin konu hakkinda bazi sahabilerin
goriislerine de yer vermektedirler. Hz. Omer’in “Namazi terk edenin Islam’dan hissesi yoktur”,88

82 {bn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu’s-saldt ve hiikmii tarikiha, 31-33.

83 et-Tevbe 9/5.

84 Ebi'l-Ferec, es-Serhu’l-kebir, 1/384; Zerkesi, Serhu’z-Zerkesi, 2/269.

85 Miislim, “Iman” 35; Ahmed, el-Miisned, 23/365.

86 Ahmed, el-Mtisned, 38/20.

87 Konu hakkinda sahabe gériisleri igin bk. ibn Abdiilber, et-Temhid, 4/225.

8 bn Ebii Seybe, el-Musannef, 7/439 (Hadis no: 37074); Eb(i Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef, thk.
Habibiirrahman el-A’zami (Hind: el-Meclisii’'l-Uly3, 1403), 1/150.
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Hz. Ali'nin “Namaz kilmayan kafirdir”8° ve ibn Mes’(d’un “Namaz kilmayanin dini yoktur”9° gibi
rivayetler bu goriisii savunanlarin miiracaat ettikleri baslica drneklerdendir.°!

Hanbeliler, namaz disindaki ibadetlerin terk edilmesinden dolay1 o6liim cezasi
gerekmemesine ragmen namazi terk edenin 6ldiiriilme gerekgelerini, namazin bedenen veya
malla niyabet kabul etmeyen kisinin bizzat yerine getirmesi gerekli olan kelime-i sehadet gibi
Islam’in riikiinlerinden birisi olmasiyla a¢iklarlar.%2

Inandig1 halde namaz terk edenin Kafir olacag goriisiine katilmayan ibn Kudame
eserinde, namaz kilmayanin Miisliiman oldugunu gosteren bir¢ok rivayete?3 yer verdikten
sonra namazi terk edenin Miisliiman olduguna dair icma bulundugunu ifade etmektedir. ibn
Kudame hi¢cbir donemde namaz kilmayanin cenazesinin yikanmadigina, cenaze namazinin
kilinmadigina, gayrimiislimlerin kabirlerine defnedildigine ve terekesinin mirascilarina
verilmedigine dair bir uygulamanin bulunmamasini da delil olarak kullanmaktadir. Ayrica
inandig1 halde namaz kilmayanin kilmadigi namazlar1 kaza etmesi gerektigi hususunda
fakihler arasinda ittifak bulunmasinin da namaz kilmayanin miirted olmadigina delil oldugunu
belirten ibn Kudame, inandig1 halde namaz kilmayanlarin miirted olmalari durumunda,
kilmadiklar1 namazlar kaza etmekle miikellef olmayacaklarina da vurgu yapmaktadir.%4 ibn
Kudame ve Ebii’'l-Ferec namaz kilmayanin kiifre diistiigiint ifade eden hadislerin “Mtisliimana

» o«

sévmek fasikliktir. Onu éldiirmek ise kiifiirdiir”, “(Miisliiman) kardegsine ‘Ey kdfir! diyen bu sézle
iki seyden birini satin almistir’, “Hayizli kadinla cinsel iliskiye giren, arkadan cinsel iliskide
bulunan ve kdhine giden Muhammed’e (s.a.v.) génderileni inkdr etmistir”, “Allah disinda bir seye
yemin eden Allah’a sirk kosmustur.” ve “Icki icen putlara tapan gibidir” seklindeki rivayetlerde
oldugu gibi gercek anlamlar disinda kullanildigin belirtirler. ibn Kudame, bu tiir hadislerde
ilgili giinahlarin biiytikliigline isaret etmek ve bu giinahlari isleyenleri sert ve kat1 bir sekilde
uyarmak icin bu tiir ifadeler kullanildigimi dile getirmektedir. ibn Kudiame, Ahmed b.
Hanbel’den rivayet edilen ve inandig1 halde namaz kilmayanin miirted olamayacagini gosteren

rivayetin daha dogru oldugunu da kaydetmektedir.®>

Hanefiler inandigi halde namaz kilmayanin mirted oldugunu savunanlarin
goriislerinde isabetli olmadiklarini belirtmekte ve konu hakkinda ileri stirdiikleri hadisleri de
yorumlamaktadirlar. Ornegin; zahir anlamu itibariyle namaz terk edenin kiifre diisecegini
gosteren “Rastlullah’in ashabi namaz disinda herhangi bir amelin terkini kiifiir olarak
gdérmezdi”® seklindeki rivayetin iki sekilde anlasilabilecegini belirtirler.

1. Rivayette gecen “al) Js) G QLS”cijmlesindie muzaf hazfedilerek onun yerine
muzafunileyh zikredilmistir. ibarenin ash “dYl J st lalal (asy & dir ve bu durumda ilgili
rivayetin anlami “Rastilullah’in bazi ashabt namaz disinda herhangi bir amelin terkini kiifiir
olarak gormezdi” seklinde olacaktir. Bu anlam dogrultusunda ilgili rivayetten sadece bazi
sahabenin namaz kilmayani kiifiirle itham ettikleri konu hakkinda ¢ogu sahabenin ayni goriisi
benimsemedigi anlasilmaktadir.

2. llgili rivayet, namaz kilmayanin kiifiirle itham edilecegi hususunda tiim sahabenin
fikir birligi icerisinde oldugunu ifade etmektedir. Hanefiler bu ikinci anlam {zerinden
hareketle ilgili hadisin namaz kilmayanin kiifiirle itham edilecegine dair delil olamayacagini
belirtirler. Nitekim Hanefiler, bu hadisin dhad yolla rivayet edildigine ve bu yolla gelen icmain
cumhur tarafindan delil olarak kabul edilmedigine vurgu yapmaktadirlar. Ayrica Hanefiler,
sahdbenin bu yondeki goriislerinin® Kisiyle kiifiir arasinda namazi terk etmek vardir’®’ ve
“Namazi terk eden kiifre diiser” hadislerine dayandigini ve bu tiir hadislerde namaz kilmayanin

89 Abdiirrezzak, el-Musannef, 6/171 (Hadis no: 30436).

9%  Abdiirrezzak, el-Musannef, 6/167 (Hadis no: 30397).

91 [bn Kudame, el-Mugni, 2/331; Ebii’l-Ferec, es-Serhu’l-kebir, 1/384; Zerkesi, Serhu’z-Zerkest, 2/275.
92 [bn Kudame, el-Mugni, 2/329-330.

93 Bk. Ibn Kudame, el-Mugni, 2/331-332.

9 [bn Kudame, el-Mugni, 2/332; Ebii’l-Ferec, es-Serhu’l-kebir, 1/386.

9 [bn Kudame, el-Mugni, 2/332; Ebii’l-Ferec, es-Serhu’l-kebir, 1/386.

%  Tirmizi, “lman” 38.

97 Miislim, “ImAan” 35; Ahmed, el-Miisned, 23/365.
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kiifre diismesi degil de namaz kilmamanin biiylik giinah oldugunu ve namaz kilmayanlarin
sert ve kati bir sekilde elestirildigini ifade etmektedirler.?® Nitekim Hz. Peygamber’in kimi
giinahlar i¢in yaptig1 aciklamalarda da bu sekilde tutum sergiledigi goriilmektedir. Ornegin;
Tirmizl, “Hayizli kadinla cinsel iligskiye giren, esiyle arkadan cinsel iliskide bulunan ve kdhine
giden Muhammed’e génderileni inkdr etmistir” hadisini rivayet ettikten sonra ilgili glinahlarin
biiytkligiinii géstermek i¢in Hz. Peygamber’in kati bir tavir sergileyerek bu tiir ifadeler
kullandigini ve bu giinahlari isleyenlerin dinden ¢giktiklarini kastetmedigini kaydetmektedir.®°

Tahavi, namazin farz oldugunu inkar etmedigi halde namaz kilmayanlar i¢in ileri
striilen delilleri siraladiktan sonral0 “kisiyle kiifiir arasinda namazi terk etmek vardir”101
hadisinde gecen “kiiftir” kelimesinin terim anlaminda degil de s6zliik anlaminda kullanildigin
ifade etmektedir. Ona gore hadiste namaz kilmayanin imaninin iizerini 6rttiigii ve namaz
kilmamaya devam ettigi slirece de imanini iyice gizledigi kastedilmektedir.192 Tahavi, namaz
kilmayanin kafir olmadigina dair bir diger delilin ise namaz kilmayana namaz kilmasinin
emredilmesi, kifire ise namaz kilmasinin emredilmemesi oldugunu belirtir. Bu baglamda
Tahavi, sayet namaz kilmayan kafir olacak olsaydi ona namaz kilmasi yerine Miisliiman
olmasinin emredilmesinin gerektigini, namaz kilmayana namaz kilmasinin emredilmesinin
aslinda onun Miisliiman olduguna dair en 6nemli delil oldugunu belirtmektedir.103

Malikiler, inandig1 halde namaz kilmayanin kiifre diisecegini ifade eden naslarin zahir
anlamlarina gore hiikiim verildigini fakat konu hakkinda ileri siiriilen naslarin te'vile agik
oldugunu belirtirler. Malikiler “Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; bundan
baskasini diledigi kimse hakkinda bagislar’194 ayetini delil gostererek Allah’a sirk kosma
disinda biitiin giinahlarin bagislanabilecegini ifade eden bu ayetin inandig1 halde namaz
kilmayanin tekfir edilemeyecegini gdsterdigini belirtirler.195 Ayrica Malikiler, farz olduguna
inandig1 halde namaz kilmayanin kiifre diisecegini iddia edenlerin delil olarak ileri stirdiikleri
“Kisiyle kiiftir arasinda namazi terk etmek vardir”1% hadisini ise yorumlamaktadirlar. Onlara
gore “3>all i )5’53\ Gy 2=l G ciimlesinde “ﬁ‘-d\" kelimesinden o6nce bir muzaf

<o

hazfedilmistir yerine muzafun ileyh getirilmistir. ibarenin ash * &5 )5’55‘ eSS Oy xall G
83all”dir ve bu durumda hadiste ifade edilen “Kisiyle kiiftir hiikmii arasinda namazi terk etmek
vardir” seklindedir. Malikiler, kiifiir hakkinda verilen hiikmiin 6liim cezasi oldugunu ve ilgili
ayetin namaz kilmayanlarin kiifre distiiklerini gostermekten ziyade onlarin 6ldiiriilmesi
gerektigini ifade ettigini savunurlar.19? Malikiller namaz kilmayanin kiifiirle itham
edilemeyecegine dair “Allah bes vakit namazi kullarina farz kilmistir. Kim bunlart hakkiyla
yerine getirir ve ihmalde bulunmazsa Allah’in onlari cennete koyacagina dair sézii vardir. Kim
ki bunlart yapmazsa Allah’in onlar icin verdigi bir séz yoktur. Dilerse onlara azap eder, dilerse
onlar1 affedip cennetine koyar”1%8 hadisini de delil olarak getirirler. Nitekim ilgili hadisin
Allah’in dilemesiyle namazi kilmayanlarin da cennete girebilecegine dair delil oldugunu ve
namazi terk edenin kafir olarak nitelenemeyecegini gosterdigini kaydederler.10°

Safiiler, namaz kilmayanin kafir olacagini iddia edenlerin konu hakkinda ileri
sturdiikleri “Kiifiirle iman arasinda namazi terk etmek vardir. Namazi terk eden kafir olur”110
hadisini yorumlamaktadirlar. Onlara gore bu rivayet ya namazin farz oldugunu kabul
etmeyenler hakkinda s6ylenmistir ya da inandig1 halde namaz kilmayanlari uyarmak i¢in sert

98  Menbeci, el-Liibdb, 1/155-156.

99 Tirmizi, “Taharet”, 1; Menbeci, el-Liibdb, 1/156-157.

100 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsar, 8/195 vd.

101 Miislim, “Iman” 35; Ahmed, el-Miisned, 23/365.

102 Tahawvi, Serhu miiskili’l-dsdr, 8/205. Ayrica bk. Malati, el-Mu‘tasar mine’l-Muhtasar, 1/92-93.
103 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsar, 8/206.

104 en-Nisa 4/48.

105 Kadi Abdiilvehhab, ‘Uytinii’l-mesdil, 161; Tenthi el-Mehdevi, et-Tenbih, 1/375.
106 Miislim, “ImAn” 35; Ahmed, el-Miisned, 23/365.

107 Kadi Abdiilvehhab, el-srdf, 1/352.

108 Malik, el-Muvatta, 2/169; Ahmed, el-Miisned, 37 /366.

109 Karafl, ez-Zahire, 2 /482; Adevi, Hasiyetii’'l-Adevi, 1/102.

110 Miislim, “Iman” 35; Ahmed, el-Miisned, 23/365.
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ve kat1 bir tavir sergileyerek bu tiir ifadeler kullanilmistir.111 Safifler, haram olduguna inandigi
halde haram bir fiil isleyenin kafir olmayacagi gibi inandig1 halde emredilen bir fiili terk edenin
de kafir olmayacagin belirtirler. Ayrica onlara gore kisi inandig1 halde namazi kilmamakla
kafir olacak olsaydi, namaz kilmakla da Miisliiman olacakti ve bu durumda inanmadig1 halde
namaz kilanin Miisliiman, inandig1 halde namazi kilmayanin ise kafir sayilacagin belirterek
bunu kabul edenin olmadigini, dolayisiyla inandigi halde namaz kilmayanin kafir olmayacagini
belirtirler.112 Safiller, namaz kilmayanin kafir olacagina dair Hz. Peygamber’den yapilan
“Namazi terk eden kafir olmustur”113 hadisini ise iki sekilde yorumlamaktadirlar. Birincisi bu
hadis “emanete ihanet edenin imani yoktur” 11 rivayetinde oldugu gibi bu isi yapanlari sert bir
sekilde azarlamak (zecr)i¢in séylenmistir. Ikincisi ise namaz kilmayanin hiikmiiniin, kaninin
mubah olmas1 yoniinden kafirin hiikmiinde oldugunu belirtmek icin ifade edilmistir.115 Bu
ikinci durumda da ilgili hadisin namaz kilmayanin éldiirtilecegine dair kendi goriislerine delil
oldugunu savunurlar.116

3. NAMAZI KILMAYANIN TESPITi VE CEZANIN INFAZI

Islam’da beraet-i zimmet asil oldugundan sug isledigine dair delil bulunmadig: siirece
kisinin masum olduguna hiikmedilir ve ona ceza verilemez.117 inandig1 halde namaz kilmayan,
cumhura gore had, Hanefiler'e gore ise ta’zir sucu islemis kabul edilmektedir. Mezheplerin
konu hakkinda éngordiikleri cezanin verilebilmesi icin bu durumun mahkemede hakim veya
naibinin huzurunda!® ispat edilmesi gerekmektedir. islim hukukunda bir sugun ispat
edilebilmesi i¢in ikrar (itiraf), sahitlik, yemin, yeminden ka¢inma, karine, yazili belge, kasame,
bilirkisi ve hakimin 6zel bilgisi gibi baslica ispat vasitalarindan birine ihtiyac
duyulmaktadir.1?® Mahkemede sartlarina uygun bir sekilde ispat vasitalarindan birisiyle
islenen sugun ispat edilmesi durumunda yo6netici veya hakimin takdiri dahilinde hiikiimliiye
had veya ta’zir cezasi verilir. Fakat mahkeme tarafindan verilen bu ceza hemen infaz edilmez,
tovbe etmesi icin hiikiimliiye belirli bir siire firsat taninir. Kendisine taninan siire igerisinde
hiikiimlii tévbe edip namaz kilmayacak olursa mahkemenin verdigi ceza infaz edilir. Bu baslik
altinda mezheplere gore mahkeme tarafindan verilen hiitkmiin infazindan énce hiikkiimlii icin
isletilecek siireg ele alinacaktir.

Ebl Hanife, Ebli Yusuf ve Muhammed’e gore namazin farz oldugunu kabul ettigi halde
kasith olarak namazi terk edene ta’zir cezasi kapsaminda hapis cezasi verilir.120 Ancak
hiikiimlii tovbe edip namaz kilacak olursa verilen hapis cezasi diisiiriiliir. Ayni sekilde hapse
girdikten sonra da kisi tovbe edip namaz kilacak olursa kendisine verilen hapis cezasi
sonlandirilir. Baz1 Hanefi fakihler, inandig1 halde namaz kilmayana ta’zir cezas1 kapsaminda
sopa cezast ongdrmektedirler.12! Ta'zir kapsaminda namaz kilmayana ne tir cezalarin
verilecegi devlet baskani veya hakimin takdirine birakilmistir ve verilen cezalar degisken olup

11 Semseddin Muhammed b. Ebi’l- Abbas er-Remli, Nihdyetii’l-muhtdc (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1404), 2/429.

112 Maverdji, el-Hdvi'l-kebir, 2 /527.

13 Miislim, “Iman” 35; Ahmed, el-Miisned, 23/365.

114 Ahmed, el-Miisned, 19/376.

115 Maverdji, el-Havi'l-kebir, 2 /527; Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab, 2 /652.

116 Namaz kilmayan Kkisiye irtidid gerekgesiyle verilen cezanin bir benzeri biiyiiciiliikk sugu isleyenlere de
éngoriilmektedir. Konunun detaylari icin bk. Yusuf Erdem Gezgin, “islam Ceza Hukuku Baglaminda Biiyiiciiliik
Sugu”, Miitefekkir Aksaray Islami Ilimler Fakiiltesi 7/14 (2020), 475-478.

117 Emin Efendi Zade Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Hiikkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkdm (Istanbul, 2017), 1/56-58.

118 Merdavi, el-insdf, 1/402.

119 Muhammed Mustafa ez-Zuhayli, Vesdilii’l-isbdt (Dimask: Mektebett Dari’l-Beyan, 1982), 1/99.

120 Riikniilislam Ali b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Sugdi, en-Niitef fi’l-fetdvd, thk. Salahudin Nahi (Beyrut: Daru’l-
Furkan, 1404), 2/694;Seyhizade, Mecmau’l-enhur, 1/147-148; Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz ibn Abidin,
Reddii’l-muhtdr ale’d-Diirri’l-muhtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1386), 4/67.

121 Seyhizade, Mecmau’l-enhur, 1/147-148; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 4/67.
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dénemden doneme farklihk arz etmektedir. Ornegin; Osmanh devletinde inandigi halde
namaz kilmayana hapis ve sopa cezalarinin yani sira para ve teshir cezalari da verilmistir.122

Malik! mezhebinde namaz kilmayana verilen cezanin infazindan énce su¢lunun tévbe
etmeye davet edilmesinin gerekli olup olmadigi hususunda farkli goriisler vardir. Bazi
Malikiler “Haram aylar ¢ikinca miisrikleri buldugunuz yerde éldiiriin, esir alin, kusatin ve onlari
her gecit yerinde gézetleyin. Sayet tévbe ederler, namazlarini kilarlar ve zekdtlarini verirlerse
artik onlari serbest birakin”123 ayetinden hareketle namaz kilmayanin tovbe etmesine firsat
taninmasinin gerekli oldugunu ve tévbe etmesi durumunda cezanin infaz edilmeyecegini
savunurlar.124 Bazilari ise tovbenin had cezasin diisiirmeyecegi kanisindan hareketle namaz
kilmayana tévbe etmesi icin firsat vermenin gerekli olmadigini savunurlar.125

Maliki mezhebinde tovbe etme imkani taninmasina ragmen yine de namaz
kilinmayacak olursa verilen cezanin ne zaman infaz edilecegi hususunda ii¢ farkli kavil
bulunmaktadir. Mezhepte meshur olan birinci kavle gére namaz kilmayan icin dngoriilen
cezanin infaz vakti namazin zaruri vaktidir. Zaruri vakitte, vakit namazindan bir rekat
kilinamayacak kadar zaman daraldiysa bu durumda verilen ceza infaz edilir. Ornegin; 6gle
namazini terk eden mukim kimse i¢in, ikindi namaz1 vaktinde giines batmadan 6nce 6glenin
dort rekat farzi ile ikindi namazinin farzindan en az bir rekat olmak {lizere toplam bes rekat
namaz kilacak kadar vaktin kalmamasi durumunda verilen ceza giinesin batisi beklenmeksizin
infaz edilir. Seferi olan i¢inse iki rekat 6gle namazi ile bir rekat ikindi namazindan olmak iizere
toplam ii¢ rekat namaz kilacak kadar vakit kalmamasi durumunda ayni sekilde dngoriilen ceza
giinesin batis1 beklenmeksizin infaz edilir. ikinci kavle gore zaruri vakitte kilinmayan namaz
ile vakit namazinin tiim rekatlar kilinamayacak kadar zamanin daraldiysa verilen ceza infaz
edilir. Uciincii kavle gore ise ihtiyari vaktin cikmasindan korkulana degin namaz kilmayana
miihlet verilir. ihtiyari vaktin ¢ikmasiyla birlikte verilen ceza infaz edilir. Ancak bu kavlin, usul
acgisindan zayif oldugu belirtilmektedir. Ciinkii namaz ihtiyari vakitten sonraya birakmak
haram olmayip mekruhtur. Bu gériise gore mekruh isleyenin éldiiriilmesi gerekecektir ve bu
da tutarl degildir.126 Mezhepte ilgili kaviller disinda bir goriise gére namazlarin zaruri vakti
cikmadigl siirece verilen ceza infaz edilmez. Mezhepte kiyasa en uygun gorisiin de bu oldugu
belirtilmektedir. Nitekim namaz kilmayana oOngoriillen ceza namazin terk edilmesine
baglanmistir. Namazin terk edilmesi ise namaz vaktinin ¢ikmasiyla anlasilacaktir ve vakit
cikmadig: siirece verilen ceza infaz edilemez.127

Safii’'ye gore inandig1 halde namaz kilmayana tévbe edip namaz kilmasi telkin edilerek
aksi halde 6ldiiriilecegi sdylenir. Buna ragmen tovbe edip namaz kilmayacak olursa bu kisi had
kapsaminda oldiiriiltir.228 Safii mezhebinde namaz kilmayanin tévbeye davet edilmesinin
gerekli olup olmadig1 hususunda da farkli yaklagimlar bulunmaktadir. Mezhepte ¢ogunlugun
benimsedigi goriise gore zorunlu olmamakla birlikte namaz kilmayana ii¢ giin miihlet verilir
ve o kisi bu siire zarfinda tovbe etmeye davet edilir.12? Tovbeye davet edilen tovbe ettigini ve
namazini evinde kilacagini sdyleyecek olursa serbest birakilir ve namaz kilip kilmadiginin da

122 Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Mehmet Kog, Osmanli Hukukunda Tazir Sug ve Cezalart (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2017), 350-352; Ahmet Akin, “Osmanl Devleti'nde Din
Gorevlilerinin Rolii (XVI. Asirda, Bursa’da)”, Diyanet IImi Dergi 40/3 (2004), 67-68.

123 et-Tevbe 9/5.

124 Karafi, ez-Zahire, 2 /483.

125 Kadi Abdiilvehhab, ‘Uyiinii’l-mesdil, 161.

126 Karafi, ez-Zahire, 2/483; Tenihi el-Mehdevi, et-Tenbih, 1/375-376; ibn Riisd el-Ced, el-Beydn ve't-tahsil, 1/476;
Ciindi, et-Tavzth, 1/438.

127 Karafl, ez-Zahire, 2 /483; Ciindi, et-Tavzih, 1/438.

128 Eb{ AbdillsAh Muhammed b. idris b. Abbas es-Safif, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1410), 1/291; Eb{ ibrahim
Ismail b. Yahya b. ismail Miizeni, el-Muhtasar (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1410), 8/128; Maverdi, el-Havi’l-kebir,
2/525; Cuveyni, Nihdyetii'l-matlab, 2 /651; Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, 2 /146.

129 Ciliveyni, Nihdyetii’l-matlab, 2/653; Nevevi, Ravzatii‘t-tdlibin, 2/147; Muzeni, el-Muhtasar, 8/128; Maverdi, el-
Havi'l-kebir, 2/525.
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takibati yapilmaz.130 Nevevl (6. 676/1277), konu hakkinda mezhepteki goriisiin namaz
kilmayana mihlet verilmemesi yoniinde oldugunu belirtmektedir.131

Maliki mezhebinde oldugu gibi Safii mezhebinde de tévbeye davet edilen icin 6ngoriilen
cezanin infazinin ne zaman yapilmasi gerektigi konusunda iki goriis vardir. Ebii Ishak el-
Mervezi (6. 340/951) ve ashabinin savundugu birinci goriise gore bir vakit namaz kilmayan
kisi icin sonraki namazin vaktinde vakit namazini kildiktan sonra kilmadigi namaz kaza
edecek kadar bir zamanin kalmamasi durumunda verilen ceza infaz edilir.132 Eb{i Said el-
Istahri’'nin (6. 328/940) temsil ettigi ikinci goriise gore ise li¢ vakit namaz kilmayan Kkisi icin
doérdiincii namazin vaktinde ilgili namaz disinda baska bir namaz kilamayacak kadar vakit
daralacak olursa hakkinda verilen ceza infaz edilir. Infaz icin dérdiincii vaktin ¢ikmasi
beklenmez.133 $afii mezhebinde Ciiveyni, namazin vaktiyle ilgili farkli bir yaklasim
sergilemektedir. Ona gére namazi kilmayanin 6ldiirtilmesi zaruri vaktin ¢ikmasiyla gerekli
olur. Ornegin; 6gle namazini kilmayan giines batincaya kadar 6ldiiriilmez. Nitekim seferiler
icin 6gle ve ikindi namazlarinin vakti zevalden giinesin batisina kadar devam etmektedir. Ayni
sekilde aksam namazini kilmayan sabah namazinin vakti girinceye kadar dldiirtilmez. Nitekim
seferi i¢cin aksam ve yatsi namazlarinin vakti giinesin batisindan fecr-i sidika kadar devam
etmektedir.13¢ Safil mezhebinde namaz kilmayana verilen cezanin nasil infaz edilecegi
hususunda iki vecih bulunmaktadir. Eb(i Ishak el-Mervezi (6. 340/951) ve mezhepteki
fakihlerin ¢ogunlugunun temsil ettigi birinci veche gére namaz kilmayan boynu vurularak
oldiirilir.135 Ebii’l-Abbas ve Ebi Hadmid'in savundugu ikinci veche gore ise namaz kilmayan
doviilerek oldiiriiliir. 136

Hanbeliler’e gore akil-balig olan miikellef, ister namazi inkar etsin isterse inandig1 halde
kilmasin ti¢ giin boyunca hapsedilerek her namaz vaktinde tévbe etmeye ve namaz kilmaya
davet edilir ve namaz kilmamasi durumunda 6ldiiriilecegi tehdidinde bulunulur. Buna ragmen
yine de tovbe etmeyecek olursa hakkinda verilen ceza infaz edilir. 137

Hanbell mezhebinde inandigi halde namaz kilmayana 6lim cezasinin ne zaman
verilecegi hususunda iki rivayet bulunmaktadir. Ahmed b. Hanbel’den nakledilen bir rivayete
gore bir vakit namazi kilmayana 6liim cezasi verilir. Ciinkii kisi bir vakit namazi kilmamakla
“tarikii’s-salat” vasfina haiz olmustur. lgili rivayetlerde ka¢ vakit namazin kilinmamasi
durumunda 6liim cezasi verilmesi gerektigine dair ayrintiya yer verilmemesi, bir vakit namaz
kilmayan i¢in de 6liim cezasi verilebilecegini gostermektedir. Ancak Ahmed b. Hanbel'e gore
bir vakit namaz kilmayana 6lim cezas1 hemen verilmez. Bir sonraki namaz vaktinin girmesi
beklenir ve namaz kilmamasi durumunda kendisine o6lim cezas1 verilecegi tehdidinde
bulunulur. Buna ragmen vakit namazi ile birlikte terk edilen namaz kilinamayacak kadar
zaman daraldiysa bu durumda vaktin ¢ikmasi beklenmeksizin 6liim cezasi verilir. Mezhepte
sahih olan gériisiin de bu oldugu belirtiimektedir.13® Ebd Ishak b. Sakila, sonraki vakit
namaziyla cem edilip kilinmasi caiz olmayan bir namazin terk edilmesi durumunda 6lim
cezasi verilmesi gerektigini savunur. ikindi ve sabah namazlari sonraki vakit namazlariyla cem
edilerek kilinamadigi i¢cin bunlarin kilinmamasi durumunda 6liim cezasi verilmesini gerekli
goriir. ibn Kudame bunun giizel bir gériis oldugunu kaydetmektedir.13° Ahmed b. Hanbel’den
nakledilen bir diger rivayete gore namazi kilmayana hemen 6liim cezasi verilmeyip ili¢ namaz

130 Maverdji, el-Hdvi'l-kebir, 2 /525.

131 Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, 2/147.

132 Maverdji, el-Hdvi’l-kebir, 2/527; Nevevi, el-Mecmu’, 2 /146.

133 Maverdji, el-Havi'l-kebir, 2 /527; Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab, 2 /652; Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, 2 /146.

134 Cliveyni, Nihdyetii'l-matlab, 2/652-653; Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, 2/147.

135 Maverdji, el-Hdvi'l-kebir, 2 /528; Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab, 2/653; Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, 2/147.

136 Maverdji, el-Hdvi'l-kebir, 2 /528; Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, 2 /147.

137 Abdullah b. Ahmed b. Hanbel Ebi Abdillah, Mesailii’l-imdm Ahmed (Hind: Daru’l-iimiyye, ts.), 1/375; ibn Kudame,
el-Mugni, 2/329; Zerkesi, Serhu’z-Zerkesi, 2/269; Ebu’l-Ferec, es-Serhu’l-kebir, 1/382, 384; Zerkesi, Serhu’z-
Zerkesi, 2/269.

138 Ebi'l-Ferec, es-Serhu’l-kebir, 1/382-383; Zerkesi, Serhu’z-Zerkesi, 2/272.

139 [bn Kudame, el-Mugni, 2/330.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 4/2 (Aralik 2021): 388-409



Ahmet EKINCI |405|

vakti daha miihlet verilir. Buna ragmen yine de namaz kilmayacak olur ve dérdiincli namaz
vaktinde vakit namaziyla birlikte kilmadigi namazlar1 kaza edemeyecek kadar da zaman
daralacak olursa ilgili vaktin ¢ikmasi beklenmeksizin namaz kilmayana 6liim cezas verilir.
Namaz kilmayana ii¢ namaz vakti miihlet verilmesi, namazlarin kasith olarak kilinmadiginin
tespit edilmesine yonelik bir islemdir.140

SONUC

Namazin diger ibadetler icindeki yerinin vurgulandigi ve namaz kilmamanin hiikkmii
konusunda fakihlerin goriislerinin incelendigi bu ¢alismada ulasilan sonuglar su sekildedir:

Namazin dnemine dair verilen bilgiler, bu ibadetin diger ibadetlere kiyasla farkli bir
o6neme sahip oldugunu ve namazin bir nevi imanin siar1 oldugunu séylemeyi miimkiin
kilmaktadir. Namazin diger ibadetlere kiyasla gerek Kur’an gerekse siinnette lizerinde ¢okca
durulmasi ve namazi terk edenler icin hadislerde sert ve kat1 tehditlerin bulunmasi, ayrica
namazin Mislimanlarin semboli niteliginde bir ibadet 6zelligi tasimasindan hareketle
Miislim ile gayrimiislim arasindaki en 6nemli ayirt edici unsurlardan biri olmasi bu durumu
teyit etmektedir.

Inandig1 halde namaz kilmayan icin mezheplerin 6ngordiigii cezalarin had ve ta’zir
oldugu goriilmektedir. Namaz kilmayana verilecek cezanin had cezasi oldugunu savunan
fakihler had cezasinin sebebi olarak iki farkli goriis ileri stirmektedirler. Birinci goriise gore
namaz kilmama i¢in éngériilen ceza, miistakil had cezasidir. ikinci gériisii savunanlara gore
ise namaz kilmamak dinden ¢ikmay1 gerektirir ve bunun i¢cin 6ngériilen yaptirim irtidad
kapsaminda had cezasidir. Bu goriisii savunanlara gore namaz kilmama i¢in miistakil bir had
cezasl bulunmamaktadir. Namaz kilmayanin 6ldiiriilmesi gerektigini savunanlara gore verilen
bu ceza had cezasi oldugundan devletin af yetkisi yoktur. Namaz kilmamay: ta’zir sucu
kapsaminda degerlendiren fakihler, namaz kilmayan i¢in hapis veya sopa cezasi
ongormiislerdir. Ta’zir cezalarinin nitelik ve nicelikleri naslarda yer almamaktadir. Ta’zir
kapsaminda ne tiir cezalarin verilecegi devlet baskani veya hakimin takdirine birakilmistir ve
verilen cezalar degisken olup dénemden déneme farkhilik arz etmektedir. Ornegin, Osmanl
devletinde inandig1 halde namaz kilmayana para ve teshir cezalar1 da verilmistir. Bu goriisii
savunanlara gore ise namaz kilmayana verilen ceza ta’zir cezasi oldugundan devletin sugluyu
affetme yetkisi bulunmaktadir.

Hanefiler, gerek Kur’an gerekse de siinnette, inandig1 halde herhangi bir ibadeti terk
edenin oldiiriilecegine dair delil bulunmadigl siirece hi¢ kimsenin o6ldiriilemeyecegini
savunmaktadirlar.

Inandig1 halde namaz kilmayan icin had cezas1 6ngéren mezheplerin konu hakkindaki
ayet ve rivayetlerin zahir anlamlarindan hareketle bu hiikme vardiklar1 anlasiimaktadir.
Nitekim namaz kilmayani miirted olarak géren bazi Hanbeliler'e karsin diger mezheplerin
elestirel tavirlar1 goz oniinde bulunduruldugunda onlarin Hanbeliler’i, naslarin zahir
anlamiyla hiikiim vermekle itham ettikleri goriilmektedir. Bununla birlikte her ne kadar Maliki
ve Safiiler, kimi naslarin zahir anlamlarini yorumlayip te’vil ederek namaz kilmayanin miirted
olmayacagini savunsalar da bu durum onlarin naslarin zahir anlamlarindan tamamen
bagimsiz bir sekilde hiikkiim verdiklerini gostermemektedir. Nitekim kimi naslarin zahir
anlamlarindan hareketle Maliki ve Safifler’in, namaz kilmayanlarinin had cezasi kapsaminda
oldirilmesi gerektigine hiikmettikleri gorilmektedir. Hanbeli mezhebinde Ahmed b.
Hanbel’e nispet edilen bir rivayete ve mezhepteki kimi fakihlere gére inandig1 halde namaz
kilmayanin mirted olduguna dair goriisiin mezhepte tercih edilmedigi ve hi¢cbir donemde
uygulama alani bulmadig1 da kaydedilmektedir.

Namaz kilmayanin 6ldiiriilecegini savunan mezheplerin kullandiklar1 baz1 delillerin,
inandig1 halde namaz kilmayani ifade etmekten ziyade namazi inkar edenler hakkinda varid

140 Ebi'l-Ferec, es-Serhu’l-kebir, 1/383; Zerkesi, Serhu’z-Zerkesi, 2/272.
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oldugu ve yine konu ile ilgili miisrikler hakkinda nazil olan ayetin ayni maksatla inandig1 halde
namaz kilmayanlara indirgendigi de gortilmektedir. Yapilan arastirma sonucu inandig1 halde
namaz kilmayanin 6ldirildigiine dair gegmiste bir uygulama tespit edilememistir. Bu da
namaz kilmayamn oéldiiriilmesine dair goriislerin islam toplumunda uygulama alam
bulamadiginin bir gostergesi olarak anlasilabilecegi gibi inandig1 halde namaz kilmayana
“namazin1 kil yoksa oldiiriileceksin” seklinde yapilan uyaridan sonra namaz kilmaya
baslamasi sebebiyle boyle bir uygulamaya rastlanilmadiginin da goéstergesi olabilir.

Namaz kilmayan hakkinda takip edilen yargi siireci ile cezanin infazindan énce yapilan
uygulama g6z 6niinde bulunduruldugunda, namaz kilmayana ceza verilmesinden ziyade onun
tovbe etmeye zorlanarak namaz kilmaya tesvik edilmesinin hedeflendigi anlagilmaktadir.
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Kur’an-1 Kerim’de insan-1 Kamil
0z
Kur’an-1 Kerim insani kdamil hale getirerek, Yiice Allah’1 ve Peygamber’i tanitan bir kitaptir.
Yiice Allah insani1 ruh ve beden itibariyla miikemmel yaratip diinyada kendisine vekil
kilmistir. insan fitrat inancini esas alarak diinyay1 imar ve yaratilanlara yardim etmekle
gorevlidir. Insan, Allah’1 tammasi ve Peygambere uymasiyla mutlulugun zirvesine ulasir. Son
ilahi vahiy, inananlar1 gerekli kural ve ifadeleriyle kdmil olmasin1 hedefler. Kemale ermek,
geregi gibi inanmak, salih amelle pekistirmek, temsil gérevini yapmakla olusur. Insan
kendisini bilmesi neticesinde Yaraticisini bilmis olur. Béyle bir kul Yiice Allah’'in kudreti
karsinda aczini itiraf eder. Her zaman kendi eksik ve kusurlari iizerinde durur. Yaratilistan
sahip oldugu temizligi muhafaza etmesi ve fitrat inancina sahip ¢ikmasi kdmil olmasinin
isaretidir. Tasavvufta 6nemli bir yeri olusturan insdn-1 kdmil terimi Kur’'an’da zikredilmese
de asil kaynag1 Kur’an-1 Kerim’dir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de gec¢en temiz kalp, fazilet,
ihsan, takva, ihlas, Allah korkusu, kalbin titremesi gibi ifadeler insdn-1 kdmili isaret eder.
Diger taraftan tasavvuf literatiiriinde yer alan fendfillah, ziihd ve fakr kavramlar1 da benzer
anlamda kullanilir. Yiice Allah’in, Hz. Peygamberi gondermesi ve O’nu vahiyle desteklemesi,
insanligin yaratilistan elde ettigi kimil konumunu korumak i¢indir. Yaratici temizdir, temizi
sever, giizeldir gilizeli sever. Hz. Peygamber de yaratilanlarin en giizeli, en merhametlisi ve en
kamil olanidir. Fitrat itibariyla verdigi soze sadik kalarak Yiice Allah ve Peygamberin
emirlerini yerine getiren mii'minler onun mertebesine ulasmaya yaklasir. Her ne kadar
insdn-1 kdmil terkibinin ilk olarak Muhyiddin ibnii'l-Arabi tarafindan kullanilmis oldugu
rivayet edilse de Kur’an’da gecen ve yukarida ifade edilen kavram ve kelimeler s6z konusu
terimin ashim olusturmaktadir. Bununla birlikte terim Islam tasavvufunun anahtar
kavramlarindan biridir. Insdn-1 kdmil, Yiice Allah’in her mertebedeki tecellilerine mazhar
olan kul anlaminda bir tasavvuf terimi olarak meshur olmustur. En kdmil insan Rahmet
Peygamberidir. O, Kur’an ve siinnette aktarilan seriat ve tasavvufun temel esaslarini agiklar.
Boylece fiili uygulamay1 en ince ayrintisina kadar gosterir. Bu yiizden ona uyulmadan kamil
olunmas1 miimkiin degildir. Insanlik imtihan i¢in diinya génderilmistir. Inanip inanmamalari
kendi iradelerine baghdir. inanmalar1 durumunda kamil seviyesine ¢ikacaklar, inanmamalari
halinde en koétii dereceye diiseceklerdir. Yiice Allah biitiin yaratilanlara rahmetiyle tecelli
etmekle birlikte, kendisine ve nebisine inanan kimseye diinya ve ahirette yardim edecegini
zikretmektedir. KAmil olmanin biitiin kurallar1 ve uygulanisi Kur’an ve siinnete yer alir. iman
ve salih amel ise kdmil mii'min olmanin 6n kosuludur. Salih amel, marifetullah, nefsin
tezkiyesi ve ibadetlerin dogru olmasina baghdir. Yaratici insana kendini ve kdinat1 bilmesi
icin akil vermis ve vahiy ile bunu hatirlatmistir. Bunu en iyi kavrayan ise kdmil insan
olacaktir. Hakiki anlamda insdn-1 kdmil Hz. Muhammed'dir. Bu makama erisenler ise onun
varisleri veli kullardir. Hz. Peygamber'den sonra gelen biitiin inananlar kamil insan olma
potansiyeline sahiptir. Bunun yolu nefsi kotiiliiklerden arindirmak ve Allah ve Peygamberle
beraber olmaktir. Kur'an’da inananlar {i¢ smifa ayrilir. Bunlar, kendine zulmeden, ortada
olan ve hayirda yarisanlardir. Yiice Allah hayirda yarisanlar igin “biiyiik fazilet” ifadesini
kullanir. O, kullar1 yapabileceklerinden sorumlu tutar. insan bu sorumluluklar1 yapmak
suretiyle kdmil konuma ytikselir. Vahiyde insanin ruh yontine dikkat g¢ekilerek olumlu ve
olumsuz yonleri tanitilir. Kul aczini bilmekle Rabbinin yiiceligi karsisinda sorumlulugunu
anlar. Kamil konumunda olan kullar kendisine yapilmasini istemedigi bir seyi baskasina
yapmaz. Kimseye zarar vermez. Vasiflar1 takva, adalet, ihsan, salih amel, gilizel ahlak,
yardimlasma gibi hasletlerdir. Onlar diinya ve ahireti dengeleyerek Allah ve Peygamberin
sevgisini kazanmaya odaklanir. Hedefleri ne cenneti elde etmek ne de cehennemden
kurtulmaktir. Tek hedef Allah"1 ve Peygamberi razi etmektir. Yiice Allah, Kur’an ve slinnete
sahip ¢ikarak bu yolda yarisan kamil kullarina miijdeler vermektedir. Kur’an’da isaret edilen
kamil insanin 6zelliklerinin bilinmesi ve insanligin anlayisina sunulmasi bu arastirmanin
temel inceleme konusudur.
Anahtar Kelimeler: Kemal, Kalb-i selim, Sabigu’n-bil hayrat, Thsan, ihlas, Takva.
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Perfect Human Being in the Qur'an
Abstract
The Qur'an is a book that introduces Almighty Allah and the Prophet by making people
perfect. Almighty Allah created man perfect in spirit and body and appointed him as His
representative in the world. Man is in charge of reconstructing the world and helping the
creatures based on his belief in nature. Man reaches the pinnacle of happiness by knowing
Allah and following the Prophet. The final divine revelation aims the believers to be perfect
with its necessary rules and expressions. Achieving perfection is possible by believing
properly, reinforcing it with good deeds and performing the duty of representation. As a
result of knowing himself, man knows his Creator. Such a servant confesses his weakness in
the presence of the power of Almighty Allah. He always sees his own shortcomings and
faults. It is the sign of his perfection that he embraces the purity, he has by nature and his
belief in nature. Even the term of “al-Insan al-Kamil” which has an important place in Sufism
is not mentioned in the Qur'an, its main source is the Qur'an. In this context, expressions
such as pure heart, fazilah, ihsan, taqwa, ihlas, fear of Allah, trembling of the heart in the
Qur'an refer to the “al-Insan al-Kamil ”. On the other hand, the concepts of “fanafillah”, “zuhd”
and “faqr” in the Sufi literature are used in a similar sense. The fact that Almighty Allah sent
the Prophet and supported him with revelation is to preserve the perfect position that
humanity has acquired from creation. The creator is clean, loves the clean, is beautiful and
loves the beautiful.The Prophet is the most beautiful, most merciful and most perfect of
creatures. Believers who keep their promises due to their nature and fulfill the orders of
Almighty Allah and the Prophet come closer to reach the rank of the Prophet. Although it is
narrated that the aforementioned term was first used by Muhyiddin ibn Arabi, the concepts
and words mentioned above in the Qur’an constitute the original of the term. However, the
term is one of the basic and key concepts of Islamic mysticism. The perfect human being has
become famous as a Sufi term, meaning the servant who has been blessed with the
manifestations of Allah at every level. The most perfect human being is the Prophet of Mercy.
He visually explains all the principles of Sharia and Sufism conveyed in the Qur'an and the
Sunnah. Thus, he shows the practice in detail. It is not possible to be perfect without
following Him. In order for a person to be perfect, he must do what is necessary to be a
servant, together with Allah, the Prophet and the revelation. All the rules and practices of
being perfect take place in the Qur'an and Sunnah. Faith and good deeds are the
prerequisites of being a perfect believer. Good deeds depend on marifatullah, the purification
of the soul and the correctness of worship. The Creator gave man the mind to know himself
and the universe and reminded him of this with revelation. The one who understands this
best will be the perfect human being. In the true sense, the perfect human being is the
Prophet Muhammad. Those who reach this rank are his heirs, awliya. All believers who came
after the Prophet have the potential to be perfect human beings. The way to do this is to
purify the soul from evil and to be with Allah and the Prophet. In the Qur'an, believers are
divided into three classes. These are the ones who oppress themselves, who are in the
middle, and who compete in goodness. Almighty Allah uses the expression "great virtue" for
those who compete in goodness. He holds the servants responsible for what they can do.
Man rises to a perfect position by fulfilling these responsibilities. In the revelation, attention
is drawn to the spiritual aspect of man and its positive and negative aspects are introduced.
From the moment the servant realizes his weakness, he realizes his responsibility before the
greatness of his Lord. Perfect servants don’t do to others what they don’t want to do them.
They don’t harm anyone. Their qualities are taqwa, justice, goodness, good deeds, good
morals, and helping each other. They focus on gaining the love of Allah and the Prophet by
balancing the world and the hereafter. Their goal is neither to achieve heaven nor to escape
from hell. The only goal is to please Allah and the Prophet. Almighty Allah gives good news to
His perfect servants who compete on this path by protecting the Qur'an and the Sunnah.
Knowing the characteristics of the perfect human being pointed out in the Qur'an and
presenting them to the understanding of humanity is examined in this research.
Keywords: Maturity, al-Qalb al-Salim, Sabigun bi’l-Hayrat, Ihsan, Ihlas, Taqwa.
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GIRIS

Varlik aleminin yaratilis sebebi olan insan, ilahi cevhere sahip olmasi sebebiyle ve bir
taraftan fizik diger taraftan metafizik unsurlari tasidigi icin yaratilanlarin en sereflisidir. O bu
iki tarafli 6zelligi sayesinde diger varliklarin iizerine ¢iktig1 icin Allah’in halifesi unvanini
almistir. Fakat insan bu istiin 6zelliginin yani sira acziyet sahibi olarak da yaratilmistir. Bu
nedenle ilahi vahyin geregini yapmasi miilkemmel olmasini, vahiyden uzaklasmasi da sefil
duruma inmesini saglamaktadir. Onun insan-1 kamil olmas: ilk s6zlesmeye sadik kalmasi ve
temizligini korumasina baghdir. Peygamberlerin ilk gorevi kullara Allah1 ve seytam
tanitarak mi’'min olmalarim gerceklestirmektir.! Bunun icin kullarin Allah’in istedigi gibi
inanmalar1 ve hareket etmeleri gerekir. Kur’an-1 Kerim’de s6z konusu terim ifade
edilmemekle birlikte miiradiflerini ve niteliklerini bulmak miimkiindiir.

Tasavvuf terminolojisinin en 6nemli kavramlarindan biri insan-1 kamildir. Ilk
kullananin ibnii'l-Arabi (6.638/1240) oldugu ileri siiriiliir. O'na gére Allah insin-1 kamili
yarattifi zaman ona akl-1 evvel mertebesini vermis ve kendisine bilmedigi seyleri
ogretmistir. Alemin varhgmin sebebi ve koruyucusu insan-1 kamildir.2 Yiice Allah Kur’an-1
Kerim’inde kullarim1 miispet ve menfi agidan tanitir. insanlari kendisinin yarattigini,
iclerinden mii'min ve Kafir olanlar bulundugunu ve yapilanlar bildigini,3 imtihan igin
diinyaya gonderdigini, bir insanda iki kalp yaratlmadigin belirtir.5 Buna gore insanlar
mii’'min veya kafirdir. Asl ise ins kékiinden,® Hz Adem’den tiiretilmistir.” Temeli su ve toprak
olmakla birlikte, cisimsel varliklarla ruhun birlesmesi neticesinde miikemmel bir insan
haline gelmistir.8 ilahi kelamda 65 yerde insan, 18 yerde ins, 1 yerde insi, 1 yerde enasi ve
230 civarindaki nas kelimeleriyle insan agiklanir.® Asli toprak olmakla birlikte, !0 Gstiin!! ve
miikemmel hale getirilmis,!2 diinyada énemli isleri yapabilme imkiniyla donatilmis,!3 son
vahiy kendisine emanet edilmis,!4 diisiinen, konusan ve yaptigindan sorumlu tutulan bir kul
olarak yaratilmistir. Diger bir ifade ile ruh ve bedenin birlesmesiyle meydana gelip, irade ile
donatilmis ve yaptigindan sorumlu tutulmustur. ilk insandan sonra ¢ogalmasi icin basit bir
sudan olusturularak, nutfe, alaka, mudga evrelerinden gegerek iskelet ve kas sistemleriyle
olusturulup, ruh verilmesiyle miikkemmel hale getirilmistir.!15 Nitekim Allah Teala da “Insani

' Kurdn-1 Kerim Meali, thk. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagskanhg1 Yayinlari, 2008). en-
Nahl 16/36.

2 Mehmet S. Aydin, “insan-1 Kamil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000),

22/330-331.

et-Tegdbiin 64/2.

el-Miilk 67/2.

el-Ahzéb 33/4.

Mehmet Necmettin Bardakgl, “Mevlana’ya Gore insanin Mahiyeti ve Kamil insan Olma”, Erdem 50 (01 Nisan

2008), 2-3.

7 Eb®’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragb el-Isfahan, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, thk. Ebir'l-Kasim
Hiiseyin b. Muhammed Safvan Adnan ed-Davidi (Beyrut: Darii'l-Kalem, 1412), 34; Ebii'l-Fazl Muhammed b
Miikerrem b Ali el-Ensari Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1955), 6/10-17.

8  Yasar Aydinly, Fardbi’de Tanri Insan ligkisi (Istanbul: iz Yayincilik, 2000), 77,83.

9 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemti’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim (Beyrut: y.y., ts.).

10 Al-j Imran 3/59; el-Mi'minlin 23/12; er-Rahman, 55/4.

11 el-isra 17/70.

12 et-Tin 95/4.

13 el-Bakara 2/30; Sad 38/26; Kur’an’da ifade edilen halife kelimesine farkli manalar verilir. Diinyada Allah’in
halifesidir, Hz. Adem’den 6nce yasayan cinlerin yerine gegmistir. Seyhin yerine gecen kimsedir veya kamil
insana verilen isimdir. Ebli Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, et-Tefsirii’l-kebir: Mefatihii’l-gayb
(Kahire: Matbaatii’l-Behiyyeti’l-Misriyye, 1938), 1/381. Kur’an’da zikredilen ayetlerden hareketle halife, insanin
diinyada lstiin meziyetlerle donatilmasi ve diinyay1 imarla gorevli olmasi sebebiyle bdyle bir ismin verildigidir.
Yoksa Yaratici ile kiyas veya karsilagtirma miimkiin degildir. Genis bilgi icin bk. Siileyman Uludag, “Halife”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 15/299-300.

4 el-Ahzab 33/72.

15 el-Mi'mindin 23/12-14; el-Furkan 25/54; Fatir 35/11.
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sudan yaratan Allah’tir.”16 ifadeleriyle kullarina kudretini hatirlatmistir. Giizel yaratilmis
olan insanin dnemli bir misyonu bulunur. Bu gérev aczini itiraf ve st insan olabilmeyi
arzulamadir. Inanmasi ve aklin1 kullanmasi sayesinde iyiyi kétiiden ayirt edip, birini digerine
tercih etme imkanina sahiptir. Yaratic1 tarafindan verilen iyi ve kétii duygulari algilamasi, 17
filllerinden hesap vereceginin bir isaretidir. insan yaratiistan temiz ve giizel bir varlik
olmakla birlikte, kandirilmaya ve yaniltilmaya miisait olup, bu hatasini telafi etme imkanina
sahiptir.!8 Bu vesileyle Yaratici, aklim kullanip sikintilardan korunmas icin diisiinmesini

tavsiye eder.!9 Insanin misyonu kulluk olmakla birlikte, mizac itibariyla kibir ve sabirsizhiga
meyillidir. Maddi refahin siirekli oldugu duygusuna kapilip, sikintiya diisiince sabirsiz
olabilir20 ve gururu onu hir¢in hale getirebilir.2! Miispet ve menfi duygular ihtiva eden insan
iki siktan birini se¢mek durumundadir. Birincisi Yaraticisina karsi kulluk, digeri cin ve insan
seytanlarina uyma. Diger bir ifade ile siikiir veya kiifiir. Kulluk inanma, inancin geregini
yapma ile olur. Bu durumda olana kamil, salih, selim, yetkin, eriskin, eksiksiz, miikemmel
demek miimkiindiir.

[slam tasavvufunun anahtar kavramlarindan biri olan insin-1 kidmil, her ne kadar
olgun ve yetkin insan anlaminda kullanilsa da tasavvuf felsefesinde; rehber, delil, kilavuz, yol
gosteren anlamlarina da gelir. Kdmil insan, Allah’in her mertebedeki tecellilerine mazhar
olan insan anlaminda bir tasavvuf terimidir.22 Tasavvufa gore "kamil insan" évgiiye deger
her bir insani niteligin somutlasmasidir. Bu itibarla Allah'in giizel sifatlarim1 {izerinde
bulundurur. Bu sifatlar1 tam anlamiyla gerceklestiren de Hz. Peygamberdir. Diger bir tanim
da soyledir: insan biitiin 4lemin ruhu, alem de onun suretidir. insan-1 kimil Allah'in zat, sifat
ve isimlerinin aynasidir.23 Seyyid Serif Ciircani séyle tanim yapar: Kevni ve ilahi alametleri
kiilli ve ctiz'i olarak kendinde toplayan bir kitap; ruh ve akil yoniinden iimmii'l-kitap olarak
isimlendirilen akli bir kitap, kalp yoniinden levh-i mahfuz kitabi, nefs yoniinden ispat
kitabidir.24 Sufilere gore insan ilahi suret iizere yaratildigindan hilafete ve dlemde tasarruf
etme giiciine ulasmistir. Insanin Cenab-1 Hakk'in sifatlarini O'nun adina vekaleten alemde
kullanma yetki ve tasarrufuna sahip olmasi onun halife kiinmasinin geregidir.25

insan-1 kimil maddi ve manevi, kesif ve latif, zulmani ve niirini, cismani ve ruhani,
stfli ve kutsl dlemde var olan her seyi, yani Hakk’in her mertebedeki tecellilerini ve
kemallerini kendisinde tasidigindan, s6z konusu kemal hallerinin ¢esitli vesilelerle ve degisik
sekillerde zuhur etmesi itibariyla sayisiz isimler alir. Meseld Hz. Peygamber’in manevi
hiiviyeti olmasi itibariyla ona “Nir-i Muhammedi” ve “Hakikat-i Muhammediyye” denildigi
gibi ilmi, ahlaki ve ruhi faziletlere sahip olmasi itibariyla “varis-i Muhammedi”, alemin kii¢iik
bir 6rnegi olmasi sebebiyle “dlem-i sagir”, Allah’in vekili olmas1 dolayisiyla “Naib-i Hak,
Zillullah”, Hakk’in mazhar1 ve tecelligdh1 olmasi sebebiyle “mir’at-1 Hak” gibi isimler

verilmistir.26

16 el-Furkan 25/54.

17 es-Sems 91/8.

18 el-Bakara 2/37.

19 el-Bakara 2/73, 164; Al-i imran 3/118; er-Ra‘d 13/4.

20 Yinus 10/12; Had 11/9; el-isra 17/67, 83.

21 el-Kehf 18/54.

2 Lamia Levent, “Tasavvuf Geleneginde Insan Yetistirme Ufku: Insan-1 Kamil”, Kutlu Dogum Haftast “Hz.
Peygamber ve Insan Yetistirme Diizenimiz” Sempozyumu (18-20 Nisan 2014) Erzurum (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi Yayinlari, 2015), 669.

23 Siilleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii (Istanbul: Kabalci Yayinlari, 2004), 188.

24 Ebii'l-Hasen Al b. Muhammed b. Ali Seyyid Serif Hanefi Ciircani, et-Ta’rifdt (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabfi, 1997),
56.

25 Osman Nuri Kiigiik, Fusiisul-hikem ve Mesnevi'de Insdn-1 Kamil Anlayisi (Istanbul: Insan Yayinlar, 2011), 49;
Levent, “Insan-1 Kamil”, 670.

26 Aydin, “Insan-1 Kamil”, 22/330-331.
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Kur’an-1 Kerim’de Insan-1 kamili isaret eden cok sayida ayet bulunur. Ornegin Hz.
Aden’in halife olarak yaratilmas,2’ miikerrem olmasi,28 ahsen-i takvim iizere yaratiimasi,29
goklerin ve yerin insanin emrine verilmesi,30 isimlerin 6gretilmesi,3! emaneti yiiklenmesi,32

ilahi ruhun iiflenmesi, Allah’in dostu olmas1,33 Hz. Peygamberin o6rnek34 ve alemlere
oldugunu bildiren ayetler, inananlarin Kur’an ve siinnete varis olmalar1 s6z konusu terimi
icerir.36

llahi vahye gére kamil ve miikemmel insan olmanin sarti iman kapsamina giren
esaslarin kabul edilip, salih ve fitrata uygun amel islemesine baghdir. Bu vesileyle insan,
iman, salih amel ve kamil vasiflarin1 tasimasi gerekir. Insanin Allah'in razi oldugu giizel
hasletleri yasamasi kdmil olmasini, aksi durum saki olmasini saglar.3”7 Yiice Allah kamil
olmanin kriterlerini Kur’an ve silinnetle 6gretir. Bunlar da insanin giici nispetinde
neticelenir.

“Kiyamet giliniinde, biz bundan habersizdik demeyesiniz diye Rabbin Adem ogullarindan,

onlarin bellerinden ziirriyetlerini ¢ikardi, onlar1 kendilerine sahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin

Rabbiniz degil miyim? (Onlar da), Evet (buna) sahit olduk, dediler.”38

“(Restiliim!) Sen yiiziini hanif olarak dine, Allah insanlar1 hangi fitrat lizere yaratmis ise ona

cevir. Allah'in yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru din budur; fakat insanlarin ¢ogu

bilmezler.”39

“Insanin iizerinden, heniiz kendisinin anilan bir sey olmadig1 uzun bir siire gecmedi mi gercek

su ki, biz insan1 katisik bir nutfeden (erkek ve kadinin déliinden) yarattik; onu imtihan edelim

diye, kendisini isitir ve goriir kildik. Siiphesiz biz ona (dogru) yolu gosterdik. Ister siikredici

olsun ister nankor.”40

Insanin kamil olmasi igin, kendini ve Rabbini bilmesi, verilen séze sadik kalmasi, Allah,
Peygamber, Kur’an ve inananlarla barisik olup diinya ve ahireti dengelemesi, serrinden emin
olunmasi, iman, salih ve ameli 6zde, sozde ve fiilde birlestirmesi, Allah ve Peygamber
sevgisini her seyin iizerinde tutmasi gerekir. Bunun sonucu kendini ve Yaraticisini bilerek
hayirda yarisir. Kendini bilen Rabbini tanir. Rabbini taniyan kamil olur.

1. INSANIN KENDINi BILMESI

Insanin Rabbini bilmesi icin kendisine, kiinata ve Kur’dn’a bakmasi gerekir. Kendi
cevherini diisiinmesi O'nu Rabbine gottriir. KAmil olmak Allah ile kul arasinda bir sirdir. Bu
durumda olanin kalp gozii acik olur. Gizli sirlar1 melek bilemez ki onlar1 yazsin. Seytan
bilmez ki bozsun. Bu sirr1 sadece Allah bilir. Iste kendini bilen insan Rabbinin huzurunda
saygiyla egilip, acizliginin farkina vararak baskalarinin eksik ve kusurlarini arastirmaz.
Sadece kendi kusurunu goriir. ilahi vahyi ve siinneti rehber edinerek sevgi ve hosgorii gibi
ahlaki degerleri 6ziimseyip Allah, peygamber ve yaratilanlarla barisik olur. insan-1 kamil Hak
ile halk arasinda bir képri vazifesi goriir. Ger¢ek insan-1 kamil olan Hz. Peygamber ile onun
varisi olan hayirda yarisan, kalbi selim ve ihsan sahibi olanlardir. Onemli ézelliklerinin
basinda ise Allah agkiyla yogrulup, O’'nun istedigi hasletlerle yogrulmasi gelir. insan-1 kamil

27 el-Bakara 2/30.

28 el-isra 17/70.

2 et-Tin 95/4.

30 el-Bakara 2/29; el-Casiye 45/13.
31 el-Bakara 2/331.

32 el-Ahzab 33/72.

3 el-Enbiya 21/91; el-Bakara 2/257.
34 el-Ahzab 33/21.

3 el-Enbiya 21/107.

% el-Fatir 35/32.

37 Taha 20/2.

3 el-ATaf7/172.

39 er-Rim 30/30.

4 el-insan 76/1-3.
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seriat, tarikat, hakikat ve marifet itibariyla tist olandir. Kamil insanin sézii, 6z, fiili, ahlaki
Kur’an ve siinnetle uyum halindedir.

“Siiphesiz ki bu Kur’an en dogru yola iletir; iyi davranislarda bulunan mii’'minlere, kendileri i¢cin

biiyiik bir miikafat oldugunu miijdeler.”41

“Biz bu Kitab'1 sana sirf hakkinda ihtilafa diistiikleri seyi insanlara agiklayasin ve iman eden bir

topluma da hidayet ve rahmet olsun diye indirdik.”42

Konuyla ilgili ayetler Kur’an-1 Kerim'in i¢ine serpistirilmistir. Onlar1 Hz. Peygamber
uygulayarak d6gretmis iimmetine kendilerini takip etmelerini istemistir.43 Allah dostlar1 séyle
tanitilmistir:

“Allah’'in dostlar1 ancak muttaki olanlardir. Ancak insanlarin ¢ogu bunu bilmezler:'44

“Bilakis, kim muhsin olarak yiiziinii Allah'a déndiiriirse, onun ecri Rabbi katindadir. Oyleleri icin
ne bir korku vardir, ne de iiziintii cekerler.”45

“0 giin, ne mal fayda verir ne de evlat. Ancak Allah'a kalb-i selim (temiz bir kalp) ile gelenler (o
giinde fayda bulur). (O giin) cennet, takva sahiplerine yaklastirilir.”46

"Kur’an'a varis olarak sectigimiz kullardan bazis1 da Allah' in izniyle hayirlarda en 6nde
olanlardandir. iste biiyiik fazilet budur:'47

“lyilikle kotiiliik bir olmaz, Sen (kétiiliigii) en giizel bir sekilde énle. O zaman seninle arasinda
diismanlik bulunan kimse, sanki candan bir dost olur. Buna (bu giizel davranisa) ancak
sabredenler kavusturulur; buna ancak (hayirdan) biiyiik nasibi olan kimse kavusturulur.”48
“Sizin dostunuz ancak Allah'tir, Resuliidiir, iman edenlerdir; onlar ki Allah'in emirlerine boyun
egerek namazi kilar, zekati verirler.”49

“Mi'minler ancak, Allah anildigi zaman Kkalpleri titreyen, kendilerine Allah'in ayetleri
okundugunda imanlarini artiran ve yalniz Rablerine dayanip giivenen kimselerdir.”50

"(O temiz akil sahipleri) ayakta (yiiriirken), otururken ve yanlari lizere yatarken, (biitiin hal ve

zamanlarda) Allah"1 zikrederler. Goklerin ve yerin yaratilisini tefekkiir ederler (ve soyle dua
ederler): Rabbimiz! Sen bunlar1 bosuna yaratmadin. Seni tesbih ederiz. Bizi cehennem

azabindan koru."51

Farkli surelerin i¢cinden sec¢tigimiz ayetlerin anlamlarina dikkat edilirse, Kdmil insanin
durumunun en veciz sekilde ifade edildigi gozlenir. Vahiy insanin derinliklerine inerek iist
insan olmasini ve Allah’in sevgisini biitiin sevgilerin lizerinde tutmasini 6gretir. O’'nun
yuceliginin disiiniilmesi, O'nun tadiyla tatlanmasi hedeflenmistir. Kamil insan, giici
nispetinde O’nda yok olur. Bdylelikle Rabbi'ne geregi gibi kul olmak icin c¢alismasi
gerektiginin,52 {istiin ve onurlu oldugunun,>3 kendisine ilim ve hikmet verildiginin34 ve en

giizel sekilde yaratildiginin suuruna varmaktadir.5S Insan diinyada vekildir.5® Bununla

41 el-fsra17/9.

42 en-Nahl 16/64.

4 en-Nisa 4/115. Krs.Al-i imran 3/31-32.
4“4 el-Enfal 8/34.

45 el-Bakara 2/112.
46 es-Slira 28/88-90.
47 Fatir 35/32.

4 Fussilet 41/34-35.
4 el-Maide 5/55.

50 el-Enfal 8/2.

st Al-i imran 3/161.
52 el-insikak 84/6.

53 el-Isra 17/70.

54 en-Nfisa 4/113.

55 et-Tin 95/4.

5 el-Bakara 2/30.
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birlikte aciz,57 nankér,8 aceleci,’¥ ¢ok cimri,®0 tartismaya diigkiin,6! zalim, cahil®? ve
hirshdir.63 S6z konusu verilere gére insan kamil ve aciz olabilmektedir. ilahi vahiy bir
terazidir. Insanhigin mutlulugunu hedefler. insana Yaraticisiyla iliskilerinde yol gostererek,
fitrat cizgisinde tutmay1,®* seytan ve insanlardan gelebilecek tehlikelerden korumayi65 ve
kamil olmasini hedefler. Allah insan-1 kdmili yarattigi zaman ona akl-1 evvel mertebesini
vermis ve kendisine bilmedigi seyleri 6gretmistir. Onun mertebesini meleklere tarif etmis
goklerde ve yerde bulunanlarin hepsini onun emrine vermis, boylece Allah’in alemdeki
hitkmii insan-1 kamil ile zahir olmustur. insan-1 kdmil tasavvufla simrl olmayip, felsefe
tarihinde kokleri bulunan bir kavramdir. Felsefede "kiigiik alem" ve "buyik alem"
disiincesiyle baglantili sekilde insanla dlem arasinda bir miinasebet oldugu tasavvur edilir.
Bu durum insan-1 kamilin bir alemle irtibath olarak aleme yon veren 0Ozelligini
animsatmaktadir.6¢ Diger taraftan Allah'i geregi gibi diisiinerek insan-1 kdmil olanlar her
nimeti verenin Yiice mabud oldugunu bilir. O, insanin durumunu meleklere tarif etmis ve
onlara insanin vekili oldugunu haber vermis, goklerde ve yerde bulunanlarin hepsini onun
emrine vermis, boylece Allah’in lemdeki hiikmii insan-1 kAmil ile zahir olmustur. Ote yandan
varlik mertebelerinin sonuncusu insan-1 kamildir. Bu mertebe Allah’in cemali disindaki
biitiin mertebelerin hakikatini anlama imkanina sahip olabilmektedir. Bu mertebede insan-1
kamil, bir kavramin mecazi ve izafi anlamda var olan bir seyin degil hakiki manada var olan
bir insanin adi ve sifatidir. Bu anlamda asil insan-1 kdmil Hz. Muhammed'dir. Bu makama
erisen evliyaullah ise onun varisidir. Alemde her seyin hareket halinde olduguna inanan
Molla Sadra ise, varlik dleminde goriilen tekdmiiliin insan-1 kdmilin sahsinda karar kildigin
vurgulamaktadir.®” Bircok tasavvuf kitabinda buna benzer ifadeler yer alir. Mevlana, kemal
noktasina ulasan bir insanin her seyiyle hakka teslim olup beseriyet sifatlarindan siyrilmasi
gerektigini soyle ifade eder:%8 “Ey genc; giinah yiikii olmayan kisi seyhtir. Yay gibi, Hakk onu
eline almistir! Ondan gelen her seyi kabul etmistir. Bir kimsede beseriyet sifatlarindan bir
tek kil bile kalsa, o kisi arsa goklere mensup degildir. Yani Allah’in has kullarindan
degildir.”69
2. INSAN-I KAMIL'IN NITELIKLERI
2.1. Allah’la Beraber Olmak

Kur'an-1 Kerim’e goére kdmil insan olmanin ilk sarti1 Allaht her seyden daha ¢ok
sevmektir. Stikreden, korkan, takva sahibi bir kul olunmasi gerekir. Zira insan Allah’la veya
seytanla beraber olur, siikreder veya nankor olur. Her haliyle Allah’la olmak kdmil insanin ilk
sartidir. [slam teolojisinde insan-1 kAmil Hz. Peygamber i¢in kullanilir. Yiice Allah O’nu biitiin
yaratilanlara rahmet olarak gondermis, kimseye vermedigi Rauf ve Rahim isimlerini ona
vermistir.70 En giizel ve en kamil odur. Ummetin 0’nu érnek alarak kamil seviyesine cikmasi

57 en-Nfisa 4/28.

8 [brahim 14/34; el-isra 17/67; el-Hac 22/16; Siira 42/48; ez-Zuhruf 43/15; el-Adiyat 100/6.

59 el-isra 17/100.

6 e]-Kehf 18/54.

6 el]-Kehf 18/54.

62 el-Ahzab 33/72.

6 el-Medric 70/19.

% Yaratilisla ilgili bk. Eb(i Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b.
Nasr (Istanbul: y.y., 1422/2001), “Cenaiz” 80; Ebl Hiiseyin Miislim, Sahfh-i Miislim (Riyad: Daru’t-Tayyibe,
2006), “Kader”,23.

%5 et-Tahrim 66/6.

6  Levent, “Insan-1 Kamil”, 689.

67 Aydin, “Insan-1 KAmil”, 22/330-331.

68 Bardakgl, “Mevlana’ya Gére Insanin Mahiyeti ve KAmil Insan Olma”, 9.

6 Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin Mevlana Celaleddin RGmi, Mesnevi Terciimesi: Konularina Gore Actklamall,
cev. Sefik Can (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2012), 3/1789.

70 et-Tevbe 9/128.
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istenir. Kur’an-1 Kerim inananlar1 kendine zulmeden, orta durumda olan ve hayirda
yarisanlar olmak {izere iice ayirir. Hayirda yarisanlar hesapsiz cennete gideceklerdir. Asil
kamil olan bunlardir. Orta durumda olanlar hesabi goriildiikten sonra cennete gideceklerdir.
Kendine zulmedenler yaptiklarinin hesabini verdikten sonra cennete gideceklerdir. Yiice
Allah insanin geregi gibi kul olmasini isterken kullugun zedelenmemesi i¢in onemli
uyarilarda bulunur.

“Allah't unutan ve bu ytlizden Allah'in da onlara kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmayin.

Onlar yoldan ¢ikan kimselerdir.”7!

Allah’t unutan kendi yaratilisini unutur. Béyle bir insanin mahlikattan farki kalmaz.
Yiice Allah Ehl-i Kitap lizerinden inananlar1 uyarir:
“Iman edenlerin Allah'l anma ve O'ndan inen Kur’an sebebiyle kalplerinin iirpermesi zamani

daha gelmedi mi? Onlar daha once kendilerine kitap verilenler gibi olmasinlar. Onlarin
lizerinden uzun zaman gecti de kalpleri katilasti. Onlardan bir¢cogu yoldan ¢ikmis

kimselerdir.”72

Kamil insan kiinat kitabim73 ve Kur’an ayetlerini diisiinerek Yaraticinin kKudretini
anlar. Anlamini aldigimiz ayette vahiyden uzaklasan kitap ehli gibi olmayin denilerek vahyi
terk veya unutma durumunda kalbin katilasacagi anlasilir. Diger taraftan Allah korkusu ve
sevgisi neticesinde kalbin titremesine isaret edilir:

“Allah s6ziin en giizelini, birbiriyle uyumlu ve bikilmadan tekrar tekrar okunan bir kitap olarak

indirdi. Rablerinden korkanlarin, bu Kitab'in etkisinden tiiyleri trperir, derken hem bedenleri

ve hem de goniilleri Allah'in zikrine 1sin1p yumusar. Iste bu Kitap, Allah'in, diledigini kendisiyle

dogru yola ilettigi hidayet rehberidir. Allah kimi de saptirirsa artik ona yol gésteren olmaz.” 74

“Mi'minler ancak, Allah anildigi zaman yiirekleri titreyen, kendilerine Allah'in ayetleri
okundugunda imanlarini artiran ve yalniz Rablerine dayanip giivenen kimselerdir.”75

Allah sevgisinden kalbin titremesi, Kur'an’m okunmasiyla imanin artmasi, rahmeti
hatirlaninca huzura kavusulmasi, namazla, zekatla, sadaka ve tefekkiirle beraber olunmasi
kemale ermis mii'minlerin 6zelligidir. Allah’la beraber olmak nefis ve seytanin isteklerinden
uzaklasip her an Allah’t hatirlamak demektir. Kur’an’a ve stinnete varis olmak Allah’in seckin
kullarina, Allah ve peygamberi sevenlere verilen bir sereftir. Boylelikle Allah kendisine kul
olanlar1 sevmis, Kullar da kendisini seven varligl incitmemek i¢in korku duymus ve kalbi
titremis olur. Bu sekilde yasayan mii'min insanlara Hz. Peygamber’in rahmetle yaklastig1 gibi
yaklasir.

Yukariya o6rnek olarak aldigimiz ayetlere ilaveten son ilahi vahiyle Allah’la beraber
olanlar soyle tanitilir:

“Sonra Kitab", kullarimiz arasindan sectiklerimize verdik. Onlardan (insanlardan) kimi

kendisine zulmeder, kimi ortadadir, kimi de Allah'in izniyle hayirlarda 6ne ge¢mek igin yarisir.

iste biiyiik fazilet budur.”76

“lyilikle kotiiliik bir olmaz, Sen (kétiiliigii) en giizel bir sekilde énle. O zaman seninle arasinda

diismanlik bulunan kimse, sanki candan bir dost olur. Buna (bu giizel davranisa) ancak

sabredenler kavusturulur; buna ancak (hayirdan) biiytik nasibi olan kimse kavusturulur.”77

“O giin, ne mal fayda verir ne de evlat. Ancak Allah'a kalb-i selim (temiz bir kalp) ile gelenler (o

giinde fayda bulur).78

7 el-Hasr 59/19.

2 el-Hadid 57/16.

73 Fussilet41/53.

7 ez-Zimer 39/23.

5 el-Enfal 8/2.

76 Fatir 35/32,

77 Fussilet41/35

8 es-Suard 26/88, 89.
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“Bilakis, kim muhsin olarak yiiziini Allah'a dondiiriirse (Allah'a hakkiyla kulluk ederse) onun
ecri Rabbi katindadir. Oyleleri icin ne bir korku vardir, ne de iiziintii cekerler.”79

Ayetlerde ifade edilen giizel hasletler zG haz, kalb-i selim, hayirda yarisma, ihsan,
Allah sevgisiyle kalbin titremesi, korkmasi, takva, ihlas vb.'dir.80 Bunlara sahip olan mii'min
Allah’la beraber olup emin, teslim ve temsil sahibi kdmil insan demektir.

2.2. Hz. Peygambere Uymak

Hz. Peygamber biitiin yaratilanlar i¢in rahmettir. Mevla kendisine ait iki giizel ismi ona
vermistir. Yaratilanlara merhamet ve sefkatte ondan istiinii yoktur.8! Hz. Peygamber
iimmetine anne ve babalarindan daha sefkatlidir. Son ilahi vahye gore Allah'in en miikemmel
sekilde tezahiir ettigi varlik insandir. O da Hz. Muhammed'dir. Zira O'nun hakikati biitiin
hakikatleri kendisinde cem' eden miikemmel bir Peygamberdir. Kamil insanin en giizel
ornegi onda bulunur. O her asrin gz bebegidir. Mevlana Celaleddin Rumi bu durumu soyle
ifade eder: Her devirde peygamber makaminda bir veli bulunur.82 Bu kiyamete kadar béyle
stiriip gider. Diri ve faal 6nder o velidir. ister Omer soyundan olsun, ister Ali soyundan olsun
hidayete erdiren odur. Hem gizlidir o, hem asikar. O, nura benzer, akil onun Cebrail'idir.83
Insanlar icinde en kamil insan Hz. Peygamber olmakla birlikte kdmil olmak i¢in O’nun
siinnetine gére yasanmasi gerekir.84 Yaratict Nebisini ahlakiyla 6vmiis,85 nebilerin
sonuncusu yapmis,8¢ gerekli bilgileri iceren kitap ve hikmet vermistir.87 inananlardan da
verilen vahye ve peygambere uymalari istenmistir.88 Yaratici, Hz. Peygamber ve Hz Ibrahim’i
giizel ahlaklariyla 6vmiis, Allah’in liitfuna ermek ve ahirette O’'na komsu olmak isteyenlerin
iki kAmil nebinin yoluna uymalari istenmistir.89 Hz. Peygamber maddi ve manevi, kesif ve
latif, zulmani ve nlrani, cismani ve ruhani, siifli ve kutsi dlemde var olan her seyi, yani
Hakk’in her tecellisini ve kemalini kendisinde tasidig1 icin Allah ile kullar arasinda koéprii
gorevi olmustur. Meseld Hz. Peygamber’in manevi hiiviyeti olmasi itibariyla ona “Nar-i
Muhammed?” Allah'in vekili olmasi dolayisiyla “Naib-i Hak, zillullah”, Hakk’in mazhar1 ve
tecelligah1 olmasi sebebiyle “Mir’at-1 Hak” gibi isimler verilmistir. Kdmil olmanin biitiin giizel
hasletleri 0'nda mevcuttur. Ummetin ona uymadan kamil olmasi, salih amel islemesi,
ahirette Allah’in cemalini gérmesi ve cennete girmesi miimkiin degildir.

Rahmet Peygamberi miijdelemis, kolaylastirmis, hosgoriilii, affedici, istisareye 6nem
verici olmustur. Ayrica miitevazi olmasi ve ifrat-tefritten uzak, dengeli bir hayat
yasamasindan dolay1 kendisine ne giizel Peygamber ve insan dedirtmistir.90 ilahi kitap ve
siinnet bunun i¢in verilmigtir.?! Bu gérev yapilirken de; “Dinde zorlama yoktur...”92 “Sen égiit
ver. Ciinkii sen ancak égiit verensin. Onlar iizerinde zorlayict degilsin”®3 “Rabb’in isteseydi,
insanlart bir tek iimmet yapard..”* “(Ey Muhammed) sen hikmetle, giizel égiitle Rabbin

7 el-Bakara2/112.

80 Nir 24/51-52.

81 et-Tevbe 9/128.

82 ROmi, Mesnevi, 2/320-321.
8 Levent, “insin-1 KAmil”, 677.
84 Al-i Imran 3/31-32; Ntr 24/54.
85 el-Kalem 68/4.

86 el-Ahzab 33/21.

87 el-Bakara 2/129, 151, 269.
88 Al-i imran 3/31-32.

8 el-Miimtehine 60/4, 6.

9%  Furkan, 25/67.

9l el-En‘am 6/19.

92 el-Bakara 2/256.

9 el-Gasiye 88/21-22.

% Had 11/118.
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yoluna ¢agir. Onlarla en giizel sekilde miicadele et..”5 ayetleriyle Allah Teala tarafindan
insanlara nasil yaklasilacagi kendisine o6gretilmistir. O, her kesimden insanlara temsil
gorevini yapmistir. Hikmet, giizel soz, giizel miicadele ve temsil Hz. Peygamberin vasfidir. O
muhataplarini affederek, inandiginm1 yasayarak, adalet, ihsan, yardim prensiplerini
uygulamistir. Kotiiliik yapanlara nasil yaklasilacagi soyle ifade edilmistir:
“Iclerinden zulmedenleri haric, kitap ehliyle en giizel sekilde miicadele edin. (Onlara) Deyin ki:
‘bize indirilene de size indirilene de inandik. Tanrimiz ve Tanriniz birdir. Biz de Ona teslim
olanlariz.”96

Buraya alinan ayette muhatap bellidir. Hedef “Ehl-i Kitab”1 tevhid ¢izgisine getirmedir.
Allah giinah isleyen kullarim affettigi gibi Nebisi de affi tercih etmis, iliskilerde afv ve
hosgoriiyli 6ne ¢ikarmistir. Kendisine yapilmasini istemedigi bir seyi kimseye yapmamis,
inandigin1 en giizel sekilde yaparak ornek olmustur. “Ey iman edenler! Yapmayacaginiz
seyleri nicin soyliiyorsunuz?™7 diistiiru geregi yapmadigin1 ve yapamayacagini iimmetinden
istememisgtir.

Son Nebi sadece Mevlaya kul olmus, O’'ndan yardim istemis, kullara kul olunmasin
yasaklamis, emredilenleri en giizel sekilde yapmis, hayrin ve serrin Allah’in izni olmadan
meydana gelemeyecegini, makam, zenginlik ve sohretin imtihan i¢in verildigini belirtmistir.
Miisrikler muhatap alinirken Allah inancindan baslanmis, Allah’in birligi ve kudreti
tanitilarak putlardan uzaklasmalari istenmistir.98 “Ehl-i Kitap” zikredilirken, inandiklar
peygamberlerin tebliginden hareketle ise baslanmistir. Ornegin; onlara, inandiklar1 Hz.
Ibrahim’in getirdigi tevhid inanc hatirlatiip,% daha sonra Kur’dn’in getirdikleri haber
verilmistir.190 Kur’an-1 Kerim tarafindan teblig ve temsilde iizerinde durulan énemli nokta,
insanlara Islam’in &gretilmesi, Miisliimanlarin da &grendiklerini yasamalar1 ve teblig
etmeleri istenmistir. Hz. Peygamberin éliimiinden sonra islim’1 yasamak ve insanlara teblig
etme gorevi Mii'minlere verilmistir.19! Bu gorev yerine getirilirken ilk temel prensip Kur’an
ve Siinnete uymalaridir.!02 Diismandan korunmalari icin de cihada hazir ve kuvvetli olmalar:
istenmistir.103

Yaratici inananlardan her konuda iyiligi emretmelerini, kotiliikten sakindirmalarini
istemistir.!04 “Insanlar1 Allah’a cagiran, iyi is yapan ve ‘Ben Miisliimanlardanim’ diyenden daha
giizel sézlii kim olabilir.”105 Hz. Peygamber de, “Siiphesiz, insanlar kétii bir seyi goriip de onu
menetmedikleri zaman Allah onlara da bu kétiiliiklerin cezasini verecektir”!96 buyurmustur.

Hz. Peygamber’in hayatinda Hudeybiye anlasmasi déniim noktasini olusturur. Bu
anlasmadan sonra Hz. Peygamberi 6rnek alan inananlar, inanmayan akrabalarini ziyaret
ettiklerinde inanmayan akrabalari onlarin giizel ahlaki, yaklasimi, samimi iliskilerini gériince
birer birer Misliman olmuslardir. Rahmet Peygamberinin egitiminden gecenler temsili
6grenmis, kamil olmus, boylelikle kisa zamanda hayirda yarisan se¢kin immet haline
gelmislerdir. Bu giizellik Allah ve Peygamberle beraber olmalari sayesinde olmustur. Allah,
Peygamber ve Kur’an’la beraber olmayan Kamil olamaz.

9 en-Nahl 16/125.

9%  el-Ankebit 29/46.

97 el-Miimtehine 60/2.

9%  ez-Zimer 39/3.

9 el-Bakara 2/135; en-Nahl 16/120-123; Tefsirleri i¢in bk. Taberi, Tefsir /567 569; Elmalli, 1/515-518.
100 es-Stira 42/14-15.

101 Al-i imran 3/110.

102 Al-i imran 3/31-32; es-Saf 61/2-3.

103 e]-Enfal 8/60.

104 Al-i imran 3/110.

105 Fussilet 41/33.

106 Eb{i Abdullah Muhammed ibn MAce, es-Siinen (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Fiten”, 20.
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2.3. Kur’an-1 Kerim'i Yasamak

Yiice Allah insan1 diinyaya ruh ve beden itibariyla temiz olarak géondermistir. Ruh ve
bedenin temizliginin siirekli olmasi icin ruhun Kur’an ve siinnetle, bedenin de temiz ve helal
gidalarla beslenmesi gerekir. Bu incelikleri a¢iklayan vahiydir. Uygulayan Hz. Peygamberdir.
Mi'minin gorevi vahyin emrettigi gibi geregini hayata ge¢irmektir. Bunun neticesinde kamil
olarak Allah’a ulagir.107 Kur’an'in énemli isimlerinden biri zikirdir. Zikrin ilk anlam1 Kur’an
ve namazdir. Siinnet ve hikmet bunlarin destekg¢isidir. Kur’an, siinnet ve hikmet kamil
olmanin kriterlerini icerir. Yiice Allah kemale ermeyi bunlarla tamtir.!98 Konuyla ilgili
Yaratici su hatirlatmada bulunur:

“Allah'in kitabin1 okuyanlar, namazi kilanlar ve kendilerine verdigimiz riziktan (Allah i¢in) gizli

ve acik sarfedenler, asla zarara ugramayacak bir kazan¢ umabilirler. Ciinkii Allah, onlarin
mikafatlarini tam 6der ve litfundan onlara fazlasini da verir. Siiphesiz O, ¢ok bagislayan,

siikriin karsiligini bol bol verendir.”109
“Iman edip iyi davranislarda bulunanlara, icinden irmaklar akan cennetler oldugunu miijdele! O

cennetlerdeki bir meyveden kendilerine rizik olarak yedirildikce: Bundan 6nce diinyada bize
verilenlerdendir bu, derler. Bu riziklar onlara (bazi yonlerden diinyadakine) benzer olarak

verilmistir. Onlar i¢in cennette tertemiz esler de vardir. Ve onlar orada ebedi kalicilardir.” 110

(Restilim!) Sana vahyedilen Kitab't oku ve namaz1 kil. Muhakkak ki, namaz, hayasizliktan ve

kottliikten alikoyar. Allah't anmak elbette (ibadetlerin) en biiytigiidir. Allah yaptiklarimizi

bilir.111

“Kim de benim zikrimi anmaktan yiiz ¢evirirse stiphesiz onun sikintili bir hayati olacak ve biz

onu, kiyamet giinii kor olarak hasredecegiz. “112

“Kim Rahman"1 zikretmekten gafil olursa, yanindan ayrilmayan bir seytani ona musallat ederiz.

Siiphesiz bu seytanlar onlar1 dogru yoldan alikoyarlar da onlar, kendilerinin dogru yolda

olduklarini sanirlar.”!13

Meallerine yer verdigimiz ayetlerde iki hususa dikkat cekilir. Zikir ve giizel amel
isleyenlerin diinya ve ahirette alacaklar1 6diiller. Zikrin farkli anlamlarinin yaninda namaz ve
Kur'anin ilk siray1 aldig goriiliir.! 14 Zikre sarilan, Allah, Kur'an ve peygamberle beraber olur.
Boyle olanlar kdmil insanlardir. Zikrin 6nceki kitaplarda ve Kur’dn’da kitap anlaminda
kullanildig bilinir.!15 Yiice Allah’'in; “Zikri biz indirdik o’nun koruyucusu da biziz"116 ayetinin
yaninda misriklerin sozlerini haber verirken, “Aramizda Zikir Muhammed’e mi
indirilmeliydi?”!17 ifadeleriyle Zikr'in Peygamberlere verilen Kkitap anlamina geldigi
anlagilir.!'18 Buna gore zikir vahiydir, namazdir, Kur’an’dir, duadir, Allah ve Peygamberle
beraber olmadir.

Ankebut 45. ayette namazin en biiylk zikir oldugu ve namaz kilanin kétultiklerden
korunacag ifade edilir.!!® Namazda kimil olmanin biitiin vasiflari bulunur. Allah,

107 e]-Bakara 2/256.

108 el-insan 76/3. Krs Ibrahim 14/7.

109 Fatir 35/29, 30.

110 e]-Bakara 2/25.

111 el-Ankebtt 29/445.

12 Taha 20/124.

113 ez-Zuhruf 43/36-37.

114 Eyyub b. Musa el-Hiiseyni Ebii'l-Beka, Kiilliydtu Ebi’l-Bekd (Bulak: Daru’t-Tiba‘ati’l-Amire, 1837), 183-188; ibn
Manzur, Lisdnii’l-Arab, 4/308-309; Muhammed Murteza el-Huseyni ez-Zebidi, Tdcii’l-Arils min Cevdhiri’l-Kdmiis
(Beyrut, 1988), 2/226. Ayrica bk. Taha 20/124; Enbiya 21/105; el-Ankebtt 29/45.

115 en-Nahl 16/44; el-Enbiya 21/105; Ragib el-isfahani, Miifredat, 180; Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim ibn
Kuteybe, Te'vilii miigkili'l-Kur’an (Beyrut, y.y., 1981), 147.

116 e]-Hicr 15/9.

117 Sad 38/8.

118 en-Nahl 16/44.

119 el-Ankebiit 29/45.
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Kur’an ve mi’'minler namazda bulusur. Namaz Allah ile kulu birbirine baglayan tarikattir.!20
Ruh i¢in namaz Allah’in bir ziyafetidir. Tekbir, tespih, hamd, send, Kur’an tilaveti, dua, Hz.
Peygambere salat, tahiyyat, sehadet, hud®’, husu’ ve huzur gibi kdmil olmanin her tirli
manevi gidalar1 namazla saglanir.!2! Hz. Peygamberin goziimiin nuru dedigi namazdur.
Mii'min namazda diinyay1 elinin tersiyle iterek Allah, Peygamber ve Kur’an’la beraber olmus
olur. Ruh onlarla nurlanir, huzur bulur ve kimil olur. Bu durum en yiice makam demektir.

Namaz insani en yiice makama eristirir. Giinde bes defa miraca ¢ikmasini saglar.
Biitiin nimetlerin siikrii namazla olur. Namaz dinin diregidir.!22 Namaz inananlarin
ylzlerinde belirgin ve sevimli bir nur olusturur. Namaz, Hz. Peygamberin Mirag'tan getirdigi
en biyiik bir hediyedir. Namaz diinyada Allah’a kavusma, Mi’'minler i¢in Allah’a yiikselten
cismani mirag ile ruhani mirac birlestiren bir ibadettir. Namaz nur ve seving kaynagidir.123
Namazsiz kemale ermek miimkiin degildir. Bunun icin iman, salih ve amel kelimelerinin
toplandigy, ibadetin asli, kullugun siikrii, Allah’a karsi acizligin ifadesi namazdir. inanan
namazla “Ben acizim ve bunun i¢in en kiymetli uzvumu basimi Allah’in huzurunda yere
koyarak kullugumu goésteriyorum.” demektedir.

Ayet ve hadisler cikarilan sonuca gore namazsiz din olamaz. Namaz olmadan kamil
olunamaz. Namaz kulluk ve siikriin geregi, dinin 6ziidiir. Peygamberlerin ilk ibadetidir.
Biitin dualar namazda toplanir. Allah, Peygamber, Kur'’dn ve Mi'minlerin bir arada
bulundugu ibadet namazdir. Allah namazla kulunu huzuruna kabul etmis olur. Namazla
cennet kazanilir. Hz. Adem'in ilk icraat1 Kabe'yi insa etmek olmustur. Mescid’i Aksa’y1 yapan
Hz. Siileyman’dir. Kabe'yi ikinci defa inga eden Hz. ibrahim ve oglu Hz. ismail’dir. Namaz1 ve
Kur’ani terk eden Allah’tan uzaklasip seytanin arkadasi ve dostu olur.

“Kim Rahman"1 zikretmekten gafil olursa, yanindan ayrilmayan bir seytani ona musallat ederiz.

Siiphesiz bu seytanlar onlar1 dogru yoldan alikoyarlar da onlar, kendilerinin dogru yolda

olduklarini sanirlar.”124

3. INSAN-I KAMIL iLE iLiSKiLi KAVRAMLAR

Kur'an’a gore insan-1 kdmil olmanin 6nemli 6zellikleri iman, salih amel, hayirda
yarisma, kalb-i selim, ihsan ve Allah’in halifesi kelime ve terimleri ile alakalidir. Miifessirler
arasinda yeryiiziinde Allah’in halifesi olmasi ifadesini kAmil insanla aciklayanlar bulunur. 125
llahi vahye gére dogru bir inanca ve o inancin giizel hasletlerine sahip olunmasi kamil
insanin o6zelligidir. Salih amel Allah'in memnun oldugu yararly, iyi ve giizel is anlamina
gelir.126 itimat, giiven ve hasenat kelimeleriyle ameller belirtilir. Yiice Allah tarafindan
sevilen kulun konumunu ortaya koyabilmek icin isaret edilen terimlerin bilinmesi gerekir.127

3.1. iman-insan-1 Kamil iliskisi

Hayirda yarisanlari ifade eden ayetlerde kamil insanin ilk 6zelligi saglam bir
teslimiyeti ifade eden imandir. iman; glivenme, verilen bir habere kalpten tasdik, haberi
getirenin soziinii kabul etme, bir seyi tereddiide diismeksizin kabul etmedir. Terim olarak;

Allah'tan bagka ilah olmadigina, Hz. Muhammed'in Allah'in kulu ve resili olduguna,
meleklere, kitaplara, ahiret giiniline, kadere, hayir ve serrin Allah’tan geldigine inanmaya

120 {smail Hakki Bursevi, Tefsiru Rithu’l-beydn (Beyrut: DA-rii ihyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, ts.), 3/11-13.

121 Remzi Kaya, Sart Hoca ve Insan-1 Kamil (Bursa: Kaya Kitaplari, 2002), 123.

122 {smail b. Muhammed Acliini, Kegfii’l-Hafd, thk. Abdiilhamid b. Ahmed b. Y{suf (Kahire: el-Mektebetii'l-Asriyye,
2000),2/29-31 (Hds No: 1613,1621).

123 Kaya, Sar1 Hoca, 123.

124 ez-Zuhruf 43/36, 37.

125 Razi, Mefatihu’l-gayb, 1/381; Bursevi, Tefsiru Rithu’l-beydn, 1/64.

126 Siileyman Uludag, “Amel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 3/13-16.

127 {lgili terimler; salih amel, hayirda yarisma, zii haz, kalb-i selim, ihsan ve halifedir.
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iman denilir.!28 Son ilahi kelamda Allah’in razi oldugu isleri ifade etmek icin iman, amel ve
salah kelimeleri beraber kullanilmistir. Ra’d Suresi 19 ile 23. ayetler arasinda Yiice Allah
sevdigi kullarinin durumuna agiklik getirir. 19. ayette Kur'an’'in hak oldugunu bilen mii’'min
takdir edilirken, bilmeyen ise kor kisiyle tasvir edilir. Yiice Allah ilahi kitabinda inananlarin
vasiflarini ve verecegi miikafati sdyle haber verir.
“Onlar, Allah'in ahdini yerine getirenler ve verdikleri s6zii bozmayanlardir. Onlar Allah'in
gozetilmesini emrettigi seyleri gozeten, Rablerinden sakinan ve koétii hesaptan korkan
kimselerdir. Yine onlar, Rablerinin rizasini isteyerek sabreden, namazi dosdogru kilan,
kendilerine verdigimiz riziklardan gizli ve ac¢ik olarak (Allah yolunda) harcayan ve kotulagu

iyilikle savan kimselerdir. iste onlar var ya, diinya yurdunun (giizel) sonu sadece onlarindir.”129

Ayetlerin anlamlarinda Allah’in memnun oldugu kisiler belirtilir. ilk ahde sadik kalan,
Allah’tan korkan, iffetli, dengeli, sabirli, namaz, zekat ve sadaka konusunda hassas olan ve
kotilige iyilikle karsiik verenler salih kullardir. Bu gilizel hasletler kdmil olmanin
vasiflaridir. Bunlara sahip olanlar i¢in soyle miijde verilir:

“(0 yurt) Adn cennetleridir; oraya babalarindan, eslerinden ve ¢ocuklarindan salih olanlarla

beraber girecekler, melekler de her kapidan onlarin yanina varacaklardir.130

Buna gore kdmil insanin temel 6zelligi dogru bir inang ve amel oldugu anlasilir.

Iman, nefsin mutmain olmasi, korkunun giderilmesi, giiven igcinde olmasi anlamindaki
“emn” kokiinden tiiretilir. Emn kelimesi Kur'an’da ortalama 883 yerde zikredilir.!3! Tasdik
etmek anlamindadir. iman, Allah’1 bilmek, kalp ile tasdik dil ile ikrardir. Kalp tasdik eder dil
onaylar. iman kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve Islam’in esasi olan davranislari yerine getirmedir.
Iman, insanin kendi derinligine dalarak Allah’la olma, biitiin azalarim Allah’in kontroliinde
bulundurmadir. inanma fitrata dayanir. Ruhlarin Yaraticiy: tasdik etmesiyle baslar.132 insan
diinyada verdigi sozii yerine getirmesiyle inancinin geregini yerine getirmis olur. Inanilmasi
gereken hasletler Bakara 1-5, Nisa 136, Enfal 2-4, Mii'minun 1-11; Furkan, 63-79, Mearic 23-
34 ayetlerinde toplu olarak zikredilir. S6z konusu hasletlere sahip olanlar kdmil insan
demektir. Bunun giizel ifadesi ihsan hadisinde bulunur. Yiice Allah imanin dnemini soyle
ifade eder. “Her kim Allah'a ve Restiiliine itaat eder, Allah'a saygt duyar ve O'ndan sakinirsa, iste
asil bunlar mutluluga erenlerdir.”133

Tasavvuf ehlinin ¢ok kullandig1 bir hadis-i kudside iman séyle ifade edilir:

"... Her kim bir dostuma diismanlik ederse, ben ona karsi harp ilan ederim. Kulum, kendisine
emrettigim farzlardan, bence daha sevimli herhangi bir seyle bana yakinlik saglayamaz. Kulum
bana (farzlara ilaveten isledigi) nafile ibadetlerle durmadan yaklasir; nihayet ben onu severim.
Kulumu sevince de (adeta) ben onun isiten kulagi, goéren gozii, tutan eli ve yiirliyen ayagl
olurum. Benden ne isterse, onu mutlaka veririm, bana siginirsa onu korurum:'134

Dikkat edilirse anlamlarimi aldigimiz ayet ve hadislerde Yiice Allah’in rizasim
kazandiracak vasiflar zikredilmektedir. Nebi ve veliler insan-1 kdmil olan kimselerdir. S6z
konusu Kkisilerin 6zellikleri soyle siralanir: Gorildiiklerinde Allah't hatirlatirlar, Hakkin
gliciine sahiptirler, kimse onlara mukavemet edemez, feraset sahibidirler ve ilhama mazhar
olurlar. Onlara eza edenler kotii sonla karsilasirlar. Hasetgiler disindakiler onlar1 éverler.
Dualar1 kabul olur ve ¢esitli kerametler gosterirler.

3.2. Salih-insan-1 Kamil iliskisi

128 Buhari, “iman”, 37; Miislim, “iman”, 1, 5, 7; Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebti Daviid, es-Stinen
(Riyad: Daru’s-Selam, 1419), “Stinne”, 15.

129 er-Ra‘d 13/20-22.

130 er-Ra‘d 13/23. Krs. Nar 24/32.

131 Abdulbaki, Mu’cemii’l-miifehres, 103-112.

132 el-A’raf 7/172.

133 Nr 25/52

134 Buhéri, “Rikak”, 38.
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Kur’an’da Salih Hz. Salih’e verilen bir isimdir. Sozliikte iyi, elverisli, yararli, diiriist,
dogru, ahlakli ve giizel anlamlarina gelir. Kur’an’da insan ve amelin sifat1 olarak kullanilir.!35
Ameli salih olmayanin kdmil olmas1 miimkiin degildir. Salih, giizellikleri ve sevabi ifade eden
bir isimdir. icinde olumsuzluk olmayip mastardir. Uzerine aldig1 gérevi en diizgiin sekilde
yerine getiren demektir. Salih insan iyi ve dogru insandir. Kur'dn’da Peygamberlere!36 ve
mii'minlere!37 salih ismi verilmistir. Cogulu salih(in, salihin ve salihattir. Ayrica iyi olmak,
diizeltmek, diizgiin olmak namaza cagirmak, 1slah etmek gibi giizellikleri ifade eder.!38
Mubhtaglara iyilik, yardim, Allah yolunda cihdd, zulme ve zalimlere karsi miicadele, hak,
adalet, dogruluk, emanet ve takva Tlzerinde yardimlasmak, heldl kazanmak, ailesine,
akrabasina ve toplumuna karsi gorevlerini yerine getirmek, insanlara karsi giizel davranmak
salih kapsamina girer. Salihat kelimesi “sdlih” kelimesinin miiennesi olan “saliha”
kelimesinin ¢oguludur. Sozliikte iyi ve yararli olanlar anlaminda olup, “amel” kelimesinin
sifatidir.139

Kamil insanin en giizel sifat1 salih insan olmasidir. En giizel insanlar da Hz. Peygamber,
diger peygamberler ve Allah dostlaridir. Yiice Allah ve Hz. Peygamber kabul ettikleri amelleri
s6z konusu kelime ile ifade etmislerdir. Kur'an’da giizel, dogru olarak kabul edilen fiiller ve
Allah ve Peygamber’in razi oldugu isler salih olarak ifade edilir.!40 Yaratici Kur’an-1 Kerim'de
iic kelimeyi bir arada 74 yerde cennete gidecekler i¢in kullanir. Salih, sulh kékiinden ism-i
faildir. Sulh: baris, saldh ise fesadin ve seyyi'enin karsitidir. Sulh ve barisi ifade etmesi
acisindan islam’in 6nemli bir ismi denilebilir. Kur'an'da salihin, yerine gore fesadin, bazen de
glinahin karsiti olarak kullanilip degisik anlamlara geldigi gozlenir.!4! Bu baglamda yararli,
diizgiin, giizel, yanlis olmayan isler i¢in kullanilir. Salah kelimesinden tiiretilen layik olmak,
onarmak, iyi olmak, diizetmek, kisilerin aralarini bulup baristirmak ve iyilik yapmak
anlaminda da kullanilir.142

3.3. Amel-insan-1 Kamil liskisi

Amel; is, ¢aba, fiil, calisma gibi anlamlarina ilaveten, niyete bagl olarak yapilan bilingli
islere denir.!43 Ayrica amelin; is, vazife, hareket, idare, islemek, yapmak, davranis, etki,
ibadet, hayirh is gibi anlamlara geldigi gozlenir. S6z konusu kelime Kur’an-1 Kerim'de farklh
kaliplarda 360’a yakin ayette zikredilir.!44 Dinde niyet ve iradeye bagh olarak yapilan, diinya
ve ahirette miikafat ve ceza konusu olan is, davranis ve bilingli yapilan fiile denir. Bir is, fiil
veya davranisin amel olabilmesi icin bilingli ve irade ile yapilmasi gerekir. Dolayisiyla amel
filden daha ézeldir. Her amel fiildir. Ancak her fiil amel olmayabilir. Insan disindaki
canlilarin eylemleri fiildir, amel degildir. Kur’an’da insanlar amellerinin durumuna gore
karsihik goriir.!45 Diinya a’maline gore de ahirette karsilik bulur. Kur’dAn’da ameller islam’a
uyup uymama bakimindan ikiye ayrildig: gibi, Kur’an ve stinnete uygun olan ameller amel-i
salih ve amel-i hasene, masiyet ameller ise amel-i seyyie ve amel-i gayr-i salih olarak

135 Fikret Karaman vd. (ed.), Dini Kavramlar Sézliigii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2006), 575.

136 e]-Bakara 2/72, 130.

137 Al-i imran 3/114.

138 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, 419-420.

139 Allame Muhammed Hiiseyin b. Muhammed Tabatabal, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur'dn (Beyrut: Miiesseseti’'l-’Alemd,
1973), 13/347.

140 Amelle ilgili bk. Ragib el-isfahani, Miifreddt, 519.

141 Hiiseyin b. Muhammed Damegani, Kdmusu’l-Kur’dn: Islahu’l-viicith ve’n-nezdir fi’l-Kur'dni’l-Kerim, thk. Abdiilaziz
Seyyidii’l-ehl (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’l-Melayin, 1983), 282-283.

142 Ahmed Ayid vd., el-Mu’cemu’l-arabiyyi’l-esdsi, ed. Ahmed Muhtar Omer (Alecso: Editions Maisonneuve Larose,
1981), “Salah”, 1002-1004.

143 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, 348.

144 Abdulbaki, Mu’cemii’l-miifehres, 613-620.

145 el-Kehf 18/7; et-Tir 53/39-40; el-Miilk 67/2.
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”m

zikredilir. Buna gore iyi ameller icin “salih” ve kotii is i¢in de “seyyie’ kelimesi kullanilmis
olur. Yiice Allah kuluna hitap ederken diinyaya gonderilis sebebini soyle belirtir:146

"Hanginizin daha iyi amel isleyecegini denemek icin 6liimii ve hayat1 yaratan 0'dur."147

Kamil insan, yaptig1 glizel amellerle sevgilisine en giizel sekilde varmay1 bekleyen kul
demektir. Ayette 6lim ve hayati hatirda tutarak 6lmeye hazir olunmasi kamil mi'minin
halidir. Zira insanin 6lecegi zaman gizlenerek her an hazir olmasi istenir. Yiice Allah 6nemli
bir misal verir:

“Allah, 6lenin 6liim zamani gelince, 6lmeyenin de uykusunda iken canlarini alir da 6limiine

hiitkmettigi cani alir, 6tekini muayyen bir vakte kadar birakir. Stiphe yok ki, bunda iyi diisiinecek

bir kavim icin ibretler vardir.”148

Ayetin ifadesine goére uyuma ve uyanma 6liim ve dirilme ile tasvir edilir. Buradan sunu
anlamak mimkiindiir. Diinya bir uyku siiresi gibidir. Bugiin hayattayiz yarin ahirete
gidebiliriz. Onun igin asil ve siiresiz olan ahirettir. O da diinyada kazanilir. Netlestirmek
gerekirse adalet, ihsan, yardimlasma, siikiir, kalb-i selim ve zi haz salih amelin kapsamina
girer. Diger bir ifade ile Allah ve Peygamberin sevecegi fiiller salih amel demektir. Salih amel
de insan1 kemale gotiiriir. Allah (cc) giinde bes defa huzuruna ¢agirir. Kdmil olan mazereti
yoksa hemen O’na kosar. Rabbim emrine hazirim huzuruna geldim der. Bu durumda olanlar
icin Yiice Allah su miijdeyi verir:

“(Bu kandil) birtakim evlerdedir ki, Allah (o evlerin) yiicelmesine ve iclerinde isminin

anilmasina izin vermistir. Orada sabah aksam O'nu (dyle kimseler) tesbih eder ki; Onlari, ne

ticaret ne de alisverisi kendilerini Allah't anmaktan, namaz kilmaktan ve zekat vermekten

alikoyamaz. Onlar, kalplerin ve gozlerin allak bullak oldugu bir giinden korkarlar. Ciinkii (o

giinde) Allah, onlar1 yaptiklarinin en giizeli ile miikafatlandiracak ve litfundan onlara fazlasiyla

verecektir. Allah, diledigini hesapsiz riziklandirir.”149

“Kim Allah'a ve Resil'e itaat ederse iste onlar, Allah'in kendilerine lituflarda bulundugu

peygamberler, siddikler, sehidler ve salih kisilerle beraberdir. Bunlar ne giizel arkadastir! Bu

latuf Allah'tandir. Bilen olarak Allah yeter.”150

Anlamini aldigimiz ayetler 6liimi, hayati ve dirilmeyi haber verir. Gece giindiiz,
uyurken uyanikken o6lebilir. Kesin olan dlecek olusumuzdur. Uyku diinyada dinlenmeyi
sagladigl gibi 6limi hatirlatmaktadir. Buna mukabil asil dinlenmenin ahiret oldugunu
diisiinerek gecirilen bir hayat kamil insanlara nasip olan bir liituftur. Nur Suresi'ndeki
ayetler kdamil olanin ibadetine isaret eder. Nisa Suresi'ndeki ayette ise sevgiliye kavusacak
kamil insanlar tanitilir. Amele fiili ile salih kelimesi beraber kullanildiginda giizel is anlamina
gelmektedir: 151

Yiice Allah kabul ettigi ameli ti¢ kelime ile soyle ifade eder.!52 “Iman edip salih amel
isleyenlere, icinden irmaklar akan cennetler oldugunu miijdele...”153“...Allah'a ve ahiret giiniine
hakkiyla inanip sdlih amel isleyenler icin Rableri katinda miikdfatlar vardir.”154 “Kalpler Allah’1
anarak zikrle mutmain olur.”155

146 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, 519.

147 el-Miilk 67/2.

148 ez-Ziimer 39/42.

149 Nir. 24/36-38.

150 en-Nisa 4/69-70.

151 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, 419-420.
152 el-Bakara 2/25, 62.

153 el-Bakara 2/25.

154 el-Bakara 2/62.

155 er-Ra‘d 13/28.
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Hz. Peygamber de soyle buyurur: “Kim Allah’tan baska ilah olmadigina, Muhammed’in
Allah’in kulu ve Resulii olduguna iman ederse, o kisi icin cennetin sekiz kapist agcilir.
Istediginden girmesine izin verilir.” 156

3.4. Zi haz-insan-1 Kamil iliskisi

Insanin bedeni yemekle, kafasi bilgi ile kalbi ise sevgiyle mutlu olur. Asil mutluluk kalp
mutlugudur. Zii haz; sahibinin, génliiniin huzur icinde sevgilisiyle beraber olmasi demektir. O
sevgiliden hi¢cbir zaman ayrilmak istemez. S6z konusu sevgili Allah ve Peygamberidir. Kalbi
mutlu olan asik oyle bir tatla neseye ulasmistir ki bu lezzet tatmadan bilinmez. Allah’la
beraber olmak, sozle ifade edilemeyen hazdir. O da z( hazdir. Bu durumda olanin cennet ve
cehennem diistincesi olmaz. Sirf rabbini diisiiniir. Yiice Allah bu durumu soyle ifade eder:

“(insanlar1) Allah'a ¢agiran, iyi is yapan ve "Ben Miislimanlardanim" diyenden kimin sézii daha
giizeldir? lyilikle kétiiliik bir olmaz, Sen (kétiiliigii) en giizel bir sekilde énle. O zaman seninle
arasinda diismanlik bulunan kimse, sanki candan bir dost olur. Fakat bu sadece sabirl
kimselere verilen bir meziyettir. Evet, bu meziyet sadece yiiksek ahlak ve faziletten nasibi

olanlara verilir.”157

lyilik ve sabir insam Allah’a, kétiiliik de seytana gotiiriir. Kotiiliikleri énlemenin yolu
sabirdir. Sabir ve z haz kelimelerinin beraber zikredilerek verilen mesaj ¢ok zarif bir
ifadedir. Asigina bunlarla ulasir. Allah korkusuyla sabreden zafere ulasir.!58 Nefis ve seytanin
isteklerinin listesinden s6z konusu kelimelerle gelinir. En glizel nimetler sabirla kazanilir. Za
haz da ilahi nimetin en iist zirvesi demektir. Bunlar cennetteki en yiice makamlardir. Hz.
Peygambere komsu olmak cemalullahla sereflenmedir. Tefsirlerde z{i haz kelimesi i¢in fark:
aciklamalar yapilir. Taberi ve Kurtubi'ye goére cenneti kazanmadir.!59 Razl'ye gére ruh
cevheri kuvvetli olup dis etkenlerden etkilenmeyenlerdir.!60 Konuyla ilgili su ifadeler
onemlidir: Allah'in magfiretine sahip olur. Ofke aninda sabirh, bilgisizlige kars1 yumusak
davranir. Kotiiligi affeder. Bunlari yapanlari Allah seytandan korur ve diismanina galip
getirir. Bu hasletlere sahip olanlar Allah dostudurlar.!6l Bu giizel terim sahipleri Allah,
Peygamber ve Kur’'dn'in istedigi sekilde hareket ederek hedefine ulasir. Faziletin iist
mertebesi, insdn-1 kAmil olmaktir. Onun yolu ise salih amel sahibi olmaktan gecer. 162

3.5. Kalb-i Selim-Insan-1 Kamil iliskisi

Kur'dn’da yer alan 6nemli kelimelerden biri de selim kelimesidir. Tiirk¢e anlami
dogru, diiriist ve kusursuz anlamina gelir. Arapcada selamette ve emniyette olup, kurtulmak
demektir.163 Miifredat miiellifi kelimeyi/terimi i¢ ve dis diismanlardan korunma olarak
tamimlar.!64 Muhammed Esed Allah’in huzuruna Kkétiiliikten korunmus bir kalple varma
olarak tanimlar.165 Kur'an-1 Kerim’de dért farkhh anlamda kullanildig1 gozlenir. a) ihlas,
“Ciinkii Rabbi ona: Miisliiman ol, demis, o da: Alemlerin Rabbine boyun egdim, demisti.”166 b)
Ikrar; "“Bedeviler "Inandik” dediler. De ki: Siz iman etmediniz, ama "Boyun egdik" deyin...”167

Sulh, “Eger onlar barisa yanasirlarsa sen de ona yanas ve Allah'a tevekkiil et, ¢linkii O

156 - Muslim, “Taharet”, 17.

157 Fussilet 41/33-35.

158 Al-i imran 3/200; Miislim, “Birr”, 54.

159 Ebii Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tefsiru’t-Tabert (Kahire: y.y., 1968), 27/120.

160 Razi, Mefatihu’l-gayb, 17 /127.

161 Bursevi, Tefsiru Rihu’l-beydn, 5/263; Ebi’l-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim (Istanbul: y.y., 1985), 3/264; 7/169-170.

12 Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji: Meal-Tefsir, gev. Ahmet Ertiirk - Cahit Koytak (Istanbul: isaret Yayinlari, 1999),
3/977.

163 Ayid vd., el-Mu’cemu’l-arabiyyi’l-esdsi, “Selim”, 637-638.

le4 Ragib el-Isfahani, Miifredadt, 350.

165 Esed, Kur'dn Mesaji, 2 /749.

166 e]-Bakara 2/131.

167 el-Huclirat 49/14.
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isitendir, bilendir.”168 ve d) Seriattir. “Ey iman edenler! Hep birden barisa girin. Sakin seytanin
pesinden gitmeyin. Ciinkii o, apacik diismaninizdir.”169 Verilen dért anlama dikkat edilirse
hepsinin anlami bir noktada toplanir. O da Allah ve O’nun génderdiklerine tertemiz bir kalple
inarak amel etmesidir.!79 Konuyla ilgili Yiice Allah kalb-i selim sahiplerinin ahiretteki
konumunu sdyle ifade eder.
“0 giin, ne mal fayda verir ne de evlat. Ancak Allah'a kalb-i selim (temiz bir kalp) ile gelenler (o
giinde fayda bulur).(O giin) cennet, takva sahiplerine yaklastirilir.”171

Yukarida verilen liigat anlamlarina ve ayetlerin ifadelerine gore terim, temiz bir kalple
Allah’la beraber olmak anlamina gelir. Kalp ilk yaratildig1 gibi sirkten, giinahlardan uzak
olmadir.!72 Bununla birlikte kalbinde Allah sevgisinin tecelli etmesi, biitiin azalarinin Allah’la
beraber olmasi, amellerine Allah’in sevgisin yansimasi demektir. Bu giizel hasletler insan-1
kamil'in 6zellikleridir. Kalbin Tiirk¢e karsiligl goniildiir. Goniil, Kur’an-1 Kerim’'de fuad
kelimesiyle ifade edilir.!73 Séyle ifade edilir. Selim “Kalbi olan icin onda anlayis ve ibret
vardir.”!7* Kalb-i sellm sahibinin gonliine iman hikim olup fiillerden salih amel yansir.
Bunun icin kalb-i selim, akl-1 selim ve zevk-i selim sahibi olmak gerekir. Zira Allah kuluna sah
damarindan daha yakindir.!75 Allah, Peygamber ve zikir sevgisiyle siislenen kalp
giinahlardan arinmis selim bir kalptir. Béyle bir insan da insan-1 kdmildir. Bu durumda olan
kalp soyle tamtilir. “Bunlar, iman edenler ve kalpleri Allah’in zikriyle tatmin olanlardir.
Haberiniz olsun; kalpler yalnizca Allah’in zikriyle tatmin olur.”176 Séz konusu zikir namaz,
Kur’an ve peygamberin siinnetidir. Bu esaslarla yogrulan kalbe yaratici kalb-i selim ismi
vermektedir.

3.6. Thsan-Insan-1 Kamil iliskisi

fhsan ifal kalibinda Arapca bir kelimedir. lyi ve giizeli temsil eder.!”7 Kur'an-1
Kerim’de ona yakin anlami olmakla birlikte,!78 Nahl 90 ve Bakara 112 ayetleri konumuz
agcisindan énemlidir. Nahl Suresindeki ayet Islam’in adalet, ihsan ve yardimlasma iizerine
kuruldugunu belirtir. Bakara siiresindeki ayette Allah ile kul arasindaki konumu agiklar:

“Bilakis, kim muhsin olarak yiiziini Allah'a dondiiriirse (Allah'a hakkiyla kulluk ederse) onun

ecri Rabbi katindadir. Oyleleri icin ne bir korku vardir, ne de iiziintii cekerler.179

Ayetin yapisinda yer alan Muhsin ihsan sahibi olanlardir. Ihsin hasene kelimesinden
tiiretilmistir. Biitlin giizellikleri ifade eder. Temelde iki anlama gelir. Bir seyi glizel yapmak
ve iyilikte bulunmaktir.

Thsan, yapilmas: gereken seyi en iyi sekilde bilme ve giizel bir sekilde yerine getirme,
baskasina iyilik etme,!80 Allah’a geregi gibi kul olma, ne yaptiginin farkinda olma ve geregini
yapmadir. [hsan, kisinin Allah’a yakinhg ortaya koyar. Allah’a yakin olan da kamil
insanlardir. Diger bir ifade kisinin kalbinin temiz olmasi, fiile yansimasi Allah1 gériiyor gibi

kul olmasidir. Kelimeyi en giizel sekilde ihsan hadisinde acgiklayan Hz. Peygamberdir.
a)ihsan, "Allah'a sanki gériiyormus gibi ibadet etmendir. Ciinkii sen O'nu gérmesen bile,

168 el-Enfal 8/61.

169 e]-Bakara 2/208.

170 Genis olarak bk. Damegani, Kdmus, 244.

171 es-Suara 26/88-90.

172 BuhAri, “iman”, 29; Bursevi, Tefsiru Rihu’l-beydn, 6/287; Ibn Kesir, Tefsir, 2/651.
173 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, 585. Ayrica bk. el-Isra 1736; en-Necm 53/11.
174 Kaf 50/37.

175 Kaf 50/16.

176 er-Ra‘d 13/28.

177 Ayid vd,, el-Mu’cemu’l-arabiyyi’l-esdsi, “Thsan”, 318.

178 Damegani, Kdmus, 130-132.

179 el-Bakara 2/112.

180 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, 399.
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kuskusuz O seni gériir"181 Bizlerin biitiin azalar Yaraticinin gozetimi altindadir. Diinyada
istedigimiz gibi kullanma hakkina sahibiz. Ancak ahirette diller, eller, ayaklar yaptigin
séyleyecek, hi¢ itiraz etme hakkimiz olamayacaktir.!82 b) Ihsan, "Kendin icin sevdigini,
kardesin icin de sevmendir."183 Yiice Allah séyle buyurur. "Rabbin, sadece kendisine kulluk

etmenizi, ana babaniza da ihsani (iyi davranmanizi) emretti."184 Thsan sahibi olanlar Allah’in
has kullandir.
“Mi'minler ancak, Allah anildig1 zaman yiirekleri titreyen, kendilerine Allah'in ayetleri
okundugunda imanlarini artiran ve yalmz Rablerine dayanip giivenen kimselerdir. Onlar
namazlarimi dosdogru kilan ve kendilerine rizik olarak verdigimizden (Allah yolunda) harcayan
kimselerdir. Iste onlar gercek mii'minlerdir. Onlar icin Rableri katinda nice dereceler,

bagislanma ve tiikenmez bir rizik vardir.”185

Ihsan, ihlasla nefsini Allah’a teslim etmedir. Ibadeti peygamberin yaptig1 gibi yapmaya
calismadir. Amelin kabul olmasi icin Allah icin yapilmasi ve seriate uygun olmasi gerekir.186
Yukariya anlamini aldigimiz Enfal Suresindeki ayet hakiki Mii’'minin vasiflarini bes maddede
Ozetlemektedir. a) Allah’in ismi anildig1 zaman kalbinin iirpermesi, b) Kur’an1 okuduklarinda
imanin kuvvetlenmesi, c) Sadece Allah’tan yardim beklenmesi, d) Namazlarini geregi gibi
kilmalari, e) Zekat ve sadakalarim vermeleridir. iste Rabbimiz bu vasiflara sahip olan
kullarinin hakiki mii'min oldugunu ifade ederken, Mearic ve Mu'mintin Surelerinde soz
konusu vasiflara agiklik getirilir.!87 Anlamlarini verdigimiz ayetlerden hareketle bir
Mi’'minin Allah’la barisik olabilmesi i¢in diinya ve ahireti dengeleyerek Yaraticiy:1 her seyden
daha fazla sevip kulluk gorevini yapmasi, insanlarin hidayeti i¢in calismasi, seytan ve
nefsinin Allah’t unutturacak isteklerinden sakinmasi gerekir. Kur’an’da kamil insanin
vasiflari farkl ayetlerle ifade edilirken diger bir ayette “has kul” olarak ifade edilir.

“Rahman'in(has) kullar1 onlardir ki, yerytiziinde tevazu ile yiirtiirler ve kendini bilmez kimseler

onlara laf attiginda (incitmeksizin) "Selam!" derler (gegerler).”188 “(O kullar), harcadiklarinda

ne israf ne de cimrilik ederler; ikisi arasinda orta bir yol tutarlar.” 189

3.7. Sabigu’'n-Bil Hayrat-insan-1 Kamil iliskisi

Kur’an’da hayirda yarisanlar ve hayra kosanlar ibaresi konumuz ag¢isindan énemlidir.
Islam Hz. Adem’le baslayan bir dindir. Her peygamber, déneminde Allah’in sevgili kullari
olmus ve olmaya devam edecektir. Hz. Peygamber'den onceki din sahipleri i¢in de benzer
terim kullanilir.

“Hepsi bir degildir; ehl-i kitap i¢inde istikamet sahibi bir topluluk vardir ki, gece saatlerinde

secdeye kapanarak Allah'in ayetlerini okurlar. Onlar, Allah'a ve ahiret giiniine inanirlar; iyiligi

emreder, kotiiliikten menederler; hayirl islere kosusurlar. Iste bunlar iyi insanlardandir.

Onlarin yaptiklar1 hicbir hayir karsiliksiz birakilmayacaktir. Allah, takva sahiplerini ¢ok iyi

bilir.”190

Yiice Allah’in Ehl-i kitap i¢inn bazilar1 igin bahsettigi bu o6zellikler Zemahseri
tarafindan “ilmmetiin gaimetiin”!19! kelimesine atifta bulunarak aciklanir.192 Onlarin Allah’a

181 Buhari, “Iman”, 37; Miislim, “iIman”, 1.

182 Nir 24/24; Yasin 36/65.

183 Buhari, “Iman”, 7; Eb( David, es-Siinen, “Cihad”, 82; Ebl isa Muhammed b. isa b. Sevre es-Siilemi Tirmizi,
Cdmi‘u’s-sahth, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: el-Mektebetii’l-islamiyye, 1962), “Ziihd”, 3.

184 el-Isra 17/23.

185 el-Enfal 8/2-4. Krs: el-Maide 5/93.

186 Bursevi, Tefsiru Rithu’l-beydn, 1/206; Ebi'l-Fid2’ ImAdiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer Ibn Kesir, Muhtasar
Tefsiri Ibn Kesir, ed. Muhammed Ali Sabiini (Beyrut: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1981), 1/107.

187 el-Mearic 70/22-35; el-Mii'mindin, 23/1-11.

188 el-Furkan 25/63.

189 el-Furkan 25/67.

190 Al-i imran 3/113-115.

191 Al-i imran 3/113.
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ve ahiret glinline inanmalari, gece namazi kilmalar1 ve hayra kosmalar1 kamil olduklarim
gosterir. Hz. Peygamberin immeti Mii'minleri ilgilendiren ayet ise soyledir:
“Sonra biz bu kitabi, kullarimizdan sectigimiz kimselere emanet ettik. Onlardan bazilari

kendilerine zulmeder/bu emanetin hakkini vermez. Bazilar1 ise orta yolu izler/¢ogu zaman
onunla amel etmekle beraber hatalarida olabilir. Diger bir kismi da Allah’in izniyle iyi islerde

/bu emanetin hakkini yerine getirmede énde giderler. Iste asil biiyiik fazilette budur.”193

Bu ayette dikkat edilirse inananlar ti¢e ayrilir. Kendine zulmeden, ortada olan, hayirda
yarisanlar. Kur’an-1 Kerim’'in genelinde insanlar miisliiman-kafir olarak ikiye ayrilir. Fatir
Suresinde ise inananlar f{ige ayrilmis olup hayirda yarisanlarin takdir edildigi ve
odullendirilecegi haber verilir. Bu {i¢ sinifin hepsi mii’'mindir. Fakat dereceleri ve hesaplari
farkhdur.

a) Kendine zulmedenler inan¢ ve hayir islemekte kusurlu olup, emanete sahip
¢ikmamis, Kur'an'la amel etmeyip boylelikle kendilerine zulmetmis olurlar. Diger bir ifade ile
inancini geregi gibi yasamayip, giinah islemede sakinca gormemisler, bdylelikle kendilerine
zulmetmislerdir. Kur’an’a gore kotiiliik yaparak Allah’in rizasi kazanilmaz. Kur’an’da yer alan
nekes, mekr ve bagy!94 kapsamina giren bir sucu isleyenler zuliim kapsamina giren sucu
islemis olurlar. Hz. Peygamber zalim durumuna diisen bir Miisliiman i¢in su ifadeyi kullanir.
“Bir Miisliimana eziyet eden bana eziyet etmis olur. Bana eziyet eden de Allah’a eziyet etmis
olur.”195 Yiice Allah ayetlerini inciler gibi kitabinin i¢ine dizmistir. Konularina gére bunlari
bulup insanlhigin hizmetine sunmay1 inananlara birakmistir. Ornegin; kendisine zulmeden
birine Meryem Suresinde su hatirlatmada bulunur. “Iginizden, oraya ugramayacak hichir
kimse yoktur. Bu, Rabbin icin kesinlesmis bir hiikiimdiir. Sonra biz, Allah'tan sakinanlari
kurtaririz; zalimleri de diz iistii ¢c6kmiis olarak orada birakiriz.”196 Razi'ye gore ayette ifade
edilen zalim; Allah'in emirlerini yerine getirmemis, verilenleri terk ederek muhalefette
bulunmus, nefsine aldanarak zalim konumuna diismiis ve giinahkar olmustur. Inandiklar
icin mii’'mindirler. Suglarinin cezasin ¢ektikten sonra cennete gidecekleri umulur.!%7 b) Orta
yolu tutanlar farzlan isleyip haramlardan kac¢inan kimselerdir. Onlar Allah'in emirlerini
yerinde getirmis yasaklarindan sakinmislardir. Orta bir yol izlemislerdir. Glinah1 ve sevabi
vardir, hesap gordikten sonra cennete gidecekleri anlasilir. ¢) Hayirda yarisanlar ise Allah’in
liitfu sayesinde emir ve yasaklara riayet ederek rizay1 kazanan, éncii ve kamil insanlardir.
Hesapsiz cennete gidecek olan mii'minler bunlardir. Yiice Allah bunlarn séyle agiklar.
“(Haywrda) énde olanlar, (ecirde de) éndedirler. Iste bunlar, (Allah'a) en yakin olanlardir.
(Onlar) Naim cennetlerindedir.”198 Allah’a en yakin olan énciiler insan-1 kdmil olarak ifade
edebilecegimiz kullardir. Kur’an’da ti¢ grup olarak ifade edilen inanlardan ilk grupta olanlar
cetin bir hesaptan sonra, ikinciler kolay bir hesaptan sonra, hayirda yarisan onciilerin ise
hesap vermeden cennete girecegi anlasilir. Abdullah b. Mes'ud ve Ka'b el-Ahbar bu
goristedirler. Ebu'd-Derda’dan gelen nakilde; "Ben Resulullah'in bu ayeti okudugunu ve
soyle izah ettigini isittim: "Hayirda yarisanlar hesaba ¢ekilmeden cennete gireceklerdir. Orta
yolu tutanlar kolay bir hesaba ¢ekilecekler, kendilerine zulmedenler ise mahser boyu hesaba
cekilecekler, sonra Allah rahmetiyle onlar1 affedecektir. "Bizden iiziintiiyii gideren Allaha
hamdolsun. "Stiphesiz ki rabbimiz ¢ok affedicidir, siikriin karsiligini verendir” diyecek olanlar

192 Yorumlar icin bk. Ebii'l-Kdsim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakd’iki
gavamizi't-tenzil ve uytini’l-ekavil f1 viicithi’t-te’vil (Beyrut: Dari’l-Kitabi'l-Arabi, 1407), 1/211.

193 Fatir. 35/32.

194 el-Fetih 48/10; Fatir 35/45; en-Nahl 16/90.

195 Ahmed Ziyaeddin Naksibendi Glimiishanevi, Rdmuzu’l-ehddis: (7097 hadis) Terciimesi, ¢ev. Naim Erdogan
(istanbul: Pamuk Yayinlari, 1976), 395.

196 Meryem 21/71-72.

197 Fatir 35/32.

198 e]-Vakia 56/10-12.
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iste bunlardir.”199 Hayirda yarisan kdmil mi’minler Allah’in ve peygamberin istedigi gibi
inanan ve yasayanlardir. Her konuda nebiyi 6rnek alirlar. Hi¢cbir yaratilana haksizlik yapmaz,
zulmetmez, diinya ve ahireti dengeleyip tercihlerini Allah’in ve peygamberin rizasi
dogrultusunda yaparlar. Onlarin tek arzusu Allah ve peygamberin rizasini kazanip ahirette
sevgiliye komsu olmadir. S6z konusu insanlar hayir, teblig ve temsilde isteneni yaparlar.
Bunun neticesinde sevgiliye kavusurlar. Mevla onlar i¢in su miijdeyi verir:
“(Onlarin miikafati), icine girecekleri yer Adn cennetleridir. Orada altin bilezikler ve incilerle
siislenirler. Oradaki elbiseleri de ipektir. (Cennette soyle) derler: Bizden tasay: gideren Allah'a
hamdolsun. Dogrusu Rabbimiz ¢ok bagislayan, ¢cok nimet verendir.”290Y{ice Allah her dénemde
hayirda yarisanlarin inandiklar1 esaslari ve amellerini Al-i imran ve Vakia Surelerinde soyle
haber verir. “Onlar Allah’a ve ahiret giiniine yilirekten inanirlar, lyiligi emredip koétiiliikten

sakinirlar, iyi ve hayirli islere kosarlar. iste onlar iyi kimselerdir.”201

“(Diinyada) imanda ve hayirda basi cektikleri icin en énde olurlar, O kimseler Allah’a en yakin

olan kimselerdir. Onlar nimetlerle dolu cennetlere yerlestirileceklerdir.”202

Kamil insan ylirekten inanir. Kafir ise gérdiigiine inanir.

3.8. Vuslat-insan-1 Kamil Iliskisi

Vuslat asigin masukuna kavusmasidir. Bu da insan-1 kdmilin Allah ve Peygamber'le
beraber olmasi demektir. Miisrik Velid b. Mugire hakkinda nazil olan Miiddessir Suresindeki
ayetlerde isaret edildigi gibi insanlar1 Allah ve peygamberden uzaklastiran diinyaya
diigkiinliigiidiir.203 Seytan bunlarla insanlar1 kandirir.204 Ancak kdmil mi’'minler bu tuzaga
diismezler. Onlarin tek arzusu Mevla'ya olan asklaridir. Her konumda Allah’la beraber
olurlar. O’na kavusacaklar1 ani1 beklerler. Azrail (as.)'in gelmesi onlar i¢in miijdedir. Diinya
hayatinda iken biitiin uzuvlarini Allah’in kontroliinde tutmak icin ellerinden geleni yaparlar.
Bunun i¢in Yiice Allah'in emirlerini, Hz. Peygamber’in siinnetini yerine getirmek icin biitiin
gayretlerini sarf ederler. Emir ve nehiyleri harfiyen uygularlar. Sevgiliye kavusmaya engel
teskil edecek mal, makam ve diger nimetleri mesru dairesinde kullanilirlar. Ruh ve
maddeden olusan insanin ruhu vahiy, bedeni diinya nimetleriyle beslenir. Ruhun kemale
ermesi icin vahyin fitrata uygun, gidalarin da helal ve temiz olmasi gerekir. Bu sekilde
beslenen insanin kdmil olmasi miimkiindiir. KAmil insana ahsen-i takvim denilir.205 Kulun
kendine verilen her sey birer emanettir. O emaneti belirli bir siire i¢in kullanabilir. Emanetin
bilinmesi ve gereginin yapilmasi siikiirle olur. Kula verilen diger bir emanet kamil olmay1
Ogreten vahiydir. Vahyin yasanmasi ve teblig edilmesinde temsil kamil insanin vasfidir. Yiice
Allah bu durum olanlar icin su mujdeyi verir:

» o«

“..Allah'in izniyle hayirlarda éne gecmek icin yangir. iste biyiik fazilet budur.” “(Onlarin
miikafati), icine girecekleri Adn cennetleridir. Orada altin bilezikler ve incilerle siislenirler.
Orada giyecekleri elbiseleri de ipektir.” “(Cennette soyle) derler: Bizden tasay1 gideren Allah'a
hamdolsun. Dogrusu Rabbimiz ¢ok bagislayan, ¢ok nimet verendir.” “O (Rab) ki liitfuyla bizi asil
oturulacak yurda (cennete) yerlestirdi. Artik orada bize ne bir yorgunluk dokunacak ne de

orada bize bir usang gelecektir.”206 “

199 Eb( Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1949), 5/198.

20 Faur 35/22, 34.

201 Al-i imran 3/114.

22 el-Vakia 56/10-12.

203 e]-Miiddessir, 74/11-30

204 Fatir 35/5,6.

205 el-Enbiya 21/91; et-Tahrim 66/12.

206 Fatir 35/32-35.
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“Kim Allah'a ve Resil'e itaat ederse iste onlar, Allah'in kendilerine liituflarda bulundugu
peygamberler, siddikler, sehidler ve salih kisilerle beraberdir. Bunlar ne giizel arkadastir! Bu
lutuf Allah'tandir. Bilen olarak Allah yeter.”207

Bakara, Enfal, Mii'min(in, Furkdn ve Mearic298 surelerinde isaret edilen ayetler
cennetlik olan kdmil mi'minleri, diger bir ifade ile insan-1 kamili tarif etmektedir. Bu miijde
biitiin peygamberlerin immetleri icinde yer alan kamil mii’'minler icin gecerlidir. Zira Al-i
Imran Suresi’nde Ehl-i Kitapla ilgili su haber 6nemlidir:

“Hepsi bir degildir; ehl-i kitap i¢inde istikamet sahibi bir topluluk vardir ki, gece saatlerinde

secdeye kapanarak Allah'in ayetlerini okurlar. Onlar, Allah'a ve ahiret giiniine inanirlar; iyiligi

emreder, kétiiliikten men ederler; hayirli islere kosusurlar. iste bunlar iyi insanlardandir.”209

Anlamini aldigimiz son iki ayette Hz. Peygamber'in immetinin sahip oldugu vasiflar
kendi Peygamberlerine inanarak geceleri kendilerine indirilen kitab1 okuyan, namaz kilan,
gaybe inanan kotiligu yok edip giizel hasletleri yerine getirenler icin de gecerlidir. Vakia
Suresinde séyle miijde verilir. “(Diinyada) Imanda ve hayirda basi cektikleri icin en énde
olurlar, O kimseler Allah’a en yakin olan kimselerdir. Onlar nimetlerle dolu cennetlere
yerlestirileceklerdir.”210. imanda ve hayirda yaristiklari icin Allah’a en yakin olanlar insan-1
kamil kapsamina girebilenlerdir. Bu ayetler oncelikle Hz. Peygamber'in immetine isaret
etmekle birlikte Hz. Adem ile son Nebi arasinda gegen biitiin hayirda yariganlari kapsar. Al-i
Imran 113-114, Fatir 32-34 ve Vakia 10-12 ayetlerinin miisterek degerlendirilmesi
durumunda séz konusu sonug¢ ortaya ¢ikmaktadir. Hayirda yarisanlarin kalpleri zikirle,
namazla, ibadetlerle huzura kavusur.2!! Rad suresindeki ayette Allah’in hidayete erdirdigi
insan-1 kamil olanlar Allah’a, peygambere ve Kur’an’a goniilden inanirlar. Kur’an’t okumak ve
ibadetleri yapmakla kalpleri huzur, ruhlar1 sukiinete erer. Boyle bir inang¢ biitlin azalara
yansir. Mi'minleri huzura kavusturan Kur’an, siinnet ve ibadetlerdir. Son vahiy inananlari
dogru sekilde Allah’a gotiiren saglam bir iptir.2!2 Kamil insamin hedefi islam’1 séz ve fiille
temsil etmek, ahirette Peygamber'e komsu olmaktir. Dogru, temiz, glizel olanlar peygambere
komsu olur. insan temiz olarak yaratilmis, temizliginin siirekliligi inancinin ve amelinin
dogru olmasina baglidir. Bu durumda olanlar giinahsizdir. Giinahsiz olanlarin bedeni ve ruhu
temizdir. Allah temiz olanlar1 sever. Temiz olanlardan Allah razi olur. Onlari cennetine koyar.
Yiice Allah sevdigini de en giizel sekilde édiillendirir. Bu édiile en layik olanlar da insin-1
kamil olan mii’'minlerdir.

“Ey huzura kavusmus insan! Sen O'ndan hosnut, O da senden hosnut olarak Rabbine dén.

(Segkin) kullarim arasina katil ve cennetime gir!”213 “._.Allah kendilerinden hognut olmus, onlar

da Allah'tan hosnut olmuslardir. Bu sdylenenler hep Rabbinden korkanlar igindir.”214

SONUC

Yiice Allah'in, Hz. Peygamber'i géndermesi ve O'nu vahiyle desteklemesi, insanligin
yaratilistan elde ettigi kdmil konumunu korumak icindir. Yaratici temizdir temizi sever,
glizeldir giizeli sever. Hz. Peygamber de yaratilanlarin en giizeli, en merhametlisi en kdmil
olanidir. Fitrat itibariyla verdigi soze sadik kalarak Yiice Allah ve Peygamber'in emirlerini
yerine getiren mii'minler de hayirda yarisan hayirli immettir.

Kur'dn'da insan-1 kamili ele aldigimiz makalede elde edilen verileri soyle siralamak
mimkiindiir. Inceledigimiz terim bir tasavvuf terimi olarak ifade edilse de anlamina dair
kaynagin Kur’an ve siinnet oldugu anlasilmaktadir. En kdmil insan Rahmet Peygamberidir.

207 en-Nisa 4/69, 70.

208 e]-Bakara 1-5; el-Enfal 8/2-4; el-Mi'min{n, 23/1-11; el-Furkan 25/63-67; el-Mearic 22-34.

209 Al-i Imran 3/113, 114.

210 el-Vakia 56/10-12.

211 er-Ra‘d 13/28.

212 e]-Bakara 2/256.

213 el-Fecr 89/27-30.Tefsiri icin bk. ibn Kesir, Muhtasar, 3/639; Bursevi, Tefsiru Rihu’l-beydn, 10/432.
214 el-Beyyine 98/8.
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Kur’an ve slinnetin metni seriat ve tasavvufun biitiin esaslarini gorsel olarak agiklarken fiili
tatbikini en ince ayrintisina kadar uygulayip gosteren Hz. Peygamber’dir. Hz. Peygamber'e
uyulmadan kamil olunmasi miimkiin degildir.

Insan imtihan icin diinyaya génderilmistir. inanmip inanmasi kendi iradesine baghdir.
Inanmas1 durumunda kamil seviyesine cikacagl, inanmamas: halinde yaratilanlarin en
kotiisi olacagr bilinmektedir. Diger taraftan salih amel islerse cennete, kotii amel islerse
cehenneme gidecegi de bilinmektedir. Yiice Allah biitiin yaratilanlara rahmetiyle tecelli
etmekle birlikte, kendisine ve Nebisine inanana diinya ve ahirette yardim edecegini ve
mi’'minlerin dostu oldugunu su sozlerle ifade etmektedir.

“Sizin dostunuz ancak Allah'tir, Resuliidiir, iman edenlerdir; onlar ki Allah'in emirlerine boyun
egerek namaz kilar, zekéti verirler.”215 “Sabir ve namaz ile Allah'tan yardim isteyin. Stiphesiz o
(sabir ve namaz), Allah'a saygidan kalbi iirperenler disinda herkese zor ve agir gelen bir
gorevdir.”216

insan-1 kamilin fiilleri stikiir, namaz, dua, sadaka ve salih amellerdir. KAmil olmanin
biitlin kurallar1 ve uygulanis1 Kur’'an ve stinnette yer alir. Bunun i¢in iman ve salih amel kdamil
mi'min olmanin 6én kosuludur. S6z konusu terimin ilk olarak Muhyiddin Ibnii'l-Arabi
tarafindan kullanilmis oldugu rivayet edilse de asil kaynaginin vahiy oldugu gézlenir. Insan,
diinyay1r imar ve 1slah etmesi i¢in halife kilinmis, yaratilanlar onun emrine verilmistir.
Yaratici insanm1 ve kainati bilinmesi i¢cin yaratmis, bu durum insan-1 kamil de viicud
bulmustur. Hakiki anlamda insan-1 kdmil Hz. Muhammed'dir. Bu makama erisenler ise onun
varisleridir. Hz. Peygamber'den sonra gelen biitiin inananlar kdmil insan olma potansiyeline
sahiptir. Bunun yolu nefsi koétiiliiklerden arindirip, seytandan uzak durarak Allah sevgisiyle
miikemmel olmaktir. Peygamberlerin varisleri olan temsil niteligindeki Kamil sahibi alimler
toplumun egitilmesi, ruhi ve manevi terakkisi icin gorevlidirler. S6z konusu egitim i¢in
Kur’dn, siinnet ve hikmetin miisterek degerlendirilmesi gerekir. Bunlarin hepsi vahiydir
vahye uyularak kemale erisilir.

Tespitlerimize gore Kur’an-1 Kerim’de insan-1 kdmil terim olarak zikredilmez. Ancak
ilahi kitapta yer alan salih amel, hayirda yarisma, zi'haz, kalb-i selim, ihsan, Allah’in halifesi,
takva ve kalbin titremesi gibi kavram ve kelimeler s6z konusu terimin kaynaginin Kur’an-1
Kerim oldugunu gésterir. Bununla birlikte s6z konusu terim Islam tasavvufunun temel ve
anahtar kavramlarindan biridir. Ayrica tasavvuf felsefesinde rehber, delil, kilavuz, yol
gosterenler icin de zikredilir. Asil insan-1 kamilin, Allah’in her mertebedeki tecellilerine
mazhar olan kul anlaminda bir tasavvuf terimi olarak kullanildig1 anlagilir.

Elde edilen verilerin en 6nemlilerinden bir digeri inanan insanlarin ii¢ sinifa ayrilmis
olmasidir; kendine zulmeden, ortada olan ve hayirda yarisanlar. Yice Allah hayirda
yarisanlar icin "bliyiik fazilettir" ifadesini kullanmistir. Bu sinirin iyi tespit edilmesi gerekir.
Yaratici rahmeti geregi kimseye yapamayacagi sorumlulugu vermemistir. Hz. Peygamber’in
gorevini iimmetin yapmasi miimkiin degildir. Ummet giicii ve ilmi nispetinde kimil insan
olabilir. Inananlar emredilenleri yapip zuliimden sakinabilir. inandigim1 yasayip temsil
gorevini yapabilir.

Kamil insan azalarimi giinahlardan korur. Allah, Peygamber ve inananlar1 sever.
Bunlara diisman olanlara diisman olur. Ana babasi bile olsa adaletten ayrilmaz. Her zaman
hakkin ve haklinin yaninda yer alir.

Kamil insan1 en giizel sekilde agiklayan vahiydir. Vahiyde insanin ruh yoniine dikkat
cekilerek olumlu ve olumsuz yonleri tanmitilir. Kendini bilmesi halinde Rabbinin kudretini
anlar ve bilir. Boylelikle Rabbine geregi gibi kul olmak i¢in gayret icinde olur. Sonunda su
ilahi fermanlarin geregi asigina kavusur: “Ey insan! Siiphe yok ki sen Rabbine karsi ¢aba
listiine caba géstermektesin; sonunda O'na varacaksin.”217

215 el-Maide 5/55.
216 el-Bakara 2/45.
217 el-Ingikak, 84/6.
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Kur'an ask ve sevgi kitabidir. Masukuna goétiiren kopmayan bir bagdir. Insana
yaraticisiyla iliskilerinde yol gostererek, fitrat ¢izgisinde tutmay, seytan ve insanlardan
gelebilecek tehlikelerden korumay1 ve asigina kavusmasini hedefler. Allah insan-1 kdmili
yarattigl zaman ona akl-1 evvel mertebesini vermis ve kendisine bilmedigi seyleri 6greterek
meleklerden istiin hale getirmis, Allah’in dlemdeki hiikmi insan-1 kdamil ile zahir olmustur.
Tasavvuf ilminde bunun karsilig1 Allah’ta yok olmadir. Yiice Allah kamil insanin arkadaslarini
soyle haber verir:

“Kim Allah'a ve Res(l'e itaat ederse iste onlar, Allah'in kendilerine lituflarda bulundugu

peygamberler, siddikler, sehidler ve salih kisilerle beraberdir. Bunlar ne giizel arkadastir! Bu

latuf Allah'tandir. Bilen olarak Allah yeter.!"218

Istediklerine kavusan kamil sahibi kullarin seving ve siikiirleri séyle haber verilir.

“(Cennette soyle) derler: Bizden tasay1 gideren Allah'a hamdolsun. Dogrusu Rabbimiz ¢ok
bagislayan, ¢ok nimet verendir. O (Rab) ki litfuyla bizi asil oturulacak yurda (cennete)
yerlestirdi. Artik orada bize ne bir yorgunluk dokunacak ne de orada bize bir usang

gelecektir.”219

Tespitlerimize gore kamil seviyesine ulasan kullarin 6zellikleri ahlak, ibadet, kulluk ve
yardimlasmadir. Isleri hep hayirdir. Her yaptiginda Mevla ve Nebi’nin rizasini arar. Diinya ve
ahiretteki tek hedef Allah ve Peygamber’in sevgisini kazanmadir. insanin diinyadaki hedefi
cenneti kazanmak ya da cehennemden uzak olmaya ¢alismak degildir. Onun amaci ve hedefi
Allah’ta yok olmak, onun rizasiyla hemhal olmak ve onun sevgisine nail olmaktir. Hal bdyle
olunca Allah’la beraber oldugu bir sene bir dakika gibi gegmekte, Allah’tan ayr1 kaldig1 bir
dakika ise bir sene gibi gelmektedir.

Elde edilen verilere gore kamil insan adil, ihsdn, takva ve magfiret sahibidir.
Amellerinden Allah, Peygamber ve kullar hosnut olur. Seytan onlar1 sevmez. Yiice Allah
kendisini, Nebisini ve inananlar1 severek verilen emanete sahip ¢ikan kullarina su uyari ve
mijdeyi verir:

“Oyle ise namazi kilin; zekat1 verin ve Allah'a simsiki sarilin. O, sizin mevlanizdir. Ne giizel

mevla ne giizel yardimcidir!”220

“Ey huzura kavusmus insan! Sen O'ndan hosnut, O da senden hosnut olarak Rabbine don.
(Segkin) kullarim arasina katil ve cennetime gir!"221

“Onlarin Rableri katindaki miikafatlari, zemininden irmaklar akan, iginde devaml olarak
kalacaklari Adn cennetleridir. Allah kendilerinden hosnut olmus, onlar da Allah'tan hosnut

olmuslardir. Bu sdylenenler hep Rabbinden korkanlar i¢indir.”222
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Yeni ilm-i KelAm Dénemine Bir Katki: Omer Nastihi Bilmen’in Din Karsit1 Akimlar1
Elestirisi

0z
Bati diinyasinda bilim ve felsefe alanindaki gelismeler inang¢ karsiti akimlarin ortaya
cikmasina neden olmus, 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren islam diinyas1 ve Osmanl
cografyasini da etkisi altina almaya baslamistir. Bu baglamda din karsiti akimlarla
miicadelede daha giincel ve etkili yontemlerin gerekliligi ifade edilmis, cagin getirdigi
stipheler karsisinda yeni bilim ve felsefenin 6grenilmesi ve keldm disiplinine uyarlanmasi
zorunlu hale gelmistir. Yeni {lm-i Kelam olarak isimlendirilen bu dénemde Omer Nasiihi
Bilmen de inan¢ karsiti akimlarla miicadelede giincel bir sdylem gelistirmis, durgun bir
keldm anlayisindan ziyade daha canli ve islevsel bir yontem benimsemistir. Geleneksel
kiltiri 6ziimsemis bir alim olarak ¢aginin farkhi diisiince sorunlarina kullandigi kelam
yontemiyle giincel cevaplar vermesi kendi donemine yaptigi katkilar agisindan oldukca
onemlidir. Bilmen’in mekanizm fikrinin temelsizliginden hareketle materyalizmi, bilimsel
temeli olmadig1 icin evrim teorisini ve insanlarin dine olan ihtiyacindan hareketle
pozitivizmi elestirmesi onun 06zgiin yoniinii gostermektedir. Bu agidan ¢alismamizda
ozellikle Materyalizm, Pozitivizm ve Darwinizm gibi din karsit1 felsefelere getirmis oldugu
elestiriler iizerinde durulmustur. Zira dénemin dinsizlik akimlariyla miicadelede izlemis
oldugu yontemin ortaya konmasi, giiniimiizde de gecerli olan sekiiler diisiinceye karsi
miicadelede yeni yontemlerin gelistirilmesine 1sik tutmasi ag¢isindan 6nemlidir. Bilmen
materyalizmi elestirirken oOncelikle bunun bilimsellik gériiniimi altinda bir metafizik
oldugunu soyleyerek deney ve gozlemle dogrulanmasi miimkiin olmayan 6znel yargilar
oldugunu ifade etmistir. Materyalistlerin madde ve enerjinin ezell oldugu, atomlarin
tesadiifen birleserek maddeyi olusturdugu iddialar1 bilimsel bir temelden uzak test
edilemeyen metafiziksel iddialardir. Zira Bilmen’e gére kozmolojik teoriler siirekli degistigi
icin bu teorilerden genel hiikiimler ¢ikarmak giincel bilimsel gelismeler 15181nda miimkiin
gorinmemektedir. Siirekli degisen bilimsel teoriler dikkate alindiginda pozitivizmin tiim
bilimleri fizik bilimine indirgemesi de ilmi yontem ag¢isindan tutarsizdir. Bu dénemde makro
diizeyde izafiyet teorisi, mikro diizeyde ise kuantum teorisiyle elde edilen yeni bulgular
teizm acisindan olduke¢a gii¢cli kanitlar sunmaktadir. Boylece Bilmen’in dini diisiinceyi
dislayan teorileri, evren hakkindaki verilerin degiskenligi lizerinden bilimsel bir temelde
elestirdigi goriilmektedir. Materyalist felsefenin elestirisi baglaminda ele alinan konulardan
birisi de ruh-beden iliskisidir. Yapilan néro-fizyolojik c¢alismalar bilincin beyinden
ayrilamayacagini, beyindeki biyokimyasal, fizyolojik ve sinirsel siireclerin bilingle iliskili
oldugunu gostermektedir. Donemin diger disiiniirleri gibi Bilmen’in de insani tiimiiyle
maddi bedene indirgeyen materyalist iddialara kars1 koymak i¢in fiziksel /bedensel temelli
aciklamalardan ziyade ruhculuk goriisiini esas aldig1 goriilmektedir. Konunun bilimsel
gelismeler disinda spiritiializm ekseninde ele alinmasinin kars: diisiinceyle miicadele etme
imkanini zayiflattig1 séylenebilir. Bu nedenle zihin beden iligkisine dair ortaya ¢ikan giincel
bilimsel veriler kelam acisindan tekrar yeniden ele alinmali, insanin biyolojik yapisi ile
bilissel/ruhi yapis1 arasindaki iliskiye dair veriler analiz edilmelidir. Bilmen'in evrim
teorisini tiimiiyle reddetmek yerine yaratilis diisiincesiyle uzlastirmaya calistigi
gorilmektedir. Bu baglamda kainatta genel bir tekdmiiliin oldugunu kabul etmekle birlikte,
insanin baska bir tiirden var oldugu seklindeki bir evrim disiincesini reddetmistir. Kabul
etmis oldugu bu sinirli evrim anlayisi bir Yaratici'y1 ve kontrol mekanizmasini gerekli kildigi
icin canlilar diinyasindaki isleyis, plansiz ve amagsiz degildir. Bu agidan Bilmen’e gore, her
canlinin genetik yapisinin tiimiiyle kendi tiiriine 6zgi bir sisteme sahip oldugu dikkate
alindiginda boyle bir iddianin bilimsel dayanaktan yoksun oldugu agiktir. Bu nedenle s6z
konusu teorileri karsi tarafin delilleri iizerinden elestirerek gozlem ve deneyden uzak
bilimsellik goriiniimi altinda bir felsefe olarak nitelemesi, yeni yontemlerin gelistirilmesi
acisindan giinlimiize de 1s1k tutmaktadir. Boylece Bilmen’in, din karsiti akimlara modern
bilimsel gelismeler 1s181nda yaptig1 elestirilerin, giinlimiiz a¢isindan da gecerli oldugunu
soylemek mimkiindiir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Yeni ilm-i Kelaim, Omer Nas(ihi Bilmen, Materyalizm, Pozitivizm,
Darwinizm.
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A Contribution to the New Kalam Period: Omer Nasiihi Bilmen's Critique of Anti-
Religious Movements

Abstract
The developments in the field of science and philosophy in the Western world have led to the
emergence of anti-religious movements, and since the second half of the 19t century, it has
begun to influence the Islamic world and the Ottoman lands. In this context, the necessity of
more up-to-date and effective methods in the fight against anti-religious movements has
been expressed, and it has become necessary to learn new science and philosophy and adapt
it to the discipline of Kalam in the face of the doubts brought by the age. In this period, which
is called the New Science of Kalam, Omer Nas(hi Bilmen developed a contemporary discourse
in the fight against anti-religious movements and adopted a more lively and functional
method rather than a stagnant Kalam. As a scholar who has assimilated the traditional
culture, it is very important in terms of his contributions to his own period that he gives
current answers to the different thought problems of his age with the Kalam method.
Bilmen's criticism of materialism based on the unfoundedness of the idea of mechanism, the
theory of evolution because it has no scientific basis, and positivism because of people's need
for religion shows his original side. In this respect, our study focuses on the criticisms he
brought to anti-religious philosophies such as Materialism, Positivism and Darwinism. It is
important to reveal the method followed in the struggle with the currents of atheism of the
period, in terms of shedding light on the development of new methods in the struggle against
secular thought, which is still valid today. While criticizing materialism, Bilmen first stated
that it was a metaphysics under the guise of being scientific and stated that it consists of
subjective judgments that could not be verified by experiment and observation. The claims of
materialists that matter and energy are eternal, and that atoms combine by chance to form
matter are metaphysical claims that cannot be tested without a scientific basis. According to
Bilmen, since cosmological theories are constantly changing, it does not seem possible to
draw general conclusions from these theories in the light of current scientific developments.
Considering the ever-changing scientific theories, positivism's reduction of all sciences to
physics is inconsistent in terms of scientific method. In this period, new findings obtained
with the theory of relativity at the macro level and the quantum theory at the micro level
provide very strong evidence for theism. Thus, it is seen that Bilmen criticizes the theories
that exclude religious thought on a scientific basis, based on the variability of the data about
the universe. One of the issues discussed in the context of the criticism of materialist
philosophy is the soul-body relationship. Neuro-physiological studies show that
consciousness cannot be separated from the brain, and that biochemical, physiological and
neural processes in the brain are related to consciousness. It is seen that Bilmen, like other
thinkers of the period, took the view of spiritism rather than the physically-based
explanations in order to oppose the materialist claims that reduce the human completely to
the material body. It can be said that the handling of the subject in the axis of spiritualism,
apart from scientific developments, weakens the possibility of fighting against the opposite
thought. For this reason, the current scientific data on the mind-body relationship should be
reconsidered in terms of Kalam, and the data on the relationship between human biological
and cognitive/spiritual structure should be analyzed. It seems that Bilmen tried to reconcile
the theory of evolution with the idea of creation rather than rejecting it altogether. In this
context, while accepting that there is a general evolution in the universe, he rejected the idea
of evolution that man exists from another species. Since this limited understanding of
evolution, which he accepted, necessitates a Creator and a control mechanism, the living
world is not without a plan and purpose. In this respect, according to Bilmen, it is clear that
such a claim lacks any scientific basis, considering that the genetic structure of every living
thing has a system unique to its own species. For this reason, his criticizing the
aforementioned theories on the basis of the evidences of counter-thought and characterizing
them as a scientific-looking philosophy that is far from observation and experimentation,
sheds light on the present day in terms of the development of new methods. Thus, it is
possible to say that Bilmen's criticisms of anti-religious movements in the light of modern
scientific developments are also valid for today.
Key Words: Kalam, New Kalam, Omer Nasiihi Bilmen, Materialism, Positivism, Darwinism.
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GIRIS

Kelamcilar her déonemde zamanin ihtiyaglarim1 dikkate alarak zihinleri mesgul eden
sorunlara ¢oziimler getirmeye calismus, zararh fikir ve akimlara kars1 Islam akidesini
savunmak icin yogun caba gostermislerdir. Bu sebeple din karsiti bilimsel ve felsefi
akimlarin hiz kazandig1 Bati1 diinyasindaki 6gretilerin toplumdaki olumsuz etkilerine karsi
tedbirler ve ¢6ziim oOnerileri ortaya koymak son dénem alimlerinin en 6nemli 6nceligi
olmustur. S6z konusu donemde modern bilim ve felsefe, 6zellikle ulihiyet ve niibiivvet gibi
temel konular1 hedef alarak ayirim yapmadan biitiin dini sistemleri tehdit etmistir. Bu
baglamda yakin donem kelamcilarinda goriilen en 6nemli farklilik, inan¢ konularimin yani
sira dinin bireysel ve toplumsal boyutunun yeni yaklasimlarla modern insanin anlayacagi
sekilde ele alinmasi olmustur.!

Avrupa’da Ronesans’la baslayan ve 17. yuzyil bilim devrimi ile zirveye ulasan
gelismeler sonucu ortaya ¢ikan 18. yiizy1l aydinlanmasi, sadece bilim adamlarinin arastirma
yontem ve tekniklerini degistirmekle kalmamis, ayn1 zamanda tabiat ve evren hakkindaki
algilamalari da kokli bir degisime ugratmistir. Aydinlanma ile meydana gelen sekiilerlesme
streci ise 19. ylizyillda Materyalizm, Pozitivizm ve Darwinizm gibi ilahl dinlerin inang
sistemini dislayan akimlari ortaya ¢ikarmistir.2 Bdylece Batr’'nin sekiiler ve diialist bir diinya
gorlsiini benimsemesi, birtakim dusiince ve teorilerle bu dénemde zirveye ulasarak
Miisliiman diinyay1 da etkilemeye baslamistir. Ozellikle Auguste Comte’un (1798-1857) ii¢
hal yasas1 ismini verdigi ve deneye dayali bilim anlayisini tek evrensel gercek olarak kabul
ettigi pozitivizm anlayisi, Charles Darwin’in (1809-1882) evrim teorisi, Karl Marx’in (1818-
1883) tarihin materyalist yorumunu yaptig1 diyalektik metaryalizmi bu dénemde gii¢lii bir
etkiye sahip olmustur.?

Boylece 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Bati felsefesi ve biliminin islam diinyasi
ve Osmanli cografyasini etkisi altina almasiyla bu durum ilim adamlarini yeni arayislara
yoneltmistir. Bu baglamda Abdullatif Harpiati (1842-1916), Filibeli Ahmed Hilmi (1865-
1914), ismail Hakki izmirli (1869-1946) gibi isimler iilkemizde basta olmak iizere islam
cografyasinda bir¢ok diisiiniir, yeni ortaya ¢ikan problemlerin ancak kelamin giincel ve
islevsel hale getirilerek ¢oziilebilecegini iddia etmislerdir. Bu mecburiyet karsisinda yeni
felsefeyi ve bilimsel buluslar1 kelama uyarlamak isteyen donemin kelamcilari, boylece kelami
giincelleyerek gecerliligi kalmayan bilgilerden kurtarmak suretiyle saglam ve dogru bir
temele dayandirmak amacina yonelmislerdir. Cagin getirdigi siipheleri etkisiz hale getirmek
icin Bat1 bilim ve felsefesinin 6grenilmesi ve kelam disiplinine uygulanmasi 6ncelikli bir konu
haline gelmistir.# Zira keldm ilminin mevcut haliyle ¢agin ihtiyaclarina cevap vermediginin
ortak bir goriis olarak dile getirilmesi bu disiplinin ihtiyaclar dogrultusunda gilincellenmesini
zorunlu kilmis, bunun ise ¢agin felsefi ve bilimsel gorislerinin 6grenilmesiyle miimkiin
olacagi vurgulanmistir.

Osmanli devletinin son déneminde kelamin glincellenmesine yonelik talepler sadece
bireysel tesebbiislerle sinirli kalmamis, bizzat devletin resmi politikasi haline gelmistir. Bu
baglamda yenilik diisiincesinin énemli bir temsilcisi olan Ismail Hakki izmirli, kelamin
giincel ihtiyaclara gore yeniden ele alinmasi amaciyla 1915’te kurulan komisyonun baskani
sifatiyla bir kitap yazmakla gorevlendirilmis, proje kapsaminda telif ettigi eserini bu

T M. Sait Ozervarh, Keldmda Yenilik Arayislari (istanbul: ISAM Yayinlari, 2008), 150.

2 Ramazan Altintas, “Teolojik Sekiilerlesmenin Neden Oldugu inan¢ ve Davrams Problemleri”, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (2002), 56-59; Diicane Ciindioglu, "Ernest Renan ve “Reddiyeler”
Baglaminda islam-Bilim Tartigmalarina Bibliyografik Bir Katki", Divan: [Imf Arastirmalar 2 (1996), 2-3.

3 Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislari, 34-35; Bekir Topaloglu, Keldm [Imi: Giris (Istanbul: Damla Yayinevi, 1981),
37 vd.

4 Ozervarl, Kelamda Yenilik Arayislari, 56-63, 83; Bk. Hilmi Karaagag, Hasan Hanefi’'nin Kelam [Imini Yenileme
Projesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2008), 12-15.
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giincelleme cabasini yansitacak sekilde Yeni [Im-i Kelim olarak isimlendirmistir. Béylece
Yeni Ilm-i KelAm hareketini, zaman ihtiyaclar dogrultusunda dogru okuyarak gerekli
tedbirleri alma gayretine yonelik bir ¢aba olarak gérmek miimkiindiir. Bu siirecte Osmanl
Devleti kendi varlig1 acisindan da materyalizm ve pozitivizm gibi modern felsefi akimlarla
daha sistematik ve etkili miicadelenin ancak giincel bir kelam anlayisiyla mimkiin
olabilecegi diisiincesindedir. Bununla birlikte son donem Osmanl aydinlarinin bir kismi i¢in
bu tiir akimlar, Bati'daki gibi sadece felsefi planda tartisilan bir diisiince olmayip ¢cokiintii
icinde olan devletin kurtarilarak ilerleme ve kalkinmay1 saglayacak olan bir Batililasma ve
modernlesme projesi olarak da goriilmiistiir.5

Bu doénem alimleri, kelAm ilminin mesdil denilen ana konularimi agiklamak icin
kullanilan yéntem ve araclarini ifade eden vesdil kisminda yenilik ve degisimin zorunlu
oldugu diisiincesinde birlesmislerdir. Kelamcilarin yenilik ihtiyacin1 degisen ve degismeyen
ilkeler lizerinden ele almalar klasik dénemin celilii’l-keldm ile dakiku’l-keldm arasindaki
ayirima benzemektedir. Bu ayirimda kelamin akaid boyutunu olusturan mesaile dair konular
degismezken bilimsel ve felsefi boyutlarini olusturan vesail ise zaman ve sartlara gore
degismektedir.® Béylece Yeni Ilm-i Kelamcilar materyalizmi elestirirken éncelikle dénemin
idealizm, spritlializm ve realizm gibi felsefi akimlariyla birlikte fizik ve astronomide ortaya
cikan son bilimsel gelismeleri tanitmislardir. Bu baglamda siklikla klasik dénem
kelamcilarinin konuyla ilgili goriislerine de atiflar yaparak benzerlikler kurmuslar, itikad
esaslarini savunmada kullanacaklar1 vesaili felsefi ve bilimsel anlamda giincellemeyi
amaclamiglardir. Bu dogrultuda Abdullatif Harp(iti ve Omer Nasthi Bilmen (1883-1971)
eserlerine modern astronomiyle ilgili ilaveler koyarken, ismail Hakki izmirli ve Filibeli
Ahmed Hilmi de kitaplarina fizik ve kimya alaninda madde ve enerji konusuyla ilgili son
bilimsel gelismeleri almislardir.” Yeni Ilm-i Keldmcilarin bu sekilde vesaili giincelleme
gayesiyle modern bilim ve felsefeyle yogun bir sekilde ilgilenmeleri ve bu alandaki yenilikleri
yakindan takip etmeleri karsi diisliinceye itiraz acgisindan kendilerine 6énemli bir destek
saglamistir.®

Kelamin yenilenmesi diisiincesine katki sunmaya ¢alisan énemli isimlerden birisi de
Omer Nastihi Bilmen’dir. Keldmci yoniiyle Bilmen de ¢aginin getirmis oldugu zararh felsefi ve
dini akimlara karsi Islam akidesini savunmak amaciyla keldm yéntemini kullanmustir.
Déneminin tartisgma konular1 cercevesinde ele aldig1 6zellikle Muvazzah IIm-i Keldm'in
yamsira Miilehhas IIm-i Tevhid gibi diger eserlerle bu alana énemli katkilar saglamistir. O,
giincel sorunlara eski keldam yodntemiyle degil, kelamin ydntemini yenileyerek giincel
coziimler iiretilmesi gerektiginin farkindadir. Bu baglamda Muvazzah fIm-i Keldm, dénemin
giindemini olusturan materyalizm, pozitivizm ve Darwinizm gibi din karsiti felsefi akimlar
ve bu cercevede ortaya konan ideolojik tartismalar1 icermesi agisindan 6nemli bir yere
sahiptir. Bat1 diinyasinda din karsit1 akimlarin yayginlik kazandigi bir dénemde yazilan bu
eser, klasik konularin yani sira dénemin tartisilan glincel problemlerini ele alarak 6zellikle
gen¢ nesillerin sahih itikadin1 koruyabilmek amaciyla bu konularin 6nemine dikkat
cekmistir.? Bilmen'in s6z konusu eserleri lislup agisindan gelenegi yansitmakla birlikte icerik

5 Meral Yildirim, Son Dénem Osmanli Aydinlarinin Materyalizme Dair Elegtirileri (istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 3; ilhan Kutluer, “Pozitivizm”, TDV Isldm Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/338.

6 [zmirli, miiteahhirtin keldmcilarimin kullandigi Aristo felsefesinin {i¢c asirdan beri gecerliligini yitirmesi
nedeniyle onun yerine cagdas Bati filozoflarinin islam’a uygun gériislerini almak gerektigini sdyleyerek vesailin
cagin ihtiyaclarina gére degisebilecegini ifade etmektedir. ismail Hakki izmirli, Yeni fm-i Keldm (Ankara: Umran
Yayinlari, 1981), 23.

7 Mehmet Bulgen, “Osmanl Yeni [lm-i Keliminda Materyalizm Elestirileri”, Bilimname 30/1 (2016), 426.

8 [lhan Kutluer, “Batililasma”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/156.

9 Adnan Biilent Baloglu, “Muvazzah ilm-i Kelam”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
31/418-419.
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acisindan Yeni {lm-i Kelim déneminin karakteristik 6zelligini yansitmaktadir. Sistematik
keldmin ana konularini belli bir diizen icinde ele almanin yani sira eskiyi oldugu gibi taklit
etmek yerine kelami daha islevsel hale getirmeye calismistir. Bu agidan ona gore kelam,
eskiyi tekrarlamaktan ziyade ¢agdas inan¢ problemlerine ¢6ziim iiretebilen dinamik bir
yaplya sahiptir.10

Yeni {lm-i Kelam dénemi eserlerine baktigimizda biiyiik béliimiiniin giincel inang
sorunlarina olduk¢a kapsaml ve ikna edici cevaplar verdigi goriilmektedir.!! Gen¢ neslin
stiphelerini gidermek icin yeni meydan okumalar karsisinda giincel ve ¢agdas bir yontem
benimsemenin gerekliligi bu doénemde zorunlu gorilmiistir. Bu ac¢idan doénemin
temsilcilerine gore tecdid veya yenilik kavrami bir reform hareketi olmayip dinin temel
ilkelerine uygun bir sekilde ¢agdas sorunlara ¢éziim onerileri sunabilmektir. Bu baglamda
Bilmen’e gore de yenilenme, degiskenler dedigi kelamin vesail alaninda olmalidir. Modern
doénemde inang acisindan tehdit olusturan bir takim felsefi teorileri elestirerek yeni bir bakis
acisi1 gelistirmenin zorunlu oldugunu soyleyen miiellif, kelamda yenilenmeyi ayni1 zamanda
yeni tanimlar ve kavramlar iiretmek seklinde anlamistir.!? Geleneksel kiiltiirii 6ztimsemis bir
alim olarak caginin farkli diisiince sorunlarina kullandigi kelam yontemiyle giincel cevaplar
vermesi kendi donemine yaptig1 katkilar agisindan olduk¢a dnemlidir. Bilmen'in mekanizm
fikrinin temelsizliginden hareketle materyalizmi, bilimsel temeli olmadig1 icin evrim teorisini
ve insanlarin dine olan ihtiyacindan hareketle pozitivizmi elestirmesi onun 6zgiin yoniinii
gostermektedir.

Bilmen'in goriislerini farkli yénlerden ele alan yiiksek lisans ve makale diizeyinde bir
takim ¢alismalar mevcuttur.!3 Konumuzla dogrudan veya dolayl olarak baglantili olan bazi
calismalarin konunun ele alinis tarzi ile eksik veya farkli yonlerinin ortaya ¢ikartilmasinda
katki sundugunu belirtmemiz gerekir. Bu acidan c¢alismamiz kendi sistematigi icinde
Bilmen’in din karsiti akimlar elestirisini materyalizm, pozitivizm ve Darwinizm baglaminda
ele alarak donemin ve glinlimiiziin bilimsel-felsefi teorileri ile baglantili olarak
degerlendirmeyi amaglamaktadir. Makalenin bu y6niiyle s6z konusu ¢alismalara tamamlayici
bir katki sunma gayretinde oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu nedenle ¢alismada,
giiniimiize de 151k tutmasi agisindan inang¢ karsiti akimlarla bir miicadele yontemi olarak
Omer Nastihi Bilmen’in, Yeni [lm-i Kelam diisiincesine ve dénemine yapmis oldugu katkilar
ele alinacaktir.

10 Ramazan Altintag, “Omer Nasfihi Bilmen'in “Yeni ilm-i Keldm” Anlayis1”, Tiirk-Islém Diistince Tarihinde Erzurum
Sempozyumu Bildirileri, ed. Muhammed Hanefi Palabiyik (Erzurum: Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 2007), 1/417.

1 Bu donemin temsilcileri ve eserlerinin genel bir tamitimi icin bakimiz. Mehmet Salih Gecit, “Son Dénem
Temsilcileri Baglaminda Yeni ilm-i Kelam Hareketi (Anadolu Ornegi)” Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi
9/46 (2016), 931-944.

2 Altintas, “Omer Nasihi Bilmen’in “Yeni ilm-i Kelam” Anlayis1”, 408; bk. Salih Dayi, Omer Nastihi Bilmen'in Inkdrct
Alamlara Yénelttigi Elestiriler (Yozgat: Bozok Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020),
29.

3 Bu ¢ahgmalardan bazilari sunlardir: Osman Taylan, Omer Nasthi Bilmen ve Keldmi Gériisleri (Elazig: Firat
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2005); Salih Dayi, Omer Nastihi Bilmen’in Inkdret
Akimlara Yénelttigi Elestiriler (Yozgat: Bozok Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020);
Muhammed Fatih Eren, Omer Nastihi Bilmen’in Keldm Diisiincesinde Yenilik (istanbul: Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021); Ramazan Altintas, “Omer Nasthi Bilmen'in “Yeni ilm-i
Kelam” Anlayist”, Tirk-Isldm Diisiince Tarihinde Erzurum Sempozyumu Bildirileri, ed. Muhammed H. Palabiyik
(Erzurum: Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2007), 407-418; Siileyman Akkus, “Omer Nasthi
Bilmen’in Ruh Hakkindaki Degerlendirmeleri ve Bu Degerlendirmelerin Olusturdugu Tartismalar”, Tiirk-Isldm
Diisiince Tarihinde Erzurum Sempozyumu Bildirileri. ed. Muhammed H. Palabiyik (Erzurum: Atatiirk Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2007), 451-472; Mehmet Bulgen, “Son Dénem Osmanh Kelamcilarimin Kevni
Ayetleri Yorumlama Yontemleri Uzerine: Omer Nastihi Bilmen Ornegi”, Keldm Arastirmalar: Dergisi 13/1 (Subat
2015), 61-89; Murat Akin, “Omer Nasuhi Bilmen’in Ahiret Inancini Temellendirmesi”, Sakarya Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/39 (2019), 93-116.
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1. MATERYALIZME YONELIK ELESTIRILER

Materyalizm; var olan her seyi maddeden ibaret gorerek fizik dtesi bir alanin olmadigi
diisiincesiyle biling, duygu ve diisiince gibi kavramlarin maddeden kaynaklandigini kabul
eden ateist diisiinceye sahip felsefi bir akimdir. Her seyi maddi unsurlarla acgiklamasi
yoniiyle madde ve ruh ayrimi yapmayan bu diisiince, maddeyi tek gercek unsur kabul ederek
her seyi ona indirgemistir.!4 Dogasi itibariyla metafizigi yok sayarak spiritiializm, idealizm ve
rasyonalizm gibi akimlarla ¢atismakta, basta Tanri inanci olmak iizere biitiin dini
kavramlarin bir yanilgidan ibaret oldugunu 6ne siirmektedir. Determinizm anlayisini esas
aldigi icin evrende bir gayelilik olmadigini savunan materyalist felsefe, fizik 6tesi kanunlari
ve tabiatlistii varliklar1 reddeden bir anlayisa sahiptir. Buna gore varligin 6zii olan madde,
kendi kanunlarina tabi olup ezeli 6zellik tasidigi icin ayrica yaratict bir giice ihtiyac
duymamaktadir.!3

Materyalizm diisiincesi Antik Cag’da atomculuk fikrine sahip olan Leucippus (M.0. 5.
Yiizy1l) ve Demokritos’a (M.0. 460-370) dayandirilmaktadir. Bu filozoflara gére madde
yaratilmadig1 gibi yok olma 6zelligine de sahip degildir. Madde ve bosluktan olusan evrende
cisimler atomlardan meydana gelmistir. Siirekli hareket halinde olan atomlar ise sonsuz ve
siirsizdir. Bu agidan evrendeki her olus mekanik bir zorunluluktan kaynaklanmakta olup
neden-sonug iliskisine bagl olarak gerceklesir. Higbir sey yoktan meydana gelmedigi gibi var
olan bir seyin yok olmasi da miimkiin degildir. Buna gore yeni ortaya ¢ikan biitiin durumlar
sadece atomlarin birlesip ayrilmasindan ibarettir.!¢ Mekanist karakterli boyle bir diisiince
varliktaki diizen ve gayeyi ifade eden teleoloji fikrini dogrudan dislamaktadir. 19. yiizyilda
basta fizik, kimya ve biyoloji olmak iizere psikoloji ve antropoloji gibi bir¢ok alanda meydana
gelen gelismelerin etkisiyle metafizik diisiince devre dis1 birakilmistir. Ozellikle Charles R.
Darwin'in (1809-1882) canlilarin olusumu ve iiremesine dair fikirleri, Ludwig Feuerbach'in
(1804-1872) insan1 merkeze alan felsefesi ve Sigmund Freud'un (1856-1939) psikanalizmle
ilgili calismalar1 materyalist diisiinceye hiz kazandirmistir.!?

Materyalist diisiincenin Osmanli cografyasini etkilemesi 19. ytlizyillda devletin Bati
diinyasi ile yogun bir iliski icine girdigi ve geri kalmislik diisiincesinin 6n plana ¢iktig
doneme rastlamaktadir. Egitim i¢cin Avrupa’ya gonderilen 68renciler vasitasiyla taninan bu
fikirler ¢esitli terciime ve telif eserlerin Osmanlh topraklarina tasimmasiyla taninir hale
gelmistir.!® Bu baglamda Osmanli aydinlarin1 en ¢ok etkileyen eser Ludwing Biichner’in
(1824-1899) Madde ve Kuvvet (Kraft und Stoff) adli eseridir. Donemin bir kisim aydinlari
yazilarinda islam diinyasinin icinde bulundugu sikintili siireci agmasinin materyalist ve
pozitivist diisiinceyle es gordiikleri bilime sarilmakla mimkiin olabilecegini iddia
etmislerdir. Ancak dogal olarak Miisliiman diinyanin inang ve kiiltiir yapisiyla bagdasmayan
uyarlamaci ve indirgemeci bu tiir tehlikeli fikirlere karsi diger aydin kesimden gii¢lii bir
reddiye gelenegi olusturulmustur.!® Zira inan¢ karsiti bu ideolojilerin temelinde yer alan
ateizm diislincesi semsiye bir kavram olup tarihsel siirecte ortaya ¢ikan birgok inkarci akimi
biinyesinde barindirmaktadir.?’ Bu baglamda kendi inang¢ ve kiltiir kodlarina bir tehdit

4 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (istanbul: Remzi Kitabevi, 1996), 355; Aydin Topaloglu, “Materyalizm”, TDV Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/137.

5 D. M. Armstrong, A Materialist Theory of the Mind (London: 1993), 37; Aleksandr Spirkin, Felsefenin Temelleri,
cev. Erki Kiroglu (istanbul: Yazilama Yayinevi, 2016), 57-58, 65.

6 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, cev: H. Vehbi Eralp (istanbul: Sosyal Yayinlar, 1998), 35-36, 283-284, 290;
Gokberk, Felsefe Tarihi, 39-40.

17 Topaloglu, “Materyalizm”, 28/137-138.

18 Cesitli eserleriyle Besir Fuad, muhtelif ¢evirileri ve Felsefe Mecmuasi'ndaki yazilariyla Baha Tevfik, Tarih-i
istikbal adli eserinin yani sira terciime ve yazilariyla Celal Nuri, ictihad dergisindeki materyalist yazilariyla
Abdullah Cevdet gibi 6nde gelen isimler Osmanli toplumunda materyalizmin temsilcileri olmuslardir.

9 Topaloglu, “Materyalizm”, 28/140.

20 Temel Yesilyurt, Cagdas Inang Problemleri (Kayseri: D.I.B. Yayinlari, 2013), 34.
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olusturan séz konusu akimlara kars1 tavir alan bircok aydin gibi Omer Nastihi Bilmen de
kaleme aldig1 eserlerle miicadelede aktif olarak yer almistir.

Bilmen, materyalistlerin madde ve enerjinin ezeli oldugu fikrine kars: gii¢lii kanitlar
ileri stirmektedir. Onlar dlemin varligini, ezeli olan madde ile kuvvete, uzayda yer kaplayan,
hafif, saydam ve esnek ozelliklere sahip ezeli bir madde olarak kabul edilen esirin2!
molekiillerinin tesadiifen bir araya gelerek birlesmesine dayandirarak miiessir bir giiciin
varligini reddetmislerdir. Ancak bu diistince bilimsel temeli olmayan bir teoridir. Zira suur
sahibi olmayan atomlarin tesadiifi bir sekilde birlesmesi sonucu son derece sistemli ve
miltkemmel bir varlik aleminin meydana gelmesi miimkiin degildir. Bilmen’e gore bu iddia,
deney ve gozleme dayanmadigl icin pozitif bilimlere aykiridir.22Zira Newton fiziginin
varsayimlarindan birisi olan esir; gezegen ve yildizlarin i¢cinde dolastigl, 1s181in arasindan
gectigi goriinmez bir ortam olarak tasavvur edilmisti. Esirle dolu evren anlayisi, Newton
kozmolojisinin ihtiya¢ duydugu sabit koordinat sistemi, mutlak ve hareketsiz bir uzay ortaya
koyarak 1s1 ve 1sik olgularini agiklamada kullanilmistir.23 Ancak uzayin elektromanyetik
dalgalari iletme 6zelligi kesfedildikten sonra bu maddenin bir gergekliginin olmadig1 ortaya
cikmistir. S6z konusu yenilikler, fizik¢ilerin uzay ve zamanin yapisi hakkindaki anlayislarini
degistirmis, esir denilen toz fizik kavramlari arasindan silinmistir.24

Bilmen'’e gore madde ile hareketin ezell oldugu diisiincesi mekanik fizik biliminin
verileriyle ciriitiilmiistiir. Maddenin durgunluk o6zelligi oldugu i¢in bir hareket ettirici
olmadik¢a kendi basina hareket edemez. Ayrica hareket halinde olan her cisim bir giin
zorunlu olarak siikiin haline gelecektir. Bu nedenle hareketin bir baslangici olmak
zorundadir. Baslangici olunca da zorunlu olarak bir illete ve hareket ettiriciye muhtactir.
Ayrica Bilmen, Alman kimyager W. Ostwald’a (1853-1932) atif yaparak madde fikrinin enerji
kavraminin bilinmedigi bir donemde ortaya atildigini, maddeyi tanimlamak i¢in kullanilan
ozelliklerin aslinda enerjinin nitelikleri oldugunun yeni fizik sayesinde ortaya ¢ikarildigini
soylemektedir. Buna gore maddeye atfedilen ozellikler enerjiye ait olduguna gore ortada
madde diye bir sey kalmamaktadir.?’ Bunun yani sira maddenin enerjiye doniismesinin
miimkiin oldugu diisiincesi donemi itibariyla etkili olmakla birlikte yakin ¢agda ortaya ¢ikan
radyoaktivite, maddenin enerjiye doniistimii, entropi gibi teoriler materyalist gelenegin
madde anlayisina karsi yeni kesifleri ortaya cikarmistir. Ayrica Kuantum Mekanigi ve
Gorelilik Kurami materyalizmin dayandigi mekanik ve determinist evren anlayisina
alternatif yorumlara neden olmustur.26

Bilmen'in materyalizmi dénemin bilimsel gelismeleri 1s18inda elestirmesi ikna edici
gorinmektedir. Einstein'in izafiyet (relativity) kurami, uzay ve zamanin hareket halindeki
maddeyle iliskili dogrudan baglantilarini agiga ¢ikarmistir. Uzay ve zaman madde olmadan
var olmaz, maddenin dagilimi ve etkilesimi de kiitle ¢cekimine baghdir. Kiitle olmadan kiitle
cekimi olmayacagl icin uzay ve zaman da olmayacaktir. Madde siirekli hareket halinde
oldugundan uzay ve zamanin hareketle olan bu baglantis1 olaylarin mutlak degil goreceli
olmasi demektir.?’ Klasik fizikte ayr1 olan maddenin korunumu ve enerjinin korunumu yasasi

21 "Ether" kelimesinden Arapca'ya gecen bu terim; uzay1 doldurdugu, yildiz ve felekleri olusturdugu kabul edilen
havadan hafif, saydam ve esnek madde anlamindadir. Aristo’nun ezeli ve ebedi saydig1 esir kavramina modern
fizik ve astronomi yer vermemektedir. Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii (Istanbul: ISAM
Yayinlari, 2015), 82-83.

22 Omer Nasthi Bilmen, Muvazzah iImi Keldm (istanbul: Semerkand Yayinlari, 2015), 135-139; a.mlf,, Miilehhas
Iim-i Tevhid (Istanbul: Ahmed Said Matbaasi, 1962), 24-25.

2 [shak Arslan, Giiniimiiz Tabiat Felsefesinde Bilim-Felsefe-Din Iliskisi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 52.

2 Werner Heisenberg, Fizik ve Felsefe, cev. M. Yilmaz Oner (y.y.: Belge Yayinlary, t.y.), 79, 94, 97.

25 Bilmen, Muvazzah [Im-i Keldm, 140-141.

2% Bulgen, “Osmanl Yeni [Im-i KelAminda Materyalizm Elestirileri”, 417-418.

27 Spirkin, Felsefenin Temelleri, 106.
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yeni fizikte tek bir korunum yasasi altinda birlesmistir. iliskinlik teorisine gére, enerji ve
madde arasinda fark olmayip enerjinin kiitlesi vardir. Bu durumda madde, ¢ok biiyiik bir
enerji birikimine sahip olmasi yontyle enerji de maddeyi temsil etmektedir. Clinkii madde ile
enerji arasindaki fark, nitel bir fark olmadig1 icin madde ile alani1 birbirinden nitel olarak
ayirt edilemez.28 Hareketsiz bir nesne bile kiitlesinin i¢cinde birikmis enerjiye sahiptir. Bu
acidan izafiyet teorisinin en dnemli sonucu, kiitle ile enerjinin birbirine denk oldugunun
kabul edilmesidir.2°

izafiyet teorisi nesneleri makro diizeyde ele alirken mikro diizeydeki nesnelerin
dinamigini ise Kuantum mekanigi incelemektedir. Kuantum teorisi ile birlikte evren, farkl
fiziksel yasalarin isledigi makro ve mikro evren olarak ikiye boliinmiistiir. Makro evrendeki
stireklilik mikro evrende bozulmus ve bunun yerini belirsizlik almistir. Newton fizigindeki
madde, enerji, uzay ve zaman gibi temel fizik kavramlarin1 yeniden tanimlayan Kuantum
kuramina gore hareket, kesintiye ugramis bir dizi sicrama seklinde yeniden tanimlanmistir.
Max Planck enerjinin stirekli halde akmayip kuanto3? denilen birim paketler icinde 1sinlar
yaydigini ispatladiktan sonra Bohr, elektronlarin kesintili kuantum si¢gramalari halinde bir
enerji durumundan digerine atladiklarini goéstermistir.3! Klasik fizigin aksine atom-alti
diizeyde 6nemli bir say1 olan Planck sabitine (h) goéreceli olarak, degiskenleri tam olarak
belirleme kesinligi yoktur. Bu agidan Heisenberg'in belirsizlik ilkesi kuantum mekaniginde
onemli rol oynamaktadir. Bir atomla sinirl elektron, atomun ¢apindan daha biyiik olmayan
degere sahip olmasi yoniiyle ortaya ¢ikan momentum belirsizligi, elektronun atomda hangi
yonde hareket ettigini bilmedigimiz kadar biiyiiktiir.32 Boylece Bohr ve Heisenberg
tarafindan savunulan Kopenhag yorumuna gore mikroskobik diinyanin bir gézlemciden
bagimsiz olarak kendi basina gergekten var olmadigi séylenmektedir.33

20. yuzyilin baslarinda makro diizeyde izafiyet teorisi, mikro diizeyde ise kuantum
teorisiyle elde edilen yeni bulgular Newton’un sabit ve kapali evren anlayisi yerine, siirekli
olarak var olup yok edilen daha dinamik bir evren anlayisin1 desteklemektedir. Maddenin
enerjiye dontstiigiinii destekleyen veriler, maddenin ortadan kayboldugu ve materyalizmin
¢oktiigii anlaminda yorumlanmakla birlikte maddeyi, kendisinin kaynagi, nedeni ve sonucu
kabul eden materyalist diisiince, evrenin toplam enerjisinin sifira esit oldugunu dogrulayan
maddenin korunumu ilkesinin kendilerini destekledigini soylemektedir.?* Bu gelismeler
materyalizmin tam olarak ¢oktiigii anlamina gelmese de teist diisiince agisindan onemli
acilimlar saglamaktadir. Bunlardan biri de evrenin baslangiciyla ilgili olan Big Bang
teorisidir. Izafiyet teorisine dayanan bu teori yokluktan varhia cikisin nasil oldugunu
gostermemekle birlikte evrenin baslangi¢c zamanini gdstererek ezeli evren fikrini savunan
materyalist-ateistlere karsi bilimsel bir kanit sunma imkani tamimaktadir.’’ Zira uzay ve
zamani ayrilmaz bir biitiin kabul eden izafiyet teorisine dayanarak hem maddenin hem de
zamanin bir baslangici oldugunu séylemek miimkiindiir.

28 Albert Einstein - Leopold infeld, Fizigin Evrimi. gev. Oner Unalan (Ankara: Onur Yayinlari, 1994), 172, 208;
Heisenberg, Fizik ve Felsefe, 51.

29 Bu teoriye gore her enerji kiitlenin kendisine doniisiir ve verilen bir enerji miktarina tekabiil eden kiitle bu
enerjinin 151k hizi karesi ile béliimiine esittir. (M=E/c?) Madde, “kiitlesi olan enerji” seklinde yeniden
tammlanmistir. Heisenberg, Fizik ve Felsefe, 103; Arslan, Giiniimiiz Tabiat Felsefesinde Bilim-Felsefe-Din Iliskisi,
57,129.

30 Madde, maddenin kuantumlari denilen taneciklerden olusmustur. Buna gore elektrik yiikiiniin ve enerjinin de
tanecikli bir yapisi vardir. Fotonlar, 15181 olusturan enerji kuantumlaridir. Einstein -Infeld, Fizigin Evrimi, 249.

31 Arslan, Giiniimiiz Tabiat Felsefesinde Bilim-Felsefe-Din Iliskisi, 67-69.

32 Benjamin Schumacher, Quantum Mechanics: The Physics of the Microscopic World (Virginia: The Great Courses,
2009), 20.

33 Schumacher, Quantum Mechanics, 74.

34 Spirkin, Felsefenin Temelleri, 84, 96.

35  Caner Taslaman, “Izafiyet Teorisi, Degerler ve Tanri-Evren iligkisi”, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 33/2 (2007), 13.
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Daha 6nce de ifade edildigi gibi materyalizm, kdinatin nasil meydana geldigi ve isledigi
sorusuna askin bir varligin miidahalesi olmadan mekanist bir anlayisla cevap vermektedir.
Sonsuz sayidaki ezeli atomlar boslukta birbiriyle birlesmek ve ayrilmak suretiyle siirekli bir
hareket icindedirler. Buna gore diizen icinde gordiigiimiiz kainat sistemi atomlarin kendi i¢
yeteneginden kaynaklanan var edici niteligine dayandirilmaktadir. Bu agidan Yeni ilm-i
Keldmcilar materyalizmi elestirirken oncelikle bu teoriyi epistemoloji acisindan ele
almislardir. Osmanli materyalistlerinde gordiikleri problem, pozitivizmin de etkisiyle
duyulara asir1 vurgu yaparak tecriibe disindaki bilgi edinme vasitalarini yok saymalaridir. Bu
baglamda Omer Nasiihi Bilmen de duyu ve tecriibe ile algilanma imkam olmayan bir seyin
yok sayillamayacagini ifade ederek bunun goézle goriilmeyen bir¢ok varligin reddini
gerektirecegini savunmaktadir. Zira farkli bilim dallarinda oldugu gibi bir¢ok hakikat
zamanla tecriibeler 1s18inda kesfedilip goriilebilmektedir. Bu ag¢idan ona gore
materyalistlerin varliklar1 sadece maddi alan ile sinirlamalari eksik bir tlimevarimdir.3¢

Yeni Ilm-i Kelamcilara gére materyalistler, deney ve gozlemi tek bilgi kaynagi kabul
ederek her tirli metafizik bilgiyi dislamakla aslinda bilimsellik goriinimii altinda
dogmatizm yapmaktadirlar. Bu agidan materyalizm madde ve enerji konusunda dogrulanip
yanlislanmasi miimkiin olmayan iddialara sahiptir. Zira materyalistlerin madde ve kuvvetin
ezeli oldugu iddialar1 bilimsel bir temele dayanmayip dogrulugu goézlem ve deneyle test
edilme imkani olmayan metafiziksel iddialardir. Maddenin her seyin temeli oldugu diisiincesi
biitiin bir evreni icine alan tecriibenin sonucu degildir.3? Bu nedenle son donem keldmcilarin
materyalizmin bilimsellik goriintiisi altinda bir felsefe oldugunu ifade ederek elestirmeleri
isabetli bir yaklasimdir. Bilmen’e gore kozmoloji, fiziksel gercekligi tiimiiyle kapsayarak
evrenin isleyisine dair son sozii soéylemis degildir. Tam aksine kozmolojiye dair teoriler
stirekli degismekte olup onceleri Batlamyus (100-170) teorisi hakikat kabul edilirken daha
sonra Kopernik (1473-1543) nazariyesi kabul edilmis, simdi ise Einstein’in (1879-1955)
ileriye siirdiigii meshur izafiyet teorisi giindemdedir. Zamanla bu teorinin de gecersiz
olmayacaginin bir garantisi yoktur.38 izmirli’nin de ifade ettigi gibi her seyin temeli olarak
gorilen madde, yeni fizik anlayisinda 6nemini yitirerek enerji ile yer degistirmistir. Bu
acidan stirekli degisime maruz kalan bir takim teoriler iizerine genel gecer hiikiimler kurmak
giiniimiiz bilimsel gelismeleri 15181nda miimkiin gériinmemektedir.3?

Materyalist iddialarin bu a¢idan tutarsiz oldugunu séyleyen Bilmen’e gore s6z konusu
diistincenin elestirisini ana hatlariyla su sekilde siralamak miimkiindiir: 1. Materyalizm
deney ve gozleme dayanmayan bir delillendirmeyi bilim agisindan degersiz kabul etmistir.
Fakat kendileri hi¢bir aragla gozleyemedikleri esirin varligim kayitsiz sartsiz kabul
etmislerdir. 2. Atomlar 6nceden belirlenmis birtakim kanunlara uyum saglamaya ihtiya¢
duymuslardir. Zira gelisigiizel bir sekilde dizilen atomlarla miikemmel bir sekilde olusan
cisimlerde tesadiifilik aramak akil ve mantiga aykiridir. Bu ylizden atomlarin rastgele
birlesmesi sonucu diizen igerisinde bir kainatin var oldugunu iddia etmek bilimsel kanunlara
ters diismektedir. 3. Materyalistler madde ve kuvvetin birbirinden ayrilamaz oldugunu kabul
etmislerdir. Halbuki en son ortaya ¢ikan fizik kuralina gore kuvvet asildir. Onceki iddialarin
aksine madde; kuvvete tabi olup kuvvetin dengede durmus bir seklidir. Nitekim 1s1, 151k,
elektrik de kuvvetin sabit oldugu fakat dengede olmadig1 sekillerden ibarettir.
Materyalistlerin maddeye dayandirdigi bu 6zellikler aslinda tiimiiyle kuvvete aittir. 4. Akil,
biling ve iradeden yoksun olan atom pargaciklarinin tesadiifen digerleriyle birleserek bu

36 Bilmen, Muvazzah IIm-i Keldm, 143.

37 Filibeli de, Blichner'in maddenin her yerde var oldugu iddiasini, kdinati biitiiniiyle kusatici bir sekilde
deneyleme imkani olmayacag i¢in metafizik bir iddia olarak goérmektedir. Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-u Aklii
Fen’de Maddiyytin Meslek-i Dalaleti, haz. Sadik Albayrak (y.y.: Terciiman 1001 Temel Eser, t.y.), 101-118.

38  Bilmen, Muvazzah IIm-i Keldm, 368.

39 fzmirli, Yeni [Im-i Keldm, 250.
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kadar miikemmel olan alemleri ve iistiin vasiflarla donatilmis insan cinsini 6rneksiz bir
sekilde meydana getirmesi nasil miimkiin olabilir? Bu tiir sorulara cevap verebilmek i¢in
materyalistlerin bir kismi atomlarin suur sahibi oldugunu iddia etmek zorunda kalmistir.
Ancak dyle olduklar1 kabul edilse bile atomlarin kendi kendine hayat ve suur sahibi olmasi
miimkiin olmayacagi i¢in akil ve bilim yiice bir yaraticinin varligini zorunlu kilmaktadir.40

Goriilecegi gibi Yeni ilm-i Kelamcilar materyalizmi elestirirken ilk énce Avrupa’da son
asirlarda felsefe ve bilim alaninda ortaya ¢ikan birikimi yakindan tanimaya calismislar ve bu
durum materyalizmi ¢agin bilim ve felsefesini kullanarak elestirmelerini saglamistir. Bu
aydinlar materyalizmi elestirirken ilk 6nce bunun bilimsellik goriintiisii altinda bir metafizik
oldugunu ifade ederek deney ve gozlemle dogrulanmasi miimkiin olmayan 6znel yargilar
oldugunu ortaya koymaya calismislardir. Madde ve kuvvetin ezell oldugu konusundaki
gorisleri ve dayandigi mekanist-determinist temelleri o giiniin bilimsel olgusu olan
maddenin enerjiye donilisiimi, entropi, radyoaktivite, izafiyet ve kuantum gibi yeni bilimsel
teoriler vasitasiyla reddetmislerdir.#! Bu anlamda Bilmen de kainatin 1s1 6limiine dogru
gittigini ortaya koyan entropi yasasini gerekce gostererek evrendeki madde, enerji ve
hareketin ezeli oldugu fikrini elestirmistir. Ona gore entropi yasast maddenin son bulacagini
gostermekle birlikte evrenin baslangi¢c ve sonu itibariyla yaratildigi anlamina gelmektedir.
Dolayisiyla her seyi, ezeli ve ebedi olan atomlarin birlesme ve ayrilmasiyla agiklayan
mekanik evren fikrine karsi giiclii bir kanit sunmaktadir. Zira bu yasa, entropinin sifir oldugu
bir baslangic noktasina isaret ederek kainatin kisir bir dongii icerisinde olamayacagini
gdstermesi acisindan maddenin ezeli oldugu fikrini ciiriitmektedir. Ozellikle Newton fiziginin
temel kavramlarini yeniden tanimlayan izafiyet ve kuantum teorileri de kendi kendine
isleyen mekanik determinist bir evren anlayisi yerine, stirekli olarak var olup yok edilen
daha dinamik bir evren anlayis1 ortaya koymasi yoniiyle Bilmen'in materyalizm karsiti
iddialarina destek saglamaktadir.

1.1. Materyalizm Baglaminda Ruh Konusundaki Tartismalar

Omer Nasthi Bilmen materyalist felsefenin elestirisi baglaminda ruh konusundaki
tartismalara da yer vermistir. Bilmen, materyalistlerin duyularla idrdk edilemeyen her seyi
inkar ederek ruh, hayat ve sinir hareketlerinin beyin tarafindan yonetildigi diisiincesinde
olduklarini sdylemistir. Onlara gore ruh, beynin fiilinden baska bir sey degildir.
Materyalistlerin iddialarin1 kaynak vermeden siralayan Bilmen, insan ve hayvanlarin suur
yoniinden esit olduklar1 iddiasina cevap olarak insanin akil ve diisiince yetisine sahip
olmasindan hareketle mahiyet agisindan hayvanlardan farkli oldugunu savunmustur. Ayni
sekilde insanin vicdan, his ve diisiince gibi niteliklerini beyne baglayarak ruhu sadece beynin
bir fiili olarak goérenlerin aksine beynin ruhun bir araci oldugunu ifade etmistir. Maddi bir
ozellik tasimadigi ve duyularla idrak edilemedigi i¢in ruhun varligini inkdr eden
materyalistlerin maddi olmamasina ragmen fikir, his ve vicdanin varligini kabul etmeleri bir
celiskidir.2

Bilmen, ruhun varligin ispatlayan diger delilleri somut 6rneklerle zenginlestirmis ve
delil olarak gérdiigii naslarla [slam’in ruh konusuna bakisini ortaya koymaya ¢alismistir. Ona
gore insanin bedeninde zamanla degisim gézlenmekle birlikte asil 6ziin degismemesi ruhun
varligina isaret etmektedir. Bu baglamda ruhun varligi kabul edilmedigi takdirde ge¢miste
sug isleyen bir insana, bedeni zamanla degisecegi i¢cin sonradan ceza verilemeyecegini ifade
etmektedir. Bedenin his ve suurdan yoksun oldugunu savunan Bilmen, insandaki irade, akil
ve suur gibi niteliklerin farkli bir kuvvet tarafindan diizenlendigini ifade etmektedir. Ayrica
kesif ve ilham gibi durumlarin ruhun varligi kabul edilmedik¢e agiklanamayacagini

40 Bilmen, Muvazzah [lm-i Keldm, 137-143.
41 Bulgen, “Osmanl Yeni {Im-i KelAminda Materyalizm Elegtirileri”, 427.
42 Bilmen, Muvazzah IIm-i Keldém, 353-355.
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soyleyerek ayni sekilde riiyalarin bedenden baska bir kuvvetin varligina delil olacagini ifade
etmistir. Ona gore insanin Ustiinligi akil, diisiince ve zeka gibi yetilerle ilgili olup bunlar
sahip oldugu kuvveti ruhtan almaktadir. Zira insanin 6liimiinden 6nce ve sonra bedensel
goriinimi agisindan bir farklilik olmadigina goére o6liimiin hayat kaynagi olan ruhun
bedenden ¢ikmasiyla gerceklestigi ortadadir.+3

Bilmen, kainatta hi¢bir seyin tamamen yok olmayip sekil degistirebilecegini bilimsel
bir bilgi olarak gormekte, farkl parcalarin bir araya gelerek eski stiretine doniisebilecegini
ifade etmektedir. Bu baglamda hayvanlarin insanlar1 parcalayarak yemesi sonucunda bir
canlinin viicudunun farkli bir canlida bulunmasi durumunu, cismani hasri inkar icin 6rnek
verilmesini elestirmektedir. Ona goére insan viicudu asil ciiz ve zaid ciiz olarak iki kisimdan
olusmaktadir. Asil cliz, yaratilistan 6liime kadar ayni sekilde kalarak baska bir canlinin
bedeniyle birlesmeyip sadece zaid ciiz degisime ugramaktadir. Ancak bu degisim asil ciizii
etkilemeyip kiyamette tekrar diriltilecek olan da bu kisimdir. Bilmen, yeniden dirilisin
mabhiyetini aciklayan hadiste yer alan “acbii’z-zeneb”#4 ifadesinin bu durumu dogruladigini
soylemektedir. Bununla birlikte bedeni, ruhun elbisesi olarak tanimlayarak ruhsuz ve
hayatsiz bir bedenin cezalardan etkilenmeyecegini, cezay1 hissedecek olanin ruh oldugunu
ifade etmektedir.4s insanlarin mahiyetini anlayamamis olmalar1 ruhun yok oldugu anlamina
gelmemektedir. Bu baglamda elektrik ve ses 6rnegini veren Bilmen, gozle goriilemeyen
bir¢ok seyin varligini 6ne stirerek iddianin gegersizligini ortaya koymaktadir.*6

Yeni iIm-i Keldmcilar ruhun gergek mahiyetinin ne oldugu, bedenden ayr1 bagimsiz bir
varliginin olup olmadig1 gibi konularin kesin bir sekilde bilinemeyecegini ifade etmislerdir.
Ismail Hakki izmirli'nin ifadesiyle bu konuda temel itibariyla birbirine karsit iki goriis
bulunmaktadir: birisi ruhu maddeye indirgeyerek maddenin bir 6zelligi sayan materyalist
yaklasim, digeri ise ruhu maddeden ayri1 soyut bir cevher olarak kabul eden spiritiialist
yaklasimdir. izmirli’ye gére ¢oziime kavusturulmasi oldukea zor olan ve siirekli tartisilan ruh
konusu bilinmesi zorunlu olmayan bir meseledir.#’” Bu nedenle giiniimiizde de ruh-beden
etkilesimine dair birgok teorinin ortaya atildigi goriilmektedir.*® S6z konusu keldmcilarin
dualist insan goriisiinii kabul etmeleri spiritiialist felsefeye karsi ilgi duymalarina neden
olmustur. Dénemin aydinlarinin insanin bilissel 06zelliklerini beynin néro-fizyolojik
ozellikleriyle degil de mahiyeti bilinmeyen soyut ruh kavramini esas alarak agiklamaya
calistiklar1 goriilmektedir. Buna karsi materyalizm insanin bilissel ve ruhsal 6zelliklerinin
fiziksel siireclerle izah edilebilecegine yonelik ortaya c¢ikan yeni bilimsel verileri 6ne
stirmektedir.

Yapilan ¢alismalar bilincin beyinden ayrilamayacagini, beyindeki karmasik
biyokimyasal, fizyolojik ve sinirsel siireglerin bilingle iliskili oldugunu gostermektedir.>°
Ancak zihin, ruh, diisiince gibi unsurlar cesitli olaylara nedensel agidan bagl olsa da fiziksel
nitelikli olaylardan farklidir. Materyalizm ise, bir seyin baska bir nesneye bagl olmasini o
seyle O0zdes olmasi olarak yorumlamakta, indirgemeci bir yontem benimsemektedir.

43 Bilmen, Muvazzah [im-i Keldm, 356-357; bk. amlf, Kur'dn-1 Kerim'in Tiirkgce Medl-i Alisi ve Tefsiri (istanbul:
Bilmen Yayinevi, 1964), 4/1909.

44 Ebil'l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmiu's-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: y.y.,
1955), “Fiten”, 28; Silleyman b. Es'as EbG Daviid, Siinenii Ebf Ddviid, nsr. Suayb Arnavut ve dgr. (Beyrut: Daru'’r-
Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Siinnet”, 24 (No. 4743).

45 Bilmen, Muvazzah iIm-i Keldm, 348-349; bk. Eren, Omer Nastihi Bilmen’in Keldm Diisiincesinde Yenilik, 62.

46 Bilmen, Muvazzah iIm-i Keldm, 358; a.mlf., Kur'dn-1 Kerim'in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, 4/1909.

47 zmirli, Yeni IIm-i Keldm, s. 189-195; Bilmen de aym gériisii dile getirmektedir. Bk. Bilmen, Muvazzah [Im-i
Keldm, 353.

48 Psiko-fiziksel paralelizm, epifenomenalizm, okasyonalizm, nitelik diializmi, islevselcilik gibi bircok teori
glinimiizde konuyla ilgili tartismalar baglaminda 6n plana ¢ikmaktadir.

49 Bulgen, “Osmanh Yeni ilm-i Kelaminda Materyalizm Elestirileri”, 425-426.

50 Spirkin, Felsefenin Temelleri, 119-121; Aykut Alper Yilmaz, Ruh-Beden lliskisi Baglaminda Teistik-Materyalizm,
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 112.
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Siiphesiz zihinsel olaylar, beyinde gerceklesen fiziksel olaylara bagl olmakla beraber onlarin
kendisi degildir.>! Noro-bilimcilerin, zihne veya ruha atfedilen yetileri, beynin belirli
alanlanyla iliskilendirmeleri, giinimiizde diializmin popiilerligini yitirmesi olarak
yorumlanmaktadir. Bunda zihinsel islevler ve beyin arasindaki yeni etkilesimleri ortaya
cikaran gilincel calismalarin etkisi biyiiktliir. Bu ise zihinsel islevlerin tiimiiyle beyin
tarafindan gerceklestigi iddiasin1 daha cazip hale getirmektedir.>2 Ancak diializmin de genel
olarak kabul ettigi ruh-beden arasinda iki yonlii iligki, zihin ve beden arasinda bir 6zdeslik
oldugu anlamina gelmez. Buna ragmen zihin ve beden arasindaki bu etkilesimin niteligi hala
farkli sorulara agiktir. Zihnin bedenle olan iligskisi diializmin sonu olmamakla birlikte
gelismelerin onun aleyhine énemli deliller sundugu séylenebilir. Yine de Bilmen, s6z konusu
felsefenin materyalizme karsi son donemde galip geldigini belirtmekte, bazi spiritiialistlerin
ruhlarin fotografini ¢ektiklerine dair iddiaya ise temkinli yaklasmaktadir.?3 Bilmen’in dinin
ana konulariyla dogrudan iliskili olmadigini séyledigi bu konuda ruh-beden diializmini kabul
ettigi anlasilmaktadir. Giiniimiiz teorileriyle Kkarsilastirildiginda gorislerinin zihin ile
bedenin birbirinden farkl ve aralarinda iliski olmayan bagimsiz iki varlik oldugunu séyleyen
psiko-fiziksel paralelizm ile uyumlu oldugu soylenebilir. Ruhun ebediligine deginerek yer
tutmayan soyut bir cevher olarak kabul etmis olmasi klasik ruh anlayisini kabul ettigini
gostermektedir.

2. POZITiVIZME YONELIK ELESTIRILER

19. asrin ikinci yarisindan sonra Avrupa’da yayginlik kazanan pozitivizm daha ¢ok
sosyal pozitivizm ve evrimci pozitivizm seklinde 6n plana ¢gikarken 20. ylizyilda ise mantikel
pozitivizm olarak ortaya ¢ikmistir. Auguste Comte’un kurucusu oldugu bu felsefi diisiinceye
gore bilimsel bilgi tek gercek kabul edildigi icin deney ve gézleme tabi tutulamayan metafizik
ve teolojik bilgilerin olgusal bir karsiligi yoktur. Duyu bilgisi en acik bilgi oldugu icin
metafizik kavramlar basta olmak iizere gozlem ve deneye indirgenemeyen her tiirlii bilgi
anlamsiz sayilip reddedilmelidir. Zira bilimler i¢in ortak ilkeler ¢ikaran felsefenin 1s1g31nda
doga ve sosyal bilimler icin evrensel 6zellikte bir yontem mevcuttur. Bu agidan gergeklik,
gozlem ve deneye dayali olgulardan ibarettir.5* Sosyal pozitivizmin temsilcisi Auguste Comte
tarafindan gelistirilen {i¢ hal kanununa goére insanlar, zihinsel olarak teolojik ve metafizik
asamalardan gecerek pozitif asamaya ulasmistir. Teolojik asamada insanlar dogal olaylar
dogaiistl giiclerin bir eseri olarak kabul ederken metafizik asamada bu etkenlerin yerini
birtakim metafizik kuvvetler almaktadir. Pozitif evreye gelindiginde ise insanlk, dogal
olaylar fizik 6tesi olgularla agiklamay1 birakarak evrende isleyen doga yasalarimi1 kesfetme
seviyesine yiikselmistir. Buna goére Comte, pozitif bir doga biliminin yaninda pozitif bir
toplum bilimi, pozitif bir ahlak ve dinin olusturulmasini miimkiin ve gerekli gérmektedir.3s

Evrimci pozitivizm ise sosyal pozitivizmdeki ilerleme kavraminin yerine benzer fikri
savunan evrim kavramini yerlestirmis, jeoloji ve biyoloji alaninda ortaya ¢ikan evrimci
gorisleri sosyal ve tarihsel alani da iceren genis bir alana yaymistir. Teorinin kurucu filozofu
olan Herbert Spencer, basitten gelismeye dogru farklilasan dogal evrim siirecinin kimyasal
seviyeden bitki ve hayvanlarin biyolojik yapisina dogru seyrettigini ifade ederek bu teoriyi
insanlik medeniyetinin gelisim siirecine uygulamistir.5¢ Mantik ilkelerini bilime uygulayan
mantik¢l pozitivistler, her tirli soyut ve metafiziksel 6nermenin bilimsel alan disina
cikarilmasi gerektigini savunmuslar, duyu bilgisini en agik bilgi olarak kabul etmislerdir.

51 Arslan, Felsefeye Giris, 105-106; bk. Heisenberg, Fizik ve Felsefe, 89.

52 Yilmaz, Ruh-Beden Iliskisi Baglaminda Teistik-Materyalizm, 93.

53 Bilmen, Muvazzah IIm-i Keldm, 355.

54 Kutluer, “Pozitivizm”, 34/335-336.

55 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris (Ankara: Adres Yayinlari, 2009), 48; bk. Weber, Felsefe Tarihi, 397. [lerleme
diisiincesinin bir sonucu olarak Comte’un basitten karmasiga dogru yaptigl pozitif bilimler siniflamasi i¢in bk.
Weber, Felsefe Tarihi, 398-400.

5  Kutluer, “Pozitivizm”, 34/336.
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Akima mensup filozoflar anlamli olan ile olmayani ayirmak icin dogrulanabilirlik ilkesini esas
almiglardir. Buna gore bir 6nermenin anlamli olmasi dogrulanabilir 6zellikte olmasina,
dogrulanabilir olmasi ise anlamli olmasina baghdir. Bu agidan sadece dini 6nermeler degil
metafizik, ahlak ve estetik dnermeler de dogrulanamayacag i¢in anlamsizdir.5? Ancak bir
onermenin deney yoluyla dogrulanma imkanina sahip olmadigi icin anlamsiz olacagi
diisiincesi tartismaya agiktir. Neo-pozitivizmin 6nciilerinden Karl Popper (1902-1945), bu
disiinceyi yanhgslanabilirlik ilkesiyle elestirmistir. Ona gore dogrular siirekli degistigi icin
bilimsel bilgi dogrularin eklenmesiyle degil, yanlislarin ortaya ¢ikarilmasiyla elde edilebilir.>®

Kutsala ve metafizige karsi bir durus sergileyen pozitivizm, bir diisiince sistemi olarak
klasik bilgi anlayisina da zarar vermis, deney ve gozlemle ispatlanamayan her seyi bilimin
disinda gérmiistiir. Dolayisiyla dini diisiincenin karsisinda olan bu tiir akimlar, Yeni [lm-i
Keldm déneminin éncelikli konular1 arasinda yer almistir. Bu dénem alimleri ilahi dinlere
kars1 oldugu goriilen ve insan aklina dayanan beseri bir din kurma anlayisi olan dogal din
diistincesinin ilahi dinlerdeki vahiy ve niibiivvet fikrine karsi bir saldir1 oldugunu 6zellikle
dile getirmislerdir.>® Bu nedenle Bilmen de dahil bir¢cok aydin temel inan¢ esaslarindan olan
niibiivvet konusunu ele alirken deney disi bilgiyi reddetmesi yoniiyle pozitivizm diisiincesini
farkli agilardan elestirmislerdir.®® Bilmen’e gore siirekli degisen bilimsel teoriler dikkate
alindiginda pozitivizm anlayisinin tiim bilimleri fizik bilimine indirgemesi dogru degildir. Bu
acidan metafizik alana ait bilgileri bilim dis1 gormek yanlis bir tutumdur.!

Bilmen, 6zellikle sosyal pozitivizmin temel ilkelerinden biri olan ilerlemecilik teorisi
lizerinde durmaktadir. Insanlar ilk ¢aglardan itibaren ilkel olarak ruhlara, bitki ve hayvanlar
gibi canlilarin yami sira cansiz varliklara tapinma siirecinden sonra yiice bir yaraticiya
inanarak sistemli bir dini diisiince olusturmustur. Ancak Bilmen’e gére s6z konusu tekamiil
teorisi diger beseri olusumlar icin miimkiin olmakla birlikte ilahi kaynakli dinler hakkinda
gecerli degildir. Zira Islam dini, ilerleme esasina dayali bir tekdmiil sonucunda ortaya
cikmamistir. Bu agidan ilahi dinler i¢in medeniyetlerin gelisimi dogrultusunda ortaya ¢ikan
bir tekamiil siirecinden bahsedilemez. Din olgusunu insanligin ilkel dénemlerinin bir tiriint
olarak kabul eden sosyal pozitivizmin bu iddias1 6ncelikle semavi kitaplarin agiklamalarina
aykiridir. Ozellikle Kur'an’in da ifade ettigi gibi peygamberler tarihine bakildiginda insanligin
baslangictaki dini durumu tevhid akidesine dayali bir miikemmelliktedir. Ayrica tarihi
bulgular ilk toplumlarin tiimiiyle ilkel olmadigini, biiyiik medeniyetler kurduklarin
gostermektedir. Insanlar baglangicta tevhid akidesine ve Kabiliyetleri o6lciisiinde bir
medeniyete sahipken daha sonra bir takim sebepler yiiziinden sahih akidelerini kaybederek
medeniyetten uzaklasmislardir. Bu agidan insanligin manevi yiikselisini, maddi ytikselisiyle
mukayese etmek dogru degildir.62

Pozitivizme gore dini diisiincenin tarihsel bir gelisim gostermesiyle artik metafizik
donemi geride birakmis olan insanlik modern ¢agda bilimsel yontemi esas alacaktir. Buna
gore din olgusu, modernlesme siireciyle baglantili olarak hem toplumsal hem de bireysel
seviyeden gerileyerek indirgenmis olacaktir. Ancak Bilmen, s6z konusu diisiinceyi
hayalperest bir yanilgi olarak niteleyip bunun anlamsizligina en giizel 6érnegin “dogal din”
kurma girisimi oldugunu ifade etmistir. Zira pozitivist diisiincenin insanin manevi boyutunu
dislamas1 yoniiyle olusturdugu psikolojik problemlerin farkinda olan Batili filozoflar,

5 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (Izmir: Ilahiyat Fak. Vakfi Yayinlari, 1999), 118; Arslan, Felsefeye Giris, 49.

5  Bryan Magee, Karl Popper'in Bilim Felsefesi ve Siyaset Kurami, ¢cev. Mete Tuncay (Istanbul: Remzi Kitabevi,
1990), 24.

5  Batida modern felsefe ile ortaya ¢ikan yeni akimlarin niibtivveti inkar eden yaklagimlari karsisinda yakin donem
alimleri isbat-1 vacib kadar niibiivvet meselesini de ele almaya mecbur kalmislardir. Ozervarli, Keldmda Yenilik
Arayiglari, 110 vd.

60 Day1, Omer Nastihi Bilmen'in Inkdrci Akimlara Yénelttigi Elestiriler, 99.

61 Bilmen, Muvazzah I[Im-i Keldm, 368.

62 Bilmen, Muvazzah IlIm-i Keldm, 57-60.
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alternatif olarak akil ve bilim iizerine oturan dogal bir din anlayisina yonelmek zorunda
kalmislardir. Sosyal pozitivizme karsi Jean Jacques Rousseau (1712-1778), Francois Voltaire
(1694-1778) ve Ernest Renan (1823-1892) gibi diisiiniirler, dinin toplumu bir arada tutan
o6nemli bir motivasyon kaynagi olmasi yoniiyle toplumdan tamamiyla dislanmasina karsi
cikmislar, akil ve bilim iizerine kurulu dogal din anlayisini savunmuslardir. Bu agidan ¢agdas
bir problem olarak insanin fitratina aykir1 olan din dis1 ideolojilerin basariya ulasma imkani
yoktur.63

Insanlar icin din duygusunun maddi-manevi acidan fitri ve zorunlu bir ihtiyac
oldugunu vurgulayan Bilmen, toplumlarin ilmi, edebi, ahlaki ve siyasi bircok acidan
gelismesinde dinin 6nemli bir etkiye sahip oldugunu ifade etmektedir. Ahlakin esasi olan din
olgusu, medeniyetin en temel dayanagidir. Ahlaki faziletlerin toplumsal hayata yansimadigi
dinsiz toplumlar biyiik bir giice ve medeni tstiinliige sahip olsalar da bu durum gegcici olup
tarihi deliller boyle medeniyetlerin yikilisini gosteren bir¢ok 6rnek sunmaktadir.®* Buna gore
insanlik tarihi boyunca beseri bir din olusturma gayretine yonelik biitiin ¢abalar, din
duygusunun fitri ve zaruri bir ihtiya¢ oldugunu ispatlamaktadir. Miiellifin yasadigi donemde
sosyal teoriye dayali kutsali dislayici yaklasimlara yonelik bu tir elestirileri, ¢agdas
teorilerin tasidigl eksik ve celiskili yonleri gostermesi acisindan oldukg¢a isabetlidir.
Metafizigin reddedilmesine ragmen kurgulanmaya calisilan dini anlayislar teolojik-metafizik
donemin en azindan insan zihninde kapanmayacagini gostermektedir. Bu ¢abalar, pozitivist
diisiincenin metafizik déniisiimii olarak okunabilir. insan zihninin ayrildig1 sé6z konusu iig
doénem aslinda birbirinin karsiti degil, birbirinin biitlinleyicisi olarak goriilebilir. Zira
gliinimiiz bilim felsefesi pozitivizmin din haline getirdigi mutlak bilim anlayis1 yerine
gercekligin farkli yonleriyle kavranabilecegi biitiinciil bir bakis agisini ortaya ¢ikarmaktadir.
Bu agidan tabiat ve evren tasavvurunun teist yaklasimlar i¢cin daha gii¢clii bir zemin
olusturdugunu séylemek miimkiindiir.

2.1. Pozitivizm Baglaminda Determinizm Elestirisi

Determinizm, sebep kavraminin metafizik, ahlak, kozmoloji ve epistemoloji konularini
icine alacak sekilde bir zorunluluk fikri ¢ercevesinde yorumlanmsini ifade etmektedir.%5
Evrimci pozitivizm gorisii varliklar arasinda kati bir determinist diisiinceyi 6n gérdiigiinden
dolay1 mekanik bir evren diisiincesini beraberinde getirmistir. Mekanik evren diisiincesinde,
kainat sistemi belli yasalarla isleyen biyiik bir makine gibidir. Evrenin isleyis sistemi
determinist diisiinceye dayandigindan olaylar ve yasalar arasinda bir zorunluluk iliskisi
mevcut olup biitiin olaylar zorunlu sebepler zincirinin halkasi gibidir. Tabiat kanunlarinin
bir makine gibi isledigini savunan bu diisiince, kanunlarin genel ve diizenli olusundan
hareketle mucize ve 0zgiir iradeyi reddetmektedir. Dolayisiyla neden-sonug iliskisine
dayanan tabiatta zorunlu yasalarin isleyisinde Tanri’'min miidahalesine gerek yoktur.6¢ Bu
acidan Bilmen de kati mekanik determinist anlayisi elestirmistir.

Bilmen, determinizm diislincesini mucize konusuyla ilgili olarak tabiat kanunlarinin
zorunlu olmadig fikri agisindan ve kader konusuyla baglantili olarak insan o6zgirligi
acisindan iki kisimda ele almaktadir. Bu baglamda tabiat kanunlarinin zorunlu oldugunu
savunan determinizm diislincesinin aksine dncelikle bu kanunlarin zorunlu olmadig fikrini
delillendirmeye c¢alismaktadir. Ona goére, ayni tohumdan daima ayni bitkinin meydana
gelmesi gibi tabiat kanunlari sabit olup iki sey arasindaki degismeyen bir iliskiden ibarettir.

63 Bilmen, Muvazzah iIm-i Keldm, 55; Altintas, “Omer Nasiihi Bilmen’in “Yeni ilm-i Kelam” Anlayis1”, 411.

64 Bilmen, Muvazzah [Im-i Keldm, 68. Bilmen ahlaki ¢okiintiiye sebep olan dinsizlik akiminin toplumsal sonuglarina
Yunan, Roma ve Iran gibi biiyiik medeniyetlerin yikilisin1 6rnek vermektedir. Bilmen, Muvazzah iIm-i Keldm, 70-
71.

65 lhan Kutluer, “Determinizm”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/215.

66 Siilleyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sézliigii (Ankara: Akcay Yaynlari, 1997), 123; Kutluer,
“Determinizm”, 9/215.
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Ancak sebep sonug iliskisiyle meydana gelen kanunlar zorunlu olmayip bu iliskinin son
bulmasi veya degismesi miimkiindiir. Bu kanunlarin degismezlik 6zelligi tecriibeyle sabit
olmakla birlikte mutlak anlamda zorunlu oldugu anlamina gelmez. ¢’ Bilim gozlem
tecriibesine dayanarak bu iki durum arasindaki iliskinin strekli olduguna hiikmetmistir,
ancak bu durum tecriibelere aykir1 bazi olaylarin gerceklesebilmesini imkansiz kilmaz.
Ciinkii bunun imkansizligina dair elimizde hicbir delil yoktur.%® Buna goére Bilmen'in
mantiksal anlamda olmasa da olgusal anlamda bir zorunluluk fikrine sahip oldugu
soylenebilir.

Bilmen, kiinatta sebep-sonug iliskisi icerisinde isleyen tabiat kanunlar1 arasinda
mucize olgusuna yer acabilmek amaciyla tabiat yasalarinin zorunlu olmadig1 diisiincesini
savunmaktadir. Mucizeleri ilahl kudretin bir gostergesi olarak degerlendiren Bilmen,
sliregelen tabiat kanunlar icerisinde peygamber mucizelerini imkan teorisi iizerinden ele
alarak mimkiinler kategorisi icinde degerlendirmektedir: “Peygamberlerin ortaya koydugu
harikalar genel adete aykir, tabiat kanunlarina zit olmasiyla birlikte haddi zatinda miimkiin
olan seylerdir. Tabiat kanunlar1 miimkiin olan varliklar oldugundan bunlara, aykir1 olan bazi
seylerin ortaya ¢ikmasini inkdr etmek dogru degildir. Allah’in kudretinin taallukuyla bu gibi
kainat olaylar1 doga yasalarina aykir1 diye inkar edilemez.”%® Biitlin varliklarda oldugu gibi
tabiat yasalarinin yaraticisi da Allah oldugu i¢in sonsuz kudretiyle bu yasalara aykiri
harikulade olaylarin ortaya ¢ikmasi imkan dahilindedir. Bilmen, bu konuda kendi tezine bir
ispat olarak cagdas filozoflardan Henri Bergson (1859-1941) ve Emile Boutroux'nun (1845-
1921) tabiat yasalarinin zorunsuzlugu” fikrini delil olarak kullanmaktadir. Bu ag¢idan
nedenselligi tiimiiyle inkar etmemekle birlikte sebep-sonu¢ arasinda dogrudan ve zorunlu
bir iliski bulunmadigim1 ifade ederek tabii nedensellik yerine ilahi nedenselligi
savunmaktadir.”! Bu baglamda Bilmen'in konuyu klasik kelamin kullandigi argiimanlar
acisindan ele aldig1 goriilmektedir.

Bilmen determinizm/belirlenimcilik diisiincesinin insan ozgirligi ile iliskili
boyutunu ise kader konusunu izah ederken elestirmektedir. Belirlenim fikrinden dolay1
evrendeki biitiin olaylarin bir takim zorunlu sebepler zinciri tarafindan tayin edildigi
diisiincesini savunan determinizm anlayisi insanin 6zgiir iradesini de reddetmektedir. Buna
gore kader, varlik alanina egemen olan tabii kanunlardan baska bir sey degildir. Biitiin
olaylar neden-sonuc¢ iliskisi c¢ercevesinde tabiat yasalarinin varligina dayandigi icin
insanlarin davranislarinda ézgiir oldugu diisiiniilemez. insan bilerek veya bilmeyerek bircok
etkinin ve baskin sebeplerin tesiri altinda bulundugu i¢in segebilme imkanina sahip degildir.
Bu agidan determinist teoriye gore insan arzuladigi ve 6zlem duydugu fiile yoneldigi i¢in bu
tiir duygular insani zorunlu olarak yénlendirmekte ve insanin davranislari zorunlu fiillerden
meydana gelmektedir. Ancak Bilmen’e gore istek ve arzular iradenin basit sebepleri
oldugundan dolay1 insan her zaman arzu ettigi seyleri yapmamaktadir. Ciinkii insanin istek
ve arzular1 zorunlu bir oOzellik gosterse de insan bir iradeye sahip oldugu icin fiilleri
zorunluluk géstermez.”

Ayrica insanin irdde ve fiillerinin tabiat yasalarini degistirecegi icin 6zglir olamayacagi
iddias1 da tutarh degildir. Zira yaratilisinin bir geregi olarak insanin iradesiyle tabiat yasalari

7 Bilmen, Muvazzah iIm-i Kelam, 183; a.mlf,, Miilehhas [Im-i Tevhid, 27-28.

68 Bilmen, Muvazzah [Im-i Keldm, 183-184.

69 Bilmen, Muvazzah [Im-i Keldm, 185. Bununla birlikte Bilmen tabiat kanunlarinin zorunlu oldugunun kabul
edilmesi durumunda bile insanlarin bu kanunlari tam olarak kesfetmesi miimkiin olmadig icin mucizelerin
tabiat kanunlarinin disinda olamayacagini ifade etmektedir. Zira zorunlu bir sistem icinde mucizeler i¢in
birtakim 6zel kanunlar konulmus olmasi miimkiindiir. Bilmen, Muvazzah [Im-i Keldm, 184.

70 Ayrintih bilgi icin bk. Emile Boutroux, Tabiat Kanunlarinin Zorunsuzlugu Hakkinda, cev. H. Ziya Ulken (Istanbul:
Milli Egitim Basimevi, 1947).

7 Altintag, “Omer Nastihi Bilmen’in “Yeni ilm-i Kelam” Anlayis1”, 415.

72 Bilmen, Muvazzah [im-i Keldm, 311-313; a.mlf,, Miilehhas [im-i Tevhid, 50-51.
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cercevesinde sebepler zincirinin bir parcasi olmasiyla bagka olaylarin meydana gelmesi akla
aykir1 degildir. Olaylar icerisinde bir illet olarak insan iradesinin devreye girmesiyle yeni
sonuclarin ortaya ¢ikmasi neden sonug iliskisi acisindan bir sorun olusturmaz.” Bunun yani
sira insanin fiilleri, neden-sonug zincirinin zorunlu birer neticesi olarak diisiiniilse bile bu
durumda insanin irade ve tercih yetenekleri de bu illetler zincirinin tamamlayicisi olurdu.
Zira insanlarin irade yetileri bu siirece dahil olmasaydi illetler zinciri tamamlanmayacagi icin
sorumlu bir varlik olan insanin yaratilisi anlamsiz hale gelirdi. Boylece Bilmen, kdinatta
gercek etken olmayan sebeplerin insan iradesi lizerinde zorunlu bir etkisinin olmadigini,
aksine iradeli ve o0zgiir olmasi yoniiyle sebepler zincirinin bir parcast oldugunu
vurgulamistir. Bu nedenle kendileri de yaratilmis olan sebepler zincirini hakiki bir neden
veya illet kabul ederek insani zorunlu bir varlik olarak géormek akil ve tecriibe agisindan
yanlistir.’7* Buna gore belirlenimcilik, insanin irade hiirriyetine sahip olmadigin ispatlayacak
bir giice sahip degildir. Aksine insanin 6zgiir irdde ve davranislara sahip olmasi tabiat
yasalarinin ihlal edilmesi anlamina gelmemektedir.

Konuyla ilgili yukaridaki aciklamalara bakildiginda Bilmen’in, kelamcilarin kullanmis
oldugu tecviz ilkesine basvurdugu goriilmektedir. Bu ilke, Allah tarafindan yaratilan biitiin
varliklarin miimkiin varliklar olmasi yoniiyle aklen muhal olmayan her seyin kainatta
gerceklesme imkanini ifade etmektedir.’”> Buna gore evrende stirekli gézlenmekte olan isleyis
ve diizen varliklarin kendi 6ziinden kaynaklanan bir zorunlulukla degil, ilahi yaratmanin bir
sonucu olarak ortaya c¢ikmaktadir. Bilmen’'in konu baglaminda keldmin vesileci evren
anlayisiyla birlikte tecviz anlayisini maddi nedenleri inkar etmeyen bir sekilde yorumlamasi,
dini referanslar ile evrenin isleyisine dair bilimsel agiklamalar1 uzlastirma gayretinde
oldugunu gostermektedir.’® Bu acidan miiellife gore gelenek ve modernite arasinda bir
catisma olmadigini séylemek mimkiindiir.

3. EVRIM TEORISINE YONELIK ELESTIiRILER

Materyalizm tartismalariyla baglantili 6nemli konulardan birisi de evrim teorisidir.
Uzun bir tarihsel gecmise sahip olan evrim fikri, Antik Yunan felsefesinden bazi islam
diisiiniirlerine kadar uzanir.”’ Yakin dénemde ise Ingiliz tabiat bilimci Charles Darwin
tarafindan gelistirilen bu teori, var olan biitiin tiirlerin ve organizmalarin dogal seleksiyon
(secilim) yoluyla tek bir tiirden meydana geldigini iddia etmektedir. Boyle bir iddia ise
insanin varligi da dahil olmak tlizere canli varliklardaki yaratilis diisiincesini devre disi
birakmaktadir. Darwin'e gore canlilar dogal bir siire¢ icerisinde basit bir organizmadan
gelismis, canli hiicreler de dogal nedenlerden dolay1 nesilden nesile genetik degisime
ugramistir. Dogal secilim denilen bu stirecte giiclii canlilar yasamlarini devam ettirirken
cevreye uyum saglayamayan zayif canlilar ise yok olup gitmektedir. Canlilarin olusumuna
dair bu mekanik bakis tarzinin gaye ve diizen fikrini reddederek varligi gayesiz maddi
sebeplerle izah etmesi Darwinizm diisincesinin materyalist koklerini gostermektedir.”

73 Bilmen, Muvazzah [Im-i Keldm, 313; bk. Muhammed Fatih Eren, Omer Nasiihi Bilmen’in Keldm Diisiincesinde
Yenilik (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 58.

74 Bilmen, Muvazzah ilm-i Keldm, 313-314.

75 Kelamcilarin tecviz ilkesi konusundaki goriisleri i¢in bk. Mlisa b. Meymn, Deldletii’l-Hdirin, nsr. Hiiseyin Atay
(Kahire: Mektebetii's-Sekafeti'd-Diniyye, t.y.), 1/207 vd.

76 Bk. Mehmet Bulgen, “Son Dénem Osmanli Kelamcilarinin Kevni Ayetleri Yorumlama Yéntemleri Uzerine: Omer
Nastihi Bilmen Ornegi”, Keldim Arastirmalari Dergisi 13/1 (Subat 2015), 84.

77 Cabir bin Hayyan (721-815), Nazzam (775-845), Cahiz (781-869), Biruni (973-1061) gibi Miisliman bilim
adamlar1 da evrim fikrine benzer yaratilis diislincesini savunmuslardir. Miisliiman disiincesinde evrim
hipoteziyle benzer fikirler icin bk. Mehmet Bayrakdar, islam'da Evrimci Yaratilis Teorisi (Ankara: Otto Yayinlari,
2018), 37-71; Harun Caglayan, “Miisliiman Kiiltiirii Acisindan Yaratilis ve Evrim Konularina Bir Bakis”, fhya
Uluslararasi Islam Arastirmalari Dergisi 6/2 (2020), 500-501.

78 Topaloglu, “Materyalizm”, 28/138.
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Evrim diislincesinin ana mekanizmasi dogal se¢ilimdir. Buna goére canli varliklarin
devamliligi ve cesitliligini saglayan dogal seg¢ilim; canlinin dogadaki kosullara uyum
saglamasimna ve hayatta kalmasima imkan taniyan en uygun genetik karakterlerin
ayiklanmasidir. Boylece mutasyonlar’ sayesinde ¢evreye uyum saglayan basarili bireyler
ayakta kalmakta, digerleri ise elenmektedir. Ancak bu stire¢ tamamen tesadiifi, kontrolsiiz ve
amagsiz bir sekilde gerceklesmez. Yani dogal secilim, karmasik yapidaki canlilarin sahip
oldugu organ ve yapilarini, tabiatin yonlendirdigi bilin¢siz ve amagsizca isleyen ancak pozitif
yonde ilerleyen mutasyonlarla olusturur.8 Buna gore dogal secilim, Darwin'in kesfettigi kor
bir siiregtir. Richard Dawkins’in (1941-?) ifadesiyle kendiliginden olusan, hi¢bir akli, amaci
ve plan1 olmayan dogal secilim kor bir saatciye benzetilmektedir.®! Evrimsel siirecin
devamliligl disaridan degil, sistemin kendi i¢indeki dinamiklerden kaynaklanir. Buna gore
fiziksel diinya tamamen kendi icinden hareket ve gelisme ile kendi kendine var olmaktadir.s2
Boylece diinyadaki canli yagami, amagsiz bir sekilde Yaratici’'nin varligina ihtiya¢c duymayan
mekanik siireclere indirgenmektedir.

Yeni ilm-i KelAm dénemi aydinlarinin evrim teorisini tiimiiyle reddetmek yerine
[slam’in yaratilis teorisiyle uzlastirmaya calistiklar1 gériilmektedir. Bu diisiiniirler kainatta
genel bir tekdmiiliin varligin1 kabul etmekle birlikte, insanin bagka bir tiir olan maymundan
tiredigi seklindeki bir tekamiil anlayisim1 kesin bir dille reddetmislerdir.’3 Bu baglamda
Bilmen, kainatta bir tekamiil yasasinin oldugunu kabul etmistir. Ancak ona goére buradaki
problem Yaratici’'min varligina delil olabilecekken evrim siirecinin yanlis bir sekilde
yorumlanmasidir. Zira tekdmil hayvanin bitkiden veya insanin herhangi bir hayvandan
tiremesi seklinde degil, varliklarin yaratilis slirecinin bir sonucu olarak kendi tiirleri
arasinda gecirdikleri degisim ve déniisiim seklindedir. Ornegin insanin anne karnindaki
yaratilis safhalarindan sonra yetiskin bir insana doniismesi boyle bir siireci géstermektedir.
Yoksa hayvanin bitkiden veya insanin da hayvandan tiiredigi seklindeki farkl tiirler arasi
gecisi miimkiin kilan bir evrim siireci s6z konusu degildir.84 Bu agidan canhlar alemindeki
her tiirtin ancak kendisine has bir yaratilis ve gelisim stireci oldugu g6z 6niine alindiginda
s6z konusu teorinin bilimsellikten uzak oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Darwinizm diisiincesini savunanlara gore, jeolojik veriler agisindan yeryiiziinde ilk
olarak bitki ve hayvan hiicreleri olusmus, bundan da zamanla asil varliklar meydana
gelmistir. Boylece bitki ve hayvanlarin ash yaratilmis olmayip ortaya ¢ikmalari belli bir
zaman sonra giiclii olanin zayif olana galip gelmesiyle miimkiin olmustur.8> Ancak Bilmen,
tekamil nazariyesini savunanlarin yasamin cansiz maddeden kendi kendine meydana
geldigine dair kesin bilimsel kanitlarinin olmadigini vurgulamaktadir. Ona gore
materyalistlerin evrim konusundaki goriisleri tartismaya ag¢ik varsayimlardan ibarettir.8¢ Bu

7 Genetik karakterlerin degismesini ifade eden mutasyon evrim teorisinin ayrilmaz bir parcasidir.

80  QOrhan Dizgiines, Genetikgi Gozii ile Evrim (Ankara: Tiirk Ziraat Mithendisleri Birligi Vakfi, 1994), 52-53, 79-80;
Weber, Felsefe Tarihi, 391; Cagr1 Mert Bakirci, “Darwin'in Evrim Teorisi Nedir, Neler Soyler?”, evrimagaci
(Erisim 19.04.2021).

81 Richard Dawkins, Kér Saatgi, ¢ev. Feryal Halatg1 (Ankara: Tiibitak Yayinlari, 2010), 6-7. Dogal seleksiyonu
Dawkins gibi canlilart olusturan “kér saatgi” olarak degil de Tanrisal planin bir pargasi olarak kabul eden
biyologlar da vardir. Caner Taslaman, Evrim Teorisi Felsefe ve Tanri (istanbul: istanbul Yayinevi, 2016), 131.

82 William Hamilton Wood, The Religion of Science (London: Macmillan And Co., Limited, ty.), 104, 109; G. H.
Howison, The Limits of Evolution (New York: The Macmillan Company; London: Macmillan and Co., Ltd., 1901),
52.

8  (Omer Nasiihi Bilmen ve Ismail Hakki izmirli gibi alimler ilahi hikmetin bir geregi olarak evrim siirecinin
isleyebilecegini ve bunun akla aykir1 olmadigini ifade ederek Yaratici'y1 devre disi birakan bir evrim anlayisina
karsi cikmislardir. Mehmet Bayrakdar, “Tekamiil Nazariyesi” TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011),40/338.

84 Bilmen, Muvazzah [lm-i Keldm, 200; a.mlf., Miilehhas [Im-i Tevhid, 26.

85  Bilmen, Muvazzah iilm-i Kelam, 201.

8  Evrimin bir teori olarak nesnel gézlemlere dayanmayan metafizik dogmalar ve varsayimlardan olustuguna dair
gerekcelendirme icin bk. Wood, The Religion of Science, 106.
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konuda Pasteur’in (1822-1895) yapmis oldugu bilimsel c¢alismalar, hayatin cansiz
varliklardan ortaya c¢iktigina dair ihtimaliyet diisiincesini reddetmektedir. Bilmen'e gore,
mikroplarin bile uygun beslenme ve ¢evre sartlari altinda tiirlerine 6zgu bir sekilde stirekli
boliinerek cogalmasi ilk yaratilisin imkansiz oldugu anlamina gelmez. Zira bu canlilarin hizl
bir evrimlesme sonucu baska canlilara déniismedigi goézlenmektedir.8” Bitki, hayvan ve
insanlarin kendi tiirleri icerisinde yaratilis siireci seklinde bir evrimlesme sonucu meydana
gelmeleri miimkiindiir. Ornegin tirt1l kendi icinde evrimini tamamlayinca kelebege
dontismektedir. Bu agidan tiirler arasi geg¢isi savunan bir evrim teorisi deney ve gozlemden
uzak zayif bir temele dayandigi icin akil ve bilim disidir.38

Kainatta bir tekdmiil ve tenazu adi verilen ¢ekisme kanununun varligin1 kabul eden
Bilmen, hayat miicadelesinde zayif olan canlilarin giicliiler karsisinda yok olmasini bitki ve
hayvanlarin birbirinden tiiredigine dair bir delil olarak kabul etmez. Buna gore, kainattaki
tim canlilarin yasamlarini devam ettirebilmek icin digerlerine iistiinliik kurma egiliminde
olduklar goriilmektedir. Ancak bu durum evrimin bir sonucu degil, Yaratici’'nin koydugu
gelisim kanunlar1 geregince yok olmaya egilim gosteren zayif tiirlerin yerine giiglii ve
gelismis tiirlerin dogrudan var edilmesi olarak gortlmelidir. Zira bu durum evrime gore
olsaydi canlilar zincirini olusturan tiirlerin stirekli gelismeye uygun olmayanlar1 yok olup
yerine gelisebilenlerin var olmasi gerekirdi. Bu zincirin en gelismis tiirleri ise dogal olarak
insana en yakin olmasi gerekir. Halbuki insan tiiriniin en eski atasi oldugu iddia edilen
hayvanlarin bir¢cok gelismemis tiirii glinlimiizde mevcut oldugu halde gelismis tiirleri yok
olmustur. Kesfedilen bazi hayvan ve agac fosilleri ayni tiire ait olan bugiinkii 6érneklerinden
daha gelismis oldugunu gosterdigine gore canli ve cansiz varliklardaki tekdmiil birbirinden
tiiremek seklinde degildir.8®

Bilmen’e gore, bir bitki hiicresinin zamanla mutasyona ugrayarak hayvan hiicresine
dontismesi miimkiin degildir. Clinki bitki ve hayvan zincirini olusturan tiirlerin daima baska
bir ileri tiire yiikselmesi tamamlanmistir. insanligin atas: oldugu iddia edilen hayvanlarin ise
bugiin gelismis tirleri mevcut olup hi¢ biri evrimsel dongii sayesinde insana
doniismemektedir. Ancak evrimcilere gore bdyle bir olusumun yiizyillarca devam edecek bir
stirecle miimkiin olabilecegi sdylenmektedir. Fakat boyle bir iddia tecriibe ve gozlemden
uzak olup delillere dayanmayan bir teoridir. Ciinkii bu iddia dogru olsaydi uzun bir
zamandan beri asamali bir sekilde degisime baslamis bazi bitki ve hayvanlarin bulunmasi
gerekirdi. Halbuki tarihi dénemlere bakildiginda béyle bir durum tecriibe edilmemistir.%
Zira fosil bilimi, bu teoriyi ispatlayacak hicbir kanit sunmamaktadir. Ornegin paleozoik
doénemde c¢ok hiicreli deniz omurgasizlarinin fosilleri tiim kitalarda bulunmasina ragmen;
daha onceki devirlerde bu canlilarin atalarina dair herhangi bir bulguya rastlanmamistir.
Aksi halde omurgasizlarin baliga déniistimiini belgeleyen ve cgesitli balik tiirlerini birbirine
baglayan bir¢cok gecis formuna ait fosil Ornekleri olmasi gerekirdi.®' Paleontoloji
koleksiyonlarina bakildiginda ara gecis formu olarak ifade edilen fosil 6rneklerinin hala
bulunamadigi bilinmektedir. Diinyadaki bilinen fosil tiirlerinin 6nemli bir kisminin
bulundugu Chicago’daki Field Dogal Tarih Miizesi 6nceki miidiiri David Raup’a gore,
ornekler Darwin’in iddia ettigi gibi, bir tiirti digerine baglayan sayisiz ara formun yer aldigi
evrimlesme siirecini desteklememektedir.%2

87 Bilmen, Muvazzah [Im-i Keldm, 202-203.

88 Bilmen, Muvazzah [Im-i Keldm, 200-201.

89 Bilmen, Muvazzah [Im-i Keldm, 203-204.

9%  Bilmen, Muvazzah ilm-i Keldm, 204.

91 Duane T. Gish, Evrim: Fosiller Hala Hayr Diyor, cev. Melek Altin vd. (istanbul: GDK Yayinlari, 2008), 70-71.

92 Raup bu konuda soyle demektedir: “Cogu kisi fosillerin Darwinci yorumlari destekledigini zanneder. Ne yazik ki
bu tam olarak dogru degildir... Jeoloji kaydinda buldugumuz kanitlar, Darwin’in dogal se¢ilim mekanizmasiyla
istedigimiz derecede bir uyum saglayamamaktadir... Fosil kaydi hakkindaki bilgimiz biiytik 6l¢iide genislemistir.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 4/2 (December 2021): 435-458



Miicteba ALTINDAS [454]

Fosil kayitlarinda gecis veya ata formlara ait dérneklerin yoklugu bircok paleontoloji
otoritesi tarafindan kabul edilmektedir. Bu agidan milyonlarca y1l 6ncesine ait canh fosilleri
giiniimiizdekilerle ayni 6zelliktedir. Yakin dénemde farkli bolgelerdeki fosil yataklarinda
bulunan memeli hayvan fosillerinin miilkemmel sekilde korunmus oldugu goériilmektedir.
Gobi Colii bolgesinde, dinozor, kertenkele, timsah ve kaplumbaga fosilleri bulunmus, ayn
bolgede yasayan bu farkl tiirlerin iskelet ve kafatasi 6zelliklerine bakildiginda hic¢bir gecis
ozelligi tasimadig goriilmiistiir. Halbuki bdyle bir durumda evrimlesen ilkel memelilere ait
bir¢ok ara form fosili bulunmasi gerekirdi.®3 Milyonlarca yil varligini aynen koruyan tiirlere
ait fosil bulgulari, giinlimiizde bu tiirlerin mutasyona ugramadigini gostermektedir. Bu
nedenle tiirlerin tek bir hiicreden nasil meydana geldigi, genetik sistemin nasil muhafaza
edildigi, genelde zararli olmasina ragmen mutasyonlarin evrimi nasil gergeklestirdigi gibi
bircok soru hala cevap beklemektedir. Bilmen'in de Ernst Haeckel'e (1834-1919) atifta
bulundugu gibi tirler aras1 gecgiste evrim zincirini tamamlamak icin tiretilen hayali embriyo
¢izimleri®* bu sorulara cevap vermemektedir.

Bilmen’e gore, bu tiir iddialarin aksine gerek diger canlilar gerekse iistiin 6zelliklerle
yaratilan insan kendine 6zgii vasiflariyla ayr1 bir varliktir. Ayrica Darwinizm’in iddia ettigi
gibi insanin bazi organlarinin eksik veya fazla oldugunun iddia edilmesi evrim i¢in bir kanit
olarak gosterilemez. Ciinkii tip ve anatomi ilminin verileri halen insanin bazi organlarinin
islevinin tam anlamiyla bilinemedigini ortaya koymaktadir. Bu yiizden hikmeti tam olarak
anlasilamayan durumlarin olmasi insanin bilgi seviyesiyle iliskilidir. Canlilarda eksik veya
fazla oldugu ileri siiriilen organlarin olmasi bir yaratici tarafindan miikemmel bir sekilde
yaratilmamis oldugu anlamina gelmez. Bu agidan bazi canlilarda goériilen bir kisim eksik
organlara bakarak genel bir evrim oldugu sonucuna varmak eksik bir timevarim olacagi i¢in
genel hakkinda hiikiim vermeye dayanak olamaz.%> Bilmen’e gore, insanlarla baz1 hayvanlar
arasinda ortak bir benzerligin olmasi insan irkinin hayvanlarla ortak ataya dayandirilip
asirlardir devam eden tiirler arasi bir evrime kanit gésterilemez. Insanlar ve hayvanlar
arasinda biyolojik 6zellikler itibariyle bir benzerlik olsa da zihinsel ve fiziksel agilardan
biiyiik farkliliklar vardir. Bu iki cins arasindaki 6nemli farkliliklar insanlarin miistakil olarak
yaratilmis oldugunun bir delilidir.°¢ Boylece Bilmen, bilimsellik adi altinda savunulan bu
teorilerin hem bilimsellikten hem de ahlaki ve vicdani diisiinceden uzak oldugunu ifade
etmektedir.

Gilintimiizde de yaratilisi, olmus-bitmis bir olgu degil de evrimlesme ve degisim stireci
seklinde yorumlayarak Tanri inanciyla evrim teorisi arasinda uzlasi kurma g¢abalari 6n plana
¢ikmaktadir.” Modern dénemde Francis Collins, Alvin Plantinga gibi isimlerin savundugu
teistik evrim anlayisina goére evrim tesadiiflere bagh degil, varliktaki yasalara gore
islemektedir. Insan tiirii basta olmak iizere canllar alemindeki tiir ve cesitlilik, yasalar
koyan Tanri'nin evrimsel stireci yonlendirmesiyle ortaya ¢ikmaktadir.”® Bu baglamda canlilar

Bugiin, ¢eyrek milyon fosil tiiriine sahip olmamiza karsin durum ¢ok fazla degismemistir." David. M. Raup,
"Conflicts between Darwin and Paleontology", Field Museum of Natural History Bulletin 50/1 (1979), 22-25.

98 Gish, Evrim: Fosiller Hala Hayir Diyor, 144 vd.

% Haeckel, biyogenetik kanun olarak isimlendirdigi teoriye gore insanin kus, siiriingen veya balik embriyolarindan
evrimlestigini ispatlamak i¢in bu tiir canlilarin embriyolarini yan yana cizerek géstermeye calismistir. Ancak bu
cizimlere bazi ekleme ve c¢ikarmalar yapmak suretiyle iizerinde hile ve sahtekarlik yaptigi bilim diinyasi
tarafindan kabul edilmektedir. 5 Eylil 1997 tarihli Science dergisi, bu gercegi “Haeckel'in Embriyolar:
Sahtekarhk Yeniden Kesfedildi” bashigiyla yayimlamistir. Elizabeth Pennisi, "Haeckel's Embryos: Fraud
Rediscovered"”, Science 277/5331 (5 Sep 1997), 1435.

9  Bilmen, Muvazzah ilm-i Keldém, 205.

9%  Bilmen, Muvazzah [Im-i Keldm, 206-207.

97 Bunun imkanmna dair tartismalar icin bk. Fatih Ozgékman, Teleolojik Delil ve Evrim Teorisi (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 191-193.

%  Michael Peterson vd., Akil ve inang: Din Felsefesine Giris, cev. Rahim Acar (istanbul: Kiire Yayinlari, 2015), 477-
478; bk. Caglayan, “Miisliiman Kiiltiirii Acisindan Yaratilis ve Evrim Konularina Bir Bakis”, 504.
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diinyasinin bir plan ve amag¢ dahilinde yonlendirilmis bir evrim yoluyla meydana gelmesi,
tesadiiflere bagh bir evrimle meydana gelmesinden ¢ok daha anlasilabilir ve uzlastirici
gorulmektedir.”

Konuyla ilgili degerlendirmelerine baktigimizda Bilmen’in, tam olarak teistik anlayisi
yansitmasa da ortak atadan gelen tiir igindeki nesilden nesile kalitsal degisimleri ifade eden
sinirli ve kontrollii bir evrim anlayisin1 kabul ettigi goriilmektedir. Ancak anlasilabilir ve
kanitlanabilir bu evrimlesme siireci, evrim teorisinden timiiyle farklidir. Bu sinirli evrim
anlayisi, bir Yaratici'y1 ve kontrol mekanizmasini gerekli kildigi i¢cin evrende ve canlilar
dleminde higbir sey; bilingsiz, plansiz ve amagsiz degildir. Zira dogal secilimin, basitten
karmasiga dogru planh bir ilerleme ve gelisim siireci gostermesi, amacli ve anlamlh bir
isleyisi gerektirecegi icin tesadiifilik ve amacsizliktan bahsetmek aklen miimkiin degildir.
Boylece Bilmen, yaratilis1 reddeden bu teoriyi s6z konusu gerekcelerle elestirerek biyolojik
bir tiir olan insanin kendi yaratilisina ait 6zgtinliigiinii vurgulamaktadir. Her canlinin genetik
yapisinin tiimiiyle kendi tiiriine 6zgii ve korunakl bir dizilim sistemine sahip oldugu dikkate
alindiginda tiirler arasi evrim fikri makul goériinmemektedir.

SONUC

Bati diinyasinda bilim ve felsefe alanindaki gelismelerin ortaya ¢ikardig1 din karsiti
akimlarla miicadele; daha sistematik, giincel ve etkili yontemleri zorunlu kilmistir. Yenilik
fikrini klasik literatiire dayah olarak ele alan Omer Nasthi Bilmen de inang karsiti akimlara
yonelik giincel bir soylem gelistirmis, durgun bir keldam anlayisindan ziyade daha canl ve
islevsel bir yontem benimsemistir. Bu acidan dénemin temsilcilerine gore yenilik kavrami,
bir reform hareketi olmayip c¢agdas sorunlara ¢6zlim lretebilme ¢abas1 olarak
gorilmektedir. Bilmen eserlerini klasik keldmin konu biitiinligiine uygun bir sekilde kaleme
almis, donemin tartisma konularim ilgili boliimlere ac¢tigt basliklar altinda islemistir.
Ozellikle materyalizm, pozitivizm ve Darwinizm gibi din karsiti felsefeler iizerinde durmasi,
donemindeki inkarci akimlara karsi miicadelede 6zel bir gayret icerisinde oldugunu
gostermektedir.

Bilmen materyalizmi elestirirken o6ncelikle madde ve kuvvetin ezeli oldugu
iddialarinin bilimsellik goérinimii altinda metafizik iddialar oldugunu ifade ederek
materyalist gelenegin madde anlayisini donemin bilimsel gelismeleri 15181nda elestirmistir.
Bu dénemde makro diizeyde izafiyet teorisi, mikro diizeyde ise kuantum teorisiyle elde
edilen yeni bulgular Newton’'un kendi kendine isleyen mekanik evren anlayisi yerine, daha
dinamik bir evren anlayis1 ortaya koymustur. Bu baglamda Bilmen, 6zellikle maddenin
enerjiye doniistiigiinii destekleyen bu teorilerin verileri iizerinden kiitle ile enerjinin
birbirine esit oldugunu ifade ederek materyalist madde anlayisinin degistigini
vurgulamaktadir. Her ne kadar bu veriler maddenin ortadan kayboldugu fikriyle
materyalizmin tam olarak ¢oktligii anlamina gelmese de materyalizme karsi teizm agisindan
oldukca giicli kanitlar sunmaktadir. S6z konusu gelismeler evrenin baslangi¢ zamanina
isaret ederek madde ve zamanin bir baslangici oldugunu sdylemek suretiyle madde ve
enerjinin ezeli olmadigini, baslangi¢ ve sonu itibariyla yaratilmis oldugunu desteklemektedir.
Bu a¢idan Bilmen’e gore, maddenin her seyin temeli oldugu diisiincesi biitiin bir evreni i¢ine
alacak sekilde deneyleme imkanina sahip olmadigi icin dogrulugu gézlem ve deneyle test
edilme imkani olmayan metafiziksel iddialardir. Zira kozmoloji, fiziksel gercekligi tiimiiyle
kapsayarak evrenin isleyisine dair son sozili sdéylemis degildir. Bu nedenle Bilmen, siirekli
degisen bilimsel teoriler dikkate alindifinda tim bilimleri, fizik bilimine indirgeyen
pozitivizmi de ilmi ydontem ag¢isindan tutarsiz bulmaktadir. Boylece Bilmen'in dini diisiinceyi
dislayan teorileri, evren hakkindaki verilerin degiskenligi lizerinden bilimsel bir temelde

9 Peterson vd., Akil ve Inang: Din Felsefesine Giris, 479; Francis S. Collins, Tanri’min Dili: Bilim Tanrt Inanciyla
Uzlasabilir mi?, gev. Harutyun Parlak (Istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2009), 193-195.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 4/2 (December 2021): 435-458



Miicteba ALTINDAS [456|

elestirerek bilimsellik goriintiisii altinda bir felsefe oldugunu ifade etmesi isabetli bir
yaklagimdir.

Materyalist felsefenin elestirisi baglaminda ele alinan konulardan birisi de ruh-beden
iliskisidir. Yapilan noéro-fizyolojik ¢alismalar bilincin beyinden ayrilamayacagini, beyindeki
biyokimyasal, fizyolojik ve sinirsel siire¢lerin bilingle iliskili oldugunu gostermekte, zihinsel
islevler ve beyin arasindaki yeni etkilesimleri ortaya koymaktadir. Bu gelismelerin
materyalizm agisindan 6nemli kanitlar sundugu séylenebilir. Ancak Bilmen'in elestiri konusu
yaptig1 gibi zihin, ruh, diisiince gibi nitelikler fiziksel olgulara bagl olsa da materyalizm,
indirgemeci bir yontemle zihinsel/ruhi stirecleri madde ile 6zdes kabul etmektedir. Bu
acidan dénemin diger diisiiniirleri gibi Bilmen’in de insani tiimiiyle maddi bedene indirgeyen
materyalist iddialara karsi koymak icin fiziksel/bedensel temelli a¢iklamalardan ziyade
ruhculuk goriisiini esas aldig1 goriilmektedir. Bu baglamda dinin asli konular: icinde yer
almadig1 soylenen bu konunun dénemin bilimsel gelismeleri disinda spiritiialist zeminde ele
alinmasinin karsi disiinceyle miicadele etme imkanini zayiflattigl sdylenebilir. Bu nedenle
zihin beden iligkisine dair ortaya ¢ikan giincel bilimsel veriler kelam agisindan tekrar
yeniden ele alinmali, insanin biyolojik yapist ile bilissel/ruhi yapisi arasindaki iliskiye dair
verilerin sundugu yeni imkanlar degerlendirilmelidir.

Bilmen'in evrim teorisini tiimiiyle reddetmek yerine IslAm’in yaratilis teorisiyle
uzlastirmaya calistigl goriilmektedir. Bu baglamda kainatta genel bir tekdmiiliin varligini
kabul etmekle birlikte, insanin baska bir tiirden meydana geldigi seklindeki bir anlayis:
reddetmistir. Bu sinirli evrim anlayisi bir Yaratici'y1 ve kontrol mekanizmasin gerekli kildig:
icin canlilar aleminde hig¢bir sey; bilingsiz, plansiz ve amagsiz degildir. Bu agidan Bilmen’e
gore, insanlarla bazi hayvanlar arasinda ortak bir benzerligin olmasi, ortak ataya dayanan
tirler arasi bir evrime kanit gosterilemez. Her canlinin genetik yapisinin tiimiiyle kendi
tirliine 6zgii bir sisteme sahip oldugu dikkate alindiginda boyle bir iddianin bilimsel
dayanaktan yoksun oldugu agiktir. Boylece Bilmen, donemin bilim ve felsefesini kullanarak
kars tarafin delilleri tizerinden bir elestiri yontemi izlemistir. Sonug¢ olarak Bilmen'in, din
karsit1 felsefi akimlara modern bilimsel gelismeler 1s181nda yaptig1 elestirilerin, giiniimiiz
acisindan da gegerli oldugunu séylemek miimkiindiir.
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0z

Alimler hadisleri ravi sayisina goére miitevatir ve ahad olmak iizere iki kisma ayirmustir.
Miitevatir, yalan iizerine ittifak etmesi miimkiin olmayan ¢ogunluk tarafindan rivayet edilen
hadis seklinde tamimlanmistir. Ahad ise ravi sayis1 miitevatir seviyesine ulasmayan hadistir.
Miitevatir hadisin sihhati tartisma konusu olmamistir. Hakkinda sithhat arastirilmasi yapilan
hadis tiirii 4had olan haberdir. Muhaddislerin, ahad hadisleri, sahih, hasen ve zayif olmak
lizere iice ayirmalari, bu tiiriin sihhat yoniindeki tasnifidir. Alimler 4had haberin kabul
edilmesi i¢in sened ve metinde olmak iizere bir¢ok kriter aramislardir. Bazi alimler bu tiir
haberlerin kabulii i¢in senedin her tabakasindaki ravi sayisinin en az iki olmasini sart
kosmustur. Bu da bir¢ok alimin aziz hadis tanimidir. Ancak aziz hadisin tanimyi, ravi sayisi ve
hiicciyeti konularinda farkli degerlendirmeler yapildigindan aziz hadiste bir ittifak
saglanmamistir. Bu ¢alismada alimlerin aziz hadisin tanimi ve hiiccet olmasi konusundaki
goriisleri arastirilmistir. Liigat anlami az bulunan sey, nadir; kuvvetli, gii¢lii ve zilletten sonra
izzet sahibi olmak manalarina gelen aziz kelimesi ilk donemlerde hadis alimleri tarafindan
sozliik anlaminda kullanilmisken daha sonralar1 4had hadisin bir tiirii olarak tanimlanmistir.
Ayrica bu kelime giivenilir, sahih, sika vb. giivenilirligini ifade etmek tizere ravi ve sened i¢in
de kullanilmistir. Aziz hadisin tanimini ilk yapan ibn Hibban’a gére aziz hadis her tabakada
ravi sayisi ikiden az ve fazla olmayan hadistir. ibn Hibban’in bu tanimina itiraz edilmistir. Ibn
Hacer el-Askalani bu tanima uyan haberin olmadiginm séylemistir. ibn Mende ve Ibniis-Salah
gibi baz1 alimlere gore her tabakada iki veya ii¢ ravisi olan hadise aziz denir. Ibn Hacer ve
Kastallani'ye gore aziz hadis her dénemde ravi sayisi ikiden az olmayan hadistir. Haberin bu
sekilde isimlendirilmesi ise ya az bulunmasindan ya da baska bir tarikle giiclenmesinden
dolayidir. Bu tanimlarin ibn Hibban’in tanimindan farki herhangi bir tabakada ‘ikiden fazla
ravinin olmamas!’ lafzinin bulunmamasidir. Dolayisiyla ikiden az olmamakla beraber ravi
sayisinin herhangi bir tabakada ikiden fazla olmasi aziz tanimina engel teskil etmemektedir.
Aziz hadisin taniminda farkh goriisler oldugu gibi hiicciyeti ve hadisin sthhat sarti olmasi
hususunda da farkli degerlendirmeler olmustur. Hakim’e gore aziz hadis rivayetlerin sihhat
sartlarindandir. Ayrica Hakim’e gore Buhari her tabakadan hadis rivayetiyle meshur ikiser
ravisi olan rivayetleri sahih kabul etmistir. Beyhaki, ibnii’l-A’rabi ve Meyyanisi de Hakim’in
bu aciklamasina benzer tanim yapmislardir. Mu'tezili alimi EbG Ali el-Ciibbai’ye gore de
sahih hadis, hadis rivayetinde cahil olmayan iki ravinin rivayette bulundugu ve bu sekilde
gliniimiize gelmis olan haberdir. Dolayisiyla Hikim’in aziz hadisin Buhari ve Miislim’in sihhat
sartlarindan olmasi goriisiinde yalniz olmadig1 anlasilmaktadir. Ancak Buhari ve Miislim’in
eserlerini arastiran bazi alimler Hakim’in her tabakada iki ravinin olmasi ifadesini makbul
gormemislerdir. Onlara gore Buharl ve Mislim hadisin sithhati sarti icin iki ravi sartim
aramamiglardir. Muteahhirun alimlerden bazilar1 Hakim'in iki ravi sartin1 ayni hadis igin
zorunlu olmadig1 seklinde yorumlamislardir. Dolayisiyla bu farkli degerlendirmeler hadisler
hakkinda farklh hiikiimlerin verilmesine sebep olmustur. Bazi alimler ise sahabenin hadisin
kabulii i¢in iki ravi aradiklarim sdyleyerek onlarin da aziz hadis sartina uygun rivayeti kabul
ettiklerini iddia etmislerdir. Bu alimler gorislerini sababilerin bazi uygulamalarina
dayandirmislardir. Her ne kadar bazi hallerde sahabe, isittikleri bazi haberi tespit etmek ve
mutmain olmak i¢in baska sahitler de aramis olsalar da onlarin biitiin hadisler i¢in bu sarti
aradiklarinin séylemek miimkiin gériinmemektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ravi, Ahad, Aziz, Hiiccet.
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Definition of Aziz Hadith and the Issue of Being Proof
Abstract

Hadith scholars categorized hadiths according to the number of their narrators as mutawatir
and ahad. Mutawatir is defined as the hadith transmitted by the majority that cannot agree
on lies. Ahad is a hadith whose number of narrators does not reach the level of mutawatir.
Ahad hadith is questioned and investigated by its authenticity. Some of hadith scholars
asserted that there should be at least two narrators on each layer of sanad to qualify a hadith
as sahih. This is also the description of aziz hadith according to many scholars. However
there is no an agreement on the term of aziz hadith. In this study, aziz hadith’s description
and it's acceptance as hujja (proof) are researched and discussed. Aziz means rare, strong,
valuable and having dignity after humiliation lexically. This term is used by hadith scholars
in its lexical meaning in early periods. However it became a term that states one of
subbranchs of ahad hadith. This term is also used to express the narrators’ and sanad’s
authenticity in the meaning reliable, authentic and siqa. According to Ibn Hibban, who was
the first to define aziz hadith, aziz is a type of hadith that the number of narrators in each
layer is not less or more than two. The definition of Ibn Hibban was objected by some hadith
scholars. For example Ibn Hajar al-Askalani defends that there is no narration fits this
definition. According to some scholars such as Ibn Manda andlbn al-Salah, a hadith with two
or three narrators from each layer is called aziz. According to Ibn Hajar and al-Qastallani,
aziz hadith is a hadith which number of narrators is not less than two in every layer. This
type of hadith is named aziz either because it is rare or it is strengthened by anothers anad.
The difference between these definitions and Ibn Hibban's first definition is that there is no
word "no more than two narrators"” in any layer. Therefore, the number of narrators being
more than two in any layer, although not less than two, does not constitute an obstacle to the
definition of aziz hadith. As there are different opinions in the definition of aziz hadith, there
have been different evaluations about its authenticity and its acceptance as hujja. According
to Hakim,aziz hadith is one of the conditions of soundness of narrations. Al-Bayhagqi, Ibn
Arabi and al-al-Mayyanishi also made a definition similar to the explanation of Hakim.
Therefore, it is seen that Hakim is not alone in his judgement that the aziz hadith is one of the
soundness conditions of Bukhari and Muslim. A Mu'tazila scholar Abu Ali al-Jubbai, defends
that a sahih hadith is the narration narrated by two narrators that were not ignorant in
hadith narration and reached to the present. Some of the mutaahhirun scholars have
interpreted Hakim's condition for two transmitters as follows: Two transmitters condition is
not obligatory for the same hadith. These different evaluations have led to different
judgments about the hadiths. Some scholars, on the other hand, said that the Companions
were looking for two narrators for the acceptance of the hadith and claimed that they
accepted the narration in accordance with the aziz hadith. These scholars based their
opinions on some practices of Companions. Although in some cases Companions seeked
other witnesses to identify a hadith they heard and to be satisfied about its authenticity, it
does not seem possible to state that they seeked this condition for all hadiths.

Keywords: Hadith, Rawi, Ahad, Aziz, Hujja.
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GIRIS

Islam dininin ikinci temel kaynag1 olan hadislerin Hz. Peygamber’e aidiyetinin tespiti
ve tashihi hususunda alimler gayret gostermislerdir. Muhaddisler hadisleri kaynak, ravi
sayisl ve sthhat durumu gibi cesitli agilardan siniflara ayirmislardir. Hadisler ravi sayisina
gore miitevatir ve dhad olmak fiizere ikili bir tasnife tabi tutulmustur. Miitevatir, Hz.
Peygamber’e yalan haber isnad etmesi aklen miimkiin olmayan bir ¢ogunluk tarafindan
rivayet edilen haberdir.! Dolayisiyla herhangi bir haberin miitevatir sayilabilmesi icin her
tabakadaki ravi sayisinin belli bir saylya ulasmasi gerekmektedir. Alimler haberin sihhatini
temin eden ravi sayisini Kur'an’dan ve Resulullah’in hayatinda gergeklesmis olan bazi
hadiselerin sembollestirilmis sayilarindan hareketle referans almislardir. Bazilar1 Yiice
Allah’in 6lmek tizere olan kisi i¢in vasiyeti esnasinda iki adil sahit? emretmis olmasindan
hareketle hadis rivayeti i¢in her tabakada en az iki ravinin bulunmasin sart kosmustur.
Bunun disinda ayet-i kerimelerde gecen bazi rakamlardan hareketle de senedin her
tabakasinda on iki,3 yirmi¢ ve yetmis® ravi bulunmasi1 gerektigi seklinde goriisler ileri
slirilmiistiir.¢ Yine bazi muhaddisler de ravi sayisinin her tabakada en az doért kisi? olmasin
sart kosmuslardir. Rivayetin miitevatir seviyesine ¢ikaracak sayida ravi tarafindan
aktarilmasi durumunda bu haberin sihhatinin tespiti icin ayrica herhangi bir sart
aranmamaktadir.8

Ahad hadis ise ravi sayis1 bakimindan miitevatir seviyesine ¢ikamayan haberdir.?
Safi’'nin (6. 204/820) haber-i hassa da dedigi haber-i vahid tabiri, ilk asirlarda tek ravi
tarafindan aktarilan haber hakkinda kullanilmistir.1® Ancak daha sonraki asirlarda dhad
haber miitevatir olmayan haber anlaminda kullanilmistir.!! Hakkinda sithhat arastirmasi
yapilan hadis tiirii 4had haberdir.

Muhaddisler, ahad haberleri sthhat durumlarina gore sahih, hasen ve zayif olmak
tizere iiclil bir tasnife tabi tuttuklar gibil2 ravi sayina gore de ferd, aziz ve meshur olmak
tizere i¢ kisma ayirmislardir. Alimler dhad haberlerin siniflandirmasinda ve sihhat
tespitinde baz1 Kkriterler aramislardir. Ancak alimlerin rivayetleri tasnif kriterleri ve
degerlendirmeleri farklilik arz ettiginden rivayetlerin sihhati ve hiicciyeti konularinda ilmi
tartismalar meydana gelmistir. Ayrica bu muhtelif kriterler hadislerin ve slinnetin farklh
anlasilmasina ve uygulanmasina sebep olmustur. Bu durum ilk bakista bir zenginlik gibi
goriinse de aslinda bir problem olarak Islam aleminin dniinde durmaktadir. Ciinkii aym
rivayet ve dolayisiyla ayni olay hakkinda farkli yaklasimlarin olmasi gesitli problemlere
sebep olmaktadir. Dolayisiyla muhaddislerin ahad haberin tiirleri ile ilgili yaklasimlarinin ve
degerlendirmelerinin tespiti meselenin ¢oziimiine katki saglayacagli kanaatindeyiz. Ahad
hadisin iki tiiri olan megshur’® ve ferd hadis* konusunda miistakil c¢alismalar

1 Eb{’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar fi tavdihi nuhbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser,

thk. Nureddin Itr (Dimegk: Matbaatu’s-Sabah, 2000), 37.

Maide 5/106.

Maide 5/12.

Enfal, 8/65.

A‘raf, 7/155.

ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar fi tavdihi nuhbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser, 38.

Nisa 4/15. Bkz. Nureddin Ali b. Muhammed Aliy’'l-Kari, Serhu nuhbetii’l-fiker fi mustalehdti ehli’l-eser (Beyriit:

Daru’l-erkam, ts.), 164.

8  ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii’'n-nazar fi tavdihi Nuhbeti’l-fiker ff mustalahi ehli’l-eser, 55.

9 ibn Hacer, Niizhetii’n-nazar, 55.

10 Eb{ Abdullah Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Sakir (Misir: Mektebetii’l-Halebi, 1940), 369.

11 Talat Kogyigit, Hadis Usulii (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 21.

12 Osman b. Abdurrahman ibnii’s-Salah, Mukaddimetu Ibnii’s-Saldh, thk. Nureddin Itr (Suriye: Daru’l-fikir, 1986),
11.

13 Meshur, senedin herhangi bir tabakasinda ravi sayisi ligten asagl olmayip miitevatir seviyesine ¢ikmayan
hadistir (Aliyti'l-Kari, Serhu nuhbetii’l-fiker fl mustalehati ehli’l-eser, 210).

14 Genel kanaate gore ferd haber senedin herhangi bir tabakasinda ravisi tek olan hadistir. (ibnii’s-Salah,
Mukaddimetu Ibnii’s-Saldh, 88).
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bulunmaktadir.15 Ahad haberin diger bir tiirii olan aziz hadis hakkinda ise herhangi miistakil
bir ¢alisma tespit edilememistir. Ayrica ferdden meshura gecis konumunda olan aziz hadisin
tanimi ve sithhati hususunda farkli degerlendirmeler yapilmistir. Blinyesinde birgok ihtilaf
barindirmasi nedeniyle hadis ilminin 6nemli meselelerinden biri olan aziz hadis hakkinda
miistakil bir calismanin bulunmamasj, bizi bu ¢alismaya sevk etmistir.

Bu ¢alismada dncelikle aziz hadisin anlami ve tanimu ile alimlerin aziz kelimesini hangi
maksatla kullandiklar1 arastirilmistir. Ayrica aziz hadisin delil olmasi ile ilgili farkl
goruslerin sebepleri tespit edilip degerlendirmesi yapilmistir.

1. AZ1Z KELIMESININ LUGAT VE ISTILAH ANLAMI
Aziz () sozlikte “az bulunan sey” anlamindadir.l® Ayrica bu kelime “zelil iken

kuvvetli, izzet sahibi ve serefli olan” anlaminda da kullanilir.l7 Allah Teald'nin en giizel
isimlerinden bir tanesi olan el-Aziz, “esi bulunmayan, kudret sahibi ve magliip edilmeyen”
anlamina gelmektedir. Yine “zx<0 L e;u Ll Je &5 “Miiminlerle olan iligkilerinde daha
hoggériilii, kdfirlere karst daha izzetlidirler.”18 ayet-i kerimesindeki aziz kelimesi izzet sahibi
anlaminda kullanilmistir.1® Aziz kelimesi hadis usuliinde hem sézliik hem terim ve hem de
bir hadis cesidi olarak farkli sekillerde degerlendirilmistir.

Hadis usuliinde baz1 kelimeler ilk dénemlerde sézliik anlaminda kullanilmisken daha
sonralari birer terim haline gelmistir. Azlz kelimesi de ilk iki asirda yaygin olarak liigat
anlaminda kullanilmis, terim haline geldikten sonra da bu kelime muhaddisler tarafindan
zaman zaman liigat anlamiyla kullanimina devam edilmistir. Ornegin ilk asirlarda bazen ravi
bazen de hadis hakkinda kullanilmis olan “sahih” kelimesi daha sonraki déonemlerde bir
terim olarak usuldeki yerini almistir.2° ilk dénemlerde Yahya b. Main (6. 233/848), Ali b.
Medini (6. 234/848-49), ishak b. Rahilye (6. 238/853) ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi
muhaddisler ravilerin giivenirligini ifade etmek i¢in “hadisi sahihtir” seklinde sika anlaminda
sahih kelimesini kullanmislardir.2! Evzai (6. 157/774) gibi bazi alimler ise “ma‘rif”
kelimesini sahih anlaminda kullanmistir.22 Dolayisiyla kelimelerin, standart bir anlam ifade
eden terimler haline gelmelerinin belirli bir zamana yayildig1 soylenebilir. Aziz kelimesi icin
de durum bdyledir.

Yukarida ifade edildigi gibi aziz “kiymetli olan, daha iyi olup az bulunan” manalarina
gelmektedir. Muhaddisler ilk asirlarda aziz kelimesini rivayet, sened ve ravi konusunda
gorislerini ifade etmek i¢in kullanmislardir. Ciinkii ilimler hentiz gelisim asamasinda oldugu
icin alimler anlami bilinen kelimelerle kanaatlerini ifade etmeye calismislardir. Aziz kelimesi
ilk donemlerde “sahih” anlaminda kullamilmistir. Safii aziz kelimesini “sahih, makbul”
anlaminda kullanmistir. Yine Safif sened icin “este) 3 e cun 13" lafzin kullanmistir.23 Ayrica

bu kelime "st353 4 ol 345 =L 32” “bulunanin en iyisi” anlaminda kullanilmistir.2* Aziz kelimesi
bazi muhaddisler tarafindan cerh ve ta’dilde ravi i¢in de kullanilmistir. Ahmed b. Hanbel

15 Yusuf Ziya Keskin, “Hadis Usuliinde Ferd ve Garib”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2000), 27-
24; ibrahim Saglam, “Hadis Usulii Acisindan Meshir ve Miistehir Hadis”, [HYA Uluslararasi Islam Arastirmalari
Dergisi 6/1 (2020), 451-480.

16 Firizabadi, el-Kdmiisu’l-muhit (Beyrit: Miiessesetii'r-Risale, 2005), 517.

17 Ebi'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Manzir, Lisdnti’'l-‘Arab (Beyr{t: Daru Sadr, ts.), 5/374.

18 Maide 5/53.

19 bn Manzir, Lisanti’l-‘Arab, 5/374.

20 Mehmet Emin Ciftci, Hadis Usuliinde Sahih Hadisin Tanimi Problemi (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 170-171.

21 Ciftci, Hadis Usuliinde Sahih Hadisin Tanimi Problemi, 61.

22 Ebi Muhammed el-Hasen b. Abdurrahman er-Ramehurmuzi, el-Muhaddisii’l-fasil beyne’r-ravi ve’l-vd’i, thk.
Muhammed Acac el-Hatib (Beyrat: Daru’l-Fikir, 1984), 318.

23 {bnii’s-Salah, Siyanetu’l-Sahth-i Miislim, 280.

24 {bnii’s-Salah, Siyanetu’l-Sahth-i Miislim, 280.
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ravinin giivenirligini ifade etmek i¢in “c..& ;2 ” demistir.2> Ahad hadisin bir tiirti olarak aziz
hadis, ilk defa Ibn Hibban (6. 354/965) tarafindan tanimlanmistir. Buna gére aziz hadis her
tabakada iki ravisi olan ve bu sayidan eksik ve fazla olmayan hadistir.26 Ancak bu tanim
yapildiktan sonra da aziz kelimesi muhaddisler tarafindan ravi, sened ve hadis icin
kullanilmaya devam etmistir. Darekutni (6. 385/995) “c.d ;2" Kelimesiyle ravinin

giivenilirligi hakkindaki goriisiinii ifade etmistir. Ona Abdiilmelik b. Sald b. Ciibeyr’in
glvenilirligi hakkinda soru sorulunca " ¢..¢ 2" kelimesini kullanarak cevap vermistir.2?
Yine Darekutni bir hadisin sthhatini “c..d L ::s;ij!' 3 5255 el Suas 11s 7 ifadeleriyle tetkik
etmistir. Burada Darekutni, ravinin azizii'l-hadis oldugunu sdylemis ve hadisin sahih
olduguna kanaat getirmistir.28 Yine bu muhaddis Nusayr b. EbT'l-As‘as icin ayni terimi
kullanmistir.2® Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) “c.di 2" ifadesini ravi i¢in kullanmus,
bununla “hadisi kabuldiir” anlamini kastetmistir. Ibnii’l-Kayserani (6. 507/1113) de ravinin
giivenirligi icin “aziz” kelimesini kullanan muhaddislerdendir. O ravi i¢in, “O hadisinde
azizdir” “sas oo G 4" 30 hiikmiinii verirken aziz kelimesini sahih anlaminda kullanmustir.

Ibnii'l-Kayserani baska bir ravi i¢in de “c..di %" terkibini kullanarak ravinin sika olduguna
dair kanaatini bildirmistir.3! Eb{i Miisa el-Esbahani (6. 581/1185) ise “Olsiv cots o 58 copus 1is”
ifadesiyle aziz kelimesini hadislerin mukayesesinde daha giivenilir anlaminda kullanmistir.*
Ayrica “ssbul & gz ¢~ W7 ifadesi bu Alimler tarafindan “isnadi sahih” anlaminda da

kullanilmistir.33 Bedreddin ez-Zerkesi (6. 794/1392) lic mezhep imaminin ittifak ettikleri bir
haber hakkinda "isnadi cidden aziz celildir" ifadesini kullanmistir.3* Burada da aziz kelimesi
makbul anlamindadir. Biitiin bu érneklerde aziz kelimesi ravi, sened ve hadis i¢in olumlu
anlamlar ifade etmistir. Muhaddislerin kullanimlarindan aziz kelimesinin ikinci yiizyilin
basindan itibaren sahih-gilivenilir anlamini ifade ettigi anlagilmaktadir Ayrica yukaridaki
misaller dlimlerin ilk dénemlerde hadislerle ilgili olumlu kanaatlerini ma‘ruf, aziz, sahih gibi
kelimeler ile ifade ettiklerini gdstermektedir. Bircok muhaddis tarafindan s6zliik anlaminda
kullanilan “aziz hadis” yukarida da ifade edildigi gibi ilk defa Ibn Hibban tarafindan
tanimlanmistir.3> Bazi muhaddisler bu tanimi makbul goérmeyip kendi tanimlarim
yapmislardir. Bundan sonra aziz hadis ile ilgili tanimlarin ortak noktalar ile farklar1 tespit
edilip alimlerin azlz hadisin hiiccet kabul edilmesi meselesine yaklasimlari
degerlendirilecektir.

2. AZiZ HADISIN TANIMI

Alimler aziz hadisi farkll sekillerde tanimlamislardir. ibn Hibbanin (6. 354/965)
tanimina gore aziz hadis her tabakadaki ravi sayisi iki olan haberdir. Bu muhaddise gore
hadisin aziz sayilabilmesi i¢in her tabakadaki ravi sayisinin ikiden az veya fazla olmamasi

25 Ahmed b. Hanbel, el-flel ve ma’rifetu’r-ricdl, thk. Vasiyiillah b. Muhammed Abbas (Riyad: Daru’l-Hani, 1422),
3/109.

26 [bn Hacer, Niizhetii’n-nazar, 53.

27 Eb{’l-Hasan Ali b. Omer ed-Darekutni, Sudldtu’l-Hakim en-Neysabiirt li'd-Darekutnt (Riyad: Mektebetu’l-Mearif,
1984),1/239.

28 Darekutni, el-Ilelu’l-vdride fi’l-ehddisi’n-Nebevi, thk. Mahflizurahman Zeynullah es-Selefi (Riyad: Daru Taybe,
1985),9/190.

29 Darekutni, Sudldtu’l-Hakim en-Neysdbiuri li'd-Darekutni, 1/279.

30 Eb{’l-Fazl ibnii’l-Kayserani Muhammed b. Tahir el-Makdisi, Tezkiretu’l-hufdz, thk. Hamdi Abdulmecid es-Seleft
(Riyad: Daru’s-Sami’i, 1994), 25.

31 Makdisi, Tezkiretu’l-Hufdz, 286.

32 Eb( M{isA Muhammed b. Omer b. Ahmed el-Esbahant, el-Letdifu min dekdiki’l-medrif ff ulimi’l-huffaz’il-edrif, thk.
Ebii Abdullah Muhammed Alf Samk (b.y.: Daru’l-Kiitiibii’l-ilmiye, 1999), 165.

33 Esbahani, el-Letdifu min dekdiki’l-medrif, 1/426.

3¢ Eb( Abdullah Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, en-Niiket ald mukaddimeti Ibnii’s-Saldh, thk.
Zeynelabidin b. Muhammed bila Feric (Riyad: Edvau’s-Selef, 1998), 1/144.

35 [bn Hacer, Niizhetii’n-nazar, 53.
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gerekmektedir.3¢ bn Hibban, bu tanimiyla aziz hadisi 4hadin diger kismi olan ferd ve
meshurdan kesin bir sekilde ayirmistir. Ancak muhaddislerden bazilari ibn Hibban'in bu
tanimina itiraz etmislerdir. Clinkii onlara gore bu ifadeye uyan bir hadisin bulunmasi adeta
imkansizdir. ibn Hacer (6. 852/1449), ibn Hibbanin bu taniminin, az bulunan veya hig
olmayan rivayet anlaminda kullanmis olmasinin kabul edilebilir oldugunu, ancak bu tanima
uyan haberin olmadigini séylemistir. ibn Hacer, “Bunun yerine her tabakadan en az iki ravisi
olan hadistir denilmesi durumunda bu sarti tasiyan hadis bulunmaktadir”37 seklinde izahatta
bulunmustur.

Bagka muhaddisler ise Ibn Hibban'in tanimindan farkli tamimlar yapmuslardir.
Bunlardan ibn Mende (6. 395/1005) ve Ibnii’s- Salah (6. 643/1245) aziz hadisi “her tabakada
en az iki veya ¢ ravisi olan hadistir” seklinde tanimlamislardir.3® Bu tanima gore aziz ve
meshur ayni anlamda kullanilmigtir. ibn Hacer ve Kastallant'ye (6. 923/1517) gére aziz hadis
senedin her tabakasindaki ravi sayisi ikiden az olmayan hadistir. Bu tiir haberlerin aziz
olarak isimlendirilmesi ya az bulunmasindan ya da baska bir tarikle gliclenmesinden
dolayidir.3° Ibn Hacer ve Kastallan’nin tanimlar1 bu yéniiyle ibn Mende ve Ibnii’s-Salah’in
tanimlarindan ayrilmaktadir. Ciinkii o dlimlere gore hadisin aziz derecesine ¢ikabilmesi i¢in
her tabakada en az iki veya li¢ ravi bulunmalidir. Sehavi'ye (6. 902/1497) gore ise aziz, her
tabakadan iki ravisi bulunan hadistir. Hadis ferd iken baska bir tabakada ravi sayisi ikiye
cikmasi durumunda aziz-i nisbi olur.40 Minavi (6. 1031/1622) de aziz hadis i¢in her
tabakadaki ravi sayisin1 en az iki olmasim istemistir.4! Bu aciklamalarin ibn Hibban'in
tanimindan farki, “ravi sayisinin ikiden fazla olmamasi” Kkriterinin bulunmamasidir.
Dolayisiyla ikiden az olmamakla beraber ravi sayisinin herhangi bir tabakada ikiden fazla
olmasi aziz tanimina engel tegkil etmemektedir. Buna misal olarak Buhari (6. 256/870) ve
Miislim’in (6. 261/875) Eb{ Hiireyre (6. 58/678) ve Enes b. Malik (6. 93/711-12) tarikiyle
tahric ettikleri su hadisi vermek mimkindiir: “ul 05 o5 o5 e o) 257 087 &5 8hsf g v
“Sizden herhangi biriniz beni ebeveyninden, evladindan ve biitiin insanlardan daha ¢ok
sevmedikgce iman etmis olamaz.”

Hz. Peygamber

Ebl Hiireyre  Enesb. Malik

A'rec Katade
Ebﬁ’z-éinéd Su*be
Suayb Muhammed b. Ca’fer
Eb{’ -{emén Muhammed b. el-Miisenna
Buhari#? Ahmed b. Hanbel%3? Miislim#+

36 [bn Hacer, Niizhetii’n-nazar, 53.

37 {bn Hacer, Niizhetii’n-nazar, 53-54.

38 [bnii’s-Saldh, Mukaddimetu Ibnii’s-Saldh, 270; Ahmed Naim Babanzade, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sahih
Tercemesi ve Serhi (Ankara: DIB Yayinlari, 1982), 108.

39 [bn Hacer, Niizhetii’n-Nazar, 50.

40 Semseddin Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, Fethu’l-mugis bi serhi elfiyeti’l-hadis Ii’l-Iraki, thk. Ali Hiiseyn
Ali (Misir: Mektebetii'l-Stinne, 2003), 4/8-10.

4 Zeynuddin Muhammed el-Miinavi, el-Yevakit ve’d-diirer ff serhi nuhbeti Ibn Hacer, thk. Miirteda ez-Zeyn Ahmed
(Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1999), 1/280.

42 Eb{ Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Muhammed b. Zuheyr b. Nasir (Beyriit: Daru
Taku'n-Necat, 1422) "Iman", 2.

43 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb Arnaviit-Adil Miirsid vd. (Beyriit: Miiessesetii'r-Risale, 2001), 20/202
(No: 12814).
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Bir¢ok alime gore hadisin herhangi bir tabakasindaki ravi sayisi iki iken diger
tabakalardaki ravi sayisinin ikiden fazla olmasi durumunda hadis aziz meshur olur.4>
Beykiini (6. 1080/1669 [?]) aziz hadis i¢in her tabakadaki ravi sayisini iki veya {li¢ olmasi
sartinl aramigken meshur hadis i¢in ise her tabakada ii¢ten fazla ravinin bulunmasini sart
kosmustur.46 Ona gore aziz hadisin her tabakadaki ravi sayisi iki veya ti¢ olmalidir, ticten
fazla olan rivayet ise meshurdur. Cemaliiddin Kasimi'ye (1914) gore ise hadis aziz iken yani
ravi sayisi iki veya li¢ iken daha sonraki tabakalarda ravi sayisinin bundan fazla olmasi
durumunda haber “aziz meshur”; ikiden az olmasi durumunda ise “ferd meshur” veya “ferd
aziz” olur.#’ Biitiin tamimlarin ortak noktasi her tabakada en az iki ravinin bulunmasidir. Bu
yoniiyle aziz hadis ferd hadisten ayrilmaktadir. Ancak bazi alimler aziz hadis i¢in senedin her
tabakasindaki ravi sayisinin iki veya ii¢ olmasini istemislerdir. Bu tanima gore aziz hadis
meshur hadisi de kapsamaktadir.

Aziz hadisin meshur hadisten ayrilabilmesi i¢in soyle bir agiklamanin yapilmasi
gerekmektedir. Ravi sayis1 ikiden az olmamak sartiyla senedin herhangi bir tabakasinda ravi
sayisl iki olmasi durumunda diger tabakalardaki ravilerin ikiden fazla olmasi hadisi aziz
olmaktan ¢ikarmaz. Bu durumda hadis “aziz meshur” olmus olur. Aziz meshura 6rnek olarak
“aaldll as 052l 0s Y 2" “Biz en son gelenleriz; ancak kiyamet giintinde herkesten dnce olanlariz”

rivayetini gostermek miimkiindiir. Bu rivayetin ilk tabakasinda Huzeyfe b. Yeman (6.
36/656) ile Ebli Hiireyre (6. 58/678) bulunmaktadir. Bu durumda hadis aziz iken daha
sonraki tabakalarda Ebli Hiireyre’den yedi tabilnin rivayet etmesiyle ravi sayisi artmis,
boylece hadis meshur olmustur.*8 Biz Eb{i Hiireyre’den aktarilan bu hadisin birka¢ senedinin
sablonunu verecegiz: Huzeyfe ve Eb( Hiireyre tlizerinden meshur vasfi kazanan ilgili
rivayetin, Eb{i Hiireyre tarikiyle zamanla nasil aziz-i meshur haline geldigi asagidaki sema
tizerinden gorilebilir:

Ebl Hur%‘
4’/ A \K
Ebi Salih Hemmam b. Miinebbih Ziyad Eb{i Seleme ‘rec
x _ X b
A'mes Ma'mer Ismail Mulfmmed Ebf&Zinéd
ibn I?ris Abdurrezzak Yah‘é Yezid Slx’ayb
ibn Hanbel4® ibh Hanbel50 Ibn Hanbel5! ibn Hanbel52 Ebd’l-

Yeman
Buhariss3

Yukaridaki alimlerin aziz hadis tanimlarinin birlikte degerlendirilmesi durumunda
aziz hadisi soyle ifade etmek miimkiindiir: Senedin en az bir tabakasinda iki ravi, diger
tabakalarinda da ikiden az ravi bulundurmayan haberdir. Dolayisiyla haberin her

44 Eb(’l-Hiiseyn Miislim ibnii'l-Haccac el-Kuseyri, el-Cdmiu’s-Sahih, thk. Muammed Fuad Abdiilbaki (Beyriit: Daru
[hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), "Iman", 16.

45 Salih, Uliimu’l-hadis ve mustalahuhu, 235.

4 Muhammed b. Fett(ih el-Beykiini, el-Menziimetu’l-Beykiini (b.y.: Daru’l-Mugni, 1999), 1/9.

4 Muhammed Cemaliiddin el-Kasimi, Kavdidii't-tahdis min funiin-i mustalaht’l-hadis (Beyrit: Daru’l-Kiitiibiv’l-ilmi,
ts.), 126.

48 Abdurrahman b. Ebi Bekir Suyti, Tedribii'r-ravi fi serhi takribi'n Nevevi (Riyad: Daru’t Taybe, ts.), 2/637.

49 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb Arnaviit-Adil Miirsid vd. (Beyriit: Miiessesetii'r-Risale, 2001), 12/363
(No: 7401).

50 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 13/475 (No: 8115).

51 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 16/121 (No: 10122).

52 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 16/314 (No: 10530).

53 Eb( Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Muhammed b. Zuheyr b. Nasir (Beyriit: Daru
Taku'n-Necit, 1422),"Diyat" 15 (No: 6887).
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tabakasindaki ravi sayisi en az iki olmasi durumunda hadis aziz hadis vasfini1 kazanmis olur.
Herhangi bir tabakasinda ravi sayisinin ikiden bire diismesi durumunda aziz-i nisbi; ikiden
lice ¢cikmasi durumunda ise aziz-i meshur olmus olur. Bir kisiden iki ravinin rivayeti
aktarmasi durumunda “filanin hadisine gore aziz” denir. Ancak mutlak sdylenince o zaman
biitlin tarikleri azlz sartin1 tasiyor demektir.54 Aziz terimi, merfi hadis i¢in kullanildig1 gibi
mevkuf ve maktl haberler i¢in de kullanilmaktadir.5> Bu farkli tanimlarin ortak noktasi her
tabakadan en az iki ravinin bulunmasidir. Senedde en az iki ravinin bulunmasi meselesi bazi
dlimlerin sihhat sarti olmasindan dolayr 6énemlidir. Ciinkii baz1 alimler haberlerin hiiccet
olabilmesi icin en az aziz seviyesinde olmasini sart kosmuslardir.

3. AZiZ HADIiSIN HUCCET OLMASI

Aziz hadisin taniminda mubhtelif goriisler oldugu gibi hiicciyeti ve hadisin sthhat sarti
olmasi hususunda da farkh degerlendirmeler yapilmistir. Baz1 alimler sahdbenin herhangi
bir hadis ile amel etmek i¢in en az iki ravi sartini aramis olduklarini iddia etmislerdir.>¢ Bu
konuda delil olarak gosterilen rivayetlerden birkaci séyledir: Ninenin mirasi meselesinde Hz.
Ebl Bekir sahdbeye bu konuda hadis bilenlerin olup olmadigini sormustur. Orada bulunan
sahabilerden, Mugire b. Su‘be (6. 50/670), Hz. Peygamber’in mirasta nine i¢in altida bir pay
olduguna dair hadisini rivayet etmistir. Bunun iizerine Hz. Ebi Bekir bu hadis i¢in ondan
sahit istemistir. Mugire de Muhammed b. Mesleme'’yi sahit gdstermistir.57 Yine sahit isteme
ile ilgili haberlerden biri de Ebi Msd’'min Hz. Omer’in evine girme izni icin li¢ kez
seslenmesidir. Hz. Omer bu seslenmeye karsilik vermeyince Ebli M{isa oradan ayrilmistir.
Daha sonra durumu fark eden Hz. Omer ondan geri dénme sebebini sormustur. O da Hz.
Peygamber’in bir yere girmek i¢in ii¢ kere seslenmeyi tavsiye ettigini, cevap alinmayinca da
geri doniilmesi gerektigi ile ilgili rivayetini aktarmistir. Hz. Omer bu hadis i¢in ondan sahit
istemistir.58 Baska bir habere goére Umeyye ed-Damri, ailesine aldig1 hediyenin sadaka
hiikkmiinde oldugunu sdyleyince Hz. Omer ondan sahit istemistir.5° Biitiin bu haberlerden
anlagsilan; bazi1 sahabiler, bir mesele ile karsilastiklarinda o konu ile ilgili herhangi bir
rivayetin olup olmadigini arastirmislardir. Aranan konuda bir hadis aktarilinca da bazen
sahit istenmistir. Halifelerin sahit isteme uygulamalarinda birka¢ érnegin mevcut olmasina
istinaden biitiin sahabiler haberlerin sihhati icin sahit istemistir demek miimkiin degildir.
Miras gibi ¢ok o6nemli konularda iki ravinin aranmis olmasi yanlis hiikkim verme
endisesinden kaynaklanmis olabilir.

Bazi adlimler ise sahit isteme ile ilgili ayet ve hadislerden ve muhaddislerin hadis
sthhat kriterlerinden hareketle herhangi bir haberin sahih olabilmesi i¢in ravi sayisinin en az
aziz seviyesinde olmasinmi sart kosmustur. Bunlardan Mu'tezili alim Eb# All el-Ciibbai (6.
303/916) “Sahih hadis, hadis rivayetiyle ma‘riif olan iki ravinin rivayette bulundugu ve bu
sekilde gilinlimiize gelmis olan haberdir” demis ve “Sahitlikte arandigi gibi hadislerin
sthhatinde de alimler her tabakadan iki ravinin olmasini istemislerdir”é® seklinde kanaatini
aciklamistir. Her tabakadan iki ravinin bulunmasi Ali el-Ciibbat’ye gore sithhat sartidir. Hakim
en-Nisabiri (6. 405/1014) el-Medhal'de sahih hadislerin derecelendirilmesinde en sahih
olan haber i¢in Buhari ve Miislim’in ittifakla tahric ettikleri ve her bir tabakasinda ikiser
ravinin rivayet ettigi haber oldugunu ifade etmistir.¢! Dolayisiyla Hakim’e gore hadisin sahih

54 Sehavi, Fethu’l-Mugis, 2003, 4/9.

55 Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1992), 36.

56 Nureddin Ali b. Muhammed Aliy&’'l-Kari, Serhu nuhbetii’l-fiker fi mustalehdti ehli’l-eser (Beyrit: Daru’l-erkam,
ts.), 198.

57 Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Stinenii’l- kiibrd (Beyrt: Miiessesetii'r-risale, 2001), 6/111.

58 Miislim, "Adab", 7.

59 Eb Bekir Ahmed b. Huseyin el-Beyhaki, es-Stinenu’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrat: Daru’l-
Kutubi’l-llmiye, 2003), 4/298.

60 [bn Hacer, Niizhetii’n-nazar, 199.

61 Eb{ Abdullah Hakim en-Nisabiiri, el-Medhal ild kitdbi’l-iklil, thk. Fuad Abdu’l-Mun’im Ahmed (el-iskenderiyye:
Daru’d-Da’ve, ts.), 1/33-49.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 4/2 (December 2021): 459-471



Mehmet Emin CIFTCI [468|

olabilmesi icin ravi yoniinde en az aziz seviyesinde olmasi gerekmektedir. Ayrica Hakim
Ma’rifetu ulumi’l-hadis’inde, herhangi bir haberin sahih olabilmesi i¢in sahabeden sonraki
her tabakada en az iki ravinin rivayet etmesini sart kosmustur.62 Ayrica Hakim’e gére Buhari
her tabakadan ikiser ravisi olan rivayetleri sahih kabul etmistir.63 Beyhaki (6. 458/1066) de
Hakim gibi diistinmektedir. Bu alime gore hadisin sahih olabilmesi icin sahdbeden itibaren
her tabakasinda en az iki ravinin olmasi gereklidir. Ayrica tabiln, tebeu’t-tabiln ve diger
tabakadaki ravilerin ma‘rif ve sika olmasi gerekmektedir. Hakim bagka bir
degerlendirmesinde ise sahabeden sonraki tabakalarda en az iki ravinin bulunmasini sthhat
sart1 icin gerekli géormiistiir. Hakim’in bu taniminda sahabeyi istisna etmis olmas1 6nceki
goriisiyle celismektedir.e¢ Hakim, Ma'rifetii ‘uliimi’l-hadis’'te genel bir sahih hadis tanimi
yapmisken®s el-Medhal'de ise Seyhan’in sartina gore bir tanim yapmistir.6¢ Ancak Hakim'’in
ikinci taniminda sahabinin mechul olmamasi icin ondan da iki adil tabiinin rivayette
bulunmasi gerekli gérilmustiir.

Eb{i Bekr ibnii'l-A‘rabi (6. 543/1148) de Buhari'nin hadis sihhat sartlarindan birinin
senedin her tabakasindaki ravi sayisinin en az iki kisi oldugunu ifade etmistir. ibnii’l-A’rabi,
ferd goriilen “c@y Ju:Y G hadisi hakkinda degerlendirmede bulunurken Hz. Omer’in bu

hadisi hutbede okudugunu, bir¢ok kisinin sahit olmasi nedeniyle hadise ferd hiikmiiniin
verilemeyecegini iddia etmistir.6” Meyyanisi (6. 581/1185) de Hakim'in agiklamasina benzer
bir tanim yapmistir. Ona gore haberin sahih olabilmesi icin her tabakada en az iki ravinin
bulunmasi gerekmektedir.6® Dolayisiyla Hakim'in aziz hadisin Buhari ve Miislim’in sihhat
sartlarindan oldugu goriisiinde yalniz olmadigi anlasilmaktadir. Hazimi (6. 584/1189),
Hakim’in bu tespitinin dogru olmadigini ve onun bu konuda hata yaptigini ifade etmistir.
Hazim1'nin de ifade ettigi gibi Sahihayn’da tek ravisi bulunan hadisler de mevcuttur.®°

Muteahhirun alimlerden bazilar1 Hakim’in hadisin sihhati icin en az iki ravi goriisiini
hadisi rivayet eden ravinin en az iki rivayetinin olmasi gerekir seklinde degerlendirmislerdir.
Dolayisiyla Buhari ve Miislim’in hadislerin sihhat sarti icin her tabakada iki ravinin
bulunmasini istemis olduklarima dair iddia kabul edilmemistir. Ancak Hakim ve yukarida
gorisleri verilen diger alimlerin aciklamalarindan anlasilan hadisin sahih olabilmesi i¢in en
az aziz seviyesinde olmasi gerekmektedir.

Hakim, bir hadisin sahih olabilmesi icin aziz seviyesinde olmasini sart kosmustur. Ona
gore ferd ve garip hadisler sahih degildir.7® ibn Hacer’e gére ise hadisin her tabakasindaki
ravi sayisinin iki olmasi sithhat sarti1 degildir.”* Nevevi (6. 676/1277) hadisin sihhati i¢in iki
ravi sarti ile ilgili goriisleri zayif ve miinker olarak degerlendirmis, haberin diger sihhat
sartlarini tasimasi durumunda dhad haber ile amelin gerekliligi yoniinde goériis beyan
etmistir.’2 Miinavi de “her tabakadan iki ravinin bulunmasi sihhat sarti degildir” seklinde
goriisiinii ifade etmistir.”3 Islam aleminde en muteber sayilan Kiitiib-i Sitte miiellifleri acik
bir sekilde sihhat sartlarim1 agiklamamislardir. Bu eserleri inceleyen Hakim gibi alimler
tarafinda bazi tespitler yapilmistir. Bu tespitlere gére Buhari ve Miislim eserlerine tahric
etmis olduklar1 hadisler icin 6ncelikle her tabakadaki ravi sayisinin iki olmasini aramislardir.

62 Eb( Abdullah Hakim en-Nisabiiri, Ma rifetu ultimi’l-hadis, thk. Muazzam Hiiseyin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, 1977), 61.

63 Hakim, Ma'rifetu uliimi’l-hadis, 62.

64 Sehavi, Fethu’l-mugis, 1/68.

65 Hakim en-Nisabiri, Ma rifetu uliimi’l-hadis, 61.

66 Hakim en-Nisabri, el-Medhal ild kitdbi’l-iklil, 1/33-49.

67 [bn Hacer, Niizhetii’n-nazar, 53-54.

68 Eb( Hafs Omer b. Abdulmecid el-Kurasi el-Meyyanisi, Ma ld yese’u’l-muhaddise cehluh (b.y., ts.), 11.
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Ancak bazi alimler Buhari ve Miislim’in iki ravi sartini tagimayan hadisleri de eserlerine
aldiklarini soyleyerek iki ravinin sthhat sarti oldugu goriisii makbul gérmemislerdir.74

Baz1 alimler herhangi bir hadisin delil olarak kullanilabilmesi icin en az aziz
seviyesinde olmasini istemisken bazilar1 da hadisin sihhati i¢in ravi sayisinin ikiden fazla
olmasimi gerekli gormiislerdir. Nevevi'nin nakline gore Kaderiyye alimlerinden bazilar:
hadislerin sahih olabilmesi i¢cin her tabakada ravi sayisinin en az dort olmasi sartini 6ne
stirmiislerdir.”>

Eb{i Alf el-Ciibbai, Hakim, Beyhaki, ibnii’l-A’rabi, Meyyanisi ve Ibnii’l-Esir gibi 4limlere
gore her tabakadan iki ravinin bulunmasi sihhat sartidir. Dolayisiyla bu alimler hadisin sahih
olabilmesi i¢in ravi sayisinin en az aziz seviyesinde olmasim istemislerdir. Ozellikle Mu’tezill
usulciilerine gore haberin kabul edilebilmesi i¢in rivayeti Kur'an desteklemeli veya baska bir
hadisin zahiri desteklemeli veya hadis sahdbe arasinda yaygin ve amel edilmis olmalidir. Bu
alimlere gore aziz hadis sadece Buhari ve Miislim’in sthhat sart1 degil biitiin haberlerin sihhat
sarti olarak degerlendirilmistir.

Hazimi, Nevevi, Ibnii’s-Salah ve Miinavi gibi bircok muhaddise gére ferd haber de
ravilerinin adalet ve zabt sahibi olmasi, senedin muttasil olmasi gibi diger sihhat sartlarim
tasidiklar1 takdirde sahih olabilecektir. Bu durumda iki farkli yaklasim bulunmaktadir.
Bir¢ok muhaddise gore haber, her tabakada en az iki ravisi bulunmasi durumunda delil
olarak kullanilabilecekken, ravi sayisi bire diisen haberin kimileri tarafindan sahih olarak
gorilmedigi anlasilmaktadir. Alimlerin hadisler hakkindaki hiikiimleri bu acidan
degerlendirilmelidir. Amell veya itikadi meselelerde mubhtelif yaklasimlarin temelinde
rivayetlerin tespit kriterlerindeki farklarin 6nemli bir etken oldugu anlasilmaktadir.

SONUC

Muhaddisler hadislerin Hz. Peygamber’e aidiyetinin tespiti icin ilk doénemlerden
itibaren gayret gostermisler, bunun icin bazi yontemler gelistirmislerdir. Bu ¢alismalar
zamanla usule doniismustiir. Dolayisiyla hadis usulil ile ilgili herhangi bir degerlendirmenin
saglikli yapilabilmesi i¢in gectigi silirecin arastirilmasi gerekmektedir. Bu ¢alismada bu
yontem izlenilmeye calisilmistir. Yapilan arastirmada aziz kelimesinin ilk donemlerde ravi,
sened ve hadis i¢cin sahih anlaminda kullanildigi, daha sonralar1 ahad hadisin bir kismi olarak
terim haline geldigi tespit edilmistir.

Alimlerin aziz hadis tanimlarinda baz farkliliklar bulunmaktadir. Biitiin bu ifadelerin
birlikte degerlendirilmesi durumunda aziz hadis ile ilgili su neticelere varilmistir: Aziz hadis,
senedin herhangi bir tabakasinda ravi sayisi iki olup diger tabakalarinda ikiden az olmamak
sartini tagiyan haberdir. Haberin herhangi bir tabakasinda ravi sayisinin ikiden bire diismesi
durumunda “aziz-i nisbi”; ikiden tice cikmasi durumunda ise “aziz-i meshur” olur. Bir kisiden
iki ravinin rivayeti aktarmasi durumunda “"filanin hadisine goére aziz” denir. Ancak aziz
mutlak sdylenince o zaman biitiin tarikleri aziz sartini tasiyor demektir. Bu farkli tanimlarin
ortak noktasi her tabakadan en az iki ravinin varhiginin aranmasidir ki bu durum kimi
alimlerin hadisin sihhati icin gerekli gordiikleri bir kriterdir. Bu iki ravinin bulunmasi
meselesi Alf el-Ciibbai, Hakim, Beyhaki, ibnii’l-A’rabi, Meyyanisi ve Ibnii'l-Esir gibi alimlerin
sthhat kriteri olmasindan dolay1 6nemlidir.

Ali el-Ciibbal, Hakim, Beyhaki, Ibnii’l-A’rabi, Meyyanisi ve Ibnii'l-Esir gibi alimler
herhangi bir hadisin delil olarak kullanilabilmesi i¢in senedin en az aziz seviyesinde olmasini

74 Zerkesi, en-Niiket ald mukaddimeti Ibnii’s-Saldh, 1/266.

75 Miinavi, el-Yevdkit ve’d-diirer fT serhi nuhbeti Ibn Hacer, 1/283. Nevevi'nin nakline gére Kaderiyye alimlerinden
bazilar1 hadislerin sahih olabilmesi i¢in her tabakada ravi sayisinin en az dort olmasi sartini getirirler. Ebi
Manstr el-Bagdadi ise bazilarinin ahad haberin kabulii i¢in her tabakadan en az 3, 4, 5 veya 7 kisinin rivayette
bulunmasini sart kosmus olduklarimi ifade etmistir. (Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari serhu sahthi’l-Buhari,
(Beyrat: Daru’l-Fikir, 1996), 13/233). Yine bazi miitekellimlere gore haber her tabakada doért ravisi olmasi
durumunda makbul olur. (Alf b. Ukayl b. Muhammed el-Bagdadi Eb('l-Vef3, el-Vadih fi usuli’l-fikh, thk. Abdullah
b. Abdulmuhsin et-Turki (Beyrat: Miiessesetu'r-Risale, 1999), 4/386).
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gerekli goriirler. Dolayisiyla bu alimlere gore bir haberin, aziz vasfinin tasimasi hadisin
sthhat sartlarindadir. Ote yandan bircok muhaddise gére diger sithhat sartlarim tasimasi
durumunda ferd hadis de sahih goériilmiistiir. Bu iki farkli yaklasim, ameli veya itikadi
meselelerde ihtilaflara sebep olmaktadir. Bir haber birinci grup alimlere gore zayif
gorilirken diger gruba gore sahih kabul edilebilmektedir. Baz1 sahabenin iki ravi ile amel
etmelerinin delil gosterilerek herhangi bir haberin hiicciyeti i¢cin senedin en az aziz
seviyesinde olmasi goriisii makul gériilmemektedir.
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