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EDITORDEN

Bismillahirrahmanirrahim
Sufiyye dergisi’'nin kiymetli okurlari;
ergimizin 11. sayisini sizlere sunmanin mutlulugunu yagtyoruz. Dergimize,
bu yayin doneminde bilim insanlarindan bir¢ok caligma degerlendiril-
mek iizere génderildi. Bunlardan her biri, 6ncelikle Sufiyye’nin yayin ilkeleri
cercevesinde on degerlendirmeye tabi tutuldu. Bu ilk asamada her bir ¢alig-
manin baglik, 6zet ve anahtar kavramlari ile dipnot ve kaynakgasi, akademik
yazima ve ISNAD Atif Sistemi’'ne uygunluk agisindan incelendi. Bu agamay1
gecen ¢aligmalar, intihal tespit programi ve editor kontrolii ile yayin etigine
uygunluk acisindan kontrol edildi. Sufiyye’nin yayin etigi politikasina katki
saglamasi amaciyla her bir makale, Turnitin intihali engelleme programinda
tarandi. On inceleme ve intihal taramasi agamasini gegen caligmalar, cift tarafli
kor hakemlik sistemi ¢ercevesinde hakem degerlendirmesine sunuldu. Hakem
ve yayin kurulu siireci sonunda 10 makale/1 kitap kritigi degerlendirme aga-
masini gecerek sizlerle bulustu.

Bu sayimizin muhtevasini, Muhammed Bedirhan “Misal Alemi’nin Varligina
Yonelik Baz Itirazlar Ve Misal Alemi’nin Ispat1”, Selami Erdogan “Epistemolojik
ve Ontolojik Manasi Bakimindan Halldc-1 Mansur’un Hak ve Hakikat Telakkisi”,
Mehmet Yildiz “Gelecegin Korkusunu Ge¢migin Hiizniinii Tagimayan Insan:
Ibnii’l-vakt”, Mahmud Esad Erkaya “Cagdas Romanlar Uzerinden Tasavvuf
Anlatisi1 ve Algisi: Hac1 Bayrim-1 Veli Ornegi”, Eyyup Akdag “Aziz Mahmid
Hiidayi’de Hakiki Tevhid (Ma‘rifet) Ve Hakiki Kulluk ifideleri: Cem‘ Ve Tefrika
(Fark)”, Mesut Yigit “Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlén: Hayati, Eserleri Ve
“Hulasatii’l-Kelam Fi Beyani Umerai’l-Beledi’l-HardAm” Adli Eserinde Tevessiil
Hakkindaki Goriisleri”, Adem Catak-Fetullah Yilmaz “Gaye Bakimindan Fikih
ve Tasavvufun Kargilagtirilmasi”, Abdullah Kuglu “Asli Giinah Kavramini
Mevlana’nin Giinah Tasavvuru Ile Birlikte Yorumlamak”, Mehmet Necmeddin
Bardakgi “Ilk Dénem Siifilerin Tevhid Tecriibesi Uzerine Bir Degerlendirme”,
Murat Vanli “Divan Siirinde Ahlak-1 Zemime Tasavvuru”, baglikli makaleler;
Cetin Kaska “Riza Seceri, Mesnevi Serhlerinin Tanitimi, Elestirisi ve Tahlili:
Farsca Serhler ve fran’da Bulunanlar” baglikli kitap incelemesi ve Mevliit Sami
Ergiil tarafindan hazirlanan toplanti notlar: olusturmaktadar.

Bir sonraki sayimizda bulugmak iimidiyle...

Vema tevfiki illd billah...

Prof. Dr. Ethem CEBECIOGLU
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Muhammed BEDIRHAN

Oz

Misal Alemi doktrini, Islim diinyasinin nde gelen filozof ve sifileri arasinda uzun zamandir
tartisma konusudur. Tasavvufi Irfin gelenegi ve Israki ve Miiteali Hikmet okullari, bu doktrini
varlik ve bilgi anlayiglarinin kurucu unsurlar: ve merkezi bilegenlerinden biri kabul ederken
bazi kelam alimleri bu doktrini ¢esitli agilardan elegtirerek reddetmislerdir. Bu nedenle doktri-
ni kabul eden entelektiiel geleneklerin 6nemli meselelerinden biri Misil Alemi’nin varligmnin
kanitlanmasi ve doktrine y6neltilen itirazlardaki sorunlarin ¢6ziimlenmesidir. Bu yiizden bagta
Seyh-i Israk Siihreverdi, Sehreziiri, Molla Fenari, Molla Sadr3, Iskeveri gibi filozof ve siifiler
olmak iizere doktrini kabul eden diigiiniirler bu alemin varligini ispata dair baz1 akli, nakli ve
kesfi kanitlar ortaya koymus ve itirazlarda ileri siiriilen miigkiillerini gidermeye caligmiglardur.
Bu makale gercevesinde Misal Alemi’nin reddi ve ispat1 etrafinda olugan bu tartigmalar ve pole-

mikler incelenecek ve reddedenlerin kanitlari ile kabul edenlerin kanitlar: degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Misal Alemi, Hayal, Hayalin Tecerriidii, Miisiil-i Muallaka, Varlik
Mertebeleri

Abstract

The doctrine of Alam al-Mithal (imaginary world) has long been a subject of debate
between the leading philosophers and Sufis of the Islamic world. While the Sufi tradition, the
Ishraqi and al-Hikmah al-Muta’aliyah schools have considered this doctrine as one of the prin-
cipal elements and central components of their ontology and epistemology, philosphers who
are close to the Peripatetic tradition, such as Ibn Sina, Mir Damad and ’Abd al-Razzaq Lahiji,
together with certain theologians such as Al-Taftazani have criticized this doctrine from vari-
ous aspects and rejected it. For this reason, one of the most important issues of the intellectual
traditions that accepted the doctrine is to prove the existence of ’alam al-mithal and to solve
the problems objections to the doctrine. Fort his reason, philosophers and Sufis who accep-
ted the doctrine, such as Shaikh al-‘Ishraq Suhrawardi, Shahrazari, Molla Fanari, Molla Sadra
and al-Ishkawari, put forward rational (aqli), textual/scriptural (nagli) and unweiling (kashft)
proofs in order to prove the existence of this realm and tried to eliminate the difficulties put
forward in the objections. In this article, the debates and polemics around ’alam al-mithal will
be examined and the evidences of those who reject and accept this doctrine will be evaluated.

Key Words: ’Alam al-Mithal, Imagination, Abstraction of Imagination, Muthul al-Mual-
laqa, Ontological Levels of Existence



Misal Alemi’nin Varhigina Yonelik Bazi Itirazlar Ve Misal Alemi'nin Ispat:
Giris
isal Alemi doktrini Tasavvufi Irfin geleneginin' ve Israk ve Hikmet-i
Miitedliye felsefe okullarmin varlik ve bilgi anlayislarinin esasini tegkil
eden 6nemli 6gretilerden biridir. Bunun nedeni Misal Alemi’nin ¢ok-fonksi-
yonlu yapisinda gizlidir. Her ii¢ okulun ve daha sonra bunlardan ilham alarak
kendi diinya goriiglerine doktrini eklemleyen diger dini ve felsefi diisiince
gruplarinin sistemlerinde bazi temel sorunlar ve ana ilkeler Misal Alemi ile
¢oziime kavugmakta ve anlam kazanmaktadir. S6z gelimi bu geleneklerin
neredeyse biitiin sistemlerinin iizerine kurulu oldugu ortak epistemolojik
ilkesi olan kegfin gerceklesmesi Misal Alemi’nin varhgina baglidir. Bu yiizden
kesfin bu ii¢ gelenegin din ve diinya anlayiglar1 agisindan kurucu bilesen ol-
masina dikkat cekmek bile gereksizdir. Dolayisiyla Misal Alemi ve ona dair
her tiirlii kavram ve problem Irfan, Israk ve Hikmet-i Miitealiye mektepleri
icin biiylik 6nemi haizdir.

Ote yandan kesfi bir epistemik ilke olarak benimsemeyen ve diinya goriiglerini
bu ana temel {izerine inga etmeyen diger bazi dini ve felsefi diisiince gelenekleri
Misal Alemi doktrinine kendi yontemleri cihetinden gesitli elestiriler yonelt-
miglerdir. Bu elegtirilerin bagin1 6zellikle Megsai gelenege mensup Ibn Sina (61.
428/1037), Mir Damad (6l. 1041/1631), Abdiirrezzak-1 Lahici (6. 1072/1661 [ ?])
gibi filozoflar ile Teftdzani (61. 792/1390) gibi bazi keldm élimleri cekmektedir.
Onlarm doktrine yonelik elestiri ve itirazlarinin genel cercevesini yar soyutlukla
soyut bir cevherin ve bu cevheri ihtivi eden ve onun yar1 soyutluguna imkén ta-
ntyan ontolojik bir varlik katmaninin haricte bir gerceklik tagiyamayacagy iddias
olusturur. Yani maddenin kendisinden ve degisim, zamansallik, hacim, cisimlik,
hareket, konum ve hayyiz gibi 6zelliklerinden bagimsiz, kuvveden fiile cikmayan
ama gekil, en, boy, derinlik gibi maddeye ait 6zellikleri de kabul edebilen cev-
herler ve bunlarin icinde bulundugu bir varlik katmani yoktur. Bu baglamda bir
sey yari-soyutluk diye tanimlanan bir soyutluk tiirii ile soyut olamaz. Madde ile
streti birbirinden ayristirmak imkansizdir. Bir gey ya Tanri, Akillar, Melekler,
Nefs ve ruhlar gibi ya tam soyuttur veya madde ve cisimler dlemindeki varhiklar-
da oldugu gibi tam somuttur.

Misal Alemi doktrinine yonelik bu itirazlara kargin Misal Alemi’nin
varliginin kanitlanmasi ve doktrine yoneltilen itirazlardaki sorunlarin

! Tasavvufi Irfan gelenegi ile 6zellikle tasavvufi tecriibeye dayali diinya gériisiinii olugturan te-
orik konulara yogunlagan sifiler ve bunlarin miiktesebétina isaret ediyoruz.
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coziimlenmesi doktrini kabul eden entelektiiel geleneklerin 6nemli mese-
lelerinden biri haline gelmistir. Bu yiizden bagta Seyh-i Israk Siihreverdi
(6l. 587/1191), Sehreziiri (6l. 687/1288’den sonra), Molla Fenari (1.
834/1431), Molla Sadra (61. 1050/1641), iskeveri (51. 1095/1684’ten
once) gibi filozof ve sifiler olmak iizere doktrini kabul eden diigliniirler
bu dlemin varligini ispata ddir akli, nakli ve kesfi kanitlar ortaya koymus
ve itirazlarda ileri siiriilen miigkiillerini gidermeye caligmiglardir.

Bu makale cercevesinde Misal Alemi’nin reddi ve ispati etrafinda olu-
san bu tartigsmalar ve polemikler incelenecek ve ret ve kabul edenlerin
kanitlar1 degerlendirilecektir. Makale iki ana boliimden olugmaktadir.
Ik boliimde Misal Alemi’ne yoneltilen itirazlar ele alinacaktir. Ikinci
béliimde ise Misl Alemi’nin varligini kabul edenlerin konuya dair ileri

stirdiikleri kanitlar incelenmigtir.

1. Misél Alemi’nin Varligina Yoneltilen Elestiriler

Misal Alemi anlayigi biitiin Miisliiman entelektiiellerin kabuliine maz-
har olan bir doktrin degildir. Zira bu anlayis bircok kelamci ve Meggai
gelenege mensup filozof tarafindan {izerine biiyiik iddialar bina edilen
zay1f bir teori olarak goriilmiis, siipheyle karsilanmig ve hatta asagida ele
alinacag iizere yokluguna kanitlar getirilmistir.” Bu yiizden Misal Alemi
anlayigt muhakkik kelimcilar ve Megsai filozoflar ile Igrakiler ve Tasavvufi
Irfan gelenekleri arasinda bir tiir polemik konusu olmustur.

Kuskusuz Misil Alemi’ne yonelik polemiklerin arka planinda taraf-
larin bagli bulunduklar: diinya goriislerinin etkisi vardir. Bu baglamda
tartigma ve polemiklerin ¢cogunlukla ontoloji, ruh teorisi ve epistemo-
lojilerdeki farkli ana anlatilar cercevesinde yapildigini séylemek miim-
kiindiir. Nitekim hilomorfist fizik ve sudiircu kozmolojiyi benimseyen
Messiilik veya atomcu fizik ve yoktan yaratmaci kozmolojiyi kabul eden
Keldam gelenegi, tiimeller teorisi bakimindan ve soyut varlik mertebeleri
ile somut maddi varlik mertebeleri arasindaki iligkinin aciklanmasindaki
aracilik teorileri bakimindan Misal Alemi anlayigin1 benimseyen Igrakiler
ve Ehl-i irfin’dan oldukga farkli bir ontolojiye sahiptirler. Yine i¢ duyu-

larin varligi ya da mahiyeti ve nefsin tecerriidiiniin tiirleri ile ilgili hem

2 Sadeddin Taftizani, Serhu’l-Makasid, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Alemu’l-kiitiib,
1989), 3/373.
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Messii gelenekle Kelam gelenegi arasinda farklilik vardir hem de Israki ve
Irfani gelenegin bu konuda bu iki grupla arasinda farklilik s6z konusudur.
Kelam gelenegi i¢c duyularin varligini biitiiniiyle reddederek Messailerden
ayrigirken Israki ve Irfini gelenekler bu hususta i¢ duyulardan hayal gii-
clinlin cisméni oldugu ve bu baglamda nefsin yalnizca akli acidan tecer-
riid edebilecegi kabuliine karg1 ¢ikarak konuya taraf olmaktadirlar. Ote
yandan nefs teorisindeki bu tartigmalar mevrid-i ilim alt anlatilarinda da
kargimiza cikarak yine Misil Alemi baglaminda epistemolojik ayrigma-
ya yol agmaktadir. Iste bu teorik arka plan bu gelenekler arasinda Misal
Alemi’nin kabulii hakkinda polemiklerin ¢ikmasini saglayan temel etkendir.

Misil Alemi’nin var olmadigi yoniindeki iddialar iki ana sav etrafinda
sekillenir. Bunlarin ilkinde hayal giiciiniin dogasiyla iligkili savlar yer alir.
Bu baglamda Misal Alemi teorisinin temeli sayilan ve Misal Alemi’nin in-
san diinyasindaki karsiligina denk diigsen Muttasil Hayal ya da Mukayyed
Misal Alemi anlayigi gecersiz kilinmaya caligilir. Bunun i¢in hayvani nefsin
hayal giiciiniin maddi bir sey oldugu ve onun ortak duyu ya da hiss-i miis-
terek diye bilinen fantazyanin stiretler deposu olmak diginda bir iglevinin
bulunmadg1 iddia edilir. Ikinci ana savda ise kozmik anlamda hayal olan
Misal Alemi yani Mutlak Misal ve Munfasil Hayal’in neden dis diinyada
bir gerceklik tasimamasi gerektigi konusunda gesitli iddialar ileri siirii-
liir. Béylece Misal Alemi’nin ne antropolojik diizeyde ne de kozmolojik
diizeyde bir gerceklik tagidigi kanitlanmak istenir. Misél’e yoneltilen bu
itirazlarin dil ve yontemi biitiintiyle rasyoneldir. Ciinkii onlara gére bu
hususta hicbir akli kanit yoktur. Ehl-i Irfin ve Igrakiyy(in bu hususta sa-
dece kegf iddiasina dayanmaktadir.’

Misal Alemi’nin var olmadigini iddia edenler arasinda ibn Sina,
Teftazani*, Mir Damad, Findiriski (61. 1050/1640-41), Abdiirrezzak-1

Lahici’nin isimleri® 6n plana ¢ikar.®

3 Abdiirrezzak-1 Lahici, Gevher-i Murdd (Tahran: Kitdbhane-i Tahtri, 1372), 603.

* Teftdzani Misal Alemi’ni inkér eden kelimcilar arasinda yer alir. Bununla beraber o, inkarini
herhangi bir gerek¢eye dayandirmaz. Bk. Teftdzani, Serhu’l-Makas:d, 3/373.

* Mir DamAd’mn Misal Alemi’ne yénelik goriislerinin etrafli bir incelemesi i¢in bk. Sohrab Hakikat,
“Alem-i Misal ez Manzar-1 Mir Damad”, The Journal of Philosophical-Theological Reserch (JPTR)
(Yaz 2018), 163-186; ayrica Findiriski ve Lahici’nin Misél Alemi hakkindaki goriigleri hakkin-
da bk. Abdiirrizd Cemalzide, “Der Amedi ber Alem-i Misél ya Suver-i Muallaka”, The Reserch
Quarterly of Islamic Science 20 (Autumn 2011), 1-18.

¢ Bununla beraber bu konudaki itirazlari en derli toplu sekilde derleyen kisi Misil Alemi’nin
varligini ispata dair eserin sahibi olan ve Molla Fendri’nin konuya dair goriislerine de kaynaklik
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1.1. Misal-i Mukayyed ya da Hayal-i
Muttasil’in Varligina Yoneltilen Itirazlar

Mutlak Misal ya da Munfasil Hayal diye adlandirilan ontolojik bir
mertebenin bulunmadigini kanitlamak, 6ncelikle onu idrik ettigi ileri
stiriilen idrak giictiniin maddi olusunu kanitlamaktan ge¢mektedir. Bu
nedenle doktrini kabul etmeyenler insanin Misal Alemi ile iligkisini temin
eden giiciin yani Muttasil Hayal Alemi’ni meydana getiren hayal giiciiniin
soyut olmadigini, aksine maddi oldugunu kanitlama yoluna gitmigler-
dir. Bu sekilde hayal giicii soyut olmaktan ¢ikarilacak ve sadece maddi
seyleri idraki kabil bir glic durumuna indirgenecek ve onun metafizik
alemi idrake yetenekli bir duyu olmadig savunulacaktir. Bu durum ayni
zamanda hayal giiciiniin Israk ve Irfin geleneklerinde gordiigiimiiz aktif
imajinasyon ozelligini de olumsuzlar ve onu yalnizca hiss-i miisterekin
dis duyulardan aldig: stiretlerin kendisinde muhafaza edildigi bir depo
olarak goriilmesi sonucunu dogurur.

Muttasil Hayal Alemi’nin reddinin ana temasi olan hayal giiciiniin
soyut olmadig1 hakkindaki kanitlar iki ana argiiman etrafinda tesekkiil
eder. Bunlarn ilki hayal giicliniin kendisinin bizatihi maddi ve cismani
olusu, ikincisi ise bu gii¢ tarafindan algilanan stiretlerin cismani ve maddi
olusudur. Simdi bu arglimanlar tek tek ele alalim.

1. Argiiman: Hayal giiciiniin kendisi cismanidir.

Hayalin soyutlanmasini kabul etmeyenlerin ilk argiimani bu giiciin
bizatihi cismani olugu ve beyinde bir konumunun bulunmasidir. Nitekim
Ibn Sind’ya gore hayal giicii hayvani nefse ait bir gii¢c olup maddidir ve
bedendeki yeri de beynin 6n boglugudur. Gorevi bes duyunun maddi
diinyadan elde ettigi ve ortak duyuya akan ciiz’i verilerin siretlerini sakla-
mak ve bunlar1 vehim giiciiniin miitehayyile olarak da adlandirilan giigte
cesitli sekillerde tasavvur edebilmesi icin bir veri bankasi olugturmaktir.
Ibn Sina hayalin dig duyularla algilanan maddesel stiretleri saklamanin
yani sira tefekkiir ve tahayyiil gliclerinde birlestirilip ayrigtirilan zihni
stiretleri de sakladigini kabul eder. Dolayisiyla o nefsin hem dis hem ic¢
idrak giiclerinden gelen stretlerin sekillerini kaydeden depodur. Su ka-
dar1 var ki, bu depoda saklanan zihni stretler dis diinyada bir kargilig

eden Selmini’dir (14. yiizy1l(?)). Burada ele alinan itirazlarin bityiik cogunlugu onun eserinde
yer alan ve genelde Ibn Sind’nin yontemine uygun sekilde tanzim edilen itirazlardur.
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bulunmayan seyler olsalar bile yine dig dinyadan elde edilmig maddi ve
cismani stiretlerden terkip edilen stiretlerdirler.” Hayal biitiin bu 6zel-
likleri dolayisiyla bedenle kaim, bedenin 6liimiiyle varligi son bulan, bu
yiizden de maddeden tecerriid edip birtakim soyut ciiz’1 anlamlar idrak
etmesi imkansiz olan bir gii¢ kabul edilmistir.®

2. Argiiman: Hayal giiciiniin idrak ettigi stiretler konumlu ve mekanl
olduklar1 icin cisménidirler.

Hayalin soyut bir gii¢ olmadig: kanitlanirken ileri siiriilen ikinci ar-
giiman hayal tarafindan idrik edilen stiretlerin soyut olmamasidir. Bu
baglamda bunu savunanlara gore hayalin idrak ettigi stiretler maddeden
soyut sliretler degildirler. Ciinkii hayal tarafindan algilanan stretlerin
mutlaka bir konum ve mekén bagi s6z konusudur. Konum ve mekén-
sallik ise cisme ait 6zellikler olup soyutlukla celigir. Bu yiizden hayalin
algiladigy stretlerin maddesel seyler olmalari gerekir. Dolayisiyla hayalin
maddesel oldugunu iddia edenler hayalin maddi oldugunu kanitlamak
icin hayali stiretlerin maddiligini kanitlamaya yonelmislerdir. Hayali sG-
retlerdeki konumsallik ve mekan baglantis1 da bu kanitlarin ana temasini
olugturmaktadir.

Hayali stiretlerin cismaniligi konusundaki kanitlarda 6ncelikle bu
stiretlerdeki konumsallik ve mekéanliliginin gostergelerine dikkat cekilir.
Stretlerin belirli bir konum, mekén, nicelik ve nitelik gibi 6zelliklerine
vurgu yapilarak maddi ve cisimlere 6zgii hassalarinin olmas: nedeniyle

soyut olmadiklar:1 savunulur. Buna gore ciiz’i stiretlerin algilanmasini

7 Ali Durusoy, “Hayal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 17/2; ibn Sina, Uydinuw’l-hikme (Kum: y.y., 1400), 52.

® Hayal giiciiniin cismaniligi iizerindeki tartigmalar hakkinda daha detayli okumalar i¢in bk.
Seher Kavendi, “HayAl ve Idrakat-i Hayali ez Manzar-1 Seyhu’r-Reis u Sadru’l-Miiteellihin”,
Mecmua-i Makaldt-1 Hiimayis-i Beyne'l-mileli-yi Ibn-i Sind, 1-14; a. mlf., “Hayal ve Suver-i Hayali
der dii Mekteb-i Sinevi ve Israki”, Hikmet-i Sinevi (Bahar-Yaz 1387), 39/63-80; Qisim Subhani
Fahr, “Tecerriid-i Hayal der Felsefe-yi Islami”, Makdlét ve Berresihd (Yaz 1380), 69/257-267;
Muhammed Zebihi-Haydar RizA Hidimi, “Caygah-1 Hayal der Nizam-1 Hikmet-i Sinevi”, Ayine-yi
Marifet: Research Journal of Islamic Philosophy and Theology of Shahid Beheshti University (Kig
1386), 91-114; Hasan Muradi-Riza Ekberiyan, “Tecerriid-i hayal ve levizim-i felsefi ve kelimi-yi
an”, Ayine-yi Marifet (Yaz 1387), 15/67-92; Abbas Yezdani, “Mukayese-yi Didgah-1 Ibn-i Sina vii
Mulla Sadra der Mevrid-i Tecerriid-i Hayal ve IrtibAt-1 An ba MeAd-1 Cisman{”, [lahiyyat-1 Tatbiki
(Kis 1390), 95-108; Fiirig Rahimpfir, “Mebani vii Asar-1 Miicerred yA Maddi-btiden-i Kuvve-i
Hayal ez Didgah-11bn-i Sina, Siihreverdi ve Mulla Sadra”, Mecelle-i [lmi-Pejiihesi-yi Daniskede-i
Edebiyyat ve Ulim-i Insani-yi Danisgéh-1 Isfahan (Sonbahar 1385), 119-139; Mahmid Saydi,
“Delalet-i Berahin-i Ibn-i Sin4 der Isbat-1 Miicerred-btiden-i Nefs-i Natika ve ber Maddi-biiden-i
Kuvve-i Hayal”, Dii Faslndme-i Insan-pejihi-yi Dini (Kig 1395), 139-156.
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inceledigimiz zaman bunlarin ya duyular tarafindan algilandig: veya ha-
yal tarafindan algilandigini goriiriiz. Bunlar eger hayal tarafindan algi-
laniyorsalar ya sirf hayali seylerden olusurlar ya da dig duyularin miiga-
hedesinden elde edilen stiretlerdirler. Her iki durumda da bu stretlerin
belirli bir konumu, mekani, nicelik ve niteligi bulunur. Biitiin bu 6zel-
likler cisimlere ve maddeye 6zgii 6zelliklerdir. Bundan dolay: hayalin
bir konumu vardir ve soyut olamaz. Ayrica hayali stiretlerin konumsal
acidan parcalara ayrilmak, bosluk ya da dolulukta veya bir mekén ya da
bir mekéanli nesnede bulunabilmek gibi durumlarda diisiinmek ve hayal
etmek miimkiindiir. Biitiin bu sayilan durumlarin konum ve mekan ile
iligkisi aciktir. Ayrica hayali sGiretlerin bazisinin bazisina bitigtigi ve ba-
zisinin bazisindan ayrildigini hayal etmek de miimkiindiir. Tki ayrigan
seyin arasina artma ve eksilmeyi kabul eden aralik girer. Bu durum da
konumsal ve mekansal bir durumdur. Biitiin bu sayilan durumlar hayal-
deki stiretlerin konum ve mekén belirttiklerinin kanitidir. Bu da onlarin
maddesel ve cismani seylere ait 6zelliklere sahip olduklar: i¢in cismani
olduklarini gostermektedir. Dolayisiyla hayalin algiladig stiretlerin ko-
numsuz ve mekansiz olmasi nedeniyle hayalin soyut bir gii¢ oldugu ve
soyut seyleri idrak ettigi iddias1 gecersizdir.

Ibn Sini da hayali stiretin bir konuma sahip olmasina bagh olarak
cisimselligini bize kanitlarken dortgen prizma gseklinde bir kutu hayal
etmemizi 6nerir. Buna gore bu kutu i¢in ii¢ yon tayin edebiliriz. Birinci
yoniimiiz kutunun ortasidir, diger yonler ise bu ortanin sag ve sol tarafla-
ridir. Bu durumda saglik, solluk ve ortalik yonlerinden hayalimizdeki bu
hayali cisim i¢in konumsallik ortaya ¢ikar. Su halde hayali stiretin soyut
olmasina gerek yoktur. Ayrica hayalimizdeki bu dortgen prizma seklin-
deki kutunun sag ve sol taraflarini olugturan dortgenlerin dortgenlik ci-
hetinden ayrigmalari s6z konusu degildir. Onlar birbirine tam anlamiyla
benzeyen ve esit olan dortgenlerdir. Onlari ayristiran cihetsel miibayenet-
tir. Cihetsel miibayenet ise cisimlere 6zgii konum ifade eden bir arazdr.

Ayrica hayalimizdeki dortgen prizma geklindeki kutunun sag tara-
findaki dortgen ile solundaki dortgenin birbirinden ayrigmasi ancak
maddi bir arazla miimkiindiir. Ciinkii arazdan kaynaklanan ayrisma ya
onun zatindadir, ya onun alindig1 seye kiyasladir ya da maddeye kiyasla-
dir. Bunlarin ilk ikisi gecersiz, iiglinciisii ise gecerlidir. Ibn Sinaya gore

ilk ihtimalin gecersizligini inceledigimiz zaman burada ayrigmay1 temin
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edenin ya mahiyetin lazimlarindan bir sey oldugunu ya da ondan ayr
olan arazi bir sey oldugunu sdylememiz gerekecektir. Eger lazimlarindan
oldugunu kabul edersek dortgenlerin ikisi arasinda bunlarin ortak oldu-
gundan dolay1 ayrigma gerceklesmez. Ayrik bir arazdan oldugunu kabul
edersek burada hayal sagdaki dortgeni soldakinden ayristirma hususunda
sagdakine dogru yaklagmaya ihtiya¢ duyacaktir. Burada ise zihin bagka bir
yone yonelmedigi siirece hayalin sagdaki dortgene yaklagip soldakinden
ilgisini cekmesi miimkiin degildir. Ikinci ihtimalin gegersizligine gelirsek
burada hayali stiretlerin her zaman dogrudan hayal {iriinii olmadiklari,
bazen dis diinyadan elde edilen seyler olduklar1 hususu kargimiza ¢ikar.
Bundan dolayi ii¢ilincii ihtimal gecerlidir. Buradan hareketle de hayali
stiretin konumsal oldugu ve cismani oldugu ortaya ¢ikar.

Ibn Sind’nin hayali siiretlerin konumsalligi hususunda éne siirdiigii bir
diger kanit ise hayali stiretlerin arasindaki biiyiiklik-kii¢iikliik iligkisidir.
Buna gore stiretlerin bu bakimdan birbirlerinden ayrigmalar1 ya bu stiret-
lerin kendisinden alindig: digsal bir durumdur, ya stiretin méhiyetinden-
dir ya da kalibindandr. flk iki sik gecersizidir. Ilki, biiyiikliik-kiiciikliik
stretleri bazen ayni gahsin stireti olabildigi i¢in gegersizdir. Ikincisi ise,
mabhiyet taniminda her ikisi de ayn1 tanima sahip oldugu icin ayrigma
olmayacagindan dolay1 gegersizdir. Geriye tigiincii sik kalir ki, bu da
kiiciik olanin kii¢iikliigiintin kiiciik olan parcada tersiminden, biiyiigiin
biiyiikliigiiniin ise biiyiik olan parcada tersiminden dolay1 gerceklesen
ayrigsmadir. Bu durumda hayaldeki siret maddi olmus olur ve bundan
dolay1 da konumsaldir.

Ote yandan hayali stiretin konumsal olmadigini syledigimiz zaman,
bu durum birtakim mantiksal ve metafizik sorunlara da sebebiyet verir.
Soz gelimi hayali stiret konumsal olmadiginda siyahlik ve beyazligin bir
nesnenin iki parcasina sereyanini tahayyiil edebildigimiz gibi, bir parcasina
da ayniyla sereyanini tahayyiil edebilirdik. Ciinkii konumsallik olmadig:
farz edildigi takdirde konumda boliinme olmadigindan dolayi bir parca,
iki parcayla ayn1 mesibededir. Bu mantiksal acidan gecersizdir. Bundan
dolay1 hayali stiret konumsal olmak zorundadir. Ayrica maddeden eksik
soyutlukla soyut olan ciiz’i-hayali stiretlerin bir konumlarinin olmadigini
kabul edecek oldugumuzda, onlarin kiilli olduklarin: ve tam soyutlukla
soyut olduklarin: iddia etmig oluruz. Clinkii eger bu stretlerin bir ko-
num ve mekani olmazsa biitiin konum, mekan ve miktarlara nisbetleri
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egit diizeyde olacaktir. Bu durumda ise bu stiretler ciiz’i olmaktan cikip
kiilli olur ve soyutluklar: da eksik soyutluk degil tam soyutluk durumuna
doniigiirler. Bu durum ise metafizik acidan sorun tegkil eder.’

Su halde yukarida zikri gegen iki argiiman muvacehesince, hayalin hem
kendisinin hem de idrék ettigi stiretlerin maddesel oldugu iddia edilerek
insana 6zgii maddeden bagimsiz Hayal-i Muttasil ya da Misal-i Mukayyed

diye adlandirilan bir alemin bulunmadig savunulmustur.

1.2. Misal-i Mutlak ve Hayal-i Munfasil’in
Varhigina Yonelik Itirazlar

Misil Alemi’nin varligina yoneltilen itirazlarin ikinci tiiriinde insan-
dan bagimsiz olarak hayali stiretlerin (Miisiil-i Muallaka) kendisinde yer
aldig1 bir ontolojik mertebenin neden var olmamasi gerektiginin kanit-
larina yer verilir. Bu husustaki kanitlar degerlendirildiginde bunlarin
biiyiik 6l¢iide misali cisimlerin dogasindan hareketle getirilen itirazlar
olup genelde dort ana argiiman etrafinda sekillendikleri goriilecektir.
Bunlarin ilki misali stiretlerin mekénsiz, konumsuz ve maddeden soyut
olarak ontolojik bir gerceklik tasidiklar: kabul edildiginde bu stiretlerin
kiilli akillar olmalar1 gerekecegi iddiasidir. Ikincisi 4kil olmayan ve fakat
mekan ve konumu da olmayan haricte mevcut seylerin Tanr1 ve melek-
lerin bilgisi ile ilgili ispatlar1 gecersiz kilmasidir. Ugiincii argiiman misali
stiretleri kabuliin Platonik Idealar’s kabul anlami tagiyacagi iddiasidur.
Dordiinciisii ise misali cisimlerin goriilebilirliklerinin onlarin cismani
oluslarina kanit olarak gosterilmesi iddiasidur.

1. Argiiman: Muallak misallerin dis diinyada var olduklarini kabul
etmek, onlarin Tanri, Akil veya Mufarik Nefs oldugunu kabul etmek
demektir.

Misal Alemi’nin dig diinyada ontolojik bir gerceklik tagidigini ka-
bul etmeyenlere gore, bu dlemi kabul ettigimizde Miisiil-i Muallaka’nin
ana 0zelligi sayilan konumsuzluk ve mekansizlik durumu bazi ontolojik
problemlere yol acacaktir. Oncelikle bu kabul Miisiil-i Muallaka’y1 Tanr,

? Burada topladigimuz itirazlarin tamami Megsii yonteme gore Misal Alemi’ne yoneltilen itirazlar
baghig: altinda Selmini tarafindan incelenmis ve itirazlara karsi cevaplar verilmistir. (Selmini,
el-Miisiili’ l-akliyyetii’l- Eflatiniyye, thk. Abdurrahman Bedevi (Kahire: Matbaatii Dari’l-Kiitiibi’l-
Misriyye, 1947), 107-113)
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Akil ve Nefs konumuna ¢ikarir. Ciinkii eger Miisiil-i Muallaka gibi gay-
r-i miitehayyiz ve gayr-i vaz‘1 varliklar dig diinyada var ise, bu durumda
bunlar ya Tanr1 ya da Akillar veya Mufarik Nefsler olmak durumundadir.
Oyleyse Miisiil-i Muallaka gayr-i miitehayyiz ve gayr-i vaz iseler, gayr-i
miitehayyiz ve konumsuz varliklar olan Tanri, Akil ya Mufarik Nefs ol-
malar1 gerekir. Bunu kabul edenler Miisiil-i Muallaka’nin Tanri, Akil ya
da Mufarik Nefs olmadigini kabul ettiklerine gore, bu durum goriigleri
ile celigki dogurmaktadir."

Yine Miisiil-i Muallaka Akil durumuna gelirse, ortaya cisimlerle ilig-
kisinin tamimindan dolay1 yeni bazi problemler ¢ikar. $oyle ki, Miisiil-i
Muallaka eger mevcutsalar, konumsuz olmalar: onlarin Akil olmalarim
gerektirir. Akil olan bir varlik akil olmak zorundadir. Bu durumda Miisiil-i
Muallaka’nin Akillar gibi cisimlere taalluk etmeyen ve kendileriyle kaim
olan varliklar olmalari ve cisimler ile iligkilerinin de tedbir ve tasarruf
iligkisi olmasi gerekir. O halde Miisiil-i Muallaka’nin cisimlerle iligkileri
bunlarin dis diinyada gercekligini savunanlarin iddia ettigi gibi cisimler-
le ve onlarin siiretleriyle kiyam iligkisi olamaz. Biitiin bu kabuller bazi
sorunlara yol agar. $6yle ki, durumu Miisiil-i Muallaka’nin durumu gibi
olan bir gey, bagkasiyla kiydm etmemesi zorunlu oldugundan onun zati-
nin kendisine soyut olarak hasil olmasi nedeniyle kendi zit1 dolayisiyla
akil olmasi gerekir. Cilinkii soyut bir zata sahip olan varlik bu zat1 akle-
der. Bu durumda Miisiil-i Muallaka’nin zatlar1 geregi akil olmalari gere-
kir. Kendini akleden bir ey, bagkasini da akledebilir. Bu durum Miisiil-i
Muallaka’nin kendisi digindakilere taallukunun olmasi anlamina gelir.
Bununla beraber Miisiil-i Muallaka’nin taakkulu kendilerine bilfiil hésil
oluyor ise, bu durumda maddeye réci bir sebebe bagl olurlar. Bu da on-
lar1 cisméni yapar. Halbuki onlarin mufarik olduklari farz edilmektedir.
Bu ise celigkidir. Bu durumda geriye Miisiil-i Muallaka’nin hem kendi-
lerini hem de kendileri disindakileri 4kil olmalari sonucu ¢ikar ki, bu da
muhaldir. Dolayistyla Miisiil-i Muallaka ve bunlarin kendisinde yer aldig:
ontolojik bir diizey yoktur."

10 Selmind, el-Miisiili’l-akliyyetii’I-Eflatiniyye, 113.
" Selmini, el-Miisiilii’l-akliyyetii’I-Eflatiniyye, 114.
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2. Argiiman: Miisiil-i Muallaka’y1 kabul ilahi ve meleki bilgiyi is-
patta soruna yol acar.

Miisiil-i Muallaka, Megséi kozmoloji ag¢isindan yaratici bir 6nemi haiz
olan Tanrisal ve Akilsal/Meleki bilgi teorisiyle de bagdagmaz. Ciinkii
Miisiil-i Muallaka’nin mevcudiyetini kabul etmek kendi zitiyla kaim
ama akil olmayan baz1 gayr-i vaz’l/mekénsiz ve konumsuz varliklarin
oldugunu kabul etmek anlamina gelir. Bu ise 6zellikle Megsai ontoloji-
de Tanrr'nin ve Akillarin biitiin egyaya dair bilgisinin iistiine kuruldugu
“mekansiz ve konumsuz olan herhangi bir mevcut kendi zatiyla kaimdir
ve dkil olmasi miimkiindiir” temel ilkesiyle celisir. Bu durumda Miisiil-i
Muallaka gibi gayr-i akil gayr-i vaz’i seylerin dig diinyada mevcudiyetini
kabul etmek Tanrr’nin ve meleklerinin bilgisini ispat konusunda acziyete
yol acacag icin gecersizdir."”

3. Argiiman: Hayali cisimlerin konumsal olmamalar: onlarin
Platonik ideler olmalar1 sonucuna yol acar.

Miisiil-i Muallaka’nin dig diinyada var olmadigini savunanlara gore
dig diinyada konumsuz siiret olmak Platonik bir Ide olma anlamina gelir.
Zira herhangi bir mevcut seyin, meseld Zeyd’in hayali stiretinin konumsal
olmadigini iddia edersek, bu durumda o Zeyd’in hayali stiretinin Zeyd’de
de konumlanmadigini séylememizi de gerektirir. Bu durumda bu stiret
hicbir sekilde cismani bir baga sahip olmadig1 icin dogal olarak akli bir
kiilli ve Platonik misal/Ide olmusg olur. Bu da Miisiil-i Muallaka’y1 kabul
eden ve onunla Miisiil-i Ilahiyye/Platonik Ideler’i birbirinden ayrigtiran-
lar agisindan bir celigkidir. Dolayisiyla Miisiil-i Muallaka ve Misal Alemi
dig diinyada bir gergeklik tagimaz."

4. Argiiman: Gorme giicii konumsal olmasi nedeniyle cismani ol-
dugu icin goriiliir nesneler de cismanidir.

Misil Alemi’nin var olmadigina dair son argiiman misali cisimlerin ve
Miisiil-i Muallaka’nin goriilebilir olmalaridir. Gortilebilirligin cisimlikle
iligkisi izerinden Miisiil-i Muallaka’nin cisméni oldugu ileri stirtilmiis
ve maddeden bagimsiz ve askida stretlerin bir dleminin olmadig iddia
edilmigtir. Bu arglimana gore nefsin goriiliir seyleri kendisiyle gordiigi
gii¢c gérmenin nefs katinda bu goriilen nesnelerin 6zel bir konumlari-
nin bulunmasina bagli olmasi nedeniyle cismanidir. Gérme konumsal

2 Selmini, el-Miisiilii'I-akliyyetii'I- Eflatiniyye, 114.
'3 Selmini, el-Miisiilii'I-akliyyetii I-Eflatiniyye, 114.
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olduguna gore, ister cismani ister hayali olsun goriilen nesnenin de ko-
numsal olmas: gerekir. Bu durumda muallak misaller goriilebildiklerine
gore bunlarin da konumsal olmalar: gerekir. Bu ise Miisiil-i Muallaka
hakkinda ileri siiriilen soyutlukla ¢elisir. Dolayistyla goriilebilir olmalari
nedeniyle Miisiil cismani oldugu icin, Misil Alemi diye bir mertebenin

varlig1 yoktur.**

2. Misal Alemi’nin Varliginin Kanitlar

Misal Alemi’nin varhiina yoneltilen bu elestirilere kargin Igrakilik,
Hikmet-i Miitealiyye okulu ve Tasavvufi Irfin gelenegi mensuplari bu
alemin varligina dair cesitli kanitlar getirirler. Bunun nedeni biitiin bu
geleneklerin diinya goriiglerinin dayandig epistemolojidir. Bu gelenek-
ler kegf ilkesinin etkin oldugu bir epistemoloji iizerine kendilerini bina
etmiglerdir. Kesf ilkesi ise Misal Alemi’nin varligina ve hayal giiciiniin
maddeden soyut, fail ve kabil bir gii¢c olmasina bagl oldugu icin, Misal
Alemi’nin varliginin kanitlanmasi ve bu husustaki elestirilerin cevaplan-
mast bu gelenekler acisindan 6nemli bir gérev kabul edilmistir. Zira bu
yapilmadig: takdirde kegfin ve vahyin imkani da kanitlanamayacagindan,
dine ve kutsala ve bunlara dayali olarak tanzim edilen geylere ait ne varsa
hepsinin temelleri sarsilacak ve hatta bogta kalacaktir.

Misal Alemi’nin varligini kabul eden entelektiiel geleneklerin bu
husustaki kanitlari, nazari/akli, nakli-ger‘i ve kegfi kanitlar olmak iizere
lic ana grupta toplanabilir. Nazari kanitlar daha ¢ok Igrakiler, Hikmet-i
Miitealiyye okuluna mensup mistik filozoflar ve irfin megrebine mensup
stifiler tarafindan kullanilan kanitlardir. Bu hususta daha ¢ok Sihdbiiddin
es-Sithreverdi, Semsiiddin es-Sehreziiri, Kutbeddin-i Sirdzi (6l. 710/1311),
Selmini (9./14. yiizyil), Molla Feniri, Molla Sadra, Bahaeddin-i Iskeveri-
yi Lahici, Hasan Hasanzade Amli (61. 2021) gibi isimler 6ne ¢ikar. Nakli
kanitlar1 daha ¢ok siifiler tercih etmiglerdir. Bu hususta $ah Veliyyullah
Dehlevi (6l. 1176/1762) nin ismini zikredebiliriz. Kegfi kanitlar ise bazi
stfilerin bu alemi dogrudan tecriibe etmelerinden hareketle ileri siirii-

len kanitlardir.

' Selmini, el-Miisiilii’l-akliyyetii’I-Eflatiniyye, 115.
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2.1. Nazari Kanitlar

Misal Alemi’nin varligini kanitlamak icin 6ne siiriilen nazari kanitlar
Mutlak Misal ile Mukayyed Misal diger bir ifade ile Munfasil Hayal ile
Muttasil Hayalin varligini kanitlamakla alakalidir. Clinkii bazi kelam-
cilar ve Messai filozoflarin Misil Alemi’nin varligini inkar etmelerinin
arka planinda bir i¢ duyu olarak kabul edilen hayalin dogas: iizerindeki
tartigmalar vardir. Bunlar hayalin maddi ve cismani bir gii¢ oldugunu
ve bedenle kaim olup bedenin dliimiiyle de fena buldugunu savunurlar.
Bundan dolay1 hayalin tipki nefsin akletme giiciinde goriildiigii iizere te-
cerriidiinii yani beden disinda mevcudiyetini siirdiirecegini kabul etmez-
ler. Buradan hareketle Igrak ve Irfin kozmolojilerinin insan anlayiglarinda
kargiligini bulan insanin mukayyed misél ve muttasil hayal dleminin ve
ondan bagimsiz olarak var olan mutlak misél ve munfasil hayal dleminin
varhigini reddederler. Bu sebeple Misil Alemi’nin varligini ispata yonelik
kanitlar iki ana grupta miitalaa edilmelidir:

2.1.1. Mukayyed Misal ve Muttasil Hayal’in Ispati

Yukarida da isaret edildigi iizere insan, hayal giicliniin kabil ve fail
yOnil vasitasiyla 6nce kendisindeki Mukayyed Misil ve Muttasil Hayal
diye adlandirilan kendi hayal dlemi ile irtibat kurar. Bunun ardindan
yine kabil ve fiil hayal giicii vasitasiyla Mutlak Misil ve Munfasil Hayal
Alemi’ni idrak eder. Bu nedenle Mukayyed Misal ve Muttasil Hayal
Alemi’nin mevcudiyeti, hayal giiciiniin nefsin bedenden bagimsiz ve so-
yut bir giicii olarak kabul edilmesine ve tecerriidiiniin ispatina bagldir."
Dolayistyla Mukayyed Misal ve Muttasil Hayal Alemi’nin kanitlanmas icin
getirilen delil aslinda hayalin tecerriidii ile alakali kanitlardir. Zira hem
Mutlak hem de Mukayyed Misél’in idraki hayalin soyut bir gii¢ olmasiyla
yakindan ilgilidir. Misil Alemi’nin dig diinyada bir gerceklik oldugunu
savunanlar bu dlemin insanin bitigik (muttasil) hayal giicii tarafindan id-
rak edildigini iddia ederler. Buna kargin boyle bir dlemin varligini kabul

etmeyenler, yukarida da isaret edildigi iizere Misal Alemi’nin idrakinde

!5 Nitekim Molla Sadri, Muttasil Hayal ile Mutlak Hayal arasindaki iligkinin dogasina dikkat
cekerek Misal Alemi’nin ahiret yonii olan Berzah’ta olan durumlarin idraki i¢in hayal giiciiniin
tecerriidiinii gart kabul etmig ve bu hususta birtakim deliller getirmistir. (bk. Molla Sadr4, el-Es-
farw'l-Erbaa, takdim. Muhammed Riza Muzaffer (Tahran: Mektebetii’l-Mustafevi, 1378), 8/216.)
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etkin oldugu varsayilan hayalin kabil ya da fiil bir gii¢c olmay1p sadece
hiss-i miigterekin stiretler deposu olmasi ve ayni zamanda cismani olmasi
dolayisiyla dig diinyada maddeden soyut boyle bir alemin varlig1 kabul
edilseydi bile onu idrak edemeyecegini ileri siirerek hayalin tecerriidii-
nii kabul etmemiglerdir. Nitekim bu husus Megsai filozoflarin 6zellikle
de Ibn Sind’nin nefs teorisinde kendisini gostermektedir. Buna gore ha-
yal, nefs-i hayvaninin i¢ duyularindan biridir ve bu i¢ duyunun konumu
maddesel bir organ olan beynin 6n boglugudur. Dolayisiyla hayal giicii
cismani ve maddesel bir gii¢tiir. Onun maddeden bagimsiz herhangi bir
varligi yoktur. Akil giicii hari¢ nefs-i hayvaniye ait diger duyular gibi hayal
de bedenin 6liimiiyle yok olur. Bu yiizden de hayalin maddeden tecerriid
edip bir takim manélar1 idrak etmesi miimkiin degildir. Hayal sadece dis
duyularin idrak ederek aldiklar1 ve ortak duyuda toplanan verileri depo-
lama goérevini goriir ve ancak ciiz’iyyati idrak edebilir.'®

Hayalin tecerriidii ve buradan hareketle Misal-i Mukayyed’in ispat1
icin bazi1 argiimanlar tegkil ettirilmistir. Bunlar1 yukarida oldugu gibi iki
ana argiiman etrafinda ele almak miimkiindiir. Bu argiimanlarin ilki,
hayal giicliniin soyut ve bedenden bagimsiz bir gii¢ oldugu argiiman:
olup dogrudan buna dair getirilen kanitlar bu baslikta incelenecektir.
Ikincisinde ise hayal giiciiniin idrak ettigi stretlerin soyutluguna dair
argliman olup bu baglik altinda hayali stretlerin neden soyut olmalar:
gerektiginin kanitlari ele alinacaktir.

1. Argiiman: Hayal giicii soyuttur.

Misil Alemi’nin reddi hususunda yukarida inceledigimiz hayal giicii-
niin cismaniligi argiimani bu 4lemin varligini kabul edenler tarafindan
ileri siiriilen gerekcelerle reddedilir. Bu baglamda Misal Alemi’nin var-
ligin1 kabul edenler hayal giiciiniin soyut ve nefsle kaim akil giicti gibi
bedenden bagimsiz olarak var olduguna dair bazi kanitlar ileri siirerler.
Bu husustaki kanitlari su sekilde tanzim edebiliriz:

a. Bir gey fiilinde mahalden miistagni ise kendi zatinda da mahalden
miistagnidir. Nefsin hicbir fiili bedene ihtiya¢ duymamaktadir. O hélde

16 1bn Sina, [sdretler ve Tembihler: el-Isarat ve’t-Tenbihdt, cev. Ali Durusoy vd. (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2005), 112; a. mlf., en-Nefs min Kitabi’s-Sifd, thk. Hasan Hasanzade Amiili (Kum:
Bustan-1 Kitab, 1375), 259, 264. Bununla birlikte ibn Sina hayalin cisméniyeti konusunda te-
reddiit icindedir. Nitekim Miibdhesit’ta hafiza ve hatirlama giiglerinin de hayalin de cismani-
ligi konusunda bazi siipheleri oldugunu ima etmektedir (Ibn Sina, el-Miibdhesat, thk. Muhsin
Bidarfer (Kum: Intigarat-1 Bidar, 1362), 127.
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onun zat1 da bedene muhtag degildir. Bu husus ayn: zamanda nefsin hem
akil giicliniin hem de hayal giiciiniin bedenden yani maddeden bagimsiz
olarak var oldugunun da kanitidir."”

b. Hayal giiciiniin cisméni olmamasi nefsin genel anlamda miicerred-
ligi ile iligkilidir. Bu baglamda nefsin maddeden soyut bir cevher olugu-
na dair ileri siiriilen kanitlar onun madde-6tesindeki birtakim alemlerle
iligkisinin de olmasi gerektigi seklinde yorumlanmaistir. Bu durumda o
alemleri idrak icin nefsin baz1 giicleri olmalidir. Misal Alemi nefsin miiga-
hede ettigi bu alemler icerisinde olduguna gore, o alemi de oray: idrake
uygun bir giicle algilamaktadir. Bu gii¢ ise hayal giiciidiir. Bu durumda
hayalin duyusal nesneleri idrik eden duyulardan farkli olarak maddeden
soyut oldugu gosterilmis olur.'®

Akil, bilfiil akla doniigtiigiinde makdlatla birlegir. Méak{l, miitehayyel
olmaksizin akil tarafindan idrak edilmez. Su hilde miitehayyel stiretleri
idrak eden akil olmadigina gore baska bir gii¢c bunu yapmaktadir. Bu da
hayal giiciiniin soyut oldugunu gosteren bir kanittir."

c. Hayal giicli maddesel ve bedene ait bir gii¢ degildir. Zira akil yaghlik
caginda herkeste azalmamakta ve her hasta olanin akh zayiflamamaktadir.
Aynu sekilde hastalik ve yaglilik hayal ve vehim giiciinii zayiflatmamak-
tadir. Hatta bazen yaghilik ve hastalik durumlari hayal giictiniin artmasi-
n1 ve bu gahislarin ciiz’l manalari tasavvur etmelerini temin etmektedir.
Sayet hayal giicii tabii olsaydi ve bu dogal cismani bedenle kaim olsaydi,
bedene gelen her yikici durum ve hastalikta kiginin hayal giicii ve tasav-
vurunun zayiflamasi gerekirdi. Durum bu sekilde olmamakta ve bazen
bu giiclerin ¢alismasi kesintiye ugramamaktadir. Bu da hayal giiciiniin
cismani olmadigin1 gosterir.>°

¢. Hayal giicliniin idrak ettigi stiretler soyut stiretlerdir. Hayal giicii za-
mandan ve mekandan bagimsiz birtakim stretleri idridk edebilmektedir.
Kendisi zaman ve mekénla kayitl olan bir seyin zamansiz ve mekénsiz
seyleri idrak etmesi miimkiin degildir.*"

17 Molla Sadra, Esfir, 8/476.

18 Hasan Hasanzdde Amiili, Dii Risdle-i Miisiil ii Misdl (Tahran: Nesr-i Taba, 1382), 195-199.
19 Molla Sadra, Esfér, 3/478.

20 Molla Sadra, Esfér, 8/294.

2! Riza Ekberiyan, “Kuvve-i Hayal ve Alem-i Suver-i Hayali”, Amiizehd-y: Felsefi-Keldmi 8
(Sonbahar 1388), 22.
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d. Hayal giicti tipki akil giicii gibidir. Bedene ait giiclerde goriilen is
yogunlugundan dolay: yorulma onda goriilmez, aksine daha da giicle-
nir. Bundan dolay1 hayal giiciiniin akil giicii gibi maddeden soyut olmasi
gerekir.”?

e. Tahayyiil ettigimiz stiretin mahallinin cismani olmasi imkansizdir.
Ciinkii bu stiretin bizim bedenimizdeki yeri olarak ileri siiriilen beynin
bu stiretleri almak icin yeterli kapasitesi yoktur. Zira biiyiigiin kiiciikte
intiba‘1 imkansizdir. Bunlarin bir kisminin havada, bir kisminin ise bizim
bedenimizde olmalar1 da miimkiin degildir. Ciinkii hava bizim bedeni-
mizden degildir. Bunlarin nefsin fiillerinde kullandig1 organi olmalar: da
miimkiin degildir. Eger 6yle olsalard: bu stiretler ayrildiginda veya kop-
tugunda, nefs bundan ac1 duymak durumunda olurdu ve havanin degis-
mesindeki idrakimiz bedenimizin degisimindeki idrakimiz gibi olurdu.
Buradan hayali stiretlerin mahallinin maddi ve cisimsel olmadig1 ve onun
soyut nefs oldugu a¢iga ¢ikar.”

f. Z1t formlari idrak eden giiciin maddi olmamasi gerekir. Biz siyah
rengin beyazdan bagka bir sey olduguna hitkkmederiz. Ciinkii aralarin-
da bir hiikiim vardir. Her ikisi de zihinde huziir ve varlik sahibidir. Eger
bunlar zihinde olmasalard: onlar hakkinda hiikiim vermemiz imkansiz
olurdu. Ancak iki zit seyin maddesel bir mahalde bulunmasi imkénsizidir.
Dolayisiyla zihnimiz maddesel kabul edildiginde siyah ve beyazin aym
anda zihinde bulunmasi imkénsiz olur. Buradan iki zit seyin stretinin
kendisinde idrék edildigi mahallin maddesel degil berzahi soyutlukla
soyut olmasi zorunlulugu ortaya cikar.**

g. Hayali stiret konumsuzdur. Onu idrak eden giiciin konumlu ve mekanl
olmasi imkansizidir. Clinkii konumsuz olan bir seyin konumlu olan seyde
hus@li miimkiin degildir. Bu nedenle hayali stiretin ne kabfl, ne fiil ve ne
de miibéyenet cihetinden cismani bir gii¢cte hus{ilii s6z konusu olabilir.
O halde onu idrak eden gii¢ soyut bir giic olmalidir. Bu gii¢ akil giicti de
degildir. Clinkii akil giicliniin idrak ettigi seyler kiilli olmalar1 nedeniyle
gayr-i munkasimdirlar. Ayrica akil bilfiil akil oldugunda makalat ile it-
tihdd eder. Akil tarafindan idrak edilmeleri bakimindan akledilir seyler

*2 Molla Sadr, Esfdr, 9/297-299.

3 Molla Sadra, Esfdr, 1/317; Amuli, el-Hucecii'l-béliga alé tecerriidi'n-nefsin-ndtika (Kum:
Bostin-1Kitab, 1381), 19.

24 Molla Sadra, Esfér, 3/478.
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tahayyiiliin idrak ettiklerinin digindaki seylerdir. Su durumda miitehayyel
stiretleri idrak eden gii¢ akil giicliniin disinda bir bagka giictiir. Buradan
hayal giiciiniin soyut bir gii¢ oldugu kanitlanmig olur.*®

h. Hayali stiretler maddi degildirler, bunun i¢in bu formlari algilayan
giic de maddi olamaz. Ciinkii maddi bir gii¢ soyut formlar1 kavrayamaz,
bu nedenle hayal giicii hayali formlar gibi soyuttur.>®

2. Argiiman: Hayal giiciiniin idrak ettigi stiretler maddesizdir ve
gayr-i makil hayali soyut stiretlerdir.

Bu arglimanin ana temasi hayali stretlerin gayr-i maddi, gayr-i mah-
slis, gayr-i ma‘diim ve gayr-i makil olmalaridir. Boylece hayali formla-
rin duyular ve akil arasinda yer alan ara bir ontolojik katmana ait seyler
olduklarinin gosterilmesi ve buradan hareketle bunlar1 idrak eden hayal
giicliniin de soyutlugu kanitlanir. Bu baglamda hayali stretlerin gayr-i
maddi, gayr-i mahsiis, gayr-i ma‘dtim ve gayr-i mékil olduklarini goste-
ren kanitlari su gekilde siralamak miimkiindiir:

a. Hayal giiciiniin idrak ettigi stiretler soyut stretlerdir. Ciinkii on-
lar vaz‘/konum ve muhazat/paralellik gibi 6zelliklere sahip degillerdir.
Bunlar maddi nesnelere ait 6zelliklerdir. Hayali stiretler bundan yoksun-
dur. Dolayisiyla maddi degildirler.*’

b. Maddi-harici stretler ile hayal tarafindan algilanan stiretler ara-
sinda ayrim vardir. Biz s6z gelimi yakuttan bir dag ya da bir civa denizi
gibi dis diinyada bir kargilig1 olmayan seyler tahayyiil edebiliriz. Bunlar
ile bunlarin disindaki seyleri de birbirinden ayristiririz. Biitiin tasavvur
ettigimiz bu stretler varliksal durumlardir. Zira biz Zeyd’i tahayyiil et-
tigimizde ve sonra onu gercek hayatta gordiigiimiizde, Zeyd’in hayali
stireti ile gercek hayattaki sliretinin arasinda ayirim yapmaktayiz. Eger
tahayyil ettigimiz stiret dig dilnyada mevcut olsaydi, bunlar arasinda
ayirima gitmemiz gerekmezdi.”®

c. Hayali stiretler maddi, mahsiis, ma‘diim ve mak{il degildirler. Bilindigi
lizere insanin ¢ok genis bir hayali siiretler hazinesi vardir. insan uyanikken
tahayyiil eder, uyurken riiya goriir. Rityadaki ya da tahayyiildeki bu hayali
stiretleri inceledigimizde, bunlarin su durumlardan birinde bulundugunu

% Molla Sadr4, Esfdr, 1/316.

26 Fahreddin Razi, el-Mebahisu’l-Megsrikiyye (Kum: Intigarat-1 Bidar, 1411), 2/334-335.
¥ RAZA, el-Mebdhisw'l-Megsrikiyye, 2/334-335.

28 Molla Sadra, Esfar, 1/317.
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soylemek durumunda kaliriz: A. bu siretler ya gézdedir. B. ya beynin
maddesine basilmigtir, C. ya beynin ortasinda bulunan hayal giiciindedir,
D. ya fiziksel diinyaya aittir, E. ya sirf yokluktur F. ya da bunlar Akillar
Alemi’nde bulunan stiretlerdir. Bu stiretlerin gézde bulunmasi, ya beynin
maddesine basilmis olmasi ya da beynin ortasinda bulunan hayal giiciinde
bulunmasi, bityiigiin kii¢iikte muntabi’ olmasinin imkénsizligi dolayistyla
gecersizdir. Clinkii uyanikken bir seyi tahayyiil eden ya da riiyasinda goren
herhangi bir kiginin bu riiya ve tahayyiiliindeki hayali stiretin hi¢bir kismi
gozde ya da beyinde bulunmaz. Hatta bunlar beynin bir parcasinda da
degildirler. Ciinkii s6z gelimi alemin kiiresi veya biiyiik bir dag dimagin
kiiciiciik bir parcasina naksedilemez. Dolayisiyla hayali stretler gayr-i
maddidirler. Ote yandan bu tahayyiilde ve riiyada gériilen seyler gayr-i
maddi olmalar: dolayisiyla fiziksel diinyadan da degildirler. Zira bunlar
fiziksel dlemde bulunsaydilar diizgiin ¢caligan duyulara sahip olan herkes
bunlari algilayabilirdi. Hilbuki durum béyle degildir. Bu nedenle onlar
duyularla algilanamazlar ve gayr-i mahsiistiirler. Bu siiretler sirf yokluk
da degildirler. Clinkii bunlar renk, sekil, miktar vb. gibi nesnel gerceklige
ait durumlara sahiptirler. Ayrica idrak olunabilmektedirler. Su durumda
bunlar yokluk veya mad{im olamazlar, onlar vardirlar. Zira sirf yoklugun
tasavvuru da tahayyiilii de miimkiin degildir. Bizler bu hayali stiretleri net
bir bicimde tasavvur etmekteyiz. Ayrica bu tasavvur ettigimiz stiretlerin
her birini kendilerinin digindaki duyusal ve hayali stiretlerden de ayrig-
tirabilmekte ve bazi hususlarda bunlar arasinda ortakliklar bulundugu-
na da hiikkmetmekteyiz. Sirf yokluk i¢in bdyle bir ¢ikarim yapmamiz ve
onda ayrigma ve ortaklik hitkm{ii vermemiz ise imkénsizdir. Bu durumda
tahayyiil eden insanin tahayyiilii ve ritya gorenin riiyast sirf yokluk degil-
dir yani gayr-i ma‘dimdur. Hayali stiretler ister yatay ister dikey akillar
alemi olsun hicbir sekilde akillar aleminden de degildirler. Ciinkii kahir
niirlar ve akillar dlemi hayali stiretlerde bulunup cisimler alemine 6zgii
olan miktar, renk, sekil gibi 6zelliklerden soyutturlar. Bu durum akillarin
sirf soyut varliklar olmalarindan ileri gelir. Su halde hayali siretler gayr-i
makildiirler. Bu durumda hayali siretin maddi olmayan, duyularla idrak
edilemeyen, yokluk da olmayan ve akillar dleminden de olmayan stretler
olup hayal tarafindan algilandiklar kesinlegir.”

? Semseddin Sehrez{rd, Resdilu’s-secereti’l-ildhiyye, thk. Necefkulu Habibi ( Tahran: Miiessese-
yi Pejiihesi-yi Hikmet u Felsefe-yi Irn, 1385), 3/457.
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¢. Hayali stiretlerin goriilmesi nefse ait bir durum olup bizatihi ken-
disi soyuttur. Nitekim gérme, goriilen nesnelerin goze tab‘ edilmeleri
yoluyla gerceklesmez. Ciinkii biiyiik bir nesnenin kii¢iik bir nesnede
ayn1 boyutlarda baskisinin imkansiz olmasi intiba‘ ile gormenin meyda-
na geldigi iddiasini imkénsiz kilmaktadir. Yine gérme olay1 gézden ¢ikan
1sinlar yoluyla da olmamaktadir. Clinkii gozden ¢ikan bir 1g1n yoluyla
gorme gerceklesmekte ise bu durumda 151n ya cevher veya araz olmak
durumundadir. Araz oldugu var sayildiginda gézden ¢ikan 1ginla gérme
iddias1 muhaldir. Ciinkii arazin hareketi imkansizdir. Cevher oldugu var
sayildiginda yine muhaldir. Ciinkii bu cevher ya cisimdir ya da cismin
gayridir. Isinin cismin disinda bir sey olmasi imkansizdir. Ciinkii cisim
olmayan cevherlerin bir yerden bir yere intikali imkansizdir. Isinin cisim
olmasi durumunda da yine imkansizdir. Ciinkii cisimlerin hareketleri ya
dogal, ya iradi ya da kasridir. Bunlarin hicbiri gézden ¢ikan 1§1n i¢in sdy-
lenmesi miimkiin olan durumlar degillerdir. Clinkii 1ginlar tek bir yone
dogru hareket etmezler. Bundan dolayi onlarin hareketi bu anlamda do-
gal hareket degildir. Isinin hareketi iradeli bir hareket de degildir. Ciinkii
eger 151nin hareketi bizim irademizle ise tek nesneye odaklandigimizda
bakig acisinin diginda kalan nesneleri gérmemiz miimkiin olmazdi. Bu
ise muhaldir. Isinin hareketinin kasri olmasi da miimkiin degildir. Ciinkii
hareketi dogal degilse dogalin hilafi olan kasrdan kaynaklanan hareket
de yoktur. Bilakis gorme 1s1kla aydinlatilmig bir cismin saglam bir goz
kargisinda bulunmast ile gerceklesir. Zira boyle bir durumda nefs gorii-
nen nesneye kargi huziiri bir israka sahiptir ve o nesneyi goriir.*® Aynaya
vb. yansitic1 yiizeylere yansiyan goriintiilerin durumu da hayal agisindan
Onem arz eder. Buna gore aynaya yansiyan sz gelimi gokyiizii goriintiisii
aynanin kendisinde degildir. Ciinkii aynaya bakanin bakis acis1 degistigin-
de goriintii de degismektedir. O goriintii havada da degildir. Eger hava-
da olmug olsaydi aynanin arkasinda havada o goriintii bulundugunda da
gormemiz gerekirdi. Onu diger aynalardan da gérmek miimkiin olmazdi.
Yanstyan goriintiiniin beyinde ya da gézde olmasi da biiytigiin kiiciikte
basilmasinin imkansizlig1 nedeniyle miimkiin degildir. Gézden ¢ikan 151n-
lar yoluyla 6nce aynaya oradan gége ulasma yoluyla da goriilmesi imkan-
sizdir. Ciinkii yukaridaki 6nciilde bunun imkénsizligi kanitlanmigtir. Su

30 Siihreverdi bu konuya Hikmetii’l-Isrdk’ta bu konuya deginir. Bk. Siihreverdi, Hikmetii'l-Isrdk,
cev. Eyiip Biiyiikyazici - Usmetullah Sami (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu, 2015), 370-372.
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halde goriintiiniin bir cisimde olmadig: kesindir. G6ziin saydam tabakasi
da nefs icin bir ayna goérevi goriir. Nefs o tabaka ile goriilen nesnelerin
stiretlerini goriir. Aynada goriilen seylerin aynanin kendisinde olan sey-
ler olmamasi gibi nefsin duyusal gézler yoluyla gordiigii seyler de goziin
seffaf tabakasinda bulunan geyler degildir. Bilakis nesne goziin kargisinda
iken eger duyusal bir sey ise neftsen ona huziri bir aydinlanma meydana
gelir. Eger duyularla algilanamayan sirf hayali bir karalti ise, bu durumda
onun goriinmesi i¢in ayna gibi bir mazhara ihtiya¢ vardir. Goziin seffaf
tabakasi ayna yerinde olduguna gore neftsen yine bir huzliri aydinlanma
gerceklegir. Boylece ayna, digsal ayna ve goz dokusu aynasi vasitasiyla
goriiliir. Su durumda aynada goriinen stretler, hatta goriilebilen biitiin
stiretler hatta ve hatta biitiin hayali siiretler biiyiigiin kiiciikte resmolun-
masinin imkansizligi dolayisiyla zihinde mevcut seyler degillerdir. Onlar
gozlerde de degildirler. Aksi halde her saglikli duyusu olan kisi onlar1 ayni
sekilde gorebilirdi. Onlar mutlak olarak madim da degildir. Clinkii ma-
dim tasavvur edilemez ve birbirinden temyizi miimkiin degildir. Onun
hakkinda hiikiim de verilemez. Ayni sekilde bu goriilen nesneler Tanri,
Akillar ve Nefisler gibi tam soyutlukla soyut olan seyler aleminden de

degildirler. Ciinkii bunlar soyutluklari eksik cisimsel hayali stiretlerdir.>

2.1.2. Mutlak Misal ya da Munfasil
Hayal’in Kanitlanmasi

Israkiler, Ehl-i Irfin ve Hikmet-i Miitealiyye okulu mensuplari Mutlak
Misal Alemi’ni diger bir adlandirma ile Munfasil Hayal’i ispat etmek icin
de cesitli nazari burhanlar tiretmislerdir. Bu burhanlar alti ana argiimana
dayanur. ilk argiiman Platonik Idealar’in dig diinyada mevcut seyler oldu-
gunun kanitlanmast ile ilgilidir. Ikinci argiman hayali stiretlerin gayr-i
maddiligine dayali argiimandir. Ugiincii argiiman gorme teorisine dayalt
olarak hayali stiretlerin gayr-i mahsiis olduklari arglimanidir. Dordiincii

argliman tetabuk-i kevneyn yani antropokozmik anlayigla insan-ilem

3! Selmini, el-Miisiilii'I-akliyyetii'I- Eflatiniyye, 95-97. Bu delil Fenari tarafindan da nakledilir
(Molla Fenari, Misbahu’l-iins, thk. Muhammed Hécevi (Tahran: Intigarat-1 Mevla, 1416/1374),
428-429). Hayalde ve aynada yansiyan goriintiiniin goriilmesinden hareketle Misl Alemi’nin
varligina getirilen bu burhanin kokeni Sithreverdi’nin konuya dair gérme teorisidir. Bunun
hakkinda bk. Sithreverdi, Hikmetii'I-Isrik, 534-540.
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biitiinliigii cercevesinde getirilen argiimandir. Beginci argiiman Israki
ontolojinin imkén-1 egref kurami ve Hikmet-i Miitealiyye’nin imkén-1
ahas kuramina bagl olarak ileri siiriilen argiimandir. Altinci ve son argii-
manda Misal Alemi tecriibelerinin miitevatir haber degerine ulagmasina
bagli olarak ileri siiriilen arglimandir.

1. Argiiman: Platonik Idealar Alemi (Alem-i Miisiil) Harigte
Mevcuttur.

Bu kanita Selmini ve onun eserinden naklen Feniri dikkat ceker.
Buna gore Misal Alemi’nin dig diinyada bir gerceklik tagidigini kanitla-
mak igin 6ncelikle Platonik Idealar Alemi’nin dig diinyada bir kargilig1-
nin bulundugu kanitlanmalidir.’* Buradaki esas nokta her iki tiir misalin
birbirinin varligina dayanak tegkil etmesidir. Dolayisiyla bu kanita gore
6nce Miisiil-i Eflitiniyye’nin haricte mevcudiyeti kanitlanmali, sonra bu
kanittan hareketle Miisiil-i Muallaka’nin (Misl Alemi’'ndeki stiretler) var-
l1g1 kanitlanmalidir. Buna gore Fenari’'nin konuya dair 6nctillerini sdyle
siralamak miimkiindiir:

1. S6z gelimi insanlik gibi mahiyetler dig diinyada mevcuttur. Cilinkii
dis diinyada bulunan herhangi bir insan ferdi meseld Zeyd, hem insanlik
mahiyeti hem de tegahhustan terkip olunmustur.

2. Ciizlin yoklugu kiilliin yoklugundan ileri gelir.

3. Hakikat, bir geyin ferdinin kendisiyle mevctdiyet kazandig: seydir.
Tahakkukun sebebi olan geyin kendisinin tahakkuk etmig olmasi gerekir.

4. Hakikat, mevcut olmasi bakimindan tanimlanmis ve hiikiimleri
miiberhen olmustur. Aksi halde bir anlam ifade etmezdi.

5. Hakikatin varligina baktigimizda varliginin o hakikatin ferdinin
varliginin ayni olmadigini goriiriiz. Clinkii o kendisinin digindakilerden
baska bir seydir. O zihinde de degildir. Nitekim Rézi “Dis diinyada mev-
cut olan insanlar arasindan ortak olan harici insandir. Akli insan degildir.
Clinkii nefse hiil olan stretin bir konumda bulunan arazin huldli olup
haricteki mevcut nesnel seylerin tamamina bazisinin 6nce, bazisinin

sonra, bazisinin da birlikte olacagi sekilde boliinmesi imkansizdir. Su

32 Baz1 modern yazarlar Misil Alemi’ne yonelik inkarin geri planinda Platonik Ideler Alemi’nin
inkdrinin bulundugunu iddia edeler (bk. Ali Riza Ejder vd. “Vezayif ve Karberd-i Hayal der
Miisihedat-1 Stiri ez Nazar-1 Ibn-i Sina”, Journal of Religious Thought of Shiraz University (Yaz
2014), 119). Selmini ve Fenari’nin Misal Alemi’ni kanitlarken 6nce Idealar Alemi’ni kanitlamaya

caligmalar1 bu konudaki iddiada haklilik pay1 bulundugunu gostermektedir.
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durumda kiilli miisterek haricteki insandir, zihindeki insan kavrami de-
gildir. Onun zihni olarak adlandirilmasi bilinenin kiilli olmasi dolayisiyla
biitlintiyle mecazdir.” demistir.

6. Muallak Misél’in kanitlanmasina gelirsek, burada ige dncelikle ciiz’i
stiretlerin hayaldeki varligini incelemekle baglanmalidir. Ciiz’i stiretlerin
hayaldeki varliklar: eksik bir soyutlukla soyuttur. Yani s6z gelimi Zeyd’in
hayali stiretini inceleyelim. Bu siiret hayalde eksik bir soyutlukla soyuttur.
Bu durum Misal Alemi’nin varliginin hayri ve ilahi iniyetin imkan ve ha-
yirli olmayi kusatmasi nedeniyle bu stiretin mahiyeti dolayisiyla dis diin-
yadaki varliginin eksik bir soyutlukla mevcut olmasinin imkanini istilzam
eder. Bu imkan zatidir. Ciinkii Zeyd’in stiretinin methimu hem héricte
hem hayalde hem de Miisiil'deki karsiliklarinin hepsine sdylenmesi dogru
oldugu icin kiillidir. Sayet bir méahiyet bir ferdi zzmninda kendisi olmasi
bakimindan zati olarak miimkiin ise hayirl olusu, cevherligi, varliktaki
mertebesi gibi hususlar da ona bu konuda istirak ederler. Onun imkani
sabit oldugunda digerlerinin de imkéani ortaya ¢ikar.*

2. Argiiman: Hayali stiretler gayr-i maddidir.

Misil Alemi’nin nazari acidan kanitlarindan bir digeri hayaldeki nes-
nelerin dogasindan hareketle getirilen kanittir. Buna gore yukarda da ele
alindig1 tizere hayal tarafindan idrak edilen stiretler gayr-i maddi ve soyut
varliklardir. Ote yandan bunlar sirf yokluk ya da Akillar Alemi’ne ait var-
liklar da degillerdir. Dolayisiyla ne maddi ne de Akli bir varligi olan ama
ayni zamanda yokluk da olmayan bu stiretlerin bulunduklar: bir varlik-
sal mertebe bulunmalidir ki, bu mertebe Misil Alemi’dir. Oyleyse Misal
Alemi denen bir Alem mevcuttur ve hayali siiretler onda yer almaktadirlar.
Bu dlem, gekli, rengi, olciisii vb. cismani nesnelere ait 6zelliklere sahip
ama maddeden soyut muallak stiretlerin alemidir.>*

3. Argiiman: Hayali nesneleri géorme nefse ait soyut bir durumdur.

Misal Alemi’nin kanitlanmasi konusunda daha ¢ok Israkiler tarafin-
dan kendilerine 6zgii gelistirilmis olan gorme teorisine bagvurulur. Bu
teoride yukarida hayali stiretlerin soyutlugunun gosterilmesi hakkinda
zikrettigimiz kanittan hareket edilir ve hayali nesneleri gormenin maddi
diinyada degil nefsin idrak edebildigi bagka bir dlemde olduguna dikkat
cekilir. Hayali varliklar1 gormenin kendisinde meydana geldigi bu dlem

%3 Molla Fenari, Misbahii’l-iins, 427-428; Selmini, el-Miisiilii'l-akliyyetii’l-Eflatiniyye, 89, 91.
34 Semseddin Sehrezlri, Resdilu’s-secereti’l-ilahiyye, 3/457.
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Misil Alemi de denilen Hayal Alemi’dir. Bundan dolay1 Misal Alemi go-
riigii dogrudur.®®

4. Argiiman: Tetabuk-i kevneyn (Alem-i kebir (kozmos) ile Alem-i
sagirin (insan) miitekabiliyeti)

Antropokozmik yani insani alem-i sagir alemi de insan-1 kebir kabul
eden anlayistan hareketle de Misal Alemi’nin varlig1 ispat edilmeye cali-
silmistir. Bu anlayiga gore biiyiik alem olan kainatta yer alan her sey insan
aleminde de mevcuttur. Dolayisiyla insanda tahakkuk eden her gey, kai-
natta da tahakkuk etmistir. Insanda bulunan seyler 6zet sekilde bulunur.
Alemde ise ayrintili olarak bulunur. Bu duruma Ehl-i IrfAn’in kitaplarin-
da tetdbuk-i kevneyn denilir. Ote yandan insani hakikatin en yiiksekten
en diigligiine kadar cesitli varlik mertebeleri vardir. Ruh (Akil), Kalb
(Nefs), Hayal ve His bu varlik mertebelerindendir. Tetdbuk-i kevneyn
ilkesi geregi insanda bulunan her bir varlik mertebesinin kainatta da kar-
stlig1 olmalidir. Insanda Kalb/Nefs mertebesi ile His mertebesi arasinda
Hayal mertebesi yer almaktadir. Hayal bu ikisi arasinda orta mertebeyi
yani Berzah’1 olugturmaktadir. Insandaki bu durumun biiyiik dlemde de
kargilig1 vardir. Buna gére Akil ve Nefs-i Kiilli Alemi ile Cisimler Alemi
arasinda bir Berzah bulunmalidir. Bu Berzah, Misil Alemi’dir. Bu bakim-
dan Misil Alemi kozmik hayal giiciine tekabiil etmektedir.*®

5. Argiiman: imkan-1 esref ve imkan-1 ahas delili Misal Alemi’nin
varhiginin imkéanini kanitlar.

Bu argiiman Misal Alemi hakkindaki 6zel kanitlari ihtiva eder. Soyle
ki, yukarida Misal Alemi ile ilgili genel giriste ifide edildigi iizere bu Alem
ve varlik mertebesi, yapisal olarak kendi icinde farkli katman ve katego-
rilere sahiptir. Bunlarin varlik mertebelerinin inig yayinda olan kismina
Misil-i Imkani veya Misal-i Niiz(li, ¢ikis yayinda olanina Misal-i Muhali
veya Misil-i Sutidi denilmekteydi. Misil Alemi’ni ispat etmek maksa-
diyla burhan tertip eden bazi yazarlar bu ikisi arasinda ayirima gitmis
ve niizli i¢in ayr1, sulidi icin ayr1 burhanlara bagvurmuglardir. Bu bag-

lamda niiz{li Misal Alemi mertebesi icin daha ¢ok Seyh-i Israk’in felsefe

35 Selmini, el-Miisiilii'I-akliyyetii’I-Eflatiniyye, 95-97. Bu delil Fenari tarafindan da nakledilir
(Molla Fenéri, Misbdhii’l-tins, 428-429).

3¢ Seher Hiyabani, “Berresi-yi Tatbiki-yi Alem-i Misal u Berzah”, Fasl-ndme-i [lmi 34 (Yaz 1397),
80-81; Hasan Ramazani-yi Horasani de Sainiiddin Ibn Tiirke’nin et-Temhid serhu Kavéidi’-Tevhid
isimli eserine yaptig1 ta’likinde bu delile yer verir. (bk. Siiniiddin Ibn Tiirke, et-Temhid Serhu
Kavaidi’t-Tevhid (Beyrut: Miiessesetii Ummi’l-Kura, 2011), 418-419.)
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istilahina kazandirdig: bir terim olan imkén-1 egref ilkesi dogrultusunda
burhan tertip olunur. Imkan-1 egref kaidesince tertip edilen argiimani su
sekilde tanzim etmek miimkiindiir:

Alem-i muzlim yani karanlik lem olarak kabul edilen maddi 4lemde
agirlik, Ust iiste yigilma, terkip, perdelilik, uzayda yer kaplama gibi 6zellik-
lere sahip cisméni nesneler bulunmaktadir. Ayrica bu muzlim alemde yer
alan insan gibi canlilar algilarinda g6z, kulak, burun vb. organlara ihtiyac
duyarlar. Tabiat dleminin varliklar: diisiik ve eksikli varliklardir. Alem-i
muzlim de diisiik ve eksikli bir Alemdir. Ote yandan bu gibi niceliksel olan
ya da olmayan boyle kusurlari bulunmayan ve sinirlamalar ve eksiklik-
lerden korunmus olan bir dlem diisiiniilebilir. Bu diisiik ve kusurlu olan
alemin illeti daha tistiin/egref bir mevcuttur. Bu dlem, dlem-i muzlim ile
paydastir. Alem-i muzlimi 6nceler ve tahakkuk etmistir. Diigiik ve kusurlu
olan méluldiir ve onun illeti daha istiin ve gerefli olandir. Ciinkii disitk
ve kusurlu olanin illetinin daha iistiin ve esref olmas: gerekir. Diigiik ve
kusurlu olan dlemin egref illeti Naru’l-Envar degildir. Ciinkii bu durum
birden yalniz bir ¢tkmast ilkesiyle bagdagsmaz. Ayrica Narw’l-Envar sirf
nirdur ve sirf soyuttur. Onun diigiik ve kusurlu olan cismani dlemle hicbir
sekilde paydaglig: yoktur. Kahir nirlar dlemi de bu kusurlu ve eksik olan
cismani dlemin illet-i egrefi olamaz. Ciinkii yine ikisi arasinda paydaslik
yoktur. Kahir nirlar sirf soyut ve tam varliklardir. Karanlik olan cisimler
alemi ise maddidir. Dolayistyla aralarinda paydaghik yoktur. Cisimler de
illet-i egref olamazlar. Ciinkii onlar da diisiik ve kusurludurlar. Diigiik ve
kusurlu olanin illet-i egref olmasi miimkiin degildir. Su halde illet-i egref
bir cevher olmalidir ve bu cevher ne tam olarak sirf cisimler dleminin
durumlariyla paydag ne de sirf soyutluk dleminin durumlariyla paydas
olmalidir. Boyle bir berzahlik sartini tagiyan bir alemin olmasi zorun-
ludur. Bu Alem de Misal Alemi olarak adlandirilan Alemden ibarettir.*”

Imkén-1 ahas kuralina gore varhigin hakikatinin biri saf fiil ve mutlak
kemal ciheti, digeri ise saf kuvve ve salt kabiliyet ciheti olmak {izere iki
durumu vardir. Varligin hakikatinin saf fiiliyyet ve kemal-i mutlaka ulagan
tarafi Tanri yani zorunlu varliktir ki O, kemalin en giiclii hali ve sonsuz

fazilettedir ve fiil bakimindan sonludur. Varligin hakikatinin saf kuvve

%7 Vecihe Adili - MihrdAd Emiri, “Berresi-yi Haneg-i Tahlili-Intiqadi-yi Alem-i Misal-i Seyh-i
Israq ez DidgAh-1 Mulla Sadr4”, Pejithes-néme-i Mezdhib-i Islami, PAyiz u Zemistin 12 (Mart
1398), 301-302.

Sufiwe

25



Sufiwe

LLAeIY/L20T

Muhammed BEDIRHAN

ve sirf kabulde biten yonii ise eksiklik veya kusurluluktan ibaret olan ilk
heyila/ilk maddedir. Bu ilk madde fiiliyyeti kabul konusunda sinirsiz
ve sonsuzdur. Yani o mutlak imkandir. Bu ikisi arasinda kalan ontolojik
alan ara varlik mertebelerine imkan tanir. Bu baglamda Alem-i Misal-i
Studi’nin varlik mertebelerinde bulunmasi miimkiindiir.*®

6. Argiiman: Misal Alemi’nin varhg1 hakkindaki haberler miiteva-
tir haber derecesindedir.

Misal Alemi’nin varliginin kanit1 olarak bu 4lemi tecriibe edenlerin
ve bunlardan nakledilenlerin sayisal coklugu da gosterilir. Bu bakimdan
gerek Hz. Peygamber gerek sahabiler, imamlar ya da sélih ve veli kullarin
bu dleme dair tecriibelerinin aktarildig: rivayetler dikkate alindiginda,
bu kadar insanin boyle bir dlemin varligi konusunda hata etmeyecekleri
kabul edilir ve bu tevétiir onun varliginin kanit1 sayilir.*

2.2. Nakli Kanitlar

Kutbeddin-i Sirazi ve Iskeveri gibi baz1 Israki filozoflar,*° bazi Selefi

alimler* ile IrfAn gelenegine mensup sifiler Misal Alemi’nin varlig

38 Safiyye Vasii, “Alem-i Misal der Nazar-1 Mulla Sadra”, Faslndme-i Endise-yi Dini-yi Dénisgdh-1
Sirdz 30 (Bahar 2009), 84-90.

%% Nitekim Selmini, Misal Alemi’nin varliginin kanitlarini zikrederken ikinci kanut olarak tevatiirii
gosterir. Buna gore peygamberler, veliler ve miiteelih filozoflar Mutlak Misal Alemi’ni ¢ok defa
miigahede etmigler, bu miigdhedelerini de bize haber vermislerdir. Dolayistyla bu baglamda Misal
Alemi’nin varligi burhini agidan kesindir. Ciinkii mantiksal agidan yakiniyyatin iki ana grubuna,
miigihedat ve miitevatirata dayanir. Misal Alemi’nin varligi onu miigahede eden peygamber, veli
ve miiteellih filozof i¢cin miigahedit cihetinden kesindir. Bizim acimizdan ise miigahede eden
ve bunu haber verenlerin sayilarindaki ¢okluk nedeniyle miitevatirat cihetinden kesinlik arz
etmektedir. Bk. Selmini, el-Miisiilii'l-akliyyetii'l-Eflatiniyye, 92. Ayrica birgok din 4limin dini
metinleri yorumlarken veya bir dini konuyu ele alirken yeri geldiginde bu 4lemle ilgili atiflar:
ve bu dlemin varligini kabul ettigine dair yorumlar da ayrica bu alem ile ilgili bir tiir icmanin
oldugu fikrine yol agmigtir. Nitekim Abdiilfettah b. Kudeys’in Alemu’l-misal: Hakikatuht ve
edilletuhi ve akvalu’l-ulema fihi isimli eserinin ana fikri bu icma iddiasidur.

*0 Kutbeddin-i $irazi, Serhu Hikmeti’l-Isrdk, thk. Abdullah Nirani-Mehdi Muhakkik (Kum:
Intigarat-1 Bidar, 1379), 437; Bahdeddin-i Lahici iskeveri, “Risile-yi misaliyye-yi ndriyye”, thk.
Thsan Fettahi Erdkani, Faslndme-i Isrd 1 (Sonbahar 1388), 156-158.

# Selefi ulemanin Misil Alemi’ne dair agiklamalar yapmas1 tuhaf kargilanabilir. Ancak gerek
Kur’an’daki birtakim ayetlerin ve gerekse bazi hadislerin anlamlarinin maddi olarak anlagilma-
sinin doguracag gesitli teolojik sorunlar onlarin Misal ve Hayal Alemi anlayigini benimsemele-
rine ve ona dair agiklamalar yapmalarina yol agmugtir. Konu hakkinda etrafli bir degerlendirme
icin bk. Abdiilfettah b. Kudeys, Alemw’l-misal: Hakikatuhii ve edilletuhii ve akvalw’l-ulema fihi
(San’a: Déaru Usili’d-din, 2018).
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konusunda nakli deliller getirirler. Kaynaklar incelendiginde Hakk’in
Tir Dagi’nda Hz. Miisé i¢in ateg stretinde tecelli etmesi,*? isimlerin
Hz. Adem’e tlimi ve bunlarin meleklere ve Hz. Adem’e arzolunmasi,*®
Cebrail’in ve diger birtakim meleklerin Hz. Ibrahim’e, Hz. Liit’a ve Hz.
Meryem’e goriinmeleri,** sihirbazlarin asalarinin ve iplerinin insanlarin
gozlerinde yilan stiretine biirtinmesi*’ ile ilgili Ayetler ile Allah’in rityada
goriilmesi,*® Allah’in mahger giinii mii’'minler i¢in ¢esitli stiretler icinde
tecelli etmesi,*” Hz. Peygamber’in rityada goriilmesi,*® iman, sekinet,
namaz, orug, iyi ve kotii ameller, akrabalik bagi, dualar ve zikirler, lanet
etme, maruf ve miinker, giinler ve geceler, diinya, fitneler, 6liim, birta-
kim stireler vb. gibi soyut anlamlarin stiretler icinde kisilestirilmis olarak
Hz. Peygamber tarafindan miigahede edilmeleri*® ile ilgili bircok hadisin
Misal Alemi ile iligkilendirildigi ve bu Alemin varligina kanit olarak ileri
striildigi goriiliir.

Misal Alemi’nin nakli kanitlardan hareketle ispatlanmasina érnek olarak
Yemenli Selefi alim EbG Abdullah Ibnii’l-Vezir’in (61. 840/1436) derledigi
kanitlar1 verebiliriz. Ibnii’l-Vezir, Selefi diigiinceye yoneltilen gesitli itiraz
noktalarini da ele aldig1 el-Avdsim ve’l-kavdsim isimli hacimli eserinde
nasslarda yer alan tegbihi ifidelerin zahiri anlam ortadan kaldirilmadan
te’vilinin imkanini tartigirken bunu varlik mertebeleri fikri ¢ercevesinde
temellendirir. Bu baglamda varliga dair ikinci mertebe olarak zikrettigi
Misal Alemi mertebesi duyularla idrak edilebilen dis diinyadan bagka bir
alemdir. Bu dlemde maddi diinyada hérici varligi bulunmayan bazi geyler
birtakim gahislara gériinmektedir. Bunlar: bu sahislar diginda kimse idrak
edemez. Uyuyan kiginin riiyas1 ya da hastanin gordiigii halistinasyonlar
bu kabilden seylerdir. Kesf ehli de bu tarz seyleri gormektedir. Onlar da

42 Tah4 20/10; Kasas 28/29; Neml 27/7.

*3 Bakara 2/31-33.

**Hid 11/69; Hicr 15/51; Meryem 19/17.

45 Taha 20/66.

46 Tirmizi, Tefsir: 39, No:3235, 5/368; Ahmed ibni Hanbel, Miisned, No:16621, 5/584; Hakim,
el-Miistedrek, No:1912-13, 1/702; Ebu Ya’la, Miisned, No:2608, 4/475; Darimi, Ru’ya:12,
No:2073, 1/567.

47 Buhari, Rikak 52, Ezan 129, Tevhit 24, Miislim, Iman 299.

8 Buhari, Tabir 2, 10; Miislim, Riiya 10; (2266); Muvatta, Riiya 1, (2, 956).

*? Soyut anlamlarin kisilestirilerek miigihede olunmalarina dair hadislerin hem tahrici hem de
Misil Alemi baglaminda yorumlanmalari hakkinda bk. Celaleddin es-Sity(ti, el-Medni'd-dakika
fiidriki’l-hakika, ngr. Abdilhakim Enis (b.y. el-Alike, 2016).
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maddi diinyada bir varlig1 olmayan seyleri bizim dis diinyadaki nesneleri
miisahede ettigimiz gibi miisahede etmektedirler. Peygamberlere gelen
vahiy de bu tarz bir durumdur. Onlar da uyanikken ve saglikli olduklar:
halde bu tarz seyleri miigahede ederler. Vahiyler ve ilhamlar onlara bu
kanaldan gelir. Peygamberler de sair insanlarin uykuda telakki ettikleri
stiretleri bu gekilde uyanikken alirlar. Stfiler de buna benzer bir duru-
ma sahiptirler. Bununla birlikte rityada ya da hastalik durumunda maddi
diinyada olmayan geyleri gorme konusunda bir tartisma yokken, bunun
uyanikken ve saglikliyken gerceklesmesi hususunda cesitli tartigmalar
bulunmaktadir. Bunun i¢in cesitli nakli, akli ve kesfi kanitlar ileri siiriil-
miigtiir. Burada nakli kanitlarin nasil anlagildigina 6rnek mahiyetinde
Ibnii’l-Vezir’den birkag 6rnek zikredebiliriz:

1. Ibnii’l-Vezir'in bu ¢ergevede zikrettigi kanitlarin ilki firavunun sihir-
bazlarinin sihri kargisinda insanlarin durumunu tasvir eden “Miisd dedi
ki: Siz atimiz! Sihirbazlar bunun iizerine attiklarinda insanlarin gozlerini
biiyiiledirler. Onlar: dehsete diisiirdiiler ve azametli bir sihir ortaya koydu-

lar.>°

ve “Onlarmn ip ve asalar: sihirlerinden étiirii Misd’ya kosuyorlarmas
gibi tahayyiil ettirildi.”" Ayetleridir. Bu dyetlere gore sihrin neticesinde
insanlarin ve Hz. Misa’nin sihirbazlarin asa ve iplerini bu gekilde miiga-
hede etmeleri, gorme giiciinde hayal yoluyla bir seyin varlik kazanabile-
ceginin delilidir. Bu seylerin saglikli ve uyanikken maddi diinyada gercek
varliginin olmamasinin bir 6nemi yoktur. Nitekim éyette “sihirlerinden
Otiirti Misd’ya kosuyorlarmas gibi tahayyiil ettirildi” denmektedir. Bu ipler
ve asalar tahayyiilde kogar gibi goriinseler de gercekte kogsmuyor ya da
hareket etmiyorlardi. Bu nedenle bu durum tahyil/hayal gosterme ola-
rak adlandirilmigtir. Yine Meryem Stresi’nin 17. dyetinde gecen “Boylece
Cebrail, Meryem’e eli-yiizii diizgiin bir insan goriiniimiinde temessiil etti.”
ifadesi, meleklerin Lut Kavmi icin giizel yiizlii delikanlilar olarak tasav-
vur olunmalari ve Cebrail’in Hz. Peygamber’e Dihyetii’l-Kelbi ve bedevi
seklinde gelmesindeki durumlar da Ibnii’l-Vezir’e gore boyledir. Ciinkii
meleklerin ve Cebrail’in gercek siireti insanlara goriindiikleri stretten

cok daha azametlidir.

S0 A‘raf 7/116.
51 Taha 20/66.
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2. Ibnii’l-Vezir'e gore “Goézlerim uyur ama kalbim asla uyumaz.”** ha-
disi de boyle bir dlemin varliginin nakli kanitlarindandir. Buna gére bu
hadis bize Hz. Peygamber’in kalbinin uyanik oldugunu ispat etmektedir.
Ote yandan uykuda iken Hz. Peygamber’e dis diinyada varligi bulunma-
yan birtakim seyler tahayyiil ettirilmektedir. Nitekim Uhud Savas1 6ncesi
gordiigii rityada Hz. Peygamber’e kilicinda bir ¢entik agildiginin tahay-
yilii ve bir inegin bogazlandiginin temessiil olunmasi bu tiir dis diinyada
bir gercekligi olmayan gseylerin bulunmasinin 6rnegidir. Bu nedenle Hz.
Peygamber, kendisi digindakilerin uyanikken olduklar: gibi uykudayken de
uyanik gibidir. Ciinkii O, uykuda sadece dis duyu organlarini kullanmayi
birakmig, bununla beraber kalbini kullanmaya devam etmigtir. Bundan
dolay1 kalbinin uyumadigini s6ylemis ve uykusu bu sekilde oldugundan
dolay1 da uyandiginda abdest almamuigtir.

3. Keza Ibnii’l-Vezir “Cennet ve cehennem bana su duvar iizerinde
arz olundu.”® hadisinin de buna kanit olarak ileri siirtildiigiinti zikreder.
Buna gore Hz. Peygamber cennet ve cehennemi duvar iizerinde miiga-
hede ettiginde uyaniktir ve kusiif namazi kilmaktadir. Ayrica cennet ve
cehennemin olanca genigligine ragmen gercekte bu duvara nakledilme-
leri de muhaldir. Hz. Peygamber bunlar1 gercekte degil ancak gogiin suya
yansimasi ya da aynadaki goriintiideki gibi muhayyel olarak gérmiigtiir.

4. Oliimiin kiyAmet giinii beyaz bir kog stiretinde getirilmesi hadisi**
de boyle bir dlemin varligina kanit olarak sunulan nakli delillerdendir.
Ibnii’l-Vezir kelamcilarin biiyiik cogunlugunun 6liimiin hakiki anlamda
cisimlesmesini imkansiz kabul ettiklerine igaret eder.

5. Hz. Peygamber’in “Beni rityada goren gercekten beni gormiistiir.
Ciinkii seytan benim stiretimle temessiil edemez.”>* hadisi de Ibnii’l-
Vezir’e gore bu husustaki delillerdendir. Ciinkii Hz. Peygamber’in rii-
yada goriilmesi duyusal olup gercek bir gérme degildir. Cilinkii bu gor-
mede Hz. Peygamber’in sahs1 Medine’deki kabrinden kendisini géren
sahsin bulundugu mekana intikal etmemektedir. Aksine bu goriis Hz.
Peygamber’in stiretinin uykudaki sahsin duyularinda bulunugu yoluyla
gerceklesmektedir.

52 Buhari, Menakib, 24.

3 Buhari, Ezan, 91.

5* Buhari, Tefsir, Meryem 2.

5% Buhari, lm 38; Ta’bir 10; Miislim, Ru’y4 11.
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Ibnii’l-Vezir bu tarz nakli kanitlarin yani sira cesitli teolojik problem-
lerin ¢6ziimlenmesi icin de Misal Alemi tarzi bir varlik mertebesinin
bulunmas: gerektigi kanaatindedir. Bu baglamda sz gelimi kiyimette
Allah’in mii’'minlere stiretler degistirerek goriinmesi veya soyut manalar
ve amellerin varlik kazanmalarinin yaratacagi bagta huldl olmak iizere
cesitli sorunlarin ya da Hz. Misé’nin 6lim meleginin g6ziinii ¢tkarmasi
orneginde oldugu iizere bazi nasslarda goriilen ve yorumlanmas: gercek-
ten gii¢ olan hususlarin anlagilmasi ve dogru te’vil igin Misal Alemi gibi
bir mertebenin olmasi sarttir. Boylece nassin asli anlami iptal edilmek-
sizin anlagilmasi miimkiin olur.*®

Ehl-i Irfan igerisinde nakli delilleri MisAl Alemi anlayiginin dini diisiince
acisindan 6nemine vurgu yaparak en dikkat ¢ekici sekilde kullanan kisi
ise Sah Veliyyullah Dehlevi (6l. 1176/1762) dir. Dehlevi magnum opusu
olan Hiiccetullahi’l-Béliga’da Misl Alemi’ni inceler ve ispat1 hususunda
da nakli kanitlara bagvurur. Ona gore pek ¢ok hadiste méanalarin kendi
ozelliklerine uygun cisimlerle kendisinde temessiil ettigi fakat kendisi
unsuri olmayan bir alemden bahsedilir. Manélar yeryiiziinde ortaya ¢ik-
mazdan 6nce dlemdeki bu mertebede bir tiir varolugla ortaya ¢ikarlar.
Yeryiiziinde ortaya ciktiklarinda ise bu mertebede nasil iseler o sekilde
ortaya c¢ikarlar.

Dehlevi’ye gore bu dleme delilet eden ¢ok sayida hadis vardir. S6z
gelimi 6liim, kabir hayati, mahserde olacak olan birtakim hususlar,
Allah’in birtakim stiretler icerisinde goriilmesi vb. gibi durumlara isa-
ret eden hadislerin tamami Misal Alemi olarak adlandirilan bir Alemin
varligi cercevesinde anlagilmalidir. Biitiin bu hususlara gonderme yapan

*{bnii’l-Vezir, el-Avdsim ve’l-kavasim (Beyrut: Miiessesetii’t-Risale, 1992), 8/292-297. ibnit’l-
Vezir’de gordiigiimiiz bu kanitlarin benzerleri ve daha fazlasini SiiyGti de nakleder. StiyGiti mana-
larin maddi Alemde goriinmedigini, ancak bunlarin Melekiit Alemi’nde gériilebilir olduklarini
soyler. Bu dlemde ménilar kendilerine uygun sekiller kazanirlar ve goriiliir ve konusurlar. Bu
durum stfilerin isbat ettikleri Misal Alemi tiiriinden bir durumdur. Sity{iti okurunu bunu inkar
edenlerin kendisini kandirmalarina karg: dikkatli olmak hususunda da uyarir. Béyle bir dlemin
varlig1 konusunda kendisinin gegitli deliller getirdigini agiklar. Bir¢cok hadisin bu dleme delalet
ettigini imanin, namazin, kiraatin, ilmin, giinler ve gecelerin, akrabalik baginin, zikrin stiret
kazanmasi ve konugmalari ile ilgili hadislerin bulundugunu belirtir. Kendisinin bu konuya dair
el-Medni'd-dakika fi idrdki’l-hakika isimli mistakil bir risile de kaleme aldigini soyler. (bk. Ahmed
b. Abdullah ed-Derbi, Nevihidii'l-Ebkdr ve Sevihidiil-Efkdr li Celdleddin Abdurrahmdén b. Ebi
Bekr b. Muhammed es-Siiyiti: mine’l-Aye (113) min Sireti Ali Imran ile’l-Aye (48) min Sireti
Tevbe (Mekke: Ummii’l-Kura Universitesi, Davet ve Usfili’d-Din Fakiiltesi, Doktora Tezi, 1425).
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ayet ve hadislerin rasyonel bir gekilde te’vilini kabul etmeyen Dehlevi bu
konudaki ser’1 nasslarin te’vilsiz bir bicimde anlagilmasinin ancak Misal

Alemi’nin varligi ile anlam kazanacagini savunmaktadir.®’

2.3. Kesfi Kanitlar

Misal Alemi’nin varligini kabul eden ulema, felasife ve siifiyyeye
mensup sahislara ait bircok eserde Misal Alemi’nden bahsedilirken er-
bab-1 riyazatin miikagefelerine bagvurulur. Birinin bedeninden ayrildi-
ginda miigahede ettigi rii’yetler ya da halveti esnasindaki tecriibeleri bu
tiir eserlerde sikca goriilen Munfasil Hayal ve Mutlak Misal Alemi’nin
varlig1 hakkindaki tecriibi kanitlardir. Nitekim miiteellih filozoflardan
olan Siihreverdi Misal Alemi’ne dair kesfini bir kanit olarak éne siirer.>®
Ote yandan Ibnii’l-Arabi gibi bazi sifiler bu dlemdeki miisahedelerine
eserlerinde yer vermislerdir. ** Bu tarz anlatilar1 ihtiva eden kitaplar da
bu 4lemin kesfi acidan kanitlari olarak goriilmektedir.®® Kesfi bir kanit

olarak kabul eden kaynaklar fazla ayrint: vermezler. Bununla birlikte

%7 Sah Veliyyullah Dehlevi, Hiiccetullahi'l-Béliga, thk. es-Seyyid Sibik (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 2005),
43-45. Misal Alemi doktrini Dehlevi’nin dini diisiincesinin 6nemli ilkelerinden biridir. Dehlevi
basta bilgi teorisi olmak iizere vahiy anlayis1, mead, micizeler vb. temel din felsefesi problem-
lerinin ¢éziimiinde Misal Alemi doktrinini etkin sekilde kullanan alim-séfilerdendir. Konuya
dair etrafli bir degerlendirme icin bk. Fuad S. Naeem, “The Imaginal World (‘Alam al-Mithal) in
the Philosophy of Shah Wali Allah al-Dihlaw1”, Islamic Studies 44/3 (Sonbahar 2005), 363-390.
58 Seyh-i Israk alemlerin dort farkl katmani oldugunu, bunlarin 1. Kahir Narlar (Ukdl) 2.
Miidebbir Niirlar (Niiféis) 3. Néirani ve zulméani Misal Alemi 4. Cisimler Alemi oldugunu miiga-
hede ettigini séyler. (bk. Siihreverdi, Hikmetii'l-Isrdk, 575). Ayrica Seyh-i Israk’in simya ilmi
yoluyla Misal Alemi’nden baz1 seyleri yanindakilere gosterebildigi de rivayet edilir. Konu hak-
kinda bk. Yusuf Ziya, “Seyh Siihreverdi ve Simyagerlik”, Mihrab 7 (Istanbul: Agah Mazliim,
1340/1924), 1/213-215; a.mlf., “Seyh Siihreverdi ve Simyagerlik”, Mihrab 8 (istanbul: Agih
Mazliim, 1340/1924), 1/245-248.

% [bnii’l-Arabi’nin Misal Alemi’ne dair tecriibeleri ve bu alemle ilgili goriisleri icin en kullanigh
eser Mahmtid Gurab’in el-Hayal: Alemii’'l-berzah ve’l-misdl min keldmi’s-Seyhi’l-Ekber Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi isimli eseridir. Eserde Seyh-i Ekber’in Misal Alemi ve hayal kavrami hakkindaki
goriigleri ona ait eserlerden istifade edilerek bir araya getirilmistir. Seyh bu eserlerinin bazila-
rinda Misal Alemi’'nde yasadi1 gesitli tecriibeleri aktarir. Bunlar igerisinde Simsime Arz1 diye
adlandirilan 4lemde tecriibe ettigi seylere dair anekdotu dikkat gekicidir. (bk. Ibni’l-Arabi,
el-Futithdtu’l-Mekkiyye, thk. Ahmed Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2011),
1/195-201. (8. Bab: Adem’in camurunun hamurundan arta kalandan yaratilan dlem hakkinda)
0 Misal Alemi’nin varliginin kanitlanmast hakkinda yazan bazi miiellifler erbab-1 riyizet ve
miigahedenin tecriibelerini bu hususta kanit olarak goriirler. Bk. Selmini, el-Miisiilii'l-akliyye-
tii’'l-Eflatiniyye, 92-95; Bahieddin-i Lahici Iskeveri, “Risale-yi misaliyye-yi niiriyye”, 164-165;
Hasan Hasanzade Amiili, Dii Risdle, 199-201.
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Ibnii’l-Vezir gibi baz1 yazarlarin Misl Alemi’nin kesfi kanitlar1 hakkin-
daki agiklamalarinda dikkat ceken detaylar yer alir. Ibnii’l-Vezir’e gore
ehl-i tasavvufun gartlarina uygun olarak zikir ve halvetlere devam eden
kisi Misal Alemi hakkinda zorunlu tecriibi bir bilgi elde eder. Fahreddin
Rézi’nin Mefdtihu’l-Gayb’da yer alan halvet ehlinin birtakim sesler isittik-
leri ve bunda hi¢bir kugku bulunmadig1 seklindeki ifadesi ibnii’l-Vezir’in
dayanak noktasidir. Razi bu hususta felsefecilerin de tasavvuf ehli ile ayni
kanaati paylastiklarini, ¢linkii onlarin da (en azindan bir kisminin) riya-
zet ve halvet ehli olduklarini sdylemektedir. Ona gore ehl-i tasavvuf ile
felasife arasinda bu konudaki ayrigsma, goriilen ya da duyulan seylerin
méhiyetine doniiktiir. Bu ¢ercevede bu goriilen ve duyulan geyler felé-
sifeye gore riiya gibi hayalde canlanan geylerden ibarettir. Bir gercekligi
yoktur. Ibnii’l-Vezir Razi’nin bu noktada felasifeden ayrildigini savunur.
Clinkii Rézi halvet ve riydzet sonucu duyulan ses ve goriintiilerin gercek
oldugunu kabul etmek gerektigini, zird ortada bunlarin hayal olmasini
gerektiren bir durum bulunmadigini iddia etmektedir.

Ibnii’l-Vezir ehl-i riydzatin bu tiir miigAhedelerinin ¢ok sayida kisi
tarafindan tecriibe edilmesinden dolay: tevatiir derecesinde oldugunu
kabul etmekle beraber bunlarin dogru oldugunu kabul etsek bile miigé-
hedeye kanit bulmakta zorlanacagimiz goriigiindedir. Ciinkii s6z gelimi
halvette giibden duyulan seslerin maddi diinyada bir kargilig1 bulunma-
maktadir. Bu sesler araz olduklar1 i¢in kendi varliklar1 bulunmadigindan
dolay1 ancak bazi konularda duyusal varlik kazanmaktadirlar. Yani bu
sesler herkes tarafindan ayni sekilde duyulmamaktadir. Bununla bera-
ber ehl-i halvetin bagkalar: tarafindan isitilemeyen sesler konusundaki
zorunlu tecriibeleri sahih ise 0 zaman goriigleri giiglenir. Ibnii’l-Vezir
bunun sihhatine dair iki 6nemli kanit ileri siirer. {lk kanit gériilenlerin
miitevatir haber derecesinde olmasina dayanir. Ikinci kanit ise olduk¢a
sasirtict bir 6rnek olan sihirli aynalarla ilgili rivayet ve gorgii tanikligidir.
Bu kanitlar1 sdyle 6zetleyebiliriz:

1. Riyazet yapan sufiler uyanikken kesif perdelerin ardindaki seyleri
miigihede ettiklerini iddia etmektedirler. Stfilerden nakledilen bu tiir
haberler tevatiir derecesindedir. Ciinkii bu iddialar ¢ok biyiik kalabalik-
lar tarafindan dile getirilmektedir. Bunun i¢in boyle biiytik kalabaliklarin
yalancilikla itham edilmeleri dogru degildir. Bu durumda bu miigahede-
nin maddi gerceklige degil duyusal diizeye hamlolunmasi zorunludur.
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Zira muhakkik Keldm #limlerinden bir kismi kesif bir perdenin arkasinin
goriilebilmesini imkéansiz saymaktadir. Stfiler bu duyusal diizey olarak
nitelenen durumu Mis4l Alemi diye adlandirmaktadirlar. Bu hususta da
“(mirag yolculugu sirasinda) Miisd’y1 kizil bir kum tepesi yanindaki kab-
rinde kiyAm etmig namaz kilarken gordiim.” hadisi® gibi zahiri itibariyle
bazi problemler iceren hadislerle bu durum arasinda paralellik kurarlar.
Clinkii ayn1 gece Hz. Peygamber, Hz. Miis@’y1 altinci sema katinda gor-
miistiir. Dolayisiyla burada bir tiir tenakuz durumu ortaya ¢ikar. Bu tena-
kuz ancak Misil Alemi’ndeki kesfi kabulle ortadan kalkacaktir.

2. Bazi ulemdya gore biitiin diinyay1 gosterme ozelligine sahip bazi si-
hirli aynalar mevcuttur. Bunlar “miinccim aynasi” diye adlandirilan ayna-
lardir. Bunlara dair haberler cok meghur, hatta miitevatirdir. Ibnii’l-Vezir
bu aynalarla ilgili Kad: Serefiiddin Hasan b. Muhammed en-Nahvi isimli
bir dostundan birebir taniklik nakleder. Buna gére Kadi Serefiiddin bir
seyahati esnasinda boyle bir aynay: bizzat goriir. Bu aynada ona diinya-
nin ¢esitli bolgeleri ve Miisliimanlara ait bazi gehirler seyrettirilir. Hatta
San’a sehrinin mezralari ve surlar1 bu aynada ona goriiniir. Kadi, San’a
gibi bildigi sehirlere ait dogru goriintiiler dolayisiyla bilmedigi beldelere
ait goriintiilerin dogrulugunu tespit eder.®>

Ibnii’l-Vezir’in bu anlattiklar1 diginda Misal Alemi icin kesfi bir kanit
olarak goren diger yazarlar bu tarz tecriibeleri nakleden kitaplara gon-
derme yapmakla yetinirler. Bu hususta daha ¢ok el-Futithdtu’l-Mekkiy-
ye'nin 8. Bab’t olan Adem’in camurundan arta kalan par¢adan yaratilan
ve Hakikat Arz1 diye adlandirilan yerin bilinmesi ve bu arzdaki sirlarin

tuhafliklarinin zikredilmesi bdbina gonderme yapildig gériilmektedir.

Degerlendirme

Bu makalede Irfan, Israk ve Miiteali Hikmet geleneklerinin ontoloji-
lerinin ortak 6gesi olan Misil Alemi doktrinine yoneltilen elestirileri ve
buna kargilik bu doktrinin miidafileri tarafindan Misal Alemi’nin varligina
dair getirilen kanitlar1 incelemeye calistik. Bu baglamda Misal Alemi’nin
varligini kabul etmeyenlerin itirazlari ile kabul edenlerin kanitlar: kargi-
lagtirildiginda polemiklerin, taraflarin farkli bilgi teorileri, farkli metafizik

! Miislim, Fezail 164.
%2 ibniv’l-Vezir, el-Avdisim ve’l-kavésim, 8/298-299.
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sistemler, farkli antropoloji ve nefs teorilerini benimsemelerinden dola-
y1 yagandig1 sonucuna ulagtik. Inceledigimiz kadarryla doktrin, Meggai
filozoflar ve bazi kelaimcilar tarafindan kendi varlik ve bilgi paradigma-
larina uygun goriilmeyerek elestirilmigtir. Bu elestirilerin hemen tama-
miu filozoflar ve keldmcilarin nazari sistemlerine uygun sekilde rasyonel
bir zemine oturmaktadir. Aristocu gelenege baglh skolastik bilimci bir
bakigin iiriiniidiirler. Ote yandan bu bilimci bakis, Misal Alemi’ni kabul
etmemekle beraber metafizigin imkéanini kabul etmesi nedeniyle kat1
materyalist bir ampirizme dayali degildirler. Bundan dolay1 itirazlar te-
orinin reddi acisindan beklenen yikici etkiye sahip degildirler. Bununla
beraber Misil Alemi’ni kabul edenlere yonelik duygusallik, hayalperestlik
ve ucgarilik imalar itirazlarin tahtinda miistetirdir.

Ayrica makalede Misal Alemi’nin varligina dair deliller de incelendi.
Bu delillerin daha ¢ok rasyonel, ser’i ve irfani/kesfi kanitlardan meyda-
na gelmekte oldugu tespit edildi. Bu konuda baz1 miidifilerin doktrinin
kanitlanmasi i¢in her ti¢ cihetten de kanitlara bagvurmalariyla dikkat
cekmiglerdir. Misal Alemi hakkindaki itirazlar en ayrintili bigimde ele
alan Selmini ile Kur’dn (beyén), burhén ve irfin arasindaki tearuzu or-
tadan kaldirma misyonuyla ortaya ¢ikan Molla Sadra gibi diistintirlerin
bu husustaki ¢abalar1 kayda degerdir. Misal Alemi’nin varligi hakkindaki
nazari-rasyonel temelli kanitlar, tespitimize gére muarizlarin skolastik
bilimci yonteminin izlerini tagimaktadir. Fakat ne yazik ki, bu rasyo-
nel kanitlarin bugiiniin felsefi diinyasinda bir kargilig1 yoktur. Bununla
birlikte bunlar daha ¢ok Aristocu bilim gelenegine bagh felasifeye yine
kendi argiimanlar1 ve yontemleri ile verilmis ve bu dlemin nesnel ger-
cekliginin en azindan aklen istib’dadina mani olma amaci giiden cevaplar
seklinde diigiiniilmelidir.

Misal Alemi’nin varligina dair kanitlar iizerinde yaptigimiz bu ¢alis-
manin neticesinde rasyonel bir zeminden dogmamigs olmakla beraber
dogrudan tecriibeyi ifide etmesi dolayisiyla bu alemin varligina getiril-
mis en etkili kanitlarin ser’i ve kesfi agidan ileri siiriilen kanitlar oldugu
goriigiindeyiz. Zira bu kanitlar Misal Alemi ve bunu idrak eden kabil ve
aktif hayal giiciiniin 6zellikle metafizik ve dini diigiince ac¢isindan 6ne-
mini gostermektedir. Oyle ki, skolastik bilimciligin hayali bir antikalar
deposu olmaya mahk{im etmesine kargin bu kanitlar sayesinde Ehl-i irfan
ve Israk onu harikalar yaratan atélye konumuna yiikseltmigtir. Bu iki
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burhén-1 kiti‘in giiclii korumasi, Israk ve Irfin gibi kesf ve miigAhedeye
dayal1 biyiik anlatilarin cocuksu hayaller ya da marazi zihinlerin ifrazat
olarak goriilmesinin oniine set cekmektedir. Ayrica bu iki ana kanit gii-
niimiiz i¢in de anlamhidir. Ozellikle kesfi acidan bu 4lemi dogrudan tec-
riibe etmek ve ettirmek, dini diistincenin merkezinde konumlanan kut-
sala dair dogrudan tecriibenin hem varligini ispat etmek acisindan biiyiik
O6nem tagimakta, hem de bu kutsala dair tecriibenin degersizlegtirerek
onu giiniimiizde sik¢a kargilagilan New Age akimlarinin ellerine teslim
edip dini diisiinceye bir psedo-science muamelesi yapilmasina da engel
olmaktadir. Bu nedenle Misal Alemi iizerindeki tartismalar1 incelemeye
calistigimiz bu ¢aligmamizla hem dini diigiincenin bu tiir problemlerine
hem de geleneksel kozmolojinin anlagilmasi i¢in ortaya konan literatiire

miitevazi bir katki sundugumuza inaniyoruz.
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Oz

Hallac’in hak ve hakikat anlayis1, hukuki degerleri ortaya koymast bakimindan
fikih ilmi ile alakali oldugu kadar, bilgi ve varlik tanimi yapmast bakimindan slam
felsefesinin, kelamin ve tasavvufun da konusudur. Tasavvuftaki hil ve makamlarin
imkani, kavramin epistemolojik yoniiyle ilgilidir. Ontolojik olarak ele alindiginda
kavram; sudur, israk ve vahdet-i viictid gibi varlik felsefeleriyle alakali olmaktadir.
Hallac sonrast lafizcr yaklagim, hal ve makamlarin epistemolojik imkanini tasdik etse de
kavramin ontolojik yonleri hakkindaki yorumlari gereksiz bulmugtur. Kavramin tim
yonleriyle Islam Diisiincesi igerisinde olgunlagmasi, Hallic sonrasi dsnemde devam
ettigi icin “ene’l-hak” ifadesi, caginda ve sonrasinda geregiyle degerlendirilmemistir.
Bu degerlendirmeyi ibn Sina, sudurcu sabiteler iizerinden yapinca, Hallic’in anla-
silabilecegi ontolojik zemin, daha karigik bir hale gelmigtir. Hallac, soyut varliklarin
varligini savunurken sudurculara yaklagir, onlarin ¢oklugunu savunurken de sudur-
culardan ayrilir. Diger taraftan subuti sifatlarin dista varligini tasdik etmesiyle kelam
ulemasina yaklagir, onlarin keyfiyetlerini aciklarken Sithreverdi’den ayrilir. Bu yonler,
Hallac’in Tavasin, Bustinu’l-ma’rife, Nustisu’l-Kitib, Divin-1 Hallic, Nustsu’l-veldye
gibi eserlerinde aranmigtir. Stifilerin bu donemde iki ayr1 yaklagim sergiledigini goz
ontine aldigimizda Hallac, ti¢iincii bir yaklagim sergilemistir diyebiliriz. Bu yaklagi-
min 6zgiin yonii, onun hiyerargik varlik mertebelerinde, 6zellikle ilk mertebesinden
sonraki mertebelerinde ve sistemin biitiiniinde tanimlanan niirani tecellilerde ve

megiet kavraminda gorilmigtiir.
Anahtar Kelimeler: Hallic, Hak, Varlik, Megiet, Marifet.
Abstract

Hallaj understands of right, and truth (haq) is not only related to the Islamic jurisprudence
(figh) in terms of imparting legal values, but also of Islamic philosophy, theology and mysticism
in terms of defining knowledge and existence. The possibility of states and maqams in Sufism
is related to the epistemological aspect of the concept. When considered ontologically, the
concept is related to existential philosophies such as Sudur (emanation), Ishraq and Wahdat
al-wujad. Although the literalist scholars affirmed the epistemological possibility of states and
magqams after Hallaj, they found ontological interpretations of the concept unnecessary. Since
the maturation of the concept in all aspects in Islamic Thought continued in the post-Hallaj
period, the expression “ana al-Haq” (I'm the Only Reality) was not properly evaluated in its
era and afterwards. When Ibn Sina (Avicenna) made this evaluation on constants of the Sudur
theory, the ontological ground on which Hallaj could be understood became more complex.
While defending the existence of intangible beings, Hallac approaches the sudur theory and
while defending their multiplicity, he differs from it. On the other hand, by confirming the ex-
ternal existence of fixed attributes (subuti), he approaches the scholars of kalam and differs from
Suhrawardi while explaining their qualities. These aspects are sought in Hallaj’s works such as
Tawasin, Bostan al-marifah, Nusis al-kitab, Diwan al-Hallaj, Nusis al-waldyah. Considering
that the Sufis exhibited two different approaches in this period, we can say that Hallac took a
third approach. His originality is seen in his hierarchical levels of existence, especially in the
levels after the first level, in the luminous essences and in the concept of mashiet defined in
the whole system.

Keywords: Hallac, Right and Truth (Haq), Existence, Mashiah, Gnoses (Marifah)
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Giris
allic’in hak ve hakikat anlayigi, epistemolojik olarak ele alindigin-
da, tasavvuftaki hal ve makamlarin imkaniyla ilgili iken; ontolojik
olarak ele alindiginda sudur, israk ve vahdet-i viictid gibi varlik felsefele-
riyle mukayeseli diisiiniilebilecek bir konudur. Bu yiizden Hallac’in hal
terclimeleri ve onlarin epistemolojik degeri, genellikle ontolojik deger-
lendirmeleri gerektirmigtir. Bu gerekliligin bir sonucu olarak “Hallac’in
vahdet-i viicidun 6nciisii olup olmadig1” sorusunu da cevaplamay1
amacliyoruz. Ancak cevabimiz, bu konudaki goriis ayriligini bitirmek
amacina degil, Hallic’in hak ve hakikat telakkisini tiim yonleriyle gore-
bilme amacina matuftur.

Akademik caligmalarda Hallac’in hak telakkisi cogunlukla, onun
“ene’l-hak” ifadesi ve bu ifadeden dolay1 yargilanarak idam edilmesi lize-
rinden okunmugtur. Hallic’in yargilanma siirecini bildiren kaynaklarda
bu ifade yer almadigi icin mahkeme kararinin menfi olmasi," bizim ele
alacagimiz hak kavraminin megruiyet zeminini etkilemez. Ciinkii dava-
ya konusu, Halldc’in Hacca gidemeyenlere yaptig: bir ibadet tavsiyesi ile
ilgilidir. Bu tavsiyenin yapildig kitapta Halldc, bir odadaki kabe maketi
etrafinda tavaf yapmayi, sonrasinda otuz yetimi doyurup onlara yediser
dirhem vermeyi tavsiye ettigi iddia edilmigtir. Bu tavsiyenin nassa da-
yanmamasindan hareketle ¢ikartilan idam fermaninda Vezir Hamid’in
yargilamaya yaptig1 miidahaleler kaydedilmigtir. Diger taraftan hanefi
kadist Ibn Biihlil’iin karara itiraz etmesi gibi konular iizerinden saibeli
yonleri tartigilagelmistir.” Dava ve onun hukuki boyutu, calismamizin
kapsami digindadir ancak fslam diigiincesinin varlik ve bilgi anlays,
Islam hukukunun prensipleriyle bir etkilegsim halindedir. Bu bakimdan
hak ve hakikat kavramlarinin epistemolojik ve ontolojik boyutlarinin
Islam diisiincesi agisindan ifade ettigi anlam iizerinde genel hatlariyla
fakat kisa ve 6z bicimde durulacaktir. Zira sz konusu bahis, makalenin
sinirlarini agmakta, bu nedenle miistakil bir yazida incelenmeye degerdir.

! Akif Dursun, “Hallic-1 Mansur’un Yargilanma Siirecinin Degerlendirilmesi”, Akademiar 8
(Haziran 2020), 94-98.

*> Ethem Cebecioglu, “Hallic-1 Mansiir”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/01
(1988), 335-337; Siileyman Uludag, “Halldc-1 Mansur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/378.
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Calismamiza konu olan meseleleri Hallic'in Tavdsin, Bustdnu’l-ma’rife,
Nusiisw’l-Kitdb, Divan-1 Halldc, Nusisu’l-veldye gibi eserlerinde arayacagiz.
Bu eserlerden elde ettigimiz bulgular: diger sifilerin, miitekellimin ve
Islam Felsefecilerinin goriisleri bakimindan degerlendirirken, selefi yak-
lagimin meseleye bakislarina da deginecegiz. Ayrica Ahbdr gibi Hallac’in
vefatindan sonra yapilan ¢alisma ve yorumlar da dikkate alinacaktir.

1. Hallic Doneminde Hak ve Hakikat
Kavramlarinin Cercevesi

Ayetlerde dogru, gercek, gerceklik, bir seye 6denmesi gereken kar-
silik, bir olayin i¢ yiizii, gerektigi gibi olmak manalarina gelen hak keli-
mesi, “...siiphesiz Allah, O Hakk olandu”™ ayetinde Allah’a (cc) atfedil-
mistir. Yerin ve gogiin hakla yaratilmasi, kitaplarin hakla indirilmesi,
peygamberlerin hakla gonderilmesi, kiyamette de hak ile hitkmedecek
olmasi gibi terkiplerde Rab’dan olan seyler i¢in kullanilmis ve bunlardan
siiphelenilmemesi vaaz edilmigtir.* Hz. Peygamber (sav), bir duasinda
cennetin, cehennemin ve peygamberlerin gercek olduklarini el-hak ke-
limesi ile vurgulamugtir.® Kelime ala (=) harf-i cer’iile birlikte akraba ve
komsguluk gibi miisliimanin miisliiman iizerindeki haklarini ifade etmek
icin kullanilmigtir. Bu hadis-i seriflerin biitiiniinde miiminin Rabbiyle,
nefsiyle ve diger varliklarla olan hukuku bildirilmigtir.® Hak kelimesinin

* Kur’an Yolu, (Erigim: 7 May1s 2021), Lokman 31/34.

+ el-Bakara 2/119, 176, 213, 252; Al-i imran 3/3, 108; en-Nisa 4/105, 170; el-Maide 5/48; el-
En‘am 6/114; el- ATAf 7/ 43; el-Isra 17/105; el-Enbiya 21/112; en-Nir 24/25; el-Fiur 35/24;
es-Stird 42/17; el-Casiye 45/6; el-Hadid 57/16.

5 “Allahum! Sen haksin, vaadin hak, séziin haktir; sana kavusmak haktir, cennet hak, cehen-
nem haktir; peygamberler haktir; kiyametin kopmas: haktir” (Ebu Abdullah Muhammed b.
Ismail Buhari, Sahihu’l-Buhdri, Beyrut: Daru’l-Ibn Kesir, 2002) “Tevhid”, 24, 35; Ebu Hiiseyn
b. Haccéc Mislim, Sahihu Muslim, thk. Muhammed Fuid Abdiildaki, Beyrut: Daru’l-hadis,
1991), “Miisafirin”, 199.)

¢ Buhéri, “Savm”, 51-55, “Libas”, 101, “Cihad”, 46, 59, “Cen#&’iz”, 2, “Rikak”, 38; Miislim, “Libas”,
107, “Birr”, 61, “Sayd”, 59; Ebu Davud Siileyman b. Eg’as es-Sicistani, Siinen-i Ebu Ddvud, thk.
Muhammed Nasiri’d-din Albéni (Riyad: Mektebetu’]-Marife, ts.), “Cihad”, 51; Ebu isA Muhammed
b. Is4 Tirmizi, Siinen, cev. Mehmet Tiirk (Istanbul: Kitap Yurdu Yay., 2019), “Kiyimet”, 2; Ebd
Abdirrahman bin Suayb bin Ali Nesii, Siinen, tah. Abdulhanim Selbi (Beyrut: Muessesetu’r-
risale, 2001), “Dahéya”, 42, “Imén”, 48-51, “Selam”, 4-6, “Cum‘a”, 9, “Nikah”, 5, “Cihad”, 12.
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cogulu olan hukuk, Arapca’da fikih, seriat, kanun, tegri gibi kelimelerle
es anlamlidir.”

Mevecut, sabit, dogru, gercek, kesin, icinde siiphe olmayan sey anlam-
larina gelen hak kelimesi,® sozliiklerde “varolusa ve vakiaya uygun olma”
seklinde tanimlanmigtir.” Bu tanim kelam ilminde de merkezi manay1
olusturur. Matiiridi’ye gore hak, akla gére dogruya yakin olmadir. Dogru
olan ise Allah’in (cc) mahlikatina layik gordiigii haldir. Egyanin nesnel
hakikatleriyle uyumlu olan bu hal, “egsyanin hakikati sabittir” seklindeki
genel bir ilkeye de muhalif degildir. Bu bakimdan insan, nazar ve istidlal
yoluyla egyanin hak olan y6nii olan hakikati bilir. Insan; fitratindaki, du-
yularindaki ve algilarindaki bozulmalardan ya da bilgi araclarinin eksik
ve kusurlu olmasindan dolay1 bu hakikatlerden perdelenmig (batil) bilgi
tiretir. Bu bilginin toplum i¢inde yayilmasi sonucu batil olan bilgi, s6z
konusu perdelenmelere maruz kalmig bireyler ile bulustuk¢a toplum-
sallagir. Hakkin bireyde perdelenmemesi i¢cin miiminin hakk: sevmesi
ve hakka olan yolculugunda sebat etmesi gerekir.'?

Kindi’ye gore hak, her gseyin varliginin ve gercekliginin sebebidir;
bundan dolay1 hakka ulagsmak icin seyler arasindaki sebeplilik (illiyet)
bagintisini bilmek gerekir. Hak ayni zamanda “var olan” demek olduguna
gore her varligin ilk illeti Allah’tir ve bundan dolay: Allah, bir seye varlik
veren ve gerceklik kazandiran sebep ve ilke manasinda {1k Hak (el-Vahi-
du’l-evvel) olarak tanimlanmigtir."

Halldc dénemi ve 6ncesi sifiler icin hak, hakiki ve mecazi olmak
tizere iki anlama delalet eder. Hakiki olan hak, “Gercek Yaratic1” mana-
sinda Allah’tir (cc). “Hak, Allah’tir (cc)” diyen sifiler bu hakiki manayi

7 Mustafa Gagrici, “Hak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1997),
15/138.

8 Seyyid Serif Ali b. Muhammed Ciircani, Tarifdt (Beyrut: Mektebetu’l-Lubnin, 1985), 94;
Muhammed Ali Tehdnevi, Kessdfu'l-Istildhdti’l-Fiinin ve’l-uliim, ed. Ali Dehrtic (Beyrut:
Mektebetu’l-Lubnan, 1996), 682.

° Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza Zebidi, Téacii'l-‘arils min cevahiri’l-kamis, ed. Mustafa
Hicézi (Kuveyt: Metebetu’l-Hukiimetu’l-Kuveyt, 1989), 25/167.

' Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed Maturidi, Kitdbut -tevhid, ed. Bekir Topaloglu -
Muhammed Aruci (Beyrut: Daru’l-Sadir, ts.), 76, 170; Emine Ogiik, “ImAm Matiiridi’nin Hak
ve Hakikat Tasavvuru”, Tokat Ilmiyat Dergisi 8/1 (Haziran 2020), 71-98.

" Ebii Ydisuf Yak{ib b. Ishak el-Kindi, Felsefi Risdleler, cev. Mahmut Kaya (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kr. Bsk., 2015), 143, 223.

Sufiwe

43



Sufiwe

LLAeIY/L20T

Selami ERDOGAN

kastederler.'> «

Hak, O’ndan olan ve gelen geylerdir” diyen sifiler ise
fillerin zata nispeti bakimindan mecaz bir hak manasina isaret ederler.”
Stfilere gore bu mecazi mana, ezber ve tedris ile de kesbedilir. Allah (cc)
olmasi bakimindan hak ise, kugatilamayan ama stfinin manevi hallerde
yasadig1 vehbi ilimlerin konusu olmustur. Tasavvuf literatiiriinde marifet
ile kavramsallagan bu ilim, muvahhidin yagadigi hil ve makamlar esna-
sinda elde edilir. Bu haller, tevhid veya vahdetin gercek manada tecriibe
edildigi cem-fark, tefrid-tefrik, vecd-gaybet, fena-beka gibi kavramlar
ile detaylandirilmigtir. Bu hillerin vehme ve hayale dayanmadig, naslar-
da ve sahabe yasantisinda 6rnekleri oldugu, miittaki miiminin tekarriib
duraklar1 oldugu yoniindeki konular, tasavvuf klasikleri icinde sikca ele
alinmigtir. Halldc’in hocas: Ciineyd-i Bagdadi, bu konular: ele alirken
temkin dilini (sahv1) tercih ederken, Hallic’da coskun bir agk dili (sekr)
goriilmektedir. Bu durum hal terciimeleri bakimindan sahv ve sekr ekol-
lerini olugtursa da esasinda, siifilerin hak ve hakikat anlayiglarinda iki
farkli tavir olarak okunmaktadir.**

Zinntin Misri (v. 859), Biyezid Bestami (v. 874), Ebti Hiiseyn Niri (v.
907), Sibli (v. 946) ve Hallac gibi isimler ile anilan sekr ekolii, Clineyd’e
gore, hakikat tecriibesinde yetersiz kalir. “Sibli daima sarhostur. Sayet
sehve gelirse insanlarin faydalanacagi bir imam olur” ya da “Bayexzid,
isaretinin ¢okluguna ragmen orta yolda kald:. Ben onun nihai noktaya
ulastiging gosteren herhangi bir soziinii duymadim” ifadeleriyle Cilineyd,
bu yetersizligi sekr tecriibesine atfeder.' Sekr ehline gore yetersizlik,
muvahhidin fend tecriibesi esnasinda yasadig1 uyaniklik ve suur halidir.
Zira bu uyaniklik, fena hélinde yaganan birlikte goriilen ikiliktir. Bu ba-
kimdan sekr ehli, “ilahi sarhoslugu tam olmayanin, ayikliginin da tam
olmayacag:” iddiasindadirlar.'®

Hallac’in hak ve hakikat telakkisi, onun eserlerinde ilim olarak goriil-

diigti kadar, amel edilmek ve sikca tekrarlanmak suretiyle de yagantisinda

2 Eb{i Nasir Serric Tasi, El-Luma’, ed. Mahmiid Abdulhalim - Abdulbaki Sartir (Misir: Daru’l-
kutubu’l-hadis ve Mektebetu’l-musenni, 1960), 45; Ebi Abdurrahmén Stilemi, Mukaddemetu
[frt-tasavvuf, ed. Ylsuf Zeydan (Beyrut: Daru’l-Cid, 1999), 31.

3 Tehanevi, Kegsdfu'I-Istildhati’l-Fiindin ve’l-uliim, 683.

* Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: Ensar Yay., 2004), 214.
' Ali Hasan Abdilkadir, The Life, Personality and Writings of al-Junayd (London: Luzac Com.
Ltd., 1962), 44.

16 Tsi, El-Luma’, 361-364.
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mevcuttur. Bu yasantiy; iman, riyazet, ibadet, ziihd, tevhid, agk, hiiziin
ve 1stirap kavramlariyla zetleyebiliriz.”” Bagdat'in kiirsii ve sokaklarinda
insanlara yaptig1 vaazlar1 ve bu vaazlar1 gozyagiyla dinleyenlerden nakle-
dilen su ifadeler onun yagaminda 6ne ¢ikan kavramlari 6zetler mahiyet-
tedir: “Ey insanlar! Beni Allah’tan kurtarin. O beni benden ald: gotiirdii.
Bana geri vermiyor. Ben ise gotiiriildiigiim yerin gereklerine riayet edemi-
yorum. Ayriliktan mahrum birakimas bir kayip adam olmaktan da kor-
kuyorum. Yaziklar olsun huzurdan sonra gaybete, vuslattan sonra ayriliga
diisen kisiye... Ey insanlar! Beni Allah’tan kurtarm... Allah benim kanimi
size helal kilds, oyleyse éldiiriin beni; béylece siz cihadin erleri olursunuz,
bense sehid. (Kendini isaret ederek) Oldiiriin bu lanetliyi.'®

Diger taraftan Hallac'in “Kim Allah ile bir oldugunu séylerse, sirk kos-
musg olur” gibi ittihadi agik¢a reddettigi ifadeleri,” onun hal terciimele-
rinin dayandig: itikadi zemini gosterir. “Nastli-olmayan’s, nasil bilirsin;
Bir-yerde-olmayan’, hangi yerde bilirsin; Vuslati-olamayan’a nasil vasil
olursun; Boliinmesi-olmayan'dan nasil ayrilirsin” gibi ifadeler, onun nok-
sanliklardan miinezzeh olan bir hak tanimini gosterir.”® Yagadigi hél ile
hakkin agkin manasina ulagilamayacagini goyle ifade etmistir: “Yiicelik,
kudret ve kutsiyet, Allal'a (cc) mahsustur. O Allah ki, kendi sanina 6zgii
kudretiyle hem ariflerin goriislerinden miinezzehtir, hem de tiim ilham ve
sezgi ehlinin idraklerinden armmagti” '

Bu baglamda “Ben Hakk’im (ene’l-hak). Hakkin Hak igin olmas: hak-
t1r"** ifadesi, agk ile kendi varligini goremez héle gelmis bir kulun Rabbi’ni
yiiceltmesi olarak anlagilir. “Ben gercegim” olarak terciime edilebilecek

“ene’l-hak” ifadesinde problem olan sey, gercek (hak) kelimesinin, bagina

"7 Louis Massignon - Paul Kraus, Ahbdru’l-Halldc-Mundciyatw’l-Halldc (Dimegk, 2006), 33, 46,
60, 111; Louis Massignon, Islam’mn Mistik Sehidi, Halldic-1 Mansir’un Cilesi, ¢ev. Ismet Birkan
(Ankara: Feryal Matbaasti, 2006), 291.

'8 Annemaria Schimel, Halldc, Kurtarin Beni Tanri'dan, cev. Ahmetcan Asena (Istanbul: Pan
Yay., 2011), 73, 83.

' Eb{’l-Mugisi’l-Hiiseyn Hallac, Halldc, el-Akval (Nusiisw’l-veldye), Amalw’l-Kamile., ed. Kasim
Muhammed Abbés (Beyrut: Riad el-Rayyes Books, 2002), 228.

20 Ebr'l-Mugisi’l-Hiiseyn Hallac, Halldc, Bustdnu’l-ma’rife, Amalu’l-Kamile, ed. KAsim Muhammed
Abbis (Beyrut: Riad el-Rayyes Books, 2002), 213.

' Ebi’l-Mugisi’l-Hiiseyn Hallac, Halldc, Tavésin, Améluw’l-Kdmile, ed. Kisim Muhammed Abbas
(Beyrut: Riad el-Rayyes Books, 2002), 155.

22 Eb{’'l-Mugisi’l-Hiiseyn Hallac, Hall4c, Divin, Amalw’l-Kamile, ed. Kastm Muhammed Abbas
(Beyrut: Riad el-Rayyes Books, 2002), 315.
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marife (el) almasiyla baglar. Bu durumda iki durum s6z konusu olur. Birisi
Allah’in (cc) ismi olan “el-Hak” anlaminin bu kelimeye yiiklenmesidir.
Bu durumda ifadenin bire bir terciimesi “Ben (Yegane) Gercegim” diye
yazmak gerekir. Diger durum, “el-hak” kelimesinin mecaz kullanimidir.
Bu durumda “ene’l-esed” (ben aslanim) de oldugu gibi bagina marife ala-
rak mecazi manaya delalet vardir. S6z konusu delalet ise Islam Hukukuna
gore miiminin dinden donmesi (ridde) anlamina gelmez.>® Bu bakimdan
Hallac’in hak telakkisi, “ehl-i kible olan ve zarurat-1 diniye’yi kasten in-
kar etmeyen birisinin hitkmen tekfir edilemeyecegi”** hitkmii tizerine
incelenecektir. Bu ifadenin istithah (hafife alma), isitihza (alay etme) ve
tahkir (kiiciik gorme) gibi kasti kiifre diigiiriicti bir tavri icerip icerme-
digini,*® sonraki bagliklarda inceleyecegiz.

10. ylizyilda ¢ok yaygin olan bir diger yaklasim, naslarin sadece la-
fizlarinda bulunan manayi esas alan Selefilerin lafizci (literalist) yakla-
stmudir. Islam diisiincesinin temel problemlerine cevap iiretmek iizere
7 ile 13. yiizyillar arasinda yapilan akil yiiriitmeler ve onlara yapilan iti-
razlar neticesinde, akilcilik ve lafizcilik olarak 6zetleyebilecegimiz iki
tavir olugmugtur. Ehl-i rey ve ehl-i hadis olarak da isimlendirilen bu iki
tavirdan ehl-i hadis, lafizciliga tekabiil eden ve glinlimiize kadar uzanan
miistakil bir konudur. Zira lafizci yaklagimin bir ucu; kelam, islam felse-
fesi ve tasavvufun hakikat telakkilerini kiifiirle itham ederken diger ucu,
vahiy-nazar dengesini kurgulamaya gayret eden ve karg: goriigleri mute-
dil bir dille tenkit etmektedir.>® S6z konusu tekfire dayali u¢ta bulunan
yaklagima gore sahv da sekr de naslarda bulunmaz, dolayisiyla her ikisi
de miiminin yagama imkani olan héllerden degildir. Bu bakimdan hakki
tanimlama konusunda Ciineyd de HallAc gibi kiifre diigmiistiir.>” 800’li
yillardan itibaren -naslardaki delilleri ile birlikte- tasavvuf eserlerinde

paylasilmig olan bu hallerin imkanina lafizci dlimler itiraz etmisler ancak

2 {rfan Ince, “Ridde”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2008),
35/ 88-91.

** Yusuf Sevki Yavuz, “Tekfir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay.,
2011), 40/350-356.

2% A. Saim Kilavuz, “Elfaz-1 Kiift”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yay., 1995), 11/26-27.

26M. Sait Ozervarly, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay.,
2009), 36/400.

27 Tasi, El-Luma’, 500.
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onlarin Ibn Teymiyye (v. 1328) ve ibn Kayyim Cevziyye (v. 1350) gibi
sonraki temsilcileri miimkiin oldugunu tasdik ederken, Ciineyd’in halle-
rini Islami, Hallic’in hallerini gayr-1 Islami olarak kabul etmiglerdir. islam
Diistincesinde; fena, sekr, sahv, vecd ve agk gibi manevi hal ve makamlarin
imkéni, sonraki bagliklarda incelenecektir. Ancak bu noktada sunu sdy-
leyebiliriz ki, hak kavraminin mana a¢ilimi sadece Islami ilimlerle degil,
konusuna gore fizik, kimya, matematik ve teorik fizik gibi ilim dallarinda
sabit olmus gerceklikler ve teorilerle de ilgili oldugu siiphesizdir. Zira ayet
ve hadislerde bulunan mana gercevesi, sehadet (duyusal) ve gayb (duyu
oOtesi) alemlerine ait gercekliklere miisterek olarak igaret etmektedir.
Ozet olarak diyebiliriz ki hem varlik ve bilgi tanimlarina dayanan,
hem de onlarin tanimlarini ortaya koyan hak kavrami, beslendigi varlik
felsefesinden hareketle Islam hukukunun bir kavrami olur. Bu yiizden
hukuki degerleri ortaya koymasi bakimindan fikih ilmi ile alakali oldu-
gu kadar, bilgi ve varlik tanim1 yapmasi bakimindan Islam felsefesinin,
kelamin ve tasavvufun konusu olmustur. Manasi akil-vahiy dengesine
gore kurgulanmasi gereken hak kavrami, naslarda bildirilen tevhide ters
diismeyen ve kendi i¢inde tenakuzlari olmayan bir varlik anlayigina da
delalet eder. Kelam, Islam felsefesi ve tasavvuf alanlarindaki yaklagimlar
ve bu bilimlerin kendi icindeki ekolleri, hakikatin agkin yoniindeki tev-
hid ilkelerini tasdik etme bakimindan birlegseler de ona giden usulde ve
hakikatin agkin tariflerinde farklilagirlar. Bu yiizden Kindi ve sonrasindaki
Islam felsefecileri mantik ilmine dayali burhana, kelam ulemas: nazara,
stifiler ise hakikatin tecriibe edildigi hillere ve o héllerle ulagilan kegfi
bilgiye (ilhama) dayanarak hakk: tanimlamaya ¢aligmiglardir. S6z konu-
su hak telakkisini belirleyen agkin yoniin daima naslar ile sabit olmasi ve
bu yoniin beger idrakince tanimlanamaz ve kugatilamaz olmasindan ha-
reketle ehl-i hadis, dordiincii bir konumda bulunmustur. Ehl-i hadisin
digerlerine nispeten konumunu belirleyen sey, s6z konusu agkin alanin
smirtyla ilgilidir diyebiliriz. Zira lafizci yaklagim hak kavramini ele alir-
ken, meselenin epistemolojik ve ontolojik bazi problemlerini tartigmaya
acmadan, pratik hayattaki hukuki yonlerini ele almayi savunur. Lafizcinin
sustugu noktadaki problemleri cevaplamaya caligan diger bilimler ise ade-
ta burhan, nazar ve kegif ile akledilenleri sdyledikten sonra bilinmezlik

sinirindaki noktay: koyarlar. Bu noktaya kadar yapilan aciklamalar, bize
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gore, Kur’an-1 Kerim’de “hikmet ile davet et”*® ayetinin igaret ettigi ev-
rensel mesaji temsil ettigi icin akletme ayetlerinin geregidir. Binaenaleyh
Hallac’in hak ve hakikat telakkisini bu ¢cercevede incelerken dnce tasav-
vufi hillerin imkénina sonra da o héllerin delalet ettigi bilgi ve varlik an-

layigini ortaya koymaya calisacagiz.

2. Tasavvufi Hallerinin Imkani ve
Hallerin Hakk’a Delaleti:

Sahv-sekr, fena-beka gibi hallerin imkani ve bunlara yonelik itiraz-
lar, dokuzuncu yiizyildan itibaren tasavvuf eserlerinde delilleriyle bir-
likte ele alinmaya bagladi. Naslardan getirilen deliller, insan tabiatiyla
birlikte aciklandig: icin stfiler, lafizci yaklagim tarafindan, naslara akil
karigtirmakla suclandilar.?® Ancak stfilere gore muttaki olan, Allah’t
cokea anan, zikirde kalpleri iirperen®® ve bu yolda istikamet gosteren
miiminlerin yagayacagi hallerin misalleri Ashabin (ra) hayatinda vardir.*!
Hurma kiitiigiiniin iniltisini duymalari,® Hz. Ebt Bekr’in (ra) eline alin-
ca taglarin zikrettiklerini duymalar1,®® Harise’nin sema ehlini miigahede
ettigini Hz. Peygamber’e (sav) sdylemesi bu héllerin imkanina delildir.>*
Diger taraftan diinya hayatinin oyun, eglence ve gecici bir faydalanma

28 “(Resiliim!) Sen, Rabbinin yoluna hikmet ve giizel ogiitle cagir ve onlarla en giizel sekilde mii-

cadele et!...”. Nahl: 16/125.

2% Ibrahim Baz, “Tasavvuf Donemi Ozellikleri”, Tasavvuf, ed. Kadir Ozkose (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2014), 142.

30 “Miiminler ancak o kimselerdir ki; Allah anildigi zaman kalpleri iirperir. O’nun ayetleri ken-
dilerine okundugu zaman (bu) onlarin imanlarin: artirir. Onlar sadece Rablerine tevekkiil eder-
ler” Enfal: 8/2.

3t “Sizlere, deli denecek kadar ¢ok Allah’t zikredin” bkz. Heysemi, Mecmauz-zevdid, 17/24,
No: 16761.

32 Buhari, “Menékib”, 25; Nesai, “Cuma”, 17; Tirmizi, “Cuma”, 10, “Menékib”, 6.

% Ibn Kesir Imadi’d-Din Ebu’l-Fida’ Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur éni’l-Azim (Urdiin: Mektebetii'l-
Menir, 1990), 3/41.

3* Harise b. Malik el-Enéri’den nakledildigine gore bir giin kendisi Peygamber’in (sav) yanina
ugradi. Peygamber (sav): ‘Nasil sabahladin ey Harise?’ diye sordu. Harise: ‘Gergek bir miimin
olarak sabahladim’ deyince, ‘Her soziin bir hakikati vardir. Senin imaninin hakikati nedir?’ diye
sordu. Hdrise de soyle cevap verdi: ‘Nefsim diinyadan el etek cekti. Gecemi uykusuz, giindiizimii
susuz gegirdim. Adeta Rabbimin Arsini agik olarak temagsa edip, cennet halkinin ziyaretlestiklerini
goriir gibiyim. Yine cehennem halkinin orada ¢ighk atip bagristiklarini goriir gibiyim’ Bunun tize-
rine Allah Resiilii (sav): ‘Haris! Sen imanin hakikati bildin, ondan ayrdma!” buyurdu. Bunu ii¢ kez
tekrarlads. Bkz. Ebu Hasan Ali b. Ebi Bekir b. Siileymin b. Ebi Bekir b. Omer Nureddin Heysemi,
Mecmauz’-zevdid ve’l-menbaw’l-fevdid, cev. Adem Yerinde (Istanbul: Ocak Yay., 2015), 1/148.
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oldugunun yakinen idraki, bu hélleri varligin: tasdik eden gostergeler-
dendir. Tasavvuf klasikleri s6z konusu halleri ve gostergeleri izah eden
rivayetlerden olugur.*® Dolayisiyla Sahebe-i Kiram’in (ra) ve onlara ihsan
ile tabi olanlarin yagantilarinda goriilen bu hiller; “diinyanin tasi, toprag:
ile altini ve giimiisiiniin” deger bakimindan bir oldugu bir ahlak diizeyine
tekabiil eder.*® Stifilerin biyografilerinde kaydedilmis kissalar ve onlarda-
ki benlik doniigiimleri ve hal terciimeleri, s6z konusu hal, ahlak ve suura
varis olmak olarak telakki edilir.*’

Kur’an ve siinnet kaynakli olan bu hal, ahlak ve suur, Islam diisiince-
sinin ilk eserlerinden itibaren, tasavvuf ilminin temel eserlerinden 6nce,
miiminlere model olarak sunulmustur. Bu modeller, hadis ¢caligmalarindaki
Kitabu’z-ziihd bablarinda konu oldugu kadar; Fikhu’l-ekber’de evliyanin
hak olmas1 bagliginda ele alinmigtir. Evliyanin yagadiklar: hallerin bir so-
nucu olan keramet, sadece Eb{i Hanife (3. 750) tarafindan degil sonraki
akaid ve kelam ulemast tarafindan da tasdik edilmistir.*® Kelam ulemasinin
naslardan tahric ederek tasdik ettikleri bu manayz, Islam Filozoflari da
zamanin tib ve metafizik ilimleriyle ispat etmiglerdir. S6z konusu sira dig1
hallere ve onlarin egya iizerindeki tesirine (keramet) yonelik durumlar,
Kindi risalelerinde mantik kaideleriyle tasdik edildigi goriilmektedir.*®
“Ariflerin Makamlar:” bahsinde Ibn Sina, insanin sindirim, teneffiis, dola-
sim ve bagisiklik sistemlerindeki asli ve ar1zi unsurlar ve bu unsurlardaki
degisimler iizerinden miiminin yagayabilecegi vecd, gaybet ve miisahede
gibi héllerinin miimkiin oldugunu, giinlerce yemek ve su ihtiyaci olma-
dan zikir halinde olabilecegini izah edilmistir.** Bu goriigii destekleyen

bazi fizyolojik deliller, halen modern tib ¢aligmalarinda goriilmektedir.*

%% Haris MuhAsibi, EI-Mekdsib ve’lverd ve’s-subhetu ve bydnu miibahiha ve mahziiriha, ed. Said
Kerim Fikhi (Iskenderiyye: Daru’l-ibn Haldfin, ts.), 35; Ttsi, El-Luma’, 26.

3¢ Eb{ Bekir Muhammed b. Ishak Kelebazi, et-Ta'arruf li mezheb-i ehl-i tasavvuf (Beyrut: Daru’l-
kitabu’l-ilmiyye, 1993), 135.

37 Kugeyri, Risdletw’l-Kugseyriyye, 21-49.

%% Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed Maturidi Semerkandi Hanefi, Serhu’l-fikhu’l-ekber,
ed. Abdullah b. Ibrahim Ensari (Katar: Nefegati’s-suinu’d-diniyye, 1321), 144-145.

%9 el-Kindi, Felsefi Risdleler, 389.

0 Ebt Ali Ibn Sina, El-[sdrat ve’t-Tenbihdt, gev. Ali Durusoy - Ekrem Demirli (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kr. Bsk., 2014), 670-676.

“ Rollin McCraty v.dgr., “Heart-Brain Interactions, Psychophysiological Coherence, and the
Emergence of System-Wide Order”, The Coherent Heart 01/01 (ts.), 57-58.
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S6z konusu nazariyati itikadi bir alana sikigtirdig1 icin olabilir Said b.
Hazm (v. 1064), s6z konusu yorumlarin tiimiinii reddetmistir. Naslardaki
lafzi mananin, beger nazariyatiyla deger kaybedecegi endigesiyle olabi-
lir, onun reddetme dilinde tekfir agir basar. Sadece bu halleri miimkiin
gorenleri degil, ehl-i siinnetin itikadi ve ameli mezhep imamlarini bile
goriiglerinde istidlale dayandiklar1 icin tekfir etmistir. Bu konuda o kadar
katidir ki tahkiki iman, taklidi olandan iistiin gordiigii icin Imam Esar?’yi
kiifiirle itham etmigtir.** Egari’nin bu konudaki delillerini ¢iiriittiigii ve
kendi delillerini tartigtig1 yazinin kurgusunda mantik hatasi goriilmez
ancak meseleyi dar bir cercevede ele aligi, “tahkiki iman” kavramina
yiiklenen birden fazla manay1 gormesini engellemigtir. Lafizcilar arasin-
da ragbet gérmeyen Ibn Hazm’dan sonra, 14. yiizyila geldigimizde, s6z
konusu halin miimkiin oldugunu Halldc’1t Deccal olmakla itham eden
Ibn Teymiyye’de bile goriiyoruz.*® Talebesi ibn Kayyum Cevzi, fenidaki
ayrilig1 —yine tasavvuf istilahindan beslenerek fark-1 evvel ve fark-1 sini
olmak iizere iki merhale iizerinden ele almig ve ikincisinin daha iistiin bir
hal oldugunu savunmustur. Bu bakimdan o, Ciineyd-i Bagdadi’nin sahva
dayanan fena anlayigini, Hallic’in sekre dayanan fena hillerinden iistiin
tutmugtur. Hatta Cevzi, fend ve gaybet gibi hillerden hangisinin iistiin
olabilecegini tartigirken, bu hillere bagl fikhi hitkiimler ¢ikarmigtir. Ona
gore fena hilini isteyerek yagayan, namaz vaktini kacirirsa asi olur; iste-
meyerek yagarken namazi kagirirsa asi olmaz.**

Ozet olarak sunu soyleyebiliriz ki ilk defa Ebti Said Harraz (v. 892)
tarafindan bir hél ifadesi olarak kullanilan fené veya diger hallerin imkéani
ve bu hallerden elde edilen bilgiler,*’ Islam ulemasi tarafindan, umumi-
yetle tasdik edilmisgtir. Ancak bu umumi goriisiin, Islam Diigiincesi iceri-
sinde olgunlagmasi, Hallac sonrasinda yaklagik ti¢ yiiz sene siirdiigii i¢in,
Hallac’in “ene’l-hak” ifadesi baglaminda ele alinmadig gibi ¢agini agan
manasi bakimindan degerlendirilememigtir. Glintimiizde bu degerlendir-
meyi yapabilmek icin bu haller ile ulagilan hak telakkisinin epistemolojik

ve ontolojik keyfiyetine bakmamiz gerekir.

*2 Ebt Muhammed Ali b. Ahmed Ibn Hazm, EI-Fasl fi’l-Milel ve’l-evha ve’n-Nihal, gev. Halil
Ibrahim Bulut (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kr. Bgk., 2017), 2/1062-1084.

3 Eb{’l-Abbas Takiyyudin Ibn Teymiye, Hiiseyn b. Mansur el-Hallac, gev. Mikail Bayram (Konya:
Damla Ofset, ts.), 30-40.

** Siilleyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi (Istanbul: Yeni Ufuklar Ngr., ts.), 36.

s Kuseyri, Risaletu’l-Kuseyriyye, 333; Ates, Ciineyd-i Bagdadi, 74.
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3. Hallerinin Epistemolojisi
Bakimindan Hak ve Hakikat:

Hallac’a gore esyanin mahiyeti ile ilgili zihne gelen diistinceler, tecriibi
veya nazari bilgiler hakikat degildir. Ciinkii hakikat, yaratilmiglarla ilig-
kili degildir. Insan egya iizerinden hakikati akletmeye caligir, bu yiizden
hakikatin gercek manada idraki, miiminin kendi varligini, nefsini veya
benligini bilme anlamina gelir.*® Oliilerin nasil diriltildigini grmek is-
teyen Ibrahim’in (as) dort kugu parcalayip cagirmasindan sonra geri gel-
mesini anlatan ayetler, Hallac’in hak ve hakikatin anlagilmasi konusunda
verdigi misaldir.*” Bu ayette HallAc, yaratilmuglarla ilgisi olmayan haki-
katin yaratilmig nesne ve fiiller ile bilinme imkénini ele almigtir. Ayetten
hareketle bu imkani su soru cercevesinde ele almistir: “Oliimiin hak ol-
masi, dirilmenin ve u¢gmanin hak olmasi, Ibrahim’in (as) hak olmasi ve
kuglarin hak olmasi durumunda, s6z konusu haklarin hakikati ne olur?
Oldiiren, dirilten ve ucuran ile birlikte 6len, dirilen ve ucan bagka haklar
mu1 var? Bu sorulara Hallac’in verdigi cevaplar, bize hak ile hakikat kav-
ramlari arasindaki farki da gostermektedir. Hakk’1 var ve bir olan olarak
tanimlayan Halldc, Bir’e nispeten ¢oklugun hak olma keyfiyetini, Hakk’a
nispet edilen hakikatler olarak agiklamigtir.*® Ona gore “Gakleri, yeri ve
bunlarin igine yayip iirettigi canlilar: yaratmas: da O’nun delillerindendir.
O diledigi zaman bunlari bir araya toplamaya da kadirdir™*®
bildirilen mahliik, bu hakikate delalet eder.

Bu hakikati idrak etme, kulun kendi benligi déhil, mevcudatin var ol-

ayetinde

duklarina ait vehimlerin silinecegi bir suur diizeyinde goriiliir. Fena ve
cem gibi héller icinde tanimlanan bu suur diizeyini Hallac, Musa’nin (as)
mubhatap oldugu ilahi hitap iizerinden aciklar. Hallac’a gore “Ey Musa!
Siiphesiz ben, dlemlerin Rabbi olan Allah’ym”*° hitabi, miifessirlerin de-
dikleri gibi ¢aliliktan, ¢aliliktaki aga¢ kokiinden ya da tohumlarindan

“¢ Hallac, Halldc, Tavdsin, Amalw’l-Kamile, 166-168.
47 “Ibrahim “Rabbim! Oliileri nasil diriltiyorsun, bana goster!” deyince, rabbi “Yoksa inanmyor
musun?” demigti. O “Hayir inantyorum, fakat kalbim tam kanaat getirsin diye” cevabini verdi.
Rabbi “Kuslardan dort tane al, onlar: kendine alistir, sonra (parcalayip) her bir tepeye onlardan
bir parga birak, sonra onlar: ¢agir. Kosarak sana gelecekler ve sunu bil ki, Allah hep galiptir ve
hikmet sahibidir” buyurdu” Bakara: 2/260.

“8 Hallac, Halldc, Tavésin, Amaly’l-Kamile, 175.

49 Sfird 42/29.

50 Kasas 28/30.
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degil, Allah’tan (cc) gelmektedir. Insan ya da nesnelerdeki benlik (varlik),
calilik gibi hakikate yani ilahi hitaba perde olmaktadir. Esasinda insan
ya da diger mahlukatin tiimiine atfedilen varlik, Hakiki Varlik’a delalet
eden ayetlerdir. Egyanin ayet olma bakimindan bu yonii, Hallic’in haki-
kat anlayigina tekabiil eder. Ancak hakikatlerin hakikati olma bakimin-
dan Hakiki Varlik, gercek var ve bir olan Hak’tir. Bu manada ilahi hitabs,
Hallac soyle degerlendirmektedir: “Ben ¢aliliktaki agag gibiyim. O’nun
hak olan Kelamiyim. Hakikat yaratilmstir. Hakikat: birak ki hakikat ba-
kimindan sen O, O sen olsun.”*

Hallac’in hak ve hakikat anlayisini belirleyen epistemolojinin tanim-
layic1 yonii, bir paradoks iizerine kuruludur. Zira hakikat, bir taraftan
benlikten siyrilma, diger taraftan gercek benlik bilincine ulagma ile ta-
nimlanmugtir. Ben bilinci, ayn1 zamanda varlik bilinci oldugu i¢in, hakiki
manada varlik tanimini, varlik iddiasinda bulunan begerin yapamayacagi
da anlagilmaktadir. Bu durumda hak ve hakikat kavramlari, “kendini bil-
mek” ve “varlik iddiasinda bulunmamak” 6nermeleri {izerine kuruludur.
Bu mana onun; marifet ve cehalet kavramlarinda da goriiliir.

Ona gore marifet, cehalette; cehalet, marifette gizlidir. Bu ylizden
bilgisizlik, arifin vasfi ve dostudur. Diger taraftan cehaleti, marifetin per-
desi olarak tanimladigini gz 6niine aldigimizda, marifetin de hakikate
ve hakka miiteallik iki yonii oldugunu goériiriiz. Bu bakimdan marifete
ulagtiran ilimleri, hakikat telakisiyle; marifet ilminin ise hak tecriibeleri
ile ilgili okuyabiliriz. Bu durumda Halldc’in marifet kavramindaki para-
doksalligin arka planinda iki farkl epistemolojik diizeyi goriiriiz. Zira
“marifet, veranin otesinde; menzilin, himmetin, haberlerin ve idraklerin
otesinde oldugu icin arifi de bu kayitlardan kurtaryr™? derken marifetin
Hak olan ve kayitlanamaz diizeyini vurguladig gériiliir. Menzil, himmet,
haber ve idrak gibi kayit gerektiren ilimleri ~hadis olmalari bakimindan-
marifetten agag1 mertebede addetmistir.

Paradoksalligin arkasindaki iki farkl epistemolojik diizey, bir seyin
hakiki ve mecazi olmak iizere iki manasi olarak da izah edilmigtir. Hakiki
olan kayitlanamaz, mecaz olan ise kayitlanabilendir. “Hak ve hakikat
kavramlarindan hangisi hakiki, hangisi mecazi bir bilme diizeyine teka-

biil ediyor” sorusunun cevabini Halldc’in bu iki kavrami sik¢a kullandig:

S'Hallac, Halldc, Tavésin, Amaluy’l-Kamile, 172.
%2 Hallac, Halldc, Bustédnu’l-ma’rife, Amalu’l-Kamile, 213.
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yerlere bakarak verebiliriz. Bu minvalde hakikat: “kendiyle var olmayan
mevcudatin, Kaim bi Zdtihi’ye delalet ettigi tiim konu ve oluglar” anlamina
gelir. Hak ise: “diisiince, ifade, sekil ve fiillerden uzak olan ve bir tecriibey-
le bilinmesi durumunda dahi tam olarak bilinemeyen kendiyle-kaim-olan”
anlamina gelmektedir.>

S6z konusu iki farkli bilme diizeyi, marifet-cehalet gibi iki zit kavram
bakimindan ele alindiginda paradoksal bir goriiniim verdigi gériilmekte-
dir. Esasinda Hallac'in savundugu bilme diizeyleri ikiden fazla mertebeye
tekabiil eder. Bu mertebeler, miimin idrak dereceleri olarak, kirk makam
olarak 6zetlenmistir. Edeble baglayan bu makamlar sirasiyla husu, korku,
taleble devam edip; huzur, tenzih, kovulma, riayet, hidayet ve bidayet
ile tamamlanmugtir.>*

S6z konusu kirk makami Hallac, sekil-1’de dort kapi olarak resmettigi
mertebelerle 6zetlenmis gibidir. Bu mertebelerin ilki, her miimine actk
olan ancak ¢oklarinin dniinden dondiigii hakikat kapisindan gecmek ile
baglar. Bu makamdaki olgunlagmasini tamamladiktan sonra kapali olan
hak kapisi 6niinde 6zlem ve gayret ile kabul edilmeyi bekledigi ikinci
makama gelir. Bekleme ile yagadig1 olgunlagma sonrasi, ona kapilar acilir
ve Hakk’a vasil olur (fend). Bu makam i¢inde ¢ok fazla hayret ve sagkinlik
duraklari vardir. Bu makamdan sonra vuslatin sona erdigi ayriligi (beka)
yasamaya baglar. Bu dordiincii makam, O’na tekrar kavugmay1 bekledigi
duraklarla doludur. Bunlarin kemal dereceleri, Hz. Peygamber’in (sav)
geldigi yasak bolge olarak tanimlanmigtir.>® Bu makamlardan ikincisi
yani, Hak kapis1 6niinde bekleyen, dnceki drnege gore ¢aliligin varhigini,
Hakiki Varliktan ayr1 gormeyen bir idrak diizeyidir. Uglincii makamda
Hakk’a vasil olanlar, kendilerine ait yaratilmig zatlar1 olmaksizin gaybin
gaybina gahit olduklar: bir diizeydedir. Dordiincii makamdaki idrak, ku-
lun sirr ile gergeklesir ancak o sir, Hakk’in zat1 degildir.

%3 Hallac, Halldc, el-Akval (Nusisu’l-veldye), Amalu’l-Kamile, 221, 262.
54 Hallac, Halldc, Tavdsin, Amalw’l-Kamile, 171.
58 Hallac, Halldc, Tavésin, Amalw’l-Kamile, 175.
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Sekil-1.

Bu idrak diizeylerinin hicbirindeki hakikat, niibivvet ntirundan gelen
haberleri reddedici degildir. Zira Hallac’a gore bu idraki aydinlatan nir,
ayni zamanda niibiivvet nirunun kaynagidir. Muhammedi Ntir olarak
tanimlanan bu kaynak, tanimlanabilir mertebeler icin en son nokta gibi-
dir. Ondan sonra tanimlanamaz bir mertebe baglasa da Muhammedi Niir,
hak ve hakikat bilgisinin bilinen kaynagidir. Bu mertebe kiginin varlik
(benlik) iddiasinda bulunamadig bir idrak diizeyidir. Hi¢bir begerin ihata
edemeyecegi sonraki makam, hakikatin hakikatidir; onu kamil manada
bilmek Hz. Peygamber’e (sav) bahgedilmistir.*®

Bu noktada Hallac’in epistemolojisindeki en temel hususiyeti, bilgi-
deki hiyerarsik (tafdili) yap1 olarak 6zetleyebiliriz. Felsefede tecerriid,
kelam da istidlalle dayansa da bu yapy, Islami ilimlerdeki epistemolojinin
temel hususiyetlerinden biridir. Farabi’ye gore var oldugu kesin delillerle
ispat edilen her sey ¢oktur ve sonludur. Bunlar kusurlulardan mitkem-
melle dogru hiyerarsik bir yap1 olusturuldugunda; tek (Vahid) ve sonsuz
olan bir al-Evvel’e ulagilir ki O biitiin mevcuda gercekligini veren Hak
Varliktir.”” Kelam’da imanin yakin bakimindan artip eksilebilecegi kanaati
veya Imam Eg’ari’nin tahkiki ve taklidi iman tasnifi de malumun (bilinen
seyin) tafdili bir yapida oldugu prensibine dayanir. Ona itiraz eden Ibn
Hazm ise, iman ettigi bir seyi bagka acidan goériince yeniden iman etmis
olmayacagni iddia ederek bu tafdili yapiy1 reddeder.*®

Hallic’in ene’l-hak ifadesini, bu epistemolojik hiyerarginin ilk merte-
besine gore degerlendirecek olursak, ifadeyi “ben varim” olarak terciime
etmemiz gerekir. Orijinal ifadedeki marife (el) sebebiyle mecazi bir mana

yiiklenecek olursa, “ben varligin kendisiyim” diye terciime edilir. Her iki

S Hallac, Halldc, Tavisin, Amalw’l-Kamile, 161-168.

57 Ebi Nasr Muhammed el-Farabi, Kitdbu Ihsd-i’l- uliim, ed. Hande Kogak, cev. Ahmet Arslan
(Istanbul: Tiirkiye Is Bank. Klt. Yay., 2020), 46-47.

%8 1bn Hazm, El-Fasl fi’l-Milel ve’l-evhé ve’n-Nihal, 2/1055.
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durumda da kendi varligini yok bilme tizerine kurulu marifeti savunan
Hallac’in, yokluk yerine varlik ima eden hak kelimesini se¢mis olmasi ilk
bakigta tutarsiz gibi goriilmektedir. Ciinkii Halldc’a “enel-hak” climlesini
kurduran fend hali, yaratilmig benlige ait varlik zanninin yok olmasi anla-
mina geldigi icin “ben yokum” manasina gelen bir ciimle kurmasi bekle-
nirdi. Ancak ciimleyi “ben yokum” seklinde kursayd: Hallac, Hakk’in bir
ayeti olan insani alayci bir tavirla tanimlamig olurdu. Ciinkii varlig: delil
gerektirmeyecek kadar kesin olan insanin “ben yokum” demesi dahi bir
benlik iddiasidir. Yokluk iddiasinda bulunan bir 6znenin kendisi dahi bir
varlik iddias1 oldugu icin bu ifade, epistemolojik tutarsizliktan ¢ok, alay-
c1 bir tavra delalet eder. Dolayisiyla yapilabilecek iki terciimenin ilkinde
(ben varim), mevcudiyeti Allah’a delalet eden bir beser vurgusu; ikin-
cisinde (ben gercek varligim) ise begeri iradenin kayboldugu bir halde
vurgulanan Mutlak Varlik goriiliir. Bu iki manadan ilki hakikata, ikincisi
Hakk’a igaret etmesi bakimmdandir. Bu bakimdan “ene’l-hak” (ben var-
ligin kendisiyim) ifadesi, kurbu nevafil hadisine® konu olan hali izhar
eden bir yiiceltmeye delalet etmektedir. Hallac'in su climleleri s6z konu-
su tazim manasini tasdik eder mahiyettedir: “Sayet yaratilmas bir varlk
olarak ben dersem, O da Ben mi der? Bu, benim tevhidim benden geliyor,
O’ndan degil demektir. O ise benden ve benim tevhidimden miinezzehtir”.*°

Tedrici bir epistemoloji baglaminda baktig1 zaman Celaleddin Rumi
(v. 1274), “ene’l-hak” ifadesini “ben fani oldum, Hak baki kald1” seklinde
ozetlemistir.®" Ancak ifade, tek diizeyde kurgulanmig bir ontolojik bag-
lamda degerlendirildigi zaman Halldc; hulul (reenkarnasyon), ittihad,
tecessiid (panteizm) gibi diigiincelerle itham edilmig;** bu diigtinceleri
ise Hristiyan Mistisizminden aldig1 iddia edilmistir.®> Ancak HallAc’in su

climlesi, idrakin tiim diizeyleri icin gecerli bir tevhid prensibidir: “Kim

59 Restilullah (sav) sdyle buyurmustur: “Allah soyle buyurdu: “Kim benim bir veli kuluma (dos-
tuma) diismanlik ederse, ben de ona harp ildn ederim. Kulum, kendisine farz kildigim seylerden
daha sevimli bir seyle bana yaklasamaz. Kulum nafile ibadetlerle de bana yaklasmaya devam
eder, ta ki ben onu severim. (Sevince de) artik onun isiten kulagi, goren gozii, tutan eli, yiiriiyen
ayag: olurum. Benden isterse muhakkak ona (istedigini) veririm. Bana siginirsa muhakkak onu
korur ve kollarim” Buhari, “Rikak”, 38.

%% Hallac, Halldc, Tavésin, Amalw’l-Kamile, 203.

¢ Muhammed Celaleddin Rami, Fihi ma fihi, cev. Isa Ali Akib (Dimegk: Daru’l-fikr, ts.), 176.
2 Riza Bakis, Agigin Tevhidi: Hallic’a Gire Varlik ve Dini Tecriibe (Istanbul: Insan Yay., 2013),
107, 119.

% Reynold A. Nicholson, Islam Séfileri, cev. Mehmet Dag vd. (Ankara: Kiiltiir Bakanlif Yay., 1978), 4.
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Allah ile bir oldugunu soylerse, sirk kosmug olur”.°* Hallic’in savundugu
s0z konusu tedrici yapiy1 ve tevhidi prensibi tasdik ettigi hilde, onun
yasadig1 tecriibeleri yanlig yorumladigini, ontolojik kargiliklar: olma-
yan tecriibelerinde yanildigini da iddia edenler de olmugtur.®® Bu tavir,
Hallac sonrast tartigilan Vahdet-i viictid ile Vahdet-i githtid tartigmalarinda
da devam etmig gibidir. Zira Vahdet-i sithtidu savunan Imam Rabbani,
Hallac’in hatasini diizeltmek igin “Innehu Hak’ (O Haktir) demesi gere-
kirdi” diyerek, varliktaki gercekligi Hu (O) zamirinin igaret ettigi Allah’a
(cc) atfetmigtir.*®

Hallac’in hak telakkisini, bilgi ve idrakteki hiyerarsik yapiya gore
inceledigimizde bu yapinin, varlik anlayig1 bakimindan keyfiyeti 6nem
kazanir. Zira kelam, felsefe ve tasavvuf ilimlerinde goriilen epistemolo-
jik ittifakin ontolojik yonii sudur felsefesine, vahdet-i vuctid ya da hudus
anlayiglarina gore degismektedir. Bu yiizden sonraki baglikta Hallac’in
hak ve hakikat telakkisinin, varlik felsefeleri icerisindeki izdiisiimlerini
gormeye caligacagiz. Zira bu noktaya bakilmadig1 zaman, siifi ulema ile
Islam filozoflarmin farklilagmalari dahi ilmi terminolojiden kaynaklani-
yormus gibi goriiliir. Bu yiizden Ibn Sina, hak ve hakikat anlayigini sadece
sudurcu sabiteler {izerinden okuyunca, Hallic ya da onun gibi ariflerin
“sudurcu” varlik felsefesini ifade ederken sorun yasadiklarini, dolayisiyla
bu yiizden siklikla yanlig anlagildiklarini savunur. ibn Sina’nin bu yanilgi-
s1, stfi epistemolojiyi reddetmesinden kaynaklanmaz. Ona gore arifler,
hakikatleri miigahede ederler ancak onlar1 ispat edecekleri mantik ilim-
lerini bilmedikleri i¢in tecriibelerini anlagilir bir mantik kurgusuyla ifade
edemezler.%” Ibn Sina’nin mantik ilmi konusundaki goriisii, Gazzali’yi
ikna etmis olmali ki, “mantik bilmeyenin ilmine giivenilmez” cimlesi-
ni,*® kendisinden sonraki kelam ulemasini ikna edecek bir yeterlilikte
savunmugtur. Dolayistyla klasik kelamdaki cedeli mantik terkedilirken,®

* Hallac, Halldc, el-Akval (Nusisu’l-veldye), Amalu’l-Kamile, 228.

%5 Niyazi-i Kadim, Halldc-1 Mansiir Mendkibnémesi, ed. Mustafa Tatci (Istanbul: h Yayinlari,
2016), 26.

¢ Ahmed Fariik Serhendi ImAm Rabbani, el-Mektubdtu’s-serife (Istanbul: Fazilet Negr., ts.), 1/263.
7 Ebt Ali Ibn Sina, Kitdbu’s-Sifd, gev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kr. Bsk., 2014), 1/143.

 EbG Himid b. Muhammed Gazali, Mustasfa f1 ’ilmi’l-usil (Kum: Daru’l-zehair, 1368), 10.

¥ M. Sait Ozervarli, “Gazzali-Kelam [lmindeki Yeri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yay., 1996), 13/509.
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Gazzal'nin nir teorisine ek olarak igrak, sudur ve vahdet-i viiciid gibi
felsefeler, Islam Diigiincesine ait bir varlik telakkisini sistematize etme-
ye ¢aligmistir. Bu noktada Fahreddin Razi ve sonrasindaki Seyyid Serif
Ciircani’nin, alemin hudiisu ilkelerini felsefi birikimlerden faydalanarak
cevaplamaya caligtigini goriiyoruz.”® Burhani mantik ilimlerini bilmelerine
ragmen gec¢ donem siifi ve kelamcilarin da varlik felsefelerinde ayristigini
g6z Oniine aldigimiza ihtilafin, ontolojik kurguda oldugunu séyleyebiliriz.

Islam 6ncesi mantik ve diigiince birikimine vakif olmadig i¢in Halldc’in
mecazi ve miiphem bir dil kullanmasi ihtimaller icinden bir iddiadir. Zira
icinde yagadig1 ¢cagin epistemolojik anlayigindaki belirsizlik de Hallac’in
mecazi dili tercih sebebi olabilir. Dolayistyla sonraki ¢agin idrakinden,
bu ciimleleri agacagini diigiinmiig de olabilir. Ancak bize gore tiim bu ih-
timaller, Hallac’a; filozof, kelamci ya da miiderris kimliklerini giydirme
cabasidir. Hayat1 ve eserlerinin biitiinii bakimindan bir Halldc okumas:
yaptigimizda, onu tanimlayacak sifatin ilahi agk oldugunu s6yleyebiliriz.
Zira onun “Ahdi, akdi ve misakiyla el-Hak, beni hakikati eyledi. Sirrimin
sahidinde, benim benligim yok™" gibi ifadelerinde, meseleyi felsefi olarak
anlagilir kilma gayreti olmadigi aciktir. Ona gore agk, bir anlayis degil
hesapsizca yaganan bir istiraptir. Bunu goz oniine aldigimizda, eserleri-
ni yazarken hesap yapmadigini, sadece yazdigini ve onlarin akibetlerini,
ugruna can verdigi Sevgili’ye biraktigini soyleyebiliriz. Bu bakimdan
kasitli olarak izahsiz biraktig1 noktalarda, atesteki pervanenin halini g6-

riirliz ki izah etse dahi tecriibe etmeyenler icin gizliligini koruyacaktir.

4, Varlik Mertebeleri Bakimindan Hak ve Hakikat:

Hallac’in eserlerindeki tasavvuf terminolojisinden hareketle, onun
hak telakkisini sonraki stifilerin varlik felsefelerine eklemlemek kolayci-
lik olacag i¢in sonraki baghikta, Halldc’in varlik mertebelerini, diger te-
orilerle mukayeseli degerlendirecegiz. Varlik mertebelerinde 6ne ¢ikan

hususiyetlerin; sudur, israk ve vahdet-i viicid nazariyeleriyle ortiistigii

7 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kr. Bsk., 2015), 1/22; Omer Tiirker, “Islam Filozoflarinda Varlik Tasavvuru ve Dini Diigiince
Gelenegine Etkisi”, Kur'an’t Anlamann Fikri Kaliplar:: Varhk, Bilgi, Insan (Istanbul: Kuramer,
2017), 65.

"' Hallac, Halldc, Divan, A'maluw’l-Kéamile, 316.
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ve ayristig1 yonlere bakarken, Hallac’in iizerinde yorum yaptig1 konular
belirleyici olacaktir.

4.1. Hallac ve Donemindeki Mana Cercevesinde
Birinci Varlik (Zat) Mertebesi.

Hallac’in zét ile ilgili sdyledikleri, onun birinci varlik mertebesine
tekabiil eder. Bu mertebe sik¢a vurgulanan el-Hak ismi ve vahid sifati-
dir. “el-Hak; Birdir (vahid), Tektir (ehad), Essiz (vahid), Yanhzdwr (mev-
hed)””* gibi ifadelerde el-Hak ismini; bir, tek, egsiz ve yalniz sifatlari ile
birlikte zéta atfeder.

Hicbir nitelikle nitelenmeyen ve agkin olan zat mertebesi, naslarin
verdigi haberi tasdik etme konusunda bir problem olugturmaz ancak
onun ¢oklukla iligkisini kurma konusunda yapilan izahlar bazi agilardan
cevapsiz soru ve problemlere sebep olur. Hallaic donemini etkileyen mihne
olayinin ontolojik temeli,”* bu iligkinin mahiyetine kadar gotiiriilebilir.
Bu iligki donemin kelam eserlerinde, zat-sifat ya da isim-miisemma konu-
lar1 altinda ele alinmigtir. Isim ve sifatlarin hem zihinde hem de digta var
oldugunu kabul etme durumunda, taaddiidii’l-kudema problemi; dista
var olmadig1 iddia edildiginde ise sifatlarin inkér: problemi dogmaktadur.
Mutezilenin ¢ogunlugunun savundugu ahval teorisi, bu problemi asmak
icin biitiin sifatlarin bagh bulundugu bir halin varligini iddia eder. Mevcut
ile madum arasindaki vasita olarak tanimlanan bu haller, el-Alim, el-Ka-
dir ve el-Hay ve diger isimlerinin bagh bulundugu élimiyyet, kadiriyyet,
hayyiyyet gibi sifatlarla savunulmugtur.”

Hallac’in eserlerinde ahval teorisini animsatacak ifadelerle kargilagma-
dik. Zira onun “Bir (el-Vahid) ve birlik (et-tevhid), O’nda ve O’ndandir”™”®
ifadesinde zat-sifat iligkisindeki keyfiyeti bilinemez bir agidan tanim-
ladigin1 goriiyoruz. Diger taraftan onun “isim, Mesmun'dan ayrilmaz”"°
ifadesinde de oldugu gibi, zat ile olabilecek tiim alakalar1 ve keyfiyetleri

7 Hallac, Halldc, Tavdsin, Amalw’l-Kdmile, 203.

7 Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay.,
2015), 30/27.

7* Yusuf Sevki Yavuz, “Ahval”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay.,
1989),2/191.

7S Hallac, Halldc, Tavdsin, Amalu’l-Kamile, 203.

76 Hallac, Halldc, Tavdsin, A'malw’l-Kdmile, 208.
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zdta atfederken, isim ve sifatlar konusunda felsefecilerle ayn1 goriigte
olup olmadig: sorusunu akla getirmektedir. Ciinkii Hallac’in ¢aginda-
ki Islam nazariyatinin en etkili isimi olan Kindi’ye (v. 866) gore hakiki
bir (vahidu’l-hakk), Hakk’in varligi anlamindadir. O’nun birligi ve zit1
(varlig1) aynidir.”” Kindi’ye gore varlik, hakiki birde bir degisme olma-
dan ondaki birligin (vahdet) tasarak ayrik bir varlik olugturmasidir. Bu
ayriklik ve olus, zaman ve mekana bagli olmadigi i¢in bir bagkalagma ve
degisme olarak nitelenmeyen mecazi bir varlik kazanmadir. Akli olan bu
varlik kendini bildikce soyut bir nefis olarak varlik bulur. Bu nefis, agag:
varlik diizeylerinde olusacak varliklarin potansiyel hallerini (maddele-
ri) kendinde mahiyet ve imkén olarak bulundurur. Bu maddeler, tagan
feyz (suret) ile birlesince mecazi birlikler (varliklar) tesahhus eder. Her
seyin varliginin ve siirekliliginin sebebi olan hakiki bir, mecazi bir(lik)
lerin ve onlarin birbirlerine olan nispetlerinin kendisine izafe edildigi
varliktir.”® Bu durumda ehadiyet mertebesi i¢in gegerli olan siikiin, vahi-
diyet mertebesinde bi’l-kuvve olarak degisimi icermeye baglamig olur. Bu
potansiyelin sudur etmesiyle de mecazi birler, nedensel alemdeki varlik
sahnesine ¢ikmig olmaktadir.

Bu nazariyata yapilan elegtirilerden birisi, ilahi isim ve sifatlarin ha-
kiki degil, akli varlik olarak degerlendirilmesidir. Zira zat ile ayn1 sayilan
subuti sifatlar1i’® tevil eden bu nazariyatta sifatlar, soyut ve ezeli akillarin
kendilerini bilmeleriyle tagan mahiyetler gibi anlagilmigtir.*® Kindi’ye
gore cokluk, ehadiyet mertebesine atfedilen hakiki birden degil, ilk
sebepten tagar. Bu tagma ile her var olan, olmayani meydana getirmek
tizere bir etkilenme (infial) durumu baglatir. Bu etkilenmeyi baglatan
sey ise ilk hakiki birden gelen birlik feyzidir (feyzu’l-vahdet). Bu feyzin
devamli igraki ile her duyulur nesne ve onlara iliskin haller olusur ki bu,
hakiki birin yaratmasi (el-ibda‘) olarak bilinir. Boylelikle “ilk hakiki bir”

77 el-Kindi, Felsefi Risdleler, 67, 145.

78 el-Kindi, Felsefi Risdleler, 233-239.

7% ‘flim, Irdde, Kudret, Hayat, Semi’, Basar, Kelam, Tekvin. Bkz. Ilyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2009), 37/104.

80 Gazzall'ye gore subuti sifatlar, zAtin mahiyeti gibidir. Allah’in varligi ve zat gibi sifatlar1 da
hakikattir. Dolayisiyla onun neshedilmesiyle hakikat, hakikatin yok olmasiyla da zit ortadan
kalkar. Bkz. Eb Himid b. Muhammed Gazali, Tehdfutu’'l-feldsefe, ed. Suleyman Dunya (Kahire:
Daru’l-Marife, ts.), 138, 148.
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(el-vahidu’l-hakku’l-evvel), hem varolug hareketinin sebebi hem de tikel
varliklarin (birliklerin) devamliligina sebeptir.®

Ortag1 bulunmasi, kadim olmas: ve mevcudatin varlik sahnesine ¢iki-
sina etken olmasi gibi hususiyetleri bakimindan ilk sebep,** ilahi isim ve
sifatlar gibi degerlendirilebilir.** Bu degerlendirmeye, Farabi ile olgun-
lagacak ve Ibn Sina ile sistemlegecek olan®* sudur nazariyesi iizerinden
baktigimizda da kelamcilarin ilahi isim ve sifatlara yiikledigi manay: bu-
lamayiz.** Dénemindeki kelamcilarin ¢ogunlugu gibi Hallac,*® sifatlar
zdtin ayn1 oldugunu savunur. Bunu savunurken “bu ayniligin zatta de-
gisim ya da siiklina sebep olmayacak bir yapida oldugu” kaydin diiger.*’

8 el-Kindi, Felsefi Risdleler, 243-247.

82 Kindi’ye gore hakiki bir (vahidu’l-hakk) ile birlik (el-vahdet) ayni sey olmadig1 gibi birlik ile
cokluk (el kesret) iki ayr1 sey degildir. Bu noktada birlik feyzinin tagmasinin sebebi ve ilk se-
bebin (ilk hakiki bir) keyfiyeti, Kind'nin varlik felsefesini anlamada 6nemlidir. Kindi’ye gére
1lk Sebeb, birden ¢ikan bir gibidir ancak o, yapisi geregi say1 degil, isim benzerliginden dolay:
sayidir. Dolayisiyla flk Sebebin varligs, hakiki bire nispeten yoktur. Zira {lk Sebeb, hakiki birin
tevhidi akletme kuvvetidir. Bu kuvvetin suduru, bilkuvve olan cismin varlik dlemine ¢ikigina
kadar devam eder. Ancak her mertebenin suduruna, yakin ve uzak sebepler vardir. Bu yiizden
gayenin cisim olmast, birlik feyzinin uzak sebebidir. Birlik feyzine temel etken olan yakin sebep,
sadece birlik (vahdet) olarak goriilmektedir. Bu durum, varligin agagi mertebelerinde felekler
olmasina ragmen, feleklerin gi sebep olmamas: gibidir. Bu yiizden birlik feyziyle tagan ilk se-
bep; soyut, ayrik ve akli bir varlik olarak, kendini bilir; béylelikle sirasiyla ilk akil (soyut nefis)
ve ikinci akildan sonra son felek sudur eder. En son felegin (cirmu’l-aksa) siirekli ve diizenli
hareket etmesini saglayan canlilik, dairesel harekettir. Felek zorunlu olarak diisiinen varliktir
ve daima bilfiil canlidir ancak canlilig1 kendinden degil, cisimsiz ve hareketsiz Diri-Olandandur.
Iste bu mertebede toplanan soyut akildan, maddi curumlar araciligiyla cismani nefisler ve can-
lilik sudur eder ve goksel cisimler olugur. Bu mertebede olug ve bozuluga tabi olmayan felegin,
olusuma ugrama durumu baglar. Buna yoktan yaratma ve cismin cana (hayata) kavugmasi de-
nir. Boylelikle dairesel ve sonsuz hareketlerden, sonra iki yonlii hareket sahibi olan unsurlar
alemleri olugmaya baglar. Bkz. el-Kindji, Felsefi Risileler, 189, 361.

8 el-Kindi, Felsefi Risdleler, 209-213.

84 el-Kindi, Felsefi Risaleler, 49.

8 {lyas Celebi, “Ezeliyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2016), 15/431.
8 Kelamcilarin bir kismi miisemmayz, zatin gayr1 saydigi igin kabul gérmemigtir. Cehmiye,
isim ve sifatlarin yaratilmig oldugunu iddia ederken, onlarin ezeli oldugunu bildiren naslarla
celistigi icin reddedilmistir. Kelamcilarin cogunlugu ise isim ve sifatlari, manen zéita nispet edi-
lerek onlarin zattan bagimsiz olmadiklari savunulmugtur. Bkz. Ilyas Celebi, “Isim-Miisemma”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2000), 22/549). Béylelikle hem
Kendisinde-degisme-olmayan’da degisim iddia edilmemis, hem de ‘Bir’den ¢ogun hasil oldugu’
bir problem olugmamig olmaktadir.

87 Hallac, Halldc, Tavdsin, Amalw’l-Kamile, 200.
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Imam Eg’ari’nin (v. 936) ilahi sifat ve isimlerde yaptig: iiglii tasnif,®
donemin kelamcilarinda goriilen s6z konusu kaydi anlagilir kilma ¢aba-
sidir. Hall4c, s6z konusu iiclii tasnifi tedrici birer varlik mertebesi olarak
savunurken sudurculara; subuti sifatlar1 hakikat olarak kabul etmesinden
dolay: kelamcilara yaklagir. Sonraki varlik mertebelerinde gorecegimiz bu
ic mertebenin ilki; Allah (cc), Hak ve Hu isimleri ile ifade edilmis zattir.
Ikincisi zatin ne ayni ne de gayri manasina gelen Muhammedi ntirdur ki
0, zatin ne ayni ne de gayr1 olan diger bazi esma ile ayn1 vecheye ve mer-
tebeye tekabiil eder. Hakk’in {iciincii mertebesi ise zatin hem ayni hem
gayri olan ¢oklu hakikatlerdir.

Hallic donemine kadar stifilerin bu soruya verdigi cevabi Kelebazi iki
grupta 6zetlenmistir. Cogunluk olan birinci taifeye gore isim ve sifatlar,
zatin aynidir. Buna gore Allah (cc) mahliiku yarattigi icin Halik (Yaratici)
sifati ile vasiflandirilmaz, ezelde Halik oldugu icin yaratan olur. Sifilerde
azinlik olan ikinci taifeye gore sifatlarin ezeliligini kabul etmek, Zat’in
kidemine ve birligine mubhaliftir. Zira ezelde Hélik olan i¢cin mahlikun
ilahi bilgisi gerekir, bu durumda mahluk olan da kadim olmakla nite-
lendirilmis olur diyerek itiraz etmiglerdir.*® Ciineyd-i Bagdadi’ye gore
zat-sifat iligkisinin idraki, mana baglarini keyfiyet, mahiyet ve illet ize-
rinden olusturmak zorunda olan besgeri aklin bir kurgusudur. Bu kurgu
bakimindan isim ve sifatlar, zatin gayri olsa da hakiki birlik s6z konusu
vasiflardan miinezzehtir. Bu mana ise cem hélinde yaganan bir zevk ol-
masi bakimindan ifade edilemez bir sirdir.’® Bu sir, Bagdadi’nin misak
teorisi i¢inde nazari olarak ispat edilemez bir kavram olarak kalmigtir. Zét
ile esmanin ayni oldugunu diigiinen Halldc sonrasi stifilerin, “o aynilikta,
gayrilik dahil hi¢bir vasif yoktur” kaydini diigtiikleri goriiliir.”

Halléc, tasavvufi bir varlik felsefesinin cercevesini sunmus olmasi ba-

kimindan stfilerin s6z konusu iki grubundan ve kelamcilardan ayrilirken

88 Zata atfedilen Allah (cc) ismi O’nun ayni; el-Halik ve er-Rézik gibi mahluk ve merziiku ge-
rektiren isimler -bu gereklilikten dolayi- Zat'in gayridir. el-Alim ve el-Kadir gibi isimler ise ne
kadim olan zét ile ne de hadis olan mahluklar ile keyfiyeti bilinemedigi i¢in Zat'in ne ayni de
ne gayri oldugu iddia edilmistir. Bkz. Celebi, “Isim-Miisemma”, 22/550.

% Kelebazi, et-Ta'arruf li mezheb-i ehl-i tasavvuf, 38.

0 Ebi Kasim Ciineyd Bagdadi, Resdilu’l-Ciineyd, ed. Ali Hasan Abdiilkadir (Iskenderiyye:
Daru’l-kutubu’l-Misriyye, 2002), 341.

°! Nureddin Adurrahman Molla CAmi, Durratu’l-fahire fi Tahkik-i mezhebi’s-sifiyye ve’l-mutekel-
limin ve’l-hukemd-i’l-mutegaddimin, ed. Nicolasirus - Susumi Sisimani Sa (Tahran: yy., 1358), 14.
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Ciineyd’e yaklagir. Ancak, Cilineyd’in cevapsiz biraktigi sirr1 —yerine gore
nazari ve retorik bir dille- agmaya caligirken ondan ayrilir. Bu gayret,
marifet ile bilinen yerin a¢iklanmasi kismidir. Bu ac¢iklamalarda Hallac,
kelam ve tasavvuf terminoloji kullanmasi bakimindan da Kindi ve son-
raki sudurculardan ayrilmigtir. Bu iddiamizi daha acik gorebilmek icin
Hallac’in degisim ve siik{in konusundaki ifadelerine ve sonraki varlik

mertebelerine bakmamiz gerekir.

4.1.1. Degisim ve Siikiin Bakimindan Zat Mertebesi:

Kindi’ye gore degisim, hareket ve bagkalagma ile birlikte anlagilir.
Bagkalagma ise zaman, mekén ve cisim {icliistinii gerekli kilan, ¢cokluk
aleminde olur. Zira hareket; cismin tesahhus etmesi, bir olmasi ve du-
yusal varlik alanina ¢ikmasi bakimindan artma-azalma, olma-bozulma
gibi doniigtimlerdir.”* Bu bakimdan zAta degisim ya da degisime sebep
verecek bir illet atfedilemez.”® Islam metafizikgilerinin savundugu bu
prensibi, Grek felsefecilerden Parmenides (MO. 460) mantigina kadar
gotiirebiliriz. Mantik kaideleri ile Mutlak Bir’in varlik imkéanlarini de-
gerlendiren Parmenides’e gore, eger Mutlak Bir’de degisme miimkiin
olsaydi, bu degisim ya varliga ya da yokluga dogru olurdu. ilk durumda
‘varligin, var olmaya baglamas1’ gibi bir mana; ikinci durumda ise Mutlak
Varlik’in fanilik ile kayitlandig1 bir mana ¢iktig icin ikisi de muhal go-
rlilmigtiir.”* Ancak iki vasif olan degisme ve siikindan hangisiyle olursa
olsun bir nitelendirme s6z konusu oldugunda, agkinliktan 6diin verilmis
olur. Ciinkii nasil sorusunun cevabi, degisim olmast bakimindan; nigin
sorusunun cevabi da bir illeti gerektirmesi bakimindan ehadiyet merte-
besine zarar verir.

Hallic bu konuyu Hz. Musa (as) ve Iblisin hak telakkileri acisindan
degerlendirmistir. Bu degerlendirmede Azazil (iblis), Adem’in (as) ya-
ratilmasindan 6nce Rabbinden 6grendigi hakikatlerin sonradan degis-
meyecegi konusunda kesin ilme sahiptir. Bu bakimdan “Allah’in (cc)
gayrina secde edilemeyecegi”, iblis i¢in ezeli ve degismez bir gercekliktir.
Adem’e (as) secde emri, bu hakikate muhalif oldugu icin iblis, onu bir

%2 el-Kindi, Felsefi Risdleler, 67, 145.
%3 el-Kindi, Felsefi Risaleler, 183.
%4 Frederic Charles Copleston, A History of Philosophy (Great Britain: Burns and Oates, 1999), 1/50.
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imtihan zannetmig ve emre uymamigtir. Onun kovulmasi Musa’ya (as)
gore bir ceza iken Iblis acisindan agigin agki ugrunda ¢ekmesi gereken
istirabin baglangicidir. Hallac, zéttaki siikiin anlayigint hakikat kavrami
lizerinden tartigirken,” Iblis’in Musa’ya (as) soyledigi su sozlerle ifade
eder: “bu goriniisiin belirsizligindendir. Isin manast, bu durumu etkilemez
ve degismez. Ikilik ve ayrim yapmak, hakikati camurlastirmaktir. Devaml
degisen seye bel baglanmaz, giivenilmez. Ciinkii o her an bagska bir sey ol-
maktadir. Halbuki marifet, aynen baglangicta oldugu gibi saglam ve ayn
kalir. Kisi degisse bile o degismez. Kigiler ise devaml degisir, bozulur”.>®
Hallacin iblis tasavvurunda, itikadi bir problem olmadi§1 gz 6niine
alindiginda,’” tartigilan konunun “Hak’ta degisme imkani” oldugu go-
rillmektedir. Bu imkan tevhidin de mana ¢ercevesini belirleyici mahi-
yettedir. Zira tevhid kavrami, hak kavrami gibi hem vahdetle (birlikle)
hem de ¢oklukla iligkilidir. Bu iligki tanimlanabildigi nispette degisime;
tanimlanamadig1 yonii bakimindan siik@ina ve agkinliga konu olur.
Tanimlanabilmesi bakimindan degerlendirdigi zaman Hallac: ‘Tevhid,
hislerin bir olmas: dersem, irade ve mahlikun muradi zatin degil, sifat(lar)
m sifatlart olur’®® diyerek, hakki tanimlamadaki 6zne merkezli okuma-
lar1 reddetmistir. Hallac’a gore insani tiim cisimsel varliktan ayiran gey,
insandaki akletme giiciidiir. Insanin akletme giiciiniin kaynagi ise agkin
olan ilahi sifatlarin mecazi bir temsilidir. Hallac, aksi durumda, mahla-
kun iradesinin, ilahi iradenin yerine ikame edilecegini belirtir ve bundan
dolay1 reddeder. Bu durum, cem/fena gibi zevk makamlarindaki birligi
yagayan muvahhidin zevki i¢in de gecerlidir. Tevhidi, “sifati olmayan mu-
vahhidin sifati” olarak tanimlayan Hallac, tevhidin muvahhid ile sabit ol-
masini kabul etmez. Dolaysiyla muvahhidin tasdik ettigi tevhidin mecazi
oldugunu, hakikatteki mananin sinirli olanlar agtigini §6yle ifade eder:

“tevhid, muvahhidden muvahhide giden bir seyse stmrl olur”.*®

9 Hallac, Halldc, Tavdsin, Amalw’l-Kamile., 191.

96 Hallac, Halldc, Tavdsin, A'malw’l-Kdmile., 200.

°7 Hallac’in Iblis telakkisi, ilk bakista, naslarla celigiyor gibi gorillmektedir. Ancak ifadelerinin
biitiiniine bakildiginda, Islam inancindaki Iblis telakkisini neshetmedigi goriiliir. Zira ifadeleri-
nin devaminda, Iblis’in kibirlenerek benlik davasina kapildigini, bu yiizden de azaba layik hale
geldigini acikca tasdik eder. Bkz. Hallac, Halldc, Tavasin, Amalw’l-Kdmile, 200.

8 Hallac, Halldc, Tavdsin, A'malw’l-Kdamile., 208.

0 Hallac, Halldc, Tavdsin, Amalw’l-Kamile., 203.
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Birlik ve ¢coklugun tanimlanamaz vechesi idrak-otesi hakikattir ki o,
tevhid olmak bakimindan tevhid demektir. Bu bakimdan Hall4c, tevhidin
manasini muhtelif ihtimaller izerinden degerlendirerek onun cisim ve/
veya ruh olma ihtimalini reddederken, bunlarin pargalarin birlesiminden
miitegekkil olma ihtimalini de kabul etmez.'*® Bu ti¢ durumda da vur-
gulamak istedigi nokta, zata ait kudretlerin tevhide atfedilemeyecegidir.

Bu ii¢ sart1, hak/zat mertebesindeki manaya hamlettigimizde sunu
sOyleyebiliriz. Sehadet aleminde tecriibe ettigimiz cisim haktir ancak,
hakkin kendisi cisim degildir; cisme ait bir hakikat vardir ancak, o ruh
degildir; cisimlere ait hakikatlerin birlesimi tevhid degildir; tevhid sey-
leri birleyici kudred degildir. Bu bakimdan Hallac, hem tevhidin zat
olama ihtimalini hem de zAt-tevhid ikiligini reddetmistir. ‘Isim (ad) ile
miisemma (adlanan nesne) birdir dersem, tevhidin manas: ne olur’*®* di-
yerek tevhid-zat iligkisini beger idrakini agan bir manaya havale etmistir.

Bu manada birlik hem O’nda, hem de O’ndan olmak iizere birdir.'**
Dolayisiyla hem bogluk, hem de varlik ondandir. Diger bir ifadeyle hem
diger birler, hem de onlar1 birbirinden ayiran zaman ve mekan O’ndan
gelir. Bu manay1 Halldc, agagidaki sekil ile resmetmistir:

VT | I (I
Moy

Sekil-2.

Burada I, IT ve III geklindeki diiz cizgiler, baz1 unsurlardan miirekkeb
olarak ti¢ boyutlu dlemde varlik bulmus cisimleri temsil eder. Bu varlikla-
rin hepsi, ehadiyeti ya da Muhammedi Niiru temsil eden yatay ve sonsuz
cizgiye dayanarak varlik dlemine ¢ikar, onunla varliklarini stirdiiriirler,

olgunlagirlar, sonrada bozulup tekrar o varliktaki bilkuvve hale doniis

100 By iddiasini sirastyla su ifadelerde gériiriiz: ‘Tevhid cismi bolen sey olursa O (cc), cisim olmak-
la nitelenmis olur, ruhu bélen sey olursa O (cc), ruh olmakla nitelenmis olur. Mevcudatin ruhani
yonleri birlesip, tevhidi olusturuyorsa; tevhidin biitiinii, pargalari, soyleneni, soyleyeni kim.” Bkz.
Hallic, Hallac, Tavésin, A’malu’l-Kamile, 206.

19! Bu iddiasini sirastyla su ifadelerde goriiriiz: ‘Allah, zdtin tevhididir dersem; tevhid, zdt olur.
‘Tevhid, zatla birlikte degildir dersem, tevhidi mahluk sayms olurum.” Bkz. Hallac, Hallac,
Tavésin, Amalu’l-Kdamile, 208.

192 Hallac, Halldc, Tavisin, Amalw’l-Kamile, 203.
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yaparlar. Bu bakimdan Hallac’a gore tevhid bilgisi soyuttur ve asagidaki
gibi resmedilmigtir. '

_ﬁéﬁ}%"‘—

Sekil-3.

Hallac’a gore resmedilen tevhidin dogru anlagilmasi, varligin akigt
icinde muvahhidin kendi varligini tanimlamast ile olur. Ciinkii tevhidin
hakikati konuya ya da nesneye aittir degildir. Bu yiizden, gekil-1’de cis-
mani varliklar1 temsilen koydugu elif cizgileri (I), yerine hemze (+) ko-

yarak, insanin tevhid bilincini anlatmak istemigtir.'’*

& =—"—¢

Sekil-4.

Bu temsilde, kendini bilerek tesahhus eden insanin, cismin tesahhusun-
dan farklilagmasiyla ilgili ontolojik agiklamalar gériilmemistir. Dolayisiyla
onun varlik telakkisindeki insan vurgusunu, diger varlik mertebeleri ile
birlikte degerlendirmek gerekir.

Birinci varlik mertebesi ile ilgili yapilan tiim bu izahlarinin son ctimlesi
olarak ‘Allah, Allah, Allah dersek (diye zikredersek), O’nun O olmasinda

bir degisme olmaksizin tevhid, zdtin “zatr” olur*®

ifadesini paylasabiliriz.
Hallac, tevhidin zatda “bulunmasi1” ve ona Allah denmesi durumunda
tevhidin kadim bir varlik olacagi ve zatin agkinligina gélge diisiirecegi-
ni savunmustur. Dolayisiyla tevhidi, zatin zat1 olarak tanimlayan bu son
s0z, zat ile ilgili bilinmezlik alanina tekabiil eder. Zat1, varligi, hakki ve
birligi, mahiyeti bilinmez bir birlik manasinda tanimladigin1 goz oniine
aldigimizda, tevhidin agkinlik prensibini vurgulayan, ‘O’nda Hak da batil

da olmaz’**¢

ifadesini sdyle anlariz. Kendisini zét ile dahi tanimlayamaya-
cagimiz ehadiyet (zat) mertebesinin, tevhide kaynak olma y6nii bilinemez.

Peygamber olmayan beger arasinda, s6z konusu bilinemez alana en yakin

103 Hallac, Halldc, Tavdsin, A'malu’l-Kamile, 203.
194 Hallac, Halldc, Tavésin, Amaly’l-Kamile, 205.
195 Hallac, Halldc, Tavésin, Amalw’l-Kamile, 208.
196 Hallac, Halldc, Tavdsin, Amalw’l-Kdamile, 208.
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idrak diizeyi, “Tevhid; kelimenin olmadigi, O’nun bilindigi zevktedir (hal-
dedir)”""’ ifadesinde de goriildiigii iizere tasavvufi hallere atfedilmigtir.
Ozet olarak Hallic’in z4t/hak mertebesi konusundaki goriisleri, onun
sonraki mertebelere delalet ettigi mana bakimindan digerlerinden ayrilir.
Zira sudurdaki “zorunlu varlik”, igrak nazariyesindeki “nuru’l-envar”, vah-
det-i viictiddaki “la ta‘ayyiin” salt (mahz) bir olan zétin naslardaki tenzihi
yoniini tasdik etmede ayni noktadadirlar.'®® Ancak hi¢bir-nitelikle-nite-
lenemez-olani nitelikler dlemiyle iliskilendiren goriisler, bu nazariyatlar
birbirinden ayirdig1 kadar, Hallac’a ait anlayis1 ortaya koyar. Bu 6zgiin
yoniin kullanilan terminolojiye ve hakikate ulagtiran metoda olan yansi-
malarini epistemoloji baghginda gérmiigtiir. Dolayistyla Halldc'in varlik
anlayigini ve onu diger nazariyelerden ayiran yonlerini, sonraki merte-

belerde daha acik gormeye calisacagiz.

4.2. Ikinci Varlik (Muhammedi Niir) Mertebesi:

Hallac'in genellikle Muhammedi niir ile baz1 yerlerde Muhammedi
151k (ziya) ile belirttigi mana, onun varlik anlayisindaki ikinci mertebe-
ye tekabiil eder. Gaybin nlirundan bir lamba olan bu nfir, nebilere vahiy
olarak inen kadim kelamin, nebilerin ve niibiivvetin kaynagidir. Cokluk
aleminde zuhur edecek tiim nebevi nurlardan daha zahir ve kadim ol-
dugu icin adi Muhammedi ntrdur. O, Hakk’a “ulagsmada” ilk, nebi ola-
rak gonderilmede sondur. Getirdigi ilmin kaynagi Hak/zait mertebesine
“bitigik” olan ve ondan “ayr1” olmayandir. Bu ilim zaman bakimindan
“sonra” getirilmig bir haber olsa da onun hakikati ilahi kelamin ezeli ol-
masi gibi ezelidir.'”®

flahi kelamin ezeli yoniinii vurgulayan bu ciimleler, kelam sifatinin zita
olan ezeli “nisbetine” Muhammedi niiru da eklemistir. Bu yiizden isim
ve sifatlarin zata nispetindeki ontolojik probleme Hallic, Muhammedi
niiru da eklemigtir. Zira Halldc, baz1 ayet ve hadislere telmihte bulunarak,
onun varliginin yokluktan, isminin kalemden 6nce oldugunu vurgular.

97 Hallac, Halldc, el-Akval (Nusiisu’l-veldye), Amalu’l-Kémile, 228.

198 e]-Kindj, Felsefi Risdleler, 233; Ibn Sina, El-Is4rdt ve’t-Tenbihdt, 454; Muhyiddin Ebt Abdullah
Ibn Arabi, al-Futuhdtu’l-Mekkiyye, ed. Amir Abdulkadir Cezirli (Daru’l-kutubu’l-arabiyyeti’l-
kubr4, ts.), 2/310.

199 Hallac, Halldc, Tavdsin, Amalu’l-Kdamile, 162.
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S6z konusu deliller, Gazzal’nin niir teorisinde, ibn Arabi’nin vahdet-i
viiclid felsefesinde incelenen detayda bir mesele olmas1 bakimindan
konumuzun digindadir. Ancak Mii’min suresinde Allah’in (cc) nlirunu
anlatan ayetler,"® Muhammedi nirun mahiyetine delil olmasi bakimin-
dan 6nemlidir. Bu mahiyet bir acidan, en-N{ir’un diger esmaya nispeten
“konumunu” diger acidan varligin (hakkin) ikinci mertebedeki keyfiyeti
hakkinda izahtir. Hallac’in bu konudaki degerlendirmeleri sdyledir: “O,
el-Kaim ve Ddim saniyla mahlukuna goriindiigii gibi ez-Zdhir ismiyle de
goriindii; (bu goriinme) aziz (yiice) ve mubin (agik) olan en-Niir ismiyledir.
Onlara (ilahi isimlere) de el-hak (mutlak gercegi) ve o gergeklige taniklig:
emretti... O el-Ezel ile el-Muhid iken; el-Ezel, el-Ebed ve tiim ebediler O’nun
(vucith) yonlerindedir. Tiim gayelerin sonu O’nadir. Ezeli ilim, kudred, is-
teme, olus, nilr, rahmet O’nadir. Her bilginin, bilenin, gorenin, goriinenin
benzersiz var edicisi O, yiice ve uludur”™

Isim ve sifatlarin goriiniir hale gelmesinden bahseden bu ifadelerin
detayliizahi yoktur. Esma ve sifatlarin birbirleriyle ve zatla olan birliginin
(ehadiyet), birinci mertebede, keyfiyetsiz ve bilinemez olarak tanimlan-
digin1 gdz Oniine aldigimizda, onlarin Muhammedi nlir mertebesinde
tezahiir ettigi gortilmektedir. Dolayistyla zat mertebesinde mahiyeti bi-
linmez olarak var olan ilahi isimler, ikinci mertebede zahir olma halin-
dedir. Bu durumda Hallac’in isim ve sifat telakkisinde, ickinci (batinf)
ve agkinci (zahiri) olmak @izere iki yoniin oldugu goriilmektedir. Hallac
tarafindan acikea ifade edilmemis bu iki yon, onun Muhammedi niir an-
layisinda da goriiliir. Cevheri saflik olan Muhammedi niirun, oluglardan
once bilindigini savunan Halldc, bu bilinmenin keyfiyetini soyle ifade
etmistir: “Onceden onceki ezelde ve sonradan sonraki (ebette) amilmigtir” "

Hakk’in ilmindeki bilgiye tekabiil eden bu keyfiyet, keyfiyetsiz olmasi
bakimindan i¢kin; onun beger tarafindan tanimlanabilir olmasi ve ¢ok-
luga konu olmasi bakimindan da agkdir. Burada kullanilan “ezeli yonler”
terkibi, Muhammedi niir mertebesi i¢indeki ¢cokluk olarak anlagildig:

10 < Allah goklerin ve yerin ndrudur. Onun nirunun misali, iginde kandil bulunan bir kandilliktir.

Kandil bir cam igindedir, cam inciyi andiran bir yidizdir; (bu kandil) doguya da batiya da ait
olmayan, yagi neredeyse ates dokunmasa bile 151k veren miibarek bir zeytin agacindan yakilir. Niir
iistiine niir. Allah niiruna diledigini kavusturur. Allah insanlar i¢in misaller veriyor, Allah her seyi
hakkiyla bilmektedir” Nur 24/35.

W Hallac, Halldc, Tavasin, Amalu’l-Kamile, 151.

Y2 Hallac, Halldc, Tavésin, Amalu’l-Kamile, 162.
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zaman, birden (ehadiyet mertebesinden) tagan birin (Muhammedi ni-
run) coklugu ihtiva etmesi gibi de yorumlanabilir. Bir’den birin ¢ikmasi
ve ikinci mertebenin ¢oklukla nitelenebilir olmas: gibi hususiyetlerden
dolay1 suduru animsatsa da ¢okluktaki esma vurgusu ile vahdet-i viicu-
da yaklagir. Zira kainattaki oluglar ile ilahi isimler arasinda iligki kurmasi
ve bu iligkide Muhammedi nliru merkeze almasi, onun vahdet-i viicuda
daha yakin olduguna delalet etmektedir. Birinci mertebedeki ickinligin-
den dolayi bilinemez olan esmanin ikinci mertebede zuhur etmesi, Ibn
Arabi metinlerinde, En kutsal feyzin (feyzu’l-akdes) tagmasi ve ilk taay-
yiin mertebesinin olugmasi olarak detaylandirilmigtir."®

Hallac’in metinlerinde soyut bir varlik mertebesi olsa da Muhammedi
niir, somut ¢okluklara kaynak olmasi bakimindan zét mertebesinden ay-
rilir. Bu ikinci mertebenin tek olmasi, Bir (ehad/vahid) olan zat mertebe-
sinden birin ¢ikmasi bakimindan diger varlik felsefeleriyle ortiigiir ancak
onun ¢okluk ile iligkisi ikinci mertebede mi yoksa sonraki mertebede mi
bagladig tam acik degildir. Hallac ¢coklugu edebi bir dille ifade ederken
onu Muhammedi ntirun altinda yagan yagmurlara benzetmistir: “onun
iistiinde simgsegin ¢aktigi bir bulut oldu. Onun altinda bir yidirim kwilcim
cakti, ortalhg aydinlatts, yagmur yagdirdi ve boylece iiriinler meyveler ver-
di. Tiim bilgiler ve bilinenler onun okyanusundan bir damla, tiim hikmetler
onun nehirlerinden bir avuctur”"**

Muhammedi niirun soyut olmasi, Kindi’nin Ilk sebebini veya sudur-
cularin Birinci akilini ¢agrigtirir ancak, bunlarin tagmasindaki Birlik
feyzi, vahdet-i viiciddaki En kutsal feyzden mahiyet bakimindan fark-
lidir. Zira vahdet-i vucudda feyzu’l-akdes, “kenz-i mahfi” hadisindeki
Muhammedi nfira olan ezeli sevgi (ahbabtu) ile izah edilmigtir."*® Igrak
Felsefesinde tagma, Kendisine-apagik-olan ve Gani-olan Niru’l-envérin,
Nuru’l-akraba ebedi 1s11damasidir ancak tagma, alttaki varliklarin tiirsel
suretlerinin tesahhus eden varliklara naksolmasi yoluyla olmadig: icin
megsailerin inayet anlayigindan ayrilir."'® Megsailerde metafizik illet, her

varlik mertebesinde farkli oldugu icin Sudur felsefesinde tek bir sebepten

'3 Tbn Arabi, al-Futuhdtu’l-Mekkiyye, 2/300-302.
" Yallac, Hallac, Tavésin, Amaly’l-Kamile, 163.
U5 Ibn Arabi, al-Futuhdtu’l-Mekkiyye, 2/310.

116 Sihabeddin Yahya Siihreverdi, Mecmiiati'l-musennefiti Seyh-i Isrdk, ed. Henry Carbin (Tahran:

Pijiihiggihe uliime insini ve mutaleate ferhengi, 1373), 148, 181.
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bahsedemeyiz ancak felsefenin biitiiniinde varligin zuhuru, cisme ait
miimkiinlerin (mahiyetlerin) en yakin illete olan sevgisi olarak goriiliir.
Bu miiteselsil illetler, miimkiin varliga, miimkiin olabilme anlamini ka-
zandirir. Boyle anlagilmama durumunda ¢oklugun imkani, “miimkiin ol-
dugu icin miimkiin olur” 6nermesindeki tutarsizliga atfedilmis olur."” Bu
durum cismani varliklardaki nedenselligin ortadan kalkmasi ve yaratma-
da, rastlantisal bir anlayisa sebep olmasindan dolay: megsailer tarafindan
kabul gérmemistir.""® Yaratmanin rastlantisal olmadigy, israk felsefesinde
yatay sira diizenli heykellerin soyut nurlar ile etkilegimi izerinden izah
edilirken;"® vahdet-i viicidda, ilahi isimlerin ayAn-1 sibite ile etkilegimi
tizerinden yapilan agiklamalarla agilmaya caligilmigtir. Islam metafizigin-
de soyut varliklar mertebesinden ¢oklugun taayyiin etmesindeki ortak
sebep muhabbet gibi goriilse de onun mahiyet ve fonksiyonu konusunda
uzlagsma olugsmamugtir. Halldc, inayet anlayislarindan dolay1 Messailerden
ayrilir ancak, Israk felsefesinden ¢ok vahdet-i viicuda éncii olur. Zira
0, Siithreverdi’den sadece terminoloji bakimindan degil muhabbet ve
tagmanin keyfiyeti bakimindan da ayrilir. Clinkd Hallic’in ifadelerinde
varligin israkinde, Muhammedi ntira olan ezeli muhabbet goriiliirken,
Siihreverdi’de Nuru’l-envér’in zatina olan agki vurgulanir.'*

Ezeli ve ebedi olan Muhammedi niira atfedilen muhabbet, Hallic’in
varlik anlayisindaki ayirt edici yon olarak onun yaratilis anlayisina yan-
simugtir. Zira bu muhabbet, yaratiligin alt1 vechinden ilki olan isteme
(megie) kelimesinde goriiliir. Allah’in (cc) irade sifatindan ayirmak igin
Hallac’in 6zellikle kullandigini diisiindiigiimiiz bu kelime, ickinlikten ag-
kinliga ve diger varolus mertebelerine ¢ikan sebeple ilgili aciklamadir. Bu
isteme birinci varlik mertebesinde diger sifatlar ve zat ile keyfiyetsiz bir
bicimde bir olan irade sifatindan ayridir. Ciinkii Hallic’a gore bu isteme,
niir lizerine yaratilmigtir.'* Ibn Arabi’nin en kutsal feyzini hatirlatan bu
isteme, Hallac’da nurani ama yaratilmig bir varliktir.

Hallac’a gore niir, hem illet hem malul hem de varlik mertebelerine

gdre manasi belirginlegsen cevher gibidir. {lahi isim olarak ele alindiginda

" fbn Sind, Kitdbu's-Sifd, 1/115.

"8 Mahmut Kaya, “el-Cem’ Beyne Re’yeyi’'l-Hakimeyn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yay., 1993), 7/281.

" Siihreverdi, Mecmilati’l-musennefati Seyh-i Isrik, 149.

120 Siihreverdi, Mecmiiati’l-musennefati Seyh-i Isrik, 136.

2 Yallac, Halldc, Tavésin, Amalu’l-Kamile, 189.
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mabhiyeti bilinemez bir methum olan en-Niir, yaratiligin istenmesi baki-
mindan ele alindiginda, onun yaratildig1 kaynak olmaktadur. Yaratilmig
seylerden olmasi bakimindan nfir, el-’ma’dan 6nce, hareketten sonradir.
Bu varlik Allah’in, “yeryiizii ve gokyiizlerine” nlir olmasidir ki o; cismin
varligina kaynak olmasi, onu benzersiz olarak varliga getirmesi ve ona
bir son takdir etmesi anlamindadir. Diger taraftan “Hakk’in diledigini
bu niira yonlendirmesi” hidayet edilenin O’nu bulmasi ve idrak etmesi
anlamindadir. “Nir, faziletin yaratimasinda ilk (el-Evvel), istemelerde son

122 ifadeleri,

(el-Ahir) oldugu icin evliyay1 secen, armanlara yol gosterendir
onun s6z konusu kadim ve hédis yonlerine delalet etmektedir.
Hallac’in varlik/hak telakkisine mesie (isteme) ve ntr kavramlari
iizerinden baktigimiz zaman da ulagtigimiz kanaat, onun sudurdan ¢cok
vahdet-i viiciid felsefesine yaklagmasidir. Zira Hallac'in yaratilig1 alti vecih
tizerine inga etmesi, sudurdaki Saf varlik anlayigindan uzaklagmadir. Ciinkii
soyut varlik mertebesinde kabul edilen Muhammedi nfir, bir mertebeden
sonra soyut varliklar ile cogaldigi, bir nurdan ¢ok niirlarin taayyiin ettigi
goriilmektedir. Sudur Felsefesinin omurgasini olugturan ilkelerden biri
ise soyut varliklarin birden ¢ok olan geye konu olamayacag: hitkkmiidiir."*®
Bu fark Hallac’in yaratmaya (halk) yiikkledigi manada da goriilir. Zira
Sudur felsefesinde yaratma (Ibd4’ ya da halk), soyut varliklarin miitesel-
silen akletme hareketleri neticesinde ciiriimlerin ve feleklerin altindaki
cismani cisimlerin olusmasi ile izah edilirken Hallac’ta yaratma, kendin-
de ¢coklugu barindiran niirdan; zaman, ruh, akil ve nefs gibi diger niirani
varliklarin taayyiin etmesidir.”* Bu bakimdan ilk bakigta Siihreverdi’nin
sabit yildizlar feleginde bahsettigi heykellerin efendilerine benzeyebi-
lir."*® Ancak Hallac’ta heykellerin efendilerini animsatan varlik formlari
yerine, yaratiligin diger vecihlerine konu olan ilahi isimlerin olusturdugu
kombinasyonlar goriilmektedir. Bunlar ise, yukarda deginildigi iizere,
vahdet-i vucuddaki ayan-1 sabitelere daha yakin bir mana icermektedir.
Bu kavramlarin mana cerceveleri tizerinden Hallac’in vahdet-i vii-

clid¢u oldugu kanaatine ulagmak pesin hiikiim olacag: icin onun varlik

22 Eby'l-Mugisi’l-Hiiseyn Hallic, Halldc, Nusiisu'l-Kitdb, Amalw’l-Kamile, ed. KAsim Muhammed
Abbas (Beyrut: Riad el-Rayyes Books, 2002), 133.

123 Tbn Sina’ya gore soyut varlik birden ¢ok olursa, Zorunlu Varlik’da bsliinme kaginilmaz olur.
Bkz. Ibn Sina, $ifa, 1/537.

24 Hallac, Halldc, Tavésin, Amalw’l-Kamile, 189.

125 Siihreverdi, Mecmilati’l-musennefiti Seyh-i Israk, 138-141.
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mertebeleri hakkinda yaptig1 diger aciklamalara da bakmak gerekir. Mesela
yaratiligin ilk vechinde sirasiyla; nefis, ruh, suret, harfler, isimler, renkler,
yiyecekler, kokular, zaman (dehr), dl¢iiler, el-A’mi, niir, hareket, siikiin,
varlik ve yoklugun yaratildig ifade edilmistir.””® Yaratiligtaki vecihlerden
bagka bir vecihde Allah’in (cc) ilk yaratti1 sey, zaman olarak ifade edil-
mis devaminda sirasiyla; kuvvet, cevher, suret ve ruh olarak sayilmistir.

Bu vecihlerde nurun bazen etrafi aydinlatan somut 151k, bazen de
1siklarin kaynagi ve soyut olmasi, Gazzali’nin Nir teorisindeki manalari
hatirlatmaktadir. Ancak Nir teorisinde, Muhammedi Ntira olan sevginin
tagmasina bagh bir ontolojik ima yoktur. Ikisinin ortak noktasi, yarat-
manin sebebi olarak ilahi iradenin bilenemez olmasidir. Isteme (mesie)
fiiliyle iradeden ayrilan bu yonii Hallac soyle ifade etmistir: “Boylelikle
ilmin bilinemez derinliklerindeki yaratma siinnetindeki tiim vecihlerdeki
yaratmalardan bir yaratmadir ki onu, O’ndan baska kimse bilemez. Onlara
olcii koyar ve boylelikle her seyi ilmen bilir”.**’

Hallac, varlik mertebelerini i¢ten diga dogru ti¢ daire ¢izerek izah
ederken, bu dairelerin ii¢iiniin de soyut varlik mertebelerine isaret et-
tiklerini bildirir. En digtaki halkanin ez-Zahir, ictekinin el-Batin isimle-
rine, en ictekinin ise Hii ismine atfedilerek zat1 sembolize ettigini ifade
etmistir. Cizimin merkezindeki daireyi nokta seklinde cizerek, digerle-
rinden ayirmistir. “Nokta tevhidin manas: i¢indir, kendisi igin degil” der-
ken hicbir dairenin zit olmadigini ancak hepsinde oldugunu vurgular.
Zira ez-Z4hir ismini temsil eden ii¢iincii daireyi, Allah’in (cc) fiillerinde;
ikinci daireyi, fiillerden 6nceki resimlerde bulundugunu ifade etmistir.
En icteki daireyi nokta olarak diger ikisinden ayirma sebebi, onun tev-
hide sembol olmasidir."®

Bu izahta ez-Zahir isminin tecelli ettigi {iciincii daire, soyut bir var-
lik diizeyini temsil etmesine ragmen, messailerin savundugu saf varhik
anlayigindan uzaklagip, agkin varlik anlayigina yaklagir. Ciinkii bu agkin
varlik, yaratiligtaki vecihler nispetinde ¢okluklara konu olurken, onlarin
zétta irade edilme keyfiyeti bilinemez. S6z konusu bilinmezlik, tevhidin
noktasi olarak resmedilmigtir. Varligi bes mertebe iizerinden sekillendir-

digi bagka bir tasnifinde Hallac, varligin merkezine zat1 sembolik olarak

126 Hallac, Halldc, Tavasin, Amalw’l-Kamile, 137.
27 Hallac, Halldc, Nusiswl-Kitdb, Amalw’l-Kamile, 135.
28 Hallac, Halldc, Tavésin, Amalu’l-Kamile, 206.
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yerlestirmigtir. Onun digindaki halkada “bilinen geyler” dedigi mertebe
bulunmaktadir ki bu mertebedeki bilinen soyut seyler oldugu goriilmek-
tedir.””® Soyut geylerin cogul olmasi, sudurdaki saf varliktan ayrilan bir
yon olarak yine karsimiza ¢ikar. Somut varliklara tekabiil eden son dai-

reden sonra (Y) harfiyle temsil edilen ezeli “alan” tekrar baglar.
L
@)
7\\9,,?
.

Sekil-5.

Mlahi isimlerin tecellilerine bagli olarak taayyiin eden muhtelif yaratilig
vecihlerini, nihayetsiz bir okyanusa benzetirsek, bizim varlik mertebeleri
olarak tartigtigimiz alan, o okyanusun herhangi bir yerine atilan tas ile
olusan dalgalar hakkinda konugmak gibidir. Dalgalarin bittigi yer itibari
oldugu icin okyanusun yeniden baglayan sinir1 yok gibidir. Bundan dola-
y1 huduscular, ilm-i ilahide ebedi devam edecek varliklari;"*° Megsailer,
cismin sonsuza kadar bilkuvve béliinebilecegini;™' Siihreverdi, tagma-
nin ebedi oldugunu;"? Ibn Arabi, esma tecellilerinin nihayetsiz oldugu-
nu savunur.'*® Bu manay1 Hallac soyle ifade etmistir: “Hakkwmn oluglart,
birbirinden ayrilmaz ve birbiriyle mukayese edilmez. Onlarin var edicisi
ve varliklarim siirdiiren (kayyum) O (cc) iken, onlari nasil aywrabiliriz”."**

Ozet olarak Hallac’a gore hak/varlik konusu; milletlerin, kiiltiirlerin,
mezheplerin, doktrinlerin ve goriiglerin 6tesinde oldugu icin ifade ve id-
rak bakimindan insani aciz birakir. Ancak beseri idrak bakimindan onu
enbiyadan sonra en iyi bilen muvahhidlerdir. Onlarin varlik telakkisi,
varligin ilk mertebesinde degil sonraki mertebelerinde ve sistemin bii-
tiinde tanimlanan niirdni mahiyetlerde digerlerinden ayrilir. Varligin ilk
mertebesinde degisimin olmamasi, birden birin ¢ikmasi, zatin tiim ka-
yitlardan miinezzeh olmasi gibi konularda genel uzlagma vardir. Hallic’in
Muhammedi niir dedigi ikinci mertebe ve ondan sonraki varlik diizey-

leri, Messailerin “bir seyin kendine 6zgii varlig1” seklinde tanimladig:

129 Hallac, Halldc, Tavdsin, A'malw’l-Kamile, 209.

130 Celebi, “Ezeliyet”, 15/430.

B bn Sina, Kitdbu’s-Sifd, 1/177

2 Sithreverdi, Mecmiati’l-musenneféti Seyh-i Isrdk, 181.
33 Tbn Arabi, al-Futuhdtu’l-Mekkiyye, 2/305.

B34 Hallac, Halldc, Tavésin, Amaluw’l-Kamile, 207.
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zorunlulugu icermez. Megsailerin hak telakkisinde ilahi irade, mucibun
bi’z-zat manasiyla sinirlanirken; Halldc’in hak telakkisinde ilahi irade,
mesiet’deki fail-i muhtar manasinda sekillenmigtir. Bu bakimdan Hallac,
subfiti sifatlar1 vurguladigi noktaklarda sudurdan ayrilmigtir. Dolayisiyla
soyut varliklarin ¢ogaldig1 varlik mertebesinden bahsederken Hallac, ig-
rak ve vahdet-i viicida yaklagmug olur. Varlik/hak telakisinin biitiiniine

baktigimizda Hallic, vahdet-i viictidun 6nciisiidiir.

Sonug¢

Hallac’in hak ve hakikat anlayisi, bilgi ve varlik ile ilgili problemlere
¢ozlimler liretmesi bakimindan 6nemlidir. Hallac’in daginik bir goriiniime
sahip goriigleri, biitiinciil ve sistematik bir gekilde ¢6ziimlenmezse, onun
diigsiincesinde yer alan Muhammedi niir, mesiet, viiclih, nokta vb. pek
cok sembolik ifade dogru anlagilmaz. Boylelikle bu kavramlarin; Siilikten,
Karmatilikten, Hristiyan mistiklerinden, Yeni Eflatuncu filozoflardan
devsirildigi iddias1 kaginilmaz olur. Ozellikle lafizc1 yaklagim tarafindan
savunulan bu iddialar, esasinda “bilginin epistemolojik bir hiyerarginin
olup olmadig1” meselesine dayanmaktadir. Bu iddialarin giinimiizde
de devam ettigini goz oniine aldigimizda,™ “bilginin tedrici bir yapida
olup olmadig1” sorusuna Miisliiman diisiiniirlerin verecekleri miisterek
bir cevabin olmadigini gériiriiz. Hallac’in hak ve hakikat anlayigi, episte-
molojik olarak ele alindiginda, tasavvuftaki hil ve makamlarin miimkiin
oldugunu teyit eder. Bu teyit, kelamdaki istidlali ve felsefedeki mantiga
dayali burhani reddetmez ancak marifetin onlardan {istiin oldugu iddiasini
icerir. S6z konusu tedrici yapiy1 kabul eden ulema tarafindan da itirazlar
geldigini gz oniine aldigimizda, meselenin ontolojik baglamindan ay-
rilmamasi gerektigini gordiik. Nitekim varlig1 sudurcu nazariyat lizerine
inga eden Ibn Sin3, epistemolojik hiyerarsinin zirvesine peygamberlerden
(as) sonra hakiki filozofu yerlestirince, Halldic’in manevi tecriibelerini
tasdik ettigi halde onun hakikati dogru ifade edemedigini iddia etmigtir.
Bu durumda Hallac’in vahdet-i viicudun dnciisii olup olmadigi sorusu
cevaplanmasi gerekir. Ciinkii giintimiizde sadece vahdet-i viiciidu tekfir
edip, Hallac’in hak anlayigindaki epistemolojik yonii tasdik edenler de

135 Mahmut Ay, “Isari Tefsirlerde Hakikat-i Muhammediyye Anlayis1”, Istanbul Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (2010), 77-89.
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vardir. Onlara gore Halldc, hak olani egyaya degil kendine atfettigi i¢in
“ene’l-hak” ifadesiyle sadece kendi varligindaki fend hélini haber vermis-
tir. “Eger bu ciimleyi ontolojik bir imada bulunarak egyaya da atfetmis
olsayd, vahdet-i viictidcular gibi kiifre diigmiis olurdu”."*¢

Hallac’in hak telakkisi, ontolojik hususiyetleri bakimindan; sudur,
hudus, ahval, niir, israk ve vahdet-i viiclid gibi nazariyatlar ile mukaye-
seli olarak degerlendirildiginde, ikinci varlik mertebesi 6nemli olmustur.
Zira soyut varliklar mertebesi olan Muhammedi niiru esmalar ile izah
ederken Halldc’in vahdet-i viicuda yaklagtigini gérdiik. Soyut varliklar
mertebesine ¢okluk atfederken sudurculardan ayrilip israk nazariyesine
yaklagsa da varlik dili ve telakkisinin biitiiniinde Hallac; ahval, igrak ve
niir teorilerinden ayrilmistir. Varlik mertebelerinin biitiiniinde vesileci-
lik ile nedenselligi sentezlerken, ilahi megieti vurguladigi gorilmiistiir.
Bu minvalde Ibn Arabi’nin ayan-1 sabiteleri megietin detaylandirilmisg
izah1 olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Sonug olarak Hallic’a ait nazariyat,
vahdet-i viicudun ilk savunucusudur.

Giiniimiizde vahdet-i viiciid hakkinda yanlig intiba1 olanlar, Hallac’y
bu nazariyat ile iligkilendirmek istemez. Ancak vahdet-i viicid, Islami
ilimler i¢inde tasavvuf ilmini temsilen verilmig tek sistematik felsefedir.
Bu durumu goz oniine aldigimizda Hallic’in bu felsefeye ilham olmasi,
6nemli bir sonuctur. Ciinkii vahdet-i viictid, tasavvuf ilminde yaganan hal
ve makamlarin gercekligini ve gecerliligini ispat etme iddiasiyla olustu-
rulmus bir nazariyattir. Nitekim bu felsefe savunulmug olmasayd: sifiler,
kelam ve felsefe dlimlerinin ulagamadiklar1 hakikate kendilerinin ulag-
tiklarini yalnizca iddia etmig olacaklardi. Bu durumda bali tattigini iddia
eden sifi ulema, balin hakikati hakkinda Islam metafizigine degil, Islam
edebiyat1 ve sanatina katk: saglamig olacaklardi. Dolaysiyla Hallac’in
yasadigi hallerden ve doneminde yapilmus tariflerden hareketle yaptigi
hak/varlik taniminin kiymeti, vahdet-i viicidun dogru anlagilmasiyla da
yakindan ilgilidir. Bunun icin islam ilimler i¢inde oldugu kadar, ilahiyat
alaninin digindaki fizik, kimya ve biyoloji gibi bilimleri de iceren multi-
disiplinel ¢aligmalar yapilabilir.

136 Ates, Ciineyd-i Bagdadsi, 82.
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Oz

Zamanin degerlendirilmesi meselesi sonuglari itibariyle insan hayatinda ¢ok merkezi bir
yer tutmaktadir. Islim inanc1 agisindan insana verilen en 6nemli nimetlerden biri de zamandur.
Insan, kendisine verilen bu nimeti yerinde degerlendirip degerlendirmemesine gore ahirette
hesaba cekilecektir. Bu sebeple siifiler zamanin degerlendirilmesi meselesine son derece 6nem
vermiglerdir. Onlarin zaman tanziminde tizerinde durduklar: hususlar, salikin manevi hayatin-
da doniigtimii beraberinde getiren ameli pratiklerin uygulanmasi i¢in sinirlari tayin edilebilen
bir zaman ve mekan araligini gerektirmektedir. Stfiler, zamanin degerlendirilmesi meselesini
bagi sonu belli bir zaman ve mekén araligini ifade eden vakit kavrami tizerinden ifade etme-
ye ¢aligmuglardir. Vaktin bihakkin degerlendirilmesi sonucunda sélikin iki kazanimi meydana
gelmektedir. Birincisi gelecek korkusundan emin olmak ikincisi ise ge¢misin hiizniinden kur-
tulmaktir. Binaenaleyh sifiler insan hayatindaki bu iki temel probleme bir ¢6ziim yolu olarak
silikin ibnii’l-vakt olmasini 6nermiglerdir. Biz de makalemizde vakit kavramini zaman ifade
eden diger kavramlardan belirgin bir sekilde ayiran manalar tizerinde durduk. Bu baglamda
vakitten tiretilmis olan ibnii’l-vakt ile dogrudan baglantili olan terimleri agiklamaya caligtik.
Daha sonra ibnii’l-vakt olmanin insan dogasinda var olan korku ve hiiziin problemlerini ¢6zme
yoniinii degerlendirdik.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, [bnii’l-vakt, Vakit, Hil, Dehr, Ebii’l-vakt.
Abstract

The issue of the evaluation of time has a very central place in human life in terms of its
results. In terms of Islamic belief, one of the most important blessings given to man is time. A
person will be judged in the Hereafter, depending on whether he properly evaluates this bles-
sing given to him or not. For this reason, the Sufis attached great importance to the evaluation
of time. The issues they focus on in the arrangement of time require a time and space interval
whose boundaries can be determined for the implementation of the practical practices that
bring about the transformation in the spiritual life of the saliq. The Sufis try to express the issue
of the evaluation of time through the concept of wagqt, which expresses a certain time and space
interval. As a result of the right evaluation of time, two gains of the saliq occur. The first is to be
sure of the fear of the future, and the second is to get rid of the sadness of the past. Therefore,
the Sufis suggested that the saliq should be ibn al-waqt as a solution to these two basic problems
in human life. In our article, we focused on the meanings that distinguish the concept of wagt
from other concepts that express time. In this context, we tried to explain the concepts that are
directly related to ibn al-wagqt, which is derived from the concept of time. Then, we evaluated
the aspect of being ibn al-wagqt to solve the fear and sadness problems inherent in human nature.

Keywords: Sufism, Ibn al-waqt, Waqt, Hal, Dahr, Ebu’l-wagqt.
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“Dikkat edin! Allah’1in dostlarina ne bir korku ne de bir hiiztin vardir.”
(Yunus, 10/62)

Giris

rolog olarak verdigimiz ayet, yazimizda tizerinde duracagimiz hu-
P suslar hakkinda bize bir perspektif sunmaktadir. Zira ayette Allah
dostlarinin gelecegin korkusunu ge¢misin {iziintiisiinii yagamayacaklari
ifade edilmektedir." Siifilerin yaklagimiyla degerlendirdigimizde, zama-
nin bu iki diliminde takilmay1p vaktin yani icinde bulundugu zaman ve
mekdnin hakkini veren kimseler boyle bir mazhariyete sahip olurlar.
Ayette oncelikli olarak gelecegin korkusundan bahsedilmektedir. Bu du-
rum insanin genellikle gecmisin hiizniinden 6nce gelecegin korkusunu
yasadigini gosterir. Filhakika hayatimizda yasadigimiz durum, tam da
bunu ifade eder. Zira insan genellikle 6nce gelecek korkusu duyar sonra
hayatinin belli bir doneminde de ge¢cmiste yagadig: sikintilarin, dert-
lerin veya giizel zamanlar1 bir daha elde edememenin hiizniini ¢eker.
Safilerin yaklagimlariyla meseleyi degerlendirdigimizde kisinin bu iki
zamandan kaynakli korku ve hiiziin problemlerini en aza indirebilmesi
icin ibnii’l-vakt olmas: gerekmektedir.

Korku ve hiiziin duygusu, insan dogasindan kaynaklanan psikolo-
jik bir hal oldugu i¢in ge¢misten giiniimiize etki ve neticeleri {izerinde
filozoflar, din ve bilim adamlari tarafindan iizerinde durulmus, farklh
tespit ve ¢ozlimler iiretilmig kadim bir problemdir. Yazimizda 6zellikle
bu iki duygunun olumsuz taraflarinin giderilmesi meselesini ele almaya
caligacagiz. Zira korku ve hiiziin her zaman i¢in olumsuz duygular ifade

! Ayette sadece korku ve hiiziinden bahsedilmekle birlikte biz burada korkuyu gelecekle hiiznii
ise ge¢misle irtibatlandirdik. Zira ayetin tefsirlerinde korkunun gelecekle, hiizniin ise ge¢misle
alakali oldugu ifade edilmektedir. Mesela Ibn Kesir (6. 774/1373) korkunun Allah dostlarinin
gelecekte kiyametin korkung hallerinden endigeye kapilmayacaklari, hiizniin ise yine onlarin
gecmiste diinyada biraktiklarindan dolayi bir tiziintéi duymayacaklar: manasina geldigini soy-
lemektedir. (Bk. Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur éni’l-‘Azim, thk. Simi b. Muhammed Sellime (Riyad:
Diru Taybe li'n-Negr ve’t-Tavzi‘, 1999), 4/278.)
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etmemektedir.* Yukarida verdigimiz ayetten hareket ettigimizden bu
iki duygunun olumsuz yanlarinin temelde insanin mahrumiyet ve kay-
betme korkusu yasamasiyla alakali oldugunu gérmekteyiz. Bu sebeple
yazimizda korku ve hiizniin insan i¢in olumsuzluk ifade eden yonlerini
ve siifilerin ibnii’l-vakt diigiincesi iizerinden bu problemlere getirdikleri
coziimleri ele alacagiz.

Makalemizde 6ncelikle ilgili kavramlarin tarifleri iizerinde durup
daha sonra bahsi gecen problemlerin ¢6ziimlerine deginecegiz. Burada
getirecegimiz tarifler daha 6nce bu meyanda yapilmig caligmalarin bir
tekrar1 olmayacaktir. Clinkii vaktin 6zellikle bagi sonu belli olan zaman
araligini ifade etmesi ve mekani da kapsayacak bir mahiyet tagimasina
dair hususiyetlerini degerlendirmeye calisacagiz. Vaktin ibni’l-vaktle,
hélin ibni’l-vaktin sinirlari belli olan vakitler icinde yagadig: tecriibelerle
ve dehrin ebii’l-vakt ile alakali oldugunu diisiindiigiimiiz i¢in bu kavram-
larin manalarina makalemizin mahiyetine uygun bir sekilde sirasiyla yer

vermek istiyoruz.

1. Vakit

Arapca’da ilk sozlitk olma 6zelligi tagtyan Kitdbii'l-ayn’da vakit soyle
tarif edilir:

“Vakit, zamanin bir kismidir. Senin sinirlandirabilecegin veya belli
bir zaman tayin edebilecegin her sey vakittir. ‘Mikat’ vaktin masdaridir.
Abhiret, yeniden yaratmanin meydana geldigi zamani ve yeri (mikatii’l-
halk), haccin mikati ise ihrAma girilecek yerleri ve zamani ifade eder.”

? Burada korku ve hiiziin kavramlarini tasavvufi bir mahiyette kullanmamaktayiz. Zira bu iki
kavram, tasavvufi bir ¢ercevede kullanildiginda salikin manevi gelisiminde son derece 6nem arz
eden olumlu kavramlara dontigmektedir. (Bkz. Mahmud Esad Erkaya, Kurdn Kaynakh Tasavvuf
Kavramlar: (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 162, 287.) Dolayisiyla bu duygular tasavvufi mahiyette
insanin tekdmiilii a¢isindan bir olumsuzluk ifade etmemektedir. Bizim bu yazimizda korku ve
hiiziinden asil kastettigimiz mana Yunus, 10/62 ayetine uygun olarak insanin gelecek ve ge¢misle
ilgili hissettigi olumsuz duygulardir. Binaenaleyh ibnii’l-vakt, yazimizda tizerinde duracagimiz
gibi manevi tekdmiiliine engel olan bu tiir olumsuz duygulardan kendini koruyabilen kisidir.
* Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii'l-ayn, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’'l-
Tlmiyye, 2003), 4/389; Ayrica bkz. Salim Ogiit, “Mikat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/48.
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Bu sebeple vakit, siire ve mekan sinirliligini ifade etmesi yoniiyle za-
man kavramindan farklidir.* Vaktin mezkir tarifinde bagt ve sonu belli
olan zaman ve mekan manasi dikkat ¢cekmektedir. Burada vakit, zaman
ifade eden diger kavramlardan iki sekilde farklilagmaktadur. Birincisi va-
kit kavramy, sinirlari tayin edilebilen bir zaman araligini ifade etmekte,
ikincisi ise mekan manasini i¢inde barindirmaktadir. Bu iki hususiyet
vakit kavraminin nesnel, ihata edilebilir bir zaman araligini ve belirli bir
mekani ifade ettigini gostermektedir.

Vakit-mekan irtibat: hakkinda Hicviri’de (6. 465/1072) nakledilen
bir menkibe, konuyu izah etmek bakimindan dikkat cekicidir. Soyle ki;
Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) hacca giderken ¢6lde son derece zor gart-
larda dikenli bir agac altinda oturan bir dervis gordii. Ciineyd-i Bagdadi
dervige “ni¢in burada oturuyorsun?” diye sorunca o da bir vakte sahip
oldugunu, o vaktinin de oturdugu bu mekanda zayi oldugunu ifade etti.
Menkibeye gore dervis vaktini buldugu halde o mekéanda kalmaya de-
vam etti. Ciinkii dervis, sermaye olarak degerlendirdigi vaktini kaybet-
tigi yerden ayrilmazken sermayesini yani vaktini buldugu ayni yeri terk
etmeyi uygun bulmamisti.®* Bu menkibede vakitten hem mekani hem
de hili iceren bir anlam kastedildigi goriilmektedir. Dolayisiyla vaktin
mekdn ile irtibatli manalar1 da mahiyetinde barindirdigini s6yleyebiliriz.

Vaktin tasavvuf literatiiriindeki kullanimlarina baktigimizda stfilerin
birden fazla tarifiyle karsilagiriz. Kugeyri’nin Risdle’sinde nakledilen bir
rivayete gore Ebu Ali ed-Dekkik (6. 406/1015) “Vakit, icinde bulun-
dugun seydir. Diinyayla isen vaktin diinya, ahiretle isen vaktin ahiret,
neseli isen vaktin nege, hiiziinlii isen vaktin hiiziindiir.” demektedir.®
Ozellikle “Vakit, icinde bulundugun seydir” kismi1 yukarida verdigimiz
sozliik manasina uygun olarak kisinin i¢inde bulundugu zaman ve meka-
ni1 ifade eder mahiyettedir. Fakat burada dikkat ¢eken husus Dekkiak’in
vakit icinde yasanilan tecriibeyi yani hali de vakit taniminin icerisinde
vermesidir. Binaenaleyh hal en nihayetinde reel bir zaman icinde gectigi

* Fahreddin Rzi (6. 606/1210) zamani, miktar1 ve mekani olmayan gey olarak tarif etmektedir.
Fahreddin er-Razi, Serhu Uyiini’l-Hikme, thk. Ahmed Hiczi es-Sekké (Kéahire: Mektebetii’l-
Enclii ebir’l-vakt-Misriyye, ts.), 2/119.

S Hicvird, Kegfii'I-Mahciib (Hakikat Bilgisi), cev. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2010), 428.

¢ Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugseyriyye, thk. Abdiilhalim Mahmud (Kahire:
Darti’l-Meirif, 1994), 1/151.
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icin vaktin icinde gecen 6znel/psikolojik zamanlar da vaktin tarifi altinda
sunulmugtur. Bir diger erken donem sifilerinden olan Tiisteri (6. 283/896)
tasavvufun vakit ilminden ibaret oldugunu séylemektedir.” Tiisteri’nin
tarifinde hem stfilerin vakte verdigi deger hem de icinde bulunulan zama-
nin hakkiyla yaganmasi gerektigi gibi hususlar 6ne ¢ikmaktadir. Kelabazi
ise (6.380/990), baz: seyhlerin vakitsiz gelen vecdi yani daimi tecellileri
imanin alametlerinden biri olarak kabul ettiklerini s6ylemektedir. Ona
gore “vakitsiz vecd” salikin her vakitte miigahede halini yagamasidir.®
Kelabazi esasinda vakitlerde meydana gelen hallerin devamlilig: iize-
rinde durmaktadir. Onun agisindan asil olan husus bir tiir daimi haldir.

Sifiler, vakit tariflerinde cogunlukla hali anlattiklar: i¢in vaktin fizik-
sel/nesnel bir zaman oldugu hususu gézden ka¢cmaktadir. Fakat yukarida
da ifade edildigi gibi vakit, zamansal ve mekansal sinirlari tayin edilebilen
bir hususiyete sahiptir. Dolayisiyla tayin edilebilen bu sinirlar, psikolojik/
6znel olmayip fiziksel/nesnel olmalidir. Binaenaleyh bir geyin sinirini
tayin edebilmemiz i¢in onun kigiden kisiye degismeyen fiziksel/nesnel
bir yoniiniin olmasi lazimdir. Ornek olarak namaz vakitlerini verebiliriz.
Namaz vakitleri psikolojik/6znel olmayip fiziksel/nesneldir. Zira bu va-
kitlerin sinirlar1 kigiden kisgiye degismez. Sabah namazinin vakti, imsaktan
gilinegin dogusuna kadar devam eden zamandur. Vaktin diger bir hususiyeti
ise ibadetlerin mekanini tayin etmesidir. Mesela hac ibadetinin vaktinden
bahsedildiginde Zilhicce ayinda ve kutsal mekanlarda ifa edilen ibadetin
kastedilmekte oldugunu anlariz. Dolayisiyla hac ibadetinin vakti, icinde
zamansal ve mekansal bir sinirhilig1 barindirmaktadir.

Vakit reel/nesnel zaman araligini ifade ettigi icin stfilerin manevi
tekamiil uygulamalarinda belirlemig olduklar1 sinirli her bir siireyi vakit
olarak kabul edebiliriz. Mesela erbain uygulamasini buna 6rnek olarak
verebiliriz. Biz bu cercevede silikin 40 giin boyunca bir halvet hiicresinde
gecirdigi zamani ve mekani tek bir vakit olarak degerlendirmekteyiz. Tek
bir vakit olarak kabul ettigimiz erbain uygulamasinin i¢inde yine sinirlari
belli vakitler olabilir. Silikten beklenen iste bu belirli zaman ve mekén-

da manevi tekamiilii adina vazifelerini yerine getirmesidir. Bu sebeple

7 Sehabeddin Siihreverdi, Avarifu’l-Maarif (Tasavvufun Esaslar1), gev. H. Kamil Yilmaz-Irfan
Giindiiz (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1993), 34.

8 Muhammed b. Ibrahim el-Kelabazi, et-Taarruf li Mezhebi ERli’t-Tasavvuf, haz. Ahmed Semseddin
(Beyrut, Dari’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 1993), 93.
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Sithreverdi (6. 632/1234) miirsidlerin dervislere vakitlerini tamamen
dolduran kdmil manada bir meggale vermeleri gerektigini belirtmektedir.
Burada miiridlerin tiim vakitlerini igsgal eden isten, o vaktin gerektirdigi
manevi hali yagamayi ve siirekli bir muhasebe i¢inde olmay: kastetmekte-
dir. Dolayisiyla dervigler bog vakti tam bir nimet bilip siirekli bu vakitlerin
hakkini verme ¢abasinda olmusglardir. Zira vaktin hakkini verememek,
stfiler arasinda ayiplanan davraniglardandir.” Silikin bu reel zaman ve
mekan icinde yagadig1 6znel/psikolojik tecriibeler ise onun hali olmak-
tadir. Bu hallerin zamansal olarak nesnel bir kriteri bulunmamaktadir.

Yukaridaki degerlendirmelerden hareketle siifilerin, silikin manevi
gelisimine somut, fiziksel 6lciilerle soyuta ve 6l¢iilemeyen sonsuza dog-
ru yol aldiklarini s6ylenebilir. Onlarin vakit kavramina yaklagimlarinda
zamanin rolatif mahiyetine karg1 vaktin belirli ve uygulanabilir alanina
girmek istedikleri goriilmektedir. Bagka bir ifadeyle onlar, zamanin go-
receliliginden uzaklagarak vaktin gercekligine siginmiglardir. Zira reel
bir zaman dilimi, diinya hayati itibariyle sonlu bir varlik olan insanin
ihata edebilecegi, sahip olabilecegi bir durumu ifade eder. Dolayisiyla
vakitte yagamak, sfinin manevi gelisimine katki saglamakta ve sahsiyet
insasinda ona son derece giizel bir imkan sunmaktadr.

Stfiler, vakti gecmige dair pigsmanlik gelecege dair korku tagimadan
icinde bulunulan reel zamani en iyi bir sekilde degerlendirmeye yonelik
bir cabanin gerceklestirilebilecegi bir zaman dilimi olarak gérmiiglerdir.'
Bu sebeple onlarin yaptiklar: tarifler g6z 6niinde bulunduruldugunda
vaktin kigiye 6zel birtakim manalar icerdigi ortaya ¢tkmaktadir. Onlar, bu
cerceveye uygun olarak mevsuk hadis kitaplarinda yer almayan “Allah ile
zaman zaman Oyle 6zel vakitlerim olur ki o esnada benimle ne mukarreb

»11

bir melek ne de bir resul bulunur.”" soziinii sik sik eserlerinde zikreder-

ler.”> Bu durum onlar acisindan vaktin, yer yer kiginin en 6zel anlariyla

® Sithreverdi, Avérifii'l-Medrif, 148, 153-154.

10 Hiicvird, Kegfii'I-Mahciib, 427-428.

! Hadis olarak nakledilen bu sozle ilgili su sekilde bir degerlendirme yapilmaktadir: “Herhangi
bir hadis kitabinda ge¢meyen bu soz, daha ziyade zayif ve metruk ravileri toplayan ‘Duafa’ ve
‘Mevdu‘at’ kitaplarinda yerini almustir. Giilabadi Maani’l-Ahbdr’da, Kuseyri er-Risdle’de onu
senetsiz olarak nakletmislerdir. Mevdu‘at yazarlari, agiz birligi ederek onun, tasavvuf ehlinin
dillerinde dolagan, ash ve senedi olmayan bir s6z oldugu y6niinde degerlendirmeler yapmus-
lardir.” Bkz. Mubhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis (Istanbul: Ensar Negriyat, 2012), 384.
12 Bkz. Uysal, Tasavvuf Kiiltiirinde Hadis, 383-384.
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alakali durumlari ifade ettigini gostermektedir. Binaenaleyh her vakit, bu
seviyede bir kiymete haiz olmasa da i¢inde bulunulan zaman ve meka-
nin hakk: verilmelidir. Ancak bu sekilde 6zel vakitlere erisgilebilir. Onlar
acisindan icinde bulunulan zaman ve mekanin hakki verilmediginde bu
cok ozel vakitleri elde etmek miimkiin olmayacaktir. Bu sebeple kisinin
hayatinda doniistiiriicii bir yapiya sahip olan bu 6zel anlar, ¢ok degerli
gortilmiistiir. Her bir insanin sahsiyet ingas1 biricik ve kendine 6zel ol-
mast hasebiyle 6zel anlarin bu inga siirecince ne kadar 6nemli oldugu
izahtan varestedir. Dolayisiyla stifilerin perspektifinden bakildiginda
Allah ile 6zel anlar1 ifade eden bu zaman dilimlerinin biricikligi, salikin

maneviyat ingsasinda son derece 6nemli bir yer tuttugu anlagilmaktadir.

2. Hal

Sifiler, fiziksel/nesnel vakitlerindeki 6znel tecriibelerini sdl kavra-
muyla kargilamaktadirlar. Daha dogru bir yaklagimla vakitte fiziksel/nesnel
zaman, hdlde ise psikolojik/6znel zaman s6z konusudur. Stfiler hdlin,
havlveya hulul mastarlarindan geldigini fakat genellikle zav! kokiinii esas
alarak hdlin kulun iradesi diginda aniden kalbe gelen ve kulu Allah’a yak-
lagtiran gecici manevi durumlar oldugunu sdylemislerdir. Tasavvuf ehli,
manevi duygu ve heyecanlari ifade eden hallere biiylik 6nem vermiglerdir.
Zira bu ani tecriibeler kiginin manevi hayatinda doniistiiriicii bir etkiye
sahiptir.”® Oyle ki vakitler salikin manevi tekimiiliine katki saglayacak
hallere sahip degilse onlar acisindan bu vakitlerin hi¢bir kiymeti yok-
tur. Ciinkii onlar acisindan esas olan hildir yani sinirlar1 belli zamanlar
icerisinde meydana gelen tecriibelerdir. Dolayisiyla onlar zaman zaman
tecriibelerin meydana geldigi reel zamanlar1 goz ard1 edip sadece tecrii-
beleri yani halleri esas almiglardir.

Hal ve vakit kavramlari, tasavvuf literatiiriinde birbiriyle yakindan
irtibatl olmasi hasebiyle stfiler bazen vakit kavramini hal manasinda
kullanmiglardir. Bu gekilde yaklagimlarinin temelinde onlarin hile ver-
dikleri deger yatmaktadir. Fakat bu durum aralarinda bir farkin olmadig:
manasi tagimamaktadir. Mesela Hiicviri, muhtemelen hal ile vaktin bir-
birinin yerine kullanildigini gérdiigii i¢in aralarinda farkliliklar oldugunu

3 Mehmet Demirci, “Hal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 15/216-217.
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ifade etmek iizere “Hal-Vakt ve Aralarindaki Fark” bagligiyla konuya yer
vermigtir."* Ona gore hal, vaktin tizerine gelen ve onu siisleyen bir feyiz-
dir. Beden icin ruh ne ise vakit icin de hal odur. Bu sebeple vakit hale
muhtactir. Ona gore vaktin bir deger kazanabilmesi ancak hal ile olur."

Bazi stfiler, vakit icinde yaganilan tecriibeleri ifade eden hillere son
derece 6nem verdikleri icin vakti “kiginin halini muhafaza etmesi” gek-
linde tanimlamaktadirlar.'® Zira onlar agisindan salikin i¢inde bulundugu
vakti degerlendirmesi o vaktin gerektirdigi hali yagamasiyla miimkiindiir.
Bu sebeple zaman acisindan vakit, fiziksel/nesnel bir gercekligi icinde
barindirirken, salikin bu belirli/sinirli zamanda yagadigi haller tamamaiyla
ozneldir, biriciktir. Tam manastyla buradaki kastimiz sudur: ibnii’l-vakt
olan sélikin i¢cinde bulundugu zaman fiziksel/nesnel iken, bu nesnel zaman
icinde yagadig: tecriibeler tamamiyla psikolojik/6zneldir. Bu zaviyeden
yaklagildiginda vakit ile halin 6zdes seyler olmadigi ortaya ¢ikmaktadir.
Sonug olarak vaktin tariflerinde hal anlatilmasina ragmen ikisinin ayni
seyler olmadigi goriilmektedir. Bu durum stfilerin héle verdikleri 6nem-
den kaynaklanmaktadur.

Yukaridaki degerlendirmelerden hareket edildiginde vaktin hallerive
hdlin vakitleri seklinde kavramsallagtirabilecegimiz durumlardan bahse-
debiliriz. Vaktin hallerinden kastimiz sinirlari belirli zamanlar icerisinde
salikin manevi tekamiiliine katk: saglayan 6zel tecriibelerdir. Halin va-
kitleri ise salikin ¢ok 6zel halleri yagadig1 belirsiz zamanlardir. Stfiler bu
ylzden Hz. Peygamber’in (as) bahsettigi 6zel vakitlere vurguda bulunarak
bu 6zel vakitlerin ehemmiyetine deginirler. Hadis olarak kabul edilen ri-
vayette zikredilen 6zel 4n, nekre olarak vakit kavramiyla ifade edilmigtir.”
Bu nekrelik, halin belirli bir zamanda olmadigini, salikin iradesi diginda
dogrudan Allah tarafindan verilen 6zel bir durum oldugunu ifade etmek-
tedir. Bu da bizim hdlin vakitleri olarak ifade ettigimiz kisimdir.

" Hiicvird, Kegfii'I-Mahcib, 427.
'S Hiicvird, Kegfii’'l-Mahciib, 429.
16 Hiicvird, Kegfii'l-Mahcib, 178.
17 {smail b. Muhammed el-Acltni, Kegfii’l-hafé ve miizilii'I-ilbds amma istehere mine’l-ehadisi ‘ald
elsineti’n-nds, thk. Yusuf b. Mahmud el-Hic Ahmed (b.y. Mektebetii’l-Ilmi’l-Hadjs, ts.), 2/202.

Sufiwe

87



Sufiwe

LLAeIY/L20T

Mehmet YILDIZ

3. Dehr

Uciincii kavram olan dehr ise uzun, kesintisiz, sonsuz zaman veya bin
yil gibi manalar ifade etmektedir.'® Bazi dilciler zaman ve dehr kavram-
larinin ayni oldugunu séylemislerdir. Fakat bu yaklagim fazla kabul gor-
memigtir. Dilcilerin biiyitk cogunlugu, dehrin zamandan farkli oldugu
goriisiindedirler. Dehri zaman kavramindan ayiran en 6nemli fark zamani
daicine alacak sekilde kusatici anlam tagimasidir. Dolayistyla dehrin “mut-
lak zaman” denilebilecek bir mahiyete sahip oldugu ve zamansal olarak
béliimlendirilmig tiim siirecleri ihata ettigini soylemek miimkiindiir."”
Hz. Peygamber’in “Dehre sévmeyiniz. Zira Allah ed-Dehr’dir”*® hadi-
sinden hareketle stfiler ed-Dehr’i Allah’in isimlerinden biri olarak kabul
etmiglerdir.”! Dolayisiyla stifiler zamanin degerlendirilmesini sonsuz bir
zamanl ifade eden dehr iizerinden degil, basi sonu belli zaman arali§in
ifade eden vakit kavrami {izerinden anlamaya ¢alismiglardir.

Mevland’'nin (6. 672/1273) dehrin kugatilamayacagina vaktin ise kusa-
tilabilecegine dair birtakim degerlendirmeleri bulunmaktadir. Zira ona
gore shfi ibni’l-vakttir. O, nehir metaforundan hareketle insanin ge¢mis
ve gelecege takilmadan bir nehir gibi akiga sahip olan zamana kendisini
birakmasini yani an1 yagamasi gerektigini ifade etmektedir. Bu sebepten
dolay1 stifi, akan ve sinirlari olan zamana mensup olup nehridir, sonsuzu
ihata edemeyecegi i¢in sonsuz zamana hakim olmayi ifade eden dehri
degildir.** Yukaridaki hadiste ifade edildigi gibi Allah ed-Dehr’dir. Buna
gore ed-Dehr, Allah’in bir ismi olup sonsuz zamani ifade eder. Insanin ise
sinirl bir dlemde kendi sinirlilig icinde sonsuz bir geyi ihata edemeyecegi
aciktir. Dolayisiyla insanin en biiyiik hedefi sonsuz zamanin ¢ok kiiciik
bir parcasi olan vakit olmalidir. Bu sebeple silik, Ciineyd-i Bagdadi’nin

'8 flhan Kutluer, “Zaman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 44/111; Betiil Giirer, “Allah’in ed-Dehr Esmas1 Baglaminda Tasavvuf Diisiincesinde
Zaman Algist: Sadreddin Konevi ve Molla Fenari C)rnegi”, Uluslararast Islam Medeniyetin Zaman
Sempozyumu, ed. Bilal Kugpinar (Istanbul: Bilir Matbaacilik, 2016), 1/169.

' Giirer, “Tasavvuf Diisiincesinde Zaman Algis1”, 169-170.

20 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihii'I-Buhdri, haz. Ebu Siiheyb el-Kermi (Riyad: Beytii'l-
Efkari’d-Diiveliyye li'n-Nesr ve’'t-Tevzi, 1998), “Kitabii’l-Edeb”, 78 (No. 6181).

2! Bkz. ibn Berrecan, Serhu Esmailléhi’l-Hiisnd, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l-‘ilmiyye, 2010), 2/350 vd.

22 Mevlana, Mesnevi-i Serif Serhi, terciime ve serh: Ahmed Avni Konuk (Istanbul: Kitabevi,
2008), 6/254-255.
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dedigi gibi kendisi icin ¢cok degerli olan vaktin pesinde olmali ve asla
onu zayi etmemelidir.”® Zira vakit elden gittiginde bir daha geri gelmesi
miimkiin degildir. Insan icinde bulundugu vakte sahip oldugunda kimil
bir kul olabilir.

4. Problem: Gelecegin Korkusunu
Gecmisin Hiizniinii Yasamak

Insanin gelecekle alakali tiim duygularinda bir tiir korku s6z konu-
sudur. Gelecek mechul oldugu icin insanin onu bilmeye ve elde etmeye
calismasi, gecenin en karanlik aninda her tiirlii 1stktan mahrum bir or-
tamda yiirlimeye benzetilebilir. Dolayisiyla gelecekte yagsamak, insanin
bilgi sahibi olamayacag bir hali yagamas: manasina gelmektedir. Gelecekle
alakali duygular gelecegin mutlak mechul ve insan agisindan karanlik ol-
mas1 hasebiyle insana korku verebilir. Insanin bu korkuyu yagamamasi
icin mutlak mechul gelecekten vazgecmesi ve icinde bulundugu vakti
degerlendirmeye gayret gostermesi lazimdir. Ayni sekilde gelecekten
hiizin duyma durumu ¢ok fazla s6z konusu degildir. Gelecekte olabile-
cek bazi durumlar i¢in insan @iziilebilir. Fakat gelecek hiizniinden 6nce
gelecek korkusu/kaygis1 baskin gelmektedir. Yukarida verdigimiz ayetin
tefsirlerinde durumun bu gekilde oldugu ifade edilmektedir.**

Gegmigle alakali duygularda ise hiiziin s6z konusudur. Hiiziin elden
giden, kaybolan seyler icin veya daha dnce yasanilan giizel zamanlarin
bir daha elde edilememesinden dolay: insanin i¢ diinyasinda hissettigi
tiziintiilerdir.*® Tyi de olsa kétii de olsa ge¢miste takilip kalmak insana
hiiziin verir. Insanin bu hiiziinlerden kurtulabilmesi adina ge¢mis takin-
tisindan vazgecmesi gerekmektedir. Korku ise gelecekle alakali psikolo-
jik bir keyfiyettir. Bir dakika sonrasi i¢in bile insan endise duyabilir. Bir
dakika sonras: da gelecektir. Modern insanin kader, sucluluk ve 6liim
korkusu arasinda duydugu kaygidan dolay: ruhunun alt iist olduguna
dair yaklagimlar*® gelecegin korkusu ge¢misin hiiznii ile alakali olmalidir.
Zira kader gelecekle, sucluluk gecmiste yasanan geylerle, 6liim korkusu

3 Kelabazi, Taarruf, 105.

24 Bk. Ibn Kesir, Tefsirii'I-Kur ani’l-‘Azim, 4/278.

25 Murtaza ez-Zebidi, Tacii'l-‘ards min cevdhiri’l-kamis, thk. Ali Hilali (Kuveyt: y.y. 2001), 14/411.
26 Paul Tillich, Olmak Cesareti, cev. F. Cihan Dansuk (Istanbul: Okuyan Us Yayinlari, 2020), 20.
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ise yine gelecekle alakalidir. Insan, bu kaygilarina ¢6ziim buldugunda
korku ve hiiziinlerinden kurtulma imkani elde edebilir.

Sifilerden bazilar: diinle meggul olmay: veya yarina dair endigelerin
icine girmeyi Hak’tan uzaklagtiran bir durum olarak gormiislerdir. Zira
kisi bu gekilde davrandiginda bir daginiklik igine girecektir.”” Mevlina da
gecmis ve gelecekle meggul olmanin verecegi zararlari belirtmek tizere

bir beytinde sunlari sdylemektedir:

\A'A;.MJ#&L\L\BLMJL;@LA L;".AAL““‘JJ.&J%M
Gecgmis yolunda bir ayiklik bulunmaktadir
Gecmis ve gelecek seni Hak’tan perdelemektedir

Buna gore Hak yoluna ihlash bir gekilde girdikten sonra artik ge¢migten
bahsetmek, yokluk yoluna girenlerin yapacag: bir sey degildir. Ge¢misi
anmak her ne kadar insanda bir uyaniklik meydana getirse de silikin asil
maksadi yokluk yoluna girmektir. Binaenaleyh gecmis ve gelecek Hak
yolcusunun 6niinde bir engeldir. Bu engeli ortadan kaldirmanin yolu da
salikin gecmis ve gelecegi ilahi agkla yakmasidir. Salik bunu bagarabilir-
se gecmis ve gelecegin gamlarindan kurtulur.?® Esasen stifinin gecmis ve
gelecekle alakas1 bulunmamaktadir. Ge¢migin faydasi olmadigs icin gec-
misi anmaya ve onunla uzun uzun mesgul olmaya degmez. Gelecekte de
ne olacagi hig belli olmaz. Ciinkii lemde meydana gelen seyler insanin
goriis ve tedbirine uymayabilir. Su halde sifinin nazarinda 6nemli olan
zaman i¢inde yagadigi vakittir.”

5. Coziim: Ibnii’l-vakt Olmak

Stfilerin ibnii’l-vakt anlayiglari onlarin zaman yaklagimlariyla alaka-
lidir. ed-Dehr’in dogrudan Allah olduguna dair rivayet olunan hadisler
tizerinde siklikla durmalari onlarin zaman konusundaki hassasiyetlerinin
bir tezahiiriidiir. Zira eger ed-Dehr Allah ise bu durumda zamanin sonsuz
bir yonii bulunmaktadir. Sonsuzlugu ihata miimkiin olmadig: i¢in son-

suzun bir pargasi olan vakit tizerinden bu baglantiy1 saglamak istedikleri

*7 Hiicvird, Kegfii'l-Mahciib, 427-428.
28 Mevlana, Mesnevi, 2/90.
2% Mevlina, Mesnevi, 2/279.
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ortaya ¢citkmaktadir. Zira vakit bagt sonu belli bir zaman araligini ifade
etmektedir. Bu araliga sahip olan kisi, sonsuz ile irtibatin1 saglayacag:
icin kamil bir miimin olma potansiyelini yakalayabilecektir. Bu durumda
stifilerin ibnii’l-vakt anlayiglarinda onlarin sonlu bir vesileyle sonsuza ulag-
ma ¢abalari vardir. Dolayisiyla stifi, vakit sayesinde zamansiz ve mutlak
olan varlikla irtibata gecerek, diinyevi ve gecici hiiviyetinden styrilarak
zamansal acidan ezeliyeti hissedebilecegi bir potansiyel elde edebilir.*

Stfiler, yagadiklari tecriibeleri anlatmak tizere kelimelerin sozlitk ma-
nalarindan hareketle tasavvufi istilahlar meydana getirmiglerdir. Onlarin
meramlarinin anlagilabilmesi icin kullandiklar: 1stilahlarin s6zliik ma-
nalarinin iyi bilinmesi gerekmektedir.* Bu sebeple siifiler, zamanini iyi
degerlendiren, yasadig1 anin farkinda olan salike ibnii'd-dehr dememigler
zira dehr sonsuz zamani ifade eder. [bnii’l-4n tabirini kullanmaktan ka-
cinnmuglardir. Zira an iki tarafi sonsuz olan bir ¢izgi gibi zaman tizerindeki
noktalar1 ifade eder. Diger bir ifadeyle ge¢cmisle gelecek arasinda varlig:
farz edilen bir sinirdir.** Bu tabir de onlarin yaklagimlarinda uygun diis-
memektedir. Anlar1 birbirinden ayirmak miimkiin olmadigi i¢in muh-
temelen bu kavrami kullanmaktan uzak durmuslardir. Ibnii’z-zaman da
dememiglerdir. Zaman, bagt sonu belli olmayan ve 6zel bir siireyi ifade
etmeyen genel bir kavramdir. Onlarin maksadini en iyi bir sekilde tarif
edecek kavram ibnii’l-vakt idi ve onlar da bu kavrami kullandilar. Bu kav-
rami salikin somuttan soyuta yonelen manevi gelisimini en iyi ifade eden
baglangi¢ kavrami olmasi hasebiyle kullandiklarini s6yleyebiliriz. Ayrica
bu kavramlarin hicbirisi mekén ifade etmemektedir. Oysa ibnii’l-vakt,
icinde bulundugu vaktin hem zaman yoniiniin hem de mekan yoniiniin
gerektirdigi tecriibeyi bihakkin yasayandir. Bu manada ibnii’l-vakt me-
sela camide ise bir mekén olarak caminin degerini bilen ve camide bu-
lundugu siireyi en iyi bir sekilde degerlendiren kisidir. Boyle bir tavir,
hem zamana hem mekéna sayginin sonucunda olugur.

Stfiler, ibnii’l-vakti maneviyat yolunun baginda olan ve bu yolda de-

vam edebilecek sélikler i¢in kullanmiglardir. Bu da yolun baginda olanlar

30 Osman Nuri Kiigiik, “Zaman Diigiincesinin Tasavvufi A¢ihm1”, Tasavvuf flmi ve Akademik
Aragtirma Dergisi 9 (Aralik 2002), 237.

3 Ahmed Fethi Yusuf Setta, “Mustalahu Ibni’l-vakt ve Tatavvuru Istihdamihi Inde’s-sufiyye”,
Mecelletii Kiilliyyeti’l-Adab 15 (Eylill 1994), 373.

%2 Yusuf Sevki Yavuz, “An”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 3/100-101.
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icin soyuttan ziyade anlagilmasi kolay somut ve elde edilebilir bir zaman
tasavvuruyla meseleyi ele almaya caligtiklarini gostermektedir. fbnii’l-
vaktten icinde bulundugu sinirl siireyi (buradaki sinirhilik kisa veya az
zaman arali1 olmayip bagi ve sonu belli olan zamandir. Binaenaleyh bu
zamanlar kisa olabilecegi gibi uzun da olabilir) en iyi sekilde degerlen-
diren siliki kastetmekteyiz. Bu durum sifilerin 6ncelikli olarak zamanin
rolatifligi ile degil de elde edebilecekleri ve manevi keméldtini tamam-
layabilecekleri reel bir zaman aralig tizerinde durduklarini géstermek-
tedir. Zira insanoglu 6ncelikli olarak somuttan hareket ederek soyuta
ulagabilir. Stifiler ise bu farkindaliktan hareketle 6ncelikli olarak salikin
Oniine gerceklestirebilecegi somut hedefler koymuglardir. Zira tasavvufta
ibnii’l-vakt olmak ulagilmasi gereken son hedef olmayip baglangic hedefi-
dir. Oncelikli olarak salikin somut hedefleri yani hayatindaki belli sinirlart
olan zaman dilimlerini en iyi bir sekilde degerlendirmesi gerekmektedir.

Binaenaleyh toplumdaki her bireyin sahip olabilecegi bir hali kendine
hedef olarak belirlemesi birey ve toplum tekamiilii agisindan 6nem arz
eden bir durumdur. Nitekim i¢inde bulunulan belirli vakitleri degerlen-
dirmenin herkes i¢in faydas: olan, insanin hayatini tanzim eden yonleri
bulunmaktadir. Insanin i¢inde bulundugu vakti en iyi bir sekilde deger-
lendirmeye caligmasi diinya ve ahiret saadetini netice verebilecek bir
yaklagimdir. Burada esas olan, insanin kendi hayatina anlam katabilecegi
anlar1 arttirmasidir. Her bir insanin hayattaki zorluklara gogiis gerebilme-
sii¢in hayatinin bir anlaminin olmas gerekmektedir. i¢inde bulundugu
vakti yagamaya, degerlendirmeye caligan insan, biiyiik ihtimalle bu anlam
ihtiyacini giderecektir. Bu sekilde yagadigi zamana bir anlam yiikleyen
kisi hayatin anlamsizligindan kurtulacak ve karsilagtigi krizlerle, buna-
limlarla ¢ok daha rahat baga ¢ikabilecektir.*® Bu da siifilerin yaklagimiyla
ibnii’l-vakt olmakla miimkiindiir.

Kelabazi'nin Ciineyd-i Bagdadi’nin “Arifin 6zelligi suyun kabinin
rengini almasi gibidir.” s6ziine yaptig1 yorum, icinde bulunulan vaktin
en iyi bir sekilde degerlendirilmesi adina bizlere yol gostermektedir.
Zira Kelabazi bu sozii “Ciinkii arif her vakitte o vakit icin en uygun olan
hareket tarzini icra ettiginden hali de degisir.” seklinde aciklamaktadir.
Ziinn{in Misri’nin (6. 245/859) “Arif kimdir?” sorusuna “Burada idi simdi

3 Viktor E. Frankl, Insanin Anlam Arayisu, ev. Selguk Budak (Istanbul: Okuyan Us, 2020), 113 vd.
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gitti.” s6zii Allah dostunun anlik degisimini ve anda yagadigini ifade eden
benzer bir yaklagimdir.** Bu agiklamalar, Arifin her bir vaktin gerekle-
rine gore hareket ettigini ifade etmektedir. Dolayisiyla érif, gelecek ve
gecmige takilmadan her vaktin kiymetini bilmekte ve hakkini vermeye
calismaktadir. Bulundugu vakti degerlendirmek iizere bu kadar yogun
bir caba gosteren birisi ister istemez gelecegin korkusuna, ge¢misin hiiz-
niine vakit ayiracak bir zaman dilimi bulamayacaktir. Dolayisiyla boyle
bir gayret ve suur icinde olan arif, kendisini yagadig1 zaman diliminden
koparacak korku ve hiiziinlere vakit bulamayacaktir.

Sifiler acisindan vakitte yaganilan hallerin daimi olmasi son derece
onem arz eden bir durumdur. Bu sebeple Hiicviri'ye gore vakit hal ile
degerlenirse degisim biter ve siireklilik elde edilir.*® “Stfi ibnii’l-vakttir.”
sozline dair Mevlana da benzer degerlendirmelerde bulunmaktadir. Ona
gore bu s6zden sadece an1 yagamak anlagilmamalidir. Zira dn1 yasayip
orada birakmak bir eksikliktir. Hz. Ibrahim’in “Ben batip gidenleri sev-
mem” dedigi gibi Mevldnd da anlik yaganilip sonra da biten durumlardan
rahatsizdir. Ona gore anda yasanan manevi hal devamli olmalidir. Yani
salik, her anda yeni bir heyecanla manevi durumunu korumals, gecici-
likten kurtulmak icin halde sabitligi yakalamalidir. Yoksa anda yaganilan
ve biten bir halin degeri yoktur. Onemli olan anda yaganilan canli halin
her demde yagsanmasidir. Bu, sélikin hélini korumasina yonelik bir yak-
lagimdir. “Hale mahkiim olansa hal gelince derecesi artan, halsiz kalinca
riitbesiz kalan adamdir” s6ziiyle Mevlina anda yaganan manevi durum-
larin siirekliliginin 6nemi iizerinde durmaktadir. Bir manada salikin ya-
samasi gereken hal, an-1 daimidir. Vakitte stireklilik asil hedef olmalidir.?
Dolayisiyla vaktin degerli ve anlamli olugu hélin ondaki varligiyla alakali-
dur. Vakitte hél yoksa yani vakit gerektigi sekilde degerlendirilmezse bu
durumda vakit bosa ge¢mis olur ve anlamsizlagir.

6. Nihai Hedef: Ebii’l-vakt Olmak

Bazi siifilere gore salik manen terakki ettikce kalbi sabiteye sahip olma
potansiyelini elde eden ebii’l-vakt seviyesine ¢ikabilir. Salik, birtakim

3* Kelabazi, Taarruf, 156.
% Hiicvird, Kesfii’l-Mahciib, 429.
% Kiigiik, “Zaman Diisiincesinin Tasavvufi Agilimi”, 232-233.
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pratikler sonucunda yiiksek manevi bilince eristiginde daha soyut bir
alani ifade eden ebii’l-vakt olma yolunda ilerleyebilir. Bu yaklagima sahip
olanlardan biri Imdm Rabbani (6. 1034/1624)’dir. O, salikin kalp hallerinin
stirekli degismesi iizerinden ibnii’l-vakti degerlendirmektedir. Yani salikin
kalbi, manevi tekamiiliinde vakitlerde gecirdigi tecriibeler sonucunda
stirekli bir degisime maruz kalir, her bir vakitte hali degisir. Bu seviyede
devam eden salike ibnii’l-vakt denilir. Salikin kalbi, vakitlerde yasadig:
manevi tecriibeleri esnasinda hal degisimine ugramiyorsa bu durumda
o artik ebii’l-vakt olmustur. Kalbin bir sabite {izerinde devam etmesi ve
halinin degismemesinin zor olmasindan hareketle Imam Rabbéni, ¢ok
az kimsenin ebii’l-vakt olabilecegini sdylemektedir.*” Bu sebeple siifiler
her ne kadar ebii’l-vakti daha iist bir mertebe olarak kabul etseler de ken-
dilerini ibnii’l-vakt olarak gérmektedirler.*®

Bagka bir yaklagima gore ebii’l-vakt, vakit ve halin hitkmiinden kurtu-
lup zamanda ve hallerinde tasarrufta bulunan kisidir.** Sadreddin Konevi
(6. 673/1274) ebii’l-vakt hakkinda sunlari s6ylemektedir:

“Ebii’l-vakt zamanin hakikatini ve ed-Dehr isminin miisemmasini bi-
len kisidir. Ebii’l-vaktin takdiri ve farzi ile andan ibaret olan vakit birbi-
rinden ayrilir, anlarin hiikiimleri birlesir, boylelikle ebii’l-vakt sayesinde
s6z konusu bu hitkiimler ile tafsil ve Gstiinliik zuhur eder. O, zamanin
diiriilmesini, yayilmasini, gizliligini ve agikligini his ve hayal, ruh ve mi-
sal, makam ve hal olarak miisahede eder.”*°

Bu seviyeye erigen silik artik ibnii’l-vakt olmaktan c¢ikar kendi vaktini
yonlendirebilecek, kullanabilecek bir seviyeye gelir. Yani vaktin sahibi
manasinda ebii’l-vakt olur. Ibnii’l-Arabi ve takipcileri ebii’l-vakt icin “si-
hibii’l-vakt, sdhibli’z-zaman, seyyidii’l-vakt, imami’l-vakt, aynii’z-za-
man” gibi tabirleri kullanmiglardir. Mezkir tabirler, insanin kemélini
ayni zamanda ed-Dehr isminin manasini bilen kisileri ifade etmek iizere

kullanilmigtir.*

%7 ImaAm Rabbani, Mektibat-1 Rabbéni, cev. Abdulkadir Akgicek (Istanbul: Cile Yayinlari,
1977), 1/408.

38 Ali Yildirim, “Bir Tasavvuf Diisturu Olarak ‘An-1 Daim’, ‘Ibnu’l-vakt’, ‘Ebu’l-vakt’ Diisiincelerinin
Klasik Tiirk Siirine Yansimalar1”, Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi 7 (Eyliil 2015), 149.

% Semih Ceyhan, “Vakit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42/492.

“Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik (Istanbul: Iz Yayincilik, 2005), 304.

* Ceyhan, “Vakit”, 42/492.
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Bu zaviyeden meseleye yaklagildiginda ibnii’l-vakt, vaktin gereklerini
yerine getiren ve ilahi tecelliler karsisinda edilgen olan kisidir. Ebii’l-vakt
ise vakit ve hilin hitkmiinden kurtulup tasarrufta bulunan etkin kigidir.
Binaenaleyh ibnii’l-vakt, kurb-1 nevafil iizerinden miinfail/edilgen, ebii’l-
vakt ise kurb-1 feriz tizerinden fail/etkin olarak kabul edilmektedir.*
Fakat kanaatimizce bu yorumun son kismu itiraza aciktir. Durum tam
tersi gibi gozitkmektedir. Meseleyi kurb-i nevafil olarak adlandirilan
hadis* tizerinden degerlendirdigimizde kul 6ncelikli olarak Allah’a farz-
larla yaklagir, bu birinci ve edilgen yakiliktir. Zira farzlar, kulun irade-
sine birakilmig ibadetler degildir. Yani kul farzlarda fail degil miinfaildir.
Ikinci agama olan néfilelerde ise durum tam tersinedir. Kul nifileyi kendi
iradesi ve tercihiyle emir olmaksizin yerine getirir. Binaenaleyh nafile-
lerde kul faildir. Bu da ikinci ve etkin yakinliktir. Ikinci asamadan sonra
kulun etkin bir gekilde Allah’in sifatlarini kullandigi ifade edilmektedir.
Bazi sifiler kulun etkin bir gekilde Allah’in sifatlarini kullanmasini ifade
etmek tizere kul ile Allah arasinda bir tiir sifatlarin degisimi manasina ge-
len ta‘vidii’s-sifdt kavramini kullanmaktadirlar.** Yani bu seviyeden sonra
Allah kuluna birtakim sifatlarini 6diing verir ve kul da Allah’in izniyle bu
sifatlar1 etkin bir gsekilde kullanir. Sonug olarak kul farzlarda ibnii’l-vakt
ve minfail, nafilelerde ise ebii’l-vakt ve faildir.

Stfilere gore ebii’l-vakt olmak vakitlerde hallerin devamliligini ifade
eden dn-1 ddimiyi yagamakla miimkiindiir. Ciinkii 4n-1 ddim ile Allah’in
esmasindan gelen tecellilerin siirekli olmasi arasinda dogrudan irtibat
bulunmaktadir. An-1 ddimiyi yasayan siifi siirekli kendi {izerinde 4nda
yenilenen tecellilere mazhar olur. Bu tecelliler nda yenilendigi icin her
anda yaganan tecelli diger anlarda yaganan tecellilerden farklilik arz eder.
Binaenaleyh tecellilerin siireklilik ve farklilik olmak iizere iki temel 6zelli-
gi bulunmaktadir. Bu siirekli tecelli, sGfinin her 4n Allah ile beraberligini
sonug verir. Dolayisiyla ibnii’l-vakt olmak an-1 daimiyi yasamak icin cok
o6nemli bir merhaledir. Bu merhaleden gecen kisi dn-1 daimiyi yasayan
ebii’l-vakt olur.*® An-1 ddaimide tic durum s6z konusudur: 1- Siireklilik

2 Ceyhan, “Vakit”, 42/492.

* Buhari, “Kitabi’r-Rikak”, 81 (No. 6502).

* Mehmet Yildiz, Kudiis’iin Fethini Miijdeleyen Endiiliisli Sifi Ibn Berrecan (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2019), 156.

* Giirer, “Tasavvuf Diigiincesinde Zaman Algist”, 171.
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2- Ardigiklik 3- Farklilik. Tecelli ayn1 anda “var olma” ve “yok olma”y1
icinde barindiran paradoksal bir siirectir. Zira var olma ve yok olma 4nda
gerceklesir. Varlik ve yokluk birbirlerini takip eden kesintisiz siireclerdir.
Dolayistyla silik her Anda hem varligi hem de yoklugu yasamaktadir. An-1
ddimiyiyagayan silik stirekli tecellilere mazhar olur. Hak Teéld’dan gele-
cek anlik liituflara muhatap olur. ilahi tecellilerin 4na gelmesi sebebiyle
Ibnii’l-Arabi, ge¢mis ve gelecekten vazgecip Anda yagamak gerektigini
soylemektedir.*

Anda yaganilan halin devamli olmast icin siirekli bir hatirlama ameli-
yesinin olmasi gerekmektedir. Zira insan nisyén ile maluldiir. Bu nisyana
maruz kalmamak icin kisi, irddi olarak hatirlama egzersizleri yapmalidir.
Nisyan illetinden kurtulduktan sonra salik her 4nin hakkini vermeye ¢ali-
sacak ve zikr-i ddimi mertebesine erecektir. Clinkii tasavvufta en 6nemli
hususlardan birisi zikr-i ddimiyi yakalayabilmektir. Yani her anda Allah
Tedld’nin (cc) hatirdan ¢ikarilmamasidir. Vakitte/anda hali yagayanlar bu
seviyeyi elde edebilirler. Asil amac ta zaten budur. Netice itibariyle tasav-
vufta, farkli halleri kesintisiz yagamak, siirekli tecellilere muhatap olmak
stfilerin gayesidir. Bu sebeple dn-1 ddimi/vakt-i daimi/zikr-i ddiminin
aslinda tasavvufi literatiirde makéma tekabiil ettigini s6yleyebiliriz. Zira
insanin 4nda yasadig: tecriibelerin devamly, siirekli ve sabit bir hal alma-
st sonucunda makimlar meydana gelmektedir.*” Buna gore ebii’l-vakt,
hallerin degisiminden kurtulan salikin temkin halini ifade etmektedir.

Sonuc¢

Sufilerin kendilerine 6zel terminolojilerini kurarken kelimelerin
sOzliik manalarini son derece iyi bildikleri anlagilmaktadir. Bu kavram-
larin s6zlikk manalarindan hareketle kendi hallerine en uygun kavrami
bulmaya ¢alismuglardir. Bu durum vakit kavraminda da acik bir sekilde
goriilmektedir. Vakit kavrami iizerinde biraz diigiiniildiigiinde stfilerin
ibnii’l-vakt kavramini bilingli bir sekilde kullandiklari acik bir sekilde or-
taya ¢ikmaktadir. Onlar, ge¢cmis ve gelecekten irtibati kopararak icinde
bulunulan zaman diliminin degerlendirilmesini cok 6nemsemektedirler.

6 Kiigiik, “Zaman Diigiincesinin Tasavvufi A¢ilimi1”, 237.
47 Ebu Nasr es-Serric, el-Luma’, thk. Abdulhalim Mahmud-Taha Abdurrahman Siiréir (Kahire:
Mektebetii’s-Sekéfeti’d-Diniyye, 2002) 65; Kuseyri, Risdle, 1/153.
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Dolayistyla vakit kavraminin sozliik ve tasavvufi manalarina bakildiginda
onlarin bu meramlarini en iyi ifade eden kavram oldugu ortaya ¢ikmak-
tadir. Zira vakit denildiginde sinirlari belli olan her zaman ve mekéni
ifade ettigi goriilmektedir.

Sifiler, icinde bulundugu zaman ve mekénin hakkini vererek hayatin
idame ettiren saliki ifade etmek tizere ibnii’l-vakt kavramini kullanmuglar-
dur. Ibnii’l-vakt olmak salikin manevi hayatinin baglangi¢ merhalelerin-
den biridir. Bu sebeple siifilerin, silikin baglangic merhalelerinde somut
hedeflerin belirlenmesinin son derece 6nemli olduguna dair bir bilince
sahip olduklar1 sdylenebilir. Dolayisiyla stifiler, reel bir zamani ifade eden
vakit kavrami iizerinden meramlarini anlatmaya ¢alismiglardir. Onlara
gore yasadig anin farkinda olan ibnii’l-vakt, insan dogasindan kaynak-
lanan korku ve hiiziin problemlerinin iistesinden gelebilir. Ibnii’l-vakt
olan salik, somut hedeflerdeki pratiklerini arttirdik¢a kalbi bir sabiteye
sahip olabilir ve her vaktin hakkini verebilir. Bu sekilde devam eden silik
soyut hedeflere ulagip en nihayetinde vaktin sahibi manasinda ebii’l-vakt

makamina ¢ikabilir.

Cikar Catigsmasi / Conflict of Interest: Yazarlar ¢ikar ¢atigmasi olmadigini beyan
etmigtir. / The authors declared that there is no conflict of interest.

Finansal Destek / Grant Support: Yazarlar bu calisma icin finansal destek almadik-
larin1 beyan etmigtir. / The authors declared that this study has received no finan-

cial support.

Kaynakca

Acltini, Ismail b. Muhammed. Kegfii’l-hafd ve miizilii I-ilbds amma istehere mine’l-ehddisi “ald
elsineti’n-nds. thk. Yusuf b. Mahmud el-Hac Ahmed. b.y. Mektebetii’l-limi’l-Hadjs, ts.

Buhiri, Muhammed b. Ismail. Sahihii'l-Buhdri. haz. Ebu Siiheyb el-Kermi. 1 Cilt. Riyad: Beytii'l-
Efkéri’d-Diiveliyye li'n-Nesr ve’t-Tevzi, 1998.

Ceyhan, Semih. “Vakit”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 42/492. Istanbul: TDV Yayinlari, 2012.

Demirci, Mehmet. “Hal’. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 15/216-217. Tstanbul: TDV Yayinlari, 1997.

Demirli, Ekrem. Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik. Istanbul: Iz Yaymcilik, 2005.

Erkaya, Mahmud Esad. Kurin Kaynakl: Tasavvuf Kavramlar:. Ankara: Otto Yayinlari, 2017.

Frankl, Viktor E. Insanin Anlam Arayusi. gev. Selguk Budak. Istanbul: Okuyan Us, 2020.

Sufiwe

97



Sufiwe

LLAeIY/L20T

Mehmet YILDIZ

Ferahidi, Halil b. Ahmed. Kitdbii’l-ayn. thk. Abdiilhamid Hindavi. Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2003.

Giirer, Betiil. “Allah’in ed-Dehr Esmaés1 Baglaminda Tasavvuf Diigiincesinde Zaman Algisi:
Sadreddin Konevi ve Molla Fenari Ornegi”. Uluslararas: Islam Medeniyetinde Zaman
Sempozyumu. Ed. Bilal Kugpinar, 1/165-174. Istanbul: Bilir Matbaacilik, 2016.

Hiicvirl. Kegfii'I-Mahcib (Hakikat Bilgisi). cev. Silleyman Uludag. Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010.

Ibn Berrecan. Serhu Esmdillahi’l-Hiisnd. thk. Ahmed Ferid el-Mezidi. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Iimiyye, 2010.

Ibn Kesir. Tefsirii’l-Kurani’l- Azim. thk. Simi b. Muhammed Sellime. Riyad: Daru Taybe li'n-
Negr ve’t-Tavzi', 1999.

ImAm Rabbani. Mektiibdt-1 Rabbéni. cev. Abdulkadir Akgigek. Istanbul: Cile Yayinlari, 1977.

Kelabazi, Muhammed b. Ibrahim. et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf. haz. Ahmed Semseddin.
Beyrut: Dariy’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1993.

Kii¢iik, Osman Nuri. “Zaman Diisiincesinin Tasavufi A¢ilim1”. Tasavvuf [lmi ve Akademik
Aragtirma Dergisi 9 (Aralik 2002), 221-238.

Kugseyri. er-Risdletii’l-Kuseyriyye. thk. Abdiilhalim Mahmud. Kahire: Darii’l-Meérif, 1994.

Kutluer, ilhan. “Zaman”. Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 44/111. Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013.

Mevlana. Mesnevi-i Serif Serhi. terciime ve serh: Ahmed Avni Konuk. Istanbul: Kitabevi, 2008.

Ogiit, Salim. “Mikat”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 30/48. Istanbul: TDV Yaynlari, 2005.

Razi, Fahreddin. Serhu Uyini’l-Hikme. thk. Ahmed Hicazi es-Sekka. Kéhire: Mektebetii’l-Encli
ebii’l-vakt-Misriyye, ts.

Serrac, Ebu Nasr. el-Luma’. thk. Abdulhalim Mahmud-Taha Abdurrahman Sirr. Kahire:
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2002.

Sithreverdi, Sehabeddin. Avarifu’l-Maarif (Tasavvufun Esaslart). ¢ev. H. Kamil Yilmaz-Irfan
Giindiiz. Istanbul: Erkam Yayinlari, 1993.

Settd, Ahmed Fethi Yusuf. “Mustalahu Ibni’l-vakt ve Tatavvuru Istihdamihi Inde’s-sufiyye”.
Mecelletii Kiilliyyeti’l-Adab 15 (Eyliil 1994), 373.

Uysal, Muhittin. Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis. Istanbul: Ensar Negriyat, 2012.

Yavuz, Yusuf Sevki. “An”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 3/100-101. Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991.

Yildirim, Ali. “Bir Tasavvuf Diisturu Olarak ‘An-1 Ddim’, ‘Ibnu’l-vakt’, ‘Ebu’l-vakt’ Diisiincelerinin
Klasik Tiirk Siirine Yansimalar1”. Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi7 (Eyliil 2015), 145-154.

Yildiz, Mehmet. Kudiisiin Fethini Miijdeleyen Endiiliislii Sifi Ibn Berrecan. Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2019.

Zebidi, Murtazi. Técii’l- ‘aris min cevahiri’l-kdmis. thk. Ali Hilali. Kuveyt: y.y., 2001.



Arastirma Makalesi / Research Article 5
St

[E5%#=[E https://doi.org/10.46231/sufiyye.1008766 I' iyye
; A Gonderilme Tarihi: 12 Ekim 2021 Al 2021 Sayi 11
=

11 Kabul Tarihi: 24 Aralik 2021 December 2021/Issue: 11

Cagdas Romanlar Uzerinden
Tasavvuf Anlatis1 ve Algisi: Haci
Bayram-1 Veli Ornegi

Mystic Narrative And Perception Through
Contemporary Novels: The Example of Hact
Bayram-1 Veli

Dog. Dr.
Mahmud Esad ERKAYA

B[] Haci Bayram Veli Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi
T 2 orcid.org/0000-0003-3981-4688
¢ mahmud.erkaya@hbv.edu.tr

Atif / Cite as

Erkaya, Mahmud Esad. “Cagdas Romanlar Uzerinden Tasavvuf Anlatist ve Algist: Haci Bayram-1
Veli Ornegi”. Sufiyye, 11 (Aralik/December 2021), 99-130.



mailto:mahmud.erkaya@hbv.edu.tr

Sufiwe

100

Mahmud Esad ERKAYA

Oz

Tasavvuf biiyiiklerini konu edinen biyografik romanlar giiniimiizde epey yaygimnlik kazanmig
durumdadir. Mutasavviflarin 6rnek sahsiyetlerini kurgu ile gercegi harmanlayarak giiniimiize
aktaran romanlarda, tarihi veriler ¢ercevesindeki hayat hikéyeleri, yazarlarin kendilerine has
anlatimlariyla okuyucunun daha ¢ok ilgisini ¢ekecegi diigtiniilen bir formata doniigmektedir.
Okuyucunun bir taraftan biyografik bilgileri edinirken diger taraftan da tasavvuf bilgisi ve kiil-
tiriinii gelistirme imkéani buldugu bu eserler tasavvufun hayatla biitiinlesmesinin en giizel 6r-
neklerini konu edinmektedir. Turk tasavvuf diigiincesinde 6zgiin izler birakmig mutasavviflar
izerine yazilan romanlar, tasavvuf kiilltiiriiniin nesilden nesle aktarilmasi hususunda 6nemli
bir iglev iistlenmektedir. Caligmada Haci Bayrdm-1 Veli hakkinda yazilan biyografik romanlar
tasavvuf ilmi ve tarihi agisindan ele alinmigtir. Bu baglamda romanlarda anlatilanlarin tarihi
riviyetler ile uygunlugu, konu edindikleri mutasavvifi ne 6l¢iide temsil ettikleri, olaganiistii
unsurlarin romanlardaki yeri, kurgularin ilgili mutasavvifin sayginligi ile uyumu, tasavvuf kiil-
tiiriinii ve kavramlarini okuyucuya tanitmadaki fonksiyonlari, yazarlarin dini ve tasavvufi biri-
kim ve algilarinin romanlara olan yansimalar1 ve romanlara kaynaklik eden eserlerin mahiyeti
tizerinde durulmugtur. Her ne kadar zaman zaman kurgularin tarihi riviyetlerin 6niine gectigi
yahut ideolojilerin eserlere yansidig: durumlar olsa da romanlarin temelinin tarihi verilere
dayanmasi, Haci Bayram’n tarihi kisiligi ve felsefesini anlatma noktasinda 6nemli bir igleve
sahip olmalarini saglamugtir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Mutasavvif, Biyografi Romanlari, Haci Bayram-1 Veli, Bayramilik.
Abstract

Biographical novels about Sufi elders have gained wide currency nowadays. In the novels
that bring the exemplary personalities of the Sufis to the present by blending fiction and reality,
life stories within the framework of historical data turn into a format that is thought to attract
more attention of the reader with their unique narratives of authors. These works, in which
the reader has the opportunity to develop their Sufi knowledge and culture on one hand and
to learn the biography of the Sufi on the other hand, are the best examples of the integration
of Sufism with life. The novels written on Sufis who have left unique traces in Turkish Sufi
thought play an important role in transferring the Sufi culture from generation to generation.
In this study, biographical novels written about Haci Bayram-1 Vel are discussed in terms of
Sufism and Sufi history. In this context, topics such as the compatibility of the novels with the
historical narratives, to what extent they represent the mystic they are dealing with, the place
of extraordinary elements in novels, the harmony of the fictions in the works with the dig-
nity of the relevant mystic, the function of novels in conveying the Sufi culture to the reader,
processing of the concepts of mysticism, the reflections of the writers’ religious and mystical
knowledge and perceptions on the novels and the nature of the works that are the source of
the novels were emphasized. Although from time to time there are situations where fictions
override historical narratives or ideologies are reflected in the works, the fact that the basis of
the novels is based on historical data has enabled them to have an important function in exp-
laining the historical personality and philosophy of Haci Bayram.

Keywords: Sufism, Sufi, Biography Novels, Hact Bayram-1 Veli, Bayramiyyah.
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Girig

inlimiiz insanina rol model olabilecek tarihi sahsiyetleri tanimak,
Gtanltmak ve onlarin hayat hikayeleri iizerinden degerlerin pratik
hayata aktarilmasinin ipuglarini sunacak bir anlatiy1 hikiye ve roman
tarzinda kaleme almak yeni bir olgu degildir. Tasavvuf tarihi buyunca
tasavvuf bityiiklerinin hayat hikédyelerinin anlatilmasi, gerek tarihi bilgi
vermekten ziyade onlarin 6rnek yasantilarini one ¢ikartan safi tabakat-
lar1 gerekse giizel ahldklarini olaganiistii hadiselerle siisleyerek aktaran
mendkibnameler vasitastyla olmustur. Cagimizda ise bu eserler yerlerini
toplumun her kesimine rahatlikla hitap edebilen romanlara birakmigtir."
Ozellikle tarihe, kiiltiire ve topluma mal olmus tasavvuf biiyiiklerinin
hayat hikéyelerini okuyucuya sade, anlagilir ve siiriikleyici bicimde an-
latan romanlar epey yayginlik kazanmig durumdadir. Ahmed Yesevi (6.
562/1166), Somuncu Baba (6. 815/1412), Mevlana (6. 672/1273), Haci
Bektas-1 Veli (6. 669/1271) ve Yunus Emre (6. 720/1320) gibi Tiirk tasav-
vuf diiglincesinde 6nemli izler birakmis mutasavviflarin hayat hikayeleri
biyografik romanlarda okuyucunun da ilgisini ¢cekecek sekilde kurgulan-
maktadir. Bu romanlar siifilerin tasavvuf anlayigini ve hayat felsefesini ve
insana bakigini akici bir tislupla anlatmanin yaninda tasavvufun biyog-
rafiler yoluyla nesilden nesle aktarilmasini da amaglamaktadir. Bununla
birlikte s6z konusu romanlarin tasavvufu ve roman kahramanlari olarak
tasavvuf bityiiklerinin hayatlarini ne 6l¢iide okuyucuya yansitabildikleri,
tizerinde durulmas: gereken bir husustur. Ayrica romanlarin olaganiistii
kurgulardan yararlanma sekilleri, kurgularin ilgili mutasavvifin sayginli-
gina zarar verip vermedigi, giiniimiizdeki bazi tarikatlarda gériilen hatali
soylem ve davraniglarin romanlari nasil etkiledigi gibi mevzularin da sor-
gulanmasi 6nem arz etmektedir. Diger bir deyisle romanlarin akademik
bir bakig acisiyla degerlendirilmesinin 6nemi aciktir. Bu amagla kaleme
alinan makalemizde biyografi romanlarindan Haci Bayram-1 Veli’yi konu

edinen caligmalar 6rnek olarak ele alinacaktir.

! Tasavvufi romanlar Ulkemizde oldugu gibi Arap romani igerisinde de &nemli bir yer edinme-
ye baglamigtir. Arapga yazilan tasavvufi romanlar ile ilgili bkz. Ethem Demir, “Modern Arap
Edebiyatinda Tasavvufi Roman = Sufi Novel in Modern Arabic Literature”, Tasavvur: Tekirdag
Ilahiyat Dergisi [Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi] V/1 (2019), 39-60.
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Ankara’nin manevi temellerinin atilmasinda etkili olmus isimlerden
biri olan Haci Bayram-1 Veli hakkinda bilimsel icerikli pek cok kitap ya-
zilmis, hayati anlatilmig ve gerek Osmanl gerekse Tiirk tasavvuf diigiin-
cesi iizerindeki etkisi degerlendirilmistir. Hac1 Bayram ile ilgili yapilan
caligmalar arasinda son donemde kaleme alinan romanlarin 6nemli bir
yeri bulunmaktadir. Bu romanlardan 2000 yili sonrasi yayinlanmus altist,
calismada inceleme konusu edilmektedir. Burada Hac1 Bayram-1 Veli’yi
konu edinen biyografi romanlar: dil ve edebiyat yoniinden degil tasav-
vufilmi ve tasavvuf tarihi agisindan ele alinacaktir.” Boylece giintimiizde
yazilmig olan romanlarin konu edindikleri mutasavvifi anlatim tarzlari,
tarihi kaynaklara olan bagliliklar:, kurgulamadaki kayg: ve hassasiyetle-
ri, tasavvuf ilmine olan vukdfiyetleri ve tasavvuf ilminin dogru anlagilip

yorumlanmasindaki katkilari degerlendirilmeye caligilacaktir.

1. Hac1 Bayram-1 Veli’yi Konu Edinen Romanlar

Kronolojik sira dikkate alindiginda giinlimiiz romanlarinin ilki Emine
Isinsu’ya ait Hact Bayram® romanidir. Bu roman, Haci Bayram-1 Vel
hakkinda yazilan romanlarin en hacimlileri arasindadir. Haci Bayram-1
Veli’nin heniiz annesinin karninda oldugu bir dénemde, annesinin bagin-
dan gecen olaganiistii bir menkibe ile baglayan eserde bir taraftan Hac
Bayram’in hayati anlatilirken diger taraftan da donemin tarihi ve siyasi
hédiseleri iizerinde durulmaktadir. Tasavvufi alanda farkli romanlar: da
olan yazarin bu eseri, Hac1 Bayram hakkinda yazilan romanlarin, roman
formatina en uygun olanidir. Zira diger romanlarin Haci Bayram’in tarihi
sahsiyetini 6ne ¢ikarma egiliminde olduklari hemen fark edilmektedir.
Bununla birlikte Isinsu’nun romaninda Haci1 Bayram hakkinda bilinme-
yen pek ¢ok hususun yazarin din ve tasavvuf anlayigina uygun bir gekil-

de kurgulanmig olmasi, okuyucunun zihninde tarihi sahsinin yaninda

2 Haci Bayrim-1 Veli’yi konu edinen bazi romanlarin edebi tahlili i¢in bkz. Saban Saglik,
“Menkibeden Romana: Roman Kahramani Olarak Haci Bayram-1 Veli”, Hac: Bayram-1 Veli,
ed. Ibrahim Ethem Arioglu (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanhg, 2018), 431-483. Saban
Saglik’in bu ¢aligmasinda bes roman konu edilmistir. Bu mkalenin da konusu olan Isinsu,
Kalyon, Saglam ve Hanger’in romanlarinin yaninda Zeria Karadeniz’in Haci Bayram-1 Veli ro-
mant Saglik’in caligmasinda daha gok edebi agidan degerlendirilmig, bunun yaninda romanlar-
daki giincel problemler, halk inanglari, menkibeler ve realist unsurlar iizerinde de durulmustur.
3 Emine Iginsu, Hac: Bayram (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2005).
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hayali bir Hac1 Bayram karakterinin olusmasina sebebiyet vermektedir.
Bu bakimdan Haci Bayram’in taninmasinda faydali oldugunu soyleyebi-
lecegimiz romanin ne 6l¢iide tarihteki gercek Hac1 Bayram karakterini
yansittig1 tartigilabilecek bir konudur.

Ikinci roman, Abuzer Kalyon tarafindan kaleme alinmistir. Anadolu’yu
Aydmlatan Itk Haci Bayram-1 Veli* adli bu roman, yazarin ifadesiyle, tarihi
bilgi vermekten ziyade bir kurgulama yontemi kullanilarak hazirlanmis-
tir. Ilm1 bir iddia peginde olunmadigini vurgulayan yazar, bununla bir-
likte Haci Bayram hakkinda yazilan temel kaynaklardan istifade ettigini
belirtmekte, béylece tarihi bilgileri goz ardi etmekten kagindigini ifade
etmektedir. Tarihi veriler 1s1§1inda kurgulanan roman, Haydar Efendi
adli sahsin dilinden Hac1 Bayram’in hayatinin anlatilmasi ile devam et-
mektedir. Sonunda kaynakc¢as: da bulunan eserin, her ne kadar ilmi bir
iddiaya sahip olmadig: dile getirilse de bilimsel ciddiyet igerisinde, kur-
gulamadan ziyade, tarihi olaylar géz 6niinde bulundurularak kaleme
alindig1 anlagilmaktadir.

Ugiincii roman, Safiye Selma Hanger tarafindan kaleme alinan Hact
Bayram-1 Veli Avucumdaki Hasat® adli eserdir. Onsézde Hac1 Bayrim-1
VelP’nin Ankara halki icin 6nemine vurgu yapan yazar onun manevi etki-
sinin halen devam ettigini, bununla ilgili olarak eseri yazarken huzur duy-
dugunu belirtmektedir. Bu husus yazarin Haci Bayrim-1 Veli’nin hayatini
anlatirken nasil bir durug sergileyeceginin bir igaretidir. Roman, Rauf adli
bir 4sinin dilinden hikaye edilmekte, bunun yaninda zaman zaman Haci
Bayram’in elindeki bugday tanelerinden bahsedilmesi sebebiyle romanin
“Avucumdaki Hasat” olarak isimlendirildigi anlasilmaktadir. Romanda
tarihi bilgiler bir kurgu cercevesinde detaylandirilarak verilmekte, bu-
nunla birlikte tarihi gerceklere miimkiin mertebe bagh kalinmaktadir.

Dordiincii roman olan Raziye Saglam’in Hac: Bayram-1 Veli Bayram
Sabah:® adli caligmasinda Haci Bayram’in hayat1 kronolojik sirayla 6zet bir
sekilde sunulmustur. Kitapta diger eserlerden farkli olarak Hact Bayram-1
Vel?’nin, Dirende’de bulunan seyhi Somuncu Baba’nin vefatindan yillar
once ondan hilédfet aldig1 ve Ankara’ya giderek irgad faaliyetlerine bag-

ladig1 kurgusu yer almakta, boylece romanda “Hac1 Bayram’in seyhinin

* Abuzer Kalyon, Anadolu’yu Aydinlatan Isik Haci Bayrdm-1 Veli (Ankara: Ak¢ag, 2012).
* Safiye Selma Hanger, Hac: Bayriam-1 Veli Avucumdaki Hasat (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2013).
¢ Raziye Saglam, Hact Bayram-1 Veli Bayram Sabahi (Malatya: Nasihat Yay., 2017).
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vefatinin ardindan Ankara’ya dondiigii’ne dair yaygin kanaatten uzakla-
sildig1 goriilmektedir.” Eserde, Somuncu Baba ve Haci Bayram’in zaman
zaman miiridleri ile ilgili baz1 olaylara kegfen vakif olduklar1 vurgusu
yapilmis olsa da genel itibariyle olaganiistii unsurlardan uzak durulmasi
dikkat cekmektedir.

Besinci roman Mahmut Ulu tarafindan kaleme alinan Hac: Bayram-
Veli Askin Nefesi® adli eserdir. Burada diger romanlardan farkli olarak
Haci Bayram’in hayati kendi dilinden anlatilmaktadir. Devlet kademele-
rinde cesitli makamlara gelmesine ragmen bunlarla tatmin olmayarak bir
miirside intisabi ile hayatinin farkli bir yone sevk olundugu vurgusu ile
baglayan romanda Haci Bayram, cocuklugundan baglayarak otobiyografi-
sinden s6z etmektedir. Romanin yaklagik yarisina tekabiil eden tasavvufa
girisi oncesi donemde, tarihi verilere nisbetle kurgulanan kisimlarin ¢o-
gunlukta oldugu goriilmektedir. Hac1 Bayram’dan ziyade onun muhatap
oldugu sahislar hakkinda anlatilanlarin bu boliimiin hacimli olmasinda
etkili oldugu da s6ylenebilir. Eserin tamaminin Haci Bayram’in dilinden
anlatilmasi, okuyucunun zaman zaman eserin kurgulanmig bir roman ol-
dugunu unutmasina ve her soziin sanki Haci Bayram’a ait oldugu diisiin-
cesine kapilmasina yol acabilmektedir. Bunun dogal sonucudur ki Hac
Bayram, kimi yerlerde kendi kendini 6vmekte, kimi yerlerde bagkalar:
hakkinda bu makamdaki bir kimsenin sdylemesi hog olmayacak ifadele-
ri kullanabilmektedir. Bu bakimdan her ne kadar okuyucu agisindan ilgi
uyandirici olsa da eserdeki her ifadenin Hac1 Bayram’a aitmis gibi algilan-
masl, toplum nezdindeki konumuna uygun olmayabilmektedir. Bununla
birlikte romanin tarihi kaynaklara bagl kaldig1 ve edebi dil ve sanatsal
ifadeleri yogun bir gekilde icerdigi goriilmektedir.” Dolayisiyla bu eserin
diger romanlara nispetle ilm1 arka planinin daha derinlikli oldugu ve ro-
man tiiriiniin gereklerini miimkiin mertebe yerine getirdigi s6ylenebilir.

Altinci roman ise Ragip Karadayi tarafindan kaleme alinan Yar fle
Bayram Ulu Sédr Hact Bayram Veli*® adli eserdir. Bu roman da Haci

7 Bkz. Saglam, Bayram Sabah, 63.

8 Mahmut Ulu, Hact Bayrdm-1 Veli Askin Nefesi (Istanbul: Nefes Yay., 2017).

® Yazarin “Kalp dili susuyor, can dili birkag keldim ediyor.” (Ulu, Agkin Nefesi, 81.) “Aslina dén!
Cagriya uy! Yainus'un ¢alkalandig: dalgalarla bogus. ‘Ben zalimlerden oldum.’ zikrini kalbine
yaz da baligin karninda giinesi gor.” (Ulu, Askin Nefesi, 84.) gibi ifadelerinin yaninda hemen her
bolim baghigindan sonra bir siire yer vermesi buna 6rnek olarak verilebilir.

' Ragip Karadayi, Yar fle Bayram Ulu Sar Hact Bayram Veli (Istanbul: Babrali Kiiltiir Yay., 2018).



Cagdas Romanlar Uzerinden Tasavvuf Anlatisi ve Algisi: Haci Bayrdm-1 Veli Ornegi

Bayram’in biyografisinden hareketle olusturulmus detayl bir hayat
hikayesidir. Yazar, okuyucularin zevkle takip edebilmesi i¢in yerine gore
cevreyi, hadiseleri ve roman kahramanlarini tasvir ettigini ve bunun ya-
ninda o donemin lisani, 6rf, adet ve ananelerini 6zellikle 6ne ¢ikarttigin
belirtmektedir."" Romanda zaman zaman gerek Haci Bayram’in gerekse
diger karakterlerin verdigi 6giit, nasihat ve ibretlik sozlerin yer aldigy,
buna mukabil olaganiistii unsurlarin bulunmadig ve tarihi veriler cerce-
vesinde anlatilan hayat hikayesinin ¢esitli tasvirler ile zenginlestirilerek
sunuldugu goriilmektedir. Bazi sayfalarda konu ile ilgili siirlerin de yer
aldig1 romanda Hac1 Bayram’in baz siirlerinin genis yorumlarinin da

bulundugu goriilmektedir.

2. Romanlarin Yapisal ve Kurgusal Ozellikleri

Haci Bayram-1 Veli hakkinda yazilan romanlarin gerek muhtevalar:
gerekse ihtiva ettikleri kavramlar itibariyle tasavvufi bir icerige sahip ol-
duklari hemen dikkat cekmektedir. Bununla birlikte tasavvufun romanlarla
anlatilmasi baglaminda yazarlarin kendi yonelimlerinin de etkisiyle bazi
farkli yaklagimlar sergiledikleri goriilmektedir. Bu baglamda bu béliimde,
romanin esas konusunu tegkil eden Hac1 Bayram-1 Veli’'nin hayatinin nasil
anlatildig1, romanlarin yazilma gayeleri, vakiaya uygunluklari, kaynaklari

ve olaganiistii unsurlar {izerinde durulacaktir.

2.1. Olay Orgiisii Baglaminda Haci Bayram Karakteri

Isinsu’nun Hact Bayram romaninda, Haci Bayram-1 Velj, ilim 6grenme
arzu ve istegi olan bunun icin zorluklarin iistesinden gelen ama sonun-
da ilimiyle tatmin olamayarak tasavvuf yoluna giren bir kisiliktir. Bunun
yaninda okuyucunun ilgisini cekmesi i¢in olmali ki fakir bir gen¢ olan
Numan (Hac1 Bayram) ile zengin kiz Giil¢icek’in kavugamamalari roma-
nin neredeyse baglica konusu haline gelmistir. Oyle ki Numan’in bagka
bir kadinla evlenip ¢cocuk sahibi olmasi ve aradan yaklagik yirmi yil geg-
mis olmasina ragmen Giil¢icek’i unutamadig ve yakin ¢cevresine ondan
bahsetmeye devam ettigi goriilmektedir. Ne var ki Somuncu Baba’ya

" Bkz. Karaday1, Ulu Sdr, 6.
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intisab1 sonrasinda “Giilgicek’e olan bagliligim mucizevi bir sekilde Hamid
Efendi’ye baghiliga doniistii.” diyen Hac1 Bayram’in bu agktan uzaklagtig:
vurgulanmaktadir.'” Romanda her ne kadar ilihi agka, ancak beger agk-
tan gecilerek varilabilecegi vurgusu yapilsa da bu denli agir1 bir anlatimin
Haci1 Bayram gibi bir karakterin temsil ettigi makam diistiniildiigiinde
yanlis anlagilmalara sebebiyet verebilecegi unutulmamalidir. Ote yandan
yazarin okuyucu iizerinde daha derin bir tesir birakmak {izere boyle bir
kurgulamaya gittigi de diisliniilebilir. Diger romanlarda ise bu denli bir
askin iglendigi goriilmemektedir. Hact Bayram, bu romanda olaganiistii
halleri olan menkibevi bir karakter olmayip diinyevi kaygilar1 ve aile ya-
santisi ile 6ne ¢ikan bir roman karakteridir."” Bu noktada temel problem
okuyucunun bir velinin hayatini mi1 yoksa siradan bir roman karakterini
mi okudugu noktasinda bir ikilem icerisinde kalmasidir. Zira boyle bir
romanda okuyucu “veli” olarak taninan ve toplum icerisinde sayginlik
kazanmusg bir karakteri okumayi bekleyebilmektedir. Fakat ¢cocukluk
cagindan velilik donemine kadar gecen siirecin kitabin biiyiik bir bolii-
miinii kapsamasi, veli olan Haci Bayram’dan c¢ok insani unsurlarin 6ne
ciktig1 bir Numan karakterinin romanin 6nemli bir kismina yansimasiyla
sonuc¢lanmaktadir. Bununla birlikte nihai noktada romanda Numan’in
Haci Bayram’a doniisiim siirecini iglemesi, Hac1 Bayram karakterinin
okuyucu icin rol model olmasina imkan vermektedir. Ayni durum diger
romanlar icin de gecerlidir. Insani unsurlarin vurgulanmasi, romanlarin
insana, gercek hayatta nasil bir manevi degisime ugrayabilecegini gos-
termesi acisindan 6nemli bir iglev gormektedir.

Anadolu’yu Aydinlatan Isik, Bayram Sabahi ve Askin Nefesi roman-
larinda Haci Bayram’in hayatindaki doniisiim bagliklar halinde takip
edilebilmektedir. Insanlara yardim etmeye kendisini adamig Miiderris
Numan, Somuncu Baba’nin manevi egitimine tabi tutulan Hac1 Bayram
ve miirgitlik vazifesini yerine getiren Haci Bayram-1 Veli. Hayatinin do-
niim noktalarinin net bir gsekilde goriildigii romanlarda Haci Bayram,
okuyucu i¢in 6rnek bir karakter olarak sunulmaktadir. Hac1 Bayram’in
ruh halindeki doniigiimii yansitan diger bir eser olan Avucumdaki Hasat

romaninda ¢aligip kazanmayi, miskinlikten kacinmayi tegvik etmekte,

2 Isinsu, Hac: Bayram, 231.
' Bkz. Mehmet Nur Karakegili, Emine Isinsu’nun Romanlarinda Yap: ve Izlek (Ardahan: Ardahan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 547.
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diinyadan el etek ceken dervigleri tenkit eden Numan Hoca yalnizca
Ankara’da degil civar kdylerde de ismi duyulmug hiirmet gosterilip iti-
bar edilen bir isim olup sonrasinda Haci Bayram olarak daha derin bir
kigilige sahip olacaktir. Bunun yaninda Haci Bayram’in kimi zaman bir
sifact olup Akgemseddin ile birlikte civar kylerin hastalarinin dermani-
na kosan bir karaktere biiriindtigii de goriilmektedir. Ulu Sdr romani da
digerlerinde de goriildiigii gibi 6zellikle Hac1 Bayram’a doniisiimi dncesi
Numan karakterine yogunlagmaktadir. Eserin yaridan fazlas1 ¢cocukluk
ve tahsil hayat1 iizerine kurgulanmigtir. Haci Bayram karakteri ve tarikat
faaliyetleri izerinde ¢ok sinirli bir gekilde durulmustur.

2.2. Romanlarin Yazilis Gayesi ve Hedef Kitle

Romanlardan anlagildigi kadariyla her birinin yazilma gayesi Haci
Bayram-1 Velf’yi ve tasavvufu ¢agimiz insanina giiniimiz diliyle tanit-
maktir. Bu tanitim yalnizca tarihi verilerle sinirh da kalmamigtir. Bunun
yaninda roman dilinin kurgusal @isliibu vasitasiyla hedef kitleye daha et-
kileyici bir dille ulagilmak hedeflenmistir. S6z gelimi Avucumdaki Hasat
romaninin yazilma gayesinin giiniimiiz gencleri icin 6rnek bir sahsiyet
olan Hac1 Bayram-1 Veli’nin ahléki @istiinliikleri, diigiincesi ve ilme verdigi
6nemi okuyuculara anlatmak oldugu ifade edilmektedir. Yazar, boylece
21. Asirda robotlagan insanlarin mutsuz yasamlarindan kurtulmak istedik-
lerinde bu kitabin satirlariyla kendilerine ménevi bir yol acabilmelerini
ummaktadir."* Yazarin ifadelerinden romanin hedef kitlesinin éncelikle
gencler oldugu anlagilmaktadir.

Bayram Sabahi romaninda yazarin gayesi, kendi ifadelerine gore;
temel konular ¢cercevesinde Hac1 Bayram’in yagadig1 dénemin gartlarini
g6z oniinde bulundurarak tasavvufun fert ve toplum hayatindaki yerini
anlatmak ve 6zel olarak Hac1 Bayram’in hayatini tanitmaktir.”® Ulu Sdr ro-
maninda ise tarihin tozlu sayfalarindan aldig1 mithim sahsiyetlerin 6rnek
hayatlarini yeniden yazarak onlar1 hayallerde tekrar yagatmaya caligtigini
ifade eden yazar, okuyucunun da romandaki karakterlerin duygularin

hissetmelerini amaglamugtir.'® Diger romanlarin yazilma gayeleri ve hedef

" Hanger, Avucumdaki Hasat, 12.
' Saglam, Bayram Sabah, 7.
16 Bkz. Karadayt, Ulu $dr, 6.
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kitleleri belirtilmese de benzer diigiincelerle kaleme alindiklarini tahmin
etmek gii¢ degildir. Eserlerin miimkiin mertebe tarihi Haci Bayram ka-
rakterine sadik kalma gayretleri, yazarlarin edebi kaygilardan ziyade Haci
Bayram’1 tanitma diigiincelerinin kendilerini roman yazmaya sevk ettigini
gostermektedir. Esasinda bazi eserlerin basinda yararlanilan eserlere yer
verilmesi, bazilarinda ise kaynakc¢anin bulunmasi, roman tiiriinde aligik
olunmayan bir uygulamadir. Bu yoniiyle yazarlarda tarihi verilere sadik
kalma kaygis1 oldugu anlagilmaktadur.

2.3. Roman Iceriklerinin Vakiaya Uygunlugu

Haci Bayram-1 Veli’'nin hayati hakkinda kaynaklarda yer alan bilgiler
cok sinirli ve cogu zaman da birbiriyle celisen rivayetlerden miitegekkildir.
Bununla birlikte Haci Bayram’in medrese tahsili, devlet kademelerinde
aldig1 vazifeler, bunlarin mahiyeti, tasavvufa intisabinin yeri, tarihi, sekli
ve Ankara’daki faaliyetleri hakkinda kaynaklardaki veriler, her zaman i¢in
aragtirmacilar1 dogru ve kifayetli neticelere ulagtirmasa da onun hayati
hakkinda genel bir cerceve ¢izmeyi miimkiin kilmaktadir.

Kaynaklardan anlasildig1 kadariyla Hact Bayram-1 Velt’nin asil ad:
Numan’dir. 16. Yiizyilin ortasinda Ankara’nin Solfasol (Sol Fasil) koyiin-
de diinyaya gelmigtir. Egitim hayatina Ankara’da baglayan Haci Bayram,
dini ilimlerin yaninda pozitif bilimlerde de kendisini geligtirerek donemin
egitim kurumu olan medreseden mezun olmustur. Cok yonlii bir alim
olarak yetismesinin ardindan miiderris olarak yine Ankara’da vazifeye
baslamistir. Uzun yillar Ankara ve Bursa’da medrese hocalig1 ve kadilik
gibi vazifeler yaptiktan sonra tasavvufa yonelmigtir. Somuncu Baba la-
kapli Hamidiiddin-i Aksardyi’ye (6. 815/1412) intisap ederek yaninda on
yil kadar méanevi egitim almis, Kayseri, Bursa, Mekke ve Medine sehir-
lerine seyahat etmig, seyhinin Aksaray’da vefatinin ardindan Ankara’ya
donerek irsad faaliyetlerine baglamigtir. O, bir taraftan irgad faaliyetleri
ile meggul olurken, diger taraftan da ciftcilik yaparak ailesinin ve miirid-
lerinin gecimini saglamigtir. Kisa bir miiddet icerisinde Ankara halkinin
sevip hiirmet gosterdigi bir tasavvuf biiytigii haline gelen Hac1 Bayram,
gerek Ankara halkinin ahldkinin giizellesmesi gerekse onlar1 ¢aligip tiret-
meye tegvik etmesi ile Ankara’nin maddeten ve manen gelismesinde et-
kili olmustur. Devrinin sultanlar ile de iligkiler icerisinde bulunan Haci
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Bayram, halkin her tabakasi arasinda koprii vazifesi gérmiistiir. 833/1430
yilinda Ankara’da vefat etmistir. Tiirbesi, kendi ismi ile anilan caminin
hemen yanindadir."”

Hac1 Bayram’in hayatr ile ilgili kaynaklardaki bilgiler ana hatlartyla bun-
lardan ibaret olup ¢ok sinirhidir. Tarihi verilerin sinirliligi, Haci Bayram’
anlatmak noktasinda bilimsel ¢aligmalarin da ayni oranda dar bir muh-
tevaya sahip olmalarina sebebiyet verirken romanlarda ise durum biraz
daha farklilik arz etmektedir. Zira romanlarda tarihi verilerden ziyade
hayal liriinii unsurlarin 6ne ¢ikmasi esastir. Hatta bu eserlerdeki kurgu-
lar, okuyucuda uyandirdigi merak duygusu ile diger kaynaklara nazaran
romanlara daha cazip bir icerik olusmasinda etkilidir. Bu baglamda Haci
Bayram’i konu edinen romanlarin da icerdikleri kurgularla ilgi cekici bir
mahiyet kazandiklar1 s6ylenebilir.

Romanlar incelendiginde, eserlerin hacimleri ile kurgulamaya olan
yonelimlerinin dogru orantili oldugu goriilmektedir. Diger bir deyisle
genel cerceveyi Hac1 Bayram-1 Veli’nin tarihsel sahsiyeti olugturmakla
birlikte aralardaki bosluklar yazarlarin hayal giicii ve gerek diger sifi-
ler hakkinda anlatilan menkibe kabilinden rivayetlerin Haci Bayram’a
uyarlanmas: gerekse temel ahldki vasif ve erdemlerden bahsedilmesi
itibariyle yazarlarin tasavvuf tarihine vukifiyetleri ile dogru orantili ola-
rak doldurulmugtur. Ne var ki bu kurgulamalarda eserin roman olmasi
ve tarihi verilere dayanma mecburiyetinin bulunmamasi sebebiyle ol-
mal1 ki bazen tarih kaynaklari ile celigen tarih, say1 ve muhtelif bilgilere
yer verildigi goriilebilmektedir. Ornegin Avucumdaki Hasat romaninda
Haci Bayram-1 Veli’nin fizyonomisinden soz edilirken “esmer ve yagiz

bir adam™®

ifadesi kullanilmigtir. Bu tanimlama romanin kurgusu geregi
yapilmis olsa da tarih kaynaklarindaki rivayetlerle ortiisen bir niteleme
degildir. Nitekim Hac1 Bayram’in semaili hakkinda elimizdeki en 6nem-
li kaynak Abdiillatif Razi’nin (6. 1740 sonras1) Divan’1 olup burada Haci

Bayram’in parlak alinly, hilal kagly, sar1 sacly, seyrek sakalli, orta boylu ve

7 Bkz. Ethem Cebecioglu, Hact Bayram Veli (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yay., 1991), 25-118;
Mahmud Esad Erkaya, “Hac1 Bayram-1 Veli’nin Tiirk-Islam Diigiince ve Kiiltiiriine Etkileri”,
Uluslararast Geng Bilim ve Sanat Insanlar: Sempozyumu (Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi
Yay., 2020), 327.

'8 Hanger, Avucumdaki Hasat, 17.
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zayifca bir kimse olarak tavsif edildigi goriilmektedir.'” Dolayisiyla ro-
mandaki karakter ile bu kaynaktakinin birbirinden tamamen farkl bir
goriiniime sahip oldugu anlagilmaktadir.

Ote yandan Bayram Sabahi romaninda Haci Bayram’in seyhi Hamidiiddin
Aksarayi’nin (6. 815/1412) son yillarin1 Darende’de gegirdigi, Hact
Bayram’in ise heniiz onun saghiginda icazet alarak Ankara’da irsad faaliyet-
lerine bagladig1 belirtilmektedir.*® Haci Bayram ile ilgili yapilan bilimsel
aragtirmalarda Aksardy?’nin 6mriiniin son giinlerini Aksaray’da mi yoksa
Diarende’de mi gecirdigi veya kabrinin burada olup olmadigi konusunda
farkli goriisler olsa da yaygin kanaat onun kabrinin Aksaray’da bulundu-
gudur.” S6z konusu romandakinin aksine Hact Bayram’in ancak gseyhinin
vefatinin ardindan Ankara’daki vazifesine bagladig1 mevzusu ise kaynaklarin
cogunlugunun ittifak ettigi bir mevzudur.>* Bunun yaninda Avucumdaki
Hasat romaninda Haci Bayram-1 Veli’nin, seyhinin yaninda beg yil kal-
digr ifade edilmektedir.”® Her ne kadar Abdurrahman el-Askeri (6. 16.
Asir), Haci1 Bayram’in Aksaray’da seyhinin yaninda bir yil kaldiktan sonra
Ankara’ya dondiigiinii kaydetse de** genel kanaat onun yaklagik on sekiz
yil kadar seyhinin yaninda bulundugu, ancak vefatindan sonra Ankara’ya
déniis yaptig1 yoniindedir.*® Yine Hact Bayram romaninda Omer Dede
Sikkint’nin (6. 880/1475) ilk tasavvufa intisabinin Hac1 Bayram’a gelerek
gerceklestigi belirtilmektedir.”® Halbuki Sikkini’nin daha 6nce Somuncu

Baba’ya intisap ettigi, bununla birlikte seyhinin vefatinin ardindan Haci

1 Bkz. Atike Okur Kodaz, Razi (Abdiillatif) Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi ve Divaninin Tertibi
(Konya: Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1994), 66.

20 Bkz. Saglam, Bayram Sabahi, 63.

2 Bkz. Lamii Celebi, Nefehdtii’l-iins min hazardti’l-kuds (Terciime ve Serhi) (Istanbul: Marifet
Yay., 1289), 683; Ahmet Akgiindiiz, Arsiv Belgeleri Isiginda Seyh Hamid-i Veli Somuncu Baba
ve Somuncu Baba ve Neseb-i Alisi (Istanbul : es-Seyyid Osman Hulusi Efendi Vakfi, 1992), 22;
Orhan Ozdil, “Somuncu Baba’nin Mezar1 Uzerine Baz1 Tespitler”, Tarihin Pesinde: Uluslararast
Tarih ve Sosyal Arastirmalar: Dergisi VI/11 (2014), 252; Cebecioglu, Hact Bayram Veli, 46.

22 Bkz. Cebecioglu, Hact Bayram Veli, 46; Mehmed Ali Ayni, Hact Bayram Veli, thk. H. Rahmi
Yananl (Istanbul: Biiyiiyen Ay, 2015), 97.

23 Hancer, Avucumdaki Hasat, 57.

* Abdurrahman Askerd, “Mir’tirl-1gk”, XV-XVI. Asir Bayrami Melamiligi'nin Kaynaklarmdan Abdurrahman
el-Askerinin Mir 4til4gk’s, thk. Ismail E. Eriinsal (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2003), 203.

25 Bursali Mehmed Tahir, Hac: Bayram-1 Veli, thk. Metin Celik (Istanbul: Ozgii Yay., 2012), 18;
Ayni, Hact Bayram Veli, 98.

26 Isinsu, Hact Bayram, 314.
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Bayram’a baglandig1 yoniinde rivayetler bulunmaktadir.”” Orneklerde
de goriildiigi gibi romanlarin iceriklerinde tarihi verilerle 6rtiigmeyen
bazi bilgiler yer almaktadir. Esasinda bunlar teferruat kabilinden gorii-
lebilecek malumatlardir. Haci Bayram’in temsil ettigi misyonu dogrudan
etkileyecek ciddi hatalar bulunmamaktadir. Kaldi ki tarih kaynaklarinin
da Hac1 Bayram hakkindaki pek cok rivéyette ihtilaf ettikleri bir vakiadir.

Tarih kaynaklarindaki riviyetlerle celigen ifadeler bunlardan ibaret
de degildir. Romanin gidigatina gére zaman zaman kurgularin, tarihi
riviyetlerin oniine gectigi siklikla goriilebilmektedir. Ornegin Ulu Sér
romaninda Haci Bayram’in Edirne seyahatleri tek bir seyahat gibi an-
latilmakta ve hem sorguya cekilmesi hem de Istanbul’un fethini miij-
delemesi ilk goriigmesinde olmus gibi sunulmaktadir.>® Halbuki Hact
Bayram’in Edirne’ye ii¢ seyahat yaptigi, bunlardan ilkinin sultanin Haci
Bayram’1 Edirne’ye sorgulamak iizere ¢cagirmasi dolayistyla® ikincisinin
I1. Murad’in bina ettirdigi Uzunkoprii’niin temel atma téreni vesilesiyle®
liciinciisiiniin ise 1430 yilinda gerceklestigi ve burada Istanbul’un fethi
konusunun giindeme geldigi bilinmektedir.*" Dolayistyla romanlarda yer
alan bilgilerin ihtiyatla kargilanmas: 6nem arz etmektedir. Roman ya-
zarlarinin bilgi eksikligi dolayisiyla ya da okuyucunun ilgisini daha fazla
cekebilmek adina bu gibi tedahiillerde bulunmus olmalari muhtemeldir.

Romanlarda, tarih kaynaklarinda hi¢ malumat bulunmayan bazi
konular iizerinde uzunca duruldugu da goriilmektedir. Ozellikle Hact
Bayram’in cocukluk yillar1 ve ilim tahsili ile ilgili b6liimlerin romanlarin
diger kisimlarina nispetle daha hacimlidir. Bunda ¢ocukluk yillarinin,
Haci Bayram’in manevi kisiligi ve toplum nezdindeki konumuna miida-
hale etmeksizin detayli kurgular yapabilme sahasi olarak goriilmesinin
etkili oldugu disiiniilebilir. S6z gelimi Hac: Bayram romaninda Haci
Bayram-1 Veli, bagka birisi ile evlenmesine ragmen g1k oldugu bir kizi

*” Lamii Celebi, Nefehatii'l-iins min hazardti’l-kuds (Terciime ve Serhi), 684; Sar1 Abdullah Efendi,
Semerdtiil-fu'dd fi’l-mebde‘ ve'l-ma‘dd (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1288), 245; Osmanzade Hiiseyin
Vassaf, Sefine-i Evliyd, thk. Ali Yilmaz, cev. Mehmet Akkus (Istanbul: Kitabevi Yay., 2015), 2/470.
28 Karadayt, Ulu Sdr, 209.

%9 Sar1 Abdullah Efendi, Semerdtii’l-fudd, 235; Fuat Bayramoglu, Hact Bayram-1 Veli I Yagam -
Soyu - Vakfi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yay., 1989), 1/27; Kadir Ozkdse, “Hact Bayram Veli
ve Yagadigi Doneme Tesiri”, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 5/12 (2004), 68.

3 Cebecioglu, Hac: Bayram Veli, 66.

3! Ali Thsan Yurt, Aksemseddin Hayati - Eserleri (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yay., 1994), 26; Cebecioglu, Hac: Bayram Veli, 68.
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unutamayan bir karakter olarak tasvir edilirken Askin Nefesi romaninda
ise cok sevdigi bir kiz ile evlenmektedir.*> Bu durum 4deti her romanda
ayr1 bir Hac1 Bayram portresi ¢izildigini gostermektedir.

Romanlarda tarihi verilere dayanmakla birlikte farkli yahut yanlig yo-
rumlanan bazi rivayetler de bulunmaktadir. Ornegin Agkin Nefesi roma-
ninda Yazicioglu Mehmed’in Muhammediyye isimli eserini Hac1 Bayram’a
arz ettifinde Haci Bayram’in sunlar1 soyledigi nakledilir: “Tebessiim
ettim. Lakin bizim mesrebimizde en biiyiik eser, insan idi. Bir kimseyi
irsad etmek sayfalar dolusu kitap okumaktan da yazmaktan da yeg idi.
Ona nasihat edip §6yle dedim: Muhammed’im! Bu kitab: yazacagina,
kalbinin nurlanmasi i¢in ¢aligsaydin, nefsin terbiye etmek icin ugragip
onu yola getirseydin daha iyi olmaz mrydi? Belki senin gayretinle bir
kimse Hak yoluna bende olacakt1.”*® Ayni riviyet Avucumdaki Hasat
romaninda ise §0yle gegmektedir: Haci Bayram, Yazicioglu Mehmed’in
Muhammediyye’yi yazdigini 6grenince ona “Sakin yanlis anlamayasin
Mehmed kardegim bu eser de ¢cok kiymetlidir. Sevkini kirmak i¢in degil-
dir bu s6ziim; fakat nacgizane benim fikrimi soracaksan senin derin ilmin
ve miirsitliginle kegke bir fikth (Islam Hukuku) kitab1 yazmig olsaydin.
Islim 4leminin buna ¢ok ihtiyaci var.” der.**

Romanlarda boylece farkli sekillerde yorumlanan rivéyetin aslinda
ise Yazicioglu Mehmed Efendi, Muhammediyye isimli meshur eserini
yazdiktan sonra geyhine arz etmis, Haci1 Bayram-1 Veli de ona “Mehmed,
bunu yazmak yerine bir sine hikketseydin daha iyiydi!” diyerek insan
yetigtirmeye verdigi degeri vurgulamustir. Zira sine hakketmek, “insanin
gonliine silinmez yazilar kazimak” manasina gelmektedir.*® Dolayistyla
romanlarda verilen minalar ile 6rtiismemektedir. Ote yandan kaynaklar-
da Yazicioglu'nun eserini ¢ilehanesinde halvet esnasinda kaleme aldig:
kaydedilmektedir. Bu husus Muhammediyye’de bizzat Yazicioglu'nun
aciklamalarinda agikca yer almaktadir. Nitekim Yazicioglu eserinin ba-
sinda, insanlardan elini etegini ¢cekip kendini tamamiyla zikre verdigi
donemde Gelibolu'nun Peygamber asiklarinin kendisine gelerek boyle

bir eser kaleme almasini istediklerini, bunun izerine s6z konusu eseri

32 Bkz. Ulu, Agkin Nefesi, 71.

33 Ulu, Agkin Nefesi, 328.

3* Hanger, Avucumdaki Hasat, 95.
35 Ayni, Hact Bayram Veli, 114.
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yazdigini belirtmektedir.’® Buna gore Yazicioglu zaten kendi nefsini ter-
biye etmekle meggul olan bir dervistir. Hac1 Bayram’in miiridini nefsini
terbiye etmemesiyle itham etmesi, gerek hadiseye uygun olmamasi ge-
rekse seyh-miirid iligkisi diistintildiigiinde bu tarzda bir uyarida bulunma
seklinin miinasip olmamasi dolayistyla vakiaya uygun degildir. Ayrica bu-
rada “sine hdkketmek” ifadesi ile kastolunanin, kitap telif etmek yerine
bagka insanlar1 irgad etmek olmasi sebebiyle fikha dair bir kitap yazmasi
seklindeki yorumun da rivayetlere uygun diismedigi anlagilmaktadir.”’

Romanlarin ana ¢izgisini, tarih kaynaklarindaki rivayetler belirle-
meKkle birlikte aralardaki bogluklar1 doldurmak gayesiyle kurgulamala-
rin yapilmasi romanin yapisi diisiintildiigiinde pek tabii kargilanacaktir.
Bununla birlikte bazen bu kurgular gercek tarihin dniine gecebilmekte,
tarihen miimkiin olsa da kaynaklarda kesin ve net bilgiler bulunmayan
bazi hususlar gercekmis gibi algilanabilmektedir. Ornegin Haci Bayram’in
Yildirim Beyazit'in yaninda kapicibasilik yaptigi bazi rivayetlerde gec-
mekle birlikte bu siirecte II. Murat ile goriistiigii veya ona hocalik yap-
t1g1 bilebildigimiz kadariyla kaynaklarda yer almamaktadir. Askin Nefesi
romanina bakildiginda ise IT. Murat yanina sorgulanmak iizere ¢agirilan
Haci Bayram’in, kii¢iikliigiinde kendisine hocalik yapmis olan Numan
Hoca oldugunu goriince ¢ok sagirmaktadir.®® Bu gibi sahneler her ne
kadar okuyucuyu derinden etkilese de tarih kaynaklarinda yer almayan
malumatlardan olugsmaktadir. Bundan dolay1 romanlarda tarihi gercekler
ile kurgulanan senaryolarin birbirine karigmasi ihtimali her zaman s6z
konusudur. Diger bir deyisle romanlardaki kurgular, Hac1 Bayram gibi
gercek karakterlerin, okuyucunun zihninde tarihi sahsiyetinden farkl bir
kisilik olarak canlanmasina sebebiyet verebilmektedir.

3¢ Muhammed b. Salih Yazicizade, Kitdbii’l-Muhammediyye (Istanbul: el-Hac Osman Efendi
Tas Destegahi, 1286), 3. Ayrica bkz. Vassaf, Sefine-i Evliyd, 2/459.

%7 Burada hemen gu hususu da belirtmeliyiz ki Yazicioglu’nun Muhammediyye'yi telif hicri 853
yilinda gerceklesmistir. (Amil Celebioglu, Muhammediye (b.y.: Terciiman, ts.), 20.) Bu tarihlerde
Haci Bayram-1 Veli ¢coktan ahirete irtihal eylemistir. Dolayisiyla boyle bir diyalogun aralarinda
yasanmasi tarihen miimkiin degildir. Bununla birlikte tipki romanlardaki gibi menakibnameler-
de de kurgulamalarin oldugu diisiiniilecek oldugunda aralarinda gegen béyle bir konugmanin
ancak Haci Bayram’in egitim anlayis1 dogrultusunda kurgulanmis oldugu soylenebilir.

38 Uly, Askin Nefesi, 302.
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2.4. Romanlarin Kaynaklari

Romanlar Haci Bayram-1 Veli’yi anlatirken her ne kadar tamamiyla
tarihi verilere dayanma ve hakikati yansitma iddiasinda olmasalar da an-
lattiklar1 hadiselerin temelini ve cercevesini alandaki belirli kaynaklarin
olusturdugu goriilmektedir. Ustelik bazi romanlarin sonunda kaynakca
dahi verilmis olmasi bu kitaplarin biitiiniiyle hayal tiriinti olmadiklarin
gostermektedir. Romanlarin temel kahramani olan Hac1 Bayram-1 Velfyi
anlatirken tarihi verilerden istifade edilmesi ve bunlara eserin sonunda
yahut baginda igaret edilmesi romanlara olan giiveni arttiracak 6nemli
bir unsurdur.

Romanlarin tamamina yakini romanin bir kurgu oldugu diisiincesinin
aksine tarihi verileri 6nemseyip kaynaklar konusunda titiz davrandigini,
eserinin sonunda bir kaynakc¢a vermek suretiyle ifade etmistir. Calisma
kapsamindaki eserlerden Avucumdaki Hasat, Anadolu’yu Aydinlatan
Isik ve Askin Nefesi romanlarinda kitabin sonunda kaynaklar siralanirken
Haci Bayram romannin giriginde istifade edilen kaynaklar belirtilmistir.
Bayram Sabahi ve Ulu Sdr romanlarinda ise her ne kadar Haci Bayram
hakkinda kaleme alinan eserlerden istifade edildigi anlagilsa da s6z ko-

nusu eserler hakkinda bir aciklama yapilmamaistir.

2.5. Olaganiistiiliiklerden Faydalanma

Romanlarda tasavvuf bityiikleri, bir taraftan ilim ve ahlak sahibi kimseler
olarak sunulurken, diger taraftan kerimetler sergileyen olaganiistii baz1
halleri goriilen sahsiyetler olarak anlatilmaktadir. Kerdmetlerin tasavvufta
gercekligi kabul edilen ve 6nemli gahislarin hayat hikéyeleri ile birlikte
anlatilagelen vakialar olmasinin da bunda 6nemli bir etkisi bulunmak-
tadir. Romanlarda siklikla anlatilan kerdmetler arasinda 6ncelikli olarak
Hac1 Bayram-1 Veli’nin annesi hakkinda dilden dile dolasan rivéyetlerin
kurgulandig: goriilmektedir. Heniiz gebe iken kendisine ona dogacak
cocugunun biiyiik bir alim olacaginin bildirilmesi ve camasgir yikarken
eskiyalarin saldiracagi esnada bir sesin duyulmasina dair rivayetler hemen
bazi romanlarin daha ilk sayfalarinda anlatilan hadiselerden olmugtur.

% Hanger, Avucumdaki Hasat, 29; Kalyon, Anadolu’yu Aydinlatan Isik, 36.
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Romanlarda bu hadiseden yola ¢ikarak Hac1 Bayram’in veli olacagi, daha
dogmadan 6nce tescillenmig bir vakia olarak sunulmaktadir.*°
Romanlarda Hamidiiddin Aksarayi'nin, firninda ateg olmaksizin ek-
mekleri ve yiyecekleri pisirmesi,* IT. Murat’in vezirinin Hact Bayram’a
zehirli gerbet vermesi, onun da hic tereddiit etmeden “Biz icelim zarari
sahibine olsun.” diyerek bunu i¢cmesi ve kendisine hi¢bir zararinin dokun-
mamast,** Hacit Bayram’in, kendisini Edirne’ye gotiirmeye gelen askerleri
onceden bilmesi ve geldiklerinde de bir anda tohum ekerek olaganiistii
bir sekilde salatalik yetistirmesi,** Haci1 Bayram’in cenazesine katilan
kimseleri cehennem ateginin yakmayacagi, dyle ki namazda bulunan
demircinin demirinin dahi ateste issnmamasi hidisesi** gibi romanlarda
birtakim olaganiistii olaylarin anlatildig1 goriilmektedir. Bunun yaninda
bazi eserlerde gerek intisaptan 6nce gerekse miiridlik déneminde bazi
kimselerin riiyalarina tasarruf etme veya giinliik yagantilarinda yapacaklari
hatalar1 engelleme gibi baz1 kerimetlere de yer verildigi goriilmektedir.*®
Olaganiistii olaylara yer verme egilimi her roman icin gecerli de de-
gildir. S6z gelimi Askin Nefesi romaninda olaganiistii hidiselere hig yer
verilmemektedir. Oyle ki romanda yazarin, ¢ok yaygin olan rivayetleri
dahi olaganiistii unsurlardan arindirarak anlatma egiliminde oldugu go-
rillmektedir. Ornegin II. Murad, Hact Bayram’1 getirmesi icin askerleri
gonderdiginde menkibelerde anlatildig sekliyle Haci Bayram buna 6n-
ceden olaganiistii sekilde vakif olur ve heniiz Ankara’ya ulagsmadan yola
cikarak onlari kargilar. Diger romanlar bu hadiseye ¢cogunlukla yer ver-
mistir.*® Bu romanda ise Hact Bayram’in kapicibagilik yaptigi yillardan
tanidigs bir ndkerin kendisine durumu haber vermesi tizerine yola ¢ikarak
askerleri kargiladig1 agiklamasi bulunmaktadir.*” Boylece olaganiistii bir
hadise olarak anlatilan bu olay, olaganiistii unsurlardan arindirilarak sunul-
mugtur. Yazarin diger bir yorumu da Istanbul’un fethi konusundaki Hact

Bayram’in kerameti ile ilgilidir. Rivayete gore Hact Bayram, IT. Murat’in

0 Iginsu, Hact Bayram, 9.

* Hanger, Avucumdaki Hasat, 45.

*2 Hanger, Avucumdaki Hasat, 101; Kalyon, Anadolu’yu Aydinlatan Isik, 124.
* Kalyon, Anadolu’yu Aydinlatan Isik, 125.

** Isinsu, Hact Bayram, 378.

* Orn. Bkz. Saglam, Bayram Sabah, 56.

*¢ Orn. Bkz. Karaday1, Ulu $dr, 204.

47 Ulu, Askin Nefesi, 297.
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huzurundayken kendisinden Istanbul’un fethi i¢in dua istenildiginde, ya-
ninda bulunan Aksemseddin’i ve o zamanlar yeni dogmus bir bebek olan
Fatih Sultan Mehmed’i (6. 886/1481) isiret ederek “Konstantin gehrinin
fethini, bizim kose ile begikteki oglunuz Mehmed bagaracaktir.” demis
ve fethin II. Murad’in sultanliginda degil ancak Fatih Sultan Mehmed’in
padigahlik déneminde gerceklesecegini haber vermistir.*®* Romanda ise
“Konstantiniyye elbette fetholunacaktir. Onu fetheden komutan ne giizel
komutan, onu fetheden ordu ne giizel ordudur. Lakin bu miijdeye nail
olmak ve bu sehrin alinigini gérmeye ne sizin ne de bizim nail olacag-
miz pek muhaldir. Hak sirrindan sual olunmaz. Bilgi hazinesinden bize
verilen pek azdir lakin mukadderatin dyle tecelli etmesini zannederiz
ki bu miibarek fetih bizim nefesimizden bir nefes ile sizin neslinizden
bir nesle nasip olsa gerektir.” demistir.*” Menakib kaynaklarinda siklikla
zikredilen bu hadise, romanda belki giiniimiiz insaninin daha kolaylikla
anlayip kabul edebilmesi i¢in yorumlanarak belirli sahislara igéret et-
meksizin ifade edilmistir.

Ote yandan romanlarda kerimet kabilinden anlatilan hadiselerin,
eserlerin ¢ok ciiz’l miktarini kapsadig1 goriilmektedir. Bagindan sonuna
kadar olaganiistii olaylarla kurgulanmig bir roman bulunmamaktadir.
Kald: ki romanlarda anlatilan bu tiir vakalarin tamami menékibname-
lerde ve biyografi kaynaklarinda anlatilan riviyetlerden olugsmaktadr.
Bu bakimdan olaganiistii unsurlarin romanlarda ¢cok dnemli bir yer iggal
etmedigini soylemek miimkiindiir.

3. Din ve Tasavvuf Anlatis1

3.1. Tasavvuf Kavramlarini Tanitma

Romanlar her ne kadar tasavvuf kavramlarinin anlatilmasini gaye
edinmis olmasalar da zaman zaman okuyucunun Haci Bayrdm-1 Veli’nin
diisiince diinyasini daha rahat anlayabilmesi ve belki de roman vasitasiyla
okuyucunun tasavvuf konusundaki bilgi diizeyini arttirma diigiincesiyle
olmali ki eserlerin satir aralarinda kurguyu da bozmayacak sekilde bilgi

8 Yurt, Aksemseddin, 26; Cebecioglu, Hac: Bayram Veli, 68.
* Ulu, Askin Nefesi, 327.
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verici tanimlar yaptiklari goriilmektedir. Bu tanimlar arasinda romanla-
rin merkezinde yer alan kavramlardan 6zellikle tasavvufun ne oldugunu
anlatan ifadelerin yer aldigi goriilmektedir. Ornegin Agkin Nefesi roma-
ninda “Tasavvuf, sifinin Allah’tan bagka kimsenin bilmedigi baz: fiilleri
islemesi ve Allah’tan bagka kimsenin bilmedigi bir sekilde Allah ile ko-
nugmasidir.”*° tanimu yer alirken Anadolu’yu Aydinlatan Istk romaninda
“Tasavvuf, goniil ve ahlik merkezli bir hayatin adidir.”*" denilmektedir.
Yine miskin kavraminin tanimi yapilirken “Miskin; zavalli, sahipsiz, hor
ve hakir goriilen kisi anlamindadir. Tasavvufta ise kendisine hi¢bir varlik
tanimayan, mahviyet sahibi dervis demektir.”*

Agkin Nefesi romaninda tevhid, “Ne akilda, ne goniilde Allah’tan
bagka ilahlara yer vermektir. O’nun hiikiimranlhig: diginda hakimiyet ka-

aciklamasi yapilmugtir.

bil etmemektir.” seklinde tanimlanirken vahdet cegitleri ile ilgili olarak
“Vahdet tecellisinin kula ii¢ tiirlii yansimasi vardir. Ilki vahdet-i kustd-
dur. Vahdet-i kustid: Allah’in istedigi ile kulun istediginin ayn1 olmasi-
dir. Burada iki irade birlesip tek olur. Yani birlik gerceklesir... Tkincisi
vahdet-i githlittur. Vahdet-i giihit, kulun her seyi Allah’in tecellisi ola-
rak gormesidir. Buna halki Hak olarak gormek de denilebilir... Vahdet-i
viiclid ise varligin sadece bir tane oldugunu, onun da Allah oldugunu
idraktir. Buna gore varlik 4leminde Allah’in tecellisinden bagka bir sey
yoktur.” agiklamasi yapilmugtir.>® Haci Bayram romaninda ise 6zellikle
Haci Bayram-1 Veli’nin dilinden bazi tasavvuf kavramlarinin agiklandig:
goriilmektedir. Bunlar arasinda siilk, fakr, muhabbet, vahdet-i viictid®*
gibi kavramlar bulunmaktadir. Ornegin romana gére Hacit Bayram vahdet-i
viicid hakkinda sunlari sdylemektedir: “Bu, bir bilmedir, yani Allah’tan
baska varlik olmadiginin idrak ve bilincine sahip olmaktir. Gercek var-
lik Tek’tir ve O tek, Allah’tan gayri bir sey degildir. Bagka hicbir seyin
gercek varligi yoktur, demek...”** Ote yandan romanin satir aralarinda
bazi kavramlarin tanimlandig1 gibi eserin sonunda da {i¢ sayfalik bir s6z-
liikk bulunmaktadir. Burada akide, arif, berzah, biat etmek, ehl-i siinnet,

erbain ¢ikarmak, fakr, halife ve siiltik gibi dini ve tasavvufi kavramlarin

50 Ulu, Askin Nefesi, 239.

S! Kalyon, Anadolu’yu Aydinlatan Isik, 57.
52 Kalyon, Anadolu’yu Aydinlatan Isik, 74.
53 Ulu, Agkin Nefesi, 156.

54 Isinsu, Haci Bayram, 297, 299, 301, 367.
5% Isinsu, Hact Bayram, 367.
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tanimlandig1 goriilmektedir.*® Boylece okuyucularin roman icerisinde
anlagilmayan yahut yanhs anlagilma ihtimali bulunan terimleri dogru ve
kolay bir gekilde kavramasi saglanmaktadur.

Romanlarda tasavvuf kavramlarinin yani sira tasavvuf usulii ve 4dab:
kabilinden bazi bilgilere de rastlanabilmektedir. S6zgelimi Anadolu’yu
Aydinlatan Istk romaninda geyhte bulunmasi gereken vasiflar ve miiridin
seyhine karg: vazifelerinden bahsedildigi goriilmektedir. Bu baglamda
seyhin irgsadda tecriibeli, alim ve goniil ehli olmas: gerektigi vurgulanir-
ken miiridin ise seyhine samimiyetle baglanmasi, sadik olmasi ve seyhi-
nin s6ziinii dinlemesi gerektigi iizerinde durulan hususlardandir.’” Ote
yandan bu romanda Bayramilikte uygulanan seyrii siiltik ve zikir metot-
larindan da kismen s6z edilmigtir.*® Agkin Nefesi romaninda ise kismen
de olsa siiliik seklinden bahsedilmektedir. Haci1 Bayram’in Aksemseddin
tizerinde uyguladigi metot baglaminda zikrin hem ayakta hem oturarak
yapildiginy, zikre namaz kilar gibi oturarak baglanildigini ve gézlerin ka-
patilarak kelime-i tevhidin kalbe nakgedildigi gibi hususlarin anlatilmasi®
romanin Bayrami gelenegini tanitici bir rolii oldugunu gostermektedir.
Bunlarin haricinde halvet ve celvet, sabir ve giikiir gibi daha bir¢ok kav-
ramin romanlarda bir gekilde tanimlandig1 goriilmektedir.®® Tasavvuf
kavramlarina dair yapilan bu tariflerin genel olarak tasavvuf kaynaklarin-
dakine uygun oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu bakimdan romanlarin,
hitap ettigi kesimlerin tasavvuf kiiltiirine 6nemli katkilar saglayabilecegi

anlagilmaktadir.

3.2. Siir Yorumlari

Haci1 Bayram-1 Veli, insan yetistirmeyi kitap yazmaktan 6ncelikli go-
ren bir irsad metodunu benimsemesinden 6tiirii olmali ki kendisinden
sonra yazili olarak yalnizca ona atfedilen birka¢ mektup ile siirleri kalmis-
tir. Hac1 Bayram ile ilgili yazilan romanlar da onun bu mirasindan bigéne

kalamamus, kimisi yalnizca giirlerinden alintilar yapmakla yetinirken bazi

% Iginsu, Hact Bayram, 381-383.

%7 Kalyon, Anadolu’yu Aydinlatan Isik, 74, 93, 94.
%8 Kalyon, Anadolu’yu Aydinlatan Isik, 116.

%9 Ulu, Askin Nefesi, 294.

60 Bkz. Ulu, Askin Nefesi, 208, 291.
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romanlarda uzun izahlar yapilarak Haci Bayram’in mesajlarinin okuyu-
cuya iletilmesi hedeflenmigtir. Burada dogrudan alint1 yapilan ve izah
edilen Hac1 Bayram siirlerinden 6rnekler sunulacaktir.

Haci Bayram’in siirleri icerisinde Tasavvuf tarihinde de oldukca rag-
bet gormiig ve iizerine muhtelif mutasavviflarca serhler yazilmig olan®
“Calabim bir gir yaratmug” siiri, s6z konusu romanlarda da yorumlar ya-
pilarak verilmisgtir. Siirin ilk misralar1 soyledir:

Calabum bir sdr yaratmas,
Iki cihdn dresinde
Bakicak Diddr goriiniir

O sarin kendresinde

Bu siir, Anadolu’yu Aydinlatan Istk romaninda, Ismail Hakki Bursevi’nin
(6. 1137/1725) serhinin Mehmed Ali Ayni’nin kitabina aldig1 bi¢cimiyle
verilmek suretiyle yer almigtir: “Calabim bir gar yaratmuis iki cihan arasin-
da. Calap, Tiirk dilinde dolagan ilahi isimlerden biridir. Tanr1 anlamina
gelmektedir: Bunun i¢in kafir ve giinahkarlara celebi yani gorgiild, bilgili
denilmesi, giinahtir. Zira geytani olan ve nefsine diigkiin olan kimsenin

Allah’la ilgisinin kurulmast dogru degildir...”*>

Siirle ilgili izahlar yakla-
sik yedi sayfa devam etmektedir.®® Boylesi bir romanda bu siir hakkinda
derin izahlarin olmasi, okuyucunun tasavvuf kiiltiiriine 6nemli katkilar
saglayacaktir.

Haci Bayram romaninda da bu siire yer verilmekte ve Hac1 Bayram’in
kendi dilinden izah edilmektedir. “Calab biliyorsunuz Tiirk¢e Allah de-
mektir. Didar ise O Sevgili'nin yiizii. Onemli olan burada ‘sir’dan ne kas-
tettigim. Anlayan var mi1?.. Miiridler diigiindiiler. Hasan, ‘Goniil olmasin
efendim?’ dedi. Aferin dedi Haci Bayram, evet, gonlii kastettim.”** Ulu

Sar romaninda ise ayni misralar sdyle aciklanmaktadir: “Calap; Allah

®! Siirin gerhleri ile ilgili bkz. Hayri Kaplan, “Zeynii’l-A’yad: Seyh Sahafi’nin Hac1 Bayram-1
Veli’ye Ait ‘Galabim Bir $ar Yaratmug’ Siirine Yazdig1 Serh”, Tasavvuf: lmi ve Akademik Aragtirma
Dergisi XIV/32 (2013), 44; Mustafa Erdogan - Hacer Saglam, “‘Calabim Bir Sar Yaratmug’ ya
da Hac1 Bayram-1 Veli’nin Bir Siirine Yazilan Serhler Uzerine = ‘God Has Created a City’ or on
the commentaries Written for a Haci Bayram-1 Veli’s Poem”, Uluslararas: Hacit Bayram-1 Veli
Sempozyumu 11/ (2016), 411-433.

> Ayni, Hact Bayram Veli, 127.

¢ Kalyon, Anadolu’yu Aydinlatan Isik, 150-158.

* Iginsu, Hact Bayram, 302.
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demek, sir da gehir, goniil manasinda. Cenab-1 Allah iki cihan arasinda
bir sehir yaratmus. Iste bu ulu sehir insan gonliidiir, kalbidir. Insan génli,
bir yonii ile maddi aleme yani diinyaya, diger yonii ile manevi dleme yani
ahirete bakar.” Siirle ilgili izahlar yaklagik on {i¢ sayfa boyunca devam et-
mektedir.®® Siirin bazi kisimlarinin ise bizzat Haci Bayrim-1 Veli’nin di-
linden agiklandig1 goriilmektedir. Ornegin Hact Bayram’in agiklamalart

siirin devamindaki su misralarda goriilmektedir:

Sakirdleri tas yonarlar,
Yonup iistada sunarlar,
Mevla’nin adin anarlar,

Tasin her paresinde.

Romana gore Haci Bayram, bu misralari sdylece agiklamaktadir:
“Hani is¢iler tag1 yontarken; durmadan demir bir keskiyle sert piirizli,
kaba-saba yiizeyine vururlar ya... Her vurus ayni sesi ¢ikartir, digerinin
ayni gibidir. Dikkat et hep ‘tik-tak, tak-tuk’ gibi takirtilar... O yiizlerce
vurus; tagin sert, piiriizlii ylizeyini diiz héle getirmek i¢indir. Tag yontu-
lup diizeltilince duvara konur. Duvar da o diizeltilmis taglarla yiikselir.
Yontulmamug taglardan duvar oriilmez. Miimkiin degildir. Egyanin tabi-
atina aykiridir...”%

Izahlarin Hac1 Bayrim-1 Veli’'nin dilinden yapilmasi, romanin kurgu-
sunun geregi belki okuyucunun daha iyi anlamasini saglayabilecek olsa
da bu yorumlarin mutlak dogru gibi algilanmasina sebebiyet de verebi-
lecektir. Halbuki tasavvuf tarihinde bu siirin farkli serhlerinin yapildig:
bilinmektedir.®” Bunun i¢in yazilan romanlarda bu gibi kurgular konu-
sunda titiz davranilmasi uygun olacaktir. Bununla birlikte roman yoluy-
la da olsa Hac1 Bayram’in giirlerinin okuyucu ile bulugturulmus olmasi
6nemlidir. Romanlarin s6z konusu siirlerin anlagilmasinda da 6nemli bir
isleve sahip oldugu goriilmektedir.

¢ Karaday, Ulu Sdr, 235.

%6 Karadayz, Ulu Sdr, 243.

%7 Ornegin Seyhiilislim Feyzullah Efendi’nin (6. 1115/1703) serhi i¢in bkz. Nurettin Ceviz, “Haci
Bayram-1 Veli Hazretlerinin ‘Calabim Bir $ar Yaratmug’ Adli flihi Taksimi’ne Seyhiilislim Feyzullah
Efendi’nin Yaptig1 Serh”, Erzurumlu Seyhulislam Seyyid Feyzullah Efendi Sempozyumu, (2015),
321. Sahafi Mehmed Efendi’nin (6. 1146/1733) yorumu i¢in bkz. Kaplan, “Zeyni’l-A’yad”, 64.
Ayrica bkz. Miinir Atalar, “Haci Bayrdm-1 Veli’nin Alt: Beyitlik Ankara Siirine Metin Serhi Ornegi
(Bursah Ismail Hakki Celveti)”, Uluslararas: Haci Bayrdm-1 Veli Sempozyumu 11/ (2016), 403.
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3.3. Nasihatler ve ibretli S6zlerle Tasavvuf Anlatimi

Romanlarda anlatilan hidiselerin arasinda zaman zaman okuyanlarin
ibret almalarini saglayacak bazi tasavvufi sozler, nasihatler ve tasavvuf
biiyiiklerinin tecriibelerine yer verildigi gérillmektedir. Bu nasihatle-
rin bazilar1 romandaki mutasavvif, dervis, hoca, miiderris ve imam gibi
karakterlere atfedilmektedir. Ornegin Askin Nefesi romaninda Seyh
Cemaileddin adli karakter tarafindan uzunca verilen bir vaazin ilk cim-
leleri soyledir: “Ey agktan sual edenler! Su diinya hanesinde agik olma-
yan kimse yoktur. Her birinin gonliinde bir bagka sevgili saltanat siirer.
Kimi diinya giizeline kaptirir génliinii kimi inciye kimi canina...”®® Ote
yandan romanlardaki nasihat iceren ifadelerin biiyiik cogunlugu Haci
Bayrdm-1 Veli’nin dilinden aktarilmaktadir. S6zgelimi Avucumdaki Hasat
romaninda “Iyi Miisliman nasil olunur?” sorusu bizzat Haci Bayram ta-
rafindan cevaplanmaktadir: “Her nerede olursaniz olun sizi Allah’in gor-
diigiinii unutmayin. Allah’tan korkun, fenaliktan sakinin...”®® Kendisine
yoneltilen “Hocam siz nefsinizi nasil terbiye ettiniz? Sizin imtihaniniz
neydi Somuncu Baba’nin yanindayken?” sorusunu ise “Oglum benim
imtihanim ailemdi. Hi¢ onlardan ayrilmak istemezdim. Somuncu Baba
beni sevdiklerimle duydugum 6zlemle terbiye etti. Allah’a duydugumuz
sevgi, bu diinyada bize verilen her tiirlii zenginlikten daha biiyiik olmali
ki Allah’in sevgisine nail olabilesin...” seklinde cevaplamig’® boylece ya-
zar, Hac1 Bayram’in dilinden okuyucuya ilahi agk ve sevginin her seyden
kiymetli oldugu mesajin1 vermistir.

Romanlarda Hac1 Bayram’in II. Murad’a yaptigi nasihatlere de genigce
yer verilmektedir. Ornegin Agkin Nefesi romaninda “Tebaan icinde her-
kesin yerini tany, ileri gelenlere ikramda bulun. Ilim sahiplerine hiirmet
et. Yaglilara saygi, genclere sevgi goster. Halka yaklas, fasiklardan uzaklas.
Iyilerle beraber ol. Hi¢ kimseyi kiiciimseme ve hafife alma. Insanliginda
kusur etme. Sirrini kimseye a¢cma. Cimri ve alcak insanlarla dostluk kur-
ma. Kotii oldugunu bildigin hicbir geye iilfet etme. Sana bir sey sorulursa
o soruya herkesin anlayacag: sekilde cevap ver. Seni ziyarete gelenlere

»71

ilminden bir geyler 6gret, boylece faydalansinlar...””" ifadeleri ile baglayan

%8 Ulu, Agkin Nefesi, 147.
% Hanger, Avucumdaki Hasat, 69.
7® Hanger, Avucumdaki Hasat, 65.
"' Ulu, Askin Nefesi, 301.
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nasihatler yer almaktadir.”” Ote yandan Ulu Sdr romaninda Haci Bayram’in
cocukluk yaglarinda medresedeki hocalarina zekésini da gosterecek bazi
sualler yonelttigi de goriilmektedir. Onlardan birinde “Allah sevgisi kalbe
nasil girer?” diyen kiiciik Numan’a hocasi “Kalpten diinya sevgisi ¢ikinca,
Allahu Teald’nin muhabbeti kendiliginden girer...” cevabini verir. Numan
bunun tizerine “Peki efendim, kalpten diinya sevgisi nasil ¢ikar?” sorusu-
nu yoneltir. Hocasi ise “Kalbinde diinya muhabbeti olmayan bir miibarek
zatin sohbetine devam etmekle...” der. Numan ise “Oyle zatlar bulmak
cok zor! Ya hi¢ bulamazsak efendim?” deyince hocasindan “O zatlar her
zaman vardir. Yeter ki aramasini bilelim.” cevabini alir.”®

Agkin Nefesi romaninda Hac1 Bayram’in seyhi Hamidiiddin Aksarayi’ye
seyhini bulma siirecinde ¢ektigi sikintilar1 ile ilgili olarak “Madem arayan
benim ve madem benim bulamadigim: Allah bana génderecekti, dyley-
se benim bunca zaman yagadigim i¢ daralmasi neden idi? Arayan kalbe
reva mudir bunca eziyet? Coklar: agktan dem vurup golgelerde uyurken
bunca yangin bu aciz kula reva midir?” demesi iizerine Aksarayi soyle
soylemektedir: “Bayram’im bilir misin toprak neden siiriiliir? Bagri neden
binlerce bicak darbesiyle yirtilir? Neden ici digina, 6zii yiiziine gevrilir?
Hic diisiindiin mii? Bunca eziyet topraga neden reva goriiliir? Sence bir
zahmet midir bu?.. Toprak keskin demir ile siiriilmeden tohum ekilmez.
Bagak diivenle ezilmeden tane ayiklanmaz. Igler sabur ile goriiliir. Sabir
meyveyi oldurdugu gibi insanin i¢indeki hamliklar1 da alarak ¢orak top-
rag1 verime yatirir...””* Aksardyi’nin bu sozleri, tasavvufta sabrin 6nemi
gibi bir konunun roman icerisinde okuyucuya nasil anlatilacaginin giizel
bir 6rnegidir. Bunlarin disinda yazarlarin kendi amaclar1 dogrultusunda
okuyucuya yonelik giybetten sakinma, iyilik etme’ hatta hayvan hakla-
r1’® gibi konularda bazen uzunca vaaz ve nasihat baglaminda mesajlar
verdikleri gériilmektedir. Bu durum, romanlarin anlattiklar: hikayelerin
yaninda dini ve tasavvufi konularda okuyucuyu bilgilendirici yonlerinin
oldugunu da gostermektedir.

72 Benzer nasihatlar icin bkz. Karadayi, Ulu Sdr, 215.
7 Karadayt, Ulu Sdr, 104.

7# Ulu, Askin Nefesi, 198.

75 Iginsu, Hac: Bayram, 346, 365.

76 Kalyon, Anadolu’yu Aydinlatan Isik, 44.
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Ote yandan Anadolu’yu Aydinlatan Isik romaninda yer alan nasihatler
ve tasavvuf kavramlarina dair aciklamalar okuyucunun Haci Bayram’in
hayatinin yaninda ahlaki 6rnekligini de tanimasi a¢isindan 6nemlidir.
Bunun yaninda romandaki ana karakterlerden Dr. Nihat, Hac1 Bayram’in
ve camisinin giinlimiiz Ankara halki izerindeki etkisini gostermesi agisin-
dan giizel bir 6rnektir. Romanda Haci Bayram, hayattan tatmin olamayan
Dr. Nihat'in sikintilarindan uzaklagmasi icin bir vesile olmugtur. Benzer
bir durum romanda Hac1 Bayram’in yasadig1 donemde kurgulanmig bir
karakter olan zengin Musa Aga’nin i¢inde bulundugu refah diizeyine rag-
men ¢ikig yolunu Haci Bayram’a dervig olmakta bulmasinda goriilmek-
tedir. Her ne kadar yazar tarafindan kurgulanmig bir hidise olsa da pek
¢ok miiridin tasavvufa girig 6ykiisiiniin benzerlik arz etmis olmasi, Haci
Bayram doneminde yaganmis olaylar hakkinda bir intiba saglamaktadir.

4. Yazarlarin Din ve Tasavvuf Algilarinin
Romanlara Yansimasi

Her yazarin din ve diinya anlayislar1 yetistikleri cevre ve kiiltiir itibariyle
birbirlerinden farkliliklar arz etmektedir. Bunlar zaman zaman roman-
lara da yansimaktadir. Ozellikle yazarlarin sahsi diisiince ve tercihlerini
Haci Bayram’in dilinden aktarmalari romanlari ideolojik kaygilarla fark-
l1 amaclar dogrultusunda kullanilabilen araglara doniistiirebilmektedir.
Bu baglamda yazarlarin toplum icerisinde gordiikleri kendi diisiincesine
uygun olmayan birtakim yanlglari diizeltme gayesiyle romanlarin satir
aralarina cesitli mesajlar yerlestirdiklerine de sahit olunmaktadir. Ornegin
Isinsu’nun romaninda, yazarin din ve diinya anlayiglarin1 Haci1 Bayram-1
Veli ve romandaki diger karakterlere soylettirme egiliminde oldugu he-
men fark edilmektedir. Koyunluca Ahmed’in, ehliyetsizlikleri nedeniy-
le ahilerin Ankara’y1 yonetmesine kars: bir kimse gibi tasvir edilmesi,
Hac1 Bayrdm-1 Veli’nin kadinlarla erkeklerin haremlik selamlik oturma
diizenini bir Arap adeti olarak takdim edip bunu uygulayanlari kinayarak
yobaz olarak degerlendirmesi, meal 6gretmemeleri dolayisiyla Kur’an
hocalarini elestirmesi, Ramazan bayrami icin “seker bayrami” tabirini
kullanmasi, Baciyan-1 Rtim tegkilatinin amacinin “kadinlara para getire-
cek bir ugras bulmak, onlara ekonomik olarak 6zgiirlitkk kazandirmak”
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oldugunun vurgulanmasi’” ve Hac1 Bayram’in edebe riayet edildiginde
kadin ile erkegin beraberce ¢aligabilecegini sdylemesi’® gibi hususlar
dogrudan yazarin din ve tasavvuf algisinin romana yansimast olarak de-
gerlendirilebilir.”’ Bunun yaninda “Stf” kelimesinin Yunanca “hikmet”
anlamina gelen “sofya”dan tiiretildigi, bazilarinin iddia ettigi gibi bunun
yiin anlamindan geldigi diigiincesinin dogru olmadig:®® gériisiiniin Hact
Bayram’in diliyle ifade edilmesi, yazarin diisiince ve kanaatlerini Haci
Bayram’a sdyletmesinin 6rneklerindendir. Yine Somuncu Baba’nin kadin
miiridlerinin halife olup miirid yetistirmesi,* Baciyan-1 Rim kadinlarinin
erkeklerle beraber zikir yapmasi* gibi tasavvufta yaygin olmayan ve stfi-
lerce de kabul gormeyen unsurlarin sanki Hac1 Bayram tarafindan benim-
senen uygulamalar gibi sunulmasi da ayn: minvalde degerlendirilebilir.

Yazarlarin dini bilgi ve birikimlerinin ya da bu konudaki eksiklikleri-
nin de romana yansidig1 goriilmektedir. Ozellikle fikhen yanlis oldugu-
nu soyleyebilecegimiz bazi unsurlarin Haci Bayram ve ¢evresindekiler
tarafindan yapilmasina dair baz1 6rneklere rastlanmaktadir. S6z gelimi
fikihta Kurban Bayrami giinii kurbanin ancak bayram namazindan son-
ra kesilebilecegi temel bir kaide iken Isinsu’nun romaninda kurbanlarin
daha bayram namaz 6ncesi kesilip hazirlanmasi tasvir edilmektedir.®
Burada kurban ibadetinin uygulanigi ile ilgili bir bilgi eksikliginin olmasi
muhtemeldir. Yine tasavvuftaki uygulamalarla ilgili olarak da bazi hatali
ifadelere rastlanmaktadir. Ornegin iki romanda tarikata giriste vahdet-i
viicud diisiincesinin pesinen kabul edilmesi gerektiginin vurgulandig:
goriilmektedir.®* Halbuki vahdet-i viicud diisiincesi tasavvuf yolunun
hemen baginda anlagilip kabul edilemeyecek kadar girift bir meseledir.
Ote yandan Bayram Sabahi romaninda Hamidiiddin Aksarayi’nin kab-
rinin Darende’de oldugu yoniindeki kanaatin romanin kurgusuna etki
ettigi goriilmektedir.

"7 Isinsu, Hact Bayram, 326.

78 Isinsu, Hact Bayram, 327.

7 Isinsu, Hact Bayram, 71, 79.

8 Isinsu, Hact Bayram, 231.

8 Isinsu, Hac: Bayram, 264.

82 Isinsu, Hact Bayram, 313.

8 Isinsu, Hact Bayram, 212.

84 Isinsu, Hact Bayram, 219; Kalyon, Anadolu’yu Aydinlatan Isik, 112.
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Haci Bayram ile ilgili anlatilan menkibelerdeki bazi unsurlarin da za-
man zaman giiniimiiz insaninin daha rahat kavramast i¢in degistirildigi
de fark edilmektedir. Ornegin ¢adir menkibesi Haci Bayram-1 Veli ile il-
gili belki de en ¢ok anlatilan hikayedir. Menkibeye gore vergi muafiyeti
getirilen miiridlerinin sayisinin zamanla cogalmasi ve hemen Ankara’nin
tiim halkinin bu muafiyetten yararlanmak gayesiyle bir sekilde kendisini
miirid gibi gdstermesi neticesinde sultandan gelen fermanla hakiki mii-
ridlerinin sayisinin sorulmasi iizerine Haci Bayram bir oyun tertipler.
Miiridlerini kurban edecegini agiklayan Hac1 Bayram, ¢adir icerisinde
bir kurban kesmig, akan kanlar1 goren ne kadar miirid varsa orayi terk
etmistir. Neticede bir kadin ve bir erkek miirid geriye kalmis, bunun
izerine Hact Bayram toplam bir buguk miiridinin oldugunu séylemistir.
Kaynaklarda buradaki bucuk ifadesi ile genelde, kadin olan bir miiridin
kastedildigi ifade edilirken romanda ise bu ifade Hac1 Bayram’in agzin-
dan goyle agiklanmaktadir: “Imtihana tabi tutmadigim Yiisuf bir buguk
lafindan muradimin Omer’in tam, muhibbimiz olan kadinin ise yarim
miirid oldugu sonucuna varmig. Bu hali de aklinca geriatta iki kadinin
sahitliginin bir erkege denk olusuyla iliskilendirmis. Lakin 6yle degildi.
Benim nazarimda muhibbim olan kadin tam miirid iken Omer yarim
idi. Omer ¢adira girerken kesilip kesilmeme konusunda tereddiitliiydii.
Aklinda boyle bir seyin olmayacagi ve iceride kesilmeyecegi diisiincesi
vardi. Oysa o kadin, ¢adirin iginden akan kani gérmiis, tereddiitsiiz bi-
caga boynunu dayamak kastryla cadira girmistir. Birinde siiphe varda,
yarim sayildi; digeri goniillii dald, tam oldu.”®® Bu menkibenin gegtigi
kaynaklarda hangi miiridin koyunun kesilmesinden 6nce veya sonra gir-
digine dair bir ayrintiya yer verilmemektedir. Dolayisiyla kurgunun da
yazar tarafindan olugturulup sonrasinda yorumlandig: anlagilmaktadur.
Ustelik agiklamanin Haci Bayram’in dilinden yapilmasi, okuyucunun
hédiseye bakisini dogrudan etkilemektedir. Her ne kadar menkibenin
giinimiizde bazi kesimlerin itirazlarinin 6niine gececek olsa da hadise-
nin baglamindan kopartilip dénemin kadina bakigi gormezden gelinerek
yorumlandig acik¢a goriilmektedir.

8 Ulu, Askin Nefesi, 314.
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Sonug

Romanlar mutasavviflarin tanitilmasi baglaminda ge¢cmiste mené-
kibnamelerin iistlendigi role benzer bir iglevsellik kazanma potansiye-
lini tagryan eserlerdir. Tasavvuf tarihi boyunca tabakat ve menakib tiirii
eserler telif edilerek siifiler ve onlarin tasavvufi diisiinceleri asirlar boyu
yasatildig1 gibi giiniimiizde de yeni nesillere bu mirasin aktarilmasi i¢in
romanlar 6nemli bir vasitadir. Calismada incelenen eserler de gerek
mubhtevalar1 gerekse hedef kitlenin ihtiyaclar1 g6z 6niinde bulundurul-
dugunda bu gayeyi gerceklestirmelerinin zor olmayacagini sdylemek
miimkiindiir. Zira Haci Bayrdm-1 Veli’yi konu edinen romanlarin genel
egilimi, onun hayatin1 6gretmenin yaninda ayni zamanda tasavvufu ve
stifileri sevdirmek yoniindedir. Bu agidan tasavvufu anlatmak ve okuyu-
cuya tanitmak baglaminda romanlarin dnemli bir islevi bulunmaktadir.
Tiim romanlarda acikca ifade edilmese de temel yazilma gayelerinin gii-
niimiiz insan1 i¢in rol model bir sahsiyet olan Haci Bayram-1 Veli'nin fert
ve toplum hayatindaki yerini, ahlaki meziyetlerini, tasavvuf diigiincesini,
ilme ve irfana verdigi 6nemi okuyuculara anlatmak, diger bir deyisle,
onlarin gayelerinin edebi literatiir olusturmaktan ziyade bir Tirk muta-
savvif olan Hac1 Bayram-1 Veli’yi tanitmak ve ahlaki degerleri kazanma
noktasindaki 6nemine binien tasavvufun dogru anlagilmasini saglamak
oldugu anlagilmaktadir. Bunda, roman yazarlarinin, tasavvuf ehli veya
tasavvufa meyilli kisiliklere sahip olmalarinin biiyiik etkisi olmalidir.
Ote yandan romanlar, Hact Bayram hakkindaki tarih kaynaklarinin ver-
digi bilgilerin sinirliligini agma noktasinda da devreye girmiglerdir. S6z
konusu romanlarda genel cergeve cizilirken tarih kaynaklarina bagli ka-
linmakla birlikte rivdyetlerin yetersizliginden dolay: olusan bogluklari,
yaptiklar1 kurgulamalarla doldurmuglardir. Ozellikle cocukluk yillar1 ve
ilim tahsiliyle ilgili biiyiik miktarda kurgularin oldugu gériilmektedir. Bu
kurgular romanlar1 6nemli oranda ilgi ¢ekici bir hale getirmistir. Oyle ki
romanlarin kendine 6zgii kurgulari ile tarihin derinliklerinde yagamig bir
stifinin giiniimiizde yastyormuscasina canlandirilmast miimkiin olmakta-
dir. Boylece okuyucunun adeta Haci Bayram-1 Veli’nin yan1 bagindaymais
gibi kendisini hissetmesi saglanabilmektedir. Bu durum, kisinin giinliitk
hayatinda yagayamayacag1 duygulari tatmasina imkan vermektedir. Bu
baglamda romanlar tasavvuf kaynaklarindaki bilgi ve hadiselerin hayat-

la biitinlegsmesini saglama adina 6nemli bir rol iistlenmektedir. Ne var



Cagdas Romanlar Uzerinden Tasavvuf Anlatisi ve Algisi: Haci Bayrdm-1 Veli Ornegi

ki zaman zaman Haci Bayram’in dilinden anlatilan kurgulanmis hadise
ve konusmalarin hakikat olarak telakki edilmesi, okuyucunun zihninde
tarihi sahsiyetinden farkli bir kisilik olarak canlanmasina da sebebiyet
verebilmektedir. Ozellikle yazarlarin kendi din ve tasavvuf algilarinin
sanki Hac1 Bayram’in diiglincesiymig gibi aktarilmasi, okuyucuyu yanlis
yonlendirecektir. Bundan dolayi yanlis anlamalarin 6niine ge¢cmek icin
okuyucularin romanlarin baginda bu konuda uyarilmas faydal: olacaktir.

Romanlarda zaman zaman olaganiistii olaylara da yer verildigi gortil-
mekle birlikte bunlarin menakibnamelerde anlatilan hadiselerin digina
cikmadigi ve bunlarin da ¢ok sinirli tutuldugu hemen fark edilmektedir.
Buna mukabil okuyucularin dersler ¢ikartabilecegi ibretlik hikayelerin,
nasihatlarin ve 6zlii s6zlerin romanlarin geneline hakim oldugu goriil-
mektedir. Ayrica s6z konusu eserlerde tasavvufun tanimi bagta olmak
lizere halvetten celvete, sabir ve giikiirden tevekkiile varincaya kadar pek
cok tasavvuf kavraminin adeta tasavvuf kitaplarinda anlatiliyormus gibi
tarif edilmig olmasi, romanlarin yalnizca Haci1 Bayram’in hayat ile sinirl
kalmay1ip okuyucunun tasavvuf kiiltiiriine 6nemli katkilar saglayacak bir
mubhtevaya sahip oldugunun da bir gostergesidir. Fakat bunlarin bityitk
oranda roman formatinin digina ¢ikilarak verilmesi hatta eserlerin sonla-
rinda kaynakcalarin dahi bulunmasi, yazarlarin bir edebi tiir olan roman
yazmaktan ¢ok uzaklagtiklarinin bir gostergesidir. Ote yandan romanlarin
kaynaklar1 géz 6niinde bulunduruldugunda yazarlarin Haci Bayram-1 Veli
hakkinda modern donemde yapilmis bilimsel ¢alismalardan haberdar
olduklar1 anlagilmaktadir. Dolayisiyla s6z konusu roman ¢aligmalarinin
temelinin bilimsel verilere dayandigini sdylemek miimkiindiir. Bununla
birlikte Hac1 Bayram hakkinda tarihi bilginin ¢ok sinirli olmasinin ro-
manlarin hayali bir karakter inga etmesinin dniinii agtig1 goriilmektedir.
Boylece eserlerde genel ¢cerceve Haci Bayram’in tarihi kisiligine dair mev-
cut bilgiler ile ¢izilirken aralardaki bosluklar ve ¢evre unsurlara dair yapi-
lan tasvirlerin yazarlarin hayal diinyalar1 ile tamamlandig1 goriilmektedir.
Tarihi kisiliginin yaninda tasvir edilen detaylar ile romanlarin her birinde
ortaya ¢ikan Hac1 Bayram karakterinin birbirinden farkli unsurlari icer-
mesi gayet tabiidir. Diger bir deyisle mevcut romanlarin Haci Bayram’in
hayatiny, yeri geldikge bir tarihci titizligi ile vakiaya uygun hareket etme
gayretiyle, yeri geldikce bir tasavvuf ya da ahlak eseri formatinda ama
cogu zaman da bilimsel kaygilardan uzaklagarak roman yazmanin rahatlig
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icerisinde anlatilmasindan ibaret oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu
bakimdan eserlerin Hac1 Bayram’in tarihi kisiligi ve felsefesini anlatma
noktasinda énemli bir iglevi oldugunu sdylemek miimkiindiir.
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Oz

Celvetiyye tarikatinin kurucusu Aziz Mahmad Hudayi, Tiirk tasavvuf tirihinin en etkili
sahsiyetlerinden birisidir. Hiiddyi, ¢ok sayida eser yazmig ve bu eserlerinde yogun olarak tev-
hid ve kulluk konularini iglemigtir. Hiiddyi nezdinde hakiki tevhidin yani ma‘rifetin ismi cem,
ubtidiyyetin yani kullugun ismi ise tefrika (fark)dir. Cem’; “tevhid-i ef 41", “tevhid-i sifat” ve
“tevhid-i zat” olmak tizere ii¢ mertebeden miitegekkildir. Bu mertebelere bagli olarak kul, nef-
sin hazlarindan ve masiva sevgisinden uzaklagarak, varlik 4leminde vuk bulan her seyde hakiki
failin Allah oldugunu, tiim sifatlarin hakikatte Allah’a it oldugunu ve Hakk’in diginda da ha-
kiki bir varligin olmadigini miigihede eder. Bu miigahedelerden sonra kul, tefrika/fark héline
doner. Tefrika halinde kul, cem’ zevkine uygun olarak iist seviyede kullugunu ifa eder. Her iki
hél yani hem cem‘ hem de tefrika hélleri kul i¢in zorunludur. Hiidayi’ye gore cem‘ mertebele-
rini idrak etmeyen kulun irfan1 yoktur, kulluga riayet etmeyenin ise ilhdd: coktur. Bu makalede
Hiid4y?’nin cem’ ve tefrika konusundaki yaklagimlari irdelenecek, goriis ve diigiinceleri ortaya
konulmaya ¢aligilacaktur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Aziz Mahmtd Hiidéyi, tevhid, cem’, fark, kulluk.

Abstract

Aziz Mahmud Hudayi, the founder of the Celvetiyye sect, is one of the most influential
figures in the history of Turkish Sufism. Hudayi, wrote numerous books and in these works
he intensely dealt with the subjects of tawhid and obedience. According to Hudayi, the true
tawhid, ma’rifa, is called jam‘ and the name of true obedience is tafriqah (difference). Jam*
consists of three levels as “tawhid al-afal”, “tawhid al-sifat”, and “tawhid-1 dhat”. Depending on
these levels, the servant, away from the pleasures of nafs and the love of masiwa, sees that the
real agent in everything that happens in the universe is Allah, all attributes belong to Allah,
and there is no real existence except other than Haq. After these observations, the servant re-
turns to the state of tafriqah. In the case of tafriqah, the servant performs the highest level of
obedience in accordance with the pleasure of jam’. Both jam* and tafriqah are obligatory for
the servant. According to Hudayi, the servant who does not comprehend the levels of jam’
have no wisdom, and the person who does not comply with obedience becomes unbelieving.
In this article, approaches of Hudayi to jam’, and tafriqah will be examined, and his views and
thoughts will be tried to be revealed.

Keywords: Sufism, Aziz Mahmuad Hudayi, tawhid, jam’, tafriqah, obedience.
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Girig

smanli donemi tasavvuf tarihinin en etkili sahsiyetlerinden birisi de

hi¢ siiphesiz Aziz Mahm(id Hiiday?'dir. Hiidéyi, 948 (1541) veya 950
(1543) yilinda Sereflikochisar dogmustur. lk tahsilini dogdugu yerde,
yiiksek tahsilini ise Istanbul Kii¢iik Ayasofya Medresesi’nde tamamla-
migtir. Hiidddyi'nin yetismesinde medrese miiderrislerinden Nazirzade
Ramazan Efendi’nin (6. 984/1576) 6zel bir yeri vardir. Nazirzade’den
tefsir, hadis ve fikih gibi bazi ilimleri tahsil eden Hiidéyi, hocasinin sevgi
ve takdirini kazanmigtir. Buna bagli olarak Nazirzdde, Sdm ve Misir ka-
dilig1 stiresince Hiiday1’yi yardimer olarak yanina almig ve vefatina kadar
da onu yanindan ayirmamustir.!

Nézirzade Ramazan Efendi, Sdm ve Misir kadiligindan sonra 981
(1573) yilinda Bursa kadiligina tayin edilmigtir. Bu tayinle beraber Aziz
Mahmiid Hiidayl hocasi Nazirzide ile birlikte Bursa’ya gelmistir. Ayni
yil icerisinde Nazirzdde, Bursa da kadilik gorevine baglarken Hiidédyi de
Ferhadiye Medresesi’'ne miiderris ve ayni zamanda Cadmi-i Atik mahke-
mesine naib olarak vazifelendirilmigtir. Ug yil siiren miiderrislik haya-
tindan sonra Hiidayi, Nazirzade’nin vefat1 iizerine bog kalan Bursa kadi-
ligina tayin edilmigtir.?

Aziz Mahmd Hiidayi, tahsil ettigi zahiri ilimlerle tatmin olmamus,
otuz alt1 yagina geldiginde Mehmed Muhyiddin Uftade’ye (6. 988/1580)
manevi terbiye gérmek iizere intisap etmistir. Uftdde, Hiiddyi’ye miirid-
lige kabulde iki sart kogmugtur. Bunlardan biri malini ve miilkiinii satip
fakirlere dagitmasi, digeri ise resmi vazifelerini birakmasidir. Hid4yi bu
agir sartlari tereddiit etmeden kabul etmis, servet ve makam gibi nefsin
hosuna giden iki biiyiik arzuyu terk etmigtir. Kabul ettigi sartlara uygun

! Hasan Kamil Yilmaz, Aziz Mahmid Hiiddyi ve Celvetiyye Tarikat: (Istanbul: Erkam Yayinlari,
1435/2014), 44-48; Aziz Mahm{d Hiidayi, Divén, haz. Mustafa Tatci - Musa Yildiz (Istanbul: H
Yayinlari, 2017), 3-9; Aziz Mahm{id Hiidyi, Tarikatndme, haz. Nevzat Ozkan (Istanbul: Bilge
Kiltiir Sanat Yayin, 2014), 8; Mustafa Salim Giiven, “Aziz Mahmid Hiid4yi’nin Mektuplar1
Uzerine Bir Degerlendirme”, Kahramanmaras Siitgii Imam Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
19 (2012), 110-111.

% Aziz Mahmd Hiidayi, Kiilliyat-1 Hazret-i Hiiddyi, haz. Muzaffer Ergiin - Adalet Cakir (Istanbul:
Dergéh Yayinlari, 2019), 42; Yilmaz, Aziz Mahmid Hiiddyi, 49; Hidayi, Divan, 3-4; Hidayi,
Tarikatndme, 8-9.

Sufiwe

133



Sufiwe

134

LLAeIY/L20T

Eyyup AKDAG

olarak dnce servetini fakirlere dagitmig daha sonra da miiderrislik ve
kadilik gorevlerinden ayrilmigtir.?

Aziz Mahmid Hiid4yi, seyhi Uftdde’nin yaninda ii¢ y1l kalmug ve bu siire
zarfinda seyr u siilikunu yani tasavvufi egitimini tamamlamigtir. Egitimin
nihayetinde Uftade, Hiiday1'ye icAzet vererek Sivrihisar’a gondermistir.
Hiidayi, Sivrihisar’da alt1 aya yakin bir siire kaldiktan sonra 988 (1580)
yilinda seyhini gormek icin Bursa’ya tekrar geri gelmistir. Bursa’ya gel-
dikten birkag giin sonra Uftade vefat etmistir. Uftdde’nin vefat: lizerine
Hiidayi, Bursa’yi terk ederek Rimeli’ye gelmistir. Burada bir siire kal-
diktan sonra Seyhiilislam Sadeddin Efendi’nin daveti iizerine Istanbul’a
gelmis ve Istanbul’da Kiiciik Ayasofya Cami’inde goreve baglamugtir. Aynt
zamanda da Fatih Cami’inde de gorevlendirilen Hiidayi, burada sohbet ve
ders halkalar1 kurarak ilmini ve tasavvufi negvesini yaymaya baglamigtir.*

Aziz Mahmd Hiidayi, Mehmed Muhyiddin Uftdde diginda Ytisuf
Sivrihiséri, Ntireddinzdde Muslihiddin Efendi (6. 981/1574) gibi baz
Halveti geylerin sohbetlerine katilmig ve onlardan da istifade etmistir.
Misir’da bulundugu zamanda ise Kerimiiddin Halveti’den (6. 986/1577)
“ustil-i hamse” terbiyesi gormistiir.’

Aziz Mahmiid Hiidayi, 997 (1588) yilinda Uskiidar’s mesken tutmus
ve buradan bir arsa satin alarak tekke ingaatina baglamigtir. 1003 (1595)
yilinda ingaati tamamlanan bu tekke de Celvetiyye tarikatinin ustl ve
esaslarina gore ¢ok sayida talebe ve miiridan yetigtirmistir. Kaynaklarda
yetistirdigi derviglerin sayisinin yiiz yetmis bini buldugu ifade edilmek-
tedir.® Bu sayi1, Hiiday?'nin tesir halkasinin ve etki giiciiniin ne kadar ge-
nis oldugunu ve Osmanli toplumunda ne denli kok saldigin1 gostermesi
acisindan dikkat ¢ekicidir.

Aziz Mahm(d Hiidéyi’nin kurucusu oldugu tarikat, Celvetiyye tari-
katidir. Ismail Hakki Bursevi, (6. 1137/1725) tefsir kitabinda Celvetiyye
isminin, Arapga stall/el-celv kelimesinden geldigini ve bu kelimenin de
asil olarak —2iSll/el-kegf ve_aWll /ez-zahir olmak tizere iki manay1 icer-
digini beyan etmektedir. Bu da kulun, begeri sifatlardan siyrilarak, ilahi

* Yilmaz, Aziz Mahmid Hiiddyi, 49-52; Hiidayi, Tarikaindme, 9.

*Yilmaz, Aziz Mahmiid Hiidayi, 53-57; Hiidayi, Tarikatndme, 9; Giiven, “Aziz Mahmiid Hiidayi'nin
Mektuplar: Uzerine Bir Degerlendirme”, 111-112.

® Hiidayi, Kiilliyat-1 Hazret-i Hiidayi, 7, 41; Hiidayi, Divén, 3-15; Hidayi, Tarikatndme, 8.

¢ Hiidayi, Kiilliyat-1 Hazret-i Hiidayi, 7; Hiidayi, Divdn, 3-15; Hiidayi, Tarikatndme, 8.
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sifatlarla vasiflanmig bir gekilde halvetten ¢ikmasini, zuhir etmesini ve
goriinmesini ifade eder.” Celvetiyye tarikati ile Halvetiyye tarikati ara-
sinda seyr u siilikte takip edilen usiller acisindan ciddi farkliliklar vardir.
Hiidayi, kelame aldig1 Vik:‘at adli eserinde bu hususu su sekilde beyan
etmektedir: “Halvetiyye tarikatinda seyr u stlik “daire-i seb‘a’nin ta-
mamlanmasi ve esma zikri iizerine kurulu iken Celvetiyye tarikatinda
ise bu durum tevhid zikri tizerine kuruludur. Celvetiyye’de ehl-i suliik
her mertebede fena iizeredir. Ciinkii tevhid viictidu/varlig1 yok eden bir
hususiyete sahiptir.”®

Cem’ ve tefrika anlayiginin 6nem arzettigi Celvetiyye tarikati; tari-
katin merkezi olan Istanbul/Uskiidar’dan hizli bir sekilde Anadolu ve
Balkanlar’a yayilmigtir. Bu tarikatin kurucusu Aziz Mahmiid Hiidéyi'ye
genis halk kitleleri ve ulema ragbet gosterdigi gibi yonetici kesimleri de
ragbet ve sevgi gostermislerdir. Bu baglamda Osmanli padisahlari; Sultan
I. Ahmed, Sultan II. Osman ve Sultan IV. Murad’in adlarini zikretmek
gerekir. Adi zikredilen padisahlar, Hiidayi’ye sayg: gostermigler ve onun
ogiitlerini dikkate almislardir. Kaynaklarda Sultan I. Ahmed’in sayginin
oOtesine gecerek Hiiday1'ye intisap ettigi ve ona miirid oldugu beyan edil-
mektedir. Hiidayi doksan seneye yakin bir émriin sonunda 1038 (1628)
yilinda vefat etmis ve cenazesi biiyiik bir merasim ve biiyiik bir kalabali-
gin katilimiyla Uskiidar’daki tekkesine defnedilmistir.’

Makalenin konusu olan cem* ve tefrika hélleri, Celvetiyye tarikatin-
da seyr u siilik egitiminin ana hedefleri arasinda kabul edilmigtir. Salik
bu hallere ulagip zevk ettiginde hakiki tevhid ve hakiki kullugu idrak et-
mis olmaktadir. Bu baglamda tarikatin kurucusu Aziz Mahmiid Hiidayi,
cem’ ve tefrika konularina geride biraktig1 bir¢ok eserinde yogun bir
sekilde deginmistir.' Hatta konunun 6nemine binden miistakil olarak
da Necatii’l-garik isminde bir risile kaleme almigtir. Mesnevi tarzinda

7 Ismail Hakki b. Mustafa el-Bursevi, Rihu’l-beydn (Beyrit: Diru ihyai tiirisi’l-‘Arab, ts.), 9/340.
8 Aziz Mahmid Hiidayi, Vik: ‘4, Miitercim belli degil (Istanbul: Istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi
Atatiirk Kitapligi, Demirbag: 043801, Yer Numarasi: 297.7 Htid 1), 2b.

® Yilmaz, Aziz Mahmiid Hiiddyi, 58-75; Hiidayi, Divén, 8-10; Hiidayi, Tarikatndme,10; Adalet
Cakir, “Aziz Mahmud Hiiday?’nin Ecvibe-i Mutasavvifine’si ve Celvetiyye Tarikatinin Bazi
Esaslart”, Tasavvuf35/1 (2015), 61.

10 Hiidayi, Divan,12-15; Hiidayi, Tarikatndme, 9-10.
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manzlim olarak yazilan bu eser Hiiday1’nin tasavvufi zevk ve irfaninin
Ozeti mahiyetindedir."

Bu makalede Necdtii’l-garik basta olmak izere Divin, et-Tarikatii’l-Mu-
hammediyye, Miftdhu’s-saldt ve mirkdtii'n-necdt... gibi bazi eserlerinden
istifade edilerek Hiiddyi’nin cem‘ ve tefrika konusundaki goriisg ve dii-
stinceleri verilmeye ve irdelenmeye ¢aligilmigtir. Ayrica Hiidayi disinda
diger bazi stfi miielliflerin goriis ve diigiincelerine yer verilerek konunun
zenginlestirilmesi saglanmstir.

1. Cem‘ ve Tefrika (Fark)

Stfiler, zahirf amellere yani geri‘atin emir ve yasaklarina riayet ettikleri
gibi batini amellere yani kalbi hal ve idraklere de son derece ridyet etmis-
lerdir. Buna bagli olarak da kalbi alana &it 6zel bilgilere séhip olmuglar-
dur.”2 Silfilerin kalbi boyutta idrak ettikleri bilgilere basta keldmcilar olmak
iizere diger bazi ziimreler kars: grkmuglardir. Keldmcilar, bilgi kaynag: ola-
rak sadece duyu organlarini, sadik haberive akli kabul etmislerdir. Onlara
gore bu ii¢ kaynak diginda elde edilen bilgiler muteber degildir.” Stfiler ise
keldmcilardan farkli olarak, zevk ve tecriibe ettikleri kalbi idrak ve bilgi-
yi, ilmin bir diger kaynag1 olarak kabul etmislerdir."

Sifiler, kalbi boyutta idrak ettikleri bilgileri hakikat olarak gérmiig-
ler ve bu idrakleri fena-beka, cem‘-fark, kabz-bast, sahv-sekr, vecd, strb,

iins... gibi bazi kavramlarla ifade etmiglerdir."* Kendi aralarinda kullan-

" Hiidayi, Kiilliyai-1 Hazret-i Hiiddyi, 30.

12 Eb{i Nasr Abdullah b. Ali es-Serrac, el-Liima‘, thk. Abdulhilim Mahmid-Abdiilbaki Surtir
(Musir: Dariv’l-kiitiibi’l-hadise, 1380/1960), 22; Eb{i Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdsi,
‘Avdrifi'l-ma‘drif, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih - Tevfik Ali Vehbe (Kahire: Mektebetii’s-
sikafeti’d-diniyye, 1427/2006), 56-58; Genis bilgi i¢in bk. Eyyup Akdag, “Stfi {lminde Hakiki
Tevhid ve Hakiki Kullugun ifadesi: Cem’ ve Tefrika (Fark) Kavramlar1”, Harran Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi /44 (Aralik 2020), 201-224.

3 Ebd Ali el-Ciibbai, Kitdbii'l-makalat, cev. Ozkan Simgek-A. Iskender Sarica-Yusuf Arikaner
(Istanbul: Endiiliis Yaynlari, 2019), 112-113; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, cev.
flyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 1/110-
112; Taftazani, Keldm flmi ve Islim Akdidi, haz. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2010), 89; Nireddin es-Sabtni, Matiiridiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig Yayinlari, 1995), 55.

4 Ebti Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Thydu uliimi’'d-din (Cidde: Darii’l-minhAc,
1432/2011), 8/201.

' Bk. Serrac, el-Liima’, 409-450; Eb{i Bekir Muhammed b. Ishak el-Kelabazi, et-Ta‘arruf li mezhebi
ehli’t-tasavvuf, ngr. Ahmed Semseddin (Beyrut: Déariv’l-kiitiibi’l-1lmiyye, 1413/1993), 97-153;
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diklar1 bu kavramlarla da akil idrakinin 6tesinde bagka bir idrake yani
tecelli ve agk merkezi olan kalp idrakine vurgu yapmiglardir. Abdiilkerim
el-Kuseyri'nin (6. 465/1072) beyanina gore her bir ilim ziimresi, kendi-
lerine has bazi 1stilahlar icat etmiglerdir. Bu baglamda stfiler de kendi-
lerine has bazi 1stilahlar icat etmisler ve kalbi boyutta idrak ettikleri hal
ve bilgileri bu istilahlarla ifade etmislerdir. Istilahlari kullanirken tevhid
(ma‘rifet) negvesine bagli olarak tecriibe ettikleri rithi halleri birbirlerine
daha rahat anlatmay1 ve s@ifi olmayanlardan ise mananin gizli kalmasini
amaclamiglardir.'s

Sifilerin kendi aralarinda en ¢ok telaffuz ettikleri 1stilahlarin baginda
cem’ ve tefrika (fark) kelimeleri yer almaktadir.'” Stfiler bu kavramlar
diginda fena-beka, gaybet-suhiid ve sekr-sahv gibi bazi kavramlar da sik-
¢a kullanmiglardir. Eb Bekir el-Keldbazi’ye (6. 380/990) gore zikredi-
len tiim bu kavramlar her ne kadar lafizlar: farkli olsa da esas olarak ayni
manay! ifade eder.'® Keldbazi'nin verdigi bu bilgiden hareketle cem® ve
farkin; fend-beka, gaybet-guhiid ve sekr-sahv gibi bazi kavramlarin tagi-
dig1 manalari icerdigini ve bu baglamda da tasavvuf ilminde merkezi bir
kavram oldugunu belirtmek gerekir.

Sifiler, cem® ve tefrika (fark) derken tevhidin ve kullugun tahkik bo-
yutunda idrak ve isbatini kast ederler.' Birbirine bagli ve beraber kullan-
diklar1 bu iki kelimeden cem* methumuyla hakiki tevhidi (ma‘rifeti), fark
(tefrika) mefthumuyla ise hakiki ubtidiyyeti yani kullugu kast ederler.

Aziz Mahm{d Hiidayi, bu iki kavrami insanin yaratilig gayesinin ifadesi
olarak kabul etmektedir. Ona gore insanin yaratilig gayesinin tahakkuku
ancak tefrika ve cem’ yani hakiki kulluk ve hakiki tevhidin birlikteligiy-

le miimkiindiir. Hiidéyi bu baglamda “Cinlerin ve insanlarin yaratili

Ebu’l-Késim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, ngr. Halil en-Nasik
(Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1422/2001), 91-116; Sithreverdi, ‘Avdrifii’l-ma‘arif, 523-584.
16 Kuseyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye, 89.

17 Kugeyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 100; Hiicviri, Ali b. Osman Ciillabi, Kesfu'l-mahciib (Hakikat
Bilgisi). ngr. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 315-321.

'8 Kelabazi, et-Ta‘arruf, 146.

1 Kugeyri, er-Risdletii’l-Kugseyriyye, 100; Ebfi Bekir Muhyiddin Muhammed b. Ali Ibnii’l-‘Arabi,
el-Fiitithdtii’l-Mekkiyye, thk. Ahmed Semseddin - Muhammed Ali (Beyrat: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1420/1999), 4/217.

20 Sithreverdi, Avdrifii'l-ma‘arif, 586.
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gayesinin kulluk oldugunu ifade eden” (ez-Zariyat 51/56.) ** dyetini tef-
rikaya; Abdullah b. Abbas’m (6. 68/687-88) ayette gecen (533! (kulluk
etmeleri) soziinii 5824 ( ma‘rifet ullaha ermeleri) seklinde tefsirini de
cema delil getirir.”? Hiiddyi, Ibn Abbas’m tefsirinin sahihligine de “Ben
gizli bir hazine idim...” rivayetini sdhit gosterir.>

Aziz Mahmid Hiidayi, kulda her iki halin birlikteligini kemalat olarak
kabul eder. Ona gore cem‘ makamini zevk etmeyen kulun, ma‘rifetten
nasibi yoktur, fark: (kullugu) ifa etmeyen kimsenin ise ilhad1 ¢coktur. Bu

konudaki diigiinceleri manzim olarak su sekilde ifade etmigtir:

Sunun kim cem 1 yok irfant yokdur, Sunun kim fark yok ilhdadr ¢okdur.
Gezer cem * ehli derydlarda galtan, Yiiriir fark ehli sahralarda hayran!
Hakikatde kemdl ehli ol oldu, Kim hem derydyr hem sahrdy bildi.**

1.1. Cem*

Sifiler cem‘ derken tasdikin 6tesinde tahkik boyutunda idrak edilen
tevhidi kastederler. Onlarin bu boyuttaki tevhid anlayiglari, kelamcilarin
benimsedikleri akla dayali ilim ve hiikiim merkezli tevhid anlayisindan
ciddi farkliliklar icerir.? Sifiler her ne kadar kelamcilarin 6ngordiigi
akla dayali ilim ve hitkiim esasl tevhid anlayigini reddetmeseler de onun
otesinde tecellilere bagli, kalp merkezli bir tevhid anlayisinin varligina
da isaret etmektedirler. tahkik boyutunda idrak edilen tevhidin stfi di-
lindeki bir bagka ifadesi ma‘rifetullahdir. Aziz Mahmiid Hiidéyi tevhidin
akil bagindan kurtularak tahkik boyutunda ve ma‘rifet esash olmasini su
sekilde ifade etmektedir:

Bu zdhir bildigine olma magrur, Sakin kim marifetden olasin dir.

2 s 1 G Gl S8 g bk, Feyzii'l-Furkdn Kur dn-1 Kerim ve Agiklamal: Meali, ¢ev. Hasan
Tahsin Feyizli (Istanbul: Server Iletigim, 2007), ez-Zariyat 51/56.

22 Hiidayi, Kiilliydt-1 Hazret-i Hiidayi, 89; Aziz Mahm(d Hiidayi, Necatii'l-garik/Risile fi'l-cem*
ve’t-tefrik (Kastamonu: Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi, 37 Hk 3677/6), 40a.

B gishe i paily sl Canaty ChyeY GIAY Clis Gel o Cuald Lise | S <iS bk, Bursevi, Rithu'l-
beydn, 1/113; ayrica bk. Ismail b. Muhammed el- Aclini, Kegfii’l-hafa ve miizilii'lI-ilbds ( Kahire:
Mektebetii’'t-Kudsi, 1351), 2/132.

** Hiidayi, Kiilliydt-1 Hazret-i Hiiddyi, 100-101; Hiidayi, Necatii'l-garik (37 Hk 3677/6), 44a.

25 Gazzali, Thydu ulivmi’d-din, 8/201; Hice Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilii’s-sdirin,
cev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Emin Yayinlari, 2008), 146; Sthreverdi, ‘Avdrifii'l-ma‘arif, 586.
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‘Tkal-i akl-1 ciiz’iden halds ol. Efendi bade-niig-1 bezm-i hds 0l.*

Tasdik ile imdna er, tahkik ile irfana er.”’

Sifiler, kelamcilarin 6ngordiigii tevhid anlayisini avdma hasr ederler.
Havéssa it tevhid anlayiginin ise tahkik boyutunda ancak izéfi varliklarin
yok edilip hakiki varligin isbatryla miimkiin goriirler. Izafi varlik derken
nefs ve mésivéy1 kastederler. Bu konuda da tevhidin “tefrid” ve “tecrid”
olmak iizere iki boyutunu géndeme getirirler. Buna gére kulun kendini
aradan ¢ikarma ve nefsini yok sayma héli tefrid, masivay1 aradan ¢ikarma
ve yok sayma hili ise tecriddir. Stfiler tefrid ve tecrid boyutunda tevhid
meratibini zevk etmeyi ve buna bagli olarak da Allah diginda tiim bag ve
kayitlardan kurtulmay: amag edinirler.?® Aziz Mahmid Hiidéyi’ye gore
tevhidde asil maksat bu husustur:

Budur asl-1 usiil oldugu tevhid, Ki ider agydrdan matlibu tefiid.”

Aziz Mahmid Hiidayi’nin eserlerine 6zellikle de Divdn’ina bakil-
diginda hakiki tevhide ancak tefrid ve tecrid boyutunda ulasilacagini
stirekli ifade ettigi goriilmektedir. Bu hususiyet cem* hélidir. Hiidayi'ye
gore nefs ve masiva sevgisi hakiki tevhide ulagsmada iki temel engel ve
perdedir. Muhakkak bu iki sevginin ve bu iki perdenin kaldirilmasi ve
yok edilmesi gerekir. Bu konuda Hiiddyi’nin bazi manziim ifadelerini

vermek yerinde olacaktir:

Ki ol terk ede ciimle masivayi, Gege nefsinden ve bula Hudd 'y1.>
Nefsin aradan stire gor, Vahdet iline ere gor*!

Kim ki oldu cdn u dilden Hakk’a kul, Mdsivdy: terk edip buldu vusiil **
Gayra bakmaz swrr-1 tevhidi duyan, Lutf u ihsén etdi ol Rabb-i Kerim.*

Nefs olmaswmn ortada sed, Mevid meded Mevid meded!**

% Hiidayi, Kiilliydat-1 Hazret-i Hiiddyi, 85; Hidayi, Necdtii'l-garik (37 Hk 3677/6), 39a.

*” Hiidayi, Divdn, 202.

28 Sithreverdi, Avdrifii'l-ma‘arif, 586; Kelabazi, et-Ta‘arruf, 103, 153; Ismail Ankaravi, Minhdcu’l-
fukara, ngr. Saadettin Ekici (Istanbul: Insan Yayinlari, 1996), 357.

*° Hiidayi, Kiilliydt-1 Hazret-i Hiiddyi, 91; Hidayi, Necdtii’l-garik (37 Hk 3677/6), 40b.

3 Hiidayi, Kiilliyt-i Hazret-i Hiiddyi, 98; Hiidayi, Necati’l-garik (37 Hk 3677/6), 43a.

3 Hiidayi, Divdn, 206.

2 Hiidayi, Divén, 221.

*3 Hiidayi, Divdn, 268.

** Hiidayi, Divan, 130.
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Sifiler nefs ve mésiva sevgisinin yok edilmesi iizerine kurulu tevhid
anlayiglarini “iskatii’l-izafat” olarak tanimlarlar.” Onlar nezdinde genel
kabul géren bu tanim, Allah’t hadesten yani sonradan olan varliklardan
tenzih etme anlayigini ifade eder. Bu anlayista hadesin 1skati ve Kidem’in
isbat1 vardir. Kul bilir ki, hakiki varlik Allah’tir. Onun digindaki her gey asil
olarak ma‘dlim ve izafidir. Hakiki varliga vuslat ise ancak izafi ve mecazi
varliklarin 1skati yani disiiriilmesiyle miimkiindiir. Bu da cem’ denilen
hususiyeti ifade etmektedir. Aziz Mahmiid Hiidéyi stfilerin bu tevhid

anlayisini manziim olarak su sekilde beyan etmektedir:

Muhavvid eylemez pes gayri isbdt, Ki et-tevhidii iskatii’l-izdfdt >
Iskat-1 kuyiid ile, Ifnd-y1 viicid ile.
Hakkdni siihiid ile, Gel Hit diyelim (yd) Hii.>

Aziz Mahmd Hiidayi, Vik:‘dt adli eserine megiyih katinda tevhid ta-
niminin; ‘iskatii’l-izafat” oldugunu kaydetmigtir. Ona gore kulun, hakiki
tevhide ulagmasi ancak miasivadan hiir olup Hakk’a kul olmasiyla miim-
kiindiir.”*® Siifiler, masivanin ve gayrin iskatin: (yok sayilmasini) cem’ hili
kabul ederler.” Bu hilde silik, izafi ve mecézi olan tiim varliklari nefyet-
mis ve hakiki varlig1 da isbat etmis olmaktadur.

Tarikati’l-Muhammediyye adli risilesinde Aziz Mahmd Hiidayf, tev-
hidi; “lisani” ve “1yani” olmak iizere ikiye ayirir. Ona gore lisani tevhid;
kulun tahkik sinirina ulagamadigi bir mertebedir. Bu tevhid mertebesi,
Miiminlerin avaminin tevhidini ifade eder. ‘Tyani tevhid ise suh{d, irfan
ve kesf sahiplerinin tahkik boyutunda idrak ettikleri tevhiddir. Bu tahkik
boyutunda zevk edilen tevhid; “tevhid-i ef al”, “tevhid-i sifat” ve “tevhid-i
zat” olmak iizere i¢ mertebeden mitesekkildir.* Habbetii’l-muhabbe adli
eserinde ise Hiidayi, bu li¢ tevhid mertebesinin temelinde muhabbet yani
sevginin oldugunu ifade etmektedir. Hiddyi’ye gére bu ii¢ tevhid merte-
besi muhabbete bagh olarak zevk edilir. Bu baglamda muhabbet kurbete

35 iyl Laliv) ua sl Bursevd, Rihu'l-beydn, 6/341.

% Hiidayi, Kiilliyéi-1 Hazret-i Hiiddyi, 95. Hiiddyi, Necatii'l-garik (37 Hk 3677/6), 42a.

¥ Hiidayi, Tarikatndme, 63.

38 Hiidayt, Vik:‘at, 3b.

%% Ankaravi, Minhdcu’l-fukara, 359.

40 Aziz Mahmd Hiidayi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye (Kastamonu: Kastamonu il Halk
Kitiiphanesi, 37 Hk 3677/8), 61a; Hudayi, Kiilliydt-1 Hazret-i Hiiddyi, 67.
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gotiiren tam bir inkiyad: ifade eder.*! “Secde et ve yaklas” ** dyeti geregi
Peygamber Efendimiz secdesinde: “Cezéd vermenden affina, kizmandan
rizana ve senden yine sana siginirim” demistir.*® Hiiddyi'ye gore bu rivayet
tevhidin; fiil, sifat ve zdt mertebelerine isaret etmektedir.**

Aziz Mahmd Hiidéyi'ye gore salik, tevhid-i ef ‘4l, tevhid-i sifat ve
tevhid-i zat mertebelerini ancak miirsidin rehberliginde zevk eder. Bu
ti¢ tevhid mertebesi siifi 1stilahinda kusatici bir kelime olarak cem" 1s-
tilahiyla ifade edilmektedir. Salik; tevhid-i ef ‘dlden baglayarak tevhid-i
sifat ve tevhid-i zata dogru bir terakki icindedir. Tevhid-i zit mertebesi
tevhidde yani cem‘de esas gayedir. Bu hususu Hiidéyi siirinde su sekilde

beyan etmektedir:

Merdtib iizredir erbdb-1 tevhid, Tefaviit tizredir ashdb-1 tevhid.

Kimi efdle irmis kimi sifdta, Kimi vdsildurur tevhid-i zata.*

Aziz Mahmid Hiidayf, tiim zevk ve nimetlerin mengei ve kaynagi ola-
rak “tevhidi” goriirken, tiim azap ve cezanin mensei ve kaynagi olarak
da “sirki” gérmektedir. Ona gore sirk; “sirk-i celi” ve “sirk-i hafi” olmak
tizere iki kisimdir. tahkik boyutuna erigmemis, tasdik boyutunda kalan
iman, girk-i hafiden kurtulamaz. Kul, sirk-i hafiden ancak tevhid-i ef ‘dlden

baglayip, tevhid-i zita uzanan tevhid mertebelerini idrakle kurtulabilir:

Cemi ‘-1 zevke tevhid oldu mebde’, Azaba nitekim sirk oldu menge’.
Iki kisim oldu sirk ey merd-i tahir, Biri sirk-i hafidir biri zdhir.
Celiden kurtulupdur ehl-i imdn, Hafide kaldi iskdl ancak ey cdn.*

1.1.1. Cem‘de Tevhid-i Ef‘al Mertebesi

Fiiller esas kaynagi acisindan ya insana ya da Allah’a nisbet edilir.
Tasavvuf edebiyatinda kula nisbet edilen fiiler tefrika (fark) kavramryla

* Aziz Mahm(d Hiidayi, Habbetii’l-muhabbe (Kastamonu: Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi,
37 Hk 3677/4), 26b.

2 L 15 3805 el-Alak 96/19.

B e dl 3gel 5 eelladin e im0 lilie (e & sins 3520 b, Nesili, “el-Isti‘4ze”, 62 No: 5531.

** Hiidayi, Habbetii'l-muhabbe (37 Hk 3677/4), 26b.

S Hiidayi, Kiilliyat-1 Hazret-i Hiiddyi, 92; Hiidayi, Necatii’l-garik (37 Hk 3677/6), 41a.

* Hiidayi, Kiilliyat-1 Hazret-i Hiiddyi, 93; Hiiddyi, Necatii'l-garik (37 Hk 3677/6), 41a-b.
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ifade edilirken kuldan sddir olmasina ragmen esas fail olarak Allah’a nis-
bet edilen fiiller ise cem‘ kavramiyla ifade edilir. Kulun, ubtidiyyet vazi-
felerinin ifdsinda iktisab ettigi fiiller farka, Allah tarafindan kula verilen
ilahi mevhibeler ise cem‘ Aittir. Eb Ali ed-Dekkak (6. 405/1015) kula
nisbet edilen fiilleri tefrika, kula nisbet edilmesi miimkiin olmayan fiille-
ri ise cem® olarak tanimlamigtir.” Kugeyri’ye gore Allah’in isyan ile itaat
arasinda serbest biraktigi kul, tefrika halinde, Hakk’in fiillerini iizerine
aldig1 kul ise cem® halindedir.*®

Aziz Mahmd Hiidayi'ye gore tevhid-i ef ‘dl mertebesi fiil tecellisine
bagli olarak zevk edilir. Tevhid-i ef ‘4l mertebesini idrak eden kulda tevek-
kil vasfi hakimdir.* Bu mertebede kul, hakiki fail olarak sadece Allah’t
goriir. Buna bagl olarak kulda Allah’a tam bir itimad ve giiven hasil ol-
mugtur. Insanlar bir Alet mesabesinde goriildiigii icin kulun kalbinden
halkin korkusu diigmiistiir.” Bu mertebedeki kul, fiillerdeki gii¢ ve kuv-
vetin esas kaynagi olarak Allah’i, Allah digindakileri de alet konumunda
bilir. Hiidayi'nin konu hakkindaki goriisleri manztim olarak su sekildedir:

Senindir kudret ii kuvvet; Arada gayrilar dlet.>!

Aziz Mahmid Hiiday1 hakiki faili unutup insanlar1 gercek fail olarak
gormeyi girk-i hafi yani gizli sirk kabul eder. Ona gore velilik mertebesi,
gercek fail olarak Allah’1 bilmek ve girk-i hafiden uzaklagmakla miimkiin-
diir. Konu hakkindaki goriig ve diisiinceleri su sekildedir:

Karindas anladinsa bu tariki, Karinin ola tevhid-i hakiki.

Bu manddan ona kim ire irsdd, Bu isi Zeyd ii ‘Amr’a kilmaz isndd.>
Ciimle merdtibden gecip, Tevhid-i zdta vasil ol!

Ko Zeyd ii ‘Amr’a bakmag, Ef’al-i kiill Allah imis. %

47 Kuseyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye, 100; Ibni’l-‘Arabi, el-Fiitihatii’'l-Mekkiyye, 4/217, 220.

8 Kugeyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye, 100.

* Hidayi, Kiilliyai-1 Hazret-i Hiiddyi, 93.

%0 Ebu’l-‘Abbis Ahmed b. Muhammed Ibn ‘Acibe, el-Bahru’l-medid (Beyrut: Dariv’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1423/2002), 2/201.

' Hiidayi, Tarikatnime, 67.

2 Hiidayi, Kiilliydt-1 Hazret-i Hiiddyi, 96-97; Hiidayi, Necdtii’l-garik (37 Hk 3677/6), 42b.

3 Hiidayi, Divdn, 275.
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Aziz Mahmd Hiidayi bu mertebenin iyi anlagilabilmesi i¢in Necdtii’l-
garik adli eserinde Eb Yezid el-Bistdmi’'nin (6. 234/848) goriiglerine
yer vermistir. Eserdeki kayda gore Bistdmi, bir giin siit icmis ve bundan
dolay1 da midesi agrimigtir. Bistami, mideye agr1 veren hakiki fili unut-
mug ve fiili siitte aramugtir. Daha sonra da bu anlayiginin yanlis oldugunu
bilmistir.** Hiiddyi, bu durumunu gelen beyitlerde su sekilde ifade etmigtir:

Dedi bir Hakk’a layik is yok elhak, Meger var ise tevhidim var ancak.
Dediler bilmez misin siit yedigin, Yiiregimi siit agritdi dedigin.

Bu resme bulunu mu sende tevhid, Aceb sen kandesin ya kande tevhid >

Stfiler tevhid-i ef ‘4l mertebesinde “la ilahe illalldh” olan kelime-i
tevhidi; “1a fiile illallah” seklinde zevk ederler.® Bu mertebedeki kul,
Allah’in takdir ettigi fiillere tamamen tébidir. Kendisine gelen fayda ve
zararlarda gercek fiilin Allah oldugunu bilir. Aziz Mahmiid Hiidayi bu
hususu manztim olarak su sekilde ifade etmektedir:

Kisiye nef* u zarar Hak dan gelirken, Muvahhid isbu ma ‘nay: bilirken.>

1.1.2. Cem‘de Tevhid-i Sifat Mertebesi

Salik, tevhid-i ef ‘4lden tevhid-i sifata terakki eder. Celvetiyye tarika-
tinda tevhid-i sifit mertebesinde salik, beseri sifatlarini Allah’in sifatla-
rinda yok edip higbir sifat1 Allah diginda gérmez. Allah disinda gercek
manada kddir, miirid, alim, hay, sem?’, basir, miitekellim... gibi sifatlara
sahip bagka bir varlik yoktur. Bu mertebede kulda hades sifat1 yok ve ki-
dem sifat1 baki olmustur.*®

Aziz Mahmitid HiidayT'ye gore sifat tecellisine maruz kalan kul, tev-
hid-i sifit mertebesini idrak eder. Bu mertebede kul, rizi ve teslim vasif-
larina sahip olur.” Celvetiyye tarikatinin énemli bir ismi fsmail Hakk1

5% Daha fazla bilgi icin bk. Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, cev. Silleyman Uludag (Istanbul:
Semerkand Yayinlari, 2018), 277.

5% Hiidayi, Kiilliyat-1 Hazret-i Hiiddyi, 95; Hiidayl, Necatii'l-garik (37 Hk 3677/6), 42a.

%6 Gazzall, Ihydu uliimi'd-din, 6/587, 8/208; Eb(r'l-‘Abbas Takiyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim b.
Teymiyye, Mecmii'w'l-fetdvd, ngr. Enver el-Baz - ‘Amir el-Cezzar (Misir: Darii’l-Vefd, 1426/2005), 8/305.
57 Hiidayi, Divdn, 279.

58 Cakur, “Aziz Mahmud Hiiddyi'nin”, 79.

%° Hidayi, Kiilliydt-1 Hazret-i Hiidayi, 93.
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Bursevi tevhidin ilk mertebesinin ef ‘4l sonra sifit ve daha sonra da zat
oldugunu ifade etmektedir. Zat, sifit ile, sifat ef ‘4l ile, ef 4l de eser ve
kevn ile perdelenmistir. Kime ef ‘4l tecellisi gelirse ondan kevn perdesi
kaldirilir, kime sifat tecellisi gelirse ondan ef ‘4l perdesi kaldirilir. Kime
de zat tecellisi gelirse ondan da sifat perdesi kaldirilir.®° Ef ‘4l tecelisine
maruz kalan kul tevekkiil sahibi olurken sifat tecelisine maruz kalan kul
ise razi olur.®’ Bu mertebede silik, begeri sifatlarin1 Allah’in sifatlarinda
yok edip higbir sifat1 Allah diginda gormedigi icin “l4 ilahe illallah™s, “1a
mevsife illallah” seklinde idrak eder.*

1.1.3. Cem‘de Tevhid-i Zat Mertebesi

Salik, tevhid-i sifattan tevhid-i zata terakki eder. Tevhidde ulagilmasi
gereken ana gaye bu mertebe yani tevhid-i zat mertebedir. Aziz Mahmud
Hiidayi bu hususu su sekilde beyan etmektedir:

Ef’al ii sifata er, Kasd et niir-1 zdta er.

Bir bdki haydta er, Bul matlab-1 a’ldy1.%

Aziz Mahmd Hiiday?'ye gore salik, tevhid-i zat mertebesinde mutlak
yokluga erer.® Bu mertebede sélikin zat1, Allah’in zdtinda fend bulmustur.
Salik bu makamda masiva ve gayra bir varlik izéfe etmedigi gibi kensine
de miistakil bir varlik izafe etmekten uzaktr.* Sifiler bu makamda ger-
cek olmayan izdfi varliklara, varlik vehmetmeyi, “ekberii’l-kebdir” yani
giinahlarin en biiyiigii kabul etmiglerdir.*

Aziz Mahmid Hiidayi'ye gore kul, zat tecellisine maruz kalarak tevhid-i
zit mertebesini idrak eder. Kul mahv ve yoklukla Zat’ta fani olmugtur. Bu
mertebedeki tevhidi kelimeler tam olarak ifade edemez. Bu mertebede
nisbetler kaldirilmis, hadis 1skat ve Kadim isbat edilmistir.”” Insanlarin
giic yetirebildigi en son tevhid mertesi bu mertebedir. Bu mertebenin

¢ Bursevi, Rithu’l-beyan, 4/110.

' Hiidayi, Tarikatnime,28; Bursevi, Rihu’l-beydn, 9/409.

62 Karabag-1 Veli, Miydr’: Tarikat, haz. Mustafa Tatci-Cemal Kurniz (Ankara: Alperen Yaymlari, 2002), 111.
% Hiidayi, Divdn, 223.

% Hiidayi, Tarikatndme, 28.

% Karabag-1 Veli, Miydr’s Tarikat, 112.

%6 jbn ‘Acibe, el-Bahrw’l-medid, 5/144.

7 Hiidayi, Kiilliydt-1 Hazret-i Hiidayi, 93.
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istiinde bagka bir mertebeye beseriyetin takat getirmesi miimkiin de-
gildir. Bu manada Hiidayi sunlar1 ifade etmektedir:

Beser haddi efendi bu kadardir, Otesi sanma makdiir-i begerdir.®®
Erigdir bizi efdl u sifdta, Hiddyet eyle hem tevhid-i zdta.*”

Tevhid-i zat mertebesinde silikin gonliinden misiva tamamen diig-
miistiir. Salik bu mertebede Hak’tan gayr1 hicbir seyin idrak edilmedigi
bir vuslat hélini yakalar.” Celvetiyye tarikatinda sélik; tabi‘at, nefs, rith
ve sir olmak {izere dort mertebeyi tamamlayarak vuslata erer. Tabi‘at
mertebesi seri‘ata, nefs mertebesi tarikata, rith mertebesi ma‘rifet e, sir
mertebesi ise hakikata karsilik gelir.”" Sir mertebesinde masiva kayboldu-
gu gibi silikin kendi varlig1 da zail olmug ve kaybulmugtur. Bu mertebede
hicbir izafi varlik kalmamig sadece vacibii’l-viicid olan Hak kalmigtir.
Bu hil, vahdet-i viictid ve viistl halidir. Bu hil, ehl-i ilhidin zannettigi
gibi hulill ve ittihat degildir.”> Bu halin yasandig1 vahdet-i viicid nesvesi

Hiidayi’nin dilinden su sekilde terenniim edilmektedir:

Tecelli eylese ol Hayy u Kayyiim, Olurdu mdsivd hep ciimle ma ‘dim.”™
Koyum sirrim hevdyr mdsivdyi, Makam olsun ana vahdet sardyr.™

Tevhid-i zat mertebesi mana olarak “vahdet-i viictid”u ifade etmek-
tedir. Aziz Mahmid Hiidayi eserlerinde vahdet-i viiciid negvesini yogun
bir sekilde beyan etmistir.”> Divdn’inda yer alan bazi beyitler bu hususu
su sekilde ifade etmektedir:

Varlik defterini diiv, Benligi aradan siir.
Vahdet-i zdta irgiir, Gider kil ii kdalimiz.”

8 Hiidayi, Kiilliydt-1 Hazret-i Hiiddyi, 93; Hiidayi, Necdtii’l-garik (37 Hk 3677/6), 41b.

% Hiidayi, Kiilliyét- Hazret-i Hiidayi, 128; Hidayi, Necatii'l-garik (37 Hk 3677/6), 52b.

7% Herevi, Mendzilii's-sdirin, 146; Sithreverdi, Avdrifii’l-ma‘drif, 586; ibn Teymiyye, Mecmiiw’l-
Setdvad, 10/224.

7! HiidAyi, Viki‘Gt, 8b; Yilmaz, Aziz Mahmiid Hiiddyi, 224-228; Zehra Gokmen, Hiiddyinin
Vékiat-1 Uftade Isimli Eserinin Muizziiddin Celveti Tarafindan Yapilan Terciimesi (Istanbul:
Marmara Univeristesi, Sosyal Bilimer Enstitiisii, Yiiksek Lisan Tezi, 2019), 31.

72 Hiidayi, Vak:‘4t, 7b-19b.

73 Hiidayt, Divdn, 278.

7* Hidayi, Divén, 150.

> Yilmaz, Aziz Mahmid Hiidayi, 95; Hudayi, Kiilliyat- Hazret-i Hiiddayi, 19; Hidayi, Tarikatndme,.10.
76 Hiidayi, Divdn, 80.
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Celvetiyye tarikatinda seyr u siiliikta; tabi‘at, nefs, rith ve sir olmak
iizere dort mertebeyi silik tamamladiginda vahdet-i viictida nail olur.
Viki‘ar' da ifade edildigine gére bu mertebede salikin viictidu, viictid-1
Zat’ta kalir; diger tiim miimkinat miin‘adim olur.” Bu mertebede keli-
me-i tevhid; “l12 mevcide illallah” olarak idrak edilir.”

Vahdet-i viictid anlayigina sahip sifiler varligi yani dlemi Hakk’mn isim-
lerinin bir stireti ve sifatilarinin da bir mazhari kabul etmiglerdir. Onlara
gore golge bir yonden sahsin aynisi diger bir yonden ise sahsin gayridir.
Alem bir vech ile ‘ayn-1 Hak diger bir vecih ile de gayr-1 Hak’tir. Insan,
hiiviyet ve hakikat cihetiyle Hak’t1r, ta‘ayyiin cihetiyle halktir yani gayr-1
Hak’tir.” Hiidayi gelen misrada bu hususu edebi zevkine uygun olarak su
sekilde ifade etmektedir:

Hak’dan ozge nesne yokdur gayridan iimidi kes.®°

1.2. Tefrika/Fark (Kulluk)

Salik, cem* halinden sonra, tefrika/fark hiline doner. Cem‘ mertebe-
sinde misivd tamamen yok olmus iken, tefrika hilinde ise silik, hem kendi
varliginin hem de masivanin farkindadir. Stfiler cem, tevhid mertebesi
kabul ederken tefrikay1/farki ise kulluk mertebesi olarak kabul ederler.
Tefrika/fark ikiye ayrilir. Cem‘ 6ncesine “fark-1 evvel”, cem‘ sonrasina ise
“fark-1sdni” denir. Fark-1 sini de kul, cem‘ zevkine bagli olarak kullugu
daha layik bir sekilde 6zenli ifa eder.*!

Aziz Mahmid Hiidayi hem cem’, hem de fark mertebelerinin idrakle-
rini kul i¢in liizumlu goriir. Bu iki héli idrak eden, birlestiren kul, insan-1
kémildir. Hiidayi’ye gore cem’1 olmayan, ma‘rifet ten yoksun, kullugu
olmayan ise miilhid yani dinden uzaktir.** Hiiddyi'nin eserlerinde hikim

77 Hiidayi, Vaki‘at, 19b.

78 Ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, haz. Mustafa Kara (Istanbul: Insan Yayinlari,
2008), 20; Ankaravi, Minhdcu’l-fukara, 139.

7® Muhyiddin Ibnu’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, gev. ve serh, Ahmed Avni Konuk,
haz. Mustafa Tahrali - Selguk Eraydin (Istanbul: ifav, 2017), 2/235, 246.

8 Hiidayi, Divan, 198.

81 Kelabazi, et-Ta‘arruf, 138-139; Ibnu’l-Arabi, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/235, 246; Kuseyri,
er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 100; Ertugrul, Vahdet-i Viicid, 41; ibni’l-‘Arabi, el-Fiitiihdtii'l-Mek-
kiyye, 4/220.

82 Hiidayi, Kiilliyat-1 Hazret-i Hiiddyi, 100; Hiidayi, Necatii'l-garik (37 Hk 3677/6), 43b.
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konunun bu iki husus oldugunu soylemek gerekir. O, talebelerine cem‘t idrak
etmelerini tavsiye ettigi gibi kullugu da dzenle yapmalarini tavsiye etmistir.
Gelen misralarda kullugun onemini su sekilde ifade etmigtir:

Kula ldyik olan ibadet imis, Hizmet-i Hak aceb sa ‘ddet imig.®

Necatii’l-garik adli eserinde Aziz Mahmiid Hiidayi, ibadetlerin zahiri
ve batini yonlerine dikkat ¢eker. Ona gore salikin her ikisine de riayet
etmesi gerekir. Silikin geri‘atin 6ngdrdiigii zahiri sartlar1 yerine getir-
digi gibi kalpten masiva lekelerini temizleyerek batini sartlara da riayet
etmesi gerekir. Ciinkii batin Allah’in nazar kildig1 mekandir.®* Hiiddyi’ye
gore sdlik ibadetleri yerine getirecek ancak yaptigi ibadetlerde gurura ka-
pimayacak ve her zaman yaptigi ibddetlerin Allah’in sanina ve azametine
yakismadigini, eksik ve kusurlu oldugunun farkinda olacaktir:

Cenadb-1 pakine layik amel yok, Yine dhir kerem Mevla senindir.

Nesi var kulun eksiklikten artuk, Yine liitf u kerem Mevld senindir.®®

Sifiler nezdinde seyr u siilikun esas gayesinin ne oldugu hususu tar-
tismalidir. Bazilar1 esas gayenin ve seyr u siiliikte nihai makamin tevhid
oldugunu ifade ederken diger bazilar1 ise nihal makamin kulluk olugu-
nu ifade etmektedirler. Imam-1 Rabban{i’ye (6. 1034/1624) gore seyr u
siiliiktaki esas gaye hakiki kullugu ifadir. Im4m-1 Rabbani, biitiin makam-
larin zirvesi olarak kullugu yani farki kabul etmistir. Ona gére muhab-
betulldh makami bile kulluk makaminin altinda yer almaktadir. Ciinkii
yaratiligtaki esas gaye kulluktur. Kullukta ise Hakk’a devamli bir yonelis
ve vuslat vardir.®

Aziz Mahmd Hiday1 et-Tarikatii’l-Muhammediyye adli eserinde
insanlarin yaratilig amacinin taat ve ibadet oldugunu ifade etmektedir.?

Fethw’l-bab ve ref ‘wl-hicdb (Risdle fi beydni serefi’l-insdn) adli eserinde

8 Hiidayi, Divdn, 190.

8 Aziz Mahmd Hiidayi, Miftdhu’s-salat ve mirkati'n-necit (Kastamonu: Kastamonu il Halk
Kitiiphanesi, 37 Hk 3677/1),1a; Hudayi, Kiilliydt-1 Hazret-i Hiiddyi, 112; Hiidayi, Necatii’l-
garik (37 Hk 3677/6), 47b.

% Hiidayi, Divén, 43.

8 Ahmed Fartki Serhendi imam-1 Rabbani, Mektiibdt-1 Rabbani, cev. Abdulkadir Ak¢icek
(Istanbul: Merve Yayinevi, 1977), 1/58, 114-115, 285.

87 Hiidayt, et-Tarikatii’l-Muhammediyye (37 Hk 3677/8), 56b.
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ise kullugun en ylice ve en muazzam bir hususiyet icerdigini ve bu ma-
nada da cem‘den yiice bir mertebe oldugunu beyan etmektedir. Ayrica
Hiidayi, abid ile arifin ibadet farkliligina dikkat cekmektedir. Ona gore
abid, sevap veya cezadan korktugu icin ibadet ederken arif ise Allah’in
emrine imtisalen ve nimetlere giikiir icin ibadet eder. Clinkii arifler fena-
dan sonra bekaya donmiiglerdir.*

Aziz Mahmid Hiidéy1 kulluk ve silih 4melin 6nemi konusunda iki dyete
dikkat cekmektedir. Bunlardan birisi el-Isra 17/1. dyeti, digeri ise el-Fatir
35/10. dyetidir. el-Isra 17/1. yetinde® Allah (c.c.), Hz. Peygamber’e (a.s.)
ne “nebiyyihi” ve ne de “rastlihi” diyerek hitap etmistir, bilakis “abdihi”
yani “kulu” diyerek hitap etmistir. Hiidayi'ye gore dyette gecen bu hitap,
kullugun 6nemini belirtmektedir.” el-Fatir 35/10. ayetinde® ise giizel
sOzlerin Allah’a ancak salih amelle yiikseltilecegi beyan edilmektedir.
Hiidayi bu hususlar1 manzim olarak su gekilde ifade etmektedir:

Uluvv-i riitbete td ‘at sebebdir, Onu sanma ki bir kuru ta ‘abdir. *?

Egerci mu ‘teber hiikm-i ezeldir, Terakkiye sebeb ldkin ameldir. *

Aziz Mahmid Hiidayi kullugun 6nemi konusunda dyetler diginda Hz.
Peygamber’in (a.s.) kullugunu da delil getirmektedir. Hz. Aige’den gelen
riviyette belirtildigine gére Hz. Peygamber namazda kiyimi uzun tut-
makta ve bu sebepten dolayi da ayaklari sismektedir. Hz. Aige, bu hususu
farkedince Hz. Peygamber’e: “Allah senin hem ge¢mis hem de gelecek
tiim giinahlarini affetmigken neden boyle davraniyorsun?’ diye sormug-
tur. Bunun iizerine Hz. Peygamber, Hz. Aise’ye: ‘Cok siikreden bir kul,
bir beser olmayayim m1?’ diye cevap vermistir.”** Hiiddyi bu hususu gelen
siirde su sekilde ifade etmektedir:

% Hiidayi, Aziz Mahmid. Fethu’l-bab ve ref ‘w’l-hicab (Risdle fi beyani serefi’l-insén). Kastamonu:
Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi, 37 Hk 3677/3, 17b-23b), 18a.

89 o312y s 5ol 3l At Ayet meali icin bk. Feyizli, Feyziil-Furkan, 281.

°° Hiidayi, Kiilliyat-1 Hazret-i Hiiddyi, 105; Hiidayi, Necatii'l-garik (37 Hk 3677/6), 45a.

916 Al Jasdly ol 2KH 3aisy 430 b el Fatir 35/10.

° Hiidayi, Kiilliyéi-1 Hazret-i Hiiddyi, 105; Hiidayi, Necdtii'l-garik (37 Hk 3677/6), 45a.

%3 Hiidayi, Kiilliydt-1 Hazret-i Hiiddyi, 106; Hiidayi, Necatii'l-garik (37 Hk 3677/6), 45a.
941558 e o580 o sl D 08 Al Ly Glid (e i Le cll ) i g ) gy L 138 it o Aile s
bk. Eb Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhéri (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1413/1992), “Tefsiru’l-Kur’dn (Stiretii’l-Feth)”, 2.
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Dedi abd-i sekiir olmayayin ni? Ol ihsana siikiir kilmayaymm mi?

Amel oldu miiride kurbet iciin, Vusil ehline siikr-i ni ‘met iciin.”

Aziz Mahmid Hiidayi, bu konuya delil getirdigi bir rivayette: “Kulum
nafile ibadetlerle bana yaklagmaya devam eder ve nihayetinde ben onu
severim...” kuds-i hadisidir.” Hiidayi, konunun 6nemi a¢isindan el-Ha-
sani’l-Basri’nin (6. 110/728) gorislerine de yer verir. Basri, kulun haki-
kate ermesinin aldmeti olarak amele miidavim olmasini ve bu konuda da
amelinin kabul edilip, edilmeme konusundaki miilahazayi terk etmesini
gerekli goriir. Basri’ye gore: “Amelsiz cenneti talep etmek, giinahlardan
bir giinahdir.”

Aziz Mahmid Hiidayi, kulluk konusunda en 6nemli ibadet olarak na-
mazi goriir. Namazin 6nemine binaen Miftdhu’s-saldt ve mirkati'n-necdt
isimli bir eser de kaleme almigtir. Eserde namazin sirlarindan, adabin-
dan ve faziletlerinden bahsetmistir. Eserde bahsedildigine gére namaz
kilacak kul, bedeni temizlige dikkat ettigi gibi belki daha fazlasiyla kalbi
temizlige yani kalbinde masivaya it hicbir seyin olmamasina da dikkat
etmesi gerekir. Hiiddayi’ye gore batini taharet zahiri taharetten daha 6nem-
lidir. Clinkii kalp Allabh’in nazar ettigi yerdir. Hiidayl namazi; kullugun ve
cem‘in ayn1 anda idrak edildigi en yiice ibadetlerden birisi olarak goriir.
Ona gore namaz ibadetiyle kulluk ifd edildigi gibi yogun olarak da cem’

héli yaganir. Bu manada namaz “kédbe kavseyn” makamidir.*®
2. Cem’ ve Tefrika (Fark) ile Ilgisi Baz1 Hususlar

2.1. Cem‘ Halinde Kullugun Nasil Yapilacagi Hususu

Cem‘ hilinde nefsinden ve mésividan fani olan bir kulun farz iba-
detleri yani kulluk gorevini nasil ifd edecegi sorusu 6nemli bir sorudur.
Bu 6nemli sorunun cevabini fhydu uliimi’d-din’de bulmak miimkiindiir.

%% Hiidayi, Kiilliydt-1 Hazret-i Hiidayi, 107; Hiidayi, Necatii'l-garik (37 Hk 3677/6), 46a.

96 4al i g8, 1 L0 saié 015 s Buhird, “Rikak”, 38.

Ebt Nu‘aym Ahmed b. Abdullah el-Isfehani, Hilyetii I-evliyd ve tabakatii'l-asfiya (Beyrit: Daru’l-
kiitiibi’l-Arabi, 1394/1974), 10/99.

7 Hiidayi, Kiilliydt-1 Hazret-i Hiiddyi, 106; Hildayi, Necatii'l-garik (37 Hk 3677/6), 45b.

°8 Hiidayi, Miftahu’s-salat (37 Hk 3677/1), 1b-2b.
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Iméam Gazzdli eserinde cem’ hdlini, farz ibadetlerin ifisin engelleyecek bir
sekilde uzun siiren bir hél olarak gormemektedir. Gazzili’ye gore cem'
héli, simgegin bir anda ¢akmasi ve bir anda kaybolmasi gibi kisa siiren
bir haldir. Bu hal, bazi zamanlarda uzun siirebilir ancak uzun stirmesi
nadirdir.”” Aziz Mahm@d Hiid4yi de ¢ok defalar zevk ettigi cem* hélini,
ImAm Gazzili de oldugu gibi simgegin ¢akip ve kisa bir zaman sonra kay-
bolmasi gibi kisa siireli bir manevi hél olarak kabul etmistir. Hiidayi'ye
gore genel olarak kisa stiren bu hil, kulluga engel tegkil etmez. Kendisi
bu hususu gelen misralarda su sekilde terenniim etmektedir:

Meger kim berk-1 hdtif gibi bir an, Kulun swrrina ire niir-i Rahman.
Veldkin zdil olur yine ol dem, Irismez ana bin akl-1 ddem.
Eger¢i fadl-1 Hak dwr igbu hdlat, Kapudur ldkin ana zikr u tadt.'*

Burada bir hususu 6nemle vurgulamak gerekir. O da sudur; Aziz
Mahmiid Hiiday?’ye gore ne cem’ tefrikaya ne de tefrika cem‘a engeldir.
Esasinda her ikisi i¢ ice girmig bir haldir, birbirinden bagimsiz héller de-
gildir. Hiidayi, Necatii’l-garik adli eserini sirf bu hususu izah etmek igin
kaleme aldigini beyan etmektedir. Bu baglamda kul, Hak ile halktan ve
halk ile de Hak’dan yani cem" ile tefrikadan tefrika ile cem‘den perde-
lenmemelidir. Bu da kulun, vahdette kesretten ve kesrette de vahdetten
perdelenmemesi anlaminadir. Hiidéy: ayni anda kulun ma'rifet ile ubt-
diyyeti (cem" ile tefrikay1) yani kesretle vahdeti miimkiin gérmektedir.
Ciinkii farki olmayanin ubtidiyyeti, cem‘1 olmayanin da ma‘rifeti yoktur.'""
Celvetiyye tarikatinda esas olan ise kesret i¢inde vahdettir.""* Hiiddyi bu
husus bircok beyitte dile getirmistir. Onlardan birisi de sudur:

Hiidayi istersen biki sa‘ddet, Kasd eyle bula gor kesretde vahdet.'™

Aziz Mahmiid Hiidayi kesret ve vahdet iliskisine yani ma‘rifet ve kul-
lugun birlikteligine namazi 6rnek gostermektedir. Miftahu’s-saldt adl
eserinde beyan ettigine gore namaz bir yoniiyle kulluk bir yoniiyle de
cem' hélinin ayn1 anda yagandig ve zevk edindigi bir ibadettir. Ona gore

namaz miragtir ve “kébe kavseyn” makamidir. Namazda ma‘rifetulldha

9 Gazzali, Thydu ulimi'd-din, 8/207.

190 Hiidayi, Kiilliydt-1 Hazret-i Hiiddyi, 93; Hidayi, Necdtii’l-garik (37 Hk 3677/6), 41a.
'Y Hiidayi, Kiilliydt-1 Hazret-i Hiiddyi, 100; Hidayi, Necdti'l-garik (37 Hk 3677/6), 43b.
192 Yilmaz, Aziz Mahmiid Hiidayi, 158.

193 Hiidayi, Divén, 70.
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ermek s6z konusudur. Namazda kul, “Alldhu ekber” dediginde hem iba-
dete yani kulluga hem de Hakk’1 miigahede sebebiyle tevhidi zevk etme-

ye baslamis olur.'**

2.2. Cem‘ Mertebesine Ulagmada Riayet
Edilmesi Gereken iki Husus

Aziz Mahm{id Hiidayi eserinde silikin, cem‘ mertebesine ulagabilme-
sinde iki hususa riayet etmesi gerektigine dikkat cekmektedir. Bunlardan

birisi hicdbin yani masivéa perdelerinin kaldirilmasi digeri ise edepdir.

2.2.1. Hicabin (Perdenin) Kaldirilmasi

Imam Gazzali, Miskatii'l-envdr adl eserinde Allah’in nurunu perde-
leyen yetmis hicdbtan (perdeden) bahsetmektedir. Bu perdeler niirini
ve zulmani olmak iizere iki gesittir.'” Kugeyri hicibin, cem® ile fark: bir-
birininden ayiran bir hususiyet oldugunu ifade etmektedir. Cem* halini
zevk edemeyenler, perdeli ve hicabli kullardir. Kuseyri’'ye gore “muha-
dara”, “miikdgefe” ve “miigahede” gibi kavramlar perdenin belli boyutta
ref ‘in1 yani kalkmasini ifade etmektedir.'%

Aziz Mahmiid Hiiday1'ye gore Hiida, Zahir’'dir. Ancak zuh{iru, zahir-
ligini perdelemis ve bu sebeple mahliik, mestir hile diigmiigtiir. Mest{r
olan yani perdeli olan kullarin, cem’ ve vuslat mertebelerini idrak i¢in
nirani ve zilmani perdeleri kaldirmalar gerekir:

Zulmani niirani hicab, A¢ilsin olsun feth-i bab.
Ref*et cemdlin nikdb, Senden meded senden meded.""’

Kimi mahciib ise kimi vasildir, Ey Allah’im el senindir kul senin.'®

194 Hiidayi, Miftéhu’s-salat (37 Hk 3677/1), 1a-1b; Hiidai, {lim-Amel Seyr-u Siilik, 191-194.
195 Ebt Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Miskdtii'l-envér, ngr. Ebu’l-‘Ala ‘Afifi
(Kabhire: ed-Darii’l-kavmiyye, 1383/1964), 39.

196 Rugeyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 100, 102.

97 Hiidayi, Divén, 105.

198 Hiidayi, Divén, 90.
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Azlz Mahmd Hiidéy1, halki (mahliikiti) Hakk’in hicabi kabul etmis-
tir.'” Ona gore kulun, cem’ ve tefrikay: idrakte Hak disinda tiim varlik
hicablarindan kurtulmas: gerekir. Hiidayi bu hususu eserlerinde yogun
bir sekilde iglemigtir. Manz(m ifadelerinden birisi sudur:

Bizi varlik hicibindan halds et, Meded ey pddisahlar pddigihi!"°

Aziz Mahmid Hiidéyi varlik hicébindan kurtulma konusunda ii¢ per-
deye dikkat ¢eker. Bunlar; diiny3, ukba ve nefs perdeleridir. Ona gore
salikin diinya perdesinden kurtuldugu gibi ukba yani dhiret perdesinden

de kurtulmas: gerekir:

Gerekdir terk-i diinya terk-i ukba, Hicabin a ‘zami varlikdw ammd."!

Ciimle hicablardan gegir, Rabb’im meded Mevld meded /">

Ref wl-hicab adli eserinde Aziz Mahmd Hiidayi, tim makdm ve hal-
lerin asli ve tiim faziletlerin esasi olarak “tevbe’yi kabul etmigtir. Tevbe-i
sadik Alala doniigii ifade eder. Tevbe; kavl, fiil ve irade yoniiyle maldyag-
niyi yani masivdy: terkden ibdrettir. Maldyagni salikin hicib: ve zenbidir

(giinahidir). Zenb ise diinya ve ahiret isleriyle Allal’tan perdelenme halidir.'"
Hiiday?'ye gore diinyd, ukba ve nefs perdeleri iginde salik icin kaldirilmast en
zor ve en gii¢ perde, nefs perdesidir. Nefsin varligi, tevhidde ana gaye olan
tehvid-i zdt mertebesine ulasmada en biiyiik engeldir. Nefsi yok etmeden
cem’ mertebesine ulasmak miimkiin degildir. Hiiddyi konu hakkinda eseri-
ne bazi mesdythdan nakledilen su sozii kaydetmistir: “Kulun bizzat kendi
varligi, baska bir giinahla mukayese edilemeyecek bir giinahtir.”"* Bu sozle
stifiler; kulun, hanif bir Ibrahim olabilmesi i¢in nefis putlarini kirmasini
kastederler. Kul, nefsin heva ve meyillerinden, nefsani haz ve cismani
sehvetlerden uzaklagtiginda nefis perdesini izile etmis olmaktadir.''*

109 Hiidayi, Miftdhu’s-saldt (37 Hk 3677/1), 11b.

0 Hiidayi, Divén, 45.

" Hiidayi, Kiilliyat-1 Hazret-i Hiiddyi, 98; Hildayi, Necatii'I-garik (37 Hk 3677/6), 43a.

2 Hiidayi, Divén, 77.

' HiidAyi, Aziz Mahmid. Fethu’l-bab ve ref w’l-hicab (Riséle fi beydni serefi’l-insén). Kastamonu:
Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi, 37 Hk 3677/3, 17b-23b), 18a.

14 A) cud afle L&y Y uid A ga s bk HildAyd, Kiilliydt-1 Hazret-i Hiiddyi, 98; Hiidayi, Necdtii'l-
garik (37 Hk 3677/6), 43a.

S fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 5/369; Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/332.
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Isméil Hakki Bursevi’ye gore kul, kendine varlik vehmetme giinahindan
kurtuldugunda Allah disinda hig bir seyi gormez hdle gelir. Bu durumda da
ondan higbir sekilde sirk neset etmez. Diinya sevgisi ve nefsin hevasindan
uzaklasan kul, viisiilii tahakkiik ettirmis olur."'* Bu manada Aziz Mahmid

Hiidayi sunlari ifade etmektedir:

Ki ol terk ede ciimle mdsiviyi, Gege nefsinden ve bula Hiida y.

Erigmis ola ol tevhid-i zdta, Bakub kalmaya ef*al u sifita.'\’

Nefis perdesi icinde kaldirilmasi belki de en zor ve en ¢etin olani ma-
kam ve mevki perdesidir. Silik, makam ve mevki sevgisini yok etmedikce
nefis perdesini izale etmig olamaz. Bu hususu Aziz Mahmid Hiiddyi’nin
bilfiil hayatinda tatbik ettigi goriillmektedir. Bu manada nefsin hoguna
giden iist diizey miiderrislik ve kadilik gorevlerini seyhi Uftade’nin tav-

siyeleri iizerine terk etmigtir:

Fazhn ile ¢iin hdlas etdin bizi tedrisden, Yine hifz eyle ya Rabbi
nefsimiz telbisden."®
[léhi ¢iin halds etdin miiderrislik kazdsindan, Visalin litfedip kurtar

bizi varlik azabindan.'"’

Aziz Mahmd Hiidayi’nin bu tavrini, seyr u siiliik egitiminin baglan-
gic1 agisindan bir gereklilik olarak diisiinmek gerekir. Manevi egitimine
bagli olarak onun mésivéya karg1 sevgi ve bagimlilig kalktiktan sonra ha-
yatinin sonraki agamasinda tekrar vaiz ve miiderris olarak gérev yapmasi
ilk tavrina tezat tegkil etmez.

Aziz Mahmid Hiidayi’ye gore ister diinya ister ukbd isterse nefs per-
deleri olsun bunlar ancak ilahi tecellilere bagl olarak kalkar. Hicébi or-
tadan kaldiran husus tecellidir. F7 beydni hasiyeti’l-tecelliyydt adli eserin-
de tecellinin goniilden hicabi kaldirdigini ve Allah diginda hicbir sevgi
birakmadigini ifade etmektedir. Tecelliye bagl olarak mevctidétin sirr

kesf olunur; iman ile kiifriin aras1 temyiz edilir.'*® Hiiddyi’ye gore ef ‘l,

116 Bursevi, Rithu’l-beydn, 2/193.

7 Yiidayi, Kiilliyét-t Hazret-i Hiiddyi, 98; Hidayi, Necatii’l-garik (37 Hk 3677/6), 43a.

18 Hizdayd, Divdn, 298.

' Hiidayi, Divdn, 285.

120 Hiidayi, Aziz Mahmd. Fi Beyani hasiyeti’l-tecelliyydt, Kastamonu: Kastamonu il Halk
Kiitiiphanesi, 37 Hk 3677/5, 33a-34b), 33a.
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sifat ve zdt olmak iizere iig tiir tecelli vardir. Ef ‘4l tecellisine maruz kalan
kul, tevekkiil sahibi ve korunmugsdur. Sifit tecellisine maruz kalan kul ise,
riza ve teslimiyyet sahibi olur. Zat tecellisine maruz kalan kulun kalbinden
ise mdsiva tamamen diiser ve bu kul mutlak yokluga erer."™

2.2.2. Edebe Riayet

Tasavvufi eserlerde edeb konusuyla ilgili 6zel bolimler agilmig ve
buralarda edeb konusunun mahiyeti ve nemi beyan edilmistir. Bu eser-
lerde Abdullah b. Abbas’in (6. 68/687), “Ey iman edenler! Hem Kendinizi
hem de ehlinizi yakiti insan ve taslar olan Cehennem atesinden koruyun™*
ayetini, “Ehlinize yani ¢coluk ¢cocugunuza fikih ve edep 6greterek onla-
r1 Cehennem azabindan koruyunuz” seklindeki tefsiri edebin 6nemine
delil olarak yerini almigtir.'*® Tasavvufun etkili kalemlerinden Ebti Hafs
es-Sithreverdi (6. 632/1234), edebi; zahirin ve batinin tehzibi olarak iki
kisma ayirmigtir. Ona gore kul zahirini ve batinini tehzib ettiginde edib
stiff haline doniigiir. Kulda edeb ancak “mekarimii’l-ahldkin” yani giizel
ahlékin tekamiiliiyle kdmil hale gelir.'**

Safi kaynaklarda edebin, tevhid ile alakasina da vurgu yapilmaktadir.
Bu alakaya gore tevhid imani gerektirir, imani olmayanin tevhidi yoktur.
Iman geri‘at1 gerektirir, seri‘ati olmayanin iman1 yoktur. Seri‘at ise ede-
bi gerektirir, edebi olmayanin seri‘ati, imani ve tevhidi yoktur.'* Ebii
Ali ed-Dekkak (6. 405/1015): “Kulun, tiati ve ibadeti ile cennete dihil
olacagini, taatindaki edebi sayesinde de Allah’a vésil olacagini beyan et-
mektedir.”” Ebi Hafs el-Haddéd ise: “Tasavvufu tamamen edep olarak
tarif etmigtir. Ona gore her vaktin, her halin ve her makédmin edebi vardur.
Edebi zayi edenler Hak’tan uzaklagirlar.”'?’

Aziz Mahmd Hiidayi edebi insan-1 kdmilin siisii olarak gérmekte-

dir. Ona gore Azazil’in yani Seytan’in kovulmasi ve red olunmasindaki

! Hiidayi, et-Tarikatii'-Muhammediyye (37 Hk 3677/8), 61a; Hiidayi, Kiilliydt- Hazret-i Hiiddy, 67.
122452 a 1 il B3 5 10 SulhTs 20d 80 Sl 6l 431 G bk Tahrim, 66/6.

123 Serric, el-Liima‘, 194; Sithreverdi, Avdrifii'l-ma‘drif, 299.

>* Sithreverdi, Avdrifii’l-ma‘drif, 298.

125 Serréc, el-Liima’, 196; Sithreverdi, Avdrifii’l-ma‘arif, 301.

126 Siihreverdi, Avdrifii’ l-ma‘arif, 301.

27 Sithreverdi, Avdrifii'l-ma‘drif, 65; Hiicviri, Kesfu'l-mahciib, 104.
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ana etken edebi terk etmesidir.'® Tarikatndme adli eserinde ise vuslatta
en 6nemli hususun edebe riayet oldugunu ifade etmektedir. Ona gore
Peygamber Efendimiz edebi sayesinde yiice mertebelere yiikselmis ve
vuslata ermistir. Bu goriigiine Nebi’nin (a.s.) “Allah beni edeplendirdi ve
edebimi de giizel yapt:” rivayetini'” delil olarak getirmektedir.'** Hiidayf,
edeb sahibi bir s{ifinin kulluga ve vuslata erdigini su sekilde terenniim
etmektedir:

Hakk’a kul olmak istesen, Edeb gozle edeb gozle.

131

Murdadin bulmak istersen, Edeb gozle edeb gozle.

et-Tarikatii’'l-Muhammediyye adli eserinde Hiidayf, insanin yaratilig
gayesinin kulluk oldugunu ifade etmekte ve bu konuda edebi 6grete-
cek bir miirsid-i kamili zorunlu gérmektedir. Peygamberimizin edebini
bizzat Allah vermis ve Cebrail de Peygamberimize miirgidlik yapmugtur.
Bu konuda Peygamberimiz kul nebi ile kral nebi arasinda muhayyer bi-
rakildiginda Cebrail’in irsadiyla Hz. Peygamber tevazu gostererek “kul
nebi’yi se¢mistir.'*

3. Cebr, Hulil ve ittihat Suclamalar:

Halveti seyhi Mustafa Cerkesi (6. 1229/1814) Risdle fi tahkiki’t-tasav-
vufadli eserinde tasavvufun esas olarak “tecelli-i ef"al”, “tecelli-i sifat” ve
“tecelli-i zat” olmak iizere ii¢ halden ibaret oldugunu beyan etmektedir.
Ona gore bu ii¢ hile bagl olarak siifiler, ti¢ dalal firkaya benzetilmigtir.
Bu baglamda tecelli-i ef 4l sahipleri Cebriyye, tecelli-i sifat sahipleri
Huldliyye ve tecelli-i zt sahipleri de flhadiyye firkasina benzetilmistir.
Cerkesi bu benzetmenin tamamen yanlis oldugunu ve dogru olmadig-
ni1 ifade etmektedir. Cerkesi’ye gore siifiler ile bu {i¢ batl firka arasinda
temelde bir farklilik vardir; o da seri‘at ve istikamettir. Stifiler seri‘at ve

istikimet iizere iken, ismi zikredilen ti¢ batl firka bundan uzaktir.'*®

28 Hiidayi, Kiilliydt-1 Hazret-i Hiiddyi, 102; Hiidayl, Necatii'l-garik (37 Hk 3677/6), 44a.
129 Serric, el-Liima“, 194.

30 Hiidayi, Tarikatndme, 80.

B Hiidayi, Divén, 157.

2 Hiidayi, et-Tarikatii'l-Muhammediyye (37 Hk 3677/8), 56b.

133 Ali Riza Soydar, Seyh Mustafa Cerkesi (Ankara: Semih Ofset, 2014), 55.
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Insan fiillerinin hakikatte kime dit oldugu hususu kelami diisiincede
tartisilmagtir. Tarihi siiregte bu konu hakkinda Cebriyye ve Kaderiyye/
Mu'tezile olmak iizere birbirine zit iki mezhep tezdhiir etmistir. Cebriyye,
insan fiillerini tamamen ilahi kudret kontroliinde cebir ve zorlayict bir et-
kiyle vukii buldugunu ve bu manada da gercek failin Allah oldugunu iddia
ederken Mu'tezile ise Cebriyyeden tam aykir bir goriis beyan ederek, insan
fiillerinde cebrin olmadigini gergek failin bizzat kulun kendisi oldugunu
iddia etmigtir."*

Sifiler, tevhid-i ef ‘4l mertebesinde, fiileri hakiki fail olarak Allah’a
nisbet ettikler i¢in cebrilik ithamina maruz kalmiglardir.'* Aziz Mahmad
Hiidayi, hakiki fail olarak Allah’ kabul etmekle beraber kulun kesbini ve
sorumlulugunu da inkar etmemektedir. Ona gore kula kesbi sayesinde
miikifat ve ceza tahakkuk eder. Hiid4yi, Nisa 4/78-79.%¢ ve A’raf /155.
ayetlerine'”” dikkat ¢ekerek, her ne kadar esas failinin Allah oldugunu
kabul etse de kulun edeb geregi hasene iceren fiilleri Allah’a, giinah ve
ma‘siyet iceren fiilleri ise kendi nefisine isnat etmesini gerekli goriir. Bu
baglamda kulun fiilleri kendi nefsine isnat etmesi tevhide mani bir du-
rum degildir. Bu hususu gelen misralarda su sekilde ifade etmektedir:

Giindhi nefse isndt eyleyi gor, Edeb yolun efendi soyleyi gor.

7138

Degil bu sirkin ol tevhide mani’, Sana bil ki bu andan dahi nafi’.

Ceza ve miikafaatin kulun fiiline gore tahakkuk edecegini kabul eden
Aziz Mahmiid HiidayT'ye gore kulun seri‘ata riayet etmesi ve istikamet

izere olmast; farz ile siinnetleri ifd etmesi gerekir:

Sert ‘at hiikmiinii eyle ri‘dyet, Yerine vara td farz ile stinnet.'

134 Ciibbai, Kitdbii'I-makalit, 104-105; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 2/44; Taftazani,
Kelam Ilmi ve Islam Akaidi, 159.

135 Gen1§ bilgi i 1§1n bk. Akdag, “Stfi ilminde HakaJ Tevhid”, 216-221.

l36.mlA.\:. undsdsdm L)ADM \)l)“‘*’““?@-“-'u‘j““‘ A.\t: u.naAA \)S}umf.@_u.aau\} Onlarab1r1y1hk
ulagirsa:’Bu Allah katindandir.” Derler. Eger onlara bir kétiilikk dokunursa: ‘ Bu senden derler.
De ki: ‘Hepsi Allah’tandir.” Nisa 4/78. S (yed 450 be SiLal 125 2 e e Ad G Sl s “Sana
gelen her iyilik Allah’tandir. Yine bagina gelen her kotiiliik ise kendi nefsindendir.” Nisa 4/78.
LTI (a2 $U (a gy O 858 Y1 4 &) “Bu senin imtihanindan bagka bir sey degildir. Onunla
diledigini sapiklikta birakir, diledigini de dogru yol iletirsin.” A’raf /155.

38 Hiidayi, Kiilliyat-1 Hazret-i Hiiddyi, 101; Hiidayi, Necatii'l-garik (37 Hk 3677/6), 44a.

3% Hiidayi, Kiilliyat-1 Hazret-i Hiiddyi, 112; Hiidayi, Necatii'l-garik (37 Hk 3677/6), 47b.
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Sifilere cem’ anlayiglarina bagli olarak cebrilik diginda ayrica hultl
ve ittihad suglamasi da yoneltilmistir. Bu su¢lamay1 yonelten bir etki-
li isim Ibn Teymiyye’dir (6. 728/1328). Ibn Teymiyye, cem* ve feniya
bagli olarak vahdet-i viicid@ benimseyen stifilerin mahlikun viicidunu
Halik’in viictidu kabul ettiklerini ve bu manada da huldl ve ittihada kail
olduklarini ifade etmistir.'*” Bu su¢lamaya vahdet-i viicidun en 6nemli
temsilcisi olan Ibnii’l-‘Arabi’de cevap bulmak miimkiindiir. ibnii’l-‘Arab,
el-Fiitithati’l-Mekkiyye adli eserinde Hakk’in viictidu diginda gercekte
bagka bir varligin olmadigini ifade etmistir. ibnii’l-‘Arabi’nin diisiincesi-
ne gore varlikta (esyada) Hakk’in disinda bagka bir hakiki varlik yoktur.
Onun diginda hakiki varlik olmadigina gére ona benzer veya ondan fark-
l1 bir varlik da tasavvur edilemez. Varlik tektir, iki benzer veya iki farkl
varlik yoktur. Bu manada varlik, Hak ve Vahid’dir.**!

Aziz Mahmd Hiidayi de Vik:‘dt adli eserinde sir mertebesinde sali-
kin kendi varliginin tamamen zail oldugunu ve masivanin kaybuldugu-
nu beyan etmektedir. Ve bu héle bagli olarak varlik olarak sadece vaci-
bii’l-viictid olan Hak kalmigtir. Vahdet-i viicidun esas ménasi bu haldir.
Bu hal salikin viis@il halidir. Bu hal, ehl-i ilhddin zannettigi gibi huldl ve
ittihat degildir.'> Eserlerinde siirekli Ibnii’l-‘Arabi’ye atif yapan ve Ibnii’l-
‘Arabi’nin yogun bir etkisi altinda goriinen Hiiddyi bu konudaki diigiin-

cesini manzum olarak su sekilde ifade etmektedir:

Hak’dan dzge nesne yokdur gayridan iimidi kes.'®

Sonu¢

Stfiler, zahiri amellere yani seri‘atin emir ve yasaklarina ridyet ettik-
leri gibi diger farkli ziimrelerin ¢ok fazla tizerinde durmadiklar: bétini
amellere yani kalbi idraklere de son derece ridyet etmisler ve bu alana
ait ozel bilgilere sahip olmusglardir. Siifiler zevk ve idrak ettikleri manevi
héllerini, kendilerine his bazi kavram ve bazi istilahlarla ifade etmiglerdir.
En cok kullandiklar: 1stilahlarin baginda cem® ve tefrika yer almaktadir.

140 Thn Teymiyye, Mecmi‘w’l-fetdvd, 2/372.

" ibniv’l-‘Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 4/218.
42 Hiidayi, Vak:‘at, 7b-19b.

3 Hiidayi, Divén, 198.
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Sifiler, cem‘ kavramiyla hakiki tevhidi, tefrika kavramiyla da hakiki kul-
lugu kasdeterler.

Aziz Mahmd Hiidéyi cem ve tefrika anlayigini eserlerinde yogun bir
sekilde iglemigtir. Bu manada Necdtii’l-garik adinda miistakil bir eser de
kaleme almigtir. Hiidayi cem' ve tefrikay1 insanin yaratiliginin iki ana ga-
yesi olarak kabul etmigtir. Ona gére insanin yaratilig gayesinin tahakkuku
ancak cem’ ve tefrikanin yani hakiki tevhid ve hakiki kullugun birlikte-
ligiyle miimkiindiir. Kemaélat bu ikisinin birlikteligi tizerine kuruludur.
Ona gore cem’ mertebesine ulagmayan ma‘rifetten yoksun, kullugu ol-
mayan ise miilhid yani dinden uzaktir. Hiidayi’ye gore her iki halde cok
aziz ve ¢ok yiicedir. Insanin kemalat1 da bu ikisinin beraberliginden gelir.

Azijz Mahmiid Hiiday], tevhidi yani cem; tevhid-i ef 4, tevhid-i sifat
ve tevhid-i zit olmak {izere ii¢ mertebe olarak kabul etmigtir. Kul, tevhid-i
ef ‘4lden basgliyarak tevhid-i zdta dogru bir terakki icine girer. Tevhid-i
ef ‘4l mertebesinde kul, hakiki fail olarak Allah’1 kabul eder, Allah di-
sindaki varliklar gercek fail degildir, onlar sadece dlet konumundadur.
Tevhid-i sifait mertebesinde ise tiim sifatlarin Allah’a 4it oldugunu zevk
eder. Cem‘in nihal mertebesi olan tevhid-i zatta ise kul, Hakk’tan gayr
bir varligi miigdhede etmez. Bu manada bu mertebenin bir bagka ifadesi
vahdet-i suhiid ve vahdet-i viiciddur. Hiidéyi'ye gore tevhid-i zat merte-
besi begeriyetin tikat edebilecegi son mertebedir, bunun iistiindeki bir
mertebeye kullar tdkat edemezler.

Aziz Mahmiid Hiidayi, cem’ mertebesinin idrakinte hicaplarin kald-
rilmasina ve edebe riayet konularina dikkat cekmektir. Ona gore edebe
riayet eden salik, diiny4, ukba ve nefs perdelerini tamamen yok eder.
Misiva perdelerinin yok edilisinde ilahi tecelliler belirgin bir rol iistlenir.
Cem‘ mertebesinde mésivi tamamen yok olmus iken, tefrika halinde ise
salik, hem kendi varliginin hem de masivanin farkindadur.

Cem' ve tefrika anlayigina sahip Aziz Mahmd Hiidayi cebre yakin
goziikmekle birlikte mutlak cebir taraftar1 degildir. O gercek féilin Allah
oldugunu kabul etmekle beraber kulun kesbini ve sorumlulugunu da red-
detmemektedir. Hiidayi’ye gore sélikin cem‘ mertebesinde yokluga erisi
huldl ve ittihat icermez. Ona gore bu hususun hulil ve ittihat olabilmesi
icin iki ayr1 varliktan bahsetmek gerekir. Oysa gercekte Hakk’in digina
bir bagka varlik yoktur.
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Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlén (61. 1303/1886) Osmanlr’nin son doneminde Mekke-i
Miikerreme’de dogan 6nemli 4lim ve sifilerden biridir. Cok sayida hocadan ders alan Seyyid
Dahlan iyi bir egitim siirecinden ge¢migtir. Ancak ders aldig1 hocalar: igerisinde en ¢ok isti-
fade ettigi kisi Seyh Osman b. Hasan ed-Dimyati es-$éfii el-Ezheri el-Mekki (61. 1265/1849)
olmustur. Hocas1 ed-Dimyati’den zahiri ilimlerin yaninda Halvetiyye, Aydertsiyye, Kadiriyye,
Naksibendiyye ve Sazeliyye tarikatlarinin icazetini de almigtir. Seyyid Dahlan; Mekke $afii
miiftiligi, seyhu’l-ulema/reisu’l-ulemd’lik gibi 6nemli vazifelere getirilmis ve bu gérevleri ti-
tizlikle ytriitmistiir. Egitime ¢ok 6nem veren Seyyid Dahlan pek ¢ok talebe yetistirmis ve bu
ugurda biiyiik ¢abalar sarf etmigtir. Seyyid Dahlan’in yagsadigi donemde Vehhébi hareketi Arap
yarimadasinda siyasi olarak giiclenmis, akidevi konularda halk: bask: altina almustir. Seyyid
Dahléan, Vehhabiler ve diger olusumlarla ilmi ve fikri miicadele icine girerek Ehl-i Stinnet aki-
desinin 6nemli savunucularindan olmugtur. Tasavvuf, akaid, siyer, tarih ve gramer gibi bir¢ok
alanda irili ufakli pek ¢ok eser telif eden Seyyid Dahlan, kitaplarinda tevessiil konusunu da ig-
lemistir. Tevessiiliin ¢esitleri arasinda en ¢ok tartigilani Yiice Allah’a yakin oldugu diisiiniilen
sahislarla tevessiil yapilip yapilmayacagi mevzuudur. Seyyid Dahlan eserlerinde tevessiiliin tiim
cesitlerinin caiz oldugunu delilleriyle islemis, Miislimanlar: tevessiil inanct iizerinden tekfir
edenlerin vahim bir hataya diistiiklerini belirtmistir. Bu ¢aligmada Seyyid Dahlan’in hayati ve
eserleri hakkinda bilgi verilmis, daha sonra onun 6nemli eserlerinden biri olan Hulasatii’l-kelam
fi beyani timeréi’l-beledi’l-hardm’da ele aldig1 tevessiil konusu incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tarikat, Seyyid Dahlan, Hulasatii’l-kelim, Tevessiil, Vehhabilik.
Abstract

Sayyid Ahmad ibn Sayyid Zayni Dahlan (d. 1303/1886) is one of the most important scho-
lars and Sufis who was born in Mecca in the last period of the Ottoman Empire. Sayyid Dahlan,
who took lessons from many teachers, went through a good education process. However, the
person he was most influenced by among the teachers he took lessons from was Sheikh Osman
ibn Hasan al-Dimyati al-Shafii al-Azhari al-Makki (d. 1265/1849). He learned the religious
sciences from al-Dimyati, and also received the ratification of the Halvatiyya, Aidarasiyya,
Qadiriyya, Nagshbandiyah and Shadhiliyya sects from him. Sayyid Dahlan was appointed to
important duties such as the Shafii Mufti of Mecca and the chief of scholars, and he carried out
these duties meticulously. Sayyid Dahlan, who attaches great importance to education, trained
many students and made great efforts for this purpose. During the time of Sayyid Dahlan, the
‘Wahhabi movement became politically stronger in the Arabian peninsula and put pressure on
the people on issues related to creed. Sayyid Dahlan entered into a scientific and intellectual
struggle with the Wahhabis and other groups, and became one of the important defenders of
the Ahl al-Sunnah creed. Seyyid Dahlan, who wrote many books, large and small, in many
fields such as Sufism, Aqaid, al-Sirah al-Nabawiyyah, history and grammar, also dealt with
the subject of tawassul in his books. Among the types of tawassul, the most debated issue is
whether to make tawassul with righteous people who are thought to be close to Allah. Sayyid
Dahlan, in his works, stated that tawassul is permissible with proofs, and stated that those
who declare Muslims an unbeliever based on the belief of tawassul are making a big mistake.
In this study, information about life and books of Seyyid Dahlan was given, and the subject of
tawassul mentioned in one of his important books, Hulasat al-Kalam Fi Bayan ‘Umara’ al-Ba-
lad al-Haram”, was investigated.

Keywords: Sayyid Dahlan, Tasawwuf, Tariqah, Hulasat al-kalam, Tawassul, al-Wahhabiyyah.
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Girig

evessiil sozlikkte “kendisiyle bir bagkasina yakinlik kurma, derece,
Tvas1ta” anlamlarini igeren “v-s-1/dws” kokiinden tiiremistir.' Ragib
el-Isfahani (61. 502/1108) vesilenin “arzu ile bir seye ulasma” manasina
geldigini ve icinde barindirdig “arzu” anlamindan dolay1 “v-s-1/Jway”
kelimesinden ayrigtigini ifade etmektedir.” Terim olarak tevessiil, dua
ederken iman, amel, Allah katinda degeri olan biri veya onun dostlarin-
dan birisini araya koyarak herhangi bir talepte bulunma anlamina gel-
mektedir.’ Kur’An-1 Kerim’de gecen “Ey iman edenler! Allah’tan sakinin
ve O’na yaklasmaya vesile araymn™ ayet-i kerimesine istinaden tevessiil,
Yiice Allah’a yakaris ve dilekte bulunma araclarindan birisi olarak goriil-
miistiir.® Ayet-i kerime ve hadis-i seriflerin umumu géz 6niinde bulundu-
ruldugunda tevessiiliin Yiice Allah’in esma ve sifatlariyla, salih bir kiginin
duasiyla, silih bir amelle ve Cenab-1 Hakk’a yakin bir sahisla olabilecegi
sOylenmigtir. Zikredilen bu tevessiil cesitlerinin ilk iicliniin cevazi konu-

sunda Miisliimanlar arasinda bir ihtilaf olmadig: ifade edilebilir. Thtilafa

' Ebii Abdilldh Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi, Muhtdrii’s-Sthéh, thk.

Sihabiiddin Ebi Amr (Beyrut: Dariv’l-Mesarf’, 2009), 696; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed
b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Enséri er-Riiveyfii, Lisdnu’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir
(Kahire: Dari’l-Madrif, ts.), “vesile”, 6/4837; Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid
es-Serif el-Ciircani, Mu'cemii’t-ta’rifdt, thk. Muhammed Siddik el-Mingavi (Kahire, Darii’l-

Fadile, 2004), 211.

* Ebir’l-KAsim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahni, el-Miifreddt fi gari-

bi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Dari’l-Ma’rife, 1419/1998), 523-524.

* Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlart
2009), “vesile”, 700; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Kabalct Yayincilik,

2016), “vesile”, 380; Tevessiil hakkinda literatiir icin bkz. Mehmet Necmettin Bardaket, “Tasavvufi
Bir Terim Olarak Tevessiil ve Vesile”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 1/2 (1999),

33-48; Yusuf Sevki Yavuz, “Tevessiil” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 41/6-8; Zekeriya Giiler, “Vesile ve Tevessiil Hadislerinin Kaynak Degeri”,

Tasavvuf: Iimi ve Akademik Aragtirma Dergisi 4/10 (2003), 45-98; Ali Atag, Keldm ve Tasavvuf
Agisindan Tevessiil (Istanbul: Marmara Universitesi, Doktora, 1993); Abdulvehhab Géziin, “ibn
Teymiyye’nin Tevessiil Anlayisina Elestirel Bir Yaklagim”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi /13 (Haziran 2018), 15-42; Hiiseyin Akyiiz, “Eb{i Reyye’nin Tevessiil
Hadisi Konusundaki Goriglerinin Tahlili”, Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi 11/1

(Subat 2011), 35-72; Muhammed Elmusatafa, Tevhid ve Sirk Agisindan Keldmcilara Gore Tevessiil
(Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020). Bunlarin
diginda ge¢misten giiniimiize kadar gerek tilkemizde gerekse Arap dleminde irili ufakli bircok
¢aligma yapilmistir.

* Kurén Yolu, (Erigim 18 Kasim 2021), Maide 5/35.

5 H. Kamil Yilmaz, 300 Soruda Tasavvufi Hayat (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1431/2010), 245.
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konu olan kisim ise gahislarla vesile yapilip yapilamayacagidir.® Vesile
konusunu kapsamli bir gekilde ele alan Seyyid Muhammed Alevi el-Ma-
liki (61. 2004) ayet ve hadislerin 151g1nda genel anlamda vesile ¢esitlerinin
tiimiiniin caiz oldugunu, vesilenin her ¢esidine veya gahislarla yapilan
vesileye karsi ¢ikanlarin ise saglam bir dayanaktan yoksun olduklarini
sOylemigtir. Ona gore vesile konusundaki ihtilaf sekli olup meselenin 6zii
ile ilgili degildir. Ciinkii vesile kilinan gahis ancak igledigi silih amellerden
dolay1 vesile edinilmistir.” Esasinda tevessiil, Islim tarihinde bir kisim
aykir1 goriigleri ile bilinen Ebii’'l-Abbas Takiyyiiddin Ibn Teymiyye (51.
728/1328) ve takipcileri ile diger IslAm limleri arasinda tartigilan bir konu
olmugtur.® Vehhabi hareketi ortaya ciktiginda tekrar alevlenen tevessiil
konusu giiniimiizde de canliligini kaybetmemistir.” Son dénemin biiyiik
alimlerinden Mekke Safii miiftiiligi, seyhu’l-ulema’lik/reisu’l-ulema’ik
gorevini yiiriiten Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlén (61. 1304/1886)
da bu tartigmanin icine girmis ve eserlerinde tevessiil bahsine genis yer
vermistir. Seyyid Dahldn, esyanin meydana gelmesinde sebeplerin birer
vesile olmaktan bagka rolleri olmadigini, tevessiile de boyle bakilmas:
gerektigini sdylemistir. Ona gore silih amellerle yapilan tevessiil mesru
oldugu gibi sahislarla yapilan tevessiil de megrudur. Sebep cihetinden
ibadetleri yerine getirmek huzura kavugmanin, gida almak doymanin ve-
silesi oldugu gibi fazilet sahibi kimselerle tevessiil de matluba ulagmanin
vesilesidir. Hakiki miiessir yalniz Yiice Allah’tir. O, gercekte etki edenin
Cenab-1 Hakk oldugunu ikrar eden bir miiminin girk ile itham edilmesinin
biiyiik bir yanlig oldugunu ifade etmistir. Doneminde tevessiil anlayisi
tizerinden tevessiilii benimseyen Miislimanlari tekfir eden Vehhébilere
kargi reddiyelerde bulunmustur. Devrinin 6nde gelen ilim adamlarindan
ve stfilerinden biri olan Seyyid Dahldn’in Arap yarimadasina niifuz et-
meye caligan Vehhabi hareketine kars: fikri miicadeleye girmesi, Ehl-i
Siinnet akidesini savunan 6nemli eserler kaleme almas: bilhassa Hicaz
bolgesini yoneten serifler hakkinda bagka yerlerde bulunamayacak bilgileri

¢ Bardakgt, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Tevessiil ve Vesile”, 38; Orhan Ceker, Tasavvufi Meselelere
Fikhi Bakg (Istanbul: Rihle Kitap, 2020), 73-88.

7 Seyyid Muhammed b. Seyyid Alevi el-Haseni, Mefdhim yecibu en tusahhah (Dubai: Dairetii’l-
Evkafi ve’s-Sufini’l-Islimiyye, 1995), 116-193.

8 Ibn Teymiyye’nin tevessiil konusundaki fikirlerini tartigan ¢aligma icin bk. Géziin, “Ibn
Teymiyye’nin Tevessiil Anlayigina Elestirel Bir Yaklagim”, 15-42.

® Giiler, “Vesile ve Tevessiil Hadislerinin Kaynak Degeri”, 46.
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kaydetmis olmasi onun temayiiz ettigi hususlardandir.'® Ancak eserlerin-
de Tiirklerin Isldim dinine ve Miisliimanlara yaptiklar1 hizmetleri 6ven,
Osmanli Devleti’nin Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ve dort rasid halife
doneminden sonra en iyi devlet 6rnegini sundugunu, Ehl-i Siinnetin
miidafisi oldugunu ifade eden" Seyyid Dahlan’in tilkemizde pek tanin-
madig1 sdylenebilir. Ger¢cekten Seyyid Dahlan gibi I. Diinya Savasg’'ndan
hemen 6nce calkantili bir donemde yagayan ve Osmanli Devleti'ne, hilafet
makamina sadakatle bagli Arap cografyasindaki bir¢ok velid miiellifin
hayatlar1 ve caligmalar1 incelenmeyi beklemektedir. Seyyid Dahlan’in
tevessiile kars1 sert tutum gosteren Vehhébilerin siyasi olarak giiclendi-
gi bir donemde yasamasi, biiyiik bir ilmi birikime sahip bir alim olarak
tevessiil konusundaki goriiglerini 6nemli kilmaktadir. Aslinda iilkemizde
Seyyid Dahlan hakkinda Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nde
Irfan Aycan’in yazari oldugu “Dahlan, Ahmed b. Zeyni” maddesi di-
sinda herhangi bir ¢aligsma yapilmamigtir. Arap iilkelerine bakildigin-
da onun hakkindaki en detayl: bilgiyi veren talebesi Ebii Bekir Osman
Setta ed-Dimyati’nin (6l. 1310/1392) Seyyid Dahlan’in hayatini yazdigi
Nefhatii'r-Rahman fi mendkibi Seyyid Ahmed Zeyni Dahlan'* eseridir.
Ancak hayati hakkinda kiymetli bilgiler verse de hocasi Seyyid Dahlan’in
eserlerini eksik vermigtir. Bunun diginda eserlerindeki elestiri yoniinii
aragtiran bir makalenin yani sira eserlerini tahkik edenlerin, hayati ve
eserleri hakkinda verdikleri 6zet bilgiler bulunmaktadir.” Binienaleyh bu
caligmada Seyyid Dahlan’in hayatu, eserleri ve Huldsatii'l-keldm fi beyini

1% Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlan, Tarihu esrdfi’l-Hicdz, thk. Muhammed Emin Tevfik
(Beyrut: Daru’s-Saki, 1993), 83-86; Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'l-drifin esmaii’l-muel-
lifin ve dsarii’l-musannifin (Beyrut: Daru ThyAi’t-Turasi’l-Arabi, 1951), 1/191; Seyyid Ahmed
b. Seyyid Zeyni Dahlan, Huldsatii’l-keldm fi beydani iimerdi’l-beledi’l-hardm, thk. EbG Abdillah
Muhammed el-Misri-Re’fet Abdulaziz (Pakistan: el-Mektebetii’s-Sazeliyye, ts.), 336; Irfan
Aycan, “Dahlan, Ahmed b. Zeyni” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 8/416.

" Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlan, ed-Devletu’l-Usméniyye mine’l-ciiz’i’s-sdni min kitdb
el-Futiihatii'l-Islamiyye (Istanbul: Hakikat Kitabevi, 2012), 3-4; Aycan, “Dahlan, Ahmed b.
Zeyni”, 8/417.

2 Allime Ebi Bekr Setti ed-DimyAti, Nefhatii'r-Rahman fi mendkibi seyyid Ahmed Zeyni Dahlén,
thk. Ibn Harc el-Cévi (b.y.: Mektebetu Ibn Harcf, 2016).

B3 fbrahim Muhammed Regad Ibrahim, “el-Menhecii’'n-Nakdi inde Imami’l-Haremeyn Ahmed b.
Zeyni Dahlan” Silsiletii Ebhdsi’l-Mu’temeri’s-Senevi'd-Devli “Keyfe Nakreii'l-Felsefe” (Iskenderiyye:
b.y. 2018) 3/452-497; Omer Ali el-Bar{ini, “Risaletiin fi’l-Mebniyyat”, Mecelletii Sema el-Ceniib
9 (Haziran 2017), 7-26.
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iimerdi’l-beledi’l-hardm 6zelinde ileri siirdiigii delillerle tevessiiliin cevazi
hakkindaki diisiincesi ortaya konulmaya gayret gosterilecek, bu alandaki
acigin bir nebze olsun kapatilmasina ¢aligilacaktir.

1. Seyyid Ahmed Zeyni Dahlan’in Hayat1 ve Eserleri
1.1. Adi, Dogumu ve Ailesi

Tam ad, Ebii’l-Abbdés Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlén el-Ha-
seni el-Mekki olup 1232/1817 yilinda Mekke-i Miikerreme’de dogdu.
Ailesi Hicaz bolgesinde ilim, irfan ve takva ile taninmig soylu ailelerden-
dir. Hz. Hasan (r.a.) aracilifiyla Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ulagan' nesebi
su sekildedir:

1- Seyyid Ahmed Dahlan 2- Seyyid Zeyni Dahlan 3- Seyyid Ahmed
Dahlan 4- Seyyid Osman Dahlan 5- Seyyid Nimetullah 6- Abdurrahman
7- Muhammed 8- Abdullah 9- Osman 10- Atéya 11- Faris 12- Mustafa 13-
Muhammed 14- Ahmed 15- Zeyni Zi’s-Se’n 16- Kadir 17- Abdiilvehhab 18-
Muhammed 19- Abdiirrezzak 20- Ali 21- Ahmed 22- Ahmed 23- Muhammed
24- Zekeriyya 25- Yahya 26- Muhammed 27- Seyyid Abdiilkadir Geylani*®
28- Miisa 29-Ebti Abdillah 30-Yahya ez-Zahid 31- Muhammed 32- David
33-Misé 34- Abdullah 35- Miisé el-Cevn 36- Abdullah el-Mahz 37- Hasan
el-Miisenna 38- Hz. Hasan (r.a.) 39- Hz. Ali (r.a.)."

1.2. Tahsil Hayati, Ilmi Sahsiyeti ve Baz1 Ozellikleri

Seyyid Dahlan’in ilimle istigal eden soylu bir ailede diinyaya gelmesi
onu daha kii¢iik yaslarda ilim tahsil etmeye yonlendirmistir. Zekas: ve
listiin gayretleri ile akranlarini kisa zamanda geri birakmugtir. {lk énce
Kur’an-1Kerim'’i ezberleyen Seyyid Dahlan, daha sonra alet ilimlerini ve

ser’iilimleri 6grenmeye baglamigtir. {lmi anlamda ¢ok saglam bir altyapiya

' Dimyati, Nefhatii'r-Rahman fi mendkibi seyyid Ahmed Zeyni Dahldn, 13-15; Yusuf {lyan Serkis,
Mu'cemii’l-matbiiati’l-Arabiyyeti ve’l-muarrabe (Kahire: Mektebeti’s-Sekafeti’d-Diniyye, ts.),
1/990; Muhammed Abdiilhay b. Abdilkebir b. Muhammed el-Haseni el-drisi el-Kettani,
Fihrisii'l-fehdris ve’l-essbat ve mu‘cemii’l-medcim ve’l-mesthdt ve’l-miiselselat, thk. Thsin Abbas
(Beyrut: Dari’l-Garbi’l-Islami, 1982), 1/390; Aycan, “Dahlan, Ahmed b. Zeyni”, 8/416-417.
*® Dimyati, Nefhatii'r-Rahman, 13-14.

1 Ebti Muhammed Afifiiddin Abdullah b. Es‘ad b. Ali b. Siileyman el-Yafii, Mir'atii’l-cendn ve
ibretii’l-yakzan fi ma rifeti havadisi’z-zaman (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-Imiyye, 1997), 3/264-265.
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sahip olan Seyyid Dahlan, ser’1ilimlerde ve dil ilimlerinde yazilmig bircok
kitap metnini ezberlemis, tahsilini tamamlayinca Hicaz bolgesinin sayili
alimleri arasina girmigtir. Mekke-i Miikerreme’de egitim faaliyetlerine ve
talebe yetigtirme ¢aligmalarina 6zen gdstermis hatta ders vermeye agi-
r1 diigkiinligliyle taninmigtir. Derslerinde hadis ilmine agirlik tanimas,
Seyyid Dahlan, Sahth-i Buhari’ye biiyiik bir ehemmiyet vermistir. Bu
esere verdigi 6nem, bir miikellef icin Fatiha Stresinin namazdaki konu-
muna benzetilmistir. Ayrica kirsal bolgelerde ve en iicra yerlerde kalan
cocuklari da ilim tahsili icin tegvik etmigtir. Belli donemlerde merkezden
uzakta kalanlarin yanina giderek bizzat kendisi onlari takip etmis ve ihtiyac
duydugu miiderrisleri onlar i¢in istihdam etmigtir. Sadece Safii mezhe-
binde degil, diger mezheplerde de derin bilgi sahibi olmustur. Ozellikle
Hanefi mezhebine de vukifiyeti bilinmektedir. Dénemin yoneticileri bu
hususu bildiklerinden dolay1 ondan bagkasina pek soru sormamiglardir."”

Seyyid Dahlan, biiyiik bir 4lim ve heybetli bir insan olmasina ragmen
hem halk hem de yoneticiler tarafindan sevilen bir sahsiyet olarak ta-
ninmugtir. Insanlardan gelen eziyetlere sabir ve tahammiil gostermistir.
Kendisine diigmanlik yapanlara dua ettigini, ¢iinkii onlarin bu ham dav-
raniglar1 yliziinden bircok liitfa erigtigini soylemigtir. Maddi imkanlarini
mubhtaclarin hizmeti icin kullanmig, bu ugurda tiim malin1 harcamaktan
cekinmemigtir. Vefat ettiginde de diinyalik namina hicbir ey geride bi-
rakmamugtir. Ozellikle talebelerin masraflarini kargilamak icin biiyiik bir
borg¢ altina girmis ve bu konuda kendisini elestirenlere “Vallahi Harem
bolgesi kadar altinim olsayd: yine de bunu talebeler i¢in harcardim. Ben
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) uyarak bu diinyadan sadece bir kefene sahip
olarak ¢ikmak istiyorum” geklinde cevap vermistir. Mekke miiftiiliigi
gorevini ylriitiirken talebe yetistirme, eser telif etme, insanlarin dertle-
riyle ilgilenmenin yaninda gece ve giindiiziin belli zamanlarinda vaktini
ibadetle de mamur ettigi, cok az uyudugu ve ¢ok az yemek yedigi rivayet
edilmistir. Kendisinden sadir olan bir¢ok kerametin nakledildigi Seyyid

' Dimyati, Nefhatii’r-Rahmdén, 15-26; Serkis, Mu’cemii’l-matbiat, 1/990; Kettini, Fihrisii’l-
fehdris, 1/391; Rizd b. Muhammed Safiytiddin es-Sentsi, Devru ulemdi Mekkete’l-Miikeremete fi
hidmeti’s-siinneti ve’s-sireti n-nebeviyye (Medine-i Miinevvere: Mecmaii’l-Melik Fehd li Tabaati’l-
Mushafi’s-Serif, ts.), 24.
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Dahlan, hayatini Yiice Allah’in rizasina uygun bir sekilde tanzim etmis;
ilim, ibadet ve telifle dolu bereketli bir hayat stirmiigtiir.'

1.3. Hocalar1

Seyyid Dahlén ilim tahsilinde bulundugu siire icerisinde bir¢ok dlimden
ders almigtir. Bunlardan bir kismi, Hac ibadetini yerine getirmek ve belli
bir vakit ibadet etmek i¢in Mekke-i Miitkerreme’de ikamet eden alimler
olmugtur. Tespit edilen hocalarinin isimleri su gekildedir:

1- Seyh Osman b. Hasan ed-Dimyati es-Safii el-Ezheri el-Mekki (61.
1265/1849)"

2- Seyh Muhammed Said el-Makdisi (61. ?)

3- Seyh Abdullah b. Abdurrahman Serrac el-Hanefi (61. 1264/1848)

4- Seyh Ali Siirur (6. ?)

5- Seyh Bugra el-Ceberti (6l. 1267/1851)

6- Seyh Hamid el-Attar (6l. 1262/1846)

7- Seyyid Muhammed el-Ketbi (61. 1280/1863)

8- Seyh Vecihiiddin Abdurrahman b. Muhammed el-Kezberi (61.
1262/1846)

9- Seyh Muhammed irteda Ali Han el-Umeri es-Safevi el-Medarisi
el-Hindi (61, 1270/1854)

10- Seyyid Muhammed b. Hiiseyin el-Habesi el-Bélevi el-Mekki (61.
1281/1864)

11- Seyh Yusuf es-Savi (6l. 1241/1825)

'8 Abdiirrezzak el-Baytar, Hilyetii'l-beser fi tarihi’l-karni’s-salisi ager, thk. Muhammed Behcet
el-Baytar (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 1/182; Dimyati, Nefhatii’r-Rahmdn, 21-33.

' Seyyid Dahlan’in tiim hocalari icerisinde en ¢ok istifade ettigi ve kendisinden tarikat icAzeti
aldig1 kigi Seyh Osman b. Hasan ed-Dimyati eg-$afii el-Ezheri el-Mekki’dir. Kettani, Seyyid
Dahlan’in hocasi ve miirsidi igin kendi hattryla yazmig oldugu séyle bir ifadenin oldugunu s6y-
lemektedir: “Muhakkik dlimlerin sonuncusu ve Allah’a vasil olmusg evliyanin giizidesi.”Ketténi,
Fihrisii’l-fehdris, 2/776. Seyyid Dahlan bu ifadeyi Merviyydit ve icdzdt Ahmed b. Zeyni Dahlin
adli eserinde yazmugtir. Bk. Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlan, Merviyydt ve icizdt Ahmed
b. Zeyni Dahlan (Riyad: Riyad Universitesi, Yazma eserler Boliimii, 2231), 2b. Seyyid Dahlin’in
hocasi Seyh Osman b. Hasan ed-Dimyati, Misir’dan Mekke’ye hicret etmesini gordigi su ritya-
ya baglamugtir: “Ben veli nimetim olan Hz. Hiiseyin’in (r.a.) makamindaydim. Sonra Mekke-i
Muazzama’ya Mescid-i Haram’a geldigimi gordiim. Oraya bir aga¢ diktim ki, kisa bir siirede ser-
pilip Mescid-i Haram icerisinde dal budak sararak meyve verdi.” Bu rityasindan sonra Mekke-i
Miikerreme’ye gelen $Seyh Osman b. Hasan ed-Dimyati kendisinden en ¢ok istifade eden ta-
lebesi Seyyid Dahlan’a soyle demistir: “Ey Seyyid Ahmed! O riiyada gordiigiim agag sensin.
Senin gayretinle ilim yayilacak, herkes senden faydalanacak ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) goz
aydinligi olacaksin.” Bk. Dimyati, Nefhatii’r-Rahmdn, 25-26.
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12- Seyh Ahmed el-Merz{ki el-Maliki (61. 1281/1864) *°

1.4. Talebeleri

Seyyid Dahléan pek ¢ok talebe yetistirmistir. Bunlardan bir kismi daha
sonra Islim 4leminin degisik bolgelerine gitmis ve tedrisat ile meggul ol-
mustur. Talebelerinin 6nde gelenlerinin isimleri su sekildedir:

1- Eb{i Bekir el-Habib Alevi b. Abdirrahman b. Ebi Bekr el-Hiiseyni
(6. 1341/1922)

2- Muhammed Hasan b. Tafaddul Hiiseyin el-11ahabadi (61. 1322/1904)

3- Ahmed Riza b. Naki Ali b. Riza Ali el-Birilvi (6l. 1340/1921)

4- Ntir Ahmed b. Sihabuddin b. Omer Bahs el-Emritseri (61. 1348/1929)

5- Selim el-Amidi el-Buhari ed-Dimagki (61. 1347/1928)

6- Kadir Bahg b. Hasan Ali es-Sehserami (61. 1337/1918)

7- Ebt Muhammed Ibrahim b. Abdulali b. Rahim Bahs el-Ardyi (61.
1319/1901)

8- Halil Ahmed b. Mecid Ali b. Ahmed Ali es-Seharenftiri (0l. 1346/1927)

9- Abdilkadir b. Abdillah b. Hasan el-Ustuvani (6l. 1314/1896)

10- Muhammed Abdiilkebir b. Ebi’l-Berekit el-Mecziib b. Abdilhafiz
(ol. 1328/1910)

11- Muhammed b. Halife el-Mes{idi Ebi Abdillah (61. 1313/1895)

12- Muhammed et-Tahir b. Abdilkebir b. el-Mecziib el-Fasi (6l.
1324/1906)

13- Muhammed Alduddin b. Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz
Abidin el-Hiiseyni (61. 1348/1929)

14- Seyyid Muhammed b. Seyyid Abdirrahim b. Seyyid Mansir el-
Kitali (61. 1328/1910)

15- Muhammed Naim b. Abdilhakim b. Abdirrab el-Leknevi (6l
1341/1922)

16- Habibiirrahman b. Imdad Ali el-Kazimi (61. 1322/1904)

17- Ali b. Hiiseyin b. H{id b. imam Ali b. Hasan (&1. ?)*

*° DimyAati, Nefhatii'r-Rahmdn, 22; Kettani, Fihrisii'l-fehdris, 1/390; Abdullah b. Abdurrahman
el-Muallimi, A’lamii’l-Mekkiyyin (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1421/2000), 1/59.

' Kettani, Fihrisii'l-fehdris, 1/391; Teracim Ibere’t-Tarih (TIT), “Ahmed Zeyni Dahlan” (Erigim
8 Eylill 2021).
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1.5. Tarikat Silsilesi

Seyyid Dahldn’in tasavvufa intisab1 hocas1 Seyh Osman b. Hasan ed-Dim-
yati’nin elinde olmugtur. Hocasi ve miirsidi Seyh Osman’dan Halvetiyye,
Aydertsiyye®?, Kadiriyye, Naksibendiyye ve Sazeliyye tarikatlarindan icazet
almigtir. Kendisinin ifadesine gore miirsidi onu Halvetiyye tarikatinin 4dab
ve erkdnina gore seyr u siiliika tabi tutmustur.* Seyyid Dahlan miirsidi Seyh
Osman’in diginda Balevi seyyidlerinden de tarikat icazeti almugtir.>*

Seyyid Dahlan’in Halvetiyye Tarikat: Silsilesi:

Seyh Osman b. Hasan ed-Dimyati; Seyh Abdullah b. Hiczi b. Ibrahim
es-Serkavi (61. 1227/1812); Seyh Muhammed b. Salim b. Ahmed el-Hifni**
Seyh Mustafa b. Kemaliddin el-Bekri (6. 1162/1749); Seyh Abdiillatif b.
Hiisimeddin el-Halebi (61. 1121/1709-10); Edirneli Seyh Mustafa Efendi
(6l. 1129/1717); Seyh Ali Alaaddin Karabag-1Veli (61. 1097/1685-86); Seyh
Muslihiddin Mustafa Celebi (61.1072/1661-62); Seyh Ismail Cortimi (61.
1057/1647); Seyh Omer Fuadi Efendi Kastamoni (61. 1046/1636-37); Seyh
Muhyiddin Kastamoni (61. 1013/1604-05); Seyh Abdiilbaki Iskilibi (1.
997/1589); Seyh Hayreddin Kastamoni (6l. 978/1571); Seyh Osman Efendi
(61. 976/1569); Seyh Saban-1 Veli (61. 976/1569);%¢ Seyh Hayreddin Tokadi
(61. 937/1530); Celebi Sultan Seyh Cemal Halveti Aksarayi (6l. 899/1494);
Pir Muhammed Bahédeddin Erzincani (6l. 879/1474); Seyyid Ceméluddin
Yahya Sirvani (6l. 868/1463-4); Pir Sadreddin Hiyavi (6l. 860/1455); el-Hac
Izzeddin Tiirkmani (61. 828/1424); Ahi Mirem Halveti (61. 812/1409); Pir
Omer el-Halveti (61. 800/1397); Ahi Muhammed Harezmi (61. 780/1378);
Seyh Ibrahim Zahid el-Gilani (61. 700/1301); Seyyid Cemaleddin Tebrizi

22 Daha ¢ok Yemen’e 6zgii bir tarikat olan Ayderisiyye hakkinda genis bilgi i¢in bk. Siileyman
Uludag, “Aydertisiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/234.
3 Dimyati, Nefhatii'r-Rahmdn, 13-14.

** Dimyadl, Nefhatii'r-Rahman, 23.

25 Kardesi; Yusuf b. Salim b. Ahmed el-Hifni (6. 1181/1767) ile karigtirilmamasi gerekmekte-
dir. Seyh Yusuf el-Hifni kardesi Seyh Muhammed el-Hifni ile ayn1 hocalardan ders almugtir. Her
ikisinin de tarikatta en meshur miirsidleri Seyh Mustafé el-Bekri’dir. Bk. Muhammed Halil el-
Murad el-Hiiseyni, Silkii'd-diirer fi a’ydni’l-karni’s-sdni aser (b.y.: Diru Ibn Hazm, 1988), 3/241.
26 Ramazan Muslu, Mustafa Kemdleddin Bekri ve Tasavvufi Goriigleri (Istanbul: Erkam yayin-
lar1, 2005), 21,30; Halim Giil, “Halveti-$abani Seyhi Mustafa Kemaleddin Bekri ve Hediyyetiil-
Ahbab Adl Eseri”, I. Uluslararas: Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu, ed. Burhan Baltaci- Ahmet
Ozdemir (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Yayinlari, 2012), 2/258.
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(6L. 672/1273); Seyh Sihabiiddin et-Tebrizi (6l. 652/1254); Seyh Ritkneddin
Sincasi (Siicasi) (0l. 628/1231); Seyh Kutbiiddin el-Ebheri (61. 572/1177);
Seyh Ebu’n-Necib Abdiilkahir es-Siihreverdi (61. 563/1168); Seyh Omer
el-Bekri (61. 487/1094); Kadi Vecihuddin Omer el-Bekri (61. 442/1050);
Muhammed Dineveri (6l. 370/981); Mimgad ed-Dineveri (61. 299/911);
Ciineyd el-Bagdadi (6l. 297/909); Seriyyii’s-Sakati (6l. 251/865); Ma'rtf
el-Kerhi (61. 200/815-16 [ ?]); Daviid-i Téi (6l. 165/781); Habib-i Acemi (6L
130/748); Hasan el-Basri (6. 110/728); Hz. Ali (r.a.); Hz. Muhammed (s.a.v.).?’

1.6. Vefat1

Seyyid Dahlan, 1303/1886 sonu Zilhicce ayinda vefatina yakin bir
zaman kala Mekke-i Miikerreme’de bulunan tiim aile efradini yanina ala-
rak Medine-i Miinevvere’ye gitmistir. Vefatindan kisa bir siire 6nce bazi
sevenlerine “yirmi seneden beri Cenib-1 Hakk’a dua ederim ki kabrim
Medine-i Miinevvere’de ceddimin yaninda olsun. Nasil olacagini bilmez-
dim. Ama bugiin Yiice Allah bunu liitfetmigtir. Artik dhirete irtihal zamani
gelmistir” diyerek onlarla bir nevi vedalagmgtir. Ailesine, akrabasina ve
sevenlerine vasiyetini de agiklayan Seyyid Dahldn, 1304/1886 yilinin bagla-
rinda Muharrem aymnin sonlarinda Medine-i Miinevvere’de vefat etmistir. >®

1.7. Eserleri

Seyyid Dahlan yogun tedris faaliyetleri ile beraber cesitli alanlarda
bircok eser kaleme almigtir. Eserlerinin bir kism1 hacimli olmakla bera-
ber bir boliimii de kiiciik risdlelerden olugmaktadir. Bu risalelerin 6nemli
bir kismu ise cesitli ilimlerde farkl 4limlerin eserlerine yapilan serh ve
hasiyelerden meydana gelmektedir. Daha hayattayken bizzat kendisi eser-
lerinin bir kismini Misir’da bir kismini da Mekke-i Miikerreme’de bas-
mustir. Eserlerinin bir bolimii de vefatindan sonra basilmistir. Eserlerini

%7 Semih Ceyhan, “Haririzdde’ye Gére Seyh Saban-1 Veli ve Sa’baniyye Yolu”, Hoca Ahmed
Yesevi'den Seyh Sabdn-i Veli ve Sonras: Tiirk Diistince Hayat: (Kastamonu: Kiiltiir Konseyi,
2018), 254; Oncel Demirdas, “Cerkesi Mustafa Efendi ve Cerkesiyye Tarikat”, Siileyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 42 (Haziran 2019), 142. Silsilenin tamami Seyyid Dahlan’in
Merviyyit ve icazdt Ahmed b. Zeyni Dahlin adli eserinde yer almaktadir. Bk. Dahlan, Merviyyat
ve icdzdt Ahmed b. Zeyni Dahldn (Yazma eserler Bolumii, 2231), 2b-3a.

%8 DimyAti, Nefhatii'r-Rahmdn, 46-47; Aycan, “Dahlin, Ahmed b. Zeyn{”, 417.
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siralayan kaynaklardan bir kisminin bazen ayni kitabin ismini az farkla
verdigi goriilmiistiir. Ancak hicbir kaynak eserlerinin tiimiinii bir arada
zikretmemigtir. Bu ¢aligmada miimkiin mertebe tiim eserleri bir arada
sunulmaya ¢aligilmistir. Tek ciltte basilan eserleri bir kitap kabul edilirse
ismi tespit edilenlerin sayisinin altmis dort oldugunu sdylemek miim-
kiindiir. Eserleri ulagilanlar ve ulagilamayanlar geklinde iki ana boliime
aywrilmigtir. Ulagilan eserleri ilim dallarina gére siralanmug, haklarinda
kisa bilgi verilmeye ¢alisilmigtir. Ulagilamayan eserleri de siralanmig ve

dipnotlarda onlar1 yazan kaynaklar zikredilmistir.

1.7.1. Ulasilan Eserler:

a. Tasavvuf

1- Teysiru’l-usiil ve teshilii'l-viisil li mdrifeti’r-Rabbi ve’r-Resiil*

Kitabin adini, Takribu’l-usil li teshili’l-vusil li marifeti’r-Rabbi ve’r-
Resil seklinde kaydedenler de olmustur. Eserde tasavvufi kavramlar izah
edilmig, baz1 mutasavviflarin kapali kalan bir kisim s6zlerinin a¢iklanma-
sinin yani sira bir miiridin takinacagi kimi edepler iizerinde durulmustur.
Kitap degisik zamanlarda ve farkli yayinevleri tarafindan basilmigtir.*

2- Tenbihii’l-gafilin muhtasarii Minhdci’l-‘abidin

Imam Gazzili’ye (6l. 505/1111) ait Minhdcii’l-abidin adl eserin kisalt-
masidir. Kitabin matbu bir niishasina ulagsamadik. Eserin yazma niishasi
ise Riyad Universitesi Kiitiiphanesi Yazma Eserler boliimiinde 1313 nu-
marada kayithdir, 91 varaktr.™

3- Risdletiin fi cevizi’t-tevessiil

Bu risilede Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ile tevessiiliin megruiye-
ti, kabr-i serifinin ziyaret edilmesinin cevazi ve gerekliligi islenmistir.
Kitabin baskisi vardir.*?

b. Dil, Gramer

1- el-Ezharii’z-Zeyniyye fi serhi metni’l-Elfiyye

2% Serkis, Mu’cemii’I-matbiiat, 1/990.

30 Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlan, Teysiru’l-usil ve teshilii’l-viisiil li mérifeti’r-Rabbi ve’r-
Resiil (Misir: Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuhu, 1349/1930).

* Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlan, Tenbihii'l-géfilin muhtasarii Minhdci’l-‘Gbidin (Riyad:
Riyad Universitesi, Yazma eserler Béliimii, 1313).

32 Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlan, Risdletiin fi cevizi’t-tevessiil (Istanbul: Hakikat
Kitabevi, 1435/2014).
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Bu eserinde Tbn Malik’in (6l. 672/1274) nahiv ilmine dair meshur
kitabini gerh etmistir.*®

2- Risdletiin fi fenni’l-vad

Vaz’ ilmine dair yazdig1 bu risile Riyad Universitesi Kiitiiphanesi Yazma
Eserler boliimiinde 1578 numarada kayitldir, 8 varaktir.®*

3- Mecmiiu hamsi resdil

Bes risalesi bir arada basilarak Mecmiiu hamsi resdil adin1 almigtir.>
Bes risdle sunlardir: Hdgiyetiin ‘ald metni’s-Semerkandiyye; Ebu’l-Kéasim
es-Semerkandi’nin (61. 888/1483) Istiare sanatina dair risilesini acik-
lamugtir. Risdletiin fi’l-istidrdt; kendisinin istiare sanatina dair yazmig
oldugu bir risdledir. Risdletiin miiteallikatiin bi “cde zeydun”, Nahiv ilmi-
ne dair bir risdledir. Risdletiin fi’l-mebniyydt; yine nahiv ilmine dair bir
risdledir. Risdletiin fi beydni enne’l-ilme min eyyi’l-makildt, beyan ilmine
dair risalesidir.*®

4- Serhw’l-Acurrimiyye

ibn Acurrtim’un (61. 723/1323) kitabini serh eden Seyyid Dahlén’in
bu eseri de bircok kez basilmigtir.*”

5- Risaletiin fi’l-beldga

Belagat ilmine dair kiigiik bir risaledir. Riyad Universitesi Kiitiiphanesi
Yazma Eserler boliimiinde 2322 numarada kayitli olan bu risale 3 varaktir.*®

c. Akaid

1- Esne’l-metdlib fi necdti Ebi Talib

Ebt Talib’in iman iizere vefat ettigini delillerle ispatlamaya caligtig
eseridir. Kitap matbudur.*®

2- ed-Diirerii’s-seniyye fi'r-reddi ‘ale’l-Vehhdbiyye

%3 Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlan, el-Ezhdrii’z-Zeyniyye fi serhi metni’l-Elfiyye (Mekke:
Matbaatir’l-Miriyye, 1892).

3* Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlan, Risdletiin fi fenni’l-vad‘ (Riyad: Riyad Universitesi,
Yazma eserler Bolumii, 1578).

% flk bakisi 1311/1893 yilinda yapilmus olup Risdletiin fi beydni enne’l-ilme min eyyi’l-makdlat
adli eseri diginda diger dort eseri beraber basilmigtir. Bk. Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlén,
Mecmiiun miistemiliin ald erbai resdil (Mekke: el-Matbaati’l-Miriyye, 1311/1893).

%6 Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlan, Mecmiiu hamsi resdil (Musir: Dariv'l-Kiitiibi’l-llmiyye, 2009).
% Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlan, Serful-Acurriimiyye (Beyrut: Sirketu Darivl-Megrf, 1435/2014).
%8 Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlan, Risdletiin fi’l-beldgeti (Riyad: Riyad Universitesi,
Yazma eserler Bolumii, 2322).

% Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlan, Esne’l-metdlib fi necati Ebi Talib, thk. Hasan b. Ali
es-Sekkaf (Amman: Darii’l-imim en-Nevevi, 1428/2007).
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Vehhibilerin Ehl-i Siinnet inancina ters diigen goriiglerine reddiye
amacli yazilan eser, farkl: iilkelerde ve farkli yayin evleri tarafindan de-
falarca basilmigtir.*

3- Risdletiin f1 keyfiyyeti’l-miindzardt maa’s-Si‘a ve'r-reddi ‘aleyhim

Sia’y1 tenkid ettigi bu risélede 6zellikle onlarin sahébe-i kirdim hak-
kindaki sapkin goriiglerini elegtirmigtir.*!

4- Fitnetii'l-Vehhabiyye

Muvahhid miiminleri girkle itham eden ve onlara biiyiik zuliimlerde
bulunan Vehhabilerin kendileri digindaki Miislimanlara karg: tutumlarin
ve hatalarini ortaya ¢ikarmak icin yazilan bir eserdir.**

5- Fethu'l-cevidi’l-menndn ‘ale’l-‘akideti’l-miisemmdati bi Feyzi'r-Rahmadn

Ehl-i Siinnet akidesine gore bazi konularin kolay bir usulle anlagilmasi
icin yazilan bir risaledir.*?

6- Ukiidwd-diirer fi tahkiki’l-kavli bi’l-Mehdiyyi’l-miintazar

Mehdi’nin zuhuru ile ilgili rivayetlerde gecen alametlerin incelendi-
gi bu risle yedi varaktan olugmaktadir. Riyad Universitesi Kiitiiphanesi
Yazma Eserler boliimiinde 843 numarada kayitlidir.**

d. Tarih, Siyer

1- es-Siretii'n-nebeviyye ve’l-dsarii’ l-Muhammediyye

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siyerini ihtiva eden bu eser ¢ok ragbet gor-
miis ve defalarca basilmistir. ilk basimu iki cilt halinde daha sonralari ise
ii¢ cilt halinde olmustur.*

2- Tarihw'd-diiveli’l-Isldmiyye bi’l-cedavili’l-mardiyye

Seyyid Dahlan bu eserde Hz. Peygamber’den (s.a.v.) kendi zamanina

kadar hiikiim siirmiis halife ve devlet adamlarinin bir kisminin dogum

0 Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlén, ed-Diirerii’s-seniyye fi'r-reddi ‘ale’l-Vehhdibiyye (Kahire:
Matbaatii’l-Behiyye, 1299/1882).

“ Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlan, Risaletiin fi keyfiyyeti'l-miindzarati ma‘a’s-Si‘a ve’r-red-
di ‘aleyhim (Misir: Matbaatii’s-Sedde, 1323/1905).

*2 Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlan, Fitnetii’l-Vehhdbiyye (Istanbul: Isik Kitabevi, 1978).
* Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlan, Fethu’l-cevadi’l-Mennén ‘ale’l-akideti’l-miisemmati
bifeyzi’r-Rahmdn (Hudeyde: Dari’'l-Esdireti li'n-Negri ve’t-Tevzi’, 1438/2017).

**Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlan, Ukiidu'd-diirer f tahkiki’l-kavli bi’l-Mehdiyyi’l-miin-
tazar (Riyad: Riyad Universitesi, Yazma eserler Boliimii, 843).

4 Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlan, es-Siretii n-nebeviyye ve’l-asarii’l-Muhammediyye
(Misir: Matbaatii’l-Vehbiyye, 1293/1876).
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tarihi, hiikmiiniin baglama tarihi, vefati, yag1 ve hitkiim miiddeti hakkin-
da bilgi vermektedir.*®

3- el-Fiitihatii'l-Islamiyye ba‘de mudiyyi’l-fiitihdti n-nebeviyye

Kitap, Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) vefatindan sonra Hz. Eb{ibekir
(r.a.) déneminde Hz. Usime (r.a.) ordusunun seferinden baglamus, asrin
sultani olarak nitelendirdigi Sultan II. Abdiilhamid dénemine kadar fetih
hareketlerini ve diger milletlerle Miislimanlar arasinda gecen miicade-
leleri ele almustir.*”

4- el-Fethw’l-miibin fi fezaili’l-hulefai'r-rdsidin

Sahabe-i kirimin, 6zellikle ragid halifelerin faziletini anlatmaktadir.*®

5- Huldsatii'l-keldm fi beydni iimerdi’l-beledi’l-hardm

Seyyid Dahlan’in ¢alismamizin bir boliimiine konu olan bu kitabi,
Mekke-i Miikerreme’nin tarihi ve yoneticileri hakkinda ¢ok degerli
bilgiler vermektedir. 19. yiizyilda Hicdz bolgesinde yaganan siyasi ge-
kigmeleri, Vehhabi hareketinin faaliyetlerini bizzat takip etmesi ve bu
hususlarin bagka bir kitapta bu sekilde yer almamasi eserinin 6nemini
gostermektedir.*” Eser, Peygamber Efendimiz (s.a.v.) tarafindan Mekke
valisi olarak atanan Attab b. Esid’ten (r.a.) baglamig en son Mekke Serifi
Avniirrefik’in (61. 1322/1904) emirligi, Misir hidivi Ismail Paga’nin (6.
1296/1879) azli ve oglu Muhammed Tevfik Paga’nin (6l. 1310/1892)
onun yerine atanmasini konu almistir. Eser Mekke-i Miikerreme ile ilgili
iki 6nemli konu tizerinde de durmugtur. Birincisi; Karmatilerin ortaya
cikigi, bilhassa Mekke-i Miikerreme’de yaptiklar: kiyimlar anlatilmgtir.
Ikincisi: Vehhébilerin ortaya ¢ikigt Arap yarimadasinda Miisliimanlara
uyguladiklari bask: ve kiyimlar aktarilmig, Ehl-i Stinnet dig1 goriigle-
ri elestirilmis, 6zellikle tevessiilii inkar konusundaki fikirleri delillerle
cliriitilmeye caligilmig ve bu diistince tizerinden Miisliimanlarin tekfir
edilmesinin yersizligi zikredilmigtir.>

46 Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlan, Tarihw'd-diiveli’l-Islamiyye bi’l-cedavili’l-mardiyye
(Kahire: Matbaatii’l-Behiyye, 1306/1888).

47 Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlan, el-Fiitihatii'l-Islamiyye ba‘de mudiyyi’l-fiitihati'n-ne-
beviyye (Misir: Matbaatii’s-Sedde, 1330/1912).

8 Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlan, el-Fethu’l-miibin f3 fezdili’l-hulefdi’r-ragidin (Misir:
y.y., 1304/1885).

* Dahlan, Tarihu esrifi’l-Hicdz, 83-86; Bagdadi, Hediyyetii'l-Grifin, 1/191; Aycan, “Dahlén,
Ahmed b. Zeyni”, 8/416.

%0 {lk baskust igin bk. Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlan, Huldsatii'I-kelam (Misir: Matbaatii’l-
Hayriyye, 1305); Bu ¢aligmada esas alinan tahkikli baski i¢in bk. Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni
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e.Diger Eserler

1- Merviyyadt ve icizdt Ahmed b. Zeyni Dahlin

Seyyid Dahlin’in Ba’leviyye ve Halvetiyye yolundan aldig1 icazetlerin
anlatildig1 dort varaktan olugan bir risaledir. Riyad Universitesi Kiitiiphanesi
Yazma Eserler boliimiinde 2231 numarada kayithdir.*

2- Risdletiin biirrizet ‘ale’l-a‘yan fi ebhd hulle miite‘allikatiin bi fen-
ni’l-cebri ve’l-mukadbele

Cebir ve mukabeleye, matematiksel hesaplamalara dair olan bu risélesi
24 varak olup Riyad Universitesi Kiitiiphanesi Yazma Eserler béliimiinde
1577 numarada kayitlidir.>

3- el-Asar fi’l-Istimtdr

Seyyid Dahlan’in 6zellikle yagmur duas: esnasinda verdigi hutbele-
rinin toplandigi eserdir.*?

4- Mecmiiun miistemiliin ald erbai resdil

Namaz ile ilgili dort risaledir. Risdletiin f1’z-zecri an terki’s-sald; na-
mazi terk etmenin kotili sonuclarini anlatan bir risiledir. Risdletiin fi
fadli salati’l-cemdeti mutlakan, cemaatle namaz kilmanin faziletini konu
edinmistir. Risdletiin fi’t-tergibi fi cemdati’l-isd ve’s-subh, yatsi ve sabah
namazlarinin cemaatle kilinmasindaki tistiinliikleri bildirmistir. Risdletiin
[fi't-tergibi f1 saldti’l-cemdati mine’l-me’siri ani’s-selefi’s-sdlih, selefin ce-
maatle namaz kilinmasi hakkindaki tavsiyelerini icermistir.>*

5- Menhelii’l-‘atsdn ‘ald Fethi’r-Rahmdn fi tecvidi’l-Kur’dn

Tecvid ilmine dair risiledir.*

6- Risdletii'n-nasr fi zikri vakti saliti’l-‘asr

Ikindi namazinin vakti hakkinda yazilmis bir risaledir.>

Dahlan, Huldsatii'l-keldm fi beydni iimerdi’l-beledi’l-hardm, thk. Ebt Abdillah Muhammed el-
Misri-Re’fet Abdulaziz (Pakistan: el-Mektebetii’s-Sézeliyye, ts.)

*! Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlan, Merviyydt ve icdzdt Ahmed b. Zeyni Dahlan (Riyad:
Riyad Universitesi, Yazma eserler Béliimii, 2231).

*2 Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlan, Risdletiin biirrizet ‘ale’l-a‘yén fi ebhd hulle miite‘alli-
katiin bi fenni’l-cebri ve’l-mukébele (Riyad: Riyad Universitesi, Yazma eserler Boliimii, 1577).
53 Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlan, el-Asdr fi’l-Istimtar (Misir: Matbaatii Medresete
Validete Abbasi’l-Evvel, 1329/1911).

%* Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlan, Mecmilun miistemiliin ald erbai resdil (Beyrut: el-Mek-
tebetii’s-Sekafiyye, ts.)

%% Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlan, Menhelii'l-‘atsin ‘ald Fethi’r-Rahman fi tecvidi’l-Kur’dn
(Musir: Matbaatii’s-Serefiyye, 1298/1881).

%6 Seyyid Ahmed b. Seyyid Zeyni Dahlan, Risdletiin-nasr fi zikvi vakti saldti’l-‘asr (Misir:
Matbaati’l-Meymeniyye, 1396/1976).
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1.7.2. Ulagilamayan Eserler:

1- Risaletiin fi’r-reddi ‘ale’s-Seyh Siileymén Efendi®’

2- Riséletiin f1 ma‘na kavlihi Teald- ve ma esabeke min hasenetin fe
minellah®®

3- Tabakati’l-‘ulema™’

4- el-Fevaidii'’z-Zeyniyye fi serhi’l-Elfiyye 1i’s-Siiy(iti®

5- Telhisu’r-Risaleti’l-Kugeyriyye ve Serhu Seyhi’l-Islam®!

6- Risaletiin tefiku ‘ukide’l-leali®*

7- Risaletiin ke’z-zehebi’l-ibriz ve’l-lecini’l-mesbiik fi beyéani’l-maka-
mati ve keyfiyyeti’s-siilik®?

8- Telhisu iisdi’l-gibe®*

9- Telhisu’l-Isabe fi ma‘rifeti’s-sahabe®

10- Riséletiin fi tafdili Seyyidina Ebi Bekrin ‘ala bakiyyeti’s-sahabe®®

11- Muhtasaru’l-Megriii’r-reviyy fi menakibi’s-side Al-i Bi‘alevi®’

12- Duéii’l-Buhari ve tarikatu sadatini Balevi®®

13- Tarihun ebha mine’l-ayn fi binai’l-Ka‘beti ve measiri’l-Haremeyn®’

14- Tarihu’l-Endeliis”

15- Irgadi’l-'bAd fi fedaili’l-cihad Ii’l-hadiri ve’l-bad™

16- Takrirat ‘ala tefsiri’l-Beyzavi ve Seyhzade”

17- Kitabatiin ‘ale’]-kiitiibi’s-sitte el-cAmi‘ati li turiiki’s-sa‘dde”

18- Kitbetiin fi'r-reddi ‘aly’l-fsmAfliyye ve gayrihim min ehli'd-dalali ve'l-bide ™

57 Safii fikhina dair kiigiik bir risile oldugu séylenmistir. Bk. Serkis, Mu'cemii’l-matbiat, 1/991.
58 Serkis, Mu'cemii’l-matbiiat, 1/991.

59 Kettani, Fihrisii’l-fehdris, 1/391; Muallimi, A’ldmii’l-Mekkiyyin, 1/59.

0 Bagdadi, Hediyyetii'l-arifin, 1/191.

® Dimyat, Nefhatii'r-Rahman, 17.

2 imim GazzAli'nin ThyAu ulumiddin adli eserinde yer alan siikiir béliimiinii 6zetlemistir. Bk.
Dimyati, Nefhatii’r-Rahmdn, 17.

® Dimyati, Nefhatii'r-Rahman, 17.

%* Dimyati, Nefhatii'r-Rahmdn, 18.

% Dimyati, Nefhatii'r-Rahmdn, 18.

%6 Dimyati, Nefhatii'r-Rahmdn, 18.

7 Kettand, Fihrisii’l-fehdris, 1/391.

%8 Serkis, Mu’cemii’l-matbiiat, 2/1224.

% Dimyati, Nefhatii’r-Rahman, 18.

7° Dimyati, Nefhatii'r-Rahmdn, 18.

' Dimyati, Nefhatii'r-Rahmidn, 18.

7 Dimyéti, Nefhatii'r-Rahman, 18.

73 Kettani, Fihrisii'l-fehdris, 1/391.

7* Dimyati, Nefhatii'r-Rahman, 19.
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19- Te’yidiv’l-‘asri’l-evvel ‘ald mezhebi’l-imami’l-A‘zAmi’l-miibeccel

20- Risdletiin fi’l-farki beyne mezhebi Ehli’s-siinneti ve gayrihim fi
halki’l-ef'al’®

21- Risaletiin fi ru’yeti’l-Bari zi’l-Celal”’

22- Kitibetun ‘ala Ibn Akil”®

23- Takrirat ‘ald’l-Egm{ini ve’s-Sabban aleyh”

24- Megériku’l-envari’s-seniyye bi-fez4’ili ziirriyyeti hayri’l-beriyye®°

25- Risaletiin fi’l-besmele®"

26- Kitdbetiin ‘ali ‘ukidi’l-cumin®>

27- Takrirat ‘ale’s-Sa‘d®

28- Hagiyetii’l-Biinani’l-HumAm®**

29- Risaletiin sagiretun cAmi‘atun li’l-meram®

30- Riséletiin fi cevabi suilin rufi‘a leh fi hustsi’t-tevicudi hile’z-zikri
ve'r-reksi leh®®

31- Risaletiin fi’l-ba‘si ve’n-niigtir®’

32- Riséletiin fi fedaili’l-ilmi’l-varideti fi'l-kitabi ve’l-hadisi’l-me’stir®®

33- Riséletiin fi siyagi salavit ‘ala Seyyidi’l-kevneyn®

34- Serhun ‘ald’s-sigati’l-menstbet li seyyidi Abdilkadiri’l-Ceylani®®

35- Riséletiin fi’r-reddi ‘ala ba‘di ehli’z-zeygi ve’l-bid ati ve’d-dalal™*

36- Riséletiin ‘ale’l-muhdmi lehii mimmen yentedibii ennehii min

‘ulemai’l-ekyal®?

7® Dimyati, Nefhatii’r-Rahman, 19.

76 Dimyati, Nefhatii’r-Rahmén, 19.

77 Muhammed Masum b. Slim es-Semarrani es-Sefattini, Hégiyetii Tesviki l-Hallin ald Serhi'-Acurimiyyeti
lis-Seyyid Ahmed Zeyni Dahldn (Misir: Matbaatii isa el-Bébi el-Halebi ve Surekaiihii, 1303/1886), 3;
”® Dimyati, Nefhatii'r-Rahman, 19.

7 Dimyati, Nefhatii'r-Rahman, 19.

8 Dimyati, Nefhatii'r-Rahman, 21.

8! Sefatiini, Hagiyetii Tesviki’l-Halldn, 3.

82 DimyAti, Nefhatii’r-Rahmdn, 19.

% Dimyati, Nefhatii'r-Rahmdn, 19.

% Dimyati, Nefhatii'r-Rahman, 19.

8 Dimyati, Nefhatii'r-Rahman, 19.

8 Dimyati, Nefhatii'r-Rahman, 20.

% Dimyati, Nefhatii'r-Rahmdn, 20.

8 Dimyati, Nefhatii'r-Rahmadn, 20.

8 Sefatlini, Hasiyetii Tesviki’l-Halldn, 3.

°° Dimyatl, Nefhatii'r-Rahman, 20.

*! Dimyati, Nefhatii'r-Rahmdn, 20.

°2 Dimyati, Nefhatii'r-Rahman, 20.
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37- Hasiyetiin ‘ale’z-Zebed li Ibn Reslan®
38- Hagiyetiin ‘ala gerhi’d-dima™**

39- Hagiyetiin ‘ald AbdirraQf ‘ald muhtasari’l-izah®°

2. Seyyid Ahmed Bin Seyyid Zeyni Dahlian’in Hulasatii’l-Kelam Fi
Beyani Umerai’l-Beledi’l-Haram Adli Eserinde Tevessiil Hakkindaki
Goriigleri

Seyyid Dahldn’a gore tiim tevessil cesitleri mesrudur. Semhtdi’den
(61. 911/1506) nakille kendisiyle tevessiil yapilmak istenen sahsin dege-
rine gore kisinin ihtiyacinin giderilecegini aktarir. Hadis-i serifte anla-
tildig1 tizere®® ma@araya siginanlarin yaptiklar: gibi amellerle tevessiil
nasil megru ise Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ile yapilacak tevessiil de
ona gore mesrudur, hatta amelle yapilan tevessiilden yegdir. ¥ Ciinkii
Hz. Peygamber’de (s.a.v.) bulunan peygamberlik vasfi ve diger faziletler
diger tiim miiminlerin silih amellerinden daha Gistiindiir. Ayn1 zamanda
hayatta olmasi ya da vefat etmis olmas: bu durumu degistirmemektedir.
Nitekim tevessiil eden kisi onun peygamberlik vasfiyla Allah’tan istemek-
tedir. Daha sonra salih amellerin araz olmasina ragmen onlarla tevessiil
edilebilir inancinda olanlara, sélihler, veliler, peygamberler ve 6zellikle
de kemailatin zirvesinde olan Hz. Peygamber’le (s.a.v.) tevessiiliin evld
oldugunu anlatmigtir. Ancak tevessiiliin edep dairesi i¢inde olmasinin
lizumunu ve yanlig anlagilabilecek lafizlardan uzak durulmasinin ge-
rektigini de aktarmigtir.”® Naslarin delaleti ve immetin selefinin uygula-
malarinin neticesinde Hz. Peygamber (s.a.v.) ile tevessiil, ondan sefaat
isteme ve onu ziyaret etmenin mesru oldugunu soylemistir. Ona gore bu
uygulamalar megru olmanin 6tesinde Yiice Allah’a yakinlik kazandiran
en 6nemli davraniglardandir. Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.) ile sadece
sagliginda iken veya vefat ettikten sonra tevessiil edilmemistir. Daha o

yaratilmadan 6nce onunla tevessiil edilmis ve kiyamet giiniinde de yine

%3 Eser tamamlanmamuigtir. Bk. Sefat(ini, Hégiyetii Tesviki’l-Hallan, 3.

°* Dimyati, Nefhatii’r-Rahman, 21.

% Dimyati, Nefhatii'r-Rahmén, 21.

6 Ebii Abdillih Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sdhihu’l-Buhdri, thk. Ebu
Suheyb el-Kermi (Riyad: Beyti'l-Efkar ed-Devliyye, 1998), “Icare”, 12 (No. 2272).

°7 Ebir’l-Hasen Niiriidddin Ali b. Abdillah b. Ahmed b. Ali el-Haseni es-Semhiidi, Huldsati’l-vefé
bi ahbéri dari’l-Mustafa (Sam: el-Mektebetii’l-Ilmiyye, 1973), 1/108.

%8 Dahlan, Huldsatii'l-keldm, 333.
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onunla tevessiil edilecektir. Onun ifadelerine gore tevessiilii reddeden-
ler ortalig1 bulandirma ¢abasi icine girigmis ve tevessiil ile ilgili delilleri
miiminlerden perdelemeye calismig miifterilerdir.”

Seyyid Dahlén tevessiile kars: ¢ikanlarin, bilhassa kendi doneminde
bu konudaki agiriliklari ile bilinen Vehhabilerin, bazi naslari anlayamadi-
g1, ya da yanhs yorumladig1 i¢in bu duruma diistiiklerini séylemektedir.
Ona gére Muhammed b. Abdiilvehhib gibi tevessiile karg: ¢ikanlar ve
tevessiil ettikleri icin Miisliimanlari tekfir edenler, miigrikler hakkinda

inen; “Sadece bizi Allah’a yaklagtirmalari i¢in onlara tapiyoruz™°°

gibi
ayet-i kerimeleri'®' haksiz bir sekilde miiminlere de tegmil etmektedirler.
O, miigrikler hakkinda nazil olan benzeri ayet-i kerimelerin muvahhid
miiminlere hamledilmesine karsi ¢itkmaktadir. Bu gibi naslardan yola
cikarak enbiya, evliya veya silih kisilerle tevessiilde bulunanlarin girke
girdiklerini hatta Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kabrini ziyaret edenlerin de
sirke girdigini iddia etmelerini batil bir iddia olarak gérmektedir. Bu
iddialarin yersiz ve dayanaktan yoksun oldugunu sdylemektedir. Kendi
ifadesine gore bu savlar genellikle Haricilerin ve onlardan etkilenenle-
rin ortak goriisii olmustur.'®® Nitekim Abdullah b. Omer (r.a.) Hariciler
hakkinda “Onlar, kéfir ve miigrikler hakkinda inen 4yetleri muvahhid
miiminlere hamledenlerdir” demistir.'*®

Seyyid Dahlan miiminlerin herhangi bir peygamberi veya veliyi ilah
olarak gdrmedigini, onlara ibadet etmedigini bilakis onlar1 Cenab-1
Hakk’in taht-1 tasarrufunda ve ona muhtac kullar olarak kabul ettikleri-
ni ifade etmektedir. Onlarin Yiice Allah’tan bagimsiz herhangi bir zarar:
defetme, menfaati celp etme veya tesirde bulunma gibi giicleri olamaz.
Ancak Yiice Allah’in sevdigi, seckin kullar1 oldugu i¢in onlarin bereketi
ile Yiice Allah’in rahmeti umulmaktadir. Bunun mesruiyetine dair cok
sayida dyet-i kerime ve hadis-i serif bulunmaktadir. Onlarin dile getir-
digi ayet-i kerimelere dikkatle bakildiginda miisriklerin putlara ibadet
ettigi ve onlar1 ibadete layik ilahlar geklinde telakki ettikleri acik¢a goriil-

mektedir. Seyyid Dahlan, miigriklerin girke diigmelerine bu inan¢larinin

°° Dahlan, Huldsatii'l-keldm, 331.

100 7iimer 39/3.

11 Cin 72/18; Ahkaf 46/5-6; Suaar 26/213; Yanus 10/106; Ra’d 13/14; Fatir 35/13-14; Isr 17/56-57.
192 Dahlan, Huldsatii’l-keldm,314-316.

AAAAAA
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neden oldugunu sdylemektedir. Belirttigine gore putlarin herhangi bir
zarar1 engelleme veya menfaati saglama gibi bir giiclerinin olmadig: or-
taya cikinca migrikler bu sefer “Allah’a yaklagtirdiklari icin onlara ibadet
ettikleri” savina yapigmislardi. Halbuki miiminler Allah’tan bagka bir ilah
veya tapilacak bir mabud olmadigina inanirlar.'**

Seyyid Dahlén tevessiile karsi ¢ikanlarin sedd-i zerai'®cinsinden bunu
yaptiklarini iddia etmelerinin vahim bir yanlig oldugunu sdylemektedir.
Yani tevessiili reddedenlerin, tevessille amel edenlerin maksatlarinin
teberriik oldugunu ve hakiki tesiri Yiice Allah’a verdiklerini bildiklerini
ancak insanlarin girke diigmelerinden korktuklari i¢in karg1 ¢iktiklarini
ileri siirmelerinin dogru bir yaklagim olmadigini beyan etmektedir. Ciinkii
tevessiille amel eden élimleri ve diger siradan insanlari sirf seddi zerai
icin tekfir etmelerini ¢ok tehlikeli bir durum olarak gérmektedir. Ona
gore tevessiilde yanlis anlamaya yol acacak ifadeler ve hareketler varsa
yapilacak sey miiminleri uyarmaktir, onlar: kiifiirle itham etmek degil-
dir.' Bu fikirlere sahip olan Seyyid Dahlan, Huldsatii'l-kelam fi beydni
timerdi’l-beledi’l-hardm adl1 eserinde vesilenin megruiyetini ispat eden
bazi deliller sunmugtur. Asagida onlari tasnif ederek vermeye calisacagiz.

a- Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ve Hz. Adem’in Tevessiilii

1- Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) namaza niyet edip evden ¢iktiginda
“Allah’im! Senden talep edenlerin hakki icin ve sana olan su yiirityiisiimiin

»107

hakki icin senden talep ediyorum™®’ seklindeki duasi tavsiye mahi-

yetindedir. Her miimin kul ile tevessiil yapilabilecegini gostermektedir.'*®

194 Dahlan, Huldsatii'l-keldm, 314-316.

195 “Sedd-i Zerdi, Ser’i serife gore sakincal sonuglara gotiirmesi kesin veya kuvvetle muhtemel ol-
dugunda mubabh fiillerin yasaklanmas: anlaminda fikih usulii terimidir.” Ibrahim Kafi Dénmez,
“Sedd-i Zerii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/277.
196 Dahlan, Huldsatii'l-keldm, 326.

197 Eb{i AbdillAh Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Siinenii Ibn Mace, thk. Muhammed
Fuid Abdiilbaki (Kahire: Is el-Babi el-Halebi 1972), “Mesicid” 14, (No:778); imam Ahmed
bin Hanbel, Miisned thk. Suayb el-Arnaiit vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1995), 17/247-
248, (No. 11156); Hadis hakkinda zayif hiikmiinii verenlere kargin, Ebsi Bekr Ibn Huzeyme
(6. 311/924) hadisi sahih kabul etmis Eb&i Muhammed Zekiyyiiddin el-Miinziri (6. 656/1258)
Ebii’l-Fazl Zeyniiddin el-Irdki (6. 806/1404) ve bir¢ok hadis alimi de hasen olarak degerlen-
dirmiglerdir. Bk. Zekeriya Giiler, “Vesile ve Tevessiil Hadislerinin Kaynak Degeri (Tahric ve
Degerlendirme)”, ILAM Arastirma Dergisi 2/1 (1997): 99-101.

198 Dahlan, Huldsatii’l-kelam, 316-317.
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2- Fatima binti Esed’in (r.anhi) vefatindan dolay1 Hz. Peygamber
(s.a.v.) cok lizlilmiis ve defin iglemleri ile kendisi ilgilenmigti. Annesinden
sonra kendisine annelik yatigini belirtmis, sonra yani basinda durarak
Yiice Allah’tan onu affetmesini, ona merhamet etmesini istemigti. Seyyid
Dahlan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) duasini, “peygamberinin ve ondan
once gelen peygamberlerin hakki icin” ifadesi ile bitirmesini tevessiiliin
delillerinden saymigtir.'® Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kendisinden 6nce
gonderilen peygamberlerin hakki icin Yiice Allah’tan talepte bulunmasi,
sag olsun veya vefat etmis olsun “hak” ile tevessiil etmenin caiz oldugu-
nu gostermektedir."'® Ehl-i Siinnet inancinda hi¢ kimsenin Yiice Allah
tizerinde herhangi bir hakk: bulunmamaktadir. Hadis-i serifin metninde
gecen “hak” ibaresinden kasit, Yiice Allah’in sevdigi kullarina ihsan et-
tigi liituf ve onun katindaki sahip olduklari fazilet ile tevessiil etmektir."™

3- Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yanina gelip ondan gozlerinin agilmast
icin dua isteyen gorme engelli birisinden bahseden rivayet, tevessiiliin
acik delillerindendir. Osman Bin Huneyf gozii gérmeyen bir adamin Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) “gozlerimin acilmasi, gifa bulmasi i¢cin bana dua et”
dedigini, Hz. Peygamber’in de (s.a.v.) ona “dilersen dua ederim, dilersen
de sabret, bu senin i¢in daha hayirli olur” dedigini s6ylemistir. Akabinde
adam “bana dua et” diyerek duayi sectigini, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) de;
“Git, abdest al. Sonra iki rekdt namaz kil ve gdyle de: ‘Allah’im! Rahmet ne-
bisi olan Peygamberin Muhammed ile sana yoneliyorum. Ey Muhammed!
Ben, su ihtiyacimi gidermesi icin seninle Rabbine yoneliyorum. Allah’im,
onu bana sefaatci kil” diye dua etmesini tavsiye ettigini, meclis daha da-
gilmadan gahsin denilenleri yapip dondiigiinii ve gozlerinin gifa bularak
gordiigiinii anlatir.** Seyyid Dahlan Ibn Abdilvehhab’in sahsinda tevessiilii

inkér edenlere veya bu cesit tevessiilii sadece Hz. Peygamber’in (s.a.v.)

19° Dahlan, Huldsatii’l-keldm, 317-319; Hadisin kaynag icin bk. Ebu’l-Kasim Siileyman et-Ta-
berani, el-Mucemii’I-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye,
ts.) 24/351; Nureddin Ali el-Heysemi, Mecmeu’z-zevdid, thk. Hisimeddin el-Kudsi (Kahire:
Mektebetii’l-Kudsi, 1414/1994), 9/256-257.

"% Haseni, Meféhim, 146.

" Giiler, “Vesile ve Tevessiil Hadislerinin Kaynak Degeri (Tahric ve Degerlendirme)”, 101.

2 Eb{i Isd Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, es-Siinen (Riyad: Beytii'l-Efkari’d-Devliyye,
1998), “Deavat”, 49 (No. 3578); Heysemi, Mecmeu’z-zeviid, 2/279; Imam Ebi Abdillah
Muhammed el-Hakim, el-Miistedrek ala’s-sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut:
Dariv’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 2002), 1/458.
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hayatiyla sinirla tutanlara itiraz etmistir. Mezkar hadiste gecen ameliyeyi
sahdbe-i kirdimin ve tibiinin uyguladigini ifade etmigtir."

4- Imam Nevevi'nin el-Ezkdr adli eserinde “Sabah Namazinin
Siinnetinden Sonra Okunacak Dua” béliimiinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
sabah namazinin siinnetini kildiktan sonra goyle dua ettigi riviyetine yer
vermistir: “Allah’im! Cebriil’in, Mikail’in, Israfil'in ve Muhammed’in
(s.a.v.) Rabbi! Atesten sana siginirim.”"** Seyyid Dahlén, el-Ezkdr’in ser-
hinde" agiklandig: iizere duada zikredilen isimlerin 6zellikle belirtilmesi
onlarla tevessiil amacini tagimakta oldugunu soylemektedir."®

5- Hz. Omer (r.a.) $6yle bir hadis riviyet etmigtir: “Hz. Adem hata is-
lediginde, “Ya Rabbi! Muhammed’in hakki icin beni affetmeni istiyorum,
demigtir.”"” Demek ki Hz. Peygamber (s.a.v.) daha yaratilmamigken atast
Hz. Adem (a.s.) onunla tevessiil etmistir. Ayrica “Bunun iizerine Adem
rabbinden bazi kelimeler ald: (bunlarla tovbe etti); rabbi de onun tovbesini
kabul buyurdu™® dyet-i kerimesinde gecen “bazi kelimeler”den kastedi-
len mananin, Hz. Adem’in (a.s.) Hz. Peygamber (s.a.v.) ile tevessiilii ol-
dugunu sdylemis, Kurtubi tefsirinde™ de boyle gectigini ifade etmigtir."*°

Hz. Adem’in daha yaratilmadan Peygamber Efendimiz’le (s.a.v.),
Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) de {i¢ bilyitkk melekle tevessiil ettigini

1B Dahlan, Huldsatii’l-keldm, 319-320.

14 Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Ezkdr en-Neveviyye, thk. Bessim
Abdiilvehhab el-Cabi (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2004), 92. Bk. Hakim, el-Miistedrek, 3/721,
(No. 6610); Heysemi, Mecmeu’z-zevdid, 2/219, (No. 3312).

S Muhammed Ali b. Muhammed Allan el-Bekri es-Si1ddiki, el-Fiitdhdtii r-Rabbéniyye ale’l-Ez-
kéri’n-Neveviyye (Beyrut: Daru Thyai Turasi’l-Arabi, ts.), 2/141-142.

16 Dahlan, Huldsati’l-keldm, 335.

7 Hadisin devamu su gekildedir: Yiice Allah, “Ey Adem! Muhammed’i nereden tanidin”. Ben
daha onu yaratmamigim” dedi. “Ya Rabbi! Sen beni viicuda getirdiginde, bagimi kaldirdim.
Gordiim ki, argin siitunlari tizerinde “La ilahe illallah, Muhammedun restlullah” yazilidir. O
zaman anladim ki, sen ancak sana en sevgili olanin ismini kendi isminin yanina yazarsin. Yiice
Allah gbyle buyurdu: “Ey Adem, dogru séyledin. O benim yarattiklarimin arasinda en sevdi-
gimdir. Onun hakki i¢in benden istediginden seni bagisladim. Eger Muhammed olmasayd: seni
yaratmazdim.” Hakim, el-Miistedrek ala’s-Sahihayn, 2/672 (No. 4228); EbG Bekir Ahmed b.
Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, Deld’ilii n-niibiivve, thk. Abdulmu‘ti Kal‘aci (Beyrut: Dariv’l-Kiittibi’l-
Ilmiyye, 1988), 5/489. Bahsi gecen hadis hakkinda hadis Alimleri arasinda ihtilaf vardir. Sahih,
zayif ve mevzu diyenler ¢tkmugtir. Hikim, Suytti, Stibki, Belkini gibi 4limler sahih olduguna
hitkmettigi hadisin detayl tahrici i¢in bk. Haseni, Mefihim, 119-128.

Y8 Bakara 2/37.

19 Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed. el-Kurtubi, el-Camiu li-ahkdmi’l-Kur'én, thk. Abdullah
b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miessesetii’r-Riséle, 2006), 1/481

20 Dahlan, Huldsatii’l-kelam, 320.
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gosteren rivayetler, peygamberler veya meleklerle tevessiil yapilabilece-
gini gdstermektedir. Ancak Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) “isteyenlerin
hakki i¢in” ifadesi tiim miiminlerin vesile kilinabilecegini gostermektedir.
Hadis-i geriflerde kullanilan “hakki icin” s6zii ise “mertebesi” manasina
gelmektedir. Nitekim Imam Siibki (61. 756/1355) de “hak” lafzinin paye
ve makam anlamlarini ifade ettigini belirtmigtir.”"

b- Sahébe-i Kiramin Tevessiilii

1- Hz. Omer déneminde meydana gelen su hadise tevessiiliin delille-
ri arasindadir: “Kitlik doneminde Bilal b. Haris (r.a.) Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) kabrine seslenerek soyle demistir: “Ey Allah’in Restilii! Allah’tan
timmetin icin yagmur talep et. Ciinkii immetin heldk oldu.” Peygamber
Efendimiz (s.a.v.) Bilal b. Haris’e (r.a.) riiyasinda goriinerek yagmura kavu-
sacaklarini haber vermigtir.”*** Seyyid Dahlan, buradaki delilin Peygamber
Efendimiz’in (s.a.v.) adama riiyasinda goriinmesinin olmadigini, ¢linkii
rityay1 goren kigin diiste gecen konugmalari tam kavrayamama ihtimali
bulundugunu s6ylemigtir. Ayrica riiya her ne kadar gercek olsa da riiyalar
hiikiimler i¢in delil tegkil etmez. Bu rivayette tevessiiliin caiz oldugunu
gosteren en 6nemli kisim, Bilal b. Haris (r.a.) gibi sahdbeden olan bir
zatin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kabrine gelerek ona seslenmesi, kitliktan
kurtulmalar1 i¢in immetine dua etmesini istemesidir.'*®

2- Hz. Omer’in (r.a.) yagmur yagdirmast icin Yiice Allah’a Hz. Abbas
(r.a.) ile tevessiil etmesi genel manada tevessiile delildir.”** Hz. Peygamber’in
(s.a.v.), “Siiphesiz Yiice Allah, hakki Omer’in dili ve kalbine yerlestir-
mistir”?* hadis-i serifinden hareketle Hz. Omer’in diger ser’i konularda
oldugu gibi tevessiil mevzuunda da 6rnek alinmasi gerektigini ileri siir-

miistiir. Tevessiiliin genel anlamdaki mesruluguna itirazlarin kesilmesi

! Takiyyuddin Ali es-Siibki, Sifd’u’s-sekdm fi ziydreti hayri’l-endm (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, 2008), 366.

122 Ebl Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Kitdbu'l-musannef fi’l-ehddisi ve’l-dsdr,
thk. Kemal Yisuf el-Hit (Beyrut: Daru’t-Tac, 1989), 6/356-357; Imam Ahmed b. Hacer el-As-
kalani, Fethu'l-bari bi serhi sahihi’l-Buhdri, thk. Muhibbuddin el-Hatib (Beyrut: Darii’l-Marife,
ts), 2/495-496.

123 Dahlan, Huldsatii'l-keldm, 320.

2* Hadis-i serifin detayli incelemesi ve bunun iizerinden Ibn Teymiyye’ye yapilan reddiye icin
bk. Goziin, “Ibn Teymiyye'nin Tevessiil Anlayigina Elestirel Bir Yaklagim”, 22-25.

125 Heysemi, Mecmeu’z-zevaid, 9/66; Hikim, el-Miistedrek ala’s-Sahihayn, 3/93 (No. 4501);
Ebt David Siileyman es-Sicistani, Sunen-u Ebi Ddviid (Riyad: Beyti’l-Efkéri’d-Devliyye, ts),
Haréc: 18 (No. 2961).
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gerektigini séylemigtir. Ona goére Hz. Omer’in (r.a.) acik bir sekilde te-
vessiilden bahsetmesi sag olan veya vefat eden biriyle tevessiil yapila-
bilecegini, yine peygamber haricindeki birisiyle de tevessiiliin megru
oldugunu gostermektedir.'*® Eger Hz. Omer Hz. Peygamber (s.a.v.) ile
tevessiil yapsayd: onun disinda baska biriyle tevessiil yapilamaz manasini
cikaranlar olabilirdi."*” Seyyid Dahlan, sadece hayatta olanlarla tevessiil
yapilabilir gériigiinii dile getirenlerin Hz. Abb4s ile yapilan tevessiilii
kendilerine dayanak kabul etmelerinin sahébe-i kirim’in uygulamalarina
gore batil oldugunu ifade etmigtir. Yine yukarida gecen delillere gore Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) hem hayatinda hem de vefatindan sonra kendisiyle
tevessiilde bulunuldugunu, hatta daha yaratilmadan kendisiyle tevessiil
edildigini soylemigtir."*®

Seyyid Dahlan hayatta olanlarla tevessiil yapilabilecegini “aksi delille-
re ragmen” vefat edenlerle tevessiiliin megru olmadigini iddia edenlerin
inang yoniinden tehlikeli bir duruma diigtiiklerini belirtir. Ona gére bu
inancta olanlar, hayatta olanlarin “egyanin yaratilisinda” tesirde buluna-
bildiklerine ama oliilerin tesirde bulunamayacagina kanidirler. Halbuki
tesiri yaratan sadece Yiice Allah’tir. Ayrica tevessiil, sefaat ve istigdsenin
ayni anlamlari tagidigini, bunun da “Yiice Allah’in sevdiklerinden birisi
ile teberriikte bulunma” oldugunu ifade etmigtir. Yiice Allah’in sevdikle-
rinden dolay: kullarina merhamette bulundugunu, vefat etmis veya sag
olmalari arasinda bir fark olmadigini, en nihayetinde gergek yaratan ve
hakiki miiessirin Cenab-1 Hakk oldugunu soylemistir."’

3- Tevessiiliin delillerinden bir rivayet de soyledir: “Medine halki bir
sene ¢ok siddetli kitlik cekti. Hz. Aise’ye (r.anha) sizlandilar. Hz. Aige on-
lara; “Allah Restliiniin kabrine kii¢iik bir pencere a¢in ki, onunla gokyii-
zii arasinda bir perde olmasin” dedi. Bunu yaptilar ve akabinde yagmur
yagdi. Hatta o sene otlar yegerip develer semirip bol yag verdi.”*° Seyyid

131

Dahlan, bu rivayeti aktardiktan sonra Semh{idi’den nakille™" ziyaretcilerin

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kabr-i serifini ziyaret ederken kibleyi arkalarina

26 Dahlan, Huldsatii'l-keldm, 323.

27 Dahlan, Huldsatii'l-keldm, 324.

128 Dahlan, Huldsatii'l-keldm, 325.

129 Dahlan, Huldsatii’l-keldam, 325.

30 Ebi Muhammed Abdullah ed-DArimi, Siinenu’d-Dérimi, thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani
(Riyad: Dariv’l-Mugni, 2000), 1/227 (No. 93).

Bl Semhiidi, Hulasati’l-vefa,1/87-103.
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alarak ona donmelerinin, giinahlarinin affi ve ihtiyaclarinin giderilmesi
icin onun zatryla tevessiil etmelerinin daha uygun olacagini bildirmistir."*>

4- Hz. Peygamber’in (s.a.v.) halasi Hz. Safiyye, Peygamber Efendimiz
(s.a.v.) icin nazmettigi mersiyede soyle bir ifade kullanmigtir:

Ey Allah’in resulii sen bizim iimidimizdin, bize iyi davranir, kaba
degildin'*®

Hz. Safiyye’nin (r. anhd) “sen bizim recimizdin” diyerek Peygamber
Efendimiz’e (s.a.v.) nida etmesi ve sahdbe-i kiramin bu konuda susarak
onu tasvip etmesini tevessiiliin bir diger delilidir."**

5- Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) huzuruna gelerek Miisliiman olan
Sevad b. Karib bir siir sdylemis ve bir beytinde “Sen Resuller icinde ve-
sile edinmeye en yakin (layik) olansin” demis, bir bagka yerde de “bana
sefaat et, gsefaatcinin olmayacagi giinde” demistir.”** Burada gegen vesile
ve gefaat talebine bir miidahale olmamus, bilakis tasvip edilmistir."*®

Sonug olarak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) s0z, fiil ve davraniglarinin en iyi
analizini yapip onu takip eden sahibe-i kirdmin, onunla tevessiil ettigini
bildiren pek cok rivayet oldugu goriillmektedir. Bu rivayetlere bakildi-
ginda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sagliginda veya vefatindan sonra kendisi
ile tevessiil edilmesi arasinda bir fark goriilmedigi ortaya ¢cikmaktadir.

c- Selef Ulemasinin ve Digerlerinin Tevessiilii

1- Ebd Ca‘fer el-Mansir (6l. 158/775) Medine-i Miinevvere’de Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) kabrini ziyaret ederken Imam Mélik’e “Ya Eba
Abdillah! Kibleye mi yoksa Allah’in Restiliine mi donerek dua edeyim?”
dediginde, Imam Malik: “Ni¢in ondan yiiziinii ¢evireceksin? O hem se-
nin hem de baban Adem’in vesilesidir. Bilakis Allah’in Resliine dén.
Onunla sefaat iste, Yiice Allah onu sana gefaatgi kilacaktir”?” demistir.
Seyyid Dahlan, Imam MAlik’in Abbasiler’in ikinci halifesi Eb Ca’fer
el-Manst{ir’'un sorusuna bu gekilde cevap vermesini, tevessiiliin ve Hz.

32 Dahlan, Huldsatii'l-keldm, 327-328.

133 Taberant, el-Mu’cemii’l-kebir, 24/320.

34 Dahlan, Huldsatii'l-keldm, 323-324.

135 Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir, 7/92.

136 Dahlan, Huldsatii'l-kelam, 333.

37 Ebu’l-Fadl Tyaz b. Miisa b. Tyaz el-Yahsubi es-Sifd bi ta’rifi hukiki’l-Mustafd, thk. Abduhu Ali
Kisek (Dubai: Vahdeti’l-Buhsi ve’d-Dirasit, 2013), 520-521.
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Peygamber’in (s.a.v.) kabrine yonelerek dua etmenin delilleri arasinda
saymigtir:**®

Seyyid Dahlan, Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) kabr-i gerifi ziyaret
edilirken Utb?’nin (6l. ?) naklettigi su rivayete gore davranmanin en gii-
zel usul olacagini bildirmigtir. “Utbi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kabrinin
yaninda oturdugu sirada bir bedevinin gelerek kabre goyle seslendigini
soyler: “Ey Allah’in elcisi! Yiice Allah sana dosdogru bir kitap indirerek
sOyle demistir: “Eger onlar kendi nefislerine zulmettiklerinde sana gelip
Allal’tan bagislanmay: dileselerdi ve Peygamber de onlar igin magfiret di-
leseydi, siiphesiz Allah’t ¢ok affedici ve merhamet edici bulurlardi.”™® Iste
sana geldim, giinahlarima tevbe etmis ve seni Yiice Allah’a gefaatci kilmig
bir halde.” Bedevi daha sonra aglayarak su beyitleri terenniim etmigtir:

Ey bu ovaya defnedilenlerin en hayirhisi, ova ve tepe onun kokusuyla giizellesti
I¢inde bulundugun kabre canim feda olsun, iffet, comertlik ve kerem oradadir

Daha sonra bedevi istigfar edip gitti. Beni uyku bastirdi. Hz. Peygamber’i
(s.a.v.) gordiim. Bana soyle dedi: “Ey Utbi, git bedeviye yetis ve Allah’in
onu bagisladigini miijdele.”**® Seyyid Dahlan rivayeti naklettikten son-
ra kissada gegen riiyanin delil olarak degerlendirilmedigini, limlerin
rivayeti hiisn-ii kabul ile kargilayip eserlerine almalarinin esas dayanak
oldugunu belirtmigtir.'*!

Ardindan yukarida gecen rivayeti destekleyen bir hadis-i serifi de nak-
letmistir: “Hayatta olmam sizler i¢in hayirlidir, benimle konusursunuz,
ben de sizinle konugurum. Vefatim da sizin i¢in hayirlidir. Amelleriniz
bana gosterilir. Hayir gorsem Allah’a hamd ederim, kotiiliik gorsem sizin

icin magfiret dilerim.”**>

38 Dahlan, Huldsatii'l-keldm, 321.

139 Nisa: 4/64.

140 Ebii’]-Fid4’ ImAdiiddin fsmail b. Sihabiddin Omer Ibn Kesir, Tefsirii'l-Kurdni'l-Azim, thk.
Sami b. Muhammed es-Seldme (Riyad: Déaru Taybe li'n-Nesr ve’t-Tevzi’, 1999), 2/348; Ebt
Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, el-Camiu‘ li Suabi’l-Tman, thk. Muhtar Ahmed Nedvi
(Riyad: Mektebetii’r-Rugd, 2003), 6/60 (No. 3880); Ebi Zekeriyya Muhyiddin b. Seref en-Ne-
vevi, el-Mecmu' Sehw’l-Miihezzeb (b.y.: Dari’l-Fikr, ts.), 8/274.

" Dahlan, Huldsati’l-keldm, 328.

2 Dahlan, Huldsatii’l-keldm, 328; Hadis-i serifin kaynag1 i¢in bk. Muhammed b. Abdulbaki
b. Yasuf ez-Zerkani, Serhu’z-Zerkani alé Muvattai’l-Imam Malik, thk. TAhA Abdiirratf Sa’d
(Kahire: Mektebetii’s-Sekéfeti’d-Diniyye, 2003), 1/151; Zeyniiddin Muhammed Abdiirratf
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2- Seyyid Dahlan, Allime el-Heytemi’nin (6l. 974/1567) kitabinda
Imam Séfii’nin (61. 204/820) Bagdat’ta bulundugu giinlerde bazen imam
Ebit Hanife’nin (61. 150/767) kabrine gelerek onunla tevessiil ettigine dair

naklettigi rivayeti de'*?

ayr1 bir delil olarak zikretmistir.

3- ImAm $ifii, Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) ehl-i beytiyle tevessiilii
eder ve su sekilde dua ederdi.

Ehl-i Beyt benim dayanagimdir, onlar Allah’a ulagmaya vesilemdir

Umit ederim ki yarin onlarin hatirina affedilirim, kitabim sag elim-
den verilir'*

4- Imam Tirmizi, rityasinda Yiice Allah’t gérdiigiinii, imanini koruyup
iman lizere 6lmeyi nasil bagarabilecegini sordugunda goyle cevap aldi-
gin1 belirtir: “Her sabah namazinin siinnetinden sonra farzindan dnce;
‘Allah’im! Hasan’in (r.a.), kardesinin, ceddinin, ¢ocuklarinin, annesinin
ve babasinin hiirmetine beni bu tizlintiilii durumdan kurtar. Ya Hayyu ya
Kayyum Ya Ze’l-Celali ve’l-Tkrim kalbimi marifetinin niiru ile dirilt. Ya
Allah ya Allah ya Allah ya Erhame’r-Rahimin.” Bu rityadan sonra imam
Tirmizi bu sekilde dua etmeye devam etmis ve 6grencilerine de tavsiye
etmigtir. Seyyid Dahlan, ImAm Tirmizi gibi kendisine uyulan bir allimenin
tevessiille amel etmesini ve ¢evresine tavsiye etmesini tevessiiliin meg-
ruiyetine delil saymaktadir. Ona goére “bu miinkirlerden bagka” ne selef
ne de halef alimlerinden higbirisinin tevessiile kargi cikmadigini soyler.'"*
Burada sunu séylemek gerekir ki, Seyyid Dahlan’in Imam Tirmizi’nin rii-
yasini naklederek bunu delil olarak sunmasindan dolay1 onu elegtirenler
olmugtur.’*® Halbuki Seyyid Dahlan bir¢ok yerde riiyanin ger’i bir delil

b. Técil‘4rifin b. Ntriddin Ali el-Miinavi, Feyzu'l-kadir serhw’l-Cdmii’s-Sagir (Beyrut: Darul-
Marife, 1972), 3/401 (No. 3771).

3 “ImaAm Safil Bagdat’ta bulundugu siralarda Imam Eba Hanife ile tevessiilde bulundugunu
kendisi 6yle anlatmigtir: “Ben Imam Eb{i Hanife ile teberriikte bulunurum. Onun kabrine
gelirim. Bir ihtiyacim oldugunda iki rekat namaz kildiktan sonra onun kabrine gelir, orada
Yiice Allah’a dua ederim. Bu gekilde duam siiratle kabul edilir.” Bkz. Sihabiiddin Ahmed b.
Muhammed el-Heytemi, el-Hayrdtu’l-hisdn fi mendkibi’l-Imémi’l-A‘zam Ebi Hanife en-Nu‘mén
(Sam: Daru’l-Hudi ve’r-Resid, 2007), 157.

144 Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Heytemi, es-SavaikuI-Muhrika ald ehli'r-rafdi ve'd-dalali
ve’z-zendeka, thk. Abdurrahman b. Abdillah et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’t-Riséle, 1997), 2/524.
145 Dahlan, Huldsatii'l-keldm, 335; Ayni rivayeti Seyyid Dahlin’dan son dénemin alimlerinden
Yusuf en-Nebhani de almigtir. Bk. Ydisuf b. Ismail en-Nebhani, Sevdhidii’l-Hakk fi Istigaseti bi
Seyyidi’l-halk (Beyrut: DAri’l-Kiitiibi'I-[lmiyye, 2007), 124.

146 Muhammed b. Nesib b. Abdiirrezzak er-Rifai, et-Tevassul ilé hakikati’t-tevessiil (Beyrut: Darii
Liibnan li’t-Tab4eti ve’n-Negr, 1979), 1
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olamayacagni ifade etmigtir. Onun {izerinde durdugu husus tevessiiliin
tiim delillerinin yani sira immetin selef dlimlerinin ve onlardan sonra
gelen ulemanin da tevessiille amel etmeleridir."*’

5- Diger tiim delillerin yaninda muhakkik bir 4lim olarak niteledi-
gi Ebii’'l-Hasan es-Sézeli’nin su tavsiyesini de eklemistir: “Kimin Yiice
Allah’tan bir dilegi varsa kabul edilmesi i¢in Imam GazzAli ile tevessiil-
de bulunsun.”**®

Yukarida siralanan rivayetlere bakildiginda Meféhim’de'*® de isaret
edildigi gibi bunlari kitaplarina alip nakleden veya bu eserlere serh dii-
sen alimlerden hic birisi zikredilen tevessiil cesitlerinin kiifiir olduguna
dair en ufak bir goriig bildirmemigtir. Benzeri bir tasarrufta bulunan
miiminleri sirk ile itham edenlerin bu durumu nazar-1 itibara almama-

lar1 diigiindiiriictidiir.

Sonug¢

Seyyid Dahlan, Osmanli’nin son déneminde Mekke-i Miikerreme’de
yasamig Onemli bir alim ve stfidir. Onun ilimle istigal eden ve tasavvufi
gecmisi olan bir aileye mensup olmasinin, maddi ve manevi alanlardaki
yetkinliginin temelini olusturdugu sdylenebilir. Mekke-i Miikerreme’de
mukim olanlarin yani sira belli araliklarla orada ikamet eden bircok
alimden ders almigtir. Bunlarin icinden en 6nemlileri Seyh Osman b.
Hasan ed-Dimyati eg-Sifii el-Ezheri el-Mekki olup kendisinden hem za-
hiri hem de batini ilimleri tahsil etmistir. Doneminde fetva konusunda
merci konumuna gelen Seyyid Dahlan’in zahiri ilimlerdeki tistinliigi ve
taninmiglig1 tasavvufi yetkinligini perdelemis olsa da esasinda o ayni za-
manda Halvetiyye Ayderfsiyye, Kadiriyye, Naksibendiyye ve Sazeliyye
tarikatlarindan icazet almig bir miirsid idi.

Hayatini 6grenci yetigtirme, eser telif etme ve insanlarin problemle-
rini ¢6zmeye adayan Seyyid Dahlan, toplumda saygin bir konuma sahip
olmugtur. O 6grencilerin ayagina gelmesini beklememis, bizzat kendisi
gidip ilim talipleriyle bulugsmustur. Ogrenci yetistirme hususunda ise tiim

malini harcamaktan ¢ekinmemistir. Seyyid Dahlan, en iicra koselere ve

147 Dahlan, Huldsatii'l-kelam, 320,328.
Y8 Yafil, Mir'atii’l-cendn ve ibretii'l-yakzan fi ma‘rifeti havadisi’z-zaman, 3/249.
49 Haseni, Meféhim, 150-151.
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bedevilerin bulundugu kirsal bolgelere bizzat giderek ilim talebelerinin
yetismesi icin elinden gelen gayreti gostermis, kendisinden sonra gelen
alim ve miirsitler i¢in 6rnek bir uygulama ortaya koymustur.

flim ve ibadet ile dolu bir émriin yaninda ¢ok sayida eser telif etme-
si, Seyyid Dahlan’in bereketli bir hayat stirdiirdiigiinii gostermektedir.
Ancak ifade edilebilir ki veltd bir miiellif olan Seyyid Dahlédn’in hayati,
eserleri ve diisiincesi hakkinda yapilan akademik aragtirmalar oldukca
sinirh kalmugtir. Yazdigi eserlerin bir boliimii daha hayattayken bir bolii-
mii de vefatindan sonra basilmigtir. Bazisinin tahkikli negri yapilmasina
ragmen bir kisim eserlerinin ilgili kiitiiphanelerin yazma eserler boli-
miinde oldugu tespit edilmis, bir kismimin da sadece kaynaklarda ismi-
nin gectigi goriilmiis ve herhangi bir niishasina ulagilamamigtir. Seyyid
Dahlan’in bir¢ok alanda eser telif ettigi, bir bolimiiniin giincel konulari
da icerdigi goriilmistiir. Bir yandan Vehhabilerin tefrit derecesindeki
fikirleriyle diger yandan ifrat noktasinda olan firkalarin diigiinceleriyle
miicadele etmigtir.

Seyyid Dahldn’in eserlerinde isledigi konulardan birisi de tevessiildiir.
Bircok eserinde igaret ettigi bu konuya Huldsatii’l-keldm adli eserinin
bir bolimiinii ayirmustir. Ona gore tevessiiliin tiim nevileri caizdir. Bazi
gruplarin, 6zellikle kendilerini Ibn Teymiyye’nin takipgileri olarak goren
Vehhibilerin, sahislarla tevessiil konusunda Miisliimanlari tekfire varan
sOylemlerini naslarin 1g1ginda elegtirmigtir. Seyyid Dahlan’in eserinde
goriiglerini temellendirmek i¢in Hz. Peygamber’in (s.a.v.), sahdbe-i kira-
mun, selef alimlerinin sozlerini ve diger Ehl-i Siinnet ulemasindan nakle-
dilen uygulamalari referans aldig goriilmiistiir. Nakledilen rivayetlerin
sthhat dereceleri veya tahricleri ile ilgili 6zel ¢caligmalar oldugunu ancak
s0z konusu rivayetlerin Ehl-i Stinnet alimlerinn kaynaklarinda da ¢okga
kullanildigini ifade etmek miimkiindiir.

Biiyiik bir ilmi birikime ve tasavvufi altyapiya sahip olan Seyyid
Dahlan’in tevessiil hakkindaki delillere biitiinciil yaklagiminin ve yo-
rumlari, konunun anlagilmasina 6nemli katkisinin oldugunu séylemek
miimkiindiir. Seyyid Dahlan’in agiklamalarinda dikkat ¢eken bir husus
da su ki, sahislarla tevessiil dahil biitlin tevessiil ¢esitlerinin caiz oldugu-
nu soyleyenler ¢cok 6nemli referanslar 6ne siirmiislerdir. Buna ragmen

Vehhébiler gibi baz1 gruplar tarafindan tekfir edilmislerdir. Halbuki insaf
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geregi kendilerine sunulan karg1 deliller neticesinde en azindan kendileri
gibi diisiinmeyenleri tekfir etmekten geri durmalar1 pekald miimkiindiir.
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Oz

Islam ilim geleneginde kelam, fikih ve tasavvuf dogrudan pratik hayatla ilgili {i¢ ilim say1-
lir. Bu makalede, ad1 gecen ii¢ ilimden fikih ve tasavvuf gaye acisindan mukayese edilmektedir.
Caligma bir giris ve iki ana boliim olarak tasarlanmugtir. Girig kisminda her ilme ait olan tanim,
konu, fazilet, kaynaklar ve gaye gibi hususlardan bahsedilmekte, gaye ve fayda terimleri iize-
rinde durulmakta, sonra fikih ve tasavvufun gayeleri arasinda kargilagtirma yapilmaya ¢aligil-
maktadir. Birinci béliimde fikih ve tasavvufun genel gayeleri incelenmektedir. Tkinci boliimde
ise her iki ilmin amaci ilmi ve ameli olarak iki bakimdan aragtirilmaktadir. Ozel amaglar ayri-
ca ferdi ve i¢timai nizamin tesis ve devamindaki katkilar1 bakimindan ele alinmaktadir. Ferdi
ve i¢timai gayeler fikhin konularinin genel tasnifine gore degerlendirilmektedir. S6z konusu
tasnif ibadetler, muimelat, nikédh (aile) ile ceza hukuku alanlarini kapsamaktadir. Ameli ilim
olma konusunda ortakliga sahip fikih ve tasavvufun, hedef ve gayeler bakimindan ayrigtiklar
ve birlegtikleri noktalara dikkkat ¢ekilmekte ve bu yoniiyle dini yagayis konusunda birbirlerini
tamamladiklarina dair vurgu yapilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, tasavvuf, gaye, fikhin faydasi, nefsin tezkiyesi.
Abstract

In the Islamic scientific tradition, kalam (fundamental Islamic beliefs), figh (Islamic ju-
risprudence), and tasawwuf (Sufism) are considered as three branches of Islamic science that
is directly concern life. In this article, figh and tasawwuf which are mentioned above, are com-
pared in terms of their objectives. The study involves an introduction and two sections. In the
introduction, definitions, subjects, virtues, sources, purposes, and other relevant issues of the-
se branches are mentioned and the objectives of figh and tasawwuf are compared. In the first
section, general aims and benefits of both tasawwuf and figh are explicated, while the specific
purposes and benefits of both branches are discussed in the second. Special purposes are also
discussed in terms of their contribution to the establishment and continuation of the individual
and social order. Individual and social purposes are evaluated in compliance with the general
classification of the subjects of figh. The said classification covers the fields of prayers, deeds,
marriage (family) and criminal law. Figh and tasawwuf, both of which are common in being pra-
ctical sciences, are evaluated according to their common and divergent features in terms of their
goals and purposes, and it is emphasized that they complement each other in religious living.

Keywords: Figh, Tasawwuf, Objective, Benefit of Figh, Disciplining of the Nafs.



Gaye Bakimindan Fikih ve Tasavvufun Karsilastiriimas:
Giris

Bir ilmi tahsile baglamanin iki esasa dayandigi kabul edilir: 1. O ilmi
bir sekilde tasavvur ve idrak etmek; ¢iinkii baglanacak olan ilim tasavvur
edilmedigi halde mutlak bicimde bilinemeyeceginden, zihnin ona yonel-
mesi miimkiin olmaz. 2. O ilmi tahsilde bir faydanin bulundugunu kabul
etmek. Dolayisiyla, bir ilme baglamak, genel olarak da olsa, o ilmi tahsilde
bir faydanin bulundugunu kabul etmenin sonucunda gerceklesir. Birinci
maddede bahsedilen “tasavvur”un zihinde gergeklesebilmesi i¢in, tilibin
ogrenecegi ilme dair hususlar on madde olarak tespit edilmistir: {lmin
ismi, tarifi, hitkm{i, seref ve fazileti, gayesi, mevziu, nisbeti, meseleleri,
kaynaklar1 ve kurucusu.!

Bu makalede fikih ve tasavvuf ilimlerinin gayeleri tizerinde durulmaya
ve bu iki ilim gaye ve faydalari agisindan mukayese edilmeye caligilacak-
tir. Zira ilimlerin gaye ve faydalarinin ne oldugunu bilmek, o ilme dair
degerlendirme yapmak i¢in 6nemli oldugu gibi, 6grenmek isteyenler i¢in
de yonlendirici bir rol oynayacaktir.

Tlimlerden elde edilmek istenen gaye ve maksadin yerine bazen fayda,
garaz ve illet-i gdiyye tabirleri de kullanilmaktadir. Arapca bir kelime olan
“gaye” sozliik bakimindan, bir geyin sonu, yarigin nihayeti, sancak gibi
anlamlara gelmektedir. Gaye, her bilgi ve davraniga yon veren maksat ola-
rak tanimlanabilir. {lim veya fiillerin maksadina bu ismin verilme sebebi,
hedeflenen hikmet ve maslahatin fiilin iglenmesi sonrasinda meydana
gelmesi itibariyledir. Fayda adinin verilmesine gelince; sozliikte fayda
kelimesi ige yaramak, yarar, kir, kazan¢ anlamlarina gelmektedir. Bir
ilmin tahsili yahut bir amel sonras1 meydana gelen hikmet ve maksada,
fiilin sonucu ve semeresi olmas1 bakimindan “fayda” ismi verilmektedir.
Sozliikte ok atilan nisan, hedef, amag, niyet gibi anlamlara gelen garazin
kullanimu ise iglenen fiilden, fiil icin amaclanan hedef olmasi itibariyledir.
fllet-i gaiyyeye gelince, bu kelime, bir fiilden amaclanan gaye i¢in kul-
lanilir. Fiili, s6z konusu fiil Gizerine sevk etmeye, yonlendirmeye sebep
ve saik olmast itibariyle maksada illet-i giiyye ismi verilmistir.” Netice

! Ali Haydar Efendi, Diireru’l-hiikkdm serhu Mecelleti’l-ahkdm (Istanbul: Matbaa-i Tevsi-i TibAat,
1330), 11; Kirimli Abdussettar Efendi, Medhal-i Fikih, (istanbul: Mahmud Bey Matbaast, 1299),
11-16; Igelli Siileyman Sirr1, Medhal-i Fikih (Kostantiniyye: Matbaa-i Ebu’z-Ziy4, 1329), 3.

% Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzfir, Lisdnii’l- Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414),
“F-y-d”, 3/340; A.mlf., “g-y-¢”, 15/143; Seyyid Bey, Usil-i Fikih Dersleri Mebdhisinden Irdde,
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olarak gaye, fayda, garaz ve illet-i gaiyye ve maksad kelimelerinin zdt
acisindan ayny, fakat itibar (dikkate alinma) bakimindan farkl: ifadeler
oldugu soylenebilir.®

Calismada goriilecegi tizere fikih ve tasavvufilimleri gaye bakimindan
pek cok ortak noktaya sahiptirler. Bunun yaninda 6ncelikle belirtmek
gerekir ki s6z konusu iki ilim kategorik olarak da ayni zeminde bulus-
maktadirlar. Zira pek ¢ok alimin benimsedigi tasnife gore ara¢ ve amag
seklinde taksim edilen ser’i ilimlerin amag kismi sunlardan miitesek-
kildir: Kur’an ilmi, hadis ilmi ve fikih ilmi. Kur’in ve hadis ilimleri ser’i
ilimlerin kaynag1 olup bunlar asli ilimler; genel anlamryla fikih ilimleri ise
bu iki kaynaktan ¢ikarilan, istinbat edilen ilimlerdir (uliim-1 miistenbeta).
Goriildiigi iizere amag ilimlerin tigiinciisii en genis anlamiyla fikihtir.
Fikhin disindaki diger ilimler, bu ménasiyla fikha vesiledir. Fikih ilmi de
ti¢ kisma ayrilir: Itikadi fikih, ameli fikih ve vicdani (bAtini) fikih. Itikadi
fikha, fikh-1 ekber, ilm-i tevhid ve ilm-i keldm; ameli fikha ilm-i serdi‘ ve
ahkdm; itikad ile fiiller arasindaki vicdani miinasebetleri tasfiye ve ter-
biye edecek olan ilme ise ilm-i ahldk ve tasavvuf denmektedir.* Boyle
ortak bir zemini paylagan fikih ve tasavvuf ilminin gayeleri bakimindan
cok sayida ortak unsura sahip olmasi tabii goriilmelidir.

Ik dénemlerde fikih, akaid ve tasavvufun i¢ ice oldugu malumdur.
Bazilar; hakikat ehline gore fikhin gercek manasinin ilim ile ameli birles-
tirmek oldugunu ifade etmislerdir. Hakikat ehlinden maksat, diger ilimler
ile tasavvufu kendilerinde birlegtirenlerdir. Bu duruma su diyalog 6rnek
olarak verilmektedir. Ferkad es-Sebehi (61.131/748-49), Hasan Basri’ye
bir soru sormus, o da cevabini verdikten sonra, Ferkad demistir ki: “Ama
fakihler senin dediginin aksini sdyliiyorlar.” Hasan Basri buna mukabil
sOyle buyurmugtur: “Sen hi¢ gozlerinle bir fakih gordiin mii? Fakih, ancak
diinyadan yliz ceviren, dhirete ragbet eden ve kendi kusurlarini géren,

Kazd ve Kader (Istanbul: Kader Matbaasi, 1338), 244; Fahrettin Atar, Fik:h Usiilii (Istanbul:
MU IFAV Yayinlari, 1998), 286.

* Ebu’t-Tayyib Muhammed b. Hasen Kinnevci, Ebcedii’l-uliim (Kahire: Daru ibn Hazm,
1423/2002), 42; Fetullah Yilmaz, Islam Hukukunda Vesail-Makas:d Iliskisi (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 13-16.

* Izmirli [smail Hakki, Yeni [lm-i Keldm (Istanbul: Evkaf-1 Islimiye Matbaast, 1339-1341), 1/71-73.
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Rabbine kullukta ddim olan, Misliimanlarin irzlarindan uzak duran,
onlarin mallarina tenezziil etmeyen ve hepsine nasihat eden kimsedir.”

Imam Eb{ Hanife’nin (61.150/767) fikih taniminda da bunu gérmek
miimkiindiir. O fikhi §dyle tanimlamigtir: “Kisinin kendi lehine ve aley-
hine olan hiikiimleri bilmesidir.”® Burada fikhin, fikh-1 din, yani dini bir
biitiin olarak anlamak ve bilmek anlaminda kullanildig1 agiktir. Dolayistyla
fikih; ahiret ve geriat ilmi demektir, insanlara diinyevi ve uhrevi olarak
menfaat ve zarar veren iglerin hiikiimlerini bildirir. Tarife, itikad, vicdan
(kalp) ve davraniglara (amel) dair hiikiimler dahildir. Ilk zamanlarda, za-
hiri davraniglara dair ser‘1 hitkiimlerden ayirmak icin itikadi hiikiimlere
iligkin meselelere “fikh-1 ekber” deniliyordu. Daha sonra bu meselelere
“ilm-i kelam”; vicdan ve kalbi hayata ait meselelere de “ilm-i tasavvuf ve
ahlak (fikh-1 vicdani)” denmeye baglanmigtir. Fikih ismi ise davranigla
ilgili hiikiimlere tahsis edilmis, keldm ve tasavvuftan ayrilmistir. Nitekim
daha sonra Imam Eb{ Hanife’nin tanimina ahkdm-1 ameliye (ameli hii-
kiimler) yahut amelen/amel bakimindan kaydi ilave edilerek bu hususa
isaret edilmistir.”

Bu calismada tasavvuf ve fikhin birbirinden ayrilmasindan sonraki
slirec itibariyle tespit edilen gaye ve faydalar ele alinacaktir. Fukahd ve
mutasavviflar bu iki ilmin faydalari arasinda genel ve 6zel seklinde bir
ayrimi agikca belirtmemis olsalar da aralarindaki ayrimlar bakimindan

degerlendirmek miimkiindiir.

1. Fikih ve Tasavvufun Genel Gaye ve Faydalari

Fikih ve tasavvuf dahil olmak tizere biitiin ser‘i ilimlerin temel gayesi-
nin insan1 iki cihanda saadete erdirmek oldugu belirtilmistir. Iki cihandan
maksad, malum oldugu iizere diinya ve dhirettir. Burada 6nce diinyadaki
saadetten ne kast edildigi iizerinde durulacaktur.

Fikih ilmini tahsil edenin bu diinyada ulagacag: saadetin iki tiirlii oldugu

belirtilmigtir: 1. Kendisini cehaletin diizliigiinden ¢ikarip ilmin zirvesine

$ Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz b. Ahmed ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diir-
ri’l-Muhtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1412/1992), 1/37-38.

6 lede Loy Ll La il 48 jaa

7 Haci Resid Paga, Rithu’l-Mecelle (Dersaadet: Matbaa-i Hayriye, 1326), 1/62-63; Ali Haydar
Efendi, Diireru’l-hiikkdm, 1/14-15.
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tagimak ve Allah Teild’nin emirlerine goniilden uymak ve nehiylerden
sakinmaktir. Bu netice tasavvuf ilmi icin de s6z konusudur. 2. Insanlarin
lehinde ve aleyhinde olan geyleri onlara 6gretmek suretiyle yol goster-
mek, yardimci olmak ve aralarinda ortaya ¢ikan davalari halletmektir.
Dolayisiyla, insanlarin diinyada hayatlarini siirdiirmesi i¢in liizumlu olan
muameleleri en giizel sekilde bilmek ve uygulamak miimkiin olacaktir.
Bu sekilde diinya igleri (emr-i meds) intizamli bir dairede gerceklesecek
ve davalarin halledilmesiyle de adalet temin edilmis olacaktir. Bu da fi-
kih bilmeye bagli oldugundan bu ilme sahip olanlarin, diinyada izzet ve
hiirmet sahibi olacaklar1 ifade edilmistir.®

Sikca vurgulandig iizere ger i ilimlerin tahsilindeki gaye, onlarla amel
etmektir. [lmin faydas1 da bu sekilde hasil olacaktir. Bunun yaninda, bazi
alimlerin diinyevi fayda olarak hiirmet gorme gibi hususlara dikkat cek-
meleri, ilim yoluna yeni siiliik etmis téliplerin kalbini 1sindirma gayesine
matuf olmalidir. Zira fikih ve tasavvuf ilmini tahsilin diinyevi bir sonucu
olan izzet ve hiirmete kavugmanin, esasen ilim tahsilinde temel amac ol-
madig goriilmektedir. Nitekim Imam GazzAli s6yle demistir:

“Ilim talebesi tahsil ettigi ilim ile sadece Allah’in rizasina niyet et-
melidir. Bununla birlikte ahiret yurduna, kendinden ve bagkalarindan
cehaleti gidermeye, dini hususlari ihya etmeye ve Islim’in bekasina ni-
yet etmelidir. Zira Islim’in bekasi ancak ilim ile miimkiindiir. Yine akil
nimetine ve bedenin sthhatine kargilik Rabb’ine giikretmek icin niyet-
lenmelidir. Ogrendigi ilimle, asla insanlarin kendisine yonelmesi, diinya
malini celbetmek, sultanin ve bagka bir kimsenin yaninda ikram gérmek
icin niyet etmemelidir.”®

Fikhin amaclarindan olan ahiretteki saadet ise Allah Teéla’nin izni
ile ebedi nimetlere kavugmaktir. Zira kigi, fikih ilmi sayesinde diinyada
Rabbinin istedigi sekilde yasama imkanini elde eder, O’nun yasaklarin
bilerek bunlardan kacinir. Bu sekilde amelsizlikten veya yanlis ameller-
den kaynaklanan ilahi azaptan kurtulmus olur. Zira Allah Teéla soyle
buyurmustur: “Biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar
bunu yiiklenmekten cekindiler, sorumlulugundan korktular. Onu insan

8 Siileyman Sirr1, Medhal-i Fikih, 28; Tzmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1/9.
° Ebti Himid Muhammed el-Gazali, Ogrencinin Rehberi, ¢ev. Abdullah Suat Demirtag (Istanbul:
Semerkand, 2016), 105.
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yiiklendi. O ¢ok zalim ve ¢ok cahildir.”™® Bu 4yete gore biitiin ser‘ teklif-
ler miikelleflerin zimmetinde birer ilahi emanettir. Dolayisiyla, “Allah

size emanetleri ehline eda etmenizi emretmektedir.”™

ayeti geregince de
ilahi talebe konu olan emanetlerin ehline edasi aklen ve naklen vacip-
tir. Peygamberler gonderip kitaplar indirmenin hikmeti, kullar arasinda
haklarin sahiplerine verilmek suretiyle vazifenin ifasidir. Iste saadetin
anahtari olan bu ahkdmu bildirmek fikih ilminin gayesini olugturmaktadir.
Kisaca, insan ser‘1 ameli hitkiimleri bilerek onlara uygun hareket ederse
saadet-i dareyne vasil olur.”

Tasavvufun gayesi de biitiin enbiya ve evliyanin hedefledigi, insa-
noglunun ulagabilecegi en yiiksek makam, “Allah’a en giizel bir sekilde
kulluk”tur. Diger bir ifade ile Yiice Allah’in rizasini kazanabilmek icin
tiim manevi hastaliklardan kurtularak Allah ve Resul’iiniin ahldkindan
nasip almaktir. Yani dinin biitiin hiikiimlerine rim olmak, ibadetleri bir
aligkanlik halinden kurtarip ihsan duygusuna kavugmak, kalben manevi
yiicelikler istikametine yonlenerek sonucta selim bir kalp ile ilahi rizaya
nail olmakutir.”?

Insanoglu “ahsen-i takvim” kilinmigken yaratilis gayesine yabancilag-
tiginda “esfel-i sfilin” derekesine diigebilmektedir. Insanin yaratildig
seref ve izzeti korumasinin ilk gart1 imandir. Imandan sonra ahlak gelir.
Bu iki konu biitiin peygamberlerin temelde talim buyurduklar: iki temel
konuyu tegkil eder. Allah Teala’nin tiim peygamberlere yiikledigi teblig
ve tezkiye vazifesi de aslen insanoglunun yaratiligta sahip oldugu ahsen-i
takvim kivaminda bir kulluk hayat1 siirmesine matuftur.

Peygamberlerin hayatlarinda bizzat deruhte ettikleri bu vazife, ve-
fatlarindan sonra immetin dlimleri ve evliyasi eliyle devam ettirilmistir.
Bu baglamda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) varislerinden olan evliyaullah
ve onlarin o feyizli nebevi membadan telakki ettikleri batin (kalp) ilmi
de Resulullah’in bu vazifesine veraset' ve vekalet mevkiindedir. Bu

10 Kur’an-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2009), el-Ahzab 33/72.

" en-Nisa 4/58.

12 Siileyman Sirr1, Medhal-i Fikih, 28; 1zmirli, Yeni flm-i Keldm, 1/9.

" Muhammed Ali Yildiz, “Vanl Bir Kiirt Stfi: Feqlyé Teyran”, flahiyat Alaninda Arastirma ve
Degerlendirmeler” ed. Veli Atmaca-Fevzi Rencber (Ankara: Gece Yay. 2019), 90.

" “Gergek alimler, peygamberlerin varisleridir.” Eb(i David Siileyman b. El-Eg’as, Siinenii Ebi
Daviid, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Sayda: el-Mektebetir'l-asriyye, ts.), 3/317
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nokta-i nazardan meseleye yaklagilacak olursa tasavvufun maksad: olan
manevi olgunlugun, bir bakima Hz. Peygamber’in (s.a.v.) insanlarda
gerceklestirmek istedigi gayenin tezahiirii oldugu soylenebilir. Bu gaye
de insanlar1 iman zemininde nefsani ve kotii huylardan kurtarip, ahlak-1
hamideye yani manevi olgunluga ve giizel huylara yiikseltebilmektir."

Tasavvufun taniminin “Kur’an-1 Kerim’i Hz. Rasulullah (s.a.v.) gibi
yagamaya ¢aligmak”'® oldugu hatirlanirsa tasavvufun gayesini sadece gii-
zel ahlaka hasretmek onun maksadini ifadede yetersiz kalir. Bu baglamda
tasavvufun, kisiyi insan-1 kdmil diizeyine ulagtirmayi hedefleyen bir ilim
oldugunu séylememiz de gerekmektedir. Diger bir deyisle tasavvufun
amaci, istidadi olanlari ziihd ve takva yolunda kabiliyetleri nispetinde
tekamiil ettirerek insan-1 kamil haline getirmektir."” Tasavvuf ehlinin
insan-1kamilden kasti da kendini ve Rabb’ini hakkiyla bilen, Hakk’a ya-
kinlik negesini tatmig, nefsin diigmanliklarina mukavemetle Rabb’iyle
dost olmus bir insandur.

Ahzab suresinin 72. ayetinde zikredildigi gibi zuliim ve cehl insanin
mezmum sifatlarindandir. Tasavvufun temel gayesi insanin ahsen-i tak-
vim lizere yaratilmigken icine diistiigii bu agsagilik durumdan ve mezkar
ahlak-1 zemimeden kurtarilip zuliim yerine adl; cehl yerine ilim sifatla-
riyla tezyin edilmesidir.

Tasavvufun gayesi baglaminda ifade edilmesi gereken bir diger husus
da insanin nefs tezkiyesi ve kalp tasfiyesini hedeflemis olmasidir. Bu iki
hedef, kulun diinya ve ahiret saadeti acisindan vazgecilmez kudsi hedef-
lerdendir. Nitekim bunlari ifade sadedinde, “Muhakkak ki nefsini tezkiye
eden (kotiiliiklerden armdiran) kurtulusa ermis, onu fenaliklara gomen

de ziyan etmigtir.™® “

O giin ne mal fayda verir ne de evlat. Ancak Allah’a

kalb-i selim (tertemiz bir kalp) ile gelenler miistesna...” buyrulmusgtur.
Genel gayeleri itibariyle fikih ve tasavvufun ayni nihai hedefe iki

farkli acidan ulagtirmay1 amaglayan ilimler oldugu séylenebilir. Fikih ve

tasavvufun hedeflerinin “islah” noktasinda bulustugunu gosteren terim

(No: 3641).

!> Osman Nuri Topbas, Imandan Ihsana Tasavvuf (Istanbul: Erkam Yay., 2017), 33.

' Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Deyimleri ve Terimleri Sozliigii (Istanbul: Anka Yay., 2005),
“Tasavvuf”, 634.

Y Muhammed Ali Yildiz, Osmanl’'nin Bilgeleri -8- Aksemseddin (Istanbul: Tlke Yay., 2017), 109.
18 es-Sems 91/9-10.

19 eg-Suara 26/88-89.
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“nispet” olsa gerektir. Zira bu iki ilmin faydast ile ilgili diger bir husus da
onlarin “nispet”idir. Fikhin nispeti, yani 1slahina yoneldigi alan, miikel-
leflerin zahiri fiilleridir. Tasavvufun nispeti ise kiginin batinini 1slahtir.
Dolayisiyla fikhin, kiginin davraniglarinin islahina, yani diizelmesine ve
dogru bir sekilde icrasina nispeti, tasavvufun kalbin diizelmesine (salah-1
batin) nispeti gibidir. Ayni gekilde akaid ilminin nispeti de akil, diigiince
ve inangtir. Yani nasil ki akaidin akil ve inancin 1slahina hizmeti acik ise
tasavvufun kalbin diizelmesine (salah-1 batin) ve ahlak: giizellestirilme-
sine (tehzib-i ahlak); fikhin da kiginin z4hir amellerinin islahina (salih-1
zahir) hizmeti 6yledir. Farkli anlatimla; fikhin nispetinden maksat, fikih
ilminin faydasinin nispet edildigi, yoneldigi alandir. Tasavvuf ilmi icin de
ayni agiklama gecerlidir. Fikih ilmi 6zellikle davraniglara cekidiizen verir.
Soyle ki bu ilmin goriinen fiillere (dmél-i zahire) nispeti, akaid ilminin
itikada, tasavvuf ve ahlak ilminin ahlaka nispeti gibi olup akaid ilmi iti-
kadin diizeltilmesine, tasavvuf ilmi kalplerin nurlandirilmas vasitasiyla
ahlakin diizeltilmesine hizmetci olduklar: gibi, fikih ilmi de miikelleflerin
bilciimle fiillerini ser‘1 hitkiimlere uygun hale getirerek gorevlerin miikel-
lefin zimmetinden diigiiriilmesine vasita olarak din ve diinya saadetinin
teminine hizmet eder.*

Tasavvufun nispetinin kalbi, niyeti ve ahlaki 1slaha raci olmasi hususu
da mithimdir. $6yle ki bir kulun ortaya koydugu ibadat ve taat ne denli
seriata muvafik olsa, zahiren fikhin o ibadetler ile alakali vazettigi tiim
sartlar1 muhtevi bulunsa lakin ihlas noktasindan bir noksanlikla malul
olsa, o ibadat ve taatin ind-i ilahide herhangi bir makbuliyeti mevzu-i
bahs olamaz.” Bu noktadan hareketle ihlasi temin ve bu hedefi tahkike

20 Siileyman Sirri, Medhal-i Fikih, 18.

! Fikih ibadetin sahih olmasinda dis sartlarin yerine getirilmesi yeterli goriir. Konumuza érnek
olmasi bakimdan bk: Nesefiyye’de, “Namazda diliyle konugsmadan kalbiyle diizgiin ciimleler
kuran, bir olay1 hatirlayan, bir hutbe, mektup veya siirden beyitler okuyan bir kiginin namazi
bozulur mu?” sorusuna, “Hayur, ¢iinkii kalbin ameli namaza zarar vermez.” diye cevap verilmistir.
Fadlullah b. Eyytib el-MAcevi, el-Fetdva’s-siifiyye fi tariki’l-Bah&’iyye (Istanbul: Nuruosmaniye
Yazma Eser Kiitiiphanesi, 1994), 74a. Tasavvuf ise ibadetlerin kabuliinde seriata uygun olmanin
yansira ihlas, hugu ve kulun Rabbiyle kalbi birlikteligini de sart kogar: Abdullah b. Ahmed b.
Hanbel anlatiyor: Bir giin Yahya b. Main babama geldi ve “Ma’ruf el-Kerh{’ye gitmek ve onun
sozlerini dinlemek istiyorum. Sen de benimle gelsen de beraber gitsek.” dedi. Babam, “Ona s1-
kint1 vermenden korkarim.” dedi. Yahya, “Ona stkint1 verecek degilim.” dedi. Birlikte Ma’ruf’a
gittik. Ma’ruf babami goriince, ona tazim ve ikram etti, samimiyet gosterdi, onunla uzunca
konustu. Artik geri donecekleri zaman Yahya b. Main, “Sehiv secdesinin manasi nedir? Ni¢in
namazda emredilmigtir?” dedi. Ma’ruf duraklamadan, “Sehiv secdesi kalbin cezasi (ukubeti)dur.
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en yarayigh ilim tasavvuftur. Haddizatinda ihlas, riya, sum’a vb. kalbi
amelleri tahkik ve tahlil sadece tasavvuf ilminin ele aldig1 mevzular ara-
sindadir. Bu yoniiyle tasavvufun nispetinin sair ilimler arasinda mithim bir
rol ifa ettigi acik olmakla birlikte ayni zamanda kullugun sihhatini temin
etmesi bakimmdan miitemmim bir ciiz oldugu da vazihtir. Tasavvufun
nispet noktasindan 6nemini ifade sadedinde ibadetlerin makbul, amelle-
rin salih vasfa kavugabilmesi, ancak kalbi olgunluk ve dirayetle miimkiin
olabilecegini bu nedenle de manevi terbiye ile kalbin tasfiye edilmesinin

elzem oldugunu séylemek yeterli olacaktir.

2. Fikih ve Tasavvufun Ozel Gaye ve Faydalari

Fikih ve tasavvufun faydalarindan bahseden ulema, bunlarin sayilama-
yacak kadar ¢ok oldugunu ifade etmislerdir. Bunlari ilmi ve ameli olmak
tizere iki kisimda degerlendirmek konuyu etraflica tespit bakimindan
yararli olacaktir. Once fikih ilminin sonra da tasavvufun 6zel gaye yahut
faydalarindan bahsedilecektir.

2.1. Ilmi Faydalar

Fikih bilmenin elbette bir¢cok derecesi vardir. Ancak bunlari {i¢ sevi-
ye olarak degerlendirmek dogru olsa gerektir. 1. Miibtedi: Fikih ilminin
heniiz ilk agamalarinda bulunan, fikhin meselelerini tasvir ve izaha muk-
tedir olamayan 6grenciye denir. 2. Mutavassit: Orta seviyede bulunan,
fikhin meselelerini tasvir ve izah edebilen kigidir. 3. Miintehi: Meseleleri
tasvirle birlikte delillerini ortaya koyabilen fikih¢idir. Bu kisi artik fakih
(miictehid) mertebesine ulagmig olup meseleleri en dogru sekilde tasvir
edebilme ve onlarin agik ve gizli yonlerini tayin ile hitkmii bulup ¢ikar-
ma giicline sahip olur.*” Hangi seviyede olursa olsun fikih bilen kigi bu
ilimden istifade etme imkanina sahip olmakla beraber, agagida goriilecegi
tizere ilm] faydalarin kemali elbette “miintehi” olanlar i¢in s6z konusudur.

Allah seni affetsin, Allah’in huzurunda dururken, ni¢in Allah’1 unutuyorsun?” cevabini verdi.”
Hatib el-Bagdadi, Térihu Bagdad (Beyrut:Daru’l-Kiitiibii'l-Ilmiyye, 1417), 13/201-202. Konu
ile alakali olarak genis bir agiklama i¢in bk. Akif Dursun, Tasavvuf Fikih Iliskisi (Istanbul: Nuh
Yayinlari, 2021), 227-233.

22 Fetullah Yilmaz, “Fikih Ilminde Mesele Kavrami”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi
16/1 (2016), 206.
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Fikih bilen bir Miisliman dini dogru anlama imkanina sahip olur. Bu
fayda ozellikle fikih ile usiil-i fikih ilminin de tahsil edilmesi halinde tahak-
kuk eder. Bu durum kendisini basta Kur’an-1 Kerim’i anlamada gosterir.
Fikhi melekeye sahip olanlar, dogrudan hiikiim icermeyen ayetlerden
bile hiikiim ¢ikarabilirler.

Fikih ilminin Kur’an’in inceliklerini anlamaya yardimi noktasinda
su olay dikkate deger gozitkmektedir: Abbasi hinedanina mensup vali,
kumandan ve veliaht olan Isa b. Musa el-Hagimi (61.167/783) bir giin
karisina: “Eger sen aydan daha giizel degilsen, ii¢ talakla bogsun!” der.
Hanimi kalkip perde arkasina ¢ekilir ve “Sen beni bosamis oldun!” der.
Sabah olunca Isa, Abbasi halifesi Mansur (61.158/775)’un sarayina gider,
ona durumu haber vererek biiyiik bir sikinti icerisinde oldugunu soyler.
Bunun {izerine Mansur, fakihleri huzuruna ¢agirir, onlardan fetva ister.
Orada hazir bulunanlar: “Hanimi bos olmug!” der. Ebu Hanife mezhebi-
ne mensup bir fakih de oradadir, fakat bir sey demez. Mansur ona: “Sen
ne diye konugsmuyorsun?” diye sorunca soyle cevap verir: “Rahman ve
rahim Allah’in adiyla. Andolsun incire ve zeytine, Sina dagina ve bu emin
beldeye ki; biz insam gercekten ahsen-i takvimde yarattik!™ Ey miiminle-
rin emiri! Bu ayetlere gore insan egyanin en giizelidir, ondan daha giizel
hicbir sey yoktur!” Bunun iizerine Mansur, Isa b. Musa’ya: “Durum, bu
zatin dedigi gibidir. Haydi, haniminin yanina git!” der.**

Hadisleri anlamada ve onlardan hiikiim ¢ikarmada da ayni faydanin
hasil oldugu goriilmektedir. Mehmed Seyyid’in de ifade ettigi {izere, nice
hadis erbabi vardir ki depo gibi hafizalarinda binlerce hadis-i serifi birik-
tirdikleri hilde, onlarin icerdigi fikhi ahkdmi ¢ikarmaya muktedir degil-
lerdir. Bunlar fukahddan daha ¢ok hadis bilirler, lakin fukaha gibi onlarin
hakikatlerine niifuz edemezler. Fakihler, hadisi bunlardan alirlar, fakat
onlarin anlayamadiklari bircok ahkémi o hadislerden istihrac ile yine on-
lara anlatirlar. Bu hal selef limleri arasinda pek ¢ok defa vaki olmugtur.>

Sadece hadisleri bilen herkes fakih (mii¢tehit) olamaz. Nitekim Kur’an
hafiz1 olan herkes de mii¢tehit olamaz. O sadece hafizdir. Mii¢tehidin,

biitiin ser1 ilimlere vakif, bunlara niifuz edecek zeka ve fikhi bakiga

2 et-Tin 95/1-5.

>* Eb{i Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr Semsiiddin el-Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn
(Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1384/1964), 20/114.

%5 Mehmed Seyyid, Usiil-i Fikith Medhal (Istanbul: Matbaa-i ‘Amira, 1333), 170-171.
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(nazar-1 fikhi) sahip olmasi garttir. Miictehidin ser‘l nasslarin mendtlari-
n1, yani dayandigz illet ve sebepleri, bu illet ve sebeplerin de {izerine bina
edildikleri hikmet-i tesrii ve Sari‘in maksatlarini bilmesi sarttir. Sari‘in
maksatlarini bilmeyen, ictihat ve istinbatlarinda onlar1 nazar-1 itibara
almayan veya almay1 bilmeyen bir hadis hafizinin ictihatlar1 cogunlukla
hatadan kurtulamaz; Sari‘in maksatlarindan uzak, hikmet-i tesriiye ile
celigki halinde olur. Sadece hadise yonelenler fukahénin bilmedigi hadis-
leri bilirler; fakat fakih gibi hadislerin ser? manalarina, illetlerine niifuz
edemezler. Fukah3, hadisleri onlardan alirlar, fakat onlarin hadislerden
cikaramadiklari ahkdmi ¢ikararak yine onlara izah ederler. Mesel, tabiin
devrinde hadis imamlarindan A’mes (61. 148/765), imam Eb{ Yusuf ’tan
bir meselenin hitkm{iinii aciklamasini ister. Ebti Yusuf un verdigi cevabi
A’mes hiisnii kabulle kargilayarak bu hitkmii nereden aldigini sorar. Ebt
Yusuf cevaben, “Senin bana rivayet ettigin hadisten.” der ve hadis-i gerifi
okur. Bunun iizerine A'mes “Ben bu hadisi sen diinyaya gelmeden evvel

ogrendigim halde bugiine kadar manasini anlamamigtim.” der.>¢

%6 Seyyid Nesib, “Hanefi Fikhinin Esaslari, Kiyas ve Borgla ilgili Meseleler-1”, sad. Fetullah
Yilmaz, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/9 (2016), 241. Su olay da fakih ile
muhaddisin farkin1 agik bir bigimde géstermektedir: Olii yrtkamay i edinmis bir kadin giiniin
birinde, i¢lerinde muhaddislerin biiyiiklerinden Yahya b. Main, Ebti Hayseme, Halef b. Salim
gibi zatlarin da dahil oldugu bir cemaatin hadis miizakeresi ile mesgul olduklarini gérmiis. Bu
zatlarin ikide bir: “Bu hadisi fildn rivayet etmistir.” “Bu hadisi filindan bagkasi rivayet etmemis-
tir.” dediklerini igitince, coktan beri sormak istedigi dini bir miigkili halledebilecek en miinasib

» «

zevatin bunlar olacagina hitkmederek ortaliga: “Haizin mevtay: gasletmesi caiz midir?” diye
bir sual atar. Oradakiler hep birbirine bakigirlar. Derken 6teden, o ilim meclisine igtirak etmek
iizere gelen Eb Sevr goriiniir. Miictehid fakihlerden olan Ebt Sevr, hadis rivayet etmekle be-
raber diger héfizlar gibi ¢ok rivayet ile bilinen biri degildir. Meclistekiler onu goriince kadina:
“Iste su gelene sor!” diye isaret ederler. Kadin da yiiziinii doniince hazreti goriip sualini ona irat
eder. O da derhal su cevabi verir: “Evet yikayabilir. Clinkii Nebiyy-i Ekrem (sallallahu aleyhi ve
selem)’in Aige (radiyallahu anha)’ya: ‘Senin hayiz halin senin elinde degildir” buyurduklarin
Kasim b. Muhammed rivayet ettigi gibi, miiminlerin annesi Hz. Aige: ‘Tarag: islatip Nebiyy-i
Ekrem (salallahu aleyhi ve sellem)’in miibarek saglarini hiiz iken tarardim.” dedigi de bize ulas-
mustir. Héiz, dirinin bagini yikayip tarayabilirse 6liiniinkini 6ncelikle yapabilir.” Oradaki mu-
haddisler bu cevabi duyunca: “Evet, bunu filan da rivayet etmistir; bize fildn haber verdi, filin
tarikten de bize bu ulast1...” diye ¢esitli rivayetlerden bahsetmege baslarlar. Kadin bunlari bir
miiddet dinler ve sonra, “Peki, anladik. Ama deminden beri siz nerede idiniz!?” dedikten sonra
gider. Bkz. Babanzdde Ahmed Naim, Sahih-i Buhdri Tecrid-i Sarih Terceme ve Serhi (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanlig Yayinlari, 1982), 1/11-12.
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Fikih bilmenin ilmi faydas: sadece Kur’an ve hadisleri dogru anlama-
ya has olmayip hemen biitiin ilim dallarinda yazilan eserleri, séylenen
sozleri ve kanun metinlerini de dogru anlamaya katki saglar.*”

Tasavvuf da Kur’an ve siinneti anlamada engin bir bakig a¢is1 sunar.
Tasavvufun ayet ve hadisleri idrakte takip ettigi yol bizzat amelin neticesi
olarak elde edilen furkan ve hikmet yoludur. Bu baglamda mutasavvif,
“Ey iman edenler! Eger Allal'a kars: gelmekten sakinirsaniz; O, size iyi-
yi kotiiden ayiwrt edecek bir anlayis (furkan) verir ve sizin kotiiliiklerinizi

228

orter, sizi bagislar. Allah, biiyiik liituf sahibidir.”*® ayetini kilavuz edinir.
Ayet-i kerimeye dikkat edilirse takva iizere bir hayat yasamanin, kulu
-daha dnce sahip olmadig1- bir bilgi tiiriine/furkana ulagtiracaginin miij-
delendigi goriiliir. Tasavvufun bilgiyi yagamaya odaklandig: diistiniiliirse,
bildikleriyle 4mil bir mutasavvifin bu yolla ayet ve hadisleri daha dogru
anlayabilecek bir anlayisa, furkana kavusacagi umulur. Nitekim su ayet-i
kerimeler de goniil aydinlanmasi sayesinde ortaya ¢ikan vehbiilme dela-
let etmektedir: “Takvd iizere olunuz ki Allah size ogretsin.”® “Allah’tan
korkun ve Rasilii'ne inanin ki, Allah size rahmetinden bir pay ayirsin, sizin
igin, 11ginda yiiriiyeceginiz bir nur ortaya koysun.”°

Bu ayetlerde gecen “furkan, rahmet ve nur” gibi kavramlar, bir ba-
kima insanda tasavvufi terbiye sonucunda gercek benligini bulup ve bu
sayede meydana gelen goniil aydinlanmasi sonucu ortaya ¢ikan ilm-i le-
diin veya vehbfi ilim diyebilecegimiz kesf, feth ve ilhamlar, ruhi tecriibe
ve seziglerdir.

Mutasavviflardan Sithreverdi, Kur’an ve siinneti dogru anlamaya ya-
rayan lediinni ilmin ciddi sekilde amel iglemeye bagli oldugunu ve bir
kisim mevhibeler olmaksizin zuhur etmeyecegini su sekilde ifade eder:

“Eger miirit, cokca Kur’an okur ve kalbini diliyle sdyledigine uygun
héle getirmeye caligirsa kelaim-1 ilahi dil izerinden akarak nefsin itirazla-
rina méni olur ve sélik, kolaylikla Kur’an okuyup namaz kilmaya baglar.

% Bu hususu fikih usulii baglaminda Muhammed Ebii Zehra sdyle ifade etmistir: “Fikih usulij,
hukuk tahsili sadece geriat1 dogru anlamalari i¢in liizumlu degil, ayni zamanda kanunlari layikiyla
anlayabilmeleri i¢in de bu ilme siddetle ihtiyaclar1 vardir; zira bu ilim, kelimelerin delaletlerini,
nass ve diger sozlerin ne ifade ettigini agiklamaktadir.” Muhammed Ebi Zehra, Isldm Hukuku
Metodolojisi, cev. Abdiilkadir Sener (Ankara: Fecr Yayinlari, 1994), 14.

*8 el-Enfal 8/29.

29 el-Bakara 2/282.

%% el-Hadid 57/28.
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Tilavet ve namazdaki bu suhulet gonlii nurlandirir. Keldm-1iléhinin nuru,
cevher olarak kalbe yerlestiginden Kur’an tilaveti zat-1 ildhinin zikri me-
sabesinde olur. Cenéb-1 Hakk’in kelim sifatinin azametini miisahede ile
kelam-1ilahinin nuru kalpte toplanir. Bu tiir mevhibe-i ildhiler olmadan
kula lediin ilminin kapilar1 acilmaz.”*!

Sithreverdji, kirk giin siireyle bu riyazet ve zikre ihlasla devam eden
salikin ilm-i lediine erecegini ve kalbine ilim ve marifet pinarlarinin ak-
maya baslayacagini ise su sekilde ifade eder:

“Ademoglunun kendini Allah’a ibadete vererek, her seyiyle O’na yo-
nelmesi ve giindelik maiget endigesinden siyrilmasi, onu i¢inde bulun-
dugu bu hicaplardan kurtarir. Perdelerin zail olmasi 6l¢iisiinde biitiin
ilimlerin kaynagi ve merkezi demek olan huzur-1ildhideki kurb menziline
yaklagir. Erbain tamamlaninca biitiin hicaplar, zail olarak ilim ve marifet
ona dogru akmaya baglar. 7>

Tasavvuf terminolojisinde ele alinan vehbi ilim anlayis1 da bildikleri ile
amel eden kula Allah’in bir liitfu olarak bahgettigi ilmi ifade eder. Kasas
suresinde Hz. Musa’ya (as.) muhsin olmasi neticesinde ilim ve hikmet
verildigi su sekilde ifade buyurulmustur: “Musa, olgunluk cagina ulasyp
gelisimini tamamlayinca, biz ona ilim ve hikmet verdik. Biz, iyilik edenleri
(muhsinleri) boyle miikdfatlandiririz.”

Tasavvufun hakki batildan ayirt edici furkana kavusturan bir yol olmasi
baglaminda nefsi kibir, ucub, riya vb. mezmum 6zelliklerden temizlemesi
de tizerinde durulmasi gereken bir husustur.’* Nitekim “Diinyada haksiz
yere kibirlenip biiyiikliik taslayanlari, ayetlerimi geregi gibi anlamaktan
uzaklagtiririm.” ayeti, Allah’in ayetlerini anlamaya mani kibir, ucub,
haset ve diinya sevgisi gibi kalbi hastaliklar, tasavvufi terbiye ile tedavi
edilmedigi miiddetge, Kur’an’in esrarindan hisse alabilmenin miimkiin
olmadigini ifade etmektedir.

Fikih, dinin kaynaklarini 6zellikle akli seviyede dogru anlamaya

katk: sunarken, tasavvuf kalbi bakimdan ileri seviyede bir kavrayiga

3! Ebu Hafs Omer b. Muhammed es-Siihreverdi, Avdrifii’l-Me‘Grif (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Nafiz Paga, 428/1), 71b.

2 Sithreverdi, Avérif (Nafiz Paga, 821/1), 68b.

3 el-Kasas 28/14.

3* Muhammed Ali Yildiz, Aksemseddin’de Allah, Kdinat ve Insan (Ankara: Kalem Negriyat,
2017). 209.

% el-A'raf 7/146.



Gaye Bakimindan Fikih ve Tasavvufun Karsilastiriimas:

gotiirmektedir. Dolayistyla ilmi faydalar bakimindan fikih ve tasavvufun
dini dogru anlamay1 hedefledikleri yahut boyle bir sonuca ulagtirdiklar:

icin birlestikleri soylenebilir.

2.2. Ameli Faydalar

Ameli olarak; fikih ilminin kiginin hayatin1 dogru bir sekilde yagamasina,
yanliglardan uzak durmasina katkisi bityiiktiir. Zira kisi yanligin, giinahin
ne oldugunu bilmedik¢e ondan kaginamaz. Nitekim hadis-i gerifte “Bir
fakih, seytana kargi bin 4bidden daha giicliidiir.”*® buyurulmustur. Zira
kendini ibadete veren bir kisi sayet fikih bilmezse, seytan onu -ibadetini
bozacak/ifsat edecek seyleri telkin ederek- kandirabilir.>” Burada faki-
hin takva ve vera‘ sahibi olmas1 gerektigi belirtilmigtir. Zira eger o vera*
sahibi degilse, derecesi ibadetlerin inceliklerini bilmeyen bir dbidden
daha agagi olur. Ciinkii bu haliyle seytan onu bilfiil hitkmii altina almus,
onu yenmig demektir. Kaldi ki takva fikhin meyvesidir.*®

Fikhin ameli faydalarini agiklama baglaminda “Fikih 6gren, zira iyi-
lik ve takvaya sevk eden en faziletli sey budur. Iyilik ve takvaya en yakin
yol da odur. Her giin ziyadesiyle fikihtan istifade et, 6gren ve faydalar
denizinde yiiz. Ciinkii vera‘ sahibi bir fakih, geytana karsi bin 4bidden

kesinlikle daha giicliidiir.” denilmistir.*

3¢ Eb{i Abdillah Muhammed b. Yezid Ibn MAce, Siinenii fbn Méce, ngr. Suayb el-Arnaft vd.
(Dimagk: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Ebvibu’s-siinne”, 17 (No: 222).

37 Nitekim Ibn Teymiye’nin zikrettigine gére Abdiilkadir Geylani hazretleri goyle anlatmugtir:
“Bir keresinde ibadet ediyordum. Uzerinde nur bulunan biiyiik bir arg gérdiim. Bu nur bana
seslendi: ‘Ey Abdiilkadir! Ben senin Rabb’inim, bagkalarina haram kildiklarimi sana helal et-
tim!” Cevap verdim: ‘Sen, kendisinden bagka ilah olmayan Allah’sin 6yle mi! Defol buradan
ey Allah’in diigsmani!” Bunun iizerine bu nur darmadagin oldu ve kopkoyu bir zulmete doniig-
til. Arkasindan da goyle seslendi: ‘Ey Abdiilkadir, benden dinindeki fikhin, ilmin ve ulastigin
mertebeler sayesinde kurtuldun. Inan ki, ben ayn1 seyle yetmis kisiyi saptirdim.” Abdiilkadir
Geylant’ye soruldu: Onun seytan oldugunu nasil bildin?’ $6yle dedi: ‘Bana ‘Bagkalarina haram
kildigimi sana helal ettim.” demesinden; ¢iinkii biliyordum ki Hz. Muhammed’in (s.a.v.) geriat1
nesh olunmaz ve degistirilmez. Bir de onun ‘Ben senin Rabbinim. deyip de ‘Ben, zatimdan bagka
ilah olmayan Allah’im!” diyememesinden.” Bk. Takiyyiiddin Ebii’l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim
Ibn Teymiye, Mecmii‘u’l-fetdva (Medine: Mecma‘u’l-Melik Fehd, 1416/1995), 1/172.

38 Vera‘in dort mertebesi vardir. 1. A¢ik haramlardan kaginmak; gahidin Adil sayilmast icin
gereken mertebedir. 2. Salihlerin vera’s; siipheli seylerden sakinmak. 3. Muttakilerin takvasi;
harama gotiirmesinden korkulan helal seyleri terk etmek. 4. Siddiklarin vera’s; Allah Tedla’nin
digindaki seylerden yiiz cevirmek. Bk. Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/40.

39 ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 1/40.
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Miisliimanlarin diinyevi ve uhrevi, hayatla ve 6liimle ilgili, ictiméi ve
iktisadi biitiin iglerini tanzim etmesi, bu suretle onlarin saadet ve sela-
metlerini temin etmeyi hedeflemesi de fikhin ameli faydalar: climlesin-
den olarak zikredilebilir.

Fikhin ameli faydalar: sadece kisilerin hayatta oldugu siire zarfina
inhisar etmez. Zira bu ilim; insanlarin hayatlari siiresince karsilagtiklar:
biitiin muameleleriyle ilgilendigi gibi, 6liimleri halinde de kendilerine
karg1 gosterilmesi lazim gelen ihtiramin ifasin1 da Miisliimanlara bir va-
zife olarak verir. Bu kapsamda 6lenin geride biraktig1 mallarinin giizel
bir gekilde korunmasi ve mirasgilara dagitilmast ile kii¢iik ¢ocuklarinin
himayesini de Miislimanlarin uhdelerine havale eder.*°

Fikih gibi tasavvufun da bir takim ameli faydalar1 mevcuttur. Bu mev-
zuda ilk olarak ifade edilmesi gereken ameli fayda, yaganilan hayatin bin
bir tiirlii meggale ve dertleri icerisinde goniil huzurunu yakalamaya ve-
sile olmasidir. Gergekten de sifi bakis acisiyla olaylar1 degerlendiren bir
kimse hayatin kesmekesi icinde bogulmayacak ve her olanda bir hikmet
ve hayrin bulundugunu tefekkiirle gonliinii dert ve gamdan azade kila-
bilecektir. Bu halin 6rneklerini Kur’an-1 Kerim’de yiice peygamberlerin
hayatlarinda gérmekteyiz. Korku ve dehget icinde Misir’dan ¢ikan Hz.
Musa (a.s.) aglik ve yorgunluk halinde derin bir teslimiyet ve tevekkiille
Rabb’inden hayir istemis ve asla bezginlikle isyana diigmemisti.*' Yine
once kuyuya sonra da zindana atilan Hz. Yusuf (a.s.) da bu hallerin hig-
birisinde isyana diismemis hep goniil huzuru icinde teslimiyet ve riza
halinde bulunmugtu.** Bir¢ok hastaliga miiptela olan Hz. Eyy(ib’un (a.s.)
teslimiyet ve riza hali sabrina yansimis ve O’nun takdirine rizanin verdigi
bir goniil huzuruyla yagamay1 bagarmisti.** Kisaca 6rneklendirdigimiz
bu yiice peygamberlerin kalbi hallerini elde etmeyi amaclayan tasavvu-
fun miintesiplerinde de bu vb. halleri gormek miimkiin olmusgtur. Tac u
tahtini terk eden Ibrahim Edhem’deki (6l. 161/778)tevekkiil hali,** mii-
derrislik gorevini birakarak devrin meshur geyhi Abdullah Dehlevi’nin

*0 Mustafa Sabri, Ziibdetii'l-fikh (Sumnu: P. Penef Matbaasi, 1943), 7.

! el-Kasas 28/24.

*2Ytisuf 12/33.

*3 el-Enbiya 21/83.

* Feridiiddin Attar, Tezkiratii'l-evliyd, cev. Silleyman Uludag (Istanbul: Semerkand Yay. 2015), 164.
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(6l. 1240/1824) 6niinde diz ¢oken Halid-i Bagdadi'nin (61. 1242/1827)
fakr ve mahviyet hali* ilk akla gelen 6rneklerdir.

Tasavvufun ameli faydalarindan birisi de stfiyi diinyevi korku ve
izintiiden kurtarmasidir. Bu anlayisin dayandigi temel nokta, “Bilesiniz
ki, Allal’mn dostlarina hichir korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir de...”*
ayetinde ifadesini bulmugtur. Tasavvufun temel amaci sifiyi diinya sev-
dasindan kurtararak sadece Allah’a muhabbet duyan bir hale getirmektir.
Bu makama muhabbetullah denilmektedir ki marifetullahin derecesi de
ancak muhabbetullah nisbetindedir. Muhabbetullaha erigmis bir kulun
Allah’in dostu/velisi oldugu agiktir. Mezkir ayet ise Allah’in dostlarinda
korku ve iiziintiinin bulunmayacagin1 miijjdelemektedir. Tasavvuf lite-
ratiirii gonliinden diinyaya ait korku ve endiseleri ¢ikarmay1 bagarmais
stfilerin 6rnek hallerini sergileyen eserlerle doludur.

Tasavvufi diisiincenin ameli faydalarindan biri de varliga ve hadisata
umumi bir nazarla bakabilmeyi temin etmesidir. Bu hayatin anlamu tize-
rinde diigiinen bir insanin hayatini anlamli hale getirebilmesinin yolu da
hayat1 tiim yOnleriyle bir degerlendirmeye tabi tutacak derinlikli bir ba-
kig agisina yani irfana sahip olmasidir. Bu baglamda tasavvuf insana, bu
hayatin faniligini, gercek hayatin ahiret hayati oldugunu, bu hayata te-
rakki icin gonderildigini, tiim mahliikatin asli bir gayeye matuf olarak var
edildigini, insanin gaye-i aslisinin ise ayr1 kaldig1 ana yurduna razi olmus
ve raz1 olunmus olarak déonmesi oldugunu, insanin bu dlemde Hakk’in
bir sahidi, daha 6zelde O’nun halifesi, O’nun adina hak ve adaletin, rah-
met ve sefkatin bir temsilcisi ve tiim kabiliyet ve yetenekleriyle 1slah ve

imarin taraftar1 olmasi gerektigini hatirlatan bir bakig acisini kazandirir.

3. Fikih ve Tasavvufun Ferdi Terbiye
ve Ictimai Nizama Dair Gayeleri

Fikih ile tasavvufun ferdi terbiye ve toplum nizamina yonelik gaye-
leri esasen bu ilimlerin ameli faydalariyla dogrudan ilgilidir. Dolayisiyla
ameli faydalarin bir alt baglig1 olarak ele alinmas: daha makul goziikse
de burada ele alinacak hususlarin daha 6zel bir mahiyet arz etmesi, fark-
l1 bir baglik altinda degerlendirilmesi kanaatine sevk etmistir. Burada

5 Osman Nuri Topbas, Altin Silsile (Istanbul: Erkam Yayinlar1 2017), 445-6.
6 Ylinus 10/62.
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meseleler yine 6nce fikhi acidan degerlendirilecek, sonra tasavvufi ba-
kimdan ele alinacaktir.

Bazi caligmalarda fikhi ahkdmin fayda ve gayeleri ve hukuka olan ihtiyac
bakimindan izah edilirken konuya iki acidan yaklagildig1 goriillmektedir:

1. Ferdin terbiye ve egitimine bakan yon, 2. Toplum nizamina bakan yon.

3.1. Ferdi Terbiye Acisindan

Bazi ilim ehlinin tespitine gore fikhin ana mevzularini tegkil eden
ibadat, miinakehat (evlenme), muimelat ve ukubit (suglar ve cezalar)
alanlarina dair hiikkiimler, insanda bulunan ii¢ kuvvetin terbiyesine yone-
lik olarak megru kilinmigtir. S6yle ki, peygamberlerin gonderilis gayesi,
diinya ve ahirette kullarin hal ve iglerinin intizam {izere olmasidir. Bu
ise ancak onlarda bulunan nutk/idrik/akil (diisiinme, anlama), sehvet
ve gazap (6fke) giiglerinin®’ terbiye edilerek itidal tizere olmasiyla sag-
lanabilir. Bunun saglanmas ise onlarla ilgili neyin nasil yapilacaginin
bilinmesi, yani bu ii¢ giice dair ahkamin beyan edilmesiyle miimkiindiir.

Tasavvufun temel gayesi olan insanin nefsini tezkiye ve kalbini tasfi-
yeyi gerceklegtirmek tizere insanin nefsini, mahiyeti ve giictinii tanima-
sin1 temin sadedinde tasavvufi eserlerde bir¢ok agiklama ve yorumlar
yapilmug; tezkiye-i nefsi miimkiin kilacak seyr u siiliik i¢in yol ve usuller
belirlenmistir. Bu a¢iklamalara baktigimizda tasavvufun insanda sayilan
tic kuvvetin itidal izere olmasini temin edecek bir terbiyeye caba sarf
etmesi yoniiyle fikihla ortak paydada bulustugunu goriiriiz. Soyle ki:

3.1.1. Fikihtaki “ibadetler”le ilgili hiikiimlerin pek ¢ok hikmetleri
bulunmakta ise de insanin diigiinme ve akletme giiciiniin itidal iizere
olmasini temin ederler. Ciinkii ibadetler, diisiinme giiciiniin (kuvve-i
miifekkire) terakkisine vesile olarak insani fikren yiikseltir ve tabiat ale-
minin Stesi hakkinda diiginmek i¢in bir imkéan sunar. Dolayisiyla fikih;
Miislimanlara Halik-1 ziilcelal’e muhabbet ve ubudiyetin lizumunu

*7 1. Akil kuvveti, hakikatleri ve iglerin sonunu idrak, maslahat ile mefsedetlerin arasini ayirma
giiciidiir. 2. Sehvet kuvveti; menfaatleri kazanma ve lezzetli ve zevkli seyleri arzulama giicii-
diir. 3. Ofke kuvveti de korkulu ve tehlikeli seylere atilmanin ve bagkalarina karg: iistiin olma ve
yonetmeye meyil ve istiyak gicidiir. Bk. Mehmed Seyyid, Usiil-i Fikih Dersleri Mebdhisinden
Irade, 259-260.
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bildirerek ibadetlerinde Serfat’1 gosterir. Bu suretle yapilan ibadetler hata
ve fesattan muhafaza edilmis olur ve bunun diinyada ve ahirette faydasi goriiliir.

Fikih ve tasavvuf ibadetlerde niyet bahsinde ayni noktada bulugur.
Bu bulugma da ayni1 konu iizerinde olsa bile mahiyet acisindan farklidir.
Fikih ibadetin sahih olmasi icin niyetin nasil olmasi gerektigi iizerinde
durur. Ornegin farz bir namazin ifasinda kasten nafileye niyet edilmesinin
farz namazin iadesini gerektirip gerektirmeyecegini tartigir. Tasavvufise
eda edilen bir namazda kiginin yanindaki insanlarin kildig1 namazi be-
genmeleri niyetiyle tadil-i erkdna 6zen gostermesinin namazin ihlasina
zarar verip vermeyecegini tartigir.

3.1.2. Insandaki sehvet giiciiniin mide (yeme) ile ilgili olan kisminin
diizgiin olmasi i¢in “muédmeladt” ahkdmi megru kilinmigtir. Buna binaen
fikih; aligveris, sirket, havéle, kefalet gibi, insanlar arasinda cereyan eden
muamelelerde dogru olan tavir ve davraniglari Miisliimanlara gostere-
rek onlarin i¢timai ve iktisadi hayatlarini yonlendirerek ve helal kazang
yollarini 6gretir.

Tasavvuf ise insanlar arasi iligkilerde dikkat edilmesi gereken husus-
lar1 genel bir tabir olarak edep kavrami icerisinde ele alir. Malumdur ki
insanlar birbiriyle sadece hukuki sinirlar icerisinde iligkiler kurmazlar.
Tasavvuf bu noktada fikhin detayli olarak ele almayip genel hitkmiinii
belirttigi, iceriginin doldurulmasini hayatin normal akigina biraktigi bu
alanlar1 doldurur. Ornegin anne-babaya gosterilmesi gereken hiirmet;
misafiri kargilama ve ikram, mahlikata karg1 konulmasi gereken hak-
kaniyet ve sefkat; es, dost, akraba ve komgularla iligkilerde gozetilecek
edep ve miiriivvet hep tasavvufun ele aldigi konular ciimlesindendir. Bu
anlamda tasavvufun bayraklagtirdigi “tazim li emrillah gefkat li halkillah™*®
olarak belirlenen genel prensibi konuyu en genel anlamda 6zetlemeye
kafi bir anlayis ortaya koyar.

Tasavvufta muamelat bahsinde helal kazanmak ve helal gida ile bes-
lenme konusu da biiyiik ehemmiyeti hdizdir. Helal gida ile beslenmeyen
bir kimsenin duasinin kabul olunmayacagina dair hadis-i gerif*® stfilerin

8 Allah’in emrini ifa edip hiirmet etmek ve tiim mahliikata sefkat gostermek.

* Restilullah (s.), “Ey insanlar! Allah Teala temizdir, ancak temiz olani kabul eder. Allah, pey-
gamberlerine emrettigi seyleri miiminlere de emretti.” buyurdu ve su ayetleri okudu: “Ey pey-
gamberler! Temiz olan seylerden yiyin, giizel isler yapin. Ben sizin yaptiklarinizi hakkiyla bil-
mekteyim.” (Mi’'minfin, 23/51) “Ey iman edenler! Size verdigimiz riziklarin temiz olanlarindan
yiyin...” (Bakara, 2/172) Sonra Restlullah (s.) uzun yolculuklar yapmus, iistii bagi tozlanmus, sag1

Sufiwe

215



Sufiwe

216

LLAeIY/L20T

Fetullah YILMAZ / Adem CATAK

helal gidaya biiyiikk 6nem vermesinin temel nedeni olmustur. Haram bir
tarafa giipheli bir gidanin bile kiginin manevi halini olumsuz etkileyecegi
mutasavviflarca genel kabul bir husustur.*

3.1.3. Sehevi giiciin ferc (cinsel organ) ile ilgili yoniiniin kurala bag-
lanmasi ve dogru yonlendirilmesi icin de “miindkehét ve mufarakat (ev-
lenme ve boganma)” hiikiimleri tegri kilinmigtir. Fakih miifessir Yazir’in
ifade ettigi iizere “Insanlar1 her derde sokan sehvetlerin esasi, batin ve
ferc sehvetidir. Insanin insanlig1 da bunlara hikim olmasindadir.”*"

Tasavvuf da nefsin diger arzularinin terbiyesi yaninda gsehvetinin iti-
daline de ¢aba sarf eder. Bu noktada tasavvuf fikihtan farklilagir. Dikkat
edilirse fikih insanin sehevi giiciinii teskine veya terbiyeye degil de onun
megru sekilde istimaline odaklanir. Rabbin rizasina uygun bir sekilde
evlenerek nikih miiessesesi altinda nefsin bu giiciiniin itidalini hedefler.
Fikhin iirettigi bu ¢6ziimiin nefsin sehevi giiciinii teskin etmeye her za-
man yeterli olmadig: aciktir. Nitekim varit olan bir hadis-i serifte “Evienen
dininin yarisini tamamlamagtir. Diger yarisi iginse Allah’tan korksun” bu-
yurulmustur.®” Anlagilacagi tizere sadece evlilik nefsin gehevi giiciinti
terbiye ve teskine yetmis olsayd: Allah’tan korkma uyarisi abes olurdu.
Tasavvuf bu noktada nefsin sehevi giiciiniin terbiyesini gaye edinir. Bu
gayeyi teminde tasavvuf evliligi megru ve yararli bir vasita olarak goriir.
Bunun yaninda tasavvufta nefsin tezkiyesinde riyazet, uzlet, sohbet, se-
fer, tefekkiir, gece ibadeti, murakabe ve zikir gibi bircok farkli ara¢ da
kullanilir. Tasavvufun bu vasitalarla elde etmeyi amacladigi hedef haram

bag1 dagilmus, ellerini goge uzatarak, “Ya Rab, ya Rab!” diye yalvarip yakaran bir adamdan s6z
etti ve “Fakat onun yedigi haram, ictigi haram, giydigi haramdi. Haram ile beslenirdi. Peki, boyle
birisinin duasi nasil kabul edilsin?” buyurdu. (Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéac Miislim, el-
Cami‘u’s-sahih, ngr. Muhammed Fuid Abdiilbaki (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabiyyi ts.),
2/703, (No: 65); Muhammed b. Isd b. Sevre b. Musé b. Ed-Dahhak, et-Tirmizi, el-Camiw’l-Kebir,
Siinenii’t-Tirmizi, thk. Beggar Ivdd Ma’rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami 1998), 5/70 (No: 2989).
%0 Ebu Bekr Dukki (6. 363/973), “Mide, yeneceklerin toplandigs bir yerdir. Oraya helal yiyecek-
ler atarsan, organlardan salih ameller zuhir eder. Helal oldugu siipheli gidalar atarsan, Allah
Tedld’ya giden yol hususunda siipheye diigersin, haram gida attin mi seninle Allah’in emri ara-
sinda bir perde olur.” demistir. Ebu’l-Kasim Abdiilkerim, el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye
fiilmi’t-tasavvuf, haz. Maruf Zerrik-Ali Abdulhamid Baltaci (Beyrut: Daru’l-Hayr, 1993), 412;
Oncel Demirdas, “Riyazet Egitimi ile Gerceklesen Manevi Olgunluk”, Dinbilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi 11/1 (2011), 82.

5! Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Yenda Yayin Dagitim,
ty.), 1/506.

2 Ebu’l-Hasen Nureddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman el-Heysemi, Mecmew’z-Zevéid ve Menbe'w’l-
Fevdid, thk: Hisamiiddin el-Kudsi (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi 1414/1994), 4/252 (No: 7310).
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ve glipheliler dairesinden uzak durabilmeyi bagarmis bir nefse sahip, sa-
mimi ve muti Miisliimanlar yetistirmektir. Bu nitelikte bir Miisliimanin
evli olsun olmasin nefsinin sehevi giiciiniin hir¢inligini teskin etmis, ne-
zih ve namuslu bir hayat stirmesi beklenir.

3.1.4. Insanin 6fke giiciiniin kontrolii ve terbiyesi igin ise “ukiibat
(ceza hukuku)” hiikiimleri getirilmigtir. Boylelikle fikih, beser olmalar:
hasebiyle aralarinda meydana gelecek dava ve muhakemelerde insanlarin
her tiirlii haklarinin korunmast icin adaleti uygulamayi emreder. Hukuk
kargisinda herkese egit muameleyi emrederek bu vesileyle fslam’in ulvi-
ligini biitlin insanlara ilan eder.

Ibadet ve muamelat hiikiimlerinin payidar olabilmesi, hakkiyla ifast,
haklarin muhafazasi i¢in ceza hiikiimleri tertip edilmigtir. Ancak herkes
kendi hakkini her hususta bizzat alma ve kendisine zararli seyleri uzak-
lagtirma imkanina sahip olamayacagindan, ahkdmin uygulanmasi igin
imamet-i kiibraya (hilafet) liizum vardir. Emirler, valiler ve hakimler
imamin (devlet reisi) vekilidirler.*®

Tasavvufun temel gayesi olan insanin nefsini tezkiye ve kalbini tasfi-
yeyi gerceklestirmek iizere insanin nefsini, mahiyeti ve giiclinii tanima-
sin1 temin sadedinde tasavvufi eserlerde bircok aciklama ve yorumlar
yapilmuis; tezkiye-i nefsi miimkiin kilacak seyr u siiltik i¢in yol ve usuller
belirlenmigtir. Bu agiklamalara baktigimizda tasavvufun insanda sayilan
ti¢ kuvvetin itidal {izere olmasini temin edecek bir terbiyeye ¢aba sarf
etmesi yoniiyle fikihla ortak paydada bulustugunu goriiriiz.

Fikihla tasavvuf ibadetlerde niyet bahsinde ayni noktada bulusur. Bu
bulusma da ayni konu iizerinde olsa bile mahiyet agisindan farklidir. Fikih
ibadetin sahih olmast i¢in niyetin nasil olmasi gerektigi iizerinde durur.
Ornegin farz bir namazin ifasinda kasten nafileye niyet edilmesinin farz
namazin iadesini gerektirip gerektirmeyecegini tartigir. Tasavvufise eda
edilen bir namazda kiginin yanindaki insanlarin kildig1 namazi begenme-
leri niyetiyle tadil-i erkana 6zen gostermesinin namazin ihlasina zarar
verip vermeyecegini tartisir.

Tasavvuf ise insanlar arasi iligkilerde dikkat edilmesi gereken husus-
lar1 genel bir tabir olarak edep kavrami icerisinde ele alir. Malumdur ki
insanlar birbiriyle sadece hukuki sinirlar icerisinde iligkiler kurmazlar.

53 Mustafa Sabri, Ziibdetii'l-fikh, 6-7; Ali Receb es-Salihi, Tahkiku mebadii’l-uliimi’l-ehade aser
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), 94-95.
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Tasavvuf bu noktada fikhin detayli olarak ele almayip genel hitkmiinii
belirttigi, iceriginin doldurulmasini hayatin normal akigina biraktigi bu
alanlar1 doldurur. Ornegin anne-babaya gosterilmesi gereken hiirmet;
misafiri kargilama ve ikram, mahltikata karg1 konulmasi gereken hak-
kaniyet ve sefkat; es, dost, akraba ve komgularla iliskilerde gozetilecek
edep ve miiriivvet hep tasavvufun ele aldig1 konular ciimlesindendir. Bu
anlamda tasavvufun bayraklagtirdigi “tazim li emrillah gefkat li halkillah”**
olarak belirlenen genel prensibi konuyu en genel anlamda 6zetlemeye
kafi bir anlayig ortaya koyar.

Ukiibét bahsinde de fikhin insanin 6fke giiciiniin kontrolii ve terbiye-
siicin ise “ukibat (ceza hukuku)” hitkiimleri getirdigine; beser olmalari
hasebiyle insanlarin aralarinda meydana gelecek dava ve muhakemelerde
haklariin korunmasi i¢in adaleti uygulamayi emrettigine deginilmisti.
Tasavvufi diigiincede ukiibat bahsine “bireye digtan gelecek cezalandir-
manin tam olarak kifi gelmeyecegi” diigiincesiyle yaklagilir. Bu anlamda
gercekten de vicdan, hukukun cezalandiramadig1 durumlarda insanin
kendisine verebilecegi en biiyiik cezalar1 giindeme getiren insana ait bir
hassadir. Tasavvuf bireyin vicdanina hitap eder. Onu en derin otokritige
tabi tutar. Nefs muhasebesi denilen husus tam da budur ki insanin yaga-
dig1 herhangi bir durumla alakali olarak kendi sorumlulugunu ve vebali-
ni diiglinmesini temin eder. Hi¢bir mahkeme kiginin kendisini mahkim
ettigi cezadan daha agir bir ceza veremez. Tasavvuf 6liim tefekkiiriiyle
ahiret ve hesap diisiincesini daimi olarak canli tutarak insani her tiirli
haksizliga, zulme ve irtikdba dismemek iizere uyanik tutar. Tim mah-
ltikat: kendisine emanet olarak goren, Yaratandan Otiirii yaratilana sev-
gi, merhamet ve gefkatle bakan bir anlayigin haksizlik ve cevirden uzak
kalmaya calisacag agikardur.

Diger taraftan tasavvufi diisiincede insanin haksizliga ugradig: durum-
larda hakkini almak i¢in mahkemeye bagvurmak yerine af ve miisamaha
yolunu tutmas: salik verilir. Takdir edilir ki bu durum ii¢iincii gsahislar
icin bir haksizlik s6z konusu oldugu durumlar i¢in gecerli degildir. Kisisel
olarak bir stifi kendisine yapilan bir haksizlig1 affetmeli, haksizlik yapan
kimse icin de af ve magfiret dilemelidir. SGfi bu noktada kendisini 61diir-
mek {izere hiicum eden kardegine kars1 “Andolsun! Sen beni 6ldiirmek igin

** Allah’in emrini ifa edip hiirmet etmek ve tiim mahlfikata sefkat gostermek.
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elini bana uzatsan da ben seni 6ldiirmek igin sana elimi uzatacak degilim.
Ciinkii ben dlemlerin Rabbi olan Allah’tan korkarim.”® diyen Hz. Adem’in
(a.s.) oglunu 6rnek alir. Yine o Yunus’un,

“Dervis goniilsiiz gerektir sévene dilsiz gerektir

Dovene elsiz gerektir arada agyar gerekmez”® deyigine uygun bir

hayat anlayigini tegkile ¢aligir.

3.2. Ictimai Terbiye Acisindan

Fikih ve tasavvufun toplumun nizamini temine dair gaye ve faydalar:
acisindan konuyu su minvalde aciklayabiliriz:

3.2.1. Ibadat: Topluma manevi huzurun hiakim olmasini saglar; cema-
atle namaz birlik suurunu, birlikte hareket etmeyi; zekait, ictimai yardim-
lagma ve dayanigmayi; orug, digerkamligi 6gretir. Onun i¢in ibadetler,
fikhin ilk ve en 6nemli mevzularini olugturur.

Cemiyetin nizamina hizmet etmesi ac¢isindan ibadetler fikhin oldugu
kadar tasavvufun da 6nem verdigi vasitalardir. Bir yoniiyle Yiice Allah’a
kullugun izhari olan ibadetlerin diger yandan ferdi ve i¢timai bir¢ok ya-
rar1 vardir. Tasavvufi diisiince toplumun salahinin ferdin salahindan ge-
cecegini savunur. Bu anlamda ferdin ibadetler vasitasiyla 1slahi neticede
toplumun 1slahina hizmet eder. Ibadetlerin ferdin islahinda rol oynaya-
bilmesi icinse fikhi sartlarinin tam anlamiyla yerine getirilmesi yaninda
ihlas kivaminda ifa edilmesi de gerekli goriilmiigtiir. Ornegin zekat iba-
detinin sadece malin bir kisminin muhtag olanlara verilmesi seklinde eda
edilmesi ferdin ve dolayisiyla da toplumun nizam ve 1slahini teminde ye-
terli goriilmez. Ayni cemiyette yagayan toplum kesimlerinin kaynasmasi,
hemhal olmast ve ayni kalbi duygulari paylasabilmesi icin zekatini veren
bir Miisliimanin fakire karsi tevazu duygusu icinde ve zekéatini kabul etti-
giicin tesekkiir halet-i ruhiyesinde olmas salik verilir. Boylece ibadetin
dertinunda barindirdigi manevi terakki vasitalari ile ferdin 1slahini, bu
yolla da toplumun 1slahini temine ¢aligir.

3.2.2. Miindkehat: Cenab-1 Hak, dlemi en miikemmel sekilde yarat-

mis, burada yagsamayi siirdiirmek icin gerekli sartlar1 en giizel bicimde

55 el-Maide 5/28.
¢ Yunus Emre, Hayat1 ve Biitiin Siirleri, haz. Abdiilbaki Golpinarh (Istanbul: Tiirkiye Is Bankast
Yay., 2006), gazel: 187.
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tanzim buyurmus ve bu alemin nizaminin takdir buyurdugu bir vakte,
yani kiyamete dek bekasini irade eylemistir. Nizam-1 alemin bekasi; insan
tiirtiniin bekasina baglidir. Insan tiiriiniin en giizel sekilde yeryiiziinde
hayatini siirdiirmesi, dogum yoluyla neslin {iremesine (tenasiil ve teva-
liid) baglidir. Bu ise kadin ve erkegin izdivacina baglhdir. Bu izdivag; Hz.
Adem’den (a.s.) bugiine kadar céri ve megru bir emirdir. Insan tiiriiniin
bekasi, diger canlilar gibi izdiva¢ olmaksizin birlesme ile de miimkiindiir
fakat boyle gayrimesru bir birlesme, neseplerin zayi olmasi gibi pek cok
mefsedeti gerektireceginden neslin devami en giizel ve mitkemmel gekil-
de gerceklesmis olmayacaktir. Dolayistyla neslin devaminin en kdmil ve
giizel bicimde devami ancak megru evlilikle miimkiindiir. Kisaca; insan
tiiriiniin devamu, fertlerin devamiyla miimkiindiir. Zira fertlerin kesintiye
ugramasi, esas olarak insan tiiriiniin yok olmasi sonucunu dogurur. Iste
bu anlatilanlardan, fikhin miinakehét kismina olan ihtiyac ortaya ¢iktig
gibi, bu béliimiin fayda ve gayesi de anlagilmig olmaktadir.®”

Evlilik meselesi tasavvuf erbabi arasinda da tartigilmigtir. Bu tartig-
mada evlenmenin fayda ve sakincalar1 mevzubahis oldugu gibi, evliligin
vakti ve gartlari konusu da tartigma konusu olmustur.

Malumdur ki tasavvufun ferdi planda temel iki gayesi mevcuttur ki
bu iki gaye nefsi tezkiye ve kalbi tasfiye olarak addolunmustur. Nefis
tezkiyesinin neticesinde elde edilmesi beklenilen durum, nefsin agir1 ve
Ol¢iisiiz istek ve arzularinin zabt u rapt altinda tutulmasi, insanin geriatin
hudutlar1 déhilinde bir hayat siirmesi, haram ve giipheli hususlardan uzak
durmasidir.*® Bu neticeye ulagmada evlilik de bir ¢oziim yolu olarak dii-
stniilmiigtiir. Ferdin evlilik miiessesesi icinde cinsel hayatin1 megru bir
sekilde siirdiirmesi hem ferdin bireysel dindarligina olumlu katkilarda
bulunacak hem de megru evliliklerden tegkil etmis ailelerin olugturacag:
toplumun 1slahina amil olacaktir.

Mutasavviflardan bir kismi evliligin maddi ve manevi sorumlulugundan
cekindikleri icin bundan uzak durmuslar ve uzak durmay: tavsiye etmis-

lerdir.*® Diger bir kismi ise bekirligin fitnelerinden bahsederek evliligi

%7 Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdam, 1/16.

%8 Muhammed Ali Yildiz, “Hiid4yi ve Bazi Tasavvufi Goriisleri”, Uluslararas: Sosyal Aragtirmalar
Dergisi 12/62, (2019).

%9 fsmail Rusuhi, Ankaravi, Minhdcii’l-Fukara (Kahire: Bulak Matbaas1 1256), 186.


https://www.kitapyurdu.com/yazar/ismail-rusuhi-ankaravi/12259.html
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tegvik etmiglerdir.®® Gazzili (6. 505/1111), cimAnin insan neslinin devami
icin bir sebep oldugunu ve nikdhin amacinin da oyun ve eglence degil,
cocuk edinmek ve zinadan korunmak oldugunu ifade eder.® Sithreverdi
ise evliligin sebebinin nefsin ategini sondiirmek oldugunu diisiiniir: “Sadik
miiritler nikah yolunu g6zt kapali degil basiretle secerler. Onlarin nikah-
tan maksatlar1 nefsin ategini sondiirmektir. 7>

Goriildiigi iizere evlilik mutasavviflarca fitratin bir geregi olarak ele
alinmaktadir. Nefs, istek ve arzularin tamami olarak tanimlaninca, bu
istek ve arzularin kargilanmasi da fitratin bir geregi hiline gelmektedir.®?
Bu anlamda evlilik fitratin bir geregi olarak kargimiza ¢ikmaktadir.%* Fitri
olan bedensel arzu ve isteklerin yakici bir etkisi vardir. Nefsin tabiati da
budur. Bundan dolayi evlilik nefsin ategini sondiirmek icin bir vesile
olarak gorilmiigtiir.*®

Evliligin sebebi konusuna farkli bir derinlik katan Siithreverdi, manevi
yonden olgunluga ermig kimselerin ve riisuh sahibi dlimlerin ise bagka
bir takim 6zel sebepleri bulundugunu kaydeder:

“Manevi olgunluga ermis sifilerin ve ilimde riisuh kesb etmis dlim-
lerin de evlenmelerinin kendilerine gore 6zel sebepleri vardir. Ciinkii
béylelerinin nefisleri uzun miicahede, murakabe ve riyazetten sonra it-
minana ermis, kalpleri sekinet bulmugtur.”®® Anlagilacagi iizere evliligin
nefsin atesini sondiirmek gayesiyle diisiiniilmesi genel bir sebep olarak
zikredilmistir.®” Ciinkii manen makamlar kat etmis stifilerin bundan farkl:
olarak birtakim kendilerine has sebepleri bulunmaktadir.®® Bu makama
erigmis shfilerin evliligi nefsin atesini sondiirmekten dte bir amag i¢in

diisiindiiklerini ifade eden Siihreverdi, konuyu su sekilde izah eder:

0 Haci Bektagi Veli, evliligi gerekli gorenlerdendir. O, evlenmeyi seriatin bir emri olarak izah
eder. Hac1 Bektagi Veli, Makalét, haz. Ahmet Tekin (Istanbul: Kelam Yay., ts.), 41.

¢! Gazali, Medricii’l-Kuds (Hakikat Bilgisine Yiikselig), cev. Serkan Ozburun (Istanbul: insan
Yay. 2002), 73.

¢ Sithreverdi, Avdrif (Nafiz Paga, 821/1), 54b.

¢ Sah Veliyyullah Dihlevi, [slam Diisiince Rehberi, cev. Mehmet Erdogan (Istanbul: Yeni Safak
2003), 2/314.

¢4 Silleyman Derin, “Tasavvufi Yolda {lerlemeye Bir Engel Olmasi Agisindan Evliligin Reddi ve
Manevi Evlilik”, flmi Akademik Arastirma Dergisi Tasavvuf 6 (2001), 211-225.

% Adem Catak, Sihabeddin Siihreverdi, Hayati Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi (Glimiighane:
Giimiighane Universitesi Yayinlari, 2021), 355.

% Sithreverdi, Avdrif (Nafiz Paga, 821/1), 54b.

7 Kurtubi, el-Camiu, 3/414.

8 Ankaravi, Minhdcii’l-Fukara, 190.
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“Stifilerden biri $6yle der: “Kalplerin istekli ve isteksiz oldugu zamanlar
vardir. Isteksiz oldugu zamanlar yamusaklikla canlandirilir. Agir1 istekli
oldugu zaman, “elest bezmindeki” ahdine dondiiriiliir. Béylece ¢ok az1
digindaki kalpler daima istekli halde kalir. Kalplerin istekli hilde devamu
ancak nefislerin itminani ve kalp ile ¢ekismeden alikonmasi, nefislerin
kalplere saldirmasinin terki ile olur. Nefisler itminana erip hafif-mesrep-
lik, Hakk’tan uzaklagma ve dagmikliktan kurtularak istikrar kazaninca
haklar1 ¢ogalir. Belki haklardan haz duyar hale gelir. Clinkii hakk: yerine
getirmede itaat, hakkini almada bir genislik vardir. ”*°

Anlagilacag izere kalplerin zikrullaha istekli olmalari i¢in nefsin
itminani ve bu suretle kalp ile cekismeden alikonulmasi gerekli goriil-
mektedir. Nefsler itminana erince kalplere saldiramayacak ve bu sayede
kalpler daima zikre istekli hilde bulunacaklardir. Manevi olgunluga ermis
stifilerin evliligi tercihi iste bu sebepledir.

Buradan hareketle zikredilen sebeplerin arasinda temel bir fark or-
taya ¢ctkmaktadir. Birinci sebepte nefsin gserrinden ¢ekinildigi icin evlilik
diisiiniiliirken, ikinci sebepte ise nefsin kalp ile anlagmasi ve bu sayede
de zikrullah icin kalbe yardimc1 olmasi giindemdedir.

“Bu saydiklarimiz, stfiyye ilminin inceliklerindendir. Onlar, nefse
hazlarini tattirmak icin mubah olan nikahta bir beis gérmiiyorlar. Clinki
nefislerin hastaliklar1 kendilerine ilac¢ oluncaya kadar arzularina zit git-
meye devam edilir. Sonunda mubah istekler ve mesru zevkler, ona zarar
vermez hile gelir, azimetlere kars1 giiciinii azaltmaz olur. Tezkiyeye ermis
nefisler, nasibi olan hazlara eristiginde kalplerin ingirahi artar. Kalp ile
nefis arasinda anlagma meydana gelir ve birbirlerine gefkat gosterirler,
birinden digerine ulagan haz artar. Kalp, hazz-1 ildhiden nasibini alinca
nefse itminan hilati giydirilir ve boylece kalbin sekineti, nefsin itminani
artar. Kalp, miigfik komgunun ancak komsusunun huzuruyla rahata er-
mesi gibi nefsin nasibini almasiyla rahata erer.””®

Gorildiugi iizere evlilik, nefsin itminanini artiracak bir unsur olarak
takdim edilmektedir. Nefsin nasibi olan mubah hazlardan faydalanarak
itminana ermesi kalbin sekinetine yardimci olmakta ve kalbin daimi zik-

rullah halinde kalmasini temin etmektedir.

¢ Siihreverdi, Avdrif (Nafiz Paga, 821/1), 54b.
70 Siihreverdi, Avdrif (Nafiz Paga, 821/1), 54b.
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3.2.3. Muamelat: Insan; hayatin1 dogru bir sekilde siirdiirebilmek
icin beslenme, giyinme ve barinmaya, dolayisiyla bunlari iiretecek is ve
mesleklere muhtactir. Insan; beslenme alaninda ziraat, ekip bi¢cme ve
pisirme; giyinme konusunda, dokuma ve dikme; barinma hususunda
evler inga etme gibi birtakim sanatlara muhtactir. Zira o gidasiz, libassiz
ve meskensiz yagayamaz ve agliktan, soguk ve sicaktan telef olup gider.
Insanin hayatini siirdiirebilmesi icin gerekli maddeler tabiatta mevcut-
tur. Fakat bu maddelerden faydalanabilmek ¢cogunlukla onlarin {izerinde
tasarrufta bulunmaya baglidir. Bu tasarruf ise pek ¢ok zanaati gerektir-
mektedir. Mesela tabiatta mevcut olan tas, agac ve demir gibi seylerden
insanin faydalanabilmesi, bunlarin tizerinde birtakim sanatlarin icrasina
baglidir. Bu sanatlari icra etmek ise yardimlagmaya ve ortak is yapmaya
dayanir. Bundan dolay: denilmistir ki: “Senin gafletle yedigin bir lokma
yemekte dokuz yiiz igciye muhtacsin ki onlar lokmanin meydana gelmesi
icin caligirlar.””!

Iste bu tiir iiretime dayali iglerin, tek bir kiginin kuvvetiyle hustile gel-
mesi miimkiin olmadig i¢in, insan fertleri arasinda yardimlagma ve birbir-
leriyle ortak ¢aligma zorunlulugu dogar. Yani hicbir fert, kendisine lazim
olan her seyi bizzat ve tek bagina yapmaya muktedir degildir. Bir kimse
hem tarlay1 nadas ve bugday: ekmek, hasat etmek, ayiklamak, 6gtitmek
ve ekmek yapmakla meggul olsa, saban ve diger c¢iftcilik aletlerini bizzat
yapmaya muktedir olamayacag gibi, elbisesi, hane ve meskeni i¢in de du-
rum aynidir. Buna binaen, satin almak ve kiralamak gibi hiikiimler megru
olmazsa, bunlar1 hemcinsi olan diger insanlardan yalvararak almaya, sayet
bu sekilde de alamazsa nihayetinde hemcinsiyle savagarak elde etmeye
mecbur olur. Halbuki diinyanin nizam {izere devami bu gekilde miimkiin
olmaz, insanlar birbirlerini yok ede ede yeryiiziinden tamamen silinirler.”

Her sahus kendisine uygun gelen ve sevdigi seyleri ister, onlarin pesinde
kosar; kendisine sikintili gelen ve nefsinin sevmedigi seyleri de istemez,
kendisinden uzaklagtirmak ister veya onlardan kagar. Iste insanlar istek-
lerini elde etmede, istemediklerinden uzaklagmada bazi kurallara ihtiyac
duyarlar. Bu kaidelere riayet, hem insanlarin kendi hayatlarina bir nizam
saglayacak, hem de digerlerine kars1 haksizlik yapmalarini 6nleyecektir.
Mevzubahis edilen kurallar Islam hukuku dairesi icinde muimelat olarak

7' Ali Haydar, Diireru’l-hiikkam, 1/18-19.
7 Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdam, 1/17-18.
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ele alinarak genigce iglenmigtir. Muimelét bahsinin toplumun hayatin
tanzim ve salahinda oynadigi rol aciktir.”

3.2.4. Ukabat: Yukarida bahsedilen nizamin devamli olabilmesi icin
ceza hiikiimlerinin tertip edilmesi zorunlu olmustur. $S6yle ki insanlara
ait olan biitiin menfaatlerin korunmasi, onlara karg1 haksizlik ve saldiri-
da bulunanlara 6ngoériilecek caydirici cezalarla miimkiindiir. Cezalarin
temel gayesi; din, akil, mal, can, nesep ve irzlarin korunmasidir. Cana
veya organlara kars: saldirilarda kisas cezasi insan varliginin (viicudun)
korunmasina yoneliktir; zina cezasi soylarin korunmasina, kazif cezasi
namuslarini korunmasina; hirsizlik cezasi mallarin, icki icme cezast ise
aklin korunmasina yonelik olarak megru kilinmigtir. Ukibatin megruiye-
tini, yani iglenen suglara ceza verilecegini bilmek, yasak edilen fiili isle-
mekten menedecegi gibi, yasaklanmus fiili isleyen kimseye ilgili cezalar:
vermek de o fiili tekrar islemekten meneder.”*

Tasavvuf ise ferdi vicdanen egiterek bagta kendisine daha sonra da
bagkalarina kars her tiirlii zulimden uzak tutmay1 hedefler. Bu amaci
gerceklestirmek {izere ahiret hayati baglaminda hesap ve mizan sahnele-
rini ferdin giindeminde siirekli canl: tutar. Tefekkiir-i mevt uygulamasiyla
olim hadisesini hayata bakisinin merkezine yerlestirir. Tiim nimetleri ve
giizellikleriyle birlikte diinya hayatinin faniligi, insanin bu dlemde mu-
vakkat bir siire misafir bulundugu gercegini bir bilin¢ haline getirmeye
caligir. Bu tefekkiirlerle tezyin edilmis bir ferdin bagta kendisiyle olmak
izere Rabbi ve tiim mahltikatla hak ve adalet {izere bir iliski kurmasini
hedefler. Bu hedefi gergeklestirmis bir birey, Rabbine karg1 biiyiik bir gii-
kiir ve mahviyet halinde kulluk gérevlerini ifa ederken, kendisine verilmis
bulunan beden, sihhat, mal ve her tiirlii nimetin dogru sekilde kullanimi-
na dikkat eder. Diger insanlarla iligkilerinde ise her hak sahibine hakkin
vermenin kullugun bir icab1 oldugunu, aksine hareketin ahirette hesaba
ve dolayisiyla ikab ve azaba sebep olacagini yakinen bilir. Bu idrak onu
her tiirlii zuliim ve haksizliktan uzak tutar.

Ukibat bahsi hak tanimaz ferdin kendisi ve tiim mahlikata kars
haddini agmasi ve zulme meyletmesini engellenmek iizere vazedilmistir.

Tasavvufi egitimle terbiye edilmig bir ferdin ukubat bahsinde serdedilen

7 Ali Haydar, Diireru’l-hiikkam, 1/17-18.
74 Ebi’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Halil et-Trablusi, Mu'inii hiikkam fima yetereddedii beyne’l-has-
meyni mine’l-ahkdm (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 169-170; Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdm, 1/20.
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cezalardan once vicdani miilahazalarla her tiirli zulim ve haksizliktan
uzak durmasi beklenir.

Sonug¢

Gaye, hayatin anlami ve varligin 6ziidiir. Dolayisiyla hicbir davranig
gayesiz disiiniilemeyecegi gibi, bu davraniglarin esasi olan bilgiler ve bu
bilgilerin belli bir cercevede disipline edilmis halini tegkil eden miidev-
ven ilimler icin de ayni1 durum s6z konusudur.

Islam ilim tarihine bakildiginda, hususiyle ilk asirda ilmin bir biitiin
olarak degerlendirildigi ve bu sekilde tahsil, tedris ve amele konu edildigi
sOylenebilir. Zira ilmin konusu olan din bir biitiindiir. Ancak bir biitiin
icerisinde diisiiniilen ve yagsanmaya c¢alisilan dini malumatin ¢ok boyutlu
oldugunun da gézden uzak tutulmadigi anlagilmaktadir. Cesitli dahili ve
harici sebeplerle akil ve kalplerin dagilmaya meyli neticesinde ilimlerin
tedvin ihtiyac1 zuhur etmig ve ser‘i ilimlerin tedvini isim, konu, tanim ve
gaye gibi unsurlar dikkate alinarak gerceklestirilmistir.

Ik donemlerde akaid, fikih ve tasavvufun en genis anlamiyla fikih
olarak degerlendirildigi goriilmektedir. itikAd1 fikha, fikh-1 ekber, ilm-i
tevhid ve ilm-i keldm; ameli fikha ilm-i serdi‘ ve ahkdms; itikad ile fiiller
arasindaki vicdini miinasebetleri tasfiye ve terbiye edecek olan ilme ise
ilm-i ahlik ve tasavvuf denmistir. Nitekim Imam Eb{ Hanife’nin tanimi bu
minvaldedir. K6ken itibariyle siki irtibatlari olan fikih ve tasavvuf ilminin
zamanla 1stilah ve gaye gibi noktalardan daha 6zel alanlara evirilmesi sz
konusu olsa da ilk asirlardaki bu siki irtibatin devam ettigi, 6zellikle bu
iki ilmin gayeleri iizerinden takip edilebilir mahiyettedir.

Dinin nihai gayesi iki cihan saadeti olunca, akaid, fikih ve tasavvuf
ilmi bu dini anlama ve yagamayi konu ve amag¢ edindikleri i¢in, onlarin da
nihai hedefleri din ile ayn1 olmugtur. Kisaca saddet-i dareyn olarak ifade
edilen bu gaye yahut hedef, her iki ilmin hatta biitiin ilimlerin genel ve
uzak amacini olugtururlar. Bunun yaninda s6z konusu ilimlerin 6zel ve
yakin gaye ve faydalar: vardir ki bunlari ilmi ve ameli olarak takrir etmek
miinasip olsa gerektir. Her iki ilim de taliplerini ilmi bakimdan istika-
mete, ameli olarak da ilahi rizaya uygun bir hayat yasamaya sevk gayesi
giitmektedirler. Bu gayeler de gerek fert ve gerekse toplum boyutunda
tezahiir edecek bir mahiyete sahiptirler. Ferdin akil, sehvet ve gazap
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giiclerini terbiye noktasinda biiyiik oranda ayni hedefe sahip olan fikih
ve tasavvuf, mesele cemiyet hayatina intikal edince de biiyiik oranda be-
raber yiiriimektedirler. Ictimai hayatin ibadetler, aile hukuku, muimelat
ve ceza alanlar1 acisindan bakilinca da fikih ve tasavvufun birbirini des-
tekleyip tamamlayan gayelere odaklandiklar: goriilmektedir.

Dinin; hayatin her alanini kugatan {i¢ boyutunu tetkik eden ilimlerden
fikih ve tasavvufun gaye ve fayda bakimindan kargilagtirilmaya caligildig
bu makalede, tespit edilebilen hususlar itibariyle iki ilmin, bir hakikatin
farkli boyutlarin: ele alan disiplinler oldugunu vurgulamak uygun olsa
gerektir. Bu vesileyle denilebilir ki bir Miisliiman her ne kadar miikellef
oldugu ilimleri ayr1 birer alan olarak tahsil etme durumunda ise de bunlar:
bir biitiin olarak yagar, yagamalidir. Dindeki tevhid ilkesi bunu gerektirir.
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Hz. Adem’in yasak agaca yaklagmasi ve cennetten cikarilmas insanoglunun baglangic hika-
yesidir. Dolayisiyla Allah-insan iligkisi baglaminda bu konu semévi dinlerin ortak konusudur.
Her ne kadar semévi dinler bu meseleyi kendi inanc ilkeleri agisindan farkli perspektiflerden
ele alsa da bu konuda en ¢ok tartigmanin Hristiyan diisiincesinde oldugu 6ngoriilebilir. Pavlus,
Adem Peygamber’in yasak agaca yaklagmasini ilk giinah olarak yorumlayarak fikirlerini Hristiyan
diisiincesinin merkezine tagimis ve onun fikirleri sonraki zamanlarda daha genis bir sekilde
Hristiyan teologlar tarafindan tartigilarak zellikle Augustinus tarafindan sistematize edilmigtir.
Pavlus’un diigiincesine gére Adem Peygamber’in kendi iradesiyle yasak agaca yaklagmasindan
dolay1 insanin kotiiliigi tercih edebilme potansiyeli (irade) ortaya ¢ikmus ve insan kotiilitkle
tanigmistir. Bundan béyle biitiin insanlarin izerinde bu giinahin izleri goriilecektir, ¢linki
Adem Peygamber hataya diigtiigiinde aslinda onun sulbiinde biitiin insanlik giinaha diigmiistiir.

Asli giinah teorisi Hristiyan diigiincesinin sadece Tanr1 ya da insan tasavvurunu degil diinya
hayati ile ilgili tasavvurunu da etkilemigtir. Bu baglamda giinahin bir sonucu olarak insan i¢in
bu diinya hayati bir siirgiin yeri, bir cezalandirilma mekdnidir ve insan bu diinyaya atilmigtir.
Mevlidna’'nin eserlerinde de diinya hayatinin, mahpus, siirgiin yeri, dar bir ova, Yusuf un zin-
dani, 1ssnmig hamam gibi metaforlarla anildigini gormekteyiz. So6zkonusu makale Adem pey-
gamber’in cennetten diinya hayatina génderilmesinden ve diinya hayatiyla ilgili baz1 metaforik
anlatimlardan hareketle Mevland'nin giinah tasavvurunu izah etmektedir. Makale, Mevlana’nin
diinya hayatiyla ilgili baz1 beyitlerinin Pavlus’un karamsar bir diinya tasavvuru ve giinah teori-
siyle ortiigiip 6rtiigmedigini anlamay1 amaglamaktadir. Ayni zamanda Pavlus ve Mevlana’dan
hareketle Hristiyan ve Isldm diisiincesinin insan, giinah ve diinya hayatiyla ilgili tasavvurlar:
hakkinda biitiinciil bir perspektif ortaya koymay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Mevlini, Adem, Pavlus, Asli giinah
Abstract

Approach of Adam to the forbidden tree and his expulsion from the Heaven is the origin
story of mankind. Therefore, in the context of the relationship between God and humans, this
issue is the common matter of the Abrahamic religions. Although Abrahamic religions handle
this issue from their own perspective with their own belief principles, it can be seen that the
debate on this topic is mainly in Christian thought. Apostle Paul put his ideas at the center of
Christian’s thought by interpreting the Adam’s approach to the forbidden tree as the original
sin. His ideas were discussed more by Christian theologians in later times and systematized
especially by St. Augustine. According to Paul’s idea, when Adam approached the forbidden
tree with his own will, the potential of human choice of evil has emerged and mankind met
sin. Since then, traces of this sin are seen on all human beings because when Adam fell into a
mistake, indeed, all humanity fell into the sin of Adam.

The Original Sin Theory influenced Christian thought not only by the aspect of God or hu-
mans concept but also the view of world life. In this context, this worldly life in which human
beings have been thrown is a place of exile and punishment as a compensation of sin. In works
of Mawlana, we see that the life of the world is mentioned with metaphors such as prison, a
foreign place, a narrow plain, Joseph’s dungeon, and heated bath. This article analyzes Mawlana’s
concept of sin, based on the expulsion of the Adam from the Heaven and some metaphorical
expressions about earthly life. It also discusses the similarity of his thoughts regarding his view
of the world and the sending of human to the world with the original sin theory. The article aims
to understand whether some of Mawlana’s couplets about the worldly life overlap with Paul’s
pessimistic conception of the world and his theory of sin. At the same time, it tries to present
a holistic perspective on the conceptions of Christian and Islamic thought about human, sin
and worldly life, based on Paul and Mawlana.

Keywords: Sufism, Mawlana, Adam, Paul the Apostle, Original Sin



Asli Giinah Kavramini Mevland’min Giinah Tasavvuru Ile Birlikte Yorumlamak

Giris

T nsanligin atasi olarak Hz.Adem’in yaratilmasi, hataya diismesi, cen-
Inetten ¢ikarilmasi insanin hem yaratici ile olan iligkisi hem insanin
giinahi tercih etme noktasinda irade hiirriyeti acisindan biitiin semavi
dinlerin konusu olmus ve sadece Islim diisiincesinde degil Yahudi ve
Hristiyan diisiincesinde de ¢okca tartigilagelmistir. Bu meyanda Adem
Peygamber’in hatasi izerinden insanin iradesi ve giinaha diismesi, diin-
ya hayatinin keyfiyyeti, diinyanin zemmi ve methi, semavi dinlerin ortak
konusu olagelmistir. Ote yandan semavi dinlerin insan1 bilmek/anlamak
diizleminde yaratici-insan iligkisine dair yorumlari bazen birbiriyle or-
tiismekte bazen de farkliliklar arzetmektedir.'

Hz. Adem’in cennetten c¢ikarilmasi sézkonusu olunca éncelikle semavi
dinlerden Hristiyanlik ve Hristiyan diisiincesinde mevcut asli giinah te-
orisi kargimiza ¢itkmaktadir. Asli giinah teorisi sadece Pavlus’un (6. 67)
yasadigi donemde degil sonraki zamanlarda da tartigilmis ve giiniimiize
kadar giincelligini korumustur. Bununla birlikte asli giinah denilince ilk
akla gelen Pavlus olsa da bu teoriyi daha derinlikli ve detayl: bir sekilde
tartigan ve doktrinlegtiren Hristiyan teolog Augustinus’dur (6. 430).

Hristiyan diisiincesinde (ki bu ifadeyle Pavlus ve sonraki donemlerde
Augustinus ve onlari takip eden teologlar kastedilmektedir) asli giinah
denilince sadece bir defaya mahsus bir eylemden degil biitiin insanlig:
etkileyen bir meseleden bahsedilmektedir. Adem Peygamber’in hatasi
ve cennetten ¢itkarilmasi Hristiyan diisiincesinin sadece giinah konu-
sunda degil insan ve diinya tasavvuru hakkinda da bilgi verir. Ciinkii asli
giinah, insanin fitratinda varolan iyiliin ortiilmesi ve neticede de insa-
nin giinahi terkederek iyiligi tercih etme kabiliyetinin zaafa ugramasiyla
sonuclanan bir siirectir.?

Bununla birlikte bir peygamber olarak Hz. Adem’in eylemi ve neti-
cede cennetten ¢ikarilmasi hususu tefsir, keldim ve Islam diisiincesinin
kaynaklarinin 6nemli tartigma konularindan biridir. Bu baglamda Hz.

Adem’in eyleminin zelle yahut giinah olarak adlandirilmasi, onun yasak

1 Hakan Ugur, Tevrat’in Kur'an'a Arzi: Kur'an’in Tevratta Tasdik Ettigi Konular (Bursa: Emin
Yayinlari, 2011), 189-191.

2 Muhammet Tarakgt, “St. Thomas Aquinas’a Gére Asli Giinah”, Uludag Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 15/1 (2006), 309.

3 Tarakgt, “St. Thomas Aquinas’a Gore Asli Giinah”, 310.
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agaca yaklagmasinin nasil yorumlanmas: gerektigi, yasak agacin ne ol-
dugu konular: klasik donem siinni kelam kaynaklarinda tartigilagelmis
peygamberlerin ismet sifat cihetinden zelle olarak isimlendirilmigtir.
Konunun genisligi ve baglamindan kopmamasi amaciyla 6ncelikle asli
giinah ile ilgili kaynaklara bagvurulduktan sonra Mevlan&’nin (6. 1273)
Hz. Adem’in cennetten ¢ikarilmasini ve insanin eylemi olarak giinah
kavramini nasil yorumladig: cihetinden daha ¢ok Mesnevi’den istifade
edilmistir. Keldm ve tefsir kaynaklarina makalede yiizeysel olarak temas
edilmis konunun cercevesi Mevlana'nin fikirleri ekseninde tasavvufi dii-
slince baglaminda incelenmigtir.

Makalede Mevlana’nin giinah kavraminin Pavlus’un asli giinah kavra-
muyla birlikte yorumlanmasinin/irdelenmesinin gerekgesi izah gerektir-
mektedir. Ilk olarak Hristiyan diisiincesindeki asli giinah kavrami sadece
Adem Peygamber’in giinahi olarak goriilmemekte Hristiyanligin insan ve
diinya tasavvuru konusunda da belirleyici olmaktadir. Bu cihetten bakil-
diginda Hristiyan diigiincesinde insanin asli giinahin tesirinde kalmasiyla
diinya hayati stirgiin ve ceza yeridir. Diinya hayatiyla ilgili anlatimlarda
Mevland’nin da diinya hayatini ney metaforunda oldugu iizere bazen
gurbet,’bazen zindan, bazen de Yusuf un kuyusugibi metaforlarla tasvir
ettigini soyleyebiliriz. Asli giinahi savunan teologlar diinyanin siirgiin yeri
oldugunu ifade ederken Adem Peygamber’in kendi iradesiyle iyi olmak-
tan vazgectigini ve onun bu tercihinden dolay1 artik biitiin insanlarin bu
giinahla dogdugunu vurgulamaktaydi. Dolayisiyla bu giinah bir yandan
Adem Peygamber’in diismesine sebeb olurken bir yandan da iradenin
tahrip olmasina yol agmigtir. Adem Peygamber’in cennetten ¢ikarilmasi
Hristiyan diigiincesinde her ne kadar asli glinahla ilintili olarak tartigilmig-
sa da Islam diisiincesinin de temel tartismalarindan biridir ve Mevlana da
Mesnevi’sinde Adem Peygamber’in cennetten cikarilmasini bazen Allah-
insan iligkisi, bazen insanin diinyaya génderilmesi bazen de insanin ira-
desiyle iyiyi ve kotiiyii tercih edebilmesi cihetinden konu edinmistir. Bu
minvalde Mevland'nin diinya tasavvuru ile Hristiyan diisiincesinde asli
giinah teorisini ortaya koyan Pavlus’un diinya tasavvuru arasinda ortii-

sen ya da ayrilan noktalar nelerdir? Mevldna’'nin diinya hayati, insan ve

4 Mevlana, Mesnevi-i Manevi (Konya: Konya Kiiltiir A.S., 1384), 1/1-18.
5 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 1/983.
6 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 4/ 672.
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giinahla ilgili metaforlarinin ne anlama geldigini asli giinah kavramiyla
kiyaslayarak daha genis bir perspektiften okuyabilir miyiz? Mevlana’'nin
insan, diinya hayat1 ve insanin eylemi olarak giinah kavramina ytikledigi
anlam; asli giinah kavramiyla birlikte ele alindiginda Pavlus ve Mevlana
baglaminda Hristiyan ve Islim diigiincesinin insan, insanin eylemi olarak
giinah ve diinya hayatiyla ilgili tasavvurlar: hakkinda genel de olsa biitiinciil
bir perspektif ortaya koyar mi1? Bu sorular baglaminda makale bir veche-
siyle Hristiyan diisiincenin temel problemlerinden birisi olan asli giinah
kavramini ve asli glinah diislincesinin yol ac¢tig1 insan ve diinya tasavvu-
runu bir vechesiyle de Mevldna’'nin perspektifinden giinah ve giinahin
Allah-insan iligkisi agisindan nasil yorumlandigini konu edinmektedir.

Hritiyan diisiincesinin asli glinah doktrininden bahsedildiginde Sinasi
Glndiiz’in Pavlus: Hristiyanligin Mimar’1 isimli eseri konu hakkinda kap-
saml caligmalardan birisidir. Fuat Aydin’in Pavlus Hristiyanlhgina Girig®
isimli eseri de makalede miistefid olunan 6nemli eserlerden biridir. Asli
giinah konusunda kapsamli ¢caligmalardan biri de Espensberger’in Die
Elemente der Erbsiinde nach Augustinus und der Friihscholastik, -Augustinus
ve Erken Donem Skolastik Diistince’ye Gore Asli Giinahin Unsurlari- isimli
eseridir ki bu eserden de makale boyunca istifade edilmistir.’

Bilal Dogan Hristiyanlik’ta Asli Giinah Doktrini' isimli doktora calig-
masinda asli giinah doktrininin teolojik temellerini konu edinmekle ye-
tinmemekte asli giinah teorisini reddeden Pelagius’un (6. 420) fikirlerini
ve asli glinaha karg1 cikmasindaki temel argiimanlar da irdelemektedir.
Cengiz Batuk’un Hristiyanligin Asli Giinah Doktrini Baglaminda Mitoloji
ve Tarihsellik" isimli doktora caligmast asli giinah doktrininin Hristiyan
diisiincesindeki tarihsel seyrini Augustinus ve Pelagiusun diigiinceleri
baglaminda ayrintili olarak ele almaktadir. Modern donemlerde asli gii-
nah doktrininin tekabiil ettigi felsefik teolojik yorumlari ihtiva etmesi ve

7 Sinasi Glindiiz, Pavius: Hristiyanhgin Mimar: (Ankara: Ankara Okulu, 2001), 211.

8 Fuat Aydin, Pavius Hristiyanligina Giris (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2011), 246-247.

9 Joh. Nep. Espensberger, Die Elemente der Erbsiinde nach Augustinus und der Friihscholastik,
ed. Albert Ehrhard - Johnann Peter Kirsch (Mainz: Verlag von Kirchheim, 1905), 92.

10 Bilal Dogan, Hristiyanlikta Asli Giinah Doktrini (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Dinler Tarihi Bilim Dali, 2008).

11 Cengiz Batuk, Hristiyanligin Asli Giinah Doktrini Baglaminda Mitoloji ve Tarihsellik (Samsun:
Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali,
Doktora Tezi, 2006).
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mitoloji ile gerceklik arasindaki gecigkenligin asli giinah doktrini bagla-
minda analiz edilmesi konunun farkli perspektiflerden okunabilecegini
gostermektedir. Fuat Aydin, Pavius ve Din Anlayisinin Yansimalar: isimli
tezinde' Pavlus’un ahlak anlayiginin Yahudi ve Helenistik arka planim
da irdelerken Pavlus eskatolojisinin ana konularina da yer vermektedir.
Eduart Caka’nin Bir Mistik Olarak Pavlus® isimli doktora caligmasi Pavlus
mistisizminin kokenini irdelemekte ve Pavlus’un fikirlerinin Hristiyan
mistisizminin tegekkiiliindeki etkisini ve dnemini analiz etmektedir.
Asli giinah teorisini ve Hristiyan teolojisinde giinahin neticesinde
insanin diinyaya gonderilmesini biitiinciil bir perspektiften aktaran eser-
lerden birisi de Katolik kilisesi tarafindan Hristiyan diisiincesinin temel
kaidelerini konu edinen ve Tiirkce’ye Katolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri
ismiyle terciime edilmis olan eserdir. Eserde asli giinah doktrininin temel
cercevesi belirlenerek asli giinahla irtibatli meselelere deginilmekte ve
asli glinahin neticesinde insanin diinyaya génderilmesi, insann fitri ola-
rak kotiiligiin etkisinden kurtulamamasi, Isa Mesih’in insanlig1 kurtar-
mak icin feda edilmesi, vaftiz dyini gibi konular genisce yer almaktadir."
Makalede asli giinah doktrininin Mevlana’nin giinah tasavvuruyla
birlikte yorumlanmasinin sebebi Mevldna’nin diinya hayati hakkinda
bazi ifadelerinin ve Adem Peygamber’in cennetten ¢ikarilmastyla ilgi-
li metaforik anlatiminin Hristiyan diigiincesinde asli giinah kavramini
animsatmast olarak ifade edilmigti. Diger yandan Mevlana’nin diinya
hayatiyla ilgili tasvirlerinin bazen iyimser bazen kotiimser bazen notr
bir anlam cercevesinde ilerledigi bilinmektedir. Ancak makalede Pavlus
ve Mevlana’dan hareketle Hz. Adem’in cennetten c¢ikarilmasi, insanin
diinyaya gonderilmesi ve Allah-insan iligkisi 6ncelendigi icin Mevlana’nin
diinya hayatiyla ilgili biitiin metaforik anlatimlarina yer verilmemekte
Hristiyan diigiincesinde mevcut asli giinah kavramina ve Mevlana’nin

giinah tasavvuruna odaklanilmaktadir.

12 Fuat Aydin, Pavlus ve Din Anlayigimin Yansimalar: (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Dinler Tarihi Bilim Dali, Doktora
Tezi, 2000).

13 Eduart Caka, Bir Mistik Olarak Pavlus (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2014).

14 Katolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri, ¢ev. Dominik Pamir (Istanbul: Yaylacik Matbaacilik
Ltd. Sti., 2000).
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1. Hristiyan Diisiincesinde Asli Giinah Teorisi
ve Asli Giinahin Insan Fitratina Etkisi

Asli giinah kavrami insanlarin ilk atas1 olmasi sebebiyle Adem’in is-
ledigi giinahin -ki bu kavram Hristiyan metinlerin tanimlamasi cihetin-
dendir- sonraki nesillere ge¢mesini ifade etmektedir ve Hiristiyanlig:
diger semavi dinlerden ayiran temel 6zelliklerden biridir. Her ne kadar
Pavlus’un diisiinceleri 6nemli bir role sahip olsa da asli giinah kavram
Augustinus tarafindan doktrinlestirilmistir.'* Bu doktrine gore Adem’in
isledigi sug ile birlikte insanoglu giinahla tanigmis ve onun giinahi da di-
ger insanlara miras olarak devretmigtir.'® Dolayisiyla insan kendine veri-
len 6zgiirliigii kotiiye kullanarak Tanrr’nin buyruguna karg: gelmistir ve
sonralari insan tarafindan iglenen her giinah bir itaatsizlik ve Tanr’nin
iyiligine kars1 giivensizligin gostergesidir. Insan gercekte kendini ve kendi
Ozgiirligiinti Tanrr'ya yeglemis Tanr1 gibi olmak istemigtir. Oysa Tanr1
insani1 kendi stiretinde yaratarak dost edinmistir ve yasak aga¢ insanin
simgesel olarak sayg1 ve giiven icerisinde 6zgiir iradesiyle agmamasi ge-
reken sinir1 belirlemektedir."”

Pavlus ile birlikte sonraki donemlerde Adem’in giinaha diisiisii ile in-
sanligin bu giinahtan etkilenmesinin nasil olabilecegi meselesi bir prob-
lem olarak hep tartigilagelmistir. Bu acidan Adem Peygamber’in hataya
diismesi ile insanoglunun giinah iglemesi arasindaki bag su sekilde acik-
lanmaktadir. Gercekte Adem giinah islediginde (biitiin herkesin) dog-
mamis cocuklarin kendi iradeleriyle giinah igledigi kolayca sdylenemez
ancak buna ragmen giinah 4demogullarinin da tiimden yabanci oldugu
bir durum olarak ele ainmamalidir. Herkes Adem’de giinaha diigmiistiir
ciinkii herkes onun siilbiindendir. Bu yiizden Adem giinaha diistiigiinde
biitlin insan soyu onda giinaha diigmiigtiir.'®

Asli giinahla ilgili bu diisiinme bi¢imi asli giinah probleminin orta-
dan kalkmasina degil aksine ortaya ¢ikan sorunun biiyiimesine ve yeni
sorularin da bu 6gretiye eklenmesine yol agmigtir. Ornegin dogmamug
bir cocugun Adem’in giinahini devralmasinin miimkiin olup olmaya-

cagi sorusu biiyiik bir problem olarak temel tartigma konularindan biri

15 Tarakgt, “St. Thomas Aquinas’a Gore Asli Giinah”, 309.

16 Espensberger, Die Elemente der Erbsiinde nach Augustinus und der Friihscholastik, 92.
17 Katolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri, 107-108.

18 Tarakgt, “St. Thomas Aquinas’a Gore Asli Giinah”, 310.
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olmustur ve bazi Hristiyan teologlar su soruyu sormaktan geri durma-
migtir: Dogmamus bir ¢ocugun giinaha diigmesi miimkiin miidiir yahut
kabul edilebilir mi? Ciinkii Adem kendi iradesiyle giinah iglemistir ve
dogmamuig bir ¢cocuk icin s6zkonusu giinah heniiz gerceklesmemistir."

Diger yandan bazi Hristiyan teologlar asli giinah kavramini Adem
Peygamber’in diiriist olmaktan kendi iradesiyle vazgectigi tezi lizerin-
den agiklamay1 denemektedirler. Adem Peygamber diiriistliigii kendi
iradesiyle terketti ve bu yiizden onlarin yorumlarina gére artik 6zgiir ira-
deyle birlikte asli giinah kavraminin varligi da inkér edilemez. Bu acidan
bakildiginda her bir kimse baglangicta bu diiriist olmamay miras aliyor,
her bir kimse bu fitrat iizere doguyor ve boylece cennetteki giinah kay-
naginda kalmadan biitiin her yere yayiliyor.?

Bu diisiinme bicimi Hristiyan teolojide daha da genisleyerek insanin
koti eylemlerinin, diinya hayatinin ve dahi 6liimiin bir sebebi olarak
yorumlanabilmektedir. Her ne kadar dogumumuz bir kadindan olsa da
gercekte bizim nefes almaya bagladigimiz hayat giinahin diinyasidir ve
her bir kimse (bu giinah yiiziinden)kisa yagamaktadir. Glinahtan dolay:
her bir kimse “Adem gibi Tanr1’nin kelimelerine/kelimina sagir, Allah’y
bilmek mevzuunda kor ve Tanri reddettigi icin topaldir”'ve ayni zaman-
da dogas1 geregi herkes giinahin neticesinde diinyaya egemen 6limiin
kisirdongiisi icindedir.*

Bu tartigmalar neticesinde Adem’in giinah islemesi nedeniyle gelecek
kusaklarin seytana yenilmesi, biitiin insan soyunun bu giinahtan pay al-
mast, onun itaatsizligi yiiziinden ¢ok kimsenin giinahkar olmasi, insanin
bu ylizden reddedilmesi Hristiyan diisiincesinin giinah doktrininin temel

tartigma konularindandir.”

19 Dursun Ali Aykit, “Pelagianizm’in Tarihi ve Ogretileri”, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 22 (2010), 188.

20 Espensberger, Die Elemente der Erbsiinde nach Augustinus und der Friihscholastik, 82-86.
21 Espensberger, Die Elemente der Erbsiinde nach Augustinus und der Friihscholastik, 85.

22 Gunduz, Pavlus: Hristiyanhgin Mimari, 211.

23 Espensberger, Die Elemente der Erbsiinde nach Augustinus und der Friihscholastik, 5.
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1.1. Hristiyan Diisiincesinde Asli
Giinahin Sebebi ve Neticesi

Asli glinah kavramini biitiinciil olarak agiklayabilmek icin Hristiyan
teologlar tarafindan sorulan sorulardan birisi de giinahin sebebinin ne
oldugu sorusudur. Yasak meyveden yemek asli giinahin sebebi olarak
goriilmektedir. Nitekim Allah Adem’i cennetine yerlestirdikten sonra
O’na iyilik ve kotiiliigii bilme agacma yaklasmamasini emretmigtir.** Ancak
Adem de yaratic1 gibi 6liimsiiz olmak istedigi i¢in kendi iradesiyle yasak
agaca yaklagmayi tercih etmigtir.”

Hz. Adem’in cennetten c¢ikarilmasi meselesi insanin iradesinin ¢cok
yonlii bir sekilde farkli boyutlariyla tartigilmasina da sebep olmustur.
Irade bir yandan giinahin sebebi olarak gériiliirken diger yandan insa-
noglunun miikellef olmasinin da asil sebebi olarak goriilmiistiir. Clinkii
eger irade olmasayd: giinah da olmazdi dolayisiyla eger irade olmasaydi
kiginin tekelliifii de anlamsizlagirdi. Eger bir kimse iradesini kullanamiyor
ve akledemiyorsa bu durumda nasil olur da Allah’a itaat etmesi hususun-
da sorumlu olmasindan, ceza almasindan yahut miikéfat elde etmesin-
den bahsedilebilir??* Bu yorumlama bigimiyle birlikte irade bir yandan
kotiilenirken diger yandan bir gereklilik olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Mademki Adem Peygamber hata/giinah igledi ve onun nezdinde biitiin
ademogullar1 bu giinah1 miras olarak almaktadir bu durumda sorulmas:
gereken soru su gekilde tezahiir etmektedir: Asli glinaht miras almanin
sonucu nedir ve insanoglu bu giinahtan nasil etkilenmektedir? Yaratici
asli glinahtan dolay1 insanoglunu cezalandirmakta midir? Eger Gyleyse
bu cezalandirma ne sekilde tebariiz etmektedir? Asli giinahtan azade
olmak miimkiin miidiir? Asli giinahin kefareti olur mu sayet olursa asli
giinahin kefareti nedir ve nasil 6denebilir?

Yukaridaki sorularla da baglantili olarak asli giinah kavraminin biitiin
insanhig1 etkileyen bazi sonuglar1 s6zkonusudur ve bu giinahin neticesin-
de insanoglu bir takim yaptirimlarla kargi kargiyadir. Bu yaptirimlarin en
6nemlisi insanin diinyaya siirgiin olarak gonderilmesidir. Nitekim havarilerin

mektuplarinda “bir insanla giinahin diinyaya geldigi ve giinah yiiziinden

24 Nadide Sahin, “Hristiyanlikta ve Islam’da Kurtulug Anlayis1”, Sosyal Bilimler Dergisi/The
Journal of Social Science 5/29 (2018), 482-483.

25 Ferruh Kahraman, Hristiyanlik ve Islamiyette Giinah (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011), 42-43.
26 Aykit, “Pelagianizm’in Tarihi ve Ogretileri”, 190.
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de 6liimiin geldigi yani 6liim cezasinin verildigi” ifade edilmektedir. “Bu
kadim giinahin sonucunda insanin bu diinyaya siiriildiigii ve biitiin in-
sanligin Adem Peygamber’in giinahindan pay aldig1 yorumlar: Hristiyan
teologlarin kendi aralarinda uzun yillar tartistigi konular olagelmistir.

Hristiyanlikta asli giinahin neticesinde Adem’in biitiin insanlarin gii-
nahkar olmasina sebebiyet verdigi diisiincesi fikri bir akide olarak yer
almaktadir. Boylelikle 6liimlii olmak biitiin insanlarin kaderidir ve gii-
nahla kirlenen insanin artik bu giinahi kaldirmaya mecali bulunmamak-
tadir.”® Diinyada dogmus olmak diger bir deyisle 6liimlii olmak; affin ve
merhametin kaybedilmesi anlamina gelmektedir. Adem iyiyi ve kétiiyii
bilme agacina dokunmayacagina dair ahit vermisti ancak o meyveyi yedi
ve aff1 (affedilmeyi) kaybetti. Artik bundan bdyle insan “yol gostereni
olmayan bir ¢ocuk, dizgini olmayan bir at” gibidir.?” Dolayisiyla giinah
Adem’in bedeninde yer tuttugundan beri biitiin insan soyu gercekte onun
ile baglayan ve nesilden nesile gecen bir etki altindadir ve artik bedende
6limiin hakim olmasinin sebebi de giinahtir.*

Asli glinah doktrinini savunan Hristiyan teologlara gore aslinda her
birimiz glinahin hitkiimranligina aidiz ¢iinkii biz cennetten zamansal ola-
na kovulduk “yani sonsuzluktan gecicilige, zenginlikten fakirlige, glicten
zayifliga” siiriildiik. Eger biz Adem’den giinahi miras almamig olsaydik
Tanr1 bu sefaleti bize vermezdi. Eger biz bu suca ortak olmamug olsaydik
bu hayata atilmazdik. Biitiin insanlik bir sekilde bazen aynisiyla bazen
farkli gekilde bu ezeli giinahi tecriibe etmektedir ancak artik ge¢ oldu
c¢linkii giinah insanla diinyaya geldi ve yeryiiziinde onun etkisi yayildi.*!

Insanoglu bu giinahin etkisi altina girdigi icin onun bu giinahtan
kurtulmas artik miimkiin degildir. Pavlus’un giinaha dair bu yaklagimi
yasadig1 cagin en kotiimser yaklagimi seklinde kargimiza ¢ikmaktadir.
Cagdaslarinin aksine o giinahin hakimiyetinden insanoglunun kurtul-
masinin miimkiin olmayacagini savunmaktadir. Insan tevbekar olsa da
onun giinahin etkisinden kurtulmas: miimkiin degildir.*

27Espensberger, Die Elemente der Erbsiinde nach Augustinus und der Friihscholastik, 29.

28 Aykit, “Pelagianizm’in Tarihi ve Ogretileri”, 182.

29Espensberger, Die Elemente der Erbsiinde nach Augustinus und der Friihscholastik, 87.
30Sinasi Giindiiz, “Pavlus Teolojisinde Gnostik Unsurlar”, Dini Arastirmalar Dergisi 2/6 (2000), 67.
31Espensberger, Die Elemente der Erbsiinde nach Augustinus und der Friihscholastik, 6.

32 Aydin, Pavlus Hristiyanhgina Girig, 246-247.



Asli Giinah Kavramini Mevland’min Giinah Tasavvuru Ile Birlikte Yorumlamak

Buna ragmen Hristiyan diisiincesinde bu giinahin agirligindan insani
ve insanoglunu neyin kurtarabilecegi en temel sorulardan birisi olmus-
tur. Bu meyanda kefaret doktrini asli giinahin en 6nemli neticelerinden
birisi -belki de en 6nemlisi- olarak kargimiza ¢itkmaktadir. Kefaret dokt-
rini kisaca Hz. Isa’nin neden aci ¢ekerek 6ldiigii veya carmiha gerildigi
sorusunun cevabini bulmay1 da amaglamaktadir. Bir bakima Isa Mesih,
insanlarin ruhlarini tutsak etmig ve onlar1 giinah ve dlime bagiml kilmig
olan giinahin tesirini bertaraf etmek icin fidye olarak verilmigtir.**

Kefaret doktrinine gore Isa Mesih Allah’in emriyle yeryiiziine inerek
insanhg kurtarmak i¢in gelmigtir. Ciinkii insanlik kaginilmaz kaderin baskisi
altindaydi ve insanlig1 baski altinda tutan bu kader Adem Peygamber’in
isledigi giinahla gseytanin insan {izerinde hakimiyet kurmasinin sonucuydu
ve bu kotiiliik insanin kolelegmesi anlamina gelmekteydi.**

Insan kendi eliyle giinah iglemis, kendi eliyle 6liimii haketmigti. Bu
durumda insan yine kendi kiyama kalkmali, kendi eliyle dirilmeliydi ve
kefaret doktriniyle insanlik Isa Mesih’te dirilmektedir.s Bu agidan Hristiyan
akidesinin temellerinden olan vaftiz Isa Mesih’in 6liimiine istirak ederek
kefaret 6demek anlamina gelmektedir. Hristiyan bir kimse vaftizle bir-
likte Isa Mesih’in 6liimiine vaftiz edilmekte onunla birlikte gdmiilmekte
ve onunla birlikte dirilmektedir. Dolayistyla vaftiz giinahtan temizleyen,
aklayan ve insani kutsal kilan bir banyo olarak gériilmektedir.*

Adem Peygamber’in cennetten ¢ikarilmastyla ilintili olarak asli giinah
kavrami Hristiyan diisiincesinde Allah-insan iliskisinde belirleyici ve dinin
asli bir unsuru olarak ele alinmaktadir. Bu belirleyicilik bazen giinah ile
sevabin yahut diger bir deyisle iyilikle kotiiligiin rakip olarak ele alinma-
st hatta giinahin 6niinde herkesin diz ¢6kmesi ve giinahin hitkiimranlig
seklinde de yorumlanabilmektedir.*’Bununla birlikte Hristiyan diigiince-
sinde “heniiz daha aklin1 bile kullanamayan ve sorumluluk almamug bir
cocugun asli giinah ile itaatsiz olarak nitelendirilemeyecegi” diisiince-
siyle asli glinah teorisini reddeden teologlarin varlig1 da bilinmektedir.*

33 Sinasi Giindiiz, Hristiyanhk (Istanbul: isam Yayinlari, 2013), 83-85.

34 Mehmet Aydin, Hristiyan Kaynaklara Gore Hristiyanlik (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2007), 64.

35 Kahraman, Hristiyanlik ve Islamiyette Giinah, 40.

36 Katolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri, 305.

37 Espensberger, Die Elemente der Erbsiinde nach Augustinus und der Friihscholastik, 5.

38 Espensberger, Die Elemente der Erbsiinde nach Augustinus und der Friihscholastik, 92.
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2. Mevlana’nin Diisiincesinde Hz. Adem’in
Yaratilis1 ve Fitratin Salimligi

Hz. Adem’in yaratilmastyla ilgili olmak iizere Allah meleklere; “Ben
yeryiiziinde bir halife yaratacagim” dediginde melekler dogrudan “Biz
seni hamd ile tesbih ve takdis ederken yeryiiziinde bozgunculuk yapa-
cak ve kan dokecek birisini mi yaratacaksin?” diye kargilik vermiglerdi.
Devaminda vurgulandig: iizere meleklerin bu taacciip iceren yaklagimi
bizzat yaratici tarafindan “Ben sizin bilmediklerinizi bilirim”geklinde me-
leklerin tedib edilmesiyle nihayet bulmustur.*®Zemahgerfi ayetin tefsirinde
Lt J233) ifadesinin bir taacciib ifadesi oldugunu dolayisiyla meleklerin
hikmet sahibi ve hayr1 murad eden bir varlik olarak ehl-i taat kullar yerine
masiyete meyledecek kullar1 Allah’in halife kilmasinin sebebini anlaya-
madigini belirtmektedir. Ayetin devaminda gelen “ben sizin bilmedikle-

rinizi bilirim” buyurulmasi ve “Adem’e biitiin isimleri 6gretti”*

ayeti Hz.
Adem’in yaratilmasinda hikmetler barindigini ve insanin yaratilmasinin
olumlandigini gostermektedir.*'Beydavi, tefsirinde bu ayette melekler
agisindan iki miigkilin ortaya ¢iktigini vurgulamaktadir. Ilk olarak tesbih
eden meleklere ragmen kan dokme ihtimali olan insan ziirriyetinin yara-
tilmasinin Allah tarafindan bizzat tercih edilmesi, ikinci olarak da onun
ayrica meleklere ragmen halife kilinmasidir. Melekler sehvet ve 6fkenin
insan1 kan dokmeye gotiirmesi ihtimaline kargi aklin da insan1 marifete
ve tefekkiire gotiirme potansiyeline hdiz oldugunu tam olarak kavraya-
madilar. insanin yaratilmast iffet, secaat, nefisle miicadele, adalet gibi
erdemli vasiflarin temeyyiiz etmesi anlamina gelmektedir. Bu baglamda
insanin yaratilmasi onun akletme melekesini kullanarak sehvet, 6fke gibi
nefsini vasiflarini terkedebilmesi ve iffet, secaat gibi vasiflar1 irade etmesi
anlamina gelmektedir. Allah’in,’ben sizin bilmediklerinizi bilirim’ hita-
b1 da hata, nakislik ve kusur igleme ihtimaline ragmen tecelli-i hikmet
acisindan yaratmayla birlikte iradenin olumlandigini gostermektedir.*

39 Kur’an Yolu (Tiirk¢e Medl ve Tefsir), cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Igleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2014), el- Bakara 2/30.

40 el- Bakara 2/31.

41 Zemahgeri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, El-Kegsdf
‘an-Haka ikt Gavamizi t-Tenzil ve ‘wyiini’l-Ekavil fi-Viictihi’t-Te'vil (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Kurumlar Bagkanlig: Yayinlari, 2016), 1/344.

42 Beydavi Nasiruddin Ebi Said Abdullah bin Omer bin Muhammed es- Sirazi, Envéru’t-Tenzil
ve Esrdru’t-Te'vil (Beyrut: Daru’-r Resid, 1421), 83.
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Mevldni insanin iyi ile kotii arasinda tercih etme iradesine sahip ol-
masini kara ve deniz metaforlariyla ifade etmektedir. Onun ifadesiyle
melekler letifet dleminden olduklari i¢in, onlarin kesif olan kara tarafina
yollar1 yoktur. Hayvanlar ise cinsi dlem-i kesafetten mahlik olduklari i¢in
onlarin da bahr-i letafetten haberleri yoktur:*

“Sen ‘Kerremnd’ iizere beni Adem’den bir padisahsin ki / hem karaya
hem denize adim atabilirsin.

Ve hamelndhiim fil berri vel bahri / onlari kara iizerine yiiklettik’ hiik-
miince ilerle.

Melekler igin karaya yol yoktur / Hayvanlarin da denizden haberleri yok.

Sen, ten itibarwyla hayvan, can cihetinden meleksin / Bu suretle hem
yerde hem de gokte yiiriirsiin.”*

Insanin hem iyilige hem kétiiliige meyilli yaratilmasi ve iradesi arz ve
semA kavramlari iizerinden de agiklanmaktadir: “Kendini yahut Adem’i
gérmez misin nasil semélar ile arz arasina girmigtir.” ifadesiyle vurgulan-
mak istenen insanin hem zahiri-batini hem de iyi-kotii vasiflar1 kendin-
de toplayan bir varlik oldugudur. {lk anlam itibariyle insan cismen yer-
kiire ile feza katlar1 arasinda bulunmaktadir. Batini anlam itibariyle ise
her bir insanin kendisinin “arz”’1 olan bedenle yine kendisinin “sema’’s1
olan ruh arasinda gahsiyyet bulmasidir. Bu acidan insan esma-i Hakk’in
tecelligihi olarak halife kilinmig hem ayiran hem de toplayan kavsakta
konumlanmigtir.*

Melekler salt akil, hayir ve iyilik vasiflariyla mevsuf olduklari i¢in onlarin
bir igi yerine getirme ya da irade etme segenekleri yoktur. Ademogullar
ise bunun aksine tercih etme ve irade ile donanmugtir. insanin bu seckinligi
insanin ilahi isimlerin tecelligihi olmasiyla irtibatlandirilmig ve Adem/
insan ilah{ isimlerle donatilmig olmakla meleklerden farklidir.*Ciinkii
Allah’in Adem’i yaratmayi irade etmesi onun benlikle birlikte gaflet ve

43 A. Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi (Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 2012), 4/506.

44 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 2/ 3759-3762. Makile de Mesnevi’de yer alan beyit numaralar1
Adnan Karaismailoglu ve Derya Ors’{in Fars¢a “Mesnevi-i Ma’nevi” isimli negrinden alintilan-
makla birlikte Tiirkge beyitler Abdiilbaki Gélpinarli ve Veled Celebi izbudak terciimelerinden
de istifide edilerek bazen aynisiyla bazen kiiciik degisikliklerle aktarilmugtir.

45 ibn Arabi, Adem Kelimesindeki llahi Hikmet Fassi, cev. Mehmed Ali Nusreddin (istanbul:
Litera Yayinlari, 2016), 8-9.

46 Ahmet Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi (Istanbul: Marmara Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Yaynlari, 1999), 1/139-141.
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teyakkuz ya da ceza ile miikafat vadisinde konaklamasi geregidir.*’Nite-
kim Mevland insanin bu durumunu Allah ona isimleri 6gretti*® dyetine
mazhar olan Adem bile seytanin hilesine kapilinca bu kapilig kendisinin
cennetten ¢ikarilmasina sebeb oldu diyerek agiklamaktadir.”

Insanin halifeligi tasavvuf diigiince geleneginde ayni1 zamanda Alemin
yaratiligindaki insicami ve giizelligin yorumlanma bi¢imini hatirlamay:
da gerektirmektedir. Alem en mitkemmel gekilde yaratilmig olup 4lemde
zerreden kiirreye her sey Hakk’: tesbih etmektedir. Ancak dlemde hergey
yaraticiyi siirekli tesbih etse de yaratihigtaki tekdmiil ancak Hz. Adem’in
yaratilmasiyla nihayet bulmustu. Bu agidan Adem/insan begeriyet ve
ademiyet cihetinden siifli ve ulvi hakikatlarin ciimlesini kendinde top-
lamakla kéinatta seckin ve miikellef kilinmigtir. Alemde mevcut olan her
bir hakikat insanda da mevcuttur. Insan Alemin hiilasési ve 6ziidiir. Insan-1
kamil de dlem-i hilkatin diinyaca ve ahiretce sebebi olmak cihetinden
go6ziin gozbebebegi mesabesindedir.®Bu a¢idan Mevldnd’nin diigiince
ekseninde insanin yaratilmasi seckinlik olarak degerlendirilmektedir
ve kéiinatin taglandirilmas: anlamina gelmektedir. Mevland bu durumu
sOyle aciklamaktadir:

“Insan cevherdir, gok ise onun arazidir / Her sey fer’idir, her sey basa-
mak, gaye odur.

Ey akillar, tedbirler, fikirler kulu kélesi olan bey, mademki béylesin,
kendini neden béyle ucuza satyyorsun?

Sana hizmet etmek, biitiin varlik dlemine farzdir / Bir cevher, neden
arazdan ihsan ister ki?”™'

Ademoglu haricinde ne nebitin ne de cemadin irade ve ihtiyarlari
mevcut degildir. Hayvandtin irdde ve ihtiyari ise tabii olup iki durumdan
biri hususunda ihtiyarda bulunmak ve ihtiyar ettigiyle amil olmak bizatihi
insana mahsustur. Bu durumda ister nebat cinsinden ister ceméd yahut
hayvénat cinsinden biitiin mahltkatin murad-1ilahi ile hareket etmeleri
sebebiyle ubtidiyyet tizere yagamalarina ragmen kulluklarinda zevk ve

sevk hasil olmadig1 sdylenebilir.**Mevldna iradeyi mevzu bahis ederken

47 ibn Arabi, Adem Kelimesindeki Ilahi Hikmet Fassi, 97.
48 el- Bakara 2/31.

49 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 2/2693-2696.

50 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/56-59.
51 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 5/ 3575-3577.

52 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2012, 6/235-236.
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bir yandan iradeyi iyiligi ve kotiiliigii tercih sebebi olarak gérmekte diger
yandan iradenin yaraticiy1 bilmenin gercek sebebi oldugunu vurgulamak-
tadir. Bu ylizden Mesnevi'de irade insani kétiiliige sevketme potansiyeliyle
birlikte marifetullah ve Hakk’1 idrak etmenin sebebi olmasi cihetinden
one ¢ikmakta ve methedilmektedir.”*Mevlini soyle demektedir:

“Thtiyar (dilegini yapmak kudreti), taatin tadi tuzu oldu / yoksa bu felek
de ihtiyarsiz iradesiz doniip durmakta.

Fakat onun doniigii i¢in ne sevap ne de ikdb vardir / ¢iinkii sevap da
ikdb da ihtiyari olarak yapilan ise verilir.

Zaten biitiin dlem Hakk’1 tesbih etmektedir / ancak (onlarin) tesbihine

bir sevap olmaz.

Erin eline kilig ver de, onu dcizlikten kurtar / td ki ya gazi olsun, ya yol
kesici eskiya olsun.

Adem, ‘Kerremnd’ sirrina, diledigini yapabilme kudretiyle erigti... / (in-
sanlarm) yarist bal arist oldu, yarisi ydan!”*

Tyiyi ve kotiiyii tercih edebilme yetisi olarak Hristiyan diigiincesinde
iradenin bazen methedilmekte bazen zemmedilmekte oldugu belirtil-
misti. Ancak Hristiyan diisiincesinde iyiyi ve kotilyii secme potansiyeli
baglaminda ilk giinah her zaman 4demogullarinin fiilerinde belirleyici
konumdadir. Bu acidan bir kimse cehaleti nedeniyle dogruyu yapama-
diginda ya da yanlis yaptiginda bu giinahlarin kdkeni 6zgiir iradeyle isle-
nen ilk giinahtir sonraki giinahlar sadece bu ilk giinahin sonucudur. Bu
durumda bilinmeli ki yanlglar1 gercekler olarak kabul etmek, istemeden
hata yapmak, biitiin bunlar insan dogasinin bir geregi degil mahkim edil-
mis bir suclunun cezalaridir.*

Bununla birlikte bazi Hristiyan teologlar iradeden dolay: Tanrr’y1
su¢lamanin gercekei olmadigini aksine 6zgiir iradeyle ve yeterli bir giicle
donanmis herkesin bundan dolay1 Tanrr’ya bor¢lu oldugu diistincesini
de dile getirmeyi ihmal etmemislerdir.

53 Zafer Erginli, “Mevlana Irfaninda Insan Prototipi Olarak Hz. Adem”, Marife: Dini Aragtirmalar
Dergisi7/3 (2007), 75.

54 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 3/3286-3290.

55Augustinus, Istencin Ozgiir Tercihi Uzerine, gev. Metin Topuz (Istanbul: Say Yay., 2015), 155.
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Mevlanad’nin diigiincesinde ise iyi ile k6tiiyii irade edebilmek Hakk’in
addemoglunu bir yandan sorumlu bir yandan da dogustan seckin ve mii-
serref kilmasiyla ilgili bir durumdur:

“Insan, “Kerremnd” kir atimin iizerinde siivardr, onun elinde ihtiyar

dizgini vardir.”°

2.1. Mevlana’ya Gore Diinya Hayati:
Hayatin ve Oliimiin Insicami

Hristiyan diisiincesinde iyilikten yiiz ¢evirme potansiyeli baglaminda
irade ve giinah kavramlar1, Adem’in cennetten siiriilmesi, insan soyunun
asli glinahtan etkilenmesi ve kotiiliigiin diinyaya yayilmas: baglaminda
yorumlanmaktaydi. Bu a¢idan diinya hayati zemmedilmekteyken asli
giinahin bir neticesi ve insanin cezalandirilmasi olarak telakki edilmek-
tedir. Mevliana da diinyay1 bazen canlarin hapishanesi,”’bazen fani bir
hasta,**bazen de matem konagi*olarak tasvir etmektedir. Diinya haya-
tiyla ilgili diinyanin zemmedilmesi cihetinden bu tiirden bir yaklasim
bicimine sadece Hristiyan diislincesinde degil, Mesnevi'de de -ve bazen
ilk donem klasik tasavvufi eserlerin zithd bahsinde- rastlamak miimkiin-
diir. Ancak bu yaklagim bi¢imi Mevlana’nin diinya hayatini ruhlarin asli
vatani olarak gormemesinden kaynaklanmaktadir. Nitekim Mevlana’ya
gore vatan kavrami “vatan-1rih” ve “vatan-1 cesed/vatan-1 kevni” seklinde
ikiye ayrilir. Hz. Adem’in cennetten ¢ikarilarak gonderildigi diinya haya-
t1, vatan-1 cesed/vatan-1 kevnidir. Vatan-1 kevnide/vatan-1 cesedde olan
kimsenin en biiylik amaci vatan-1 ritha donmektir. Ciineyd-i Bagdadi’nin
(6. 909) de vurguladig: tizere bedenlerin diinyeviligi sozkonusu olsa da
ruhlar ntranidir ve onlarin vatanlari alem-i gaybtandir. Rth beden ve
beseriyet kaydinda kaldigi miiddetce hasret ve 1zdiraptan uzak degildir.
Bu diisiince Mevlana'nin diisiincesinde, sazliktan koparilan ney sembolii

»

tizerinden “asil-fer*” iligkisi cihetinden ele alinmaktadir.®

56 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 3/ 3299.

57 Mevlani, Mesnevi-i Manevi, 1/526.

58 Mevlani, Mesnevi-i Manevi, 1/1296.

59 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 5/1768.

60 Muammer Cengiz, “Tasavvuf Tarihinde Elest Misakina Dair Yorumlar”, Uluslararas: Sosyal
Aragtirmalar Dergisi 10/50 (Haziran 2017), 915; Ali Coban, Cezire-i Mesnevi ve Serhlerine Gore
Mevlevi Siiliiku (Konya: Palet Yayinlari, 2021), 185-186.
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Bu durumda diinya hayati Mevlana’nin diinyaya dair bu tasvirleri diin-
ya hayatinin kotii oldugu tezinden ve diinyada kotiiligiin hakim oldugu
diistincesinden degil, diinyanin Masik-1 Hakiki’yi perdelemesi acisindan
ve Mevlan&d’nin vatan-1 asliye kavugma igtiyakindan ileri gelmektedir.
Nitekim Mevlana bunu goyle anlatmaktadir:

“Bu gecidin ayriligi sana sedid gelir, oysa o gegidin ayrihigini daha sedid bil.

Sayet sana nakistan ayrilmak bu kadar giic gelirse acaba nakkastan
ayrilmak ne kadar sedid olur?

Ey kisi asagihk diinya ayrihgina sabretmiyorsun dost olan Hiidd'nin
ayrilygina nasil sabredeceksin?”!

Diger yandan sazliktan koparilan “ney” metaforundan da anlasila-
cag lizere diinya hayat1 bir yandan “vatan-1 kevni” ve “fer” olarak tasvir
edilmekle birlikte, diger yandan Masiik-1 Hakiki’ye giden yolda 6nemli
bir konaklama yeridir. Bu cihetten vuslat-1 Hakk i¢in bu diinya bir ekim
tarlas1 bir kazanc yeridir.

Mevldna bu durumu sdyle aciklamaktadir:

“Kim ki dkibeti daha iyi goriir o ¢cok mesuddur, mahsulii goren daha
ciddiyetle eker.

Ciinkii bilir ki bu ekim diinyas:, mahsere hazirlanmak, (ekin) devsir-
mek igindir.’ %

2.2. Hz. Adem’in Cennetten Cikarilmasi ve
Ademoglunun Bir Eylemi Olarak Giinah ve Tevbe

Farsca kokenli olan ve su¢ anlamina gelen giinah kelimesi, *Kur’an-1
Kerim’de ve hadislerde genel olarak ism, zenb, vizr, clinah ve hiib keli-
meleriyle kargilik bulmaktadir.**Dini bir kavram olarak ilahi emir ve ya-
saklara aykiri fiil ve davranig anlaminda kullanilmaktadir.*

Mevlan4’nin giinah ve tevbe tasavvurunu anlayabilmek icin Adem
Peygamber’in cennetten ¢ikarilmasi konusunda serdettigi beyitleri ir-

delemek gerekir. Bu baglamda su sorular onun beyitlerinde cevaplamayi

61 Mevlani, Mesnevi-i Manevi, 4/3209-3211.

62 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 4/ 2997.

63 Sami Semseddin, Kdmiis-1 Tiirki (Istanbul: Dersaddet Yay., 1317), “Giinah”, 1185.

64 Zebidi, Tacii’l-‘aris (Kuveyt: Matbat-ii Huk@imet-il Kuveyt, 1407), “Zenb”, 2/436.

65 Ferruh Kahraman, “Bir Tefsir - Kelam Problemi: Hz. Adem’in Yasak A§aca Yaklagmast”,
Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/27 (2013), 192.
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giye edindigi sorulardir. Ilk olarak gercekte Adem (a.s.) “Adem’e isimle-
ri 6gretti” bilgeligiyle donatilmigken Hakk’in halifesi olmak vasfina nail
olmugken nasil da bu hataya meyletti? Bunca dlim vasfiyla anilmasina ve
hikmet sahibi olmasina ragmen onun cennetten kesafet dlemine diisiisiiniin
sebebi tam olarak nasil agiklanabilir? Adem Peygamber hata ile hemhal
oldugunda ve onun ziirriyetinden olmak cihetinden ademoglu giinaha
diistiigiinde onun Allah ile olan rubibiyet-ubtdiyyet iligkisi hangi min-
val iizere ilerlemektedir? Giinah-tevbe baglaminda tevbeyle birlikte dde-
moglunun fiil ve amelleri Hakk’in gazab ve cezasindan muéf olabilir mi?

Mevlana bu sorular sadedinde ilk olarak Adem Peygamber’in hata-

“63yetini yanlig tefsir etmesine

ya diismesini onun “agaca yaklasmayin
baglamaktadir. Hz. Adem agaca yaklagmayin Ayetinin nehy-i tahrimi mi
yoksa nehy-i tenzihi mi oldugu konusunda tereddiide diistii ve sevk-i
tabii ile agaca meyletti.”

Hz. Adem’in afaca yaklagmasi seytanin ona vesveseyle hiiciim etme-
si neticesinde onun bir miiddet de olsa teyakkuz hélini kaybetmesine
ve dalginliga diigmesine sebeb olmustur. Bu dalginliga diisme hadisesi
bahg¢ivanin ayagina diken batmasi diye tabir olunur ki gecici ve arizi bir
durumdur:®

“Bahgwamin ayagina diken batinca hirsiz firsat buldu, (onun) esvabini
calip kagts.”™”

Teyakkuz hali sona erince Adem Peygamber hatasini farketti ve
Rabbena zalemnad diyerek tevbe etti.”” Mevlana’ya gore bu ayet-i keri-
medeki zuliim’ kelimesi zulmet olarak anlagilmalidir. Dolayisiyla bi-
raz daha aciklamak gerekirse Mevlana’'nin bu beyitle vurguladig iizere
ayette; ‘Ey Allah’im biz nurani bir alemde korunmakta iken, {izerimize
karanligi davet ettik de ildhi kaza {izerimize zulmet ve karanlik getirdi ve
nefsimizi bu agaca yaklagtirmakla kendimize zulmettik. Sayet sen bizim
nefsimize niir indirmez ve nefsimizi niirunla kaplamaz da bize merhamet
etmezsen biz hiisran ve uzaklik icinde kaliriz. Dolayisiyla bu beyitlerden

«A

anlagilacagi iizere, “Rabbena zalemna” demek, “4n”lik bir 6rtiinme hali

66 el- Bakara 2/35.

67 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2012, 1/386.
68 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2012, 1/387.
69 Mevlani, Mesnevi-i Manevi, 1/1253.

70 Mevlani, Mesnevi-i Manevi, 1/1255.
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geldi de basiretimiz ortiildii ve kalp géziimiiziin 6niinde meleklerin yolu
kayboldu demektir.”*

Mevlana’nin Hz. Adem’in pismanlik duymasindan sonra diinyaya
gonderilmesini biitiinciil bir perspektiften analiz edebilmek i¢in onun in-
sanin s6z ve amellerinin akamete ugramasini “kirilmig inci” metaforuyla
nasil yorumladig: cihetinden de irdelemek gerekmektedir. Mesnevi'de
bu metaforik anlatimdan hemen sonraki beyitlerde “Rabbena zalemna”
ayetini zikreden Mevldna’ya gore pismanliga sebeb olacak bir kesintiye
ugrayan her isin sonu bagladig1 haliyle miitemadiyen siiriip gitmeyebilir.
Nitekim ehl-i matemin s6zleri de kirik inci miséli (diirr-i sikeste) bazen
gayret-i ilahiyye degirmeni altinda kirik hale gelir ve 6giitiiliir ancak diger
yandan “diirr-i sikeste”nin ziya ve parlaklig1 daha da kavilegir:"

“Ey inci kirlldigin icin gam etme; ¢iinkii kirdmaktan parlaklik olacaktr.

Boyle kirdmas baglanmus séylemektir ki Hakk onu sonunda dogru kilar
glinkii O ganidir.””

Diger agidan kirilmig olmak bugdayin degirmende ufalanmasi olarak
tegbih edilir ki bugday degirmende ufalanmadikca nin-1 hayr yani hayirh
ekmek/hayirli lokma olmaz. Sayet bugday kirilip ufalanmasa, 6giitiiliip
firinda pismeseydi begerin viictiduna iyilik ve hayir getirecek tekamiil
sathasina erigemezdi.”*Eger bir kimse, bir eylem yahut bir sey munkati
olduysa -ki bugday da ait oldugu topraktan munkati oldu ve ayr: diistii
Hz. Adem cennetten diinyaya génderildi- bu hal onun ziyan ettigi ve nok-
san kaldig1 anlamina gelmeyebilir. Aksine o belki de bugday gibi hayirh
lokma ve latif bir gida olacaktir.”

“Bugday, kirild, ufaland, un haline geldi de diikkana girdi, giizel ek-
mek oldu.””

Kisinin tevbeyle birlikte acziyetini idrak ile birlikte hatasini telafi ede-
rek sorumluluk almasi beger olmaktan yeniden insaniyete vasil olmasi
anlamina gelmektedir. Bu a¢idan giinah insanin zulmette kalmasi, arizi
bir karanlik hali, ilahi rahmet damlalarindan ve nlirdan ortiili kalmas:

71 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2012, 1/387.

72 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi (Istanbul: Kitabevi Yayinlar1, 2008), 7/110.
73 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 4/ 342-343.

74 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2008, 7/110.

75 Ismail Rustihi Ankaravi, Serh-i Mesnevi (Istanbul: Matba’a-’i ’Amire, 1872), 4/73.

76 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 4/344.

77 Erginli, “Mevlana Irfaninda Insan Prototipi Olarak Hz. Adem”, 77.
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halidir. Bununla birlikte Adem Peygamber’in eylemi bir yandan ciiz’i
iradenin ortaya ¢ikmasi ve onun kendi tercihi iken diger yandan kazay-1
ilahi olarak tavsif edilmektedir. Nitekim bu merhalelerden gecerek Adem
Peygamber de acziyetini idrak ederek rabbend zalemnd diyerek nefsini
tahkirle kinadi.”*Mevland bu durumu g6yle ifade etmektedir:

“Ey dsik, madem senin de sugun dsikdr oldu o halde artik suyu yag: bi-
rak da kirik dokiik ol!

Onlar Adem’in has cocuklaridir ki, “Rabbimiz, biz nefsimize zulmettik”
nefhasini okurlar.””

Isyankar olan bir kimse nehyedilen fiillerden tevbe ederek kendini
kinamayla mevsuf olunca, o kimsenin dinin emirlerine olan muhalefe-
ti zail olur ve dolayistyla onun fiillerinin ¢irkinligi de ortadan kalkar ve
geriye yalnizca kendi zatinin giizelligi kalir. Boylelikle Allah Teéld onun
fenalik ve cirkinliklerini giizellik ve iyilige tebdil eder.

Beser olmak/kalmak kiilliyyen manadan mahrum olmak degilse de
manaya kdmilen ehil olamamak anlamina gelmektedir. Begerlik ilahi
isimleri barindirmakla birlikte arzdan olan benlik kaydina bulanmighik-
tir. Adem/insan tevbeyle benlik kaydindan ve kendine/kendi nefsine iyi
davranmaktan kurtulmakta kendini begeriyetin dar menfaat semasinda
sikismaktan 4zat etmektedir. Bu azadelik ademoglunun kendini iblislik
taslayan beger vasiflarindan da kurtarmasi demektir.**Bu agidan tevbeyle
birlikte giinahi da terk etmeyle kiginin kotii amellerinin silinmesi umut
edilir ki bu nasuh tevbedir. Bal nasil bal mumundan arinip saf hale gelir-
se tevbe de icinden riya ve cirkinliklerin temizlenmesiyle kigiyi arinmig
hale getirir.'Bu yiizden bir kimsenin tevbesi kendini bu kayitlanmalar-
dan kurtaramayan geytanin yeniden bicére kalmasinin tebariiz etmesi,
rahmetin 6ne ge¢cmesi iyiligin hikim olmasidir:

“Hakk iimitsizligin sultasim yikmigstir, boylece giinah tdate donmiistiir.

O seyyidati tebdil ettiginde gammazlara ragmen bunu tdat yapar.

Bundan dolay: kovulmus seytan hasedinden ¢atlar, iki parc¢a olur.” **

78 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2012, 1/387-388.

79 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 345-346.

80 Ibn Arabi, Adem Kelimesindeki Ilahi Hikmet Fassi, 50-51.

81 Ismail Rustihi Ankaravi, Minhdcu’l Fukard (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 237.
82 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 1/3836-3838.
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Mevlana’nin giinah tasavvuru 6zne ve insani biitiiniiyle esir alan bir
eylem degil; edilgen ve insana hitkmedemeyen arizi bir eylemdir ¢iinkii
insanin 6ziinde Hakk’in indinde hog ve giizel olani tercih etmek yahut
kotiiliige meyletse de ondan doniip tevbe etmek asli olandir. Bu bag-
lamda giinah ve kotiiliik arizi, tevbe ise aslidir.*Buna ragmen giinahta
stireklilik kiginin kendi varolug gayesini 6telemesi anlamina gelmektedir.
Giinahta 1srar eden kimse bir zaman sonra dinin hiikiimlerini kendi zan
ve kanaatince tevil etmeye kalkigir. Giinahlar bir zaman sonra aligkanli-
ga doniigerek asi kimsenin goziinde ve gonliinde normallesince o kim-
se dinin hiikiimlerini nefsani fikirlerle tevil etmeye kalkisabilir. Gitgide
tevbeden uzaklagmasi neticesinde bu hal iman cevherini paslandirarak
kiginin Hakk’in gazabina ugramasina, emir ve nehiylerle kendi arasinda
asilmasi miskil engellerin olusmasina sebeb olabilir.®

Mevldna bu durumu ifade etmek i¢in beyaz bir kagida yazilan yaz1
ile karalanmug bir kigida yazilan yazi arasindaki farktan bahsetmektedir.
Nitekim beyaz kagida yazilan yaz1 hemen okunmaktayken karalanmug bir
kagida yazilan1 okumak miigkil bir durum arzeder. Mevlani bu hususu
sOyle ifade ediyor:

“Ak kagida bir yazi yazsan o yazi goriiliir goriilmez okunur / ama yazih
bir kagida yazi yazsan okunmasi giiglesir, anlasilmaz, yanls okunabilir.

O karalik karaligimin tistiine gelmistir; iki yazi da korlesmistir, mandsi
da kalmamustir.%

(Bir kimse de) ayak direr de kotiiliigii sanat edinir, diisiincesinin gozii-
ne toprak sagarsa;

Tevbe etmeyi aklina bile getirmezse, artik o sug tath goriiniir gonliine,
derken- derken de dinsiz olur gider.

O pismanlik, o yd Rabbi deyis gider de ondan; goniil aynasina bes kat
pas ¢oker.

Paslar demirini de yemeye koyulur, temelini de yok etmeye girisir.*

83 Erginli, “Mevlana Irfaninda Insan Prototipi Olarak Hz. Adem”, 77.
84 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2012, 4/412.
85 Mevlani, Mesnevi-i Manevi, 2/3368-3369.
86 Mevlani, Mesnevi-i Manevi, 2/3364-3366.

Sufiwe

249



Sufiwe

250

LLAeIY/L20T

Abdullah KUSLU

Oyleyse ¢careler bulana siginmaktan bagka ne ¢are var, bakirn timitsiz-
ligine iksir onun bakigidir ancak’™

Mevlana’nin insan ve insanin eylemi baglaminda giinah tasavvurunu
anlamak i¢in onun insan1 ve insanin seyyiat yahut hasenit cinsinden bii-
tiin eylemlerini zat-sifat, cevher-araz baglaminda yorumladigini da izah
etmek gerekmektedir. Bu agidan insan cevher iken cism-i insana taalluk
etmekligi acisindan insanin ciimle harekat: 4raz olup cisimden her an
z4il olmakla cismin iizerinde miidam degildir. Harekat-1 insaniyye ve
cismaniyye harekatin “ayn”1 degil zillidir. Bu a¢idan sadece amel-i sey-
yie degil amel-i hasene de ardzlardan mahstibtur. Her ne kadar arazdan
cevher, cevherden éraz hustile gelirse de cevher-i rith-i hayvéni araz olan
amal-i salihi ile cevher-i rih-i insdniye tebeddiil olmayabilir.*Mevlana
bu durumu soyle izah etmektedir:

“Bu namaz ve orug arazlarin Hakk’a nasil ileteceksin ki? / Ciinkii araz,
iki zaman zarfinda baki kalmaz, yok olup gider, bir anliktur.

Arazlar: gotiirmeye imkan yoktur /Fakat (arazlar) cevherden hasta-
liklar: giderirler.

Bostan ekmek arazdir, Bostanda biten mahsul cevherdir. Zaten mak-
sat da budur.

Kimya ile ugrasmay: da araz bil / eger o kimyadan bir cevher elde et-
tiysen onu getir.

Aynay: cildlamak da arazdir / Fakat bu arazdan tertemiz bir ayna
cevheri meydana gelir.

Su halde ‘Ben ibadette bulundum’ deme / o arazlardan elde edileni
goster, iirkme.”*

Sonuc¢

Makalede Hristiyan diisiincesinde bir 6greti olarak tegekkiil eden
asli giinah kavramindan yola ¢ikilarak Mevlana’nin diistincesinde giinah
ve tevbe kavraminin anlamu izah edilmeye calisildi. Asli giinah teorisi

baz1 Hristiyan teologlar tarafindan da elestirilmekle birlikte Hristiyan

87 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 2/3372.
88 A. Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2012), 3/265.
89 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 2/942-943; 949-952.
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diistincesinde dinin asli bir unsuru olarak yerini korumus ve Hristiyanlig
ciddi bir bicimde gekillendirmistir. Bu agidan Adem Peygamber’in eylemi
olarak asli giinah Hristiyan diisiincesinde biitiin insanliga miras olarak
kalan bir giinah konumundadir. Insanlifa devreden bu miras, ayni za-
manda kotiiliigiin diinyaya yayilmasi ve ademogullarinin asli giinahtan
dolay1 bu diinyaya siirgiin olarak gonderildigi diisiincesiyle ilintilendirilir.
Artik ddemogullari bu giinahin ve dolayisiyla kotiiliigiin esareti altinda-
dir, diinya hayati: da bu glinahin neticesinde siirgiin yeridir.

Mevldnd'nin eserlerinde de insan-diinya iligkisi baglaminda diinya ha-
yati zaman zaman zindan, kuyu, gurbet gibi metaforlarla izah edilmekte
bazen de insanin diinyaya diisiisiinden bahsedilmektedir. Mevlana’nin
diinya hayatiyla ilgili bu tasvirleri Hristiyan diigiincesinde de mevcut olan
diinya hayatinin siirgiin yeri oldugu tezini animsatabilir. Nihayetinde Hz.
Adem’in diinyaya génderilmesi konusu semavi dinlerin ortak konusu ol-
mast hasebiyle benzer yorumlarin olmasi kaginilmazdir. Ancak biitiinciil
acidan bakildiginda Mevlané'nin bu tasvirleri diinya hayatinin vatan-1
asli olarak goriilmemesinden kaynaklanmaktadir. Sadece ney ve seb-i
arQis kavramlar1 onun diinyay: Hristiyan diislincesinde varolan bigimiyle
Allah’in insani cezalandirmasi seklinde yorumlamadigini aksine diinyay1
Yaraticrdan ayr1 diigmek bazen de diinyanin yansimalariyla perdelene-
rek Elest Bezmi’'ni unutmak baglaminda ele aldigini géstermektedir. Bu
acidan diinya hayati kotiimserlik barindiran bir mekan degil ancak bir
mekan-1 kevni, bir gurbet hayatidir. Masuk-1 Hakiki’ye vuslatin képriisii,
anlam ve deger barindiran bir ekim tarlasidir.

Asli giinah kavrami Hristiyan diisiincesinde bazen iradenin kotiiligi,
bazen iyiligi ve kotiiliigi bilme istiyaki ile aciklanmaktadir. Bu baglam-
da Hristiyan diisiincesinde iradenin kotiiliige meyletmesi giinahin saiki
olarak goriiliirken irade yerilmektedir. Bazen de iradenin yaratiligta iyi
oldugu ve giinahla birlikte tahrip oldugu diisiincesi mevcuttur. Hristiyan
teologlardan bazilarinin kiginin bireysel iradesini olumladiklarini insa-
nin kotii eylemlerini asli giinaha ircé ettiklerini ifade edebiliriz. Bazi
metinlerde de asli giinah insanin Tanrr’'nin rahmetine giivenmemesi ve
Tanrr’'nin dostluguna yakigmayacak sekilde davranmasi olarak yorumlan-
maktadir. Mevlana’nin diisiincesinde ise irade insanin yaratiligtyla birlikte
iyi ile kotiiyli temyiz etttikten sonra eylemin ircd mahalli olarak goriil-
mekte ve insan1 meleklerden ve diger mahl{ikéattan ayiran, sorumlulukla
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birlikte onu seckin kilan bir unsurdur. Bununla birlikte 4demogullarina
asli giinah degilse de Hz. Adem’in fitratinin miras kaldig1 sdylenebilir.
Insanoglu Hz. Adem’den fitratla birlikte se¢me kabiliyetini miras almus-
tir ve dolayisiyla se¢cmek ya da irade etmek hataya diigme potansiyelini
de barindirmaktadir.

Hz. Adem’in hatas1 -zelle- ve cennetten ¢ikarilmasi, insanin yaratilmast,
halifeligi gibi konular biitiin semévi dinlerin ortak konusudur. Mevldna
diinya hayatina diir tasavvurlariyla, Hz. Adem’in hatasi ve cennetten
c¢ikarilmasini yorumlama bigimiyle sadece Islim tasavvuf diigiincesinin
insan ve insanin eylemi olarak giinah kavramini izah etmekle yetinmiyor
semévi dinlerin ortak konusunu da irfini perspektiften yorumlayarak
dinlerin ortak diislince mirasina katkida bulunuyor. Mevlana’nin insanin
iyi ve kotii amellerini cevher-araz kavramlar iizerinden agiklamasi in-
sanin eylemlerinin nihayetinde onun zatina dolayisiyla aydn-1 sabitesine
ircé olunacagini vurgulayan bir diisiinme bi¢imini ortaya koymaktadir.
Bu bakis acisi bir yandan miikellefiyetin siirdiigii ancak sebeblerin de-
gil miisebbibin ve rahmetin 6ne ¢iktig1 bir yandan da insanin yaraticryla
olan kulluk iligkisinin salt insanin eylemleriyle sinirlanmadig1 metafizik
bir yorumlama bicimi olarak da gortilebilir.

Mevlana ortak bazi sembolleri kullanirken ortak diigiince mirasini stifi
diislinceyle yeniden yorumlamakta nihayetinde kendi tasavvurunu ortaya
koymaktadir. Mevlina basta olmak iizere siifi diisiincede Hz. Adem kendi
iradesiyle hataya/zelleye diismiis olup yine kendi iradesiyle tevbe ederek
sorumlulugunu iistlenmistir. Dolayisiyla giinah Ademogullari ile Allah
arasinda kaldirilmasi gereken bir perdedir terk ve pismanlikla bu perde
kaldirildiginda rahmet-i ilahinin yeniden insanla bulugmasi umut edilir.
Insanin séz ve amellerinin gayret-i ilihinin 6niinde akamete ugramasin-
dan sonraki pigsmanlig1 Mesnevi’de kirilmas incinin parlamas: mataforuyla
ifade edilmektedir. Diger yandan tasavvuf diiglince geleneginde asli giinah
kavrami yoktur, her insan kendi iradesinden ve fiillerinden sorumludur.

Mevlani Mesnevi’ye “dinle ney’den diye baglarken insana sadece
asli vatanini degil ayn1 zamanda insanoglunun atast Adem Peygamber’in
cennetten diinyaya gonderilmesi baglaminda insana kendi gercekligini
de hatirlatiyor. Gergekte insan her dem giinaha da tevbeye de hem ¢ok
uzak hem ¢ok yakindir. Insanoglu mutlak siirette hatadan ve giinahtan
azade degildir ancak giinah kavrami tevbeyle birlikte ele alindiginda
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Mevlin#’nin diigiince sisteminde giinahin belirleyici, insani esir alan ve
etken pozisyondan pasif ve edilgen bir pozisyona indirgendigi tevbenin

ise asil ve belirleyici bir pozisyona cekildigi goriilmektedir.
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Oz

Islam kiiltiiriinde ruhi temayiillerin bir ifadesi olan tasavvuf, ayni zamanda hakikate ulagma
yollarindan biridir. Bircok stifi tasavvufun ameli yonii tizerinde durup nefsin terbiyesini, ahlakl,
edepli ve erdemli olmay1 6nemsemistir. Bazi siifiler ise tasavvufun hakikat ilmi oldugunu belir-
terek insanin ve dlemin higligini dile getirdikleri tevhid tecriibesi ile bu vuslatin gerceklesece-
gini ifade etmiglerdir. Tasavvufta tevhid, miiridin egitim siirecinde kesretten vahdete, suretten
manaya vuslatini ifade eden birlik tecriibesidir. Tevhid, miridin ibadetler, zikir, tefekkiir ve
murakabe ile begeri varliginin i¢inde gizlenen hakikati idrik etmesini saglayan biiyiik bir de-
gisimi gerceklestirmesidir. Beseri varlik tevhidin 6niindeki en bityiik engel oldugundan tevhi-
din gerceklesmesi icin higlige razi olmak temel sarttir. Tasavvufun kegfe ve miigihedeye dayal:
saf birlik tecriibesinde herhangi bir iliski durumu ve ayrigma yoktur. Hicbir kavramin kilifina
biiriinmeyen bu tecriibe, arada vasita olmaksizin stifinin yiiz yiize geldigi hakikattir. Ancak
onun kendi i¢ diinyasinda veya alemde birligi hisseden tecriibesi ontolojik anlamda degildir.

Duyularin tecriibesine dayal: bilgi, inang ve kanaatler gibi, sifi tecriibeye dayal: bilgi,
inang ve kanaatler de bir bilgi degeri tagimaktadir. Stfi tecriibe, duyu tecriibelerine nazaran
daha az yaygin, daha fazla siibjektif olsa da, paylagilabilir olmas1 yoniiyle objektif yonii de olan
bir tecriibe sayilabilir. Duyularla ve akilla idrik edilemeyen bu tecriibe en az diger tecriibeler
kadar gercektir. Ancak ontolojik ve epistemolojik acidan bilgi degeri tagtyabilmesi i¢in dogru
olarak kabul edilen bilgilerle uyumlu olmasi gerekir. Bu ¢alismada 9 ila 10. yiizyillarda yasayan
stifilerin, 6zellikle Ciineyd-i Bagdadi ve Hallac-1 Mans@r’un tevhid anlayiglar1 baglaminda stfi
tecriibenin bir degerlendirmesi yapilacaktir.

Anahtar Kavramlar: Sufi, fend, tevhid, tecriibe, hakikat, bilgi.
Abstract

Sifism that is an expression of spiritual tendencies in Islamic culture is also one of the ways
to attain the ultimate truth (haqiqa). Many sufis have focused on the applied part of safism and
placed a particular importance on training the self (or nafs training), being moral, decent and
virtuous. Some sufis have stated that tasawwuf is the science of the ultimate truth and union
will be realized through the experience of tawhid in which they comprehend the nothingness
of human beings and the world. In Stfism, tawhid is the experience of unity which expresses
the journey from abundance to unity, shape to spirit in the education process tawhid is a gre-
at change that enables a disciple to realize the hidden truth within a human through worship,
dhikr, contemplation and auditing. Since human existence is the greatest obstacle to unity, it is
essential to be willing to accept nothingness for the realization of tawhid. There is no relations-
hip and dissociation in the experience of pure unity based on the discovery and observation of
Safism. This experience, which is not covered by any concept, is the fact that a sifi faces without
any means. However, his experience of unity in his own inner world or realm is not ontological.

Knowledge, beliefs and convictions that are acquired through sifi experience carry an in-
formative value as well as sensory knowledge, beliefs and convictions. Although sifi experience
is less common and more subjective than sensory experiences, it can be considered as an obje-
ctive experience in terms of being shareable. This experience, which cannot be comprehended
with senses and reason, is as real as other experiences. However, in order to carry informative
value in ontological and epistemological terms, it must be compatible with the information
that is accepted as accurate. In this study, an evaluation of the sufi experience will be made in
the context of the understanding of tawhid of the Sufis who lived in the 9th and 10th centuries,
especially Junayd al-Baghdadi and Mansur al-Hallaj.

Keywords: Sufi, Fanaa (annihilation of the self), Tawhid (oneness of God), Experince,
Ultimate Truth (haqiqa), Knowledge.
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Giris

Islam dininin inan¢ temelini olugturan kavramlar arasinda tevhidin
onemli bir yeri vardir. Imanla inkér arasindaki en bariz fark olan tevhid,
Allah’tan bagka hicbir ilah olmadigin: dil ile s6ylemektir. Sozliikte bir-
lemek anlamindaki V-H-D (2-z-5) kelimesinin mastar kalibi olan tevhid,
Allah’in tek oldugu fikrini kabullenmek ve ortagi olmadigini itiraf etmek-
tir." Istilahta, Allah’in zatini tasavvurda yer alabilecek biitiin hayal, vehim
vb. anlayiglardan uzaklagtirmaktir.” Stifilere gore ise tevhid, Allah’in var,
bir, kadim, hakim, kadir, alim, kahir, raQf, murid, kerim, azamet sahibi,
miitekellim, basir, semi, hay, samed ve baki oldugunu bilmektir.?

Tasavvufta manevi olarak hissedilen en biiyitkk mutlulugun, insanin,
benliginin sinirlarinin farkina varip Allah’in azameti kargisinda kendi-
sinin hicligini hissederek yasadig: tevhid tecriibesi oldugu kabul edilir.
Insanin, manevi varliin etkisine girdigi bu durum, zihnin normal halini
asip aklin kendisinin Otesine gectigi vecd hali sirasinda ortaya ¢ikar. Bu
slirecte insana yeni bir bilgi boyutunu agarak varligin sirrin1 kavramasina
yardimci olan sezgi de vecdin bir yoniinii tegkil eder. Bu tecriibe, miiri-
din kalbini nefs-i emmarenin kiskacindan kurtarip insani enenin ortaya
ciktig1 fend halinde yasanur.

Tasavvuftaki fena ve beka* diigiincesinin kaynaginin kelime-i tevhid
oldugu kabul edilir. Buna gére fend, kelime-i tevhidin birinci kismindaki
“Lailahe/ Hi¢bir Tanr1 yoktur” ifadesinden, beka ise “illa Allah” ifadesin-

den kaynaklanir. Clinki birinci kisim, yaratiklara nispet edilen her tiirlii

! Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahz{imi-Ibrahim es-Simerrai, (Tahran
1432h-Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1988), 3/1930.

* Seyyid Serif Ciircani, Kitdbu't-Ta'rifét, thk. Abdiilmuim el-Hifna (Kahire: Daru’r-Regd, 1991), 68.
* Muhammed b. Ismail el-Kelabazi, et-Ta'arruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf, talik ve tahric: Ahmed
Semsuddin, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2011), 61; Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdletii'I-Ku-
seyriyye fi ‘ilmi’t-tasavvuf, (Beyrut-Dimask: Daru’l-Hayr, 1995), 105-106; Ali b. Osman Ciillabi
Hiicviri, Kegfii’'l-Mahcib (Hakikat Bilgisi), haz. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari,
1982), 411-412.

* Genellikle beka ile birlikte kullanilan fena kavramunin tiiredigi f-n-y (%) kokiinde, kesilmek,
yok olmak, yaglanmak, 6liime yaklagmak anlamlar1 bulunmaktadir. Bunun zitt1 olan beka kav-
raminin tiiredigi b-k-y (%) kokiinde ise devam, beklemek, sebat, yasatmak, yasamak, artan
sey anlamlar1 vardir. Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahz{imi-Ibra-
him es-Simerrai (Tahran: yy., 1432h; Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1988), 3/1420; Ismail
b. Hammad el-Cevhert, es-Sthdh, thk. Ahmed Abdiilgafiir Attar (Kahire: y.y., 1982) 6/2283;
ibn Faris, Mucemu Makayisuw’l-Luga, thk. Abdiisselaim Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-
Cil, 1999), 1/276; 4/453; ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir-Muhammed
Ahmed Haseballah-Higim Muhammed eg-$azeli (Kahire: Daru’l-Madrif, ts.), 1/330; 5/3477.
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olumlu 6zelligin gercekte onlara ait olmadigini ortaya koymaktadir. Bu
bakimdan hakikat fené degil kadim bir bilginin dogrulanmasi ve kalicilig
olan bekadir. Tasavvuf egitim siirecindeki silik ben merkezli begeri sifat-
larindan ayrildiginda fenayi, Allah merkezli birlestirici hakikati tecriibe
ettiginde bekayi gerceklestirir.® Clinkii fen, insanin, beninin hiclige go-
miiliip yok olmasi, beki ise, mutlak hakikatte ebedi olarak var olmasidir.
Dolayisiyla feni halini tecriibe eden kisi ile mutlak hakikat arasinda her
hangi bir mesafe bulunmamaktadir.

Fena ve beka hakkindaki diisiinceleriyle terimin anlagilmasina katk:
yapan erken donem sifilerinin begeri varligin fensi ifadesiyle® kastettik-
leri, insanin maddi varliginin yok olmasi demek degildir. Ciinkii fini, bir
melek ya da ruhani olacak gekilde begeri vasiflarini kaybetmez. Tefekkiirle
ulagilan bir suur diizeyi ve tasavvufi kemalin bir yonii olan fen3, kalbi
bir haldir. Sélik begeri varligindan tiimiiyle uzaklagarak kalbi olarak bu
hali yasarken, sirrin viicudu kalbi kaplayarak mésivay: goriinmez kilar.
Dolayistyla fani, kendisi bilfiil yok olan degil, hazlarini gormeyen kisidir.
Bu durum, giines dogunca yildizlarin gériinmemesine benzer. Giinegin
dogmasiyla birlikte yildizlarin gériinmemesi, onlarin asilda yokluklarin
degil, glinesin 151k giicline nazaran onlarin 1giklarinin zayifligindan kay-
naklanmaktadir. Sirrin nuru da kalbi kaplayinca insanin kendisi déhil
her sey sanki yokmug gibi olur.” Insanin i¢inde bulundugu bu hal, suur
diizeyi itibariyle hi¢bir geyi gormemesidir. Ancak insan yine insandir.
Bu durum, Hz. Yusuf’u gordiiklerinde bir anda yagadiklar: hal ile kendi
sifatlarindan féni olan kadinlarin ellerini kestiklerinin bile farkina var-
mamalarina benzemektedir.

Bu calismada ilk donem sifilerinin, 6zellikle Clineyd-i Bagdadi ile
Hallac-1 Mansir’un tevhid anlayiglari ¢ergevesinde stifilerin tevhid tec-

riibesinin degerlendirilmesi iizerinde durulacaktir.®

® William Chittick, Tasavvuf, cev. Turan Kog (istanbul: Iz Yayncilik, 2011), 95-96.

¢ Kelabazi, et-Ta'arruf, 145; Hiicvird, Kegfii'I-Mahcitb, 366-370; Suad el-Hakim, Tdcii’l-drifin
el-Ciineyd el-Bagdadi (Kahire: Daru’s-Surik, 2007), 247-250.

7 Abdiilkerim el-Kuseyri, Kugeyri Risalesi, haz. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergih Yaymlari,
1991), 197.

8 Bu konuda Mehmet Demirci tarafindan hazirlanan“Tevhid’den Vahdet-i Viictida”, Kubbealt:
Akademi Mecmuast 1 (1982), 23-32 ve Hamide Ulupinar tarafindan hazirlanan “ilk Dénem
Stfilerinde Tevhid Anlayist”, Tasavvuf: fimi ve Akademik Arastirma Dergisi 22 (2008), 235-255,
adli caligmalarda erken dénem sfilerinin tevhid anlayig1 hakkinda bilgi verilmistir. Bizim ¢a-
ligmamizda ise tevhid tecriibesinin kisa bir degerlendirmesi yapilmigtur.
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1. Tevhid Tecriibesi

Tasavvufun egitim siirecindeki silik’in kesretten vahdete, suretten
manaya vuslatini ifade eden tevhid, saf birlik tecriibesinin yaganmasi-
dir. Serefli ve ahsen-i takvim olarak yaratilan insanin kendi sinirlarini ve
Rabbi’nin bityiikliigii karsisinda hicligini tanima seriiveni olan tevhid,
onun beseri varliginin icinde gizlenen hakikati idrakini saglayan biiyitk
bir degisimi gerceklestirmesidir.

Tevhid tecriibesini yasamada namaz ve orug gibi ibadetlerin, zikir ve
murdkabenin devamli olmasinin etkisi biiyiiktiir. Bundan dolayi Yiice
Allah, namaz kilmay1 emrettigi ayetlerde bu ibadetlerin devamliligina
ve zikrin ¢ok yapilmasina vurgu yapmis, Hz. Peygamber (sav) de ibadet-
lerin az da olsa siirekli yapilmasina dikkat cekmigtir. Silik’in tasavvufi
egitim slirecinde farz ve siinnetlerin diginda giinliik zikirlerle virdlerini
yerine getirmesi, bu amacin gerceklestirilmesine yonelik faaliyetlerdir.
Bununla birlikte, yapilan zikirlerin sayisindan ziyade samimi olusunun
ve niteliginin daha 6nemli oldugu bilinciyle Allah’ tefekkiir ederek tev-
hidin gerceklegtirilmesi 6nemsenir.

Tasavvufi tefekkiiriin omurgasini tegkil eden tevhidin gerceklegme-
sinde, kiilli iradeye boyun egmek olarak tanimlanan Allah’a teslimiyet
anlayiginin biiyiik 6nemi vardir. Tevhidin 6niindeki en biiyiik engel olan
benlik duygusu, Allah’a teslimiyet odakl egitilerek insanin Allah’a yakin
olmasi saglanabilir. Aslinda Allah insana sah damarindan daha yakindir.’
Onemli olan insanin bu yakinligin bilincine varmasidir. Ancak bu konuda
maddi anlamda yakinlagma ve uzaklagma sz konusu degildir. Yakinlagma
manevi diizlemdedir. Kalbin kibir, riya ve haset gibi kotii duygular ile
diinyevi arzu ve ilgilerden temizlenerek sevgi, tevazu, iyilik ve comertlik
gibi erdemlerle dolmasi, Allah’a yakinligin gostergesidir. Bu bakimdan
insanin Allah’a yakinligini ontolojik olarak degil, tefekkiire dayali kalbi
bir yakinlik seklinde diisiinmek gerekir.

Tevhidle ilgili tanimlarda Allah’in zatin1 bilmenin imkéansizlig1 vurgu-
lanarak, isim ve sifatlari ile yaratiklar hakkinda diisiinerek Allah’1 bilmek
gerektigi, dolayisiyla evrenden Allah’a ulagilan bir yontem kullanmanin
uygunlugu dile getirilmektedir. Nitekim Ziinntin-1 Misri (6.245/859),
tevhidin Allah’a yakinlig1 hisseden kalbin Allah’in diigliniilen her seyden

2 Kaf 50/16.
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bagka oldugunu bilmesi ve O’nun tekligi konusunda mutmain olmasi
oldugunu belirtir.'® Burada tevhid ile marifetullah arasinda bir iligkinin
oldugu dikkati cekmektedir. Insanin kendini bilmesi ve Allah’t tanima-
s1, O’nun tek ve yiice bir varlik oldugunu biitiin kalbiyle hissetmesi tev-
hid olarak yorumlanmaktadir. Tevhid hakkinda bir nazariye olusturan
Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909) ise, Hak Tedla’nin zatini bilmenin insan
idrakinin diginda oldugunu, O’nun ancak yaratiklar: vasitasiyla biline-
bilecegini vurgular."

Tasavvufi tevhid anlayigi, bazi yonleriyle halkin ve ulemanin tevhid
anlayigindan ayrilmaktadir. Ciineyd-i Bagdadi’nin de belirttigi gibi, halkin
tevhidi akli delillere ve ikrara dayanir. Bu, Allah’1, dogmamis ve dogrul-
mamus, zidd1 ya da benzeri olmadigini kabul ederek, O’'ndan bagkasina
ibadet edilmeyecegini bilmek, tegbih, tasvir ve keyfiyetten uzak véhid,
samed ve tek ilah oldugunu ikrar etmektir. Kelamcilarin kiyas ve burhana
dayanan tevhid anlayiglarinda kadim olan Allah’in sonradan olanlardan
ayr1 diigiiniilmesi temel prensiptir. Clineyd’in, “tevhid, kidemi hadesten

"2 seklindeki taniminda buna isaret edilmistir. Ruhi temaga-

ayirmaktir
ya dayanan, yaganan ve tadilan (suh{idi ve zevki) tevhid ise havas olarak
isimlendirilen 4riflerin tevhididir."® Dolayisiyla herkesin bilgisine, tasav-
vuftaki mertebesine gore bir tevhid anlayig1 ve Allah tasavvuru vardir.
Tk devir stfilerinin tevhid anlayiglarinda Allah’in hakiki, insanin ha-
yali bir g6lge varlik oldugu kanaati yaygindir. Tesekkiil devri sifilerinin
onciilerinden Ciineyd-i Bagdadi havassin tevhid anlayisini agiklarken bu
konuya deginir. Ona gore havis ehli, Allah’tan bagka gercek varlik olma-
dig1, insanin da golge varlik olarak tevhid deryasinda boguldugunu ifade
ederler."* Dolayistyla havassin tevhidi, kulun kendini, {izerinde Allah’in
kudret eserlerinin cereyan ettigi bir golge olarak gormesi seklinde 6zet-
lenebilir. Tevhid, insanin kendisinden istenildigi sekilde Hak ile beraber

olmasi, Allah’a kurbiyetin hakikatine vasil olup his ve hareketini ilahi

1 Eb{i Nasr es-Serrac, el-Luma’ fi ‘Tlmi’t-Tasavvuf, thk. Abdiilhalim Mahm{d-Taha Abdiilbaki
Sirdr (Kahire: y.y., 1960), 49; Kuseyri, Risdle, 100.

" Serréc, el-Luma’, 49; Kuseyri, Risdle, 98.

2 Hiicvird, Kegfii’l-Mahciib, 414.

B3 Siilleyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi, Hayat: Eserleri ve Mektuplar: (Istanbul: Yeni Ufuklar
Negriyat, ts.), 143-145.

' Kugeyri, Risdle, 475. Ciineyd-i Bagdadi’nin tevhidi kulun Allah’in huzurunda bir karalt1 olarak
tanimlamasi Platon’un golgeler nazariyesini hatirlatmaktadur.
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iradeye teslim etmesidir. Tevhid, Hakk’in davetine cevap verirken hal-
kin ¢agrisindan uzaklagmasidir. Zamanin gekli dar kayitlarindan ebedi-
yetin sinursiz alanina ¢ikan havassin tevhidi, kulun son halinin ilk haline
donmesi, boylece olmadan 6nceki gibi olmasidir. Tevhid, Allah, ezeli-
yetinde tektir, O’nunla birlikte bir ikincisi yoktur, O’nun fiilini viicuda
getiren bagka bir gey mevcut degildir, diyerek, tekligini kabul etmektir.
Meclislerin en gereflisinin tevhid meydaninda tefekkiirle oturulan mec-
lis oldugunu belirten Ciineyd," bu ifadeleriyle tevhide tefekkiir sonucu
ulagilacagini vurgulamigtir.

Havésin tevhidini ikiye ayiran Ciineyd, birinci mertebede Allah’in bir-
ligini dile getiren salikin goziiniin O’ndan bagka bir seyi gormeyecegini
vurgular. Zahirde ve batinda O’nun emirlerini yerine getirirken, O’'ndan
baskasindan korkmayacagini ve hicbir seye ragbet etmeyecegini belirtir.
Hakk’in tecellileri karsisinda sadece Hak i¢cin Hakk’in emirlerine uyaca-
gint ifade eder. Tkinci mertebede salikin Allah’in huzurundaki varliginin
bir golge ve hayalden ibaret olduguna dikkat ¢eken Ciineyd, onu sade-
ce Allah’in irade ve kudretinin sevk ve idare edecegini belirtir. Bu hali
yasayan salik, ne Hakk’in davetinden ve emrinden, ne de kendisinin bu
davete icabet etmesinden haberdardir. Ciinkii Allah’in huzurunda O’nun
hakiki birligini bulan salik, kendinden ge¢mis ve hissini yitirmigtir. Bu
mertebedeki kul, sehadet dlemine gelmeden 6nce hangi halde idiyse yine
o hale donmiistiir." Ciineyd’in ifadesinde yer alan “kulun son halinin ilk
haline donmesi’nden kasit, varliktan 6nce Hakk’in kudret ve iradesiyle
ruhlar aleminde, elest bezminde olan hale donmesidir. Yiice Allah “Hani
Rabb’in, Ademogullarimin bellerinden ziirriyetlerini almis, onlar: kendile-
rine karsi sahit tutarak “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demigsti. Onlar
da “Evet, Rabbimizsin” demigslerdi.”"” Ciineyd, simdi de dileyen, irade
eden, kudretiyle yapanin Allah oldugunu, dolayisiyla durumun ayni ol-
dugunu belirterek," Allah’in zaman ve mekindan miinezzeh oluguna
vurgu yapmaktadir.

Bu ifadelerden anlagildigi kadariyla Yiice Allah, insanlarin varlik di-
zeyine ¢cikmadig1 bir zamanda kendi viicudunda onlara hitap etmis, onlar

'S Kugeyri, Risdle, 100, 105.

16 Ates, Ciineyd-i Bagdadi Hayat1, Eserleri ve Mektuplari, 269-270.
7 Araf, 7/172.

18 Serréc, el-Luma’, 50.
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da kendi varliklarindan habersiz olarak Hakk’1 bilip tanimiglardir. Bu hal,
Hakk’in Hak ile oldugu haldir. Bunu O’ndan bagkasi ne bilir, ne de bulur.
Bu ilahi hitap esnasinda kul fené halinde oldugundan, Allah onun adina
ve onun diliyle, “Evet Rabbimizsin” demistir. Fakat o anda bu olayn su-
urunda olmayan, bu aleme geldikten sonra sahte ilahlarin ve diinyanin
aldatici siistine aldanarak verdigi s6zii unutan insan, ruhunu yaratiligtan
onceki ezeli saflia kavugturup o andaki vecd halinin benzerini yeniden
yagar. Ciineyd, tevhidin son mertebesinde, “Kulun sonu evveline déner
ve olmadan 6nce oldugu gibi olur™ derken, bunu ifade etmeye calig-
muigtir. Zira tevhid ilmi, tevhidin viicuduna zit oldugu i¢in kul vecd ha-
linde tevhidi gerceklestirince tevhidle ilgili bilgi ortadan kalkmaktadir.
Bu mertebe, kulun beseri varligindan siyrildigy, sifatlarini kaybettigi en
yiiksek tevhid mertebesidir.

Tevhidin yasanan bir hal olmasi sebebiyle aklin bilgi sinir1 diginda kal-
digini belirten Ciineyd-i Bagdadsi, stifilerin tevhidini, kadim olani hadis
olandan ayirmak, hudtsu kaldirip kidemi tek birakmak seklinde tanimlar.
Buna gore onlarin tevhidi, nefsin hoguna giden ve arzuladig: seylerle ilgiyi
koparmak, bilinen ya da bilinmeyen her geyi terk etmek ve bunlarin yerine
Allah Teild’y1 kalbe yerlegtirmektir.*® Ciineyd, Allah’tan bagka her geyi
ortadan kaldirmis, hédis varliklar: kadim varligin birer goriintiisii kabul
ederek gercekte var olanin yalnizca Allah oldugunu belirterek goriintii-
leri yok saymugtir. Diger taraftan kadime ait sifatlarla sonradan olanlarin
sifatlarinin da farkina igaret edip, bunlarin birlegsmesinin imkansizligini
da vurgulayarak, stfiler arasinda ¢ikabilecek yanlis anlamalarin 6niine
gecmigtir. Clineyd’in bu yaklagimi, sonraki sifiler iizerinde biiyiik bir
etki birakmig ve onun bu s6zii, tevhidin en veciz ifadesi kabul edilmigtir.

Sifilerin tevhidi gerceklestirdikleri benligin inga siirecinde nefsin
terbiyesine biiyiik deger verilir. Nefs siirekli olarak 6viilmeyi, bir ma-
kama getirilmeyi, dolayisiyla hep ilgi odag1 olmayi ister. Bu diisiinceyi
nefsten silmenin yolu, Allah’in biiyiikliigi karsisinda kendi kiigtikliigii-
niin farkina vardirmaktir. Nitekim tevhidi, begeriyet eserlerinin yok olup
sadece uliihiyetin ortaya ¢ikmasi olarak tanimlayan Ruveym b. Ahmed
(6.303/915-916),* insanin benlik davasindan vazge¢mesini, ben, ben

¥ Ates, Ciineyd-i Bagdadi Hayat1, Eserleri ve Mektuplari, 145-148, 270.
20 Kugeyri, Risdle, 476-477.
2 Serric, el-Luma’, 50.
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demeyi birakmasini tevhid agisindan zorunlu goriir. Ayni sekilde Ebii
Bekir Sibli (6.334/946) de tevhidi, Hakk’in ahadiyetinin cemali kargisinda
muvahhidin hicabi olarak tanimlayarak,** tevhide ulagmanin benlikten
stiyrilmaya bagli oldugunu, tevhid ilminden zerre kadar bir seye muttali
olan kiginin karinca kadar olsa bile hicbir maddi agirlik tagiyamayaca-
gin1 belirtir.

Tasavvufi tevhid tecriibesi “Gordiigiim her seyde Allah’t gérdiim”*?
diyen Halldc-1 Manstr’da (6.309/922) yeni bir boyut kazanmigtir. Hallac-1
Manstir, Ciineyd gibi tevhidi Allah Tedld’y1 yaratilmiglardan ayirt etmek
olarak tanimlamugtir. Ona gore kidem ve ezeliyet Allah’a ait oldugu icin
yaratiklarin tiimii arazdir ve yokluga mahkimdur. Kendisinden zuhur
eden varliklarin zatlarinin farkli olusu sebebiyle O’na huliil edemeyece-
gini vurgulayan Hallac, “Ene’l-Hak” sozii ile iki farkli nesnenin birleg-
mesini amaglamadigini belirtmektedir. Cilinkii tefekkiir edilen her tiirlii
seyden uzak olan Hak Teald’y: tist g6lgelendirmez, alt tagimaz, son ve
siir O’nun kargisina ¢ikmaz. Hakk’in varligi zamandan ve mekéndan
miinezzeh oldugu i¢in O, dlemden evvel ve ayni zamanda dlemden sonra
bakidir. Hak, vardir denildigi i¢in var olmadig: gibi, yoktur denilmekle
de yok olmaz. Varlig1 mevcudiyetinin delili ve ispati, mérifeti tevhididir.
O, vehimlerin tasavvur ve tahayyiil ettiginin aksinedir. Ciinkii O, evvel-
dir, 4hirdir, zahirdir, bAtindir. Hi¢bir sey O’na benzemez.** Yiice Allah’t
bu gekilde taniyan O’nu birlemis ve tevhidi gerceklestirmis demektir.
Hallac, stfinin birlik tecriibesi yagadig1 sirada bilincini kaybetmedigini,
ilahi olanla begeri olanin (Lahut ve Nasut) her ikisinin de 6zelliklerinin
yerinde durdugunu, iki farkl seyin birlegmesi anlaminda bir huldl ve it-
tihadin s6z konusu olmadigini vurgular.”® Kulun benliginden siyrilarak
ulagti1 tevhid tecriibesinin sozle anlatilamayacagini belirten Hallic’in
tevhid anlayiginda kulun, kendisinin varligini yok sayan ve sadece Allah
var kabul eden bir yaklagim vardir.*® Ciinkii Hallic Allah’in diginda ger-
¢ek varlik olmadigi kanaatindedir.

22 Hiicvird, Kegfu'l-Mahciib, 419.

23 Hallac-1 Manstir, Ahbdru’l-Halldc, 16.

2 Kugeyri, Risdle, 99.

2% Luis Massignon, Isldm’mn Mistik Sehidi Hallac-1 Mansdir'un Cilesi, cev. lsmet Birkan (Istanbul:
Ardig Yayinlari, 2006), 453.

26 Hallac-1 Manstr, Ahbdru’l-Halldc, ngr. Luis Massignon- Paul Kraus (Paris: y.y., 1957), 63, 73-
74; Riza Bakis, Asigin Tevhidi Hallic'a Gére Varlik ve Dind tecriibe (Istanbul: Insan Yayinlari,

Sufiwe

263



Sufiwe

264

LLAeIY/L20T

Mehmet Necmeddin BARDAKCI

Tevhid tecriibesi yagayan stifinin Allah’a tam bir teslimiyet gostermesi
ve dogru bir tevekkiil sahibi olmasi gerekir. Bu siirecte kalbe dogan tev-
hid ile ilgili sirlardan bir kisminin kalbi tefekkiirle, bir kisminin ise vecd
ve cezbe esnasinda elde edilecegi belirtilir. Nitekim EbG Said Harréz
(6.277/890), vecd ile tevhid ilmine nail olanlarin ilk makaminin kalplerde
egya ile ilgili diisiincelerin yok olup Allah duygusunun yerleserek baki
olmasi oldugunu ifade eder.”” Dolayisiyla tevhidin ilk belirtisi, saglam bir
tevekkiille kulun her geyi gercek sahibine birakmasidir.

Sifilerin bu yaklagimlarinda dlemde meydana gelen ve dhirette vuku
bulacak olan olaylarin tiimii Allah’in ezeli iradesine baglanmaktadir.
Allah’in mutlak iradesi kargisinda insanin iradesinin oldukga sinirli, adeta
bir hi¢ mesabesinde oldugu hatirlatilarak, Allah’a teslimiyet vurgulan-
maktadir. Kulun iradesi olmadan miikellefiyet s6z konusu olmadig i¢in
stifilerin sozlerindeki derinlige dikkat edilmezse, onlar: fatalist ve ceb-
riyeci olarak nitelendirme hatasina diistilebilir.

Tesekkiil devri stfilerinin tevhid tecriibesi esnasinda vuslat, ittisal
ve ittihaddan s6z etmeleri,*® ulema ile yeni bir tartigmaya kap1 acmugtir.
Ciinkii bu terimler muglak bir anlam yelpazesine sahiptir. Aynt donemde
Rafizi firkalar arasinda da ittisal, ittihad ve huldl terimleri, aralarindaki
farklar dikkate alinmadan yaygin bir sekilde kullanildigindan, siifilerin
onlarla iltisakindan sz edilmistir. Bunda, bazi stifilerin hallerini anlatir-
ken kullandiklar1 ve s6zleriyle neyi kastettikleri belli olmayan sembolik
dilin yani sira, kural tanimazliklarinin ve ‘ne soylersek ve ne yaparsak
dogrudur’ seklindeki yaklagimlarinin da pay1 vardir. Dolayistyla herhangi
bir ayrima gitmeden bu terimleri kullananlarin timi ayn kategoride de-
gerlendirilerek tohmet altinda birakilmigtir. Bu noktada sifilerin ittisal
teriminden ne anladiklar1 6nem kazanmaktadur.

Stfilerin fena hallerini ve tevhid tecriibelerini ifade etmek {izere kul-
landiklari ittihad, ittisal ve vuslat terimleri, bir seyin bagka bir seye bir-
lesmesini ¢cagrigtirmaktadir. Ciineyd de dhil bir¢ok siifi tarafindan kul-

lanilan ittisal terimi; bitigmek, vuslat ve kavugma anlamina gelmektedir.*

2013), 107.

7 Serric, el-Luma’, 53-55.

%8 Kelabazi, et-Ta'arruf, 127; Suad el-Hakim, Tdcii’l—Arzﬁn, 259; Ates, Ciineyd-i Bagdddi Hayat,
Eserleri ve Mektuplari, 153-154, 257-258.

2 Cevheri, es-Sthah, 5/1842. Seylerin tipki dairenin iki tarafinin birlesmesi gibi birlesmesidir.
Ayriligin z1ddr olan ittisal aynlarda ve manalarda olur. Ragip el-Isfahani, Miifreddtu Elfdzi’l-Kur in,
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Sifilerin feni, gaybet ve cem hallerini tecriibe ettikleri sirada yagadiklar
ittisal, kalbi, manevi, tefekkiir boyutunda zevki bir bilgi edinmedir. Eb{i
Hiiseyin Niri’nin (6.295/908) de vurguladig: gibi, kalbin miikasefesi,
yani kalbi bir hal olan ittisal, kulun sirr1 ile Allah’tan bagka her seyden
ayrilmasi, ruhunda Hakk’tan bagka bir sey gormemesi ve O’ndan bas-
kasindan bir gsey dinlememesidir.* Ittisal, fena halindeki kulun sirrinin
hayret makamina yiikselmesi ve bu mertebede yaraticisindan bagkasi-
n1 gormemesidir. Bu hal, vahidi tevhid eden muvahhidin erisecegi son
mertebedir.* Vuslat ve ittisal, fena halindeki kulun sirrinin hayret maka-
mina ylikselmesi ve bu mertebede yaraticisindan bagkasini gormemesi-
dir. ittihad ise Allah’in mutlak varlig1 yaninda kulun higligini miigAhede
ederek vahdeti itiraf etmesidir. Dolayisiyla ittisal ve ittihad terimlerinde
iki nesnenin birlesmesi degil, fené ya da cem esnasindaki stfinin suur ve
tefekkiir diizeyindeki zevk ve miisahedesi anlatilmaktadir. Ayrica Allah’a
vuslat, O’nunla siirekli kalbi beraberlik ve Allah’tan bagka hicbir seyle
mesgul olmamak vurgulanmaktadir.

Bazi siifilerin zindiklikla su¢lanmasina sebep olan bu kavramlari kul-
lananlar Allah ile ontolojik birlikten s6z etmemektedirler. Zira Allah’in
viicudu/varlig: cisim olmaktan miinezzehtir. Insan ise beden ve ruhtan
meydana gelmistir. Buradaki ittisal, Serric’in da belirttigi gibi,** fena
ve cem halindeki stfinin zevk yoluyla Rabbini miisihede etmesi ve ira-
desini Allah’a teslim etmesidir. Yoksa beseriyet sifatlarindan ulihiyete
yikselmek degildir. Nitekim Halldc-1 Mans{r tevhid tecriibesi yagayan
kiginin begeri vasiflarinda bir degisme olmadigini, “Ene’l-Hak” soziiyle
Tanrilik iddiasinda bulunmadigini, kendisinin bir kul oldugunu belirte-
rek konuya aciklik getirmisgtir.

Tevhid tecriibesi sirasinda stfinin kalbine bazi seyler dogar. Bu hali
yasayanlar bunlari bir bilgi olarak kabul ederler. Bu siifi tecriibesinin de-
gerlendirmesine gegcmeden 6nce, konunun daha iyi anlagilmasina katki
yapmak iizere kesbi ve vehbi bilgi vasitalarina kisaca deginip bir muka-
yese yapmakta fayda vardur.

thk. Safvan Adnan Déviidi (Dimagk: Daru’l-Kalem- Beyrut: Daru’s-Samiyye, y.y., 1997), 873.
30 Kelabaz, et-Ta'arruf, 127.

3! Ates, Ciineyd-i Bagdadi Hayati, Eserleri ve Mektuplari, 156-157.

32 Serréc, el-Luma’, 55, 543.
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2. Kesbi Ve Vehbi Bilgi Ile Ilgili Zihniyet Bicimleri

Islam diisiincesinde bilgi; zahir ve batin ya da ilim ve marifet olarak
ikiye ayrilir. {lim, akil, duyu organlar1 ve dogru haber ile elde edilen bil-
gidir. Marifet ise vehbi olup tefekkiir sonucu kalbe dogan bir bilgi ce-
sididir. flim caligip gayret ederek elde edilirken, marifetin, sifinin vecd
ve istigrak, fena ve cem hallerinde yagadig1 tevhid tecriibesi sirasinda
kendisine verildigi belirtilir.** Her iki bilgi ¢esidini savunanlar, kendile-
rini dogru, 6tekini yanls olarak degerlendirmektedir. Bu durum, insan-
larin olgulara yaklagim tarzlarinin yetistikleri cevrede olustugunu ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla insanin icinde yasadigi toplumun ya da grubun
algiladig1 seyleri dogru kabul etmekle sinirli olan zihniyet yapist, verdigi
kararlar1 etkilemektedir. Bu yiizden algilarin hitkiim vermedeki etkile-
rinin bilinmesi gerekir.

Bilgiyi elde etme yollar1 olarak duyu organlari, dogru haber ve akli
kabul eden rasyonalist yaklagimlarin tesiriyle yetisen beyinler, bunlarin
disindaki idrak diizeylerine yabancidir. Bunlar, mantiga dayali analitik
bilimsel yaklagimlarla yetisme tarzindan otiirii tek dogru olarak rasyona-
liteyi kabul ederler. Onlar acisindan sezgi ve buna bagh diigiinme bicimi,
algilanmasi imkansiz olmasa da zordur. Bu yiizden onlarin sezgi ve irfana
dayali metafizikle ilgili konular1 kabul etmeleri sanildig1 kadar kolay de-
gildir. Ayni sekilde sezgi ve ilhama dayali bilgiyi en iistiin olarak goren-
ler acisindan da akli bilgiler kiicimsenmekte ve kabul edilmemektedir.

Bu zihniyet bigimleri dini ilimler alaninda da gériilmektedir. Dini ilim-
lerden fikih ve kelam yontemlerini benimseyenler, sirf dogru bilgi olarak
kabul edilen akil, duyu organlar1 ve vahiyle elde edilen bilgilerin disinda
kalan bilgileri, 6zellikle ilhama dayali bilgiyi kabul etmemektedirler.**
Onlarin bu yaklagiminda kendilerine ilham geldigini soyleyerek dinin
prensiplerine aykir1 hareket eden bir kisim Batini-Karmati ziimrelerin®*
davraniglarinin da etkisi vardir. Ayni sekilde tasavvuf zimrelerinden ha-
kikate ulagtiklarini s6yleyerek bilgeligin batini yoniine agirlik verip akl

* Hiicvird, Kegfii'I-Mahciib, 397-410; Bardakgl, Isldm Tasavvuf Diisiincesinin Tesekkiilii, 467-491.
** EbG Manstr el-Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: sam Yayinlari,
2014), 45-46.

3% Muhammed b. Ibrahim el-KelbAzi, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf, (Dogus Devrinde
Tasavvuf Ta'arruf), haz. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1992), 259-262; Hiicvird,
Kegfii'l-Mahciib, 403.
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ve duyu organlarini devre dist birakanlarin yaklagimlar: da bunda etki-
lidir. Bu da iki zihniyet yapilanmasi arasinda ugurum olugturmaktadir.
Dolayisiyla rasyonel ve irrasyonel tutum gosteren her iki zihniyet bici-
mini degerlendirmekte fayda vardur.

Hakikati deney ve akla bagvurmadan ortaya koyma yolu olan ve sa-
dece daha iistiin bir akil olarak kabul edebilecegimiz sezgi, bir seyi idrak
etmek ve ferasetle bilmektir. Sezgi ile akil arasindaki iligki, bir yoniiyle
bilgeligin temeli olan tefekkiir ile zikir arasindaki iliskiye benzer. Fikir
ve tefekkiir, yaratilmig seyleri zihin melekeleriyle anlayabilmek icin ge-
nis bir gekilde tahlil ederek agiklamak icin gelistirilen diigiincedir. Zikir
ise insanin paslanan kalbini parlatip huzura kavugturan, cemaili ilahi i¢in
bir mazhar haline getiren eylemdir. Bu bakimdan hem Allah’1 ve dlemi
tefekkiir, hem de Allah’r zikir ayn1 derecede 6nemlidir. Ne tefekkiirsiiz
bir zikirden, ne de Allah’1 hatirlamadan yapilan tefekkiirden hedeflenen
gaye hasil olur. Akil, realiteyi parcalara bolerek anlagilir kilmaya caligirken,
sezgi, bir biitlin olarak kavrar ve detaylara farkli bir acidan bakma imkan
verir.*® Seyleri sadece akilla bilmek yeterli olmadigindan sezgiyle/kalple
de gormeye caligmak insana kapsamli bir bakig acis1 kazandirir. Dolayisiyla
stfinin tecriibesini yine benzer tecriibeyi yagayan biri anlayabilir.>” Bu
durum bilgi ve alginin insan zihni iizerindeki giiciiyle yakindan iligkilidir.
Herkes yetistigi cevrenin algisina gore diistintip karar verdigi icin, zihin
diinyasinin digindaki algi bicimlerine yabancilagmaktadir. Bunda aklin
cift yonlii yapisinin da rolii olmalidur.

Aslinda akil, matematiksel ve sezgisel boyutlariyla karmagik bir yapiya
sahiptir. Bir bagka ifadeyle beynin ikili yapisindan kaynaklanan bir salt
akil, bir de esyanin saf goriiniisiinii elde ederek ona atfedilen gayeliligi

3¢ Annemarie Schimmel, “Tasavvufta Akil ve Mistik Tecriibe”, cev. Muhammet Seviker, Islim’da
Enetelektiiel Gelenekler, ed. Farhad Daftary, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2005), 149-164, 152-157.
%7 Bu durum, miisiki, hat, ebru ve mimari gibi gesitli alanlara ilgi duyan ve bunlarla ilgilenme-
yen kisiler arasinda da goriiliir. Misikiden anlamayan bir kimse, bir konserde icra edilen klasik
misikinin en giizel eserlerini dinlediginde zevk almazken bir misikisinas ise onlar1 muhtegem
bir sanat eseri olarak dinler ve zevk alir. Hat ve resim sanatini bilmeyen, ebrudan anlamayan
biri, giizel bir tabloya baktiginda onu siradan bir boyama olarak goériir. Ancak ressamlar ve
hattatlar i¢in bu tablo, ¢ok biiyiik anlamlar ifade eder. Mimariden haberi olmayan biri, giizel
bir mabede girdiginde diger binalardan farksiz goriir. Ancak onun degerini en iyi bilen estetik
zevke sahip bir mimardir.
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ortadan kaldiran kalbe ait sezgi vardir.*® Gergek bilgi, bilginin 6ziinde ne
oldugu, onunla iligkili nesnenin baglantis1 ve bu baglantinin uygunlugu
tizerinden onu nesnellestirmektir. Bu, bilginin neligini arastirip tenkide
tabi tutarak gecerliligini saglamanin da yontemidir. Bu ¢ercevede hakikate
ulagmanin yollarindan biri olan 6zlerin bilgisini elde etmeyi saglayan fe-
nomenolojiden yararlanilabilir. Oziin/hakikatin insana gériinebilecegini
ve kendine arz edebilecegini vurgulayan fenomenolojinin gayesi, 6ze/
hakikate, mutlak bilgiye ulagmaktir. Mevcut hicbir bilgiyi bilgi olarak
kabul etmeyen fenomenoloji, her geyi saf gorerek, aydinlatarak, anlam
belirleyip anlam ayrimi yaparak, karsilagtirip unsurlarina ayirarak ger-
ceklegtirmekle birlikte, bunlari belli bir kurala baglayip bir ustil olustur-
maz. Ontolojik ve epistemolojik yaklagimlar dogal oldugu icin herkes
tarafindan kabul edilirken, dogal olmayan fenomenolojik yaklagimlar
ayni gekilde kabul gérmez.** Buna benzer bir durum matematiksel ve
sezgisel akillar icin de gecerlidir. Matematiksel akilda prensipler gayet
acik olmakla birlikte herkes tarafindan kullanilamazken, sezgisel aklin
prensipleri, bilinen uygulamalari ile herkesin g6zii niinde oldugundan,
bunlar1 anlamak i¢in iyi bir nazara sahip olmak yeterlidir.** Bu bakimdan
bir sey hakkinda dogru bir bilgi elde etmek icin hem sahih bir akla hem
de sahih bir nazara ihtiya¢ vardir. Kendilerine hakim olan algilar yiiziin-
den matematiksel akil sahiplerinin sezginin, sezgisel akil sahiplerinin de
matematigin verilerini kabul etmeleri zordur.

Fenomenolojik yaklagimlarla kegf ve ilham arasinda bir benzerlikten sz
edilebilir. Zira marifetullahin elde edilmesi zikir ve evradin tekrarlanarak
kalbin hazir hale getirilmesine baghdir. Ozii/hakikati sezgiyle kavramaya
dayanan fenomenolojik yaklagimlar da, aligkanliga ve yatkinliga ihtiyac
duyar. Her ikisinin gerceklesmesi icin uzun, zor ve yorucu bir hazirlik
devresi gerekir. Hakikati sezgiyle kavramak kendiliginden ve birdenbire

3 Robert E. Ornstein, Yeni Bir Psikoloji, cev. Erol Goka-Feray Isik (Istanbul: Insan Yayinlari,
2001), 62-69. Ornstein’in diigiince yontemi, yeryiiziindeki hemen her kiiltiir cevresi i¢in gegerli
olmak iizere akil-sezgi, zahir-batin, hakikat-mecaz, Dogu-Bat1 gibi temel kiiltiirel problemlerin
¢oztimiinde faydali olabilir. Bu durumda hakikatin iki yonii de anlagilabilir. Zira hakikat ile me-
cazdan ya da analitik diisiince ile mistik diigiinceden birinin digeri i¢in feda edilemeyecegi agiktir.
% Edmund Husserl, Fenomenoloji Uzerine Bes Ders, cev. Harun Tepe (Istanbul: Bilgesu Yayinlari,
2010), 47-50.

0 Blaise Pascal, Diigiinceler, ¢ev. Metin Karabagoglu (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 1998), 143-145.



Ilk Dénem Sifilerin Tevhid Tecriibesi Uzerine Bir Degerlendirme

gerceklesmez. Bununla birlikte Heidegger’in de belirttigi gibi,*" hakika-
tin anlagilmasina katki saglamasina ragmen fenomenoloji her sey demek
degildir. Bu terimin ¢evresinde insani diigiincenin merkezine, hakikate
gotiiren ve ifsa etmek, 151k ve dil gibi fikirler silsilesinden olugan derin bir
anlam biitlinliigii vardir. Bu da gizli hakikatin apacik ortaya ¢cikmasidir.

Fenomenoloji ile ilgili bu ifadeler, hakikat bilgisini hedefleyen ilham
ve kegfe dayal1 bilgiyi hatirlatmaktadir. Nitekim kalbe ilhamin gelmesi
icin nefsin kotiiliiklerden temizlenmesi, kalbin gaflet ve cehalet uykusun-
dan uyandirilip masivadan arindirilmasi gerekir. Bu noktada sezgi dev-
reye girer. Egyanin hakikatini bilmede bir yol olan sezgi, insanin géziinii
kor eden taassuptan ve hakikati idrak etmesini engelleyen hevadan onu
uzaklagtirip Mutlak’in bilgisine ulastirir. Dolayisiyla gozle gériinenlerin
yani sira, kalp goziiyle miisahede edilen, bir bagka deyisle sezgiyle elde
edilen bu bilgilerin de elbette bir degeri olmalidir.*> Ancak sezgi yoluyla
bilineni, stfi tecriibeyle bilinenden ayirmak gerekir. Clinkii sezgi, ben-
ligin alemdeki varliklar icerisinde yayilmasi iken stfi tecriibe, varliklar
alemini kaplayan benligin birligi icinde onlar1 kegfetmek, mérifetullahi
ruhi yoldan elde etmektir.*’ Bununla birlikte inang icin duyumlardan
ve algilardan aritilmig olan sezgide tasavvufi bir teslimiyetin varligi goz
ard1 edilmemelidir.

Bilginin kesbi-vehbi ya da zahir-batin boyutlarinin, Islimi ilimlerden
kelam, fikih ve tasavvuf alanlarina karsilik geldigi s6ylenebilir. Kelam ve
fikih dinin zahir yonii olup rasyonel ve analitiktir. Tasavvufise, dinin bitin
yonii olup akli ¢ikarimlardan daha ¢ok sezgi ve ilhama dayalidir. Hem ke-
lam ve fikih, hem de tasavvuf, tefekkiir olmazsa eksik kalir.** Bu yiizden
kelam ilminden habersiz bir fakih veya siifi inan¢ acisindan zindikliga di-
sebilir. Tasavvufun ilimler arasinda kendisine megruluk saglamaya caligtig
bir dénemde fikih bilgisi olmayan bir kelamcinin veya stfinin ibadetleri
geregi gibi yapamayacagi, mérifetullahtan habersiz bir kelamcinin veya

“ William Barret, “Heidegger: Toplu Bakis”, Heidegger, cev. Ahmet Aydogan (Istanbul: Say
Yayinlari, 2008), 50-51.

2 Bayram Ali Cetinkaya, “Ihvan-1 Safa Diigiincesinde Temel Tasavvufi Kavramlar ve Meseleler”,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (2005), 218-222.

3 Nurettin Topgu, Isyan Ahliki, haz. Ezel Erverdi-Ismail Kara (Istanbul: Dergah Yayinlari,
1998), 108-111, 119.

* Muhammed ikbal, [slam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Dogusu, cev. Sofi Huri (Istanbul: y.y.,
1964), 22-23.
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fakihin ise, dinin derini boyutuna niiftiz edemeyecegi Asikirdir.** Bunun
farkinda olan Ebu Tilib el-Mekki Kiitu’l-Kuliib’da, Kelabazi et-Taarruf ta
ve Gazzali [hyd’da bu ilimler arasindaki uyuma dikkat cekerek Islaim ah-
lakini 6ziimsemig samimi Miisliiman tasviri yapmiglardir.*

Aslinda hakikat ve mecaz, zahir ve batin, geriat ve hakikat birbirini
tamamlayan ve birbirine kargi olmayan bir biitlinitin farkl yonleridir.
Halka miikellefiyet getiren seriat, kullugun geregi olan ibadetleri yeri-
ne getirmek ve yasaklanani yapmamaktir. Hakk’in tasarruf ve idaresini
gosteren hakikat ise, rubtibiyeti temésa etmek, O’nu tefekkiir boyutuy-
la, yani kalp goziiyle miigahede etmektir. Seriatla biitlinliik arz etmeyen
bir hakikat gecerli olmadig: gibi, hakikat tarafindan teyid edilmeyen
seriat da makbul degildir. Bu ylizden zahir ve batin bilgilerinden birisi-
ne digerinden daha fazla deger vermekle birlikte ne analitik diistinceyi/
zéhiri kabul edip sifi diisiinceyi/batini tiimiiyle reddetmek, ne de sifi
diisiinceyi/batin1 kabul edip analitik diiglinceyi/zahiri tiimiiyle reddet-
mek miimkiindiir. Rasyonellik ile birlikte sezgi, bir diger deyisle zahir ve
batin akil ve bilinci tamamlayan unsurlardir. Iki tarafin farkliliklarindan
hareket ederek “ya o ya da bu” seklinde bir yaklagim yerine, “hem o hem
bu” seklindeki biitiinciil bir yaklagimin tercih edilmesi daha uygundur.*’
Zira tecriibe, yeryiiziiniin sultan: olan akla dayanmis bir merdiven, agk
kanat yapan akil ise, gokyliziiniin sultani olan kalbe ve ilhama yiikselti-
ci bir kuvvettir.*® Dolayisiyla ilham ve sezgiye dayali bilgi, hem bilimsel
diisiincenin normal bir gekilde ilerlemesini saglayan degerleri, hem de
rasyonel bilimsel bilgiyi tamamlar. Kesbi bilgiden farkli olarak bilenle
esyay1 birlestiren suurun bir verisi olan bu vehbi bilgi sayesinde insan,
mutlak bilgiye ulagir.

Kur’an bir taraftan insanin beden mitkemmeliyetini, diger taraftan
goniil zenginligini vurgulayarak, hakikatle mecaz arasindaki bag siirekli
canli tutmugtur. Hz. Peygamber (sav) iman, Islim ve ihsanin bir biitiin
olarak Miisliimanin hayatini gekillendirmesini 6nemsemigtir. Bu da ilim

4 Serrac, el-Luma’, 9-24; Kuseyri, Risdle, 42.

46 Ebt Talib el-Mekki, Kiitii’I-Kulilb (Kahire: Daru’t-Tiirs, 2001), 1/363-392; Kelabazi, et-Ta'ar-
ruf, 130-133; Gazzali, Ihydu Ulimiddin (Beyrut: Diru ibn Hazm, 2005), 1/21-24.

*7 Ornstein, Yeni Bir Psikoloji, 23-24; Cafer Sadik Yaran, “Cagdag Epistemolojik Dikotomiler ve
“Sofyalojik” Bir Epistemoloji Onerisi”, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9, (2004), 21.
8 Nurettin Topgu, fradenin Davast-Devlet ve Demokrasi, haz. Ezel Erverdi-Ismail Kara (Istanbul:
Dergah Yayinlar1 1998), 81-84.
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ve mirifetin terkibini gerektirmistir. Dolayisiyla yukaridaki bakig acila-
rindan birinin digerinden daha az hatali oldugunu séylemek miimkiin
degildir. Rasyonel diigiinceyi birakip sadece sifilige bel baglamak ya da
bunun tam aksi irfani bilgiden tiimiiyle habersiz yagamak, insanin kendi
geleneginden uzaklagmasina yol acar. Diger taraftan sifi tecriibeyi dinin
yerine koymak da, dinin asliyetini kaybetmesi sonucunu dogurur. Boyle
bir bakis acisi, akil ve sezgiyi, ilim ve irfani1 bir biitiin olarak degerlendir-
meyip sadece bir tarafi ile yetinme olacagindan daima eksiktir.** Bununla
birlikte sezginin tabi oldugu akli ve analitik diisinceyi 6nemsemeyen yak-
lagimlara da rastlanir. Siirekli batini bilgi pesinde kosan insanin zihninde
farkli bir alg1 olugmasi buna 6rnek verilebilir. Bir nevi hakikati birakip ide-
alize edilenin peginde kogmak ve icinde yaganilan zaman diliminin digina

cikmak olacagindan, bu tiir zihniyet bicimlerine ihtiyatla yaklagmalidir.

3. Sifi Tecriibenin Degeri

IslAmiyet basta olmak iizere biitiin dinlerde, felsefi ve mistik gele-
neklerde 6nemli bir yere sahip olan bilgeligin amaci, kalbi masivadan
temizleyerek, Allah ile beraber olma guurunu hissetmektir. Yani tevhid
tecriibesini yagamaktir. Bilge, kendinin yaratilmighgini ve sinirlarini bilip
hakikatin 6ziine, mutlak varlik olan Allah’a ulagandir. Hakikat ise, 6ziinde
yaratilmig olanin yaratici ile mutabakatidir.*® Benligindeki 6zii tantyan
kisi, hakikatle irtibat kurar. Allah, seylerin ve zamanin 6zii olduguna gére,
O’nun agisindan diin ve yarin diye bir sey yoktur, sadece simdi vardir.
Dolayisiyla hakikate ulagmanin formiilii, begeri bene hicligi tattirip dm
yasayarak, ilahi Ben haline gelmektir.** Stifi bunu zikir ve tefekkiir ile
vecde gelip kendinden gectigi sirada gerceklestirir.

Tevhid tecriibesi, metafizik alanin konusudur. Metafizik bilgi olarak
da isimlendirilen bu tecriibe, insanin gosterecegi caba ve gayretin neti-
cesinde kendini agarak hicligini idréak ettigi anda gerceklesir. Stfi, na-
maz, orug, zikir ve tefekkiir gibi ibadetlerle perhiz, riyazet ve uzlet gibi
yontemlerle bilincin yeniden ingasini gerceklestirmek i¢in bir siireligine

siradan diigiincelerden siyrilip giinliik iglerden uzaklagir ve aligkanliklarin

* Ornstein, Yeni Bir Psikoloji, 25-26, 73.
$°Martin Heidegger, “Hakikatin Ozii Uzerine”, ¢cev. Nejat Aday, Tezkire 36-37 (2004), 129-130.
S'Joel S. Goldsmith, Birligin Idraki, cev. Seval Yilmaz (Istanbul: Insan Yayinlari, 1998), 115 vd.
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esaretinden kurtulmaya caligir. Diinyaya baglanmanin 6niine ge¢cmek,
arzular1 sinirlandirmak ve kalpten ¢ikarmak icin diinyevi zevkleri terk
eder. Ziihd ve takvaya dayal1 bir hayat tarzini tercih ederek, ilahi bene
ulagip marifeti elde eder.

Tasavvufun kesfe ve miigdhedeye dayali saf birlik tecriibesi, icerisinde
herhangi bir iligki durumu ve ayrigmanin olmadigs, hicbir kavramin kili-
fina biirinmemis, Allah kul ayrimin: 6ne ¢ikarmayan, gercekligin dleme
kendisini sundugu bicimiyle kendisidir. Arada higbir vasita olmaksizin
arifin yiiz yiize geldigi hakikattir. Duyularin tecriibesi dig diinyaya ait
varliklarin bir takim niteliklerini dogrudan algilamakla sinirh iken, stft
tecriibe hakikati sezgiyle aracisiz miigahede eder. Her iki tecriibede de
verilmis olan, yorumdan bagimsiz ve vasitasiz algilanan bir gey vardir.
Algisal bir hata olmadig: siirece aklin kendisine dayandigi, dogrulugu
kendinden olan, hem duyularin verileri, hem de siifi tecriibenin hakikati-
nin dogrulugu ya da yanlighg: sorgulanamaz.>* Bu yiizden Alem tizerinde
hékimiyet kuran analitik diigiince sahibi ile ruh iizerinde hakimiyet kuran
stfi egilimli gahis birbirleriyle uzlagamazlar. Kendi kabullerini tek ve vaz-
gecilmez dogru olarak kabul ettikleri, 4deta kendi kiiltiirel geleneklerinin
esiri konumunda olduklar: i¢in, birbirleriyle kargilagtiklarinda her biri
hidayete muhtac olarak gordiigii digerine dogru yolu gostermeye caligir.

Bu ayrimin yarattig1 taassuptan uzaklagarak batini, zéhiri tamamla-
yan bir unsur olarak gormek problemin ¢6ziimiinii kolaylastirabilir. Zira
Islam kiiltiir geleneginde suretten cok sirete, dis goriiniisten ¢ok kalbe
deger verilmekle birlikte, zahir olmadan sadece batinla yetinmek biiyiik
bir eksiklik olarak goriiliir. Bu yiizden zahir ve batinin terkip edilerek, bir
biitiinliik saglanmasi hedeflenmistir. Nitekim Seri es-Sakati (6.251/865)
yegeni Ciineyd-i Bagdadi’ye “Allah seni muhaddis stfi yapsin, sifi mu-
haddis degil”** soziiyle, bu terkibe dikkat cekmistir. Ciineyd-i Bagdadi
ise Kur’an, hadis ve fikih gibi temel dini ilimleri 6grenmeden tasavvufta
bir mesafe alinamayacagini belirterek bu biitiinciil yaklagimin 6nemini
vurgulamigtir.>* GazzAali de [hyd’da ilk konu olarak zahir ilmine yer vermis,
daha sonra da kalp bilgileri olarak nitelendirdigi tasavvuf ilmiyle bunu

52 Abdiillatif Tiizer, Dini Tecriibe ve Mistisizm (Istanbul: Dergih Yayinlari, 2006), 20-21.

** Ebtt Abdurrahman es-Siilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, thk. Nureddin Seribe (Misir: Mektebetii’'l-
Hanci, 1986), 55; MekKki, Kiitii’l-Kuliib, 1/158.

* Eb(t Nuaym el-Isfahani, Hilyetii’l-evliyd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- Ilmiyye, 1988), 10/255.



Ilk Dénem Sifilerin Tevhid Tecriibesi Uzerine Bir Degerlendirme

tamamlamigtir. Onlarin bu ifadeleri ve uygulamalars, sGfi gelenekte ilim
ve marifetin terkibinin gerekli oldugunu ortaya koymaktadir.

Hakikatin ortaya ¢iktig1 dini tecriibe ile sifi tecriibe, genellikle ayni
kabul edilir ve birlik tecriibesi olarak tanimlanir. Ancak stfi tecriibe dini
tecriibenin daha 6zel bir alt kategorisidir. Bu olgu, stfiligi en yogun ve
ozel bicimiyle dini hayatin 6zel bir bi¢imi olarak anlamay: zorunlu kil-
maktadir. Ciinki stfiligin ve dinin 6zii, ruhun Allah ile farklilik icinde
aynilesmesidir. Bir miimin ile bir stifinin yaptig1 ibadetler, zikirler, dua ve
yakariglar ile tuttugu oruglar, ayni hedefi gerceklestirmeyi gaye edinmekle
birlikte farkl boyuttadir. Stfi tecriibe, bencil tutkularla ayr: diistiigii ilahi
Oze 6zlem arasinda sikigan sfinin riyazet, uzlet, vecd, zikir ve tefekkiir
yoluyla hakikate ulagmaya engel olan biitiin bedeni ve iradi giicleri agarak
birlige ulagsmasidir. Bu, ayni zamanda bir tiir dini tecriibe oldugu icin in-
sanin kutsalla kargilagtigi anda yasadig: dini tecriibenin kendine mahsus
ozelliklerine de sahiptir.>® Bununla birlikte hakikate muhatap olan sifi-
nin her tiirli dini duygu, diisiince ve davranigy, bilinglilik hali olan dini
tecriibenin daha iist formlarini olugturur. Bu bakimdan dini tecriibe daha
genel, s@ifi tecriibe daha 6zeldir. Tanrr’siz birlik tecriibelerinin varlig1 goz
Oniine alindiginda, her dini tecriibenin mistik, her mistik tecriibenin de
dini olmak gibi bir zorunlulugunun olmadig: anlagilir.

Sufi, bilfiil bu tecriibeyi yagarken, yani kalbi ile miigdhede ederken,
kesf esnasinda kendisine sunulan liitufla kargilagir. Goze, kulaga veya
kalbe hitap eden cesitli tarzlarda gerceklesen bu liituf,>® dogrudan sifi-
nin kendine sunulur. Bu miigahede sirasinda yaratici ile 6zdeslesmeyip
yaratan ve yaratilan ikiligini koruyan sifi alabildigine pasif, Allah ise ak-
tiftir.*” Stfinin farkinda oldugu fakat iradesi diginda gerceklegen bu su-
nulusg, tasavvuf deyimiyle kerdmet ve igdret, sifi tecriibenin ¢ekirdegini
olugturur. Bir siifi tecriibede yaganan ve yasayanin bulunmasi gerekli ol-
makla birlikte sifi ayni tecriibeyi bir kere daha yagamak istese, bu, onun
iradesi dogrultusunda gerceklesmez. Clinkii stifiye sunulan liituf onun

5% Lynn Wilcox, Sufizm ve Psikoloji, ¢ev. Orhan Diiz (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 55.

%¢ Bu durum bir kudsi hadiste soyle ifadesini bulur: “Kulum kendisine farz kildigim seyden daha
sevimli bir seyle bana yaklasmamagtir. Kulum nafilelerle bana yaklasmaya devam eder. Ben onu
sevince isiten kulagi, goren gozii, tutan eli, yiiriiyen ayagi olurum.” Ebl Abdillih Muhammed b.
Ismail Buhari, Sahih, (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1992), “Rikak”, 38.

57 Rene Gueneon, , Manevi Ilimlere Giris, cev. Liitfi Fevzi Topguoglu (Istanbul: Insan Yayinlari,
1997), 97.
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istegine degil, Allah’in mutlak iradesine baghdir. Sifi, akil yiritip di-
siinme melekelerini gerceklesmesini istedigi bir konuya yogunlagtirarak
da bu liitfa ulagamaz.*® Ciinkii ilahi litfun sunulusu esnasinda pasif du-
rumda olan siifinin bilinci, ancak sunulan olguyu idrak etme esnasinda
aktif olmaktadur.

Insan, kendi pasifligi i¢inde bile bir hareketlilik halini barindirdig1
icin, hareketlerinde bir hiir irade vardir ve tesadiif s6z konusu degildir.
Insanin hareketi, kendi hiir iradesiyle kendini ve egyay1 degistirmek de-
mektir. Bu, insanin bir ¢esit kendi digina cikmasidir. Kendi digina ¢tkmak
ise, Alemin sonsuz varligi i¢inde kaybolup yeniden kendini bulmaktir.>
Safi tecriibeyi yagayanlarin cogunlugunun belirttigine gore, tecriibe si-
rasinda benlikten uzaklagilmakta, dolayisiyla akil ve duyular devre dist
kalmaktadir. Ciineyd-i Bagdadi’nin de vurguladig: gibi, fendya ulasmada
benlik en biiyiik engeldir ve sadece benlikten siyrilanlar fené halini tec-
riibe edebilirler.®® Zira kendini gerceklestirme yoluyla anlama tecriibe-
sinin 6niindeki en biiyiik engel olan benlik, hakikat i¢erisinde tamamen
kayboldugunda mutlak varlig1 kavrayabilir.*!

Bununla birlikte surasi bir gercektir ki stfi tecriibe sirasinda asillarin
degismesi s6z konusu degildir. “Ene’l-Hak” soziiyle meshur olan Hallac-1
Manstr bile fena haline erigip vecde gelen bir stifinin bu halde iken be-
seriyetinden siyrilmadigini, Allah’in Allah, kulun da kul olarak varligim
siirdiirdiigiinii vurgulamigtir.°> Dolayisiyla kurtuluga erecek, vuslati ger-
ceklestirecek olan, hicbir zaman bizatihi varlik degildir. Bu vuslat: ben
tahakkuk ettirecektir. Ben ise, kendisinin bizatihi varliktan ayr1 oldugu
zannini veren yanilgidan kurtuldugu zaman vuslat: gerceklestirebilir.
Aslinda tekrar kurulmasi gereken, ilke ile olan bag degildir. Ciinkii O, “Ben
size sah damarindan daha yakinim” ayetinde de goriildigii gibi, daima
ben ile iligki i¢cindedir. Bu durumda yapilmas: gereken gey, varlik ile ben
arasindaki bu bagin gercek bir biling diizeyine ¢ikarilmasidir.®® Benligini

8 Ramazan Ertiirk, Sif? Tecriibenin Epistemolojisi (Ankara: Fecr Yayievi, 2004), 107-108.

% Topgu, Isyan Ahliki, 64.

% Ciineyd-i Bagdadi, “Kitabu’l-Fena”, Técii’l-Arifin el-Ciineyd el-Bagdadi, ed. Suad el Hakim, 247.
¢! Toshihiko Izutsu, Isldm Mistik Diisiincesi Uzerine Makaleler, cev. Ramazan Ertiirk (Istanbul:
Anka Yayinlari, 2001), 24. Massignon, Hallac-1 Manstr’un s@finin birlik tecriibesi yagadigi sirada
bilincini kaybetmeyecegi kanaatinde oldugunu belirtir. Massignon, Halldc-1 Mansiir un Cilesi, 453.
2 Massignon, Hallac-1 Mansiir'un Cilesi, 453.

¢ Guenon, Manevi [limlere Giris, 38.
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koruyarak varolug gayesini dzgiirce gerceklestirip tevhid tecriibesini ya-
sayan insan, kemali elde eder. Ozgiir insan, herhangi bir nesneye veya
kigiye bagli olmadan degisen, benligini teslimiyet ve sabirla gelistiren
kisidir. Benligini Mutlak Benlik’le 6zdeglestirme yolunda gayret eden
miicahittir. Benligini Mutlak Benlik’te yok eden kiside iddia degil tesli-
miyet vardir. Dolayisiyla Hallac’in teslimiyete dayali “Ene’l-Hak” deyisi
ile Firavun ve benzerlerinin kibir kaynakli ve iddia ile s6yledikleri “Ben

sizin en yiice rabbinizim”®*

$0zl arasinda biiyiik u¢urum vardir.

Stfinin yagadig: tevhid tecriibesinde kesf ve ilhamla verilmig olan mé-
rifet, zihin eleginden gecerek inang ve terimler araciligiyla bicime soku-
larak tecriibe olabilmektedir. Bizzat yasanan bu tecriibenin muhtevasi,
duyguyu icermesinden dolay1 bagkalarina anlatilamaz. Ancak taakkuli bir
unsur icermesi sebebiyle mantiki bir yontemle kelimelere dokiilebilir.®®
Stfinin tecriibe sirasinda birlikten s6z etmesi, tefekkiirde ortaya ¢ikma
egilimi, bu idrdk duygusunun tabiati ile iligkilidir. Diger yandan sir bil-
gisi denilen ve kendine mahsus bir sistematigi ve bir bilme sekli olan bu
tecriibenin anlatilamaz olugundan kasit, tam olarak kelimelerle ifade edi-
lemeyecegidir.%® Yoksa siifi tecriibe yorumdan bagimsiz degildir. Zira bu
tecriibeyi yasayan kisi, yasadigi hali anlatirken, icinde yasadig: toplumun
kiiltiirel yapisina uygun terim ve inan¢ unsurlarini kullanmaktadir.®’ Bir
arifin yasadig stfi tecriibeyi tam olarak olmasa da, sdze dokmesi sira-
sinda mantik kurallarina gére hareket etmesi, bilgi birikimini kullanma-
s1 tabiidir. Bir geyi ifade ederken onlarin bu kurallara gore anlatilmasi,
anlatanin hakikatten habersiz olmasi anlamina gelmez. Bir¢ok stifinin
tecriibelerini anlatirken fikih, kelam ve felsefenin inceliklerinden soz
etmesi, Allah’in bu bilgileri ona ilham etmesi seklinde anlagilmamalidir.
Ciinkii bu bilgiler, tiimiiyle onlarin ilimdeki miiktesabatiyla iligkilidir.

Sifilerin kendi i¢ diinyalarinda veya dlemde birligi hisseden tecriibeleri
ontolojik anlamda degildir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi sifi tecriibe-
yi yasayan kisi, bu esnada pasif durumdadir. Allah ile birlik hali yagayan

ruh, her tiirlii endige ve beklentiden uzak, tipk: nehirlerin dokildagi

%4 Naziat 79/24.

% ikbal, Islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Dogusu, 37-38.

% Rudolf Otto, Mysticism East And West (New York: The Macmillan Company, 1972), 49-53.
¢ Bir Miisliiman sifinin tecriibesinde Allah yer alirken bir Hiristiyan mistiginin tecriibesin-
de Isa Mesih yer almaktadir. Diger din ve kiiltiirlerde de her bir mistigin kendi kutsallar1 bu-
lunmaktadur. Ertiirk, Siifi Tecriibenin Epistemolojisi, 83; Tiizer, Dini Tecriibe ve Mistisizm, 23.
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denizlerin sakinligi gibi bir siiklineti yagar.®® Birlik esnasinda begeriyet
yerinde dururken, begeriyet ahldki hakikat nurlarinin etkisiyle vérid olan
seylerle degismektedir. Bu da gosterir ki, begeriyet sifatlari ile begeriyet
ayni gseyler degildir. Fani olmaktan kasit, begerin tdat ve amelleri gor-
memesi, Hak ile kiim olma diisiincesinin baki kalmasidir.®® Nitekim bu
halden ciktiktan sonra yagadiklarini s6ze aktaran ariflerde akil yeniden
devreye girer. Dertini bir halin yaganmasi olan s@fi tecriibe kendine has
terimlerle ifadesini bulur. Ciinkii insanin icinde yasadig1 ¢cevrenin dini,
ahlaki, ilmi ve kiiltiirel yapisindan etkilenerek, herhangi bir psikolojik
obje ile ilgili duygu, diisiince ve davraniglarini belirleyen ve belli bir sii-
recte olusan hayat tarzi vardir. Her davranig, rengini onu yapanin baglh
bulundugu grubun degerler diinyasindan alir.

SGfi tecriibesi agisindan “Allah’1 gordiim, benimle konugtu” seklindeki
bir ifade, bilingli olmay: gerektirdigi ve tecriibe sahibinin ruhi durumu-
nu yansittig1 icin dogru olsa da, alg1 ve bilis acisindan bir deger tasimaz.
“Ene’l-Hak”, “Allah’ta yok oldum”, “Allah ile Bir olduk” seklindeki ifadeler
ise, zaman ve mekan kavramlarinin diginda, zitlar1 bir araya getiren bir
tecriibe oldugu icin paradoksaldir. Bu bakimdan bu tarz bir tecriibe, alg:
ve biligsten hareketle bir tecriibe kabul edilmez. Bu durum, kiginin sade-
ce duygusal hallerini haber veren bir tecriibeyi ifade eder. Tecriibeleri
ilham, kegf ve ilka gibi ifadelerle anlatan stfilerin yasadig: bu “birlik
hali”, rasyonel bilincin sinirlar1 diginda olsa da, onlara goére din dig1 olan
higbir geyin bu alan1 elegtirmeye hakki ve yetkisi yoktur.”® Ulemanin da
bu konuda kendilerini hak sahibi gérmedigine yonelik ifadeler vardr.
Nitekim Kadi1 Ebt Amr ve Kadi Eb(i Cafer b. el-Behlil ile bir grup fakih,
Abbasi vezirlerinden Hamid tarafindan Hallac’in cezalandirilmasina yo-

nelik bir fetva vermeleri istendiginde, onlar, sadece iddialara dayanarak,

% Ibnii’l-Arabi’nin de belirttigi gibi miimkiin varlik olan insanin vacibu’l-viicid olan Allah’in
varlig1 kargisindaki konumu bir higtir. ibnir’l-Arabi, Fiisiisu’l-Hikem, ta’lik: Ebu’l-Ala Afifi
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 104.

%9 Serrac, el-Luma’, 431.

7% Siifinin tecriibesinin akli agan ve yanilmaz bir bilgi kaynag1 olmasi yoniiyle dogrulufunun
kendinden ve yorumsuz saf bir tecriibenin olamayacagi gerceginden hareketle siifi tecriibede
aklin hi¢bir rolii olmadigini iddia etmenin zor oldugu ifade edilmektedir. Bu tecriibeyi dini kilan
seyin tecriibeyi yagayan kiginin zihninde 6nceden var olan dini inang ve terimler oldugu, dini
inang ve terimlerin rasyonel olusu sebebiyle sfi tecriibeyi vasitasiz bir tecriibe ve bilgi verici
ya da dogrulugu kendinden olan bir tecriibe olarak kabul etmenin miimkiin olmadig: belirtilir.
Tuzer, Dini Tecriibe ve Mistisizm, 30-34.
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acik bir delil olmadan onun idamina fetva veremeyeceklerini belirtmis-
lerdir. Ozellikle Safii kadis1 Ibn Siireyc’in, cezbe halinde séylenen ilham
ve gathiye tiirlinden sozlerin geriatla degerlendirilemeyecegini ve fikhin
sahas1 disinda oldugunu vurgulayip ceza verilemeyecegine hitkmetme-
si,” olduk¢a manidardir.

Gelinen bu siiregte sifi tecriibe alaninin en az diger tecriibeler kadar
gercek oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Duyularin tecriibesine dayali bilgi,
inanc ve kanaatler gibi, siifi tecriibeye dayali bilgi, inanc¢ ve kanaatler de
bir bilgi degeri tagimaktadir. Bu bakimdan s@fi tecriibe, duyu tecriibe-
lerine nazaran daha az yaygin, daha fazla siibjektif olsa da, paylagilabilir
olmasi yoniiyle objektif yonii de olan bir tecriibe sayilabilir. Duyularla
ve akilla idrak edilemedigi gerekcesiyle reddedilmesi, insafli bir yaklagim
gibi goriinmemektedir.

Diger taraftan dini ya da siifi tecriibe yagayanlarin icerisinde hastaliklt
ruh haline sahip ve haliisinasyon goren kisilerin olmas, biitlin tecriibele-
ri yagayanlar1 ayni kategoriye sokmay1 gerektirmez. Zira bu tecriibeleri
yasayanlarin ¢cogunda bu tiir patolojik durumlar s6z konusu bile degil-
dir.”” Bu yiizden onlarin tecriibelerini zihinsel rahatsizligin bir sonucu
gibi gormek neredeyse imkansizdir.

Bir tecriibenin ontolojik ve epistemolojik acidan gercek bilgi ola-
bilmesi i¢in, dogru olarak kabul edilen bilgilerle uyumlu olmas: sarttur.
Dolayisiyla siifi tecritbenin dogrulugu, Kur’dn ve Siinnet’le uyumlu ol-
mast, onlarla celigmemesi ve stfinin dini prensiplere, ahldk kurallarina
uygun yagsamast ile anlagilabilir. Bunlarin yani sira, siifi tecriibenin dog-
rulugunu ispat etmede en biiyiik delil, bu tecriibeyi yagayan sifilerin
bizzat kendileridir. Stfiler hakkinda yazilmig olan tabakat kitaplarinda
aktarilan sifi tecriibeleri de bu konuda genis bir perspektif sunmaktadr.

Sifinin yagadig: tecriibe, dini inanca derinlik, ibadete i¢sellik kazan-
dirarak dinin gekilciligini yumugatmakla birlikte, s@ifi tecriibenin baz1
olumsuz yonlerini de dikkatlerden kagirmamak gerekir. Tevhid tecrii-
besini yagayan bir stifide bu durum saplanti haline gelerek onun sosyal
hayattan geri cekilip diinya ile ilgili her seyi degersizlestirmesine sebep
olabilir. Boyle bir bakis acisiyla hareket eden stifi, kendini dini bizzat
kaynagindan alan ve peygamberin mirasgisi olarak kabul ettigi icin diger

' Massignon, Halldc-1 Mansiir‘un Cilesi, 62-63.
72 Cafer Sadik Yaran, Dini tecriibe ve Metinet (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2009), 37-38.
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Miisliimanlari 4lim ve cahil ayrimi yapmaksizin, dini taklit diizeyinde ve
yiizeysel olarak yasayan, dinin 6ziinden habersiz olarak degerlendirir.
Kesfve ilham yoluyla Allah’tan vasitasiz bilgi aldigini s6yleyip dini alanda
aklin ve tefekkiiriin fonksiyonunu en azindan gérmezden gelen bir yak-
lagim icerisine girer. Béyle birinin kesf ve ilhamla vasil oldugu bilginin
kesin bilgi oldugunu séylemesi, kendisi agisindan bir deger ifade etse de,
bagkalarini da baglayiciligi ile icine aldigini iddia etmesi, kegfi bilginin is-
tismar edilmesine sebep olur ve dinin kurallarini porsiitiir. Diger taraftan
bazi sifilerin naslar1 sifi tecriibelerine goére yorumlayip Batinilige kap:
acmalari, din icerisinde her bir stifinin olmasa bile, her bir s{ifi mektebin

farkli bir din algisinin dogmasina sebep olabilir.

Sonug¢

Islam kiiltiirinde ruhi temayiillerin bir ifadesi olan tasavvuf, ayni za-
manda hakikate ulagma yollarindan biridir. Bilgeligin amaci, kendinin
sinirlarini kavrayip Allah ile beraber olma suurunu hissetmek, hakikatin
oziine, mutlak varlik olan Allah’a ulagmaktir. Allah’tan bagka hicbir ilah
olmadigini ilan etmek olan tevhid, tasavvufta miiridin egitim siirecinde
kesretten vahdete, suretten manaya vuslatini ifade eden birlik tecriibesi
olarak tanimlanir. Tevhid, miiridin ibadetler, zikir, tefekkiir ve muraka-
be ile begeri varliginin icinde gizlenen hakikati idrak etmesini saglayan
degisimi gerceklestirmesidir.

Bu ¢alismanin sinirlari igerisindeki erken donem sffilerinin tevhid
anlayisinda begeri varlik, hakikate ulagsma yolundaki en biiyiik engel
olarak goriliir. Birlik tecriibesinin gerceklesmesi i¢in nefsin riyazetle
terbiye edilerek, kalbin zikirle parlatilarak Allah’in yiiceligini anlamasi
gerekir. Allah’in azameti kargisinda kendi sinirhligini ve higligini anlayan
sGfi, mérifeti elde eder. Bu bilgi, stibjektif oldugu i¢in rasyonel bilginin
verilerini deger olciisii alanlar acisindan bir deger ifade etmez. Ancak
kendi mantig1 icerisinde bir anlama sahip olan marifet, stfiler acisindan
en degerli hazine olarak nitelendirilir. Stifilerin kendi i¢ diinyalarinda
veya alemde birligi hisseden fakat ontolojik anlamda olmayan tevhid
tecriibeleri, hi¢bir kavramin kilifina biiriinmeyen, arada hi¢bir vasita

olmaksizin onlarin yiiz yiize geldikleri bir hakikattir.
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Sifi tecriibe, duyu tecriibelerine nazaran daha az yaygin, daha fazla
siibjektif olsa da, paylasilabilir olmas: yoniiyle objektif yonii de olan bir
tecriibe sayilabilir. Stfi tecriibenin dogrulugunu ispat etmede en biiyiik
delil, bu tecriibeyi yasayan stfilerin bizzat kendileridir. Ancak ontolojik
ve epistemolojik acidan bir tecriibenin gercek bilgi olabilmesi i¢in dog-
ru olarak kabul edilen bilgilerle uyumlu olmasi garttir. SGfi tecriibenin
dogrulugu, Kur’an ve Siinnet ile celismemesi ve s@ifinin dini prensiple-
re, ahlak kurallarina uygun yasamasi ile anlagilabilir. Her ne kadar sifi
tecriibeyi yasayanlar, onu mutlak gercek ve yanilmaz kabul etseler de,
tecriibeyi yagayan birinin olmasi ve yaganan kesf halinin farklilik gos-
termesi sebebiyle, tecriibede her zaman bir hata pay1 vardir. Bu durum,
fikih alaninda yapilan ictihatlara benzetilebilir.
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Oz

Bu makalede giizel ahlak hakkinda kisaca bilgi verildikten sonra “rezilet, mekarihii’l-ahlak,
kotii huylar, fend hareketler, zemmedilen davraniglar” gibi ibarelerle de adlandirilan ahlak-1ze-
mime unsurlar1 Divan gairlerinin giirlerinden hareketle ana muhteva olarak ele alinmigtir. Bu
suretle Tiirk siirinin tekdmiil etmeye bagladig 13. yiizy1l ile Modern siirle tanigtigr 19. yiizyila
kadarki zaman diliminde giir terenniim etmis olan seckin sgairlerin divanlari esas alinarak Divan
siirinde ahlak-1 zemime meselesinin nasil degerlendirildigi ortaya konulmaya ¢aligtimistir. Bunun
icin Tirk siirinin temel tas: olarak nitelenen biiyiik sair Yiinus Emre ve sonraki asirlarda yaga-
mig olan Ahmed-i D4i, Seyhi, Ahmet Paga, Necati Bey, Baki, Fuziili, Fehim, Naili, Omer Nefi,
Yusuf Nabi, Nedim, Seyh Gélib, Seref Hanim, Layld Hanim gibi sairlerin divanlar: tetkik ve tahlil
edilmis, Divan giirinde ahlak-1 zemimenin ne surette tezahiir etmis oldugu eserlerinde saptan-
mustir. Zemmedilmig ahlaki vasiflarin dinimizde oldugu gibi siirde ve dolayisiyla edebiyatta da

ne kadar mithim bir yeri haiz oldugu kanisi divanlardan yapilan alintilarla takviye edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Divan $iiri, Divan, Sair, Ahlak, Ahlak-1 Zemime.
Abstract

In this article, after giving a brief information about good morals, the elements of morality,
which are also called with phrases such as “disgrace, makarih al-ahlak, bad habits, bad actions,
insulting behaviors”, are discussed as the main content based on the poems of Diwan poets. In
this way, based on the diwans of distinguished poets who performed poetry in the 13th cen-
tury, when Turkish poetry began to evolve, and until the 19th century, when it met modern
poetry, it was tried to reveal how the issue of morality was evaluated in Diwan poetry. For this
reason, the great poet Yunus Emre, who is considered the cornerstone of Turkish poetry, and
diwans of the poets who lived in the following centuries such as Ahmed-i Dai, Seyhi, Ahmet
Pasha, Neciti Bey, Baki, Fuziili, Fehim, Naili, Omer Nefi, Yusuf Nabi, Nedim, Seyh Galib, Seref
Hanim, Layla Hanim were examined and analyzed, and the manifestation of evil morality in
Diwan poetry was determined in their works. The opinion that the implied moral qualities
have an important place in poetry, and therefore in literature, as in our religion, is reinforced

with quotations from the diwans.

Keywords: Diwan poetry, diwan, poet, morality, evil morality.



Divan Siirinde Ahlak-1 Zemime Tasavvuru

Giris
ivan siiri 13. yiizyilin sonlarindan 19. yiizyilin ikinci yarisina kadar
D nazari ve estetik esaslarini Islam’in ana umdelerinden alarak 6mriinii
alt1 ylizy1l boyunca devam ettirmis varligi kadim, tesiri kavi ve temsilcileri
kabiliyetli bir siir gelenegidir. Tarih, cografya ve astrolojiden mitolojiye;
hat, minyatiir, musiki, ebru gibi giizel sanatlardan ok, kili¢, hancer, testi,
kalem vb. sosyal hayatta kullanilan cesitli malzemelere; peygamberler,
melekler, kutsal kitaplar, sahabiler ve din biiyiiklerinden tasavvuf felse-
fesinin vahdet, kesret, varlik ve devr gibi en ince meselelerine kadar ge-
sitli hususlar1 biinyesinde eriterek yiizlerce yil saglam bir sekilde ayakta
kalabilmis bu koklii ¢inari besleyen en mithim kaynak, hic siiphesiz ki
Allahu Teéla ve O’nun tiim insanlara sunarak kullarinin manen yiicelip
kemadle ermesini, hem diinyada hem de ahirette saadete nail olabilmesini
saglayan faziletler olmustur. Islam’in giizel ahlaka vermis oldugu ehem-
miyet, Divan gairlerinin gerek nasihat icerikli pendnamelerinde gerekse
siiriyet kudretlerini ortaya koyduklar1 divanlarinda da biiyiik bir karsilik
bulmugtur. Bu suretle iyiligi emretme ve kotiiliikkten men etme mevzuu
sairlerin hi¢cbir zaman vazgecemedikleri temel hususlarin baginda gelmigtir.
Islam ahlakinin esas1 Kur’an-1 Kerim ve siinnet-i seniyyedir. Hz. Ai§e,
kendisine yoneltilen bir sual iizerine Hz. Muhammed’in ahlakinin Kur’an
ahlaki oldugunu belirtmistir. Bu iki kaynak diinya ve ahiret hayatinin ge-
nel ¢ercevesini ¢izerek ameli kurallarini tayin etmis, daha sonra fakihler,
muhaddisler, mutasavviflar, kelamcilar ve hatta filozoflar tarafindan bu
kurallarin tertip, tanzim ve tekAmiil ettirilmesiyle Islam ahlak anlays,
Kur’an ve siinnetin saglam temelleri {izerinde yiikseltilmisgtir. Islam,
Allah’1in yaratmig oldugu her canliya karsi merhameti emretmis, insa-
ni iligkilerde samimiyet ve giiveni, karsiliksiz sevgi ve fedakarligy, iyi
davraniglarin tegvikini ve koti disiince, fiil ve davraniglarin tehzibi-
ni elzem gorerek insanlarin kendi arasinda belli hudutlar icerisinde
muageretini buyurmustur. Islami kaynaklarda bu muageret kurallari
yapilmasi ve yapilmamasi gereken davraniglar olarak tasnif edilmis;
giizel davraniglar ahlak-1 hamide, fazilet, mehasinii’l-ahlak, iyi huylar,
faziletli davraniglar catisi altinda zikredilirken kotii davraniglar ahlak-1
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zemime, rezilet, mekarihii’l-ahlak, kot huylar, fena hareketler gibi
isimler cercevesinde iglenmisgtir."

Miiellif sufilerden Abdiilkerim Kugeyri, tasavvufun giizel ahlaktan
ibaret oldugunu ifade etmis, kim giizel ahlakta ileride ise o kimsenin
tasavvuf yolunda da yiice bir mertebede bulundugunu belirtmistir.”
Sithreverdi, kime giizel ahlak verilmigse ona makamlarin en bityiigiiniin
verilmig oldunu dile getirerek ahlakin tasavvuf yolunun yolcusu saliklerin
manevi derecelerinde belirleyici bir fonksiyonu oldugunu vurgulamigtir.®
Necmeddin-i Diye, nefis terbiyesinde ige kalbi tasfiye ederek baglamak
gerektigini soyleyerek* temizlenmemis, giinah kirlerinden arinmamig
hastalikli kalbin zafiyetlerinden kurtulmadan nefsin hizaya gelmeyece-
ginin altini ¢izmigtir.

Kiginin terakkisinde bu denli mithim olan ahlak, tedennisinde de hi¢
stiphesiz ayn1 dl¢iide etkilidir. Kalbinde kibir, giybet, kin, cehalet, riya,
gurur, haset, diinya muhabbeti, makam sevgisi, sohret, sikdyet gibi hasta-
liklar1 bulunan bir miiminin dogru yolu bulup kurtulusa erebilmesi, ancak
bu hastaliklarina deva bulabilmesiyle miimkiindiir. Bu makalemizde, feyz
ve ilhamini biiyiik 6l¢iide Kur’an ve siinnetten alan Divan gairlerinin ahlak-1
zemime catisi altinda degerlendirdikleri zemmolunan mekarihii’l-ahlak
unsurlariny, siirlerini cem ettikleri divanlarindan hareketle nasil telakki
etmis olduklarin: tespit etmeye caligacagiz. Bu suretle 13. yiizyil sairle-
rinden Yiinus Emre (6. (6. 720/1320 ?), 14. ylizy1l sairlerinden Nesimi (6.
820/1417 ?) ve Ahmed-i D41 (6. 824/1421°den sonra), 15. yiizyil sairle-
rinden Seyhi (6. 832/1429), Ahmet Pasa (6. 902/1496-97) ve Neciti Bey
(6.914/1509), 16. yiizyil sairlerinden Us{li (6. 945/1538-39), Fuzili (6.

! Mustafa Cagrici, “Ahlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/1-3. Edep kavramu tarihi seyri icerisinde kazandig1 “ahlaki-dini kurallar” anlamiyla
Tiirk-Islam kiiltiiriine girmis ve edebiyat kavramu, Tiirkcede ahlaki kurallarla siki miinasebeti
olan “edep” kavramindan neset etmistir. Nitekim giiniimiizde Arapc¢ada edebiyat icin “edep”
tabiri kullanilmaktadir. Bat1 dillerindeki “literatiire”’nin mukabili olarak 19. yiizyila kadar “il-
mii’l-edep” veya “ultim-i edep” ibareleri goriiliirken bu yiizyilin sonlarindan itibaren Tiirk¢ede
“edebiyat” kelimesi kullanilmaya baglanmistir. A.mlf., “Edep”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/412-414.

% Abdiilkerim Kugeyri, Kuseyri Risdlesi - Sifilerin Inang ve Ahlaklari, cev. Dilaver Selvi (Istanbul:
Semerkand Yayinlari, 2011), 467.

3 Ebti Hafs Sehabeddin Omer Sithreverdi, Avdrifiil-madrif - Gergek Tasavvuf, gev. Dilaver Selvi
(Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2014), 299.

* Necmeddin-i Daye, Mirsadii’'l-ibad - Tasavvuf Yolu, cev. Halil Baltaci (Istanbul: M.U. {lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2013), 174.
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963/1556), Hayali Bey (6. 964-1556-57) ve Baki (6. 1008/1600), 17. yiiz-
yil sairlerinden Nefi (6. 1044/1635), Seyhiilislim Yahya (6. 1053/1644),
Fehim-i Kadim (6. 1057/1647), Niili-i Kadim (6. 1077/1666) ve Nabi (0.
1124/1712), 18. yiizy1l sairlerinden Nedim (6. 1143/1730) ve Seyh Gélib
(6. 1213/1799), 19. ylizyil sairlerinden Leylda Hanim (6. 1847), Seref
Hanim (6. 1861) ve Karsli Siileyman $adi (6. 1900) divanlari® taranmig ve
ahlak-1 zemimeyi esas alan beyitler tespit edilmistir. Bu beyitlerdeki ah-
lak-1zemimeye dair kavramlar, alfabetik olarak siralanmig ve giiniimiizde
ayni hasleti kargilamak iizere telaffuz edilen benzer kavramlar alfabetik
siralama goz 6niinde bulundurulmadan ayni baglik altinda degerlendiril-
migtir. Ahlak-1 zemimenin biitiin unsurlarinin mahdut bir zeminde tetkik
edilmesi imkan haricinde oldugundan beyitlerde miinferiden zikredilmis

olan bazi kavramlar caligmaya dahil edilmemistir.

® Divanlarin su negirleri esas alinmigtir: Kenan Akyiiz vd, Fuziili Divani (Ankara: TTK Basimevi,
1958); Haluk Ipekten, Ndili Divdan: (Ankara: Akcag Yaynlari, 1990); Mustafa Isen - CemAl
Kurnaz, Seyhi Divan: (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1990); Mustafa isen, Usiili Divan: (Ankara:
Akgag Yayinlari, 1990); Tahir Uzgt')r, Fehim-i Kadim - Hayati, Sanati, Divan’i ve Metnin Bugiinkii
Tiirkgesi (Ankara: AKM Yayinlari, 1991); Ali Nihat Tarlan, Ahmet Pasa Divan: (Ankara: Ak¢ag
Yayinlari, 1992); a.mlf., Haydli Divan: (Ankara: Akcag Yayinlari, 1992); a.mlf., Necati Beg Divani
(Ankara: Akcag Yayinlari, 1992); Metin Akkus, Nef i Divan: (Ankara: Akc¢ag Yayinlari, 1993);
Karsh Siileyman $adi, Divan, haz. Abdulkerim Abdulkadiroglu - Omer Demirbag (Ankara:
1993); Muhsin Kalkisim, Seyh Galib Divin: (Ankara: Akcag Yayinlari, 1994); Rekin Ertem,
Seyhiilislam Yahyd Divami (Ankara: Ak¢ag Yayimlari, 1995); Ali Fuat Bilkan, Nabi Divdn: (Istanbul:
Milli Egitim Basimevi, 1997); Muhsin Macit, Nedim Divani: (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1997);
Mehmet Ozmen, Ahmed-i D&’i Divani (Ankara: TDK Yayinlari, 2001); Hiiseyin Ayan, Nesimi,
Hayati, Edebi Kisiligi, Eserlerive Tiirk¢e Divaninin Tenkitli Metni (Ankara: TDK Yayinlari, 2002);
Mehmet Arslan, Seref Hanim Divam (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2002); a.mlf., Leyld Hanim
Divan: (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2003); Mustafa Tatci, Yiinus Emre Kiilliyat: (Istanbul: H
Yayinlari, 2008); Sabahattin Kiiciik, Baki Divdn, Tenkitli Basim (Ankara: TDK Yayinlari, 2015).
Beyitlerin izaha kavugturulmasinda ve kavramlarin temel anlamlarinin verilmesinde Kubbealt:
Negriyat'nin hazirlamig oldugu Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik ve Otitken Negriyat'in Tiirkcenin
en biiyiik s6zliigii olarak bilim 4leminin istifadesine sundugu Otiiken Tiirkce Sozliik’ten faydala-
nilmigtir. Bkz. lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sézliik (Istanbul: Kubbealti Negriyati, 2005);
Yasar Gagbayur, Otiiken Tiirkce Sézliik (Istanbul: Otiiken Negriyat, 2007). Siirlerde Kur’an-1
Kerim’den yapilmis olan iktibaslar i¢in Diyanet Isleri Bagkanlig'nca hazirlanmig olan mealden
istifade edilmistir. Bkz. Kur'dn-1 Kerim Medli, ¢ev. Halil Altuntag - Muzaffer Sahin (Ankara:
Diyanet Igleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2012).
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1. Cehalet

Bilgisizlik, cahillik, bilmezlik manalarina gelen cehalet, sairlerce agk-
tan nasipsizlik, marifetsizlik, allame de olunsa Hakk’1 taniyamama olarak
telakki edilmigtir. Cahil, hicbir sey bilmeyen demekse de Fuziili nezdinde
cahil, agktan bihaber olan kimseler i¢in bir sifat olmustur. Sairin agagiya
aldigimiz beyti bunu en giizel bicimde 6zetler mahiyettedir. Medresedeki
fakih agk ilmini inkar etse mazurdur. Onun diger ilimlerine sairin diye-

cegi yoktur lakin agk ilmini bilmemektedir:

Fakih-i medrese mazirdur inkdr-1 15k itse
Yoh ozge ilmine inkdrumuz bu ilme cdhildiir (Fuziili/224)

Yukaridaki beyitte fakih tipi cahil olarak tavsif edilirken Nesimi’nin
asagidaki beytinde ise cahil, zahit tipi olmustur. Her ikisinin de siir dilin-
deki miisgterek vasfi, dinin 6ziine inemeden yalnizca kabuguyla meggul
olmalari, agk: tenkit edip kuru, yapmacik ve sevgisizce yapilan ibadet-
leri tebcil ediyor olmalaridir. Beyitte Nesimi, nefsini taniyamadig1 igin
Rabb’ini de taniyamayan zahidin bu cehaletini ortadan kaldirmasini
tavsiye etmektedir. Bu cehalet, dermani miimkiin olmayan biiyiik bir
hastaliktir, bu hastaliktan kurtulmak gerekir:

Cehliini ref eyle iy zdhid ildh: tan: kim
Cehl imis cehl ol maraz kim kdbil-i dermdn degiil (Nesimi/468)

Arifi cahilden temyiz edici hususiyeti de haiz olup makam sevgisinin
islendigi agsagidaki beyitte stirekli degisen, renkten renge giren, kararsiz
sebatsiz olan cahil kargisina, temkin ehli arif yerlestirilmistir. Siirlerinin
derinliklerinde tasavvufun izleri siiriilebilen Naili arif, cahil, cah kelime-
lerini de kullanarak beytin satir arasinda tasavvufun en miihim iki kavra-
mi olan telvin ve temkin® mefhumlarini ve bu iki hali haiz olan kimseleri

degerlendirmekten geri kalmamugtir:

Zib-i elvan ile olmaz miitelevvin drif
Heves-i cdh ile cahil miiteldsi gortiniir - (Naili/196)

¢ Tasavvuf literatiiriinde telvin, kulun hallerinde degisiklik gostermesidir. Telvin, hal sahiple-
rinin sifatidir. Hal sahipleri, kalbin perdeleri altindadir. Ebéi Nasr Serrac Tisi, el- Liima’, Islam
Tasavvufu, ¢ev. Hasan Kamil Yimaz (fstanbul: Erkam Yayinlari, 2012), 429. Temkin ise, manevi
hél ve makamlar1 agip kemale erme ve bu kemal noktasinda karar kilma anlamina gelir. Sifat,
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Tevhit tirundeki kasidesinde Nabi, Allah Teala’nin kudretinden ve
azametinden bahsederken ilmin ve cehaletin Allah vergisi oldugunu ifade
etmigtir (Nabi/4). Seyhiilislam Yahy4, agagidaki kitasinda akli ¢cok olan-
larin siikditu ihtiyar edip gerektiginden fazla konusmadigini, akli noksan
kimselerin ise ¢cok konugup cehaletini izhar ettigini ifade ederken cahil
ve akil mukayesesi yapmugtir:

Aklz ¢ok olduguna bir kisinin

Sozii az oldugu deldlet eder

Akl nakas olan kisi amma

Kati ¢ok soyleyip cehdlet eder (Yahya/275)

Diger diisiinceler soyledir: “Yinusun sozlerini cihile (asksizlara, as-
ktan anlamayanlara) soylemeyin, (incileri o cahil) pul eder (Yinus/117).
Ehillerden eksik olma, cahillerden kag (Yiinus/173-2). Tastan tirlii sular
¢tkar (da) cahilin gonlii tastan beter oldugundan cahil hicbir ise yaramaz
(Yinus/173-4). Cahilin tabiatinda kemal lezzeti yoktur (Fuziili/488). Nadan
ve cahilden oziinii sakin; kendini ona teslim etme (Usiili/39). Tuz ekmek
hakkini unutan cahil, yarin (cennetteki) nimetleri nasil timit edebilecektir
(Nabi/8)? Makam ve mevki ile kaba cahiller gosteris yapsin (Bdki/30).”

2. Cimrilik ve Israf

Mala miilke asir1 bir tutkuyla ehemmiyet vererek elindekini olmasi
gereken miktarda harcayamama manasina gelen cimrilik, divanlarda sa-
havet, kerem ve cudun zidd1 olarak bir¢ok beyitte islenip hisset, imsak ve
hasis kelimeleriyle de degerlendirilmigtir. Bu methumu en ¢ok kullanan,
doneminin sosyal sartlarini iyi okuyan ve degerlendiren Nabi olmugtur.
Sosyal tenkit iceren siirlerinden “gitmis” redifli gazelinde ve diger baz1
beyitlerinde cimriligin, comertligin yerine gecmesiyle gs6hretinin kal-
madigini hayiflanarak ifade etmistir. Nabi’ye gore halk, gosteris, seref

arzu ve iradelerini ge¢mis kimseler ehl-i temkindir. Ebi Abdirrahman es-Siilemi, Siilemi’nin
Risaleleri - Tasavvufun Temel Tlkeleri, cev. Siileyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi,
1981), 132. Bu durumda tasavvufi diisiincede temkin ehli telvin ehline gére daha ileride olmak-
tadur. Beyitte de tasavvufi bu diisiinceden hareketle cehalet ve irfan, cahil ve arif mukayesesi
yapilmig olmaktadir.
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ve sevket derdinde olmasa, mali kendisi icin dahi harcamayacak kadar

cimri olmugtur. Yani yapilan kismi comertlige de sohret illeti karigmugtir:

Kendii viiciidina bile kiyymazdi mals halk
Kasd-i niimayis ii seref ii sevket olmasa (Nabi/1029-3).

Beytin devaminda gohret elde etme maksadi olmasa diinyada hig
kimseden artik herhangi bir iyiligin zuhur etmeyecek kadar comertligin
rafa kaldirildig: esefle belirtilerek cimriligin 17. yiizyilda ne denli ileri
boyutlara ulagtigini gozler 6niine sermigtir (Nabi/1029-6). Yine o do-
nemde halk arasinda iyilik, ihsan ve comertligin unutuldugunu, alinip
verilen olarak sadece selamin kaldigini (N#bi/567) iiziilerek belirtmigtir.
Cimriligin comertlik makamini iggal etmesi sebebiyle keremin gohreti-
nin unutuldugunu, cémertligin yerini cimriligin aldigini agag1 aldigimiz

beytinde dile getirmigtir:

Kabz eylemis imsdk makdmini ‘atdnun
Hisset yirin almis keremiin sohreti gitmis (Nabi/724)

Cimrilige son derece diigman kesilmig olan Nabi, cimrilik edip de
malini dostlar1 ve yakinlarryla paylagsmayan kimsenin malini ve parasini
diismanlarindan gelebilecek tehlikelere kargi harcamak zorunda kalaca-
gin1 iddia etmistir. Kisi, malini esas harcamasi gereken yere harcamamak
suretiyle ne kadar cimrilik ederse etsin akrabasina bezletmeye imtina
ettigi o malini tatsiz bir hadise neticesinde bir sekilde elinden ¢ikarmak

zorunda kalacaktir:

Emvalini miiddfaa-i hasma saklasun
Ahbdbina miisdadeden imtind iden (Nabi/878)

Cimriligin z1dd1 olarak iglenen israf, Nabi’'nin yanisira Neciti Bey ve
Seyhiilislam Yahya'nin misralarinda yer bulur. Heves sarhosuna hitap et-
tigi bir beytinde Nébi, sohret icin tasadduk eden kimsenin, comertligin
namini ayaklar altina almamasini ister ve desinler diye yapilan yardimi
israf olarak goriir:

Ey mest- i heves sohret igiin eyleyiip isrif
Riisva-yi cihdn eyleme ndmin keremiin de (Nabi/1032)
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Necati, elim agik diye daima 6viinenleri makbul tutmamayzi; elini giil
gibi (tamamen) agmamay1 6giitler. Liizumu hélinde elde altin (para)
bulunmalidir. Kigi malindan birazcik yiyip onun birazini saklamali, bi-
razini da Allah yolunda harcamalidir (Necidti/145). Seyhiilislam Yahyé
da Necati tesiriyle yazmig oldugunu diisiindiigiimiiz kitalarinda benzer
duygular: dile getirmistir:

Sakin makbiil dutma ani sen kim

Elim agik deyii daim ogiine

Elin giil gibi ddim agmagil kim

Elinde istedikge zer buluna (Yahya/274)

El agikhig: gordii ki gindrin

Tutar elini ardina oniine

Birazcik ye birazcik dahi sakla

Birazcik dahi ver Tanr: yoluna (Yahyi/274)

3. Dalalet

Dogru yoldan ¢ikma, sapma, sapkinlik anlamlarina gelen bu ahlak-1
zemime kavrami, sairlerce ¢ok fazla s6z konusu edilmemistir. Nili, kendi
ahvalini anlattig1 miiseddesinin asag1 aldigimiz misralarinda agk yolunun
secilmis yolcusu olan arifi, her an dalalete diigebilecegi yoniinde ikaz
ederek attig1 adimdan emin olmasi hususunda bilgilendirirken dalalet

kavramina deginir:

Ey rah-115ka salik olan drif-i giizin
Ddm-1 reh-i daldletden olma sakin emin (Ndili/140-1)

Siileyman $4di, bir miinacatindan aldigimiz agagidaki beytinde gonlii-
nii dalaletten muhafaza etmesini ve goniil aynasinda kendisinin nurlarini
parildatmasini1 Rabb’inden temenni eder. Kalp bu nurlarla tenvir olmaz
ise dalaletin cirkefi ile kirlenecektir:

Mir’dt-i dili mazhar-1 envar-1 Hiida kil
Alivde-i ¢irkab-1 daldl eyleme yé Rab (Sadi/9-2)
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4. Fesat, Fitne

Hemen hemen ayni manalari ihtiva eden fesat ve fitne kelimeleri giirde
de kargaga, bozgunculuk, fenalik, kotiilik anlamlarina gelecek sekilde
kullanilmigtir. Fesat kelimesini liigat manasina en uygun kullanan ve re-
alist bir gekilde zikreden Seref Hanim, mersiye tiiriindeki terci-i bendin-
de Hz. Hiiseyin’i katlettiren Yezid’i lanetlerken fesat kelimesini kullanir.
Sayet Yezid’in akly, fikri, {insiyeti olsa idi boyle fesat islere ciiret etmezdi:

Olsayd: akl u fikr ile iinsiyyetin senin
Bayle fesada olmaz idi ciiretin senin ~ (Seref/299)

Fesadi kotiiliik, cirkinlik ve giinah anlaminda zikreden Nabi, fesat ve
riyakar tenasiibiiyle digardan bakilinca dindar goriiniip eline firsat gecti-
ginde giinah islemeye azmedebilecek kimseleri tenkit eder. Ikiyiizlii kim-
selerin ellerini bir seylerden cektikleri, kendilerini kisitladiklar1 goriiliirse
bu héllerine aldanilmamalidir; onlar sapitmaya ve yoldan ¢ikmaya firsat
bulamadiklar1 icin ‘mecburen’ nefislerini kisitlamaktadirlar. Firsatini ve
aletini bulduklar ilk anda fesatlarini icra etmenin yoluna bakacaklardir:

Perhiz-i miirdiydm gercek sanma
Icrd-yi fesad itmege dlet bulamaz (Nabi/1196)

Nefi, fesattan ziyade fitne kelimesini kullanir ve bu kullanim kaside-
lerinde artar. Hangi devlet bityliglinii 6viiyor ise o kimsenin devrinde
fitne kalmadigini, sayet kald1 ise de kargasaya, karisikliga sebep olabi-
lecek kadar giizel olan kadinlarin giizellik unsurlarinda gizlenmek sure-
tiyle fitnenin gizlice devam etigini biraz gercek biraz da fitnenin siir di-
linde kazanmig oldugu anlami da g6z 6niinde bulundurarak dile getirir.
Nef 1, Sultan Murat icin yazdig: kasidelerde (Nefi/110, 112, 129); Geng
Osman kasriyesinde (Nefi/89); Sadrazam Muhammet Paga methiyesinde
(Nefi/166); Sultan Ahmet Han bayramiyesinde (Nefi/73) fitneyi kargasa,
bozgunculuk anlamlarinda kullanmig; fakat hemen akabinde zikrettigi
cesm, gamze, hal, hatt, kirpik, peykan, ziilf gibi kelimelerle edebiyattaki
telakkiye uygun sekilde iglemigtir. Nef ‘I’nin, fitne, fesat ve fisk kelime-
lerini de zikrederek memduhlarimi 6verken kullandig ifadeler soyledir:

“(Sultan Murat) zamaninda fitne, sigmacak bir yer bulamamastir; bulsa
bulsa dilberin gamzesinin ok gibi olan kirpiklerinin ucunda mesken edin-
migtir (Nefi/112). (Sultan Murat’in) adaletli doneminde, cihan adlinde
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emniyettedir; fitne yoktur, varsa da dilberlerin yeni cikmaya bagslayan
ayva tiiyleridir (Nefi/110). Fitne, (Sadrazam Muhammet Pasa) devrinde
pinhan olacak yer bulamaz; gizlense gizlense dilberin saginin ucu eteginde,
hatt ve ben iginde gizlenir (Nefi/166). Fitne (Sultan Osman) zamaninda
gizlenmeye yer bulamaz, yalnizca fettan giizellerin saglarimin kwriminda
barmabilir (Nefi/89). (Sultan Ahmet’in) memleketinde ararsan bir fitne
bulunmaz; var ise fitne, put (gibi giizel)larin fitneli gamzeleridir (Nefi/73).”

5. Giybet

Giybet, bir kimsenin gryabinda kotii konusma, duyacagi zaman tizii-
lebilecegi bir s6zii arkasindan sdyleme, o kimseyi ¢ekistirme demektir.
Asagidaki beytinde Nabi, tariz sanatindan da istifade ederek kendisini su
ve sabun kullanmaya mecbur birakmadan tertemiz eyledikleri i¢in, giy-
betini edenlere kargi minnettarligini itiraf eder. Boylelikle giybet edenin,

grybetini ettigi kisinin giinahlarini {istlendigi inancina yer vermis olur:

Ne denlii halk beni giybet itse memniinum
Bild-tekelliif-i sabun u ab pik olurum (Nabi/855)

Ziiht ehli kegke (kendi hillerinde olup da ¢ok fazla ibadet taat yapama-
yan) rintleri (sevap isleyemedikleri yahut giinaha daldiklari icin) dillerine
dolayip da sarap kadehi misali (asil kendileri) giinaha batmamuis olsalar:

Lisdna almasa erbdb-1 ziihd rinddn
Misdl-i sagar-1 sahba giinaha batmasalar (Nabi/614)

Grybet, bugz edilen kimseye rahmet, giybeti edene ise giinah olarak
donmektedir (Nabi/1172). Haramdan elini, giybetten de dilini kesmeli-
sin (Y(inus/57). Biz filan boyledir deyip de kimsenin tasasini ¢cekmeyiz
(Us(ili/143). (Sen de) biiyiik bir 6fkeye kapilip da birilerinin neler yap-
mis oldugunu anlatip durma. Ne diye birileri i¢in cehennem ateginde

yanasin, buna degmez:
Deme hism eyleyip halka fiilan kisi fiilan etmis

Cehennem oduna yanam fiildn ibni fiildn ictin (Usiili/199)

Ey dostunu (yanindayken gayet iyi gecinip de ayrildiktan sonra arka-
sindan kotiiliiklerini, fenaliklarini ve seni alakadar etmeyen hareketlerini
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diline dolayip da) diisman tutan! Giybeti de yalani da birak. Bu diinya-
da giybet eden, birilerinin lafin1 bagkalarina tagiyan kimsenin yeri yarin

(cehennemde) dar olacaktir:

Iy dostimi diigmdn dutan gaybet yalan soz soyleme
Bunda gammdzlik eyleyen anda yiri tar ohsar ~ (Yiinus/88)

6. Gurur, Ucb, Kibir, Nahvet, Benlik,
Enaniyet, Hodbinlik

Kendini begenme, biiyiiklenme, bog seylerle 6viinme, kendini bag-
kalarindan iistiin gorme gibi anlamlara gelen gurur, sairlerce ¢ok sik ig-
lenen ahlak-1 zemime mefhumlarindan biri olmustur. Aralarinda kiictik
niianslar bulunsa da sairler ucb, kibir, nahvet, benlik, enaniyet, hodbin-
lik, hodpesentlik, hodfiirugluk, hodniimalik gibi kavramalari da ayn:
baglamda kullanmiglardir. Sairler gurur, kibir ve enaniyetin ¢ikis noktasi
olarak ibadet, amel, genclik, giizellik, ilim, makam, diinya mali, saltanat’
gibi esasinda yanlis yahut kotii bir gey olmayip da sahip ve haiz olan baz1
kimseleri uygulamadaki hatalar: yiiziinden felakete gotiirmesi sebebiyle
bu gibi ¢esitli nimetlere igaret etmiglerdir.

Ibadet etmek, amel defterini salih ve ihlasli amellerle doldurmak ne
giizeldir, lakin kotii olan bu ibadetlere bel baglamak, bu ibadetleri yap-
mayanlara kars1 iistiinliik taslamaktir. Hayali Bey’in agag1 aldigimiz ve asi
olmadan evvel ¢ok fazla ibadet ediyor olmalari paydasinda bulusan iblis
ve Bel‘am bin Bafira’ya® telmihte bulunan beyti, ibadetlerle gururlanil-
mamasi gerektigini salik vermektedir:

Ibadetine dayanma ki sana pend yeter
Hemin hikdyet-i Iblis ii Bel'am-1 Ba’ir (Haydli/28)

7 Muhasibi, Ridye’sinde ashinda iyi olup da gurur sebebi olabilecek bu hasletler hakkinda malumat
vererek iyi amellerle bobiirlenme, ilimle bobiirlenme, diinya ve nefsle bobiirlenme, soy sop ile
bobiirlenme, ¢okluk ile bobiirlenme, giizellik ve mal ¢oklugu ile bobiirlenme gibi hastaliklar-
dan nasil halas olunacagina dair kurtulus recetesi hazirlamistir. Giinéimiiz insan1 i¢in de olduk¢a
elzem olan bu regete icin bk. Haris el-Muhasibi, Er-Ridye - Nefs Muhasebesinin Temelleri, cev.
Sahin Filiz - Hiilya Kiigiik (Istanbul: Insan Yayinlari, 2014), 431-459.

8 Onceleri ameli ¢ok fazla olan bir miimin iken daha sonra dalalete diistiigii, Hz. MiisA ve kavmi
aleyhine iglere kalkigtig1 icin cezalandirilan kimse. Kur’an-1 Kerim’de hakkinda kismen bilgi
verilmektedir. Bkz. el-Araf 7/175-176.
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Ytinus Emre, ilimle magrur olunmamasini Naili de iglenilen amellerle
oviinlilmemesini 6giitlerken gururun ilim ve amel sebebiyle zuhura ge-
lebilecegi hususiyetine dikkat cekmiglerdir: {lm {i amele magrur olma.
Hak kefen soyani(n tevbesini dahi) kabul etti. (Yeter ki giinahlarinda 1s-
rar etme ve ilmin varsa bununla bagkalarini kii¢itkk gorme (Ytinus/372).
Amellerinle 6viinme, Hakk’a tevekkiil eyle:

Ne girre-i a’mdl ii ne dil-gir-i memat ol
Kil Hakka tevekkiil heves-alid-1 necat ol (Naili/136)

Nibi ise, “gormiigiiz” redifli gazelinde makam ile gururlananlarin

akibetlerini tasvir etmigtir:

Cok da magriir olma kim meyhdne-i ikbdlde
Biz hezdrdn mest-i magrirun humdrin gormisiiz  (Nabi/696-2)

Humar, ickiden sonraki bag agrisidir. Gurur sarhosu, ne yaptigini
bilemese de ayilip kendine geldiginde, biiyiik bir 1ztirabin onu bekledi-
gini bilmelidir.

Nibi, sayisiz itibar ve makam sarhogunun, vaktiyle 6nlerinde (say-
g1 ve hiirmet eseri olarak) el baglanirken devran doniip de bu makam
ve mevkilerini kaybettiklerinde, birilerinin zamaninda kendileri i¢in el
bagladiklari yerleri kendilerine mekén edindiklerini, dnlerinde el bag-
lanirken azledildikten sonra kendileri de itibar sahiplerinin huz{irunda

el baglar hile geldiklerini gormiigtiir:
Bir giin eyler dest-beste paygahi caygah
Bi-aded magrur-1 sadr-1 itibdr: gormisiiz (Nabi/696-6)
Ahmed-i Dai de gururun saltanat boyutuna deginerek tac u taht ile

magrur olunmamas! gerektigi tizerinde durmustur:

Sultdn-1 vakt isen demiini hos gegiir bugiin
Magrir olma saltanatun taht u tdcina (Dadi/83-4)

Makam mevki ile gururlanmamayi salik veren Seyhiilislam Yahya da

esas pehlivanligin, Riistemlik etmenin nefsi yenmek oldugunu bildirmistir:

Hasm-1 Yahyad kuvvet-i cGhina magrir olmasun
Merd ise nefsin zebin itsiin ki Riistemlik budur (Yahyd/61)
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Fuzili ise agagidaki beytinde mal ve miilk ile gururlanmay: bahis
mevzuu ederek hace sahsinda malini y1g1p ¢cok mali oldugu diistincesiyle
gururlanan kimseleri tenkit etmektedir. Kisi dindar bir Miisliiman dahi
olsa altin ve glimiig toplama (hirs1) insani gurur ehli yapacaktir:

Coh tefdhur kilma cem-i mal ile ey hdce kim
Sim ii zer cem’iyyeti ehl-i guriir eyler seni (Fuzili/495)

Seyhi, gururun giizellikten neset eden vechesine isaretle kisilegtirmig
oldugu giil bahgesinin giizelligiyle magrur olmamasi gerektigini vurgula-
maktadir. Nitekim giil bahgesi ilkbaharda her ne kadar bezenip donansa
da kis erigtiginde bu giizellikler yitip gitmeye mahkam olacaktir:

Giilzdra den ki hiisniine mgrir olmasin
Kis erisir bozar ne diiziilse bahdr ile (Seyhi/255)

Giizellikle gururlanma iizerine diger diisiinceler su sekildedir: Hiisniine
magrur olma sultanim, bu diinyadir (basina neler gelecegini bilemezsin)
(Baki/132). Hiisniinle gurur etme (Galib/447). Hiisniine magrur olup cefa
kilma (Dadi/211). Hiisne magrur olma, devlete bel baglama; bu tac u taht
cihanda kimseye vefa kilmaz (Nesimi/222). Glizellik metaina sonunda
kesat gelir. Bu hiisn ii melahatin revacina aldanma, bunlarla gururlanma:

Ciin hiibligun metdina dhir kesdd irer
Aldanmagil bu hiisn ii meldhat revicina (Dai/83-5)

Kibir, insanin bagkalarindan biiyiik oldugunu zannetmesidir. Kibir,
kendini begenmekten dogar, kendini begenmek de biitiin giizelliklerin
hakiki kaynagini bilmemekten ileri gelir.” Diinyevi ve uhrevi biitiin ke-
mal sifatlarinin kendisinde toplandig1 vehmine kapilan insan, kibre kapi
aralamig olur. Kisi ilmi, ameli, ibadeti, asaleti, giizelligi, serveti, kuvvet
ve secaati, akrabasi, yardimcisi ve talebesinin ¢oklugu ile kibirlenebilir.'
Kibrin ilk tezahiirii ucbdur, kibrin ¢cogu ucbdan kaynaklanir ve ucb ni-
hayetinde kibre doniisiir. Kibr, bizatihi ucb degildir. Bobiirlenmede bas-
kalarini tahkir etme yoktur. Sayet onlari kiiciik goriip kendisinin daha

® Sithreverdi, Avdrifii’l-Madrif, 310.
10 Kibir ve kibrin bu hususiyetleri hakkinda bk. Hiiccetii’l-Islim Imam Gazali, Thydu Ulimi'd-
Din, cev. Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yayinevi, 2012), 3/717-787.



Divan Siirinde Ahlak-1 Zemime Tasavvuru

iyi oldugunu iddia ederse ucb kibre doniigmiis demektir." Yanus Emre,
kibrin izalesinin agk ile miimkiin olacagini dile getirir: “Agk, nefis iline
dogru akinlar diizenleyerek ne bulduysa yakti, nihayetinde ¢ok savaslar
eyleyerek kibir kalesini (de) yikt: (Yiinus/415-3). Neticede nefis ili harabeye
dondii, kibir ise ayaklarda toprak oldu (Yinus/414-5).”

Nibi, kibrin seytan mengeli olduguna dikkat cekerek kibirlenenlerin
seytanla ortaklaga hareket ettigini bildirmis ve yine kibirlenen kigilerin
aslinda bu kibrinin kurbani olacagini ifade etmistir: Kibirli davranip da
seytam giizel islerine alet (etmek suretiyle tiim iyiliklerini bosa ¢ikaranla-
rin) edenlerin bundan ne kazanci oldugunu bir tiirlii anlayamamaktayim
(Nadbi/782). Nahvetinden bagsini kaldiran binlerce dalin boyunun (sonun-
da) daire gibi biikiildiigiini gormiisiiz (Nabi/665). Nahvet ile toplanan
giilii, icerisinde mezellet kokusu oldugu icin koklamam (Ndbi/980). Ey
mutlulukla sarhos olan, nahvetle sisip kabardin; ama senin bu kabarman
kader kasabinin kurban yerinde seni koyun gibi sisirip derini ylizmesiyle

neticelenecktir:

Ey mest-i se-riize-i devlet-i pd be-hevd

Nehvetle aceb sisiip kabardun amma

Manend-i ganem seni bu bismilgehde

Ufler sisiiriip soymaga sallah-1 kazd (Nabi/1172)

Seyhiilislam Yahy4, bityliklenmemeyi 6giitledigi asagidaki kitasinda
biiytiklenen, enaniyet sahibi hodbin kimseyi Hakk’in sevmedigini ve kib-
rin izerine “len terdni” yazisinin iglenmis oldugunu dile getirmektedir.
Tlgili ayet-i kerimede MisA Peygamber’in Allah’1 géremedigi, gormeye
giic yetiremedigi ifade edilir.”* Yahya elbette Hz. MiisA’ya kibir atfetme-
migtir. Burada biiyliklenen, kibirli olup bagkalarini hakir géren kimsele-

rin Hakk’a erigemeyeceginin altin1 Kur’ani bir ifadeyle ¢izmek istemistir:

Goniil algakhgin eyle ziyide

Biiyiiklense kisi Hak sevmez ani

Konulmugsdur kibir iistiinde bu levh

Yazimus anda hatt-1 len terdni (Yahyd/273)

' Muhasibi, Ridye, 459.
12 Bk. el-A‘raf 7/206.
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Benlik, hodbinlik, enaniyet de gurur, kibir ve nahvetle alakali olarak
yerilen, istenmeyen bir davranig olarak beyitlerde ele alinmigtir. Ndbi’nin
agagidaki beytinde hodbinlik, insanlarin aynaya bakmalari alakasina da-
yandirilarak hiisn-i talil ile iglenmistir. Insanlarin aynaya bakmak isteme-

leri, orada kendilerini goriip 6viinebilme iimidiyledir:

Bakmazdi kimse dyine-i safa Nabiyd
Hod-binlik aldkasina dlet olmasa (Nabi/1029-9)

Bu ¢arsida hodfiirusluk kesada ugramastir. Sayet dosdogru isen itibar
terazini elinden ¢ikar (Nadili/247). Hodpesendin, kendini begenenin dyine-
den gayrisina meyli olmaz (Nabi/677). Yalniz kendi mutlulugunu diisii-
nenlerin elde edebilecekleri sey kederdir; bencillik aynasini kir da herkesi
diisiin (Ndbi/826).

Nibi, hodbinligi toplumun tamaminin yakalanmig oldugu bir veba
hastalig1 gibi degerlendirmis; halkin cogunlugunun Allah’in adin1 degil
de kendi adlarini andiklarinda lezzet aldiklar: yani ‘bencillegtikleri’ tes-
pitini yapmustir:

Ekser gorilen halk giriftar-1 hodidiir
Nadir bulunur ndm-1 Hudd'dan miitelezziz (Na@bi/500)

Ustli de kalbini temizlemeyenlere safa ulagmayacagini ve enaniyetle-
rinden Otiirii sadece kendini gérenlerin Hudé’dan gelecek olan haberle-

rin (feyz ve manevi hediyelerin) zevkini alamayacaklarini vurgulamigtir:

Stfiya safi-dil olmazsan safd gelmez sana
Hod-niimdsin zevk-i peygdm-1 Hudd gelmez sana (Usitli/99

7. Hirs, Tamah

Hirs, bir seyi elde etme ugruna haram helal demeden, hak hukuk
gozetmeden her tiirlii vasitayr megru gorerek var giiciiyle caligmasi de-
mektir."” Hirsi besleyen gida a¢gozliiliik, hirsi tedavi edecek ilaglar da ka-
naat, tevekkiildiir, sabir, ilim ve ameldir.'* Sairler bu receteye bir de agk
ilave etmiglerdir. Ask davasini kilan kisi hi¢ hirs ve hevay: anmamalidir

B3 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézkigii (Istanbul: Kabalci Yayinlari, 2005), “Hirs”, 167.
' Gazali, Thya, 3/534-540.
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(Ytinus/22). Kimde agk devleti olursa hirs ve heva o kimseye yol bula-
maz (Yiinus/68). Aklin yér ise hi¢ tamah eyleme (Yiinus/319-1). Diigman
kiginin nefsidir; tamabh ile hirsidir. Tamabh ile hirsa uyan goniillerde yer
eyleyemez (Ytinus/130). Hirs ve tamah benden 1raktir, ben onlari ardi-
ma atmugim (Yiinus/238). Ey hace, bitmek tiikenmek bilmeyen hazineyi
elde etmeye bak. Yoksa hirs ile diinyay1 toplasan sana zenginlik gelmez
(Usli/99). Mutluluk elde edebilme adina algcalmamalidir; dane hirsinda
olan ayaklar altindaki karinca gibi olunmamalidir (Naili/292).

Cihdnin mihneti erbdb-1 hirsa ayn-1 rahatdur
Degiil dstide bare girmeyince diisi hammdlun (Nabi/772)

Yukaridaki beyitte Nabi, haris olan kimseler ile diinya ve i¢indekileri
elde etme ugruna cektikleri mesakkatlerle yiikiin altina girmeyince ken-
disini huzurlu hissetmeyen hamalin durumunu bir gérmektedir. Naili
de agag dercettigimiz beytinde istiare yoluyla haris kimseyi kastederek
diinyaya dort elle sarilmig hirsli kugun yiyecegi danesini ¢abucak tiiket-
tigini, yine ayni1 kusun benzer ¢abayi tek sermayesi olan hayatinin telef
olmamasi icin gosteremedigini ifade eder:

Danesin tiz diikediir murg-1 hdris ehl-i fend
Telef-i nakd-i hayadt etmede imsik edemez (Naili/227-4)

Hirs iilkesinin istegini, kanaat aleminin temasasinda bulabilmek
miimkiindiir (NB. G. 585/8). Yiicelerde 6zgiirce ugan goniil kusunu,
gam tuzagina diisiiren hirs ve segabdir (NB. G. 175/2). Riza kapis1 aza ve
coga acilmadikca hirs ve kanaat birbirleriyle barig icinde olmamuiglardir
(Nébi/960). Ruizik sofrasi, yerle gok arasinda her yere serilmigken hirs

deryasinda kogugturmaca beyhudedir, gereksizdir:

Mebsiit iken sahdif-i dfika hin-1 rizk
Deryad-yi hirsda zenis-i dest i pd galat  (Nabi/731)

8. Kalp Kirmak, Goniil Incitmek

Ka‘be kul yapisi, kalp ise Hak binasi olarak diigiiniildiiglinden ede-
biyatta da kiiltiirimiizde de kalp kirmak ¢ok biiyiik giinahlardan adde-
dilmis, kalp kiranin Ka‘beyi yikmaktan daha beter bir zuliim yaptigina
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inanilmistir. Kalp Allah’in ars1 oldugundan, tahrip oldugunda onu hicbir

beserin onarmasinin miimkiin olamayacag ifade edilmistir:

Dil ars-1 llahi'diir ani eyleme tahrib
Dest-i beser ol haneyi termim ne miimkin (Nabi/922)

Kimseye hor bakmamaly, asla goniil ytkmamalidir (Yiinus/160). Seyh,
danigmend, fakih her kim olursa olsun goniil yapan Hakk’s bulur. Lakin
goniil yikan kimse yiiz yil dahi okusa bir manasi olmaz (Ytinus/431).
Kisi hac farizasini yerine getirip bin defa gaza da kilmisg olsa bile bir
gonlii (sadece bir defa dahi olsa) kirmuis ise yiiz yil yol gitse beyhudedir
(Ytinus/387). Aksakalli pirler, mertebesi yiiksek kimseler sayet bir goniil
yikmuis ise hacca gitmek i¢in bog yere emek harcamasin (Yiinus/318-3).
Goniil Hakk’in taht kurup hikiim siirdiigii bir mekandir, Allah’in na-
zargahidir. Her kim goniil yikarsa iki cihanda en bahtsiz kimse o olur:

Goniil Calab’un taht: goniile Calab baht
Iki cihdn bed-baht kim goniil yikarisa (Yinus/318-5)

Goniil incitme hususunda en fazla s6z séylemis olan Yiinus Emre’nin
veciz ifadelerinin yani sira Leyld Hanim’in sehl-i miimteni addolunabi-
lecek agag1 almig oldugumuz beyti de kalp kirmamanin 6nemine vurgu

yapmaktadir:

Incitme sen ahbdbimi incinmeye senden
Bu dlem-i fanide zardifet budur iste (Leylda/297)

9. Kiskanclik, Haset

Kiskanclik, bagkasinin sahip oldugu iistiinliigii cekememe, onda olan
bir geyin kendisinde de olmasini istemek demektir. Bunun bir derecesi
olan haset ise, kendisinde olsun yahut olmasin, karsisindakinin elinde
bulunan nimeti cekemeyerek o nimetin elinden alinmasini istemektir.
Nesimi hirs ve haset sifatin1 mahveylemeyi, onlardan kurtulmay: salik
vererek haset ve hirsi terk edenlerin kurtulusa ereceklerini ifade eder
(Nesimi/592). Kiskanglig: bir maraz olarak géren Néabi (Nabi/1065),



Divan Siirinde Ahlak-1 Zemime Tasavvuru

hasete care olarak kiginin kendisinden agagida olanlar1 goriip kendisinde
olana gitkretmeyi tavsiyesinde bulunur:

Senden edndy: goriip siikr ile dem-siz olmak
Senden a‘ldlara resk eylemeniin merhemidiir (Nabi/546)

Nesimi ve Nabi’de bu bilinen manasi ile kalp hastalig1 olarak kulla-
nilan kiskanclik ve haset mefhumlar: Nef ‘Ude gairligini kiskanan kimse-
ler i¢in sifat olur. O, hiiner ve fazilet davasi eden bir taifenin kendisine
daima regk etmesini devlet (Nefi/79); siihan erbabinin kendisinin s6z
sOyleme kudretine regk etmelerini de saadet (Nefi/314) olarak goriir ve
bu gibi kimselerin kendisine regk ettigini her firsatta dillendirir. Regki
umumiyetle haset kavramu ile birlikte kullanan Nef ‘I'nin kiskanclik an-
layig1, umumiyetle bu dogrultudadir. Haset de Nef ‘T’de ayni cercevede
olup ekseriyetle kasidelerinin fahriye kisimlarinda s6z konusu edilir.
Bu beyitlerinde, gonliinde haset olmamasi sebebiyle nazminin selis ol-
dugunu, bu yiizden diger sairler tarafindan kendisine haset edilmesine
sasmamak gerektigini ifade eder. Anlatimi anlatimi saf, nefesi misk kokan
sair oldugu i¢in kendisine haset eylememenin yadirganacak bir durum

oldugunu iddia eder:

Benim ol sdir-i miisgin-dem-i pikize-edd
Ki olur resk ii hased eylememek emr-i muhdl — (Nefi/167)

Hasetle alakali agag1 dercettigimiz diger beytinde pervésiz gonliinde
regk ve haset diigiimii bulunmadigini, bu ylizden dhenkli ve akicr siir-

lerinin gayet anlasilir olmasinin kimseyi sasirtmayacaginin altini gizer:

Ukde-i resk i hased yok dil-i bi-bakiimde
Olmasa nazm-1 selisimde aceb mi ta‘'kid (Nefi/233)

10. Kin

Kin gizli diismanlik, garaz, nefret manalarina gelir. Oziinde, yapilan
kotiliig unutmayip kalpte ve zihinde siirekli canli tutarak intikam alma
hirsi yatar. Baki, goniil ehli kimselere deve kininin yakismayacagini be-
lirtir (Baki/287). Nébi, tabiatinda nur olanin kalbinde kin olamayacagini
ifade eder (Nabi/684). Allah’in rizasin1 gozetmekte olan bir kimsenin ha-
setcilerin kin kilic1 bilemesine aldirig etmeyecegini bildirip (Nébi/1219)
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kendisini de Hakk’in rizasini gézetmekte bir kul hiiviyetinde gorerek
kinin inleyen gonliiniin diisturu olamayacagini dile getirir (Nabi/827).
Yianus Emre miskin olup (fenaya ulagip) kibir ve kinin kalpten sokiiliip
atilmasini telkin eder:

Miskin ol ydre miskin gide senden kibr ii kin
Rizigar geliir gecer pes kime kalasidur (Yinus/89)

Kin methumu ile en ¢ok Yiinus Emre alakadar olmus, bu kavrami
bircok beyitte kibir ile birlikte istenmeyen, kalpte olmamasi gereken
bir haslet olarak zikretmistir. Gonliinden kini giderdigini, kin tutanin
dini olmayacagini ulu bir kimseden igitmis olan (Yiinus/420) bu yiice
goniillii sair, gercek agik olanlarin kalplerini kibir ve kinden arindirma-

lar1 gerektigini vurgular:

Gergek dsik olanlarun hemen dosti sever cani
Unmidur kibr ii kinini ma‘sdka terk ider cdni (Yiinus/400)

Kini agiklarda hicbir suretle olmamasi gereken ahlaki bir tutum olarak
goren Yunus (Yiinus/422), bu diisiincesine gonliinde kin tutanin imaninin
gidecegi (Yiinus/434) goriisiinii de ekler. Bir bagka beytinde kibr i kini
terk edip hirkaya girerek dervis olunmasini (Yiinus/423) 6giitler. Nesimi
de Yanus gibi kibri agkin safiyetine ve dg1g1n sadakatine yakigtiramaz.
Askin goniil tahtinda sultén bilinmesini ve kibr @ kinin ag181n katina ge-
tirilmemesini (Nesimi/448) istirham eder. Asagi aldigimiz beytinde kini
yine kibirle birlikte ele alarak nefisle miicadelede ortadan kaldirilmas:
gereken ilk ve en mithim diisma olarak goriir ve himmet atina binip ne-
fisle savagarak kibr ve kinin 6ldiiriilmesini salik verir:

Himmet atina siivar ol gey saddet cevsenin
Siir aradan kibr ii kini eyle nefsiinle kital (Nesimi/476)

11. Makam, Diinya ve Mal Sevgisi

Mutasavviflar, bir insanin nefsinden en son ve en zor sekilde ¢ikan
hastaligin bag olma tutkusu oldugunu ifade etmiglerdir.’* Necmeddin-i

'S Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sizliigii (Ankara: Otto Yayinlari, 2014),
“Sohret”, 464.
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Déye, diinyada elde edilen yiiksek bir mevkinin yiikseklere ¢ikaran ve
ayni zamanda agagilara da indirebilen bir merdiven gibi oldugunu soyle-
yerek onunla cennetin katlarina cikilabilecegi gibi cehennemin ¢ukurla-
rina da diisiilebilecegi tehlikesini dile getirmigtir.'® Kugeyri, tasavvufun
goniilden makam ve itibar sevgisini sokiip atmak, insanin yiiziinii diinya
ve ahirette kara edecek hareketlerden uzaklagmak oldugunu aciklams-
tir.”” Ebd Talib el-Mekki, makam ve mevki sevgisini Hakk’a giden yolda
kulun 6niinii kesen biiyiik bir engel olarak gormdis, itibar beklentisinin
ve makam sevgisinin (kalbi manen) dldiiriicii bir zehir oldugunu iddia
etmigtir."® Mekki, ziihdiin en faziletli ¢esitleri arasinda insanlara liderlik
etme hirsina kapilip da onlarin arasinda bir makam edinme arzusundan
gonlii gekmeyi zikretmigtir."

Sairler de yukarida diinya sevgisi hakkinda gériiglerine yer verdi-
gimiz miiellif sufiler gibi makam ve mevki sevgisini kinamis, oturdugu
koltuktan gii¢ devsirenleri her daim tenkit etmiglerdir. Halkin itibar1 hep
makam ve mevkiyedir (Nébi/559). Makam mevki arzusunda olup da bu
arzusuyla vakitlerini, 6miirlerini heba edenlerin akli yoktur (N&bi/781).
Makam mevki diigkiinii kimseleri temizlemek i¢in misk kokulu sabun ve
giimiigten legenle ibrik gerekir (bagka tiirlii kalplerini arindiramazlar)
(Nébi/776). Makam ve mevki kapilarinin cahillere, hak etmeyenlere
acilmasi, esegin atlarin oniine gecirilmesi gibi bir haksizliga g6z yamup
zulme kapi aralamak demektir:

Cahilleriin tefevvuki cdh ile drife
Olmak gibi har esbleriin ser-tavilesi (Ndbi/1090)
Sahipleri 1zdiraplarin esiri olmug iken makamin uzun 6miirlii olmasi

icin dua etmek, beddua etmekten farksizdir:

Esir-i kesmekes-i 1ztirdb iken ehli
Beka-y1 caha dud beddud degil de nedir (Nabi/544)

16 Daye, Mirsddii'l-ibad, 364.

17 Kugeyri, Risdle, 532.

'8 Kugeyri, Risdle, 729.

1 Ebii Talib el-Mekki, Kaitii’l-kuliib, Kalplerin Azigi, cev. Yakup Cigek - Dilaver Selvi (Istanbul:
Semerkand Yayinlari, 2014), 2/507.
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Makam ile bu 4dlemde ancak cahiller vakur olur (N4ili/270). Kimsenin
glicii makam zehrini tiryak etmeye yetmeyeceginden, kibirli olanlar ve
makama kiymet veren mevki sahipleri uzun bir 6miir siiremezler:

Naili nahvet ii cah ehli muammer olamaz
Kimse zehri bu sifa-hdnede tiryik edemez (Naili/227-5)

Ahmed-i Dii, cah ve mansiba magrur olanin sonunda (zamaninda yapmig
oldugu bu gurur yiiziinden) utanacagini belirtir (D41/112). Seyhiilislam
Yahy4, hasmimin makam kuvvetine bel baglamamasi gerektigini soyler
(Yahya/61). Biki, diinyada kalbin bir nefeslik huzurunun binlerce miilk,
mal ve makamdan yeg oldugunu dile getirir (Baki/418). (Bu ylizden) ma-
kamin altinla bezeli koltuguna siginip bel baglamadigini; sirtin1 dayadig:
seyin sadece Hakk’in litfunun yiiceligi oldugunu iddia eder:

Biz miittekd-yi zer-kes-i ciha tayanmazuz
Hakkun kemdl-i lutfinadur istinddumuz (Bdki/218)

Sairler, makam sevgisi kadar diinya sevgisini de yermistir: “Diinya
baglarindan kurtulmus divane dsigiz (Fehim/482). Degil diinya, cennete
dahi meyledersem Allah bana sevdigimin yiiziinii gostermesin (Necdti/324).
Devlet, kendini diinya (sevgisine) kaptirmayanindir (Necdti/125). Cihan
miilkiiniin sohbetini bir nefesligine (dahi) agzina alma (Seyhi/196). Usiili,
dinini diinyaya sakin satma (Usili/199). Diinya gecer omiir diikeniir mal
gider (Ddi/14). Diinyanin gussast ¢oktur, onu terk et (Dai/192). (Madem)
carh benim muradimca (hig) bir kere donmedi, ben de bu diinyaya yaran-
maya ¢alismayayim (Leyld/173). Ahiretin giivenli duragina erismek igin
diinya sevgisini terk etmek gibi bir dogru yol olmaz (Bdki/91). Ey Bdki,
cihan bir efsanedir, onun riiyaya benzeyen (gegici) hiiziin ve mutluluguna
aldanma (Bdki/173).”

Goniil ehli kimseler agagilik diinyanin taliplilerinden vefa beklemez-
ler. Nitekim akilli olanlar (semeresi olmayan) sogiit agacinin dallarindan

meyve alabileceklerini zannetmezler:

Talib-i diinyd-yu dindan ehl-i dil ummaz vefd
Meyve iimmid eylemez dkil nihdl-i bidden (Haydli/247)
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Diinyevi sebeplerden kurtulmaya evvela mal sevgisinden baslanma-
lidir. Ciinkii hubb-1 mal kalbi Allah’tan uzaklagtirabilecek bir sevgidir.>®
Diinyalik servet ve mal, cepte bulunmali ve harcanacaksa Allah i¢in har-
canmalidir. Cepte ve elde bulunan servetin sevgisi kalbe girmeye basla-
diginda bu zemmolunan bir sevgiye dontisecektir. Zira geminin icindeki
su gemiyi batirir, altindaki su ise gemiyi kaldirir, sirtinda tagir.** Mal bir
merdivene benzer. Kimi bu merdivenle kuyuya iner, kimi de saraylara
ve kogklere cikar.>? Diinya mali ve servet iksir icin bakir ol¢iistiindedir.
Kimya ilmini bilen bir kimsenin elinde ne kadar ¢cok bakir varsa iksirinin
ufak bir dokunusu ile elde edecegi altin1 da o kadar ¢ok olur. Servet Allah
yolunda sarf edildiginde ¢oklugunun faydas: dahi vardir.*?

Mal sevgisi de diinya ve makam sevgisi gibi zemmedilen sevgilerden
biri olmustur. Burada yerilen diinya mali degil, diinya mali ile 6viinme,
gurura kapilip da 6liimi unutarak gafletle yagamaktir. Asagidaki beytin-
de Nesimi diinya, miilk ve mal ile aldanilmamasini 6giitleyerek diinya
malin1 tahkir eder:

Diinyad vii miilk i mal ile aldanma iy melik
Kim diinyeniin metd: be-gayet hakirdiir (Nesimi/338)

Seyhiilislim Yahy4, elinden her an cikabilir endigesiyle mal ehlinin
stirekli telag i¢cinde olduklarini (Yahya/248) ifade ederken Fuzili diinya
miilkiine itibar edilmemesini (Fuzili/174-5), evden barktan gecilip malin
miulkiin bir kenara birakilmasini salik vermektedir (Fuz(li/ 174-3). Necati
Bey, diinyay1 viraneye tegbih ettigi agag1 aldigimiz beytinde hace sahsinda

mala miilke bel baglanilmamasini nasihat etmektedir:

Mala magriir olma ey héce ki bu diinyd diyen
Sencileyin nice baykus ucuran viranedir (Necdti/177)

Bir beytinde Fuziili de Necati gibi hace sahsinda mal toplamakla 6vii-
niilmemesini belirterek toplanilan bu servetin kigiyi gurura siiritkkleyebi-
lecegi tehlikesine dikkat ceker (Fuzili/495). Baki, akil tanimi1 yaparken

20 Kugeyri, Risdle, 728.

2 Mevlana Celaleddin-i Rmi, Mesnevi Terciimesi, cev. Sefik Can (Istanbul: Otiiken Nesriyat,
2006), 1-2/83.

22 Egrefoglu Riimi, Miizekki'n-Niifiis, haz. Abdullah U¢man (Istanbul: Insan Yayinlari, 2007), 104.
3 Daye, Mirsadii'l-Ibad, 365.
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akilli insan1 ‘diinya malinin kendisine gurur vesilesi olmadigi kimse’ olarak
tavsif eder (Baki/229). Asagi aldigimiz beytinde ise diinya malina diis-
kiin kimseler ile servetiyle yerin dibine ge¢mis olan Kar{in miinasebeti
kurarak Kartin'un malina da sahip olunsa nihayetinde varilacak yerin
topragin alt1 oldugu hakikatini dile getirir:

Zir-i hdk olsa gerek menziliin dhir n’ideliim
Maline malik imissin tutalum Karin'un (Bdki/270)

Necati de mala miilke heves edenleri Kartin ile 6zdeglegtirerek mala
miilke tamah edilmemesi gerektigini vurgular. Necati, ifadesini kuvvetlen-
dirmek icin Kdriin’un yanina bir de ilahlik davasina kalkigtigs icin Allah’in

gazabina ugrayarak heldk olup gitmis Seddad’1 ilave eder:

Isitiriz gam-1 Sedddd i mal-1 Karin'u
Nedir bu miilke heves yd nedir bu male tamd ~ (Necdti/269)

12. Riya, Ikiyiizliiliik

Riya, oldugundan farkli goriinme, ikiyiizliiliik; yapilan igte Allah’tan
bagkasinin rizasini gozetme demektir. Ziddi olan ihlas ile mukayese edi-
lince riyanin, ihlas1 yok edebilecek tek amil oldugu goriiliir:

Katr haliligi var badiye-i ihldsun

Tokunur yok nazdra gerd-i riyadan gayri (Nabi/1107)

Riya, kulun Allah’a ibadet ederken kullara yaranmak istemesidir.
Ibadet ederken Allah’tan bagkasina goniil vermek, yaratilmiglari irade
etmektir.”* Sairlerce riyanin faili, amellerini Allah icin degil de yaratilmig
olanlar icin isleyen zahit tipidir. Naili, riya kirinden arinmak i¢in cehen-
neme gitmeyi niyet eden zahide orada da yer verilmeyecegini belirtir
(Naili/209). Fuzili, ibadetlerine riya karigtiran kimseleri tenkit ederken
cami halis1 da bu tenkitten nasibini alir. Sair “biriya” (hasir) ve “bi-y1
riya” kelimeleriyle de cinas yaparak mescitlere devam eden kimselere

orada riya kokusundan bagka bir sey bulup bulmadigini sorar. Burada

24 Muhasibi, Ridye, 294-295.
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Fuz{l'nin elestiri oklarinin muhatabi namazini gésteris olsun diye kilan
sahte dindarlardir:

Ey olan sdkin-i mescid ne bulubsan bilmen
Biriyasinda anun bii-yi riyadan gayr: (Fuzili/396-2)

Benzer bir cinasla Hayali Bey de riyakar dindarlar elestirir. Ona
gore budala vaizin sohbeti hostur giizeldir lakin yalniz kaldiginda tize-
rine oturmus oldugu hasirdan riya kokusu yayilmaktadir. Bu beyitte de
hedefte riyakar dindarlar gahsinda vaiz vardir. Sairlerin rindleri temiz,
pak, saf goniillii; zahit, vaiz, sufi, hace gibi tipleri de miirai olarak tav-
sif etmeleri rintlerin goriindiikleri gibi olmalari, digerlerinin ise dindar
goriiniip insanlarin kendilerini goremeyecekleri yerlerde Hakk’1 akilla-

rindan ¢ikarmalaridir:

Vi'iz-i ebleh-firibin sohbeti hosdur veli
Halvetinde biriydsindan gelir bii-yi riyd (Haydli/95)

Kalp, nefsin 6viillme ve yerilmesini ayirt etmez ve Allah’tan gayri
seylerden (masiva) temizlenirse riyadan kurtulunabilir.”® Nabi, riya cir-
kefinden kalbi arindirmanin goniil ehli kimselerle meykedede tertemiz
bade igmekle miimkiin olabilecegini ifade eder. Nabi’ye gore, dergihta
bir miirgid-i kdmilin eline el vermek ve onun vesilesiyle Allah agkina
ulagmakla, bu hastaligin tedavisi hasil olacaktir:

Ehl-i dillerle igiip meykedede bide-i nab
Geliiniiz ¢irk-i riyadan dilimiiz pak ideliim (NGbi/847)

Nedim’in agagida belirtmis oldugu gibi riyadan azade olanlar ancak
varligin 6ziinii kavramis olan tevhit ehli kimselerdir. Muvahbhitlerin gonlii
ve cani riyadan miiberradir:

Cerag-1 kurb-1 akdes sem*-i faniis-1 hayal olmaz
Miiberradur riyddan ehl-i tevhidin dil i cdm (Nedim/118)

%% Mekki, Kitii'l-kulilb, 1/261. Muhasibi, Ridye’nin genis bir kismini riyaya ayirmigtir. Bu cihetle
riyanin ne oldugunu, riyanin ortaya ¢ikigini, riyaya gétiiren sebepleri, riyanin ortaya ¢ikardigi
kotii ahlaki, riyanin cesitleri, riyadan kurtulugun nasil olacagini derinlemesine ve in ince ayrin-
tisina varincaya kadar ele almig ve agiklamugtir. Muhasibi, Ridye, 289-402.
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Riya hakkinda gairlerin umumi kanaatleri s6yledir: “Riya ehline ¢cok
itiraz etmek de (bir nevi) riyadandur (Fuzili/212). Hakim odur ki isle-
rinde ve hareketlerinde riya bulunmasin (Fuzili/75). Ask, gonliimii riya
erbabindan sogutmustur (Fuzilli/334). Bu riya halkin basina ne beladir
boyle? Miiptelasini her iki dlemde de safadan mahrum birakir (NGbi/850).
Riya ve zerk, askta yapilmamas: gereken en biiyiik hatalardir (Seyhi/188).
Ey riyal ameli faydali bilen kaba dindar kisi, imana ziyan getiren bu kétii
fiilini bir an evvel terk et (Seyhi/215). Mecazi ask (bile) salik igin zerk ve
riyadan daha yegdir (Nesimi/521). Birileri ariflerin ortasinda sufilik sat-
masin; bu ask ve ihlasa riya bulastirmasin (Yinus/81). Biz bu yola riya
ile girmedik; melamet elbisesini bizimle giyen gelsin (Yiinus/260). Ya Rab,
amellerime riya bulastirma, fiillerimi hiisran ve heba eyleme (Sddi/9). Ey
Seyhi, riya ve zerk amel defterini ateslere yakmagtir (Seyhi/198). Istersen
David Peygamber diliyle Zebur oku, riya erbabinin kulaklar: bunu isitmez
(Naili/271). Riya girki elbisenin ucunu (dahi) kirletmesin. Meye (Hak aski-
na) bulanmag dilenci hirkas: gibi tertemiz ol (Ndili/316). Ben zerk ii salus
u riya alayisinden arimmisim (Galib/200). Biz tecridi terk ederek kabay:
terk etmisiz. Hakk’in kuluyuz, riyadan gegmisiz (Usiili/144).”

13. Sehvet

Sehvet kisaca siifli arzu, kargi cinse duyulan bastirilamaz istek anla-
mina gelse de genel olarak nefsin hoglandig: her sey sehvetin kapsamina
dahil edilebilir. Nail’nin agagidaki beyti, bu baglamda olup sehvet mev-
zuundadir. Beyitten de anlagilacag iizere Naili’nin, sehveti ‘kars: cinse
duyulan siddetli arzu, cinsel istek’ olarak degil de daha umumi manasin
g6z 6niinde bulundurarak ‘bir geye kars1 duyulan asir1 ve siddetli istek’

seklinde tasavvur ettigi gorillmektedir:

Girsen de cennete yine sehvet zebiinisin
Dil-ddde-i tenaum-1 bag-1 naim isen (Naili/248)

Usili, agagidaki beytinin ilk misrainda akilli olanin, akli baginda ola-
mayacak kadar sarhos kimseye sirlarini agmamasini salik verir. fkinci

musrainda ise sehvetine diigkiin kimselere yakin olmamayi ihtar eder.
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Dikkat edilecek olursa mest, sehvetperestten daha az zararli goriilmek-
tedir. Nitekim birine sir vermeme, digerine ise hi¢ yaklagsmama tavsiye

edilmigtir:

Deme usluyisan razini meste
Yakn olma sakin sehvet-pereste (Usili/39)

Seyhi, tasavvuf yoluna adim atmig olan miirit ve talibin siifli arzulara
boyun egmemesi ve yalan sdylememesi gerektigini belirtir. Her kim sev-
gilinin rizasini talep ederek yola koyulmugsa, o kimse kendi muradini goz
oniinde bulundurmayip sadece yérinin (Hakk’in) rizasini elde etmenin

gayreti icinde olmalidir:

Sehvest-perest kizib olmaz miirid ii talib
Anmaz murddin ol kim ydrin rizdsin ister (Seyhi/113)

14. Sikayet

Sikayet sizlanma, yakinma, icini dokme anlamlarina gelir. Seyhiilislam
Yahy4, dgiklarin diinyada rahat etmediklerini, yarali 4181 en kii¢iik bir
iniltisinin dahi sizlanma ve hosnutsuzluk belirtisi olabilecegi endisesiy-
le siikfitu tercih edigini ikinci misra1 berceste misra hiline gelmig olan
asagidaki beytinde dile getirir:

Cihdnda dsik-1 mehciira sanma rahat olur
Neler ceker bu goniil sdylesem gikdyet olur (Yahyd/55)

Sikayet kula yapilmaz, Hz. Ya‘’kib’un yaptig1 gibi yine belayi, dert
ve elemi veren Allah’a yapilir.** Bu manada sikéyet, bir nevi kulun igini
Allah’a dokmesi olmaktadir.?” Bu baglamda Naili, kullarin gikayete teves-

stl ettigi nispette riza makamindan uzaklagacagini ifade eder:

Ne denlii rah-neverd-i sikdyet olsa ibdd
Makdm-1 kurb-1 rizddan olur o denlii baid (Naili/44)

%6 “Yakub: ‘Ben tasa ve iiziintiimii ancak Allal'a arz ederim. Ben, Allah tarafindan sizin bilmedi-
Ziniz seyleri bilirim.” dedi.” Bk. Yasuf 12/86.
%7 Cebecioglu, “Sikayet”, 464.
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Nibi de, nakistan sikayet nakkastan sikdyet olarak addolunacagindan
hicbir yaratilmigtan gikayet etmemeyi tavsiye eder:

Bir dferideden itme leb-i sikdyeti baz
Ki naksdan gile nakkdasdan sikdayetdiir (Nabi/524)

15. Sohret

Un, nam manasina gelen gohret 6ne ¢ikma tutkusu, makam sevgisi
ve bas olma hirsi olarak tezahiir eder. Sohret, hicbir zaman ve hicbir su-
rette hos kargilanmamug, bilakis afet olarak goriilmiigtiir. O derece ki, bir
kimsenin ibadet ve taatlariyla taninip parmakla gosterilen bir kisi olmasi
kibir ve gururuna yol acacagi endigesiyle o kimse tehlikenin egiginde ad-
dedilmistir.”® Nabi, gohretin gosterig manasina dikkat cekmis ve aslinda
cimri olup da sirf desinler diye infak edenlerin maksadinin gosteris ol-
dugunu; boyle kimselerin cimriliklerinin giinahi yaninda bir de gosteris

yapma giinahini iglemig olacaklarini vurgulamigtir:

Imsak-1 béri ehline bir kat giindh olur
Sohret olursa maksadi ihsdn idenleriin (Nabi/784)

Sosyal tenkit igerikli bir gazelinde Nébi, insanlarin gosteris, seref ve
sevket derdinde olmasa, mali kendisi i¢in dahi harcamayacak kadar cimri
oldugunu ifade etmigtir (Nabi/1029-3). Yani yapilan bu kismi comertlige
de sohret illeti karigmigtir. Ayni gazelin agag1 dercettigimiz beytinde ise
hedefinde sohret elde etme arzusu olmasa diinyada hicbir kimseden bir
iyiligin zuhur etmeyecegini iddia ederek gohret afetinin yasadig1 asirda
ne denli ileri boyutlara ulagtigini gozler 6niine sermistir:

Itmez zuhiir asrda bir kimseden kerem
Zimminda kasd-1 ddiye-i sohret olmasa (Nabi/1029-6)

Nesimi, her ne kadar yerde ve gokte s6hret bulmugsa da s6hretin afet
oldugunun farkindadir ve alemin sohretinden bikmis usanmis bir halde-
dir (Nesimi/495). Usili de g6hretin afet oldugunu ifade ederek (gegici)

28 Uludag, “Sohret”, 336-337.
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nam u nigan i¢in gonlii bela oklarina hedef tahtas: hiline getirmeye deg-
meyecegini dile getirir:

Bilirsin sohret dfetdir dil ii cdn: hedef kilma
Belalar tirine karst bu bir ndm u nisdn iciin (Usiili/199)

Fuzili diinya miilkiine itibar edilmemesi gerektigini belirterek sohre-
tin itibarinin terk edilmesi gerektigini sdyler (Fuzili/174-5). Siilleyman
$adji, bir beytinde kendisini nam ve gani terk etmis bir dervis kisvesine
biiriindiirerek ezelde yarin agkiyla riisva olanlarin san ve sohrete aldiris
etmeyeceklerini ($4di/44-3) belirtir. Devamindaki beyitte de didar dev-
letini bulanlarin Daré’nin saltanatina bakmayacagini, yarin kapisinda kul
olanlarin paye ve unvana meyletmeyeceklerini sozlerine ekler ($adi/44-4).

16. Tezvir, Kovculuk, Gammazlik

Tezvir yalan sdyleme, arabozuculuk, iki kisi arasinda laf tasima, de-
dikoduculuk manalarina gelir. Divanlarda bu igi yapanlar tezvir ehli ve
miizevvir olarak vasiflandirilir. Fehim’in agag1 aldigimiz beytinde miizev-
vir olarak tavsif edilen sufi, kalbini riya pasindan arindirmadan Allah’in
vechinden dem vuran bir kisilik olarak kargimiza ¢ikar:

Saf eylemeden dyinesin jeng-i riyddan
Sifi-i miizevvir dem urur vech-i Hudd'dan (Fehim/604)

Fehim’de tezvirin faili olarak ‘sufi tipi’ tenkit edilirken N&ili’nin asag:
aldigimiz beytinde miizevvir olarak ‘zahit tipi’ elestirilir. Omuzunda riya
ve tezvir tagimasayd: tiim kusurlarina ragmen zahidin agirligina ve verdigi
megakkate katlanilabilirdi. ‘Dig’ kelimesindeki mecaz-1 miirseli agacak
olursak, bu beytinden yola ¢ikarak Naili’'nin giyenlerde dini bir yagantiya
sahip imaji veren aba, hirka, kaba, suf gibi kiyafetlerin de amac1 diginda
kullanimina kargi ¢ciktig1 kanaatini elde edebiliriz:

Zahidiin sikletine rih sikilmazd eger
Olmasa hirka-i tezvir ii riyd diisinda (Naili/295)

Diigmandan dostuna s6z tagiyan, diigmanin destekg¢isi konumundadir.
Kavga iki kigi arasinda yanip sdnmeye yiiz tutmusg bir alevdir. Kovcu ise
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atesi sondiirmemek icin stirekli odun tagryan kimse gibidir.*® Laf tagtyan
kimse, dismaninin dostu icin attig1 fakat dostuna isabet ettiremedigi ok-
lar1 yerden alip tekrar dostunun gévdesine saplayan kisi olmaktadir. O, bu
sekilde yaparak dostunu, diismanindan daha ¢ok yaralamakta, dostuna
istemeden de olsa diigmaninin veremedigi zarar1 vermektedir.*® Soz ta-
sima hakkinda en fazla s6zii s6ylemis olan Yiinus Emre, Hakk’in didarini
bu diinyada gdrmemesini temenni ederek hasin olani (dik¢i), arkadan
cekistireni (kovcu) ve s6z tagiyani (gammaz) lanetlemistir (Yinus/310).
Yine o, bu diinyada gammazlik edenin yarin (cehennemde) yerinin dar
olacagini iddia etmistir (Ytinus/88). Bir kisinin fena bir s6ziinii kogturup
da bir bagkasina yetistirmek dogru degildir. Nitekim boyle yapan gam-
mazlarin domuzdan beter oldugu ululardan igitilmigtir:

Bir kisiniin yatlu sozin varuban kimseye dime
Biz uludan isitmisiiz hinzirdan giriidiir gammaz (Yinus/128)

Seyhiilislam Yahy4, tarizli bir islupla devlet biiyiiklerine yakin olmak
isteyenin ya maskara yahut da gammaz olmas: gerektigini dile getirerek
doneminin sosyal bir problemini de ortaya koymus olur:

Bu cihdnda dgsind olmak dilersen beylere

Agsind ol evveld kapularinda seglere

Ger sana izzet kila dersen eger mir u sipdh

Ya ki dilin eyle gammdz ol ya mashara (Yahyi/276)

17. Yalan

Yalan hakkinda en miiessir ifadeleri, yalanla ilgili ¢egitli miilahaza-
larda bulundugu “diirtig” redifli yek-ahenk gazelinde (Gazel/378) cagi-
nin sosyal ve ahlaki yagantisina 1g1k tutmus bulunan Nabi kullanmigtir:
“Yalan, diinyaya oyle sirayet etti ki yalanin karanhg aydinhga iistiin gel-
di. Alimip verilen selam yalanciktan oldu; yalan soz salah, sidk ve sedadin
yerini elinden aldi. Sadakat hakir kald, salah fakir diistii; yalanin ihtisa-
mu diinyay: kaplads. Yalan o kadar sohret buldu ki sidkin suretine girerek
namint unutturdu; artik dogruluk suretinde varligini devam ettirmektedir

2 Sa’di-i Sirazi, Bostan, ¢ev. Azmi Bilgin (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2013), 245.
30 Sirazi, Bostan, 185.
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(Nabi/742-743).” Tiim bu miilahazalarla birlikte bir bagka beytinde Nabi,
her ne sebeple olursa olsun yalana tevessiil etmeyecegini ifade ederek

yalan bilmedigini dile getirmistir:

Kurs-1 mihr ii mehini bezl itse
Rastdur bu séziim yaldn bilmem (Nabi/861)

Yiinus Emre, her ne sebeple olursa olsun yalan sdylememeyi (Yiinus/88);
irfan sahibi kimsenin sevdigi i¢in can verirken, yalancinin malina dahi kiy-
mayacak kadar fedakarlik edemeyecegini (Yinus/82) belirtir. Seyh Galib
dine yalan sigmayacagini dile getirir (Galib/356). Nesimi bir tuyugunda

yalancinin Hakk’1 bilemeyecegini ve kurtuluga eremeyecegini ifade eder:

Ol biliir Hakk’s ki yalanc: degiil

Her ki yalan séyler ol ndci degiil

Hacca togri varmayan héci degiil

Togr: soz togrilara act degiil (Nesimi/835)

Sonu¢

Divan sairleri cehalet, cimrilik, israf, dalalet, fesat, fitne, giybet, gu-
rur, ucb, kibir, enaniyet, hirs, kalp kirma, kiskanclik, haset, kin, makam
sevgisi, diinya sevgisi, mal miilk sevgisi, riya, sehvet, sikdyet, sohret,
tezvir, kovculuk, yalan olmak iizere ahlak-1 zemimeye dair bir¢cok kav-
rami siirlerinde ele alarak insanlar1 bu kotii huylara kars: siirekli uyarip
bu tiir ¢irkin davraniglara temayiil gostermemeleri hususunda onlara
nasihat etmiglerdir.

Divanlari tetkik edilen gairler arasinda ahlak-1zemimeye dair en faz-
la sOzii siyasi ve ictimai olarak olarak biiyiik bir krizin yaganip ahlakin
zaafa ugradigi ve Miisliimanlarin parca parca oldugu bir donemde yasa-
mus olan 13. yiizyil sairi Yiinus Emre ve Osmanli Devleti’'nin en buhranli
bir zaman diliminde 6miir siiriip ¢aginin sosyal meselelerine kayitsiz
kalamayan 17. ylizyilin biiyiik sairi Nabi’nin soyledigi tespit edilmisgtir.
Siirleriyle yagadig1 toplumun ahlakini miispet manada gekillendirmeye
caligan Nabi’nin, siirlerini ahlaki bir zemine oturtarak beyitlerinde top-
lumu ve fertleri felakete siiriikleyen c¢irkin huylardan ve nefsin meylet-
tirdigi gayr-1 ahlaki diigsiincelerden kalbi tasfiye etmeyi 6giitledigi miisa-

hede edilmigtir. Doneminin ahlaki ¢6kiintiisiinden her firsatta dert yanip
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1zdirabini kalemiyle tecesstim ettirmeye muvaffak olabilen Nabi’nin nefsi
kotii huylardan arindirarak islah etme, kalbi ahlak-1 mekarihten tasfiye
ederek tenvir etme diye 6zetlenebilecek siirlerinin epey yekin tegkil et-
mesi onu bu hususta farkli kilmigtir.

Tam anlamryla Divan siirin bir temsilcisi oldugu sdylenemese de
divan sahibi olmasi dolayisiyla siirleri incelemeye tabi tutulmusg olan
Yiinus Emre, her firsatta goniiller yapmaya geldigini dile getirmis, kalp
kirmanin vebali tizerinde durarak kimseyi incitmemeyi ve kimseden
incinmemeyi salik vermistir. Yanus, bir yandan Mogol saldirilari, diger
yandan Hagcli istilalar: arasinda tarihinin en kotii donemlerinden birini
yasayan Anadolu halkina kardesligi, birlik beraberligi, insan olmanin ge-
refini anlatirken esas diigman olarak nefsi isaret etmig ve ondan sadir olan
kotii fiillerin izale edilerek yerine giizel ahlakin ikame edilmesi gerekti-
gini vurgulamigtir. Kasidelerinin methiye kisimlarinda memduhlarinin
adalet ve comertligine atifta bulunmug olan Ahmed Paga’nin ise ahlak-1
zemimeye dair herhangi bir beyit terenniim etmedigi tespit edilmisgtir.
Sairlerin en fazla iizerinde durdugu miinkerat gurur, cehalet, cimrilik,
riya, haset, makam sevgisi, diinya sevgisi ve giybet olmugtur.

Yiinus Emre’den Siilleymén $4di’ye kadar incelemeye alinan sairler,
tertip etmis olduklar: divanlarinda iyiligi tavsiye ve kotiiliigli men vazi-
fesini bilingli bir sekilde ifa etmis, kaynaklar: arasinda Kur’an ve stinnet
gibi iki bityiik ve miithim temel kaynagi barindiran Divan siirinin, zem-
medilmig ahlak hususunda oldukea parlak ve seckin fikirler ihtiva ettigi-
ni ortaya koymuslardir. Ahlak-1zemime hususunda kadim Tiirk siirinin
diger temel kollar1 olan Agik Tarz1 Tiirk siiri ve Tekke siiri alanlarinda ve
Tanzimat sonrasi tegekkiil etmeye baglayan Modern Tiirk siiri sahasinda
da yapilacak biitiinciil calismalarla Islami Tiirk siirinin mekarihii’l-ahlak
hususundaki umumi kanaati husule gelebilecektir.
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Oz

Mevldna’nin Mesnevi’si muhtevasi ve tesiri bakimindan Tiirk ve diinya edebiyatinda seckin
bir yere sahiptir. Hicri sekizinci ytizyildan giiniimiize kadar Mesnevi’ye bir¢ok serh yazilmug-
tir. Bu gerhlerin yazimi Anadolu’da baglayip Iran, Hindistan, Avrupa, Suriye ve Misir’a kadar
uzanmustir. Mesnevi serhleri sayesinde Mevlan&’nin diisiincesi bir¢ok insana ulagmugtir. Mesnevi
Farsca yazildigs icin serhlerin ¢cogu Farsca yazilmigtir. Hindistan ve Anadolu’da bazi sarihler de
serhlerini Farsca kaleme almigtir. Bu ¢caligmada Riza Seceri’nin “Mesnevi Serhlerinin Tanitimu,
Elestirisi ve Tahlili: Farsca Serhler ve Iran’da Bulunanlar” adl eseri ele alinacak ve bu eserde
gecen Farsca Mesnevi serhleri hakkinda kisaca bilgi verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Mevlani, Mesnevi, Serh, Farsca, Riza Seceri.

Abstract

Mathnawi of Mawlana has an outstanding place in both Turkish and world literatures in
terms of its content and influence. Many commentaries have been written for Mathnawi from
the eighth century to the present day. The writing of these commentaries started in Anatolia
and extended to Iran, India, Europe, Syria, and Egypt. Thanks to Mathnawi commentaries,
thoughts and ideas of Mawlana have reached many people. Since Mathnawi was written in
Persian, most of the commentaries were written in Persian. Some commentators in India
and Anatolia also wrote their comments in Persian. In this study, work of Reza Shecer titled
“Introduction, Criticism and Analysis of Mathnawi Commentaries: Persian Commentaries
And Those Found In Iran” will be discussed and will be given brief information about Persian
Mathnawi commentaries in this work.

Keywords: Mawlana, Mathnawi, Commentary, Persian, Reza Sheceri
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icri sekizinci ylizyildan giiniimiize kadar Mevlana Mesnev?’sine bir-
Hgok serh yazilmistir. Mesnev? Farsca yazildigi icin serhlerin ¢cogu
Farsca yazilmistir. Riza Seceri kaleme aldig1 “Mesnevi Serhlerinin Tanitima,
Elestirisi ve Tahlili: Farsca Serhler ve Iran’da Bulunanlar” adli eserinde
Tiirkiye, Iran ve Hindistan’da yazilan altmistan fazla Farsca Mesnevi
serhi hakkinda detayli bilgi vermistir. Bu serhlerin bazis1 Mesnevinin
biitiin beyitlerine, bazis1 ilk 18 beyite, bazis1 da muhtelif defter ve hika-
yelere yazilmigtir. Seceri tarafindan 1379 yillinda Terbiyet Muderris
Universitesi’nde sunulan doktora tezinin kitaplagsmis hali olan bu eser
icindekiler, 6nsoz, giris, sonug, bibliyografya ile birlikte iki ana bélim-
den olugmaktadir. Eserin ilk boliimiinde Seceri ilk Mesnevi serhinden
baglayip Abdiilhiiseyin Zerrinkib'un Mesnevi gserhine kadarki serhlere
deginmistir. Tkinci boliimdeyse ilk boliimde zikredilen bazi serhler daha
detayl: ele alinmig ve bunlarin tenkit ve tahlili yapilmigtir. Halen Kégan
Universitesi Fars dili ve edebiyat1 boliimiinde gorev yapan Seceri, Mesnevi
tizerine ¢ok sayida makale yazmugtir. Seceri eserinin ilk boliimiinde (26-
30) ilk Farsca Mesnevi gerhinin hicri sekizinci yiizyilda Ahmed-i Rimi
tarafindan yazildigini ifade etmigtir. Daha sonra bazt muhakkiklere gore
Mesnevinin ilk garihinin Mevlana’nin kendisi oldugunu, hatta Mevldna’nin
talebelerine ders sirasinda Mesnevi'nin zor beyitlerini agikladigini, Fihi
Ma Fih, Gazeliyyit-i Sems ve diger eserlerini Mesnevinin anlagilmasi icin
kaleme aldigini zikretmistir. Seceri, Mevldna’dan sonra Mesnevi’yi serh
eden kisinin Sultan Veled oldugunu soylemistir (26-34).

Miiellif, Iran’da Mevlana ve siirlerine 6zellikle hicri dokuzuncu yiizyil-
da ilgi gosterildigini, bu yiizyilda Mesnevi'ye yazilan Kiiniizii'l-hakd’ik ile
Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevihiri’l-Envdr gibi serhlerin Keméleddin-i Harizmi
tarafindan kaleme alindigini belirtmistir. Bu serhlerden ilki manzum,
ikincisi mensur olarak yazilmigtir. Seceri, Kemaleddin’den sonra hicri
dokuzuncu yiizyilda Sah Dai, Ya‘’k{ib-i Cerhi, Abdurrahman-i Cami, Esir-i
Lahici, Mussanifek ve Vaiz-i Késifi gibi kisilerin Mesnevi’ye Farsc¢a serhler
yazdiklarini sdylemistir. Seceri eserinin ilk boliimiinde Iran, Tiirkiye ve
Hindistan’da yazilan Mesnevi serhlerine kisaca deginmistir (31-35, 35-
37, 84-86, 88, 106-108).

Miiellif ilk boliimde hicri dokuzuncu yiizyildan hicri on ii¢iincii
ylzyila kadar siyasi tutuculuk, Safevi hitkkiimetinin $iiligi desteklemesi,

mubhaliflere giicliik cikarmasi, tasavvuf ehli siinnilere eziyet etmesi gibi
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sebeplerden dolay: Iran’da ¢ok az Mesnevi serhi yazildigini sdylemistir.
Seceri bu donemde Cistiyye, Naksibendiyye ve Kadiriyye firkalarina
bagl mutasavviflarin iran’1 terk edip Hindistan, Sind ve Afganistan’a
gittiklerini ve Mesnevi’ye o topraklarda dnemli serhler yazdiklarini ifa-
de etmigtir (30-41). Eserde baskiya ragmen Safevi doneminde Molld
Muhammed Silih-i Kazvini, Kutbeddin Muhammed Lahici-i Eskari, Hac
Molla Muhammed Ali Niiri, Mirza Hasan b. Muhammed Sadik Han, Hac
Molla Hadi-i Sebzevari gibi kimselerin Mesnevi’ye birer serh yazdiklar:
belirtilmigtir. Safevilerden sonra Bediiizzamén Fiirizdnfer, Muhammed
Taki Ca‘feri, Celaleddin-i Hum4i, Muhammed Isti‘lami ve Abdiilhiiseyin
Zerrinkb gibi kimselerin de Mesnev?’ye 6nemli serhler kaleme aldiklar:
beyan edilmistir (30-41).

Seceri’nin eserinden hareketle (41-81) Farsca yazilan Mesnevi serh-
lerinin bazist manzum bazis1 da mensur olarak yazilmugtir. Tk Mesnevi
manzum serhi Kemaleddin-i Harizm?f’ye ait olan Kuniizii’l-hakdaik’tir.
Abdurrahman-i CAmi manzum serh yazan ikinci kisidir. Uctincii kisi
ise 600 beyitten olusan Giilsen-i Tevhid’i yazan Sahidi’dir. Ilk mensur
Mesnevi serhi Ahmed-i Rtimi’ye ait olan Dekd’iku’l-hakd’ik tir. Tkincisi
ise Kemaleddin-i Harizm1'nin kaleme aldig1 Cevdhirii’l-Esrdr’dir. Daha
sonra Sah Daj, Siirtiri ve daha bircok kimse Mesnevi’ye mensur serhler
yazmugtir. Mesnevinin kimil serhlerinde anlagilmasi zor beyitler acik-
lanmug ve anlagilmasi kolay beyitler mensur olarak izah edilmistir. Kamil
serhler muhtasar gerhlere gore daha azdir. Miiellife gore baz: garihler
Mesnevi’nin anlagilmasi zor keldmi, felsefl, irfani, fikhi ve Arabi rumuzlar
iceren sorunlu beyitlerini serh etmiglerdir. Bu dogrultuda bazilar1 zevk-
lerine, maksatlarina, muhataplarinin seviyesine gore seckiler olusturup
onlari serh etmis, bazilar1 ge¢cmisten giiniimiize kadar bircok muhatab:
etkileyen hikayeleri serh etmis, bazilar1 giicleri yetmedigi icin sadece
birkac defteri serh etmis, bazilar1 da Mesnevi’'nin alt1 defterinin hiilasast
olan, Mevlana’nin yazip Hiisdimeddin Celebi’ye verdigi dibacede yer alan
on sekiz beyti gerh etmigtir (41-81). Seceri eserinde buldugu altmig dort
Farsca Mesnevi serhi hakkinda 6nemli bilgiler vermistir (82-115, 119-354).
Asagida bu Farsca Mesnevi gerhleri ve nitelikleri kisaca ifade edilmigtir:

1-Dek&’iku’l-hakd’ik: Ahmed-i Rimi’ye ait olan bu eser Mevlana’nin
vefatindan kirk sekiz yil sonra kaleme alinmigtir. 720’de yazilan bu eser

Mesnevi’ye yazilan en eski serhtir.
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2- Kiintazir’'l-haka’ik fi rumiizi’d-dekayik: Kemaleddin-i Harizmi’ye
ait olan bu eser Mesnevi’ye yazilan ilk manzum gerhtir. Kemaleddin,
Mesnevi'nin ilk ti¢ defterinin gserhinden olusan Cevdhirii’l-Esrdr ve
Zevdhiri’l-Envdr adli mensur bir serh daha yazmustir.

3-Risile-i Neyname: Mevlana Ya‘k(ib-i Cerhi’ye ait olan bu eser
Mesnevinin dibacesindeki ilk on sekiz beyit ile bazi kissalarin serhin-
den olugmaktadir.

4-Risile-i Neyname: Abdurrahman-i Camfi’ye ait olan bu eserde
Mesnevinin dibacesindeki iki beyit manzum-mensur olarak gerh edilmistir.

5-Serh-i Mesnevi-i Musannifek: Musannifek’e ait olan bu eserde
Mesnevinin ilk yedi beyti ayrintili bir sekilde dokuz ana baglik adi altin-
da serh edilmistir.

6-Serh-i Mesnevi-i Ma‘nevi: Bu gserh Sah Dai-i Sirazi’ye ait olup, hicri
dokuzuncu yiizyilda yazilmis ve Mesnevi'deki vahdet-i viictid hakkindaki
beyitlerin gserhinden olugsmaktadir.

7-Serh-i Ebyat ez Mesnevi: Semseddin Muhammed Esir-i Lahici’ye
ait olan bu eser Mesnevi’nin su iki beytinin serhinden olusmaktadir:

25 Kin 53 (6l s b (o) (e *23 K5 ol (K 2 0sn
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8-Kasifii’l-Esrar ve Matla“u’l-Envar: Hasan-i Zarifi’ye ait olan bu
serh, Mesnevi’nin 143 beytinin serhinden olugmaktadir.

9-Liibb-i Liibab-i Ma‘nevi: Hiiseyin Viiz-i Kasifi’ye ait olan bu eser
Mesnevi’den alinmig se¢cme beyitlerden olusmaktadir.

10-Serh-i Mesnevi-i Ma‘nevi: Vaiz-i Buharat’ye ait olan bu serh sa-
dece Mesnevi'nin ilk defterinden olugmaktadir. Miiellif eseri $ah Dat’den
etkilenerek yazmigtir.

12-Serh-i Mesnevi-i Ma‘nevi: 1dris-i Bitlisi’ye ait olan bu Mesnevi
serhi Sultan Siileyman adina yazilmistir.

13-Serh-i Mesnevi-i Ma‘nevi: Sabiini adiyla meshur olan Abdiilvehhéb
b. Celileddin-i Hemedini’ye ait olan bu eser, Mesnevinin sadece ilk on
sekiz beytinin gserhinden olugsmaktadir.

14-Serh-i Mesnevi-i Ma‘nevi: Bu Mesnevi serhi hicri on birinci yiiz-
yilda Hindistan'da yasayan Mir Muhammed Narullah-i Ahrar?’ye aittir.
Sarih gencliginde Mesnevi okumus ve 6grendiklerini kaleme almigtir.

Bu serh gencliginde aldig1 notlarin bir araya getirilmesiyle olusmustur.
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15-Fethuw’l-Mesnevi: Bu Mesnevi serhini Sah Feth Muhammed b. Isa
Cendéllah-i Burhanpir yazmugtir. Miiellif eserinin adini ismine binaen
Fethu’l-Mesnevi koymugtur.
16-Serh-i Beyti ez Mesnevi: Bu gerhi Mirddmad’in talebesi Kutbeddin
Muhammed b. Seyh Ali Serif Léahici-i Egklir yazmigtir. Eser Mesnevinin
agagidaki beytinin gerhinden olugmaktadir:
Sl b gd y o) Gl sAial Rl yialilagy iYL AS ja
17-Serh-i Mesnevi: Ebi’l-Me ‘ili-i Lahori’ye ait olan bu gerhte
Mesnevinin bazi anlagilmasi zor beyitleri gerh edilmigtir. Sarih eserini
1058’de yazmustur.
18-Serh-i Beyti ez Mesnevi: Bu Mesnevi serhi Ali b. Seyh Fazlullah-i
Gilan?’ye ait olup, asagidaki beytin serhinden olugsmaktadir:
B o3l s O SRAUFIS )3 50 4888
19-Serh-i Mesnevi: Bu Mesnevi serhini Mirza Hasan b. Muhammed
Sadik Han yazmustir. Eser hicri on birinci yiizyilda I. Sah Abbas done-
minde kaleme alinmustir.
20-Serh-i Mesnevi-i Ma‘nevi: Bu Mesnevi serhini $ah Fakirullah b.
Abdurrahman Sikarptr-i Sindi yazmistir. Sarih bu eseri hicri on ikinci
yiizyilda kaleme almigtir.
21-Esrir-i Mesnevi ve Envar-i Ma‘nevi: Bu Mesnevi serhi Abdulldh
Hisegi-i Kastiri’ye aittir. Eser Esrdrndme adiyla da yad edilmistir. Eser
muhtemelen 1096-1105 tarihleri arasinda yazilmstir.
22-Hall-i Mesnevi: Bu Mesnevi serhi Sabit adiyla taninan Muhammed
Efdal-i Ilahabad{’ye aittir. SAbit bu gerhi 1104’te yazmugtir. Sabit’in gerhi
asagidaki beyitle baglamaktadur:
Gsiie da 4ol giala ¥ gkl K ST A
23-Mugni: Muhammed Abid bu Mesnevi serhini 1100’de yazmaya
baslamuis, Letdifii’l-Ma‘nevi ve Cevahirii’l-esrdr adli gerhlerden istifade
etmistir.
24-Serh-i Mesnevi: Siikriillah Hin Hansér’a ait olan bu gerh, Mesnevi’nin
bazi anlagilmasi zor beyitlerinin gerhinden olugsmaktadir. Eser Akil Han-i
Rézi’nin istegi lizerine yazilmistir.
25-Serh-i Mesnevi-i Ma‘nevi: Abdullah-i Miiltani’ye ait olan bu
Mesnevi gerhi Muhammed Sah zamaninda 1138’de yazilmigtur.
26-Hayatii’l-Meani: Molla Ceytn-i Seyalkiti’ye ait olan bu Mesnevi
serhi Evrengzib zamaninda manzum olarak yazilmigtir.
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27-Serh-i Mesnevi-i Ma‘nevi: Bu Mesnevi serhi $ah Behlil-i Buhari’ye
aittir. Behltl, Hindistan yarimadasi yazar ve garihlerindendir.

28-Muridii’l-Mesnevi: Ali b. Abdiilaziz-i Buharai'ye ait olan bu eser,
Mesnevinin dordiincii defterinin serhinden olugmaktadir.

29-Hall-i Mesnevi-i Ma‘nevi: Imam Abdiilaziz Molla HudAdAd’a
ait olan bu serh Mesnev?’nin bazi anlagilmasi zor beyitlerinin serhinden
olugmaktadir.

30-Mahzenii’l-Esrar: Abdiilgani b. Ismail-i Nablisi’ye ait olan bu serh
Mesnevinin dibacesinde yer alan on sekiz beytin serhinden olugmaktadir.

31-Serh-i Mesnevi-i Ma‘nevi: Bu eser Dervis adiyla meghur olan
Muhammed Zahid’e ait olup Mesnevi'nin ikinci ve ticlincii defterlerinin
serhinden olugsmaktadir.

32-Metn ve Serh-i Mesnevi: Hici Imdadiillih Muhacir-i Mekki’ye
ait olan bu Mesnev? serhi mufassal bir hasiyedir.

33-Serh-i Mesnevi-i Ma‘nevi: Hamid b. Molla Ali-i Bisarani’ye ait
olan bu eser Mesnevi'nin ilk beg defterinin serhinden olugmaktadir.

34-Serh-i Mesnevi-i Ma‘nevi: Molla Muhammed Ali-i Niri'ye ait
olan bu eser Mesnevi’deki 125 beyite karsilik olarak sdylenen 725 beyit-
ten olugsmaktadir.

35-Def-i Subehat: Diyaram’a ait olan bu serhte baz1 gsahislarin Mesnev?
hakkindaki siipheleri izale edilmistir.

36-Serh-i Mesnevi: Vekar adindaki bir garihe ait olan bu eser,
Mesnevinin alt1 defterine yazilan g ciltlik bir serhtir.

37-Serh-i Beytin-i Mesnevi: Dervig Muhammed Kadri’ye ait olan
bu eser Mesnevi’nin basinda yer alan iki beytin serhinden olugsmaktadr.

38- Kitabii’l-Ma‘arif fi Serhi Mesnevi-i Serif: Abdurrahman Hilis
Télebani’ye ait olan bu eser Mesnevi'nin ilk on sekiz beytinin manzum
terclimesinden olugmaktadir.

39-Miftahii’l-Meéni: Abdiilmiftdh Hiiseyin Asgari’ya ait olan bu gserh
Mesnevi’ye yazilan bir hasiyedir.

40-Serh-i Mesnevi-i Ma‘nevi: Serdar Mihrdil Han’a ait bu eser,
Mesnevi'nin ilk defterinin bir boliimiine yazilan manzum bir serhtir.

41-Serh-i Beyti ez Mesnevi: Seyyid Sadriiddin Kasifi-i Dozfili’ye ait
olan bu eser, agagidaki Mesnevi beytinin serhinden olugmaktadir:

A5 Kin 3 (e *28 K el (S) 240
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42-Metn ve Serh-i Miigkilat-i Mesnevi: Muhammed Ramazéani’ye
ait olan bu eser Mesnevi'nin baz1 anlagilmasi zor beyitlerinin serhinden
olugmaktadir.

43-Rah Averd-i Mesnevi: Hac Mirza Muhsin ImAd-i Erdebili’ye ait
olan bu eser, Mesnevi'nin alt1 defterindeki anlagilmasi zor beyitlerin ser-
hinden olugmaktadir.

44-Tefsir-i Mesnevi-i Mevlevi: Celaleddin-i Humai’ye ait olan bu
eser, Mesnevi'nin altinci defterinde yer alan bir hikéyenin tahlil ve ger-
hinden ibarettir.

45-Serh-i Mesnevi-i Serif: Bedilizzaman Fiirizanfer’e ait olan bu
eser, Mesnevinin ilk {i¢ defterindeki bazi beyitlerin serhinden olugmakta-
dir. Bediiizzaman'in Mesnevi'nin ilk iki defterinde yer alan 2108 beytinin
serhinden olugsan Hiildse-i Mesnevi adinda bir Mesnevi serhi daha vardir.

46-Tefsir-i Mesnevi-i Mevlevi: Cevad Selmasizade’ye ait olan bu
Mesnevi serhi Nicholson tarafindan yapilan gerhin terciimesidir.

47-Nesr ve Serh-i Mesnevi: Musa Nesri’ye ait olan bu Mesnev? gerhi
beyitlerin mensur basit ve sade yazilmasindan olugmaktadir.

48-Serh-i Mesnevi: Veli Muhammed Nezir’e ait olan bu Mesnevi serhi
alt1 ciltten olugsmaktadir.

49-Tefsir-i Ma‘nevi ber Dibace-i Mesnevi ba Deh Gazel ez Divan-i
Sems: Hiiseyin KAzimzAde-i IrAngehra’ya ait olan bu Mesnevi serhi 1334’te
Tahran’da negredilmisgtir.

50-Meskiiti’l-Hacat: Kandahari’ye ait olan bu eser, Mesnevi’deki
miinacatlarin seckisi ile serhinden olugmaktadir.

51-Besinev Ez Ney: Ahmed iktidari tarafindan yazilan bu eser,
Mesnevi’deki hikayelerin serhinden olugsmaktadir.

52-Serh-i Mesnevi-i Ma‘nevi: Muslihuddin Mustafa Siirtrf’ye ait olan
bu mensur eser Anadolu’da Mesnev?’ye yazilan ilk tam serhtir.

53-Giilgen-i Tevhid: Ibrahim Sahid{’ye ait olan ve 3000 beyitten olu-
san bu eser Mesnevi'deki bazi beyitlerin serhinden olugmaktadir.

54-Cezire-i Mesnevi: Yusuf Sinecédk’a ait olan bu gerh, Mevlani,
Mesnevi’sinin alt1 defterinden secilip bir araya getirilen 366 beyitten
olugmaktadir.

55-Serh-i Mesnevi: Muhammed Isti‘lAmi’ye ait olan bu serh, Mesnevi'nin

alt1 defterinin serhinden olugmaktadir.
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56-Kiiniizii’l-irfAn ve Rumtizu’l-Tkan: Muhammed Salih Rigani-i
Kazvini’ye ait olan bu eser, Mesnev'nin dordiincii defterinde bulunan
bazi anlagilmasi zor beyitlerin gserhinden olugmaktadur.

57-Miikasafat-i Rezevi: Muhammed Riza-i Miiltdni’ye ait olan bu
eserde Mesnevinin anlagilmasi zor beyitleri serh edilmistir.

58-Letaifii’l-Ma‘nevi fi Hakaikii’l-Mesnevi: Abdiilatif Abbasi-i
Guceriti’ye ait olan bu eser Mesnevi’deki zor beyitlerin serhinden
olugmaktadir.

59-Esririi’l-Guytib: Hace Ey(ib-i Parsd’ya ait olan bu eser Mesnevinin
biitiin anlagilmasi zor beyitlerinin gerhinden olugmaktadir.

60-Mahzenii’l-Esrar: Veli Muhammed-i Ekberibadi’ye ait olan bu
eser Mesnevi'nin alt1 defterindeki anlagilmasi zor beyitlerin serhinden
olugmaktadir.

61-Fiittthat-i Ma‘nevi: Nizamiiddin Muhammed-i Selhalevi’ye ait olan
bu eser Mesnevi’deki bazi beyitlerin gerhinden olugmaktadir.

62-Serh-i Esrar: Molla Hadi-i Sebzevari’ye ait olan bu eser Mesnevi’deki
bazi zor beyitlerin serhinden olugmaktadir.

63-Tefsir ve Nakd ve Tahlil-i Mesnevi: Allime Muhammed Taki
Ca‘feri’ye ait olan bu eser Mesnevi'nin biitlin beyitlerinden olugan kiilli
bir serhtir.

64-Sirr-i Ney: Abdiilhiiseyin Zerrink{ib’a ait olan ve beg boliimden
olugan bu eser Mesnevi'deki bazi beyitlerin gerhinden olugmaktadir.

Tezden tretildigi icin daha cok akademik camiaya hitap eden Seceri’nin
bu eseri ilk defa ¢ok sayida Mesnevi gerhini ele aldigi i¢in 6nem arz et-
mektedir. Ancak miiellifin bu alanda kendisinden 6nce hazirlanan eser-
lerden umumiyetle faydalanmamasi eserin degerini diislirmiigtiir. Sade,
akic1 ve kiilfetsiz bir dille yazilan eserde tutarlilik bulunmaktadir. Bazi
serhler hakkinda cok az bilgi verilmig, bu da miiellifin hedefini kismen
de olsa gerceklestirmedigini gostermektedir. Eserin birinci boliimii giizel
islenmesine ragmen ikinci bolimiindeki tenkit ve tahlil kismi iyi islen-
menmis, baz1 hususlar siirekli tekrar edilmistir. Miiellif iran’daki serhler
hakkinda bilgi verirken kaynaklardan iyi istifade etmig ancak Hindistan
ve Tiirkiye’deki bazi gerhlerden bahsederken kaynaklardan yeterli oran-
da yararlanmamugtir. Bazi kelimelerin yaziliginda birtakim hatalar goze
carpmaktadir. Bunlarin bir kismi bask: hatalarindan, bir kismi da miiel-
lifin yanhs yazmasindan kaynaklanmigtir. Eser bazi eksikliklere ragmen
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Farsca Mesnevi serhleri izerine caligan arastirmacilar icin iyi bir kay-
nak mahiyetindedir. Eserin en 6nemli 6zelligi ¢cok sayida Mesnevi gerhi
hakkinda bilgi icermesidir. Bu acidan Mesnevi ile ilgilenenlerin bu eseri
mutlaka okumalar1 gerektigini diigiiniiyorum.

Sonug olarak tarih boyunca Mesnevi’ye Tiirkler, Iranlilar ve Hintliler
bircok Farsca serh yazmigtir. fran’da Kemaleddin-i Harizmi, Vaiz-i Kasifi,
Abdurrahman-i Cami; Anadolu’da Ahmed-i Rimi, Siirtiri, Mussanifek,
Hasan-i Zarif, Sahidi; Hindistan’da Veli Muhammed-i Ekberabadi, Hice
Eyub Parsé ve Abdiilatif Abbés 6nemli Farsca gerhler kaleme almgtir.
[k Farsca Mesnevi serhi Anadolu’da yazilmigtir ancak nakis olmasina
ragmen ilk diizenli Fars¢a serh hicri dokuzuncu yiizyilda Iran’da kaleme
alinmugtir. Safevi doneminde ictimai, siyasi ve dini nedenlerden dolay:
fran’da Mesnevi serhi yazimi azalmug ve sarihler bagka iilkelere 6zellikle
de Hindistan’a go¢ etmigtir. Hindistan’da 6zellikle hicri on bir ile hicri
on dordiincii yiizyillar: arasinda fran’dan gelen bircok sarih sayesinde
Mesnevi’ye bircok Farsca serh yazilmigtir. Anadolu’da 6zellikle hicri onuncu
yiizyildan itibaren ciddi manada Mesnevi serhleri yazilmaya baglanmus, ilk
kéamil ve derli toplu Farsca Mesnevi gerhi Siir{iri tarafindan mensur olarak
yazilmustir. Manzum yazilmis Mesnevi serhleri bulunmasina ragmen bu
serhlerden hi¢biri Mesnev?nin biitiin beyitlerini izah edecek tiirden de-
gildir. Mesnevi’ye yazilan serhlerin biiyiik cogunlugu mensur yazilmigtur.

Kaynakca

Seceri, Riza, Madrifi ve Nakd ve Tahlil-i Suriih-i Mesnevi: Suriih-i Farsi ve Mevciid der Irin,

Tahran: Miiesses-i Intigarat-1 Emir Kebir, 1386.
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kademisyenlerin bir araya gelip icerisinde bulunduklar1 alanin so-
Arunlarma ve ¢oziimlerine dair toplantilar yapmasi ve tecriibe pay-
lagimi ilmi geligim agisindan 6nem arz etmektedir. Bizler de tasavvuf
akademisyenleri olarak akademinin ve alanimizin giincel problemlerini
masaya yatirmak ve ¢oziime ulagtirmak icin Bursa’da toplandik. Prof. Dr.
Ethem Cebecioglu hocamizin bagkanliginda gergeklestirilen etkinlige
Sivas Cumhuriyet Universitesi’'nden Prof. Dr. Kadir Ozkose, Akdeniz
Universitesi’nden Prof. Dr. Ahmet Ogke, Ankara Universitesi’nden Prof.
Dr. Mustafa Agkar, Prof. Dr. Ahmet Cahit Haksever, Prof. Dr. Muhammed
Mustafa Cakmaklioglu, Prof. Dr. Vahit Goktas, Dog. Dr. Oncel Demirdas,
Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Yildiz, Arg. Gér. Harun Alkan, Ankara Haci
Bayram Veli Universitesi'nden Do¢. Dr. Mahmud Esad Erkaya, Ars. Gor.
Mevliit Sami Ergiil katildi.

Toplantilar 9-13 Agustos 2021 tarihlerinde Bursa’nin Inegol flgesinde
bulunan Oylat Kaplicalari’nda yapildi. Bu siireg icerisinde civarda bulu-
nan Geyikli Baba (Babasultan), Dr. Emin Acar, Esrefoglu Rumi, Dav{id-i
Kayseri gibi manevi bityiiklerin tiirbelerine ziyaretler gerceklestirildi.
Toplantilar dahilinde Prof. Dr. Kadir Ozkése, Prof. Dr. Ahmet Ogke, Dog.
Dr. Mahmud Esad Erkaya kendi belirledikleri konu bagliklari altinda su-
numlar gerceklestirdiler. Bu sunumlarin 6zetlerine agagida yer verilmistir.



9-13 Agustos 2021 tarihli Oylat Tasavvuf Toplantist Notlar:
Tasavvuf Disiplininin Ozgiin Yapisi

Prof. Dr. Kadir OZKOSE!

Her Islami disiplinin yeri vazgecilemez bir kiymete sahiptir ama tasav-
vuf disiplininin koprii olma gibi bir 6zgiinliigli bulunmaktadir. Tasavvuf
anabilim dalinda c¢aliganlarin salt bilimsel ¢aligmalar ortaya koymak de-
gil tasavvuf disiplini ile aynilesmesi gerekmektedir. S6ylem, mensubiyet
ve kimlik olarak alanin seyrini icsellestirmesi gerekmektedir. Ariflerin
diinyasina sirayet etmek gerekiyor. Zengin bir bilim dali olmaya bagladik.
Oncelikle temel tespitim, bu disipline layik bir kimlik sergilemektir. Bir
tasavvuf akademisyeni ziihdii, verayi ve takva yolculugunu anlatirken se-
kiiler bir mantaliteye biiriinemez, madde diinyasindaki ¢ikar iligkilerine
kendini kurban edemez. Fakiilte icerisindeki birtakim etiket kavgalarina
veya kendi aralarindaki talihsiz tartigmalara ve anlagmazliklara koyulamaz.

Ozgiin caligmalari ortaya koymayu siar edinen tasavvuf akademisyeni-
nin tek diize degil cok yonlii caligmalar gerceklestirmesi gerekmektedir.
Entelektiiel iislupla halk dilini yerli yerince kullanmas: esastir. Tasavvuf
aragtirmacisinin ileri diizeyde Kur»>én kiiltiiriine sahip olmasi, kelami ko-
nulara agina, itikadi meselelerde yetkin, hadis literatiiriine hakim, fikhi
donanima sahip, felsefi birikime sahip, psikoloji ve sosyolojinin verile-
rinden yeterince faydalanan bir isim olmalidir. Disiplinler arasi igbirligi
caligmalari ile akademik tezlerimizle makalelerimizin derinlikli olmasi
gerekmektedir.

Akademik caligmalarin titizlikle yiirtitilmesi gerektigi kadar, akade-
mik hayatta idari iglerin, yonerge, yonetmelik ve kanunlari yerli yerince
o6grenmek de gerekmektedir. Akademik ¢aligmalara golge diigiirmemek
kaydiyla idari ¢aligmalarda alinacak gorevlerle kurumumuza katki sagla-
mamiz bagarili caligma hayatimizin bir pargasidir. Akademik ¢aligmalarda
miinazara, istigare, tetkik, tenkit, elegtiri ve sorgulama yontemiyle orta-
ya konulan eserlerin alandan veya digaridan bir bagkalari tarafindan da
okutulmasina 6zen gostermeliyiz. Odasina kapanmig diinyadan habersiz
bir akademisyenin topluma verecegi bir katki yoktur. Kabugumuzu kir-
mamiz, toplumda katalizor gorevini gormemiz, sosyal ve aktif bir kimlik
olmamiz gerekmektedir.

1 Sivas Cumhuriyet Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi
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Tasavvuf anabilim dali 6gretim elemanlar: olarak fakiiltelerimizde ve
iiniversitelerimizde 6ncii rol oynamamiz, akademik ¢aligmalarda katma
deger saglamamiz, bilimsel projelerde rol alamiz gerekmektedir. BAP
projelerinde, TUBITAK aragtirmalarinda, ERASMUS ve MEVLANA
projelerinde yer almaliyiz. Bireysel caligmalar yaninda ekip caligmala-
riyla ortak bilimsel ¢aligmalara koyulmaliyrz.

Ortak caligmalarla farkli deneyimleri bir araya getirip daha yetkin
caligmalar ortaya koymaliyiz. Akademik hayata atilan arkadaglarimizin
kendine 6zel alan kiitiiphanesinin olduk¢a zengin ve donanimli olmasi
gerekmektedir. Yazma eserler, belgeler, devlet argivleri, bilimsel calig-
malar, temel kaynaklar inceleme ve degerlendirmelerimizden ge¢meli.
Tasavvuf anabilim dalinda tasavvuf tarihi, tasavvuf edebiyati, tasavvuf
literatiirii, tasavvufi tecriibe, tasavvuf felsefesi, tarikatlar, dergahlar, ta-
savvufistilahlar1 konularini bir biitiin olarak degerlendirip alani kusatici

caligmalara koyulmaliy1z.

Prof. Dr. Ahmet OGKE?

Genel olarak akademik cimiada goriilen um@mi bir hastalik var:
Akademisyen hocalarin ¢ogu, sadece “akademik tatmin” pesinde. Yani
“Benim hitap ettigim kesim sadece bu Fakiilte 6grencileridir ve akademik
cevredir; ben bunun diginda hicbir geyle sorumlu degilim, ben vatandaga
vaaz edemem, halka yonelik sohbet edemem; bagkalarina konferans ver-
mekKkle, periyodik dersler okumakla yiikiimlii degilim. Dolayisiyla sadece
Fakiilte derslerimi veririm ve makalemi, kitabimi yazarim; onun diginda
da bir gey yapmam” diyen bir zihniyet var, akademik cdmiada.

Cesitli kurum ve kuruluglardan ve STK’lardan konugmaci talep ediliyor
akademisyenlerden; ama hocalar hig orali olmuyorlar. Cogu da korkuyor
ve cekiniyor; orada kendi sakat goriisiinii miisliman halka anlatinca cesitli
tepkiler almaktan. Miistesriklerin, modernistlerin, postmodernistlerin
ve tarihselcilerin fikirlerinin savunuculuguna soyunan bazi akademis-
yenlerin sapkin goriislerine miisliman halk karsi ¢ikiyor, tabii olarak.
Aciktan Mu’tezile’yi savunan ve Miisliiman halk ile arasinda saglikli bir
“din dili” inga edemeyen akademisyenler tepki ¢ekiyorlar dogal olarak.

2 Akdeniz Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Dekant



9-13 Agustos 2021 tarihli Oylat Tasavvuf Toplantist Notlar:

Bunlara bakiyorsunuz, varsa yoksa “ben makale yazarim, kitap yaza-
rim, akademik c¢aligma yaparim sadece” diyorlar. Esasinda 6grenciyi de
pek 6nemsemiyor bu tipler. Biraz Yiiksek Lisans ve Doktora’ya 6nem ve-
riyor kendi capinda. Bunlar, kendi kapali diinyalarinda akademik tatmin
pesinde kosmak, ek ders iicreti pesinde miicadele vermek, para biriktirip
iyi bir araba ve ev almakla maddi tatmini hedefliyorlar. En biiyiik ideal
bu. flimle gelen benlik duygusu, bu sonucu dogurmus olabilir.

Akademisyenler arasindaki fikir ayriliklarini, farkh gériisleri, en ug ve
abuk sabuk goriisleri bile miispet degerlendirmek lazim belki. Cilinkii bu
tiir goriisleri savunanlar, gidip siniflarda 6grencilere anlatiyorlar bunlari;
ondan sonra da 6grenci diger hocalara isin dogrusunu soruyor, gercegi
ogrenmek i¢in. Ne oluyor? Bu sefer diger hocalar da o tiir sagmaliklara
cevap verecek donanima sahip olma ihtiyaci hissediyorlar. Yani bir ba-
kima viicuttaki ag1 gorevi goriiyor bu hocalar. Dolayisiyla diger hocalar:
diri ve zinde tutuyorlar; onlar, digerlerinin “ifadesi ve hiz1” oluyorlar bir
bakima. Onlara o gibileri lazim yani.

Tasavvuf akademisyenlerinin derslerde ve cesitli konferanslar ve ders
okumalariile saha indiklerinde karsilagtiklar: en biiyiik alana 6zel sorun
ise, tasavvufi kavramlarin iclerinin bogaltilmig, saptirilmig ve tiikketilmis
olmast. Ozellikle feto tarafindan bunun yapilmis olmasi. En biiyiik ac-
maz bu. Tasavvufla ilgili hangi konuyu anlatirsaniz anlatin, hangi kelime
veya kavrami kullanirsaniz kullanin, muhatabin zihninde hemen olum-
suz anlamlar ¢agrigiyor. Biitiin kavramlar igdis edilmis, igfal edilmig yani.
Tasavvufun 1400 yillik en temel kavramlarindan hizmet desen, himmet
desen, tarikat desen, takva desen, zikir desen, sefaat desen, riiya desen...
ne dersen de, mutlaka farkli ve yanlig anlagiliyor. Mutlaka enine boyuna
aciklamamiz gerekiyor kavrami. Eskisi gibi kullanip gecemiyorsunuz;
¢iinkii tasavvuf literatiiriinde anlagildig1 gibi anlagilmiyor simdi. Tasavvuf
ilmi acisindan son 5 yildir en 6nemli agmaz bu. Hem Fakiiltedeki dersler-
de, hem de halka yonelik etkinliklerde buna 6zellikle dikkat etmek lazim.

Bir bagka konu: Tasavvuf akademisyenlerine idareciligin getirdigi baz
avantajlar var, bazi da dezavantajlar var. Idarecilik, tasavvufi faaliyetlerde-
ki verimlilik ag¢isindan bazi kapilar1 agiyor; bazi imkénlari da kapatiyor.
Nasil agryor? Meseld, hem resmi kurumlar, hem STK’lar, hem de halk
nezdinde sizi akredite, giivenilir bir otorite olarak refere ediyor. Ozellikle
son 5 yilda yonetim kademelerinde bulunan bir tasavvuf akademisyeni,
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akredite biri olarak kabul goériiyor. Bir de bunun tersi durum var tabii.
Bazi kesimler de yonetici konumundaki tasavvuf akademisyenlerini, resmi
devlet diizeninin bir savunucusu olarak goriiyor. Dolayisiyla boyle birinin
yaptig1 tasavvufi etkinlikleri, devletin denetimi ve gozetimi altinda yiirii-
tillen resmi toplantilar olarak kabul ediyor. Yani ayn1 tasavvufi faaliyeti
bazi kesimler muteber, giivenilir, devletin de en azindan onay verdigi
etkinlikler olarak goriiyor; ama bazi kesimler de idareci konumundaki
tasavvuf akademisyenlerini resmi sdylemin temsilcisi olarak goriiyor ve
onun i¢inde bulundugu faaliyetleri “sivil bir faaliyet” olarak gérmiiyor.
Dolayisiyla orada her sey konusulamaz, her ey dile getirilemez, fikirler
sansir edilir, resmi sdylemin miisaade ettigi kadar orada faaliyet yiiriite-
bilirsiniz, diyor. Yine de her seye ragmen son tahlilde bakildiginda, ida-
reciligin bir tasavvuf akademisyenine getirisi gotiiriisinden daha fazla,
ozellikle son 5 y1l zaman dili goz 6niinde bulunduruldugunda.

Bir de idareciligin yiizii her zaman soguk oluyor tabii. Ne yapsaniz
farkli algilanabiliyor. Herkesi memnun etmeniz de miimkiin degil. O
zaman illa ki elestirileceginiz bir geyler bulunup tedaviile / dolagima
sokulabiliyor. Cesitli alg1 operasyonlar: aleyhinizde donmeye bagliyor.
Ne yaparsaniz yapin, yaranamiyorsunuz. Yani zaman icerisinde idare-
cilik siirekli yipratiyor. Yonetici konumundaki tasavvuf akademisyeni,
bu gibi durumlara gogiis germeye kendini hazirlamali. Bu yipranmaya
razt olmali. Ciinki idarecilik siirekli sizden yiyor, yiyor, titkketiyor; ama
siz mum gibi etrafiniza 151k vermeye devam etmek zorundasiniz. Allah
rizas1 dogrultusunda yapilacak iyi islerin, giizel faaliyetlerin hatirina..

Tasavvuf akademisyenlerini ilgilendiren bir bagka husus da: Alan
korligiine diigmemek icin, hem disiplinler aras1 akademik faaliyetlerde
bulunmamiz ldzim, hem de kendi alanimizla ilgili tasavvuf akademisyen-
leriyle ortaklaga caligmalar yiiriitmemiz gerek. Halka doniik siirdiiriilen
faaliyetlerin de bu alan korliigiinden kurtulma yoniinde ¢ok faydali ol-
dugunu gozlemliyorum. Bu etkinlikler sirasinda 6yle sorular geliyor ki,
“ben bunu daha 6nce hi¢ diisiinmemistim” diyorsunuz ve aragtirmaya
girisiyorsunuz. Oyle fikirlerle kargilagtyorsunuz ki, “demek ki béyle de
diisiinebiliyormug” diyorsunuz. Halkin giindeminde tasavvufla ilgili ne-
ler oldugunu bizzat 6l¢ebiliyorsunuz. Ufuk acic1 pek cok kazanimlar elde
edilebiliyor. Onun i¢in muhakkak sahada olmak ldzim. Kendi kabugu-

muza cekilip korelmemek lazim, ve’s-selam...
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Cagdas Donemde Tasavvuf Kargit1 Bazi Kitaplar

Dog. Dr. Mahmud Esad ERKAYA?

Tasavvuf, ge¢cmisten giinlimiize toplumun ¢esitli kesimleri nezdinde
biiyiik bir etkiye sahip olmustur. Bundan dolayidir ki tasavvufun lehinde
oldugu gibi aleyhinde de pek ¢ok miistakil yayin nesredilmigtir. Gerek
stfilerin kendi i¢lerinde birbirlerine kars: yaptiklari tenkitler gerekse
diger disiplinlerce stfilere yoneltilen elestiriler 5nemli bir literatiir olug-
turmugtur. Giiniimiizde de tasavvufu elestiren on besi agkin kitap halen
kitapcilardan kolaylikla temin edilebilmekte ve tasavvufa ilgi duyan ya-
hut ona karg1 bir pozisyonda duran cesitli toplum kesimleri tarafindan
merakla okunmaktadir.

S6z konusu kitaplarin yazarlar: incelendiginde bunlarin arasinda
Mlahiyat¢i akademisyenlerden, selefi akimlara yakin isimlere, bir tarikata
intisap edip sonrasinda tasavvufu tenkide yonelen kimselerden gazete-
cilere kadar her kesimden insanin bir sekilde tasavvuf ve mutasavviflari
elestirdigi fark edilmektedir. Bu elestirilerin biiyiik cogunlugunun vahdet-i
viicid konusuyla iligkili, daha ¢ok tasavvuf felsefesi olarak da adlandirilan
teorik mevzular tizerine oldugu goriilmektedir. Bunun en 6nemli sebebi
derinlemesine aragtirma ve inceleme imkéni olmadan -stifilere gore yasa-
madan- meselelerin anlagilmasinin giicliigiidiir. Cogunlukla ikincil kay-
naklardan yapilan okumalar neticesinde tasavvufa cephe alan yazarlarin
kitaplarinda bu durum acik bir gekilde goriilmektedir. Esasinda yalnizca
vahdet-i viiciid konusu degil, genel olarak tasavvufa ait kavramlarin alan
dis1 aragtirmacilar -Ethem Cebecioglu Hocamizin ifadesiyle laymanler-
tarafindan yeterince taninmamast tasavvufa yoneltilen elestirilerin 6nemli
bir nedeni olmustur. Tasavvuf kavramlarinin istildhi anlamlarindan uzak-
lagtirilmasi, bunlarin Isldm’a aykir: diisiinceler gibi yorumlanmasina se-
bebiyet vermistir. Bunun yaninda mecazi anlama sahip olan ifadeler, ilk
anlamlari ile yorumlanarak kiifre varan ithamlar icin malzeme olarak kul-
lanilabilmigtir. Bu baglamda tasavvufa yoneltilen bazi tenkitlerin sebebi
yazarlarin bilimsel donanimlarinin yetersiz olmasidir. Zira séz konusu
yazarlarin alani yeterince tanimadig, tasavvuf terminolojisine ve litera-

tiiriine hdkim olmadig1 bizzat yazarlarin hayat hikayeleri ve kitaplarda

3 Hac1 Bayram Veli Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi
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kullandiklar: kaynaklar incelendiginde kolayca anlagilmaktadir. Tenkit
ettikleri pek cok meselenin siifilerin kendileri tarafindan zaten elestirilen
hususlar oldugunu gérmemis olmalar1 da alandan ne kadar uzak oldukla-
rin1 gostermektedir. Ne var ki yazarlarin pek cogunun yalnizca tasavvuf
degil ilahiyat tahsili dahi bulunmamaktadir. Bu durum saghikl: tenkitler
yapmalarimin dniindeki en biiyiik engeldir. Bunun yaninda 6nyarg: ve
tahrif problemi de elestirilerin seyrini olumsuz yonde etkilemektedir.

Diger taraftan tasavvufa karsi ¢ikanlarin bazilarinin “Kur’an Bize
Yeter” diigiincesinde olan kimseler oldugu, tasavvufa oldugu kadar ha-
disle ve genel olarak Islim iimmetinin gelenegine uzak durduklar1 da
goriilmektedir. Yazarlar arasinda dinin dogru anlagilip yorumlanmasina
dair kaygisi bulunmadig izlenimi uyandiran kimselerin dahi tasavvu-
fu tenkit etmeleri ayrica diigiindiiriiciidiir. Bunda tasavvufu elegtirerek
toplumun belirli bir kesiminin dikkatlerini iizerine ¢cekme diigiincesinin
etkili olabilecegi unutulmamalidur.

Kitaplardaki tenkit tisliibu incelendiginde yazarlarin umumiyetle stfi-
leri tekfir etme egiliminde oldugu hemen fark edilmektedir. Kargi tarafin
diisiincesini ve argiimanlarini yeterince aragtirmadan inkar ettikleri ve
ictihadi meselelerde bile peginen onlar: sirk ve kiifiir ile itham ettikleri
goriilmektedir. Bu durum mezhep taassubu ve 6nyarginin saglikli tenkit-
ler yapmalarini engelledigi anlamina gelmektedir. Bu yaklagimlari, karg
tarafin kendilerine hak verebilecegi meselelerde dahi itibara alinmamalar:
gibi bir duruma sebebiyet vermektedir.

Ote yandan giiniimiizdeki yazarlari tasavvufu tenkit etmeye iten sebep-
lerden belki de en 6nemlisi liyikatsiz, sahte ve cahil geyhlerin tasavvufu
istismar etmeleridir. Taciz ve cinsel suglarla da zaman zaman giindeme
gelen bu kimseler ile ilimden yoksun cahil seyhlerin toplum icerisinde
revac bulmasi da toplum nezdinde tasavvuf ve tarikatlarin genellemeci bir
yaklagimla tenkit edilmesine sebep olmaktadir. Dolayisiyla giiniimiizde
tasavvuf ilminin problemlerinin baginda tasavvufu temsil sorunu geldi-
gini sdylemek dogru olacaktur.

Tenkite dair yapilan yayinlarin niteligi gz 6niinde bulunduruldu-
gunda ise ozellikle ilahiyat mensubu akademisyenlere ait kitaplardaki
tenkitlerin daha 6zenli bir sekilde yapildig1, digerlerinin ise kaynaksiz,
dipnotsuz ve cogunlukla kulaktan duyma diyebilecegimiz mesnetsiz id-
dialarla dolu oldugu da gézden kagmamaktadir. Bunlardan nitelikli tenkit
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eserlerinin gerek tasavvuf aragtirmacilar1 gerekse kendisini tasavvuf ehli
goren seyh ve miiridler tarafindan mutlaka okunmasi, boylece problemli
meselelerin tespit edilip ¢6zlimler bulma yolunda ilerleme kaydedilmesi
onem arz etmektedir. Su husus unutulmamalidir ki siifi, seyh veya veli
olarak adlandirilan hic kimse her ne kadar giizel ahliki ve 6rnek vasiflari
bulunsa da hatasiz ve giinahsiz degildir. Her tasavvuf biiyiigiiniin ve ta-
savvufi diisiincenin elestirilebilecek bir yénii mutlaka olacaktir. Onemli
olan Onyargilardan arinmis bir gekilde, tohmet ve iftiralardan uzak bir
tenkit yoluna gidilmesidir. Iste bu gerceklestirildiginde tasavvuf ehlinin
de mutedil ve makul sinirlara dénmesi miimkiin olacaktir. Aksi takdirde
taraflarin birbirlerini anlayip kendilerine ¢eki diizen vermesi s6z konusu
olmayacaktir.

Caligsma konusu olarak belirlenen kitaplardaki tenkitler, esas itiba-
riyle tasavvuf tarihi boyunca tekrar eden tartismalarin bir yansimasi-
dir. Bundan dolayidir ki eserlerde elegtirilere konu olan hususlar ayni
zamanda {izerlerinde ayrintili akademik ¢aligmalar yapilmas: gereken
mevzulardir. Bu aragtirmalar neticesinde muhtemeldir ki dogru bilinen
pek cok hatali bilginin tashihi yahut tasavvufa yoneltilen bazi iddialarin
gercekleri yansitmadig1 agiga cikacaktir. Ote yandan bu eserlerin {izerin-
de durdugu “tek diinya dini olarak tasavvuf” gibi cagimizda ortaya ¢ikan
bazi problemli meseleler akademik tasavvuf aragtirmalari i¢in yeni caligma
sahalar1 acabilecektir. Bunun i¢in tenkit literatiirliniin dikkatle incelenip
tizerinde durulan mevzularin aragtirma konusu yapilmasi tasavvuf tarihi
caligmalarinin geligimi icin 6nem arz etmektedir. Ayrica tasavvufu tenkit
eden yazarlarla ilgili yapilacak disiplinler aras1 ve sosyolojik aragtirmalar
bu tenkitlerin ortaya cikis sebepleri ile ilgili daha farkli neticelere varil-

masini da saglayacaktir.
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Etik ilkeler

Asagida yer alan etik gorev ve sorumluluklar, agik erigim olarak

Committee on Publication Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan rehberler

ve politikalar dikkate alinarak hazirlanmigtir (Bk. COPE Yonerge Tiirkce).
Ayrica bk. flahiyat Alan Dergileri Editorler Calistayr Kararlari
20/01/2018).

Sufiyye “ilahiyat Alan Dergileri Editorler Calistay1-17, “Ilahiyat
Alan Dergileri Editorler Calistayi-11” ve Yiiksekogretim Kurumlari Etik

Davranis Ilkeleri'ne uymayi taahhiit eder.

Sufiyye, yazarlarin, derginin ve bilimin haklarini korumak adina Etik
Kurallarina 6nem vermektedir. Bu ¢ercevede taraflarin uymasi gereken
etik kurallar su sekildedir:

Yazarlarin Sorumluluklari

*  Dergiye gonderilen akademik ¢aligmalar 6zgiin olmalidir.

*  Alinti1 yapilan kaynaklar kaynakcaya mutlaka yazilmalidur.

*  Dergiye gonderilen yazilarda yazarlarin bu kogullara uymay:
kabul ettikleri varsayilir.

*  Dergiye gonderilen akademik ¢aligmalar yayin etigine aykiri

olmamalidir.

Hakemlerin Sorumluluklari

*  Degerlendirdikleri makalelerin eksikliklerini ve bilimsel katki-
larin1 mutlaka bildirmelidirler.

*  Hakemlik yaptiklar:1 makalelerin gizliligine aykur: fiiliyatta
bulunmamalidirlar.

*  Degerlendirmelerinde tarafsiz olmalidirlar.


https://publicationethics.org/
https://dergipark.org.tr/en/download/journal-file/15481
http://dimer.cumhuriyet.edu.tr/wp-content/uploads/2018/02/%C4%B0lahiyat_Alan_Dergileri_Edit%C3%B6rler_%C3%87al%C4%B1%C5%9Ftay%C4%B1_Kararlar%C4%B1_21012018-1.pdf
http://dimer.cumhuriyet.edu.tr/wp-content/uploads/2018/02/%C4%B0lahiyat_Alan_Dergileri_Edit%C3%B6rler_%C3%87al%C4%B1%C5%9Ftay%C4%B1_Kararlar%C4%B1_21012018-1.pdf
http://dimer.cumhuriyet.edu.tr/wp-content/uploads/2018/02/%C4%B0lahiyat_Alan_Dergileri_Edit%C3%B6rler_%C3%87al%C4%B1%C5%9Ftay%C4%B1_Kararlar%C4%B1_21012018-1.pdf
https://dergipark.org.tr/tr/download/journal-file/12501
https://dergipark.org.tr/tr/download/journal-file/12501
https://www.ankara.edu.tr/wp-content/uploads/sites/6/2015/01/etik-davran%C4%B1%C5%9F-ilkeleri.pdf
https://www.ankara.edu.tr/wp-content/uploads/sites/6/2015/01/etik-davran%C4%B1%C5%9F-ilkeleri.pdf

Etik flkeler ve Yaymn Politikast
Editoryal Sorumluluklar

*  Editorler, bir makaleyi kabul etmek ya da reddetmek icin tiim
sorumluluga ve yetkiye sahiptirler.

*  Editorler, kabul ettikleri ya da reddettikleri makaleler ile ilgili
cikar catigmasi icerisinde olmamalidirlar.

*  Editorler, alanla ilgili 6zgiin makaleler kabul etmelidirler.

*  Editorler, makalede hatalar bulduklar: takdirde yazarin maka-
leyi diizeltmesini ya da makaleyi geri cekmesini isteyebilmelidirler.
e Editorler, hakemlerin ismini sakli tutmalidirlar ve intihal/sahte
veriye engel olmalidirlar.

*  Hakemlik siireci bilimsel yayimlamanin bagarisinin merkezin-
de bulunmaktadir. Hakemlik siirecinin korunmas ve iyilegtirilmesi
taahhiidiimiiziin bir parcasidir ve Sufiyye’nin bilim camiasina yayin-
cilik etigi ile ilgili her durumda 6zellikle stipheli, yinelenen yayinlar
olmast durumunda ya da intihal durumlarinda yardim etme zorun-
lulugu vardr.

*  Okuyucu Sufiyye’de yayinlanan bir makalede 6nemli bir hata ya
da yanliglik fark ettiginde ya da editoryal icerikle ilgili herhangi bir
sikayeti (intihal, yenilenen makaleler v.b.) sufiyye @kalemdernegi.
org.tr/journalofsufiyye @gmail.com adresine mail atarak bildirebilir.
Sikayetler gelismemiz i¢in firsat saglayacagindan sikdyetleri memnuni-

yetle karsilariz, hizli ve yapic1 bir sekilde geri dontis yapmay1 amaclariz.

Yayin Etigine Aykiri Durumun Tespiti

Sufiyye’ye gonderilen tiim akademik yazilarda yayin etigine aykir1
durumlarin tespiti icin intihal tespit programu (https://www.turnitin.
com/) kullanilmakta ve makaleler cift tarafli kor hakemlik usulii tizere

an az iki hakem tarafindan degerlendirilmektedir.
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Yiiksekogretim Kurumlari Bilimsel Arastirma ve
Yayin Etigi Yonergesi 4. Madde’ye Gore Bilimsel
Aragtirma ve Yayin Etigine Aykir1 Eylemler Sunlardir:

(1) Bilimsel arastirma ve yayn etigine aykir1 eylemler sunlardir:

a. Intihal: Baskalarinin ozgiin fikirlerini, metotlarini, verilerini
veya eserlerini bilimsel kurallara uygun bicimde atif yapmadan kismen
veya tamamen kendi eseri gibi gostermek,

b. Sahtecilik: Bilimsel aragtirmalarda gercekte var olmayan veya
tahrif edilmis verileri kullanmak,

c. Carpitma: Arastirma kayitlari veya elde edilen verileri tahrif et-
mek, aragtirmada kullanilmayan cihaz veya materyalleri kullanilmis gibi
gostermek, destek alinan kisi ve kuruluglarin ¢ikarlari dogrultusunda
aragtirma sonuclarini tahrif etmek veya sekillendirmek,

d. Tekrar yayim: Miikerrer yayinlarini akademik atama ve yiiksel-
melerde ayr1 yayinlar olarak sunmak,

e. Dilimleme: Bir aragtirmanin sonuglarini, arastirmanin biittinli-
giinii bozacak sekilde ve uygun olmayan bicimde parcalara ayirip birden
fazla sayida yayimlayarak bu yayinlari akademik atama ve yiikselmelerde
ayr1 yayinlar olarak sunmak,

f.  Haksiz yazarlik: Aktif katkisi olmayan kisileri yazarlar arasina
dahil etmek veya olan kigileri dahil etmemek, yazar siralamasini gerek-
cesiz ve uygun olmayan bir bicimde degistirmek, aktif katkisi olanlarin
isimlerini sonraki baskilarda eserden ¢ikartmak, aktif katkis1 olmadig1

halde niifuzunu kullanarak ismini yazarlar arasina dahil ettirmek,

(2) Diger etik ihlal tiirleri sunlardir:

a. Destek alinarak yiiriitiillen aragtirmalar sonucu yapilan yayin-
larda destek veren kisi, kurum veya kuruluglar ile bunlarin katkilarini
belirtmemek,

b. Heniiz sunulmamig veya savunularak kabul edilmemis tez veya
caligmalari, sahibinin izni olmadan kaynak olarak kullanmak,

c. Incelemek iizere gorevlendirildigi bir eserde yer alan bilgileri
eser sahibinin agik izni olmaksizin yayimlanmadan dnce bagkalariyla
paylagmak,

d. Bilimsel aragtirma i¢in saglanan veya ayrilan kaynaklari, mekan-

lar1, imkanlar: ve cihazlari amag dig1 kullanmak,
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e. Dayanaksiz, yersiz ve kasith olarak etik jhlal isnadinda bulunmak,

f.  Bilimsel bir ¢caligma kapsaminda yapilan anket ve tutum arag-
tirmalarinda katilimcilarin agik rizasini almadan ya da aragtirma bir ku-
rumda yapilacaksa ayrica kurumun iznini almadan elde edilen verileri
yayimlamak,

g. Arastirma ve deneylerde, caligmalara baglamadan 6nce alinmasi
gereken izinleri yetkili birimlerden yazili olarak almamak.

h. Arastirma ve deneylerde mevzuatin veya Tiirkiye’nin taraf oldugu
uluslararasi sdzlesmelerin ilgili aragtirma ve deneylere dair hiikiimlerine
aykiri caligmalarda bulunmak.

i. Bilimsel caligmalarda, diger kisi ve kurumlardan temin edilen veri
ve bilgileri, izin verildigi 6l¢iide ve sekilde kullanmamak, bu bilgilerin
gizliligine riayet etmemek ve korunmasini saglamamak,

j. Akademik atama ve ylikseltmelerde bilimsel aragtirma ve yayin-
lara iligkin yanlig veya yaniltici beyanda bulunmak.

Yayin Politikasi

1. Makale gonderimi sirasinda agagida belirtilen hususlara dikkat
edilmesi, saglikli ve bilimsel bir degerlendirme siirecinin temini a¢isin-
dan 6nem arz etmektedir.

2. Sufiyye, isnad Atif Sistemi’'ni (ISNAD-Metinici ve ISNAD-
Dipnotlu) kullanmaktadir. (https://www.isnadsistemi.org/)

3. Dergiye gonderilecek makalenin daha dnce herhangi bir yerde
yayimlanmamig olmasi ve bagka bir derginin yayim siireci dahilinde bu-
lunmamasi gerekmektedir. Makalenin, siireci tamamlanmadan derginin
bilgisi haricinde bagka bir yayin organina gonderilmesi etik kargilanma-
maktadir. Bu durumun tespiti halinde s6z konusu makale sahibinin son-
raki siiregteki hicbir makalesi degerlendirmeye alinmayacaktir.

4. Dergi dili Tiirkce olmakla beraber makalelerin % 40’n1 ge¢me-
yecek sekilde Ingilizce, Arapga ve Fars¢a makaleler de yayimlanabilir.

5. Dergiye gonderilen makale, yayima uygunluk a¢isindan ince-
lendikten sonra (yayima uygun goriilmeyen makaleler siirece dahil edil-
mez) iki hakeme gonderilir. Hakemlerin degerlendirmeleri sonucunda
iki yayimlanabilir raporu alan makale, dergi yonetimince uygun goriilen
bir sayida yayimlanir. Hakem raporlarinin birisinin olumlu, digerinin
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olumsuz olmasi durumunda makale ii¢lincii bir hakeme gonderilir. Bu
durumda makalenin yayimlanip yayimlanmamasina {i¢lincii hakemin
raporuna gore karar verilir.

6. Sufiyyede telif makale, hazirlama metin (edisyon kritik), cevi-
ri, kitap kritigi, toplanti notlar1 seklinde gonderilen yazilar degerlendir-
meye alinir.

7. Yazilar daha 6nce bir kongre, sempozyum ve toplantida bildiri
seklinde sunulmugsa, tarih ve yer belirtmek sartiyla; yayin kurulu tara-
findan uygun goriilmesi durumunda yayimlanabilir. Bu konudaki her
tiirlii sorumluluk yazarlara aittir.

8. Yazilar, notlar, tablo, sekil, grafik ve referanslar dihil 10.000
kelimeyi ge¢cmemelidir. Bu miktar1 gecen yazilar editorlerin degerlen-
dirilmesine tabi kilinir. Sekil, fotograf, grafik ve ¢izimlere sira numarasi
verilmeli ve metin icinde yeri geldikce bu sira belirtilip tizerine bagligy,
nakledildiyse alt yazida kaynag yazilmalidir.

9. Makalelerde, konuyu anlagilir bir sekilde 6zetleyen 150-350
kelimeden olugan Tiirkce ve Ingilizce 6z/abstract bulunmalidir. Oz ve
Abstract kisimlarindan hemen sonra en az bes (5), en ¢ok sekiz (8) kav-
ramdan olusan “Anahtar Kelimeler/Keywords” yer almalidur.

10. Yaz1 baghginin altinda yazar {invani, adi, gérev yaptigi kurum,
ORCID numarasi ve e-posta adresi gibi bilgilere yer verilmemelidir.
Yazar adlari, editor tarafindan goriilebildiginden, bu bilgiler, yaziya editér
tarafindan eklenecektir. Yazilar sisteme eklenirken, yazara ait herhangi
bir bilginin yazida yer almadigindan emin olunmalidir.

11. Dergiye gonderilen ¢aligmalarda dil bilgisi kurallarina (imla, nok-
talama, aciklik, anlagilirlik vs.) riayet etme mecburiyeti vardir. Bu nedenle
olusabilecek problemler ve elestirilerden tamamen yazar sorumludur.

12. Dergimize gonderilen yazilar, Microsoft Office Word progra-
minda yazilmali veya bu programa uyarlanarak gonderilmelidir.

13. Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orjinal metinler
pdf olarak, kitap tanitim ve degerlendirmelerine kitap kapagi resmi jpeg
formatinda eklenmelidir.
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Makale Son Gonderi Tarihleri

Haziran sayisi icin 30 Nisan
Aralik sayisiigin 31 Ekim

Makalelerin Yayimlanmasi

* Hakem siireci tamamlanan makaleler, yayimina karar verilen
sayidan 1 ay Once yazarlara bildirilir; makalelerin kontrol edilerek son
halinin génderilmesi istenir.

* Sufiyye, gonderilen makaleleri yayimlayip yayimlamama, ge-
rekli gordigii durumlarda makaleler Gizerinde diizeltmeler yapma hak-
kina sahiptir. Dergide yayimlanmisg bir yazinin hukuki sorumlulugu ise
yazarina aittir ve dergiyi baglamaz. Dergiye makale gonderen yazar, bu
ilkeleri kabul etmig sayilir. Bu ilkelere uymayan makaleler degerlendir-

meye alinmayacaktir.
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