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Comparison of Two Usil (Mir’atii’l-Usil and Usili’l-Figh) Written in
The Classical And Modern Period

Abstract: Ustlu’l-figh which deals with the sources and foundations of Figh and the
methods of making judgments from them, is a branch of science that was constituted
and developed by Muslims for the first time. Many works have been written until
today about that science. One of those works is Mir'atii’l-usil fi sharhi Mirkati’l-vusil,
which belongs to Molla Khusrav and was used as a textbook in Ottoman madrasahs
for a long time. It reflects the depth and characteristics of the classical usalu’l-figh,
shedding light on the works of ustlu’l-figh after it. The other writing that belongs to
Zakiyyuddin Sha’ban, who represents the modern era, is Usilu'l- fighi’l Islami, and it
is still used as a textbook in today’s educational institutions. It is one of the effective
Figh methodology books of that era and widely cited in studies on methodology. In
this article, ecclesiastical evidences of those two works, written in the field of ustlu’l-
figh are compared in terms of style, method, content, and features.

Two works have general characteristics of their period and by summarizing the rich
acquis before them, they also became a source for the works that followed them. The
parts of those works, representing the classic and modern era, related to religious
evidence were based.

Molla Khusrav, author of Mir'atiil-usiil, is Islamic law scholar. He lived in the 15th cen-
tury and wrote significant works about Figh and its methodology. Mirkatiil-viisil and
its commentary, Mir’atiil-usal, have a decisive importance in understanding his views
on the method of ustlu’l-figh. He has become significant representative of classical
ustilu’l-figh thanks to those works.

Mir’atii’l-usil has a rightful reputation in terms of its systematic structure, written in
a plain and understandable Arabic, and the fact that it has been the source of many
methodology and furu works, and has an important place in the history of usalu’l-figh.
In terms of classification of topics and method, it was written according to Hanafi
method (Fugaha method). But in certain aspects, it also have the characteristics of
the mamzlic method. It was based on the application of the ustl to the fur(l’, as in the
later Hanafi methodology works. Topics were discussed in the form of question and
answer pursuant to Hanefi and Shafi sects and finalized with the view accepted by the
Hanefi sect. Same way it also includes disputes that conflicts within the Hanafi sect
but opinion of Abu Hanife was preferred. Also, Zakiyyuddin Sha’ban, who is author of
Usilu’l- fighi'l Islami, which represents the modern era, wrote many works in the field
of Figh and Figh methodlogy like Molla Khusrav. He aimed to explain method issues
in easy way and with lots of examples in his work by considering language, wording
and method of classic era figh methodology works. Topics were taken up system-
atically, clause by clause, with their cause and effect. Author evaluated topics in the
framework of four sects. At the end, he gave a place for the opinion that should be
preferred and the evidences about why it should be preferred. He didn’t give priority
to the views of any sect.

Molla Khusrav limited the shar‘i evidences as Kitab, sunnah, ijma’ and giyas. He evalu-
ated shar’u men kablena within Kitab and sunnah, companion’ views within Sunnah,
custom within ijma. He evaluated istihsan within qiyas. He stated that the other evi-
dences are to be taken with one of these four evidences. According to the Hanafi Sect,
He classified the evidences as fisid and non-fasid proofs.

Zakiyyuddin Sha’ban evaluated the shari evidences in terms of whether scholars ac-
cept evidence or not. He has classified the shar‘i evidences as evidences on which
there is consensus and disagreement. Kitab, sunnah, ijma, and giyas are evidences

Tokat ilmiyat Dergisi 9/2 (Aralik 2021)
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that agreed upon. Disputed over evidences are masalih-i mursele, istihsan, istishab,
custom, shar’u men kablena, seddi zera-i, and expression of companion. He pointed
out that istishab is the last evidence to be resorted among the other religious evi-
dences. In both works, many examples have been used in describing the concepts of
ustilu’l-figh and explaining the rules of ustlu’l-figh. It was seen that some of these
examples were given on the same subjects in both works.

Keywords: Islamic Law, Molla Khusrav, Zakiyyuddin Sha‘ban, Mir’atii’l-usal, Ustlu’l-
fighi’l islam, Religious Evidences.

Klasik ve Modern Dénemde Yazilmus fki Usaliin (Mir’ati’l-Usil ile
Usaliv'l-Fikh) Mukayesesi

Oz: Fikhin kaynaklarini ve temellerini, bunlardan hiikiim gikarma yéntemlerini konu
alan fikih usulii ilmi ilk defa Misliimanlar tarafindan olusturulmus ve gelistirilmis
6zglin bir ilim dahdir. Bu ilme dair gliniimiize kadar pek ¢ok eser kaleme alinmustir.
Bu eserlerden birisi klasik fikih ustiliiniin derinligini ve 6zelliklerini yansitan, kendis-
inden sonraki fikih ustlii eserlerine 151k tutan ve Osmanl medreselerinde uzun siire
ders kitabi olarak okutulan Molla Hiisrev'in Mirdti’l-usil fi serhi Mirkati'l-viisil adl
eseridir. Digeri de modern dénemi temsilen, bu dénemin etkili fikih us(ilii metinler-
inden olan, halen giiniimiiz egitim kurumlarinda ders kitab: olarak okutulan ve usil
ile ilgili yapilan ¢alismalarda ¢okca atif yapilan Zekiyytddin $a‘ban'in Usali'l-fikhi’l
Islami adli eseridir. Bu makalede bu iki eserin ser' delilleri konu alan béliimleri igerik,
tislup ve yontem agisindan karsilastirilmistir. Kendi donemlerinin genel 6zelliklerini
tastyan iki eser ayni zamanda kendilerinden 6nceki zengin miiktesebat: 6zetlemek
suretiyle kendilerinden sonraki eserlere de kaynaklik etmislerdir. Klasik ve modern
dénemleri temsil eden bu eserlerin ser? delillerden olusan béliimleri esas almmustir.
Mir’Gtii’l usil'tin miiellifi Molla Hiisrev 15. Yiizyilda yasamus, fikih ve fikih usuliine dair
kiymetli eserler ortaya koymus bir islam hukuk alimidir. Mirkdtiil-viisiil ve onun serhi
olan Mir’dtii’T-usil onun fikih usuliine dair goriislerinin anlasilmasinda belirleyici bir
oneme sahip olmustur. Bu eserleriyle klasik fikih usultiniin énemli bir temsilcisi ha-
line gelmistir. Miratii’l usill gerek sistematik yapisi gerek sade ve anlasilir bir Arapga
ile yazilmis olmasi, hazirlanisinda birgok usul ve fiiru eserinin kaynaklik etmis olmasi
agisindan hakli bir séhrete sahip olmus ve fikih usulii tarihi agisindan da 6nemli bir
yer tutmustur. Konularin tasnifi ve usul anlayisi agisindan Hanefl usuliine (fukaha
metodu) gore telif edilmistir. Ama belli yonlerden de memziic metodun &zelliklerini
tasimistir. Sonraki dénem Hanefi usul eserlerinde oldugu gibi usuliin fur(i‘a tatbiki-
ni esas almugtir. Konular Hanefi ve Safii mezhepleri ekseninde soru cevap seklinde
ele alinmis ve Hanefi mezhebi tarafindan kabul edilen gériisle sonlandirilmistir.
Ayni sekilde Hanefl mezhebinin kendi icerisindeki ihtilaflara da yer verilmis fakat
Eb{i Hanife'nin goriisii tercih edilmistir. Modern dénemi temsil eden Usilii'l fikhi'l
Islami adli eserin sahibi Zekiyyiiddin Sa'b4n da Molla Hiisrev gibi fikih ve fikih usulii
alaninda pek ¢ok eser kaleme almistir. Klasik dénem fikih usulii eserlerinin dil, tislup
ve metot agisindan tasidigi zorluklar: dikkate almis, eserinde usul konularini kolay
bir uslupla ve bol 6rnekle aciklamayi gaye edinmistir. Konular madde madde, neden-
leri ve sonuglart ile birlikte sistematik bir sekilde ele alinmistir, Yazar konular: dort
mezhebin gorisleri cercevesinde degerlendirmis, sonunda tercih edilmesi gereken
goriise ve nicin tercih edilmesi gerektigine dair delillere yer vermistir. Herhangi bir
mezhebin goriistine 6ncelik vermemistir.

Molla Hiisrev ser’i delilleri Kitab, siinnet, icm4 ve kiyas olmak iizere dort ile
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sinirlandirmis, ser’u men kableniy: Kitab ve siinnet kapsaminda, sahabi kavlini siin-
net, 8rfii de icma icerisinde degerlendirmistir. istihsan konusunu da kiyas konusu
icerisinde ele almistir. Diger delillerin de bu dért delilden biriyle amel etmek oldugunu
ifade etmistir. Delilleri Hanefi mezhebine gore fasid ve fasid olmayan deliller seklinde
bir ayrima tabi tutmustur.

Zekiyyiiddin Sa‘bidn serl delilleri bilginlerin hiiccet kabul edip etmemeleri
noktasindan degerlendirmis ve lizerinde ittifak edilen ve ihtilaf edilen deliller olarak
siniflandirmigtir. Kitab, siinnet, icma ve kiyas tizerinde ittifak edilen delillerdir. Thtilafl:
deliller ise mesalih-i miirsele, istihsan, istishab, 6rf, ser’'u men kablen4, seddi zerai ve
sahabi kavlidir. istishabin ser’t deliller igerisinde en son basvurulacak delil olduguna
isaret etmistir. Her iki eserde de usul kavramlarinin tarifinde ve usul kaidelerinin izah
edilmesinde pek ¢ok érnek kullanilmistir, Bu 6rneklerden bazilarinin her iki eserde
ayni konularda verildigi goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: {slam Hukuku, Molla Hiisrev, Zekiyyiiddin Sa‘ban, Mir'atii’l-us(l,
Ser‘i Deliller.

Girig

aynak ve yontem bilgisi mahiyetinde olan fikih usulii islam? ilim-

ler icerisinde ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Bu ilim olmadan fikhin
kaynak ve delillerini dogru anlamak ve bunlardan giivenilir hiikiimler
¢tkarmak miimkiin degildir. Dinin temel kaynaklarinin dogru bir sekilde,
Sar‘’in kastettigi mana ve hedeflere uygun olarak hayata aktarilmasi
stireci tarih boyunca Miisliimanlarin 6nemli meselelerinden birisi olmus
ve bu nedenle 6teden beri slam alimleri bu ilme dair pek ¢ok eser kaleme
almislardir. Bu eserlerden birisi klasik, digeri de modern dénemi iyi bir
sekilde yansittigi diistiniilen iki eser makale konusu olarak segilmistir.
Bu eserlerin ser? delilleri konu alan béliimleri icerik, tislup ve yontem
acisindan incelenmis ve karsilastirmasi yapilmistir. Bu suretle klasik ve
modern her iki dénemin fikih usulii 6zelliklerinin ele alinan eserlerde
tezahiirline ve ge¢misten gliniimiize kadar devam eden bu siiregteki biri-
kimine dikkat cekilerek bu alanda yapilacak ¢alismalara katki saglamak
amaglanmistur.

Karsilastirmanin her iki eserin ser? deliller bdliimleri ile
sinirlandirilmasi uygun bulunmustur. Ciinki fikih ustli konular: hem
kapsamli hem de igerik agisindan zengin oldugu icin her bir bolim
kendi igerisinde ayri bir ¢alisma konusu olusturmaktadir. Ayrica klasik
déneme ait olan eserin ser? deliller boliimii eserin yaklasik dortte tigiinii
kapsamaktadir. Bukonuigerisinde yer alan lafizlar bahsi modern dsnemde
ser' delillerden ayr1 miistakil bir boliim olarak ele alinmustir.

Klasik dénem fikih usGli eseri olarak Osmanli medreselerinde
uzun siire ders kitab1 olarak okutulmus olan ve klasik fikih us@liiniin
derinligini, 6zelliklerini yansitan Molla Hiisrev’in (8. 885/1480) Mir’tii’l-
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ustil fi serhi Mirkati'l-viisiil adl eseri belirlenmistir. Modern dénemi temsi-
len de bu dénemin etkili fikih us@lii metinlerinden olan, halen giiniimiiz
egitim kurumlarinda ders kitab1 olarak okutulan ve usil ile ilgili yapilan
calismalarda ¢okga atif yapilan Zekiyytddin Sa‘ban’a ait Usilii'l-fikhill
Islami adl1 eser tercih edilmistir.

Makale’de ele alinan eserlerden Mir'dt {izerine Tiirkge ve miistakil
nitelikte Hasan Ozket’in, “Molla Hiisrev ve Mir’atii’l-us(il Adl1 Eserinin
Kaynaklar1” isimli yiiksek lisans tezi ile Ferhat Koca'nin Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi'nde yer alan “Mir’atii’l-ustil” adli madde tespit
edilmistir. Bu eserin muhtasari olan Mirkat tizerine Tiirk¢ce dort calisma
yapilmistir.' Karsilastirmasi yapilan diger eser Usiilii'l-fikh hakkinda ise
ibrahim Kafi Dénmez'in terciimesi disinda miistakil bir calisma tespit
edilmemistir.

1. ierik Agisindan Eserlerin Kargilagtirilmast

Miratii’l-usil fi serhi Mirkati’l-viisil adli eser on besinci ylizyilda Molla
Hiisrev tarafindan “us(il ilmine ulasmanin merdiveni” anlamina gelen
Mirkatii'l- viisil ild ilmi’l- usal* adli Hanefi usuliine gore yazilmis, muhtasar
eserin serhi olarak kaleme alinmistir, Molla Hiisrev Mirkdt adli eserini
olustururken Fahrii’l-islam el-Pezdevi'nin Usiilii'l-Pezdevi adli eserini esas

! Birincisi; Haydar Sadikoglu tarafindan Fikih Usdlii: Mirkatii'l-Vusal Terciimesi ve Serhi adiyla
ikinci baskist 2014 yilinda yapilmis olan terciimedir. Bu ¢alisma Mir'at’ten faydalamlarak
yapilmis mefhumf bir terciime olmakla beraber dilinin agirlig dikkat cekmektedir. Zaman
zaman metinde olmayan ekleme ve eksiltmelere rastlanmaktadir. Mirkat'in asil metni miiel-
lif tarafindan yazilmis ve edisyon kritigi yapilmamstir. Bu nedenle metinde de bazi hatalar
s6z konusudur. fkincisi; Prof. Dr. Halit Unal tarafindan yapilmis olan Mirkat terciimesidir.
Bu ¢aligma Avrupa islam Arastirmalar: dergisinde parca parca yayimlanmis olmakla beraber
eserin tamamina ulasilamamustir. Ug pargasina ulasilabilen eser “hurtifu’l-meani” konusunda
son bulmustur. Bu metinde de Mir’at’ten faydalanilarak dipnot ustliiyle bilgiler sunulmustur.
Ugiinciisii; en yeni ve kapsamli bir calisma olan Dog Dr. Davut iltag’a ait olan terciimedir. Bu
calisma dil agisindan anlasilir olmasinin yaninda konularmn islenis sekli itibariyle de ihtiyaca
cevap verebilecek tiirden bir terciime olmustur. Bu eserde de Mirkat metni esas alinmis dip-
not kisimlarinda Mir’at’ten agiklamalar yapilmistir. Dordiinciisii de; Seyit Badir tarafindan
“Molla Hiisrev ve Mirkatii'l-Viistil Adl Eserindeki Yontem” isimli yiiksek lisans tezidir. (Molla
Hiisrev, Fikih Ustilii Mirkatii'l-Viisil Terciimesi ve Serhi, cev. Haydar Sadikoglu (istanbul: Ozgii
Yayinlari, 2014); Seyit Badir, Molla Hiisrev ve Mirkatiil-vusill Adli Eserindeki Yontemi (Rize: Recep
Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013); Zekiyyiid-
din Sa‘ban, Usilii’l-fikhil-Islamf (Islam Hukuk [lminin Esaslar), cev. ibrahim Kafi Dénmez (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1990); Halit Unal, “Mirkatii’l Usul”, Avrupa islam Universitesi
Islam Arastirmalart 2/3 (2009), 27-49; “Mirkatiil Vus(l ila ‘ilmi’l-UsGl-117, Avrupa Islam Univer-
sitesi Islam Arastirmalart 3/1 (2010), 88-110; “Mirkatiil Vusdl ild ‘ilmi’l-UsQl-111", Avrupa Islam
Universitesi Islam Arastirmalari 4/1 (2011), 49-69.

Molla Hiisrev, Mirkatiil-viisil ild Glmi’l-ustl (istanbul: Matbaa-i el-Hac Muharrem Efendi el-
Bosnevi, 1291/1874); ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetiil-arifin esmaii'l-miiellifin ve asdrii’l-mu-
sannifin (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1955), 2/211.
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almistir.’ Ancak Mirkdt'in anlasilmasinda ortaya cikan giicliikler miiellifi,
kendi eserine serh yazmaya sevk etmistir. Bu serh “usdl ilminin aynasi”
anlaminda Miratii T-usil fi serhi Mirkati'l-viisil* olarak isimlendirilmistir.’

Bu eser Osmanli medreselerinde uzun yillar ders kitab: olarak
okutulmus,® defalarca basilmis (istanbul, 1217, 1262, 1272, 1273, 1282,
1296, 1304, 1310,1321, Kahire, 1289),” iizerine bir¢ok hasiye yazilmis
ve kendisinden sonraki fikih usulii eserlerine de etki etmistir. Mesela
Biiyiik Haydar Efendi (1837-1903) Kur’an’a ait konular igin kullanmis
oldugu “mebahis-i hassa” baslig1 altinda Molla Hiisrev’in ifadelerine yer
vermistir.* Mehmed Seyyid Bey (1873-1925) de Kitab’a mahsus konularda
ayni yontemi izlemistir.” Sakir el-Hanbell Usilii’l Fikhi’l-Islam{ adli eseri-
nin dipnotunda birgok usulciiniin kiyas tanimini verdikten sonra Molla
Hiisrev’in tanimin tercih etmistir, ™

Mirati’l-usil konularin tasnifi ve usil anlayisi agisindan Hanefi
ustliine (fukaha metodu) gore telif edilmistir. Eserde zaman zaman emir-
nehiy konusu icerisinde Allah’in fiilleri, hiisiin-kubuh, kudret konularini
islemek gibi kelami tartigmalara da yer verilmektedir. Ayrica tiimevarim
yani fliridan hareket ederek usil kurallarini tespit etmek yerine, usul
kurallar1 tiimdengelim metoduyla fiira tatbik edilmektedir. Mir’atii’l-
ustil'de konular fer'? bir drnekle agiklanarak genellikle Hanefi ve $afii
mezhebinin ihtilafi izerinden soru sorulmak ve cevaplandirilmak sureti-
yle islendikten sonra Hanefi mezhebi tarafindan kabul edilen goriisle
nihayetlendirilmektedir. Ayrica eserde varsa Hanefl mezhebinin kendi
icerisinde Eb{i Yusuf (6. 182/798), imam Muhammed (6. 189/805) ve
imam Ziifer’in (6. 158/775) muhalefetlerine de yer verildikten sonra Ebu
Hanife’'nin (8. 150/767) goriisiiniin esas alindig1 gériilmektedir. Miiellif
once kendi tercih ettigi goriisti ardindan muhalif goriisii delilleriyle an-
latmakta ve kendi dogrulugunu ispat etmeye ¢alismaktadir. Eserde akli-
kelami bir dilin kullanilmasi, mantika dair bir mukaddimeye yer verilme-

* Pezdevi, Ebii'l-Hasen Ebii'l-Usr Fahrii’l-isldim Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim
el-Pezdevi, el-Usiil, ngr. Abdullah Mahmud Umer (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1418/1997);
Molla Hiisrev, Miratiil-usil fi serhi Mirkati'l-viisil (istanbul: Dersaadet, Sirket-i Sahafiye-i Os-
maniye, 1321/1903), 2.

¢ ismail Pasa, Hediyyetiil-arifin, 2/211.

Molla Hiisrev, Mir’dtii'l-usil, 4.

ismail Hakki Uzungarsili, Osmanl Devleti’nin llmiye Teskilati (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu

Yayinevi, 1988), 22.

7 Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger Mezheplerin Meshurlart (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2014), 204.

® Biiyiik Haydar Efendi, Usul-i Fikih Dersleri, nsr. M. Gevik - K. Meral (istanbul: Meral Yayinlari,
ts.), 21.

° Muhammed Seyyid Bey, Medhdl (istanbul, Matbaai-Amire, 1333/1914), 1/27.

' Muhammed $akir el-Hanbell, Usailiil-fikhi’l-Islam? (istanbul: Gliven Matbaacilik, ts.), 48.
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si mitekellim yontemini de ¢agristirmaktadir. Eserde nakli deliller kadar
akli delillere de yer verilmis olmasi g6z 6niinde bulunduruldugunda eser-
in kelamci-hukukeu ortak yaklasgimini yansitan memzlic metodla kaleme
alindig1 diistincesini de dogurmaktadir." Yine Molla Hiisrev’in ictihad
konusunu eserin sonuna almasi da memz{ic yontemini dikkate aldigina
isaret etmektedir."”

Molla Hiisrev veciz, sade ve anlasilir bir Arapca ile yazdig1 eserini
hazirlarken birgok usul ve fiir(i eserinden yararlanmistir. Eserin mukad-
dime kisminda yararlandigi yirmi sekiz us@l ve fiir(i kitabinin isimlerini
sdzlitk anlamlarini vererek zikretmistir. Bu eserler; Takvim, Mizdn, Burhdn,
Mahsil, thkdm, Mugni, Tenkih, Tebyin, Mendr, Tavzih, Minhdc, Kesfii'l-esrar,
Takrir, Tahkik isimleriyle ondort ustl eserine yer vermektedir. FiirQ eser-
leri olarak da Diirer, Bihdr, Nafi, Miistesfd, Hakdik, Tehzib, Gdye, Indye, Kifdye,
Kenz, Hiddye, Vikdye, Biddye ve Nihdye'dir."”” Molla Hiisrev’in bu eserlerden
yararlanmas: sadece derleme tarzinda degil ayni zamanda gorisler
arasinda tercih veya elestiri ya da farkli goriis belirtme seklindedir.
Kaynaklarmin zenginligi ve sistemli yapisiyla Mir’at, fikih ustlii eserleri
arasinda ¢ok dnemli bir yere sahip olmustur.

Mustafa el-Konevi (6.1098/1687), Eyyiibizdde Mustafa (6.1119/1707),
Mehmed Tars(st (6.1145/1732), Mehmed izmirf (6.1165/1751), Eb{i Said
Hafidii'n-Nisari (6.1188/1774), Abdurrezzak Antak? (6.1279/1862), Mus-
tafa Vidini (8.1271/1854) Mir‘dtii’l-usil tizerine hasiye yazmistir. Yine
Ahmed Hamdullah b. ismail Himid Ankaravi (6.1317/1899) de Mir’atii’l-
usiilii ihtisar etmistir. Eserin metni olan Mirkatii'l-viisiil Gelibolulu Osman
b. Mustafa (6.1136/1723) tarafindan “Teshilii Mirkati’l-viisil ild ilmi’l-usdl”
ismiyle Osmanlica olarak dilimize ¢evrilmistir."* Mir'dt iizerine ise Tiirk¢e
olarak bir yiiksek lisans ¢alismasi ve ansiklopedi maddesi yazilmistir.

Usilii'l-fikhi’l Islami adli eser yasadigimiz yiizyilda birgok iiniversit-
ede isldm hukuku alaninda ¢alismalar yapmis olan Prof. Dr. Zekiyyiid-
din Sa‘ban tarafindan Arapca olarak kaleme alinmstir. ilk baskisi 1957-
1958'de yayimlanan eser Aynu’s-Sems Universitesi Hukuk Fakiiltesi
ogrencileri i¢in ders kitabi olarak hazirlanmustir. Usilii'I-fikh, fikih ustliine
dair konularin klasik fikih us{ilii eserlerinin tasidigi zorluklar gozetilerek
ana hatlariyla, 6rnek yoniinden zengin ve kolay bir anlatimla sunulmasi

Ferhat Koca, Molla Hiisrev (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2008), 60.

Fatih Yiicel, “Usul Yazim Y6ntemi Agisindan Hicrl VIII-X. Asra Ait Zeydi ve Hanefl Literatiirii”,
Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 11/22 (2013), 319.

Molla Hiisrev, Mir'dtii’l-usil, 7. Eserlerin isimleri ve yazarlar: hakkinda genis bilgi igin bkz.
Hasan Ozket, Molla Hiisrev ve Mir’atii'l-usiil Adl Eserinin Kaynaklar: (Erzurum: Atatiirk Univers-
itesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 1992).

4 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 204; Koca, Molla Hiisrev, 60, 61.
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diisiincesiyle Prof. Dr. ibrahim Kafi Dénmez tarafindan akici ve anlasilir
bir tislupla Tiirkge'ye terciime edilmistir." Ulkemizde uzun yillardan beri
flahiyat Fakiiltelerinde ders kitabi olarak okutulmakta olan eser Prof. Dr.
ibrahim Kafi Dénmez tarafindan notlar eklenerek genisletilmis ve pek
cok kez basimi gerceklestirilmistir.

Molla Hiisrev'in Mir’dtiil-usil f serhi Mirkati’l-viisil adli eseri bir mu-
kaddime, iki maksat ve bir hatime kisimlarindan meydana gelmektedir.
Mukaddimeye Molla Hiisrev ddemogullarini akl1 selim ile miikerrem
kilan Allah’a hamd ederek baslamaktadir. Sonra kendisine hamdolunan
Cenab-1 Allah’'in insanlar1 dogru yola ulastirdigi, onlara ahkdmi mesru
kilip bu ahkamu istinbat etmeye onlardan bazilarini muvaffak kildigini,
béylece cehennem azabindan kurtulmus, giinahlardan arinmak suretiyle
de cenneti hak etmis olacaklarini beyan etmektedir. Allah’in varligina ve
birligine halis ve samimi bir kalple sehadet ettigini ifade ettikten sonra
“0 giin ki ne mal fayda verir ne ogullar. Allah’a arinmus bir kalp ile gelen baska”*®
ayetlerle halis bir kalbin Allah katindaki énemine vurgu yaparak ham-
dele kismini nihayetlendirmektedir.”” Salvele kisminda “Allah katindan
Kitab-1 Kerim ile teyid edilen” olarak vasiflandirdigi Peygamber Efendimiz’e
salat ve selamdan sonra 4line ve siinnette aciklanamayan ser‘? hiikkiimleri
icmalariyla tamamlayan ashibina da selam etmektedir.”® Klasik dénem
miiellifleri eserlerine genellikle 6nce besmele ile baslamakta ardindan
isim veya fiil climlesi seklinde hamd ile devam etmektedir ve sonrasinda
Hz. Peygamber (s.a.v.) ve ailesine, ashabina salat getirmektedir. Molla
Hiisrev Mirkdt'te alisilmisin disina ¢ikarak hamd ve salat getirmeyi hal
ciimlesi seklinde yaparak besmele ile birlestirmektedir. Burada ustiliid-
dini muhkem kilan, fiiriluddini apacik Kitap ile destekleyen zata hamd
lizerine vurgu yapmaktadir. Ayni ifadelere Mir‘dt'ta da yer vermis an-
cak Mirdt'a isim climlesiyle hamdederek baslangi¢ yapmistir. Bu mu-
kaddimede sirasiyla usil, fiiru, Kitab, siinnet, icm3, istihsan ve istishab
lafizlarini zikretmistir. Uzerinde ittifak edilen Kitab, siinnet ve icmai
hitkmii ispat eden deliller oldugu i¢in agik¢a, dérdiincii delil olan kiyasi
hitkmii ispat eden degil izhar eden delil oldugundan gizli kiyas olan istih-
san lafz1 altinda ifade etmistir. Bunlardan sonra da Hanefiler ve $afiiler
arasinda ihtilafli olan istihsan ve istishabi zikretmistir.

1% Zekiyyiiddin Sa‘ban, Ustlii'l-fikhi’l Islami (islam Hukuk ilminin Esaslar1), cev. ibrahim Kafi Dén-
mez (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1990), 17.

Kur'an-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanhig
Yayinlari, 2009), es-Su’ar4, 26/88-89.

Molla Hiisrev, Mir’dtiil-usil, 2.

Molla Hiisrev, Mir’dtii’l-usil, 2.

Molla Hiisrev, Fikih Ustilii izahli Mirkatii’l-viisul Terciimesi, cev. Davut iltas (istanbul: Muallim
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Molla Hiisrev besmele, hamdele ve salveleden sonra sahabenin
ictihadlariin kuyudan ilk ¢ikarilan kaynak suyu gibi saf ve berrak bir
fikhi kaynak oldugunu, ashab-1 kiramin avini avlayan bir avci gibi ser‘d
delillerden hiikiimler ¢ikardigini”® edebi bir dille ifade ettikten sonra
ustli’l-fikhin tanimi, konulari ve 6nemine dair bilgilere yer vermektedir.
Aslinda klasik donem Hanefi usiil eserlerinde ustliin mahiyeti ve konulari
gibi hususlara deginilmemektedir. Ama Semerkand? (3. 539/1144) ve Us-
mend? (6. 552/1157 ?) gibi baz1 Hanefi miiellifler eserlerinin basinda bu
konular1 islemektedirler. Miitekellimin ustilciileri ve Zeydiler de bu konu-
lardan eserlerinin girisinde bahsetmektedirler.”

Molla Hiisrev mukaddimeden sonra birinci maksada/bsliime
baslamaktadir.”? Bu bdliimde ser? deliller konusu bulunmaktadir. Ser‘d
deliller sirasiyla Kitab, siinnet, icma ve kiyas olmak {izere dort ana riikiin-
den yani bagliktan olusmaktadir. Bu delillerden kiyasi akli, Kitab, stinnet
ve icma nakli delil olarak zikredilmektedir.” Lafizlar, beyan ve dolayisiyla
nesh konular1 da bu béliimde Kitab basligi altinda incelenmektedir. Kitab
ve slinnet arasinda ortak olan konular Kitab, ser‘u men kableni ve sahabi
kavlinin hiiccet olusuna dair bilgiler siinnet, istihsan, istishab konusu
kiyas baslig altinda yer almaktadir.

Eserin ikinci maksadinda/béliimiinde hiikiim, hakim, mahk{imun bih
ve ehliyet konular1 dért ana baslik olarak izah edilmektedir. Eserin sonug
boliimii olan hatime kisminda ictihad tanimi ve sartlari verildikten sonra
miictehidde bulunmasi gereken &zelliklere deginilmekte son olarak da ic-
tihadda hata ve isabet konusu tartisilmaktadir.

Zekiyyiiddin Sa‘ban'in  Usali'l-fikhi'l-Islimi adli eserine &nsdzle
baslamaktadir. Miellif 6ns6zii hamd ve salat ile baslatirken Allah’in
hakikatin ve dogrunun yolunu gosterici olmasina atifta bulunmak-
ta, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) peygamberlerin sonuncusu olusunu dne
cikarmaktadir.”* Bu sekilde aslinda baslamis oldugu ilmin 6nemine isaret
etmekte bu ilimde hata yapmamak ve dogru bilgiyi ortaya ¢ikarmak i¢in
Allah’in yardimina duydugu ihtiyaci dile getirmektedir.

Esere boyle bir giristen sonra Zekiyyiiddin Sa‘ban ustlii’l-fikih ilmi-
nin fayda ve 6nem agisindan en 6nde gelen ilimlerden oldugunu; bu ilim
sayesinde fikhin kaynaklarinin anlasildigini, miictehid imamlarin bu kay-

Nesriyat, 2019), 25.
Molla Hiisrev, Mir’dtii’l-usil, 2.
! Yiicel, “Usul YazimYéntemi Agisindan Hicri VIII-X. Asra Ait Zeydi ve Haneff Literatiirii”, 318.
2 Molla Hiisrev, Mir’atii’l-usdl, 5.
Molla Hiisrev, Mir'atii’l-ustil, 6.
* Zekiyyiiddin Sa‘ban, Ustliil-fikhi’l-Islamf (Beyrut: Metabiu Dari'l-Kiitiib, 1390/1971), 5.
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naklardan hangi metotlar: takip ederek fikhi hiikiimlere ulastiklarinin
bilinebilecegini ifade etmektedir.””

Zekiyytiddin Sa‘ban’in Usilii’l-fikhi’l-islami adli eseri bir giris ve dort
ana bolimden olusmaktadir. Fikih usiliiniin tarifi, konular1 ve amaci
hakkinda genel bilgiler eserin giris boliimiinde bulunmaktadir. Bu
béliimde yine fikih ustliiniin dogusu, tedvini ve fikih usilii eserlerinde
hakim olan metotlarin 6zelliklerine ve bu metotlarda yazilmis eserlere
yer verilmektedir. Mir'dt gibi bu eserin de birinci boliimii ser? delillerden
olusmaktadir. Ser? deliller de; Kitab, stinnet, icma, kiyas, mesalih-i
miirsele, istihsan, 6rf, sedd-i zerai, ser‘u men kablen4, sahabi kavli ve is-
tishab seklinde on bir alt bashkta incelenmektedir.” Ser‘? delillerden elde
edilen hiikiimler eserin ikinci boliimiinii kapsamaktadir, Bu boliim hiikiim
ve kisimlari, el-mahk{m fih yani hitkme konu olan fiiller ve el-mahkim
aleyh yani hitkmiin muhatab: olan miikellef olmak tizere ti¢ basliktan
olusmaktadir. Eserin Kahire baskisinda hakim konusuna da ayr1 bashk
altinda yer verilmektedir. Ugiincii béliim kaynaklardan hiikiim elde etme
metotlar: (istinbat metotlari) ile ilgili olup lafizlar, hitkiimlerin gayeleri
(makasid), delillerin teAruzu ve nesih konular1 dért baslikta ele alinmustir.
Bu konular klasik dénem eserinde miistakil olarak ele alinmamakta, Kitab
konusu igerisinde islenmektedir. Makasid konusu ise dogrudan verilme-
mekte ilgili konulara serpistirilmektedir. Diger eserin sonugta ele aldig1
ictihad ve taklit konularina da bu eserde ddrdiincii ve son boliimiinde
deginilmektedir.

Eserler icerik agisindan mukayese edildiginde her ikisinin de sistema-
tiklerini olusturulurken ge¢misten etkilendikleri ve genel anlamda
dénemlerinin tasnif anlayisini yansittiklar1 gérilmektedir. Mir’at bir mu-
kaddime, iki maksat (bSliim) ve bir hatime (sonuc) olarak diizenlenmisken,
Usilii'I-fikhil-islami bir giris ve dort boliimden olusmaktadir. Her iki es-
erde de ser‘i deliller ilk boliimde yer almaktadir. Modern dénem eserinde
istinbat metotlar1 olarak miistakil bir bolim igerisinde sunulan lafizlar,
tearuz, makasid ve nesih konularindan lafizlar, beyan ve nesih, klasik
dénem eserinde ser‘? deliller bliimiinde, Kitab konusu icerisinde, Kitab ve
stinnet arasindaki misterek bahisler cercevesinde degerlendirilmektedir.
Tearuz ve tercih konusu ser' delillerin sonunda fasit delillerden sonra ele
alinmakta, makasid konusu ise ayr1 bir konu olarak degil, diger konularin
icerisinde ge¢mektedir.

Ser? deliller Usiliil-fikhta on bir tane zikredilirken, Miratii'l-

» Sa‘ban, Usilii'l-fikh, 5.
2 zekiyyiiddin Sa‘ban, Usilii'l-fikhil-islami (islam Hukuk ilminin Esaslar1), cev. ibrahim Kafi Dén-
mez (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003).
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usil'de dortle sinirlandirilarak diger deliller bunlarin kapsaminda
degerlendirilmektedir. Onceki dinlerin hiikiimleri Kitab ve siinnet ger-
cevesinde, sahabi kavlini siinnet icerisinde, orfii de icmi kapsaminda
incelenmektedir. Istishab ve taharri gibi delillerin de bu dért delilden
biriyle amel etmek oldugu ifade edilmektedir. Ayrica deliller Hanefi me-
zhebine gore fasid kabul edilen ve fasid kabul edilmeyen deliller olarak da
bir ayrima tabi tutulmaktadir. Hanefl mezhebine gore fasid kabul edilen
istishab, delilin yoklugu ile istidlal ve taklit delillerine de ek bsliim olarak
teznib basligi altinda yer verilmektedir. Asil konularla ilgili olan tali konu-
lar “teznib” ve “tezyil” basliklar1 altinda ele alinmaktadir.

Zekiyytiddin Sa’ban delilleri, tizerinde ittifak edilen deliller ve ihti-
laf edilen deliller seklinde bir ayrima tabi tutarak bilginlerin hiiccet
olarak kabul edip etmemelerini nazar-1 itibara almaktadir. Buna gore tiz-
erinde ittifak edilen deliller Kitab, siinnet, icma ve kiyas, ihtilaf konusu
olan deliller ise mesalih-i miirsele, istihsan, 6rf, sedd-i zerai‘, ser‘u men
kablen4, sahabi kavli ve istishabdir.

Her iki eserde de hiikiim konusu ikinci boliimde ele alinmakta, hiikiim,
hakim, mahkim bih ve mahkim aleyh olarak dort baslik altinda ince-
lenmektedir. iki eserin son béliimiinde ictihad konusu incelenmektedir.
Klasik donem eserinde sadece ictihadin mahiyeti, sartlari, ictihadda hata
ve isabet konular: tartisilirken, modern dénem eserinde bunlara ek olarak
taklit konusuna da deginilmektedir. Zekiyyiiddin $a‘ban eserinde taklidin
caiz olup olmadigi ile ilgili gériislere yer verdikten sonra miictehid olma-
yan kimsenin miictehid imamlardan birisini taklit etmesi gerektigine dair
goriisii tercih etmektedir. Molla Hiisrev’in fasid deliller olarak zikrettigi
“taklit” delili ile kasti miictehid olmayan kimsenin (dmmi) miictehidi tak-
lit etmesi degildir. Ciinkii buradaki taklit bir delile dayanmaktadur. Fasid
delil olarak zikrettigi taklit ise kendisine tabi olmanin vacip olduguna dair
bir delil bulunmaksizin sirf séziinde dogru olduguna inanarak baskasina
tabi olmak demektir.” Bu sekilde eserlerin igeriklerinde farkliliklar ve
benzerlikler bulunmaktadir.

2. Uslup ve Yontem Agisindan Eserlerin Kargilagtirilmast

Mir‘at’ta kavramlar Oncelikle mantiki kurallar cercevesinde tarif
edilmekte, daha sonra hiikiimler aciklanmaktadir. Molla Hiisrev 6nce
kendi tercih ettigi goriisiine, ardindan muhalif goriise deliliyle birlikte
yer vermektedir. Bu muhalif gorisleri ¢iriitiip kendisinin dogrulugunu
ispatlamaya calisir. Bazen “syle denilirse” seklinde itirazlar getirerek,

¥ Molla Hiisrev, Mir’atii’l-usiil, 266; Molla Hiisrev, Fikith Usiilii izahli Mirkatii'l-viisul Terciimesi, 283.
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“biz de deriz ki”, “cevap verilir ki” gibi ifadelerle de bu itirazlara cevap
vermektedir. Tercih ettigi bir goris igin “dogru olan budur” ve “ben de-
rim ki”, benimsemedigi bir goriis i¢in ise “bu batildir” demekten ¢ekin-
memektedir.”®

Molla Hiisrev'in Mir’ati'l-usiil fi serhi Mirkatil-viisil adli eserinin
sistematik acidan en ¢ok Pezdevi'nin el-Usill adli eserinden etkilendigi
goriilmektedir. Zira Molla Hiisrev us(l ilmi hakkinda bir¢ok muteber
kitabin yazildigin1 bunlarin en meshurlarinin ve énemlilerinin imam
Fahru'l-islim Ali bin Muhammed el-Pezdevi’'nin eseri olan Usil-i Pezdevi
oldugunu beyan etmekte ve imam’in kelamini fazlaliklardan arindirmak,
daha anlasilir kilmak, fikirlerine muttali olmak, meramim aciklamak
suretiyle tereddiitleri gidermek, meseleyi tahkik etmek kastiyla yeni bir
eser yazilabilecegini ifade etmektedir. Bu ifadelerle fikih usilii yazmada-
ki amacini da ortaya koymaktadir.

Bazi us(l eserleri telif edenler tertiplerini olustururken usiliin
konularindan birisini -ki bunlar 6zellikle deliller veya hiikiimler olmustur-
merkeze yerlestirip digerlerini onun etrafinda degerlendirmektedirler.
Gazzali (6. 505/1111) de fikih ve us{l faaliyetinin sonucu olarak elde
edilen semere olan ser? hitkmii ve bu “semere”nin tiirevlerini merkeze
alarak fikih us@liintin konularini mukaddimeden sonra semerenin elde
edilecegi kaynaklar (ser? deliller), elde edilen semere (hiikiimler), se-
mere elde etme sekli (istinbat metodlari) ve semereyi elde edecek kimse
(miictehid) seklinde dort ana bsliim seklinde siralamaktadir. Bu taksim
ustl konularinin tasnif edilmesinde belirli bir seviye ve olgunlugu géster-
mekle beraber cesitli nedenlerle sonraki ustlciilerce devam ettirilememis
olsa daana hatlariyla gliniimiiz eserlerinde genellikle benimsendigi goriil-
mektedir. Miistasfd’da ser' delillerin kiyas: disarida birakarak Kitap, siin-
net ve icma olmak tizere {igle sinirlandirilmasi, kiyasi hiikiim elde etmede
kullanilan metotlardan sayilmasi® ve hiikiim konusunun ser’i delillerden
dnce birinci béliimde ele alinmasi gibi bazi farkliliklar bulunmakla bir-
likte bu dortlii tasnifi (ser'? deliller-hiikiimler-istinbat metotlari- ictihad)
Zekiyytiddin Sa‘ban’in eserinde kendisini gstermektedir.

Zekiyytiddin Sa‘ban, fikih usilii ilminin 6neminden dolay1 bir¢ok eser
kaleme alindigini ancak bu eserlerin herkes tarafindan anlasilmasinda
sikintilar oldugunu, bu kitaplara yonelenlerin temel kaygilarinin o kitabin

* Ferhat Koca, “Molla Hiisrev’in Hayat, Eserleri ve Kisiligi”, Uluslararast Molla Hiisrev Sempozyu-
mu (18-20 Kasim 2011 Bursa), ed. Tevfik Yiicedogru vd. (Bursa: Bursa Biiyiiksehir Belediyesi,
2013), 36.

¥ Hiiccetii'l-islam Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzall
et-T{ist, el-Miistasfd min ‘ilmi’l-ustil (Medine: Sirketii’l Medineti’l Miinevvere, 1428/2008), 1/19.
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tislubunu anlamak ve ifadelerini ¢6zmek oldugunu agiklamakta, bu sebe-
ple de okuyucunun ilmin esasi ve 6ziinden daha ¢ok lafizlarla ugrasmak
zorunda kaldigina dikkat cekmektedir. Ayrica bu eserlerin ancak bu konu-
dauzmanlasmis ya da az gok ugrasmus kisiler tarafindan anlasilabilecegini
belirmektedir. Yine miielliflerin bazilarinin eserlerinde okuyucuyu asil
konuya yonelmekten alikoyacak olciide cedel ve 1afzl tartismalara yer
verdigini, bazilarinin da bilmece gibi anlasilmasi miimkiin olmayan s6-
zler haline getirecek diizeyde kisa ifadeler kullandiklarini, bunun netices-
inde de mtuellifin maksadina agiklik getirmek tizere kapali ifadeleri izah
eden “serhler”, bu serhler i¢in “hasiyeler”, hasiyeler i¢in de “takrirat” ve
“ta‘likat” yapilmasi ihtiyaci dogdugunu zikretmektedir. Dolayisiyla boyle
bir esere bagvuranlarin temel kaygisinin, ifadeleri ¢ézmek ve tislubunu
anlamak oldugunu, okuyucuyu ilmin 6ziinden ziyade lafizlarla mesgul
olmak zorunda biraktigini da ilave etmektedir.”’ Zekiyyiiddin Sa‘ban bu
aciklamalarla fikih ustliine dair kolay ve anlagilir bir eser kaleme alma
ihtiyacinin olustugunu belirterek kitabini yazmadaki temel gayesini or-
taya koymaktadir.

ilk dénem us(il eserlerinin genelinde “mezhebi karakter” baskin bir
sekilde dikkat ¢ekmektedir. Bu eserlerde ait olduklar1 mezhebin fiiri
meselelerine hiikiim verilirken dayandiklar: delilleri ve takip ettikleri
yontemleri agiklamak suretiyle mezhep ici tutarliligi ortaya koyma gayesi
kendisini gostermektedir. Molla Hiisrev'in eserinde de bu goriilmekte,
eserin iislubu Hanef? ustil anlayis1 tizerine kurulmaktadir. Modern dénem
denilen, yirminci yiizyilin baslarindan itibaren ise bazi yonleri ile klasik
anlayistan uzaklasan farkli bir fikih us@li yazim tarzinin benimsendigi
goriilmektedir. Muhammed el-Hudarinin (6. 1346/1927) onciiliigiini
yaptigl bu yazim tarzina sahip eserlerin ortak amaglari; klasik donem
eserlerinde mevcut olan bol terimli agir tislubu anlasilir bir hale getirmek,
fikih usilii konularinda farkli usiil ekollerinin anlayislarini ve kabullerini
bir araya getirerek bunlari kaynastirmak, biiyiik tartismalara girmeden
usil ilmine dair temel konulari genel bir cerceve cizerek sunmaktir.”! Ze-
kiyytiddin Sa‘ban’in Usiliil-fikhi’l-Islimi adli eseri de bu amaglarla kaleme
alinmistir. Bu eser de dénemindeki diger eserler gibi dzellikle islam? ilim-
lere ve klasik metinlere vakif olmayanlarin da fikih usulii hakkinda bilgi
sahibi olmalar1 noktasinda katki saglamistir. **

Zekiyytiddin Sa‘ban, usil konularini ele alirken ana basliklar altinda

% Sa‘bén, Usali'l-fikh, 6, 17.

' Asim Ciineyd Kéksal - ibrahim Kafi Dénmez, “Us{ll-i Fikih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 42/206.

32 Koksal - Dénmez, “Usfil-i Fikih”, 42/206.
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alt bashklar acarak, ayrintili bir sekilde ve maddelestirerek konulari ince-
lemektedir. Zaman zaman soru-cevap metodunu kullanmaktadir. Her bir
konuda varsa farkli goriislere 6zellikle de Hanefi, Maliki, Safil ve Hanbeli
mezhebi goriislerine ve delillerine yer vermekte ardindan kendi goriisiinii
ve neden bu goriiste oldugunu izah etmektedir. Sonuca ulasirken de nakli
delillerden daha ¢ok akli delilleri kullanmaktadir. Ustl bilgilerini islerken
neden-sonug iliskisine gore degerlendirmeler yapmakta ve mevcut bilg-
ilerin 6rneklerle pratik sonuglarina yer vermektedir.

Her iki eserde de ser‘l delillerin ilki olan Kitab ele alinmistir. Molla
Hiisrev, bu konuyu Kitab’a 6zel konular ve Kitab ile siinnet arasinda ortak
konular seklinde iki baslikta ele alirken Zekiyyiidin Sa‘ban, Kitab'in tarifi,
ozellikleri, niiz(ili, tedvini, cem‘i, kisim kisim indirilisinin hikmeti, kay-
nak degeri, kaynaklar arasindaki yeri, hiikiimlere delaleti ve hiikiimleri
aciklayisi, miitevatir olmayan kiraatin kaynak olmasi seklinde pek ¢ok
baslik altinda ayrintili islemektedir.

Molla Hiisrev Kitab'in tarifini yaparken 6zellikle tevatiir tizerinde™
durmakta ve Rasfilullah (s.a.v.) tarafindan tevatiiren nakil olunma-
yan seyin Kur’an olmadigini vurgulamaktadir. Miellif, meshur ve dhad
yol ile gelmis sdz kiraatlerle hiikiim konusunda Hz. Peygamber’den
nakledilmis olanlarin Kur’an’dan olmasinda tevatiiriin sart oldugunu,
sazlarin meshurlariyla amel caiz olmakla birlikte bunlara Kur’an hitkmii
verilemeyecegini ifade etmektedir.** Kur’an-1 Kerim’deki saz kiraatlerin
meshur ve gayr-1 meshur kisimlarina ayrildigindan hareketle gayr-1
meshur saz kiraatlerin biitiin imamlarca muteber kabul edilmedigini
bunlarla higbir ser? hitkmiin sabit olmadigini agiklamaktadir. Meshur saz
kiraatlerin ise imam Malik (6. 179/795) ve imam $afil’ye (6. 204/820) gore
yine hicbir ser‘? hitkiimde muteber olmadigini, Hanefl imamlarina gore
ise ancak ibadet ve muamelat konularinda muteber olduklarini belirtme-
ktedir.*

Molla Hiisrev, Kitabt “Res{iliimiize indirilmis ve ondan tevatiiren
nakledilmis olan nazimdir” seklinde tarif ederken tevatiir konusu tiz-
erinden besmele konusunu tartismaya agmaktadir.®® Kitab ve siinnet

3!

b

Molla Hiisrev tevatiiriin keyfiyetinde fukahann ihtilafina yer vermistir ki; bazilarina gére
lafzin hem &ziinde (cevher) hem de suretinde (hey’et) tevatiir sartken bazilarina gére ise
yalniz 6ziinde tevatiir sarttir, suretinde tevatiir sart degildir. Molla Hiisrev’e gbre bu husus-
taki tercih edilen goriis, lafzin 6ziiniin Kur’an’dan olmasi nedeniyle 6ziinde tevatiiriin sart
oldugu, sureti ise Kur’an’dan olmadig} i¢in tevatiiriin sart olmadig seklindedir (Molla Hiisrev,
Mir’atii’l-usil, 17).

% Molla Hiisrev, Mir’atiil-usil, 17.
* Molla Hiisrev, Mir’atii’l-usil, 18.
Molla Hiisrev, Mirdtii’l-usil, 18, 19.
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arasindaki miisterek konulari da iki béliimde agiklamaktadir. Birinci
boliim lafizlarla ilgili konulardan olusmaktadir. Tkinci béliimde ise beyan
konusu islenmektedir. Mukayesede esas alinan diger eser bu konular:
baskabir boliimde ele aldig1 ve mukayese yapilamayacagi icin bu konularin
ayrintisina girilmemektedir.

Molla Hiisrev Kitab ve stinnet arasindaki miisterek konular: lafizlar
ve beyan konular1 seklinde iki boliimde agiklamaktadir. Lafizlar1 mana-
ya vaz' olunuslar1 agisindan hds, @mm, miisterek ve cem-i miinekker,”’ vaz'
olunduklari manaya agik bir sekilde delalet etmeleri acisindan zéhir,
nass, miifesser, muhkem, kapali bir sekilde delalet etmeleri sebebiyle ise
hafi, miiskil, miicmel, miitesdbih,*® lafizlarin ne gibi manalara delaletleri
ve ne gibi amaglarla sylendigine lafzi isitenlerin vukuflar1 agisindan da
dal bi’l-ibdre, ddl bi’l-isare, dal bi’d-deldle ve dal bi’l-iktiza seklinde kisimlara
ayirmaktadir.”” Molla Hiisrev bunlar1 sahih istidlaller olarak nitelemekte
ve ardindan fasl basligi acarak fasit istidlaller konusuna yer vermektedir.*
Zekiyytddin $a‘ban bu konulari istinbat metotlari basligi altinda mustak-
il bir bolim olarak ele almaktadir. Zekiyyiiddin Sa‘ban da lafizlarin ayni
sekilde dortlii taksimine yer vermekte, Molla Hiisrev'den farkli olarak
vaz‘olunduklari mana bakimindan lafizlar1 hiss, amm ve miisterekle
sinirli tutmakta, miievvel veya cem-i miinekkere deginmemektedir.

Molla Hiisrev, beyani “daha 6nce gecen s6z veya fiilden sonra kaste-
dileni yine bu séz ve fiille ilgisi olan bir fiil veya sézle agiklamaktir”
seklinde tanimlamaktadir. Bu tanimla beyanin soz, fiil veya siik{it seklinde
olabilecegini ifade etmekte, fiille beyanin olamayacagini iddia eden-
leri delilleriyle reddetmektedir. Fukaha metoduyla yazilan diger fikih
us(lii eserlerinde oldugu gibi beyan konusunu; beyan-1 takrir, beyan-1
tefsir, beyan-1 tagyir, beyan-1 zaruret, beyan-1 tebdil seklinde bes kisma
ayirmaktadir. Bu konuda da Pezdevi’nin taksimini esas almaktadir.””
Molla Hiisrev, beyan-1 tebdil dedigi nesh konusuna neshin tarifi, imkana,
mahalli, sart1, ndsih ve menstih konu basliklar: altinda genisge yer ver-
mektedir. Zekiyyiiddin Sa‘ban bu konuyu tgiincti bsliim olan istinbat

3

4

Molla Hiisrev, Mir’atii’l-usil, 20, 21.

Molla Hiisrev, Mir’dtiil-usil, 21.

Molla Hiisrev, Mir’atiil-usil, 22. Molla Hiisrev her lafzin tarifini yaparken 6rnegini verip,
ardindan hitkmiinii yazmaktadir. Hitkmii yazarken de o lafizdan anlasilan sey ile amelin vacip
olmas1 ve o lafzin te'vil, tahsis ve neshe ihtimalinin bulunup bulunmadigini da zikretmek-
tedir. (Omer Korkmaz, “Usil Yaziminda iki Farkli Yaklasim Molla Hiisrev ve Fudayl Celebi
Ornegi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2019), 243.

“ Korkmaz, “Ustil Yaziminda iki Farkl Yaklasim”, 243.

“ Molla Hiisrev, Miratiil-ustil, 183, 184.

Pezdevi, el-Usiil, 3/159.
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metotlart baghg: altinda miistakil bir boliim olarak ele almakta, Molla
Hiisrev'in isledigi konulara ilave olarak neshin hikmeti ve nesih ile tahsis
arasindaki fark ve neshi bilme yollar1 konularina da yer vermektedir.

Fikhi meselelerin ¢éziimiinde Kur’an’dan sonra ikinci kaynak olan
stinnetin sihhati konusu 6zel bir 6nem arz etmektedir. Molla Hiisrev de
Zekiyytiddin Sa‘ban da bu hassasiyetin bir iiriinii olarak stinnet konusuna
hadis ustlii kitaplarinda yer alacak kadar genis ve ayrintili yer vermek-
tedirler.

Molla Hiisrev ikinci riikiin bashgiyla yer verdigi siinnet konusunu
ele alirken 6nce stinnete mahsus konular olarak siinnet, hadis ve vahiy
kavramlarina agiklik getirmektedir.” Daha sonra sozle ilgili bahisler
baslig1 altinda kavli siinnet, Hz. Peygamber’in fiilleri ve takrirleri olmak
tizere ii¢ fasilda konuyu ele almaktadir. Kavli siinnetle ilgili konular da
hadisin Hz. Peygamber’e isnadinin keyfiyeti, ravinin sartlari, ravinin hali,
inkita, ta'n, haberin mahalli (konusu), haber seklinde yedi bahis altinda
izah edilmektedir.

Molla Hiisrev bu konudan sonra ek béliim altinda modern usil eserl-
erinde mistakil basliklar altinda ele alinan ser‘u men kableni ve sahabi
kavli delilleri hakkinda bilgiler vermektedir.* Zekiyyiiddin Sa‘ban sahabi
kavlini onuncu delil olarak zikretmekte® ve Molla Hiisrev'den biraz daha
ayrintili konuyu islemektedir. Bu baslik altinda 6nce sahabi tanimi tiz-
erinde durmakta sonra, sahabi kavlinin hiiccet olup olmadig1 hakkindaki
goriisleri ve kendi tercihini belirtmektedir.

Molla Hiisrev’in {iglincii riikiin olarak, Zekiyyiiddin $a‘ban’in tiglincii
bolimde ele aldigi icma konusunda her ikisinin de birbirine parelel
sekilde konuyu isledikleri goriilmektedir. icm4, iki eserde de siinnetten
sonra ser‘ delillerin tigiinciisti olarak yer almaktadir. Zekiyyiiddin Sa‘ban
icmain hiiccet degerini dogrudan icmai sarih ve siik(iti icma seklinde
ayrim yaparak agiklarken Molla Hiisrev, icmain ritkniiniin ittifak oldugu
ve bu ittifakin da bir azimet bir de ruhsat yonii oldugundan hareketle
sarih ve siik(iti icma1 ele almaktadir. Molla Hiisrev icmai mertebelerine
ayirmakta ve Oldiiklerinde sahabenin icmiimni en kuvvetli ve miit-
evatir olarak nitelendirmektedir. Molla Hiisrev 6rf ve teAmiilii de icma
kapsaminda degerlendirmektedir.

Her iki eserde de dérdiincii delil olarak zikredilen kiyas konusu uzun
bir sekilde ele alinmaktadir. Genelde ortak konulari islemekle birlikte
aralarindaki farkliliklar da bulunmaktadir. Zekiyyiiddin Sa‘ban Molla

* Molla Hiisrev, Mir’atii’l-ustl, 207.
“ Molla Hiisrev, Mir’dtii’l-usil, 225.
* Sa‘ban, Usilii’l-fikh, 201, vd.; Dénmez, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, 184, vd.
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Hiisrev’e gore kiyasin tarifini daha ayrintili yapmasina ragmen her ikisi
de kiyasin yeni bir hiikiim ortaya koymadig1 ve kiyasin hitkmiin miispiti
degil miizhiri oldugunda ortak goriistedirler. Yine her iki eserde kiyasin
rikiinleri, sartlari, hiiccet olusu, illet konular1 genel olarak benzer sekilde
islenmektedir. Zekiyytiddin Sa‘ban kiyasin neye gore ta‘lil edilecegine
dair ustlctilerin gorislerini aktardiktan sonra ustlciilerin aksine Kitab
ve stinnette yer alan pek ¢ok hitkmiin bir isten dogacak fayda ve zarar
esasina gore yani “hikmet” o6l¢lisiinde ta‘lil edildigine” dair ornekler
zikretmektedir. Kiyasta illetin insanlar icin bir maslahati gerceklestirmek
veya onlardan bir zarar1 defetmek {izere hitkmiin konmasina sebep olan
vasif olarak kabul edilmesi gerektigini, bu vasif agik ve munzabit sekilde
bulundugu zaman hitkmiin buna gére ta‘lil edilebilecegini savunmaktadir.
Hanefilerin hikmetle ta‘lili birakarak agik bir vasifla ta‘lile yonelmeler-
indeki gayenin; hikmetle ta‘lil yapilmas: halinde mezhebe yoneltilm-
esi muhtemel itirazlarin oniinii kesmek oldugunu ifade etmektedir. Bu
hususta Hanefl diisiincesini temsil eden klasik dénem eserinden bir farki
bulunmamaktadir. Bu baglamda Zekiyytiddin Sa‘bin’in eserinin hikmet,
maslahat ve makasid kavramlarini 6ne ¢ikardigi goriilmektedir.

Molla Hiisrev, istihsan konusunu da kiyas konusu icerisinde incele-
mektedir. Miictehidin istihsan ile amel etmeye yonelmesinin sebeplerini
herhangi bir nass, icma, zaruret ya da kapali kiyas olarak siralamaktadir.
Bir meselenin hiikmii konusunda kiyas ile istihsan karsilastigi zaman
istihsanin hikmii kiyasin hiikmiinden kuvvetli olmadik¢a istihsanin
kiyasa tercih edilmeyecegini belirtmektedir. Zekiyyiiddin $a‘ban,
istihsani altinci delil olarak zikretmekte* ve Molla Hiisrev’in istihsanin
dayandigi sebepler olarak zikrettigi nass, icm4, zaruret ve kapali kiyasa
orf ve maslahati1 da ekleyerek alt1 gesit istihsandan séz etmektedir. Usiil
kitaplarinda istihsanin Hanefl mezhebine ait bir delil oldugu, Hanefiler
disindaki bilginlerin istihsani hiikiimleri elde etmede bir delil olarak ka-
bul etmedikleri yoniinde yaygin bir kanaat oldugunu ve bunun gergegi
yansitmadigini belirtmektedir. Onlarin istihsana karsi ¢gikmalarinin nede-
nini; istihsani, onu delil kabul edenlerin anladigi sekilde anlamamalari ve
baska anlam yiiklemis olmalar1 ve istihsani ser? bir delile baglanmadan
sahsi ve keyfi hitkkiim vermek olarak anlamalar1 oldugunu ifade etmek-
tedir. Ona gdre bdyle bir istihsan anlayis1 sadece Islam hukuk bilginleri
nezdinde degil, Miisliimanlar agisindan da kabul edilemez.

Zekiyyliddin Sa‘ban’in besinci delil olarak zikrettigi mesalih-i miirsel-

“ Sa‘ban, Usilii’l-fikh, 174, vd.; Dénmez, islam Hukuk ilminin Esaslari, 164, vd.
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eye” Molla Hiisrev delilleri arasinda yer vermemektedir. Fikih us(li
konularinin mukayeseli olarak ele alindig1 dsnemden itibaren, ustilciiler-
in geneli tarafindan Hanefilerin maslahat-1 miirseleye itibar etmedikleri
goriisii benimsenmektedir. Bu durum genel olarak, ser? delillerin
dértle sinirlandirilmasindan ve kendisine kiyas edilecek belli bir aslin
bulunmasinin kiyasin zorunlu sartlarindan biri olarak kabul edilmesin-
den kaynaklandig: ileri siiriilmektedir. Yani maslahatin Hanefi mezhebi-
nin us{l literatiiriinde ser? deliller icerisinde yer almamasi, maslahat ve
makasidla ilgili kavramlara dogrudan yer verilmis olmamasi, Hanefilerin
hiikiimlerin maslahat prensibine dayandirilarak ta‘lil edilmesini kabul
etmedikleri seklinde degerlendirilmektedir. Buna karsin Hanefilerin
disindaki us@l bilginlerinden bazilari, Hanefilerin maslahat-1 miirsel-
eye itibar ettiklerini ileri siirerken, Hanef? ustlciilerin bazilar1 da klasik
Hanef] teorilerinin maslahat-1 miirseleyi i¢ine aldig1, ona caiz veya vacip
olarak itibar edildigini ileri stirmektedirler.

Zekiyyiiddin Sa‘ban, eserinin yedincibsliimiinde ser? delillere ve islam
hukukunun temel kurallarina ters diismeyen 6rfiin hiikiim istinbatinda
dikkate alinmasi gerektigini ifade etmektedir.” Orfiin degismesi ile 6rf
lizerine kurulmus hiikiimlerin de degisebilecegini ve bunun kaginilmaz
oldugunu vurgulamaktadir. Molla Hiisrev ise 6rfe icma igerisinde ¢ok kisa
deginmektedir.

Molla Hiisrev sahabi kavlini ser‘u men kableni ile birlikte, Kitab ve
stinnete bagli diger deliller olarak siinnet konusundan sonra teznib (ek
boliim) olarak isimlendirdigi bashk altinda degerlendirmektedir.”” Akilla
kavranamayan konularda sahabi kavlinin hiiccet olabilecegini belirtme-
ktedir. Zekiyyiiddin Sa‘ban, sahabi kavlini onuncu delil olarak ayr1 bir
baslikta ele almakta® ve tizerinde icma gerceklesmeyen sahabi kavlinin
sonraki nesiller i¢in baglayici olmadig1 sonucuna ulagsmaktadir.

Zekiyyiiddin Sabdn ser'u men kablendnin hitkmi konusunda
Kur’an-1 Kerim ve siinnette yer almayan hiikiimlerin misliimanlar i¢in
baglayici olmadigi hususunda ve Kur’an ve siinnet igerisinde yer alip da
neshedildigine dair delil bulunan hiikiimlerin de miisliimanlar igin gegerli
olmadig1 konusunda alimlerin ittifakindan séz etmektedir. Miisliimanlar
agisindan da gegerli olduguna isaret eden delil bulunan hiikiimlerin ise
baglayici oldugunu ve bu delilin, Molla Hiisrev gibi Kur’an ve stinnet ger-
cevesinde diisiiniilmesi gerektigini bildirmektedir.

7 Sa‘ban, Usiliil-fikh, 162, vd.; Dénmez, Islam Hukuk flminin Esaslar1, 151, vd.
* Sa‘ban, Usalii'l-fikh, 192.

* Molla Hiisrev, Mir’dtii’l-usil, 226.

%0 Sa‘ban, Usilii’l-fikh, 201, vd.; Ddnmez, Islam Hukuk flminin Esaslart, 184.

Tokat ilmiyat Dergisi 9/2 (Aralik 2021)




Pk

&
Klasik ve Modern Dénemde Yazilimis iki UsOlUn (Miratd’l-Usal ile UsGld'l-Fikh) Mukayesesi «12 48
&,

gt
Molla Hiisrev istishab deliline kiyas konusundan sonra yani ser‘? delil-
leri siraladiktan sonra teznib adi altinda ek bir béliim icerisinde “fasid
deliller” bashgiyla yer vermektedir.! Zekiyyiiddin Sa‘ban ise bu delile
Kitab, siinnet, icma ya da kiyas yoluyla hitkkme varilamayan konular-
da en son miiracaat edilebilmesi gerektigini ifade etmekte®® ve deliller
siralamasinda sonuncu ve on birinci delil olarak zikretmektedir.
Serl deliller 6zelinde dslup ve yontem acgisindan eserler
karsilastirildiginda her iki eserin sistematik olarak farkli olsa da diistince
tarzi olarak birbiriyle ortiisttigti goriilmektedir.

Sonug

On besinci asirda yazilmis, miiteahhirun dénemi klasik fikih usuli
eserlerinden olan Molla Hiisrev'in Mir’dtii'l-usil fi serhi Mirkatil-viisil adl
eseri sade, anlasilir bir Arapca ile yazilmis ve birgok usul ve fiir( eserler-
inden yararlanilarak hazirlanmistir. Her bir ustil kuralini fer'? bir 6rnekle
agiklama yoluna gitmistir. icerigi, iislubu ve yontemi ilim cevrelerince
hiisnii kabul gérdiigii icin uzun siire medreselerde ders kitabi olarak
okutulmustur. Kendinden sonraki usiil eserlerine de 1sik tutmustur.
Konularin tasnifi ve ele alinis iislubu agisindan fukaha metoduna gére
yazilmis bir eserdir. Molla Hiisrev eserinde Hanefi ve Safil mezhebi
arasindaki ihtilafli konulari soru-cevap seklinde ele almis, Hanefi mezhe-
bi tarafindan kabul edilen goriisle konuyu sonlandirmistir. Safit mezhe-
binin ihtilafi yaninda Hanefl mezhebi icerisindeki ihtilaflara da deginmis
ve Eb{i Hanife’'nin goriisiinii esas almistr.

Yirminci ylizyilda yazilmis, modern dénem fikih usulii eserlerinden
olan Zekiyyiiddin Sa‘ban’in Usilii'l-fikhi’l-islami adli eseri kendi ifadeleri-
yle klasik donem fikih usilii eserlerinin dil, tislup ve metot agisindan
tasidigi zorluklar dikkate alinarak daha kolay bir tislupla ve bol 6rnek ver-
ilerek kaleme alinmis bir eserdir. Konular maddelestirilerek, delilleri ile
sistematik bir sekilde ele alinmistir. Her bir konu islenirken olabildigince
dort mezhep Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbell mezhep goriislerine
deginilerek ayrintili olarak degerlendirilmistir. Eserde bu mezheplerden
tercih edilmesi gereken goriis ve nigin tercih edilmesi gerektigini belirtil-
erek konular sonlandirilmis ve genellikle tercihlerde akla ve delillere yer
verilmek suretiyle herhangi bir mezhep 6ncelenmemistir.

Us(il kavramlarinin tarif edilmesinde ve us{il kaidelerinin ortaya
konmasinda her iki eserde de pek ¢ok 6rnek kullanilmistir. Bu 6rneklerden

1 Molla Hiisrev, Mir’atii’l-usil, 264.
%2 Sa‘ban, Usilii'l-fikh, 211.
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bazilart her iki eserde ayni konularda verilmistir. Zekiyyitiddin Sa‘bd’n
konular1 pek ¢ok alt baslik altinda inceledigi icin Molla Hiisrev’den daha
cok 6rnege yer vermistir. Her ne kadar modern dénem eserlerinde konu-
lar daha sistematik ve alt basliklar halinde, bol 6rneklerle anlatilmis olsa
da klasik donem eserlerinin derinlik ve zenginligi bulunmamaktadir.
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Qur’an Education in Islamic Countries in the Example of Indonesia

Abstract: This study aims to discuss the Qur'an education in Indonesia in order to
reveal the stages it has gone through in the historical process and the last point it
has reached. In this sense, when necessary, the general points and the development
points of the Qur’an education from the beginning to the present will be mentioned.
The place of Qur’an recitation and Qur’an reading competitions will be discussed not
only at educational levels, but also in the formation of the cultural and social struc-
ture of the society in Indonesia. Another aim of this study is to analyze the experience
of Qur’anic education in Islamic societies and especially in Indonesia from an orien-
talist point of view. Both the political and social perspective of the practices that took
place in the historical process and the evaluation of the western understanding con-
stitute the original aspect of this study. The analysis of the experience of recitation
the Qur’an and the science of reading education through the most densely populated
of Islamic countries and its comparison with other rooted Qur’an education experi-
ences is important in terms of making a contribution to this field. In this study, the
way of accessing and evaluating the sources was followed. It is seen that it is possible
to create a Qur’an education template that can be used by all Islamic countries. The
validity of the claim that aspects such as modern education style conflict with the
classical education style can also be questioned.

The recitation of the Qur'an with the correct pronunciation and its transmission to
the next generations have a great place in the Islamic education tradition. The science
that contains the set of rules that will lead to this reading style is called the science
of tajwid. Since the time of the Companions, different methods have been used for
the teaching and transmission of this science and different institutions have been es-
tablished.. This education, which was shaped according to the geography and culture
of the Islamic countries by preserving its essence and constants, naturally became
known with different names. In Indonesia, which is an Islamic country, the educa-
tion of the Qur’an has undergone differences from the beginning level to the highest
level according to the periods. It is seen that there are differences in the method and
social position of Qur'an education in the period of time under the rule of Muslims,
the period of time under the Dutch colony, which lasted for a long time, and in the
period after it finally gained its independence. It is seen that the traditional under-
standing of education under Islamic administrations has been preserved with various
developments. With the spread of the secular western understanding in education,
changes have occurred in both general Islamic and specific Qur'an education. For a
long time, it was seen that a large part of the society, who preserved the traditional
Islamic understanding, did not send their children to western education institutions
in the sense of secular schools. It has been observed that since the beginning of the
XX. century, especially after gaining its independence, secular education institutions
that follow western education methods and practices and the conservative Islamic
approach interact. As a result, it has been observed that an adaptation process com-
bining these two different understandings has been experienced. In addition to these
developments in educational institutions, tahfiz activities in the sense of memorizing
the Qur'an continued unabated in Indonesia as an Islamic society. This high impor-
tance given by the society to the memorization and recitation of the Qur’an has led
those who hold the political administration in every period to try to take advantage
of this situation. As a result of this, it has been seen that Quran recitation competi-
tions have become widespread, especially in the contemporary period. Not only that
it has determinative rules in every aspect of life [as a word “recitation” also includes
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the meanings of “followed, applied”], the Qur’an has also been a determining factor
in its reading. The orientalist approach has given importance to the development
stages of Qur’an education and the effect of this education as a constituent element of
society as a separate field. At the same time, the place of the Qur’an recitation based
on competitions in the formation and development of Islamic movements in Islamic
countries and especially in Indonesia is one of the fields of study of orientalists. This
article also presents an analysis of their sensitivities.

Keywords: Recitation of the Qur'an, Indonesia, Pesantren, Qur'an Memorisation (Hifz
Education), Orientalism.

Endonezya Tecriibesi Ornekliginde Islam Ulkelerinde Kur’an Tedrisat:

Oz: Bu calismada Endonezya’da Kur'an egitimi, bu egitimin tarihi siire¢ igeris-
inde gecirdigi asamalar ve gliniimiizdeki durumu ele alinacaktir. Bununla birlikte
gerektiginde diger Islam iilkelerinde Kur’an egitiminin gelisim noktalarina da genel
hatlar1 ile deginilecektir. Sadece egitim kademelerinde degil, Endonezya’da toplumun
kiiltiirel ve sosyal yapisinin olusumundaKur’an tilaveti ve Kur’an okumayarigsmalarinin
yeri de konu edinilecektir. Calismanin bir diger hedefi olarak {slam toplumlarinda ve
ozellikle Endonezya’da Kur’an egitimi tecriibesi oryantalist bakis agisindan tahlil edi-
lecektir. Tarihi siireg icerisinde meydana gelen uygulamalarin siyasi ve sosyal bakis
agisindan incelenmesi ve Batili anlayisin degerlendirme tarzinin sunulacak olmasi bu
galismanin §zgiin yoniinii olusturacaktir. Kur’an tilaveti ve kiraat ilmi egitimi tecriibe-
sinin Islam tilkelerinin niifusu en yogun olani iizerinden tahlili ve diger kokli Kur’an
egitimi tecriibeleri ile mukayesesi bu alana bir katki sunmasi agisindan énemlidir. Bu
calismada kaynaklara ulasma ve degerlendirme yolu takip edilecektir. Konuya dair
calismalarin birbirinden farkli yonleri oldugu ve degerlendirmelerde indi goriislerin
de yer aldig1 goriilmektedir. Dolayisiyla objektif bir bakis agisina ulasmak biitiin bu in-
celemeleri gérmeyi gerekli kilmaktadir. islam diinyasindaki diger tecriibelerin de ele
alinip biitiin islam iilkelerinin kullanabilecegi bir Kur’an egitimi sablonu ¢ikarmanin
miimkiin oldugu miisahede edilmektedir. Modern egitim tarzi, miifredati, hedefi,
dgretici ve talebe kisilik yapisi gibi hususlarin klasik egitim tarzi ile gatistig1 iddiasinin
gecerliligi de sorgulama konusu yapilabilecektir.

Islam egitim gelenegi icinde Kur'an'in dogru telaffuz ile tilaveti ve bunun sonraki
nesillere aktarimi ¢ok bilyiik bir yere sahiptir. Bu okuyus sekline ulastiracak kural-
lar dizesini igeren ilim, tecvid ilmi olarak isimlendirilmistir. Sahabe zamanindan
itibaren bu ilmin 3gretimi ve aktarimi icin farkli metotlar kullanilmis ve degisik
kurumlar olusturulmustur. Ozii ve degismezleri muhafaza edilerek, islam iilkeleri-
nin bulunduklar: cografya ve kiilttire gére sekillenen bu egitim, dogal olarak farkli
isimlendirmelerle bilinir olmustur. Bir {slam {ilkesi olan Endonezya’da Kur’an egitimi,
baslangig seviyesinden en iist diizeye kadar, dsnemlere gore farkliliklar arz etmistir.
Miisliimanlarin idaresindeki zaman dilimi ile uzun bir siire devam etmis olan Hollan-
da sémiirgesi altinda ge¢irdigi siire ve nihayetinde bagimsizligini kazandiktan sonraki
ddnemde Kur’an egitiminin yénteminde ve toplumsal konumunda farkliliklar oldugu
goriilmektedir. islami idareler altinda geleneksel olarak devam edegelen egitim
anlayisinin cesitli gelisimlerle beraber korundugu gorilmektedir. Sekiiler Batili
anlayisin egitimde yaygilastirilmasi ile beraber, hem genel anlami ile islami hem
de 6zel anlamda Kur’an egitiminde degisiklikler meydana gelmistir. Uzun bir siire,
geleneksel Islami anlayisi muhafaza eden biiyiik bir toplum kesiminin laik okullar
anlamindaki Batili egitim kurumlarina cocuklarini gsndermedikleri gériilmiistiir. XX.
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ytizyilin baslarindan itibaren, 6zellikle bagimsizligini kazandiktan sonra, Batili egitim
metot ve uygulamalarini takip eden sekiiler egitim kurumlari ile muhafazakar islami
yaklasimin bir etkilesim icerisine girdigi miisahede edilmistir. Bunun sonucunda bu
iki farkli anlayis1 mezceden bir adaptasyon siirecinin yasandig1 gériilmiistiir. Egitim
kurumlarindaki bu gelismelerin yaninda bir islam toplumu olarak Endonezya'da
Kur’an’'m ezberlenmesi anlamindaki tahfiz faaliyetleri hiz kesmeden devam etmistir.
Toplumun, Kur’an'in ezberlenmesi ve okunmasina verdigi bu yiiksek &nem, her
ddnemde siyasi idareyi elinde bulunduranlarin bu durumdan istifade etmeye
calismalarina yol agmistir. Bunun bir neticesi olarak dzellikle cagdas donemde, Kur’an
tilaveti yarismalarinin yayginlastig goriilmiistiir. Sadece hayatin her noktasinda be-
lirleyici kurallara sahip olmasiyla degil [“tilavet” kelime olarak, “pesinden gidilen,
takip edilen, uygulanan” manalarini da muhtevidir], okunmasi noktasinda da Kur’an
belirleyici bir unsur olmustur. Oryantalist yaklasim, Kur’an egitimin gelisim asamalar1
ve toplumun olusturucu unsuru olarak bu egitimin etkisine ayr1 bir alan olarak 6nem
vermistir. Ayni zamanda yarismalar merkezli Kur’an tilavetinin ihya hareketleri basta
olmak {izere Islam iilkelerinde ve &zellikle Endonezya’daki {slami hareketlerin olusum
ve gelisimindeki yeri de oryantalistlerin inceleme alanlarindandir. Bu makale, onlarin
bu hassasiyetlerine dair bir tahlili de sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim Okuma ve Kiraat {lmi, Endonezya, Pesantren,
Hafizlik, Oryantalizm.

Girig
ur’an egitimi erken dénemden itibaren {izerinde durulan en

Kénemli konulardan olmustur. Allah’in, kendi korumas: altinda
oldugunu bildirdigi Kur’an, dzellikle tilaveti, farkli kiraatleri ve kitabeti
acisindan Miisliimanlar tarafindan gesitli 5nlemler alinmak suretiyle mu-
hafaza edilmistir. Bunun icin sahsi ¢abalar ve cami etrafinda gelisen ilk
dénem egitim ¢aligmalarinin yaninda Darii’'l-Erkdm’dan baslayarak suffe,
kiittab, dari’'l-huffaz, dari’l-kurra, medrese, Kur'an kursu vb. isimler
altinda baslangig seviyesinden en yiiksek asamasina kadar Kur’an egitimi
veren okullar kurulmustur. Bu genel egitim mekinlarinin yaninda ma-
halli isimler altinda kiiltiirel ve sosyal dokuya uygun hale getirilmis
egitim mekanlar1 da Islam topluluklarinda her zaman bulunmustur. Bu
ozelliginden dolayi, ilk asirlardan itibaren, Islam tarihinin her déne-
minde ve islam dleminin her bdlgesinde Kur’an egitimi ve dzellikle kiraat
ilmi alaninda uzmanlasmis biiyiik imamlar yetismistir. Emevi, Abbasi,
Endiiliis, Selguklu, Osmanli ve hatta giiniimiiz islam {ilkelerinin her bir-
inde Kur’an egitim ve 6gretiminde meshur olmus, eserler vermis ve bir-
cok talebesi olmus ¢ok sayida hocadan bahsedilebilir.

Kur'an egitiminin oncelikli ve temel hedefi tecvid kaidelerinin
uygulandigi bir sahih okuyusu elde etmektir. Bir sonraki asama Kur’an’in
ezberlenmesi ve en iist seviye ise farkli kiraat imam ve ravilerinin okuyus
sekillerinin &grenilmesi anlaminda asere-takrib-tayyibe olarak bilinen
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egitimdir. Bu da ancak ehil hocalar eli ile olabilecek bir seydir. ilk dért
asirda Kur’an egitimi tamamen sifahi aktarim seklinde gerceklesmistir.
Bu asirdan itibaren ¢ok farkli bolgelerde yeni Miisliiman olanlarin Kur’an
egitimi alabilmelerini kolaylastirmak tizere tecvid ve kiraat eserleri
yazilmaya baslanmistir. Bu eserlere ragmen tam bir Kur’an egitiminin
ancak ehil bir hocanin rahle-i tedrisinden ge¢mekle miimkiin olabilecegi
belirtilmistir. Kur'an'in ezberlenmesi baslangi¢ seviyesinden farkli bir
egitim ile miimkiin olabilmektedir. Bundan dolay1 hem hafizlik hem de
asere kurslarinin verildigi Kur’an kiraati egitimi her islam tilkesinde var
olagelmistir.

Bumakalede Kur’an egitimi, tilavet, hifz ve kiraat nokta-inazarlarindan
ele alinarak incelenecektir. islam topluluklarinin tamaminda uygulan-
makta olan Kur’an egitimini arastirmak bir makale boyutunu asan bir
durum oldugu i¢in en kalabalik Miisliiman niifusa sahip tilkelerden En-
donezya 6rnekliginde konuya yaklasilacaktir. Buradaki Kur’an egitimine
dair detayli bilgiler verilecektir. Ayrica Kur’an tilavetinin ve Kur’an
egitiminin, giiniimiiz Endonezya’sinda {slami bir hayatin tesisi anlaminda
katkisi ortaya konmaya calisilacaktir. Bu arastirmada, islam iilkelerinde
Kur’an egitiminin asamalarini ve diger egitim alanlari ile mukayesesini
yapan modern/cagdas oryantalist incelemelerden de istifade edilecektir.
Batililarin bu konuya dair arastirmalarinin yogunlastigi noktalar ve ince-
leme tarz ve hedeflerine de deginilecektir. Ozellikle, “Endonezya’da Kur’an
Tilavetinin ve Yarigsmalarin Toplumsal Hayata Etkisi” basligi altinda,
Kur’an egitim asamalar1 ve Kur’an tilaveti ile Endonezya islam toplumu
arasindaki irtibata dair Batili arastirmacilarin degerlendirmelerine yer
verilecektir. Bununla beraber oryantalist yaklagimin, Kur’anin tilavet
yénii ile Islam toplumlarinin ilmi, kiiltiirel ve sosyal yapilarinin olusum
ve gelisimi arasinda irtibatlar kurmay1 amag edindigini simdiden soyle-
mek yerinde olacaktur.

Kur’an egitiminin, biri resmi kurumlar eliyle gerceklestirilen digeri
ise Miislimanlarin kendi imkanlarimi kullanmak suretiyle hayata
gecirdikleri iki ayr1 uygulama sekli vardir. Bazi islam toplumlarinda
Kur’an egitimi ana gaye olarak goriilmekte ve biitiin diger temel egitim
asamalari bu egitimden sonra gelmektedir. Bu sekilde resmi kurumlar eli-
yle gerceklestirilen egitim, insanlarin 6zel bir yol takip etme ihtiyacini
ortadan kaldirmaktadir. Bununla beraber &zellikle giintimiiz islam
toplumlarinin modernitenin de etkisi ile karsilasmis oldugu sekiiler
anlayis, Kur’an egitiminin diger temel egitim alanlar1 icerisinde yerin-
in tekrar tespitini gerekli kilmistir. Sekiiler Batili egitim tarzinin kabul
edildigi bircok islam iilkesi Kur’an egitimini ya kismi olarak devam et-
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tirmekte ya da bu konuyu 6zel kurumlara devretmektedir. Dolayisiyla
saghkli bir degerlendirmeye ulasabilmek igin modern dénem Kur’an
egitim ve 6gretimi ile klasik islami dsnemler Kur’an egitim ve 6gretiminin
hem muhteva hem de uygulama sekli olarak farkli konumlandirilmasi
gerekmektedir. Kur’an egitiminin gecirdigi asamalar ve giiniimtizdeki
yerinin bu ¢alismada ortaya konmaya ¢alisilacagi Endonezya icin de
yukarida zikredilen bu iki goriiniimlii durum etkili olmustur. Bu etkinin
ortaya konmasi, Kur’an egitim ve 6gretiminde Miisliimanlarin cogunlugu
tarafindan takip edilebilecek tekliflere ulasma agisindan 6nem arz etme-

ktedir.

1. Endonezya’da Kur’an Egitimi

Endonezya, niifus olarak islam iilkeleri arasinda ilk sirada gelmek-
tedir. Dolayisiyla bu bélgede yapilan faaliyetler diger islam iilkelerinde
de dikkatle takip edilmektedir. Endonezya’da islami ve Kur’ani egitimin
baslangici halkin kendi imkanlarin1 devreye sokmasi ile kurduklar:
yapilarla olmustur. Bu da diger islam iilkelerinden gelen mutasavviflar,
vaizler ve tiiccarlar mahareti ile Endonezya'nin Miisliimanlagmasini tak-
ip eden dénemlere tekabiil etmektedir. Zamanla islam, bélgenin kurucu
unsuru haline gelince, camilerde ve tamamen mahalli imkan ve usullerle
gerceklesmekte olan egitim okullar, medreseler ve iiniversitelerde devle-
tin egitim politikasi icerisinde yer almak suretiyle devam etmistir.' Uzun
bir siire islami egitim her asamasi ile pesantren (santrilerin yeri) diye
isimlendirilmis olan yatili okullarda ¢ok yaygin olarak verilmistir. Bunlar,
evlerde ve camilerde yapilan temel egitim sonrasi yiiksek diizeyde Islami
egitimin bulundugu yerlerdir. Bu okullarda okuyan talebeye “santri”,
hocaya “kiai” denir.”

XX. yiizyilin baslarina kadar pesantrenlerde sadece Kur’an-1 Kerim,
Arapga ve klasik Islami ilimlerle Malay ve Cava dilleri okutulmaktaydi.
XIX. ylizyilin sonlarima dogru Hollanda somiirge hiikiimeti tarafindan
Bati tipi okullar agilip 1920’lerden sonra Miisliiman cemiyetlerin kurdugu
6zel ve modern egitim kurumlar: olan medreseler faaliyete gecinceye
kadar pesantrenler Endonezyalilar'in yegine egitim kurumuydu. Giini-
miizde sayilari 5000’i asan pesantrenlerin ¢ok azi yiiksekokul seviyes-
indedir. Bunlardan resmi miifredati uygulayan ilk, orta ve lise seviyes-

Haidar Putra Daulay, “Islamic Education in Indonesia: A Historical Analysis of Development
and Dynamics”, 4" International Conference the Community Development in ASEAN (2017), 291.
Pesantrenler, Islam 6ncesi egitim sisteminde énemli yeri olan ve islam’t kabul etmis olan
gurularin egitim anlayisindan etkilenmistir. ismail Hakki Géksoy, “Talim ve Terbiye”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/542.

Tokat ilmiyat Dergisi 9/2 (Aralik 2021)




indeki medreselerden bazilari genel ve mesleki okullar agarak modern
egitim vermeye basladilar.’

XIX. asrin sonlarina dogru Endonezya’da din egitimi 6zellikle Mistr,
Hindistan ve Tiirkiye’den oralara gelen din adamlarimin faaliyetler-
inden etkilenmistir.* Hollanda sémiirge hiikiimetinin kurdugu egitim
kurumlar1 Miisliiman ahalinin istek ve ihtiyaclarini karsilamaktan uzak
bir gériintii arz etmistir. Bundan dolayi cesitli vakif ve dernekler yolu ile
Endonezya halkinin genel ve 6zellikle Kur’an egitimi almalarina imkan
saglanmaya calisilmistir. XX. yiizyilin ilk yarisinda vakif ve dernekler
tarafindan kurulmus su okullar 6n plana ¢ikmaktadir: Kiai Hact Ahmed
Dahlan’in kurdugu (1912) modernist egilimli “Muhammediyye Cemiyeti”,
Cakarta’daki Endonezya Arap toplumu tarafindan kurulan “Cem‘iyyet-i
Hayr”, Arap asilli Endonezyalilar'in olusturdugu “el-irsad Cemiyeti”. Son
doénemlerde din ve diyanet islerini yiiriitmek iizere “Din Isleri Bakanlig1”
kurulmustur. Resmi okullarda egitim goren 7-20 yas grubundaki talebeler
din egitimini medreselerde almaktadir. 2000’li yillarin basindaki ver-
ilere gore ilk ve ortaokul seviyesinde egitim veren medreselerin sayisi
38 bine yaklagmistir.” Bugiin Endonezya hiikiimeti ilkokul ve ortaokul
seviyesindeki egitimi mecburi hale getirmistir. Bununla beraber camile-
rin Kur’an egitimi agisindan hala ¢ok ciddi bir fonksiyona sahip oldugu
goriilmektedir. Bunlarin disindaki Kur’an egitim merkezleri ise bolgesel
ozellikler gosteren ve farkl isimlere sahip kurumlardir. Mesela Cava ve
Bat1 Sumatra’da bu merkezler icin sirasiyla pesantren ve surau, Ache’de ise
genellikle rangkang ve dayah isimleri kullanilmistir.®

Endonezya’da islami egitim ¢ok canli bir seyir takip etmistir. Ozellikle
bagimsizligini kazandiktan sonra Endonezya’da {i¢ ana egitim merkezi-
nin agildig1 goriilmektedir. Bunlardan biri geleneksel olarak en yaygin
ve en etkin olan ve zaman igerisinde de aslen ciddi degisimler gecirmis
olan pesantren okullaridir. Bir digeri somiirgeci Hollanda hiikiimetinin
actig1 ve ¢ok ciddi elestirilere maruz kalmis olan sekiiler okul sistemidir.”
Uclinciisii ise bu iki uygulamanin arasinda bir yol tutturmus olan medrese
sistemidir. Oryantalistlerden Daulay, bu ii¢ merkezi sistemden pesantren
okullarinin modern bir yéntemi takip ederek din derslerini dislamis olan
somiirge okullarinin yerini aldigini ve bunun biitiin devlet okullarinda

Goksoy, “Talim ve Terbiye”, 542.

Daulay, “Islamic Education in Indonesia”, 292.

Goksoy, “Talim ve Terbiye”, 543-544.

Daulay, “Islamic Education in Indonesia”, 291.

Hamid Fahmy Zarkasyi, “Modern Pondok Pesantren: Maintaining Tradition in Modern Sys-
tem”, Tsaqafah: Jurnal Peradaban Islam 11/2 (Kasim, 2015), 224.
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din egitiminin merkezde oldugu bir sisteme gecilmesine yol actigini iddia
etmistir. Daulay’a gore, dini egitimi hedefleyen medreseler, diger egitim
konularinin yaninda dinf bilginin de yeterli oranda verildigi Mill Egitim
Bakanligi'na bagl okullar statiistinde bir konum elde etmistir.*

1.1. Endonezya’da Egitimin Ana Damari1: Pesantren Okullart

Pesantren, Endonezya’da islami egitimin en eski ve koklii ana damari ve
kalesi olarak bilinen yapinin adidir. Burada miifredat genel olarak klasik
islami usule gore belirlenmistir. Bundan dolay1 en temel egitim konusu
Kur’an’dir. Onu hadis, fikih, Arapca, tasavvuf gibi diger Islami klasik egitim
dallar: takip etmektedir. Ozellikle 1970’lerin sonlarinda ilke genelinde
gerceklestirilen egitim reformu sonrasinda pesantrenler de degisiklige
ugramistir.” Onceleri egitim sadece dini konulara hasredilmisken bu
degisimle ozellikle baslangic seviyeleri icin genel egitim bilimleri,
zanaatkarlikla alakali egitim hatta araba tamiri egitimi ve is diinyasinda
kullanilabilecek farkli meslek egitimlerinin de dahil edildigi bir yapiya
kavusmustur.” Bilinen sekli ile pesantrenler 6zellikle dar gelirli ailelerin ve
kirsal kesimde bulunup da okuma imkani bulamayanlarin egitim aldiklar:
mekanlardir. Bununla beraber son zamanlardaki gelismeler, tilkedeki en
yaygin okul sistemi olan bu egitim yoénteminde de ¢ok degisikliklere
yol agmustir. Bu degisikliklere dair degerlendirmesinde Barton, bilimsel
ydntem kullanilarak gerceklestirilecek bir dinf egitim ve islami degerlerin
toplumla uyumlu bir sekle girebilmesi i¢in bu kurumlarin miifredatta,
egitim mekan ve tekniklerinde yeni bir diizenlemeye gitmesi gerektigini
soylemektedir."" Yeni diizenlemelerin uygulamaya gecirilmesine yonelik
calismalarin ivme kazanarak devam ettigi goriilmektedir.

Daulay, “Islamic Education in Indonesia”, 292. Daulay’a gore Endonezya halkinin ihtiyaglarin
karsilayacak yeni bir egitim sistemi sarttir. Bu da ona gore, Cemaleddin Afgini, Muhammed
Abduh ve Resid Riza gibi modernist diistiniirlerin yol a¢tig1 yeni bir diisiinme ve algilama
seklinin olusturabilecegi bir uyanistir.

Ayrintili bilgi igin bk. Martin van Bruinessen, “Traditionalist and Islamist Pesantrens in Con-
temporary Indonesia”, The Madrasa in Asia: Political Activism and Transnational Linkages, ed. Far-
ish A. Noor - Yoginder Sikand - Martin van Bruinessen (Amsterdam: ISIM/Amsterdam Univer-
sity Press, 2008), 220-221.

Syamsun Ni’am, “Pesantren: the Miniature of Moderate Islam in Indonesia”, Indonesian Jour-
nal of Islam and Muslim Societies 5/1 (Haziran, 2015), 124. Yazara gdre, Endonezya’da 1998'de
Szellikle dgrencilerin ve halkin istekleri karsisinda gerceklestirilmis olan reform ile gelenek-
sel manada islami anlayis, bilgi ve uygulamanin tek bagina yeterli olmadig1 yaklasimi hakim
hale gelmistir. Yazar, reform olarak isimlendirdigi bu basarinin pesantrenlerdeki degisimle
miimkiin oldugunu sdylemektedir. Bk. Ni’am, “Pesantren: the Miniature of Moderate Islam in
Indonesia”, 111.

Greg Barton, Abdurrahman Wahid: Muslim Democrat, Indonesian President (Sydney: University of
New South Wales Press, 2002), 37.
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Bu okullarin tarihi seriiveni ve bundan daha énemlisi su andaki konu-
muna dair ciddi ¢alismalar yapilmistir. Bu ¢alismalarda ulasilan bilgiler
15181nda giintimiizde alt1 gesit pesantren oldugu séylenebilir:

Geleneksel: Bu okullar, modern gelismelerden hicbir sekilde
etkilenmemis olan ve ilk yapist ile egitimine devam eden pesantrenlerdir.

Yar1 geleneksel: Bu, geleneksel olandan sadece kullanilan siniflarin
tasnifi ve klasik ilimlerin yaninda bazi pozitif ilimlerin de miifredata dahil
edilmesi ile ayrilmaktadir.

Modern: Bunlar miifredat, metot ve uygulama agisindan geleneksel
pesantrenlerden tam anlamu ile farklilasmis olan pesantren okul sistemidir.
Bu okullar degerler sistemi ve geleneksel yaklasimi korumakla beraber
kullandiklari yéntem, sinif sistemi ve miifredat olarak modern yaklagimi
tercih etmislerdir."

Kabiliyeti esas alan: Bu okullarda ciftgilik, ziraat, marangozluk,
balikgilik vb. konularda beceri kazandirmaya yonelik egitim verilmekte-
dir.

Cok amacl pesantrenler: Buralarda temel Islami ilimler &gretilmekle
beraber tiniversite egitimine yonelik dersler de verilmektedir.

Genel egitim veren okullar: Buralarda Gglene kadar genel bilimlere
dair egitim, 6gleden sonra ise pesantrenlerde verilen Kur’an, hadis, tecvid,
fikih, Arapca gramer vs dersleri verilmektedir.”

ilk zamanlarda ya evlerde ya da camilerde egitim veren bu okullar
zaman igerisinde kendilerine mahsus mekanlara sahip olmustur. Arapca
“otel” anlamina gelen “fiind(k” kelimesinin yerel lehge ile bir degisime
ugrayarak “pondok” ismini almas ile olusan terkip ile beraber “pon-
dok pesantren” sistemi yatili bir okul sistemi haline gelmistir. Bu yatili
okul sisteminin zamanla su bes ana unsuru meydana gelmistir: 1- Kiai
(hoca) 2- Santri (talebe) 3- Mescid 4- Pondok (yurt) 5- Kitab kuning (klasik
eserler).” Bu okullar, somiirge zamanlarinda sekiiler okul sisteminin
getirdigi meydan okumalar ve bizzat sémiirgeci Hollanda hiikiimetlerinin
yasaklamalari ile kars1 karsiya kalmistir.” Bugiin birgok pesantren, %70’i
genel konulara %30’u ise dini konulara ayrilmis resmi miifredat: takip
etmektedir. Bunlarin hiikiimet tarafindan kurulmus olan Medreseler gibi
islev gordiigii de belirtilmelidir. Bunun neticesi olarak buralardan mezun
olanlara medrese mezunlarina verilen diploma verilmektedir. Bu diploma
her ne kadar Endonezya’daki tiniversitelere dogrudan girmek icin yeterli

'2 7Zarkasyi, “Modern Pondok Pesantren”, 223.

" Daulay, “Islamic Education in Indonesia”, 293-294.

'* Zarkasyi, “Modern Pondok Pesantren”, 228. “Kuning”, “sar1” anlamina gelmektedir.
15 Zarkasyi, “Modern Pondok Pesantren”, 226.
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olmasa da, “Yiiksek Islami ilimler Enstitiisii” olarak kurulmus olan iini-
versiteye kayit hakki saglamaktadir. Bu enstitiiden mezun olanlar, Diya-
net Isleri Bakanligi’'nda 6gretmen, din gdrevlisi veya benzer mesleklerde
is sahibi olabilmektedir. Bu bakanlik, din egitimini kontrol etmek, evli-
lik islemlerini yiiriitmek, dini konulardaki mahkemeleri yonetmek, hac
islerini idare etmek ve zekat toplayip dagitmak gibi ¢cok 6nemli vazife ve
yetkilere sahip bir kurumdur.'®

Endonezya’daki egitimin gecirdigi asamalar aslinda islam diinyasinin
bir¢ok iilkesinde egitimde yasanan gelismelerin bir benzeridir. Ozellikle
hoca-talebe iliskisi, cami merkezli baslamasi, sinif planlamasi, giyilen
elbiseler, kullanilan egitim malzemeleri, miifredat ve bunda o6ncelik
siralamasi (Kur’an tilaveti ve kiraatinin hep ilk sirada gelmesi gibi),"”
icinde barmnilan yurt ve egitim mekani, takip edilen kitaplar biiyiik bir
ayniyet gostermektedir. Ozellikle birinci diinya savagini miiteakip zaman-
larda modernite, sadece siyasi olarak degil, sosyal, kiiltiirel, egitim ve dini
her alanda baski ve etkisini hissettirmistir.'® Endonezya’da klasik Kur’an
egitim kurumlarinda meydana gelen degisimlerin, medrese sistemin-
den mekteplere ve nihayetinde bugiin takip edilen Batili sekiiler egitim
uygulamalarina ulasan seriiveni agisindan Osmanli/Tiirkiye tecriibesi ile
benzerlikler gosterdigini soylemek miimkiindiir. Osmanli medreselerinde
takip edilen galismalara benzer bir sekilde modernite 6ncesi dsnemde En-
donezya Kur’an egitim kurumlarinda daha ziyade ana metinlere yapilmis
serh ve hésiyelerin okutuldugu goriilmektedir. Serh ve hasiye gelenegi
modern zamanlarda ¢ok elestirilmis bir konudur. Bu durumun Osmanl
medreselerine benzer sekilde Endonezya klasik egitim kurumlari i¢in de
gecerli oldugu goriilmektedir. Bu gelenekten kurtulmay: modern egitim
anlayis1 biiyiik basarisi olarak sunmaktadir.” Bu benzerlik ve farkliliklarin
ortaya konmasi i¢in mukayeseli caligmalar yapmanin zarureti ortadadir.

'° Bruinessen, “Traditionalist and Islamist Pesantrens in Contemporary Indonesia”, 226.
'" Pesantrenlerde verilen ii¢ asamali egitim miifredati igin bk. Martin van Bruinessen, “Kitab
Kuning: Books in Arabic Script Used in the Pesantren Milieu”, Bijdragen tot de Taal-, Land- en
Volkenkunde 146 (1990), 240-267. Talebenin ilk grendigi dersin Arapca emsile, bina ve izzi
kitaplar1 oldugunu da buradan 6greniyoruz. Osmanli medrese sistemi ile yakin iliskisi ele
alindiginda bu okullarin sistemlerini Osmanli’dan etkilenerek olusturduklar: sdylenebilir.
Modernitenin etkisi ile tefsir ve hadis ilimleri biiylik 6nem kazanmustir. Modern déneme
kadar pesantrenlerde sadece Celaleyn tefsiri okutulmakta idi. Son zamanlarda ise Beydavi,
Taberd, ibn Kesir ve tabiki Abduh ve Resid Riza'nin tefsirleri dahil klasik ve modern tefsirler
beraber okutulur olmustur. Bruinessen, “Kitab Kuning”, 253-254. Bu ¢alismada kiraat, tecvid
ve tilavet anlaminda hangi eserlerin okutuldugu ve bu konuda nasil bir yol takip edildigine
dair hi¢bir malumat bulunmamaktadir.
19 Klasik pesantren okullarinda daha ziyade serh ve hasiyelerin takip edilmesi ve bunun bir
degerlendirmesine dair bk. Bruinessen, “Kitab Kuning”, 234.
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1.2. Somiirgeciler Tarafindan Kurulan Sekiiler Okullar

Batililar islam ve islam iilkelerinde egitime yogun ilgi duymuslardr.
Bu yogun ilginin, 6zellikle modernizmin tam olarak tesisi ile beraber
islam iilkelerini siyasi, kiiltiirel ve sosyal bakimlardan kontrol etme
diisiincesinin bir yardimci unsuru olarak kullamildig1 soylenebilir. Bu
da Islami bir toplumsal hayatin esaslarinin tespiti ve déniisiimii igin
zaruri unsurlarin kesfini gerektirmektedir. Bu makalede incelenme-
kte olan Endonezya’da islam ve Kur’an egitiminin gelisimine dair Batili
arastirmacilarin ¢alismalari da yol gosterici olmustur. Endonezya tarihi-
nin énemli bir dénemini sémiirge olarak yasamis cok biiyiik bir islam iil-
kesidir. Siyasi ve teknik gelismelerin fikri ve aktiiel olusumundaki bityiik
etkisi ile Batili anlayis ve uygulamalarin tiim diinyada yerlesmesinde
onciti tilkelerinden Hollanda'nin isgaline ve somiirlisine maruz
kalmistir. Nijerya, Sudan ve bircok diger islam iilkesinin de bu sekilde
bir somiirgelestirme dénemi yasamis olmalari, sémiirgeci yapinin islam
tilkelerindeki uygulamalarinin ana noktalarinin bilinmesini zorunlu
hale getirmektedir. Dolayisiyla objektif bir tarih bilgi ve bilinci ile yola
cikilmasi gerekir. Batili arastirmacilarin bazilari, islam tilkelerinde kuru-
lan baz1 egitim kurumlarinin radikal olarak isimlendirdikleri akimlarla ve
hatta terdrist saldirilarla irtibatli olduklarini iddia etmislerdir.”

Uzun bir dénem Endonezya’y1 somiirgelestirmis olan Hollandalilar,
bu islam iilkesinde hicbir dinf referansa dayanmayan tamamen laik ok-
ullar kurmuslardir. XX. asrin baslarina kadar Miisliimanlarin biiyiik
cogunlugu somiirgeciler tarafindan kurulan bu okullara ¢ocuklarini
gondermediler. Fakat XX. yiizyilin baslarindan itibaren Miisliimanlar,
islami bir egitim icin gerekirse bu sekiiler okullarla da bir sekilde irtibat
kurulabilecegi fikri ile bir adaptasyon siirecine girdiler. Bunun netices-
inde, islami ilimlerin yaninda, Matematik ve diger pozitif bilim dersleri
Miisliimanlarin kurduklar1 okullarda okutulmaya baslandi.” Somtiirge
zamanlarinda islami egitim sadece Miisliimanlarin 6zel olarak kurduklari
okullarda verilmekte idi. Bagimsizligini kazandiktan sonra Endonezya’da
islami egitim devlet okullarinda da verilmeye baslanmistir. XX. asrin son

* Endonezya’nin ¢agdas gelismeler karsisinda gésterdigi asamalara dair bk. Bruinessen, “Tra-
ditionalist and Islamist Pesantrens in Contemporary Indonesia”, 217. Malezya'nin ¢agdas
gelismeler karsisinda gésterdigi asamalara dair bir bk. Richard G. Kraince, “Reforming Islamic
Education in Malaysia: Doctrine or Dialogue?”, Making Modern Muslims: the politics of Islamic
education in Southeast Asia, ed. Robert W. Hefner (Hawai’i: University of Hawai‘i Press, 2009),
106-140.

! Hidayatullah Azra, “Islamic Education in Indonesia”, Handbook of Islamic Education, ed. Holger
Daun - Reza Arjmand (Cham: Springer International Publishing AG, 2018), 770.
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ceyreginden baslayarak giiniimiizde devam ettigi {izere devlet okullarinin
her asamasinda dini egitim verilmektedir.”

Sekiiler okullar ilk acildiginda geleneksel pesantren okullari ile ¢ok ci-
ddi bir anlasmazlik icinde idiler. Fakat zamanla bu iki zit akim birbirine
yaklagsmistir. Son zamanlarda her ne kadar aralarinda egitim farkliliklar:
olsa da, bugiin bu iki muhalif akim arasinda ¢ok sert ve keskin anlagmazlik
ve diismanliklarin devam ettigini sdylemek dogru degildir. Birbirlerine
karsi kullandiklar1 dil de ¢ok daha miisamahali bir hale gelmistir. Pe-
santren okullar1 bugiin hem miifredat hem de kullanilan malzeme, okul
sistemi vs agisindan modern egitim sisteminden bir sekilde faydalan-
ma yolunu se¢mekte ve keskin diismanliklardan uzak durmaktadirlar.”
Bu geleneksel okullarda meydana gelen degismeyi onlarin sekiilerize
olduklar1 seklinde degerlendirmenin kesinlikle yanlis olacagini séyleyen
Zarkasyi'ye gore, Pesantren okullarindaki modernizasyon anlamindaki bu
degisme yeni metot ve farkli ara¢ gereglerin devreye sokulmasindan iba-
rettir. Hedefte herhangi bir degisiklik s6z konusu degildir.”*

Sekiiler islami okullar i¢in su sekilde bir 6zet verilebilir: Bunlar me-
dreseler kadar siki olmayan islami egitim kurumlaridir. Giindelik ibadet
faliyetleri vs medreseler gibi siirekli takip edilir bir sekilde degildir.
Miifredat: Milli Egitim Bakanhgi tarafindan, din dersleri ise bagimsiz bir
sekilde belirlenmektedir.

1.3. Miisliimanlar Tarafindan Kurulup Idare Edilen Medrese Sistemi

Oryantalistler tarafindan medreselerin XIX. yiizyilin baslarindan
itibaren Miisliimanlarin baskin oldugu iilkelerde temel islami egitimin
merkezleri oldugu iddia edilmistir.” Batililar, medreselerin daima bil-
imsel gelismelere kars1 olduklarini iddia ederler. Bu yaklasimdan etkile-
nen bazi Misliiman disiiniirler ise modernizmin ortaya ¢ikmasindan
sonra medrese sisteminin dar kafali bir davranis sergileyerek yenilenm-
eye kasi ciktigini iddia etmislerdir.”® Klasik islami anlayista medreseler,
toplumun egitim ihtiyacini gidermek tizere kurulmus okullar olarak ka-
bul edilmistir. Egitim ihtiyaglarini gidermek {izere Endonezya’da diger
egitim kurumlarinin yaninda medrese egitim sistemi de bulunmaktadir.

2 Achmad Asrori, “Islamic Education Develepment Strategy in Facing The Global Challenges”,
International Journal of Science and Research 4/11 (Kasim 2015), 589.

> Bruinessen, “Kitab Kuning”, 228.

** Zarkasyi, “Modern Pondok Pesantren”, 232.

> J. Pedersen - George Makdisi, “Madrasa”, Encyclopaedia of Islam (Leiden: Brill, 1960-[94]),
5/1123-27.

* Adul Latif Tibawi, Islamic Education: Its Traditions and Modernizations into the Arab National Sys-
tems (London: Luzac, 1972), 192.
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Bugiine kadar agilmis olan medrese okullarinin yiizde 90’dan fazlasi
ozel olarak kurulmustur. Kiictik bir kismi ise devlet tarafindan kurulup
idare edilmektedir.” Bu medreselerde sadece Islami egitim verilmekle
kalmamis Endonezya’da bu medreseleri bitirenler 9 yillik mecburi ilk
egitim asamasini da yerine getirmis sayilmiglardir.”® Bu islami okullarda
bulunan belli bash béliimler sunlardir: Kur’an, hadis, akide, ahlak, fikih,
islam tarihi ve kiiltiirii. Bu temel programdaki konulara bakildiginda
medreselerdeki egitimin sadece bazi dini bilgiler ile sinirlandirilmadig:
kiiltiirel ve toplumsal bir gelismeyi de hedefledigi goriilmektedir. Bu
yaklasim modern anlayis agisindan da saglikli ve yerinde bulunan bir
yoldur. Modernist diisiinceleri ile taninan Fazlur Rahman, islam egitim
anlayisinin sadece din ve teoloji ile sinirli kalmayip diger disiplinler ile
irtibath olmasinin kaginilmaz oldugunu séyler. Ona gére, sadece egitimde
degil hayatin biitiin alanlarinda modernitenin getirdiklerinden istifade
eden ve yeni diisiincelere acik bir anlayis hakim olmalidir. Yine o, Kur’an’t
olaylara dogrudan adapte etmeye kalkismanin kérliige yol agacagini id-
dia etmektedir. Diinyadaki akil almaz degisime ayak uydurmali ve tam bir
adaptasyon igerisinde olunmalidir.”

Bu arada modern okul sistemlerine gore islev géren medreselerin
belli bir faydasi olsa da aslinda isin 6ziinii tam olarak vermekten uzak
oldugunu iddia edenler de olmustur. Bunlardan imam Zarkasyi, modern
pondok pesantren okullari ile medreseleri bir sistemde birlestirmeyi
denemistir. Ona gére pondok pesantren kurumu, diger kurumlar gibi
islami bir egitim kurumudur. Fark sadece yéntemdedir. Modern &gretim
yontemini kullaniyor ama dinde yeni bir sey 6gretmiyor. Ona gore bu
pondok pesantren okullari, Miisliiman timmet i¢in bir vakiftir ve kiai'nin
(pesantren miidiirii) mal degildir. Bu pondok pesantren herhangi bir si-
yasi partiye egilimi yoktur; bu nedenle slogani ‘Berdiri di atas dan untuk
semua golongan’ (tlim gruplarin tistiinde ve 6tesinde durun) seklinde
belirlenmistir. Buradaki egitimin amaci, asil karaktere, saglam viicuda,
genis bilgiye ve bagimsiz bir akla sahip bir Miisliiman yetistirmektir.*

Endonezya islami egitim kurumlarinin {i¢ sacayagindan biri olan me-
dreselerin su 6zellikleri 6ne ¢ikarilabilir: Bu okullarda hem sekiiler hem dint
dersler verilmektedir. Kur’an kiraat ve tilaveti, cemaatle namaz gibi glinde-

" Asrori, “Islamic Education Develepment Strategy”, 587.

% Her ne kadar bu sekilde bagimsiz bir yap1 arz ediyor olsa da medreselerin gerekli destegi
almadig1 ve bundan dolay1 diger egitim secenekleri arasinda ikinci sinif egitim kurumlar1 ha-
line gelmistir. Asrori, “Islamic Education Develepment Strategy”, 587-588.

* Fazlur Rahman, Islam and Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition (Chicago - Lon-
don: The University of Chicago Press, 1982), 19.

%0 zarkasyi, “Modern Pondok Pesantren”, 234.
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lik aktiviteler 6gle sonrasi yapilmaktadir. Hem 6gretici hem de &grencilere
mahsus bir giyinis tarzi vardir. Egitim miifredati Din Isleri Bakanhg:
tarafindan belirlenmektedir. Normal dersler i¢in Milli Egitim Bakanligi'nin
diger okullar i¢in olan program takip edilmektedir. Bu gelismelerin net-
icesi olarak medreseler iiclii bir yapiya kavusmustur: Medrese ibtidaiye;
ilkokul seviyesinde egitim veren sekiiler devlet okullarinin karsilig: olarak
baslangic seviyesini ifade etmektedir. Medrese Saneviyye; ortaokul sevi-
yesi ve Medrese Aliye ise lise seviyesindeki okullara karsilik gelen egitim
kurumlaridir.’* Bu da Endonezya’da islami egitimin topluma daha ¢ok sir-
ayet eden bir yapiya kavusmasina yol agmistir denebilir. ilkokulu bitiren
bir talebenin normal devlet okuluna da devam edebiliyor olmasindan yola
cikarak bu, aslinda hem devlet okulunun miifredatini hem de islami te-
mel egitimi birlikte alma firsat1 olarak degerlendirilebilir.”> Medreselerde
islami egitime ayrilan zamanin azalmast, talebelerin normal okullar: tercih
eder hale gelmeleri ve boylece medresenin gelecegin ulemasini yetistirme
olarak belirlenebilecek temel hedefinin zaafa ugramasina yol agacag: ger-
ekgeleriyle bu gelismeyi elestirmek de miimkiindiir.”

1.4. Kur’an’1 Ezberlemenin Miisliiman Hayatindaki Yeri ve

Endonezya’da Hafizlik Egitimi

Kur’an’dan ayet ve sureler ezberlemek kadar Kur’an'in tamamini ez-
berlemek de hadislerde tesvik edilmistir. Hem sahabe hem de sonraki
islam alimleri, Kur’an’dan ayetler ezberlemeye ¢ok énem vermislerdir.
Bundan dolay1 Kur’an okuyan, ezberleyen, okunurken onu dinleyen
kisinin oturmasindan giydigi elbiseye ve okuyus tarzindaki hiiziinli
namelerine varincaya kadar sekilsel belirlenimlerde de bulunmuslardir.
Bu kurallar adabii't-tilave, adabii’l-kari, ddabii’l-miistemi* gibi basliklar
altinda belirtilmistir. Ayetlerde de ifade edildigi tizere Kur’an okuy-
an kimse hem zahir! hem de batini (kalben) durumu itibari ile tam bir
hazirhik i¢inde olmalidir.”® Kur’an okuyusunun sahih ve giizel kilinmasi
yaninda onun anlamimin kavranip hayata aktarimimin asil hedef oldugu

31 Azra, “Islamic Education in Indonesia”, 767.

*? Abbas Ghozali, Madrasah Education Financing in Indonesia (Jakarta: ACDP, 2013), 1.

» Mas‘ud vd., “Evolution and Orientation of Islamic Education in Indonesia and Malaysia”,25.

** Bu kavramlarin kullanimu ile ilgili bk. EbG Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Thyd’ii
‘uldmi’d-din (Beyrut: Darii {bn Hazm, 1426/2005), 322-341; Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref en-
Nevevi, et-Tibyan fi ddabi hameleti’l-Kur'dn, thk. Muhammed el-Haccar (Beyrut: Darii ibn Hazm,
1417/1996), 21-187.

* “Inananlar ancak, o kimselerdir ki Allah anildigi zaman kalbleri titrer, ayetleri okundugu za-
man bu onlarin imanlarini artirir” el-Enfal 8/75; “Kur’an okundugu zaman onu dinleyin ve
susun ki size merhamet edilsin.” el-A‘raf 6/204.

Tokat ilmiyat Dergisi 9/2 (Aralik 2021)




Foow,

4 %
Endonezya Tecrtibesi Ornekliginde islam Ulkelerinde Kur'an Tedrisati € 501 7

&

da vurgulanmistir.® Kur’an’t sahih bir sekilde tilavet edecek seviyeye
ulastiktan sonra en biiyiik hedeflerden biri onu ezberlemektir. Ezber
asmasina ge¢meden meharic-i hurif ve tecvid kiidelerinin tatbiki ve
ayrica fonetik noktalarindan Kur’an okuma 6zelliklerinin uygulaniyor
olmasi gerekir.” Bununla beraber bu, hafizligin islam tilkelerinde Kur’an
egitiminin hala ilk adimi olarak kabul edildigini géstermektedir. Ozellikle
ilm-i kiraat egitimi almanin 6n sart1 olarak vaz edilmistir. Kur’an’t ezber-
lemenin islami egitimde “sabit, ezberlenebilir hakikatler” anlaminda bir
bilgi kuramini 6ngordiigii de sGylenebilir.”® Bununla beraber hafizligin,
bugiin bir¢ok Islam iilkesinde resm{ egitim kurumlarinda Kur’ani egitimin
sart1 olarak kabul edildigi séylenemez.

Ezberlenmesi de ciddi egitim programlarinin hazirlanmasina sebebi-
yet vermis Kur’an’a dair ilgi Batili arastirmacilar: islam’da iki tiirlii bilgi
kaynagi oldugunu sdylemeye sevk etmistir. Bunlardan biri vahye miis-
tenit olan ve dogrudan Allah’tan gelen bilgi iken digeri fiziki kainattan,
insan zihninden, toplumsal iliskilerden, tarihten alman akli istidlaller-
le elde edilen bilgi tiiriidiir.”” Bu akil yiiriitme sekline gére Miisliiman-
lar Allah’tan geldigi icin vahyi bilgiye ve onun ezberlenmesine biiyiik
6nem vermislerdir. Batili egitim anlayisinda insan aklinin verileri olarak
matematik, fizik, dil, beden, miizik ve sosyal ¢alismalar esas alindig1 i¢in
Kur’an tilaveti, ezberlenmesi ve sonrasinda Kur’ani ilimlerle devam eden
Islam egitim anlaysi ile ¢atigtii iddia edilmistir." Kur’ant ezberlemek
biitiin Kur’ani ilimlerin esasi kabul edildiginden dolay1 Islam egitim siste-
minde ezber biiyiik yer tutmaktadir. Batili anlayis ise bunu kiiglimsemistir.
Onlara gore yonetici kesim, insanlar1 daha kolay idare etmek ve islam
tizerinden kendine bagl kilmak i¢in onlarin beynini ytkamanin bir yolu
olarak ezberi 6n plana ¢ikarmistir,”

¢ Muhammed Mekki Nasr, Nihayetii’l-kavlil-miifid fi ‘ilmi’t-tecvid (Kahire: Matbe‘a Mustafe’l-
Babi’l-Halebi ve Evladih, 1930), 235-236. Hz. Peygamber’in “Kur’an okurken kalbin de seninle
beraber oldugu miiddetce okumaya devam et. Kalbin ayrilip bagka yere giderse sen de okumayi
birak” hadisinden yola ¢ikarak Kur’an kiraatinde bedenin faaliyetine kalbin istirakini hakik{
bir Kur’an tilavetinin sart1 sayan bir baska degerlendirme igin bk. Lebib es-Sa‘ld, et-Teganni
bi’l-Kur’dn (Kahire: el-Mektebetii't-Tekafiyye, 1970), 88.

°" Alican Dagdeviren, “Kur’an’in Fonetik i‘cdz1”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 20
(2009), 69.

% Dale F Eickelman, “The Art of Memory: Islamic Education and its Social Reproduction”, Com-
parative Studies in Society and History 20/4 (Ekim 1978), 491.

*® Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant (Leiden: E.J. Brill, 1970), 20-21.

* Helen N. Boyle, “Memorisation and Learning in Islamic Schools”, Comparative Education Review
5/3, ed. Wadad Kadi - Victor Billeh (Agustos 2006), 485.

' Aziz Talbani, “Pedagogy, Power and Discourse: Transformation of Islamic Education”, Compar-
ative Education Review 40/1 (Subat 1996), 69-70. Ona gore islami egitim sadece 6nceki bilginin
nakledilmesine dayanmaktadir ve dogmatik bir yap1 arz etmektedir.
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Endonezya’da hafizlik egitimi almaya olan talep glinden giine
artmaktadir. Bu talepler Islami okullarda karsilanmaya calisilmaktadir.
Bu talepteki artisin, toplumun Islami bir kimlige biiriinme istegi ve yone-
liminin bir sonucu oldugu sdylenebilir. Konuyu farkl bir sekilde ele alan
yaklasima gdre ise bu, bir toplumdaki islami isteklerin kontrol altinda
tutulmasina yonelik bir politik adimdir. Birbirine tamamu ile zit bu iki
anlayis tarzinin islam toplumlarinda uygulamaya gecirilmis drneklerini
gormek miimkiindiir. Malezya ile Endonezya’daki Islami egitimin ben-
zerliklerinin ve farkliliklarinin ele alindig1 bir arastirmada Endonezya’da
egitimin gayesinin salt islami bir kimlik kazandirmak oldugu, Malezya’da
hem din? bir kimlik hem de islami olmayan bilimlerle bir entegrasyonun
hedeflendigi belirtilmektedir.”

Endonezya’da hafizlik egitimi i¢in devlet okullarinin yeterli gelmedigi
ve bundan dolay1 hem Kur’an okuma becerisini ve hifzini kolaylastirmak
hem de manevi ve ahlaki gelisim icin destekleyici mahiyette kurslarin
acildigr belirtilmistir.”” Hafizlik egitimi pesantrenlerde ve medreselerde
tam olarak verilirken devlet okullarinin bazilarinda tam, bazilarinda ise
sure ezberine dayanan bir program uygulanmaktadir. Yani biitiin egitim
programlarinda Kur’an ezberine dair bir miifredat bulunmaktadir. Bu
arada kadinlarin belli bir yas araligina gelmeden egitim merkezlerine ka-
bul edilmedikleri ve o yasa gelenlerin de ¢ok az sayida kabul edildikleri
oryantalistlerce iddia edilmistir. Bu iddiada bulunan oryantalistlerden
Nelly van Doorn-Harder’a gore, Endonezya’da 6zellikle ihya hareketleri
ile beraber 1980 sonrasinda kadinlarin talepleri artmis ve toplumsal ku-
rumlarda ¢ok daha fazla yer alir olmuslardir.*

1.5. Endonezya’da Kur’an Tilavetinin ve Yarigmalarin Toplumsal

Hayata Etkisi

islam {ilkelerinin toplumsal yapisi bircok etmenin birlesmesinden
meydana gelmektedir. Hem igerdigi ahkdmi hem de bizzat okunmas: ile
ibadet ediliyor olmasi dolayisiyla basta gelen unsur Kur’an’dir. Bununla
beraber modern zamanlar, sadece islam iilkelerinin degil biitiin diinyanin
hakim sistem tarafindan etki altina alindig bir gortintii arz etmektedir.

* Ali Mas‘ud vd., “Evolution and Orientation of Islamic Education in Indonesia and Malaysia”,
Journal of Indonesian Islam 13/1 (Haziran 2019), 22.

* Boyle, “Memorisation and Learning in Islamic Schools”, 480.

* Sadece Endonezya degil Nijerya, Arabistan ve iran’da da kadinlarin egitim haklarinin ellerin-
den alindig1, bununla beraber §zellikle iran devriminden sonra kadinlarin toplumsal kurum-
larda ¢ok biiyiik bir oranda yer tuttuklari ve toplumsal déniisiime destek olduklari seklinde
devam ettirdigi iddiasi igin bk. Nelly van Doorn-Harder, “Teaching and Preaching”, Encyclo-
paedia of The Qur’an, ed. Jane Dammen McAuliffe (Leiden-Boston: Brill, 2006), 5/225-227.
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Dolayisiyla bu etkiye dair bir goriis sarahatine kavusmak Islam iilkeler-
inde olan hadiseleri de anlamak i¢in elzemdir. Dlinya sistemi ile diinyanin
aldig1 sekil arasindaki baglar cesitli degerlendirmelere konu olmustur.
Bunlardan birine gore diinya sistemi veya diinya diizeni, 1960’l yillarda
sosyalist bir doniisiime ugrayacagi endise ve korkusunu iginde tasidi. Bu-
nunigin de, sosyalist doniisiim yapma potansiyeli tagiyan kisi ve kurumlari
kendi argiimanlarini kullanmak suretiyle doniistiirdii ve diinya sistemine
entegre bir hale getirmeyi basardi. Bu degerlendirme sahibi ismet Ozel’e
gore bunun saglanmasi sosyalist ve komiinist ideal pesinde kosanlarin
solculastirilmasi ile miimkiin oldu. Bu degerlendirmenin ikinci kismu ise
1980 sonrasi islam ile diinya diizeni arasindaki irtibata dairdir. Buna gore
sosyalist ve komtinist tehlikeyi bertaraf eden diinya diizeni karsisinda al-
ternatif diislince, inang ve toplumsal diizen kurma potansiyeline sahip
sadece Islam diinyas1 kalmisti. iste islam diinyas1 da benzer bir propa-
ganda sonucu diinya sistemi ile catismayan bir yolu tercih etti.”

Ozellikle 2000li yillar1 takiben islam’in yeni bir algilama ve anlays
tarzi gelistirmesi gerektigi yargisinin igerisini doldurmak icin hem
Batili arastiricilar hem de islam diinyasinda bulunan takipgileri cesitli
fikirler tirettiler. Baz1 arastirmacilara gore 6zellikle son zamanlardaki si-
yasi gelismelerin biiyiik oranda Islam iilkelerinde vuku buluyor olmasi
islam’t merkez haline getirmistir. Bunu olumlu bulanlara gore islami
egitim de en azindan {i¢ agidan bir entegrasyonun saglanmasina yone-
lik bir caba géstermelidir. Bunlar; Islam’in bir din ve ideoloji olarak
kiresellesmesi; Miisliimanlarin yeni bolgelere go¢ edip oralarda bir
canlilik olusturmalar: ve Miisliimanlarin gayr-i Miislim diinyay1 kendis-
inden zarar gelmeyecegine dair bir garantiyi verecek bir ortam ve egitimi
saglamasidir.”

Endonezya’da Kur’an egitiminin biiyiik oranda Misir etkisi tasidigi
goriilmektedir. Bu durumun olumlu yoénlerinden biri Endonezyali
Misliimanlarin Arapca’ya olan vukdfiyetlerinin artmis olmasidir. Bununla
beraber bu, Misir ammicesi degil fasih Arapca’dir.” Devletler arasinda da

* ismet Ozel, Bir Aksam Gezintisi Degil Bir Istiklal Yiiriiyiisii 1 (istanbul: Tiyo Yayinlari, 2012), 155-
161.

* Holger Daun - Reza Arjmand, “Preface”, Handbook of Islamic Education, ed. Holger Daun - Reza
Arjmand (Cham: Springer International Publishing AG, 2018), v. Endonezya’da Mohammad
Natsir ve arkadaslarinin insanlari bireysel olarak daha iyi Miisliimanlara d6niisttirerek toplu-
mu ve devleti degistirmek amaciyla Dewan Dakwah Islamiyah Indonesia (DDII) cemiyetini
kurmalar ile alakali bk. Bruinessen, “Traditionalist and Islamist Pesantrens in Contemporary
Indonesia”, 230.

" Net ve kisa bir sekilde soru ve cevapli olarak kaleme alinmis Arapga eserlerin ana dili Arap-
¢a olmayan iilkelerde 6zellikle Endonezya’da etkili olduguna dair bk. Frederick Mathewson
Denny, “Qur’an Recitation: A Tradition of Oral Performance and Transmission”, Oral Tradition
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bir anlagma zemininin hazirlanmasina yol agan bu program sonrasi 6zel-
likle Misir’dan kariler Endonezya’ya gelmis ve Kur’an egitiminde bir mod-
el olusturma noktasinda ¢ok etkili olmuslardir. XX. yiizyilin sonlar1 itibari
ile baslayan ve “dava” olarak isimlendirilen ihya hareketlerinin 6nemli bir
destek noktast Kur’an tilaveti ve Kur’an yarigsmalarindan gelmistir. Dev-
letin de bu yarigmalari ve Kur’an’in miizik namelerinin ve makamlarinin
uygulanmasi ile okunmasi egitim anlayisini destekledigi goriilmektedir.
Bu yarigmalarda bir sablon olarak kullanilan belirli makamlarin birbirini
takip etmesi ile gergeklestirilen Kur’an tilaveti Misirhi karilerin etkisi ile
olusmustur. Bu yarigmalar ve bu sekilde belirlenmis Kur’an tilaveti ihya
hareketlerinin ve Islami davetin odak noktasinda bulunmustur. Miisa-
bakalarda bu sablonun gegerli olmasi Kur’an tilaveti egitiminin de 7 maka-
ma dayanan bu sistemin takip edilmesi {izerine kurulmasina yol agmustir.
1997°den itibaren, “Kur’an Tilavetini Gelistirme Enstitiisii” (LPTQ- Lemba-
ga Pengembangan Tilawatil Quran) olarak isimlendirilmis olan bir resm{ ku-
rumun gergevesini belirledigi bir Kur’an okuma metodu sayesinde Kur’an
tilavetinde makam kullanimi biiyiik oranda artmistir.*® Bununla beraber,
Kur’an tilavetinin makaml bir sekilde 6gretilmesini ve 6zellikle sablona
uygun okuyuslarin degerlendirildigi Kur’an okuma yarismalarinin dev-
let tarafindan desteklenmesini, halk nazarinda dindarliklar: tartigilir
hale gelmis kimi yoneticilerin kendilerini dindar bir goriintiiye sahip
kilmalarina yonelik bir politik adim olarak degerlendirenler de vardur.
Buna gore diger islam iilkelerinde oldugu gibi Endonezya’da da dev-
let yoneticileri bu yarismalarin finanse edilmesi dahil her noktasinda
dogrudan yer alip desteklemektedir. Hatta televizyonlarin Kur’an tilaveti
ile agilip kapanmasi gibi uygulamalarin da politik bir uygulama oldugu
iddia edilmistir.”” Miisabakalarin, Kur’an’in toplumda sahip oldugu ye-
rin ortaya konmasi agisindan biiyiik 6neme sahip oldugu belirtilmelidir.
Bununla beraber, bazi uygulamalara bakarak bunun bir kazang kapisi
haline geldigi de iddia edilebilir. Ayrica Kur’an tilavetinde makamlarin

4/1-2 (Columbia: University of Missouri, 1989), 17-18.

* Endonezya’da yarismalarin ve Kur’an tilavetinde sablon haline getirilmis bu egitimin olusum
ve gelisimi, ayni zamanda toplumun ihya hareketindeki etkisine dair bir inceleme igin bk.
Anna M. Gade, “Recitation of The Qur’an”, ed. Jane Dammen McAuliffe, Encyclopaedia of The
Qur’an (Leiden-Boston: Brill, 2004), 4/381-383.

* Nasr Hamid Abu Zayd, “Everyday Life, Qur'an In”, ed. Jane Dammen McAuliffe, Encyclopaedia
of the Qur’an (Leiden-Boston: Brill, 2002), 2/88-89. Bir baska ¢alismasinda Abu Zayd, Kur’an’t
siradan bir dokiiman gibi incelemenin onu tam olarak kavramaya engel olacagim belirtip,
Kur’an’im okunmasi dahil her hitkmii ile hayatin tam merkezinde yer alan bir aktiflige sahip
oldugunu belirtir. Nasr Himid Abu Zayd, “Reviewed Work: Beyond the Written Words: Oral
Aspects of Scripture in the History of Religion by William A. Graham”, Die Welt des Islams New
Series (Leiden: Brill Publications, 1995), 35/150.

Tokat ilmiyat Dergisi 9/2 (Aralik 2021)




ey

Endonezya Tecrlbesi Ornekliginde islam Ulkelerinde Kur'an Tedrisati «12 505 g#
éﬁ &

merkezde yer almasinda Endonezya'nin geleneksel yerel miiziginin
ve yine bati miiziginin etkisinden de bahsedilebilir. Bu tiir yaklagimlar,
Kur’an tilavetinin asirlardir devam eden miizik ¢esitlerinden ve ayrica
toplumsal hayat ile Kur’an arasindaki stk irtibatin da siyasi gayelerden
ayr1 tutulamayacagi goriistiniin yansimalaridir.”

Kur’an'in makamlarin kullanilmas: ile tilavetine bu kadar 6nem ver-
ilmekle beraber kiraat-1 asere olarak isimlendirilen ve Kur’an egitiminin
en {ist asamasi olan ilim agisindan diger Miisliiman tilkelerle (Misir, Ttir-
kiye, Arabistan...) kiyaslandiginda Endonezya’nin ¢ok gerilerde kaldig
goriilmektedir. Bu da hem ilm-i kiraatin teknik olarak daha karmagik bir
yapi arz ediyor olmasindan hem de Kur’an egitiminin diger Miisliiman il-
kelerdeki benzerlerini taklit ile olusmasindan kaynakli bir durum olarak
okunabilir.”*

Sonug

Bu arastirmada Kur’an’in muhteva ve ahkimu ile oldugu kadar tilaveti
ile de islam toplumlarinda sahip oldugu yer ortaya konmaya caligilmistir.
Endonezya 6rnekligi tizerinden gerceklestirilen bu arastirma, slam {il-
kelerinde Kur’an egitiminin her zaman ana konulardan biri oldugunu
gostermektedir. Kur’an egitiminin farkli agsamalari icin diger islam iil-
kelerinde oldugu gibi Endonezya’da da degisik uygulamalara sahip olan
kurumlar olusturulmus, okullar acilmistur.

Endonezya’da Kur'an egitimi somiirge Oncesi Misliman idare-
cilerin yonetimi altinda bulundugu dénem, Hollanda tarafindan
somirgelestirildikten sonra uygulanan sistem, somiirge olmaktan
kurtuldugu dénem ve bu dénemin bir devami olarak modern zaman-
larda gecirmis oldugu asamalar olarak farklilik arz etmektedir. islam
lilkelerinin genelinde oldugu gibi ferdi olarak evlerde ve camilerde
baslamis olan Kur’an egitimi toplumlarin gelisimine bagli olarak resmi
veya 6zel okullarin agilmasi ile daha sistemli bir sekilde devam etmistir.
Endonezya’da Kur’an egitimi i¢in kurulmus ismi pesantren olan egitim
sistemi bugiin de varligini devam ettiren en koklii Kur'an egitim ve
6gretiminin yapildigi miiessesedir. Bu sistem somiirge zamanlarinda da
varligini devam ettirmis ve farkl sekiller alarak ve resm1 bir kisveye de
biiriinerek bugiine kadar gelmistir.

Somiirgeciler tarafindan kurulan sekiiler okullarin taliplileri

°% Anne K. Rasmussen, “The Qur'an in Indonesian Daily Life: The Public Project of Musical Ora-
tory”, Ethnomusicology 45/1 (Kis, 2001), 30.
°! Denny, “Qur’an Recitation: A Tradition of Oral Performance and Transmission”, 11-12.
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cogunlukla gelir seviyesi ve sosyal konumu ag¢isindan ileri diizeyde olan-
lardan olusmaktadir, Toplumun biiyiik kesimi temel Kur’an egitimi ve ez-
ber odakli bir baslangi¢ asamasini egitim acisindan zorunlu gérmektedir.
Bagimsizligini kazandiktan sonra Endonezya’da baslangi¢ seviyesinden
en ileri asamaya kadar Kur’an egitiminin temele alindig1, bununla bera-
ber modern egitim miifredatinin da verildigi okullar kurulmustur. Bunun
sonucu olarak kurulan medreselerde devam etmekte olan pesantrenlerde
ve ayni zamanda normal devlet okullarinda belirli bir seviyede Kur’an
egitiminin verildigi daha modern egitim anlayis1 gelistirilmistir. Bugiin
bir mecburiyet olmamakla beraber isteyenler i¢in Endonezya’da en iist
diizeyde Kur’an egitimi imkan: oldugu sdylenebilir. Tek bir okul anlayisi
degil, resmi ve 6zel farkli metotlar: takip eden ve fakat modern sistem,
miifredat ve okul arag-gereglerinin kullanildig1 ¢ok genis bir egitimden
bahsedilebilir.

Endonezya’da hafizlik egitimi, temel Kur'an egitiminin bir parcasi
olarak gorilmiistir. Fakat son zamanlarda farkli miifredatlarin
yiiksekogretimde etkili olmasi ¢ogunlukla sure hafizlig: seklinde biraz
daha kolaylastirilmis bir uygulamanin yogun oldugu séylenebilir. Ayrica
Endonezya’da kadinlarin, Kur’an tilaveti ve ezberlenmesine ilgileri son
zamanlarda biiyiik ivme kazanmistir. Her ne kadar Endonezya, iran,
Arabistan gibi {ilkelerde kadinlarin Kur’an egitimi de basta olmak iizere
normal egitim siireglerine katilimi sinirl sayida kalmistir gibi bir alg
olsa da, bat1 kaynakli modern yaklasimlarin etkisi ile bu alginin bugiin
gecerli olmadigi rahatlikla sdylenebilir. islam toplumlarinda, dzellikle
Endonezya’da, Kur’an tilaveti genel egitim ve toplumsal yapilanmanin ana
unsurlarindan kabul edilmistir. “Dava” veya “ihya” hareketi olarak bilinen
toplumsal yapilanmanin ve irsad faaliyetlerinin odak noktasinda Kur’an
tilaveti ve egitimi gelmektedir. Bunun en agik gostergesi ise iki senede
bir yapilmakta olan Kur’an yarigsmalaridir. Bu yarismalar, devletlerarasi
anlasmalara dayali olarak Misir'dan gelmis olan Kur’an 6greticilerinin,
ozellikle yedi makam {izere sablonlu bir hale getirilmis olan Kur’an
tilaveti iizere geceklesmektedir. Bu da Endonezya gibi islam tilkelerinde
Arap¢a’nin ve Misir tarzi Kur’an tilavetinin merkezde yer almasina yol
agmustir, Bu minvalde Tiirk Kur’an okuyus dzelliklerinin bu islam iilkeler-
inde bilinmedigi ve bunun énemli bir eksiklik oldugu séylenebilir. Ayrica
ozellikle oryantalist caligmalarda, biitiin islam {ilkelerini etkisi altina
almis ve uzun asirlara yayilmis olan Tiirk tecriibesinin gézden kagirildigi
gozlenmektedir. Kur’an tilaveti ve egitimi noktasinda Tiirk tecriibesi ve
bunun Islam iilkelerindeki yansimasina dair hicbir bilgiden séz edilme-
mektedir. Bu yaklagim tarzinin Arap Miisliiman arastirmacilarin bir kismi
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tarafindan da devam ettirilerek Tiirk diistince ve fikir hayatinin ve me-
dreselerle diger egitim kurumlarinda var olan Tiirk-islam gelenegindeki
Kur’an egitimi ve hafizlik uygulamalarinin yok sayildig1 gériilmektedir.

Oryantalist aragtirmalarda Kur’an tilavetinin islam tilkelerinin egitim
sisteminde tuttugu yer detayli bir sekilde incelenmistir. Bu yaklasim
tarzinda, islam iilkelerinde ilmi, kiiltiirel, sosyal biitiin yapilanlari siyasi
bir sebebe baglamak seklinde ortaya ¢ikan yaygin bir durum vardir. Bu
yaklagima uyarak Endonezya’da da dénemin siyasi yoneticilerinin halk
tizerinde kendi iktidarlarint muhkem hale getirmek i¢in Kur’an tilavetini
ve buna dair faaliyetleri destekledikleri sGylenmistir. Yani onlara gore
burada bir ikiyiizlii davranis s6z konusudur. Yakin zamanlarda yapilmis
olan secimlerde, liderlerin bir oy deposu olarak gordiikleri igin bu pe-
santrenleri ve medreseleri ziyaret ederek vaatlerde bulunduklari da buna
dair bir delil olarak sunulmustur. Yine oryantalist yaklasim tarzina gére
geleneksel egitim anlayisi ve Kur'an egitiminin temele alinmasi, islam
tilkelerinin pozitif bilimlerle bulusmasini geciktirmis ve onlar1 geri
birakmugtir. slam tilkelerine dair degerlendirmelerinde bu, modernitenin
kurucusu bati tilkelerinin merkezi yaklagim tarzi haline gelmistir. Aricabu
yaklasim tarzi, Endonezya’da kabul edilmis olan Misir merkezli, Kur’an
yedi makam iizere sanath bir tarzda okuma geleneginin aslinda Araplarin
asirlardir devam eden miizik geleneginden ve ayrica Endonezya’daki ye-
rel halk miizigi ve son zamanlardaki bat1 muzigi etkisinden esinlenme
oldugunu iddia etmistir. Bu da oryantalist yaklagimin islam’da orijinal bir
yon olmadig1 seklindeki genel kabuliiniin bir sonucu olarak okunabilir.
Cagdas oryantalist arastirmalar, Endonezya’da bugiin de hala pesantren-
ler ve medreselerin ¢ok etkin oldugu kanaatindedirler. Bununla bera-
ber onlar arasinda, diger islam iilkelerindeki Kur’an egitim merkezlerini
de isin icine katarak bu pesantrenler ve medreselerden terdrist olarak
adlandirilan yapilara militan yetistirildigi seklinde iddiada bulunanlar da
vardir. Bugiin pesantrenler ve medreselerin tek tip bir yap1 arz etmedikleri
bir gercektir. Her pesantren ve medrese kendi 6zel yapilanma ve egitim
tarzini gelistirmeye calismaktadir. Diinya Miisliimanlar1 diger islam iil-
kelerinde yasanmis olan bu tecriibeleri bilerek onlarla baglant1 kurmal
ve birbirinden istifade yoluna gitmelidir.
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An Assessment of Kitib al-Hurif wa-I-Qiriit in Aba Dawad’s Sunan in Terms of
Qur’an Recitation/Qiri’it Science: The Example of ‘Awn al-Ma‘bid

Abstract: Muslims came across some kind of problems in understanding of Qur’an
following the death of Saint Prophet (PBUH). The reason why this occurred was that
the people they addressed and the mentality level these people had differed, there
appeared some problems among the Muslims and they encountered different nati-
ons because of the extension of the Islamic geography and thus the Arabic language
lost its previous authenticity although Qur’an and hadiths preserved their originality.
Consequently, on the one hand, while the Qur’an was being examined throughly, on
the other hand, the hadiths were determined. Hence, thoroughout Hijri, the second
century, the religious disciplines such as kalam, tafsir, Qur’an recitation/qira’at, figh
and mysticism began to become an independent discipline by producing their first
classics. However, although the disciplines mentioned became independent, they
continued to benefit from each other. In addition, each of these disciplines continued
to provide materials to another discipline. The first of these is hadith and qira’at.
Because, the science of Hadith is the source of the Qur’an recitation/qira’at science
basically in two subjects. The first of those is the seven-letter license on which the
science of Qur’an recitation/qira’at is based and the second is the chapter of Kitab al-
Hurif wa-1-Qira’at in which there is information containing both procedural and farsh
al-hurtf differences. The narrations about seven letters became the primary source
of the qir@’at discipline in terms of understanding the content of the qir2’ats and
revealing the relationship between the seven letters and gira’at. Consequently, from
the first period, those interested in the gira’at discipline tried to reach this result by
analyzing the so-called seven-letter narrations. In the Kutub al-sittah, Kitab al-Huraf
wa-I-Qir@at, as a chapter title, is located in the Sunan of Aba Dawad (d. 275/889) and
Tirmidhi (d. 279/892). In the works concerned, the information available under the
title Kitab al-Hurif wa-1-Qira’at is generally read by using the commentaries of these
works. However, the fact that these researches are mostly commented on by hadith
scholars causes these works to have some shortcomings in some places. Because, the
accumulation in the hadith books is related to different fields such as tafsir, figh,
kalam, mysticism and qira’at. Therefore, in this study, it was aimed to analyze the in-
formation that Semsu’l-Haqq b. Emir ‘Ali al-‘Azimabadi wrote a comment called ‘Awn
al-Ma‘bid (d. 1329/1911) placed with the title of Kitab al-Hurif wa-I-Qir@’at in terms of
the Qur’an recitation/qira’at science. The second aim is to give more valid perspecti-
ve to ones that analyze Sunan by means of commentary ‘Awn al-Ma‘bud by classifying
the explanations in this section as well as to draw attention to the fact that accounts
compiled in hadith books should be expounded by scholars that are competent in re-
levant knowledge, which would ease more profound commentaries. As a result of this
study, it was pointed out to what extent the negatives by the fact that the commen-
tators who wrote works on hadith books were not component in the sections they
commented on. In this context, firstly ‘Azimabadi’s biography despite being short
was included in the article. After that, the method that he followed in the work called
‘Awn al-Ma‘bid was analyzed. In terms of qir@’at science, ‘Azimabadi, who is seen to
make an annotation without determining any method, did not provide information
as an introduction to the chapter, unlike classical and modern commentaries. It has
been determined that the author, who does not use recitation sources except for the
work called Ghayth al-nef* fi al-Qir@’at al-Sab‘ on Hirz al-Amani wa-Wajh al-Tahant, which
was written by al-Qasim b. Firruh al-Shatibi (d. 590/1194) and which are among the
basic works of seven qir@’at teachings, mostly make use of dictionaries and tafsir. It
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has been understood that the author used the works mentioned irregularly. All these
deficiencies caused ‘Azimabadi to present contradictory information and to convey
false information during the commentary. Consequently, we were faced with an irre-
gular and superficial commentary in terms of qira’at science.

Keywords: Qur’an recitation/Qira’at, Hadith, Sunan of Abi Dawid, Kitab al-Hurtf wa-l-
Qir@at, ‘Awn al-Ma‘bid.

Ebii Daviid’un Siinen’inde Yer Alan Kitibii’l-Hurif ve’l-Kird'it Uzerine
Kiraat Ilmi Agisindan Bir Degerlendirme: ‘dvnu’l-ma‘biid Ornegi

Oz: Miisliimanlar, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra Kur’an-1 Kerim’i anlama-
da birtakim problemlerle kars: karsiya kalmislardir. Bu durumun ortaya ¢ikmasinda;
Kur’an ve hadislerin sabitesini korumasina ragmen onlarin hitap ettigi insanlar ve
o insanlarin zihni diizeyinin farklilagsmasi, Miisliimanlar arasinda birtakim problem-
lerin yasanmas, {slam cografyasinin genislemesi sebebiyle onlarin farkli milletlerle
karsilagsmalar1 ve bu duruma binaen Arap dilinin eskiye nazaran otantikligini kaybet-
mesi etkili olmustur. Bu nedenle olsa gerek bir taraftan Kur’an biitiin yonleriyle ince-
lenirken diger taraftan hadislerin tespiti yapilmistir. Bdylece hicri II. yiizy1l boyunca
kelam, tefsir, kiraat, hadis, fikih ve tasavvuf gibi dinf disiplinler ilk klasiklerini tirete-
rek miistakil birer disiplin héline gelmeye baslamistir. Ancak zikri gecen ilim dallar:
her ne kadar miistakillesmis olsa da birbirlerinden istifade etmeyi stirdiirmuslerdir.
Ayrica bu disiplinlerden her biri bir baska disipline malzeme sunmaya devam etmis-
tir. Bunlarin basinda ise hadis ve kiraat ilmi gelmektedir. Zira Hadis ilmi, kiraat ilmine
temel olarak iki konuda kaynaklik etmektedir. Bunlardan ilki kiraat ilminin kaynag:
yedi harf ruhsati ile alakali rivayetler, ikincisi ise hem us{il hem de fersi farliliklar: ba-
rindiran bilgilerin yer aldig1 Kitdbii I-Hurdf ve'l-Kird’at blimudiir. Yedi harf ile alakali
rivayetler, kiraatlerin mahiyetinin anlasilmasi ve yedi harf-kiraat iliskisinin ortaya
konulmasi agisindan kiraat ilminin birincil kaynagi olmustur. Bu sebeple ilk dénem-
den itibaren kiraat ilmiyle mesgul olanlar s6z konusu yedi harf rivayetlerini deger-
lendirerek bir sonuca varmaya ¢alismislardir. Kitdbii'I-Huriif ve'l-Kir@dt ise bab baslig
olarak kiitiib-i sitte icerisinde Ebi David’un (&1. 275/889) ve Tirmizi'nin (81. 279/892)
Siinen’inde yer almaktadir. ilgili eserlerde Kitabii'l-Hurdf ve'l-Kir@dt bashgi altinda var
olan bilgiler, genelde bu eserlerin serhlerinden istifade edilerek okunmaktadir. An-
cak s6z konusu ¢alismalarin ¢ogunlukla hadis alimleri tarafindan serh edilmesi bu
eserleri yer yer bazi eksikliklerle muallel kilmaktadir. Zira hadis kitaplarinda var olan
birikim tefsir, fikih, kelam, tasavvuf ve kiraat gibi farkli alanlara dairdir. Binaenaleyh
bu ¢alismada, Eb( Dav{id’un Siinen’i tizerine ‘Avnu’l-ma‘bid adli serh yazan Semsii’l-
Hakk b. Emir ‘Al el-‘Azimabadi'nin (8. 1329/1911) Kitabii'l-Hurif ve'l-Kir@dt bashigi
altinda yer verdigi bilgilerin kiraat ilmi agisindan tahlili amaglanmustir. Calismanin
bir diger amaci ise hadis edebiyatinin 6nde gelen metinlerinden biri olan Siinen’i

Bu makale, Kiraat-Hadis iliskisi baglaminda genis kapsamda hazirlamay: planladigimiz
calismanin bir parcasidir. Bu vesileyle evvela bu makaleyi kaleme alma hususunda bana
yol gdsteren ve caligmanin her asamasinda kiymetli katkilar sunan hocam Prof. Dr. Kadir
Demirci'ye ve makaleyi okumak suretiyle sunmus oldugu degerlendirmelerden yararlandigim
Dr. Ogr. Uyesi Recep Ertugay hocama tesekkiir ederim. Her ne kadar isaret etmis oldugu
hususlarin tamamini metne yansitamasam da Onerilerinden istifade ettigim Dog. Dr. Enes
Topgiil hocama ve hemen her akademik ¢aliymamda oldugu gibi bu calismaya da son halini
verme noktasinda yardimlarini esirgemeyen esim Hilal Nur Hamim'’a miitesekkirim.
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‘Avnu’l-ma‘bid serhi tizerinden takip eden kisilere, bu béliimde gegen izahlar1 kismen
tashihe tabi tutarak daha sahih bir bakis acis1 sunmak ve temel hadis kitaplarinda var
olan rivayetlerin alaninda uzman kisiler tarafindan serh edilmesi gerektigine dikkat
cekerek daha derinlikli ¢alismalarin yapilmasina alan agmaktir. Bu inceleme ile be-
raber hadis kitaplar1 tizerine eser kaleme alan sarihlerin, serh ettikleri béliimlerde
yetkin olmamalarinin ortaya ¢ikardigi olumsuzluklarin hangi boyutta olduguna isaret
edilmistir. Bu ¢ercevede makalede ilk olarak ‘AzZimabadi’'nin kisa da olsa biyografisine
yer verilmistir. Ardindan onun ‘Avnu’l-ma‘bid adl eserinde takip ettigi yontemin tah-
lili yapilmistir. Kiraat ilmi agisindan herhangi bir yontem belirlemeden serh yaptig
goriilen ‘Azimabadi, klasik ve modern serhlerin aksine bsliime giris mahiyetinde de
bilgi vermemistir. KAsim b. Firruh es-Satibi’nin (61. 590/1194) yazdigi ve yedi kiraat
tedrisatinin temel eserlerinden olan Hirzii'l-emant ve vechii 't-tehdni tizerine kaleme ali-
nan Gaysii'n-nef* fi'l-kir@ati’s-seb adli eser harig kiraat kaynagi kullanmayan miiellifin
daha cok sozliik ve tefsirlerden istifade ettigi tespit edilmistir. Yazarin sz konusu
eserleri de diizensiz kullandig1 gériilmustiir. Tim bu eksiklikler ‘AzZimabadi’nin serh
esnasinda birbiriyle celiskili bilgiler sunmasina ve yanlis bilgiler aktarmasina sebep
olmustur. Sonug olarak kiraat ilmi agisindan diizensiz ve sathi bir serh ile karsi karsiya
kalinmistir,

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Hadis, Stinen-i Ebf David, Kitabii'l-Hurdf ve'l-Kird’dt, ‘Avnu’l-

ma‘bid.

Giris

z. Peygamber’in (s.a.v.) vefatina kadar olan siire zarfinda Miis-

limanlar, Kur'dn-1 Kerim'i anlamada hem onu teblig eden
Peygamber’in aralarinda olmasi sebebiyle hem de Kur’an'in indigi zeminin
bizzat yasadiklari ortam olmasi hasebiyle herhangi bir problemle kars: kar-
stya kalmamuslardir. Ancak bu durum Hz. Muhammed'in (s.a.v.) vefatindan
sonra farkli bir hal almis; Kur’an ve hadisler sabitesini korurken onlarin
hitap ettigi insanlar ve o insanlarin zihni diizeyi farkhilasmustir. Ote yandan
Miisliimanlar arasinda birtakim problemlerin yasanmasi, islam cografya-
sinin genislemesi sebebiyle onlarin farkli milletlerle karsilasmalar: ve bu
duruma binaen Arap dilinin eskiye nazaran otantikligini kaybetmesi dini
metinlerle muhataplari arasindaki mesafeyi daha da agmustir.! Tiirker'in
ifadesiyle, “bu nedenle Miisliimanlar, Kur’an ile kendileri arasindaki irtiba-
tin siirekliligini saglamak i¢in biitiin yonleriyle Kur'an' incelemeye ve Hz.
Peygamber’in hadislerini tespite girismislerdir ki nakli bilimlerin tedvin
stireci bu ¢alismalarla baslamistir.”” Dolayistyla hicri I1. ytizyil boyunca ke-
lam, tefsir, kiraat, hadsis, fikih ve tasavvuf gibi dini disiplinler ilk klasiklerini
tireterek mustakil birer disiplin haline gelmeye baslamstir.’

' Omer Tiirker, Anlami Tamamlamak: Islam Diisiince Geleneginin Anadolu Cografyasindaki Bilesenleri
(istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020), 14-16.

> Tiirker, Anlami Tamamlamak, 16.

° Omer Tiirker, islam’da Metafizik Diisiince: Kindi ve Farabi (istanbul: Klasik Yaynlari, 2019), 11-15.

Tokat ilmiyat Dergisi 9/2 (Aralik 2021)




Hz. Osman’in sehit edilmesiyle baslayan ve fitne hareketlerinin so-
nucunda ortaya ¢ikan giivensizligin artarak devam etmesi ve yine ayni
nedenlere bagli olarak fikri tartigmalarin cereyan etmesi, ayrica bu me-
selelerin fikri ekoller arasinda tartisilir hale gelmesi hicri I11. yiizyilda te-
mel hadis kitaplarinin yazilmasini tetiklemistir. Kaleme alinan bu eserler
daha sonra Kiitiib-i sitte adiyla anilmistir.” Hicri 111 yiizyilda telif edilen
bu eserlerde yer alan yedi harf rivayetleri, yedi harfin ve kiraatlerin ma-
hiyetinin anlasilmasi agisindan kiraat ilminin birincil kaynagi olmustur.’
ilk dénemden itibaren kiraat ilmiyle mesgul olan hemen herkes kaleme
alman hadis kitaplarindaki yedi harf rivayetlerini degerlendirmis ve bu
degerlendirmeler iizerinden bir sonuca varmaya ¢alismistir.® Yine bu
eserlerin bazilarinda bulunan Kitdbii'l-Hurdf ve'l-Kird@’at” béliimleri kiraat
ilminin temel referanslari arasinda yerini almistir.

Bu ¢alismada ilgili kaynaklar arasindan Eb(i Daviid'un Siinen’inde yer
alan Kitabti'l-Hurif vel-Kir@at boliimii séz konusu eserin serhlerinden biri
olan ‘Avnu’l-ma‘bid adl serh ¢ercevesinde ele alinacaktir. Béyle bir ¢a-
lismanin kaleme alinmasindaki temel amag ise Eb(i Davi(id’un Siinen’inin
‘Avnu’l-ma‘biid adli serhinin glintimiizde yaygin olarak okutulmas: sebe-
biyle bundan sonraki siirecte okuyuculari daha dikkatli olmaya sevk et-
mek ve serhle ilgili tespit edilen aksakliklar1 kiraat ilmi kaynak ve yonte-
mi agisindan degerlendirmektir.

Biitiin bunlara ragmen ifade etmek gerekir ki serhler birgok alanda
biiyiik bir boslugu doldurmaktadir. Fakat serhlerin her bakimdan daha
iyi bir diizeye gelebilmesi i¢in bu serhlerin iceriklerinin ve metotlarinin
akademik olarak incelenmesi gerekmektedir.® $6yle ki herhangi bir ilmi
deger tasiyan kitabin bir kisi tarafindan bastan sona serh edilmesi ¢alig-
manin derinligi agisindan ¢ok saglikl géziikkmemektedir. Bu yontemin
uygulanmaya devam etmesi halinde serhlerde sathi degerlendirmelerle

* Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2013), 83.

Ayrintili bilgi i¢in bk. Abdurrahman Getin, Kur'dn-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar

(istanbul: Ensar Yayinlari, 2013); Muhammed Fehd Har(f, el-Kirdat ve'l-ahrufii’s-seb‘a (Dimask:

Daru’l-Beyr(ti, 2009).

© Ayrintili bilgi icin bk. ‘Abdurrahman b. isma“l b. ibrahim Eb{i Sdme el-Makdisi, el-Miirsidii’l-
veciz ild uldmin tete‘alleku bi’l-kitdbi’l-‘aziz, thk. Tayyar Altikulag (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1986), 77-145; Ebii’l-Hayr Muhammed b. Muhammed b. ‘Al b. Y@suf ibnii'l-Cezerd,
en-Negr fi'l-kur@dti’l-‘asr, thk. Eymen Riisdi Stiveyd (Dimask: Daru’l-Gavsant, 2018), 1/143- 206.

7 Eb( ‘Isa Muhammed b. 54 b. Stirah b. M{isa ibnii’d-Dahhak et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk.
Ra‘id b. Sabra Ebi ‘Alfa (Riyad: Daru’l-Had4ra, 2015), 017-571.

¢ Ayrmntili bilgi icin bk. Salih Karacabey, Hattabi'nin Hadis ilmindeki Yeri ve Serh Metodu (Bursa:
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1990); Ali Sarang, Kirmdni'nin
el-Kevakibii'd-Derdri'deki Serh Metodu (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2010); Harun Ozbek, Kastallani'nin Hayatt ve [rsddu’s-Sart Adli Eserindeki Serh Me-
todu (Sanliurfa: Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).
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kars1 karsiya kalinma ihtimali de artacaktir. Dolayisiyla séz konusu bu
galismanin amaci zinhar biiylik emek {iriinii bu ve benzeri ¢alismalar:
yipratmak degil, aksine daha kapsamli ve derinlikli serh calismalar: ya-
pilmasi gerektigine isaret ederek ilmi kaliteyi daha yiiksek bir noktaya
¢ikarma arzusudur.

‘AzZimabadi'nin ‘Avnu’l-ma‘bid adli eseriyle alakali iki adet makale
kaleme alinmistir.’ “Azimdbadi’nin “Avnu’l-Ma‘bdd” adli Ebti David Serhinin
Metodolojik Agidan Incelenmesi” adli makalede, bazi hadislerin serhi {ize-
rinden ‘AzZimabadi’nin serh yontemi tespit edilmeye calisilirken, “Serh-
lerde Mehdilik Meselesi ve Siinni-Sii Tartismasi: Azimabadi'nin Ebii David Ser-
hi Ornegi” adli makalede ise ‘AzZimabadi'nin Kitdbiil-Mehdi bésliimiinde
yapmis oldugu serh dikkate alinarak Siinnilik ve $iilik arasinda var olan
fikr? bir problem {izerinde durulmustur. Dolayisiyla her iki ¢alismada
da ‘AzZimabAdi’'nin Kitdbii'l-Hurdf ve'l-Kird’at adli bashk altinda kullandi-
&1 kaynaklar ve serh yontemi kritik edilmemistir. Zikri gecen makalele-
rin yani sira ‘Azimabadi’nin ‘Avnu’l-ma‘bid serhiyle ilgili bir doktora tezi
hazirlanmaktadir.

Makalede evvelemirde, ‘AzZimabadi'nin 6zlii bir biyografisi ele alindik-
tan sonra miiellifin Kitabii'I-Huriif ve'l-Kird’at boliimiiniin serhinde kullan-
mis oldugu kaynaklara ve serh metoduna yer verilip bu kaynaklarin ve
serh metodunun kiraat ilmi agisindan degerlendirilmesi yapilacaktir. S6z
konusu degerlendirme yapilirken serhte kullanilan kaynaklarin kaynak
degerini sorgulamak ve serh metodunun da konumunu tespit etmek i¢in
ilgili basliklar altinda kiraat ilminin temel kaynaklarina kisa da olsa degi-
nilecektir. Son olarak ‘Azimabadi’nin Kitabii'l-Hurif ve'l-Kird’at bolimiin-
de degerlendirdigi hadisler, onun serh metoduna gére tasnif edilip serhte
yapilan bilgi aktarimlar: tahlil edilecektir. Her bir baslik altinda eksik ya
da yanlis oldugu tespit edilen bilgiler temel kiraat kaynaklari kullanilarak
tashih edilecektir.

1. ‘Azimabadi’nin Kisa Biyografisi
‘Azimabadi 1857 yilinda Pakistan’in AzZimabad (Patna) sehrinde dog-
mustur. Ehl-i hadis" anlayisina sahip olan ‘Azimabadi* sirasiyla AZimabad,

° Fethullah Yilmaz, “Azimabadi'nin “Avnu’l-Ma‘bid” adli Eb{i Daviid Serhinin Metodolojik
Agidan incelenmesi”, Ekev Akademi Dergisi 19/63 (2015), 93-115; Nurullah Agitoglu, “Serhlerde
Mehdilik Meselesi ve Siinni-$ii Tartismasi: AzZimabadi’nin Ebli Daviid Serhi Ornegi”, e-Sarkiyat
ilmi Arastirmalar Dergisi 9/2 (2017), 932-950.

10 Seyit Ali Cantiirk, Avnul-Ma‘bud Cercevesinde Azimabadi'nin Hadisciligi ve Serh Metodu (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi).

' Ayrintili bilgi igin bk. Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar Sozliigii (istanbul: ifav Yayinlari, 2015), 61.

' Mehmet Ozsenel, Pakistan’da Hadis Calismalar: (istanbul: ifav Yayinlari, 2014), 112.

Tokat ilmiyat Dergisi 9/2 (Aralik 2021)




Leknev, Muradabad ve Delhi’de donemin biiyiik alimlerinden Fadlullah b.
Ni‘metilldh el-Leknevi, Besiruddin el-‘Usmani el-Kannfici, Nezir Huseyn
ed-Dihlevi ve Huseyn b. Muhsin es-Sub4 el-Ensari’den dersler almistir.”
20 Mart 1911’de vefat eden miiellifin baslica eserleri sunlardir: Gayetii’l-
maksid fi halli Siineni Ebi David, ‘Avnu’l-ma‘biid serhu Stineni Ebi David, et-
Ta'liku’l-mugni ‘ald Siineni’d-Darekutni, el-Vicdze fi'l-icdze, [lamu ehli’l-‘asr bi
ahkami rek‘ateyi’l-fecr, ‘Ukidii’'l-cumdn fi cevdzi ta‘limi’l-kitabeti li'n-nisvan, el-
Akvalii’s-sahtha fi ahkami'n-niisiikiyye, el-Metdlibii'r-refi‘a fi'l-mesdili'n-nefise,
Gunyetii'l-elma<, el-Kavlii'l-muhakkik fi tahkiki ihs@’i’l-behd’im.**

2. ‘Azimabadi’nin Kitibii’l-Hurif ve’l-Kird’t Boliimiinde Takip

Ettigi Metot ve Bu Metodun Kiraat Ilmi A¢isindan Kritigi

2.1. Kitibii'l-Hurdaf ve’l-Kiri'it Boliimiiniin Muhtevasi

Kitabii'l-Hurdf ve'l-Kir@’dt, Ebi Dav(id’un Siinen’inin yirmi dokuzuncu
kitabidir. Kitap icerisinde kirk adet hadis bulunmakta olup bunlarin g
tanesi mevkuf, digerleri merfadur.”

‘AzimabAadi Kitdbii'l-Hurif ve’l-Kir@dt serhine baslamadan 6nce boliime
giris mahiyetinde hicbir bilgi vermemistir. Halbuki hem klasik serhlerde'
hem de modern serhlerde,” serhten énce kitap hakkinda genel bilgiler
verilmektedir. Bu nedenle dncelikle giris mahiyetinde kisa da olsa harf
ve kiraat kelimelerinin sozciik ve 1stilah anlamina deginilip daha sonra
bolim igerisinde var olan hadislerin kiraat ilmi agisindan degerlendiril-
mesine gegilecektir.

Harf; bir nesnenin ucu ve kenar1 anlamlarina gelmektedir. Hurif ve ah-
ruf olmak tizere iki cogul kullanimi vardir." Sozliikte okumak anlamina ge-
len kiraat, istilahta; Kur'an-1 Kerim lafizlarinin eda edilmesi, hazf-isbat, tahrik-
siikun, fasl-vasl vb. durumlarda vuku bulan farkliliklar: ve ittifaklari, onlart nak-
leden imama nispet ederek ortaya koyan bir ilim olarak tarif edilmektedir."’

&

Mehmet Akif Aydin, “Azimabadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1991), 4/329.

Ozsenel, Pakistan’da Hadis Calismalart, 112-113; Aydin, “AzZimabadi”, 4/329.

Mehmet Dingoglu, Ebdi Ddvud’un Siinen’i: Kaynaklar: ve Tasnif Metodu (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2012), 359.

Ayrintili bilgi icin bk. Zisan Tiircan, Hadis Literatiiriinde Serh Gelenegi ve Ozellikleri (Ankara: An-
kara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 257.

Ayrintili bilgi icin bk. Muhammed Emin ‘Abdullah b. Y{isuf b. Huseyn el-Urm, Serhu Siineni ibn
Madce, thk. Hasim Muhammed ‘Al Huseyn Mehdi (Cidde: Daru’l-Minhac, 2016), 51-52.

Ragib el-isfahini, Miifredat: Kur'dn Kavramlart Sozliigii, trc. Yusuf Tiirker (istanbul: Pinar
Yayinlari, 2012), 384.

' Ebit'l-Hayr Muhammed b. Muhammed b. ‘Al b. YGsuf ibnii'l-Cezeri, Miincidii’l-mukri’in ve
miirsidii't-talibin, thk. Nasir Muhammedi Muhammed C4d (RiyAd: Daru’l-Meyman, 2014), 61;
Ahmed b. Muhammed b. Abdilgani el-Benna, Ithdfii fudal@’i’l-beser bi'l-kir@’dti’l-erba‘ate ‘aser,
thk. Sa‘bdn Muhammed isma“il (Beyr{it: Daru ibn Hazm, 2010), 1/89; Abdulfettah Abdulgan?
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Dolayisiyla Kitabii'l-Hurdf ve'l-Kird’at boliim igerisinde yer alan hadisler-
de isaret edilen kelimelerin eda keyfiyeti ve bu eda keyfiyetinin kiraat
ilmiyle olan ilgisi mevzu bahistir. Bu eda keyfiyeti ise iki yonliidiir. Bun-
lardan ilki Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bizzat dyetler tizerinden kelimeleri
nasil telaffuz ettigine dair rivayetlerdir. Digeri ise Eb(i David'un, rivayet
edilen hadislerden kiraat ilmi agisindan eda keyfiyetine taalluk edebile-
cek kelimeleri 4yetlerde var olan kiraat farkliliklariyla irtibatlandirmasi-
dir. Mesela, Siinen sahibi boliim icinde yer verdigi bir hadiste Peygamber
Efendimiz’in (s.a.v.) keeyyin/ s kelimesini giinliik hayatta nasil telaffuz
ettigine dair bir rivayeti dikkate almis ve Al-i imran 3/146’da gecen keey-
yin/ 7S kelimesiyle bu rivayeti irtibatlandirmustir. Dolayisiyla 6rneklen-
dirmeye calisilan hadisteki durumun s6z konusu oldugu diger hadislerin
bu béliimde degerlendirilmesi miiellifin tasarrufundan ibarettir. Bolim
icerisinde eda keyfiyetine temas edilen kelimelerin yer aldig1 hadislerin
tamami Kur’an-1 Kerim lafizlarina ait us(l farkliliklarina, fersi® farklilik-
lara ve miidrec” kiraatlere dairdir.””

2.2. ‘Azimabadi’nin Kitibii’l-Hurif ve’l-Kird’dt Boliimiinde Takip

Ettigi Serh Metodunun Yontem Agisindan Kritigi

‘Azimabadi Kitdbii'l-Hurdf ve'l-Kird’at bolimiint serh ederken genel
olarak bazi tefsirlerden ve hasiyelerden faydalanmistir. Kiraat ilmi agi-
sindan kaynak sayilacak tek bir eser kullanmistir o da Gaysii'n-nef* fi’l-
kird’ati’s-seb adl1 eserdir. Ayrica yazar serhte bazen yedi, bazen on ve
bazen saz kiraatlere gore serh yapmis, dolayisiyla belli bir yontem takip
etmemistir. Simdi miiellifin serhte kullandig1 kaynaklar ele alinacak ve
boliim icerisinde yer alan hadisler ‘AzimabAadi’nin yapmis oldugu serh
dogrultusunda kategorize edilerek serhin eksiklikleri tespit edilmeye
calisilacaktir.

el-KAdi, el-Budiiru’z-zahira fi'l-kir&dti’l-‘asri’l-miitevdtira (Kahire: Daru’s-Selam, 2015), 1/11.

20 “Kur’an-1 Kerim lafizlarinin umumi bir kaideye tabi olmamasidir” Bk. Ahmed Halid Siikr? vd.,
el-Miizhir fi serhi’s-Satibiyye ve’d-Diirra (Amman: Diru ‘Ammar, 2016), 190.

! “Miidrec kiraatler ayetlere tefsir kabilinden yapilan ziyadelerden ibarettir” Bk. ismail Ka-
racam, Kiraat flminin Kur'an Tefsirindeki Yeri ve Miitevatir Kiraatlerin Yorum Farkliliklarina Etkisi
(istanbul: ifav Yayinlari, 2013), 90.

2 “el->Ahrufu’s-seb‘a/yedi harf” kavrami; “seb‘a” ve harf kelimesinin ¢ogulu olan “ahruf” ke-
limelerinden miitesekkildir. “Seb‘a” ifadesi hem adet olarak yediyi ifade etmekte hem de kes-
retten kindye anlaminda kullanilmaktadir. Kiraatler ise hem ustil hem de fersi farkliliklariyla
beraber yedi harfin bir parcasidir. Dolayisiyla miiteradif ve miidrec okumalar kiraat olma
bakimindan kendilerine yer bulamamistir. Bk. Ebu’l-Kdsim Mahm{id b. ‘Umer b. Muhammed
ez-Zemahseri, Esdsu’l-beldga, thk. Muhammed Basil ‘Uy{inu’s-siid (Beyr(it: Daru’l-Kiitiibi'l-
‘flmiyye, 1998), 1/183 (“h-r-f” maddesi). Mehmet Emin Masali, Kur'dn’in Metin Yapis: (Ankara:
Otto Yayinlari, 2015), 344.
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2.2.1. Kitibii’l-Hurif ve’l-Kird4tBoliimiindeki Kaynak Kullanim

Metodu

‘Azimabadi’nin Kitabii'l-Hurif ve'l-Kir@’at béliimiiniin serhinde kullan-
dig1 kaynaklar sunlardir: ed-Diirru’l-mensir fi't-tefsir bi'l-me’sir , el-Kessaf
‘an hakaiki gavamidi’t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viicihi't-te’vil, Gaysii'n-nef¢
fil-kir@ati’s-seb¢, Hasiyetii'l-Beydavi (Hasiyetii’s-Sihdb el-Miisemma ‘Indyetii’l-
kadi ve kifayetii’r-radt ‘ald tefsiri’l-Beydavi), Lisanii'l-‘Arab, Me‘dlimii’t-tenzil,
Medarikii’t-tenzil ve hakaikii't-te’vil, Mirkatii’s-su‘id, Rihu’l-me‘ant, Tefsiru’l-
Hazin (Liibabii't-te’vil fi me‘ani’t-tenzil), Tefsiru’l-Beydavi.

Goruldiigi tizere ‘Azimabadi'nin Kitabi'l-Hurdf ve’l-Kirdat boliimiin-
de kiraat farkhliklarini aktardigi kaynaklar on bir tanedir. Bu kaynak-
lardan Gaysii'n-nef* disinda digerlerinin kiraat ilminin temel kaynaklar
arasinda degerlendirilmesi miimkiin degildir. $6yle ki zikredilen kay-
naklardan Lisdnii’l-‘Arab ve Mirkatii’s-suid harig diger kaynaklar tefsir ve
hasiye niteligindedir.” Tefsir kitaplar1 ise dogrudan kiraat bilgisi aktari-
lacak kitaplar degildir. Zira ilk ddnemden itibaren kiraat dlimleri tefsir
kiilliyatindan bagimsiz olarak bu ilimle alakal miistakil kitaplar kaleme
almislardir** Ayrica miifessir, kiraat ilminde var olan birikimi tespit et-
mekten ziyade kiraat farkliliklarindan faydalanarak tefsirine farkli bir
boyut kazandirmay1 hedefler.” Kisaca tefsir kitaplarinin kiraat ilminin
temel kaynaklar1 arasinda sayilmamas: gerektigi bir tarafa bu eserlerin
kiraat ilminin birikiminden yararlandig1 asikardir. Diger iki kaynaga ge-
lince bunlardan ilki Lisdnii’l-‘Arab sozliik, Mirkadtii’s-su‘id ise Eb(i Dav(id’'un
Stinen’i lizerine yapilan bir serhtir. Bu iki kaynagin da kiraat ilmi agisin-
dan temel bir kaynak olmadigi aciktir.

‘Azimabadi’nin serhte kullanmis oldugu Gaysii'n-nef* adli eser Safakus?
(6l. 1118/1706) tarafindan XII. yiizyilda kaleme alinmistir. ‘Azimabadi’nin
serhte istifade ettigi bu eser Satibi’nin (5l. 590/1194) Hirzii'l-emdni ve
vechii’'t-tehani adli eserinin en 6nemli serhlerinden biridir. Fakat sunu ifa-
de etmek gerekir ki Satibi'nin Hirzii'l-emani’si tizerine kirka yakin serh ka-
leme alinmistir® ve bu serhler icerisinden bazilarinin énceligi oldugu bi-

» Bu kaynaklar arasinda yer alan ed-Diirru’l-mensiir fi't-tefsir bi'l-me’siir adli eser, kiraat birikimi
ile alakali rivayetleri icermesi sebebiyle ‘Azimabadi’nin kullanmis oldugu diger tefsirlere ve
hasiyelere gore farklilik arz etmektedir. Ayrintili bilgi icin bk. Celaliiddin es-Suy{t, ed-Diirru’l-
menstr fi't-tefsir bi'l-me’stir, thk. Abdullah b. Abdi’l-Muhsin et-Tiirk (Kahire: Merkezii Hecr 1i’l-
buhs ve'd-Dirasati’l-‘Arabiyye ve’l-islamiyye, 2003).

** Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati, et-Teshil li ‘uliimi’t-tenzil (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 1995), 1/10; Muhammed et-Tahir b. ‘Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir (TGnus: ed-Daru’t-T{-
nusiyye, 1984), 1/51; Tiirker, Anlami Tamamlamak, 24.

» Karagam, Kiraat flminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, 127; Abdurrahman Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi
(istanbul: Ensar Yayinlari, 2012), 89-90.

% Eymen Riisdi Siiveyd, “Mukaddime”, el-Tkdii'n-nedid fi serhi’l-kasid, thk. Eymen Riisdi Siiveyd
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linmektedir. Ornegin Sehavi'nin (8l. 643/1245) Satibi’nin dgrencisi olma-
s1, Fethu'l-vasid adli eserinin hocasinin eserine yazilan ilk serh olmasi ve
bu eserin hocasinin eserine bir {in saglamasi” serhler arasinda dnceligini
acikca ortaya koymaktadir. Sehavi'nin talebesi Ebi Sdme el-Makdisi'nin
(6l. 665/1267) Ibrazii'l-me‘ant adli serhi kaynak acisindan hocasinin ser-
hinden sonra gelmektedir. Hoca-talebe iliskisi agisindan bu serhler diger
serhlerden daha da 6n planda tutulur. Ayrica manzum eserlerde var olan
mutlak ifadeler ilk dénem talebelerinin diigmiis olduklari notlarla takyit
edilir.”® Dolayisiyla ilk dénem serhlerinin son dénem serhlerine 151k tut-
masi bu serhleri daha dncelikli kilmaktadir.

‘AzZimabadi’nin Kitabii'l-Hurif ve'l-Kird’at boliimiinde yer alan hadisleri
kiraat egitim-Ggretiminde var olan hangi tarike gore serh edecegini belirt-
memesi ve XX. yiizyllda yasamasina ragmen kiraat egitim-6gretim metot-
larindan biitiin rivayetlerini iceren ibnii’l-Cezeri’nin en-Nesr veya Takribii'n-
nesr eseri gibi cAmi‘ bir kitabi kaynak alip serhte kullanmamas ve kiraat
ihtilaflarinin detayli oldugu yerlerde ya tefsir kitaplarindan ya da bazi tef-
sirlerin hasiyelerinden faydalanmasi serhin diizensiz ve yiizeysel olmasina
yol agmistir. Bu durumun temel sebebinin ise ‘Azimabadi’'nin elinin altinda
var olan eserleri daginik olarak kullanmasindan kaynaklandigi sdylenebilir.
Simdi ‘AzZimAabadi'nin Kitabii l-Hurdf ve'l-Kird’at bolimiinde degerlendirdigi
hadisler onun serh metoduna gore tasnif edilerek serhte yapilan bilgi ak-
tarimlarinin tahliline gegilecektir. Her bir boliime gegmeden 6nce o baglik
altinda ‘Azimabadi’nin kiraat ilminin temel kaynaklarini kullanmadan serh
yapmis olmasinin ne gibi aksakliklara yol agtigini daha net gérmek igin o
baslig ilgilendiren kiraat ilminin temel kitaplarina yer verilecektir. Tiim
bunlarin yani sira ayrica her bir baslik altinda eksik ya da yanlis oldugu tes-
pit edilen bilgiler temel kiraat kaynaklar1 kullanilarak tashih edilecektir.

2.2.1.1 ‘AzimabAdi’nin Yedi Kiraat Ekoliinii Esas Alarak

Degerlendirdigi Hadisler

ibn Miicahid (8l. 324/936), Kitdbii's-seb‘a adli eserinde yedi kiraa-
ti ihtiyar edisiyle kiraat tarihinde yeni bir dénem baslatmistir.”® fbn
Miicahid’in boyle bir ihtiyarda bulunmasinin en 6nemli sebebi Mekki b.
Eb1 Talib (1. 437/1045), Eb(i $4me* ve ibnii’l-Cezeri’nin’' de belirttigi gibi

(Cidde: Daru’l-Mektebat, 2001), 1/20-26.

" ibnii’'l-Cezerd, Miincidii'l-mukri’in, 268.

8 Abdulfettah Abdulgani el-KAdY, el-Vafi fi serhi’s-Satibiyye (Kahire: Daru’s-Selam, 2015), 44.

* Ahmed b. Sa‘d b. Huseyn el-Mudayri, Kitabii's-seb‘a dirdseten ve ‘arzan (Riyad: Kursiyyi’l-
Kur’ani’l-Kerim, 2015), 135.

* Mudayri, Kitdbii’s-seb‘a, 135-136.

°! Mehmet Emin Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat flmi (Ankara: Otto Yayinlari, 2016), 35.
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kiraat rivayet eden kisiler arasinda ehil olan kisilerle ehil olmayanlar ara-
sinda ihtilafin giderek artmasi ve bu konudaki otoritesizligin had safthaya
ulasmasidir. Tbn Miicahid'i bdyle bir ihtiyara sevk eden diger bir sebep ise
ibn Miksem’in (81. 354/965) kiraat vechinin herhangi bir senede dayan-
masinin gerekmedigini, aksine herhangi bir dil kuralina uymasinin yeter-
li oldugunu iddia etmesi ve ibn Seneb{iz'un (61. 328/939) resm-i Mushaf’a
uymayan okumalara devam etmesi ve bunlar1 namazlarda okumasidir.”

ibn Miicahid’in kiraat ekollerini yedi ile siirlandirmasindan sonra
yedi kiraat kapsaminda bir¢ok eser telif edilmistir. Bunlarin bir kismi
kiraatlerin huccetleri hakkinda olmustur. ibn Haleveyh'in (51. 370/980)
el-Hucce fi'l-kir@’dti’s-seb¢, Ebi ‘All el-Farisi’nin (6l. 377/987) el-Hucce li'l-
kurr@’i’s-seb¢ ve Mekki b. Eb? Talib’'nin Kitdbii'l-kesf ‘an viictthi’l-kir@ati’s-
seb‘ ve ‘lelihd ve hucecihd adli eseri zikredilmesi gereken ilk donem huccet
kitaplarindandir. Diger telif tiirii ise bizatihi yedi kiraat farkliligina yer
veren eserlerdir. Bunlarin basinda, kiraatlerin yedi ile sinirlandirilmasi
ozellikle Endiiliis bolgesinde kabul gérdiigii icin Ebl ‘Amr ‘Usman b. Sa‘id
ed-Dani'nin (6l. 444/1053) et-Teysir fi'l-kird’dti’s-seb* adl1 eseriyle bu eseri
manzum hale getiren Satibi’nin Hirziil-emdni adli nazmi gelmektedir. Ay-
rica yedi kiraat tedrisatinin da biiyiik oranda bu iki eser {izerinden takip
edildigi ifade edilmelidir.”

‘Azimabadi'nin yedi kiraat ekoliinii esas alarak degerlendirdigi hadis-
ler sunlardir:

- Hz. Aise’den soyle nakledilmistir: Geceleyin bir adam sesini yiiksel-
terek Kur’an okuyordu. Sabah olunca Allah’in Rasiilii soyle dedi: Allah fa-
lancaya rahmet etsin. Geceleyin bana unuttugum nice/:ss” (kin) Ayetleri
hatirlatt1.* /

Ebfi Daviid, kdin/ s kelimesinin yer aldig: rivayeti, kiraat ilmi agisin-
dan aktarilan bir rivayet olmamasina ragmen Hz. Peygamber'in (s.a.v.)
mezk{r kelimeyi nasil telaffuz ettigini dikkate alarak kiraat bsliimii igeri-
sinde degerlendirmistir.

Hadis-i serif’in serhine gelince ‘Azimabadi, kdin/ s kelimesinde vuku
bulan kiraat farkliliklarini yedi kiraat cercevesinde ele almis; ibn Kesir'in
(61. 120/738) kelimeyi kdin/ 1<, diger kiraat imamlarinin ise keeyyin/ ;s
seklinde okudugunu aktarmustir.® Fakat miiellif bu kelime iizerinde farkli

2 Mehmet Dag, “Ibn Miicahid'in Kiraat Ekollerini Yedi ile Stnirlamast: Elestirel Bir Yaklasim”, Ekev Aka-
demi Dergisi 10/27 (2016), 86.

> Ayrintili bilgi icin bk. Eren Pilgir, “Hirzu’l-Emant’nin Kiraat Tedrisatindaki Serencami”, Ankara
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 62:1 (2021), 261-265.

** Muhammed Esrefb. Emir el-‘Azimabad?, ‘Avnu’l-mabiid ‘ald Siineni Ebi Daviid, thk. ‘Abdurrahman
Muhammed ‘Usman (Medine: el-Mektebetii's-selefiyye, 1969), 11/4.

¥ ‘AZimabadi, ‘Avnul-ma‘bid, 11/4. Ayrintili bilgi igin bk. Eb(i ‘Amr ‘Usman b. Sald ed-Dant, et-

Tokat Journal of llmiyat 9/2 (December 2021)




eda keyfiyetine sahip olan Eb{i Ca‘fer’in (81. 130/747) kiraatine deginme-
mistir. Ebi Ca‘fer’in bu kelimedeki okuyusuna gelince o, kdin/ s keli-
mesini {bn Kesir gibi med yaparak okumakla beraber kelimede );er alan
hemzeyi hem bir hem iki elif miktariyla teshil*® yaparak okumustur.”

- Lakit b. Sabrah’dan sdyle nakledilmistir: Beni Miintefik kafilesiyle
Allah’in Ras(liinii ziyaret ettik. Daha sonra Lakit olay1 anlatti, sonunda Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) bir kelimeyi nasil telaffuz ettigini aktard: ve dedi ki:
Hz. Peygamber 14 tehsebenne/ ..>s v dedi, 14 tehsibenne/ .o ¥ demedi.*®

Eb(i Daviid, 14 tehsibenne/ .~ ¥ kelimesinin yer aldigi rivayeti, kiraat
ilmi acisindan bir rivayet olmamasina ragmen Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
s6z konusu kelimeyi nasil telaffuz ettigini dikkate alarak kiraat bolimii
icerisinde degerlendirmistir.

‘Azimabadi metni verilen hadiste tehsebenne/ .c>s kelimesinde yer
alan sin/_- harfinde vuku bulan kiraat farkliligini yedi kiraat ¢ercevesinde
ele almis® ve diger ti¢ kiraat imaminin kiraatine deginmemistir. On kiraat
imaminin tehsebenne/ ..~ kelimesinde yer alan sin/ . harfini nasil oku-
dugu 6zetlenecek olursa; Nafi¢, ibn Kesir, Ebli ‘Amr (1. 154/771), Kisal (1.
189/805), Halefii’l-‘4sir (61. 229/844) ve Ya‘kiib (61. 205/821) sin/_ harfini
kesreyle, diger kiraat imamlari ise fethayla okumustur.”

- Misda“ b. Yahy4'dan séyle nakledilmistir: ‘Abdullah b. ‘Abbas’ soyle
derken isittim: Ubeyy b. Ka‘b fi ‘aynin hamietin/=.= ..¢ s yetini Efendi-
miz ona nasil okuttuysa o da bana dylece okuttu.”

‘Azimabadi, terclimesi verilen hadisin serhinde Beydavi'nin (&l.
685/1286) Envdru't-tenzil'inden yedi kiraat cercevesinde iktibas yapmis ve
ibn ‘Amir (61. 118/736), Hamza (81. 156/773), Kisa? ve Ebubekir Su‘be’nin
(6l. 193/809) hamietin/:iz.= kelimesini hamiyetin/z.~ okudugunu
nakletmistir.” Diger kiraat imamlarina gelince Eb(i Ca“fer ve Halefii'l-4sir
hamiyetin/ >, Yakiib ise hamietin/«.~ olarak okumustur. *

Teysir fi'l-kurd@dti’s-seb’, thk. Ferldd Muhammed b. Azz{iz (Dimagk: Daru ibn Kesir, 2016), 328.

% Ayrintili bilgi icin bk. Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, 133.

°" Ebii’l-Hayr Muhammed b. Muhammedb. ‘Altb. Y@suf ibnii’l-Cezerd, Tahbiru't-Teysir fil-kird’ati’l-
eimmeti’l-asr, thk. Ahmed Muhammed Muflih el-Kudat (Zerkd: Cem‘iyyetii’l-Muhafaza ‘ale’l-
Kur’ani'l-Kerim, 2010), 338; ‘Usman ez-Zebidi, el-Idah ‘ald metni’d-Diirra, thk. ‘Abdiirrazik b.
‘Ali b. ibrahim Misa (Tanta: Daru’d-Diya’, 2003), 136; Abdulfettah Abdulgant el-Kadi, el-idah
limetni’'d-Diirra (Daru’s-Selam: Kahire, 2015), 46.

8 <Azimabadi, ‘Avnu’l-mabid, 11/8.

¥ <AzZtmabadi, ‘Avnu’l-ma‘bid, 11/8.

0 <Abdurrahman b. isma‘l b. ibrahim Eb{i SAme el-Makdis?, fbrdziil-me‘dni min Hirzi'l-emani
(Tanta: Daru’s-Sahabe, 2009), 2/589; Zebidi, el-dah, 203; KAdj, el-Vafi, 188; Kadhi, el-idah, 91.

# el-Kehf 18/86; ‘AzZimabadi, ‘Avnu’l-ma‘biid, 11/16.

* <Azimabadi, ‘Avnu’l-ma‘biid, 11/6. Ayrintili bilgi icin bk. Dant, et-Teysir, 311.

“ ibnit’l-Cezerd, Tahbiru't-Teysir, 458; Zebidi, el-Idah, 289; Kad\, el-idah, 120.
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- Cabir b. ‘Abdilldh’tan: Efendimiz’i (s.a.v.) eyehsebu enne malehii
ehledeh /32041 4G 5 2 Ayetini okurken gordiim.*

‘Azimibadi metni verilen hadisin serhinde ilk olarak Hiimeze
sliresinde yer alan yehsebu/Z. =} kelimesinin hicbir kiraat ve tecvid ki-
tabinda eyehsebu/ .25 seklinde rivayet edilmedigini belirtmistir. Daha
sonra hadisin serhi icin yedi kiraati iceren Gaysii'n-nef’den iktibasta bu-
lunmus; Nafi¢, ibn Kesir, EbQl ‘Amr, Kisai’nin yehsebu/ 5 kelimesinde
yer alan sin/_. harfini kesreyle okudugunu ifade etmis, fakat diger ti¢ ki-
raat imaminin kiraatine deginmemistir.*” Halefii'l-‘4sir, Nafi¢, ibn Kesir,
Eb( ‘Amr, Kisal'i gibi yehsebu/Z. 25 kelimesinde yer alan sin/_- harfini
kesreyle, Ebli Ca‘fer ve Ya'k(ib ise sin/_- harfinin fethasiyla okumustur.*

‘Azimabadi, buraya kadar terciimelerine yer verilen hadisleri bazen
kaynak olarak kullandig: tek kiraat kitabi Gaysii'n-nef’den bazen de bazi
tefsir kitaplarindan iktibasta bulunarak yedi kiraate gore serh etmistir.
Fakat yazarin yukarida yedi kiraat ile alakali serh yaptigi hadislerde giris-
te zikredilen yedi kiraat alaninin temel kitaplarindan faydalanmasi, bir
kiraat serhinin alametifarikasi olurdu.

2.2.1.2 ‘Azimabadi’nin On Kiraat Ekoliinii Esas Alarak

Degerlendirdigi Hadisler

ibn Miicahid’in kiraatleri yedi ile sinirlamasindan sonra yedi kiraatle
alakali kitaplar kaleme alindig: gibi farkl sayilari igeren kiraat kitaplar
da kaleme alinmistir. ibn Miicahid’in yapmis oldugu sinirlamadan sonra
yedi kiraatten farkli olarak ibn Mihran (61. 381/992) el-Mebsiit fi'l-kirddti’l-
‘asr adli eserini,” Tahir b. Galblin (61. 399/1009) ise et-Tezkira fi'l-kir&dti’s-
semdn adli eseri kaleme almugtr.

ibnii’l-Cezeri Miincidiil-mukri’in adli eserine on kiraatin sahih oldugu-
nu zikrederek baslamis* ve kiraatlerin yedi harfin bir pargasi oldugunu
vurgulamistir.”’ fbnii'l-Cezerd, insanlarin ibn Miicahid’in ihtiyar1 sonra-
s1 yayginlik kazanan ve yedi kiraat ekoliiniin iki temel kitab et-Teysir ve
Hirzii'l-emdni'nin icerigi disinda baska bir kiraat birikimi olmadig1 veh-
mine kapilmalari sebebiyle en-Nesr adli eserini kaleme almis, bu eserin-
de yaklasik bin tarike yer vermistir.”® ibnii’l-Cezeri daha sonra bu eserini

* el-Hiimeze 104/3; ‘Azimabadi, ‘Avnu’l-mabid, 11/25.

 Azimabadi, ‘Avnul-mabid, 11/26.

* Makdist, ibrdziil-me‘ant, 2/589; Zebidi, el-idah, 203; KAdi, el-Vafi, 188; KAd1, el-Idah, 91.
" Masali, Kiraat ilmi, 82-83.

* ibnii’'l-Cezert, Miincidii l-mukri’in, 57.

* ibnii’l-Cezerd, Miincidii l-mukri’in, 271.

>0 fbnii’l-Cezerd, en-Nesr, 223.
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Tayyibetii'n-nesr adiyla manzum héle getirmistir.”’ Mezk{r bu iki eser ise
on kiraat hususunda takip edilen temel iki kitap olmustur.

‘Azimabadi’nin on kiraat ekoliinii esas alarak degerlendirdigi hadisler
soyledir:

- Enes b. Mélik’ten s6yle nakledilmistir: Efendimiz (s.a. V) ve ketebna

aleyhlrn fiha enne’n-nefse bi'n-nefsi ve’l-‘aynii bi’l-‘ayni/f s H‘l‘ Hg
LA wub ] udJu ayetini okudu.”

‘Aznnabadl s6z konusu hadisin serhinde Begavinin (8l. 516/1122)
Me‘dlimii't-tenzil'inden on kiraate dair iktibasla yetinmistir.>*

- Esma b. Yezid'den s6yle nakledilmistir: Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
inneh ‘amile gayru salihin/ls 3 J.s 5 Ayetini okurken isittim.*

‘AzimAabAadi terclimesi verilen hadisin éerhinde Muhammed b. Tbrahim
el-Bagdadi’nin (8l. 725/1325) Tefsiru’l-Hazin’inden on kiraate dair iktibasla
yetinmistir.”

- Eb{i Hureyre vahiy hadisini anlatt1 ve §6yle dedi: Bunun ﬁzerine su
dyet inmistir: hatt4 iz4 fiizzi‘a ‘an kultibihim/ s R @: 15

‘Azimabadi metni verilen hadisi serh ederken oncehkle Begavinin
Me‘alimii't-tenzilinden on kiraate dair iktibasta bulunmus, daha sonra
Safakusi'nin yedi kiraati iceren Gaysii'n-nefinden de yedi kiraate dair ik-
tibas yapmustir.”’

-Eb{iKilabe Hz. Peygamber’in bazi sahabilere feyevmeizin 1a yii‘azzebl'i

‘azabehi ehadiin ve 14 yliseku vesakahti ehadiin/ 5, ¥ 5 51 £k Dis v ease
35156 » okuttugunu rivayet etmistir.*®

‘Azimabadi bu hadisin serhinde Begavi'nin (1. 516/1122) Medlimii’t-
tenzil'inden on kiraate dair iktibasla yetinmistir.”

- Eb{i Sald el-Hudri’den s6yle nakledilmistir: Efendimiz (s.a.v.) sur sa-
hibini zikretti ve s6yle dedi: Onun sag yaninda Cibrail / k2~ ve sol yaninda
mikail/ Vp\fw vardir.”

Eb( Davad, Cibrail/ s ve Mikail / i< kelimelerinin yer aldig rivaye-
ti, kiraat ilmi agisindan bir rivayet olmamasina ragmen Hz. Peygamber’in

°! Ebii'l-Hayr Muhammed b. Muhammed b. ‘All b. YQsuf ibnii’'l-Cezeri, Tayyibetiin-nesr fil-
kir@ati’l-“asr, thk. Eymen Riisdi Siiveyd (Dimask: Daru’l-Gavsant, 2013), 4. (35. beyit.)
el-Maide 5/45; ‘Azimabadi, ‘Avnu’l-ma‘bid, 11/10.

‘AZimabadi, ‘Avnu’l-mabid, 11/11.

H(d 11/46; ‘AzZimabadi, ‘Avnu’l-mabid, 11/13.

‘Azimabadi, ‘Avnu’l-ma‘biid, 11/13.

Sebe’ 34/23; ‘AzZimabadi, ‘Avnu’l-ma‘bid, 11/19.

‘AzZimabadi, ‘Avnu’l-mabid, 11/19-20.

el-Fecr 89/25-26; ‘Azimabadi, ‘Avnu’l-ma‘bid, 11/27.

* <AzZtmabadi, ‘Avnu’l-ma‘bid, 11/27.

0 <Azimabadi, ‘Avnu’l-mabid, 11/30.
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(s.a.v.) zikri gecen kelimeleri telaffuzunu dikkate alarak kiraat bolimii
icerisinde degerlendirmistir.

‘Azimabadi metni verilen hadisi serh ederken ilk olarak Beydavinin
Envdru't-tenzil'inden on kiraate dair iktibas yapmis, daha sonra Safakusi’nin
yedi kiraati iceren Gaysii'n-nefinden de yedi kiraate dair iktibasa yer
vermistir.®!

- Sa‘id b. Miiseyyeb’den sdyle nakledilmistir: Efendimiz (s.a.v.), Ebu-
bekir, Omer ve Osman maliki yevmi’d-din/ .3 ¢3 <V okurlardi. Meliki
yevmi'd-din/ .2 3 ¢l okuyan ilk kisi Mervan'dir.®? ;

‘Azimabadi yukaflaa verilen hadisi serh ederken éncelikle Safakusi’nin
yedi kiraati iceren Gaysiin-nef’inden iktibasta bulunmus, daha sonra
Begavi'nin Me‘alimii't-tenzil'inden de iktibasta bulunarak bu defa on kira-
ati esas almigtir.”

‘Azimabadi’nin bu baslik altinda verilen hadisleri on kiraate gore de-
gerlendirdigi, bununla beraber bahse konu olan hadislerin serhinde on
kiraat farkliligina dair kaleme alinan herhangi bir kiraat kitabini kaynak
kullanmadigi tespit edilmistir. Yazarin yukarida siralanan hadislerin ser-
hinde on kiraat ile alakali muhalled eser en-Nesr’i ya da on kiraat ile alaka-
li baska bir kiraat kitabini tercih etmemesi her ne kadar serhin kiymetini
azaltacak tiirden olmasa da yontem agisindan problem arz etmektedir.
Bunun yan sira miiellifin genis kapsaml bir kitaptan iktibas yapip daha
sonra dar kapsamli bir kaynaktan tekrar alintida bulunmas tizerinde du-
rulmasi gereken bir diger husustur. Bu husus serhin nispeten diizensiz
oldugunun en 6nemli géstergelerindendir.

2.2.1.3 ‘Azimabadi’nin Kiraat Imamlarinin Eda Keyfiyetine Isaret

Etmedigi Hadisler

- Enes b. Malik'ten sdyle nakledilmistir: Efendimiz sdyle dua etti:
Allah'im cimrilik/ = (bubl) ve yashhgin getirdi§i acziyetten sana
sigmirim.*

Eb(i David, cimrilik/ % (buhl) kelimesinin yer aldig1 rivayeti, kiraat
ilmi agisindan bir rivayet olmamasina ragmen Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
zikri gecen kelimeyi telaffuzunu dikkate alarak kiraat boliimii icerisinde
degerlendirmistir.

‘AZimAabadi yukarida verilen hadisi s6yle serh etmistir:

Miifessirler sdyle dedi: buhl/ % kelimesini cumhir be/— harfinin

o1 <Azimabadi, ‘Avnu’l-mabid, 11/30.

2 el-Fatiha 1/3; ‘AzZimabadi, ‘Avnu’l-ma‘bid, 11/31.
0 Azimabadi, ‘Avnu’l-mabid, 11/31.

ot ‘Azimabadi, ‘Avnu’l-mabid, 11/6.
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dammesi ve ha/3 harfinin sitkunuyla okumuslardir. Bu kelime ayrica her
iki harfin fehtas: -ki bu Ensar’in lehcesidir-, be/< harfinin dammesi ve
ha/¢ harfinin sitkunu ve her iki harfin dammesiyle de okunmustur.®

‘Azimabadi ilgili hadisin serhi olarak bu aktarim: yapmakla yetin-
mis, zikri gecen okumalarin hangilerinin sahih oldugunu, hangileri-
nin saz oldugunu ve kiraat imamlarinin hangi okuyusu takip ettigini
belirtmemistir. Ayrica serhte dikkat edilmesi gereken diger bir nokta
‘Azimabadi’nin, miifessirler siyle dedi diye climleye baslamasidir. Kiraat
boliimiinii serh ederken onlarca kiraat dlimi ve onlarin yazdig: onlar-
ca kiraat kaynagi varken serhe miifessirler soyle dedi diyerek baslamak
serhi eksiklikle muallel kilan temel unsurlardan birisi olsa gerektir. Ki-
raat imamlarinin buhl/ = kelimesindeki kiraat farkliliklarina gelince;
Hamza, Kisai ve Halefii’l-‘4sir kelimeyi be/— ve ha/s harfinin fethasiy-
la, diger kiraat imamlar1 ise be/— harfinin dammesi ve ha/s harfinin
stikunuyla okumustur.®

- ‘Abdulldh b. ‘Abbas’tan sdyle nakledilmistir: Misliimanlar kiigtik
koyun siirtisii olan bir adamla karsilasti. Adam onlara selam verdi ancak
Miisliimanlar o adami §ldiirdiiler. Daha sonra mallarini da ganimet olarak
aldilar. Bu olay tizerine ve 14 tek@ll limen elka ileykiimii’s-selame leste
mu’minen/ ezt E2J 5520 (,,<.sv A 155 Y 3 ayeti nazil oldu.’

‘Azimébéai bu hadisi éerh ederken oncelikle kaynak belirtmeden
es-Selam/s>2) kelimesinin med yapilarak ve medsiz okundugunu aktar-
mis, daha sonra Suy(tinin (6. 911/1105) ed-Diirru’l-mensiir'undan fbn
Abbas’in (8]. 68/687-688) kelimeyi es-Selam/»>.2) seklinde med yaparak
okudugunu ifade etmistir.*® Ancak kiraat imamlarinin kelimeyi nasil oku-
duguna temas etmemistir. Kiraat imamlarinin kelimedeki eda farkliligina
gelince; Nafi¢, ibn ‘Amir, Hamza, Eb{i Ca‘fer ve Halefii'l-‘4sir es-Selam/
20 kelimesini med yapmadan okurken diger kiraat imamlari med yapa-
rak okumustur.®

‘Azimabadi’nin bu baslik altinda yer verilen hadisleri serh ederken ki-
raat farkliliklarina yer verdigi, fakat kiraat imamlarinin kiraat farkliligi
bulunan kelimeyi nasil okuduguna isaret etmedigi goriilmiistiir. Bu eksik-
lik kiraat kaynaklarinda yer alan bilgiler 1s1ginda tamamlanmuistur.

 <Azimabadi, ‘Avnu’l-ma‘bid, 11/6-7.

% Dani, et-Teysir, 335; Makdist, [brdziil-me‘ani, 2/645; lbnii’'l-Cezerd, Tahbiru't-Teysir, 349; Kad\, el-
Vafi, 203.

o7 en-Nisa 4/94; ‘Azimabadi, ‘Avnu’l-mabid, 11/8.

% SuyQtl, ed-Diirru’l-mensir, 4/612.

% Dani, et-Teysir, 337; Makdisi, ibrdzii'l-meani, 2/650; ibnii’l-Cezerl, Tahbiru't-Teysir, 351-2; KAd1,
el-vafi, 204.
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2.2.1.4 ‘AzimabaAdi’nin Tekerriir Eden Hadisleri Farkli Kiraat

Ekolleri Agisindan Degerlendirdigi Rivayetler

- Misda‘ b. Yahya’dan s6yle nakledilmistir: ‘Abdulléh b. ‘Abbas’ séyle
derken isittim: Ubeyy b. Kab fi ‘aynin hamietin/=.= ..+ s dyetini Efendi-
miz ona nasil okuttuysa o da bana dylece okuttu””

- Ebi Zerr’den s6yle nakledilmistir: Giines batmak {izereyken Efendi-
miz esegin tizerindeydi ve ben de terkisindeydim. Efendimiz bana ‘bu gii-
nes nereye dogru batiyor’ diye sordu. Ben de ‘Allah (c.c.) ve Ras{ilii daha
iyi bilir’ dedim. Efendimiz bu sefer s6yle dedi: Giines, kara balgikli/«.> bir
suya dogru batar.” B

Ebi Daviid, hAmiyetin/«.~ kelimesinin yer aldig rivayeti, kiraat ilmi
acisindan bir rivayet olmamasina ragmen Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ilgili
kelimeyi nasil telaffuz ettigini dikkate alarak kiraat b6liimii icerisinde de-
gerlendirmistir.

‘AzZimabAadi, terclimesi verilen hadislerin ilkinin serhinde Beydavi'nin
Envdru't-tenzil'inden yedi kiraat cercevesinde iktibasta bulunmus,” fa-
kat kiraat farklilig1 bulunan hamietin/z.= kelimesinin gectigi diger bir
hadiste Begavi'nin Mealimii't-tenzil'inden alinti yaparak on kiraat cerge-
vesinde bilgi vermistir.” Mellifin her iki hadiste de kiraat kaynaklarin
kullanmamast bir tarafa ayni kelimenin gectigi iki farkli hadisi serh eder-
ken ilkinde farkli bir metotla ikincisinde farkl bir metotla hadisleri serh
etmesi, serhin ahengi acisindan uygun diismemektedir. Ayrica onun, bu
hadisin serhi i¢in alint1 yaptig1 kaynagin miellifi Begavi on kiraat farkli-
ligina deginirken Halefii'l-4sir’i zikretmemigtir.”

2.2.1.5 ‘Azimé4béadi’nin Yedi Kiraatin Yaninda $az Kiraatlere Yer

Verdigi Hadisler

- Zeyd b. sabit’ten sdyle nakledilmistir: Efendimiz (s.a.v.) dyeti gayru
{ili'd-darari/ ;20 Jsf 5% okurdu.”

‘AzZimabadi yukarlda vermis oldugumuz hadisi yedi kiraat cerceve-
sinde serh etmis, on kiraat imamlarindan Eb{i Ca‘fer, Yak{ib ve Halefii'l-
‘4sir'in nasil okuduguna isaret etmemistir. Fakat miellif bunun yaninda
saz kiraatlerde gayru/ .+ kelimesinin dyette yer alan miiminler kelimesi-

0 el-Kehf 18/86; ‘Azimabadi, ‘Avnu’l-mabid, 11/16.

I <AzZtmabadi, ‘Avnu’l-ma‘biid, 11/35.

2 <AZimabadi, ‘Avnu’l-ma‘biid, 11/16.

> <Azimabadi, ‘Avnu’l-mabid, 11/36.

™ Ebli Muhammed el-Huseyn b. Mes‘ud el-Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil, thk. ‘Abdulldh b. Ahmed b.
‘Alf ez-Zeyd (RiyAd: Daru’s-Selam, 1993), 558.

> en-Nisa 4/95; ‘Azimabadi, ‘Avnu’l-mabid, 11/9.
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nin sifat1 ya da miiminler kelimesinden bedel olarak r4/, harfinin kesre-
siyle okunduguna yer vermistir.”®

- Eb(i Sa‘ld el-Hudri’den sdyle nakledilmistir: Efendimiz icinde Cibril/
Jo ve Mlkal/ JL<J olan bir olay aktardi. Bu iki kelimeyi Cibrail/ it ve
Mikail/ J;&.» olarak telaffuz etti.”

‘Azimabad{’nin bu hadiste kullandig1 kaynaklar sirasiyla HafAci'nin (51.
1069/1659) Hasiyetii’s-sihdb’i, Beydavi'nin Envdru’t-tenzil'i ve Safakusi’nin
Gaysii'n-nef adli eseridir. ‘AzZimabAadj, serhi ncelikle yedi kiraat cergeve-
sinde yapmis dolayisiyla Eb{i Ca‘fer, Ya'k{ib ve Halefi'l-‘4sir’in nasil oku-
duguna isaret etmemistir. Bunun yaninda saz kiraatlerde Cibrail/ Jﬂ‘,; ve
mikail/ J:\in» kelimelerinin nasil okundugu hakkinda bilgi vermistir.”

‘AZimAbadT'nin yukarida verilen hadisleri serh ederken birden fazla
kitab1 kaynak olarak kullandig1, bunlarin icerisinden sadece Gaysii'n-nefin
kiraat kaynagi oldugu tespit edilmistir. S6yle ki kiraat kaynagi olmayan
kitaplarin kiraat bélimiiniin serhinde kullanilmas: yukarida verilen 6r-
neklerde de goriildiigii izere serhte diizensizligine yol agmistir. Diger bir
ifadeyle ‘AzZimabadi'nin agirlikh olarak elinde var olan tefsirlerden alint
yapmasi on kiraate deginilmemisken saz kiraatlere deginilmesine imkan
vermistir.

2.2.1.6. ‘Azimabadi’nin Serhte Yanlis ve Eksik Bilgi Aktarim1

Yapuig1 Hadisler

2.2.1.6.1. Yanlss Bilgi Aktarimi1 Yaptig: Hadisler

Bu béliimde yer verilecek hadislerin serhinde var olan yanls bilgi ak-
tarimi iki yonltdiir. Birincisi yazarin bilgiyi kaynaktan yanlis aktarmast,
ikincisi ise bilgi aktarimi yaptigi kaynagin kiraat ilmi agisindan yanlis bil-
gi iceriyor olmasidir.

- ‘Abdullah b. ‘Abbas’tan soyle nakledilmistir: vema kane linebiyyin
en yegull/ i & 24 05 U; Ayeti Bedir savasinda kaybolan kirmizi kadifeden
dolay1 inmistir. insanlarin bazilar1 ‘Allah’in Rastlii alms olabilir’ dediler.
Bunun iizerine Allah (c.c) vema kane linebiyyin en yegull/ s &f ety
ayetini inzal etti.”

‘Azimabadi s6z konusu hadisi serh ederken ilk olarak kaynak belirt-
meden kiraat imamlarindan ibn Kesir, Eb{i ‘Amr ve ‘Asim’in (61. 127/745)
yegull/ 1S kelimesini ya/ harfinin fethas ve gayn/¢ harfinin damme-
siyle okudugunu, diger imamlarin ise ya/ harfinin dammesi ve gayn/¢

® <Azimabadi, ‘Avnu’l-mabid, 11/10.
T <AzZtmabadi, ‘Avnu’l-mabid, 11/28.
8 <Aztmabadi, ‘Avnu’l-ma‘bid, 11/29.
™ Al-i imran 3/161; ‘AzZimabadi, ‘Avnu’l-ma‘bid, 11/5-6.
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harfinin fethasiyla okudugunu aktarmistir. Bu agiklama kiraat ilmi agi-
sindan her ne kadar dogru bir aktarim olsa da ‘Azimabadi bir sonraki pa-
ragrafta yegull/ i kelimesinde var olan kiraat farkhiligini bir kez daha
zikretme geregi hissetmis, bunu yaparken Safikusi’nin Gaysii'n-nef'inden
alint1 yaparak kiraat imamlarindan Nafi¢ ve ibn ‘Amir’in ya/s harfinin
dammesi ve gayn/¢ harfinin fethasiyla okudugunu, diger kiraat imamla-
rinin da ya/ s harfinin fethasi ve gayn/¢ harfinin dammesiyle okudugunu
ifade etmistir.*® Halbuki Gaysii'n-nef’de gegen bilgi bdyle degildir. Eserde-
ki bilgiye gore Nafi¢, ibn ‘Amir, Hamza ve Kisa1 ya/s harfinin dammesi ve
gayn/¢ harfinin fethasiyla okumaktadir.” Dolayisiyla miiellif ikinci kez
iktibas yaptig1 kaynaktan yanls alint1 yapmustir.

- ‘Abdurrahman b. Ebza’dan sdyle nakledilmistir: Ubeyy b. Ka‘b soyle
okudu: bifadlillahi ve birahmetihi febizalike feltefrah(i/cUis «itys Wi La

‘AZimAbadi, yukarida metni verilen hadiste gecen ilgili Ayetteki
“feltefrah(i / 145345 kelimesini -herhangi bir kaynak belirtmeden- kira-
at imamlarindan Ya‘k(ib’'un muhatab sigasinda okudugunu aktarmistir.*®
Fakat kiraat kaynaklarina bakildiginda feltefrahdi/ 125 kelimesini mu-
hatab sigasiyla okuyan Ya’kb kiraatinin her iki ravisi degil -zira Ya’klib
kiraati zikredildiginde onun, her iki ravisinin bu sekilde okudugu ifade
edilmis olmaktadir-, Ruveys (5l. 238/852)'dir.** Dolayisiyla yazar hadisin
serhinde kaynak belirtmeden yanlis bilgi vermistir.

- Ubeyy b. Ka®b’dan sdyle nakledilmistir: Efendimiz (s.a.v.) sdyle oku-
du: bifadlillahi ve birahmetihi febizalike feltefrah(i hiive hayrun mimma
tecmatiing Ssisms s Ji 5o 16550 U el i 100 50

‘AzimAbAdi, bu hadiste okunusu zikredilen 4yetle alakali olarak n-
celikle Begavi'nin Me‘alimii’t-tenzil'inden alint1 yapmus; kiraat imamlarin-
dan Eb(i Ca‘fer ve ibn ‘Amir’in feltefrahli/ 5526 ve tecma‘ling/asiiss keli-
melerinin ilkini muhatab sigasinda, ikincisini gayb sigasinda okudugu-
nu, Ya’kib’'un ise her iki kelimeyi de muhatab sigasinda okudugunu ve
diger kiraat imamlarinin da her iki kelimeyi gayb sigasinda okudugunu
aktarmistir.*® Hadisin serhi hakkinda miiellifin alint1 yaptig1 kaynakta yer
alan bilgi budur.*” Fakat kiraat kaynaklarina bakildiginda Ebl Ca‘fer ve

80 cAzimabadi, ‘Avnu’l-mabid, 11/6.

8" Ebii'l-Hasen es-Safakusi, Gaysii'n-nef® fil-kird@’ati’s-seb¢ (Dimask: Daru'n-Nevadir, 2013), 215.
5 y{inus 11/58; ‘AzZimabadi, ‘Avnu’l-mabiid, 11/12.

% Azimabadi, ‘Avnu’l-mabid, 11/12.

8 Zebidi, el-Idah, 262; Kadi, el-Idah, 111.

% y{inus 11/58; ‘AzZimabadi, ‘Avnu’l-mabiid, 11/13.

% cAzimabadi, ‘Avnu’l-ma‘bid, 11/13.

87 Begavi, Medlimii’t-tenzil, 411.
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ibn ‘Amir’in yukarida verilen bilgi dogrultusunda okudugu goériilmekle
beraber yazarin Ya’klb diye aktardigi kiraatin Ya’k{ib’un ravisi Ruveys’e
ait olduguna sahit olunmaktadir.* Bir diger ifadeyle Ya’klib kiraatinin bir
diger ravisi Ravh, zikri gecen kelimeyi Ruveys gibi okumamaktadir. Do-
layisiyla yazarin bilgi aktarimi yaptigi Me‘alimii’t-tenzil adli kaynak kiraat
ilmi agisindan yanls bilgi icermektedir.

- Hz. Aise’den s6yle nakledilmistir: Allah’in RasGlii fertthun ve-
rayhaniin/ou, &5 okumustur.®

‘Azimabadi, nakledilen hadiste okunusu gésterilen ayetle alakal ilk
olarak Begavi'nin Me‘dlimii’t-tenzil'inden alint1 yapmis; kiraat imamla-
rindan Ya‘kiib’un feravhun/;%: kelimesini vav/ harfinin iskan ve ra/,
harfinin dammesiyle okudugunu aktarmistir.”® Begavi'nin Me‘alimii’t-
tenzilinde durum gercekten de bdyledir.” Fakat feravhun/;i; kelimesini
vav/ s harfinin iskani ve ra/, harfinin dammesiyle okuyan kiraat imami
Yak(ib'un her iki ravisi degil, sadece Ruveys’dir.”” Dolayisiyla miiellifin
bilgi aktarimi yaptigi kaynak kiraat ilmi agisindan yanlis bilgi icermek-
tedir.

Bu baslik altinda terciime edilen hadislerin serhinde yazarin, bazen
bilgiyi kaynaktan yanlis aktardig1 bazen de bilgi aktarimi yaptig: kayna-
gin yanlis bilgi icerdigi tespit edilmistir. Miellifin bilgiyi yanlis aktarmasi
dikkatsizligin sonucu olarak degerlendirilebilir. Ancak yazarin bilgi ak-
tardig1 kaynagin kiraat ilmi agisindan yanlis bilgi iceriyor olmasi serhte
kullanilan kaynaklarin higbirinin kiraat ilminin temel kaynagi olmama-
sindan kaynaklanmaktadir.

2.2.1.6.2. Eksik Bilgi Aktarimi Yaptig1 Hadisler

- Lakit b. Sabrah’dan soyle nakledilmistir: Beni Miintefik kafilesiyle
Allah’in Rasiliinii ziyaret ettik. -Daha sonra Lakit olay1 anlatti, sonun-
da Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bir kelimeyi nasil telaffuz ettigini aktardi ve
dedi ki: Hz. Peygamber 14 tehsebenne/ 2> ¥ dedi, 14 tehsibenne/ s ¥
demedi.” /

‘Azimabadi yukarida aktarilan hadiste yer alan tehsebenne/ ... keli-
mesinde sadece sin/ - harfinde vuku bulan kiraat farklihgini yedi kiraate

% bnii'l-Cezerd, Tahbiru't-Teysir, 410; Zebid?, el-idah, 262; Kad1, el-idah, 111.

% el-vakia 56/89; ‘Azimabadi, ‘Avnu’l-mabid, 11/249.

%0 <AzZtmabadi, ‘Avnu’l-mabid, 11/24.

°! Begavi, Me‘dlimii't-tenzil, 929.

°2 ibnii'l-Cezerd, en-Nest, 4/2674; Abdulfettdh el-Marsafi, Serhu'd-Diirratil-mudiyye fil-kird’ati’s-
seldsi’l-merdiyye, thk. Muhammed Mahm(d Ahmed el-Cekeni (Suudi Arabistan: Bernadmeci’l-
Kiirasiyyi'l-Bahsiyye, 2017), 363.

? <Azimabadi, ‘Avnu’l-mabid, 11/8.
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gore degerlendirmis,” fakat yedi kiraat icerisinde tehsebenne/ ..~ keli-
mesini gayb sigasiyla okuyanlara isaret etmemistir. Kiraat imamlarindan
Nafi¢, ibn Kesir, Ebi ‘Amr ve ibn ‘Amir gayb sigasiyla okurken diger kiraat
imamlari muhatab sigasinda okumustur.”

- Ubeyy b. Ka‘b’dan sdyle nakledilmistir: Allah’in Ras(lii dua etmeye
ilk kendinden baslardi. Daha sonra Efendimiz (s.a.v.) sdyle dedi: Allah’in
rahmeti bizim ve Musa Peygamber’in {izerine olsun. Sayet sabretseydi
kendisine yol arkadaslig1 yapan kisiyi goriirdii. Fakat Musa Peygamber
in seeltiike ‘an §eyin ba‘deha fela tiisahibni kad belagte min lediinni/2)
gy o I U,JL@ MW ki ;w & 2L dedi. Senette yer alan Hamza b.
Zeyyat bu ayeti lediinni/ @45 kelimesinde yer alan niin/o harfinin sedde-
siyle okudu.”®

‘Azimabadi metni verilen hadisin serhinde oncelikle Begavi'nin
Me‘Glimii't-tenzil'inden alinti yapmis, kiraat imamlarindan Nafi¢, Ebd
Ca‘fer ve ‘Asim’in ravisi Ebubekir Su‘be’nin lediinni/ L;,\J kelimesini nin/s
harfinin tahfifiyle lediini/ ;X olarak okudugunu ifade etmistir.” Miiellifin
alint1 yaptig1 kaynakta yer alan bilgi budur.” Fakat ‘Asim’in ravisi Ebube-
kir Su‘be lediini/ E;ii kelimesini nlin/o harfinin tahfifine ek olarak dal/s
harfinin harekesinin ismamiyla okumustur.” Dolayisiyla miiellifin bilgi
aktarimi yaptig1 kaynak olan Me‘alimii’t-tenzil kiraat ilmi agisindan eksik
bilgi icermektedir.

- Sa‘id b. Miiseyyeb’den sdyle nakledilmistir: Efendimiz (s.a.v.), Ebu-
bekir, Omer ve Osman maliki yevmi’d- dm/_,hd\ ¢ <UL okurlardi. Meliki
yevmi’d- dln/Jv\J‘ +3 oWz okuyan ilk kisi Mervan’dir.®

‘AZimabadi yukarida aktarilan hadisi serh ederken ilk olarak
safakust’nin Gaysii'n-nefinden iktibasla kiraat imamlarindan ‘Asim ve
Kisal'nin malik/clu olarak okudugunu aktarmistir.® Fakat daha sonra o,
Begavi'nin Me<Glimii't-tenzil'inden iktibas yapmis ve on kiraat imamindan
‘Asim ve Kisal ve Ya'k{ib’un malik/<lt olarak okudugunu dile getirmis-
tir. Begavi'nin Medlimii't-tenzil'inde durum gercekten de bdyledir.'® Fakat
Begavi Medlimii't-tenzil'inde Halefi'l-4sir'in malik/cl kelimesini na-
sil okuduguna yer vermemistir. Halefii'l-‘4sir’e gelince o da bu kelimeyi

7t ‘Azimabadi, Avnii’l-ma’bid, 11/8.

9> Makdist, [brazii'l-me‘ant, 2/630; Kadli, el-Vafi, 199.

% el-Kehf 18/76; ‘Azimabadi, ‘Avnu’l-mabid, 11/14.

o7 Azimabadi, ‘Avnul-ma®bid, 11/15.

% Begavi, Me‘alimii’t-tenzil, 555.

% Dani, et-Teysir, 406; Makdis?, [brdzii’l-me‘ani, 2/846; KA1, el-Vafi, 257.
100 e]-Fatiha 1/3; ‘Azimabad?, ‘Avnul-ma®bid, 11/31.

101 Azimabadi, ‘Avnu’l-mabid, 11/31.

12 Begavi, Mealimii't-tenzil, 14.
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malik/elG olarak okumustur.® Dolayisiyla yazarin bilgi aktarimi yaptig
Melimii’t-tenzil eksik bilgi icermektedir.

- Eb{i Zerr’den soyle nakledilmistir: Glines batmak tizereyken Efendi-
miz (s.a.v.) esegin lizerindeydi ve ben de terkisindeydim. Efendimiz bana
‘bu glines nereye batiyor” diye sordu. Ben de ‘Allah (c.c.) ve Rasiilii daha
iyi bilir’ dedim. Efendimiz bu sefer sdyle dedi: Giines, kara balgikli/=.\> bir
suya dogru batar.'™ B

‘Azimabadi yukarida zikredilen hadisi serh ederken Begavi'nin
Me‘dlimii‘t-tenzilinden on kiraat c¢ercevesinde iktibas yapmustir.
‘Azimabadi’nin alint1 yaptigi Begavi on kiraat farkliligini verirken Eb(
Ca‘fer, EbQl ‘Amr, Hamza, Kisal ve Ebubekir Su‘be’nin hamiyetin/«.~
okudugunu aktarmustir.® Kiraat kaynaklarna bakildiginda ise zikri ge-
¢en imamlara ek olarak Halefii'l-‘4sir’in de hdmiyetin/«.>~ okudugu go-
rilmektedir. Dolayisiyla miellifin bilgi aktarimi yapE1§1 kaynak olan
Me‘alimii't-tenzil, kiraat ilmi agisindan eksik bilgi icermektedir.

Bu baslik altinda yer verilen hadislerde yazarin bazen kaynak belirt-
meden yaptigi serhin bazen de kaynak belirterek yaptigi serhin eksik bil-
gi icerdigi tespit edilmistir. Eksik bilgiler kiraat kaynaklar: kullanilarak
tashih edilmistir.

Sonug

Makalede ilk olarak Eb{i DAv{id'un Siinen adli eserinin Kitabii’l-Hurif
ve'l-Kir@’at adli bolimiiniin muhteva analizi yapilmistir. Bu inceleme
sonucunda miiellifin béliim icerisinde yer alan hadislerde yer alan
kelimelerin eda keyfiyetini iki yonlii ele aldig1 tespit edilmistir. Bun-
larin ilki Peygamber Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dyetler iizerinden bazi
kelimeleri nasil telaffuz ettigine dair rivayetlerdir. Digeri ise yazarin
rivayet edilen hadislerden kiraat ilmi agisindan eda keyfiyetine taal-
luk eden kelimeleri ayetlerde var olan kiraat farkliligiyla irtibatlan-
dirmasidir.

Makalede ikinci olarak ‘Azimabadi’nin Eb Dav{id’un Siinen adl eseri-
nin Kitdbu'l-Hurif ve’l-Kiraat boliimiine yapmis oldugu serh degerlendiril-
mistir ve su hususlar tespit edilmistir:

« Klasik ve modern hadis serhlerinde béliim basliklar: hakkinda bilgi
verilmesi bilinen bir olgudur. XX. yiizyilda yasayan ‘AzZimabadi, Kitdbu'l-
Hurif ve'l-Kird’at boliimiiniin serhinden 6nce ne hurif ve kiraat kelimeleri-

1% {bnii’l-Cezerd, Tahbiru't-Teysir, 196; Zebidi, el-idah, 108; KAd, el-idah, 18.
1% Azimabadi, ‘Avnu’l-ma‘bid, 11/35.
19 Begavi, Mealimii’t-tenzil, 558.
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ni agiklama geregi hissetmis ne de kiraat ilmiyle alakali kisa da olsa bilgi
vermistir.

* ‘AZimabAadi, Kitdbu'l-Hurif ve’l-Kird’dt boliimiin serhinde kiraat ilmi
agisindan nasil bir yol izleyecegini belirtmemis ve bununla beraber ha-
dislerin serhinde temel kiraat kitaplarini degil tefsir kitaplarini kaynak
olarak kullanmustir. Bu durum ‘Azimabadi'nin bélim iginde yer alan ha-
disleri bazen yedi kiraate gore bazen on kiraate gére degerlendirmesine,
bazen saz kiraatlere yer verip EbQ Ca‘fer, Ya’klib ve Halefii’'l-4sir’in kira-
atlerine deginmemesine, bazen hadisleri degerlendirmeden ge¢mesine,
bazen yanlis ve eksik iktibas yapmasina sebebiyet vermistir.

* ‘Azimabadi’nin bdliim icerisinde miikerrer olan hadislerin birisini
yedi kiraate gore digerini on kiraate gére serh etmesi, bazi hadislerin
serhinde bir bilgiyi iki kere aktarmasi, ikinci kez aktarilan bilgiyi yanls
aktarmasi ve bir 6nceki bilgiyle karsilastirmadan vermesi ve kiraat kay-
nag1 olmayan birtakim kaynaklara giivenip o kaynaklar: teftis etmeden
hadislerin serhinde kullanmasi tespit edilen diger noktalardir.

* ‘AZimabadi’nin Kitabu'l-Huriif ve'l-Kird'at boliimi serhinde kiraat ilmi
acisindan bir yontem belirlememesi, kiraat kaynaklar1 yerine tefsir kay-
naklarindan iktibaslar yapmasi ve elinde olan kaynaklari nispeten diizen-
sizce kullanmasi serhin yiizeyselligine ve diizensizligine yol agmistir.

Ortaya konulan tiim bu eksikliklerden de anlasilacagi tizere temel ha-
dis kitaplarindaki rivayetlerin ilgili alanlardaki uzman kisiler tarafindan
serh edilmesi daha uygun gézitkmektedir. Aksi takdirde bu ¢alismada da
tespit edildigi gibi serhlerde birtakim yiizeysel degerlendirmelerle karsi
karsiya kalinmasi kaginilmaz olmaktadir.
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The Messages Of The Quran Through The Struggles Between Some
Companions Of Prophet Muhammad And Their Relatives Who Went
Astray

Abstract: The Qur’an give a number of special names to the believers who saw the
Prophets. For example, a group of believers who responded to Jesus’ invitation and
supported him, is mentioned as the disciples in verses. This group who had the hon-
our of faith upon an inspiration coming from Allah, was the first to accept Jesus and
there were twelve people. The appellations of the believers who were friends of the
Prophet Muhammad, are muhajirin and ansar in the Qur’an. The first of these words
refers to the believers who migrated by leaving their property and relatives behind
for the sake of their belief; the other word refers to those who took Medina as their
homeland before. The reason why the second group is mentioned with this quality
is that they sheltered the immigrants and helped them. Muhajirin and ansar are all
called the companions of the Prophet Muhammad. The Companions have an impor-
tant place in religion due to their loyalty and submission to the Messenger of Al-
lah, their support to him, and their extraordinary efforts to spread Islam and being
it understood correctly in his life and after his death. Islam rooted with the occa-
sion of their efforts and reached the next generations. The addressee of the Quran’s
“warn your closest relatives” which addressed to Muhammad in private, is also for
all believers. In accordance with this order, the companions of Prophet Muhammad
tried to be concerned with their relatives who were about to go astray. Many verses
were descended upon the incidents which occured between them and their relatives.
The aim of this study is to determine who the companions and their relatives are
referred to in the aforementioned verses with reference to the reason for occasions
of revelation. In addition, in the study, it will be drawn attention to the sensitivities
which the believers should consider in their relations with their deviated relatives
based on the expressions which approves or corrects the attitudes of the compan-
ions of Prophet Muhammad in the contents of the verses regarding the subject. It
is narrated that the revelaing of the word of “fathers” in the last verse of the surah
al-Mujadala was caused by Abu Bakr because of slapping his father Abu Quhafa who
insulted the Prophet Muhammad. In the same verse, the word “sons” was revealed
upon Abu Bakr’s call to his son who was on the side of the polytheists, to fight one-
on-one in the Battle of Badr; the word “relatives” was revealed upon Umar killed his
uncle As b. Hisdm b. al-Mughira and the word “brothers” was revealed upon Mus’ab
b. Umayr killed his brother who was on the side of the polytheists. Umar asked the
Messenger of Allah from whom he made a request that the captives of Badr be killed
by their Muslim relatives, to allow Ali to kill his brother Akil. In the sources, there is
no statement of Ali regarding this offer. However, it is known that he killed his rela-
tives, Utbe and Walid, in one-to-one combat before the known war. These kinds of
narratives regarding the aforementioned persons did not forgive those who opposed
Islam, even if they were their relatives, and that they could kill them when necessary,
are a sign that they placed their religion above all kinds of values. Abdurrahman, the
son of Abu Bakr, who is together with his father both before and after he became a
Muslim was at the center of some events which constituted the reason for the revela-
tion. For example, the person who is mentioned in the seventy-first verse of the surah
An’am, whom the devils wanted to mislead and threw into the desert perplexedly,
even though his friends called him to the right way as “come to us”, was none other
than him who turned back on his heels. The expression “Give their shares to those
whom your oaths have bound” in the Surah Nisa is also related to him and his father.
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Before, while his father had sworn not to aid and not to give anything from his prop-
erty to him as he was not a Muslim; Allah, with this expression, ordered him to leave
as much as his share when he became a Muslim. The eighth verse of Surah Ankebut
was revealed upon Sa’d b. Ebi Vakkas’ mother suggested him to abandon his religion.
In the aforesaid verse, man is warned not to obey his parents if they force him to com-
mit sin of practicing idolatry or polytheism (shirk) against Allah blindly.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Verse, Companions of Prophet Muhammad, Relatives.

Kur’an’in Baz1 Sahabilerin Dalalette Olan Yakinlariyla Miicadeleleri
Uzerinden Verdigi Mesajlar

Oz: Kur'an, peygamberleri géren miiminlere bazi 6zel isimler vermistir. Ornegin,
Hz. {sa’nin davetine icabet edip ona destek olan bir grup miimin, ayetlerde, havariler
olarak anilmistir. Allah’tan gelen bir ilham vesilesiyle iman serefine ulasan bu ziim-
re Hz. {sa'y1 ilk tasdik edenler olup on iki kisidirler. Hz. Muhammed’in arkadaslar
olan miiminlerin Kur’an’daki unvanlar1 da muhacir(in ve ensardir. Bu kelimelerden
ilki miiminlerden, inanglari ugruna mal, miilk ve yakinlarini geride birakarak hicret
edenleri; digeri daha énce Medine'yi yurt edinmis olanlari ifade etmektedir. kinci
ziimrenin bu vasifla anmilmalarinin sebebi muhacirleri barindirip onlara yardim
etmis olmalaridir. Muhacir{in ve ensarin tiimiine birden sahabe denir. Sah4be Res{l-i
Ekrem’e gosterdikleri baglilik ve teslimiyet, ona verdikleri destek, onun hayatinda ve
vefatindan sonra {slam’in yayilmasi ve dogru anlasilmasi icin yaptiklari olaganiistii
caligmalar sebebiyle dinde énemli bir yere sahiptir. islam onlarin gayretleri vesile-
siyle kok salmis ve sonraki nesillere ulasmistir. Kur'an’in, 6zelde Hz. Muhammed’e
yaptig1 “En yakin hisimlarini uyar.” hitabinin muhatabi ayni zamanda tiim miimin-
lerdir. Sah4be, bu emir mucibince, dalilet tizere olan yakinlariyla alakadar olmaya
gayret etmislerdir. Onlar ve yakinlar1 arasinda cereyan eden hadiseler iizerine bir-
cok dyet nazil olmustur. Bu ¢alismanin amaci, sebeb-i niizill rivayetlerinden hareke-
tle, sdz konusu 4yetlerde kendilerine isaret edilen sahébiler ve yakinlarinin kimler
olduklarina dair tespitlerde bulunmaktir. Ayrica ¢alismada, konuyla ilgili 4yetlerin
mubhtevalarin yer alan ve sahibenin takindig: tavirlari tasvip veya tashih eden if-
adelerden yola ¢ikilarak, miiminlerin, hak yoldan sapmuis yakinlariyla iliskilerinde
gbzetmeleri gereken hassasiyetlere dikkat cekilecektir. Miicadele suresinin son ay-
etinde gecen “babalar1” lafzinin sebeb-i niizulii ile ilgili olarak Hz. Muhammed’e dil
uzatmasi nedeniyle Hz. Eb{i Bekir’in, babasi Eb(i Kuhéfe’ye tokat atmasi olayi rivay-
et edilmistir. Ayni dyette gecen “ogullar1” ifadesi Bedir savasinda Hz. Eb{ Bekir'in,
miisriklerin safinda yer alan oglunu teke tek carpismaya ¢agirmasi; “akrabalart”
ifadesi Hz. Omer’in, dayist olan As b. Hisdm b. el-Mugire’yi éldiirmesi; “kardesleri”
lafz1 Mus’ab b. Umeyr’in, miisriklerin safinda yer alan kardesini dldiirmesi tizerine
inmistir. Hz. Omer, Bedir esirlerinin Miisliiman akrabalar: tarafindan éldiiriilmeleri
ydniinde bir talepte bulunmus ve kardesi Akil’i 8ldiirmesi icin Hz. Ali’ye miisaade et-
mesini Res{il-i Ekrem’den istemistir. Kaynaklarda Hz. Ali’nin bu teklifle ilgili herhangi
bir beyan: yer almamaktadir. Ancak Bedir savasi baslangicinda yapilan miibarezede
Hz. Ali’'nin akrabalari olan Utbe ve Velid’i 61diirdiigii bilinmektedir. ismi gecen zevatin
islam’a kars1 ¢ikanlari, akrabalari bile olsalar, affetmediklerine, icap ettiginde &ldiire-
bildiklerine dair bu nevi rivayetler, onlarin, dinlerini her tiirlii degerin tizerinde
tuttuklarinin gdstergesidir. Hz. Eb(i Bekir'in oglu Abdurrahman Miisliiman olmadan
once de, olduktan sonra da, babasiyla birlikte, vahyin niizuliine sebep teskil eden bazi
olaylarin merkezinde olmustur. Ornegin En’Am suresinin yetmis birinci dyetinde bah-
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si gecen, arkadaslar1 “bize gel” diye dogru yola cagirdiklar: halde seytanlarin saptirip
saskin bir halde ¢6le diistirmek istedikleri, dkgeleri tistiinden gerisin geri dénen
kimse ondan baskasi degildir. Nisa suresinde gecen “Yeminlerinizin bagladig1 kimsel-
ere hisselerini verin” ifadesi de o ve babasiyla (r.a.) alakalidir. Daha énce babasi ona,
Miisliiman olmadii iin, infak etmemeye ve malindan hicbir sey vermemeye yemin
etmis iken o Miisliiman olunca Allah (c.c.) bu ifade ile kendisine payi kadar miras
birakilmasini emretmistir. Ankebt suresinin sekizinci ayeti de Sa’d b. Ebi Vakkas’a
(ra.), annesinin, dinini terk etmesini telkin etmesi tizerine nazil olmustur. S6z ko-
nusu dyette, insana, ana babasinin onu bir seyi korii kériine Allah’a ortak kosmast icin
zorlamasi durumunda onlara itaat etmemesi uyarisinda bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Ayet, Sahabe, Akraba.

Giris
ur’an, peygamberleri géren miiminlere bazi 6zel isimler vermis-
tir. Ornegin, Hz. isa’nin davetine icabet edip ona destek olan bir
grup miimin, ayetlerde, havariler' olarak anilmistir. Liigatte “yardimci”

ve “bembeyaz” anlamlarina gelen bu isim, onlara, mesleklerinden &tii-

rii* veya Hz. Isa'nin samimi dostlari olduklar igin verilmistir.” Allah’tan
gelen bir ilham vesilesiyle iman serefine ulasan bu ziimre® Hz. isa’y1 ilk
tasdik edenler olup on iki kisidirler.” Hz. Muhammed’in arkadaslar1 olan
miiminlerin Kur’dn’daki unvanlari de muhacirin® ve ensardir.” Bu keli-
melerden ilki miiminlerden, inanglar1 ugruna mal, miilk ve yakinlarini
geride birakarak hicret edenleri; digeri ise onlara ev sahibi olanlar: ifade
etmektedir." ikinci ziimrenin bu vasifla anilmalarinin sebebi muhacirleri
barindirip onlara yardim etmis olmalaridir. ' Muhacir(in ve ensarin tii-
miine birden sahibe denir. Biriyle birlikte bulunmak, onunla dost olmak,
manasina gelen sohbet kelimesinden tiiretilen'” bu lafiz “sahib” kelime-
sinin ¢coguludur.” Sahabe lafziyla birlikte kullanilan “ashab kelimesinin

1 Al-i imran 3/52; el-Maide 5/111-113; es-Saf 61/14.

? ismail b. Hammad el-Cevherd, Tdcii'l-luga ve Sthahu'l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdii'l-Gaftr Attar
(Beyrut: Daru’l-ilm 1i'l-Melayin, 1990), 2/639.

* Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vil-i dyi’l-Kur’'dn, thk. Abdullah b.
Abdu’l-Muhsin et-Tiirk? (Kahire: Daru’l-Hicr, 1422/2001), 5/443-444.,

* Cevhert, Tdcii'l-luga, 2/639.

° Taberd, Cami‘u’l-beydn, 5/443-444.

¢ Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdi’l-Muhsin
et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1427/2006), 8/283.

7 Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 29/319.

¢ el-Ahzab 33/6; el-Hasr 59/8.

° et-Tevbe 9/100, 117.

10 el-Hasr 59/9.

! el-Enfal 8/72-74.

> Mehmet Efendioglu, “Sahabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinla-
r1, 2008), 35/491.

" Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed ibni Manz{ir, LisaniiT-Arab (by: Matbaatii'l-Cevanib, ts.), 2/7.
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tekili “sahabi” olarak gelir. Her iki lafiz da Hz. Muhammed’i goriip ona
inanan kimseler i¢in kullanilmistir. Sahdbe, Res{il-i Ekrem’e gosterdikleri
baglilik ve teslimiyet, ona verdikleri destek, onun hayatinda ve vefatindan
sonra Islim’in yayilmasi ve dogru anlasilmasi icin yaptiklari olaganiistii
calismalar sebebiyle dinde dnemli bir yere sahiptir. islim onlarin gayret-
leri vesilesiyle kk salmis ve sonraki nesillere ulasmistir.”* islam ulemasi
onlar arasinda bir tstiinliik siralamasi1 bulunduguna kani olmuslardir. Bu
hiyerarside en {ist mertebe Hz. Eb{i Bekir’e aittir. Onun ardindan sirasiyla
Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali gelmektedir.”

Hz. Muhammed’e yardimda 6ne ¢ikan miiminlerin ¢ogu muhacirler-
dendir. Onun en yakin arkadas: olan Hz. Ebu Bekir de bir muhacirdir. O,
yalniz hicret yolculugunda'® degil, bir¢ok kisinin imanla sereflenmesine
vesile olarak Islam’a davette de iki kisiden biri olmustur.”” Hz. Muham-
med, gerek sohbeti gerekse mali hususunda kendisinden en ¢ok istifade
ettigi kisinin o oldugunu bizzat ikrar etmistir."® Kur’an'in kendilerinden
bahsettigi ve Hz. Muhammed’in dvglisiine mazhar olan baska sahabiler
de mevcuttur. Ornegin Fetih suresi onun (s.a.s.), “Siz bugiin diinya ehlinin
en hayirlisisiniz™ sozleriyle taltif ettigi kimselerden bahsetmektedir.”® S5z
konusu insanlar islam tarihinde “Ridvan biati” olarak shret bulan hadise-
de hazir bulunan miiminlerdir. Malum biatin bu isimle anilmasinin sebebi
ise Allah'in (c.c.) bu biate istirak eden miiminlerden razi oldugunu beyan
etmis olmasidir. Hudeybiye antlasmasi dncesinde Hz. Muhammed’in Hz.
Osman’1 Kureys miisriklerinin ileri gelenlerine géndermesi ve onlarin da
Hz. Osman'1 tutsak etmesi sonucu aliman bu biat bir agacin altinda ger-
ceklesmistir. O giin miisriklerle vurusacaklarina ve kagmayacaklarina,
icap ederse canlarini feda edeceklerine s6z veren miiminlerin adedinin
bin iig yiiz ile bin bes yiiz arasinda oldugu rivayet edilmektedir.””

Kur'dn'in 6zelde Hz. Muhammed’e yaptigi “En yakin hisimlarini
uyar”? hitabinin muhatabi ayni zamanda tiim miiminlerdir. Sahabe, bu

=

Efendioglu, “Sahabe”, 35/491.

> Omer Nesefl, Metnii'l-‘Akdid (Istanbul: Fazilet Negriyat, ts.), 10; Sa’diiddin et-Taftazani, Serhu’l-
‘Akdid (istanbul: Fazilet Nesriyat, ts.), 178.

et-Tevbe 9/40; ibnil'l-Esir Ziydeddin el-Cezerd, el-Kamil fi't-tarth (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1407/1987), 2/5.

Razi, Mefatthu'l-gayb, 16/ 66.

Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih (Kahire: el-Mektebetii's-Selefiyye, 1980),
“Kitabu Fezaili’s-Sahabe”, 62 (No. 3654).

Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc Miislim, el-Camiu’s-Sahth (Riyad: Dar-u Tayyibe, 2006),
“Imara”, 71.

el-Fetih 48/18, 19.

Taberd, Cami‘u’l-beydn, 21/267.

es-Suard 26/214.
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emir mucibince, dalélet tizere olan yakinlariyla alakadar olmaya gayret
etmislerdir. Onlar ve yakinlar: arasinda cereyan eden hadiseler tizeri-
ne bir¢ok ayet nazil olmustur. S6z konusu ayetler malum hadiselerde
sahabenin takindigi tavirlar: tasvip veya tashih eden ifadeler ihtiva et-
mektedirler. Miisrikler ise akrabalik baglarini menfi yonde kullanmis-
lar, yakinlarini ifsat etme gayreti icerisinde olmuslardir. Ornegin bazi
yetlerde gecen “hayra engel olan”? ifadesiyle kastedilen kisi kendi ai-
lesini ve diger bazi yakinlarini islam’dan alikoymaya calisan bir miisrik-
tir. Bu sahsin “Bu Kur’an iki kasabadan birindeki biiyiik bir adama indi-
rilmeli degil miydi?”** diyen, bu s6zle kendisini ve Taif’li Urve b. Mes’ud
es-Sakafl’yi kasteden Velid b. Mugira oldugu rivayet edilmektedir.” O,
ogullarinin® ve kardesinin ¢ocuklarinin tevhidi kabullenmelerine mani
olmustur.” Giindh isleyen hicbir nefsin baskasinin giinahini ¢ekme-
yeceginin ifade edildigi ilahi hitkmiin de”® “Muhammed’i (s.a.s.) inkar
edin; sayet bir glinahi varsa ben cekerim.” diyen Velid hakkinda nazil
oldugu soylenmistir.”” Etrafindaki bir¢ok insanin sirkin karanligindan
tevhidin aydinligia ¢ikmasini engelleyen Velid b. Mugira kendisi de
Kur’dn’a iman etmek tizereyken diger bir miisrik olan Ebu Cehil tarafin-
dan caydirilmistir.*®

1. Hz. Ebt Bekir

Hz. Eb{i Bekir islam dncesi dsnemde Kureys'in taninmis simalari ara-
sinda olup kabilesinin ihtilafli meselelerini ¢6zmesiyle maruftur.”* O,
islamiyeti kabul eden ilk zevattandir. Hz. Peygamber’e iman eden ilk ki-
sinin o oldugu da sdylenmistir.** Ebi Bekir (r.a.), Hz. Muhammed'in ken-
disine Tslam’1 teblig etmesini miiteakip hi¢ tereddiit etmeksizin putlar:
reddedip Miisliiman olmus® ve ona (s.a.s.) var giiciiyle destek vermigtir.**
Res(il-i Ekrem’in vefatini miiteakip hilafet gorevini deruhte ederek dinin

2.

3

Kaf 50/25; el-Kalem 68/12.

ez-Zuhruf 43/31.

Kurtubf, el-Cadmi’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 16/305.

R4z, Mefatthul-gayb, 30/84.

Kurtubf, el-Cadmi’ li ahkami’l-Kur’dn, 19/449.

Fatir 35/18.

sihabiiddin Mahmd Alfisi, Rthu’l-Medni (Beyrut: Dar-u thyai't-Tiirasi'l-Arabi, ts.), 2/184

* Taberd, Cami‘u’l-beydn, 23/429.

*' Ahmed bin Abdilvehhab en-Niiveyri, Nihdyetii'l-Ereb fi Fiiniinil-Edeb (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1423), 19/10-11.

Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, Kitdbiil-bed’ ve't-tarth (by: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, ts.),
4/145.

Ebi Osman Mahbib el-Céhiz, el-Osmdniyye, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrut:
Daru’l-Cil, 1991), 39.

RAZ, Mefatthul-gayb, 1/ 65-66.
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yayilmasina katki saglamistir.”” Eb(i Bekir (r.a.) vahiy katiplerinden bi-
ridir’® ve peygamberi (s.a.s.) gibi, altmis {i¢c yasindayken vefat etmistir.”’
Kur’an’in, Resul-i Ekrem’le birlikte yasadig1 hicret tecriibesi*® vesilesiyle
ozel bir konum bahsettigi** Eb{i Bekir (r.a.)* Miisliiman oldugunda kirk
bin dirhemi olmasina ragmen vefat ettiginde geride hi¢bir servet birak-
mamistir. Bunun sebebi onun kazancini Allah yolunda harcamay: ddet
edinmis olmasidir.”

Hz. Eb{i Bekir ashibin babasi, annesi, erkekler ve kadinlar yoniin-
den cocuklar1 ve ¢cocuklarinin ¢ocuklar: sahabi olmakla sereflenmis tek
ferdidir.”” Sebeb-i niiz(ll rivayetleri bu miimtaz ailenin kimi bireyleri-
nin islam’t kabullenmelerinin oldukca ge¢ dénemlere tekabiil ettigi-
ni gostermektedir. Ornegin, Miicadele suresinin son ayetinde® gecen
“babalar1” lafzinin niizuliine Hz. Muhammed’e dil uzatan babasi Eb{
Kuhife’ye tokat atmasi hasebiyle Hz. Eb{i Bekir’in sebep oldugu* riva-
yet olunmustur.”” Cahiliye devrinde Kureys'in 6ne ¢ikan sahsiyetleri
arasinda olan Eb{i KuhAfe'nin hayatina dair fazla bilgi yoktur. 0, islam’a
girmeden 6nceki déneminde oglu Ebi Bekir’in (r.a.) tiim varligini islam
ugrunda infak etmesine riza géstermemis, onun, Miisliiman olmala-
rindan dolay1r miisrik efendilerinin iskencesine maruz kalan kéleleri
satin alip hiirriyete kavusturmasina karsi ¢ikmistir, Eb{i Bekir (r.a.),
Medine’ye hicret ederken tiim parasini yanina almasina, ailesine bir sey
birakmamasina da tepki gosteren babasini Mekke’nin fethedildigi giin
Hz. Muhammed’in huzuruna getirmistir. Ebi Kuhafe, kendisi hakkinda

3

@

ibnil-Esir el-Kamil fi't-tarih, 2/192-212.

Muhammed Mustafa A’zami, Kiittabii'n-Nebi (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1398), 29-31.
Ebu’l-Fida ismail b. Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye (by: Dar’u Hicr, 1417/1997), 9/574.

ibni'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 2/5.

et-Tevbe 9/40.

RAZ, Mefatthul-gayb, 16/66.

ibn Hacer el-Askalant, el-isabe fi temyizi’s-Sahdbe, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid - Ali Muham-
med Muavviz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1415), 4/147-148.

Murat Kaya, Hz. Ebdi Bekir'in Kur'dn’a Hizmetleri ve Tefsirdeki Yeri (istanbul: Erkam Yayinlari,
2018), 27.

“Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir milletin, babalar1 veya ogullar1 veya kardesleri ya da ak-
rabalari olsa bile Allah’a ve Peygamberine muhalefet edenlere sevgi beslediklerini gérmezsin.
iste Allah, iman1 bunlarin kalplerine yazmus, katindan bir nur ile onlar1 takviye etmistir. On-
lary, i¢lerinden irmaklar akan, i¢inde ebediyen kalacaklari cennetlere koyar. Allah onlardan
razi olmustur, onlar da Allah’tan razi olmustur. iste bunlar, Allah’tan yana olanlardir. lyi bilin
ki, saadete erecek olanlar, Allah’tan yana olanlardir.” el-Miicidele 58/22.

Kurtub?, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 20/329-330.

Hz. Eb{l Bekir'in, babasina kars1 bir daha béyle bir davranista bulunmamasi hususunda ken-
disini ikaz eden Hz. Muhammed’e, “Seni hak ile peygamber génderen adina yemin ederim ki,
eger kilicim yakinimda olsaydi, onu 8ldiirecektim” diyerek mukabelede bulundugu séylen-
mistir. Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’'an, 20/329-330.
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ogluna, “Yash babani buraya kadar yormayip evinde biraksaydin onu
biz ziyarete giderdik” diyerek iltifatta bulunan Hz. Peygamber’in talebi
lizerine Islamiyet’i segmistir.*

Miicadele suresinin son dyetinde” gecen “ogullar1” lafzinin niizulii-
ne Bedir glinii miisriklerin safinda yer alan oglunu teke tek carpismaya
cagirmasi hasebiyle Hz. Eb{i Bekir’in sebep oldugu® rivayet edilmistir.*”’
Hz. Eb{i Bekir’in bahsi gecen oglunun Abdullah oldugu ifade edilmistir.”
S6z konusu kisinin onun diger oglu Abdurrahman oldugunu séyleyen
de olmustur.”* Hz. Esma ile 6z kardes, Hz. Aise ile baba bir kardes olan
Abdullah’in hicret sirasinda Sevr magarasinda bulunduklar ti¢ giin bo-
yunca Hz. Peygamber ile Hz. Eb{ Bekir’in istihbarat hizmetlerini tistlen-
digi, onlarin Medine’ye ulastigini 6grenince ailesiyle birlikte oraya hic-
ret ettigi bilinmektedir. Ayrica o, Mekke fethine, Huneyn Gazvesi'ne ve
Taif muhasarasina katilmistir.” Dolayisiyla s6z konusu kisinin Abdullah
oldugunu sdylemek tarihi bilgilerle drtiismemektedir. islamiyet’in ilk
yillarinda miisrikler arasinda yer alan Abdurrahman, Bedir ve Uhud sa-
vaslarinda onlarin safinda bulunmus, Hudeybiye Antlasmasi esnasinda
veya daha yaygin bir rivayete gére Mekke’nin fethinden dnce Miisliiman
olmustur.”

Abdurrahman Miisliiman olmadan énce de, olduktan sonra da, baba-
siyla birlikte, vahyin niizuliine sebep teskil eden bazi olaylarin merke-
zinde olmustur. Ornegin En’dm suresinin yetmis birinci ayetinde bahsi
gecen, arkadaslar1 “bize gel” diye dogru yola ¢agirdiklar: halde seytan-
larin saptirip saskin bir halde ¢6le disiirmek istedikleri, kgeleri tistiin-
den gerisin geri donen kimse** ondan baskas: degildir. Olayin yasandig1
esnada heniiz imanla sereflenmemis olan Abdurrahman, arkadaslari yani
Hz. Muhammed, babas1 Eb{i Bekir (r.a.) ve diger sahabe kendisini Miislii-
man olmaya davet ettikleri halde, bunu kabul etmemis ve babasini puta

4

>

Asri Cubukgu, “Eb( Kuhafe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 10/177-178.

el-Miicadele 58/22.

“ Razi, Mefatthu'l-gayb, 29/277; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 20/329-330.

“ Hz. Eb{i Bekir ogluyla ¢arpismak istediginde Resul-ii Ekrem’in, “Birak da seninle birliktelikten
istifade edelim. Senin benim géren goziim, isiten kulagim oldugunu bilmez misin?” iltifatina
mazhar olmustur. R4zi, Mefdtithu’l-gayb, 29/277; Kurtubf, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'dn, 20/329-330.
Kurtubf, el-Cami’ li ahkdami’l-Kur’dn, 20/329-330.

Ebu’l-Fida ismail bin Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, 1421/2000),
13/468.

Mehmet Ali S6nmez, “Abdullah b. Eb{i Bekir es-S1ddik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/95-96.

Mustafa Fayda, “Abdurrahmén b. EbQ Bekir es-Siddik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/159.

el-En’am 6/71.
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tapiciliga davet etmeye kalkismistir.” Nisa suresinde gegen “Yeminlerini-
zin bagladig1 kimselere hisselerini verin™* ifadesi de o ve babasiyla (r.a.)
alakalidir, Daha dnce babasi ona, Miisliiman olmadigi i¢in, infak etme-
meye ve malindan hicbir sey vermemeye yemin etmis iken o Misliiman
olunca Allah (c.c.) bu ifade ile kendisine pay1 kadar miras birakilmasini
emretmistir.”’ Ahkaf suresinin on yedinci yetinde ise anne ve babasina
“Of be size! Benden dnce nice nesiller gelip ge¢misken, beni tekrar di-
rilmemle mi tehdit ediyorsunuz?” diyerek tepki gosteren bir kimseden
bahsedilmektedir. Anne babasi Allah’a siginarak, “Sana yaziklar olsun!
iman et! Allah’in s6zii gercektir” demelerine ragmen Kur’an’in éncekile-
rin masallarindan baska bir sey olmadigini iddia eden bu sahsin da®® Ab-
durrahman oldugu séylenmis, fakat Hz. Aise bunu reddetmistir.”® Sure-
nin bir sonraki ayetinde, bahsi gecen kisinin Allah’in (c.c.) azap vaadinin
aleyhlerinde gerceklestigi kimselerden oldugu ifade buyrulmaktadir.* Bu
ifade Hz. Aise’nin hakli oldugunu gdstermektedir. Zira bir kimse aleyhi-
ne azap vaadinin gerceklesmesi onun iman etmeden 6lmesini muciptir.
Abdurrahman’in iman ettigi ise bilinmektedir.*"

2. Hz. Omer

Hz. Omer Fil Vak‘asi'ndan on {i¢ yil kadar sonra, bir diger rivayete
gore ise bilyiik (dérdiincii) ficAr savasindan dort yil kadar 6nce Mekke’de
dogmustur. Baba tarafindan soyu céahiliye doneminde Kureys’in sefaret
islerine bakan Adi b. K&‘b kabilesine ulasmakta ve Ka‘b b. Liiey’de Hz.
Peygamber’in nesebiyle birlesmektedir. Onceleri putperestlige bagh
kalarak Hz. Peygamber’e ve Islamiyet’e kars1 diismanlik géstermektey-
ken bi‘setin altinci yilinda Miisliiman olan Omer (r.a.)** davranislariyla

% Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili (istanbul: Zehraveyn Yaynevi, ts.), 3/446.

% en-Nisa 4/33.

%7 Razi, Mefatihu’l-gayb, 10/88-89.

8 el-Ahkaf 46/17.

*? Rivayete gore Muaviye (r.a.), Mervan b. Hakem'’i Hicaz’a vali tayin ettiginde Mervan bir hut-
be okumus ve hutbesinde Muaviye’den sonra halife olarak Yezid’e biat edilmesini telkin et-
mistir. Abdurrahman onun bu soziine itiraz edince Mervan da onu yakalattirmak istemistir.
Abdurrahman kagarak Hz. Aise'nin evine sigmmustir. Onu disar1 ¢ikarmaya giic yetiremeyen
Mervan, “...Anne ve babasina “Of be size! Benden dnce nice nesiller gelip ge¢misken...” dyetini

okumus ve dyette bahsedilen kisinin o oldugunu séylemistir. Bunu duyan Hz. Aise, perde-

nin arkasindan ona “Allah, Kur’dn’da bizim hakkimizda benim su¢suz oldugumu bildiren
ayetlerden baska bir sey indirmemistir.” diye seslenmistir. ibni Kesir, Tefsiru'l-Kur'dni’l-Azim,

13/19-20.

el-Ahkaf 46/18.

Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 19/201.

Mustafa Fayda, “Omer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,

2007), 34/44.
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cevresindekilere sert bir mizaca sahip oldugu izlenimi vermekle birlik-
te® gayet merhametli bir zattir.** O, Hz. Eb{ Bekir ile birlikte Resdl-i
Ekrem’in en yakin iki dostu ve yardimcisindan biridir. Resfl-i Ekrem’in
fikhi konulardaki s6z ve davranislarini dikkatle izleyip hiikiimlerin
maksat ve hikmetlerini 6grenme imkanini elde etmesi sebebiyle de fi-
kih ilminde 6nemli bir yere sahiptir. Yirmiye yakin meselede vahyin
onun goriislerine uygun bicimde geldigini belirtmek tizere kullanilan®
“muvafakat-1 Omer”* tabiri onun tesriin ruhunu kavrama hususundaki
kabiliyetini gostermektedir.” O, ikinci Islam halifesi olmasinin yanin-
da® Rasit halifeler icerisinde “emiru’l-miiminin” olarak isimlendirilen
ilk zattir.”

islam ordusunun zaferiyle sonuclanan Bedir savasinda, iclerinde Res{l-i
Ekrem’in amcas1 Abbas ile Akil b. Eb{i Talib’in de bulundugu yetmis kisi esir
alinmistir, Hz. Peygamber (s.a.s), bu esirlere nasil muamele edilecegine dair
Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer ile istisarede bulunmustur. Hz. Eb{ Bekir onla-
rin hayatta birakilip kendilerinden fidye alinmasi, Hz. Omer ise boyunlari-
nin vurulmasi yoniinde kanaat belirtmistir. Ayrica Hz. Omer, idamin bizzat
esirlerin Miisliiman akrabalarinca icra edilmesini talep etmis, kendisi igin
de esirler arasinda bulunan bir akrabasini dldiirme miisaadesi istemistir.
Hz. Peygamber’in, ashab, esirleri 6ldiirme veya fidye alma hususunda mu-
hayyer birakmasi iizerine onlar fidye almayi tercih etmislerdir. Bu hadiseyi
miiteakiben, Hz. Omer’in kanaatinin isabetli oldugunu gosteren bir dyet
nazil olmustur.”® S6z konusu ayette, hicbir peygambere savasta diismani
yere sermeden esir almanin yarasmayacag ifade buyrulmus, miiminlerin,
gecici diinya malina talip olduklarina, Allah’in (c.c.) ise onlarin ahireti ka-
zanmasini istedigine vurgu yapilmistir.”!

6!

&

Makdisi, Kitabii'l-bed’ ve't-tarth, 5/167.

Eb( Bekir (r.a.), Hz. Omer’i kendisinden sonra halifelige tayin etmeye niyetlendiginde Ab-
durrahman b. Avfla (r.a.) istisare etmis ve ondan “Omer diisiindiigiinden daha iyi olsa da
cok serttir.” cevabini almustir. Bunun iizerine o (r.a.) Abdurrahman’a, “Onun sertligi benim
yumusakligimdan kaynaklaniyor. isin basina gegtiginde degisir.” karsiligini vermis ve vaktiy-
le kendisinin ¢ok kizdig1 bir adama Hz. Omer’in gayet yumusak davrandigini hatirlatmustir.
ibni’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, 2/272.

Muhsin Kogak, “Omer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
34/51.

Yiiksel Macit, Muvdfakdt-1 Omer (istanbul: Pinar Yayinlari, 2019), 1-118; Selim Arik, “Keramet
ve Firaset Baglaminda Muvafakat-1 Omer”, Diyanet ilmi Dergi 41/4 (Ekim-Kasim-Aralik 2005),
115-128; Mehmet Akif Alpaydin, “Kur’an’da Allah-insan iliskisinin Miisahhas Bir Ornegi:
Muvafakat Hadisesi”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (2016), 103.
¢ Kogak, “Omer”, 34/51.

% fbnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarth, 2/273.

% ibni Kesr, el-Biddye ve'n-nihdye, 9/575.

RAZL, Mefatthu'l-gayb, 17/204, 205.

el-Enfal 8/67.
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Miicadele suresinin yirmi ikinci dyetinde gecen “babalar1” ve “ogullar1”
ifadelerinin niizuliine Hz. Eb{i Bekir, babasi ve oglu arasinda cereyan eden
bazi hadiselerin sebep oldugu daha 6nce ifade edilmis idi. Ayni ayette ge-
cen “akrabalar1” ifadesi ise Hz. Omer ve As b. Hisam b. el-Mugire hakkinda
nazil olmustur. Zira Hz. Omer Bedir giinii, day1si olan bu sahsi ldiirmiistiir.””
0 (r.a.), azili miisrik EbQ Cehil’le de yakin akraba olup, annesi, Ebl Cehil’in
kardesi veya amcasinin kizi olan Hanteme'dir.”” Omer (r.a.), islam’t kabul
eder etmez bagindan gecen bir hadiseyi sdyle anlatmistir:

“Miisliiman oldugumda Eb( Cehil’e varip kapisini ¢aldim. Eb{i Cehil
kapiy1 agip beni goriince “Merhaba kardesimin oglu! Ne haber getirdin?”
dedi. Kendisine, “Sana sunu haber vermeye geldim, ben, Miisliiman ol-
dum ve Muhammed’e iman ettim. Onun bildirdiklerini tasdik ettim.” de-
dim. Bunun iizerine o, kapiy1 yiiziime ¢arparcasina kapatti ve: “Allah seni
de, senin getirdigin haberi de kahretsin” dedi.””

3. Hz. Ali

Hz. Aliilk Miisliimanlardandir. Hz. Peygamber’e iman edenlerin ilkinin
o oldugu da séylenmistir.” O, namaz kilarken gordiigii Hz. Muhammed’e
yapmakta oldugu seyin mahiyetini sordugunda ondan, “Bu, Allah’in (c.c.)
kendisi igin sectigi dinidir.” cevabini almistir. Kendisini Allah’a (c.c.) inan-
maya, Lat ve Uzza'y inkdra davet eden Hz. Peygamber’e bunun ilk kez
duydugu bir sey oldugunu ve babasina danistiktan sonra cevap verece-
gini sdylemistir. Resiil-i Ekrem o sirada heniiz islam’1 agiktan ilan etme
emrini almamis oldugu icin séylediklerinin Eb{i Talib’e bildirilmesini
tasvip etmemis, ona, sayet tereddiitte ise konustuklarini kimseyle pay-
lasmamasini tembihlemistir. Bu diyalogun yasandig1 geceyi bekleyerek
geciren Ali, sabah olunca tekrar huzur-1 Restile varip sahadet getirerek
Miisliiman olmustur.”®

Hz. Ali'nin babas: Eb( Talip Hz. Muhammed’in en biiyiik destekgi-
lerinden biri olmustur. O, Res(il-i Ekrem’e evliligi de dahil olmak tizere
bir¢cok konuda yardim etmistir.” Kureysli musrikler, Hz. Peygamber’i
ser'l olarak degil, tabii olarak seven bu zatla aralarinda kiifir isti-
raki bulundugu igin, ona karsi gelmeye cesaret edememisler, saygi

7

N

RAzl, Mefatthu'l-gayb, 29/277; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’an, 20/330.

Eb(i Abdillah Mus’ab b. Abdillah b. Mus’ab ez-Ziibeyrd, Kitdbu nesebu Kureys (Kahire: Daru’l-
Madrif, 1951), 347.

ibni’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 1/604.

Makdisf, Kitdbii'l-bed’ ve't-tarth, 4/145.

ibni Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 4/61-62.

ibnii’l-Esir el-Kamil fi't-tarth, 1/569; ibni Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 4/304.
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duymuslardir.”® Lakin onu Res{il-i Ekrem’e kars1 kiskirtmaya ¢alismak-
tan da geri durmamislardir.”” Eb(i TAlib’in vefatini miiteakip, Hz. Pey-
gamber misriklerin birgok eziyetine maruz kalmistir.*

Hz. Muhammed, Eb{i Talib’in hidayetine ve bagislanmasina vesi-
le olabilmek igin ¢ok ¢aba sarf etmistir. Oyle ki, bu ugurdaki yogun
gayreti dolayisiyla o (s.a.s.),® iki defa ilahi ikaza muhatap olmustur.”
Kaynaklarda Hz. Ali'nin, babasina, tuttugu yolun yanlisligi hususunda
uyarida bulunduguna dair herhangi bir malumat géze carpmamaktadir.
Muhtemeldir ki, o (r.a.), Hz. Peygamber’le babasi arasinda gecen birgok
diyaloga sahit olmus, Restl-i Ekrem sdylenmesi gerekenleri soyledigi
icin sukut etmeyi tercih etmistir. Hz. Omer, Bedir esirlerinin Miisliiman
akrabalar: tarafindan 6ldiiriilmeleri yontindeki talebini dile getirirken
Res(il-i Ekrem’den, Hz. Ali’ye de kardesi Akil’i,** dldiirmesi i¢in miisa-
ade etmesini istemistir. Kaynaklarda, Hz. Ali’'nin bu teklifle ilgili her-
hangi bir beyani yer almamaktadir. Ancak malum savas dncesinde ya-
pilan miibarezede onun (r.a.), akrabalari olan Utbe ve Velid'i 6ldiirdiigii
bilinmektedir.**

4. Hz. Sa’d b. Ebi Vakkas

Sa’db.Ebivakkas (r.a.) Misliimanliginiilkizhareden zevatarasindadir.*®
0 (ra.), Islim’a girdiginde, o zamana kadar kendisine ¢ok iyi davrandig
annesi onu, sayet dinini terk etmezse kendisinin 6liinceye kadar bir sey
yemeyecegini ve igmeyecegini, bundan dolay1 onun ayiplanacagini ve
“anasinin katili” olarak anilacagini soyleyerek tehdit etmistir. Hz. Sa’d,
bir kag giin boyunca yiyip icmeyen annesine, “Annecigim, yiiz tane canin
olsa da biri digerinin ardindan ¢iksa yine de dinimden dénmeyecegim.
ister ye, ister yeme.” deyince o, vazgecip yemek yemis, bu olay iizerine
de Ankebiit suresinin sekizinci ayeti nazil olmustur. * S6z konusu ayette,
insana, ana babasinin onu bir seyi kori koriine Allah’a ortak kogmast igin
zorlamasi durumunda onlara itaat etmemesi uyarisinda bulunulmustur.”

7

E3

ibni Kesr, Tefstru’l-Kur'dni’l-Azim, 5/290-291.

ibni Kes’r, Tefstru’l-Kur'dni’l-Azim, 10/380.

ibni Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, 5/290-291.

RAzZ1, Mefatthu'l-gayb, 25/3; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdami’l-Kur’an, 10/398.

et-Tevbe 9/113; el-Kasas 28/56.

Razi, Mefatihu’l-gayb, 15/204.

R4z, Mefdtthu'l-gayb, 29/278; Kurtubi, el-Cimi’ li ahkdmi’l-Kur'dn, 20/330; Adnan Demircan,
“Utbe bin Rebla”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42/236.

Makdisi, Kitabii'l-bed’ ve't-tarth, 4/145.

Kurtub?, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an, 16/340.

el-Ankebfit 29/8.
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5. Hz. Ebii Ubeyde b. Cerrah

Ebu Ubeyde b. Cerrah (r.a.) ilk Miisliimanlardandir.*® O (r.a.), Res{il-i
Ekrem’in isldm’a davete basladig1 ve heniiz Dariilerkam’a girmedigi giin-
lerde Hz. Eb( Bekir vasitasiyla Miisliiman olmustur. islimiyet’in yayilma-
s1icin biiyiik caba gostermis ve bu sebeple Kureysliler'in agir baskilarina
maruz kalmistir. iskenceler dayanilmaz hale gelince 616 yilinda yapilan
ikinci Habesistan Hicreti'ne katilmis, bir miiddet sonra Mekke’ye don-
mistiir. Ardindan da Medine’ye hicret etmistir.*’ MiicAdele suresinin yir-
mi ikinci dyetinde gegen “babalar1” ifadesinin niizul sebeplerinden biri
de Ebu Ubeyde b. Cerrahin (r.a.), Uhud giinii babasi Abdullah b. Cerrah’i
oldiirmesidir.”® Bu olayin Bedir giinii yasandigi da sdylenmistir.” Eb(i
Ubeyde’nin babasinin islim gelmezden énce 6ldiigiinii sdyleyenler de
olmustur.”

6. Hz. Hamza

Hz. Hamza, Res(l-i Ekrem’in amcasidir. Kaynaklar onun, yegenine
eziyet ettigini duydugu Eb{ Cehil’i basina yayiyla vurup yaraladigindan,
akabinde de Miisliiman oldugundan bahsetmektedirler.”” En’dm suresinin
122. Ayeti bu hadise {izerine nazil olmustur.** Ayette, Hz. Hamza'dan, 6lii
iken hayat verilen ve kendisine insanlar arasinda yiiriiyebilecegi bir nur
bahsedilen kimse; Eb{i Cehil’den ise, karanliklar igerisinde kalmis, ondan
cikamayan kimse olarak s6z edilmistir. ** ibni Abbas’tan (r.a.) yapilan bir
rivayete gore, Miilk suresinin 22. dyetinde gecen “yiiziikoyun siiriinen”*
ifadesiyle EbQi Cehil, “dogru yolda diipediiz yiiriiyen” soziiyle ise Hz.
Hamza kastedilmistir.” Hz. Omer, Bedir esirlerine ne yapilacagina dair
mezk{r kanaatini sdyledikten sonra Hz. Peygamber’den, Hz. Hamza'ya da
kardesi Abbas’i, dldlirmesi icin izin vermesini istemistir.”® Kaynaklarda,
Hz. Hamza'nin bu hususla ilgili herhangi bir beyanina rastlanamamak-
tadir. Bununla beraber Bedir savasi dncesinde gerceklesen miibarezede
onun (r.a.), akrabasi olan Seybe'yi 6ldiirdiigii ve Hz. Ali’yle yardimlagmak

8!

&

Makdist, Kitdbii'l-bed’ ve't-tarth, 4/146.

Ahmet Onkal, “Ebu Ubeyde bin Cerrah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/249.

Razi, Mefatthul-gayb, 29/277.

ibni Kesir, Tefstru'l-Kur'dni’l-Azim, 13/468.

Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an, 20/330.

ibnii’l-Esir el-Kamil fi't-tarth, 1/601; Ibni Kes’r, el-Biddye ve'n-nihdye, 4/83.
RAzi, Mefatthu'l-gayb, 13/182.

el-En’dm 6/122.

el-Miilk 67/22.

Razi, Mefatthu'l-gayb, 30/73.

Razi, Mefdtihu’l-gayb, 15/204.
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suretiyle bir diger akrabasi Velid'in 6ldiiriilmesine istirak ettigi rivayet
edilmektedir.”

7. Hz. Mus’ab b. Umeyr

Kureys'e mensup zengin bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelen
Mus’ab b. Umeyr (r.a.) ilk miiminlerdendir. O, yanina bir siire gizlice gidip
geldigi Hz. Muhammed’in peygamberligine siddetle karsi ¢ikan ailesinin
tiim baskilarina ragmen inancinda sebat etmistir. Peygamberligin besinci
yilinda Habesistan hicretinde bulunmus, bir siire sonra Mekke ileri ge-
lenlerinden bazilarinin islam’a girdigine dair yanlis bir haber duyulunca
otuz sekiz kisiyle birlikte geri donmiistiir. Birinci akabe biatini muteakip
Hz. Peygamber tarafindan {slam tarihinin ilk muallimi olarak Medine’ye
gonderilmistir. Medine’ye hicret eden ilk Miisliiman olan Mus’ab'® Uhud
savasinda Hz. Peygamber’i korumaya calisirken'®" bn Kamfe adli miisrik
tarafindan sehit edilmistir.'” Sehit edildiginde onu 6rtecek bir 6rti dahi
bulunamamistir. Resil-i Ekrem, Mus‘ab’in (r.a.) eski bir hirkanin icinde
saglar1 dagilmis, viicudu aldig1 darbelerle parcalanmis bir halde yatmak-
ta oldugunu gordigiinde gayet iizilmiis ve sunlar1 soylemistir: “Seni
Mekke’de gordiigiimde, senden daha giizel giyinen, senden daha yakigikli
kimse yoktu. Simdi ise sagin daginik bir vaziyette sana kefen olarak saril-
mis bir elbisenin igerisindesin.” Res{il-i Ekrem bu sézlerin ardindan onun
(r.a.) defnedilmesini emretmistir,'”

Kur’an, kimi miiminlerin Allah yolunda can vererek Ona (c.c.) olan ah-
dini yerine getirdiginden bahsetmektedir.'” Hz. Muhammed, Uhut giinti
cenazesinin basi ucunda kendisine dua ettigi Mus’ab b. Umeyr’in bu liit-
fe mazhar olan zevattan oldugunu miijdelemistir.'” Kur’an’in, Rabbinin
huzuruna varmaktan korkup, nefsini hevadan alikoymakla'® tavsif ettigi
kisi Mus’ab b. Umeyr; haddi asip diinya hayatini tercih etmekle sugladi-
1 kisi'” ise kardesidir. Rivayete gére ensar Bedir giinii esir aldiklar: bir

% RAZ1, Mefatthu’l-gayb, 29/278; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'dn, 20/330; Demircan, “Utbe bin
Rebia”, 42/236.

% Hiiseyin Algiil, “Mus’ab b. Umeyr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2006), 31/226.

1 semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru A‘lamin-Niibela, thk. Suayb el-
Arnavut, Hiiseyin el-Esed (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 1/148.

12 Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belazuri, Ensabu’l-Esraf, thk. Muhammed Hamidullah (Misir:
Daru’l-Maarif, t.y.), 1/53.

1% Eb{i Abdillah Muhammed b. Sa‘d, et-Tabakatii’l-Kiibra, thk. Ali Muhammed Amr (Kahire:
Mektebetu’l-Hanci, 2001), 3/113.

104 e]-Ahzab 33/23.

1% Kurtubf, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur'an, 15/113.

1% en-Naziat 79/40-41.

197 en-N4ziat 79/37-39.
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diisman askerine kim oldugunu sorup ondan “Musa’b b. Umeyr’in karde-
siyim” cevabini almalari iizerine onu baglamamuslar, kendisine ikramda
bulunmuslar ve yanlarinda uyutmuslardir. Sabah olunca durumu kendi-
sine anlattiklar1 Mus’ab’tan “Hayur, o benim kardesim degil. Esirinizi iyi
baglaym. Onun anasi, Batha ahalisinin mali ve ziynet esyasi en ¢ok olan
kadinidir” karsiligini almalari tizerine, askeri, annesi fidyesini génderin-
ceye kadar baglamislardir. Mus’ab’in, kardesini Bedir giinii'® veya Uhut
glnii 6ldiirdiigii de sdylenmistir.'” Miicadele suresinin son ayetinde ge-
cen “kardesleri”*® lafzinin niizuliine de Bedir giinii miisriklerin safin-
da yer alan kardesini dldiirerek Mus’ab b. Umeyr’in sebep oldugu ifade
edilmistir.""" Mus’ab’in 6ldiirdiigii kardesinin isminin ne oldugu hususun-
da ihtilaf vardir. Miifessirler ondan Eb{i Uzeyr,""? Amir'** ve Ubeyd"* isim-
leriyle bahsetmislerdir. Mus’ab’in malum fiili miiteaddit defalar isledigi-
ne dair herhangi bir rivayete rastlanilamamasi mezk{r isimlerle anilan
kimselerin ayn1 kisi oldugunu diisiindiirmektedir. Gerek onun gerekse di-
ger sahabilerin Isldm’a kars1 ¢ikanlari, akrabalari bile olsalar, affetmedik-
lerine, icap ettiginde 6ldiirebildiklerine dair bu nevi rivayetler, onlarin,
dinlerini her tiirlii degerin tizerinde tuttuklarinin alametidir.

8. Hz. Abdullah b. Ubey

Abdullah b. Ubey (r.a.), Kur’an'in, kendisi hakkinda “iftira sugunun en
bilyiik payini yiiklenene ise biiyiik bir azap vardir”* buyurdugu'® Medi-
neli miinafiklarin elebasi'’” Ubey b. Selul’iin ogludur. O (r.a.), bir giin su
ictigine sahit oldugu Res{il-i Ekrem’den (s.a.s.) “Ey Allah’in rasulii! i¢tigin
sudan biraz artir ki onu babama igireyim. Umulur ki Allah (c.c.) bu su
vesilesiyle onun kalbini arindirir” ricasinda bulunmustur. Hz. Peygamber
onun istegini yerine getirmis, o da (r.a.) artan suyu babasia gétiirmiis-
tiir. Ubey b. Selul, kendisine sunulan seyin mahiyetini sordugunda Ab-
dullah (r.a.) ona, “Bu su Peygamber’in (s.a.s.) i¢tigi sudan artmugtir. Allah
(c.c.) bunun vesilesiyle senin kalbini arindir umuduyla getirdim” demis-
tir. Ubey b. Selul, oglunun merhamet dolu bu ciimlelerine Res(l-i Ekrem

198 Rurtubd, el-Cami’ li ahkami’l-Kur'an, 22/ 64.

19 Razi, Mefatihu'l-gayb, 31/53.

110 e]-Miicadele 58/22.

M Rurtubd, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an, 20/330.

12 Razd, Mefatihu'l-gayb, 31/53.

B KRurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 22/64.

M RAZ, Mefdtthu'l-gayb, 29/277: Kurtubi, el-Cami’ li ahkdami’l-Kur'dn, 20/330; ibni Kesir, Tefsiru’l-
Kur’'ani’l-Azim, 13/468.

5 en-Niir 24/11.

11 Taberd, Cami‘u’l-beydn, 17/210.

" Taberd, Cami‘u’l-beydn, 22/655.
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(s.a.s.) hakkinda ¢irkin sozler soyleyerek karsilik vermistir. Bu duruma
ofkelenen Abdullah (r.a.), onu éldiirmeye niyetlenmis, bunun igin Restl-i
Ekrem’den (s.a.s.) miisaade istemistir. Restl-i Ekrem’den (s.a.s.) aldig1 ce-
vap ise “Hayir, ona yumusak davran ve iyilik yap” olmustur. Yasanan bu
hadisenin Miicadele suresinin son dyetinde gecen “babalar1” ifadesinin
niizul sebepleri arasinda oldugu rivayet edilmektedir.'*®

9. Hz. Esma

Hz. Esm4, Hz. Ebu Bekir’in kiz1 olup o, ayni zamanda, hicret esnasinda
magarada bulunduklari siire zarfinda Resfil-i Ekrem’e ve babasina erzak te-
min eden kisidir.'"” Hz. Esma'nin annesi, Hz. Ebu Bekir’in ilk esi Kuteyle'dir.
Kuteyle islamiyeti kabul etmeyince Ebu Bekir (r.a.) onu bosamustir."” Riva-
yete gdre, Res(l-i Ekrem (s.a.s.) ile Kureys miisrikleri arasindaki sulh déne-
minde Kuteyle, Esma’ya gelmis ona bir kiipe ve bazi seyler hediye etmek
istemistir. “Allah, din ugrunda sizinle savasmayan, sizi yurdunuzdan ¢ikar-
mayan kimselere iyilik yapmanizi ve onlara karsi adil davranmanizi yasak
kilmaz.”** kavli ilahisi bu hediyeleri kabul etmek istemeyen Esma’nin, duru-
mu Res(il-i Ekrem’e (s.a.s.) anlatmast {izerine nazil olmustur.'”” Kuteyle'nin
sonralar1 Miisliiman oldugu sanilmaktadir.'”

Sonug

Bu ¢alisma kapsaminda yakinlariyla iliskileri ele alinan zevatin her
birinin sahabenin énde gelen, taninmis fertleri oldugu dikkatlerden kag-
mamaktadir. Abdullah b. Abdullah b. Ubey hari¢ tiimii muhAcirlerden
olan bu miimtaz sahsiyetlerin niizliliine sebep teskil ettikleri ayetler, mii-
minlere hak yoldan sapmis yakinlariyla iliskilerinde gézetmeleri gereken
hassasiyetleri beyan etmektedirler. Konuyla ilgili rivayetler sahabenin
sulh ortaminda malum yakinlariyla aralarindaki akrabalik baglarini dik-
kate almak, onlarin, inanglarina veya Res(il-i Ekrem’in sahsina yonelik
menfi tesebbiislerine ise asla miisamaha gostermemek seklinde bir yol
benimsediklerini ihsas ettirmektedir. Bu hadiseleri miiteakip nézil olan
ayetlerin bir kismi sahabeden sadir olan fiilleri tasvip eder mahiyettedir.
Diger bir kismi ise islenen fiili tashih etmektedir. Sahabenin savas orta-

8 Rurtubd, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’an, 20/329.

19 Kurtubt, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 10/212-213.

12 Mustafa Fayda, “Eb{ Bekir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 10/104.

12! e]-Miimtehine 60/8.

122 Rurtubf, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 20/408.

12 Ali Yardim, “Esma bint Eb{i Bekir es-Siddik” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1995), 11/402.
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minda s6z konusu yakinlarina yonelik fiillerinin ise Kur’an tarafindan da-
ima 6viildiigii miisahede edilmektedir.
Sahabe yakinlarindan bazilari Res@il-i Ekrem’in sahsini hedef alan ¢ir-
kin sozler sarf etmelerine ragmen onun (s.a.s.), daima onlarin hidayete
ermeleri icin ¢aba sarf ettigi goriilmektedir. O (s.a.s.), bu yaklasimiyla as-
habina da 6rnek olmustur. Res(l-i Ekrem ve ashabinin sergiledikleri yapi-

c1 tutum vesilesiyle malum kitleden Isldm dinine girenler olmustur.
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# Halime Mucella DEMIRHAN GAVUSOGLU

The Functionality of Mathematics in Islamic Civilization:
The Example of ‘Ilm al-Far?’id

Abstract: The importance of the science of mathematics in Islamic civilization has been
brought to light by the studies of Islamic science historians. Investigating the reasons
behind the scientific efforts of Muslims and revealing the connections between these
reasons and the obligations of the Islam religion, if any, will be the output of another
study. The study we refer to here is interdisciplinary, just like research on the history of
science, and can only be accomplished through the joint efforts of the field experts of
Islamic sciences and science historians. In this aspect, our research serves as a starting
point for new studies on this subject in our country. Revealing the relationship between
Islamic sciences and mathematical sciences not only concerns Islamic sciences and
mathematical sciences as a tool but will also serve as a source for researchers in both
fields and provide guidance to today’s Muslims for developing a scientific attitude.

Our study draws attention to the connection between the ‘Ilm al-Far2’id, a branch
of Islamic sciences, and the science of mathematics. Our study points out the place
of far@’id science in the content of Islamic period mathematics books, starting with
Harizmi, the owner of the first algebra book known in the world. Based on the exis-
tence of studies conducted on pre-Ottoman Islamic period sources, our study focused
on the context of the Ottomans, who took over the scientific culture of Islamic civili-
zation. In our study, fara’id problems were exemplified in mathematics books written
or used, especially in the classical Ottoman period.

Our study is a qualitative research based on text analysis. A descriptive research tech-
nique was used in the general sense, and a case study as a sub-method of this tech-
nique was used throughout the study. The study’s sample area was chosen in line
with the target theme, and it was tried to be as wide as possible. Important calculus-
algebra books of the Islamic period, calculus-algebra books studies in Ottoman ma-
drasahs, and classical Turkish calculus books written in Ottoman lands constitute the
sample area of this study. Primary sources and studies and secondary sources, includ-
ing related studies on these sources, were used throughout the research.

The research, as a result, revealed that the science of far@’id is a highly effective con-
cept in developing the science of mathematics in Islamic civilization. The research
stated that the aim of ‘facilitating the calculations of fara’id was widely adopted in
the software of the important calculus and algebra books of the Islamic period. It is
also expressed in this study that the behavior mentioned above was practiced in the
Ottoman lands as well as in the pre-Ottoman Islamic civilization. In this context, the
continuation of the research drew attention to the existence of far@’id problems in
the mathematics books known to be frequently studied in Ottoman madrasahs. The
last part of the study mentions the effect of the Islamic period science tradition in the
Turkish science culture, which is tried to be created, referring to the continuation of
the far2’id subject in the Turkish algebra books written in the Ottoman lands.

This research is a first in our country’s science history regarding its subject and the
results achieved. This research is thought to make both science history researchers and
experts of Islamic scientists recognize the relationship between Islamic sciences-figh
and mathematical sciences as ‘worth studying’ New and comprehensive research on the
subject will undoubtedly shed light on many questions still waiting to be clarified about
our history of science. It is also thought that the new studies will benefit Muslim society
to develop scientific activities in line with its ancient tradition, as long-awaited.
Keywords: History of Science, Sciences in Islamic Civilization, Mathematics in Islamic
Civilization, Islamic Sciences - Mathematics Relationship, Fara’id Problems.
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Islam Medeniyetinde Matematigin Islevselligi: {lm-i Feraiz Ornegi

Oz: islam medeniyetinde matematik biliminin ne denli énemli oldugu, islam bilim
tarihgilerinin ¢alismalar1 ile giin yiiziine ¢ikarilmistir. Miisliimanlarin bilimsel
cabalarinin arkasinda yatan sebepleri arastirmak ve eger varsa bu sebeplerin islam
dininin vecibeleri ile olan iliskisini ortaya koymak ise baska bir ¢alismanin triini
olacaktir. S6ziinii ettigimiz calisma tipki bilim tarihi arastirmalar: gibi disiplinleraras:
nitelikte olup ancak islamf ilimlerin alan uzmanlari ile bilim tarihgilerinin ortak gay-
retleri sonucunda gergeklesebilir. Bu anlamda arastirmamiz iilkemizde konu ile ilgili
yapilacak yeni arastirmalar icin bir baslangic niteligi tasimaktadir. islami ilimlerin
matematik bilimleri ile iliskisini ortaya koymak, arag olarak hem Islam? ilimleri hem
de matematik bilimlerini ilgilendirdigi gibi ortaya koydugu sonug itibari ile de yine
her iki alanin arastirmacilarina da kaynaklik edecek ve gliniimiiz Miisliimanlarinin
bilimsel bir tutum gelistirmesinde yol gsterici olacaktir.

Arastirmamizda, islami ilimlerin bir dali olan Feraiz ilminin, matematik bilimi ile
iliskisine dikkat ¢ekilmistir. Calismamizda diinya tizerinde bilinen ilk cebir kitabinin
sahibi Harizmi’den baslayarak islami dénem matematik kitaplarinin muhteviyatinda
feraiz ilminin yeri vurgulanmigtir. Osmanl 8ncesi {slam? dénem kaynaklar1 hakkinda
konu le ilgili yapilmis ¢aligmalarin varligina binaen arastirmamiz islam medeniyetin-
in bilim kiiltiirtinii devralan Osmanlilar genelinde 6zellestirilmistir. Arastirmamizda,
6zellikle Osmanli klasik dsneminde yazilmis veya kullanilmis matematik kitaplarinda
ferdiz problemleri 6rneklendirilmistir.

Galismamiz metin analizine dayanan nitel bir arastirmadir. Calisma boyunca genel olarak
betimsel arastirma teknigi kullanmlmis olup bu teknigin bir alt yéntemi olan drnek olay
arastirmasindan faydalamlmstir. Calismarun 6rneklem alam hedef temaya uygun ola-
cak sekilde secilmis ve miimkiin olabildigince genis tutulmaya gayret edilmistir. islami
donemin 6nemli hesap-cebir kitaplari, Osmanl medreselerinde cogunlukla okunan he-
sap-cebir kitaplari ve Osmanli topraklarinda yazilmis klasik dsnem Tiirkge hesap kitaplari
bu calismanin rneklem alanini olusturmaktadir. Arastirma boyunca ilgili birincil kaynak-
lar ve bu kaynaklara iliskin yapilmis calismalari iceren ikincil kaynaklar kullanilmustir.
Arastirma sonucunda, ferdiz ilminin slam medeniyetinde matematik biliminin
gelisiminde son derece etkili bir kavram oldugu ortaya konmustur. Arastirmada, islami
donemin énemli hesap ve cebir kitaplarinin yaziliminda ‘feriz hesaplamalarinda
kolaylik saglamak’ amacinin yaygin olarak benimsendigi belirtilmistir. S6zii edilen
davranmsin Osmanlh éncesi islam medeniyetinde oldugu gibi Osmanl topraklarinda
da uygulandigi yine bu ¢alisma ile ifade edilmistir. Bu baglamda, arastirmanin
devaminda Osmanli medreselerinde siklikla okundugu bilinen matematik kitaplarinda
ferdiz problemlerinin varlhigina dikkat cekilmistir. Calismanin son bdliimiinde ise
Osmanl topraklarinda yazilan Tiirkce hesap kitaplarinda feriz bahsinin devamina
deginilerek olusturulmaya calisilan Tiirkge bilim kiiltiirii icerisinde islami dénem
bilim geleneginin etkisinden s6z edilmistir.

Arastirmarnin konusu ve ulastig1 sonuglar tilkemiz bilim tarihi cahismalarinda bir ilktir. Bu
arastirma ile birlikte islamf ilimler-fikih ile matematik bilimleri iliskisinin gerek bilim tari-
hi aragtirmacilar gerekse islami ilimler alan uzmanlari tarafindan ‘lizerinde calisilmaya
deger bir alan’ olarak fark edilecegi diistiniilmektedir. Konu ile ilgili yapilacak yeni ve
kapsamli aragtirmalarin bilim tarihimizle ilgili hala aydinlatilmay1 bekleyen pek ¢ok so-
ruya 151k tutacagi muhakkaktir. Bununla birlikte yapilmas: timit edilen yeni ¢alismalarin,
Miisliiman toplumun ¢oktandir ihtiyag duyulan sekilde kendi kadim gelenegi ile uyumlu
bilim faaliyetleri gelistirmesi hususunda faydali olacag: diistintilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Bilim Tarihi, [slam Medeniyetinde Bilim, islam Medeniyetinde
Matematik, islami ilimler-Matematik iliskisi, Feraiz Problemleri.
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Girig
Bir medeniyeti ortaya cikaran faktorler arasinda medeniyet kav-
raminin intisap ettigi toplumun degerler sistemi biiyiik 6nem ta-
simaktadir. Toplumun degerler sistemi ise siyasal sistem, egitim sistemi,
din ve hukuk sistemi gibi kavramlarin insicaml birlikteliginden olusur. Bu
nedenle, islam medeniyetinde matematik biliminin islevselliginden bahse-
debilmek i¢in dncelikle islam dininin medeniyet tasavvurunda ilgili oldugu
topluma ait koydugu degerler sistemini iyi tanmimlamamiz gerekir.

islam dininin 6nemli vecibelerinden biri olan namaz ibadeti, giiniin
belirli vakitleri i¢in tayin edilmistir. S6zii edilen vakitlerin belirlenmesi
dogru zaman Ol¢timlerini gerekli kilar. Yine namaz ibadetinin bir sart
olan kibleye yénelmek de ancak dogru agi Slgiimleri ile elde edilebilir.
Bununla birlikte islam dininin bir baska 6nemli vecibesi olan zekati kimin
ne sekilde 6deyeceginin belirlenmesi ancak matematiksel hesaplamalar
ile 6grenilebilir.

Biitiin gelismis toplumlar gibi, islam medeniyetinde de “adalet” kav-
rami sosyal hayatin en degerli unsurudur. Is¢i-isveren hesaplamalari,
alim-satim isleri, vergi hesaplamalar1 gibi pek ¢ok alanda adaletin sag-
lanmas1 matematik bilgisine muhtactir. Bu baglamda, islam medeniye-
tinde yargi gorevini ifa etmek ile ylikiimlii olan kadilar i¢in “gérevini
dogru sekilde yerine getirebilecek kadar matematik bilmek” aranilan
bir vasiftir. islam bilim tarihi arastirmalarinin birincil kaynaklarindan
[hvan-1 Safd Risdleleri’nin 1. cildinde kadilar ile ilgili anlatilan 6rnek, ma-
tematik biliminin adaletin teminindeki dnemine dikkat cekmektedir.
Risdlede, adamin birinin bir baska adamdan boyu yiiz arsin eni yiiz ar-
sin olan bir parca araziyi bin dirheme satin aldigi, sonra da saticisina
eni ve boyu elli arsin olan iki araziyi vererek anlasmak istedigi anlatilir.
Risilede devamla hendese-geometri bilmeyen kadinin bu éneriyi kabul
ederek hata ettigi, hendese bile kadinin ise alic1 tarafindan 6ngoriilen
bu ddemenin gercekte olmasi gereken meblagin yalnizca yarisini karsi-
ladigini fark ettigi belirtilir.'

Benzer 6rnek, 18. yiizyil Osmanli limi Katip Celebi’de de tekrar edil-
mistir. Katip Celebi Mizani'l-hak fi thtiydri'l-ehak adli eserinde, geometri
bilen miifti ile bilmeyen miiftiyi karsilastirir. Katip Celebi verdigi 6rnekte,
bir kimsenin eni boyu ve derinligi 4 zira olan bir kuyuyu kazmak icin bir
isciyi 8 akgeye tuttugunu is¢inin ise eni boyu ve derinligi 2 zira olan kuyu
kazip karsiliginda 4 akge istedigini anlatir. Hendese bilmeyen kadinin

! [hvan-1 Safa Risdleleri, ed. Abdullah Kahraman, ¢cev. Omer Bozkurt (istanbul: Ayrint1 Yayinlari,
2017),1/68.
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yanlis hesap yaparak is¢iyi hakli buldugunu hendese bilen kadinin ise is¢i
icin hakki 1 akgedir diyerek dogru bilgiye ulastigini anlatir.”

islam medeniyetinde matematigin 6nem arz ettigi diger bir alan, mi-
ras hukuku ile ilgilidir. islam dininin hayatin her alanini diizenleyen ku-
rallary, kisinin vefati sonrasi ortaya ¢ikacak miras problemlerini de belirli
kurallara baglayarak mirascilar arasinda olabilecek muhtemel sikintilar
¢dziime kavusturmustur. {lm-i feriz ile tanimlanan islam miras huku-
ku, Islam alimlerinin Kur‘an-1 Kerim’de Nis4 Suresi’nin 11. ve 12. ayeti’
ile acik bir sekilde ifade edilen kurallar tizerine insa ettikleri ve {izerinde
ehemmiyetle durduklar1 bir konudur. Feraiz ilmi, islam medeniyetinin te-
sekkiiliinden itibaren yalnizca fikih alimlerinin degil ayn1 zamanda mate-
matik ¢alismalari ile tanidigimiz alimlerin de eserlerine konu olarak on-
lar i¢in matematiksel arastirmalarinda tesvik edici bir gii¢ olusturmustur.
Islam-Arap diisiincesinin olusum ve gelisim evrelerine ydnelik arastirma-
lart ile tanidigimiz Muhammed Abid Cabirf (8. 2010), islam medeniyetin-
de fikih ilminin bilgiyi sekillendirmede en biiyiik etken oldugunu belirtir.
Ona gdre Yunan medeniyeti bir “Felsefe medeniyeti” ise islam medeni-
yeti de bir “Fikih medeniyetidir”.* Cabiri yazisinin devaminda fikih ilmi
icerisinde degerlendirdigi islam miras hukuku tizerinde ézellikle durur
ve ferdiz ile tanimlanan bu ilim igin “islam kiiltiiriinde matematige en
yakin ilim, miras taksim ilmidir” der. Bununla da yetinmeyen Cabiri, daha
daileri gider ve Islam kiiltiiriinde matematiginin gelismesini fikh pratik-

? Katip Gelebi, Mizdanu'l-hak fi ihtiydri’l-ehak, sad. Mustafa Kara (istanbul: Marifet Yaynlari,
1981), 34.

* Kur‘n-1Kerim Medli, cev. Halil Altintas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanli1 Yayin-
lar1, 2011), en-Nisa 4/11. “Allah size, cocuklariniz hakkinda, erkege iki kadin pay1 kadar (verme-
nizi) emreder. (Mirascilar) ikiden fazla kadin iseler biraktiginin tigte ikisi onlarindir. Eger yalniz
bir kadinsa yarisi onundur. Olenin ¢ocugu varsa, anne babasindan her birinin mirastan altida
bir hissesi vardir. Eger cocugu yok da anne babasi ona varis olmuslarsa annesinin hakki tigte bir-
dir. Olenin kardesleri varsa annesinin pay1, vasiyetten ve borgtan sonra altida birdir. Babalariniz
ve ogullarinizdan hangisinin fayda bakimindan size daha yakin oldugunu bilemezsiniz. Bunlar
Allah tarafindan konmus paylardir; siiphesiz Allah ilim ve hikmet sahibidir”.
en-Nisd 4/12. “Yapacaklari vasiyetten ve borgtan sonra, eslerinizin, cocuklari yoksa, birak-
tiklarinin yarisi sizindir. Gocuklari varsa biraktiklarinin dértte biri sizindir. Gocugunuz yoksa
sizin de, yapacaginiz vasiyetten ve borgtan sonra, biraktigimizin dértte biri onlarindir. Cocu-
gunuz varsa biraktiginizin sekizde biri onlarindir. Eger bir erkek veya kadinin, annesi, babasi
ve ¢ocuklart bulunmadig1 halde mali (diger) mirascilara kalirsa ve bir erkek yahut bir kiz kar-
desi varsa, vasiyetten ve borgtan sonra her birinin pay1 altida birdir. Bundan fazla iseler tigte
bire ortaktirlar. Kimse zarar gérmesin; Allah’m hitkmii budur. Allah her seyi bilendir, hilim
sahibidir”.

* Muhammed Abid el-Cabirf, Arap Aklinin Olusumu, gev. ibrahim Akbaba (istanbul: iz Yaymcilik,
1997), 133.
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lere baglar. Ona gore teorik fikhin 6zellikle de ferdiz ilminin ihtiyaclari
matematik ilminin gelismesine ve yenilesmesine neden olmustur.’

Unlii bilim tarihgisi George Sarton’in, zamaninin ve biitiin zamanlarin
en biiyiik matematikgisi olarak tanimladig, diinya tizerinde bilinen ilk
cebir kitabi olan Kitabii'l-Muhtasar fi'l-cebr ve’l-mukabele’nin yazart Muham-
med b. M{isa el-Harizminin (6. 232/847’den sonra) sdz konusu kitabin
girisindeki ifadeleri Cabiri'nin iddiasini desteklemektedir. Harizmi eserin
girisinde, kitabi kaleme alisi ile ilgili “Insanlarin miras paylasimlarinda,
ticari islemlerde ve yer dl¢iimleri, irmaklarin suyunun paylasimi, insaat
gibi alanlarda ve aralarindaki ¢esitli konularda yapacaklari her tiirlii he-
saplamalarda gereksinim duyacaklar: en ince ve en asil hesap yontemle-
rini igeren kiiciik bir risile kaleme aldim”.® demektedir.

Cebr ve'l Mukabele matematiksel anlamda her ne kadar bir feraiz ki-
tabindan ¢ok Gte de olsa yazarinin sézlerinde dile gelen satirlar, kitabin
muhteviyatinda ve tesekkiiliindeki dini gereksinimlere dikkat cekmekte-
dir. Bir bilim tarihgisinin Harizmi’de viictid bulan bu tavri ¢ok iyi tahlil
etmesi gerekir.

Nitekim Harizmi’'nin kitabi incelendiginde kitabin en kapsamli bolii-
mii olan tiglincii bélimiiniin veraset hesaplamalarina ait oldugu gordliir.
Harizmi bu béliimde ilk defa feriz problemlerini cebir yolu ile ¢dzmiis-
tir.

Yukarida degindigimiz bilgilerden hareketle, islam medeniyetinde
matematigin islevselligi konusunda 6rnek verebilecegimiz pek ¢ok alan
bulunmaktadir. S6z konusu alanlar miistakil olarak diistiniildiigiinde, her
birinin Islam toplumunda matematigin gelisimine katkisinin siiphesiz
oldugu agiktir. Bununla birlikte ferdiz ilmi s6z konusu alanlar icerisinde
en dikkat ¢ekici olanidir. Dolayisiyla arastirmamizda ferdiz ilmi 6zellikle
secilmis ve Islam bilim tarihinin énemli eserlerinde feriz problemleri
sorgulanmustir. Calismada konu &zellikle islam bilim tarihinin ihmal edil-
mis bolimii olan Osmanli matematiginde 6zellestirilmistir. Calisma bo-
yunca, islam matematiginin énemli eserlerindeki feriz problemlerinin
genel sekilde aktariminin ardindan Osmanli klasik dsneminin 6nemli he-
sap kitaplarindan secilen ferdiz problemleri ve ¢6ztimleri ayrintili sekilde
incelenmistir.

Arastirma sonuclarimizi anlamli kilmak adina calismanin ilk kismin-

® Cabird, Arap Aklinin Olusumu, 137.

¢ Al-Khwérizma, Algebra, gev. F. Rosen’s Translation, Footnotes and Refences by F. Rosen as
enriched by Melek Dosay (Pakistan: Pakistan Hijra Council, 1989), 66. Ahmed Cebbar, Islam
Bilim Tarihi, gev. Liitfi Fevzi Topagoglu (istanbul: Kiire Yayinlari, 2018), 157.
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da, ferdiz ilminin tanmimi ve ilimlerin siniflandirilmasindaki yeri konu
edilmistir.

1. Feraiz [lmi

Ferd’iz (_=,41) kelimesi Arapca bir kelime olup, fariza (x.=.3) kelimesi-
nin ¢oguludur. Fariza kelimesi ise dini anlamda kesin delillerle sabit olan
ve siiphesi olmayan seyleri karsiladig1 gibi, vacip olan miras paylari an-
laminda da kullanilir. ifade ettigimiz bu ikinci anlamdan hareketle feraiz
ilmi, fikihta mirascilarin alacaklari paylari matematik usullerle agiklayan
bir ilim ya da daha genis bir anlatimla kimin 6lene mirasci olacagini, ki-
min olamayacagini ve her bir varise mirastan ne kadar pay verilecegini
matematiksel hesaplamalarla bildiren ilim seklinde tanimlanir, ’

Omer Nasuhi Bilmen Hukiik-1 Islimiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamtisu'nda
feriz ilmini; islam hukukunun miihim bir kismini teskil eden ve irse mii-
teallik bulunan birtakim meselelerin, kaidelerin miidevven heyetidir. Bu,
“liiniin terekesine tealliik eden haklardan ve terikenin mu‘ayyen sehim-
ler {izere taksiminden bahseden bir ilimdir.”® seklinde tanimlamaktadir.

Ferdiz ilmi, hadis kitaplarinda sik¢a rastladigimiz konulardandir.
“Feraizi 6grenin ve 6gretin, ¢iinkil feriz ilmin yaris1 olup unutulacaktur.
Ummetimden gekilip alinacak ilk ilim de odur.” seklindeki hadis muteber
hadis kitaplarinda gegmektedir. Bu ve benzer sekilleri ile ifadesini bulan
hadislerde ferdiz ilminin 6nemi ve fazileti belirtilerek feriiz ilminin 6g-
renilmesi ve 6gretilmesi tavsiye edilmektedir. S6z konusu hadisler, feraiz
kitaplarinin “Giris” béliimiinde dile getirilerek konunun 6nemine dikkat
cekilmektedir.

1.1. Feraiz Ilminin Ilimlerin Siniflandirilmasindaki Yeri

Feradiz ilmi ile ilgili bilgi veren kaynaklar bu ilme dair ilk eserin sa-
habeden Zeyd b. Haris tarafindan yazildigini ve s6z konusu eserin tabiin
devrinde yeniden serh edildigini ifade etmektedirler.

Onceleri fikih kitaplarinin icerisinde bir béliim olarak bulunan ilm-i
ferdiz zamanla miistakil feraiz kitaplarin icerigini olusturmustur. islam

bilim tarihinin ilk bibliyografik eseri kabul edilen fbnii'n Nedim’in (8.
385/995[7]) el-Fihrist'inde, ferdiz ilmine dair pek ¢ok kitabin adi gegmek-

7 Mahmut Esad Seydisehri, Ferdidiil-Ferdiz (Dersaadet: Selanik Matbaasi, 1326), 2.

¢ Omer Nasthi Bilmen, Hukuk-1 Isldmiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen
Yayinevi, 1969), 5/208.

° Ali Bardakoglu, “Ferdiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 12/362-363.

1% Bardakoglu, “Feraiz”, 12/ 362.
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tedir. EbQi Y{isuf (6. 182/799) tarafindan yazilan Kitabu'l-Ferdid", el-Lu‘lui
tarafindan yazilan (8. 204/820) el-Ferdid”, el-Hassaf (0. ?) tarafindan ya-
zilan Kitabii'l-Vesdya”, et-Tahavi (8. 322/933) tarafindan yazilan Kitabii'l-
Vesdya ve Kitabii'l-Ferdid" bunlardan bazilaridir.

islam medeniyetinde ilimlerin siniflandirmasina dair yazilan eser-
lerde ilm-i ferdiz baslig1 altinda ferdiz ilminin tanimi yapilarak 6nemin-
den bahsedilmistir. Muhammed b. Ahmed el-Harizm1 (6. 387/987) ilim-
lerin siniflandirilmasini konu alan Mefdtihul-uliim adli eserinde Fikih
ilmini, nakl? ilimleri konu alan ilk makalenin dokuz babindan birinci
babinda ele alarak bu ilmi on bir fasilda islemis ve onuncu faslini ferdiz
ilmine ayirmistir. Harizmi, say1 ilimleri baslig altinda “Cebir ve Muka-
bele Ilmi”nden bahsederken ise cebir ve mukabelenin halkin vasiyet,
miras paylasimi gibi ¢6ziimi gii¢ problemlerin ¢6ztimiinde kullanildi-
gini belirtmistir.”

ibn Hald(in (8. 808/1406) ilimleri iki sinifta inceler bunlardan ilki tabii
boliim olup akil yolu ile elde edilebilecek olan ilimleri kapsar; bu ilimler
felsefi-hikemf ilimlerdir. ikincisi ise nakli bsliim olup nakil yolu ile ulagi-
lan ilimleri kapsar; bu ilimler nakli-vaz’i ilimlerdir.

fbn Hald(in, akli ilimler i¢erisinde matematik ilminden bahsedip onun
da ikinci béliimiinii say1 ilimlerine ayirmistir. ibn Hald(n, say1 ilimleri
icerisinde, “say1 ilimlerinden feriz” bashg: altinda ferdiz ilminden ve
dneminden bahsederek bu ilmin bir kisminin fikih ilmine dahil oldugunu
belirtmistir.'

SadreddinzAde Mehmed Emin Sirvant (6. 1036/1627) ise ilimlerin sinif-
landirmasini konu alan el-Fevd‘idii'l-hdkaniyye eserinde konuya farkli bir
acidan yaklasmustir. Sirvani, ferdiz ilmini ser‘i ilimler iginde zikretmis bu
ilmin Safil mezhebi alimlerince fikih ilmi icinde kabul edildigini, Hanefi
alimlerince ise fikih ilminin diginda onun bir alt dali olarak gortldiigiinii
ifade etmistir."”

Osmanh 4limi Taskdprizdide Ahmed Efendi’nin (5. 986/1561)

ALA

Mevzii‘dtii’l-ulim’u ilimlerin siniflandirilmasi alaninda bir baska énemli

ibnii’n-Nedim, “Altinct Makale Fikih ve Fakihler Hakkindadir”, cev. Mehmet Yolcu, Fihrist, ed.
Mehmet Yolcu (istanbul: Gira Yayinlari, 2017), 536.

ibnii'n-Nedim, “Altinci Makale Fikih ve Fakihler Hakkindadir”, 539.

ibnii'n-Nedim, “Altinci Makale Fikih ve Fakihler Hakkindadir”, 542.

ibnii'n- Nedim, “Altinci Makale Fikih ve Fakihler Hakkindadir”, 545.

Muhammed b. Ahmed el-Harizm, Mefdtihu'l-ulim, thk. ve ter. Aygiin Akyol, iclal Arslan (An-
kara: Elis Yayinlari, 2019), 250.

' {bn Hald(in, Mukaddime, ¢ev. Halil Kendir (istanbul: Yeni Safak Yayinlari, 2004), 693.
Sadreddinzadde Mehmed Emin Sirvani, el-Fevdidiil-Hakdniyye, ¢ev. Osman Bayder (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019), 190.
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eserdir. [lm-i feriz eserde iki yerde gecer. Bunlardan ilki eserin “A‘yana
Ait flimleri Bildirir” basligini tasiyan 4. aslinin sayu ilimleri ile ilgili se-
kizinci bélimiinde “ferdiz hesaplar: ilmi” baslig1 altindadir. Bu baslik
altinda tanimi yapilan ilim ile ilgili “ferdize-farzlara” bagl olmak baki-
mindan din ilimlerinden sayilir ama hesap kural ve kaidelerine bagli ol-
mas1 yoniinden hesap ilminin dallarindandir, denilir." Eserin ser‘i ilim-
leri bildiren 6. aslinin 8. bolimii din ilimlerinin dallar1 beyaninda olup
bu baslik altinda fikih ilminin dallarindan biri olarak yeniden feraiz ilmi
ifade edilmistir."

ilimlerin simflandirilmasi alaninda bir baska 6nemli eser olan
Sacaklizdde Mehmed Efendi’nin (6. 1145/1732) Tertibii’l-‘uliim’unda ise,
ferdiz ilmi fikih ilminin bir alt dali olarak tanimlanmaktadir. Sacaklizade,
ferdiz ilminin kendisine duyulan asir1 ihtiya¢ nedeni ile biiyiik bir 6nem
arz ettigi icin miistakil bir ilim olarak ele alinip incelenmeyi hak ettigini
belirtmektedir. Ferdiz ilmini, fikih ilminin en zor kismi olarak tanimlayan
Sacaklizade, hesap ilmi ile ilgili olarak ise “bu ilim, ferdiz ve vasiyet gibi
bazi fikih bablari i¢in bir mukaddimedir.” demistir. Ardindan hesap ilmi-
ni, ilmin ¢eyregi olarak tanimlayan Sagaklizade, bu yorumuna “Ciinkii o,
ferdiz ilminin yarisidir. Ferdiz ilmi ise, ilmin yarisidir” diyerek aciklama
getirmistir.”

islam medeniyeti bilim geleneginin énemli bir unsuru olan ilimlerin
siniflandirilmasinda ferdiz ilminin ¢ogunlukla fikih ilminin bir kolu ola-
rak zikredildigi ve onun hesap ilmi ile olan iliskisine dikkat ¢ekildigi ba-
zen de hesap ilminin bir dali olarak ifade edildigi goriilmektedir. Yapilan
bu siniflandirmalarda ferdiz ilminin mevcudiyeti onun Miisliiman toplum
icerisinde kazandig1 6nemin ve yayginligin bir tezahtirtidiir.

1.2. Feraiz Ilmi ile Tlgili Tanimlar ve Temel Bilgiler

Ferdiz ilmine yonelik problemleri anlayabilmek ve ilgili kaynaklarda
bu problemler i¢in sunulan ¢éziim yéntemlerini yorumlayabilmek icin
bilinmesi gereken birtakim tanimlar ve kurallar bulunmaktadir. Calis-
mada ifade edecegimiz tanimlar ve kurallar ferdiz ilmi ile ilgili temel
kavramlara iliskin olanlardan segilmistir. Calismanin devaminda ¢6zii-
miinii sunacagimiz feriz problemlerinde bu kurallar ve tanimlar kulla-
nilacaktur.

18 Taskdprizdde Ahmed Efendi, Mevzuatii'l-Ulim, sad. Miimin Gevik (istanbul: Uc¢dal Nesriyat,
2011), 1/358.

¥ Taskoprizdde Ahmed Efendi, Mevzuatii’l- Ulim, 2/1036.

» ibrahim Getintas, Sacaklizade ve ilimlerin Siniflandirilmast (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 144.
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1.2.1. Feraize Ait Bazi Terimler

o Intikal: Terekenin (miras) mirascilara kalmasidir.

o Miris: Vefat eden, miras birakan kimse

o Ashab-1 Feraiz: Mirastan pay1 1 /2, 1/3, 1/4, 1/6, 1/8 gibi belirli his-
selerde takdir edilmis olan mirascilara “ashab-1 ferdiz” denir.

o Fiirtiz-1 Mukaddere: Miktar1 Kur‘an ve stinnet ile belirlenen paylardur.

 Sehm: Mirasta hisse demektir.

o Tereke: Olenin biraktig1 mallar ve bazi haklardir.

o Asabe: Sozliikte, bir kimsenin erkek tarafindan hisimlari demektir.
Ferdiz terimi olarak ise “ashib-1 ferdiz” yani belirli pay sahibi mirascilar
paylarini aldiktan sonra, mirastan geri kalanini yalniz bulunduklar: tak-
dirde ise terekenin tamamini alan mirascilardir.

o Cedde: Nine demektir. Ana ve babanin analari ve bunlarin analar
olan ninelerdir.

 Cedd: Dede demektir.

o Ibn: Ogul, cogulu ebna’dir.

e Zevc: Koca, evli erkek demektir. Cogulu ezvac’tir, Kadin icin zevce ve
yine ¢ogulu i¢in zevcat kullanilir.

o Zevi’l-erham: Belirli sehm sahibi ve asabe olmayan kan hisimlaridir.

o Musa leh: Vefat eden kimsenin malindan bir kismini dlmeden 6nce
miras biraktig1 kisidir.

o Mes’ele: Ferdiz kitaplarinda genellikle ferdiz hesaplamalarina iliskin
problemler mes’ele bashigi altinda sunulmustur.”

1.2.2. Mirascilarin Hisse ve Dereceleri, Avl ve Vasiyet Meselesi

islam Alimlerince Kur’an, siinnet ve icma yolu ile kesinlesmis belirli
hissesi olan mirasgilar asagidaki gibidir.

a) Kar1 ve Koca: Koca 6lenin oglu veya kizi veya oglunun oglu ve ki-
ziyla kisaca araya kadin girmeyen ¢ocuklari ile bulunursa 1/4 bunlardan
kimse bulunmazsa 1/2 hisse alir. Bu durumda koca yerine kar1 olursa, bi-
rinci durumda 1/8 ikinci durumda 1/4 alir.

b) Baba: Olenin oglu veya oglunun oglu ile beraber bulunursa 1/,
dlenin kiz1 veya oglunun oglunun....kizi ile bulunursa hem 1/8 hem de
kalani, yani diger belirli hisse sahipleri varisler paylarin aldiktan sonra
kalanini alir. Bunlardan hicbiri bulunmazsa terekenin tamamini, baska
hisse sahipleri varsa bunlar paylarini aldiktan sonra kalanini alir.

2t Ali Himmet Berki, Islam Hukukunda Ferdiz ve Intikal, sad, irfan Yiicel (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi Yayinlari, 1985), 1.
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c) Ana: Ana 6lenin oglu veya kiz1 veya oglunun veya oglunun oglunun
kiz1 ile ve hangi cihetten 6lenin birden ¢ok kardesi ile birlikte bulunursa
1/6 hisse alir. Bunlardan herhangi biri bulunmazsa 1/3 hisse alur.

d) Dede: Babanin babasi “baba” gibidir fakat baba varsa dedeye hisse
diismez.

e) Biiyiik ana: Ister ana tarafindan olsun ister baba tarafindan olsun
ister bir ister birkag tane olsun murise yakinhk dereceleri ayni ise 1/6
alir.

f) Ana bir kardegler: Kadin olsun erkek olsun bir tane olursa 1/6, bir-
den ¢ok olursa aralarinda esit paylasmak {izere 1/3 alirlar.

g) Olenin kizi: Oglu olmayip bir tane kizi olur ve baska varisler de
olursa 1/2, iki veya daha ¢ok kiz1 olursa aralarinda esit paylasmak {izere
terekenin 2/3’{inii alirlar.

Bunlarin disinda; oglun kizi, ana-baba bir kiz kardesler, baba bir kiz
kardesler tereke tizerinde hakki olan kimselerdendir. Bu kimselerin ala-
caklar1 haklar belirli durumlarda degisiklik arz edebilir.”

Bir ferdiz problemi ¢oziiliirken, dncelikle problemde mirasi béli-
secek olan kisilerin ser‘i hiikiimlerce belirlenmis paylarina bakilarak
bu paylardan ortak bir payda belirlenmeye ¢alisilir. Bu ortak paydaya
“mahre¢” adi verilir. Ortak payda belirlendikten sonra, paylar toplami
ortak paydadan yiiksek ise problem, “avl” gerektiren ferdiz problemi
olarak adlandirilir.”” Calismanin ilerleyen béliimiinde konu ile ilgili 6r-
nekler verilecektir.

Ferdiz problemlerinde yine calismanin ilerleyen kisminda goériilecegi
tizere bir baska 6nemli husus murisin 8lmeden énce malindan bir kismini
“miras” birakmas ile ilgilidir. Bu konunun ¢ok ince ayrintilar1 olmakla
birlikte iki hususun mutlaka bilinmesi gerekir. Bunlardan birincisi bir
kimsenin ser‘an mirasgisi olmayan birine malinin en ¢ok 1/3’{in{i biraka-
bilecegidir. Eger 1/3’ten fazlasini birakmak isterse mirasta asil hak sahibi
olanlarin icazet vermesi gerekir.

ikinci 8nemli husus, 6len kimsenin mirascisi olan bir kimseye ise ma-
linin 1/3’tinden az1 igin bile vasiyet edebilmesi i¢in diger hak sahiplerinin
onayinin gerektigidir.

2 Ayrintih bilgi icin bk. Berki, Islam Hukukunda Ferdiz ve Intikal, 28-52.
# Abdullah Tunca, Islam Miras Hukuku ve Felsefesi, Metnii'l-Ferdiz Terciimesi (istanbul: Sahis Yayini,
1995), 507.
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2. Islam Medeniyeti Matematik Kitaplarinda Feraiz Problemlerinin

Yeri

2.1. Osmanli Oncesi Islami Dénem Matematik Kitaplarinda Feriiz

Problemlerinin Yeri

Yukarida verdigimiz bilgilerden anlasilacag iizere, islam bilim gele-
neginde miras problemleri genelde hesab ilminin 6zelde ise cebir ilminin
bir konusunu olusturur. Ayrica, cebir ve hesap kitaplarinin sinirlarini ok
net belirleyemeyecek olmamiz, feraiz problemleri i¢in bu her iki bashga
hitap eden kitaplarin muhteviyatlarina yonelmemizi gerektirir.

islam medeniyetinde yazilmis matematik kitaplarinda, ferdiz prob-
lemlerinin izini siirerken siiphesiz ilk kaynagimiz Harizmi'nin Kitabii'l-
Mubhtasar fi'l-cebr ve'l-mukdbele’si olacaktir. Yukarida da deginildigi tizere
Cebr ve'l-mukdbele’nin en genis boliimii olan tiglincli boliimii, miras prob-
lemlerine ayrilmistir. Cumhuriyet tarihimizin ilk bilim tarihgisi Aydin
Sayil, kitabin bu boliimiiniin Harizmi’'nin cebir kitabinin en orijinal kat-
kisini teskil ettigini soylemektedir.”

Harizmi'nin ardindan bir baska islam matematik¢isi Ebi Kamil b.
Siicd””dan bahsetmemiz dogru olacaktir. islam cebir geleneginin son
temsilcisi kabul edilen EbQi KAmil, Islam matematiginin énemli isim-
lerinden olup hem islam diinyasinda hem Bati’da matematik biliminin
gelisiminde etkili olmustur. Ebi KAmil en ¢ok Kitdbii'l-Cebr ve'l-mukdbele
isimli cebir kitabi ile bilinmektedir. Fihrist'te Eb(i Kamil'e atfedilen ki-
taplar arasinda bulunmamasina ragmen Katip Celebi’nin kiymetli eseri
Kesfii’z-zuniin’da EbG Kamil’e atfedilen Kitabii'l-Vesaya bi'l-cuzur adl1 bir
eser bulunmaktadir. *

Katip Celebinin “orta hacimli giizel bir eser” olarak tanimladig
Kitabii'l-Vesaya bi'l-cuzur ile ilgili tez ¢alismasi Ahnaf Abbas tarafindan
2019 yilinda Harvard Universitesi’nde yapilmistir. Eserin Arapca metni ve
ingilizce terciimesinin bulundugu tez ¢alismasindan elde edilen bilgilere
gore Ebli Kamil s6z konusu kitabi, iki 6nemli cebir kitabindan sonra ka-
leme almistir. Bu da el-Vesdya'nin matematiksel anlamda ¢ok daha yetkin
olmasini gerektirir. Ayrica el-Vesdya’ya konu olan miras problemlerinde

** Aydin Sayili, “Harezmi ile Abdiilhamid ibn Tiirk ve Orta Asya’nin Bilim ve Kiiltiir Tarihindeki
Yeri”, ¢ev. Melek Dosay Gokdogan, Erdem Dergisi 7/19 (1991), 146.

* Eb( Kamil'in hayati hakkinda pek bilgi bulunmamaktadir. Cengiz Aydin tarafindan hayati
hakkinda su degerlendirme yapilmistir: “Harizmi’den sonra geldigi (6. 236/850 [?]) ve Kitabii'l-
Cebr ve'l-mukabele adli eserinin de Ali b. Ahmed el-imrant el-Mevsili (6. 344/955) tarafindan
serhedildigi g6z dniine alinirsa Ebi KAmil'in bu iki zatin 6liim tarihleri arasindaki zaman di-
liminde yasadig1 kabul edilebilir.” Bk. Aydin, Cengiz, “Eb(i KAmil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/172-174.

% Katip Gelebi, Kesfii’z-Zuniin, gev. Riistii Balci (istanbul: Tarih Vakfi Yayinlari, 2017), 3/ 1169.
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kok hesaplamalarini igeren problemlerin varligi miras hukuku ile ilgili
yazilmis kitaplar icin ayirt edici bir 6zelliktir. EbG KAmil kitabin baslangi-
cinda kitabi kaleme alis gayesini feriz alimleri i¢in yeni metotlar bulmak
olarak ifade etmektedir.”

islam medeniyetinin bu iki 6nemli 4limi nezdinde Islam matematik-
cilerinin yazdiklar: kitaplarda ferdiz problemlerine yer verdikleri hatta
konuya iliskin miistakil kitaplar kaleme alarak ferdiz hesaplamalarindan
hareketle matematik biliminin gelisimine 11k tuttuklari rahatlikla soyle-
nilebilir. Matematik biliminin gelisimine yon veren bu iki islam &liminin
eserlerine konu ettikleri cebir problemlerini islam medeniyetinde ilgi gé-
ren bir ilim dali tizerine insa etmeleri matematik 6gretimi igin de dikkat
cekicidir. Uzerinde kisaca durdugumuz eserlerin asil gayesi “feriz” he-
saplamalarini 6gretmek degil ferdiz problemlerini kullanarak ileri seviye
“cebirsel denklemlerin” ¢6ziim yontemlerini sunmaktir. Bu amag dog-
rultusunda ilgili kitaplarda ferdiz ilminin tanimi, kavramlar: ve kurallari
tizerinde durulmamis, okuyucunun bunlar1 bildigi varsayilmistir.

Calismamizin bundan sonraki béliimiinde konuya islam bilim gelene-
ginin stirdtigti Osmanl klasik dénemi bilim tarihi agisindan bakacagiz.
Calismamizda Osmanli'nin ilgili dénemine iliskin hesap-cebir kitapla-
rinin ferdiz bahislerinden drnekler vererek ferdiz hesaplamalarinin Os-
manli matematigindeki yerini ifade etmeye calisacagiz.

2.2. Osmanli Klasik Donemi Matematik Kitaplarinda Feraiz

Hesaplamalar:

Osmanli ilim geleneginin islam bilim gelenegi iizerine kuruldugu
Osmanh bilim tarihgilerinin siklikla ifade ettigi bir durumdur. Osmanl
medreselerinde ¢ogunlukla okutulan hesap-cebir kitaplar: incelendigin-
de bunlarin islam bilim gelenegi ile yazilmis Osmanli éncesi dénemi de
icine alacak sekilde islam toplumunda deger gérmiis kitaplar oldugu gé-
riliir. Bu kitaplarin muhteviyatlarinda ferdiz problemlerinin varhigi Os-
manli matematiginde islami ilimlerin etkisinin devam ettiginin bir gos-
tergesidir.

Selahaddin b. Musa tarafindan 13. yiizyilin basinda yazilmis Risalatii'l-
salahiyye fi kavaidii'l-hisabiyye adli eser, Osmanli topraklarinda en ¢ok
okunan hesap kitaplarindandir.”® Eserin hesap konusunun oranti ile ilgili

7 Ahnaf Abbas, Kitab Al and Wasaya Bil-Judhur, (The Book of Legacies by Roots) and the Works of Abii
Kamil Shuja’a Bin Aslem (Cambridge: Harvard University, Field of Mathematics for Teaching,
Master Thesis, 2019), 20.

% Bu eser, Salih Zeki'nin Asdr-1 Bakiye adli eserinden hareketle Kadizdde-T Rimiye (8.
844/1440’tan sonra) atfedilmektedir. Fakat eser {izerinde Hatice Kiibra Ozkan tarafindan ya-
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olan besinci faslinda feraiz problemleri bulunmaktadir.”” Ayni bsliimiin
farkli meseleler baghig: tasiyan 6. boliimiinde de miras problemleri yer
almaktadir.® Sgzii edilen bdliimde cebir kitaplarinin énemli bir unsuru
olan “6 cebir problemi” islenmistir. Bu problemlerin ¢6ziim yontemle-
rinden sonra, miras problemleri sunulup miras problemleri bu alt1 cesit
cebir problemine doniisttirilmustiir.”' Eserde bahsi gecen problemlerin
¢6ztimiinde ikinci derece denklemler kullanilmistir. Eserde gecen feraiz
problemleri bu ¢alismanin kapsamini asan ikinci bir caligmanin konusu-
nu olusturacak niteliktedir.

Osmanl topraklarinda uzun siire etkili sekilde kullanilan eserlerden
bir baskasi ibnii’l-Havvam (8. 724/1324) tarafindan yazilan el-Fevd'idii’l-
bahaiyye® adli eserdir. Eserin besinci makalesi, cebir ve mukabele yolu
ile ¢oziilen problemlere ayrilmistir. Besinci makalenin ikinci boliimiinde
veraset hesaplamalarina ait farkli siklari olan yedi 6rnek bulunmaktadir.”
Bu orneklerin her biri, farkli cebirsel ifadeleri temsil etmektedir. Sozii
edilen cebirsel ifadeler, rasyonel ve tek degiskenlidir. S6z konusu 6rnek-
lerden yedincisinde kok hesabi gerektiren cebirsel ifadenin kurulmasi
dikkat ¢ekicidir. Boliimde, feraiz kurallarina girilmemis Harizmi ve Ebi
Kamil'de goriildiigti tizere, konusu ferdiz olan 6rnekler baglaminda ma-
tematik problemlerinin giinlitk hayat problemleri ile iliskilendirilmesi
ilkesine bagl kalmmustir. **

ibnii’l-Haim (6. 815/1412) Kahire topraklarinda yetismis fikih, Arapga,
ferdizve hesapkonularindaalismalar yaparak devrin nemlialimlerinden
biri olmustur. Kirka yakin eser telif eden ibnii’'l-Haim’in eserleri arasinda
ferdiz ilmine ait olanlar cogunluktadir. ibnii’l- Haim'in el-Luma fi'l-hisab
adli eseri ve bu eser iizerine Sibtii’'l-Mardin{ (6. 907/1501) tarafindan ya-

pilan tez caligmasi ile eserin iranl 4lim Selahaddin b. Musa tarafindan yazildig1 ortaya kon-
mustur. Ayrintili bilgi icin bk. Hatice Kiibra Ozkan, Selahaddin Musa ve “Al-Risdlat al-Salahiyya
fi Kava‘id Hisabiyya” Adh Matematik Eserinin Tahkik Terciime ve Degerlendirilmesi (istanbul: Fatih
Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).
Ozkan, Selahaddin Musa ve “Al-Risdlat al-Salahiyya fi Kava‘id Hisabiyya” Adl Matematik Eserinin
Tahkik Terciime ve Degerlendirilmesi, 33.

Ozkan, Selahaddin Musa ve “Al-Risdlat al-Salahiyya fi Kava‘id Hisabiyya” Adl Matematik Eserinin
Tahkik Terciime ve Degerlendirilmesi, 35.

Ozkan, Selahaddin Musa ve “Al-Risdlat al-Salahiyya fi Kava‘id Hisabiyya” Adli Matematik Eserinin
Tahkik Terciime ve Degerlendirilmesi, 55-61.

Eser hakkinda ayrintili bilgi icin bk. thsan Fazlioglu, Ibn el-Havvam (6. 724/1324) ve eseri el-Feva'‘id
el-Bahadiyye fi el-Kava‘id el-Hisdbiyye, Tenkitli Metin ve Tarihi Degerlendirme (Istanbul: istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 1993).

Fazlioglu, ibn el-Havvam (6l. 724/1324) ve eseri el-Fevd‘id el-Bahdiyye f1 el-Kava'id el-Hisdbiyye, Ten-
kitli Metin ve Tarihi Degerlendirme, 53, 197-202.

Fazlioglu, ibn el-Havvam (6l. 724/1324) ve eseri el-Feva‘id el-Bahdiyye fi el-Kava'id el-Hisabiyye, Ten-
kitli Metin ve Tarihi Degerlendirme, 202.
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zilan serh Osmanlilarda yaygin olarak kullanilan hesap kitaplarindandir.”
ibnii’l-Haim, 6nsézde eserin ferdiz ilmine yeni baslayanlar icin faydal
olacagini belirtmektedir.*

Osmanli topraklarinda “hesap” konusunda kullanilan bir bagka 6nem-
li eser bilinmeyen bir miellif tarafindan yazilarak Sultan II. Bayezid'e
(1481-1512) sunulan frsadu’t-tullab il ilmi’l-hisab adl eserdir. Hesap ilmi-
nin tiim konularmi 6zet seklinde sunan bunu yaparken konu ile ilgili tiim
kurallar1 ifade eden eserin besinci makalesi cebir ve mukabele ile ¢6zii-
mil miimkiin olan problemlere ayrilmistir. Bu problemlerin tiglincii babi
veraset hesaplamalart ile ilgilidir.”’

Osmanli klasik doneminde mubhasipler tarafindan ya da muhasipler
i¢in yazilan hesap kitaplarinin muhtevalar: incelendiginde bunlarin ko-
nular1 arasinda da feriz problemlerinin yer aldigi goriilmektedir. flgili
eserlerde feraiz konusu ayrintih sekilde islenerek ferdiz ilminin temel ta-
nim ve kurallarina yer verilmistir. Cebir kitaplarinda goriilen ileri hesap-
lamalar gerektiren problemlerin aksine daha basit hesaplama teknikleri
iceren problemlere yer verilmistir.

Osmanli muhasebe matematiginin en degerli eserlerinden Mecmd'ii’l-
kdvaid bu anlamda iyi bir 6rnektir.”® 1494 yilinda Muhyiddin Muhammed
b. Hac1 Atmaca (899/1494’te sag) tarafindan Tiirkge olarak te’lif edilip II.
Bayezid’e sunulan eser Osmanli’'nin dnemli hesap kitaplarindandir.® Ug
sik lizerine yazilan eserin birinci sikkinin 14. fash, “kismetii’l-mevaris”
ad1 ile tanimlanan miras hukukuna iliskin problemlere aittir.** S6z konu-
su problemler ferdiz ilminin en ¢ok kullanilan problemleri olup ¢aligma-
nin ilerleyen béliimiinde sunulacaktir.

Hamza Bali b. Aslan tarafindan 1494 yilinda telif edilen Misbahii'l-kiiniiz
adli Tiirkce eser, Osmanli muhasiplerinin yazdig1 hesap kitaplar: igin bir

3

&

Elif Baga, Osmanli Klasik déneminde Cebir (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Doktora Tezi, 2012), 234.

Cevat izgi, Osmanl Medreselerinde ilim (istanbul: iz Yayincilik, 1997), 1/228.

ihsan Fazlioglu, “irsadu’t-tullab ila "ilmi’l-hisab [Hesap Biliminde Ogrencilere Kilavuz]”, Divan:
Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 13 (2002), 319.

Osmanli klasik dsnemi muhasebe kitaplari ile ayrintili bilgi i¢in bk. Zeynep Tuba Oguz, Ondalik
Kesirlerin Osmanli Muhasebe Matematigi Eserlerindeki Yeri (15-17. Yiizyil) Cami‘u’l-Hisdb Ornegi (An-
kara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016).

0guz, Ondalik Kesirlerin Osmanl Muhasebe Matematigi Eserlerindeki Yeri, 10.

Muhyiddin Muhammed b. Haci Atmaca, Mecmd'‘ii’l-kavdid (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphane-
si, Kopriilii, 3/341), 70b-80b; Mecmad'iil-kavd‘id ile ilgili olarak iki doktora tezi ¢alismasi yapil-
mistir. Bk. Sezay Ozcelik, Muhyeddin Muhammed’in Mecma’ii’l-Kava’id adli eseri (Giris-inceleme-
metin-sazliik) (istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009);
Metehan Kiigiiker, XV. Yiizyil Osmanli Devleti Muhasebe Uygulamalarinda Yasanan Gelismeler:
Muhyeddin Muhammed’in Mecma'ii'l-kavd’id Adli Eseri (Sakarya: Sakarya Universitesi, [sletme Ensti-
tiisii, Doktora Tezi, 2019).
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baska drnektir.”! Eserin ikinci bAbinin 14. fasly, fi beyani kismeti’l-mevaris
ad1 ile miras problemlerine ayrilmistir.*” B6liim, feriz hesaplamalarinin
kisa bir 6zetini sunar.

Kanuni devri muhasiplerinden Sadi b. Halil (956/1549’da sag) tarafin-
dan yazilan Miftdhii'l-miiskilat isimli Ttirkce hesap kitabinin 1. sikkinin on
besinci, on altinci, on yedinci ve on sekizinci® bablari miras hesaplama-
larina iliskindir. S6z konusu béliimlerde, feriz problemlerinin gesitleri,
mirascilarin ser’i hitkkimlerle sabit olan paylari, bunlarin ortak katlarinin
hesaplanmasi ve en son vasiyet konusu islenmistir.

Osmanli tarihinde daha ¢ok minyatiirleri ile bilinen Matrak¢i Nasth
(6. 15647) tarih ve matematik gibi farkli alanlarda da eserler vermistir.
Matrake1 Nastih’'un Cemdliil-hiissab adli hesap kitabinin kendisi tarafin-
dan yeniden diizenlenmis* hali olan Umdetii’l-hisdb, Osmanlilarda yaygin
sekilde kullanilan hesap kitaplarindandir. Muhteviyati sebebi ile muha-
sipler tarafindan yaygin sekilde kullanildig1 diisiiniilen eserin on tig niis-
has1 bulunmaktadir.* Kitabin on sekizinci fasl ferdiz hesaplamalarina
ayrilmistir,*® Oldukga genis tutulan béliim, kiiciik caph bir ferdiz kitabi
hitkmiindedir. Boliimde pek ¢ok ferdiz probleminin ¢6ziimii ayrintili e-
kilde islenmistir, s6z konusu problemlerin ¢éziimleri ¢alismanin bir son-
raki boliimiinde sunulacaktur.

2.3. Feraiz Problemlerine Ornekler

2.3.1. Kitibii’l-Mubtasar fi’l-cebr ve’l-mukdibelede Feraiz

Problemleri

Harizmi'nin Cebr ve'l-mukdbele isimli eserinde gecen feraiz problem-
leri, basit cebirsel islemler gerektirenlerden ileri seviye cebirsel islemler
gerektirenlere dogru sistematik bir sekilde sunulmustur. Eserde, s6z ko-
nusu problemlerin son &rnekleri igin dnerilen ¢6ziim yontemleri ikinci
dereceden rasyonel denklemler igerir.

Asagida sunacagimiz drnek, Cebr ve'l-mukdbele'nin miras problemleri-
ne iliskin tiglincii boliimiinde sundugu ilk 6rnektir.

“Bir adam 6liir, arkasinda iki oglunu birakir ve malinin bir kismini bir

4

Oguz, Ondalik Kesirlerin Osmanl Muhasebe Matematigi Eserlerindeki Yeri, 12.

Hamza Bali b. Aslan, Misbghii'l-kiiniiz (Ankara: Milli Kiitiiphane, A. 2947), 27a-31a.

Sadi b. Halil, Miftahiil-miiskilat (Ankara: Milli Kiitiiphane, FB. 130/1), 39b-95ab.

Osmanli Matematik Literatiirii Tarihi, ed. Ekmeleddin ihsanoglu (istanbul: IRCICA Yayinlari,
1999), 1/70.

0guz, Ondalik Kesirlerin Osmanh Muhasebe Matematigi Eserlerindeki Yeri, 17; thsanoglu, Osmanlt
Matematik Literatiirii Tarihi, 1/72.

Matrak¢1 Nastth, Umdetiil-hisab (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 1987),
74b-114a.
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yabanciya vasiyet eder. Adam 10 dirhem miras birakir ve ogullarindan
birinin tizerinde alacaklidir.”*’

Problemin ¢6ziimiinde, terekenin 3 esit parcaya boliinecegi ifade edilir.
Olen kisinin ogluna borg verdigi miktar, eger ogula diisecek mirasa

w_

esit olacak ise problemin ¢éziimiinde “x” bu miktari géstermek tizere
2
3 (10 +x) = 2x

10+ x = 3x

x = 5 olacaktir.

2.3.2. Kitibii’l-Vesdya bi’l-cuzur’da Feraiz Problemleri

Eb( Kadmil'in Kitabii'l-Vesdya bi'l-cuzur adl1 eseri iizerinde yapilan tez
calismasindan edindigimiz bilgilere gore, eserde gegen ferdiz problem-
leri i¢in asagidaki 6rnegi verebiliriz. S6z konusu 6rnek, eserde gegen ilk
orneklerdendir.

“Bir adam 6liir arkasinda karisi ve ¢ oglu kalir. Malinin 1/3’tinii ise
bir yabanciya birakir.”*®

Eb(i KAmil bu anlatimdan sonra, mirastan pay alacak her kimsenin
hakkinin hesaplanabilmesi icin malin tamamini ifade eden bir “kat” bul-
maya calisir. Mirasi ifade etmek i¢in kullanilan kat, 1/3’i yabanciya vasi-
yet edildigi igin 3’e boliinebilmelidir. Ayrica mirasi ifade etmek icin kulla-
nilan paranin, bu yabancinin hissesi verildikten sonra kalaninin kadinin
miras hakki olan 8’e boliinebilmesi ve yine bundan da kalaninin ii¢ oglun
hissesi igin 3’e béliinebilmesi gerekir.

Eb{i Kamil, problemin ¢4ziimii icin matematiksel olarak birbiri ile ayni
anlama gelen {i¢ yontem Onerir. Buna gore dncelikle malin aile igindeki
paylasiminin gergeklesebilmesi igin 3’e ve 8’e béliinebilen bir say1 segil-
melidir. Bu say1 24 olarak belirlenir. Daha sonra, basta bir yabanciya veri-
lecek olan meblagin toplam mirasin 1/3 oldugu diistiniilerek kalan 2/3’iin
24 oldugu kabul edilir ve mirasin tamami 36 kat olarak belirlenir.

Matematiksel olarak ifade edersek, miras “x” olsun

Bu durumda kendisine miras birakilan adamin pay1 J;r olur.

Kadinin pay1 _

7 Al-Khwarizma, Algebra, 106, 154.
8 Abbas, Kitab Al and Wasaya Bil-Judhur, (The Book of Legacies by Roots) and the Works of Abii Kamil
Shuja’a Bin Aslem, 54.

Tokat Journal of llmiyat 9/2 (December 2021)




€ 572 > Halime Miicella DEMIRHAN CAVUSOGLU
%w,%%
5 (+=3)
—. x [
8 3
2x
24

3 erkek ¢ocugunun payi ise kalan mirasin 1/3’iine esit olacaktir.

1 x 1 x 7
3(r-3-5(:-3)) = 35x
Bu esitliklerin rahatlikla kurulabilmesi icin miras 36 kat olarak diisii-
niilmelidir. Bu durumda kendisine miras birakilan yabanci 12 kat, es 3 kat
ve her bir ogul 7 kat alacaktr.
Kitabin ilerleyen boliimlerinde verilen problemler tipki el-Cebr ve'l-
mukabele’de oldugu tizere, ikinci dereceden rasyonel denklemlere evril-
mektedir.

2.3.3. Fevi'idii’l-bahdiiyye’de Feraiz Problemleri

Asagidaki sunulan 6rnek problem, Fevd'idii I-bahdiyye nin konu ile ilgili
ilk 6rnegidir. Konunun devaminda 6rnek problemleri ifade eden cebirsel
ifadelerin niteligi genisletilmistir.”

“Bir adam malinin 1/9’unu birine kalanin 2/5’ini de bir baskasina va-
siyet eder. Malindan geriye kalan 20 ise mal ve paylar kagtir?”

Eserde verilen ¢6ziim, asagidaki gibidir.

Mal varlig = x olsun

Birinci vasiyet x/9 olacaktir.

Birinci vasiyetten sonra kalan x — g = %" olacaktir. Bunun 2/5'i ise

2 8x 16x
579 45
olacaktir.
Bu durumda kalan 20 olduguna gére asagidaki denklem elde edilecek-
tir.
_ox  l6x
x=3 + 5 + 20

* Fazlioglu, Ibn el-Havvam (6. 724/1324) ve eseri el-Feva‘id el-Bahdiyye fi el-Kava‘id el-Hisabiyye, 197.
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_2x 0
Y= %5

_ 372
*=273

2.3.4. Mecma'ii’l-kavi‘id’ de Feriiz Problemleri

Eserin birinci boliimii on alt1 fasildan olusmaktadir. Yukarida da degi-
nildigi tizere bu fasillardan on dérdiinciisii, miras paylasimu ile ilgili prob-
lem ¢6ztimleri tizerinde durur. Béliimde 6ncelikle, miras paylasimlarinin
ser’i hitkiimler geregince yapildig1 belirtilip bunun da “avl®® ” gerektiren
ya da “avl” gerektirmeyen sekilde oldugu kisaca ifade edilir. Eserde veri-
lecek drneklerin énce “avl” gerektirmeyen sekilde verilecegi ardindan da
“avl gerektiren” problemler tizerinde durulacag bildirilir.

Eserde verilen ilk 6rnekler yukarida da deginildigi tizere avlsiz olan
miras hesaplamasi igindir. Bu drnekler kendi i¢inde yeniden siniflandi-
rilmistir. S6z konusu rneklerden ilki avl hesabi gerektirmeyen fakat ka-
lanli miras paylasimi icin ikincisi ise yine avl gerektirmeyen fakat bu defa
kalansiz olan miras paylasimi icindir. Kalanl ile kastedilen sey, asil hak
sahipleri paylarini aldiktan sonra, kalanin hesaplanip asabeye paylasti-
rilmasidir. Eserde gecen ilk rnegin giintimiiz Tiirkgesine sadelestirilmis
hali asagidaki gibidir.”*

Hz. Ali zamaninda bir kadin gelip Hz. Ali’ye ‘Ya Emire’l-Mii‘minin, bir
kardesim vard: vefat etti, alt1 yiiz dinar1 kaldi. Kassamlar®* bu alt1 yiiz di-
nardan bana bir dinar verdiler’ dedi. **

Hz. Ali kadina, “Ya hatun, o vefat eden kardesinin annesi var midir?”
dedi.

Kadin, “Evet” dedi,

Hz. Ali “Karis1 var midir?” dedi.

Kadin “Evet” dedi.

Miras meselelerinde hisseler toplami, ya paydaya (mahrec) esit veya paydadan eksik yahut
paydadan ziyade olur. Esit olursa o meseleye “4dile”; eksik olursa “reddiyye”, ziyAde olursa;
“avliyye” denir.

Bu 6rnek, Umdetii’l-hisab’'da da tekrar edilmistir. Bk. Matrakg¢1 Nas(ih, Umdetii’l-hisdb (Sehid Ali
Pasa, 1987), 96a-97a.

Kassam, islam miras hukukunda miras davalarinda bizzat dava yerine giderek gerekli tahki-
kat1 yapip ihtilaf hakkinda bir neticeye vardiktan sonra davay: hitkme baglayan ve ev, tarla,
arsa gibi gayri menkulleri varisler arasinda taksim eden memura denir.

Muhyiddin Muhammed, Mecma'iil-kava‘id (Képriilii, 3/341), 71b-73b.
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Hz. Ali “iki kiz1 var midir?” dedi.

Kadin “Evet” dedi.

Hz. Ali “On iki erkek kardesi var midir” dedi.

Kadin “Evet” dedi

Hz. Ali 0 zaman kadina “Sana bir dinar kalir” diyerek cevap verdi.

Muhyiddin Muhammed b. Hac1 Atmaca’nin, Hz. Ali'nin kadina verdigi
cevabi dogrular nitelikte eserde verdigi ¢oziim, asagidaki gibidir.**

Sahib-i Farz Sahib-i Farz Sahib-i Farz Asabe* Asabe

Anne* Zevce” iki kizlar®® On iki erkek kardes* Bir kiz kardes

Erkek kardesler kiz kardeslerin 2
) B o kat1 hisse alacaklar igin bir erkek
Stids 1/6 Stimn  1/8 | siiliisin 2/3 | kardesin hissesi 2x olacaktir X

12.2x = 24x

(600 — (100 + 75 + 400)) = 25
24x +x = 25x
25x = 25
x=1
Erkekler 2x hisse alacagl icin 2
dinar

100 75 400 x=1

Eserin avl hesabi gerektirmeyen kalansiz miras problemini konu edi-
nen ikinci 6rnegi ise asagidaki gibidir.*
Bir adam vefat etti. Zevcesi, alt1 ninesi ve on kiz ¢ocuk ile yedi amcasi

5

kS

Bu problem Umdetii’l-hisab’ da da verilmistir. Bk. Matrak¢1 Nas(h, Umdetii’l-hisab (Sehid Ali
Pasa, 1987), 95a-96a.

Bir kimsenin erkek tarafindan akrabasi demektir. Erkek ve kadin olsun bazi mirascilar bu
sinifa dahildir. islam miras hukukunda belirli bir sehmi olmayip muayyen sehim sahipleri
hisselerini aldiktan sonra geri kalani ve yalniz bulunduklarinda terekenin tamamini alan va-
risdir. (Bk. Tunca, islam Miras Hukuku ve Felsefesi, 502).

Ana, 8lenin oglu kizi, oglunun oglu veya oglunun kizi veya ana baba bir kardesleri ile bulunur-
sa mirastan altida bir hisse alir. (Bk. Tunca, Islam Miras Hukuku ve Felsefesi, 227).

Kari, 8lenin oglu (cocugu), veya kizi (cocugu) veya oglunun oglunun ila nihaye oglu (cocugu)
veya oglunun oglunun oglunun kizi (¢ocugu) ile birlikte murise varis olursa, mirasin 1/8’ini
alir. (Bk. Tunca, Islam Miras Hukuku ve Felsefesi, 203).

Olenin iki veya ikiden fazla 6z kizi varsa, 8lenin mirasinin tigte ikisini alirlar. Aldiklar1 bu his-
seyi aralarinda esit sekilde béliisiirler. (Bk. Tunca, Islam Miras Hukuku ve Felsefesi,205).

Ana baba bir kiz kardeslerin yani sira ana baba bir erkek kardesler de birlikte murise varis
olurlarsa, asabe olurlar ve terekeyi 2 erkek bir kadin seklinde paylasir. (Bk. Tunca, islam Miras
Hukuku ve Felsefesi, 215).

Bu &rnek, Umdetii’l-hisdb’'da da tekrar edilmistir. Bk. Matrakci Nastth, Umdetii’l-hisab (Sehid Ali
Pasa, 1987), 96a-97a.
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kaldi.®" Problemde kullanilacak oranlar ferdiz kurallar geregi asagidaki
gibi olacaktir. ©

Sahib-i Farz Sahib-i Farz Sahib-i Farz Asabe
Zevce Alt1 nine® Onkiz Yedi amca
Eserde amca i¢in, babadan akraba olup 1/8’in
1/8 1/6 2/3 1/3’linii alacag: belirtilmistir.
_1le
24

Eserde verilen bu 6rnek tizerinde kalan mirasin degeri 5040 dinar ola-
rak verilmis ve her bir hisse yukaridaki tabloda belirlenen oranlara gore
hesaplanip bulunan degerlerin toplaminin 5040 oldugu gériilmustiir.

Zevce Alt1 Nine On kiz Yedi amca
2049 _ 630 3040 _ 640 5040x 2 = 3360 3040 _ 510
8 6 3= 24

630 + 840 + 3360 + 210 = 5040

Mecma'ii’l-kava‘id’de konu ile ilgili verilen {ligiincli 6rnek, avl hesabi ge-
rektiren ferdiz problemlerine bir drnektir.* Problemi giiniimiiz Tiirkgesi
ile ifade edersek, %

Bir kadin vefat etti, zevci kalds, babasi, alt1 kizi ve annesi kaldi.

Sahib-i Farz

Zevc® Kiz Gocuk Baba*® Anne

1/4 2/3 1/6 1/6

1,211 30
473 6 6 24
Elde edilen kesirlerin toplaminda pay, paydadan biiyiik oldugu icin bu
bir “avliyye” problemidir.

6

Muhyiddin Muhammed, Mecma'‘il-kava‘id (Koprali, 3/341), 73a-75b.

Nineler bir tane veya daha fazla olsa, dereceleri ayni oldugu zaman murisin biraktigi malin
altida birini alirlar. Aralarinda mirasi esit béliisiirler. (Bk. Tunca, islam Miras Hukuku ve Felsefesi,
232).

Eserde 1/24 degeri; 1/8in 1/3 w olarak verilmistir ki, matematiksel olarak 1/8'in 1/3 ifadesi,
kesirlerde carpma islemi geregince 1/8 x 1/3=1/24 ‘tur.

Muhyiddin Muhammed, Mecma'iil-kava‘id (Kopriilii, 3/341), 75b-79b. Bu drnek, Umdetii'l-
hisab’da da tekrar edilmistir. Bk. Matrakg1 Nas(ih, Umdetii’l-hisab (Sehid Ali Pasa, 1987), 104b.
Olenin oglu veya kizi yahut oglunun oglu, oglunun oglunun oglunun ilanihaye... ogluyla veya
kizi ile birlikte koca murise varis olursa % hisse alir. (Bk. Tunca, islam Miras Hukuku ve Felsefesi,
199).

Baba §lenin kizi veya dlenin oglunun kiziyla veya élen oglunun oglunun oglunun kiziyla bir-
likte 6lene varis olursa altida bir alir. Ve artan mal olursa asabe olarak artan mali da alir. (Bk.
Tunca, Islam Miras Hukuku ve Felsefesi, 185)

6.
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gt

N 1 . )
Once ort Zx §x £- 3 belirlenir.

esitliginden dolay1 payda 36 kabul edilir.
1 9
436
24
" 36
6
" 36
olarak almmustir. Buradan hareketle rahat hesaplama yapabilmek icin,
zevc 9, kiz gocuklari 24, anne 6 ve babanin 6 pay alacagi kabul edilmistir.
9+24+6+6 =45

AN~ WIN

Olenin mirasinin 800 dirhem oldugu verilmistir. Toplam miras ortak
payda ile carpilip paylar toplamina béliiniir ulasilan sonug gercek deger
kabul edilip bu deger tizerinden basta verilen miras oranlarina gore he-

. . 45,
saplama yapilir. Problemin ¢8ziim mantigi "1 800 olan sayiy1 bulup bu
saymnin mirascilarin almasi gereken oranlar ile carpilmasi esasina daya-

nir.
45x 300
36
800 x 36 28800
x = =
45 45
x = 640
Zevc Kiz Cocuk Baba Anne
640 2 X 640 ! 640 ! X 640
= 3 6" 6
160 426,66.. 4 4
106,66.=106 - 106,66.=106
Eserde 426 dirh t12/3
dlsrirer: irhem arti 2/ 106,5+ 1/3 dirhem 106,5 + 1/3 dirhem

2.3.5. Umdetii’l-hisib’ta Feraiz Problemleri
Umdetii’l-Hisdb'in 18. faslinin girisinde béliimiin konusunun kitap,
stinnet ve icma‘-1 immet ile sabit olan miras paylar1 hakkinda oldugu
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bildirilmis ve ferdiz ilminin tanimi verilmistir.”” Devaminda feraiz prob-
lemlerinin “avl” gerektiren ve “avl gerektirmeyen” sekilde iki nev* oldu-
gu ifade edilmistir. Avl konusuna ge¢meden ise konunun anlasilabilmesi
icin miras iizerinde asil hak sahipleri ve alacaklari oranlar zikredilmistir.*®
Mirasta asil hak sahipleri olarak tanimlanan on iki siniftan sonra “asa-
be” kavrami ve asabenin alacagi miras paylar1 tizerinde ayrintili sekilde
durulmustur.” Eserde ferdiz ilmine iliskin verilen bu kapsaml bilgilerden
sonra ferdiz problemleri mes’ele baghgi altinda sunularak ¢6ziim yon-
temleri ifade edilmistir.

Umdetii’l-hisdb’ta verilen ilk 6rnekler “avl” gerektirmeyen hesaplama-
lara ait olup tipki Mecma'ii’l-kavdid’de oldugu gibi, kalanli ve kalansiz me-
selelerden secilmistir.

Bunlardan baska asagida verilen 6rnek, miras hesaplamalarinda kar-
deslerin ana-baba bir olup olmadigi durumlardaki durumlarina misal tes-
kil eden ve yine avl gerektirmeyen kalansiz feraiz problemlerindendir.

“Mes’ele: Bir adam 6liir baba ve ana bir iki kiz kardes ile ana bir ii¢
kardes kalir, Ctimle mali 240 dirhemdir.”

Eserde verilen ¢6ziim asagidaki gibidir.

Mes’elede 2/3 var baba ve ana bir kardesler icin, 1/3 var ana bir kar-
desler i¢in.”®

2
240 x§ =160

1
240 x - =80
3

Bu durumda, ana ve baba bir kiz kardeslere 160 ve diger kardeslere
toplam 80 dinar kalmistir.”

Eserin bundan sonraki boliimiinde “avl” gerektiren problemler rnek-
lendirilmis ve ¢oziilmustiir. Bahsi gecen problemler Mecma'ii’l-kavdid’le
aynilik arz etmektedir.

Umdetii’l-hisdb, avl gerektiren problemlerin ¢6ziimiinden sonra ferdiz

6’

%

Matrakgi1 Nastth, Umdetii’l-hisab (Sehid Ali Pasa, 1987), 74b-75a.

Matrakgi Nastth, Umdetii’l-hisab (Sehid Ali Pasa, 1987), 76a.

Matrakgi Nasth, Umdetii’l-hisab (Sehid Ali Pasa, 1987), 80b.

Baba ve ana bir kiz kardes says1 2 ve 2 ‘den fazla ise varisler 2/3 oraninda pay alir. (Bk. Berki,
Islam Hukukunda Ferdiz ve intikal, 43).

Ana bir kardesler 1'den fazla ise 1/3 oraninda pay alirlar. Bk. Berki, Islam Hukukunda Ferdiz ve
Intikal, 36.

Matrakgi Nastth, Umdetii’l-hisab (Sehid Ali Pasa, 1987), 99b.
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problemlerinin bir bagka boyutuna dikkat ¢eker.”” Daha nce de deginildi-
gi lizere, Islam miras hukukuna gére bir kimse varisi olmayan bir kimseye
malinin en fazla 1/3’{inii miras birakabilir bundan fazlasini miras birakti-
ginda asil hak sahiplerinin icazet vermesi gerekir.”” S6z konusu durumda
asil hak sahipleri eger icazet verirse kendisine miras birakilan kimseye
tayin edilen miras verilip kalan mal iizerinden hak sahipleri énceden
tayin olunmus haklarini alirlar. Eger asil tereke tizerinde miras yolu ile
hak sahibi olan kimseler bu vasiyeti uygun gérmezlerse, bu defa murisin
malinin ancak 1/3’t kendisine vasiyet birakilan kimseye verilir. Tiim hak
sahipleri haklarini aldiktan sonra kalan maldan, baslangicta verilmesi ge-
reken mal miktar1 tamamlanir.”*

Matrake1 Nasuh asagida sadelesmis hali ile ifade edecegimiz problem-
lerde mirasgilarin vasiyet i¢in hem icazet verdigi hem de vermedigi du-
rumlara yonelik ¢6ziim 6nermistir.

“Mes’ele; Bir adam 6ldii geride zevcesini birakti ve malinin yarisini va-
siyet etti.”

Eger mirascisi olan zevce bu vasiyete icazet verirse

Malin, = si vasiyet edilen kisiye kalanm >{i ise 5len kisinin zevcesine
kalacaktir. Mal icin tayin edilecek say1, 2’ nm bir kat1 oldugu gibi yarist
verildikten sonra kalan yarisinin da 4'tin bir kat1 olmas: gerekir.

Bu sebeple malin tamamu 8 kat diisiintiliir.

Mal = 8x

Vasiyet = 4x

Kalan = 8x — 4x

= 4x

Kalanin 1/4’ii x ‘tir ki bu murisin zevcesine diisen kisimdir. Zevce tiim
malin 1/8’ini alabilecektir.

Kalan 3x ise baska miras¢i olmadigindan devlet hazinesine kalacaktir.

Ayni problemin ikinci ¢6ziimiinde bu defa zevce mirasin 1/2’sinin ve-
rilmesini uygun gérmez.”

Bu durumda kendisine vasiyet birakilan kisi en fazla malin 1/3’{ini
alabilir.

Zevce ise ancak kalan malin 1/4’{inii alabilir. Bu durumda malin ta-
mam igin segilen say1 3’tin bir kat1 olup kendisinden 1/3 ‘i ¢ikarildigin-
da 4’e boliinebilmelidir. Dolayisiyla malin tamamu i¢in segilen say1 6 kat
olmalidur.

72 Matrak¢i Nastih, Umdetii'l-hisab (Sehid Ali Pasa, 1987), 106a.
75 Berki, Islam Hukukunda Ferdiz ve Intikal, 106.
™ Berki, Islam Hukukunda Ferdiz ve Intikal, 110.
7> Matrakg¢i Nastih, Umdetiil-hisab (Sehid Ali Pasa, 1987), 106b.
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Mal = 6y
Vasiyet

ﬂ:';'.'E

K-alan = é} - 2} = 4-_1}
Zevcenin alacagi miktar 4y’in 1/4’t olan y miktaridir. Yani tiim malin
1/6’s1dir

= 2}1

4y
Zevce = 4

=y
Geriye maldan kalan
6y — (2v +v) = 3y miktaridir.

Basta mirasta asil hak sahibi olan zevce murisin vasiyet biraktig: kim-
seye icazet vermedigi i¢in kalan 3y’nin hepsi devlete birakilmaz. Kalan
3y’'nin bir hissesi, murisin vasiyetinin gerceklesebilmesi i¢in yeniden en
basta kendisine vasiyet edilen kisiye verilir.

S6z konusu kimse i¢in malin yarisi vasiyet edilmisti, bu durumda va-
siyet edilen miktar % = 3y olmaldir. Bu kimseye 2y miktar1 mal veril-

w_n

misti, verilen paymn 3y’ye tamamlanmas: icin “y” miktar1 daha yeniden
sozii edilen kisiye verilir, Kalan 2y ise devlet hazinesine birakilir, Devlete
diisen hisse 2y olup tiim malin 2/6’sina yani 1/3’iine karsilik gelir.”®

Umdetii’l-hisdb’in ferdiz béliimiiniin son drneklerinde ise daha ¢ok or-
tak kat bulma konusuna dikkat ¢ekilmistir. Eserde konu ile ilgili problem-
lerden biri asagidaki gibidir. Problemin ¢4ziimiinde vefat eden kimsenin
kalan malinin tamami vasiyet ettigi oranlarla uyumlu sekilde dagitilmis-
tir.

“Mes’ele: Bir adam vefat edip malinin 1/5’ini Zeyd’e, 1/3’{inii Bekir’e
ve 1/10’'unu da Omer’e vasiyet edip ciimle mali 255 564 dirhem olsa.””’

Problemin ¢dziimiinde malin tamami igin 6ngorilen kat,

5’e, 3’e ve 10’a tam boliinebilen bir say1 secilmistir.

3, 5 ve 10’un ortak katlarinin en kiigiigii 30 oldugu i¢in malin tamam
30’un bir kat1 30x olarak diisiiniilmiistiir. Bu durumda

Zeyd 30 ‘un 1/5’i 6x, Bekir 1/3’ti 10x ve Omer 1/10’u 3x kadar mal
alacaktir.

Bu toplam 6x + 10x + 3x = 19x yapar. Matematiksel olarak ifade eder-
sek

19% 255 564
L

7 Matrak¢i Nastih, Umdetiil-hisdb (Sehid Ali Pasa, 1987), 107b.
77 Matrake1 Nastth, Umdetii’l-hisab (Sehid Ali Pasa, 1987), 109b-110a.
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Bundan sonra 255 564 dirhem 30 ile ¢arpilir ve ¢arpim 7 666 920 elde
edilir. 7 666 920 sayist 19’a bliindtigiinde bsliim kalanli olmak kosulu ile
403 522 elde edilir. C6ziimiin nihayetinde elde edilen bu degerin sirasi ile
5’e, 3’e ve 10’a boliinerek Zeyd, Bekir ve Hasan'in alacag1 para miktarlari-

nin hesaplanacagi belirtilmistir.

Sonug

islam medeniyetinde toplumsal ve bireysel anlamda giindelik hayatin
kurallarini diizenleyen fikih ilmi, matematik ¢alismalar igin itici bir gii¢
olusturmustur. islam1 ilimlerden fikih ilmi catisi icerisinde zikredilen is-
lam miras hukuku-feriz ilmi bunun en giizel 6rnegidir. Diinya iizerinde
adinda “Cebir” kelimesi gecen ilk kitabi yazarak cebiri miistakil bir ilim
dalina doniistiiren Harezm, kitabinin eseri yazis gayesini belirttigi ilk sa-
tirlarinda bunu agikea dile getirmistir. Hirezmi’den sonra olusan bu gele-
nek devam ettirilmistir. islam medeniyetinin Matematik bilimi agisindan
deger tasiyan hesap-cebir kitaplarinda ferdiz problemleri yerini almistir.
S6z konusu kitaplarda miellifler, ferdiz problemlerini araci kilarak cebir
ilminin gelisimine katkida bulunmuslardir. Yine so6zii edilen kitaplarda
ikinci dereceden rasyonel denklem ¢oziimleri gibi ileri hesaplama tek-
nikleri ferdiz problemlerinin ¢éziim yontemi olarak yer almistir. Feraiz
problemlerini cebirsel yontemler kullanarak ¢6zmek seklinde ifade edi-
lebilecek bu tutum, matematik problemlerinin gercek hayat problemleri
ile 6zdeslestirilmesi ilkesinin anlamli bir 6rnegidir.

islam bilim gelenegini devralan Osmanlilarda da ayni tavir benimsen-
mis Osmanli medreselerinde siklikla kullanilan hesap-cebir kitaplarinda
feraiz problemleri yerini korumustur. Ayrica Osmanlilarin klasik déne-
minde mubhasipler i¢in yazilmis hesap kitaplarinda da “ferdiz” bolimii
yer almistir. S6z konusu kitaplarda feraiz ilminin temel tanim ve kavram-
lar1 ifade edilerek siklikla karsilasilabilecek ferdiz problemlerinin ¢oziim
yontemleri verilmistir. S6zii edilen kitaplarda ileri cebirsel yontemlere
girilmeyerek muhasiplerin ihtiyaglarinin karsilanabilmesi hedeflenmis-
tir.

Yapilan bu ¢alisma ile birlikte; islam bilim geleneginde fikih-ferdiz il-
minin islevselligine dikkat ¢ekilmeye calisilmistir. Bu calismanin “gurema
taksimi”, “harag ve emval hesaplamalar1” gibi baska fikih alanlari i¢in de
yapilmasi, islam medeniyeti bilim arastirmalari icin yeni bir ufuk kazan-
diracaktur.
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» Najmeddin ALLISSA

“Dajajela” in Secience of al-Jarh wa’l-Ta'dil
(The Case of Ibn Hibban’s Kitabu’l-Majrihin)

Abstract: The Dajajela are considered the most dangerous disease that invades the
body of the Islamic nation, fritters its arm, and weakens its strength; because it de-
stroys the proper approach that held to achieve this world and hereafter happiness.
Truthfulness is a sign of truth and its people and lying is a sign of falsehood and its
people. People of falsehood have many methods of deceiving and lying, especially in
areligious environment. Some of these methods are accusing the other person of ly-
ing about religious matters to distract people from his belief and guidance, telling lies
about religious matters on the tongue of a truthful person to mislead people from the
truth he brought, and using lying in religion to obtain personal benefits. For hadith
scholars, lying is one of the dangerous meanings that cause the person who practice
it to sink down in Hell, according to what was reported from Prophet Muhammad
(PBUH). 1t is because lying is a distortion of the facts and a change of the realities.
Whoever is described by it in the scale of the science of al-Jarh wa’l-Ta‘dil, it is not
permissible to accept his news or invoke it, and his case must be made clear to people
so that they may beware of him. On the other hand, the term “al-Dajjal” may have
been used by some trustworthy narrators against other trustworthy narrators who
are neither liars nor deceivers, but rather they were motivated by fanaticism, hostil-
ity or repulsion. This study came to clarify the intended meaning of the word “al-
Dajjal” when it is used and whether it implies the linguistic or the idiomatic meaning
according to the hadith scholars. It also scrutinizes the intent of the one who said it
and the implications of that in the scope of the Science of Criticism and Praise, which
is the purpose of our study. This study also shows the modern Imams who used the
term “al-Dajajela” (the Deceivers), defends the Imams who were unjustly described
by it, and reveals the narrators who were rightly described by it so that people may
beware of them.

The method followed in the research is the descriptive analytical method because it
is the closest to the content of the research.

The study approached the following conclusions: The term “Dajjal or a Dajjal of the
Dajajela” is used and is intended to lie in the Prophetic hadith on the idiomatic truth,
and it is suitable for the attributes of the great antichrist who appears previous to Day
of Judgment, and he is claims what he hasn’t liefully and counterfeitfully.

The word “Dajjal” differs from the word “Dajjal” from “the Dajajela” in the descriptive
rank, for in his saying “Dajjal from the Dajajela” is contempt in an exaggerated form.
Like a liar and a confirmed liar. They are two ranks, the second more criticising than
the first. This was not noted in the books of jarh and ta’dil.

The term Dajjal may be used and is intended to be belittled, disgraced and insulted
and it is not included in the scale of al-Jarh wa’l-Ta‘dil because it is outside the subject
of the Prophetic hadith.

Accusing Imam Ibn Ishaq of dajal is one of the contradictions of peers, and the cha-
racterisations that occur between them are words that are not intended to be true,
and this is evidenced by the retreat of Imam Malik from disputing and later honoring
Ibn Ishagq.

Accusing Imam Abi Hanifa of dajal has no value in the scale of al-Jarh wa’l-Ta‘dil.
Because the reasoning of the judgement by saying that his doctrine did not enter
Medina, is not accreditted by the scholars of hadith because it is an ambiguous critic
(jarh) that is not based on evidence, and attributing this speech to one of the imams of
the predecessors is not certain, or perhaps he is speaking in criticism of the doctrine
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of opinion that the Imam is upon, and this is also not accreditted in the jarh, or it is a
matter of intolerance and prejudice, and Allah knows best.

Imam Ibn Hibban had the fullest share and the best part in exposing these dajajela, so
for those who came after him he was a revealing and clarifying source and his book
al-Majrithin is an important source for tracking them. And so, the imams of every cen-
tury must subject the judgements issued against the imams to criticize, so as not to
criticise an imam unjustly, an imam that perhaps is an example and a reference for
Muslims in a one of the sciences.

Keywords: Hadith, al-Jarh wa’l-Ta’d1l, Ibn Hibban, Rejected Narrators, al-Dajajela.

Cerh ve-Ta‘dil ilminde “Decacile”
(ibn Hibban Kitibu’l-Mecrithin Ozelinde)

Oz Decicile, islam {immetinin biinyesine giren ve giiciinii zayiflatan en tehlikeli has-
talik olarak kabul edilir; ¢iinkii diinya ve ahiret saadetine ulasmak i¢in tutulan dogru
yolu yok etmektedir. Sidk, dogrulugu ve dogru olanlari temsil eden bir vasiftir. Yalan
ise batili ve batil olanlar: temsil eder. Batil ehlinin yollar1 6zellikle dini ¢evrede yalan
ve hile iizerinedir. Onlarin dinde yalanciliga kars: gelecek 6zellikleri, insanlar: dogru
yoldan ve akidelerinden saptirmak seklindedir. Yine hak ehlinin agzindan din konu-
sunda yalanlar uydurarak insanlar1 hak yoldan ayirmak da onlarin 6zelliklerindendir.
Bazen de din konusunda yalan sdylemeyi sahsi menfaatleri icin kullanmaktadirlar.
Kizb (yalancilik), Ehl-i hadis nezdinde sahibini cehenneme gétiirecek tehlikeli bir
hastaliktir. Hz. Peygamber’den tevatiiren gelen haberlerde Ras(ilullah’a yalan haber
isnid edenin cehenneme diisecegi vurgulanmustir. Giinkii kizb (yalancilik), olayla-
r1 tahrif etmek ve hakikati degistirmektir. Cerh ve ta‘dil alimleri tarafindan yalan-
c1 olmakla itham edilen ravinin haberini kabul etmek, onunla ihticic getirmek, caiz
degildir. Zararindan sakinmalari i¢in insanlara yalanci kisinin durumunu agiklamak
gerekmektedir. Buna karsin bazi sika raviler, yalanci ve hilekir olmayan baska sika
raviler hakkinda ‘deccéllarden bir deccal’ seklinde vasiflar kullanmislardir. Bazi ra-
vilerin sika olmalarina ragmen yalancilikla itham edilmelerinin temel sebebinin ta-
assub, diismanlik ve nefret oldugu sdylenebilir. Bu ¢alisma, ‘deccal’, ‘deccillerden bir
deccal’ seklindeki terimlerin kullanim olarak hangi manalara tekabiil ettigini, Ehl-i
hadis’in bu terimlerle liigavi manay1 m1 yoksa 1stilahi manay: mu kastettigini ve cerh
ve ta‘dil kapsamindaki eserlerde bu hususta nelerin séylendigini agiklama gayesinde-
dir. Decécile 1stilahini kullanan muhaddis imamlarin belirlenmesi, boyle olmadiklar:
halde bununla nitelenen alimlerin savunulmasi ve bununla nitelenen ravilerin, in-
sanlar1 sakindirmak icin ortaya konulmasi da arastirmanin hedefleri arasindadur.

Bu ¢alismanin ele aldig1 temel problem, muhaddislerin “Deccal” istilahinin hangi ra-
viler hakkinda kullandiklarini tespit etmektir. Bazen muhaddisler tarafindan, deccal
teriminin 1stildht anlamda bir alimi asagilamak ve yermek icin kullanilmasmin cerh
ve ta‘dil ilmi ile bir ilgisi bulunmaktadir. Bu iki kullanim, hadis alimleri ve raviler ta-
rafindan yine hadis alimleri ve ravileri hakkinda kullanilmistir. Dolayisiyla bu ¢calisma
mezk{r sorunu ortadan kaldirmak ve itham edilen ravileri sugsuzlardan ayirmak icin
ortaya konmustur. Arastirmada izlenen yontem betimsel analitik yontemdir. Zira ¢a-
lismanin icerigine en yakin yontem budur.

Calismada su sonuglara ulasgilmistir: “Deccal” veya “Deccallerden bir deccal” tabiriyle
hakiki istilahi anlamda hadislerde Hz. Peygamber’e (s.a.v.) yalan isnad etmek manasi
murad edilmektedir. Bu anlam kiyametten 6nce zuhur edecek biiyiik Deccal’in 6zel-
likleriyle de uyumludur.
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“Deccal” kelimesi, “Deccallerden bir deccal” kelimesinden betimleme mertebesinde
farklhilik ggsterir, ¢linkii onun “Deccallerden bir deccal” demesi tamamen miibalaga
olup cerh ve ta’dil kitaplarinda buna rastlanmamistir. Deccal tabiri kiigiik diistiriilmek
ve asagilanmak maksadiyla kullanilmis olup, hadisin konusu disinda oldugu icin cerh
ve't-ta'dil eserleri igerisinde yer almamaktadir.
imam ibn ishak’in decallik ile suclanmasi onun dénemindeki dlimlerin cekismeleri ile
ilgilidir. Aralarinda bu nitelemelerden kaynaklanarak ortaya ¢ikan lafizlardan hakiki
manalar kastedilmemektedir. Buna imam MAlik’in Tbn ishak’a yénelik diismanhigin-
dan vazgecerek ona ikramda bulunmas: sahitlik etmektedir.
imam Ebu Hanife’yi deccallikle suglamanin cerh ve’t-ta'dil agisindan bir degeri yoktur.
Bu hitkmiin gerekgesi ise onun mezhebinin Medine’ye girememesi ve hadis alimleri
nezdinde muteber olmamasidir. Giinki bu delile dayanmayan miibhem bir cerhdir. Bu
tartigmay1 selef imamlarindan birine isnat etmek de tartismalidir. Belki de imam’in
tizerinde bulundugu kanaat elestiriliyor olabilir. Ancak bu durum cerhte kabul edil-
memekte ya da bu bir taassub ve ényargi meselesi olarak degerlendirilmektedir. En
iyisini Allah bilir.

Decicile’nin ortaya ¢ikarilmasinda en biiyiik paya sahip olan imam ibn Hibban'in, on-
dan sonra gelenler i¢in agiklayici ve aydinlatict bir kaynak olarak biraktigi el-Mecrithin
adl kitabi, bu meseleyi takip etmek i¢in 6nemli bir kaynaktir. Her devrin imamu, bir
imama haksiz yere zarar vermemek i¢in aleyhine verilen hiikiimleri tenkide tabi tut-

malidir. Belki de bu imam, herhangi bir ilimde Miisliimanlar i¢in bir énder ve kaynak
olabilir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, ibn Hibban, Cerh ve Ta‘dil, Mecr(ihin, DecAcile.
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Religious Content on Social Media and its Effects on Religious Educa-
tion: A Field Study

Abstract: Social media has become a tool that is most widely used in today’s commu-
nication and interaction and its sphere of influence is expanding day by day. Social
networks affect many areas in daily life such as politics, fashion, consumption, enter-
tainment, advertising, economy and social movements. Social media, which has the
power of reconstruction in social and cultural areas, has a structure that allows the
individual to produce new identities and live in a second world. Social media, which is
an alternative field of socialization, informs and guides the individual about religion,
values, moral principles and interpersonal relations. At this point, education and reli-
gious education can be counted among the areas where the impact of social media is
strong. Religious information in social media affects the individual as well as religious
education practices. Although individuals’ access to religious education has become
easier today, the quality and content of education has become more complex with the
diversity of sources which includes religious knowledge.

The aim of this research is to examine points of view of 12* grade students about reli-
gious content and the characteristics of religious content on social media and the ef-
fects of social media sharing on the subject of Religious Culture and Moral Knowledge.
In this study, which was carried out with the qualitative research method, focus group
interviews were conducted with five groups of five people. During the focus group in-
terviews, semi-structured interview questions were asked and the findings were ana-
lyzed by content analysis technique. From the interview data; the themes of the con-
tent of religious knowledge, the quality of religious content and the reflection of reli-
gious content in the Religious Culture and Moral Knowledge course were reached. In
the theme of the content of religious knowledge, it has been concluded that there is a
high probability that a religious post will appear on social media whether the partici-
pants follow it or not. In the theme of philosophical perspectives; it was revealed that
encountering different beliefs offered the participants an opportunity to be informed
and to compare these beliefs. In the interpretations about religion, it has been con-
cluded that any subject in daily life becomes a material that can be interpreted under
the umbrella of religion. In terms of othering, which is under the characteristics of
religious content, the results consist of Islamophobia, othering through clothing and
lifestyle, media bias and hate speech in social media. The difficulty of controlling the
information in social media, the existence of information of unknown origin and con-
flicting information in terms of reliability are among the results achieved. From the
findings on the misdirection of social media, it was concluded that the information
in the social media may have a manipulative effect. The results about the reflection
of religious content on Religious Culture and Moral Knowledge; it was concluded that
some of the participants did not reflect the contents of the social media to the class-
room, while some of them discussed these contents in the lessons. These discussions
are aimed at making sense of the participants’ knowledge, and the Religious Culture
and Moral Knowledge course has a positive effect at this point.

The findings of the research revealed that the information about religion in social
media affected 12 grade students from points such as religion, religious life, margin-
alization, reaching the right religious information and verifying the information in
the social media. At this point, it can be said that it is impossible to control the con-
tent in order to reach the correct information, and a mechanism is needed to confirm
the information in social media. Religious Culture and Moral Knowledge course; can
be considered as an area where correct religious knowledge over against the biased,
wrong, marginalizing and exclusionary information and discourses in social media.
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In addition to this, opportunities should be created for students to become equipped
with social media literacy.

Keywords: Religious Education, Subject of Religious Culture and Moral Knowledge,
Religion in Social Media, Religious Knowledge, 12% Grade Students.

Sosyal Medyada Yer Alan Dini Icerikler ve Din Egitimi Uzerindeki
Etkileri: Bir Alan Aragtirmast’

Oz: Sosyal medya giiniimiiz iletisim ve etkilesiminde en yaygin bicimde kullanilan
ve etki alani giin gectikge genisleyen bir arag haline gelmistir. Sosyal aglar giinliik
hayatta politika, moda, tiiketim, eglence, reklam, ekonomi ve toplumsal hareketler
gibi pek ¢ok alana etki etmektedir. Toplumsal ve kiiltiirel alanlarda insa giicti bulu-
nan sosyal medya, bireyin yeni kimlikler tiretip ikinci bir diinyada yasamasina olanak
taniyan bir yapiya sahiptir. Alternatif bir sosyallesme alani olan sosyal medya; din,
degerler, ahlaki ilkeler ve kisiler aras: iliskiler ile ilgili bireyi hem bilgilendirmekte
hem de yonlendirmektedir. Bu noktada egitim ve din egitimi sosyal medyanin et-
kisinin giiclii oldugu alanlar arasinda sayilabilir. Sosyal medyada yer alan dini bilgile-
rin bireyi etkiledigi gibi din egitimi uygulamalarin: da etkilemektedir. Bugiin birey-
lerin din egitimine erisimi kolaylasmis olsa da dini bilgiyle karsilasilan kaynaklarin
cesitlenmesi ile birlikte egitimin niteligi ve icerigi karmasik bir hale gelmistir.

Bu ¢alismanin amaci 12. sif 6grencilerine gore, sosyal medyada yer alan din ile il-
gili paylasimlar: dini icerik, nitelik ve Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersine etkileri
bakimindan incelemektir. Nitel arastirma yontemi ile yiiriitiilen bu ¢alismada beser
kisiden olusan bes grup ile odak grup gériismeleri yapilmistir. Odak grup gériismeleri
sirasinda yari- yapilandirilmis gdriisme sorulari sorulmus ve elde edilen bulgular
icerik analizi teknigi ile ¢6ziimlenmistir. Goriisme verilerinden; dini bilginin icerigi,
dini igerigin niteligi ve dini icerigin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersine yansimasi
temalarina ulagilmistir. Dinibilgininicerigi temasinda sosyal aglardaki dini paylasimlar
ile ilgili olarak katilimcilar takip etse de etmese de sosyal medyada karsilarina din ile
ilgili bir paylasimin ¢ikmasi ihtimalinin yiiksek oldugu sonucuna ulasilmistir. Felsefi
bakis acilar1 temasinda ise farkli inanglarla karsilasmanin katilimcilarin hem bilg-
ilenme hem de bu inanglar1 kiyaslama olanag sundugu bilgisi ortaya ¢ikmistir. Din ile
ilgili yorumlarda ise giindelik hayattaki herhangi bir konunun din ¢atis altinda yo-
rumlanabilecek bir malzeme haline gelisi ile ilgili sonuglara ulasilmistir. Dini igerigin
niteligi altinda yer alan &tekilestirmeye yénelik olarak sosyal medyada islamofobi,
giyim ve yasam tarzi lizerinden otekilestirme, medyanin yanlihigi ve nefret sdylem-
lerine yonelik sonuglar elde edilmistir. Bu konu ile ilgili; sosyal medyadaki bilgile-
rin denetlenmesinin giicligii, kaynag: belli olmayan ve giivenirlik agisindan celiski
yasatan bilgilerin varligi da ulagilan sonuglar arasindandir. Sosyal medyanin yanls
yonlendiriciligine dair bulgulardan ise sosyal medyada yer alan bilgilerin manipiile
edici etkisinin olabilecegi yargis1 6n plana ¢ikmustir. Dini icerigin Din Kiiltliri ve
Ahlak Bilgisine yansimasina iliskin elde edilen sonuglar ise; baz1 katilimcilarin sosyal
medyadaki icerikleri derse yansitmadiklari, bazilarinin ders ortaminda bu igerikleri
tartistiklar1 sonucuna ulagilmistir. S6z konusu tartismalar katilimcilarin bilgilerini
anlamlandirmaya yéneliktir ve Din Kiilttirii ve Ahlak bilgisi dersi bu noktada olumlu
bir etkiye sahiptir.

" Bu calisma Eskisehir Osmangazi Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri Koordinasyon Biri-
mi tarafindan 202018A107 no’lu proje kapsaminda desteklenmistir.
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Arastirma bulgular1 sosyal medyada din ile ilgili yer alan bilgilerin 12. Siuf
dgrencilerinin din, dini yasam, tekilestirme, dogru dini bilgiye ulasma ve sosyal me-
dyada yer alan bilgileri dogrulayabilme gibi noktalardan etkiledigi ortaya ¢ikmistir. Bu
noktada dogru bilgiye ulasabilmek i¢in icerik kontrolii yapilmasinin imkansiz oldugu
ve denetlenemeyen bir alan olan sosyal medyada yer alan bilgilerin teyit edilebilecegi
bir mekanizmaya ihtiya¢ duyuldugu sdylenebilir. Din Kiilttirii ve Ahlak Bilgisi dersi
sosyal medyada yer alan yanli, yanls, otekilestirici ve diglayici bilgi ve sdylemler
karsisinda dogru dini bilgiye ulasilabilecek bir alan olarak degerlendirilebilir. Bunun-
la birlikte 8grencilerin sosyal medya okuryazarlig: ile ilgili donanimli hale gelmeleri
icin firsatlar olusturulmas: gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi, Sosyal Medyada
Din, Dini Bilgi, 12. Simf Ogrencileri.

Giris
- ¢inde yasadigimiz teknoloji caginda iletisim bigimlerinin ve aragla-

Irlnln degismesi bireylerin iletisim tercihlerinin ve bilgi kaynakla-
rinin da farkhilasmasini beraberinde getirmektedir. letisim ve sosyalles-
me i¢in kullanilan dijital ortamlar; haberlesme, giindemi takip etme ve
bilgiye hizli erisim gibi imkanlar saglamaktadir. Dijital alanlardan birisi
olan sosyal medya ise hizli gelisimi ve giincellenebilir olusunun yaninda
her kesimden insanin kolayca erisim saglayabilmesi sayesinde bir ayni
zamanda bir iletisim araci olarak popiilerlik kazanmaktadir.

On sekizinci yiizyilin ardindan kitle iletisim araglarinin yayginlasma-
s1 ile egitim-6gretim siireclerine radyo ve televizyon gibi dijital kanallar
araciligiyla 6grenme imkani eklenmistir. Sonrasinda dijital teknolojilerin
sundugu yeni imkanlarla birlikte ¢esitli kitle iletisim kanallar1 isitsel ve
gorsel materyaller ile giiniimiiz egitim ve 6gretim siirecinin ayrilmaz bir
pargast haline gelmistir. Egitim araglarinin ve materyallerinin degisimi ve
gelisimi ile birlikte 6grencilerin disiiniis ve algilayis bigimleri de donii-
siime ugramustir. {letisim araglarinin sosyal ve bireysel hayattin ayrilmaz
bir parcasi olmasi bu araglarin egitimde kullanilmasini da kaginilmaz hale
getirmistir." insanlarin is birligi ve egitimi {izerine odaklanan teknolojiler
hizli bir sekilde gelismekte ve sayilar1 da artmaktadir ve sosyal medya
aglar1 bu grubun bir parcasi haline gelmektedir. Zira bireyler sosyal aglar
sadece video, fotograf veya fikir paylasimi i¢in degil 6grenme ve 6gretim
deneyimlerini zenginlestirmek icin de etkili sekilde kullanmaktadir.* Or-
negin 6grenciler sosyal medya platformlarinda yer alan profiller ve fo-

Ayse Zisan Furat, “Din Egitimi Ekseninde Tiirkiye’de Medya ve Din Arastirmalar1”, Medya ve
Din Arastirmalari Dergisi 2/1 (Haziran 2019), 29-51.

? Mehmet Fatih Oztiirk - Mustafa Talas, “Sosyal Medya ve Egitim Etkilesimi”, Zeitschrift fiir die
Welt der Tiirken/ Journal of World of Turks 7/1 (2015), 102.
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rumlar tizerinden bilgi edinebilmekte ve video igerikler araciliiyla ile
cesitli bilgilere ulasabilmektedir. Bu durum sosyal medyanin bir 6grenme
ortami olarak incelenmesini de beraberinde getirmektedir.

Sosyal medyada yer alan dini iceriklerin ¢esitliligi bu alanda yer alan
bilgilerin din egitimi agisindan degerlendirilmesini gerekli kilmaktadir.
Bu durum, din egitiminde dini bilginin kaynaklar1 agisindan sosyal med-
yanin da tartigmalara dahil edilmesi ve yeni tartigma alanlarinin agilmasi-
nt beraberinde getirmektedir. Giinliik hayatta 6nemli bir yere sahip olma-
ya baslayan internet, bireylerin dini inang ve diistincelerini dile getirdigi
siradan alanlardan birisi olmustur. Bireyler kutsal olduguna inandiklar:
glin, hafta, ay gibi zamanlarda birbirlerine sosyal medya araciligiyla me-
saj gondermekte, cogu zaman ihtiya¢ duyduklarinda din igerikli sayfalari
ziyaret etmekte, dini forumlara katilarak diisiincelerini ifade etmekte ve
birbirleriyle dinf bilgi alisverisinde bulunabilmektedir. Bununla birlikte
internet bireylere uygun teknolojiyi kullandiklar1 zaman hem kendilerini
anlatma hem de 6tekine ulasabilme firsati tanimaktadir.

internet ve sosyal medyanin sagladigi sesli, sanal ve gorsel iletisimin
yayginlik kazanmasi bireylerdeki dini bilginin ve alginin farklilasmasina
sebep olmaktadir. Bu farklilasmalar dinin tanitiminda, dini tutum ve dav-
ranislarda, dinin yasanmasinda kendini gostermektedir. Bu sebeple aras-
tirmanin temel problemi “Sosyal medyada 12. sinif 6grencilerinin karsi-
lastig1 din ile ilgili iceriklerin niteligi nedir ve bu iceriklerin 6grencilere
etkisi ve DKAB dersine yansimalari nelerdir?” seklinde belirlenmistir.

1. Sosyal Medya ve Din

1.1. Sosyal Medya

Sosyal medyanin birbirine benzeyen bir¢ok tanimi vardir ve bu ta-
nimlar alandaki ¢alismalar gelistikce yenilenmektedir. Web 2.0, sosyal
ag ya da sosyal iletisim siteleri olarak da ifade edilen bu alan, yeni ku-
sak internet uygulamalarini igermektedir. Sosyal medya, “kullanicilara
enformasyon, diistince, ilgi ve bilgi paylasim imkani taniyarak karsilikls
etkilesim yaratan cevrimigi araglar ve web siteleri i¢in ortak kullanilan
bir terimdir”.’ Sosyal medya; kullanicilarin ag teknolojilerini kullanarak
etkilesimde bulunmasina imkan saglayan uygulama, hizmet ve araglarin
tiimiine verilen isimdir. Baska bir tanima gore sosyal medya mekan ve

* Asli Yagmurly, “Kamu Yénetiminde Halkla iliskiler ve Sosyal Medya”, Selcuk fletisim 1/7 (2011),
5-15.

* Danah Boyd - Nicole B. Ellison, “Social Network Sites: Definition, History, and Scholarship”,
Journal of Computer -Mediated Communication 13 (2008), 210-230, akt. Esra Sisman Eren, “Sosyal
Medya Kullanim Amaglari Olgeginin Gelistirilmesi ve Bazi Kisisel Degiskenlere Gére incelen-
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zaman sinirlamasi olmayan (mobil tabanl), tartismanin, paylasimin esas
oldugu iletisim seklidir.” Bu tanimlar 15181nda sosyal medya i¢in bireylerin
farkl kimlikler tiretebildigi, aktif bir iletisim i¢inde bulunabildigi, kendi-
ni gergeklestirebildigi, ayn1 zamanda bireyin diisiinceleriyle etkiledigi ve
baskalarinin etkisi altinda kaldig1, baska bireyler hakkinda gériis ve bilgi
edinebildigi, sinirlarin Gtesine gecebildigi ve diinyay kiiciik bir yer hali-
ne getirebildigi soyut sosyal bir alan oldugu soylenebilir.

internet ve sosyal aglar bireylerin kendilerine gesitli kimlikler iirete-
bildikleri ikinci bir diinya haline biiriinmiistiir. Urettikleri bicim ve kim-
liklerle bireyler sosyal medyanin da iginde yer aldigi bu sanal diinyada
kendilerini gercekmis gibi yasanilan bir ¢evrede bulmaktadir.® Yasamda
yer alan iliskiler sosyal medya araciligiyla olusturulan bu sanal gergek-
lige aktarilmaktadir. iletisimin sanal bir hal almasi Facebook, WhatsApp,
blog, Twitter vb. sosyal medya aglar1 vasitasiyla gerceklesmekte,” tek-
nolojinin bireysel ve toplumsal hayata etkisi ile birlikte internet ve buna
bagli olarak sosyal medya, genellikle geng nesle yeni bilgi, deger, beceri
ve tutum agilamaktadir.® Bu gerceklikten yola ¢ikildiginda bireyler bilgi,
haber ve belge paylasimina ilave olarak daha fazla etkilesim ve romantik
iliskiler kurabilmekte, gruplara dahil olabilmekte, baska bireyleri takip
ederken pek ¢ok kisisel duygu ve aktiviteleri bu sanal aglar tizerinden
yasayabilmektedir.’

Sosyal medyanin toplumsal ve kiiltiirel alanlarda insa giicii bulun-
maktadir. Belirli ideolojileri insa ederken toplumda yer alan bireyler ara-
sindaki sinifsal farkliliklarin ve bireylerin yasamindaki celiskilerin {ize-
rini drtmekte ve titketim, moda, eglence, yasam bicimi gibi ile ilgili yeni
anlamlar olusturmaktadir. Sosyal medya, toplumdaki bireyleri bir biitiin
olarak ele alip agiklamak yerine tiiketim, genclik, erkeklik, kadinlik ve eg-
lence gibi farkli alanlar olusturmakta ve bu farkli alanlar ¢ok sayida sos-
yal medya platformlarinda kendine yer bulmaktadir. Giintimiizde etkile-

mesi”, Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 29/4 (2014), 231.

Z. Beril Vural Akinci - Mikail Bat, “Yeni Bir {letisim Ortami Olarak Sosyal Medya: Ege Univer-
sitesi {letisim Fakiiltesine Yénelik Bir Arastirma”, Journal of Yasar University 5/20 (2010), 3351.
Nurettin Giiz - Ceren Yegen, “Olii Canlar’dan Instagram’a: Kimlik ve Statii Sahibi Olmanin
Allomorfizmi Uzerine”, iletisim Kuram ve Arastirma Dergisi 45 (2017), 109.

ipek Sucu, “Sosyal Medya Oyunlarinda Gergeklik Olgusunun Yén Degistirmesi: Smeet Oyunu
Ornegi”, Giimiishane Universitesi [letisim Fakiiltesi Dergisi 3 (Mart 2012), 64.

Vahap Ozpolat, “Postmodern Bir Sosyallesme Mecrasi Olarak Sosyal Medya ve Genglik”, Geng-
lik ve Kiiltiirel Mirasimiz, Uluslararas1 Kongre 11, ed. Bekir Sisman- Muhittin Diizenli, (Ankara:
Genglik ve Spor Bakanligi, 2014), 48-50.

Tara Marshall vd., “Attachment styles as predictors of Facebook-related jealousy and surve-
illance in romantic relationships”, Personal Relationships 20 (2013), akt. Sefer Kalaman - Fatih
Gelik, “Tiirkiye’deki Evli Bireylerin Sosyalm Medya Kullanimlarinin Evlilikleri Uzerine Etkisi:
Nitel Bir Arastirma”, Uluslararast Toplum Arastirmalart Dergisi 13/19 (Eyliil 2019), 428.
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sim, iletisim, is hayati, yeni nesil 6grenme gibi pek ¢ok alanda kullanilan
sosyal medyanin popiilerligi giderek artmaktadir.

1.2. Sosyal Medya, Egitim ve Din Egitimi

Bilgisayarlarin ve buna bagli olarak internetin egitimde kullanilmast,
egitim sistemini daha etkin bir noktaya ulastirmis ve énemli gelismeleri
beraberinde getirmistir. Bu gelismeler egitimde geleneksel yontemlerin
yerine yeni gelismelere acik bir egitim yaklasimina kapi aralamistir. Dijital
ortamlar baslarda sadece arastirma-inceleme, tarama ve kaynaklara ula-
sim noktasinda yararliyken sosyal medya giintimiizde bir egitim ortami
haline gelmistir. Bu agidan bakildiginda sosyal medya egitimdeki bazi ge-
reksinimleri karsilamanin yaninda egitimde cesitliligi de saglamaktadir.”

Bilisim sistemlerindeki gelisim ve degisim, egitim 6gretimi okul si-
nirlarindan disar1 ¢ikarmakta ve her an her yerde egitime ulasim imkani
saglamaktadir." Bu agidan bir egitim mecrasi olarak degerlendirilebilecek
olan sosyal medya 6gretmen Ggrenci etkilesimini farkli boyutlara tasima-
styla bir iletisim olarak goriilebilecek egitim uygulamalarinin zamansal
ve mekansal sinirlarini esnetmistir. Egitim materyali olarak kabul edilen
sosyal medya araglarinin gesitli problemli alanlar barindirmasina karsin
faydalar1 da bulunmaktadir. Bu faydalar arasinda sosyal destek ve bagla-
nabilirlik, isbirlik¢i keyif ve paylasimi, igerik olusturma yer almaktadir.'”
Gliniimiiz teknoloji caginda sosyal medya araclarinin kullanilmasi Z kusa-
g1acisindan ele alindiginda egitimin bu alanda degisimi ve gelisimine y6-
nelik yeni yaklasimlarin olusturulmasini zorunlu kilmaktadir. Bu noktada
sosyal medyanin dogru, verimli ve etkin bir sekilde kullanimi i¢in sosyal
medya okur-yazarlig1 6nemli bir konuma gelmistir.

Sosyal medya kullaniminin yayginlasmasi ile birlikte bireysel yasamda
ve sosyal hayatta ortaya ¢ikan degisimlerin bireyleri etkisi altinda birak-
t1g1 alanlardan biri dindir ve ahlaki degerlerdir. Bireylerin giiven, mutlu-
luk ve huzur iginde hayatlarini siirdiirmelerini saglayan 6nemli etkenler-
den olan ahlaki ilkeler baris ve huzurun varhig: acisindan gereklilik arz
etmektedir. Bireyin biyolojik, sosyal, psikolojik gelisimiyle paralel olarak
sekillenen ahlaki gelisimin bireyin etkilesim haline bulundugu alanlarda
etkilenmesi kaginilmazdir. Ahlakin saglikli sekilde gelisimi i¢in bireylerin

1° E. Pinar Uga Giines, “Toplumsal Degisim, Teknoloji ve Egitim iliskisinde Sosyal Aglarin Yeri”,
Agikdgretim Uygulamalart ve Arastirmalart Dergisi Eskisehir 2/2 (2016), 196-197.

" Mehmet Sisman, “Egitim Bilimine Giris”, (Ankara: Pegem Akademi, 2013), 338.

2 Nebiye Konuk - Selime Giintas, “Sosyal Medya Kullanimi Egitimi ve Bir Egitim Araci Olarak
Sosyal Medya Kullanim1”, International Journal Entrepreneurship and Management Inquiries (Jour-
nal EMI) Dergisi 3/4 (Mart 2019), 6-7.
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toplumdaki beklenti ve istekleri de dikkate almas1 gerekir. Sosyal medya
da birey ve toplum tizerinde etkili olan, onlari sekillendiren mecralardan-
dir. Bu nedenle sosyal medyada da ahlaki ilkelere uygun davranilmasi bir
gerekliliktir.

insan eylemde bulunan bir varlik oldugundan onun biitiin eylemleri
bir deger ile alakalidir. O halde degerleri; insanin eylemlerini belirleyen
ilke ya da ilkeler olarak tanimlamak miimkiindiir. Degerler insanlarin
eylemleri ve eylemlerinin altinda yatan gercek ile baglantilidir. Bu ne-
denle insanin deger ile baglantili olmayan herhangi bir davranisindan
bahsedilemez.” insanin yer aldig1 bir mecra olmasi sebebiyle sosyal med-
yada da degerlerin ve davranislarin varhgindan soz edilebilir. insan iyi
ve kotlintin ayrimini yapabilecek 6zellige sahiptir ve iyi olarak kabullen-
diklerine bir deger verir. Bu degerlerle yasayip onlar1 koruyup gelecege
aktarmak icin ¢abalar.™

Sosyal medyanin degerler {izerinde de olumlu ve olumsuz etkileri bu-
lunmakla birlikte™ gogunlukla degerleri olumsuz sekilde etkiledigi go-
risii kabul gérmektedir. Bunun nedeni olarak ise sosyal medya kullani-
minin degerleri yozlastirmasi gosterilmektedir. Sosyal medyada bireyler
kendilerinde olmayan 6zellikleri varmis gibi yansitabilmekte, kiiftirlii ve
argo kelimelerle karsilasabilmekte ve mahremiyetlerini paylasabilmek-
tedir. Sosyal medyada yer alan olumsuzluklara yalan haber ve iftira, siber
zorbalik, gsteris ve riya, uygun olmayan igeriklere erisim ve teshir bun-
lara 6rnek olarak gésterilebilir."®

Sosyal medya degerlerin sekillenmesi ile ilgili bir takim rollere sahip-
tir. Bunlardan ilki, sosyal medya bagimliliginin bireylerin yasamlarindaki
bazi degerleri ihmal etmesine neden olmasidir. Diger rolii ise bireylerin
yaptiklari ve maruz kaldiklari paylasimlar araciligiyla degerlerin yasama
yansimasindaki degisimlerdir. Ornegin bazi durumlarda sosyal medyada
yer alan yardimseverlik giinliik yasantiya yansimamaktayken bazen bu-
nun zitt1 bir durum da yasanabilmekte ve goriilen bir icerik sayesinde
gercek hayatta daha yardimsever olunabilmektedir.”” Bu durum degerle-

 Enver Uysal, “Degerler Uzerine Bazi Diisiinceler ve Bir Erdem Tasnifi Denemesi: Insant

Erdemler-islam? Erdemler”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi 12/1 (2003), 51-69.

Selahattin Parladir, “Din Egitiminde Hedefler”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 9
(1995), 79-102.

Siileyman Giimriikgtioglu, Din Egitiminin Sosyal Medya Kullanimina Etkisi (Ankara: Nobel Bilimsel
Eserler, 2020), 74.

Mehmet Haberli, “Sosyal Medyada Dini inang ve Ahlaki Degerlerin Dejenerasyonu Uzerine
Bir Degerlendirme”, I. Uluslararasi Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Kongresi, (Balikesir:
Bandirma On Yedi Eyliil Universitesi, 2018), 644-647.

Yakup Ayaydin - Hatice Yildiz Ayaydin, “Sosyal Medyanin Deger Olusturma Siirecindeki Ro-
liiniin Ogrenci Goriisleriyle incelenmesi”, Degerler Egitimi Dergisi 16/35 (Haziran 2018), 59-60.
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rin sosyal medyaya yansimasinin bireylerin davranislarini olumlu etki-
leyebilecegi gibi bazen bu durumun higbir etkisinin olmadig1 sonucuna
da ulastirmaktadir. Sosyal medyanin egitim agisinda olumlu ve olumsuz
ozellikleri tabloda (Tablo 1) gésterildigi gibi siralanabilir.

Tablo 1: Sosyal Medyanin Egitim Agisindan Olumlu ve Olumsuz Etki-
leri

Sosyal Medyanin Egitim ile ilgili Sosyal Medyanin Egitim ile ilgili Olumlu
Olumsuz Etkileri Etkileri

Olumlu igeriklerin giinliik yasama

Degerlerin ihmal edilmesi ; )
yanstyabilmesi

Egitim materyallerine ulasimin kolaylig1

Degerler yozlasmasi ve cesitlilii

Uygun olmayan bir dille iletisime

TP ) Yeni bilgi, deger ve tutumlar 6grenebilme
imkani vermesi

Cesitli kisilerle etkilesim kurup birbirleri-

Mahremiyeti ihlal etmesi x
yle 8grenme firsati sunmasi

Karsilasilan bilginin degerini 6l¢mek

sordur Ogrenme deneyimlerini gelistirmesi

Sosyal medyanin dogru bir sekilde kullanimi bireylerin degerlere uy-
gun davranislarda bulunmasi ve degerlerin ihlal edilmemesi bakimindan
onemlidir. Degerlere uygun davraniglarda bulunabilmek igin degerleri
yasamin her alaninda nemsemek gerekir. Bu agidan din egitimi, ahlak ve
degerlerin bireylere asilanmasinda 6nemli bir role sahiptir.

2. Yontem
Aragtirmanin amaci 12. sinif 6grencilerinin sosyal medyada karsilas-
tiklar dinf igerikleri ve bunlardan nasil etkilendiklerini ortaya gikarmak-
tir. Bu amag dogrultusunda arastirma sorulari su sekilde belirlenmistir:
1.Sosyal medya platformlarinda 6grencilerin karsilastiklar: dini ige-
rikler nelerdir?
2.Sosyal medyada Ggrencilerin karsilastiklar: dini iceriklerin niteligi
nedir?
3.Sosyal medyadaki dini iceriklerin DKAB dersine yansimalari nedir?
Bu ¢alisma nitel arastirma yontemi esas alinarak hazirlanmistir. Nitel
arastirmada amag; goriisme, gozlem ve dokiiman analizi gibi veri topla-
ma metotlarini kullanarak sosyal olgular hakkinda incelemeler yapmak,
analiz etmek ve anlamak gibi siirecleri icerir."® Arastirma deseni olarak

18 Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Seckin Yayin-
cilik, 2008), 39.

Tokat Journal of llmiyat 9/2 (December 2021)

.
ey

%w‘,ﬂa

LN



{616

e

s

yé‘ Fatma Dolunay OZTURK - Aybice TOSUN

durum ¢alismasi belirlenmistir. Durum ¢alismasi nitel arastirmalarda kul-
lanilan yaygin yontemlerden biridir. Nitel arastirmalarda durum ¢alisma-
sinin en biiylk 6zelligi bir veya birkag durumun biitiinciil bir yaklasimla
derinligine arastirilmasidir. Arastirilan duruma bireyler, siiregler, olaylar
ve ortamin nasil bir etkide bulunduguna ve bundan nasil etkilendigine
odaklanilir®.

Arastirmanin ¢alisma grubu 6l¢iit 6rnekleme yontemi ile secilmistir.
Calisma grubu; 4. siniftan 12. Simifa kadar 8 yil boyunca Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi dersi almis ve sosyal medya platformlarini aktif bir bicimde
kullanan &grencilerinden olusan 25 kisilik 12. sinif 6grencilerinden olus-
maktadir. Calisma grubu beser kisilik gruplar halinde yar1 yapilandirilmis
goriisme sorulari ile odak grup goriismelerine alinmistir. Ogrencilerin
izni ile gériismeler ses kayit cihazi ile kaydedilmis ve daha sonra kayit-
lar dijital ortamda metinlestirilmistir. Veriler igerik analizi tekniklerin-
den biri olan degerlendirici ve kategorizel analiz teknikleri® kullanilarak
analiz edilmistir. igerik analizinde veriler genellikle; verilerin kodlanmast,
temalarin bulunmasi, verilerin kodlara ve temalara gére diizenlenmesi,
bulgularin tanimlanmasi ve yorumlanmas seklinde genel basliklar altin-
da analiz edilmektedir.” Arastiranin kodlama siirecinde, kodlama tiir-
lerinden biri olan ve giindelik dilde “faydaci kodlama” olarak da bilinen
yapisal kodlama kullanilmistir. Yapisal kodlama ¢oklu ve yari- yapilandi-
rilmis gortismeler i¢in uygun bir kodlama tiiriidiir.”* Arastirmanin giive-
nirlik hesaplamasi i¢in Miles ve Huberman’in “Giivenirlik = Goris Birligi
x 100/Goriis birligi+ Goriis ayrilig1” formiilii kullanilmistir.® Arastirmada
uzman goriisti alinmus, goris birligi ve goriis ayriliklart hesaplanmistir. Bu
hesaplamanin sonucunda %88,88 giivenirlik ortalamasina ulasilmistir.

3. Bulgular ve Tartisma

Arastirma sonucunda ulasilan bulgular; 6grencilerin sosyal medyada
karsilastiklart dini bilgilerin icerigi, karsilasilan dini bilgilerin niteligi ve
son olarak sosyal medyada karsilasilan dini bilgilerin Din Kiiltiirti ve Ah-
lak Bilgisi dersine yansimalari temalar altinda toplanmustir.

¥ Corrine Glesne, Nitel Arastirmaya Giris, gev. Ali Ersoy- Pelin Yalginoglu (Ankara: Ani Yayincilik,
2012), 30.

* Nuri Bilgin, Sosyal Bilimlerde Icerik Analizi Teknikler ve Ornek Calismalar (Ankara: Siyasal Kitabevi,
2006), 11-14.

! Bilgin, Sosyal Bilimlerde Icerik Analizi Teknikler ve Ornek ¢alismalar, 11-14.

* Johnny Saldana, Nitel Arastirmacilar Icin Kodlama El Kitabt, cev. Aysel Tiifek¢i Akcan-Siileyman
Nihad $Sad, (Ankara: Pegem Yayinlari, 2019), 98.

» Matthew B. Miles - A. Michael Huberman, Nitel Veri Analizi, cev. Sadegiil Akbaba Altun - Ali
Ersoy, (Ankara: Pegem Akademi, 2016), 64.
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3.1. Dini Bilginin I¢erigi ile Ilgili Bulgular

Katilimcilarin sosyal medyada karsilagilan dini bilgilerin igerigi ile
ilgili goriisleri; sosyal aglarda dini paylasimlar, felsefi bakis acilari, 6zel
hayatta din ve din ile ilgili yorumlar temalar1 altinda toplanmustur.

3.1.1. Sosyal Aglarda Dini Paylagimlar

Katilimcilar sosyal medyada karsilastiklar bilgilerden bir kismini dini
icerikli bilgi olarak kategorize etmektedir. K10: “Ben genel anlamda sos-
yal medyada din{ igerikli seyler... gormiiyorum ama Tiirkiye’de genellikle
kendine %99’u... Miisliimanim dedigi icin Islami postlar daha ¢ok éne ¢i-
kiyor.” seklinde belirtmistir. Dini paylasimlarla ilgili K17: “Ben daha ¢ok
boyle ayet veya hadisler. Ne kadar takip etmesem de karsima ¢ikiyor il-
ging bir sekilde.” sozleriyle dile getirmistir. Sosyal medyada karsilasilan
dinf igeriklerden biri Cuma mesajlaridir. Katilime1 K24: “... ya da eminim
yani herkes her cuma hayirli cumalar yazisiyla karsilasiyordur. Ben de
karsilasiyorum.” sozleriyle belirtmistir. Ayni katilimci hadislere rastladi-
gin1 “En son Hz. Muhammed (s.a.v.)’in bir s6ziinti gérmiistiim. Hadisini
gormiistiim.” seklinde belirtmistir.

Alan yazinda yer alan ¢alismalara bakildiginda; Facebook’taki her tig
kullanicidan biri dini paylasimda bulundugu®, dini icerikleri ve mizahi
olarak yer alabildigi ve mizahin saldirganlik icerdigi*, ayet ve hadis pay-
lasimlariyla siklikla karsilasildigi® goriilmektedir. Arastirmaya katilan
ogrencilerin de takip ettikleri alanlar ne olursa olsun din ile ilgili payla-
simlarla karsilastiklar anlasilmaktadir. Bu noktada takip edilen hesaplar
dini olsun olmasin din ile ilgili bir paylasimla karsilasma olasiliginin yiik-
sek olmasinin sosyal medyanin genclerin din bilgileri tizerinde bir etki
alan1 olusturabilecegi diistiniilebilir.

3.1.2. Felsefi Bakig Acilar:

Katilimcilar islam dini ile ilgili paylasimlarla birlikte farkli inanma bi-
cimleri ile ilgili bilgilere de sosyal medya araciligiyla ulasabilmektedirler.
Katilimci K6: “...0nun disinda satanizmle alakali takip ettigim ve agnosti-
sizmle ateizmle ilgili takip ettigim sayfalar da var.” s6zleriyle belirtmistir.
Sosyal medyadaki felseft goriislerin varligini katilime1 K20: “...Twitter’da

** Gamze Gezginci - Sevki Isikli, “Dindar Facebook Etkisi: Tiirk Kullanicilar Uzerine Bir Analiz”,
Medya ve Din Arastirmalart Dergisi 1/1 (2018), 111-133.

% Asim Yapici - Yusuf Emre, “Mizah Anlaysi ile Dindarligin Farkh Gériintiileri Arasindaki ilis-
kiler Uzerine Bir Arastirma”, Bilimname XL (Aralik 2019), 43-46.

* Recep Emin Giil, “Sosyal Medyada Hadis Kullanimi -Facebook ve Twitter Ozelinde-“, Yiiziincii
Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 30 (2016), 167-178.
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boyle deizmle ilgili bir sey takip ettigimi hatirliyorum... Ve kendilerini
olabildigince boyle sey gostermeye ¢alisiyorlar, nasil denir kusursuz, mii-
kemmel hani evet gercekten ikon hani nasil denir béyle ilham alinasi bir
sekil... Evet insanlar kendilerini gostermek icin deist olabiliyorlar. Hani
ben deistim iste havaliyim, beni 6rnek alin, giizel, degil mi yani?” seklin-
de dile getirmistir.

Farkli dini bakis agilariyla karsilasmak genglerin hem farkliliklarla il-
gili bilgi diizeyini artirmakta hem de farkli inanglar1 kiyaslamak i¢in bir
firsat sunmaktadir. Bununla birlikte bu tiir inanglarla ilgili en dogru ve
glivenilir bilgiye ulasmak ya da bilgilerin gtivenirligini tespit edebilmek
icin dogru bilgi kaynaklarina ihtiyag duyulmaktadir. Aksi takdirde farkli-
liklarla ilgili algilar yanhs yonlendirilmeye agiktir.

3.1.3. Ozel Hayatta Din

Katilimcilar islam dini ya da bagka dini olusumlarla birlikte bireylerin
kendi dindarliklari ile ilgili bilgilere de sosyal medya araciliiyla ulasmak-
tadirlar. Sosyal medyada muhafazakar bireylerin bulunduguna yénelik
olarak katilimci K8: “Benim de karsima geliyor dogrusunu sdylemek ge-
rekirse Instagram’da olsun Twitter’da olsun... Ozellikle hani son yillarda
mesela Twitter mecrasinda &zellikle biraz daha boyle alisik oldugumuz
Tiirk tipi muhafazakar tipten biraz daha kayis oldugunu gozlemliyorum
ben insanlara béyle mahremiyetten biraz daha taviz verdigi ya da bazi
seyler konusunda artik geri cekilme mekanizmalarinin yavas oldugu pay-
lasimlar oluyor. Mesela gériislerini ¢cok agik belirtiyorlar. Onun disinda
bunun ta diger tarafta da aksini goriiyorum tabii ki de.” seklinde belirt-
mistir. Benzer agidan katilimci K6: “Genel olarak sosyal medyada gordii-
glim icerikteki durumlar yani su an daha ¢ok dinf olan seylerden ziyade
etraftaki insanlarin muhafazakar tipler veya ailelerinden maruz kaldiklar
muhafazakar baskidan veya maruz kaldiklar: tavirlardan kurtulup sosyal
medyada 6zgiirce baska insanlara ne kadar sikildiklarini bunaldiklarini
aciklayabildiklerini gérityorum.” sézlerini dile getirmistir. Katilimcilarin
sosyal medyay1 dini bakis acilarinin 6zgiirce paylasildig bir alan olarak
gozlemledikleri goriilmektedir. Paylasim yapan kisinin kimliginin belirsiz
olmasi paylasilan iceriklerin de sosyal baskilardan uzak bir bigimde sekil-
lenebilmesine olanak tanimaktadir. Bu noktada sosyal medyanin gergek
sosyal ortamlara giiclii bir alternatif olarak genglerin bilgi ve duygu diin-
yasini sekillendirme ile ilgili etkili bir alan oldugu sonucuna varilabilir.

Aile hayatinda dair paylasimla karsilasan K16: “...boyle iste sey falan
yaziyorlar. Kadin kocasinin geldiginde paltosunu ¢ikarmali iste Miislii-
man bir kadin kocasinin yaninda giizel giyinmeli, Miisliiman bir kadin
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evde disarda oldugundan daha giizel olmali iste kocasina hizmet etmeli,
kocasina ilgi gostermeli falan filan gibi boyle seyler yaziyor...” seklinde
bunu belirtmistir. Aile hayatiyla ilgili olarak katilimci K2: “Mesela kadin-
larin iste neden kapanmasi gerektigiyle ilgili. Mesela insanlarin bir siirii
yorumu var.” sdzlerini dile getirmistir.

Erdogan’in ¢aligmasindaki Miisliiman kadin algisi ile katilimcilarin
sosyal medyada karsilastiklar1 Miisliman kadin imaji benzerlik goster-
mektedir.” Ozkan’in calismast ile katilimcilarin din ve kiiltiir {izerine olan
algilarinin benzerlik gésterdigi sonucuna ulasilmistir.”® Ayrica Akgiin’iin
calismasindaki yeni tip muhafazakarlik sekli ile katilimcilarin bazilarinin
sosyal medyadaki muhafazakarlara yonelik diistincelerinin benzerlik gos-
terdigini sdylenebilir. Bu benzerlik giintimiiz yasantisina uyum saglama-
ya yoneliktir. >’

3.1.4. Din ile Ilgili Yorumlar

Sosyal medya bireylerin fikirlerini yorum yoluyla 6zgiirce belirtebil-
dikleri bir mecradir. Ancak paylasimlarla ilgisi olmayan yorumlarin varli-
g1 da s6z konusudur. Katilimer K3: “...hani hi¢ boyle agikcasi direkt olarak
dinle alakali bir génderiye denk gelmedim ama... bence bu biraz bizim
lilkemizle alakali, yasanan her olay aslinda bir noktada dinle ilgili yorum-
laniyor... mesela trafik kazasinda bile isin sonu bazen dine ulasabiliyor.
En ¢ok dine maruz kaldigim alan da o oluyor sosyal medya iizerinden.”
sozleriyle benzer durumu dile getirmistir. Katilmcilardan K1: “Benim
din icerikli paylasimlardan ziyade mesela paylasimlarin din iizerine yo-
rumlanmaya boyle ¢ekildigi yorumlarla karsilastigim oluyor.” ifadesi ile
belirtmis ve buna 6rnek olarak “Bir sey atilmis bir hayvan videosu, biri
yazmis ki yiice Rabbim ne giizel yaratmis, hemen onun altinda satirlarca
biri diyor ‘Allah yok!’, biri diyor ‘hayir var kardesim’ falan Gyle, bunlarla
denk geliyorum daha ¢ok.” szleriyle belirtmistir.

Glines'in din ile ilgili yorumlara y6nelik ¢calismasi katilim grubundan
ulasilan sonuglar ile benzerlik gstermektedir.* Bu benzerlik din ile ilgili
olsun olmasin herhangi bir konunun din ile yorumlanmasi noktasindadir.
Ancak Glines'in ¢alismasinda farkli inanglar tarafindan dine yonelik bu

7 Halide Erdogan, “Islamofobi Baglaminda Miisliiman Kadin imgesi”, AIBU ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 7/14 (2019), 637-651.

* Fatih Ozkan, “Dinin Anlasilmasinda Kiiltiirel Etki”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 10
(Ekim 2016), 304-312.

» Eda Akgiin, “Sosyal Medya Platformlarindan Youtube Uzerinden Benlik Sunumunun Drama-
turjik Bir Analizi”, Yeni Medya 15 (2018), 36-47.

** Abdurrahman Giines, “Medyanin Olumsuz Din Algisina Etkisi”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 28/1 (Ocak 2018), 214.
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yorumlar yapilirken; katihmcilarin gérislerinden ulasilan sonugta her-
hangi bir konunun Allah veya islam ile iliskilendirilmesi kendi iilkelerinin
vatandaslari tarafindan yapilmaktadir. Ayrica Giiler’in ¢alismasinda sos-
yal medyanin din alaninda uzman olmayan kisiler tarafindan bilgisizce
yorum {retip paylasim yapabildikleri bir mecradir. Bu yoniiyle katilimci-
larin herkesin herhangi bir konuda dini kullanip yorum yapmasi bu ¢alis-
ma ile benzerlik géstermektedir.’* Sosyal medyanin kontrol edilemez bir
bilgi icerigine sahip olmasi inang ile ilgili konularda bireyler tarafindan
yapilan paylasimlar ve yorumlarda da kendini gstermektedir. Bu nokta-
da bilgi kirliliginin 6ntine gegebilmek icin kullanicilarin sosyal platform-
larda karsilastiklari icerigi kontrol edebilecekleri kaynaklara ihtiyag duy-
duklar1 sdylenebilir.

3.2. Dini Igerigin Niteligi ile Ilgili Bulgular

Katilimcilarin sosyal medyada karsilasilan dini igerigin niteligi ile ilgi-
li goriisleri; otekilestirici, celiskili, yanlis yonlendirici ve yiiceltici tema-
lar1 altinda toplanmustir.

3.2.1. Otekilestirici

Katilimcilar sosyal medyada karsilasilan igeriklerin farkli olan birey,
tutum, diisiince ya da davranislara dontik ayristirict yapilara sahip olma-
sini vurgulamaktadirlar. Bu durumu katilime1 K7: “Bence toplum... direkt
zitlastinliyor ¢iinkii gordiigiim fikirler ya sey fikirleri ¢ok kétiiliiyor ya
da dini yticeltiyor digerlerini tekilestiriyor kafir diyor... hep gordiigiim
fikirler kars tarafi ezmek seyi icinde, ¢ok sey gérmiiyorum tarafsiz.” sek-
linde belirtmistir. Benzer durumu katilimci K19: “Bir taraf dini oldugu
icin yargiliyor bir taraf dini olmadigi icin yargiliyor. iki tarafin arasinda
boyle bakip duruyorum kavga ediyorlar siirekli. Bir taraf boyle basi kapali
oldugu i¢in yaptigini yargiliyor, bir taraf basi agik oldugu icin yaptigin
yargiliyor.” seklinde ifade etmistir. Katilimci K5: “Diyelim ki bunu Hris-
tiyanlik dinine inanan insanlar yapmis, hemen onlarla ilgili bir ayrisim
oluyor.” ve “Islam dinine kars1 olan bir algi var ya hani? Gerek yurtdisinda
olsun gerek hani tilkemizde olup islam dinine inanmayip, tilkemizde is-
lam dinini, inananlar1 kii¢iimseyen insanlari falan goriince agik¢ast sinir-
leniyorum.” seklinde belirtmistir.

Sosyal medyada 6tekilestiriciligin olusturdugu toplumsal yapiy1 kati-
limci K4: “...0 yiizden kutuplasmalar daha yayginlasmaya basliyor ya da

*! ilhami Giiler, “Sosyal Medyada Din”, Medya ve Din Tartismalart Sempozyum Bildirileri”, (istanbul:
istanbul Ticaret Universitesi, 2018), 230-232.
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daha irk¢ilik artiyor.” seklinde belirtmistir. Katilimc1 K22: “Ya din konu-
sunda insanlari ¢ok fazla ayristiriyorlar. Aslinda tam olarak ortak nokta-
miz olmasi gereken bir sey. Ama mesela dini kullanan ¢ok fazla kisiler ve
kurumlar oldugu igin...” seklinde belirtmistir.

Miisliiman kadinin giyimi ile ilgili olarak katilimci K11: “...Genellikle
haberler izlerken yani boyle dehset sekilde kapali insanlara kars: bir dal-
ga gecerlilik var yani. Kotii niyet, 6nyargl.” seklinde ifade etmistir. Teset-
tiirtin 6tekilestirilmesini katilime1 K14: ... genel olarak hep boyle mesela
tiirbanly, kapali kadinlarla alakali. Hep boyle dalgaya vurma meraki var.”
seklinde ifade etmistir.

Meneksenin* calismasinda, yabanci tilkelerde medyanin islam’a y6-
nelik haberlerde ¢ogunlukla tarafsiz ve objektif olmadig: belirtilmistir.
Katilimcilarin gériislerinin bu calismayla benzerligi; islam dininin kéti
yansitilmasidir. Ancak bu iki ¢calisma katilimcilarin Miisliiman kimligi-
ne sahip bireylerin Miisliimanhgi ve Misliimanlari kétii géstermesi ve
daha kati olan bagka dinlere ragmen o dinlere karsi 6tekilestirme goriil-
memesi yoniinden farklidir. Ayrica 6tekilestirmenin Miisliimanlar tara-
findan baskalarina yapildig1 sonucuna da ulasilmaktadir. Alan yazinda
da giyim kusam ve yasam tarzina doniik dtekilestirmenin® ve bunlarin
kutuplastirict bir etkiye sahip olmasinin® ele alindig1 ¢alismalar mev-
cuttur.

Sosyal medyanin kullanicilarin kimligini gizleme segenegi sunmasi
otekilestirme ve buna bagli nefret sdyleminin de éniinii agmaktadir. Ote-
kilestirme ve nefret sdylemine maruz kalan bireylerin haksiz bir sekilde
itham edilmesi ve kendilerini aciklama imkanindan mahrum olmalar: ise
toplumsal biitiinlesmenin 6niinde bir engel olarak yer almaktadir.

Sosyal medyada karsilasilan paylasimlarda tikel bir durum tizerinden
genellemeler yapilmasinin da 6tekilestirmeye yol acabilecegi ile ilgili so-
nuglara ulasilmistir. Katilimei K2: “...Veya yine herhangi bir sey hayvan-
larla ilgili bir sey olsun veya hani cinayet haberi olsun, tecaviiz haberi
olsun gene hani dini kullanarak mesela iste yapan kisi Miisliimansa direkt
Miisliimanliga hani laf gelebiliyor, elestiri gelebiliyor.” seklinde yasanan
olumsuzlugun genele yansitildigini belirtmistir. Sosyal medyada karsila-
silan dinf icerikler olumsuz bir algiya neden olabilmektedir. Katilimci K5:

** Omer Menekse, “Tiirk Sinemasinda Din ve Din Adam1 imaj1”, II. Uluslararast Dini Yayinlar Kong-
resi, (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2005), 45-68.

* brahim Tozlu, “Sosyal Medya Hadis Paylasimlarinda Tekfir Problemi”, Sosyal Bilimler Dergisi
21 (Mart 2018), 98-116.

** sebnem Ozdemir, “Sosyal Medyada Etik”, Sosyal Medya Psikolojisi, ed. Giil Dilek Tiirk - Sebnem
Ozdemir (Ankara: Nobel, 2020), 1-280.
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“...hani sosyal medyanin genelinde yani veya diyelim ki baz1 terér orgiit-
leri yapmis. Hemen Misliimanlikla ilgili 6yle yani genel olarak yasadigi-
miz ké6tii olaylarin hepsini belli bir dine siirekli 6telemeye ¢alisiyormusuz
gibi” seklinde bu durumu belirtmistir.

Ozellikle din ve dindar insanlarla ilgili olumsuz genellemeler isla-
mofobinin temellerini olusturmaktadir. Olumsuz genellemeler 6tekiles-
tirmenin ve toplumsal biitiinliigiin bozulmasinin da éniinti agmaktadir.
Giines’in calismasi da benzer bir sekilde islam ile ilgili medyada yer
alan olumsuz igeriklerin bireylerin bakis agilarini etkiledigini ortaya
koymaktadir.”” Sosyal medya gibi genis kitlelere kolayca ulasabilen ka-
nallarda yer alan &tekilestirici ifadeler kullanicilarda olumsuz algi ve
tutumlarin olugsmasini ve bunlarin kalici bir sekilde yerlesmesini bera-
berinde getirmektedir. Bu noktada otekilestirici igeriklerin yikici etkisi
ile miicadele edebilmek i¢in dogru bilginin yayilimimin desteklenmesi
gerekmektedir.

3.2.2. Celiskili

Belli bir konu ile ilgili birbiriyle ¢elisen bilgilere ulasmak ya da bire-
yin s6z ve davranislari arasindaki geliskinin varligi katilimcilarin kargi-
lastig1 6nemli bir problem olarak goriilmektedir. Katilimcilardan K20:
“..Bunlar1 gergekten teyit etme amaci duydum normalde gegerim hani
ilgilenmem. Ama bakiyorum ve bazilar1 gercekten ¢ok celiskili oluyor.
Dogru da ¢ikmiyorlar.” sézleriyle bilgi alanindaki geliskiyi belirtmistir.
Katilimcilardan K1; “..mesela Miisliman oldugunu iddia eden insan-
larin hicbir Miisliimana yakismayacak hareketler yaptigi falan oluyor.
Sosyal medyada bunlar1 yayinlyor.” sézleriyle inang ve davranistaki ce-
liskiyi dile getirmistir.

Sosyal medyada var olan bilgilerin kaynaginin belli olmamasi, sos-
yal medya kullanicilarinin eylemleri ile sosyal medyadaki din icerik-
li paylasimin celiskili olabilmesi ve bilgilerin teyit edilebilecegi bir
mekanizmanin bulunmamasi kullanicilar bir tiir karmasaya siirtiklemek-
tedir. Siitliioglu’nun ¢alismasi ile katilimcilarin gorisleri gercek hayatta-
ki ve sanal ortamlardaki kimlik farkliliklarinin varlig1 agisindan benzerlik
gostermektedir. ** Katilimcilarin karsi karsiya kalmis olduklar: geliskili
bilgi akis1 ya da ifadeleri tespit etmeleri dijital ortamda yer alan bilgilerin
glivenirligi ile ilgili stiphelerin kaynag1 olmaktadir.

* Abdurrahman Giines, “Medyanin Olumsuz Din Algisina Etkisi”, 213-214.
% Tuba Siitliioglu, “Sosyal Paylasim Aglarinda Genglerin Sosyallesme ve Kimlik insasi Siiregleri:
Facebook Ornegi”, Folklor/Edebiyat 21/83 (2015), 125-147.
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3.2.3. Yanlis Yonlendirici

Sosyal medya kanallarinda yer alan bilgilerin kullanicilar tarafindan
manipiile edilerek belli bir amaca gore yonlendirici bir bicimde kullanil-
masi katilimcilarin tespit ettigi bir baska problemdir. Bir yorumun ¢ikar-
lara hizmet edebildigi goriisiinti katilimer K1: “... o bilgiyi paylasan kisi
mesela iyi niyet ya da kotii niyetli fark etmez, bunu genellikle arastirma-
dan yapiyor ki onun disinda kétii niyetli olarak atilan sézler de olabili-
yor... mesela yanlis yorumlanmis atiyorum Kur’an-1 Kerim’den bir ayet, o
yorumun yanlis olmast isine gelen insanlar hemen bunu yapmak istiyor.”
sozleriyle belirtmistir. Katilmcilardan K4: “dinle ilgili kendi fikirlerini
begenenler, genelde fikrini begendikleri i¢in, sanki kesin dyle gibi anlat-
t181 icin insanlar direkt ona inanabiliyor.” diye ifade etmistir.

Sosyal medyadaki dini icerikler yonelik olarak katilimc1 K7: “...cok ¢ar-
pitilan seyler oluyor bu yiizden.” seklinde ifade etmistir. Sosyal medyada-
ki dinf igeriklerin yanls anlatilmasindan kaynakl davranislar hakkindaki
distincelerini katilimcilardan K9: “...Yaptiklar1 yorumlar ve yaptigi seyler
mesela insanlarin iste din kapanin diyor ama onu yanlis anlatan insanlara
gore bilerek agiliyorlar” sézleriyle ifade etmistir. “...iste mesela kadina
siddeti 6rnek vereyim... Bunu kétiiye kullanan kadinlar var ve en 6nem-
lisi dinin soyledigi sey su mesela diyor ki kadinlar1 hos goriin. Kadinlar
sizden bir parcaniz onlar da insanlar ¢ocuklar gibi erkekler gibi onlarin
hicbir farki yok. Onlari koruyup gézetmeniz onlar1 yiiceltmeniz gerekiyor
diyor ama insanlar da dini yanlis anlattiklari i¢in de onlara kars1 bir sey
olusmus eskiden, sonrasinda da sirf bunu yapmamak i¢in tersine psikoloji
uyguluyorlar ve feminizmin feminazilige doniisen bir formuyla karsilagi-
yoruz.” seklinde ifade etmistir.

Kiraz'in ¢alismasindaki sosyal medyada bireylerin farkinda olmadan
manipiilasyona ve sahte haber yayilimina etkisi diistincesi ile katilim-
cilarin goriisleri tizerinden benzer sonuca ulasilmistir. * Dinin kaynag:
Kur’anin kasti olarak veya olmayarak yanlis yorumlanmasinin yanls
yonlendirmeye etkisi de ulasilan sonuglardandir. Yanlis yonlendirici ni-
telikteki igerigin birtakim kétii niyetli kisiler tarafindan ¢ikar amagl kul-
lanildig1 sonucu ile Tiyek'in ¢aligmasi benzerlik gostermektedir.’® Ayrica
dinin emir ve yasaklarini yanlis anlamanin, bireyler agisindan dini yanls
yasamaya yonlendirebilecegini sdylemek de miimkiindiir.

%7 Ersel Kiraz, “Sosyal Medyada Sahte Haberin Yayilmasinda Kullanici Faktdrii”, INIF E-DERGI 5/1
(Mayz1s 2020), 18.

* Fatih Tiyek, “Sosyal Medyadaki Ayet Paylasimlarinda Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar (16
Nisan 2017 Referandumu Baglaminda)”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi lahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 30 (Aralik 2017), 362-363.
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3.3. Dini I¢erigin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisine Yansimasina

Mligkin Bulgular

Katihimcilar sosyal medyada edindikleri bilgilerin Din Kiiltiirii ve Ah-
lak Bilgisi dersine dontik yansimalarinin olumlu ve olumsuz yonde ola-
bildigini vurgulamaktadirlar. Katilimcilardan K4: “Bu tiir seylerin dersin
akisini ¢ok etkiledigini diistinmiiyorum. Zaten dersin akisini etkilemesi
icin ya da dersi etkilemesi i¢in genel olarak 6grenciden ziyade 6gretmeni
etkilemesi lazim. Ki zaten 6gretmenlerin de genel olarak kendi fikirleri,
kendi prensipleri oldugu i¢in kolay kolay etkilenmiyorlar. Sadece kendi-
lerine gére bazen yanlhs gordiikleri seyi bize agiklamak istiyorlar sosyal
medyada. Bunun disinda ¢ok bir etkisi oldugunu hi¢ sanmiyorum.” séz-
leriyle diistincelerini dile getirmistir. Bunun aksine katilimci K1: “Yani
bazen sosyal medyadaki din ile ilgili yalan yanls bilgiler bir 6grencinin
aklina takildiginda o da haliyle Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni-
ne sorabiliyor. Yani bunun sonucu olarak da bazen iste o yanlis bilgiler
diger 6grencilerin kafasinda yer edinebiliyor ya da 6gretmen bu bilgiyi
diizeltirken vakit kaybi yasanabiliyor ama onun haricinde ¢ok bir etkisi
oldugunu diisiinmiiyorum.” seklinde diistincelerini belirtmistir.

Sosyal medyadaki din icerikli paylasimlarin derse yansimasini kati-
limci Ké: “...0gretmenlerimizin ben hani sahsen sosyal medyadaki dint
iceriklerden etkilendigini gérmedim. Ya da hani bunlarla alakali ¢ok
fazla konustuklarini da gérmedim... din dersinde tabii hocayla 6grenci
arasinda sohbet gecerken hani 6grencilerin etkilendigi oluyor. Ama bu-
nun {izerinden hani maksimum diyebilecegim 6grencilerin hani sosyal
medyada kendi dini kimliklerini kesfetmesi veya dini kimlikleriyle alaka-
li gelismeler yasanmasindan 6tiirii hani hocayla konusmalarinda bunlar
yanstyabiliyor. Atiyorum hani 6grencinin inanci degisebiliyor ya da hani
inanci farkliysa bile bununla alakali cesaret kazanabiliyor ve derste bu-
nunla alakali daha rahat konusabiliyor 6gretmenle. Ya da hani karsit bir
fikir edinip derste bu karsit fikri de belirtebiliyor. Onu gectim internet
lizerinden baska insanlarin arglimanlarini dinleyip o argiimanlari ken-
disi de benimsedikten sonra bunlar1 din dersinde hocaya da sunabiliyor.”
seklinde ifade etmistir.

Sosyal medyada ile Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinde goriilen dini
bilginin farkhilik gosterdigini ve bu farklihigin kaynagini katilimcilardan
K8: “...0 dini igerikli gorseller cogunlukla boyle insanlara burada zuliim
var buna yok mesela bu insanlara yardim edin. Iste fakirlik var dayanis-
may! artirin. Ne bileyim iste bakin burada zuliim oluyor sessiz kalmayin
gibi mesajlar verirken Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi bunlar1 yapiyor ama
bunlar1 yaparken Kur’an-1 Kerim’i temel aliyor. Hz. Muhammed'in s6zle-
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rini temel aliyor. Ondan sonra uzman goriislerini aliyor. Genel olarak hani
bilim adamlarinin akademisyenlerin goriislerini ele aliyor. Bu yiizden as-
linda dini igerikli gérseller internette gordiiglimiiz dini icerikli gérseller
pek boyle Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersinin 6nemini artirmaktan zi-
yade orada iste zaten belli bir yas grubuna hitap ediyor. Takdir edersiniz
ki pek bdyle genglere hitap eden gorseller olmuyor ¢cogunlukla. O ylizden
hani onlar daha ¢ok boyle iste siz Allah’a kulluk edin, devam edin... Bi-
raz daha bdyle kisa mesajlar yani kii¢iik mesajlar vermek adina ama iste
Din Kiilttirii ve Ahlak Bilgisi mufredat: Milli Egitim Bakanligi’'nin hazir-
lamis oldugu miifredat biraz daha isin teknik kismina dayaniyor. ibadet
nasil yapilir? Iste ondan sonra farz olan ibadetler nelerdir? Ne bileyim
iste Islamiyet’i tanitan bir siirii aslinda bir icerik silsilesine sahip. Ya bu
yiizden benim bakis agimi aslinda somut olarak etkilemiyor.” sozleriyle
belirtmistir.

Sosyal medyadaki dini igeriklerin din algisina olumsuz etki edebilmesi
sebebiyle bu durumun din dersine bakis1 degistirebilecegini katilimcilar-
dan K3: “Su anda sosyal medya tizerinden direkt olarak din olgusu hak-
kinda olumsuz bir alg1 yayiliyor. Tabii ki bunun bence din derslerine de
etkisi var. Ciinkii hani bazi 6grenciler hani din konusunda eger ki olumsuz
fikirlere sahiplerse Din dersi gérmenin de onlara béyle bir dayatma ola-
rak gosterildigini diisiiniiyor olabilirler. Bu da tabi onlar: ders hakkinda
olumsuz etkileyebilir. Yani derse odaklanmama sey gibi. Ama tabi iini-
versite sinavinda vesairede din dersinden sorumlu olduklar: icin bazen
zorla hani ¢aligma gibi bir durum oluyor. Bu da onlar1 dinden daha da
uzaklastirabilir bence. Eger sosyal medyada din konusunu ilgilendiren bir
olay giindem olduysa vesaire bunlar bizim derslerimizde de konuya yan-
styordu, tizerinde konusuluyordu. Ozellikle evlilik, bosanma gibi mesele-
lerde agikgasi ben ¢okea hani dini tartismalar yaptigimizi hatirliyorum.
Yani tabi ki inanmak inanmamak ya da yapilan kara mizah adi altinda
yapilan seylerden de bazen bahsedildigi oluyor. Onlarin iste hani mizah
olup olmadig1 ya da ne kadar dogru olup olmadig: tartisiliyor. Yani ben
sahsen agikgasi yani sosyal medyada gordtigiim seyleri hani derste boyle
konusma taraftar1 degilim. Ciinkii sosyal medyadaki insanlarin neyi ne
amagla yaptig1 ya da kendi diisiincelerinin ne oldugu belli olamayabili-
yor. Ya da kendi disiincelerinin ne oldugunun disinda sosyal medyada
nasil yansitmaya calistiklar1 da belli olmayabiliyor. Yani bu yilizden ben
cok boyle yansitmamaya calisiyorum ama sosyal medyadaki igeriklerin
derse yansidig1 bir gercek bence.” seklinde belirtmistir.

Sosyal medyanin etkisi altinda kalan alanlardan biri olan din ve buna
bagli olarak Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi derslerinin de sekillenmesi ger-
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cegi ile karsilasilmaktadir. Arpaci’'nin calismasinda degerler egitiminde
hadis ve ayetlerden faydalanmanin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi agi-
sindan 6nemine deginilmistir.*” Katilmcilar da 6gretmenlerinin dersler-
de ayet ve hadisi temel alan yaklasimlarindan s6z etmislerdir. Degerlerin
sosyal medyada ve Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi dersinde bulunusuna yo-
nelik goriisler de benzerlik gostermektedir. Ogretmenlerinin derste kul-
landiklar1 kaynaklar ile sosyal medyadaki din iceriklerin kaynaklarinin
farklilig1 nedeniyle sosyal medyadaki din ile ilgili paylasimlarin dersin
islenisine etkide bulunmadig1 sonucuna ulasilmistir. Naziroglu'nun ¢alis-
masi ile katihmcilarin gorisleri tutarlihk gostermektedir. Bu ¢alismada
bir mesajin her birey tarafindan farkli algilanabilecegi ve bunun da etki-
lerinin olabileceginden s6z edilmektedir. Kisisel deneyimlere bagl olarak
birey algiladigi mesajin iginde kalir ve bu da bireyin kabullerini sekillen-
dirir. Kabullenilen veya reddedilen mesajlar sonucu birey bunu yasamin
okul, aile, sosyal alan gibi ¢esitli alanlarina yansitir.*

Katilimcilardan bazilarinin sosyal medyada karsilasilan dini igerikleri
ders ortamina tasimadiklar1 gériilmektedir. Sosyal medya igeriklerini ders
ortaminda tartisan katilimcilarin ise; bilgileri teyit etme, dini bilgilerini
artirma ve farkl gorisleri anlamaya calisma gibi noktalar1 vurguladiklar
gortlmektedir. Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi icerigi geregi katilim-
cilarin sosyal medyada yer alan dini paylasimlar1 konusabilecekleri bir
zemin sunmaktadir. Bu noktada Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi sosyal
medyadaki bilgi kirliliginin olumsuz etkilerinin en aza indirebilecegi bir
imkan olarak degerlendirilebilir.

Sonug ve Oneriler

Gliniimiiz teknoloji ¢aginda bireylere din egitiminin verilmesi gegmis
doénemlere kiyasla ¢ok daha karmasik ve zor bir hal almistir. Bu duruma
neden olan unsurlardan biri din bilgiyle karsilasilan ve dinin 6grenildigi
kaynaklardaki meydana gelen artistir. Sosyal medyada dini igeriklerin su-
numu giderek popiilerlesmekte ve bu durum ise dini bilgide yozlasmaya
ve 6ziinden uzaklasmaya neden olabilmektedir. Din egitiminin toplumun
her kesiminden bireyin en dogru dini bilgiye ulasabilecegi bir firsat ola-
bilmesi i¢in sosyal medya gibi alanlarin egitim {izerindeki etkileri gézden
kagirilmamalidir.

Bu calismada 12. simif 6grencilerinin sosyal medyada karsilastiklar:

* Miicahit Arpaci, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Adaylarinin Deger ve Degerler Egiti-
mine {liskin Gériisleri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 13/2 (2013), 222-227.

“* Bayram Ali Naziroglu, “Din Egitiminin Gerekliligi Agisindan Dini Medya Okuryazarlig1”, Dinbi-
limleri Akademik Arastirma Dergisi 15/2 (2015), 213-218.
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dini icerikler, dinf iceriklerin nitelikleri ve bunlarin Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi dersine yansimalar1 degerlendirilmistir. Sosyal medyanin bireysel
ve toplumsal hayattaki din algisini sekillendiren 6nemli bir etken oldu-
gu anlasilmistir, Sosyal medyada bulunan din ile ilgili igeriklerin gesit-
lilik gostermesi ile birlikte dinle bagi olmayan paylasimlarin da sosyal
medyada dini ¢ercevede degerlendirildigi sonucuna ulagilmistir. Sosyal
medyada bulunan din igerikli paylasimlar 12. sinif 6grencilerinin gene-
linde olumsuz algiya sebep olmaktadir. Bu olumsuz alginin sebebine ba-
kildiginda ise otekilestirici tavrin etkili oldugunu séylemek miimkiindiir.
Elde edilen bulgular iizerinden, toplumdaki bireylerin farkli inang, yasam
ve giyim tarzi ve felsefi goriis gibi nedenlerle sosyal medyada Gtekilesti-
rilmelerinin din anlayisina dontik bakis agisina zarar verdigi sonucuna
ulasilmistir. 12. sinif 6grencilerinden elde edilen bulgulardan, toplumda-
ki bireylerin birbirlerinin 6zel yasamlarindaki tercihlerinde olan farkli-
liklar1 anlayisla karsilamadiklart ve bu durumun sosyal medyada insan
haklarinin ihlalini glindeme getirdigi sonucuna ulagilmistir. Bu haklarin
ihlali ahlaki degerlere de ters diismektedir. Bu agidan bakildiginda sosyal
medyadaki bazi igeriklerin ahlaki ilke ve degerleri olumsuz sekilde etkile-
digi sonucuna ulasilabilir.

12. sinuf 6grencilerinin sosyal medyada karsilastiklar: dinf igeriklerin
Din Kiiltlirii ve Ahlak Bilgisi derslerine yaklagimlarini olumlu ve olumsuz
yonde etkileyebildigi sonucuna ulagilmistir. Ayrica Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi dersinde §gretmenin konulari dinin ana kaynaklarini temel alarak
aciklamasinin 12. sinif 6grencilerinin sosyal medyada karsilastiklar: ige-
riklerin giivenilirligini daha kolay tespit ettikleri sdylenebilir. Bu nokta-
da derste ele giivenilir bilgi kaynaklari araciligiyla yapilan agiklamalarin
sosyal medya aracilifiyla edinilen yanlis ya da yanli bilgilerle miicadelede
onemli oldugu sonucuna varilabilir.

Tim yas grubundan &grenciler sosyal medyada karsilastig1 din icerik
karsisinda dinin temel kaynaklarindan faydalanmalidir. Dijital ortamlar-
da karsilasilan bilgilerin teyit edilebilecegi mekanizmalarin olusturula-
bilmesi bu noktada 6nemli bir adim olacaktir. Sosyal medya kullanicila-
rinin giinlitk yasamdaki ahlaki degerleri dijital ortama tasiyabilmeleri ve
kaynagi belli olmayan bilgilere stipheyle yaklasilmalar: saglikli bir ileti-
sim i¢in gereklidir. Ogrencilerin derse yaklagimlarinda sosyal medyanin
etkisi dikkate alinmali ve Din Kltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarinda
sosyal medyada yer alan dinf igeriklerin degerlendirilmesi gibi giincel ko-
nulara da yer verilmelidir.

Dijital ortam kullaniminin sosyal yasamin vazgecilmez bir pargasi ol-
masi bu ortamlarin egitim 6gretim siireglerini etkilemesini de kaginilmaz
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kilmaktadir. Cocuk ve genclerin sosyal medyay: sosyallesmenin yaninda
birer bilgi kaynagi olarak kullanmalari ve 6zellikle Covid19 salginiyla bir-
likte dijital ortamlarin mecburi bir 6grenme ve 6tekiyle iletisim kurma
alani haline doniismesi bu platformlardaki bilgilerin 6grenme ortamlari
lizerindeki etkilerini egitimsel agidan diisiinmeyi de gerekli hale getir-
mektedir. Kontrolsiiz bir bilgi alani olan dijital ortamlar; yanls, 6teki-
lestirici ya da eksik bilginin kolayca yayilabildigi alanlar olabilecegi gibi
bilgiye erisimin kolaylig: ve dijital 6grenmeye mecbur olunan dénem-
lerde sosyallesmenin yegane araci olarak bireylerin yasamina biiyiik bir
kolaylik getirmekte ve diinyalarini genisletmektedir. Bu noktada egitim
6gretim iceriklerine bireylerin dijital okuryazarlik becerisini destekleye-
cek amaclar ve kazanimlar eklemek hangi bilginin nasil degerlendirilebi-
lecegi ile ilgili bir farkindalik yaratacaktir.
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Certain Sufist Views of Muhammad Gisudiraz, an Indian Sufi

Abstract: A significant part of India was invaded by the Muslims during the Ghaznavid
period. However, the Siifis contributed significantly to the popularity of Islam and ac-
cess of the masses to Islam. So much so that until the beginning of the twentieth cen-
tury, it was generally accepted in the India that the path to the advances and blessings
of Islam was through tariqa training. Although there were different sects in India, the
Chishti order spread further than the other sects due to its temperament suited to the
region. As a matter of fact, the fact that these individuals emphasized the values of
tolerance and brotherhood of Islam against the caste system in India and the belief of
tawhid against the multi-religious system were effective in the conversion of the local
people to Islam, The present study was conducted on Gistidiraz (d. 825/1422), one of
the Indian Stfis who developed a unique methodology within the Chishti order and his
Sufi views on theoretical principles such as the connection between the sharia-tariqa,
prophethood-guardianship, and on the Safi customs such as allegiance, disciples, and
khalifate. Gistidiraz, an Indian Sifi, joined Girdg-1 Dehli (d. 757/1356), another leading
Chishti sheikh of the time, when he was about fifteen or sixteen, and received the ca-
liphate from him at the age of thirty. Gistidiraz, who served him for twenty-one years,
was accepted as one of the leading caliphs of Cir4g-1 Dehli. Gisudiraz, a versatile scholar,
wrote several books especially on Qur’an, hadith, figh and Stfism. He also learned sev-
eral languages, notably Arabic, Persian, Sanskrit and Hindi. The present article aims to
introduce certain mystical views of Gistidiraz, who was on the lines of the Ahl as-sun-
nah. Gistdiraz ‘s Sufi views were employed as a method, the books written by Gistdiraz
and the original works written about him in the following centuries were accepted as
the foundation of the study. Gistdiraz, who considered learning external sciences com-
pulsory for the devotee, considered that Stfism is a serious field of science, therefore
a requirement for those who want to study science and prevent insanity or infidelity.
The position of Stfism in Islamic sciences, its relationship with sharia and where it will
be placed within the circle of Islam have been discussed since the early times when
Stfism began to emerge among Islamic sciences. From time to time, sharia and tariqa
are compared and it is realized that they are discussed as to whether they are the same
or different things. Gistidiraz, who considered the sharia and the tariga as the same Stfi
concept, argued that sharia refers to the words of the perfect individual and the tariqa
refers to the actions of the perfect individual, and the sharia and tariga are the same
thing, one represents the theoretical aspect of Islam and the other the practical as-
pect, and that it is unnecessary to consider them different. The subject of prophecy and
guardianship, which was introduced to the Saff literature during the early period, also
interested Gisudiraz. Although certain sectarian Sifis claimed that wilayah is superior
to prophecy, he argued based on verses that prophecy is superior to wilayah and the last
degree of wilayah is the first degree of prophecy. Nothing is more effective on the soul
of human beings than conversation, be it good or bad. Thus, Gistdiraz argued that for
the divine love of the servant, an individual should participate in the conversation of
the lovers since the devotee would experience a rapid change as the lovers constantly
utter words of love. Gistidiraz refuted Mu'tazila by arguing that miracles are true and
ignoring the miracles entails the denial of Allah’s attribute of might. Gisidiraz stated
that the soul is one, not several, but it has different states and levels, namely emmare,
levvame and mutmainne. Gistidiraz, who defended the idea that the self is evil except
that of the prophets, argued that it could be transformed into the level of levvame with
struggle, rigor and self-purification, and then could rise to the level of mutmainne.

Keywords: Sufism, India, Chishti order, Gisudiraz, wilayah.
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Hindistan Stfilerinden Muhammed Gistidiraz’in Bazi Tasavvufi Goriigleri

Oz: Hindistan'm dnemli kismi Gazneliler déneminde Miisliimanlarin eline ge¢mistir.
Fakat orada islam'm tutunmasi ve daha genis kitlelere ulastirilmasinda stfilerin
onemli derecede katkilar1 olmustur. Oyle ki yirminci yiizyilin basina kadar Hindistan
cografyasinda Islam'in feyz ve bereketinden istifade edebilmenin yolunun tarikat ter-
biyesinden gecmek oldugu genel kabul géren bir husus olmustur. Hindistan'da farkl:
tarikatlar bulunmakla birlikte o bolgeye has mizaciyla Cistiyye tarikati diger tarikat-
lardan daha fazla yayilma sansi bulmustur. Nitekim bu zatlarin Hindistan’daki kast sist-
emine karsi Islim’in miisamaha ve kardeslik degerlerini, ¢cok dinli sisteme karsi da te-
vhid inancini 6n plana ¢ikarmalari yerli halkin Miisliiman olmalarinda etkili olmustur.
Calismada, Hindistan sifilerinden ve Cistiyye tarikat1 igerisinde kendine has bir metodu
olan GisQidirdz'in (1. 825/1422) tasavvufun nazari esaslari arasinda sayilan serfat-tarikat
baglantisi, niibiivvet-velayet ile tasavvufun 4dab ve erkiri kabul edilen biat, miirid, hilafet
gibi bazi tasavvufl gériisleri konu edinilmistir. Hindistan stfilerinden olan Gistidiraz,
on bes on alt1 yaslarinda dénemin énde gelen Cistiyye mesdyihinden Girdg-1 Dehli’ye
(L. 757/1356) intisab etmis, otuz yasinda ondan hilafet icazetini almustir. Yirmi bir yil
onun hizmetinde bulunan Gistidiraz, Cirag-1 Dehli’nin 6nde gelen halifeleri arasinda ka-
bul edilmistir. Cok y6nlii bir 4lim olan Gistidiraz, 6zellikle Kur’an, hadis, fikih ve tasav-
vuf alanlarinda birgok eser kaleme almustir. Ayrica basta Arapca, Farsca, Sanskritce ve
Hintge olmak tizere ¢esitli dilleri 6grenmistir. Bu makale, Ehl-i siinnet ¢izgisinde olan
Gislidiraz'n bazi tasavvufl goériislerini giin yiiziine ¢ikarmayr amaglamistir. Yontem
olarak Gis(idirdz'in tasavvufl goriisleri ortaya konulurken literatiir agisindan Gistidirdz'in
kaleme aldig1 kitaplar ve onu takip eden asirlarda onunla ilgili kaleme alinan muahhar
eserler esas kabul edilmistir. Salik i¢in zahir{ ilimlerin tahsilini zorunlu géren Gistidiraz,
tasavvufun ciddi bir alan oldugunu bu yiizden bu yola girmek isteyenlerin deli veya kafir
olma tehlikesine diismemek igin ilim tahsil etmelerini zorunlu gérmiistiir. Tasavvufun
islamf ilimler icerisindeki konumu, seriat ile olan miinasebeti ve islam dairesi iceris-
inde nereye yerlestirilecegi hususu tasavvufun Islam{ ilimler arasinda tebariiz etmeye
basladig1 ilk zamanlardan gliniimiize kadar tartigilmistir. Zaman zaman seriat ve tarikat
karsilastirilmasi yapilip bunlarin ayni m yoksa farkli seyler mi diye tartisildig goriiliir.
Serfat ve tarikati ayri seyler degil de birer tasavvufi kavram olarak ele alan Gisidiraz,
serfatin, kAmil insamin sozlerine, tarikatin ise kAmil insanin fiillerine denildigini yani
serat ile tarfkatin ayni sey oldugunu, birisinin islAm’in nazari yéniinii digerinin ise
ameli yoniini temsil ettigini ve bunlari birbirinden farkliymus gibi géstermenin gerek-
siz oldugunu ifade etmeye ¢alismistir. Erken dénemden itibaren tasavvuf literatiiriine
giren niibiivvet-velayet konusu Gistidiraz'1 da ilgilendirmistir. Ona gore her ne kadar bazi
sekr ehli stfiler velayetin niiblivvetten {istiin oldugunu iddia etmis olsalar da ayetlerle
niibiivvetin veldyetten tstiin oldugunu belirtmis ve velayetin son derecesinin niibiiv-
vet basamaginin ilk derecesi oldugunu ifade etmistir. insanoglunun nefsine hicbir sey,
hayir olsun ser olsun sohbet kadar miiessir degildir. Bu baglamda Gistidiraz, kulda ilahi
askin meydana gelebilmesi icin kisinin 4siklarin sohbetinde bulunmasi gerektigini zira
asiklarin siirekli ask ile ilgili sézleri sarf etmelerinden sélikin tizerinde hizh bir degisim
meydana gelecegini belirtmistir. Mutezile'ye reddiye mahiyetinde Gisidiraz, kerdmetin
hak oldugunu, kerAmeti yok saymanin Allah’in kudret sifatini inkr etmeyi icerdigini
belirtmistir. Gislidiraz, nefsin birkag tane degil de bir tane oldugunu fakat farkli hal ve
mertebelere sahip olmasindan emmére, levvAme ve mutmainne seklinde {ic mertebesi
bulundugunu belirtmistir. Peygamberlerin nefsleri hari¢ nefsin temelinde kétii oldugu
fikrini savunan Gistdiraz, miicahede, riyAzat ve nefis tezkiyesi ile levvAme mertebesine
doniistiigiinti ardindan da mutmainne mertebesine yiikseldigini belirtmistir.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, Hindistan, Cistiyye, Gis(idiraz, Velayet.
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Hind alt kitasina tasavvufun yerlesmesi bu cografyaya islim’in
gelmesi kadar eski olup, bu siire hicri I. miladi VII. asra kadar
uzanir.'! Fakat gercek manada tasavvufun Hind alt kitasina yerlesme-
si, hicrl IV. (m. X.) asrin basinda HallAdc'in (61. 309/922) Sind’e seferi
ile Hiicviri’'nin (8l. 465/1072) Lahor’a yerlesmesiyle miimkiin oldu-
gunu sOylemek gerekir.” Hindistan’da Miislimanlar tarafindan Delhi
Sultanhigi kurulduktan sonra daha énce islim cografyasinda kurulan
tarikat iiyeleri irsad ve teblig icin buralara yerleserek halki islam’a
davet ederler.’ Bu bolgede yerli halkin Miisliimanlasmasinda etkin rol
alanlarin basinda Cistiyye, Kadiriyye, Sithreverdiyye ve Naksibendiyye
miirsidleri gelir.” islam’a giren yerli halkin biiyiik bir kismi, bu sifilerin
gayretleri sayesinde islam’la miiserref olurlar. Fakat suna da dikkat cek-
mek gerekir ki Cistiyye sifileri, Hindistan'in slimlagmasinda dogulu ve
batili arastirmacilarin ittifakiyla 6nemli bir paya sahiptirler. Bu zatlarin
Hindistan’daki kast sistemine kars1 islam’in miisamaha ve kardeslik de-
gerlerini, ¢ok dinli sisteme karsi da tevhid inancini 6n plana ¢ikarma-
lar1 yerli halkin Miisliiman olmalarinda etkili olmustur.” Bu ¢calismada
oncelikle Gisidiraz'in kisaca hayat:1 hakkinda bilgi verilmis daha sonra

bazi tasavvufi gorislerine yer verilmistir.

1. Hayat1

Hindistan’in 6nde gelen stifilerinden olan Gistidiraz'in ailesi, koken ola-
rak seyyid olup bu aile Afganistan’in Herat sehrinden Delhi’ye gb¢ etmis-
tir. Babasi Seyyid Y{suf el-Hiiseynt, Cistiyye miirsidlerinden NizAmeddin
Evliyd'nin (1. 725/1325) miirididir.° Gistidiraz, kesin olmamakla birlikte
720-721/1320-1321 senesinde Delhi’de dogmustur.” Tam adi, Seyyid Mu-

Alexandre Popovic - Veinstein Gilles, Islim Diinyasinda Tarikatlar, ev. Osman Tiirer (istanbul:

SOfi Yayinlari, 2004), 196.

Popovic- Gilles, Isldm Diinyasinda Tarfkatlar, 199; Hiiseyin Gist? NizAmi, Siret-i Tayyibe Hazret-i

Muiniiddin-i Cist? (Lahor: Ekber Beg Yayinlari, 2004), 60; Eyyup Akdag, “Hallic’in Mahkeme

Siireci ve Katline Fetva Verenler”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 20/2 (2020), 1173.

Popovic- Gilles, [sldm Diinyasinda Tarikatlar, 199.

Genis bilgi i¢in bk. Omer Tay, Muiniiddin-i Cisti ve Cistiyye Tarikat: (Erzurum: Atatiirk Universi-

tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 19.

Ebu’l Hasan Ali en-Nedvi, Isldm Onderleri Tarihi, cev. Yusuf Karaca (Istanbul: Kayihan Yayinlar,

1992), 3/29; Mevd(di, Tarih-i Cist u Mesdyih-i Cistiyye, 165.

¢ Abdiilhak Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbarii’l- Ahyar fi Esrari’l-Ebrar (Tahran: Enciimen-i Asaru
Mefahir-i Ferhengl, 1963), 264; Halik Ahmed NizAmi, ““GisQidirdz’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/94; Miirtez4 Kerbela--Hamid NAct, “Seyyid
Muhammed GisGdirdz'u-Nakdi Nazariye-i Vahdet-i ViicQid-i ibnii'l-Arabi”, Pejvehesndme-i
Mezahib-i Islam 5 (2017), 50.

7 Ebii’l-Feth Sadriiddin Seyyid Muhammed b. Y@suf el-Hiiseyni Gistidiraz, Serh-i Cevami‘u’l-Kelim

(Lahor: el-Faysal, 2010), 47; Gulam Ali Arya, Tarikati Cistiyye der Hind-u Pakistan (iran: Zevar
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hammed b. YGsuf el-Hiiseyni ed-Dihlevi (6. 825/1422) dir. Sadriiddin,
Hace Bende Neviz, Veliyli'l-Ekber ve Gisidiraz (uzun sagh) gibi lakaplarla
anilmis fakat halk arasinda daha ¢ok Gisidiraz olarak meshur olmustur.®
Kaynaklarda bu lakabi almasinin nedeni ise soyle aktarilmistir: “Bir giin
Gislidiraz ve bazi arkadaslar1 miirsidleri Cirdg-1 Dehli’nin (6. 757/1356)
minderine oturmuslar.” Seyhi onlar1 gériince, Gistidirdz utancindan ta-
ninmamak i¢in uzun saglariyla yiiziinii kapatmaya ¢alismistir. Onu gok
seven seyhi onu bu sekilde goriince su beyti okumustur:

“Her kim Gisiidirdz'in miiridi olursa Vallahi hilaf yok ona ask kapist acilmis-
tir” diyerek ona olan sevgisini belirtmis ve bu hadiseden sonra Gistidiraz
ismiyle meshur olmustur. *°

Diger Cistiyye miintesipleri gibi Delhi Sultant Muhammed b. Tugluk’un
(6l.752/1351) gesitli baskilarina maruzkalan ailesi Devletabad’a go¢ etmek
zorunda kalmustir. O siralarda bes yaslarinda olan Gistidiraz, ilk tahsilini
Devletdbad’ta almis ve on bir yasinda Kur’an hafizi olmustur."* Muham-
med b. Tugluk’un Sliimiinden sonra ailesiyle Delhi’ye dénen Gistidiraz,
orada donemin {inlii alimlerden Mevlana Taceddin Bahadir, Kadi Abdiil-
muktedir ve Seyyid Serefeddin Keyseli’den dini ilimleri tahsil etmistir."
Daha sonra Timur’un (8l. 807/1405) saldirilarindan dolay1 Delhi’den o
dénemde Behmeniler'in®® hakimiyeti altinda olan Giilberge’ye gitmek
zorunda kalmistir. Behment sultani Fir(iz Sah (1. 790/1388), Gisidiraz'in
Delhi’den Dekken’e geldigini duyunca onu karsilamaya ¢ikmistir. An-
cak sultanin filozoflara ilgi duymasindan Gistidirdz'in zamanla ondan
uzaklagmasina yol agmustir. Fakat Firiz Sah’in halefi ve kardesi Sultan
Sehibeddin I. Ahmed Sah Behment (61.1422-1436), Gistidiraz ile yakin ilgi
kurmay1 basarmis ve sehrin ¢ikisinda onun igin bir yer tahsis etmistir.

Yayinlari, 1964), 181; Ahmed ikbaliiddin, Tezkire-i Hce Gisiidirdz (Haydarabad, 1966), 29.
¢ Sebir Hiiseyin, Siret-i Pak Hazret-i Seyyid Muhammed Gistidirdz (Lahor: Urdubazar, 2002), 10;
Kerbela-i - Nact, “Seyyid Muhammed Gis{idiraz’u-Nakdi Nazariye-i Vahdet-i Viictd-i ibnii’l-
Arabi”, 49-67; ikbaliiddin, Tezkire-i Hace Gistdirdz, 29.
° Genis bilgi igin bk. Omer Tay, “Hindistanli Bir S(ff: Nasiriiddin Mahm{id b. Yahya Cirdg-1 Dehlt
ve Tasavvuf Anlayis1”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/43 (15 Haziran 2021),
191-215.
Muhammed GisQidirAz'u-Nakdi Nazariye-i Vahdet-i ViicGd-i ibnii'l-Arabi”, 51.
ikbaliiddin, Tezkire-i Hice Gisiidiraz, 30.
ikbaliiddin, Tezkire-i Hace Gisidirdz, 32; Nizdmi, ““Gis(idiraz’, 14/95; Kerbela-i- Naci, “Seyyid
Muhammed GislidirAz'u-Nakdi Nazariye-i Vahdet-i ViicGd-i ibnii'l-Arabi”, 50.
1347-1527 yillar1 arasinda Hindistan'in Dekken bélgesinde hiikiim siiren bir hdnedan. Enver
Konukeu, “Behmeniler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopesi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
5/353.

IS

&

Tokat Journal of llmiyat 9/2 (December 2021)




5 Omer TAY

Doksan yasinda Giilberge’ye gelen Gistidiraz, on yil gibi bir siire igeresin-
de oray: Cistiyye’nin merkezi haline getirmeyi basarmigtir.”

Cok yonlii bir alim olan Gistidiraz, 6zellikle Kur’an, hadis, tasavvuf ve
fikihla ilgili birgok kitap kaleme almistir. Ayrica basta Arapga, Sanskritce,
Farsca ve Hintce olmak {izere farkli dilleri 6grenmis ve bu diller sayesinde
yogilerle dinf konularda miinazarada bulunmustur.”

Hakikatlerin sirlarini kendine his bir iislupla ifade eden miellifin,
tasavvuf hakkinda Arapca ve Farsca yazdigi eserlerin isim listesi su sekil-
dedir:

1. el-Ma‘arif: Sehabeddin es-Siihreverdi’'nin (6l. 632/1234) ‘Avarifii'l-
ma‘drif isimli kitabiin Arapca serhidir. Miiellif ayrica s6z konusu eseri
Farsca olarak da serh etmistir.

2. Serh-i Ta‘arruf: Kelabazi'nin (6. 380/990) et-Ta‘arruf unun Farsca ser-
hidir.

3. Terceme-i Adabiil-miiridin: Ebiin-Necib es-Sithreverdinin (5.
563/1168) Adabii’l-miiridin isimli kitabinin Farsca terciimesidir. Gistidiraz,
soz konusu eseri daha 6nce birkag defa Fars¢a’ya terciime ettigini fakat
bunun son terciime oldugunu belirtmistir. GisGdiraz ayrica bu kitaba el-
Hatime adiyla Arapca bir serh de yazmistir. Bu eseri kisa bilgilerle izah
eden miiellif yer yer terciime etmekle yetinmistir. Zaten goriildiigii izere
bu eserine serh degil, Terceme-i Adabii’l-miiridin adin1 vermistir.'®

4, Serh-i Temhidat: Ayniilkudat el-Hemedani’nin (8l. 525/1131)
Temhidat'inin Farsca serhidir. Miiellif, bu eserinde ibnii’l-A‘rabi’yi (6.
638/1240) elestirmistir.

5. Serh-i Risdle-i Kuseyriyye: Miellif, bu eseri hem Farsca hem de Arapca
olarak serh etmistir. Bu serhinde zahir ehlinin, ariflerin baz sézlerinin
dinin yikilmasina ve inangsizliga yol actigini bu ytizden onlara bir reddiy-
ye mahiyetinde yazdigini ifade etmistir. Bu eseri tevekkiil babina kadar
serh etmistir. Ancak eserin hepsini nigin serh etmedigine dair bir bilgi
yoktur.”” Bu eserinde yer yer Kuseyri'yi (6l. 465/1072) ve adi gegen di-
ger sifileri elestirirken, Clineyd-i Bagdadi'nin (81. 297/909) diisiincelerini
elestirmekle birlikte onu takdir ettigi gortilmustir."

" Gistidiraz, Serh-i Cevami‘u’l-Kelim, 48; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- Ahydr fi Esrdri’l-Ebrdr, 264;
Kerbela-i- Nact, “Seyyid Muhammed Gis(idirdz'u-Nakdi Nazariye-i Vahdet-i Viicid-i ibnii’l-
Arabi”, 51.

" Nizadmi, ““Gislidirdz’, 14/95; Mithsin Muhammed? Fesareki- Meryem $irani, “Tetebbii-i der
Serhi Gis(idiraz ez ber Riséle-i Kuseyriyye”, Nesriyye-i [lmf 1/32 (1396), 72.

' Ebii’l-Feth Sadriiddin Seyyid Muhammed b. Y{isuf el-Hiiseyni Gisidiraz, Terceme-i Adabii’l-

miiridin (Haydarabad, 1358), 14.

Fesareki- Sirdni, “Tetebbii-i der Serhi Gisidiraz ez ber Riséle-i Kuseyriyye”, 67-69.

AN W

Fesareki- Sirdni, “Tetebbii-i der Serhi Gistidiraz ez ber Riséle-i Kuseyriyye”, 73.
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6. Hazdirii'l-kuds: (‘lskndme, Haydarabad, ts.).

7. Esmdrii’l-esrdr: isminden de anlagildig iizere bu eserin ¢ogu yerinde
kapali ifadeler kullanilmistir. Yer yer miiellif baz1 agiklamalarda bulun-
sa da genellikle mukattaa harfleri kullanmistir.”” Muhaddis ed-Dihlevi
(8l. 1052/1642), Gistidiraz'in bu eserde tasavvufun esrar ve hakikatlerine
remz ve Imal lafizlarla isaret ettigini soylemistir.”® Baz1 stifiler Hindistan
tasavvufunda bu eserden daha kiymetli bir eser yazilmadigini séylemis-
lerdir. Bu eserde zikir, murakabe, ilahi ask ve tevhid gibi bir¢ok tasavvuf
konusu ele alinmistir. Miiellif, kitabin basinda bazi hiir ruhlu insanlarin
ilahi sirlara vakif olmalari i¢in bu eseri kaleme aldigini ve bu eserin bir
nevi isaret yoluyla kendisine yazdirildigini belirtmis ve bu kitabin 6nemi-
ni su climlelerle ifade etmeye calismistir: “Esmarii’l-esrdr adini verdigimiz
bu kitap, asilsiz bir sey ona ne 6niinden ne arkasindan yaklasabilir. Hig
kimse ona ihtilaf etmeyecektir. Bunda ancak tevhidi tecrid etmek yani
Allah’in zatini biitlin tasavvurlardan, zihinlerdeki hayal ve evhamdan so-
yutlamak ve tefridi ifrad etmek yani hicbir seyin saliki hitkmii altina al-
mamast, silikin batini aldkalardan ve nefisten siyrilip Hak ile olma gabasi
vardir. Dostlar bunu iyi bilsin ki biz kendimizden bir sey yazmadik. Biz
ne fazla ne de eksik sadece yazi sahibinin dediklerini aktardik. Zira Hz.
Peygamber’in yolundan gidenlere Hakk Teala tarafindan kendisine baz
esrdr ve isaretler nasip olur” demistir. Bir nevi Kur’an’in isari yorumu
olan bu eser, Kur’an siirelerine uygun bir sekilde yiiz on dért semer (gece
sohbeti)den meydana gelmistir.*'

8. Mektiibat: Altmis alt1 mektuptan meydana gelmistir. 39. mektup Sul-
tan Firliz Sah’a, 66. mektup Mesud Beg Cistl'ye gonderilmis, digerleri ise
genellikle miirid ve halifelere gonderilmistir.” Bu mektuplarinda ilahi
ask, marifet, muhabbet, miiridin 4dab1 ve siinnet-i seniyye’ye ittiba ko-
nulari ele alinmstir.

9. Cevahir-i ‘ussdk: Abdiilkadir-i Geylani'nin (5l. 561/1165-66) Risdle-i
gavsiyye adli risilesinin serhidir. Bu risdleyi satir satir kaleme alarak Fars-
¢a serh eden ve metindeki énemli buldugu stilahlarla ilgili genis agikla-
malar yapan Gisidirdz, sik sik Farsca beyitlere yer verip dnceki siifilere de
atifta bulunarak eseri telif etmistir.”

¥ Ebi'l-Feth Sadriiddin Seyyid Muhammed b. YGsuf el-Hiiseyni Gistidirdz, Esmdrii’l-Esrdr
(Haydarabad, 1350), Miikaddime, 2.

** Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbarii’l- Ahyar fi Esrdri’l-Ebrar, 272.

2 Gistidiraz, Esmarii’l-Esrdr, 2-3.

*? Ebii'l-Feth Sadriiddin Seyyid Muhammed b. Y{isuf el-Hiiseyni Gistidiraz, Mektibdt-i Gisadirdz
(Haydarabad, 1362), 2.

» Nedim Tan- Nazire Kirmizi, “Abdiilkadir Geylani ve Ibnii’l-Arabi’ye Nispet Edilen Bir Metin:
Gavsiyye Risalesi Hakkinda Bir Literatiir Degerlendirmesi”, Kocaeli Universitesi llahiyat Fakiiltesi
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10. Enisiil-‘ussak: Gistidiraz'in siirlerini ihtiva etmistir. Aslinda kendi-

sinin siirlere pek meyilli olmadigini ancak hélin galebe ¢almasi esnasinda

dilinden dokildiiklerini sylemistir. Zaten bu divani kendisi bir araya ge-

tirmemis en kiiglik oglu Seyyid Asgar Hiiseyni kitap haline getirmistir. Bu

divan toplamda 327 gazel, 26 mesnevi siiri ve dokuz rubaiden meydana
gelmistir.”

11. Cevami‘u’l-kelim: Miiellifin sohbetlerinden meydana gelen bu eser,
biiyiik oglu Seyyid Muhammed Ekber Hiiseyni tarafindan derlenmistir.”
Bu eserde sahdbenin fazileti, 6nceki sifilerin sézleri, rii’yetullah, sem3,
vahdet-i viiciid ve vahdet-i suh(id gibi tasavvufun 6nemli meselelerine
deginilmistir.

12. Serhu’l-fikhu’l-ekber: Eb(i Hanife’ye (6l. 150/767) nisbet edilen el-
Fikhu'l-Ekber adli eserin serhidir.

13. Mecmii‘a-i ydzde res@’il: Bu eserde yer alan on bir risilenin ilk alt1 ta-
nesi Gisdiraz, digerleri ise Muzaffer-i Belhi tarafindan kaleme alinmistir.

14. Sikdarndme: Tasavvufi roman tarzinda olan bu eser dort kardes
hakkinda yazilmistir. Biiyiikk oglu Muhammed Ekber bu esere bir serh
yazmistir.”®

Mi‘racii’l-‘asikin adli eser, Gistidirdz’a atfedilmekle birlikte bunun ona
aidiyeti net degildir. Kaynaklarda ona ait oldugu belirtilen Serhu Fusisi’l-
hikem ise giiniimiize ulasmamisgtir.”

Ardinda bir¢ok eser ve birgok halife birakan Gisidirdz, 16 Zilkade
825'te (1 Kasim 1422) yiiz bes yasinda Giilberge’de vefat etmistir. Ahmed
Sah Behmendi tarafindan kabri {izerine bir tiirbe insa edilmistir.”®

2. Baz1 Tasavvufi Goriigleri

Gistidiraz, on bes on alt1 yaslarinda dénemin 6nde gelen Cistiyye
mesdyihinden Cirdg-1 Dehli’ye intisab edip otuz yasinda ondan hilfet
icazetini alir. Yirmi bir y1l onun hizmetinde bulunan Gistidiraz, Cirag-1
Dehli’nin 6nde gelen halifeleri arasinda kabul edilir.”

Dergisi 1/1 (2017), 25.

Ebii'l-Feth Sadriiddin Seyyid Muhammed b. YGsuf el-Hiiseyni Gistidirdz, Enisii’l-Ussdk

(Haydarabad, 1360), 8.

Gisidiraz, Serh-i Cevami‘u’l-Kelim, 43.

Fesareki- Sirani, “Tetebbii-i der Serhi Gisidiraz ez ber Riséle-i Kuseyriyye”, 73.

7 Nizami, “‘Gisidirdz’, 14/95; Kerbela-1- Naci, “Seyyid Muhammed Gis(idiraz’u-Nakdi Nazariye-i
Vahdet-i Viicid-i ibnii’l-Arabi”, 51.

* Nizami, “Gisidirdz’, 14/94; Fesareki- Sirani, “Tetebbii-i der Serhi Gislidiraz ez ber Risale-i

Kuseyriyye”, 71.

GisQidiraz, Serh-i Cevamiu’l-Kelim, 48; Fesareki- Sirani, “Tetebbii-i der Serhi Gislidiraz ez ber

Risale-i Kuseyriyye”, 70; Kerbela-1- NAci, “Seyyid Muhammed GisQdirdz'u-Nakdi Nazariye-i

Vahdet-i Viicid-i ibnii’l-Arabi”, 50.
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“Tasavvuf bir hal ilmidir, kil ilmi degildir” seklindeki vecize, bazi
cevrelerce tasavvufun ilme 6nem vermedigi seklinde bir algiy: giindeme
getirmistir. Halbuki Cibril hadisinde gecen ihsan mertebesine denk olan
tasavvuf yolunun, zahiri ilimleri tahsil etmekten gectigini ifade etmek
gerekir. Aksi takdirde o ilimleri tahsil etmeyenin miirsid olma yetkisinin
olmadigini belirtmek gerekir. Her ne kadar cahil insanlar stfilik iddia-
sinda bulunsalar dahi bunun yersiz oldugunu sdylemek gerekir. Ciinkii
bu yolda ilimsiz mesafe kat edilmeyecegi tecriibelerle sabittir. Bu bag-
lamda Gistidirdz, tasavvufun ciddi bir alan oldugunu bu yiizden bu yola
ilimsiz adim atilmayacagini aksi takdirde bu alana yani tasavvufa ilim-
siz biirlinenlerin émiirlerinin sonunda ya deli ya da Allah korusun kafir
olma risklerinin yiiksek olduguna dikkat ¢eker. Zira miiridin ilm-i billah
olan tasavvufa ilimsiz girmesi halinde vesveselerle miiptela olma tehlike-
si vardir. Oyle ki namaz esnasinda niyette o kadar miibalaga eder ki na-
maz vaktini dahi gegirdigini belirtir. Halbuki mellif, dil ile niyet etmenin
stinnet oldugunu ancak stinneti eda edeyim derken farzi kagirdigini hatta
bazilarinin abdestim tam olmadi diye namazlarini siirekli kaza ettiklerini
soyleyerek durumun vahametine vurgu yapar.”

2.1. Seriat- Tarikat

Tasavvufun Islami ilimler icerisindeki konumu, seriat ile olan miina-
sebeti ve Islam dairesi icerisinde nereye yerlestirilecegi hususu tasav-
vufun Islami ilimler arasinda tebariiz etmeye basladigi ilk zamanlardan
giiniimiize kadar tartisilmistir. Gerek sifiler, icerisinde seriata aykiri bazi
goriislerin ortaya ¢ikmast, gerekse tasavvuf konusundaki yanlis algilama-
lar karsisinda stfiler seriata uygun bir tasavvuf anlayisini ortaya koymak
adina eser telifine girismislerdir.”* Zaman zaman seriat ve tarikat karsi-
lastirilmasi yapilip bunlarin ayni mi yoksa farkli seyler mi diye tartisildig
goriiliir. Cistiyye seyhleri arasinda kendine has bir metodu olan Gistidiraz
buna su sekilde agiklik getirir: “Serfat, kdmil insanin sézlerine, tarikat
ise kdmil insanin fiillerine denilir.”*” Bununla seriat ile tarikatin ayni sey
oldugunu, birisinin islam’in nazari yéniinii digerinin ise ameli yoniinii
temsil ettigini ve bunlari birbirinden farkliymis gibi gostermenin gerek-
siz oldugunu ifade etmeye calisir.”” Ayrica miiellif, bunlar1 birbirinden

% GisQidiraz, Serh-i Cevami‘u’l-Kelim, 243.

Mahmud Esad Erkaya, “IIl. Uluslararasi el- Farabi Sosyal Bilimler Kongresi” (Ankara: iksad
Yayinlari, 2018), 362.

32 Gistidiraz, Mecmii‘a-i Ydzde Res@’il (Hadaikii'l-Uns), 70.

* Ebii’l-Feth Sadriiddin Seyyid Muhammed b. Y{suf el-Hiiseyni Gisidirdz, Mecmii‘a-i Ydzde
Res@’il (Risdle-i Istikameti Seriat b1 Tarik-i Hakikat) (Haydarabad, 1941), 24.
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ayirmanin yanlis oldugunu badem 6rnegi tizerinden agiklamaya calisir:
“Bademde kabuk, i¢ ve yag bulunmaktadir. Bunlar birbirinden farkli sey-
ler degildir. Nitekim i¢, kabugun 6zii, yag da “i¢” icin 6z mesabesindedir.
Aynu sekilde tarikat, seriatin 6zii iken hakikat da tarikatin 6ziidiir” der.

Tasavvuf yoluna girmeden 6nce zahir ilimlerin tahsili nemli goriil-
miistiir. Bu ylizden sifilerin bu yola girmek isteyen siliklere nce medre-
se yolunu gosterdikleri daha sonra da tekkeye aldiklar: goriiliir. Bu ¢izgiyi
takip eden Gislidiraz, seriati 6grenmeden tarikata girenlerin sonunun,
tarikat yolunda higbir ilerleme kat etmedikleri gibi aksine manevi konu-
da geriye gittiklerini ifade eder. Hatta imanlarinin bile tehlike de oldugu-
nu ve seytanlarin maskarasi olduklarini belirtir.*

insanlarin birbirileriyle saglikli iletisim kurabilmeleri i¢in dil dnemli-
dir. Bu ylizden tarih boyunca davalarinda basarili olan insanlarin gittik-
leri bolgelerde yerli dilleri 6grenmekle ise basladiklar1 goriiliir. Bu yliz-
den farkl cografyalara irsad icin giden sifilerin de ayni metodu uygu-
ladiklarini sGyleyebiliriz. Nitekim bu konuya dikkat ¢eken Gistidiraz, Hz.
Adem’den Peygamber efendimize kadar olan siirete gelen tiim peygam-
berlerin davalarinin insanlari tevhide davet etmek oldugunu ve her pey-
gamberin kendi kavminin diliyle halkini talim ettigini belirtir. Zamanin
sartlarina gore serfatin hiikiimlerinde farklilik olsa da serfatin esasinin
ve temelinin hep tevhid oldugunu ifade eder. Bu sekilde tiim peygam-
berlerin topluma kullugu 6grettiklerini ve tabii ki tiim peygamberlerin
davet ettigi bu dinin temellerini vahiy tizere bina ettiklerini sdyler. Yani
peygamberlerin emr ve nehiy ettikleri tiim kurallarin adi serfat oldugunu
tarfkatin ise serfatin zahir? ahkamini tezkiye ve saflastirmak oldugunu
belirtir, Ciinkii tarikatin batinin tezkiye ve tasfiyesi ile mesgul oldugunu
belirttikten sonra konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in su 6rnegi verir:
“Malumunuz serfatin ahkamina gére namaz icin elbiselerin necasetten
temiz olmalari gerekir. Tartkatin ahkami ise namaz esnasinda gonliin tiim
kirlerden temiz olmasi icap eder. Bu yiizden seriat ve tarikatin asil ¢a-
balarinin kisinin zahirini temiz tutarak batinin temizligine ulasmasidir.
Yani seriat, tarikatin ilk adimy, tarikatta hakikatin ilk adimidir diyebiliriz”
seklinde belirterek her ne kadar isim farkliligi olsa da aslinda ayni yere
ciktiklarini ifade etmeye caligir.*

2.2. Niibiivvet-Velayet
Niibiivvet-velayet meselesini ilk defa giindemine alan sifinin Ebu

** Hiiseyin, Siret-i Pak Hazret-i Seyyid Muhammed Gisidirdz, 86.
* Hiiseyin, Siret-i Pak Hazret-i Seyyid Muhammed Gisidirdz, 87.
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Siileyman ed-Darani (6l. 215/830) oldugu sdylenir. Daha sonra Hatmu'l-
evliyd'min miiellifi olan Hakim Tirmizi de (6. 320/932) bu konuya deginir.*
Bdylece ilk dénemden itibaren siifilerin dikkatini ¢eken bu kavramlar
tizerinde farkli goriislerin ileri siiriildtigii goriiliir. Nitekim bu konuya ya-
banci kalmayan sfifilerden biri de ¢alismamiza konu olan Gistidiraz'dr.
Zira o, velayetin hi¢bir zaman niibiivvetten iistiin olmadigini velayetin
son derecesinin niiblivvet basamaginin ilk derecesi oldugunu belirtir.”
Ona gore veldyet makamindan maksad, marifetullah yani Yiice Allah’t
hakkiyla tanimak ve O'nun katindaki hakikatlere muttali olmaktir. Ay-
rica o, veldyetin son asamasinin niibtivvetin ilk derecesi oldugunu zira
her nebinin 6ncelikle veldyet makaminin en son mertebesine ulastigini
daha sonra niibiivvetin ilk makamina gectigini ancak niibiivvetin nihayet
derecesine higbir velinin ulasamadigina dikkat ¢eker. Fakat bununla bir-
likte ask ehli olan bazi sifilerin iki agcidan Hz. Peygamberin {immetinden
olan evliyanin dnceki bazi peygamberlerden daha tstiin olduklarini id-
dia ettiklerini aktarir: “iddia ettikleri birinci neden velinin; marifetullah,
kurbiyet ve hakikatlere muttali olmasi sebebiyle yiiziiniin Hakk’a déniik
oldugunu ancak nebinin ise halk ile ilgilendigini bu yiizden Hakk’a déniik
olan velinin halka déniik olan nebiden daha iistiin oldugunu ileri stirdiik-
lerini sdyler. Bunlarin goriislerine katilmayan Gisidiraz, bundan velinin
nebiden istiin oldugu anlaminin ¢ikmadigini zira halka teblig etmenin
niiblivvetin bir ritknii oldugunu hatta niibiivvetin asli vazifesi oldugu-
nu belirtir. Ayrica miellif, peygamberlerin halk ile ilgilendikleri zaman
diliminde marifetten yoksun olduklar1 anlamina gelmedigini ifade eder.
Zira tebligin de marifetin bir parcast oldugunu séyler. Bunun yani sira
marifet ve kurbiyetin en yiiksek derecesinin peygamberlerde gercekles-
tigine dikkat ceker. Bu yiizden velinin kurbiyetinin niibtivvet ile destek-
lenmediginden dolay: velinin muttali oldugu hakikatlerin gerceklesme-
sinin kesin olmadigini fakat ismet sahibi olan peygamberlerin gérdiigii
hakikatlerin gerceklesmesinin kesin oldugunu belirtir, Gistidiraz, niibiiv-
vetin her zaman vahiy ile desteklendiginden ve siireklilik arz ettiginden
velayetten {istiin oldugunu sdyler. Zira Hz. Isa’nin besikte mealen “Siip-
hesiz ben Allah’in kuluyum. Bana kitabi (incil’i) verdi ve beni bir peygamber

yaptr.”*® ifadesinin niibiivvetin vahiy ile desteklendigine ve stireklilik arz

* salih Cift, “Tasavvufta Velayet Kavrami: Hakim Tirmizi Ornegi”, Bursa’da Diinden Bugiine Ta-
savvuf Kiiltiirii - 2 (Istanbul: Graphis Matbaa, 2003), 134.

*7 Kerbela-i- Naci, “Seyyid Muhammed Gisidirdz’u-Nakdi Nazariye-i Vahdet-i Viictid-i {bnii’l-
Arabi”, 52.

* Meryem 19/30.
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ettigine isaret ettigini belirtir.*” Ayrica “Andolsun, Allah, mii’'minlere kendi
iclerinden; onlara dyetlerini okuyan, onlari aritip tertemiz yapan, onlara kitab ve
hikmeti dGreten bir peygamber gondermekle biiyiik bir liitufta bulunmustur.”*
mealindeki ayetin, nebilerin evliydya olan iistinliigiinii gosterdigini ifa-
de eder. Gistidiraz: “Bu divine olan dervislerin diger ileri siirdiikleri iddia
ise; Miisliimanlar igerisinde bazi kisilerin Hz. Peygambere karsi sami-
miyetlerinden 6tiirli 6nceki peygamberlere nasip olmayan makamlarin
bunlara nasip oldugunu ileri siirerler. Zira Hz. Musa’'nin “Allah'im! Beni
de timmet-i Muhammed’den eyle!” soziintin bunu ispatladigini sylerler.
Bunlarin bu soziine karsi ¢ikan Gis(idiraz, bunlara reddiye mahiyetinde
soyle der: ‘Bu, askin galebe ¢almasi esnasinda séylenmis bir sozdiir, o hal-
de sdylenmemis olsa bile, yine de veldyetin niibiivvetten daha iistiin ol-
dugu anlami gikmaz.”"'

Son olarak peygamberlerin niibiivvet ve velayet meselesine deginen
Gistidiraz, niiblivvetin mutlak anlamda velayetten tistiin oldugu kanaatin-
dedir. Clinkii ona gore, peygamberlere has bir sekilde hem niibiivvet hem
de velayet yonlerinin oldugunu bu yiizden her nebinin bir de velilik yonii
oldugunu beyan eder. Konuyu temellendirmek icin insan tanimindaki
“hayvan-1 natik” sézctigli 6zerinden agiklik getirmeye calisarak séyle der:
“Insan tanimi “hayvan-1 natik” seklinde yapilir, Bu yiizden insana hayvan
denilebilir, ancak hayvana insan denilemez. Oyle ise nebilerin velyeti
onlarin niibtivvetinden tistiindiir demek insan tanimindaki hayvanin in-
sandan daha stiin oldugunu iddia etmek gibidir” s6ziine benzer.*

2.3. Ilahi Ask

Ask; tasavvufi, edebi, felsefi cevreler tarafindan ele alinan 6nemli bir
kavramdir. Kur’an-1 Kerim'de ve ilk tasavvufi kaynaklarda ask, daha ¢ok
muhabbet olarak ifade edilmektedir. Muhabbet, Allah’in kuluna olan sev-
gisinin, rahmetinin ve merhametinin tecellisi olarak tezahiir etmektedir.
Bu meyanda Allah, hem 4sik hem mas{ik yani hem seven hem de sevilen
bir varliktir, Kur’an-1 Kerim’de bu husus, “....Allah’in onlar1 sevecegi, on-
larin da Allah’t sevecegi bir topluluk...”* baska bir ayette, “Insanlar ara-
sinda Allah’1 birakip da O’na ortak kosanlar vardir. Onlari, Allah’t severce-

sine severler. Mii’'minlerin Allah’a olan sevgisi daha giiclii bir sevgidir.”*

3

°

Gistidiraz, Mektiibat-i Gisidirdz, 127.
“© Al-i imran 3/164.

1 Gistidiraz, Mektiibat-i Gistidirdz, 124.
2 Gistidiraz, Mektdbat-i Gistidirdz, 128.
# el-Maide 5/54.

# el-Bakara 2/165.
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Seklinde zikredilmistir.” Ik mutasavviflar aski, muhabbet kelimesiyle ta-
nimlamiglardir. Muhabbet ise fena (Allah’da fani olma) vadilerinin evveli
olup, mahviyet menzillerine dogruinilenbirsiireg olarakkabul edilmistir.*
Insanoglunun nefsine hicbir sey, hayir olsun ser olsun sohbet kadar mii-
essir degildir. Bu ytizden Gistidiraz, kulda ilaht askin meydana gelebilme-
si icin kisinin asiklarin sohbetinde bulunmas: gerektigini zira “Asiklarla
otur 4sik olursun” sdziiniin bunu ifade ettigini belirtir. Asiklarin siirekli
ask ile ilgili sozleri sarf etmelerinden salikin {izerinde hizli bir degisim
meydana gelecegini ifade eder. Ayrica salikin onlardan dinledigi s6zler
sayesinde gonliinde ilahi muhabbetin atesi alevlenmeye baslayacagini ve
boylece ask ve muhabbet yolunda adim adim ilerlemeye baslayacagini
ifade eder. Nitekim “Kulak gézden 6nce asik olur” s6zliniin buna isaret et-
tigini ¢linkli ¢cogu defa as181n, sevgiliyi gormedigi halde hiisn-i ceméalinin
anlatilmasiyla asik oldugunu belirtir. Ayni sekilde asiklar ve Hak dostlar:
ile oturmakla ilahi askin elde edilecegini zira sélikin, sevgilinin hiisn-i
cemalini dinlemeye baslamasiyla askin kivilcimlari gonliinde yiikselmeye
baslayacagini ifade eder. Bu yiizden sadik asiklarla stirekli kalkip otur-
maya ¢alisan kisinin Hakiki Mahb(ib’un cemalinde gark olacagini belir-
tir. Zira salikin bu durumda biitiin varligiyla o tarafa yoneldigini, kendi
varliginin yok oldugunu ve bu sekilde her an Dost ile muhabbet bagini
kurdugunu ifade eder. Béylece gayb kapilar1 gonliinde agilacagini ve daha
sonra mahb{ibun cemali kendisine nasip olacagini ve artik sadik asiklar
ve kdmil dostlardan sayilacagini sdyler.”

Gislidiraz, aski tavsiye ederken, askin tehlikesine de dikkatimizi soyle
cekmistir: “Her seyin tehlikesi oldugu gibi askin da basta ve sonda olmak
tizere iki tehlikesi bulunur. Baslangigtaki tehlike, mastikun aski, s1g1n di-
maginda Gyle bir yer edinir ki uzun siire onun atesiyle yanip tutustuktan
sonra tam lezzet kendisine miiyesser olur. Fakat daha sonra visal gergek-
lesmeyince salik dert ve elem ¢ekmeye baslar. Uzun zaman béyle kalinca
elem ve ac1 onun tabiati haline gelir. Boylece aci ve elemin zevkini tatma-
ya baslar. Daha sonra bu zevki de kaybetmeye baslar. Bu nedenle ne visal
gerceklesmis ne de dertten zevk almak. Ve bu sekilde tekrar basa doniip
hiisran ile sonuglanir.*® intihAdaki tehlike ise salike visal nasip olduktan
sonra onun lezzeti ile mesgul olup firdk ve hicran ondan uzaklasir. Ancak

45

Nuran Cetin, “Miistak Baba ve Kuddiisi Baba Divanlarinda ilaht Ask Anlayisi Uzerine Deger-
lendirme”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/35 (2019), 237.

Hace Abdullah el-Ensari, Mendzilii's-sdirin, cev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Emin Yayinlari, 2017),
57.

Y GisQidiraz, Serh-i Cevami‘u’l-Kelim, 489.

* Gislidiraz, Serh-i Cevami‘u’l-Kelim, 489.
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bir siire sonra visal onun tabiat1 haline geldikten sonra visalin zevkini de
almamaya bagslar. Zira yasamin amaci visalin zevk ve sevkini yasamaktir.
Ancak hem visil hem de hicrandaki maksat olan zevk ve sevk yok olduk-
tan sonra artik her ikisinden yani visal ve hicrandan da zevk ve lezzet
almamaya baslar. Neticede artik bununda faydas: kalmaz, salikin atesi
soner, aski gider ve mahblibun cemal zevkinden mahrum kalir. Peki o za-
man 4sik ne yapmalidir onun igin hangi durum daha iyidir? Asik, ibtida ve
intihada da firak ve elem zevkini korumalidir. Bu sekilde kurbiyet ve visal
artik¢a onun sevk ve zevki de artip daha da fazlasini talep eder. Boylece
dert {istiine dert, zevk iistiine zevk yasar. iste bu tiir 4sik hangi durumda
olsa akibet onun i¢in hayirl olur. Zira ask i¢in en iyi durum bazen firak
atesini bazen de visal lezzetini yasamaktir” der.”

2.4. KerAmet

Bir tasavvuf terimi olarak keramet, peygamberlik iddiasi olmaksizin
bir kiside harikuldde bir halin ortaya ¢ikmasidir.”® Tasavvufta kerdmet,
‘kevni, slri, maddi’ veya ‘hakiki, ilmi, manevi’ olmak tizere ikiye ayrilir.
Kevni keramet, bazi olaganiistii haller gostermektir. Havada ugmak, de-
nizde yiiriimek, goniilden gegeni bilmek gibi. Hakiki keramet ise; ilim,
marifet ve ahlakla ilgili olagan tistii durumlardir. Biitiin bu ifadeler goz
oniinde bulunduruldugundapeygamberler, istediklerizaman mucize agiga
cikarmaya muktedirdir; yani mucizenin gosterilmesi vaciptir. Kerdmetin
ise, gizli olmasi gereklidir. Mucize de kerdmet de biitiin fiiller gibi Allah
takdir ederse gerceklesir.”" Kerdmetin gizliligi esas oldugundan sifiler,
kerdmeti ‘hayz-1 ricdl’ olarak gormiislerdir. Kerdmeti inkr edenler, veli
ve peygamber arasindaki tek farkin, peygamberin baskalar: tarafindan
gergeklestirilmesi miimkiin olmayan miicize fiilleri gerceklestirmesi ol-
dugunu sanmislar ve “Eger bunu evliya i¢cin de miimkiin gériirsek, nebi ve
vell arasinda fark kalmaz” demislerdir. Buna cevaben Gis(idiraz, velinin
kerametini kabul etmek gerektigini, kerdmeti yok saymanin Allah’in kud-
ret sifatini inkar etmeyi icerdiginden bunun dogru olmadigini belirtir.”®
Gistidiraz: “Keramet olagantistii yani adet disi seylerden ibarettir. Yoksa
mubhali ispat etmek degildir” der. Bunun daha rahat anlasilabilmesi i¢in
Gistidiraz su 6rnekleri verir; “Yaz meyvesi yazin, kis meyvesi kisin bulu-

4 Gistidiraz, Serh-i Cevami‘u’l-Kelim, 489.

*® Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (istanbul: Anka Yaynlari, 2005),
446.

°! Esma Sayin, “Tasavvufi Kavramlarla Anlamsal Baglar1 A¢isindan Kerdmet Kavrami”, Balikesir
Ilahiyat Dergisi 12 (2020), 239.

*2 GisQidirdz, Mecmi‘a-i Yazde Res@’il (Risdle der Mesele-i Rii’yet-i Barf Tadld’u-Keramadti Evliyd), 51.
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nur, ilging olan kis meyvesinin yazin, yaz meyvesinin de kisin bulunma-
sidir. Suyun tabfati geregi agir seyler suda batar, kerAmet olan ise olaga-
nisti bir sekilde su tizerinde kalmaktir. Bunun bir benzeri de hifiz olan
kimsenin bir gecede Kur'an’1 bi ka¢ defa hatmetmesidir.”>

Tasavvuf ehli nezdinde keramet gostermenin bir marifet olmadigi asil
olanin salikin istikimet ve muhabbet lizere olmasidir. Zira onlara gére
salikin kesf ve kerametlerini gizlemesi, istikamet ve muhabbet yolunda
gitmesi esastir, Ciinkii kerdmetini izhar edenin tasavvuf yolundaki bir far-
z1 terk ettigini ve de kotii bir sey yaptigini ifade ederler.” Gistidiraz, pey-
gamberlerin mficizeleri gibi evliyAnin kerdmetlerinin de hak oldugunu
kabul eder ve micizelerin izharinin esas oldugunu kerdmetlerin ise gizli
kalmasinin gerekliligini belirtir. Miellif, sGff biiyiiklerinin prensiplerinin
bu oldugunu ve onlarin kerdmeti izhar etmekten siirekli kagtiklarini ifade
eder. Elbette gaybi isaret ve Islam’i teblig etmek amaci ile kerameti izhar
etmede bir problem olmadigini belirtir.*

2.5. Nefis Mertebeleri

Stifiler nefs terimiyle, kulun kétii 6zellikleriyle yerilen, kinanan, hos
karsilanmayan ve kétii goriilen huy, fiil, davranis ve egilimlerini kaste-
derler. Mutasavviflar giizel ahlakin zidd1 olan kétii huylarin ve ¢girkin dav-
ranislarin kaynagini nefs olarak gérmiislerdir.” Bedende kag nefis oldugu
konusu tartisilmakla birlikte genel kanaate gore bir bedende bir nefsin
bulundugu ancak kétiiltigii emretme ve kinama gibi farkli sifatlara sahip
oldugu goriisti savunulmaktadir. Diger bir kisim sifilere gore ise bir be-
dende emmadre, levvime ve mutmainne olmak iizere {i¢ farkli nefsin mev-
cut oldugu ve bu nefislerin stirekli mticadele ettikleri ileri siiriilmektedir.”’
Gis(idiraz, nefsin ti¢ mertebesi oldugunu fakat bunun ti¢ farkl nefis sek-
linde anlasilmamasi gerektigini zira nefsin bir tane oldugunu ancak farkl
hal ve mertebelerden ibaret oldugunu ve bu sekilde halden hale girip isim
degisikligine ugradigini belirtir. Ona gore biitlin nefislerin temeli, nefs-i
emmaredir. Ancak miicdhede, riyazat ve nefis tezkiyesi ile levvAme mer-
tebesine dontistiigiinii ardindan da mutmainne mertebesine yiikseldigini
belirtir. Fakat biitiin peygamberlerin nefislerinin mutmainne mertebe-
sinde oldugunu savunur. Peki Hz. Yusuf gibi nefsini asagilayan peygam-

> Glsidiraz, Mecmi‘a-i Yazde Res@’il (Risdle der Mesele-i Rii’yet-i Barf Tadld'u-Kerdmati Evliyd), 50.

> Sayin, “Tasavvufi Kavramlarla Anlamsal Baglar1 Acisindan KerAmet Kavrami”, 239-251.

5 kbaliiddin, Tezkire-i Hace Gisiidirdz, 76.

* Abdulkerim b. Havazin Kuseyri, Kuseyr{ Risdlesi (Istanbul: Semerkand, 2019), 232.

*7 siileyman Uludag, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 32/526-529.
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berlere ne dersin sorusuna soyle cevap verir: “Bu, Hakk’a kars1 kendi ac-
ziyetini ifade etmek i¢in sdylenmis bir s6zdiir” der.”®

2.6. Semi

Tasavvuf literatiiriinde semi, dinlenen ilahinin, miizigin veya
kainattaki herhangi bir ritmik sesin etkisiyle cosup dénme anlamini ifide
eder. Ik zamanlar dinlenen miizigin veya gazelin etkisiyle, bir kurala bag-
I1 olmaksizin kalkip dontilmesi s6z konusu iken sonradan, Mevlevilerde
oldugu gibi sekli bazi kaidelerle diizen altina alinmistir.> Ayrica sema,
glizel sesle okunan Kur’an, ilahi veya kasideyi dinlemek anlamindadir.®
Genel anlamda Cistiyye tarikatinda sartlar1 yerine getirildigi takdirde
raksin bir sakincasi gortilmemektedir. Onlara gore, sema esnasindaki
hareket Hakk’1 hatirlatiyorsa miistehaptir. Ancak raks yapanin tabiati fe-
sada meylediyorsa o zaman kendisine haram olur. Sema esnasinda raks
ederken elbisesini yirtmak sayet magliibu’l-hal ise bunu yapan sorumlu
tutulmaz, eger riya veya dervisligini izhar etmek icin raks edip elbisesini
yirtiyorsa kesinlikle haramdir.” Ancak Gistidiraz, siifilerin sema yaptikla-
r1 sirada oyun havasinda yapmalarinin dogru olmadigini sdyler. Ona gére
bu tiir seylerin hi¢birinin hakikatinin olmadigini, bunlarin beyhude ha-
reketler oldugunu ifade eder. Ayrica o, sema esnasinda okunan nagmeli
ilahilere karsi olmadigini ancak Bagdat'ta oldugu sirada sifilerin sema
yaptiklarini fakat sema esnasinda hi¢ hareket etmediklerini sadece Allah,
Allah diye zikrettiklerini aktarir. Bunun yani sira sema esnasinda gozle-
rinden akan yastan baska bir hareket gérmedigini ifade eder.”

Stfiler, zikir ve miicAhedelerle yorgun diisen viiciidlarina tekrar gii¢
kazandirarak, zindelik elde etmek igin sema yaparlar. Boylece iglerinde-
ki ilahi ask ve muhabbet atesini ilahilerle ve arifine beyitleri dinlemek-
le sondiirmeye calisirlar. Bu duruma dikkat ¢eken Gistidirdz, sifilerin
semadan aldiklar: zevkin miizik notalarindan kaynaklanmadigini zira
onlarin bu tiir seylere aldirmadiklarini belirtir. Ciinkii semadan maksat-
lar1 Allah ile irtibat kurabilmek oldugunu bu yiizden hale muvafik bir
s0z veya bir avaz isittiklerinde halden hale girdiklerini ve g6z yas1 dokiip

% Gisidiraz, Serh-i Cevamiu’l-Kelim, 480.

*> Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 555; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri

Sézliigii (istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2005), 321.

Abdulkerim b. Havazin Kuseyri, Kuseyri Risalesi, ts., 335.

Genis bilgi icin bk. isa Celik - Omer Tay, “Cistiyye Tarfkatinin Sema ve Misikiye Yaklagimi”,

Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/1 (22 Haziran 2021), 210-230.

2 Gisidiraz, Serh-i Cevamiu’l-Kelim, 190; Abdiilaziz b. Sir Melik Vaizi, Tarih-i Habibi ve Tezkire-i
Miirsidi (Haydarabad, 2005), 85-89.
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dehsete diistiiklerini beyan eder.”” Ona gére sema meclislerinde hos kar-
silanan durum, halini belli etmemek ve kendini zapt edebilmektir. Ancak
bazen gayri ihtiyari hareketlerin sadir olabilecegini fakat bu tiir durum-
larda salikin mazur sayilacagini syler. Tabii ki bu da tasvip edilen bir sey
olmadigini ¢linkii semain amacinin méasivayi goniilden atip tek bir nokta-
ya odaklanmak oldugunu belirtir. Semain, saliki Hakk’a gétiiren bir vesile
oldugunu,* sema ehlinin farkl sekillerde farkli haller yasadigini ancak
temekkiin ehli olanlarin bu haller esnasinda maglup olmadiklarini aksine
hale galip geldiklerini ifade eder.”

2.7. Biat

Tasavvufta biat, miirsitle yapilan manevi s6zlesmedir. Bunun anlami,
Allah’in halifesi olan miirsidle s6zlesme yapan miiridin, miirsidine sadik
ve bagli kalacagina, Allah icin Allah yolunda kendisine kayitsiz sartsiz tes-
lim olacagina, haramlardan uzaklasacagina, helal ve hayirlara sarilaca-
gina, giinahlardan tévbe edip bir daha yapmayacagina dair séz vermesi,
buna Allah’, Resfiliinii ve kAmil miirsidi sahit tutmasi demektir.® insa-
noglu tarih boyunca bir muallime, miieddibe ihtiyag duymustur. Nitekim
peygamberler, alimler ve drifler insanlara rehberlik etmislerdir. Gistidiraz,
orduya alinan kisinin yaninda kilig, ok ve yay, ilme baslayan kisinin ise ya-
ninda kalem, miirekkep ve kagit bulundurmasi gerektigi gibi sifi olmak
isteyenin de muhakkak bir seyhin etegine yapismasi icap ettigini belirtir.
Tasavvufta goniilden miirsidine bagh olan miiridin daha faziletli oldugu
soylenir. Bu yiizden Gistidiraz, kisinin intisap ettikten sonra muhakkak
miirsidinin dediklerini yapmasi gerektigini aksi takdirde daha sonra pis-
man olacagini ve gittikce seyhten uzaklasip artik faydasini géremez hale
gelecegini beyan eder.”

Cistiyye pirleri, vefat eden pirlere biat etmenin dogru olmadigini bu
ytiizden seyhin elinin miiridin eline degmesi ve seyhin hayatta olmasi ge-
rektigini belirtirler.”® Ayni ¢izgiyi takip eden Gisidiraz, vefat eden miir-
sidleri ziyaret etmekten fayda hasil olsa da 6liilere biat etmenin dogru
olmadigini muhakkak seyhin hayatta olmas1 gerektigini belirtir. Stfiler
tek seyhe biat etmenin bilhassa yolun basinda olan salik i¢in onun soh-
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Gislidiraz, Serh-i Cevami‘u’l-Kelim, 260.

Gistidiraz, Serh-i Cevami‘u’l-Kelim, 260.

Gistidiraz, Serh-i Cevami‘u’l-Kelim, 260.

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 97; Dilaver Selvi, “Biat Siinnetnin Tasavvufta ihyas1”, lhya
Uluslararast Islam Arastirmalart Dergisi 1/1 (2015), 3.

Gistidiraz, Serh-i Cevami‘u’l-Kelim, 260.

Muhammed b. Miibarek b. Muhammed Alevi Kirmani Mirhord, Siyerii'l-Evliya (Lahor: Miistak
Ahmed Yayinlari, 1885), 455.
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betlerine bagli kalmanin zaruretine dikkat cekerler. Farkli seyhlerin
sohbetlerinde bulunmanin onlarin metotlarinin farkliligindan dolay:
salikte psikolojik rahatsizliklara neden olabilecegini sylerler. Bu konuda
Gistidiraz’a, ikinci pire biatin dogru olup olmadigi soruldugunda su ce-
vab1 vermistir: “Sayet ilk pir miiridini baska bir miirside yonlendirmisse
yani gitmesine izin vermisse ya da miiridin seyr u stiliku tamamlamadan
miirsidi vefat etmisse baska bir pire intisap etmekte herhangi bir sakin-
cas1 yoktur, hatta faydalidir. Aksi takdirde silsileyi uzatmanin bir anlami
yoktur.”®

Tasavvufta 6nemli bir yeri olan biat konusu zahir ulema ile mutasav-
viflar arasinda ¢ekismeye neden olmustur. Fakat sifiler biatin islam’in
kurallarina ters diismedigini, Hz. Peygamber tarafindan farkli zamanlar-
da sahabilere biat verildigini ifade ederler. Gistidiraz’a intisap etmek i¢in
gelenlere ise su sekilde biat verdigi aktarilir: “Sag elini onlarin sag elinin
lizerine birakip daha sonra kendisinden baslayip silsiledeki tiim seyhlerin
ismini zikrettikten sonra gézlerini, dilini haramlardan muhafaza edece-
gine ve serfata bagh kalacagina dair miiritten soz alirdi. Miirld de bunlar:
kabul ettim dedikten sonra kendisi “Elhamdii lillahi Rabbi'l-dlemin” derdi.
Ardindan makasi alip tekbir getirdikten sonra sagindan sag taraftan bir-
kag tliy daha sonra sol taraftan da birkag tily keserdi. Yine tekbir getirip
dort dilimli ktilahi miiridin basina koyardi. Ardindan miiride iki rekat na-
file namaz kildirir daha sonra bes vakit namaz, Cuma guslii ve Cuma na-
mazina dikkat etmesini tembihlerdi. Ardindan sunlari tavsiye ederdi: “Ak-
sam namazindan sonra dort rekat nafile namaz kil, her rekatta Fatiha’dan
sonra ii¢ defa Thlas oku, sonra imanin selameti icin iki rekit namaz ki,
her rekatta Fatiha’dan sonra yedi defa Thlas bir Felak bir Nas oku, selam
verdikten sonra “ya Hay ya Kayyim sebbitni ale’l iman” duasini ti¢ defa oku,
yatsi namazindan sonra iki rekat nafile kil her rekatta Fatiha’dan sonra
on defa fhlas oku, selamdan sonra yetmis defa “ya Vahhap” zikrini ¢ek.
Hicri takvime gore her ayin 13, 14, 15’in de orug tut” seklinde biat verdigi
soylenir.”

2.8. Miirid- Miirsid

Tasavvufl egitim, biiyiik oranda miirid ile miirsid arasindaki birlikte-
lige dayanuir. “Tipki Hz. Peygamber ile ashabi arasinda oldugu gibi miirsid
genel anlamda islam’in 6zelde ise tasavvufun prensiplerini miiridlerine
ornek olmak suretiyle aktarir. Bu egitim metodu tasavvufta sohbet olarak

¢ fkbaliiddin, Tezkire-i Hice Gisadirdz, 73-75.
7° Gisdiraz, Serh-i Cevamiu’l-Kelim, 92.
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adlandirilir. Miirsid, miridlerine bir taraftan sozlii olarak diger taraftan
da bizzat uygulamali olarak temel ilke ve esaslarin hayata nasil aktarila-
bilecegini gostermektedir. Bunun karsisinda mirid ise birtakim kurallara
ve edeplere riayet etmekle yiikiimliidiir. Bunun igin tasavvuf kaynakla-
rinda miirsidde bulunmasi gereken nitelikler ve bunun yaninda miiridin
seyhine kars1 riayet etmesi gereken edepler ayrintili sekilde ele alinmis,
bdylece saglam bir miirid- miirsid iliskisinin temelleri atilmigtir.””*
Gislidiraz, tasavvuf yoluna giren miiridin dncelikle farzlari yerine

getirmesi gerektigini ardindan seyhin emirleri dogrultusunda hareket
etmesi icap ettigini belirtir. Ona gére sebepsiz yere Allah’in hiikiimleri
terk edilemeyecegi gibi seyhin dedikleri de terk edilmemelidir. Gistidiraz,
her ne kadar Yiice Allah’in peygamber vasitasi olmadan mahlukati hida-
yet etme kudreti varsa da ancak stinnetullah geregi her kavmin hidayeti
icin bir peygamber gonderdigini ifade eder. Ayni sekilde miirsidlerin de
insanlar1 bu sekilde Hakk’a davet ettiklerini bu yiizden miiridin bu yol-
da mesafe alabilmesi i¢in miirsidinin s6zlerine bagli kalmas: gerektigini
belirtir. Bir pire intisab eden kendi benligini terk etmesi gerektigini eger
pirin dedikleri dogrultusunda hareket etmezse ister havada ugsun ister
su lizerinde yiiriisiin, ya da arkasini gérebilsin bunun bir hi¢ hitkmiinde
olduguna dikkat ¢eker. Bu yolda ilerlemek isteyen miiridin miirsid edin-
mesi gerektigini aksi halde Hakk Teala’ya ulasmasinin zor oldugunu ifade
eder.”

Gistidiraz, tasavvuf yoluna ayak basan miiridin asagidaki sartlara ria-
yet etmesini gerekli goriir:

a) Oncelikle bu yola girmek isteyen talib ilk sart olarak gercek bir
mirsid arayisina girmelidir.

b) Kalben diinyadan iliskisini koparmalidir.

c) Halvet ve uzleti tercih etmelidir.

d) Avret yerlerini korumalidur.

e) Helal gida tiikketmeye hassasiyet gostermelidir.

f) Mirsidinin emirlerine uymada gayret gostermelidir.

g) Az uyumalidir.

h) Nefsine muhalefet etmelidir.

i) Ecdadinn ilim ve faziletiyle 6vilnmemelidir.

j) 1lmi miinazaralardan kaginmalidir.”

Zahiri hastaliklarin tedavisinde uzman bir doktora bagvurulmasi ge-

7" Mahmud Esad Erkaya, “Halidiyye Tasavvuf Geleneginde Miirid- Miirsid iliskileri”, e-Sarkiyat
flmi Arastirmalar Dergisi 9/2 (2017), 839.

> GisQidiraz, Serh-i Cevami‘u’l-Kelim, 92.

7 Hiiseyin, Siret-i Pak Hazret-i Seyyid Muhammed Gisiidirdz, 109.
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rektigi gibi batini hastaliklarin tedavisinde de hakiki bir miirside basvu-
rulmasi gerekir. Gistidiraz, miirsidin goniil hastaliklarinin tabibi oldugu-
nu bu yiizden kendisine miirid olmak icin gelenlerin méanevi hastalikla-
rin1 bilmesi gerektigini aksi takdirde ona miirsid denilemeyecegini ifade
eder. Ciinkii bir miirsidin birine hirka giydirmesi demek, miiridin istika-
met ehli ve bu yolda samimi oldugu anlamina gelir. Aksi halde eger miir-
sid hastanin hastaligini bilmiyorsa o zaman hastalig1 tedavi edemeyecek
ve bu yiizden ona miirsid denilmeyecegini vurgular.”

Sonug

Hind Miisliimanlar1 arasinda dini anlayis, ehl-i siinnetin tasavvuf
cizgisinde gelismistir. Gisidirdz kendi zamaninda bu ¢izginin devamina
katki saglamistir. Cistiyye tarikatina mensup olan Gistidiraz, ¢ok yonli
bir stff olup farkli dillere hakimdir. Kendine has bir mesrebe sahip olan
Gisidiradz, serfatin zahirine ters gordiigu stfilerin goriislerini, tenkit et-
mekten geri durmamistir. Eserlerinde, birbirini tamamlayici olarak gor-
diigii seriatla tarikat arasinda koprii kurma arzusu tespit edilmistir. Zira
onun nezdinde seriatla tarikat farkli isimlerle anilsalar bile aslinda birdir.
SGff olmanin yani sira alim olan Gisidiraz, tasavvuf yoluna ilimsiz giren-
lerin vesveselere yenik diiserek isin sonunda mecnun veya dinden ¢ikma
tehlikesiyle karsi karsiya kalacaklarini belirtmistir. Nazari tasavvufla il-
gili 6nemli sayida eser telif eden Gis(idirdz, velayet makamini marifetul-
lah ve Yiice Allah’'in katindaki hakikatlere muttall olmak seklinde tarif
etmekle birlikte veldyetin hicbir zaman niibiivvetten tistiin olmadigini,
aksine velayetin son derecesinin niibtivvetin ilk derecesine denk diistii-
giinii ifade etmistir.

Gistidiraz, etkilenme konusunda kulagin gézden daha etkili oldugunu
iddia ederek kisinin 4siklarin s6zlerine kulak vermekle gonliinde ilaht as-
kin daha hizli bir sekilde gelisecegini belirtmistir. Bu yiizden kisinin ilaht
aski elde edebilmesi igin ask ehli zatlarin sohbetinde bulunmasi gerek-
tigini ifade etmistir. Kerameti muhali ispat etmek degil de adet dis1 sey-
lerden ibaret géren Gis{idiraz, peygamberlerin miicizeleri gibi evliydnin
kerdmetlerinin de hak oldugunu belirtmistir. Fakat tasavvuf ehli nezdin-
de miicizelerin izhar1 esis iken kerAmetlerin gizli kalmasinin temel pren-
sip oldugunu ifade etmistir. Ancak gaybi isaret veya islam’1 teblig etmek
amaci ile kerdmeti izhar etmede herhangi bir problem olmadigini s6yle-
mistir. Gisidiraz, nefsin farkli mertebeleri olsa da aslinda nefsin bir tane
oldugunu ve bunun da temelinde kétiliigii emreden nefs-i emmare ol-

7 Huseyin, Siret-i Pak Hazret-i Seyyid Muhammed Gisiidirdz, 109.
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dugunu belirtmistir. Ancak peygamberlerin nefislerini bunun disinda tu-
tarak onlarin nefislerinin mutmainne kisminda oldugunu savunmustur.
Gisidiraz, sema’t kabul etmekle birlikte fakat miiridlerin sema ettikleri
sirada oyun havasinda yapmalarini tasvip etmemis ve bu tiir seylerin hig-
bir hakikatinin olmadigini bunlarin beyhtide hareketler oldugunu ifade
etmistir. Gisidirdz, miiridin tasavvuf yolunda ilerleyebilmesi i¢in miir-
sidinin gézetiminde cehd iginde olmasimin geregini belirtmistir. Ayrica
miiridin miirsitten istifade edebilmesi i¢cin gontilden seyhine bagl olmasi
gerektiginin altini ¢izmistir. Son olarak Gistidiraz'in ilk dénem Cistiyye
tarikat1 igerisinde eser telifine yogunlasan bir sahsiyet olarak karsimiza
ciktigini ifade edebiliriz. Ayrica diger Cistiyye pirleri vahdet-i viiclidu sa-
vunduklari halde kendisi buna karsi ¢ikmis ve vahdet-i sithidu savun-
mustur.
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Pre-Islamic Turks and the Islamization Process of the Turks

Abstract: In this article, the process of acceptance of Islam by Turks, starting from its
pre-Islamic state, is discussed. As a matter of fact, the conversion of Turks to Islam is
important as it is an area that has many dimensions, including the changes in their
religious and social lives, as well as the effects of this process on world history. Turks
have been in a dynamic social structure throughout history, have been in contact with
the civilizations around them and interacted with existing religions. Among the rea-
sons that were effective in the conversion of the Turks to Islam, it was mentioned that
the similarity of the belief in the god they had with the understanding of the only god
in Islam and they are finding Islam suitable for their nature. In addition to explaining
reasons why Turks, who knew various religions, accepted Islam, it should also be stated
that this happened in a process. For this purpose, although it is mentioned in the article
why Turks accepted Islam, our main interest has been in how this happened. In a sense,
the Talas war, which took place in 751, is considered a milestone when Turks began to
recognize Islam in terms of history. This article, it is aimed to show that some events
before and after this also play a role. Thus, the conversion of Turks to Islam has been
tried to be explained based on some historical information. It is accepted that Turks
first became aware of Islam, after researching and learning about the religion of Islam,
in which Arab conquest movements were influential, and then they became Muslims,
and thus Islam spread among Turks. Here, the effect of the Turks’ finding Islam suitable
for their own structure should also be mentioned. However, it can be mentioned about
various factors that were effective in the Islamization process of the Turks. For this pur-
pose, when we look at the geography where Turks live, it is seen that it is between Chi-
na, Iran, Russia and India. In the period when Islam began to spread, on the one hand,
there was Chinese influence in this region politically and culturally, on the other hand,
there were missionary activities of Christianity and Manichaeism. In addition, when
Arab Islamic armies encountered Turks, there were the Gokturks, Uyghurs and Turkes-
tan states. In other words, Turks did not lose their political presence while the conquest
movements were taking place. The encounter of the Turks with Islam took place in such
geography, both politically and religiously. At this point, it is necessary to mention the
preaching activities of the Companions and followers, and the Muslims who came and
settled in the region, among the reasons that were effective in the individual recogni-
tion and adoption of Islam by the Turks. Another factor can be counted as the fact that
Turks served as soldiers in Arab-Islamic army. As a matter of fact, it is stated that Turks
accepted Islam they knew during their service as soldiers and conveyed it to other pe-
ople. However, it is stated that Turks served as soldiers during the Umayyad period, and
this increased even more during the Abbasid period, but it is not known exactly when
these started. The first remarkable event in the conversion of the Turks to Islam en
masse is considered to be the battle of Talas. Because after that, it is claimed that the
Chinese influence in the region weakened and more Muslims became influential. Apart
from this event, the fact that Satuk Bugra Khan, the founder of the Karakhanids, beca-
me a Muslim together with his people, was also effective in the conversion to Islam in
masses. In addition, Karakhanids are important as they are a period when Muslim Tur-
kish scholars were raised. However, the fact that the characteristics of the Turks were
compatible with Islam, and that Turks accepted that they were descendants of Noah’s
son Yafes, and that they positioned themselves in the history of Islam were effective in
their adoption. The Prophet Muhammad’s mention of Turks in some hadiths also plays
arole. Therefore, it can be said that Turks accepted and adopted Islam with their own
preferences. As seen in the narratives so far, besides some prominent historical events
in the Islamization of Turks individually and in groups, the characteristics of Turks,
their preaching activities and the role of some hadiths can be mentioned. Thus, it is un-
derstood that the Islamization of the Turks took place in a process and various reasons
were effective in this.

Keywords: History of Religions, Pre-Islamic Turks, Islam, Tengri, Shamanism.
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Islam Oncesi Tiirkler ve Tiirklerin Islamlagma Siireci

Oz: Bu makalede islam’dan énceki hallerinden baglamak iizere islam’in Tiirkler tara-
findan kabul edilis siireci ele alinmaktadir. Nitekim Tiirklerin islam’a gecisleri, dini ve
toplumsal hayatlarindaki degisimler yaninda bu siirecin diinya tarihine yansiyan etki-
lerine kadar pek ¢ok boyutu bulunan bir alan olmast itibariyle nemlidir. Ttirkler tarih
boyunca hareketli bir toplum yapisi arz etmekte olup ¢evrelerindeki medeniyetlerle
irtibat halinde olmuslar ve mevcut dinler ile karsilikli etkilesim icinde bulunmuslardir.
Tiirklerin islam’a gegmesinde etkili olan sebepler arasinda ise sahip olduklar1 Goktanri
inanci ile islam’in tek ilah anlayisinin benzerligi ve islam™ tabiatlarina uygun bulmala-
rindan s6z edilmistir. Bununla birlikte cesitli dinleri tamimis olan Tiirkler'in islam’ ka-
bul etmelerindeki sebeplerin sdylenmesi yaninda bunun bir siireg iginde gerceklestigi
de ifade edilmelidir. Bu amagla makalede Tiirklerin islam’ neden kabul ettiklerine de
deginilmekle birlikte asil ilgimiz bunun nasil gerceklestigi noktasinda olmustur. Tarihi
agidan Tiirklerin islam’i tanimaya baslamalarinda 751 tarihinde gerceklesen Talas sa-
vasi bir anlamda milat kabul edilir. Bu makalede bunun dncesinde ve sonrasindaki bazi
hadiselerin de roliiniin bulundugu gésterilmek istenmistir. Bdylece Tiirklerin islam’a
gegisleri birtakim tarihsel bilgilere dayanilarak acgiklanmaya cahisilmistir. Ttrklerin
Islam’dan haberdar olmalarinda ilk olarak Arap fetih hareketlerinin etkili oldugu, is-
lam dinini arastirip onun hakkinda bilgi sahibi olduktan sonra da Miisliiman olduk-
lar1, bdylece islam’in Tiirkler arasinda yayildigi kabul edilmektedir. Burada Tiirklerin
islam1 kendi yapilarina uygun bulmalarinin etkisi de belirtilmelidir. Bununla birlikte
Tiirklerin islamlagma siirecinde etkili olan cesitli etkenlerden s6z edilebilir. Bu amag-
la éncelikle Tiirklerin yasadigi cografyaya bakildiginda bu bélgenin Cin, iran, Rusya ve
Hindistan'in arasinda oldugu gériiliir. islam’in yayilmaya basladig1 dsnemde bu bslgede
bir taraftan siyasi ve kiiltiirel olarak Cin etkisi mevcutken diger taraftan Hiristiyanlk
ve Maniheizm’in misyoner faaliyetleri bulunuyordu. Bunun yaninda Arap islam or-
dular1 Turklerle karsilastiginda Goktiirkler, Uygurlar ve Tiirkes devletleri vardi. Yani
Tiirkler fetih hareketleri gerceklesirken siyasi varhiklarini kaybetmis degillerdi. Tiirk-
lerin islam’la karsilagmas siyasi ve dini olarak bdyle bir cografyada gerceklesmistir. Bu
noktada Tiirklerin islam™ bireysel olarak tanimalari ve benimsemelerinde etkili olan
sebepler arasinda sahabe ve tabiinden kimselerin ve bélgeye gelip yerlesen Miisliiman-
larin teblig faaliyetlerinden séz etmek gerekmektedir. Bir diger etken olarak Tiirklerin
Arap Islam ordusunda asker olarak gérev yapmalari sayilabilir. Nitekim Tiirklerin asker
olarak gérev yaptiklari siirede tamdiklar: islam’t kabul ettikleri ve diger insanlara bunu
ulastirdiklar: belirtilmektedir. Lakin Tiirklerin Emeviler déneminde asker olarak gérev
yaptiklart bunun Abbasiler déneminde daha da arttigi belirtilmekle birlikte bunlarin
tam olarak ne zaman basladig1 bilinmemektedir. Tiirklerin kitleler halinde islam’a gec-
mesinde ilk dikkat ceken hadise Talas savasi kabul edilir. Zira bu savastan sonra bolgede
Cin etkisinin zayifladigi ve Misliimanlarin daha fazla etkili oldugu iddia edilmektedir.
Bu olay disinda Karahanlilarin kurucusu Satuk Bugra Han'in halki ile birlikte Miisliiman
olmasi da kitleler halinde islam’a gegislerde etkili olmustur. Ayrica Karahanlilar, Miislii-
man Turk dlimlerin yetistigi bir ddnem olmasi itibariyle de 6nemlidir. Bununla beraber
Tiirklerin sahip oldugu 6zelliklerinin Islam’la uygunluk géstermesi ayrica Tiirklerin Hz.
Nuh'un oglu Yafes'in soyundan geldigini kabul etmeleri ile kendilerini islam tarihinin
icinde konumlandirmalar1 onu benimsemelerinde etkili olmustur. Hz. Peygamber’in
bazi hadislerinde Tiirklerden bahsetmesinin de bunda rolii bulunmaktadir. Dolayisiyla
Tiirklerin islam’1 kendi tercihleriyle kabul edip benimsedikleri sdylenebilir. Buraya ka-
dar anlatilanlarda gériildiigii iizere Tiirklerin bireysel ve kitleler halinde islamlasmasin-
da 6ne ¢ikan tarihsel bazi olaylar yaninda Tiirkler'in sahip oldugu 6zellikler, teblig faa-
liyetleri ve bazi hadislerin de roliinden s6z edilebilir. Béylece Tiirklerin Islamlasmasimin
bir siireg iginde gerceklestigi ve bunda ¢esitli sebeplerin etkili oldugu anlasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Islamiyet Oncesi Tiirkler, islam, G&k Tanr,

Samanizm.
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tirklerin islam’la ilk dénemlerden itibaren karsilasmakla birlik-

Tte bir siireg icinde onu kabul ettikleri bilinmektedir. Bu nokta-
da Tiirklerin Miisliiman olmasi, diinya tarihine yansimalariyla Tiirklerin
dini, sosyal ve kiilttirel yasamlari iizerindeki etkisi nedeniyle 6nemli bir
hadisedir. Bu noktada Tiirklerin islam’t nasil anladig1, nasil benimsedi-
gi ve devlet-toplum diizeyinde hayata nasil gegirdiklerinin bilinmesi
gerekir. Giiniimiizde Tiirklerin islam’dan &nceki dinleri ve islam’1 ne-
den ve nasil sectigi konusunda farkl goriisler bulunmaktadir. Tiirklerin
islamiyet’i kabul etmelerinin nedeni yaygin kanaate gére islam Dini'nin
sade ve akilc1 akidesidir. Bunun yaninda Géktanri inanci ile islam’in tek
ilah anlayislarinin benzerligi de Tiirklerin Miisliiman olmasinin neden-
lerindendir. Burada gocebe Tiirk kavimlerinin Islam’i tabiatlarina uygun
bulmasindan da s6z edilmelidir.

Bununla beraber islam’in Tiirkler tarafindan nigin kabul edildiginin
belirtilmesi yaninda bunun nasil gerceklestiginin bilinmesi de 6nemlidir.
Tiirklerin Islam’la karsilasmalarindan énceki durumlarindan baslanilarak
bunun nasil gergeklestiginin anlasilmasi amaciyla tarihi siiregteki izleri
takip edilmeye ¢alisilmustir.

1. Islam Oncesi Tiirk Inanci

Tarihte Tiirk adinin ortaya ¢ikis1 MS 6. ytizyilda Mogolistan-Cin kuzey
sinirlarindan Karadeniz'e kadar uzanan yerde iki kardesin kurdugu
devletle olmustur. Dogu imparatorlugunun kurucusu Bumin Kagan,
Batr’dakinin kurucusuysa Istemi Kagan'dir." Tiirkler, 6. yiizyilda ortaya
¢tkmalarina ragmen daha eski tarihlerinin oldugu bilinmektedir. Nitekim
Tiirklerin Hunlarin soyundan geldigi, Hun isminin ortadan kalkmasiyla da
Tiirk adinin kaim oldugu ifade edilmistir.” Tiirk ad1 ise Batililar tarafindan
biitiin Miisliimanlari ifade etmek igin kullanilmistir.?

Bununla birlikte Tiirklerin bircok kavminin ve her birinin ayri tilkesi-
nin oldugu bilinmektedir. Bat1 Tiirkleri arasinda Oguz, Pegenek, Kipgak,
Karluk, Tatar, Kirgiz ve Baskurtlar sayilirken; Dogu Tiirkleri Uygurlar,
Cigiller ve Yagmalardan olusmaktadir. Tirklerin en biiyiik kavmiyse
Oguzlar’dir. Bunlardan sehirde, kdyde, bozkirda ve ¢élde yasayanlar

Carl Brockelmann, isldm Milletleri ve Devletleri Tarihi, cev. Neset Cagatay (Ankara: Ankara Uni-
versitesi Basimevi, 1964), 152.

Joseph de Guignes, Hunlarin, Tiirklerin, Mogollarin ve Daha Sair Bati Tatarlariin Tarihi Umumisi,
cev. Hiiseyin Cahit Yal¢in (istanbul: Tanin Matbaasi, 1923), 1/212, 261, 266.

* Thomas Patrick Hughes, “Turk”, A Dictionary of Islam (London: W.H. Allen&Co, 1895), 648.
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vardir. Bazen birbirleriyle de savasan bu kavimler, keceden yaptiklari
cadirlarda yasarlar.*

Otetaraftan Tiirkler, tarih boyunca gesitli giiclii devletler kurmuslardir.
fslam’in ulasmasindan énce Tiirklerin yasadigi Horasan ve Maveraiin-
nehir bolgelerinde Tiirk hakanlarinin hakimiyeti bulunmaktadir. Ayrica
bu dénemde Tiirkler arasinda dini agidan bir biitiinlik olmayip Yahudi-
lik, Hiristiyanhk, Mecusilik, Budizm ve Mani dinleri bélgede mevcuttu.’
Dogudaki Tiirklerin iran’daki dini anlayistan, batidakilerin ise Cin'deki
dini anlayistan etkilendigi anlasilmaktadir.® Uygurlar'in Maniheizm’i
biitlin olarak benimsemesi disinda bir Tiirk kavminin herhangi bir dini
biitiin olarak kabul ettigi bilinmiyor. Bunun yaninda Maniheizm’in, Tiirk
yasantisina uygun olmadigi anlagilmaktadir; bir kitabede “Evvelce et yiyen
kavim bundan sonra piring yiyecek” yazilmistir.” Benzer sekilde Bilge Kagan,
Budist mabedi yaptirmak istediginde vezir Tonyukuk'un Budizm’in
gocebe Tirklerin askeri 6zelliklerine zarar verecegini sdyleyerek onu bu
fikrinden vazgecirdigi de bilinmektedir.?

Yukarida bahsedilen dinler yaninda Tiirklerin geleneksel dinlerinden
de s6z edilmelidir. Buna gore Tiirklerin inanglarinda mavi gok ve yagiz
yer olarak anilan iki umde yaninda yer-su inanglarindan da bahsediler-
ek vatanlarina bagliliklarinin yer-su inanglarinm bir sonucu oldugu id-
dia edilmistir.” G6giin en iistlinde ise Tengri vardir ve dlemin kaderini o
belirler. Gok 17 kattan olusup 16. katinda g6k tanrilar: bulunur. 3. katta
ise insanlar ile tanrilar arasinda araci olan ata ruhlar1 vardir.”® Kaynak-
larda yer alan bilgilere gore Tiirkler; gok, yer, su ve atesi kutsal saymakta;

ibn Fadlan Seyahatnamesi, cev. Ramazan Sesen (Istanbul: Bedir Yayinlari, 1975), 95-96; Ya'kubi,
Ulkeler Kitabi, cev. Murat Agari (istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2002), 75; Yusuf Ziya Yoriikan,
Ortagag Miisliiman Cografyacilarindan Segmeler (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2013), 141.

Emel Esin, Islamiyetten Onceki Tiirk Kiiltiir Tarihi ve Islim’a Giris (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi
Matbaasi, 1978), 117, 120, 124, 134, 136.

Jean Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, cev. Aykut Kazancigil (istanbul: isaret Yayinlar,
1994), 15, 17.

Vasiliy Vladimirovi¢ Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi, cev. Hiiseyin Dag (Ankara: Caglar Yayinlari,
2004), 48, 38, 39.

Erkin Ekrem, “Seyahatnamelere Gore Goktiirklerde Budizm”, Tiirkler (Ankara: Yeni Tiir-
kiye Yayinlari, 2002), 3/656 (Goktiirklerin niifusu ¢ok azdir ve T’ang Siilalesi’nin yiizde biri
bile degil; bizim onlara karsi koyabilmemizin sebebi ise yasam tarzimiz su ve otlar1 takip
ederek, sabit bir yerde oturmamizdir; biz avcilik isiyle mesguliiz, herkes savas teknikleri
dgrenmektedir; kuvvetli durumda hiicuma gegerek ganimetleri alip donebiliriz, zayif du-
rumda ise dag ve ormanlara kagarak sigiabiliriz. T’ang Siilalesi'nin asker sayisi1 ne kadar ¢ok
olsa bile bizim bu 6zel durumumuza kars1 pek ise yaramiyor. Eger sehir insa ederek yerlesik
hayata gecip eski gelenegimizi degistirirsek, bir defa magluba ugrarsak kesinlikle yok oluveri-
riz. Ustelik Budizm ve Taoizm'in teorileri insani yumusak ytirekli ve zayif karakterli yapar; bu
gliclenme yéntemi degildir).

Abdulkadir inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1986), 48.

M. Fuad K&priilii, Tiirk Tarihi Dinisi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2005), 40, 55; Yusuf Ziya Ydriikan,
Miisliimanliktan Evvel Tiirk Dinleri Samanizm (istanbul: Otiiken Yayinlari, 2014), 55-57.
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fakat onlara tapmamaktadirlar. Onlar sadece gogiin ve yerin tek tanrisina
taparak ona Tanri demekte, kdinatin ve insanin yaraticisinin Tanri
olduguna inanmaktadirlar. Ayni1 zamanda inandiklar1 Tanrr'ya kurban
olarak deve, s1gir ve koyun kesmektedirler. Bunun yaninda gaybdan hab-
er veren din adamlar1 (kam) da vardir.”

Turkler arasinda atalar kiiltiintin bulundugu her y1l 5. ayin 8. glintinde
ruhlara kurban sunduklar1 ve atalarinin kaldigi magaraya kurban sun-
mak i¢in kidemli bir memur génderdikleri bilgisine dayanilarak iddia
edilmistir.”” Fakat Trklerdeki Gok Tanr1 inanci yaninda bunun ¢ok zayif
kaldigi s6ylenmelidir; zira bu baglamda sadece atalarin kaldigi magarada
gerceklestirilen kurban sunusuna dair bir bilgiyle karsilasilmaktadir.
Ayrica bunun bir tapinma oldugu da kesin degildir; atalarin kendisine
degil de atalar adina kurban sunusu olabilir."”

Bununla beraber Tiirklerin tabiata kutsallik atfettiginden de s6z
edilir. Bir(ini, Kimak topraklarinda yasayan Tiirklerin bir su ¢ukurunun
yaninda tizerinde birtakim izler olan tasa secde ettiklerini sdyler."* Ayrica
Tiirklerde yagmur yagmasi igin kullanilan bir tastan da bahsedilir."” Bu
hususta Hz. Nuh’un yeryiiziinii ti¢ oglu arasinda paylastirdiginda Yafes’e
Turkistan bolgesinin verildigi rivayet edilmektedir. Buna gore Yafes, o
bélgenin kurak oldugunu sdyleyerek yardim istemis, Hz. Nuh dua etmis ve
yagmur yagmasi i¢in kendisine bir isim 6gretilmistir. Yafes, unutmamak
icin bu ismi tasa yazarak boynuna asmistir. Bu isimle yagmur yagmasini
istediginde yagmur yagarmus. Rivayetlere gore bu tas' sonra Tiirklere
gecmis ve onlar da bunu yagmur yagmas i¢in kullanmislardir.”

Ote yandan Tiirklerin kutsal kitap, peygamber gibi inanclari olmayip
belirli ibadetler yaptiklar1 da bilinmemektedir. Mabetlerinin olmadigina
dair bilgilerin yani sira icinde put yer almayan mabetlerden soz edildigi
de gorilmektedir.”® Tiirklerde puta tapicilik konusu, mezarlarin tizeri-

1

Histoire de Constantinople: Depuis le Regne de I’Ancien Justin Jusqu’a la Fin de 'Empire, traduite, M.
Cousin (Paris: Damien Foucault, 1985), 3/291; Guignes, Hunlarin, Tiirklerin, Mogollarin ve Daha
Sair Bat1 Tatarlarimin Tarihi Umumisi, 2/278.

Edouard Chavannes, Documents sur les Tou-Kiue (Turcs) Occidentaux (Paris: Commissionnaires de
I"’Académie Impériale des Sciences, 1903), 297-298.

Wilhelm Schmidt, “Tukue’lerin Dini”, gev. Sadettin Bulug, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi 14 (2012), 76, 78.

Eb{ Reyhan el-Birfini, Maziden Kalanlar (El-Asdr el-Bakiye), cev. Ahsen Batur (istanbul: Selenge
Yayinlari, 2011), 268.

Yériikan, Ortagad Miisliiman Cografyacilarindan Segmeler, 243; ibn Fadlan Seyahatnamesi, 87; “ibn
al-Fakih'in Tiirklere Ait Haberleri”, cev. Ahmet Zeki Velidi Togan, Belleten 12/45 (1948), 15.
Yada tasi olarak da bilinir; Unlii Tiirk han1 Oguz Han’a gectigi ve yagmur yagdirmak igin
kullanildigina inanilan tas.

Ramazan Sesen, [sldm Cografyacilarina Gére Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,
2001), 72.

' fbn Fadlan Seyahatnamesi, 87, 90; Esin, Isldmiyetten Onceki Tiirk Kiiltiir Tarthi ve Islam’a Giris, 83.
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ndeki balbal denilen heykellere dayandirilmaktadir. Bunlarin Tiirklerin
oldirdiigi diismanlarini temsil ettigi belirtilerek ote diinyada 6ldiiren
adama hizmet edecegi anlayisina dayandirilmaktadir.”® Lakin balballarin
put degil, ugur getirdigi diisiiniilen cisimler oldugu kabul edilmelidir.
Zira Tiirkler arasinda put bulunmadigi, ayni zamanda insana benzer tanri
anlayisinin da olmadigi bilinmektedir.”® Diger yandan Tiirklerin 6liil-
erini yakti§ina dair Cin kaynaklarinda bilgiler olmakla birlikte &liilerin
yakildigina dair bir belirti bulunamamstir. Ayrica Tiirklerin 6len kim-
seler icin uctu tabirini kullandig1 bilinmektedir ki bu kelime Tiirklerin
Miisliiman olmasindan sonra da kullanilmistir.*

Tiirklerin sahip oldugu inanglardan bdylece bahsedilmekle birlikte
geleneksel dinlerinin ne oldugu konusunda goriisler farklilasmaktadir.
Bir goriise gore Tiirkler Samanizm’e inanmaktadir. Samanizm, temel
olarak vecd haline gegen bu durumdayken gége ¢ikarak ve yeraltina iner-
ek ruhlarla irtibat kurduguna inanilan kimselerin oldugu dini bir geye
dayandirilmaktadir.”” Tiirklerden bahseden eserlerde her sene belli bir
giinde saman diyebilecegimiz bir kimsenin insanlarin toplandig alanda
davul esliginde dans edip kendinden gectigi kaydedilmektedir. Bu esnada
yeni yilda neler olacagina dair (kitlik veya kuraklik olup olmayacagi gibi)
haberler verdigi ve insanlarin buna inandigi sdylenir.”” Tiirkler arasinda
gelecekten haber verdigi sdylenen kimseler bulunmakla birlikte saman
kelimesi bulunmuyor. Buna benzer sekilde Kam’lar mevcuttur; lakin sade-
ce kamlarin varligiyla Tiirklerin inandig1 biitiin bir dini yapiy1 agiklamak
zordur. Bu nedenle Samanizm’in Tiirklerin dini oldugunu soylemek
pek miimkiin gériinmemektedir.** Oyle ki Orhun kitabelerinde gok-yer
inanglarina rastlanirken Kam’dan higbir yerde bahsedilmemistir. Bu nok-
tada Ziya Gokalp de Tiirklerin geleneksel dininin samanizm oldugunu
reddetmekte, geleneksel dinlerinin, samanizm veya totemizm degil
Toyunizm oldugunu iddia etmektedir.”” Samanizm y6niindeki iddialarin
aksine glinlimiizdeki baz1 arastirmacilar tarafindan Goktanri inancinin
Tiirklerin Islam’dan 6nceki dinlerinin bir béliimiinii olusturdugu
dolayisiyla tamamina Goktanri dini denildigi de belirtilmistir.”

1

=}

Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi, 12.

*® Hikmet Tanyu, Tiirklerin Dinf Tarihgesi (Istanbul: Tiirk Kiiltiir Yaynlari, 1978), 19; ibrahim
Kafesoglu, Eski Tiirk Dini (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1980), 45, 67.

Harun Giingdr, “Eski Tiirklerde Din ve Dusiince”, Tiirkler (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari,
2002), 3/464; Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi, 13, 14, 21.

Mircea Eliade, Samanizm, cev. ismet Birkan (Ankara: imge Kitabevi, 1999), 24.

[bn Fadlan Seyahatnamesi, 99.

Eliade, Samanizm, 24; Kafesoglu, Eski Tiirk Dini, 40.

Ziya Gokalp, Tiirk Medeniyet Tarihi (istanbul: Matbaa-i Amire, 1341 (1925), 25.

Kemal Polat, “Geleneksel Tiirk Dini inanglar1”, Dinler Tarihi I-1I, ed. Mustafa Alici - Siilleyman
Turan (istanbul: Lisans Yayinlari, 2018), 82-87.
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Diger bir goriise gore Tiirklerin dini anlayis1 sosyal teskilatlariyla
uyum arz etmis, bunun neticesi olarak da asiret halinde yasarken Totem-
izm inancinda olmuslardir.”” Bu noktada Tiirkler hakkinda bir hayvan
veya bitkinin kabilenin atasi kabul edildigi totem inancina uyacak sekilde
kurtla ilgili birtakim bilgiler bulunsa da geleneksel dinlerinin totemizm
oldugunu sdylemek icin yeterli delil bulunmamaktadir.”®

Yaygin kanaate gore geleneksel Tiirk inanci Gok Tanri dinidir.” Peki,
Gok Tanri ile kastedilen nedir? Buradaki Gok Tanrt ile tek ve yiice olan
anlasilmaktadir. Bu baglamda Ibn Fadlan, Tiirklerin gék ilahina inandigini
belirterek tanri anlayislar: hakkinda sunu sdyler; “Aralarindan biri zulme
ugradiginda veya hoslanmadigi bir sey basina geldiginde basini semaya kaldirip
“Bir Tanri” der.”® GOk Tanri’daki gbk kelimesi tanrinin sifati olarak
kullanilmis olup yiice, ulu anlamina gelmektedir.’* Nitekim {slam’1 kabul
eden Tiirkler gok kelimesini sema anlaminda, Tengri kelimesini ise Allah
i¢in kullanmuslardir.’” Ote yandan Tiirklerde gok, mavi anlamina gelme-
ktedir ve gok rengi tanrinin sembolii olmustur. Ozetle Tiirklerin, icinde
kuslarin ugtugu gokytizine degil, tanrinin sonsuzluguna inandiklar
anlagilmaktadir.”

Bununla beraber Gok Tanr1 inanci hakkinda daha fazla bilgi i¢in Orhun
kitabelerine bakildiginda gégiin konustugu®, hakana ve halka yardim
ettigi®® ve goge dua edildigi* goriilmektedir. Hatta tistte mavi gok, altta
yagiz yer ve arasinda insanoglunun yaratildigindan bahsedilmektedir.”
Su halde Orhun kitabelerinde gok ve yeri tanrinin yarattigi ifade edilmek-
tedir ki bu durumda g6giin kendisinin tanri kabul edildigini s6ylemek pek
miimkiin degildir. Ayni sekilde Orhun kitabeleri veya baska herhangi bir
yerde Tanrinin birden fazla olduguna dair bir delil olmay1p gék, daima tek

2

N

Kopriild, Tiirk Tarihi Dinisi, 39.

Kafesoglu, Eski Tiirk Dini, 17.

Brockelmann, isldim Milletleri ve Devletleri Tarihi, 153; inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, 26; Hik-
met Tanyu, Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanrt Inanci (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi,
1980), 9, 11, 14; Eliade, Samanizm, 27.

Ibn Fadlan Seyahatnamesi, 31.

Tanyu, Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanri Inanci, 26; inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, 28.
Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, Haz. Mustafa Sinan Kagalin (Ankara: Kiiltiir Bakanhg1 Yayinlari,
ty.), 11. (Yagiz yer yesil kokte erdi kiisiis, Anar berdi tenri agirlik tikiis: Kara yerde de aziz idi,
mavi gokte de Allah ona ¢ok deger vermisti).

Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2000), 6/457-
459.

Tonyukuk Abidesi, Birinci Tas, Bati Cephesi: Tanr1 sdyle demistir, Han verdim, Harnuni birakip tes-
lim oldun. Teslim oldugun i¢in Tanr1 éldiirmiistiir (Orhun Abidelerinden aktarilan metinler
icin Orhun Abideleri, cev. Muharrem Ergin (Istanbul: Bogazici Yayinlari, 2009) kullanilmustir.).
Bilge Kagan Abidesi, Doju Cephesi: Tanr1 bahsettigi i¢cin ben kazandigim igin Tiirk milleti
kazanmustir.

% Tonyukuk Abidesi, Ikinci Tas, Kuzey Cephesi: Kaganimla ordu génderdim. Tanr1 korusun.

*7 Kiil Tigin Abidesi, Dogu Cephesi: Ustte mavi gok, altta yagiz yer kilindikta ikisi arasinda insanoglu
kilinmus.
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ifade edilir. Burada sadece sorun tanr1 igin maddi gégiin kullanilmasidir.
Bunun disinda yildizlara veya giinese tapinildigina dair de isaret bulun-
maz. Kisacasi kitabelerde rastlanan en belirgin husus Gék Tanri inancidir.®
Yine iki Tiirk prensesin mezar taslarinda Gok Tanr1 inancina dair bilgilere
rastlanmaktadir. Bu prenseslerden biri 695-719, digeri ise 699-723 tari-
hleri arasinda yasamistir. Buna gore kitabelerdeki ifadeler su sekildedir:

“Fou-jen, gokten fazilet ve zarafet almistu... Ttirklerin biiyiik kagam babast

Kutluk, bu unvani gékten almist... Gok ona olaganiistii kabiliyetler vermisti...

Unvanini gokten alan otuz asiretin kagani Bilge Kagan idi... Hayatin sonu bu

olunca (prensesin 6liimii) ilahi hikmetten sual olur mu?"*’

Oguz Kagan Destani’nda “Gok Tanri diisiimde verdigini hakikate ¢ikarsn,
Ey ogullarim ¢ok vurusmalar gérdiim, diismanlarimi aglattim, dostlarimi giil-
diirdiim, ben Tanri’ya borcumu 6dedim” ctimlelerinde bu inancin yansimalari
goriilmektedir.*

Buraya kadar ifade edilen bilgilerde goriilecegi {izere Tiirkler
yasadiklar1 cografya itibariyla cesitli kavimlerle ve dinlerle tanigik ol-
makla birlikte kendilerine ait dini inanglar1 da mevcuttur. islam’la
karsilastiklarinda dinler konusunda yeterli derecede bilgi sahibi olduklar:
anlagihyor. Tarih iginde islam’la ve Miisliimanlarla karsilasmalarina daha
sonra yer verilecektir. Burada oncelikle Tirklerin neden toplu olarak
islam’1 kabul ettikleri ve uzun siire ona kuvvetle bagh kaldiklar1 incele-
necektir. Tiirklerin Islam’t segmelerinde etkili olan sebepler hususunda
birkag goriis vardir. Bunlardan ilkine gére Tiirklerin askeri 6zellikleri
cihat anlayisiyla uyum géstermesi hususu islam’i kabul etmelerinde etkili
olmus olabilir; lakin sirf buradan hareketle islam dinindeki cihat ve sehit
olmaya verilen miijdelerden etkilenerek Miisliman olduklarini sdyle-
mek yeterli degildir. Diger sebep Tiirk tdresinin islam ahlakina uygun
olmasinda aranmustir. Hatta Islam ahlakinin Tiirk téresiyle uygunlugu
sonucunda tasavvufun Tiirkler arasinda giliclenmesinden s6z edilmistir.
Bu noktada Horasan’'in tasavvufun baslica merkezlerinden biri oldugu
hatirlanmahdir.”” En yaygin goriise gore ise Gok Tanrr ile islam’daki tek
Allah inanci arasindaki benzerlik Tiirklerin Miisliiman olmasinda etkili

3

&

Schmidt, “Tukue’lerin Dini”, 76, 78.

Edouard Chavannes, “T’ang’lar Devrinde iki Tiirk Prensesin Mezar Tasi Kitabeleri”, cev.
Zeynep Kerman, [stanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi 21 (1973), 39,
41,42, 44.

0guz Kagan Destani, Haz. Max Julius Bang - Resit Rahmeti (istanbul: Burhaneddin Kitabevi,
1936), 29, 33.

Yériikan, Miisliimanliktan Evvel Tiirk Dinleri Samanizm, 103; Fuad K&priilii, Tiirk Edebiyatinda ilk
Mutasavviflar (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1976), 146.
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olmustur. Daha sonra Miisliiman olan Tiirklerin varligi ayni dili konusan
diger Tiirklerin Miisliiman olmasini kolaylasmistir.*

Kaynaklarda yer alan ifadelere gore Tiirkler, Arap fetihleri netices-
inde islam dininden haberdar olmuslar, bu dini arastirip 6grendikten
sonra da Miisliiman olmuslardir.”” Bununla birlikte islam dininin Tiirkler
arasinda yayilma hizindan yapilarina uygun oldugu anlasilmaktadir. Bu-
nun neticesindedir ki Islam, Tiirkler arasinda asirlar boyunca varhigini
devam ettirebilmistir. O kadar ki islam’ toplu olarak kabul ettikten sonra
hem kendileri hem de Batililar i¢in Tiirk adi Miisliiman ile esit gériilmeye
baglamistir. Bu yéniiyle Tiirklerin islam’a olan bagliliklarindaki samim-
iyet, Batililar tarafindan da kabul edilmistir.* Boylece tam olarak bilin-
meyen bir bicimde baslayan Tiirklerin islamlasma siireci islam tarihinde
6nemli bir yere sahip olmalarinda etkili olmustur.

Burada bir husustan daha s6z etmek gerekmektedir. islam, evrensel
bir din olup sadece bir kavme ya da medeniyete hitap etmez, o biitiin
insanligimuhatapkabul eder. Dolayisiyla Tiirklerin Miisliiman olmalarinin
sebeplerinden birisi de Islam’in evrensel bir din olmasidir. Bu baglamda
Tiirklerin Miisliimanhigi kuvvetle benimsemeleri islam’in evrensel bir din
oldugunun ispat1 olarak goriilmesi bakimindan da 6nemlidir. Bu neden-
ledir ki Tiirkler arasinda Yahudilik, Hiristiyanlik, Mecusilik veya Budizm
gibi herhangi bir dini kabul edenler dahi islam’i tercih etmistir. Dahasi
tarihte dnceden Budist, Mecusi veya Hiristiyan olan kimselerin islam’a
gecmesi vaki iken Miisliiman olan kimselerin diger dinlere gectigi pek
gorilmemistir.”

2. Tiirklerin Islam ile Kargilagmas:

islam Dini’nin yayilmasinda Arap fetih hareketlerinin etkili oldugu if-
ade edilmektedir. Oyle ki Hicaz'dan baslayan fetih hareketleri genis bir
cografyaya yayilmis ve giiclii bir medeniyet kurulmustur. Bu da insanlari
cezbetmis, Hiristiyanlardan ve diger din mensuplarindan Misliimanhgi
secenlerin sayisini artirmistir. Emevi dénemindeki milliyet¢i uygula-
malar nedeniyle Arap devleti goriiniimii dikkat cekse de aslinda fetih
hareketlerinin baslangicina bakildiginda amaglananin islam’in mesajinin

4

8

Michel le Syrien, Chronique de Michel le Syrien, tradt. Jean Babtiste Chabot (Paris: Ernest Leroux,
1905), 3/156-157.

Ebli Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Hildfet Ordusunun Menkibeleri ve Tiirklerin Faziletleri, cev. Ra-
mazan Sesen (Ankara: Tiirk Kiiltiirii Arastirma Enstitiisii, 1967), 87. (Horasan valisi Cunayd bin
Abdurrahman ile Tiirk hakani karsilasmustir. Tiirk hakani islam’t tanimak igin hirsizlik, adam
3ldiirme ve zina gibi durumlarda ne yaptiklarini sormus ve konusma birkag saat stirmiistiir.
Cunayd, daha sonra bu Tiirk’tin vefals, insafli, anlayish ve zeki biri oldugunu séylemistir.).
Bernard Lewis, Ortadogu, gev. Selen Yagmur Kolay (Ankara: Arkadas Yayinlari, 2003), 100.
Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi, 57, 67.

4

&

4

=

4

&

Tokat ilmiyat Dergisi 9/2 (Aralik 2021)




islam Oncesi Turkler ve Turklerin Islamlasma Sureci ¢

biitiin diinyaya duyurulmasi oldugu gordliir. S6z konusu amagla Hz.
Ebubekir dsneminde ilk fetih hareketi Sam bolgesine gerceklestirilmistir.*®
Bu seferler daha sonra Suriye, iran, Afrika ve Orta Asya'ya diizenlenmistir.
Arap ordular1 637’de iran’t fethettiklerinde Maveraiinnehir bélgesine
gelmis ve burada Tiirklerle karsilasmislardir.”

Bununla beraber Tiirklerin islam’la karsilasmasini arastirmak icin
oncelikle Tiirklerin yasadigi cografyadan bahsetmek gerekmektedir. Zira
Tiirklerin bulundugu cografyanin bilinmesi islam’la karsilasmalarinin
nasil gerceklestigini anlamak agisindan 6nemlidir. Hindistan'in batisindan
Rum iilkesinin dogusuna kadar olan kisim Tiirklerin diyari olarak anilir.*®
Seyhun ve Ceyhun nehirlerinin kapladigi sahada yani Horasan ve Maver-
atinnehir denilen bolgede Tiirkler yasamistir ve Tiirkistan, Tiirk medeni-
yetinin besigi olmustur.”” Arap ordulariyla Tiirklerin ilk karsilasmas: da
Horasan bdlgesinde olmustur. Arap islam ordularinin bélgeye gelmes-
inden 6nce Tirklerle Araplarin siyasi veya sosyal herhangi bir miinase-
beti bilinmiyor. Yine de islam’dan énceki dénemde Araplarin Tiirkleri
cok az da olsa tamdiklar1 anlasiliyor.”® Tiirkler gdgebe yasam tarzina
sahip olduklari i¢in suyu bol topraklar: tercih ediyorlardi, Arabistan ise
buna uygun degildi. Bu nedenle Tiirklerle Araplar arasinda herhangi bir
bagin olmamasi anlasilabilir. Fakat Araplarin ticaret yaparken Tiirklerle
karsilasma ihtimali de gbzden uzak tutulmamalidir. Zira bazi anlatimlarda
Tiirk ¢adirindan bahsedildigi goriiliiyor.”

Ote taraftan Mekke veya Medine’de Tiirklerin yasadigina dair bilgi bu-
lunmuyor. islam tarihinde Tiirklerden ilk olarak hadislerde bahsedilmistir.
S6z konusu hadislerde Hz. Peygamber’in Tiirklerin fiziki &zelliklerini
tanimladig gorilmektedir.

“Miisliimanlar yiizleri kat kat deriyle kaplanmis kalkan gibi olan, kildan el-

bise giyen Tiirk denilen kavimle savasana kadar kiyamet kopmaz.”** “Gézleri

kiiciik bir kavimle savasacaksimz.”* “Sizler kiiciik cekik gozlii, kirmizi benizli,
yatik burunlu, yiizleri 6rs iizerinde doviilmiis derilerle kaplanmis kalkan gibi

4

=

el-Belazurf; Fiituhu'l Biildan, cev. Mustafa Fayda (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari,
1987), 156.

Esin, [sldmiyetten Onceki Tiirk Kiiltiir Tarthi ve Islim’a Giris, 151.

Ydriikan, Ortagag Miisliiman Cografyacilarindan Secmeler, 203.

Richard Nelson Frye - Aydin Sayili, “Selguklardan Evvel Ortasark’ta Tiirkler”, Belleten 10/37
(1946), 100.

el-Cahiz, Hilafet Ordusunun Menkibeleri ve Tiirkler'in Faziletleri, 28.

ibn Hacer, Fethul-bari bi-serhi sahihi’l-Buhdri, Haz. Muhibbiiddin el-Hatib vd. (Kahire: Daru’-r
Reyyan, 1986), 3/560. (Hz. Aise o giin perdesi olan bir Tiirk ¢adirindaydu.).

Ebl David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistan, Kitdbii’s-Siinen (Beyrut: Miiessesetii'r
Reyyan, 2004), ), “Melahim” 9 (4304).

Eb{i Daviid, “Melahim” 9 (4305).
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olan Tiirklerle carpismadik¢a kiyamet kopmayacaktir. Yine sizler kildan carik

giyen bir kavimle (Tiirkler) ¢carpismadikca kiyamet kopmayacaktir.”*

Hz. Peygamber’in Tiirklere islam’a davet mektubu yazip yazmadigi ko-
nusundanetbir bilgi yoktur. Lakin Tiirklere yazilmig mektup bulundugunu
iddia eden bazi gdriisler vardir.”® Tiirklere Islam’a davet mektubu gén-
derilmesi hususunda Emevi halifesi Hisam bin Abdiilmelik’in (724-743)
Tiirk Hakani’na islam’a davet icin el¢i génderdigine dair bir rivayetle
karsilasilmaktadir. Tiirk Hakani elgiye hemen cevap vermemis, asker
olan birliklerini kendisine gostererek “Bunlar doktor, terzi ya da kunduract
degiller, Miisliiman olduklarinda nasil geginecekler” diye sormustur.*

Tiirklerin iIslam’la karsilasmalarinin nasil oldugunun anlasilmasi
noktasinda 6nemli bir diger husus o dénemdeki Tiirklerin siyasi duru-
mudur. slam’in Tiirkistan’daki Tiirkler arasinda yayilmasi 8. yiizyilda
olmustur, ayrica Maniheizm ve Hiristiyanligin Orta Asya’da yayilmasi da
bu dénemdedir. Bu dénemin siyasi durumuna bakildiginda o siralarda
Goktiirkler (550-745) ve Tiirkes devleti (658-766) bulunuyordu. Uygurlar
ise 745 tarihinde hakimiyeti ele gecirerek Goktiirklerin yerini almist1.”’
Gorildiigi tizere Tiirklerin Araplarla karsilasmalari fetih hareketleri
sonucunda olsa da Tiirkler egemenliklerini kaybetmemistir. Dolayisiyla
islam’1 segmeleri savaslarda yenilmeleri ve egemenliklerini kaybetmeleri
sonucunda gerceklesmemistir. Kendi arzu ve istekleriyle Misliiman
olmay1 sectikleri kabul edilmelidir ki bunun neticesi Tiirklerin islam’
kuvvetle benimsemeleri ve devam ettirmelerinde goriilmiistiir.

Tiirklerle ilk karsilasma Hz. Omer déneminde olmus, Arap ordularina
kars1 bélgedeki Tiirk beyleri catismistir. Halife, Maveraiinnehir’in 6tesine
gidilmemesi yoniinde karar vermistir. Bu konudaki bilgilere gore Hz.
Omer, Horasan'in fethi ve Tiirk sinirina ulasildigina dair haberi aldiginda
“Keske Horasan'da bir ates veya bir deniz olsaydi da kimse oraya ulasmasaydi”
demistir. Bunun {izerine Hz. Ali, Horasan'in fethinden ni¢in memnun
olmadigini sormustur. Hz. Omer, “Horasan halk: ii¢ defa ahdi bozdu. Orada
¢ok kanlar dokiildii. Miisliimanlarin orada bulunmasini istemiyorum” demistir.
Bunun {zerine mektup yazarak bulunduklari yerde yani Horasan’da
kalmalarin1 Ceyhun nehrinin Gtesine ge¢memelerini emretmistir.*®

5.

kS

Eb( Abdullah Muhammed b. ismail Buhéri, el-Camiu’s-Sahih, (Beyrut: Daru’l-Besairu’l-
islamiyye, 2011), “Cihad” 95, 96; “Menakib”, 25.

{zmirli Ismail Hakki, “Peygamber ve Tiirkler”, IL. Tiirk Tarih Kongresi (Ankara: Tiirk Tarih Ku-
rumu, 1937), 1013-1044.

“Ibn al-Fakih’in Tiirklere ait haberleri”, 13.

Esin, Islamiyetten Onceki Tiirk Kiiltiir Trthi ve Islam’a Giris, 117, 144, 151.

Eb(i Cafer Muhammed b. Celir Taberi, Tarih-i Taberf, cev. Mehmet Faruk Giirtunca (istanbul:
Saglam Yayinevi, ty.), 3/500.
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Ayrica hadiste soyle bir ifade yer almaktadir: “Tiirkler size ilismedikge siz de
onlara ilismeyiniz.”* Hz. Omer’in bu hadise uyarak Tiirklerle savasi devam
ettirmedigi de rivayet edilmistir. Hatta bu hadis Hz. Peygamberin Araplara
vasiyeti olarak anlagilmistir.”* Arap ordulari Horasan’a Hz. Omer’in hi-
lafetinden yaklasik on y1l sonra Hz. Osman déneminde gidebilmistir. Lakin
Hz. Ali ddneminde de bir¢ok akinlar yapilmasina karsin Horasan’da kalic
olunamamustir. Hicri 32-42 tarihleri arasinda Horasan’a Basrali ve Kufeli
50.000 aile yerlestirilmistir ki bolgede islam’in tanitilmasi adina énemli
bir adim olmustur.’ Bdylece Islam’in yayilmaya basladig1 ilk dénem-
lerden itibaren Tiirklerin islam’t tanimaya basladig1 anlasilmaktadir. Bu
donemlerden itibaren Miisliiman olan Tiirkler bulunsa da bunlarin daha
cok bireysel kaldig1 da belirtilmelidir.

Bahsedilen dénemde Tiirklerin Miisliimanlar hakkindaki gériislerine
bakildiginda Mislimanlarin 6liimsiiz oldugunu diisiindiiklerine dair if-
adelerle kargilagilmaktadir. Hz Omer déneminde bdlgeye komutan olarak
atanan Abdurrahman icin Tiirkler, “Bu adamin beraberinde melekler var,
bunu ve askerlerini onlar koruyor”, demislerdir. Hatta bir rivayette yer aldig
sekliyle Hz. Osman ddneminde bdlgeye gelen sahabe Selman bin Rebia
el-Bahili'nin Belencer’de vefat edip oraya gémiilmesinden sonra Tiirkler
tarafindan kabri ziyaret edilmistir. Ayrica Tirklerin onun vesilesiyle
yagmur istedikleri de kaydedilmistir.*”

Muaviye déneminde Horasan’a vali olarak Hz. Osman’in oglu Said tayin
edilmistir. Said, Semerkant’a bagl Sogd’da Tiirklerle savasmis ve onlarla
baris yapmustir. Barigin kalic1 olabilmesi adina 6nemli Tiirk ailelerinden
secilen 50 geng rehin olarak verilmistir. Said, daha sonra bu elli kisiyi 674
tarihinde Medine’ye getirmistir, bunlar Medine'ye gelen ilk Tiirkler ka-
bul edilmektedir.” Said’in Horasan’da bulundugu siralarda Bati Tiirkleri
645-658 tarihlerinde Cin tarafindan yikilmisti. Buna ragmen Tiirklerin
savunmalari karsisinda Arap ordulari ¢ekilmek durumunda kalmistir.
Orta Asya’da fetihlerin hiz kazanmasi Emeviler doneminde Kuteybe bin
Miislim’in 705 tarihinde Horasan’a vali atanmasiyla gerceklesmistir.
Kuteybe, Tiirklerle getin savaslar yapmus, bslgeye islam’in yerlesmesi i¢in
Merv’e Araplarin yerlestirilmesi, Buhara ve Semerkant’a cami yapilmasi

5

S

Eb(i Daviid, “Melahim” 8 (4302).

Ebii'l-Fida imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye (Amman:
Beytii'l-Efkarii’'l-Devliyye, 2004), 1/1281; el-Cahiz, Hildfet Ordusunun Menkibeleri ve Tiirkler'in
Faziletleri, 85.

Hamilton Alexander Rooskeen Gibb, Orta Asya’'da Arap Fetihleri, cev. Hasan Kurt (Ankara: Gaglar
Yaynlari, 2005), 29-31.

ibn Keslr, el-Biddye, 1/1279, 1331.

ibn Kesir, el-Biddye, 1/1453.
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ve Cuma namazina gelenlere bahsis verilmesi gibi eylemleriyle gayret
gostermistir. Buhara hakimi ve halkinin bir kismi bu dénemde Miislii-
man olmustur. Kuteybe, Semerkant’1 aldiginda orada putlar gérmiis ve
bunlar1 yakmistir. Bolge halki, bu putlarin kendilerini hafife alan kim-
seyi helak edecegine inanmaktaydi. Bunu yapana bir felaket gelmedigini
gordiiklerinde halkin bir kismmin Misliiman oldugu kaynaklarda yer
almaktadir. Yine de Kuteybe déneminde fetihlerde gosterilen basarinin
bélgenin Islamlagsmasinda gosterilemedigi kabul edilir.* Ayrica Emeviler
déneminde Maveraiinnehir’e Arap ordusunun akinlari devam ederken
Tiirkesler (699) Bat1 Tiirklerini bir araya getirerek devlet kurmuglardir.
Nitekim Arap ordularina karsi Bati Tiirkleri savunmalarini stirdiirmiis ve
bolgede etkin bir gii¢ olmalarini engellemislerdir.”

Bu noktada bahsedilmesi gereken ¢nemli bir husus da Tiirklerin
Arap islam ordusunda yer almalarinin ilk olarak ne zaman ve ne sekilde
basladigidir. Zira Tiirklerin islam’t kabul edip benimsemelerinde Arap
islam ordusunda asker olarak gérev almalarinin roliinden ve Tiirk kavi-
mlerinin bundan etkilenerek islam’i se¢melerinden bahsedilmektedir.
Tiirklerin Arap ordularinda ne zaman yer almaya basladiklari tam olarak
bilinmiyor. Lakin Kuteybe'nin ordusu onceleri sadece Araplardan mey-
dana gelirken daha sonralari Tiirklerin olusturdugu birliklere de ordu
icerisinde yer verilmistir. Tiirklerin Arap ordusunda 6nemli mevkiler
elde etmesi Abbasiler doneminde gerceklesmistir. Siireg icinde Arap ask-
eri kuvvetleriyle yerli liderler ve halk arasinda dostga iliskiler kurularak
Tiirklerle Miisliiman Araplar arasindaki iliskilerin kuvvetlendigi bilinme-
ktedir.”®

Goriildiigii iizere Tiirklerle Arap islam ordularinin karsilasmasindan
sonraki siirecte Tiirkler arasinda islam yayilmaya baslamistir. Tiirklerin
biiyiik kitleler halinde islamlasmasinda énemli bir déniim noktasi olarak
751 Talas savas1 6ne gikmaktadir. Cinli komutan, Taskent hiikiimdar: Bag-
atur Tudun’u verdigi soze ragmen Sldiirmiistiir, Tagskent hitkiimdarinin
oglu da Cin’e kars1 Araplardan yardim istemistir. Cin ordusu ile Abbasiler
karsilastiginda Gin ordusundaki Karluk Tirklerinin kars: tarafa gegme-
si tizerine Cin yenilmistir. Bu savastan sonra Cin, Maveraiinnehir ile bir
daha ilgilenememis, islam bélgede giiclenerek Miisliiman olanlarin sayisi
artmugtir.”

¢ bn Kesir, el-Biddye, 2/172, 175, 182, 185, 190, 191; el-Belazurf; Fiituhu'l-Biildan, 613; Gibb, Orta
Asya'da Arap Fetihleri, 37, 38, 47, 55; Fuad K&priild, Tiirkiye Tarihi Anadolu Istilasina Kadar Tiirkler
(Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2005), 110.

% Kopriild, Tiirkiye Tarihi Anadolu Istilasina Kadar Tiirkler, 110, 112.

% Gibb, Orta Asya’da Arap Fetihleri, 56, 65.

¢ Kopriild, Tiirkiye Tarihi Anadolu Istilasina Kadar Tiirkler, 118.
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Talas savasi Abbasilerin kurulusunun (750) baslangicinda yasanmistur.
Bu noktada Abbasilerin kurulusunda rol alan Horasan etkisinden s6z
etmek gerekmektedir. Bat1 Tiirklerinin 659’da yikilmasi Dogu Tiirkleri-
nin de son giinleri yasamasi {izerine bdlgede Cin hakimiyeti artmisti.
Orta Asya’nin kaderi dogudaki Cin ile batidaki Araplar arasindaki mii-
cadeleye kalmisti. Emevilerin bélgede Islam’in yayilmasindan ¢ok ver-
gi toplamakla ilgilendikleri belirtilmektedir. Onlara karsi baslatilan
isyanda Horasan etkili olmustur. Tiirk oldugu iddia edilen Ebu Miislim
Horasani'nin baslattig1 isyan sonrasinda hilafet Abbasilere ge¢mistir. Bu
da Abbasilerin kurulusunda Tiirklerin etkili olmasina baglanmgtir. Hatta
fslam’in baslangicinda Hz. Peygamber’e Medinelilerin yardim etmesin-
den sonra Hz. Peygamber’in soyuna ikinci defa yardim edenlerin Hor-
asan halki oldugu soylenmistir. Tiirklerin Abbasi devletinde daha fazla
gli¢ kazanmasinin da bunun sonucu oldugu iddia edilmistir. Hilafetin Ab-
basilere ge¢gmesinden sonra Maveraiinnehir’'de artik Islam etkisi artmig
ve Cin hakimiyeti uzaklastirilmistir.*®®

Abbasi halifelerinden Memun déneminde Maveraiinnehir bolgesi
ile Samanogullar: ilgileniyordu. Halife Mutasim dénemine gelindiginde
ise Tiirkler Abbasi devletinde etkili olmaya basladi. Mutasim'in anne-
si Turk'tli, cevresine Tiirk askerler toplamis, bu askerler igin Samarra
sehrini kurmustur.” Bu askerler kisa siirede niifuz sahibi olmuslardir.
Ornegin Tolunoglu Ahmet, Buharal bir Tiirk kélenin ogludur, Mutasim
zamaninda halifenin muhafiz alay1 kumandani olmustur. Sonra Misir’da
Tolunogullari (868-905) yonetimi kurulmustur.”

Biitiin bu siireclerden sonra Islam’i toplu olarak kabul eden ilk Tiirk
kavmi 920-921 tarihlerinde itil (Volga) Bulgarlari olmustur. Bunlar
Mogol istilasina kadar varliklarini siirdiirmiis sonra Altinordu devletine
dahil olmuslardir. Gliniimiizde kuzeydeki Tiirkler bunlardandir.”™ Bul-
gar hiikiimdarinin gordigi bir rilya tizerine Miisliiman oldugu rivayet
edilmektedir.”” Daha sonra Bulgar hiikiimdar: ilteber Almis, Abbasi hal-

% el-Cahiz, Hildfet Ordusunun Menkibeleri ve Tiirkler’in Faziletleri, 28; Kopriilii, Tiirkiye Tarihi An-

adolu Istilasina Kadar Tiirkler, 46,114,117, 118.

Ya’kubi, Ulkeler Kitabi, 39-41 (Mutasim, Samarra arazisine gitti. Orada sadece bir Hiristiyan
manastir1 vardi. Onlara ismini sordu, ruhbanlar kitaplarimizda Surra men Rae (géren mut-
lu oldu) denilir, dediler. Orasi Sam bin Nuh’un sehridir. Ruhbanlar; burasi yillar sonra bir
kralin emriyle imar edilecek, arkadaslar1 yardim edecek, yiizleri ¢6l kuslar1 gibidir, buraya
cocuklariyla beraber yerlesecekler, dediler. Bunlar kendisine sdylenince Mutasim, buray1
ruhbanlardan satin aldi ve Tiirkleri buraya yerlestirdi. Onlar1 getirttigi Tiirk cariyelerle ev-
lendirdi.).

Brockelmann, Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, 120-127.

Kopriild, Tiirk Tarihi Dinisi, 34.

Mesudi, Muriic ez-Zeheb (Altin Bozkirlar), cev. Ahsen Batur (Istanbul: Selenge Yayinlari, 2004),
73.
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ifesi Muktedir-Billah’a mektup géndererek, islam dinini anlatacak kim-
selerle hutbe okunmasi, minber ve cami yapilmasi i¢in bir heyet gon-
dermesini istemistir.”” Bulgarlar disinda Tiirklerin kalabalik gruplar
halinde Miisliiman olmasinda Orta Asya’daki iranli Samanogullar1 (820-
1000) etkili olmustur. Bu dénemde Tiirklere 6nemli mevkiler verilmistir.
Gelisen siireg icinde Tirkler arasinda Budizm’in zamanla kaybolurken
yerini {slam almistir. Mecusilik bir siire daha devam etse de sonunda o
da kaybolmustur. Maniheizm ve Hiristiyanlik dinleri de zaman iginde yok
olmustur. Sadece Yahudilik giintimiize kadar Tiirkler arasinda varligin
stirdiirebilmistir.”*

Tiirklerin Islam tarihinde énemli bir yer edinmelerini baslatan siire-
cin Karahanlilarin kurucusu Satuk Bugra Han’in Miisliiman olmasina ka-
dar beklemesi gerekmistir. Satuk Bugra Han doneminde Hakan ile birlikte
halk da islam’1 kabul etmistir.”” Béylece Karahanlilar déneminde Tiirkler-
in islamlagmasi gii¢c kazanmistir, bu dénemde Kasgarli Mahmud ve Yusuf
Has Hacib gibi 6nemli kimseler yetismistir. Nitekim Kasgarli Mahmud, es-
erinde “Tiirk dilini d§reniniz; ¢iinkii onlar icin uzun stirecek egemenlik vardir”
hadisine yer vermistir.”® BOylece eserini olusturmadaki gayretini Hz.
Peygamber’in Tiirkler hakkindaki sézlerinden aldigini géstermistir.

Ote taraftan 10. yiizyilda Abbasi halifelerinin giicleri zayiflamis ve
siilik giiclenmistir. Tiirkler boyle bir dsnemde islam tarihine siyasi an-
lamda dahil olmuslardir. Bu zamana kadar Tiirkler, halifeler nezdinde
Orta Asya’dan Bagdat’a getirilerek en iist makamlara kadar gikarilmig
kimselerken bundan sonra islam diinyasinin temsilcisi konumuna
yiikselmislerdir.

Goriildiigii gibi Tiirklerin islam’la karsilasmalarinin izleri takip
edildiginde ilk olarak savaslar neticesinde islam’dan haberdar olmuslar;
lakin islam’1 kabul etmeleri onu tanimalari neticesinde zaman icinde
gerceklesmistir.

3. Tiirklerin Islamlagma Siireci

islam tarihi kaynaklarinda Tiirk adiyla Ziilkarneyn arasinda ilgi
kurulmaktadir. $oyle ki Ziilkarneyn iki sedd arasina ulastiginda yeciic-
meciicle karsilasmistir. Bu esnada bu iki milletin kendilerine zarar
verdigini, beldelerini harap edip yollarini kestigini séyleyerek kendile-

73

ibn Fadlan Seyahatnamesi, 20.

7* Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi, 56.

7 K@priilii, Tiirkiye Tarihi Anadolu Istilasina Kadar Tiirkler, 125.

Kasgarli Mahmud, Divanii Liigat-it-Tiirk Terciimesi, cev. Besim Atalay (Ankara: Tiirk Tarih Ku-
rumu Basimevi, 1985), 1/4.

76

Tokat ilmiyat Dergisi 9/2 (Aralik 2021)




islam Oncesi Turkler ve Turklerin Islamlasma Sureci 4

rini korumak tizere bir sedd yapmasini isteyen kimseler bulunmustur.
Bu kimseler bozguncu olmayip seddin bu tarafinda kalmistir. Onlara
ilisilmemis ve birakilmis anlaminda (s1,5) Tiirk denilmistir.”” Bir diger
rivayete gore Tiirkistan bolgesi mamur olmadig igin orada yasayan
halka Tiirk denilmistir.”® Divan-1 Liigat-it Tiirk’te yer alan bilgiye gore
Tiirk adini Allah vermistir. Bir hadiste Tiirklerden su sekilde bahsedildigi
kaydedilmistir: “Yiice Allah buyurmustur ki benim bir ordum vardir. Ona Tiirk
adint verdim. Onlari doguda yerlestirdim. Bir ulusa kizarsam Tiirkleri o ulus tiz-
erine musallat ederim.” Burada Allah'mn Tiirkler i¢in kendi ordum dedigi
belirtilmis ve bu iistiinliik sebebi kabul edilmistir. Ayrica Tirklerin 6viil-
meye deger biiyiikleri agirlamak, s6ziinde durmak ve sadelik gibi baska
dzellikleri siralanmistir.”’ Bununlabirlikte Tiirklerin Miisliiman olmasinda
Hz. Peygamber’in Tiirkler hakkindaki hadislerinin etkili oldugu da iddia
edilmistir.*

Diger taraftan Tiirklerin Hz. Nuh'un oglu Yafes’in soyundan geldigi
iddia edilir.*" Oguz Destani’nda Nuh peygamberin yeryiiziinii ogullar:
arasinda paylastirdigi, Dogu illeri ve Tiirkistan’t Yafes’e verdigi anlatilir.
Ayrica Yafes'in adi Tiirk dilinde Olcay Han olarak ifade edilir. Yafes'ten
sonra Dhib Han yerine ge¢mis, daha sonra oglu Kara Han basa ge¢cmis
ve nihayet onun yerine de oglu Oguz ge¢mistir.*” Buna ilaveten Hz.
fbrahim’in Tiirk Hakani'nin kizi Kantura ile evlendigi rivayetiyle de
karsilagilmaktadir.” Boylece Tiirkler islam tarihinde bastan itibaren
kendilerine yer bulmus olmaktadir.

Tiirklerin Miisliiman olmalarinin islam’in ortaya ¢iktig1 ilk yiizyildan
itibaren basladigi gdriilmektedir. Oncelikle Tiirklerden kéle edilenlerin
Miisliiman olmayi sectikleri bilinmektedir. Hatta Basra’da Tiirk esirler
i¢in 670 tarihinde bir cami yapilmistir. Ayrica halki Tiirk ve franlilardan
olusan Merv sehri de 691 tarihinde Horasan bdlgesinin islami merkezi
haline gelmis durumdadir.®* Hz. Peygamber déneminde Merv sehrinden
gelen bir tiiccarin Misliiman oldugundan bahsedilmistir. Sonrasinda
sahabe ve tabiinden kimseler gelip buraya yerlesmistir. Merv sehrinde
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23.
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25 kadar tabiinden kimsenin yasadig1 rivayet edilmistir ki bu kimseler
araciligiyla bolgede islami ilimlerin kaynag1 olusmustur.* Horasan bolge-
sine gelip yerlesmis sahabeler arasinda Burayde, Ebu Berze ve Muaviye
bin Hayde anilmaktadir. Bu sahabelerin Horasan’da yasayip vefat ettikleri
bilinmektedir.*

ilk baslarda Tiirklerin islam’ segmelerinde sahip olduklari birtakim
ozelliklerinin Islam’la uygunluk géstermesinin etkili oldugu sdylenir. Bu
noktada Maveratinnehir bélgesinin kendine has 6zelliklerinden bahset-
mek gerekir. Bdlgeyi ziyaret eden istahri, bdlge halki hakkinda sunlar
soylemektedir:

“Maveraiinnehir Islam iilkelerinin en nezihi ve hayri en bol olandir. Se-
lamet bir iilkedir. Halk: ellerindeki imkanlar: kétiiliigiin yok olmast iyiligin
hakim olmast i¢in harcarlar. Maveraiinnehir’de servet sahibi olanlarin ¢ogu
servetlerini ribatlara, yol insaatlarina, vakif kurmaya, cihada, sebillere ve
hayir islerine harcarlar. Islam iilkelerinde Maveraiinnehir’deki insanlardan
daha fazla cihada istekli kimse yoktur. Islam iilkeleri icinde Maveraiinnehir
ve Buhara’dan daha nezihini gsrmedim.””’

Bunun yaninda Tiirklerin biiyiiklerine itaatleri, misafire hiirmetleri
ve glivenilir olmalari nedeniyle halifelerin dostlari, emirleri, komutanlar:
ve askerleri olduklarini belirtir. Halifenin askerleri olan Tiirklerin diger
kavimlerden daha cesur ve secaat sahibi olduklarini séyler.” Cahiz da
Tiirklerin sahip olduklar: meziyetleri, faziletleri ve serefleri dolayisiyla
diger kavimlere {iistiin oldugunu sdylemistir. Bu konuda Hz Omer’in
Tirkler hakkinda “Bu zarari pek fazla elde edilecek ganimeti ¢ok az bir
diismandir,” dedigi rivayet edilmistir.*

Tiirklerin sahip olduklari 6zellikler islam’t se¢melerinde etkili-
yken Islam’in kendilerine ulastirilmasinda tiiccarlar ve din alimlerinin
Tiirk diyarlarina yaptiklar: seyahatler ve teblig faaliyetlerinin katkilar:
olmustur. Sonralarda Horasan ve Maveratlinnehir’de kurulan medreseler,
islamin yayilmasinda énemli gdrevler icra etmistir. Hatta islam medeni-
yetindeilk medreselerin Maveratinnehir’de kuruldugu, Tiirklerin Budizm’i
terk etmekle birlikte Budist okullarin esas almak suretiyle medreseleri
olusturduklari iddia edilerek Tiirklerin katkisindan s6z edilmistir. Burada

% Mesut Can, “Merv’de islamf ilimlerin Dogusu (Hicri ilk iki Asir)”, Aksaray Universitesi Islami
[limler Fakiiltesi Dergisi 3/6 (2016), 400, 403.

% fbn Hacer el-Askalani, el-Isabe Seckin Sahabeler, cev. Seyfullah Erdogmus (istanbul: Saglam
Yayinevi, 2011), 194, 212, 370.

% istahrd, Ulkelerin Yollart, ev. Murat Agar1 (istanbul: Ayis181 Yayinlari, 2019), 244, 247.

8 fstahri, Ulkelerin Yollari, 248-249.

% el-Cahiz, Hilafet Ordusunun Menkibeleri ve Tiirkler’in Faziletleri, 44, 73.
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Stfilerin islam’in yayilmasindaki etkisinin medreselerden fazla oldugu
belirtilmelidir.”

Bu baglamda islam’in yayilmasinda islam miirsitlerinin faaliyetlerinin
etkisinden s6zetmek uygun olacaktir. Daha dncekibéliimden hatirlanacagi
lizere Hz. Peygamber’den sonra ilk Halife doneminden itibaren askeri
seferler baslatilmis ve Islam’a gecen insanlarin sayisi artmisti. Lakin sa-
dece bu gelismeye bakarak islam’in kili¢ kuvvetiyle yayildigini séylemek
pek uygun olmayacaktir; ¢iinkii islam’in yayilmasinda teblig faaliyetleri-
nin etkisi biiyiiktiir. Bunu goz ardi etmek islam’in yayilmasini anlamay1
zorlastiracaktir.Nitekim Sahabe ve Tabiinden 6nemlikimselerin fethedilen
yerlerin halkini islam’a davet etmesiyle cogu insan Miisliiman olmustur.
Boylece Miisliimanlarin teblig faaliyetlerinin ve tebligin mahiyetinin
islam’in hizla yayilmasinda etkili oldugu anlasilmaktadir. Her Miisliiman
tebligi kendi vazifesi olarak gormiis, fetihlerle ulasilan bélgelerde her
kademeden kimse Islam’in yayilmasi icin gayret géstermistir. Dine davet
eden kisi agisindan durum boyleyken davet edilen kimsenin islam’i kabul
etmesinde de Islam akidesinin sadeligi etkili olmustur.”

Bahsedilen husus Tiirklerin islam’t nasil kabul ettiklerini bilmek
agisindan da Snemlidir. Karahanlhlarin kurucusu Satuk Bugra Han'in
Miisliiman olmasina dair anlatilar buna 6rnek gosterilebilir. Satuk'un
Miisliiman olmasi Ebu Nasir Samani’'nin kendisine islam’ anlatmasiyla,
baska bir rivayete gére ise Hizir'in kendisine gdriinerek islami tavsiyesi-
yle gerceklesmistir.”” Bdylece onun islam’t herhangi bir zorlama olmadan
kabul ettigi anlasilmaktadir. Yukaridaki ifadelere gore Tiirkler arasinda
islam’in kék salmasi ilk désnemlerden itibaren gerceklestirilen teblig faa-
liyetleri sonucunda olmustur.

Diger taraftan Tiirkler, islam tarihine siyasi anlamda dahil olduklarinda
fslam’in yayilmasi vazifesini devralmislardir. Sirf bu agidan bakarak
Tiirklerin Miisliiman olmalarinin énemindenbahsetmek eksik biryaklasim
olacaktir. Tiirklerin Islam tarihine sonradan eklemlendigini sdylemek
de uygun olmayacaktir. Zira Tiirklerin ilk zamanlardan itibaren Miislii-
man olmaya basladiklari ve islam medeniyetinin kurucu unsurlarindan
birini olusturduklar: bilinmektedir. Tiirkler, Miisliiman olduktan sonra
Anadolu’ya gelene kadar Maveraiinnehir bolgesinde kalmaya devam
etmisler ve burada gelisme gostermislerdir. Hatta bu hususta vatanlarina

% Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi, 47, 56, 65.

°' Thomas Walker Arnold, intisar-1 [slém Tarihi, ev. Hasan Giindiizler (Ankara: Akcag Yayinlari,
1982), 61, 213.

° Bilal Erdem Dagistanlioglu, “Tezkire-i Bugra Han’in Gagatayca Yazilmis Bir Niishasi (Metin-Dil
incelemesi-Tipki Basim)”, Turkish Studies International Periodical For the Languages, Literature and
History of Turkish or Turkia 7/4 (2012), 1322.
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asir1 bagliliklar1 sebebiyle Araplar tarafindan elestirilmislerdir.”® Hadis
ilminin Tiirkler arasinda gelistigi ve onlarin sayesinde saglam hiiviye-
tini kazandig1 kabul edilmektedir. Zira Buhari, Tirmizi, Nesai gibi 6nemli
hadis alimleri bu bélgede yetismistir.” Hanefi mezhebinin kurucusu Ebu
Hanife’'nin (3. 769) Orta Asyali oldugu ifade edilmektedir.”” Matiiridiyye
mezhebinin kurucusu imam Maturidi’nin de Tiirk oldugu bilinmektedir.’
Ayrica tasavvufun énemli isimlerinden Ahmed Yesevi, islam’in Tiirkler
arasinda yayillmasinda gayret géstermistir. Tasavvufun 6nemli isim-
lerinden fbrahim Edhem (8. 778), Horasan yéresinde dogmus, Merv ve
Nisabur’da faaliyette bulunmustur.” Horasanl sfi Sakik Belhi (8. 790) de
Tiirk olup islam’a davet amaciyla Tiirkistan’t gezmistir.”® Hadis ve Tasav-
vuf alanlarinda énemli bir 4lim olan Abdullah bin Miibarek (6. 797) de
Mervli olup babasi Tiirk’tlir.”” Arap dilbilimcisi Halaf al-Ahmar (5. 796)
Ferganali bir Tiirk’tiir.'” islam felsefesinin énemli isimlerinden olan
Farabi (6. 950) de Tiirk’tiir.'”" Ayrica ibn Sina, Biruni ve Harezmi gibi islam
diinyas i¢in 6nemli birgok alim ve ilim adami Horasan ve Maveraiinnehir
bolgesinde yetismistir.'”

Sonug

Tiirklere Islam’in ulastirilmasinda éncelikle Arap fetih hareketleri et-
kili olmustur; lakin Tiirkler arasinda islam’in yayilmasi daha ziyade tiicca-
rlar ve sufiler araciligiyla gerceklesmistir. Burada Tiirklerin islam’t nasil
anladiklari da énemli olup siinni islam’t benimsemisler ve onun savu-
nucusu olmuslardir. Orta Asya’da islam’1 kabul eden Tiirkler, sonrasinda
ise Anadolu’nun islamlasmasinda gérev almislar, bunu da medrese ve
tekkeler araciligiyla gerceklestirmislerdir.

Gortildugu gibi Tiirkler, Arap fetihleri neticesinde yenilmis, ha-
kimiyetlerini kaybetmis ve Araplarin geleneksel dinini kabul etmis
degillerdir. Tiirkler, tabiatlarina uygun bulduklari evrensel bir dini kabul
etmislerdir. Dolayisiyla bunu Araplasmak olarak degil islamlasmak olarak
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gormiislerdir. Bunlarin yaninda Tiirkler, Gok Tanri inancindaki ezeli,
ebedi, kadiri mutlak tek tanri anlayisiyla islam'in tek Allah inancinin
benzerligini savunmuslardir. Nitekim Tiirkler, Miisliiman olduktan son-
ra Islam Dini'nde olan kelimelerin Tiirkce karsiliklarini kullanmiglardr.
Dahasi bu dinin iginde kendilerini nasil konumlandirdiklar: da 6nemlidir.
Anlasilan o ki Tiirkler, evvelden inandiklar1 gok, yer ve insanin yaraticisi
olan tanri anlayislarini bulduklari Allah’a inanmislar ve kendilerini
biitiin olarak anladiklari islam tarihinin icinde gérmiislerdir. Bu amagla
bir taraftan Hz. Nuh’'un ii¢ oglundan Yafes ile bag kurmus, diger taraf-
tan Hz. fbrahim’in Kantura’dan c¢ocuklari olduklarini savunmugslardir.
Ayrica Hz. Muhammed’in hadislerinde kendilerinden bahsedilmesiyle
de dviinmiislerdir. Bu yoniiyle islam tarihinde kendilerine dyle bir yer
bulmuslardir ki Tiirklerin tarihi islam tarihinin bir parcasi olmustur. Bu-
nun yaninda Orta Asyali Ebu Hanife, imam Maturidi, Buhari, Tirmizi, Nesai
gibi din limleri ve Farabi, ibn Sina, Biruni gibi bilginlerin yetistirilmesiyle
islam din ve medeniyetine hizmet etmislerdir. Bu anlam alanlari da on-
lara giiglii bir yer kazandirmistir. Ttirklerin Miisliiman olmalarinin diinya
tarihine yansimalariysa kurduklar: biiyiik ve giiclii devletlerle islam’in
tebliginde tstlendikleri gorevler neticesinde olmustur. Orta Asya’da
baslayan ve orada gelisen Tiirklerin Islam’a gecisleri cesitli sebeplerin
etkili oldugu bir siirecte gerceklesmistir. Belli bir miiddet Orta Asya’da
bulunduktan sonra Anadolu’ya gelmeleri ve sahip olduklar: devlet kurma
becerileri neticesinde de Tiirklerin kaderi islam tarihiyle birlikte anilir
olmustur.
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Shams al-Din al-Samarqandi’s Approach to the Subject of Burhani
Sciences and Scientific Questions in the Logic Section of his Work
Entitled Bashairit al-Isharat

Abstract: In intellectual history, the annotations written on the main texts of phi-
losophers who had an important place after the creation of philosophical and logical
thinking became a tradition. One of the works on which annotations were written
during this period is the work of Avicenna’s (d. 428/1037) named al-Isharat. This work,
which is a summary of his philosophy, has been organized in two parts, including
logic, physics and metaphysics. The first chapter, which deals with the logic issues,
is ten nehic; the second part, which deals with physics and metaphysics, consists of
ten namats. Scholars primarily such as Fakhr al-Din al-Razi (d. 606/1210), Nasir al-
Din al-Tasi (d. 672/1274) and Sayf al-Din al-Amidi (d. 631/1233) wrote annotations
on this work. Basharat al-Isharat written by al-Samarqgandi (d. 702/1303) who lived in
the second half of the thirteenth century was one of the annotations written on al-
Isharat. al-Samarqandi’s Bashdrat al-Isharat was a noteworthy annotation. Because this
work is important in terms of revealing al-Samarqgandi’s philosophical and logical ap-
proach and Avicenna’s interpretation of the issues. In this study, we tried to examine
al-SamarqandT’s views on proof sciences and scientific questions based on the logic
section of his annotation by following the commentator method. We fictionalized the
annotation via the “qgala- aqtlu” method and cited the al-Isharat text as a whole. al-
Samarqgandi annotated all three sections of al-Isharat. In the aforementioned annota-
tion, al-Samarqandi made a classification as “namat” and “nehij” based on Avicenna’s
sub-headings and followed an arrangement including topics such as “apprehension”,
“admonition” and “sign” existing within them. In classical logic, the comparison is
examined in two sections in terms of its form and item. Comparisons in terms of items
are examined in five sections as proof, dispute, rhetoric, poetry and fallacy. While
premises expressing the truth create proof, premises not expressing the truth create
dispute, rhetoric, poetry and fallacy. Avicenna divided scientific questions into three
sections in the first partition and into six sections in the second partition. In the first
partition he discussed scientific questions such as “what?”, “is it?” and “why?”. al-
Samarqgandi examined scientific questions in two sections as primary and secondary.
According to al-Samarqandi “what?”, “is it?”, “why?” and “which?” were primary
questions, while “how is it?”, “where is it?”, “when is it?”, “how much?” and “when?”
were secondary questions. al-Samarqgandi followed Avicenna and made explanations
about scientific questions. Sciences have distinctive subjects, principles and issues.
Concerning subjects, principles and issues, al-Samargandi chose to explain Avi-
cenna’s statements and contributed to clarifying the subject. al-Samarqandi exam-
ined sciences in three sections in terms of their subjects, which were “intertwined”,
“proportional” and “opposite”. According to al-Samarqandi the subjects of sciences
were named “intertwined” if they were more general than the subjects of specific
sciences; “proportional” if sciences had one proportion to each other and only one
thing was the subject of two sciences; and “opposite” in a reverse situation. Finally
al-Samarqandi discussed the proof types. He divided the proof in question into two as
“causality proof” and “existence proof”. It should be noted that al-Samarqgandi not
only explained Avicenna’s views, but also included his own views in his commentary.

Keywords: Logic, al-Samarqandi, Basharat al-Isharat, Avicenna, Scientific Questions.
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Semsiiddin es-Semerkandi’nin Begiritii’l-Isirit Adli Eserinin Mantik

Boliimiinde Burhani ilimler ve Bilimsel Sorular Konusuna Yaklagim1

Oz: Diisiince tarihinde, felsefi ve mantiki diisiince olustuktan sonra énemli yere sahip
olan filozoflarin ana metinleri {izerine yazilan serhler bir gelenek olusturmaktadir.
Bu dénemde iizerine serh yazilan eserlerden biri de ibn Stna’nin (61, 428/1037) el-
Isarat ve't-tenbthat adli eseridir. ibn Sind’nin felsefesinin &zeti niteligindeki bu eser
mantik, fizik ve metafizik konularini icerecek sekilde iki boliimde tertip edilmistir.
Mantik konularinin islendigi birinci bsliim on nehic; fizik ve metafizik konularinin
islendigi ikinci bsliim ise on namattan olusmaktadir. Bu eser tizerine basta Fahreddin
RAZE (81. 606/1210) olmak iizere Nasir{iddin Tist (6. 672/1274) ve Seyfeddin Amid (51.
631/1233) gibi alimler serh yazmislardir. 13. yiizyilin ikinci yarisinda yasamis olan
Semsiiddin Semerkandi’nin (81. 702/1303), Besdratul-isardt adl eseri de el-Isdrat ve't-
tenbthdt iizerine yazilan serhlerden birisidir. Semerkandi’nin Besdrdtu'l-Isdrdtn Snemli
bir serhtir. Zira bu eser Semerkand{’nin felsefl ve mantiki yaklagimini ve ibn Sina'nin
meseleler lizerine yorumunu ortaya koymas: agisindan dnemlidir. Bu ¢alismada
Semerkandi’nin serhinin mantik béliimiinden hareketle, sarihin metodunu izleyerek
burhani ilimler ve bilimsel sorular iizerine diisiincelerini incelemeye ¢alistik. Serh,
“kéle-eklilu” yontemiyle kurgulanmis ve el-fsdrdt metni biitiiniiyle alintilanmistir. Se-
merkandi, el-Isdrdt'in ii¢ béliimiinii de serh etmistir. S6z konusu serhte Semerkandi,
ibn Stna'nin yapmis oldugu alt basliklari da dikkate alarak “namat” ve “nehc” seklinde
béliimlemeye ve bunlarin kendi iginde var olan “vehim”, tembih” ve “isaret” gibi
basliklar: da kapsayacak sekilde siralamay1 takip eder. Klasik mantikta kiyas, sureti
ve maddesi bakimindan iki kisimda incelenir. Maddesi bakimindan kiyaslar; burhan,
cedel, hitabet, siir ve mugalata olmak tizere bes kisimda incelenir. Yakin ifade eden
onciillerden burhan meydana gelirken; yakin ifade etmeyen onciillerden ise cedel,
hitabet, siir ve mugalata meydana gelir. ibn Sina bilimsel sorular1 birinci taksimde
tige ayirirken, ikinci taksimde alti kisimda ele alir. Birinci taksimde “nedir?”, “mi?” ve
“nicin?” bilimsel sorulari ele alinir. Semerkandi ise bilimsel sorulari asil ve fur@i’ olarak
iki kisimda inceler. Semerkandf’ye gore “ne”, “mi”, “ni¢in” ve “hangisi?” asil sorular:
olustururken; “Bu sey nasildir?” “bu sey nerededir?”, “bu sey ne zamandir?” “kag?”
ve “ne zaman?” ikincil sorulari olusturmaktadir. Semerkandi, ibn Sin&’y1 takip ederek
bilimsel sorular hakkinda agiklamalarda bulunur. Bilimlerin kendilerine 6zgii konu,
ilke ve meseleleri vardir. Semerkand? konu, ilke ve meseleler konusunda ibn Stnad’nin
ifadelerini agiklama yoluna giderek, konunun anlasilmasina katk: saglamaktadir. Se-
merkandi, bilimleri konular1 bakimindan “miited4hil”, “miitenésib” ve “miitebayin”
olarak ii¢ kisimda inceler. Semerkandi son olarak burhan cesitlerini ele alir. S6z konusu
burhan “nedensellik burhani (burhan-1 limmi)” ve “varlik burhani (burhan-1 inn1)”
olarak ikiye ayrilir. Sunu ifade etmek gerekir ki Semerkandji, ibn Sind’nin gériislerini
aciklamakla kalmamus, kendi goriislerine de serhinde yer vermistir.

Anahtar Kelimeler: Mantik, Semerkandi, Besdrdtu'l-Isardt, ibn Sina, Bilimsel Sorular.
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emsiiddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-Semerkandi (&l.

722/1322), 13. ylizyilda yasamis olan 6nemli disiintirlerdendir.
Hayat1 hakkinda sahip oldugumuz bilgiler sinirlidir. Semerkandi nisbe-
sinden onun Semerkand sehrinde dogdugu ve orada yetistigi anlasiimak-
tadir. es-Sah@’ifii’l-ilahiyye adli kitabinin bir niishasinda yer alan nota gére
kendisi, 1287 yilinda Mardin’de bulunmus ve 6grencilerin 1srar1 tizerine
Serhu’l-Mukaddimeti’l-Burhdniyye adli eserini yazmistir, Yazdigi bu eseri o
dénemde Artuklu Sultani olan Kara Arslan’a sundugu belirtilmektedir.’

Dogum tarihi hakkinda kesin bir bilgi bulunmamakla beraber
Semerkandi’nin 1240-1250 yillar1 arasinda dogdugu tahmin edilmekte-
dir. Vefat tarihi ise genel olarak 702/1302 yili kabul edilmektedir. Ancak
Kitabii'I-Madrif fi Serhi’s-Sahd’if adli eserin mistensihi olan Muhammed
b. Mahm{id b. Omer el-Gazi’nin vermis oldugu tarihlerden yola ¢ikarak
Semerkandi’nin vefat tarihinin 22 Sevval 722/3 Kasim 1322 yili oldugunu
soyleyebiliriz.”

Semerkandi i¢in kaynaklarda kullanilan “hakim”, “muhakkik”, “al-
lame” vb. isimler onun klasik egitimi olusturan alanlarda eser verdigini
gosterir. S6z konusu sarih mantik, kelam, felsefe ve astronomi alanlarin-
da 6nemli eserler kaleme almistir.” Semerkandi’'nin bazi eserleri sunlar-
dir: Eskalu’t-te’sts, Kistasu'l-efkdr fi tahkiki’l-esrr, el-Mu‘tekad li ehli’l-Islam, es-
Sahaifu’l-iléhiyye, Adabu’l-bahs ve'l-mundzara, Besdratii'l-isdrat. Bu calisma-
da Besdrat ve Semerkandi'nin serh metodu hakkinda bilgi vererek konuyu
daha anlasilir kilmaya ¢alisacagiz.

Besdratii’l-Isarat, Semerkandi’'nin el-Isdrdt ve't-tenbihdt adli eser iizerine
yazdig1 dnemli bir serhtir. Semerkandi, ibn Stna’y1 takip ederek eserin bii-
tiiniinii serh eder. Serh, “kale-ekilu” yéntemiyle kurgulanmis ve el-isardt
metni biitiiniiyle alintilanmistir. Semerkandy, el-fsdrat’n ti¢ boliimiinti de
serh etmistir. S3z konusu serhte Semerkandj, ibn Sina’nin yapmis oldugu
alt bagliklar1 da dikkate alarak “namat” ve “nehc” seklinde boliimlemeye
ve bunlarin kendi icinde var olan “vehim”, tembih” ve “isaret” gibi bas-
liklar1 da kapsayacak sekilde siralamay: takip eder.

ilhan Kutluer, “Muhammed b. Esref es-Semerkandi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2019), 36/475; Semsiiddin es-Semerkandi, flmii’l-Afdk ve'l-Enfiis, cev.
Yusuf Oksar - ismail Yériik (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2020), (ha-
zirlayanlarin girisi), 13; ayrica bk, Ersan Tiirkmen, “Semsiiddin Es-Semerkandi’'nin Besaratu’l-
Isarat Adli Eserinde Kullandig1 Serh Metodu Ve Eserin ilahiyat Béliimiinde Varlik Ve illetleri
Konusuna Yaklasimi”, Trabzon [lahiyat Dergisi 6/2 (2019), 235-237.

2 Semerkandy, ilmii’l-Afak ve'l-Enfiis, 14-16.

Mehmet Sami Baga, “el-isarat ‘in “Garip” Bir Serhinin Miiellifi: Semsiiddin Semerkandi ve
Besaratii'l-isArat Adl Eseri”, Bingdl Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (2015), 226.

4 Kutluer, “Muhammed b. Esref es-Semerkandi”, 36/477.
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Semerkandi, serhinde ibn Stna'nin gériislerini én plana cikararak,
metnin anlagilir olmasina katkida bulunmaktadir. Miellif, mantik bs-
limiiniin serhi 6zelinde daha ziyade Nasiriiddin et-T(ist (6l. 672/1274)°
tarafindan yazilan serhten ve kendi eseri Kistdasu'l-Efkdr®dan alintilar yap-
maktadir. Asagida Semerkandi’nin burhani ilimler ve bilimsel sorular ko-
nusuna yaklasimini ele alacagiz.

1. Semerkandi’nin Mantiki Yaklagimi ve $erhinin Mantik
Boliimiinde Burhani ilimler ve Bilimsel Sorular Konusuna Iliskin
Ornekler

1.1 Maddesi Bakimindan Kiyaslar (Bes Sanat)

Klasik mantikta kiyas, sureti ve maddesi bakimindan incelenmek-
tedir. Kiyasin maddesi boliimtinde, kiyasin uygulama alani olan bes sa-
nat konusu ele alinmaktadir.” Semerkandi, ibn Sind’nin eserinde oldugu
gibi bes sanat konusunu dayandigi énciiller bakimindan ele alarak, ibn
Sina’nin ifadelerini daha anlagilir kilmaya ¢alismistir. Buna gére madde-
si ve tasdiki meydana getirmesi bakimdan kiyaslar bes sinifa ayrilir. S6z
konusu kiyasin onctilleri, tasdik ifade etmiyorsa “siir” olarak isimlendiri-
lir. Kiyas, kesin bir tasdiki ifade etmiyorsa “hitabet”, kesinlik ifade eden
tasdikin dogru oldugu kabul edilmeyip, cogunlugun veya hasmin dogru
kabul etmesi durumunda ise kiyas “cedel” olarak isimlendirilir. Gercege
uygun olmayan bir durum ifade edilirse bu duruma “miisdgabe (sagab)”
denir. Dogru ve gergek oldugu kabul edilen kiyaslara “burhan”; dogru ve
gercek oldugu kabul edilmeyen kiyaslara ise “safsata” denir.® Nasiriddin
Tasi, el-Isarat serhinde miisAgabe ve safsatanin mugalatanin altinda ince-
lendigini belirtir.’

Bes sanat konusunda ilk olarak burhan incelenir. Séyle ki burhan, zo-
runlu, miimkiin veya viicudi olmasi fark etmeksizin dogru 6nciillerden
meydana gelen kiyastir.® Zira burhandan ortaya ¢ikan, zorunlu, miimkiin

Nasiriiddin TGs?, Serhul-isardt (el-isardt ve't-tenbihdt icerisinde), thk. Kerim Feyzl (Kum:

Matbuat-i Dini, 1383).

Semsiiddin Semerkandi, Kistdsul-Efkdr-Diisiincenin Kistasi-, gev. Necmettin Pehlivan (istanbul:

Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2014).

7 bk. M. Naci Bolay, “Bes Sanat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 1992), 5/546-547.

8 Semsiiddin Semerkandi, Besdrdtii'l-Isardt, thk. Ali Ucabi (Tahran: Miras-1 Mekt{ib, 2021), 1/240;
Semerkandf, Kistdsu'l-Efkdr, 476.

° Tast, Serhu'l-Isarat, 1/387.

Burhan, yakin ifade eden evveliyat, miisahedat, miicerrebat, hadsiyat, miitevatirat ve kiyasla-

r1 beraberinde olan 8nermelerden meydana gelen kiyastir. Bk. Ali b. Omer Katibi, es-Semsiyye

fi Kavaidi'l-mantikiyye, thk. Mehd? Fazlulldh (Beyrut: el-Merkezii’s-sekafi’l-‘Arabi, 1998), 231;

AAAAA

Esiriiddin Ebherd, Isdgici-Mantiga Giris-, cev. Hiiseyin Sarioglu (Ankara: Tiirkiye Bilimler Aka-
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veya viicudi olabilir." Bu durumda burhan, sadece kiyas olmaktadir. Diger
akil yiiriitme cesitleri olan tiimevarim (istikra) ve analoji (temsil), yakini
sonug vermediklerinden burhan igerisinde degerlendirilmez."” Kisaca ifa-
de edecek olursak burhant kiyaslar; maddesi ve sureti yakini énctillerden
olusan ve yakini sonug veren kiyaslardir.”

Bes sanatin diger bir sinifi olan cedeli (diyalektik) kiyaslar, meshur ve
takririyyat onciillerinden yapilan kiyastir."* Bu tiir kiyaslarin kipleri, va-
cib, miimkiin veya miimten{ olabilir. Cedeli kiyaslarin amaci1 hasmi ilzam
ya da ilzami def etmektir.

Bes sanat icerisinde incelenen hatabi (retorik) kiyaslar, ister hak is-
ter batil olsun, mazn{inat ve makbulattan ve de meshur olanlara benze-
yen Onciillerden meydana gelen kiyastir."” Cedeli kiyaslarda oldugu gibi
hatabi kiyaslarin suretlerinin de kiyas, tiimevarim ve analoji gibi zAnn-1
galib bakimindan sonug vermesi miimkiindiir. Zira hatabi kiyaslarin ama-
ct iknadir.

S6z konusu siir kiyaslar ise -dogru ya da yanlis olsun- hayale dayali
onciillerden meydana gelen kiyaslardir.' Kisaca siiri kiyaslar, dogruluk-
tan dolayi, nefsin etkilendigi bir yap1 (hey’et) ve telif 6zelligi bulunan
onciillerden meydana gelen kiyaslardir.”” ibn Sind’ya gdre siiri kiyaslarin
onciillerinin dogru olmasinda bir problem yoktur. Ayrica vezin de onlar:
revagta tutar.'®

Semerkandi, benzeyen 6nciillerden (miisebbihit) meydana gelen ki-
yaslari iki kisimda ele almaktadir. S6z konusu kabulii zorunlu olanlara
benzeyen onciillerden meydana gelen kiyaslara “safsata” denir. Safsata
kiyasi yapana “sofist” denir. Semerkandi, yaniltma yoluyla (taglit) bilip
bilmedigini imtihan yapmak icin yapilan mugalatali kiyaslarin, sofistik
kiyaslarin altinda yer aldigini ifade ederek, ibn Sina ile ayni gériiste oldu-

demisi, 2016), 91; Ferruh Ozpilavci, Katibf Semsiyye Risdlesi-Tahkik, Ceviri ve Serh- (Istanbul: Lite-
ra Yayincilik, 2017), 417-419.

Semerkandi, Besardtiil-isdrdt, 1/240.

Kutbuddin R4z, el-Muhdkemat beyne serhayi’l-Isdrdt ve't-tenbihdt (el-Isdrat ve't-tenbihdt icerisinde)
(Kum: Matbuat-i Dinf, 1383), 1/386.

Tasi, Serhu’l-Isardt, 1/387.

Cedelf kiyaslara “Zuliim kétiidiir ve adalet giizeldir.” dnciillerini 6rnek verebiliriz. Bk. KAtibi,
es-Semsiyye, 231; Ozpilavci, Kdtibi Semsiyye Risdlesi, 424-425.

Hatabi kiyaslara “Filan kisi, geceleyin etrafta dolasiyor. O halde hirsizdir.” énciillerini 6rnek
verebiliriz. Bk. Katibi, es-Semsiyye, 232.

Siirf kiyaslara “Sarap, akiskan yakuttur ve bal, kusturucu acidir.” dnciillerini 6rnek verebili-
riz. Bk. Katib, es-Semsiyye, 232; Ozpilavcy, Katibi Semsiyye Risdlesi, 429.

Semerkand?, Besdratii'l-isardt, 1/240.

Ebu Ali ibn Sin4, saretler ve Tembihler, gev. Ali Durusoy vd. (istanbul: Litera Yayincilik, 2013),
70.
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gunu ifade eder.” Eger kiyas meshiirata benzeyen 6nciillerden meyda-
na gelirse “miisagabe” adini alir, Miisagabeli kiyasi kullanana “miisagibi”
denir. Miisagibi, cedelcinin karsisinda yer alirken; sofist de filozofun
(hakimin) karsisinda yer alir. Semerkandi, miisagabenin cedele, safsata-
nin da burhana benzerliginden dolay1 ibn Stha'nin bu sekilde bir siniflan-
dirma yoluna gittigini soyler.”

1.2. Bilimsel Sorular ve Kiyaslar

ibn Sina bilimsel sorular1 (metalib), ilk taksimde iice; ikinci taksim-
de de alt1 kisma ayirir. Birinci taksimde bilimsel sorular, “nedir?”, “mi?”
ve “nicin?” sorularindan olusmaktadir.” T(isi, Serhu’l-Isdrdt adl eserinde
bilimsel sorulari, asillar ve fur(i’ olarak ikiye ayirir. Asillarin tiimel oldu-
gunu bu sorularin “ana sorular” olarak isimlendirildigini belirterek, bil-
kuvve bu sorularin alt1 oldugunun sdylenebilecegini belirtir. Furli’ olan
sorularin ise tikel oldugunu belirtir. TGsi'ye gore bu asillara “hangisi?”
sorusu eklendiginde, “nedir?” ve “hangisi?” sorular: ile tasavvur talep
edilirken; “mi?” ve “ni¢in?” sorulari ile de tasdik talep edilmektedir.””

Semerkandi, Ths?’de oldugu gibi bilimsel sorular: asil ve fur(i’ olarak
iki kisimda ele alir. O, Kistdsu'l-Efkdr ve Besdrdtii'l-Isarat adli eserlerinde
ana sorular1 “nedir?”, “mi?”, “ni¢in?” ve “hangisi?” olarak dort kisimda
inceler.”® Semerkand?, mezk{ir eserlerinde ibn Sind’dan farkl olarak ana
sorular: dort kisimda ele almaktadir. ibn Stna, II. Analitikler adli eserinde
ana sorular1 ti¢ kisimda ele almaktadir. Ancak “hangi” sorusunu, diger
sorulardan ayr1 bir konuma koyar. ibn Sin&’ya gore “hangi” sorusu daha
basittir ve talep edilen seye daha giiclii bir delalete sahiptir. Zira “hangi”
sorusu ile bir seyi ona 6zgii niteliklerle ayristirmak talep edilmektedir.”

Bilimsel ana sorulardan olan “mi?” sorusu, basit ve bilesik olarak ikiye
ayrilir. Basit olan “mi?” sorusu ile mutlak olarak bir seyin var olup olma-
dig1 talep edilir. Mesela, “Zeyd mevcut mudur?” sorusu ile Zeyd’in mutlak
olarak var olup olmadig talep edilmektedir. Semerkandi’ye gére bilesik
olan “mi?” sorusu ile var olan seyin icerisinde bulundugu hal talep edilir.
Mesela, “Zeyd odanin igerisinde midir?” sorusu ile Zeyd'in mevcut oldu-
gu hal talep edilmektedir. S6z konusu talep eden, ister basit ister bilesik

19

Semerkand?, Besdrdtii'l-Isardt, 1/241; krs. ibn Sin4, Isaretler ve Tembihler, 71.

Semerkandi, Besdratiil-Isdrat, 1/241; krs. ibn Sin4, Isaretler ve Tembihler, 71; ayrica bk. Ferruh
Ozpilave, Katibi Semsiyye Risdlesi-Tahkik, Ceviri ve Serh- (stanbul: Litera Yayincilik, 2017), 432-
433,

' Ebu Ali ibn Sin, ikinci Analitikler, cev. Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayincilik, 2015), 18.

2 Tist, Serhu’'l-Isarat, 1/409.

# Semerkandi, Besdratii'l-Isardt, 1/256; Semerkandj, Kistdsu'l-Efkar, 496.

# bk. ibn Sina, ikinci Analitikler, 18-19.
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olsun “mi?” soru edati ile var olan veya var olmayan iki durumdan birini
bilmek ister.”

Bilimsel ana sorularin ikincisi “nedir?” sorusudur. S6z konusu “ne-
dir?” sorusu ile iki sey talep edilir. Birincisinde var olan seyin zatinin ma-
hiyeti talep edilir. Tkincisinde ise onunla kullanilan ismin mefhumunun
mahiyeti talep edilir. Mesela, “Insan nedir?” diye soruldugunda burada
talep edilen insanin mahiyeti oldugundan burada bir bilgi elde edilir. Var
olan seyin zatinin mahiyeti de had ve resm/betim ile elde edilir. S6z geli-
mi “Bosluk nedir?” diye bir soru soruldugunda “bosluk” isminin mefhu-
munun mahiyeti bilinmek istenmektedir. Semerkandi’ye gore bu sekilde
ismin icmalen delalet ettigi sey ayrintilandirilarak cevap verilmektedir.
Birincisi hakikat; ikincisi ise isim bakimindan tanimdir.?

Bilimsel ana sorularin tigiinciisti “hangi?” sorusudur. “Hangi?” sorusu
ile ya sey olma (sey’iyyet) manasinda ya da daha &zel bir ortaklik duru-
mu bilindikten sonra birbirinden ayirt edilmesi istenir. Bu ayirt edilme “o
hangi seydir?” sorusu ile miimkiin olmaktadir. Dolayisiyla “hangisi?” so-
rusu ile seyin kendi disindaki zatilerinden, avarizlardan ayirt edilmis olur.
Semerkandi, “nedir?” sorusunun “hangi?” sorusuna ihtiya¢ duymadigin-
dan dolay1 onun fur@l’ olanlardan olduguna dair bir gériis dile getirir.”

Bilimsel ana sorularin sonuncusu “ni¢in?” sorusudur. Semerkandi, ibn
Sinada® oldugu gibi “ni¢in” sorusunu iki kisimda ele alir. Birinci durum-
da sadece “var mudir?” sorusunun cevabiyla tasdikin meydana gelmesi
amagclandiginda, “nigin” sorusu ile orta terim talep edilir. Ikinci durum-
da ise sadece tasdikin meydana gelmesi amaglanmadiginda, bu durumda
biiyiik terimin kiigiik terime nisbetinin sebebi talep edilmektedir. Birinci
duruma burhan-1 innideki orta terim cevap olurken; ikinci duruma ise
burhan-1 limmideki orta terim cevap olur.”” Kisaca ifade edecek olursak
“ni¢in” sorusu ile mutlak olarak hiikiim ya da hikkmiin sabit olusu talep
edilir.

Semerkandi, ana sorulari ele aldiktan sonra furi’ olarak ifade ettigi
ikincil sorulari ele almaktadir. Ana sorularda oldugu gibi bu sorular1 da
ibn Sind'y: takip ederek inceler. “Bu sey nasildir?” “bu sey nerededir?”,
“bu sey ne zamandir?” “kag¢?” ve “ne zaman?” séz konusu sorulardandur.
Bu ifade edilen sorular, ana sorulara kiyasla tikel sorulardir. ikincil soru-

» Semerkandi, Besdratii'l-Isardt, 1/256; krs. Ebu Ali ibn Sin4, isaretler ve Tembihler, cev. Ali Duru-
soy vd. (istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 74.

% Semerkandi, Besaratii'l-Isdrdt, 1/256; Semerkandl, Kistdsu'l-Efkdr, 496; krs. TGs?, Serhu'l-Isdrat,
1/409.

7 Semerkandi, Besdrdtii'l-Isdrdt, 1/257; Semerkandi, Kistdsul-Efkdr, 498.

* bk. ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 74; bn Sina, ikinci Analitikler, 18.

» Semerkandi, Besdratii’l-Isardt, 1/258.
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lar, birincil sorular kadar kapsayici bir faydaya sahip degillerdir. Niteligi
olmayan bir sey hakkinda “nasil?” sorusu sorulmadig: gibi herhangi bir
yerde bulunmayan bir sey hakkinda “nerede?” sorusu sorulmaz. Bu du-
rum digerleri igin de gegerlidir.

1.3. Bilimlerin Ilkeleri ve Konular

Her bilimin kendisine 6zgli konusu, ilkeleri ve meseleleri vardir. Her
bilim i¢in arastirdigimiz, birbirleriyle uyumlu bir sey veya seyler vardir.
Iste bu seylere zati arazlar denir. S6z konusu bu sey veya seylere “konu”
denir. Mesela, insan bedeni, organlar, ilaglar ve gidalar tip ilminin konusu
olurken; miktar ve say1 ise geometri ve matematik ilminin konusu olmak-
tadir, Zira mithendis, matematik¢i ve doktor bu bilimlerdeki zatf arazlar
incelemektedir. Dolayisiyla bu seylerin bilimlerin konusu oldugu ifade
edilir. Clinkii bu bilimin meselelerinin konulari, onlara, onlarin tiirlerine
veya onlarin zat{ arazlarina baghdir.”

islam felsefesinin ontoloji ve epistemoloji disiplinlerinde sikca kul-
lanilan mebde i¢in Tiirkge’de ilke kavrami kullanilir. Grekge’de arkhe
ve Latince’de principium kavramlari ilke icin tiiretilmistir.”* ibn Sina’ya
gore bir bilimin ilkeleri; tanimlar ve kendisinden kiyas yapilan 6nctil-
lerden meydana gelmektedir.” Semerkandi, bilimin ilkeleri konusunda
ibn Sin&’nin ifadelerini agiklama yoluna giderek, konunun anlasiimasina
katk: saglamaktadir. Semerkandi’ye gore ilkeler, bir bilimin arastirmala-
rinin kendi tizerine bina edildigi seylerdir. Semerkandi, TGsi'de oldugu
gibi ilkeleri tasavvurlar ve tasdikler olarak inceler. S6z konusu tasavvur-
lar; bilimin konusunun parcalarinin, daha tali kisimlarinin ve zata ilisen
arazlarinin tanimlarindan meydana gelir. Tasdikler ise kendilerinden o
bilimin kiyaslarinin olusturuldugu veya kendilerine ulasilan 6nciillerden
meydana gelir. Bu 6nciiller kabulii zorunlu olan ve kabulii zorunlu olma-
yan olarak ikiye ayrilir. Kabulii zorunlu olanlar, ya evveliyat gibi genel
olur ki bunlar “miitedrife” olarak isimlendirilir. Mesela, bir seyin, ayni
anda iki yerde bulunmamasi, kabulii zorunlu olan geneldir. Kabuli zo-
runlu olanlar bir ya da birkag ilme 6zgii olur. Mesela, “bir seye esit nice-
likler bir birine esittir.” 6nermesi bu duruma 6rnektir. Zira bu nerme
geometri ve matematik ilmine 6zgiidiir. Kabulii zorunlu olmayanlar ise
“usilii mevdia” ve “musaderat” olarak ikiye ayrilir. Ustilii mevdia, 6g-

** Semerkandi, Besdratii'l-Isardt, 1/246; Semerkandj, Kistdsu'l-Efkdr, 488.

*" ilhan Kutluer, “Mebde”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 28/210; Seyyid Serif Ciircani, Tarifat: Arapca-Tiirkce Terimler Szliigii, cev. Arif Erkan (is-
tanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 200.

32 ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 72.

Tokat Journal of llmiyat 9/2 (December 2021)




g
T Ny

{688 5 Adem EVMES
T, &

rencinin zan yoluyla kabul etmesidir. Musaderat ise 6grencinin nefsinde
bir stiphe bulundugu halde agiklanacagi zamana kadar dogrulugu kabul
edilendir.” Semerkand{’ye gore bazen evvell 6nermeler ve tanimlar “vaz’
(konu)” isminde toplanirlar, Bu durumda bunlara “vazlar (evda’)” denir.
Bu tiir dnermeler, herhangi bir ilim dalinda hicbir sekilde agikliga kavus-
turulamayabilir ya da ilgili oldugu bilim veya baska bir bilimden burhan
getirilerek agiklanir.*

Meselelere gelince, bilimin igerdigi ve bilimde kendisi hakkinda delil
istenen onermelerdir. Semerkandi, meselelerin konularinin ve yiiklem-
lerinin oldugunu belirtir. S6z konusu meselelerin konular1 daha once
gectigi lizere bilimin konusu, tiirleri ve zati arazlarindan olusmaktadir.”
Meselelerin yiiklemlerinin ise konular1 i¢in kurucu bir unsur olmamasi
gerekir. Zira kurucu unsur burhansiz bilinir.”* Semerkandi, konunun baz
yonlerden tasavvur edilmesi durumunda delille bilinen bir sey olabilece-
gi kanaatindedir.”

1.4. Burhan ve Bilimler Aras: Iligkiler

Semerkandi, bilimleri konulari bakimindan smiflandirmaya tabi
tutmaktadir. S6z konusu bilimleri konular1 bakimindan “miitedahil”,
“miitenasib” ve “miitebayin” olarak ii¢ kisimda inceler. Semerkandi’ye
gore bilimlerin konulari, bazi bilimlerin konularindan daha gene olursa
“miitedahil” olarak isimlendirilir. Bu genellik, cins olur ya da konu bu bi-
limlerin birinde mutlak olarak alinmisken digerinde ise 6zel bir durumla
kayitlanmis olur. Semerkandi, konusu 6zel olan bilimin, “konusu daha ge-
nel olanin altinda yer alan” olarak isimlendirildigini ifade eder.

Genelligi cins olana geometrik cisimleri ve geometri bilimini 6rnek
olarak verebiliriz. Ciinkii geometrik cisimler biliminin konusu, geomet-
ri biliminin konusunun altinda yer alir. S6z konusu geometrik cisimler
biliminin konusu “ta’limi cisimler” iken; geometri biliminin konusu ise
“miktar” olmaktadir. Dolayisiyla miktar, ta’lim1 cismin cinsi olmaktadur.
Semerkandi, konusu mutlak ve mukayyed olanlara ibn Sina’da oldugu
gibi hareketli kiireler ve kiireler bilimini 6rnek olarak verir. S6z konusu
hareketli kiireler bilimi, kiireler biliminin altinda yer almaktadir. Yukari-
da ifade ettigimiz iki tarz, tek bir konuda birlesebilir. Bu durumda “konu”

¥ Benzer ifadeler i¢in bk. Kutbuddin Razi, Tahririi'l-kavaidi’l-mantikiyye fi Serhi’r-Risdleti’s-Semsiyye
(el-Risdletii’s-Semsiyye icinde), thk. Muhsin Bidarfer (Kum: Mens{irat-1 Bidar, 1426), 469.

** Semerkandi, Besdratiil-Isdrdt, 1/247-248; Semerkand?, Kistdsu'l-Efkar, 488-489; krs. T{is1, Serhu’l-
Isarat, 1/399-401.

* Semerkandi, Besaratii’l-isdrdt, 1/248.

* Semerkandi, Kistdsu’'l-Efkdr, 490.

7 Semerkandi, Besdratii’l-Isardt, 1/248.
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ismine daha uygun olan 6zel bilim olur. Mesela, optik bilimini 6rnek ve-
rebiliriz. Zira optik biliminin konusu, iki yénden geometri biliminin ko-
nusundan daha 6zeldir.”®

Bazen herhangi bir bilimin konusu, baska bir bilimin konusundan ayri
olur. Fakat 4raz olmasi bakimindan iki bilimden birinin konusu, digerine
0zgii olmas agisindan incelenir. Bu kisma msiki ve matematik bilimini
ornek verebiliriz. Zira mGsikinin konusu, terkib yoniinden sayisal nisbet-
lerin kendisine ilismesi bakimindan “nagme” olur. Sayisal nisbet ise ko-
nusu say1 olan matematik ilmine 6zgii arazdir. Gortldiigii tizere misiki
ve matematik, konular1 bakimindan ayri olmalarina ragmen mdsiki bi-
limi, matematigin altinda kabul edilmektedir. Ciinkii nagmelerde sayi-
sal nisbetler arastirildiginda, kaginilmaz olarak sayilarinda arastirilmasi
zorunlu olur. Dolayisiyla matematigin konusu olan sayilarin altinda yer
almaktadir.”

Semerkandi, bazi bilimlerin birbirlerine nisbeti tek oldugunda, tek bir
seyin iki bilimin konusu olmas: durumunda “miitenasib”; boyle olmadi-
ginda ise “miitebayin” olarak isimlendirildigini belirtir. Mesela, alemdeki
cisimlerin sekilleri bakimindan hey’et biliminin; tabiatlar1 bakimindan
tabii bilimlerden olan semi ve 4lemin konusu olmasi gibi miitenasib
olurlar.” Dolayisiyla bazi meseleler, burhanlar1 bakimindan farklilik gos-
termesine ragmen birlesebilirler. Mesela, diinyanin yuvarlak olmasi ve
semanin ortada olmasinda durum bdyledir. Birincisinin burhani “inni”,
digerinin ise “limmi” olur."

Semerkandi, tip ve ahlak ilminde oldugu gibi bazen bilimlerin konu-
larinin ayry; ancak arastirmada ortak olabilecegini ifade eder. Tip ilmi-
nin konusu, saglik ve hastalik bakimindan insan bedeni olurken; ahlakin
konusu ise kendisinden fiillerin ortaya ¢ikmasi bakimindan insan beni
olmaktadir. Goriildiigii tizere tip ve ahlakin konular1 birbirinden ayridir.
Ancak konu bakimindan farkli olmalarina ragmen séz konusu bilimler,
insanin kuvvelerini incelemeleri noktasinda ortaktirlar. Bazen de bilim-
lerin konulari ayri olur; ancak tek bir cinsin altinda yer alabilirler. Mesela,
geometri biliminin konusu miktar, matematigin ise sayidir. Bu iki bilimin
konusu farkli olmasina ragmen, nicelik kategorisinin altinda kabul edil-
mektedirler. Semerkandi son olarak konular1 miitebdyin olan bilimlere,
fizik (tabif) ve matematik bilimlerini 6rnek verir. Zira fizik biliminin ko-

38

Semerkand?, Besdratii'l-isdrdt, 1/249; krs. ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 73; bk. Semerkands3,
Kistasu'l-Efkdr, 490.

* Semerkandi, Besdratii'l-Isardt, 1/250; bk. Semerkandi, Kistdsul-Efkdr, 490.

** Semerkand?, Besdratii'l-isdrdt, 1/250.

1 Semerkandi, Kistdsu'l-Efkdr, 492.
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nusu hareket ve stiklin bakimindan cisim iken; matematigin konusu ise
sayidir.”” Ozetle Semerkandi’nin, konular1 bakimindan siniflandirmasin-
da genel olarak Tbn Sina'y1 takip ettigini sdyleyebiliriz. fbn Sind’nin 6zet
olarak inceledigi konuyu, Semerkandi, 6rneklerle zenginlestirerek daha
belirgin bir hale getirmistir.

Semerkandi, alttaki ilmi, tistteki ilme kiyasla “tikel”; tistteki ilmi de
alttaki ilme kiyasla “tiimel” olarak isimlendirilmektedir. Konusu tikel
olan bilimdeki ustl-ii mevd@ianin ¢ogu, tiimel ilmin agiklamalarina ihti-
yag duyar ve tiimel ilimde acikliga kavusur. Mesela, “cismin heyla ve
sliretten olugmas1” ve “dort illet”de durum bdyledir. Ciinkii ikisi, tabiatin
ilkeleri ve ilk Felsefenin problemlerindendir. Semerkandj, tiimel ilimdeki
us(l-ii mevdanin ¢ogunun tikel ilminin agiklamalarina ihtiyag duyabi-
lecegini belirtir. Mesela, cismin pargalanmayan pargalardan olusmasinin
imkansizliginda oldugu gibi tabiat ilminin meselelerinden ve ilk Felsefe-
nin ilkelerinden olmaktadir. Semerkandi, kisir dongiiyii (devr) gerektir-
meyen bir yénden olmasini sart kosar.”

Semerkandi, 6zel ve genel olmasi y6niinden bilimlerin konusunun,
daha genel olanda son bulacak sekilde diizenlenebilecegi kanaatindedir.
Bu kanaatini destekleyecek tarzda ilk Felsefe ve tip bilimlerini 6rnek ver-
mektedir. Zira ilk Felsefeden daha 6zeli fizik (tabii) bilim, ondan da daha
ozeli tip bilimidir. Ciinkii ilk Felsefede vahdet-kesret, zorunlu-miimkiin,
kadim-hadis, sebep (illet)-sebepli (ma’lil), basit-bilesik ve bunlarin digin-
dakiler gibi varligin zati arazlar1 incelenir.**

Son olarak Semerkandi, burhanin nakli konusunu inceler.
Semerkandi’ye gore burhanin, bir bilimden digerine nakli iki sekilde ya-
pilabilir. (1) Bir bilimde mesela olan us{ilii mevd{ianin baska bir bilimde
burhan ile agiklanmasi ve ondan kabul edilip alinmasi ile nakli yapilir.
Mesela, tabiat ilminde, ilk Felsefe’de zikredilen burhanla cisimlerin hey{ila
ve sliretten olustugunu agiklamay1 6rnek verebiliriz. (2) Burhan, genel bir
bilimden 6zel bir bilime nakledilir. Mesela, geometrik burhanlari optik
ilminin meselelerine, matematigin burhanlarini da mdsikinin meseleleri-
ne nakletmeyi drnek olarak verebiliriz.”

1.4.1. Burhanin Cegitleri
Orta terim, hitkmiin tasdikinin illeti olmasi gerekir. S6z konusu orta

Semerkand?, Besdratii'l-Isardt, 1/250.

Semerkandi, Besardtiil-isdrdt, 1/251.

Semerkandi, Besdratiil-Isardt, 1/251; ayrica bk. Semerkandy, Kistasu'l-Efkdr, 490.

Semerkandi, Besdratii'l-Isardt, 1/251; benzer ifadeler igin bk. Semerkandi, Kistasu'l-Efkdr, 492-
493,
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terim, yiiklemleme, liizum, indd ve bunlarin olumsuzlanmasi seklin-
de nefsii’'l-emrde biiyiik terimin kiigiik terime nisbetinin nedeni olursa
“burhan-1 lime (nedensellik burhani)” olarak isimlendirilir. Zira burhan-1
lime, nefsii’l-emrde hem tasdikin hem de hiikmiin sebebini vermektedir.
Semerkandi, bu durumda burhan-1 limenin ayanda ve zihinde mutlak ola-
rak illeti verdigini belirtir. Orta terim sadece yalnizca tasdikin illetin olur-
sa “burhan-1innf (varlik burhani)” olarak isimlendirilir. Zira burhan-1inn?
hitkmiin inniyetine delalet eder. Yani hitkmiin limmiyetine degil kendin-
deki sabit olusuna isaret eder.

Semerkandi, burhan-1 innede orta terimin, biyiik terimin kiigiik teri-
me nisbeti dolayisiyla ma’lil (nedenli) olabilecegini ifade ederek ibn Sina
ile ayn1 goriisii paylasmaktadir, S6z konusu biiyiik terim ve kiigiik terim
bazen tek bir illetin ma’ldlii olabilir. Eger orta terim ma’ldl olursa ve il-
letten daha ¢ok bilinirse bu durumda “delil” olarak isimlendirilir. Mesela,
“Eger ay tutulmus ise dyleyse yeryliizii giines ile ayin ortasindadir. Fakat
ay tutulmustur; o halde yerytizii ortada olandir.” Semerkandi’nin vermis
oldugu bu 8rnek bitisik sarth kiyaslar icindir. istisnaf kiyaslardaki istisna,
iktirani kiyaslardaki orta terim gibidir. Zira ortada olma, ortada olmanin
ma’ltli olan tutulma ile agiklanmistir. S6z konusu olan tutulma; yeryii-
ziiniin ortada olmasiyla agiklanirsa bu durumda burhan-1 limmf olur. Me-
sela, “Eger yerylizii giines ile ayin ortasindaysa ay tutulmustur. Fakat ay
tutulmustur; o halde ay tutulmustur.”

Semerkandi, ibn Sind’da oldugu gibi ortak terimlerle iki yénden yiik-
lemli bir kiyas yapilacagini miimkiin gérmektedir. Bu yonlerin birinci-
sini burhan-1 limm1 digerini ise burhan-1 inni olusturmaktadir. Mesela,
burada kiigiik terim sitmaya tutulma; biiyiik terim ve orta terim sitma
ndbetinden ve icerideki bir yaradan dolay titreme oldugunda, bu ikisi-
nin ma’lali titreme olur. “Bu adam sitma nébetinden dolay: titremekte-
dir. Ciinkii onun igerisinde yara vardir” dedigimiz 6rnek burhan-1 limm?
icin olur. S6z konusu 6rnegi degistirerek “Bu adamin i¢inde yara vardir.
Ciinkii o sitma ndbetinden dolay: titremektedir.” seklini aldiginda 6rnek
burhan-1 innf igin olur.*

Semerkandi, burhan-1 limmide orta terimin dort nedenin her birinde
meydana gelecegini ifade eder. S6z konusu dort illet; fail, maddi, strf ve
galilletten olusur. Fail illet yiiklemli, liizGmiyye ve ayrik sarth olur. Mese-
la, “Yerylizii, iki 151k arasinda olursa, ay tutulur. Fakat ay, iki 151k arasinda-
dir. O halde ay tutulmustur.” Maddji illete gelince “Beden farkli parcalar-
dan olusan cisimdir. Ciinkii o, unsurlardandir.” 6rnegini verebiliriz. Stri

“ Semerkandi, Besdratii'l-Isardt, 1/253; bk. ibn Sina, isaretler ve Tembihler, 73-74.
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illete ise “Su basittir. Clinki o, kiirevidir.” 6rnegini verebiliriz. Son olarak
gl illete ise “Degirmenler genistir. Clinkii onlar, iyice 6giitmek i¢indir.”
Ornegini verebiliriz. Semerkandi, bu kisimlardaki orta terimin byiik te-
rime doniistiiriilldiigiinde burhanin, burhan-1 innf olacagini belirtir. Zira
orada dort nedenin her birinde orta terim bulunur.”

Sonug

13. yiizyilda yasayan ve yasadigi donemin ilim gelenegine uygun
eserler vermis olan Semsiiddin Semerkandi, daha ¢ok mantik, kelam ve
felsefe alanlarinda yazdig1 eserlerle bilinmektedir. Hayat1 hakkinda bilgi-
ler sinirhidir. 722/1322 yilinda vefat etmistir. Felsefe ve mantik alaninda
yazdig1 6nemli eserlerden biri de Besdrdtii'l-Isardt’tir. Bu eser fbn Stna'nin
el-Isarat1 tizerine yazilan 6nemli serhlerden biridir. Semerkandi, bu ser-
hinde genel olarak ibn Stna'nin goriislerini agiklama yoluna gitmektedir.

Semerkandi, burhani ilimler konusunda ilk olarak maddesi bakimin-
dan kiyaslari inceleribn Sind’nin 6zet olarak ele aldig1 konuyu detaylandi-
rarak konunun daha anlasilir olmasini saglar. $6yle ki maddesi bakimin-
dan kiyas bes sinifa ayrilir. S6z konusu bu bes sinifa bes sanat denir. Bes
sanat; burhan, cedel, hitabet, siir ve mugalatadan meydana gelir. Bilimsel
sorular konusunda ise Ibn Sina’dan farkli bir sekilde T{isi'nin serhinde
oldugu gibi sorular1 “asil” ve “furl’” olarak ikiye ayirir. Bu konuda dikkat
cekici husus “hangi?” sorusunun asil m1 yoksa fur( icerisinde mi oldu-
guna dair tartismadir. ibn Sind’ya gére “hangi” sorusu daha basittir ve
talep edilen seye daha giiglii bir delalete sahiptir. Zira “hangi” sorusu ile
bir seyi ona 6zgii niteliklerle ayristirmak talep edilmektedir. Semerkandi
ise “nedir?” sorusunun “hangi?” sorusuna ihtiya¢ duymadigindan dolay1
onun fur@i’ olanlardan olduguna dair bir gortisti dile getirir.

Semerkandi, bilimlerin ilkeler konusunda ibn Sind’da oldugu gibi
konu, ilke ve meseleleri ele alir. Tbn Sind’nin bu konudaki gériislerini
ele alarak konunun daha ayrintilandirildigini gérmekteyiz. Semerkandyi,
Thsi’de oldugu gibi ilkeleri tasavvurlar ve tasdikler olarak inceler. S6z
konusu tasavvurlar; bilimin konusunun parcalarinin, daha tali kisimla-
rinin ve zata ilisen arazlarinin tanimlarindan meydana gelir. Tasdikler
ise kendilerinden o bilimin kiyaslarinin olusturuldugu veya kendilerine
ulasilan 6nciillerden meydana gelir. Semerkandi, bilimler arasindaki ilis-
kiye de deginir. fbn Sini’dan farkl olarak “miitenésib”, “miitebdyin” ve
miitedahil” kavramlarini ele alarak, érneklerle konunun anlagilmasini
saglar. Semerkandi'nin bu konudaki agiklamalar: Kistdsu'l-Efkar adli ese-

47 Semerkandi, Besdrdtii’l-Isarat, 1/255.
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rindeki agiklamalariyla benzerlik gosterir. S6z konusu bilimlerin konula-
r1, bazi bilimlerin konularindan daha genel olursa “miitedahil” bazi bilim-
lerin birbirlerine nisbeti tek oldugunda, tek bir seyin iki bilimin konusu
olmasi durumunda “miitenasib”; boyle olmadiginda ise “miitebdyin” ola-
rak isimlendirilir. Semerkandi, son olarak burhanin cesitlerini ele alarak
serhteki konuyu bitirir. S6z konusu orta terim, yiiklemleme, liizum, inad
ve bunlarin olumsuzlanmasi seklinde nefsii’'l-emrde biiyiik terimin kiigtik
terime nisbetinin nedeni olursa “burhan-1 limm? (nedensellik burhani)”
olarak isimlendirilir. Orta terim sadece yalnizca tasdikin illetin olursa
“burhan-1 innf (varlik burhan1)” olarak isimlendirilir.

Semerkandi’nin serhi Fahreddin R4zl ve T{isi’nin serhlerinden daha
sonra yazildig icin mezkr iki serh kadar meshur olmamistir. Ancak
su var ki bu serh felsefe-mantik alaninda 6nemli eserlerden biridir. S6z
konusu serh ibn Stna’nin eserdeki yontemini bize sunmasinin yaninda
Semerkandi’nin goruslerini icermesi agisindan énemli bir kitaptir. Son
olarak Semerkandi’'nin kaynaklari arasinda basta ibn Sind’nin es-Sifa kiil-
liyat1 olmak tizere Fahreddin Razi ve Tlsi'nin serhlerini sayabiliriz. Ken-
disi Kistdsu'l-Efkdr eserinden de fazlasiyla yararlanmaktadir.
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A Persian Commentary on Abd al-Rahman Jami’s ‘Ama Hadith and Its
Translation: Risdle-i Serh-i hadis-i Ebi Rezin al-“Ukayli

Abstract: In the Islamic world, scholars have also put forward their views on existence
according to their fields of expertise. While some Muslim philosophers adopted the
theory of emanation, some Muslim thinkers criticized the philosophers so harshly
that they have been criticized so harshly as to lead to takfir because of these thoughts.
Some of the Islamic scholars and thinkers defended the view that the creator and
the created (Khalik-makhliik) are different things. Those who adopt this thought are
mostly thinkers who belong to the schools of kalam. The stfis also revealed their
thoughts on existence. We come across examples that we can accept as the first cores
of the idea of unity of existence, which we encounter in the works of sfis such as
Junayd al-Baghdadyi, Bayazid al-Bistami, and Hallaj al-Mansir, who are among the
early stfis. It is seen in the society that the words of Hallaj al-Manstr, who said “I am
the Truth” (Ana’l-Haqq), that the society is not mentally ready for these thoughts
expressing the depth of tawhid, outwardly as blasphemy. Hallaj, who was under pros-
ecution due to political reasons, was tried by taking into account the outward word of
“I am the Truth” (Ana’l-Haqq) and was killed by being accused of heresy.

One of the theories put forward about existence is the understanding of wahdat al-
wujid (unity of existence). The idea of wahdat-i wujiid , which sees the world as the
manifestation of God in the relationship between God and the world, has adopted
that emergence occurs in stages that are not independent of each other, and that
emergence occurs in stages. The levels of existence (maratib al-wujtd), which consist
of reputation, are classified with two, four, five, six and seven numbers. Abd al-Karim
al-Jili, on the other hand, increased the number of his ranks up to forty. As it is known,
it was Ibn al-‘Arabi who systematized the idea of wahdat al-wujid and maratib. With
his views on the body, Ibn al-‘Arabi deeply influenced the thinkers who came after
him and adopted the idea of wahdat al-wujad, especially the Sufis. However, there are
as many opponents and objectors as those who adopt the idea of unity of existence.
Ibn al-‘Arabi expressed his views on unity of existence mostly in his work named
Fusts al-hikam. Abd al-Rahman Jami is one of those who adopted the concept of wah-
dat al-wujid and used it in his works. Jami included the subject of wahdat al-wujad
and maratib both in the books and treatises that he wrote.

In this study, it is aimed to introduce, translate and evaluate the Risale-i Serh-i hadis-i
Ebi Rezin el-‘Ukayli, written by Abd al-Rahman Jami, about the level of ‘ama in the
maratib al-wujid. During our studies, we came across a few copies of the in manu-
script form in libraries of Turkey. We tried to reveal the issue of belonging to Jami by
examining the treatises. We came to the conclusion that there is no problem regard-
ing the belonging of the treatise to Abd al-Rahman Jami. In the treatise, the subject
of maratib al-wujiid was handled. Ebi Rezin al-‘Ukayli asked our Prophet, “Where was
God before He created the creatures?” The hadith of ‘ama, which is the answer he
gave to his question, was written as an explanation. It briefly explains the level of
‘ama from the treatise maratib al-wujad, which was written in the title of explaining
the hadith that answered his question. Abd al-Rahman Jami, who sometimes dealt
with the classification of six and sometimes seven in the thought of maratib al-wujad,
especially focused on the level of ‘ama’ in this treatise and talked about the other lev-
els in almost a sentence. He also dealt with and explained the conceptual analysis of
Abd al-Rahman JamT’s rank. As it can be understood from this treatise, Jami adopted
the idea of wahdat al-wujid and is one of the followers of Ibn al-‘Arabi. Until now, we
have not come across any study about the treatise. Therefore, we aimed to introduce
it to the world of science by translating on this treatise.

Keywords: Tasawwuf, Zuhiir, Maratib al-wujid, ‘Am4 Hadith, Abd al-Rahman Jami.
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Abdurrahman Cami’nin ‘Ama Hadisine Yazdig1 Farsca Bir $erh ve
Terciimesi: Risdle-i Serh-i hadis-i Ebi Rezin al-Ukayli

0z: Islam diinyasinda da ilim adamlari uzmanlik alanlarina gére varliga dair goriisler
ortaya koymuslardir, Kimi Miisliiman filozoflar sudiir nazariyesini benimserken kimi
Miisliiman diisiintirler, filozoflara bu diisiincelerinden dolay: tekfire varacak derecede
sert elestiriler yoneltmislerdir. islam &limlerinden ve diisiiniirlerinden bir kism1 ise
yaratanla-yaratilanin (Halik-mahl{k) farkl seyler oldugu gériisiinii savunmuslardir.
Bu diisiinceyi benimseyenler daha ¢ok kelam ekollerine mensup diisiintirlerdir. Stifiler
de varhiga dair diisiincelerini ortaya koymuslardir. Erken dénem sifilerinden Ciineyd-i
Bagdadi, Biyezid-i Bistdmi, Hallic-1 Manslr gibi sifilerin eserlerinde isledikleri
tevhid konularinda rastladigimiz ve vahdet-i viiciid distincesinin ilk niiveleri ka-
bul edebilecegimiz Grneklere rastlamaktayiz. Zihinsel olarak toplumun, tevhidin
derinligini ifade eden bu diisiincelere hazir olmadigi “Ene’l-Hakk-Ben Hakk'im” diyen
Hallac-1 Mans{ir'un sdzlerini zahiren kiifiir olarak géren toplumda goriilmektedir. Si-
yasi sebeplere bagli olarak takibat altinda olan Hallac, “Ene’l-Hakk” s6ziiniin zahiri
dikkate alinarak yargilanmis ve zindiklikla suglanarak oldiirtilmiistiir.

Varliga dair 6ne siiriilen teorilerden birisi de vahdet-i viicid (varhgm birligi)
anlayisidir. Tanri alem iliskisinde dlemi Tanri'nin zuh{ru olarak géren vahdet-i viictid
diisiincesi, zuhliratin birbirinden bagimsiz olmayan asamalar halinde gerceklestigini,
mertebeler halinde zuhiiratin meydana geldigini benimsemistir. I'tibarattan ibaret
olan varlik mertebeleri (meratibii’l-viicQd) ikili, dértlii, besli, altili, yedili sayilarla
tasnif edilmistir. Abdulkerim Cili ise mertebelerini sayisini kirka kadar ¢ikarmistir.
Bilindigi gibi vahdet-i viiclid ve meratib diisiincesini sistematik hale getiren fbni’l-
Arab?'dir. ibnii’l-Arabi viicQida dair goriisleri ile kendinden sonra gelen ve vahdet-i
viicd diistincesini benimseyen diisiiniirleri 6zellikle de stifileri derinden etkilemistir.
Ancak vahdet-i viicQid diisiincesini benimseyenler kadar muariz ve muhalif olanlar
da coktur. ibnii'l-Arabi vahdet-i viicQida dair gériislerini daha ¢ok Fusfisii’l-hikem
adli eserinde dile getirmistir. Vahdet-i viicGd anlayisini benimseyip eserlerinde
isleyenlerden biri de Abdurrahman Cami’dir. CAmi gerek yazdig: kitaplarda gerek
kaleme aldig risalelerde viic(id ve meratib konusuna yer vermistir.

Bu ¢alismada meratib-i vucQid icerisinde yer alan ‘am4 mertebesi hakkinda Abdurrah-
man Cam{i’nin yazdig1 Risale-i Serh-i hadis-i EbiRezin el-‘Ukayli'nin tanitimu, terciimesi
ve degerlendirilmesi hedeflenmistir. Calismalarimiz esnasinda risilenin Tiirkiye’deki
yazmalar kiitiiphanelerinde yazma halinde birkag¢ niishasina rastladik. Risaleler {iz-
erinde incelemeler yaparak Cami’ye aidiyeti hususunu ortaya koymaya gayret ettik.
Risdlenin Abdurrahman Camf'ye aidiyeti konusunda bir problem olmadigi sonucu-
na ulastik. Risalede meratibii'l-viicid konusu islenmistir. Ebu Rezin el-‘Ukayli’nin
Peygamberimize sordugu “Allah, mahlikati yaratmadan 6nce neredeydi?” Sorusuna
verdigi cevap olan a'ma hadisini izah babinda yazilmistir. Risale, meratibii'l-vuci-
dun mertebelerinden ‘Ama mertebesini ozetle izah etmektedir. Meratibi’l-vuciid
diistincesinde bazen altili bazen yedili tasnifi benimseyen Cami, bu risilede 6zellikle
‘ama mertebesi lizerinde durmus, diger mertebelerden neredeyse birer ciimle ile
bahsetmistir. Abdurrahman Camf, ‘ama mertebesinin kavramsal tahlilini de ele almig
ve izah etmistir. Bu risileden de anlasilacagi tizere Camt, vahdet-i vuciid diisiincesini
benimsemistir ve ibnii’l-Arabi takipgilerindendir. Bu zamana kadar risale hakkinda
tasavvufi agidan yapilmis bir ¢alismaya rastlanilmadi. Bundan dolay: risile tizerine
bir terctime ¢alismasi yapilarak risalenin ilim diinyasina tanitilmasi amaglanmustir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Zuhiir, Meratib-i Vuc(id, ‘Ama Hadisi, Abdurrahman
Cami.
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orasan’in Cam sehrinin Harcird kasabasinda 817/1414 yilinda do-
H gan Abdurrahman Cami, ilim diinyasinda ¢ok taninan bir alim,
sfi ve miellif olmasi1 hasebiyle hayati ve eserleri hakkinda ayrintiya
girmeyi uygun gérmedik." Cami’nin vahdet-i viiciida ve meratibe dair
gorisleri cesitli tezlerde ve makalelerde ele alindigi icin biz calismamizi
‘ama mertebesine dair yazilmis risdle ile ve degerlendirilmesiyle sinir-
I1 tutulmas: diisiiniildii. Aksi takdirde makalenin amacini da hacmini de
asan durumlar ortaya ¢ikacaktir. CAmi'nin birgok eseri ve risaleleri vardir.
Bunlardan biri de ‘ami hadisine yazmis oldugu serhtir. Risile iizerinde
bugiine kadar tasavvufi agidan yapilmis bir calismaya rastlanilmadi. Bu
nedenle makalede Risdle-i Serh-i hadis-i Ebi Rezin el-‘Ukayli hadisi gerge-
vesinde varlik mertebesi olarak ‘ami mertebesi ele alinlmistir. Mezk{r
hadisin ravisi, sahabeyi kiramdan olan ‘Ukayli’nin (r.a.) tam adi Lakit b.
Amir b. el-Miintefik b. Amir b. Akil Eb(i Rezin el-‘Ukayli’dir.” Taif ahali-
sinden bir sahabedir. Hz. Peygamberin sohbetlerine katilan sahabeyi
kiramdan bazilar1 Efendimiz’e (s.a.v.) zaman zaman sorular sormustur.
Bunlardan biri de Eb(i Rezin el-‘Ukayli’dir. Efendimiz’in (s.a.v.), (liizum-
suz) sorulardan hoslanmadig; Ebli Rezin soru sordugunda ise hosuna
gittigi rivayet edilmektedir. Eb(i Rezin’in soru ve rivayetlerinin genelde
tevhid ve temel meseleler hakkinda oldugu da bildirilmektedir. Kendisin-
den Veki‘i b. "Udus’un (ibn Hudes’ de denmektedir.) rivayette bulundugu
bildirilmektedir.’ ‘Ama hadisinin sebeb-i viiridu, Eb(i Rezin el-‘Ukayli'nin

sordugu sorudur.

' Cami ile ilgili kaynaklar igin bk. Lamil Celebi, Fiitdhu'l-miicdhidin li-tervici kultbi'l-miisahidin
(Terciime-i Nefehdtii'l-iins) (Istanbul: y.y., 1289/1872); Muhammed b. Abdullah Herevi
Muiniiddin-i Isfizard, Ravzatii'l-cenndt fi evsdfi medineti Herat, thk. Seyyid Muhammed Kazim
imAm (Tahran: Danisgah-1 Tahran, 1338/1919); Abdiilvasi NizAmi Baharzi, Makamat-1 Cdmf, thk.
Necib Mail Herevi (Tahran: Nesr-i Ney, 1371/1951); Radiyyiiddin Abdulgafur Lard, Tekmile-i
Havdst-yi Nefehatii'l-iins: Serh-i hdl-i Mevldnd Cami, thk. Besir Herevi (Kabil: Enciimen-i Cam,
1343/1924); Ali Asgar Hikmet, Cadmi: Mutazammin-1 tahkikat der tdrth-i ahval ve dsdr-1 manziim
ve menstir-1 Niireddin Abdurrahmdn-1 Cdmi (Tahran: intisarat-1 Tdis, 1386/1969); Ali Sir Nevai,
Hamsetii'l-miitehayyirin, cev. Aysehan Deniz Abik (Ankara: Seckin Yayincilik, 2006). Bunlarin
yaninda baska ¢alismalar da vardir. Hamid Algar, Kadir Turgut, Ertugril Okten, Abdurrahman
Acer ve Ibrahim Allahverdiyev’in ¢alismalari bunlardan birkag tanesidir. Hepsini burada zik-
retme imknimiz olmadi. CAmf ile ilgili doktora tezlerinde ayrintili bilgi verilmistir.

? Muhammed b. ismail b. Mugire el-Buhari, Eb( Abdillah, Tarihul-kebir, nsr. Muhammed
Abdulmuld Han (Haydarabad: Dairatu’l-Medrifi'l-Usmaniyye, ts.), 9/87; Muhammed b. Hib-
banb. Ahmed b. Hibban b.Muazb. Mabed, et-Temimf, Eb{i Hatim, ed-Darimi, el-Bust?, es-sikdt-1
ibn Hibban, ed. Muhammed Abdulmuid Han (Haydarabad: Dairatu’l-Me&rifu'l-Usmaniyye,
1392/1973), 3/359.

> Eb( Omer Yusuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilber b. Asim en-Nemirf el-Kurt(ib1 el-Isti‘ab
fima‘rifetil-ashab, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Daru’l-Cil, 1412/1992), 4/1657.
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1. Serh-u hadis-i Ebi Rezin el-‘Ukayli

Ebi Rezin el-‘Ukayli tarafindan Peygamberimize sorulan “Ya Resulal-
lah! Rabbimiz mahltkati yaratmadan 6nce neredeydi?” seklindeki soruya
Resulullah Efendimiz: ‘Ust tarafinda hava ve alt tarafinda hava olmayan
‘AmA(bulutun) igindeydi’ seklinde cevap vermistir.”* Eser, bu hadis-i seri-
fe serh amaciyla Abdurrahman Cami tarafindan kaleme alinan risiledir.
Ulasabildigimiz yazma eserler kiitiiphanelerindeki bes niisha incelendi.
Bir niisha kayitlarda riséle ile ayni ismi tasimasina ragmen tarafimizdan
yapilan okumalarda farkl bir konuda yazilmis bir risale oldugu gériildii.
Konuyla ilgili niisha tavsiflerinde ayrintih bilgi sunulmaya calisildi.

1. 1. Risalenin Niishalar1
Yazma Eserler Kiitiiphanelerinde tespit edilen niishalarin tavsifi su
sekildedir.

1.1.1. Istanbul Millet Kiitiiphanesi Ali Emirf Niishas

istanbul Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri koleksiyonunda bulunan bu niis-
ha igerisinde basta Camf’ye ait degisik risilelerin yaninda Yakup Cerht,
Yusuf Hemedani, Mahmut Sebusteri, Molla Fenari, Seyyid Serif Ciircant,
Nimetullah Veli, Seyyid Kasim Envar, Seyh-i Ekber Muhyiddin Arabi ve
Seyh-iKebir Sadreddin-i Konevi'ye ait yirmi alt1 Arapga ve Farsga risaleleri
muhtevi mecmuénin 127-128. varaginda yer alan 34 Ae Farsca 1028/11 de-
mirbas numarasiyla kayith muellifi el-Cimi Abdurrahman, Mevlana Nu-
reddin Abdurrahman b. Ahmed yazil “Serh-i hadis-i Ebi Riizeym el-Ukayli”
adindaki niishadir. Mecmuanin igerisinde yer alan risalelerin miistensih
tarafindan yazildig1 anlasilan igindekiler kismi diyebilecegimiz tasnifinin
altinda “Mustafa b. Muallim-218” kayd1 vardir. Muhtemelen ilgili sahis
tarafindan 1218 yilinda istinsah edildi. Risaleler icerisinde miistensih ha-
tasinin en az oldugu, gayet okunakly, talik ile yazilmis bu risalede dikkat
ceken husus hadis ravisinin diger niishalarda Ebi Zerin el-Ukayli oldu-
gu beyan edilirken “Serh-i hadis-i Ebi Riizeym el-‘Ukayli” olarak yazilmig
olmasidir. Ebi Zerin el-‘Ukayli ismi ile yazilan eser sehven Eb{i Riizeym
el-‘Ukayli olarak kiitiiphane kaydinda yer almis olabilir. Riséle icerisinde
hadisin ramisi de EbQ Zerin el-‘Ukayli olarak yazilidir. Muhteva olarak

* Eb{ Isa Muhammed b. isa, Tirmizi, el-Cdmiu’s-sahth (Beyrut: el-Mektebetu’l-islamiyye, ts.),
“Tefsir”, 11; Eb0i Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, ibn-i Mace, Siinen-i Ibn Mace,
thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, nsr. Faysal isa el-Babi el-Halebi (Beyrut: Daru thyai'l-
Kutubi'l-Arabiyye, ts.), 1/64 (No: 182); “Mukaddime”, 13; Ahmed b. Hanbel, Miisned (Beyrut:
Miiessesetu’r-Risale, 1421/2001) 4/11-12.
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diger niishalarla ayni olan bu niisha kayda gecirilirken miiellif ad1 hatal
olarak kaydedilmistir. Bu niisha ¢alismamizin ana niishasi olacaktur.

1.1.2. Serh-i hadis-i Ebi Zerri’l-Ukayli

istanbul Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi Siileymaniye Asir
Efendi Koleksiyonunda 34 Sii-Asir 459/2 demirbas numarasiyla kayit-
i “Serh-i hadis-i Ebi Zerri'l-Ukayli” niishasidir. Miellifi olarak Ntreddin
Abdurrahméan b. Ahmed el-Cam1 (817-898/1414-1492) yazih olan niisha-
nin istinsah tarihi ve miistensihi belli degildir. Bu niishada da Eb( Rezin
el-‘Ukayli'nin ismi kiitiiphaneye kayit esnasinda hatal yazilmstr.

1.1.3. Risdle-i Serh-i Ebi Rezin el-‘Ukayli

istanbul Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi Siileymaniye Asir
Efendi Koleksiyonunda yer alan 34 Nk 4179M/15 numarasiyla miiellif
ve miistensih kaydi bulunmayan ancak kiinye bilgisinde Abdurrahman
Cami’ye ait oldugu yazil olan bagka bir niishadir.

1.1.4. Risdle-i Serh-i Ebi Rezin el-‘Ukayli

Istanbul Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi Siileymaniye Asir Efendi
Koleksiyonunda 34 Nk 4171/15 numarasiyla yer alan baska bir niishadur.

1.1.5. Ankara Milli Kiitiiphanede 06 Mil Yz A 2581/3

Bu niisha Musa b. Tahir Tokadi'nin eseri Mantikul-gayb’a yapilmis Ser-
hu Mantiku’l-gayb adiyla kayith bir Mecmuinin 153b-155a varaklarinda yer
almaktadir. Mecmuada sirasiyla Aziz Nesefi'nin (8. 700/1300) “Terciime-i
Risale-i Maksadii'l-aksa” adli rislesi, “Risdle-i Noktatii'l-beyan” muellifi yazil-
mayan bir risale, “Risdle-i Mantiku'l-gayb” adinda Musa b. Tahir Tokadi'nin
Mantiku'l-gayb adl eserine yazilmis bir serh risdlesi, Risale-i Ahmed CAmi
(iki tane), Serhu kaside-i Rustihi Efendi, Dekaiku’l-mukdsifin li Emir Buhari, Ke-
mal Pasazide’ye ait Risdle-i Rith, makalemize konu olan Serhu hadis-i ‘amai
li Cdmi ve Sar1 Abdullah Efendiye ait Meslekiil-ussak adli risdleler mevcut-
tur. Risalelerin sonunda istinsah tarihi 1179 verilirken miistensihleri belli
degildir.

Kiiltiir Bakanligi yazmalar koleksiyonunda aidiyeti Manisa il Halk
Kiitiiphanesi yazmalar1 arasinda zikredilen bu niisha Dervis Mehmed
el-Mevlevi tarafindan istinsah edilmistir. Yazma Eserler Kiitliphanesi 45
Hk 1647/8 demirbas numarasiyla kayith olan niishanin eser adi olarak
“Serh-u hadis-i Ebi Zerri’l-“Ukayli” miiellifi olarak Ntreddin Abdurrahman
b. Ahmed el-Cam{ (5. 898/1492) kayitlidir. Ancak bu eseri detayli inceledi-
gimizde miiellifini tespit edemedigimiz Felekiyat Risdlesi’ olup bur¢lardan,

° Hadis Ebi Rezinil-Ukayli miiellifi olarak Nfreddin Abdurrahman b. Ahmed el-Cami (817-
898/1414-1492) kayithdir. Ancak bu eseri detayli inceledigimizde bu risale icerik olarak ge-
ometri ve feleklere dair igerigi olan “Felekiyat Risalesi” olup burglarda, feleklerden ve uzay
cisimleri, zaman, giines ve ayin hareketleri, vakitler konusunda bilgi vermektedir.
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feleklerden ve uzay cisimleri, zaman, giines ve ayin hareketleri, vakitler
konusunda bilgi vermektedir. Biz yaptigimiz arastirmada CAm1i'nin Serh-i
hadis-i ‘ama adindaki risalesini bu yazma eser igerisinde géremedik. Kii-
tiiphanenin kiinye kaydi esnasinda muhtemelen tasnif hatasi olarak ya-
zildigini zannediyoruz.®

2. ‘Amé Hadisi $erhi’nin Cami’ye Aidiyeti

Abdurrahman Cam1’'nin Risdle-i serh-i Ebi Rezin ‘Ukayli eseri Tekmiletii'n-
nefahdt’ta,” Tuhfe-i SAmi,® Resehdt-1 ‘Aynii’l-hayat® zikredilmektedir. Ayrica
bizim inceleme yaptigimiz niishalarin hepsinde rislenin miiellifi CAmi
olarak zikredilmektedir. Bundan dolay: risdlenin Abdurrahman Camfi’ye
aidiyeti konusunda bir problem oldugu diisiiniilmemektedir.

3. Cami’de Vahdet-i Viiclid ve Meratib-i Viicid

Vahdet-i viicid diisiincesini benimseyen ve ibnii’l-Arabi takipgilerin-
denbiri olan Cami, Nakdii'n-nusiis fi serhi Naksi'l-fusiis,'® Serhu Fusiisti'l-hikem,""
Risdle-i vahdetil-viicid," Diirretii'l-fahire,” Risdle der Serh-i Rubd‘iyydt,"* Risdle
frl-viicad® ve bu calismamizda metin ve terciimesine yer verdigimiz “Risdle-i

Mevlana Abdurrahman Cami, Serh-i hadis-i ‘amd (Manisa: Manisa il Halk Kiitiiphanesi, Mani-
sa [l Halk Kiitliphanesi Koleksiyonu, 45 Hk 1647/8). Ayrica bk. www.yazmalar.gov.tr, Yazma
Eserler Kiitiiphanesi Demirbas no: 45 Hk 1647/8, Miistensih Dervis Mehmed el-Mevlevi (Ma-
nisa il Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu. Erisim: 09.01.2021.)

Radiyyiiddin Abdiilgaftir-i LArf, Tekmile-i Nefehatii'l-iins (el-ihtisdr ve’z-zeyl ‘ala Nefehdti'l-iins) ed.
Ali Asgar Besir Herevi, Intisdrdt-1 enciimen-i Cam{ (iran:y.y., 1343/1924), 4-5.

¢ Sam Mirza Safevi, Tiihfe-i Sdmi, haz. Ali Asgar Hikmet (iran: y.y., ts.), 86-87; Ayrica bk: ibrahim
Allahverdiyev, Abdurrahman Cami ve Tasavvufi Goriisleri (istanbul: Marmara Universitesi, Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 13-14.

Fahriiddin Ali Safi b. Hiiseyn VAiz-i Kasifi, Resehdt-1 ‘Aynii’l-hayat, thk. Ali Asgar Muayniyan
(fran:y.y., ts.), 186-192; Safi, Ali b. Hiiseyin, VAiz K4siff, Resehdt, sad. Mustafa Ozsayin (istanbul:
Semerkant Yayinevi, 1425/2005), 262.

Celaleddin Astiyant, Miiessese-i Mutdlea-i Tahkikdt-1 Ferhenki (Tahran: y.y., 1370/1950).

Asim ibrahim el-Kilan, Serhu Fustisi’l-hikem (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1424/2004).

Sald Abdiilfettah tarafindan Resdil-i sifiyye el-mahtita adli eser iginde nesredilmistir. Said
Abdiilfettah, Risdle-i vahdeti'l-viiciid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1427/2007).

Nireddin Abdurrahman bin Ahmed Cim, ed-Durretu’l-fahire fi Tahkik-i Mezhebi's-stifiyye ve'l-
miitekellmin ve'l-hukemai’l-mutekdddimin be-inzimam-i Hevdsi-i Muellif ve Serh-i Abdulgafir-i Lar?
ve Hikmeti Imadiyye, ed. Hier Nicholay, Ali M{is4 Behbehani (Tahran: Muessese-i Mutalaat-i
islami-i Danisgah-i McCail ve Danisgah-i Tehran, 1358/1939); Niireddin Abdurrahman bin
Ahmed Cami, ed-Durretu’l-fahire, ed. Ahmed Abdurrahim es-Sayih (Kahire: Mektebetu's-
Sekafeti‘d-diniyye, 1422/2002)

Cami’nin Levdmi‘ve levyih der serh-i Kaside-i hamriyye-i Ibn Fariz adli eseri ile birlikte nesredil-
mistir. Bk. Siileyman Galdak, “CAmi‘nin el-Kasidetii‘l-hamriyye Serhi”, Adiyaman Universitesi
Ulusal Eski Tiirk Edebiyati Sempozyumu, ed. Siilleyman Caldak - ibrahim Halil Tugluk (Ankara:
TUBITAK, 2010), 173-182. Ayrica Eserin Tahirii'l-Mevlevi tarafindan Tiirkce'ye yapilan ceviri-
si, Serh-i Rubdiyyat adiyla Abdurrahman Acer tarafindan nesredilmistir, Abdurrahman Acer,
Serh-i Rubdiyyat (istanbul: Litera Yayncilik, 2014).

* Fahreddin Ali b. Hiiseyin b. Ali Safi, Resehdt-1 ‘Ayniil-haydt (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye,
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Serh-i hadis-i Ebii Zerin” gibi eserlerinde de goriildiigii tizere vahdeti viiciid
diistincesini benimsemis ve bu diisiincenin savunucularindan olmustur.'®
Cami’'nin viic(ida dair kavramsal tartigmalar1 ve goriisleri Risdle-i fi'l-viicid
adli eserinde ele alinmis olup bu risalenin Bilal Taskin tarafindan tahkikli
nesri yapilmigtir."”

3. 1. Abdurrahman Cami’ye Gore Meratibii'l-Viicad

Meratibii'l-viicidta zuh(ir asama asama gerceklesmesi kimi stifilerce
ikili, dortli, besli, altili ve yedili tasnifle izah edilmistir. Bazi stfiler icmali
bir yaklagimla ikili, dortlii tasnifi benimserken, bazi stifiler daha tafsili bir
yaklasimla tenezziilati alt1 veya yedi mertebeye kadar ¢ikarmistir. Hepsi-
nin ortak goriisti varligin Viictid-1 Mutlak’tan zuhdr ettigi goriistdiir.

Cami, meratib-i viicid goriisiinde bazi eserlerinde besli, baz1 eser-
lerinde ise altili tasnifi kabul etmis ve mertebeleri bu baglamda agik-
lamistir. Ancak dikkat ceken husus CAmi'nin eserlerinde “altili tasnifi”
daha ¢ok 6n plana ¢ikarmis olmasidir. Fakat miiellif tarafindan en fazla
kullanilan “altili tasnif” olmasina ragmen viicGdun 6zelliklerini anlatis
ve siralamasi bakimindan yedili tasnifi ele almis olmasi da dikkati mu-
cibtir. Mutlak zat, Mutlak Gayb, Gaybu’l-guy(ib olan la-taayyiin merte-
besine dair agiklamalari olmasina ragmen mertebeleri tasnif ederken la-
taayylinden mertebe olarak bahsetmemis dogrudan taayyiin-i evvelden
baslamistir. Bu sebepten nisi meratibe dair goriislerinde altili tasnif daha
¢ok 6n planda gozitkmektedir.

Birinci mertebe: Gayb-1 mugib olan taayyiin-i evveldir ve gayb-1 evvel
olarak da isimlendirilmistir.

Ikinci mertebe: Gaybi sani’dir ve taayyiin-i sani diye isimlendirilmistir.
Bu mertebede kevni varliklarin gaybeti nedeniyle gayb-1 sanf denilir. Bu-
ranin baska bir adi da “a’yan-1 sabitedir” ve bu mertebede varlik zuhtr si-
fatindan uzaktir. Buradaki a’yan-1 sabiteler ilim hazretinde olup bil-kuvve
var olup bil-fiil mevcutlar: yoktur.

Uciincii mertebe: Alem-i ervah mertebesidir. Bu mertebede kevni var-
liklarin hakikatleri miicerred sekilde zuhir eder. SGyle ki bu mertebede
ruhlar a’yan-1 sabitelerinin idrakindedirler.

1428/2008), 186-192; ibrahim Allahverdiyev, Abdurrahman Camf ve Tasavvufi Goriisleri (istan-
bul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 1-15; Omer Okumus,
“Cami, Abdurrahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993),
7/94-99.

' Bilal Tasgkin, “Abdurrahman el-CAmfi'nin Riséle fi’l-viicid Adli Eserinin Terciime, Tahlil ve
Tahkiki”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2015), 73-109.

7 Taskin, “Riséle fi'l-viiciid”, 73- 109.
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Dérdiincii mertebe: Misal alemine ait mertebedir. Bu mertebede kevni
varliklar latif varliklar olarak zuhfir eder, ciizlere bsliinmezler.

Besinci mertebe: Alem-i ecsim mertebesidir. Bu mertebede kevni var-
liklarin varligi kesif olarak zuh(ir etmistir yani ciizlere béliinebilir. Bu
mertebeye dlem-i his veya sehadet alemi de denilmistir.

Alunci mertebe: insan-1 kAmilin hakikati olan bu mertebe biitiin mer-
tebeleri kendinde cem’ etmistir ve bundan dolay1 mertebe-i camia’dir.
O sahip oldugu berzahiyyet hitkmiinden dolay1 cAmi’i cemi’dir."* Camf,
Nakdii'n-nusis fi serhi Naksi'l-fusis eserinde birinci mertebeyi ve ikinci
mertebeyi beraber zikrederek “hazarit-1 hamse”’nin olustugunu belirt-
mektedir: “Bu iki mertebenin bir arada zikrolunmasinin sebebi ise on-
larin kiilli kevni gaybette hallerinin miisterek olmasidir,”** diyerek bes-
li tasnifi de benimsemistir. Bunun sebebinin ibnii’l-Arabi ve Konevi'nin
meratibte besli tasnifi kabul etmesi oldugunu diistintiyoruz. Cami siki bir
ibnii’l-Arabi ve Konevi takipgisidir.

4. ‘Ama Hadisi

‘Ama kelime anlamu itibariyle ince bulutu,” kérliigi, dipsiz karanligi,”
hayal 4lemini veya Nefes-i Rahman’1** ifade eder. Goniil gozii, hakikat
g6zii kapali olan zahir ehli i¢in kullanilmistir. ‘Ama hadisinde isaret edi-
len mertebe meratib-i viicid icerisinde ehadiyyet mertebesine isaret
eder. Yani bu mertebe ehadiyet mertebesi anlaminda da kullanilmistur.

‘Ama kelimesi “rakik-ince bulut”” demektir. Baska bir tarifte ise
“dipsiz karanlik” olarak zikredilir.”* Ancak yukarida da belirttigimiz gibi
sGfiler, ‘Ama, hakikatii’l-hakayiktan ibarettir.”” demektedir. Tasavvufi te-
rim olarak ‘amayi Abdurrahman Cami; “Icmalf olarak biitiin taayyiinleri

kapsayan taayyiin mertebesi”* olarak tanimlar. Dav{id-1 Kayser{ de ‘ama

3

Abdurrahman Cami, Nakdiin-nusiis fi serhi Naksil-fusiis (Tahran: y.y., 1381), 30-31; Larf,
Tekmile-i Havdst Nefehdtii'l-iins, 4-5; Safevi, Tiihfe-i Sdmi, 86-87; K4sifi, Resehdt, 262. Ayrica bk:
ibrahim Allahverdiyev, Abdurrahman Cami ve Tasavvufi Goriisleri, 13-14.

Cami, Nakdii'n-nuss, 30-31.

Camt, Serhu hadis-i ‘amd, 1a.

Toshihiko fzutsu, fbn Arabi’nin Fustis'undaki Anahtar Kavramlar, cev. Ahmet Yiiksel Ozemre (is-
tanbul: Kakniis Yayinlari, 1999), 45.

William Chittick, Varolmanin Boyutlari, gev. Turan Kog (istanbul: insan Yayinlari, 2008), 335-
338.

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii (Istanbul: Aga¢ Yayinlari, 2009), 58.

Abdurrezzak Kasani, Istildhat’s-stifiyye (Kahire: Daru’l-MenAr, 1412/1992), 148-149; izutsu, [bn
Arabi’nin Fustis'undaki Anahtar Kavramlar, 44.

Avni Konuk, Fustisu’l-hikem Terciimesi ve Serhi (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiil-
tesi Yayinlari, 2014), 45-48; Abdulkerim Cili, Insdn-1 Kamil, cev. Abdulaziz Mecdi Tolun (istan-
bul: iz Yayincilik, 2015), 102.

Abdurrahman Acer, [bnii’l-Arabf Takipgisi Olarak Abdurrahman Cami ve Serhu Fustisi’l-hikemi: Tah-
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mertebesini Hakk'in taayyiin-i evveli olarak kabul eder.” Yani “Hakk'in
Zathyla zat'im bildigi ve tecelliye meylettigi mertebedir” der.”® Ehadi-
yet mertebesi Cami’'nin ‘ama mertebesi olarak kabul ettigi mertebedir.
Bu mertebede gaybu’l-guy(ib olan Hakk’'in viicid zuhir edip bilinmeyi
sevdigi ve istedigi mertebedir. Bu mertebe taayytiin-i evvel mertebesidir.
Makamsizlik makaminda olan Viicid-1 Mutlak i¢in bu mertebede de hic-
bir sekilde kayit ve sart yoktur. Hatta meratibdeki isimlendirmeler dahi
Mutlak Viiclid’1 idrakten aciz olan beser aklinin anlayacag bir dil ile isim-
lendirmesinden baska bir sey degildir.”

ibni’'l-Arabi (8. 638/1240), ‘amd’y1 Allah’in ilk zahir oldugu makam
olarak kabul eder ve “mahltkatin yaratildig: seydir” der, ilk yaratilan se-
yin de akil/kalem oldugunu sdyler.” Bu mertebeden sonra viicQid zuh{ira
meyletmistir ve mertebelere gore tenezziilat gerceklesmistir. Ancak her
asamada varlik Viicid-1 Hakiki ile var olmustur ve diger varliklarin viictidu
(masiva) mecazidir. Bunun anlami ise varlikta viictid birdir oda Hakk’in vii-
cududur, diger varliklarin viicidu hakikileri yoktur, demektir. Yani yara-
tiklarin var olusunun batininda yatan mana Hakk’in zihirinden baska bir
sey degildir. Hakk’in, mevclidu (mahliikati) yaratmadan énce, mahliikatin
varligi s6z konusu degildir ve mahliikat Viicid-1 Hakiki ile birlikte var
olamaz. Mahliikatin sehadet 4lemine zuhtiru Hakk’in onlar izafi yokluk-
tan varlik lemine getirmesiyle (halk etmesiyle) olmustur. Mevcutlarin
viicidu Mutlak Viictd ile ademiyet arasi bir mertebede mevciida gelmis-
lerdir ve Mutlak Viicid’'un zuh{ir mahalli olmuslardir.” Baska bir agidan
meselenin 6zii, kelamcilarin kabul ettigi yaratan ve yaratilan ikiliginin
reddidir. Kelamcilar yaratan ve yaratilanin tefriki goriistinti kabul ederler
ki bu goriis stfiler nazarinda muteber bir goriis degildir. Vahdet-i viiclid
diislincesini benimsemis muhakkik stfilere gore varlik birdir ve varlikta
ikilik bulunmaz. “Oyleyse varlik mutlak varliktan nasil ¢ikmistir?” soru-
suna cevap bulmak baska bir probleme yol agmistir. Viicid-1 Hakiki'nin
disindaki varliklarin (ki bu varliklar mecazi varliklardir) viicidu hakkin-
daki bu problemi asmak isteyen siifiler tecelli kavramiyla meseleye ¢6ziim

kik ve Inceleme (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2019), 293-294.

Davud el-Kayseri, Tasavvuf llmine Giris, cev. Muhammed Bedirhan (istanbul: Nefes, 2013), 58-64.
Kayserd, Tasavvuf llmine Giris, 61.

Konuk, Fustisu'l-hikem Terciimesi, 44-45; Abdulkerim Cili, Merdtib-i Viicid ve Beydn-1 Hakikat-i
Kiill-i Mevcud, cev. Aldulaziz Mecdi Tolun (istanbul: Furkan Kitapligi, 2006), 36; Mahmut Erol
Kilig, Seyh-i Ekber (istanbul: SGf Kitap, 2009), 251.

Ebu Abdillah Muhyiddin Muhammed b. Ali Muhyiddin ibni’l-Arabi, Futihdtii’l-Mekkiye, cev.
Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 1/165-241, 2/167, 3/333, 359.

Kilig, Seyh-i Ekber, 258.
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bulmuslardir. Buna gore varlik olmak bakimindan varlik birdir ve ondan
baska varlik yoktur. Alem olarak isimlendirdigimiz Viictid-1 Hakiki'nin di-
sindaki diger mecazi varliklar Viicid-1 Hakiki'nin tecellisinden baska bir
sey degildir.”* Yani esma ve sifatlarin Hakk’in Zat'mm ayni oldugunun bi-
lindigi, Mutlak Gayb olan Hakk’in, kendi Zat'in1 bilmesi mertebesi ile bun-
larin birbirinden farklhilastiginin bilindigi mertebedir. Bu mertebe Hakk'in
taayyiintiniin ilk mertebesidir.** Bu konu Konevi'ye gére de “Sifatlarin,
isimlerin ve hiikiimlerin Hakk’a verilmesi ve nispet edilmesi, taayyiin-
ler itibariyle miimkiin olabilir.** Dolayisiyla esm4, sifat ve ahkdm sadece
‘ama’da® bilinir ve sabitlikleri ve taayytinleri zuhtr eder.

ibnii’l-Arabi hadiste yer alan anlamiyla kullanirken ibnii’l-Arabi takip-
cilerinden Sadreddin-i Konevi ‘amay1 ¢ok farkli manalarda kullanmstir.
Konevi, Nefes-i Rahmani'nin sumdliine giren manay: ‘ama mertebesi ola-
rak tanimlar. Bu mertebeyi taayyiin-i evvel hiikiimlerinin ilki ve mutlak-
liginin en yakin zuhtru olan ehadiyet mertebesine isnat edilmistir. ‘Ama,
gayb-1 ilahT’ye nispetle ilk sehadet mertebesidir; yoksa ‘ami, kendisinin
tistiinde olana gore ilk sehadet mertebesi olmasina ragmen altinda bulu-
nan mertebelere nispetle ise “izafl gayb” mertebesidir. ‘Ama3, ayrica, stirl
ve manevi coklugun “iki tahlilde/cemu’l-cem kendisinde sona ermesi agi-
sindan da sehadet mertebesinin sonuncusudur. ‘Ama mertebesinin 6nemli
dzelliklerinden birisi de biitiin kevni mertebeleri ve ilahl mertebeyi ihata
etmis olmasidir. Mevzu bahis edilen yaratma insan igin ez- Zahir, en-Nfr,
el-Halik gibi kalli isimler cihetinden gergeklesir; fakat bu, Hakk’'in yarat-
may1 irade ettigi insan ya da baska herhangi bir seyin malumluk suretle-
rinin kendisinde taayyiin ettigi ilahi-zati se’ne gore gerceklesir. Halbuki
kendisinde diirtilmiis “imkan maddesi” ile birlikte s6z konusu olan ‘ama
gaybi bir aynaya benzer. Kevni varlik suretinin bu maddeyle aynada ya-
yilmast ise, Hakk’in zahirinin batini igin bir “ayna” ve “tecelligdh” olma-

** Tecelll konusunda miiellifimiz Mevlana Abdurrahman Cami varlik tecellisi ve miisahede
tecellisi olarak tecellinin iki boyutuna isaret eder. Tecelli, Zat'in tecellisi ile Alem disarda var-
lik kazaniyor ve varlik mertebelerine isaret ediyorsa Varlik Tecellisi olarak isimlendirilir. Eger
stfinin génliinde marifete dair bilgilerin ortaya ¢ikmasina vesile oluyorsa bu durumda ortaya
cikan tecelli Miisahede Tecellisi olarak isimlendirilir. Bk. Muhammedcan Omerov, Levami'fi ser-
hi Kaside-i hamriyye-i fariztyye (Bahdristdn ve Resdil-i Cami) (Tahran: Miras-1 Mekt@b, 1379/1959);
Radiyytiddin Abdiilgaftir-i LArd, Tekmile-i Havdsi-yi Nefehdtii'l-iins: Serh-i hal-i Mevland Cami, thk.
Besir Herevi (Kabil: Enciimen-i CAm{, 1343/1924), 12; Kayser, Tasavvuf [lmine Giris, 24-25.
Hiisamettin Erdem, “Sadreddin Konevi'de Varlik Mertebeleri ve ibni Arabi ile Mukayesesi”,
11 Uluslararas: Sadreddin Konevi Sempozyumu (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, 2018),
205-224.
Sadreddin Konevi, Niistis fi Tahkiki Tavri'l- Mahsiis, cev. Ekrem Demirli (istanbul: iz Yayincilik
2002), 40.
* Sadreddin Konevi, icdzu’l- Beyan fi Te'vili’l- Ummi’l- Kur'dn, ¢ev. Ekrem Demirli (istanbul: iz Ya-
yincilik, 2002), 158; Erdem, “Konevi’de Varlik Mertebeleri”, 214.
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sidir. Binaenaleyh nefsin suretinin “imkan maddesi” diye isimlendirilme-
si, batinlik-zuhr, gayb-sehadet nispetleriyle Hak’tan baskadir, Viicid'un
(mazharlarina) bitismesi itibariyle varlik mazharlarinin kaynagi, varligin
tecellisinin mertebesi, taayyiin ve tenezziil menzili ‘Ama’dir. ‘Am4, Rabbani
tenezzil makami, Zat’a mahsus Rahmani cémertligin, htiviyet gaybindan
ve hakikatin izzet perdesinden zuhir ettigi yerdir. ‘Ama’da, ezeli-gaybi ve
ytice “birinci nikah/birlesme mertebesi” taayyiin eder. Bu nikah/bir araya
gelme, ezeli-Zati tevecciihler ile ilahi isimlerin mertebelerini agar. ‘Ama’da
zuh(r dnceliginin iki hitkmii vardir: Birinci hitkiimde “varlik”, ikincide ise,
“manevi” mertebe agisindan olan hiikiimdiir. Varlik agisindan olan hi-
kiimde 6ncelik, ‘Ama’nin suretine aittir; ¢linkii o varligin baslangici ve kay-
nagidir, mana agisindan ise ‘amd’nin hakikatine ait olan dnceliktir. ‘Ama
mertebesinin tizerinde sadece hiiviyet ¢oklugunun birligi vardir. Konevi,
Hakk’a ait kelamin da yani Kelam sifatinin tecellisi Allah’in ‘ama’daki ilmi-
ne ait mertebeden gelen ilahi tecelliden baska bir sey olmadigini belirtir.
Konevi'ye gore ‘ama, Nefes-i Rahmani ve diger mertebelerin ve hakikatle-
rinin taayyilin mertebesidir. Bu tecellinin hiikmii, yaratici-iradi tevecciih
ile veya hitap i¢in taayyiin eder; bu hitkmiin hitap icin taayyiint, mertebe
veya ismin mazharlari cihetindendir.”*®

‘Ama mertebesini ehadiyet mertebesi anlaminda kullanan sifilerden
Abdiilkerim el-Cili, el-Insdnii’l-Kdmil adli eserinde “Kayitlara baglan-
maktan ve itlak olmaktan yiice olan mertebeye ‘Ama derler ki bu Zat-1
Mahz'dir” der.”” Bu mertebe meratib-i viicidun ilk mertebesidir ki bu
mertebeye Zat-1 {lahiye mertebesi denir. Zat-1 flahi mertebesine gayb-1
mutlak, gaybu’l-gayb da denir.”® Bu mertebede Z4t-1 ilahi sirf Zat’tan iba-
ret olup nispetlerden ve tecelliyatin kaffesinden mukaddes ve miiberra
ve mutlaktir. Bunun igin stifiyye bu mertebe i¢in ayni zamanda Zat-1 Sdzic
tabirini de kullanmiglardir.”” Onun igin bu mertebeye munkati’ul-isarat,
mechul’'un-na’t da denmisir.” Vahdet-i viicid gorisiinii benimseyen
arifler Zat-1 11ahi’ye icin viicida mukaddem adem tesmiye etmislerdir.
ZAat-1114hi kendisinde asla higbir taayyiiniin zuh{ira gelmedigi ve zulmet-
ten ibaret olup viicid-1 mahzin hakikatidir; yani hicbir sekilde Zat-1 Sirf"1
bilmeye imkan ve ihtimal yoktur. Bunedenle min kiilli’l-vech meghuldiir.”!
Bunun igindir ki Rasulullah’a (s.a.v.) Eb{i Zerin el-‘Ukayli tarafindan soru-

34
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Konevi, [cdzu’l- Beydn, 158; Erdem, “Konevi'de Varlik Mertebeleri”, 214.

Cili, Insdn-1 Kamil, 102-107; Kilig, Seyh-i Ekber, 251.

Muhakkik stfiler tarafindan kullanilan diger tabirler i¢in bk. Konuk, Fustisu'l-hikem Terciimesi,
1/4-8.

Cili, Meratib, 35; Suad Hakim, el-Mu’cemu’s-sifi (Beyrut: Nedre, 1981), 822-825.

* Konuk, Fustisu'l-hikem Terciimesi, 1/44-45; Cili, Meratib, 35.

4 Konuk, Fustisu'l-hikem Terciimesi, 1/44-45; Cili, Merdtib, 35.
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N
lan “Halki halk etmezden 6nce Rabbimiz nerede idi?” seklinde sorusuna
cevaben Efendimiz (s.a.v.) “Ustiinde ve altinda hava olmayan ‘amé’da idi.”
demistir.”” “Ustiinde ve altinda hava yok.” ciimlesi mekénsal bir ifade ol-
may1p Allah’in hicbir sifat ve esma ile vasiflanmadigi anlaminda ve Zat-1
Sirf oldugu i¢in mutlak bilinmezlik manasindadir. Bunun anlami daha
acik bir ifade ile Zat'im1 Zat'indan baska kimse bilemez demektir. Bu du-
rumda Abdulkerim Cili, taayyiin-i evvel mertebesine isaret etmektedir.
Cili, ‘ama mertebesinde Viiclid’a hakkiyet ve halkiyet vasfedilemeyecegi-
ni séyler ve viicidun 1a-hakkiyetiin ve 13- halkiyyetiin mertebesine dahi
izafe edilemeyecegini beyan etmis ‘ama’da ne Hakk ne de halk tasavvuru
vardir” diyerek mutlak bilinmezlige isaret etmistir.”” Cili, ‘ama mertebe-
sinin ehadiyet mertebesi oldugunu ancak ehadiyet mertebesi ile ‘ami
mertebesi arasinda fark oldugunu dile getirir. $oyle ki: “Ehadiyet, Zat'in
Zat'ta hikmiidir ki zuhtr-1 Zati-yi ehadiyeden ibarettir. ‘ami itlak muk-
tezastyla Zat'in hitkmiidiir,”* der. Daha anlasilir bir ifadeyle soyleyecek
olursak ‘ami mertebesi mutlak bilinmezlikten bilinmeyi sevmesi ve bi-
linmeye dogru zuhlirun meyline yonelmesi, Allah’in esma ve sifatlariyla
varligi ayniyet ve gayriyet olmadan icmali olarak bilmesidir. Zuhtira mey-
lin ve zuh{iru sevmenin ilk mertebesi olmasi hasebiyle bu mertebenin di-
ger ad1 taayyiin-i evveldir.

Bu mertebede Hakk’a hicbir isim ve sifat nispet edilemez. Hak icin
miispet ya da menfi higbir sekilde hicbir hiikmiin bulunmadigi mertebe-
dir. Ancak bu mertebede Hak kemalinin izharini ortaya koyma babindan
bilinme arzusunu ve bilinmeyi sevmis, kendisini kendi Zat1 ilmiyle bilmis
ve bu halini sevmistir. Bunun baska bir ifadeyle anlamu ise bilen, bilinen,
bilmek ya da seven, sevilen ve sevginin (ask) bir oldugu mertebedir.*

Ask ¢iin perdeden 1yan oldu,

Mdsivd-y1 Huda nihdn oldu.

Cekdi ussak-1 miilk-i itlaka,

Ask minhdc-1 dsikan oldu.

Ask u ma’suk dsik oldu ydr,

Leyse fi'ddar-1 gayruhu deyyar. (Sabiht Ahmed Dede)*

Riséleye gore Abdurrahman Camd, ‘ama hadisinin saglam ve giivenilir

4
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Tirmizi, “Tefsir Stire”, 11; ibn Mace, “Mukaddime”, 13; ibn Hanbel, Miisned, 4/11-12
Sadreddin Konevi, Miftdhu Gaybi'l-cem ve'l-viicid- Tasavvuf Metafizigi, gev. Ekrem Demirli (is-
tanbul: iz Yayincilik, 2013), 56-57; Cili, Insdni-1 Kamil, 103.

Cili, insdni-1 Kamil, 103.

Erdem, “Sadreddin Konevi'de Varlik Mertebeleri”, 205-224.

* Erdem, “Konevi'de Varlik Mertebeleri”, 205-224; Miizekkir Kizilkaya, Sabithi Ahmed Dede’nin
Hayatt, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Doktora Tezi, 2019), 233-234.
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ravi zinciriyle gelmesinden dolay1 hadisin stibutunda bir problem gor-
memektedir. Ancak hadisin zahirl manas itibariyle bircok problemi ba-
rindirdigini ifade etmektedir. Cim{i’ye gére manasi derin olan bu hadiste
ilk problem dil yoniindendir. Bu hadiste gegen ‘ama kelimesi Arapcga’da
“bulut” anlamina gelmektedir. Bulut, cisim olmasi hasebiyle bir mekanla
irtibat1 vardir. Clinkii cisimler yer kaplar. Yer kaplama ise mekanla miim-
kiin olan bir durumdur. Cismin bir mekanda olmas: onun ayn: zamanda
cisim ya da cisman{ bir varlik olmasini gerektirir.

Cami’ye gore dil yoniinden baska bir problem ise “yaratmadan 6nce”
ifadesindedir. Bu ifade Allah’in varliklar1 yaratmadan 6nce mahlikatin
icinde olmasini gerektiriyor ki Allah bu durumlardan yiice ve miinezzeh-
tir. Daha anlasilir bir ifade ile Hakk icin evvel, ahir, 6n, arka, alt, iist kav-
ramlari i'tibarattan ibarettir. Zira bu kavramlar zamana, mekéana ve yéne
isaret eder ki Hakk biitiin bunlarin hepsinden miinezzehtir. Bu durumu
zahir ehlinin kavrayamayacagini dile getiren Cami, bu hadisin der(ini an-
lamlarini ancak ehassii’l-has kullar anlayabilecegini ve usuliine uygun la-
fizlarla kelimelere ddkiilebilecegini sdyler.* Bu ise ancak can goziiyle gor-
mek, can kulagiyla duymak, 6lmeden 6nce 6lme sirrina ermekle miimkiin
olacaktir.”

Camfi'ye gore ehassii'l-has kullar ‘ama hadisinde yatan manay: Hak
Teald’'nin zuh(r alemine tevecciihii ve tecellisi ile mertebe mertebe
zuhratiyla izah etmislerdir. Meratib-i viicid mertebeleri igerisinde Zat-1
Sirf’a “mesk{itun anh” demeleri nedeniyle meratib icerisinde Zat-1 Sirf’a
yer vermemislerdir. Mutlak bilinmezligi nedeniyle “viicidun maverasinda
bir emirdir, bir sirdir”*® demislerdir. Bu gerekgelerle muhakkik stfilerden
vahdet-i viiclid gortistinii benimseyenler ‘ama’y: taayytinattan bir mer-
tebe olarak meratibden saymislar ve mertebe-i ehadiyyet olarak kabul
etmislerdir.”*

4

]

Bulut kelimesi hakkinda degerlendirmeler igin bk. Konuk, Fustisu'l-hikem Terciimesi, 1/ 10, 48,
166-167, 430-435.

Cam, Serh-i hadis-i ‘amd, 1a.

Abdulkerim Kuseyrd, er-Risdletii'l-Kuseyriyye fi [lmi’t-Tasavvuf, thk. Ma'ruf Zerik-Ali Abdulha-
mit Baltaci (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 393-394; ibnii'l-Arabi, Futiihdtii'l-Mekkiyye (Beyrut: Daru
ihyai't-Tiirasi’l-Arabf, ts.), 2/191, 4/299-351; Mevlana, Mesnevi (istanbul: MEB, 1966), 4/184 (b.
2271-2273); Lamil Gelebi, Nefehdt Terciimesi (Istanbul: y.y., 1282/1865), 108.

CAmi, Serh-i hadis-i ‘ama, 1a.

Sadreddin Konevi, Miftdhu Gaybi'l-cem ve'l-viiciid- Tasavvuf Metafizigi, cev. Ekrem Demirli (is-
tanbul: iz Yayincilik 2013), 56-57; Abdulkerim Cili, insdn-1 Kamil, cev. Abdulaziz Mecdi Tolun
(istanbul: iz Yayincilik, 2015), 102; Abdurrahman Cami, Nakdii'n-nusts fi serhi Naksi'l-Fusiis,
(Tahran: y.y., 1381/1961), 30-31.

4

53

&

°

5

3

5

Tokat ilmiyat Dergisi 9/2 (Aralik 2021)




e
Fa

Abdurrahman Cami'nin ‘Ama Hadisine Yazdigi Farsca Bir Serh ve Tercimesi ¢ 709
i1

Sonug

Bu risilede Abdurrahman Cam{ ‘ami hadisini serh etmis ve genel ola-
rak La-taayyiin mertebesi ile ehadiyet mertebesine deginmistir. Diger
mertebeler tizerine baska eserlerinde genis agiklamalar getirdigi i¢in bu
risalede diger mertebeleri bir ciimlelik agiklama ile gegistirmistir. Muh-
temeldir ki CAmi bu risileyi, meratib konusunda muarizlar tarafindan
kendisine yoneltilen tenkitlere kars1 vahdet-i viic(id diisiincesini savun-
mak i¢in veya meratible ilgili kendisine yoneltilen bir soruya cevap ma-
hiyetinde kalem almistir. La-taayyiin mertebesinde Viicid'un mutlak
bilinmezligi hususunu ele almis ve bu mertebenin Zat-1 sirf mertebesi
oldugunu beser idrakinin fevkinde bir durum olmas1 hasebiyle zihinlerin
bu meseleyi kavrayamayacagi hususunu dile getirmistir.

Zat'm zuhlra meylettigi ilk mertebe olan taayyiin-i evvel konusunu
ele almis, ehadiyet mertebeside olan bu mertebe hakkinda zihne gelen
sorular1 veya muarizlarinin gorislerine kars1 vahdet-i viicid savunmasi
sayilabilecek bu risdleyi yazmistir. Risalede ele alinan Eb{i Rezin el-‘Ukayli
hadisini dil yoniinden ve mana yoniinden izah etmis ve hadisin icerdigi
der{ini méinalar1 anlasilir bir dille kaleme alip agiklamistir, Viicida dair
goriislerinde hem ibnii’l-Arabi’nin hem de Sadreddin-i Konevi'nin tesir-
lerini yansitmaktadur.

Burisilede Abdurrahman Cami, vahdet-i viiclid diisiincesini benimse-
digini ve bu diisiincenin savunucularindan oldugunu bir kez daha ortaya
koymustur. Zira yasadig1 bolge konum itibariyle vahdet-i viictid diisiince-
sine muariz ve muhlif olan ulemanin ¢ok oldugu bir bolgedir.

Risale-i $erh-i Hadis-i Ebii Rezin el-‘Ukayli
* e domsly
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2 Ali Emirf niishasi esas alinmistir.

Tirmizi, “Tefsir”, 12 (No: 3108) ; ibn-i Mace, “Mukaddime”, 13; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/11-
12. ibn-i Méce, Siinen, 1/64 (No: 182).
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Terciimesi

Ey yer ve mekandan temiz ve miiberrd

Cihanin ici de dist da senden hali degil

Senin kiinhiine dair ne ad ne de nisdn var

Akil ve siiphe gozii ‘Ama ortiisiiyle ortiilii.

Eb{i Zerin ‘Ukayli’den (r.a.) rivayet edilmistir: “Resulullah’a (s.a.v.) de-

dim ki: Ya Resulallah, Rabbimiz mahltikat1 yaratmadan 6nce neredeydi?
Resulullah Efendimiz buyurdu ki: ‘Ust tarafinda hava ve alt tarafinda hava
olmayan ‘amai (bulutun) i¢indeydi. "**

Bu cimi’ kelimenin/hadisin kaynag: niibiivvet kandilinden sahih
olmustur. Fakat manisi, zahir itibariyla iskalden/giiclitkten hali de-
gildir. Zira soruyu dile getiren kisinin “nerede?” sozii, Arap dilinde
“bir mekani/yeri” sorma hususunda mevzubahis olur. Yine cevabin-
da gelen ‘ama, bu dilde “ince/rakik bir bulut” manasinda bir tabirdir,
bu ancak cisimden bahsedildiginde s6z konusu olur. Cisimde yerlesme
(hal/huldl) i¢in cisim ya da cisme ait bir sey gerekir. Yine soruyla ka-
yitlanan “mahlikati yaratmadan evvel” ifadesi, Hak Subhidnehu’nun
“halki yarattiktan sonra halkladir/halktadir” gibi bir manaya isaret-
tir ki bu huldl vehmine sebep olur. Allah Subhanehu ve Teéla biitiin
bunlardan miinezzehtir, yiicedir. Bu hadisin serhi, din biiyiiklerinin
s6zleri ve yakin ehli ulularin ifadelerinden anlagilan bilgilerle olursa
stiphe giderilir ve bu konudaki zorluklar ortadan kalkar. Bu konuda bir
mukaddime gerekir, buna gére Hazret-i Hak Subhinehu ve Tedla icin
zuh(r 4lemine tevecciihleri cihetiyle mertebeler (meratib) ve hazretler
(hazerat) vardir.

Birinci mertebe (Mertebe-i tila): Ayrisma ve tafsil olmaksizin biitiin
ilaht ve kevni hakikatleri cimi, ebedi ve ezell biitlin taayyiinleri samil, her
seyi havi kiilll bir taayyiindiir. Bazen buna taayytin-i evvel derler, tstii 13-
taayytlin ve itlak mertebesidir.

ikinci Mertebe (Mertebe-i siniye): Birinci mertebenin tafsili ve
temyizidir. Bu mertebeye ikinci taayyiin derler. Bu mertebede ilahi ve
kevni hakikatler birbirinden ayrilirlar. {lahi hakikatler icin birlik/vahdet
hakiki, kesret nisbi/izafidir. Kevni hakikatler icinse bunun aksine kes-
ret hakiki/gercek, vahdet/birlik nisbi/izafidir. Bu iki mertebede kevni
hakikatler i¢in asla harici varliktan nasip yoktur, hiricte say1 ve ayrigma
ile miiteaddid ve miitemeyyiz degildirler.

Ugiincii mertebe: Basit miicerred ruhlar dlemidir ki akil giiciiniin 4sir

% Tirmizl, “Tefsir”, Hud (No: 3108); Tirmizi, “Tefsir”, 11; ibn-i Mace, “Mukaddime”, 13; Ahmed
b. Hanbel, Miisned, 4/11-12.
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ve ahkdmini (izleri ve etkilerini) miisdhede etmesi disinda bu mertebenin
idrak edilmesi diistiniilemez.

Dérdiincii mertebe: Misal dlemidir ki bu mertebeyi idrak etme vasitasi
hayal giictidiir.

Besinci mertebe: His ve sehadet alemidir ki zahir? duyularla idrak edi-
lir.

Altinct mertebe: Biitiin mertebelerin toplandig ehadiyyet ve insan-1
kamil mertebesidir.

Bu mertebelerden her biri mutlak hakikat icin bir mahal ve mekan
konumuna geldiginde bundan sonra tesbih ve mecaz yoluyla “eyne/ne-
rede?” sorusu sorulabilir. Bu soru “mahliikat1 yaratmadan 6nce” ifade-
si ile kayitlandiginda, bu mertebeyle kastedilenin ilahi mertebelerden
bir mertebe olmasi gerekir. Ciinkii yapist geregi yaratilmis mertebelere
(meratib-i halkiyye) vésita olmaksizin takaddiim etmistir. Stiphesiz ki
bu mertebe zikredildigi gibi taayyiin-i sdnidir. Sudlin cevabinda ortaya
¢ikan ‘ama’dan murad bu mertebedir, yoksa tarif olunan kelime manasi
degildir. Onun, alttan ve iistten gerekliligi olan “hava”dan nefyedilmesi-
nin sebebi ve iki min4 arasindaki miinasebet soyledir; nasil ki ince bulut
glinesi orten perde olamaz, benzer sekilde ilahi ve kevni hakikatler de
bu mertebede hakiki vahdetin perdesi olamazlar. Zira ilahi hakikatlerin
coklugu izafidir, hakiki degildir. Kevni hakikatlerin ¢coklugu her ne kadar
hakiki ise de ilmi ve gaybidir yoksa harigte ve goriintiste degildir. Oysa-
ki meratib-i halkiyyede durum kevni hakikatlerin aksinedir ve meratib-i
halkiyyede ¢okluk hem gercektir hem de haricte gériintisti vardir. Itlak
mevzusu s6z konusu oldugunda bu gruptan bazilar1 ‘amaiyye mertebesini
birinci mertebe (mertebe-i (il4) olarak tanimlamislardir. Fakat bu, zahiren
bakildiginda hadis-i nebeviyle muvafik goriinmiiyor. Ancak bunlar hadis-
te gelen “halk” tabirini icAd degil, takdir anlaminda degerlendirmislerdir.
Bu durumda taayyiinden maksat her bir hakikat ve mahiyetin kendine
has kaderi, 6lgiisiine uygun muayyen istidat ve kabiliyetleridir. Siiphe yok
ki bu méana ikinci mertebede olur, onun 6ncesindeki mertebe ise birinci
mertebedir. O, Stibhanehu a’la ve eceldir.

Rubai

Kidem sirlarina erisenlere ne mutlu,

Baylece bu taze nakislar: tefekkiir ederler.

Kalemin yazdigindan bulduklari her harfin hatasini

Af suyu ile ve kerem yagmuruyla yikarlar.
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Come Into Existence with Morality
Written by Muhammet Sevki Aydin (Istanbul: Ketebe Yayinlar, 2021)

Abstract: What morality and value are, how to moralize people and
how to learn them are important issues. As a matter of fact, talking,
writing about morality, taking moral actions and maintaining it are
among the phenomena that people have been thinking about since
the first human being,. In fact, from time to time, it is seen that the
reproaches about the neglect of morality or value are expressed in
the highest pitch. It is possible to say the same for the Islamic world.
Muhammet Sevki Aydin; - created a book study in order to draw at-
tention to the narrowing of meaning in the concept of morality, the
indifference of the Islamic world and our country to the moral-value
phenomenon over time. The articles on morality in the book were
previously published in the Diyanet Monthly Magazine. In addition,
some of the articles on morality were included in the related sym-
posium books. The aim of the study is to introduce the book called
“Come into Existence with Morality” written on morality and to make
some evaluations about the book. The evaluation was made on the
prominent themes.

Keywords: Religious Education, Morality, Value, Moral Education, Is-
lamic Ethics.

Ablakla Varolmak
Yazar Muhammet $evki Aydin (Istanbul: Ketebe Yaynlari, 2021)

Oz: Ahlakin ve degerin ne oldugu, insanin nasil ahlaklanacagi ve
dgrenmeye nasil konu edilecegi 6nemli bir mesele olarak karsimizda
durmaktadir. Nitekim ilk insandan beri ahlak meselesi iizerine
konusmak, yazmak, ahlaki eylemlerde bulunmak ve bunu stirdiirmek
insanlarin kafa yordugu olgulardandir. Hatta zaman zaman ahlak veya
deger olgusunun ihmal edildigine dair serzenislerin en yiiksek perd-
edendillendirildigi de gériilmektedir. Islam diinyasi icin de bunu sgyle-
nasil konu edilecegi tizerinde diisiinmek, ahlak: giincellemek ihtiyacini
dile getirmek, din-ahlak iliskisini agiklamak; islam diinyasinin ve iil-
kemizin ahlak-deger olgusuna zaman icerisinde kayitsiz kalisina;
ahlak kavramindaki anlam daralmalarina dikkat cekmek amaciyla bir
kitap calismasi meydana getirdi. Kitaptaki ahldka dair yazilar daha
dnce Diyanet Aylik Dergi’de yayimlandi. Ayrica ahlaka iliskin yazilarin
bir kismui da ilgili sempozyum kitaplarinda yer aldi. Bu ¢alismanin
amaci ahlak iizerine kaleme alinan “Ahlakla Varolmak” isimli kitabi
tanitmak ve kitap ile ilgili bazi degerlendirmelerde bulunmaktir.
Degerlendirme, 6ne ¢ikan temalar tizerinden yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Ahlak, Deger, Ahlak Egitimi, islam
Ahlaka.
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rof. Dr. Muhammet Sevki Aydin'in kaleme aldig1 “Ahlakla varol-
mak” adl kitabinda ahlaki ve degeri, olguyla iliskisine gore ta-
nimlamaya, ahlak egitimi teorisinin/felsefesinin gelisimine katki verme-
ye calistig1 goriilmektedir. Bu gercevede ahlak egitimi ile ilgili kavramla-
rin tanimlanmasi, kapsamlarinin belirlenmesi, drneklendirilmesi, gercek
hayatla iliskilerinin kurulmasi son derece 6nem arz etmektedir. Yazar ki-
tabinda bu amaglari ¢ok agik ve etrafh bir sekilde dile getirmektedir. Ya-
zar ahlak ile bilgi arasindaki giiglii baga dikkatleri ¢eker. Bu bagin varligin
ve ahlakin anlamlandirilmasindaki 6neminden bahseder. Yazara gore séz
konusu bagin beslenmesi gerekmektedir. Bu beslenme tist diizey bilgilen-
me becerileriyle miimkiindiir. Yazar ahlak konusundaki bilgilenmeleri-
mizin ve ahlak 6gretim uygulamalarimizin bilgiyle diyalojik iliskisine de
kitabinda deginir. Ona gore ahlakin igerigi de 6grenme siireci de bilimsel
bilgiden yararlanmalidir. Buna gére ahlak egitimi bireyde, anlamli ahlak
6grenmelerini gerceklestirmelidir. Yazar, bilgiyle dogru iliski kurmanin
ahlak kavramindaki anlam daralmalarini da ortadan kaldiracagini; ahla-
ka verilen 6nemin artacagini diistinmektedir. Yazara gore ahlakin nihai
amaci ise ahlaki ve vicdani muhakeme yetenegi gelismis, sorumluluk bi-
linci kazanmis ahlakli birey, ahlakli toplum olusturmak dolayisiyla mutlu
birey ve mutlu toplum meydana getirmektir. Hem temel dini kaynakla-
rimiz hem kiiltiir gegmisimiz hem de kisisel aktiiel tecriibemiz bunu dog-
rulamaktadir. Yazara gére bu durum ttopik degildir. Eserin, din/ahlak
egitimi teorisine, din egitimi/ahlak egitmi anlayisina ve uygulamalarina
onemli bir katki saglayacagi diistiniilmekte; ahlak egitimi alaninda 6nem-
li bir ihtiyaci karsilayacag1 6ngoriilmektedir.
Bu 6z giristen sonra kitabin tanitimi eserde dne ¢iktig1 disiiniilen ve
degerlendirici tarafindan olusturulmus temalar iizerinden yapilmistir.

Ahlakin ve Degerin “ne”ligi

Yazar kitabin farkli yerlerinde, islevinden hareketle ahlaka farkl: atif-
larda bulunur (s. 38). Ancak yazar genel olarak Gazzali’den gelen tanimi
tercih eder. Buna gore “... ahlak insanda yerlesen Gyle bir melekedir ki
onun sayesinde bireyin tutum ve davranislar: fikri zorlanma olmaksizin
kolaylikla ortaya cikiverir” (s. 36, 139).

Deger kavramininin mahiyetine dair de yazar 6nemli, kapsayici agik-
lamalarda bulunur. Ona gére degerle insan arasinda kendiliginden bir
iliski baslar: o bakimdan “deger, insana 6zgiidiir. Insan deger olusturma,
deger sahibi olma 6zelligi ile diger varliklardan ayrilmaktadir. Deger olus-
turma, insanin hayata gozlerini agtiktan sonra baslattigi anlam arayisiyla
dogrudan ilgilidir” (s. 99), der. Yazara gére degerler bireyin hayatini an-
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lamlandirir ve hayatini diizenlerler. Insanin “... tutum ve davranislarini
belirleyici rol oynadiklar1 i¢in onlarin daima bireyin hayatiyla dogrudan
irtibatli olmasi, onunla biitiinlesmesi ve ise yararlihigini siirdiirmesi ge-
rekmektedir” (s. 108).

Yazara gore deger insan davranislarinin kistasidir: “Deger insanin
kendi de dahil olmak iizere insanlari, olaylari, tutum ve davranislar: de-
gerlendirme ve belirlemede kullanilan bir dlgiittiir, bir inangtir” (s. 138).

Yazar kitabinda ayrica “ahlaki deger” (s. 138), “islami deger” kavram-
larini da kullanur. islami degerlerin insanlar i¢in avantajlarini savunur ve
insan hayatina dogrudan etkide bulundugunu diisiiniir (s. 101). Bu nok-
tada ona gdre vahyin essiz katkisi vardir (s. 195). Kitapta ayrica islam ah-
lakinda degerlerin nihai kaynaginin insan degil, Allah (s. 197); bundan
dolay1 da islami deger dlceginde Allah’mn hosnutlugunun en biiyiik, en
yiice deger (s. 81, 100) oldugu savunulur.

Varlik-Ahlak ligkisi

Yazara gore varlik olusmadan din/ahlak olusmaz ve bireyin var olu-
su bir siirece tabidir “... Birey dogustan sahip oldugu insani potansi-
yeli gelistirdigi oranda merak etme, arastirma, sorgulama, disiinme,
anlam(landirm)a, kavrama, analizler yapip sentezlere ulasma gibi yete-
neklerini etkin kullanabilir ve insanilik diizeyini o 6l¢tide yiikseltebilir.
insani yetilerini gelistirdigi takdirde birey, biitiin olarak varlig1 ve hayati
daha gergekgi ve saglikli bicimde anlamlandirabilir. Bu biitiinsel anlam-
landirma, dogal olarak bireyin kendi varligini ve bu arada ahlaki varo-
lusunu kavramayi da igerecek ve birey kendi varolusunu yeniden insa
ederken ahlakini da tiretecektir” (s. 38). Diisiincesine yazar su ciimlelerle
devam eder: “Bireyin bizzat gerceklestirmesi gereken bu varligi anlam-
landirma isi, yogun bir diisiinme ve sorgulama siirecini isletmesi suretiy-
le gerceklesebilmektedir” (s. 194). Yazara gore bu anlayis, Miislimanin
bilgi ile varolussal bir iliski i¢ine girmesini zorunlu kilmaktadir (s. 113).

Ahlak/Deger Uretmek

Ahlaki sorunlarla bas etmenin, ahlak/deger {iretmenin entelektiiel
beceriler elde etmekle miimkiin olacagini yazar 1srarla hatirlatir ve ahla-
kin bilgisi ile ahlak olusturmak arasindaki iliskiyi giin yiiziine ¢gikarmay1
diisiiniir. Yazara gore ahlakin bilgisi olmadan ahlakli olunamaz: “Ahlakli
davranmanin yolu, iyinin ne oldugunu bilmekten geger. ... Ahlak alaninda
olusturulan bu nitelikteki bilgiler bireyin ahlaki degerlerine, ahlaki pra-
tigine viicut verir” (s. 114, 144). “Muhakeme giicii gelismemis, belli bir
idrak diizeyine erismemis birinin ahlaki deger olusturmas: miimkiin de-
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gildir. Varlig1 ve hayat1 anlamlandirma siirecinde yol almayan, dolayisiyla
kendine 8zgii bir diinya goriisii/hayat anlayisi gelistirme cabasi iginde
olmayan biri, ahlak tizerine diisiinemez, ahlaki tutum ve davranislarinin
olglitii olan degerleri insa edemez” (s. 31).

Yazar glizel ahlaka sahip olabilmek, bireyin anlam(landirm)a ve kav-
rama yeteneginin gelistirmesine, ahlaki degerleri bizzat kesfedip igselles-
tirmesine ve bunlar1 nasil hayata yansitilacaklarina dair giincel bilimsel
bilgilere sahip olmasina bagh goriir. Bu da, tefekkiir etmeyi, gerektirmek-
tedir (s. 82-83). Bundan dolay1 yazar ezberlenmis degerlerin degil, birey
tarafindan kesfedilmis degerlerin ve anlamli 6grenmelerin bireyin ahlak
gelisimine katkida bulunabilecegini ileri siirer (s. 110).

Deger iliretmenin bir yoniiniin degerleri giincellemek oldugunu sa-
vunur yazar. Bundan dolay1 deger olusturmak ve tiretmek dinamik bir
yap1 arzeder (s. 104, 169). Yazara gore “degerin, canlihiini ve bunun
tabii uzantisi olarak islevselligini korumasi, hem degerin 6ziine hem de
oziin hayatla somut olarak yansima bigimine iliskin yeniden anlamlandi-
rip glincelleme ¢alismalarinin hem isabetli hem de siirekli yapilmasina
baghdir” (s. 104, 171). Hayat sartlarindaki degisime paralel, degerlerde
yenilenmenin istenen durum oldugu yazarin diisiincelerinde ortaya ¢ik-
maktadir (s. 107).

Yazar, islam ahlakinin da giincellenmesi gerektigini ancak bazi yanls
anlamalarin bunun 8niinii tikadigini diistiniir: “Islami ahlak, itikadi esas-
larla biitiinlestigi icin kimileri bunu mutlak, degismez ve esnek olmayan
bir yapiya sahip gibi goriir. Oysa ahlak alani duragan degil, vahiy temelli
sabitelerine ilaveten degisen boyutlari da bulunan dinamik bir alandir (s.
106-107). Ahlakin dinamik yoniine isaret eden yazar bazen de aktif ahlak
kavramini kullanir. Ona gére “aktif ahlak, dinamik, gelisen kendini yeni-
leyen bir siirece sahiptir” (s. 147).

Kiiltiir Analizi

Ahlak/din egitimi kiiltiiriin korii kdriine uygulandigi bir yer olmama-
lidir. Buna bagl olarak din egitimi kiiltiirii yok saymanin araci da olma-
malidir. Aksine din egitimi kiiltlirii anlamaya, analiz etmeye, ayiklamaya,
yorumlamaya ve ondan en st diizeyde yararlanmaya katk: saglamalidir.
Gliniimiizde yapilmasi gereken de din konusundaki tarihsel gelenegi ¢cok
iyi anlamlandirmak, zaman asimina ugramayan kisimlariyla onu giincel-
lestirmektir. Gelenek icerisinde degismeyen 6zii yakalanmali, yorumlan-
mali ve uygulanmalidir.

Yazar islam kiiltiir miiktesebatindan mutlaka yararlanilmasi gerekti-
gini ancak bunun birtakim slizgeclerden gecirilmesi gerektigini vurgu-
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lar. Bu disiinceyi ifade etmek icin kitap degerlendiricisi, “kiltiir analizi”
kavramini kullanmistir. Kiiltiir(i analiz etmek son derece kritik bir 6neme
sahiptir. Kiiltiir analizi yapilmadan deger tiretmek ve giincellemek miim-
kiin degildir. Yazarin 6ne ¢ikan bazi diisiinceleri s6yledir: “Kur’an’in orta-
ya koymus oldugu ahlak kavraminin muhtevasinda tarihi siireg igerisinde
giderek bir daralmanin, siglasmanin meydana gelmesinde, islam ahlakini
analitik yaklasimla ele alip felsefi derinligiyle ve sistemlestirerek ortaya
koyamamanin, giincelleyememenin pay: biiyiiktiir” (s. 33). Yazar boyle-
sine bir diisiinceye, naslarda ahlaka dair her seyin yer aldigina dair bir
soylemin de sebep oldugunu hatirlatir ve elestirir. Bu yaklasimin Miislii-
manlarin ahlak iizerinde dogru ve kapsamli bir diisiince tiretmeyi engel-
ledigini ileri siirer (s. 34).

Yazar kiiltiir analizinde bireylesmenin/birey olmanin énemine dikkat
cekerek bireyin kiiltiirden yararlandig: gibi kiiltiirii gelistirdigini, zengin-
lestirdigini de ileri siirer (s. 39). Yazara gore birey toplumun kiiltirini
elde eder, toplumsallasir. Bu gergeklik tiim toplumun bekasini korur. Ya-
zar toplumumuzdaki kiiltiirleme bigimine isaret eder ve bunun nasil yapi-
lacagi meselesinin ¢ok yonlii felsefi analizleri gerektirdigini iddia eder ve
bu meseleyi sorgular (s. 42). Kiiltiir analizi baglaminda kltiir tarihinde
olusturulmus ahlak anlayisinin ve bazi kurumlarin aynen taklit edilmesi-
ni, nihai amag olarak goriilmelerini yazar elestirir: “Bu {iriinler, ne kadar
miikemmel olursa olsun, atif ve ¢agrisimlariyla ne kadar sahih bir anla-
yis1 dile getirirse getirsin, Islami hakikatin tek ve nihai yorumlar olarak
goriilmezler” (s. 166-167). Ona gore korii koriine bir toplumsallastirma
cabasi ahlak alaninda da yikima yol agar. Kiiltiir alaninda yenilesmeme-
nin (s. 104,105) ve ahlak alanindaki duraganlagin mukadder sonuglarina
dair ip uglar1 da verir yazar (s. 43). Ona gére “... ahlak diye sunulan kiilttir,
insanlarin hayatlarini kolaylastiran, yasam kalitesini yiikselten unsur ol-
maktan ¢ikar; hayat karartan, hayati ¢ekilmez kilan unsura déntstir” (s.
172, 44, 186), netice olarak bireyin ve toplumun “... hayati kokusur” (s.
140).

Din-Ahlak Iliskisi

Yazar, gercek bir imanin hayati1 dolayisiyla ahlaki yonlendirici temel
referans oldugunu; derinlikli bir diistinme stireci gerektirdigini savunur:
“Iman bireyin kalbiyle ve akliyla olusturdugu cok soylu, etkin, etkileyi-
ci, yénlendirici bir karardir/tasdiktir/olusumdur. S6zii edilen bu iman,
oldukga zor ve derinlestirilmis bilgiyle, sorgulayici tefekkiirle yiiriitiilen
nitelikli bir ¢abanin, bireyin hayata ve varlik diinyasina anlam yiikleme
gabasinin iirtinii olarak ortaya ¢ikmis bir dogrulamadir/kabullenmedir”
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(s.53).

Kitabinda yazar, insanin ahlaki 6grenmesini, kesfetmesini, olustur-
masini savunur. Ancak vahyin varligini da bir firsat, bir imkan olarak
degerlendirir: “... miimin birey i¢in vahiy, cok dnemli bir imkandir. Yeni
nesil, toplumun ahlak anlayisini vahyin rehberliginde iyiden iyiye sorgu-
layarak anlamlandirmasina kilavuzluk eden bir egitim hizmeti aldig: tak-
dirde kendi ahlakini Miisliimanca tiretebilir ve ona igtenlikle sahip cikar.
Boylece aktif tutumuyla birey, toplumun ahlak anlayisinin giincellenerek
gelismesine, islevselligini siirdiirmesine de katkida bulunur. Bu miimin
birey, iyi toplumsallasacagindan, hangi topluma giderse gitsin kendi ah-
lak degerleri dogrultusunda tutum ve davranislarini belirleyip herkesle
saglikl iliskiler kurabilir” (s. 45, 57).

Yazara gore iman ahlaki kolaylastirir: “Varligi ve hayat1 anlamlandir-
ma ¢ercevesinde boylesine ahlaki degerler iiretmeye calisan birey, eger
islam’a inanma imkani elde etmisse, bu isi daha kolay ve daha giiglii bi-
cimde gerceklestirebilir...” (s. 88). “... Iman bireyin tutumlarini ve davra-
nislarini belirleyip yonlendiren bir kaynak olmakla birlikte onlarla geli-
sip gliclenmektedir de. Bir baska deyisle, iman ile amel arasinda karsilikli
etkilesim sézkonusudur; bu noktada, iman, ameli etkiledigi gibi, ondan
etkilenir de” (s. 69).

Yazara gére iman ahlaki korur: “Ahlakin ilahi otorite ile temellendi-
rilmesi, yaptirim giicinii daha da arttirmaktadir. Kaynaktaki kutsiyet,
miimin bireyin bu ahlaki degerlere daha bir ictenlikle ve goniilden bag-
lanmasini saglayici role sahiptir” (s. 90). Yazar Kur’an 6gretiminin de asil
amacina uygun yapilmasi gerektigini savunur: “Gergekte ‘Kur’an 6gren-
mek ve 6gretmek’, iman temeline dayali Kur’an ahlakini 6grenmek ve 6g-
retmek demektir (s. 130).

Ahlak Egitimi: Ezber Ahlak Ogrenme/Anlamli Ahlak Ogrenme

Yazara gore ahlak hayat ile i¢ ice baslar. Bundan dolay: yazar ahlak
egitiminin hemen ele alinmasi gerektigine dikkat ceker: “Ozellikle ¢o-
cuklarin ahlak egitimi, ahlaki gelisimleri agisindan meseleye bakarsak,
yeterince anlamlandirmasalar bile giizel ahlaki davranislar sergilemele-
rini saglamak, son derece 6nem arz etmektedir. Cocuklar icin giizel 6rnek
olmak, giizel ahlakin somut olarak tezahiir ettigi bir ¢cevre hazirlamak ve
o ¢evrenin atmosferini soluyarak biiyiimelerini saglamak onlarin ahlak
egitimi agisindan son derece etkin bir rol oynar” (s. 75-76, 149, 175). Ya-
zara gore Ahlak egitiminde rol model olmak 6nemlidir ancak yetmeyebi-
lir. Bundan dolay1 ¢ocuklarin farkli dzelliklerinin beslenmesi gerekir (s.
150).
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Yazara gore ahlak egitimi bir aktarma isi degildir. Ona gore aktarma
cabas bir ezberci egitimi beraberinde getirir. Ezberci egitim sonucunda
birey kendi ahlakini olusturamamakta, boylece yeni durumlar karsisinda
ahlaki kararlar alamayabilmektedir. Ezber bilgilere sahip birey o bilgileri
ya korii kdriine savunur ya da daha giiclii buldugu bilgilerle karsilasinca,
en kiictik bir itiraz karsisinda eski bilgilerinden vazgecer. Ezberci egitim
bireyi 6zglirlestirmez (s. 95, 96, 175, 194, 195, 202). “Ezberci egitimden
gectigi icin ahlak kurallarini ezberlemekle yetinenlerin ahlakli olmayis-
larinin asil sebebini, meselenin bu boyutunda aramak gerekir” (s. 83).
Yazara gore “Ezberi nihai amag edinen ezberci zihniyetin hegomonyasi
altinda ytriitiilen bir din egitiminin, bunlar1 gergeklestiremeyecegi gayet
aciktir. Bilgi karsisinda nesnellestirilmis olan bireyin, biitiin bu islemle-
ri yapacak dzne olmasi beklenemez. Ogretmenin veya &gretim iiyesinin,
‘yaslan arkana beni dinle’ komutuyla edilgen konuma itilmis kendisine
empoze edilen bilgi kaliplarini aynen ezberleyip istendiginde onlari oldu-
gu gibi tekrarlamaya mahk(m edilmis 6grenci, ahlakini tiretemez. Sirtta
yiik olarak tasinan ezber bilginin, kisinin hayatinda tutum ve davranislar
olarak bir karsiligi olmayacaktir” (s. 96). Ezberlenmis bilginin kullanila-
bilirlik/uygulanabilirlik 6zelligi yoktur. Ezber bilgi, yeni olay ve olgula-
ra nakledilemez ve problemlerin ¢éziimiinde kullanilamaz. Bu y6niiyle
ezber bilgi bireye yiik olmaktan baska bir ise yaramaz. Hatta ona gére
“... bu tiir bilgiler, ... gercekte bilgi degil, s6zde bilgilerdir (s. 157). Ahlak
egitiminin amaci da siireci de gercek bilgiye ulasmayi kilavuzlamalidir:
“Gergek bilgi, kisinin gevreyle etkilesim stirecinde kendi i¢ imkanlarini
kullanarak kesfettigi ve tirettigi bilgidir. Bireyin kendine 6zgii tirtiniidiir,
baskalarindan aktarilacak bir sey degildir. Gergek bilgi bireyi tarafindan
zihinsel siireclerden gecirilerek islenip kendine 6zgii iiriin haline getiril-
mis anlamli bilgilerdir” (s. 157, 158, 191).

Yazara gore anlamli ahlak 6grenmelerinin gerceklesebilmesi icin egi-
tim siirecinin unsurlar1 yeniden gézden gecirilmelidir. Degerleri ezber-
letmekle yetinmek yerine, bireyin kesfetmesi saglanmali, birey degerleri
anlamlandirip igsellestirmeli, degerlerin kendisi agisindan degerini fark
etmesine kilavuzluk edilmelidir: “... ahlaki bilgiler, bireye siradan teorik
bilgi aktarimi seklinde kazandirilamaz. Bu bilgiler, bireyi siradan bir ha-
berdar etmeye yonelik degil, bir anlamaya, bir beceriye, bir yapabilmeye
yonelik olup bireyi kendi eylemleriyle, 6zgiirce gergeklestirebilecek bir
ahlaki davranisa yoneltir. Ahlak 6gretimi, 6grenciye kendi yapabilecegini
serbestce gelistirme, kendisi olma imkani saglayan bu yéntem olustur-
mak durumundadir. Ahlak egitiminin degismeyen amaci, emirlere eles-
tirmeden uyan ve onlar1 uygulayan bir varlik olusturmak degil; bagimsiz,
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kendi varhigina 6zgiirliigiine sahip ¢ikan insanin yetismesine kilavuzluk
etmek olmalidir” (s. 95, 195).

Yazara gore ahlakin muhtevasi gercek hayat ile iliskilendirilmelidir.
Bu iliskilendirme ¢abasi ahlak egitimi i¢in son derece 6nemlidir. Aksi tak-
tirde ahlak1 6grenmek gerceklesemez (s. 15).

Aktarma faaliyetlerinin ahlak egitimi siireci agisindan diger bir mah-
suru da bu tiir bir faaliyetin bireyi pasif bir aliciya dontistiirmesi endise-
sidir. Yazara gore taklit ve telkine dayali, kaliplayici, diisiinme ve sorgu-
lamay1 durduran (s. 175), beyin yikama, sartlandirma bigimindeki (s. 50)
ogrenme yaklasimlarindan vazgecilerek egitimde anlamli 6grenmelerin
hedeflenmesi gerektigini belirtir (s. 110).

Bireyin 6grenme siirecinde 6grenme muhtevasinin 6znesi olmasi dii-
stincesi yazarin ¢ok 6nem verdigi bir noktadir. Ahlak egitiminin kendi
gercekligi icin bu gereklidir Ahlak egitimi bireyin pasif alic1 bir konum-
dan, sorgulayan, elestirebilen, secme becerisi gelismis aktif bir 6zneye
doniismesine katk: saglamalidir (s.110). Bundan dolayi, yazara gére ah-
lak egitimi birey olunmayi/olusturmayi hedeflemelidir. Ancak ona gore
birey olma ile bireycilik farkli seylerdir. Birey bagimsiz bir kisiligi ifade
ederken bireycilik bagimsiz gibi gériinen ancak i¢ ve dis faktorlerin esi-
ri bir bagimlidir (s. 35). Ahlak agisindan bakildiginda ahlakin muhatab,
olusturucusu ve uygulayicisi bireydir (s. 36). “Islama gére de sorumluluk
bireyseldir” (s. 37). Sorumluluk dolayisiyla ahlak bir 6zgiirlitk meselesidir.
Bireyin 6zgiirliigii tatmasi, anlamlandirmasi, anlamlandirma diizeyini ar-
tirmasi gerekir (s. 57). Aksi taktirde kisi/birey; ahlakin 6znesi olamamis
demektir. Onun yoniinii belirleyen faktorler ise tiirlii tiirliidiir (s. 87).

Ahlakin Pratik Hayata Yansima(ma)s1

Ahlak egitiminde 6grencinin ihtiyaclari/beklentileri dncelikle belir-
leyici olup ahlak egitimi bireyin hayatinda karsilasacagi sorunlara ¢6ziim
tiretebilmelidir. Birey hayatin i¢inden, ortaya ¢ikan sorunlara ¢6ziim bul-
makta zorlanmaya, tikanmaya basladig1 zaman ahlak fonksiyonelligini
yitirir. Yazara gore ahlakin miisliimanlarin hayatina yansimayisinin bazi
nedenleri vardir.

Yazar ahlakin fer'? degil asli bir mesele oldugunu (s. 52) ancak miisli-
manlarin ahlaka bakis agilarinin bu noktada sorunlu oldugunu ileri siirer.
Ornegin giiniimiiz ilmihal kitaplarinda, ahkdmin ve 6zellikle ibadetlerin
ahlaki yoniiniin yeterince agiga ¢ikarilmamasi, ahlak konusuna sonlarda
yer verilmesi 6rnek verilebilir (s. 51).

Yazara gore Islam bireyci veya toplumcu diyalektikten uzaktir. Ahlak
alaninda sorumluluk bireye aittir (s. 36). Ancak “toplum, her seyden énce
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bireyin i¢ diinyasinda olusan gercek ahlakin gortintirliik alanidir. Ahlaki
tutum ve davranslar, bireyin bir baska varlikla ve 6zellikle insanlarla ilis-
kisinde viicut bulmakta ve goriiniirlitk kazanmaktadir” (s. 41).

Egitici yoniine vurgu yapan yazar, toplumun bireye kars: son derece
dikkatli ve bilingli olmasini 6nerir: “... bireyin ahlaki varolusunu vesayet
altina alan, onun adina ahlakini belirleyip dikte eden kaynak olmak yeri-
ne, ahlakini tiretmeye ¢alisan 6zne bireyin bilingli olarak kendisinden ya-
rarlandig1 kaynak durumunda kalmalidir. Kiiresellesmenin dayattigi agik
toplumda, Miisliiman birey, ancak boyle kendine, ahlakina sahip ¢ikacak
glicii kazanabilir” (s. 45).

Egitim sistemimizin, biitiin olarak sorun edinmesi gereken ahlak/de-
ger egitimini din 6gretimine havale etmesini (s. 126) ve deger dgretim
stirecindeki sorunlari yazar, nemli handikaplar olarak gériir (s. 109). Ay-
rica yazar nitelikli bir ahlak 6grenme ile bireyin essiz kazanimlar elde
edecegini ve bunlarin pratik hayata yansiyacagini iddia eder (s. 95).

Artarak Devam Eden Kiiresel Sorunlar

Kazanma hirs, titketim tutkusu, acimasiz rekabet, emek ve alinteri-
nin kiiciimsenmesi, hak edilmeyen seyleri elde etmeyi istemekten utanil-
mamasi (s. 175); tiikketim ¢ilginhig: 6lciisiizliikleri, zengin yoksul arasinda
ugurumlarin olugmasi, insana saygi ve toplumsal dayanisma ruhunun
zayiflamasi (s. 178); cevre kirlenmesi, dogal kaynaklarin korunmasi, yok
olma tehlikesiyle kars: karsiya olan tiirlerin koruma altina alinmas (s.
201); tabiatin manevi metafizik boyutundan soyutlanarak sadece maddi
olgular dizisinden ibaret mekanik bir sistem olarak algilanmasi; Allah’'in
degil de insanin degerlerin kaynagi olarak goriilmesi; aleme emanetgi
halife olarak degil de hakim olma disiincesi ile yaklagilmasi; biitiin bu
diistincelere kaynaklik eden sekiiler bir diinya goriisii ile tabiati fethet-
me gorevi yiiklenmis bir bilim ve sinirsiz tiretim ve tiiketimi hedefleyen
bir teknoloji anlayisi (s. 202) gibi cesitli evrensel sorunlari yazar iistiine
basa basa vurgular. Yazar bu sorunlara yine ahlaktan ¢6ziim aramayi 6ne-
rir. Kurtulusun ahlakta ve onun egitiminde oldugunu ileri siirer. Tarihte
olusturulmus ahilik gibi kurumlara tasadduk ahlakina bugiin de ihtiyag
duyuldugunu ancak s6z konusu kurumlarin, giincellenmesi gerektigi-
ni 1srarla belirtir (s. 175, 190-191). Yazara gdre evrensel sorunlari konu
edinen bir islam ahlak egitimi ile egitilen birey/égrenci “... giintimiizde
her alana iligkin problemler hakkinda diisiindiirtiilerek onlar: fark etme
ve ¢oziim liretme siirecine ¢ekilerek kendi degerlerini olusturma imkani
elde eder (s. 202).
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Mehmet Akif Ersoy: God, Human and Action
Written by Ali Yildirim (Istanbul: KDY Yayinlari, 2020)

Abstract: Author Ali Yildirim who considers him as a thinker rather
than as a poet, addresses Turkish poet Mehmet Akif Ersoy’s opinions
about the relationship between God and universe and the relationship
betweeen God and human in his work titled Mehmet Akif Ersoy God,
Human and Action. In the context of the process philosophy, Akif’s
views have also been evaluated through the analysis method being
compared to Whitehead’s and Ikbal’s views and the attributes of God
which is one of the main problems of the philosophy of religion have
been addressed with a poet-thinker’s perspective in the book.

Keywords: Mehmet Akif Ersoy, God, Human, Universe, Action, Process
Philosophy.

Mebmet Akif Ersoy: Tanrs, Insan ve Eylem
Yazar Ali Yildirim (Istanbul: KDY Yayinlari, 2020)

Oz: Mehmet Akif Ersoy’u sair kimliginden ziyade diisiiniir kimligiyle
ele alan Yazar Ali yildirim Mehmet Akif Ersoy Tanri, insan ve Eylem
isimli eserinde Akif’in Tanri-alem ve Tanri-insan iliskisine ydne-
lik goriislerini ele almaktadir. Ayni zamanda kitapta siireg felsef-
esi baglaminda Akif’in goriisleri Whitehead ve ikbal’in gbriisleri ile
karsilastirilarak analiz yontemiyle degerlendirilmis ve din felsefesinin
temel sorunlarindan olan Tanrinin Sifatlari konusu bir sair-diistintir
bakis acisiyla ele alimmustir.

Anahtar Kelimeler: Mehmet Akif Ersoy, Tanri, insan, Evren, Eylem,
Stireg Felsefesi.

oplum nazarinda daha ¢ok edebi yonii ile 6n plana ¢ikan Akif’in;
TTann, insan ve eylem gibi felsefi ve diisiinsel birikimini gozler
Oniine seren meseleleri irdeledigi bu eserinde yazar Ali Yildirim, zihin
diinyasini ve felsefi birikimini gii¢lii kilan 6zelliklerin gerisinde spekiila-
tif, kurgusal ya da hayali bir arka plan olmadigina vurgu yaparak bir iman
ve aksiyon adami olan Akif’in felsefi ve diistinsel birikimini gesitli alt bas-
liklar muvacehesinde ortaya koymaya calismaktadir. Fakat yazar kendi
ifadesiyle “kitabin stnirlarini belirlemek adina Mehmet Akif’in, felsefi sistemler
agisinda bakildiginda, tam anlamiyla sistemli olmamakla birlikte Tanrt, insan,
kadinat ve bunlar arasindaki iliskiler ile ilgili baz diisiincelere sahip oldugunu
ancak onu burada bir filozof olarak degil bir diisiiniir olarak” (s.8) degerlen-
dirdigini belirterek “filozof” bir Akif portresinden ziyade agirlikli olarak
“diistintir” bir Akif portresi ¢cizmektedir.
Kitap 6n sdz, giris ve altinda farkh alt basliklar1 barindiran “Tanri ve Ey-
lem” ile “Tanr1 ve Insan” iist baghigindan miirekkep iki ana boliimden olus-
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maktadir. Giris boliimiinde kitabin ana hatlarina iliskin genel bir cerceve ¢i-
zerek ilk olarak din felsefesinin temel meselelerinden biri olan Tanri ve alem
tasavvurunun Akifin diisiince diinyasinda nasil yer edindigine deginen yazar
onun bu konuya iligskin gériislerinin biiyiik oranda Muhammed ikbal’in g6-
riislerini andirdigini belirtir. Buna gére Akif'in eserlerinde daha ¢ok dinamik
bir uluhiyet anlayisiun ele alindig1 sdylenebilir (s. 15). Akif’in dinamik ulu-
hiyet anlayisinin -ki ayni zamanda siireg felsefesinin de temel unsurlarindan
biridir- Whitehead, Bergson ve Molla Sadra gibi dogulu ve batili filozoflarda
da bulundugunu belirten yazar 6zellikle alem ve Tanr arasindaki iliskiyi kar-
silikli degisme ve gelisme seklinde bir siirecle algilayan Whitehead’dan farkli
olarak Akif’in, bu tiir bir siirecin yaratilmis varliklar i¢in gegerli olmakla be-
raber, Tanr1 igin s6z konusu olamayacagini belirtmek suretiyle onun dinamik
uluhiyet tasavvurunun 6zgiin noktasina vurgu yapmaktadir (s. 16).

Calismasinin ikinci boyutunun Akif’in 6zgtirlik hakkindaki gortsleri
oldugunu belirten yazar, islam diisiincesinde de bir yandan irade hiirri-
yetini tamamen inkar edebilecek kadar kati, bir yandan insan1 tamamen
hiir bir varlik olarak gorebilecek kadar asir1 ve diger taraftan da iki asir1
u¢ arasinda orta yolu bulmaya yonelik fikir akimlarinin bulundugunu be-
lirterek Akif’in 6zgiirliik ve irade anlayisinin biiyiik oranda iginde bulun-
dugu toplumun zorluklar ve problemler karsisinda sergiledikleri umut-
suzlugun ve yitirilmis, atil kalmis irade giictintin belirledigine isaret eder
ki bu durum siirlerinde de mevzubahis atalet ve umutsuzluk igeren ira-
de giiclinii alevlendirecek tislubu barindirmaktadir. (s.17) Bu dogrultuda
onun irade ve 6zgiirliik goriisii Ehl-i Stinnet anlayisin izlerini tasimakta
ve insanin yiikiimliilik ve sorumluluguna ziyadesiyle yer vermektedir.
Son olarak giris kisminda Akif’in sair kisiliginden ziyade sanatci kisili-
gine de deginen eser ve yazarlardan bahseden yazar daha sonra Akif’in
hayatina , eserlerine ve eserlerine -6zellikle Safahat’a- hakim olan bakig
acilarina da deginmek suretiyle giris kismini tamamlamaktadir.

Kitabin ilk boliimiinii teskil eden Tanrt ve Eylem iist baglhikl boliimde ya-
zar, Akif’e gore Tanrmn Sifatlar1 ve Tanri, alem ve eylem konularini ele
almaktadir. Tanrinn Sifatlar: alt bashg altinda Akif’in Tanri tasavvurunda
belirgin olan sifatlara isaret eden yazar onun Allah’t tanimlarken Kur’an'in
dilini kullandigin1 belirtir. (s. 36) Ona gére Akif Esma’iil-Hiisna olarak bil-
digimiz isimleri kullanarak bu isimlerin en basinda gérdiigii Hak ismini
ozellikle vurgulamaktadir. Yine Akif’in Tanrr'y1 tanimlama, tanima ve ona
dair bilgi edinme yolunda sarf edilen ¢abalarin nihayetinde basarisizlikla
sonuglanacagini diisiindiigiinii belirten yazar, dogrudan ifade etmese de bu
ifadeleriyle Akif’te selbi/olumsuzlama yoluyla Tanri'nin bilinebilecegi go-
riigiinii savunan ve Orta Cag islam felsefesinde ibn Meymun gibi filozofla-
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rin da benimsemis olduklar1 olumsuzlayici metodun baskin geldigini ima
eder gibidir. Bu durumda insan Tanr1'y1 ancak onun tecellileri ve fiillerinin
etkisi dl¢iisiinde tanimaya ve tanimlamaya cahsabilir. (s.37) Yazar’a gore
Akifte karsilastigimiz sifatlardan biride Allah’in yaratma sifatidir. Yaratma
konusu ile ilgili olarak, Akif’in Safahatta birbirinden farkli kavramlara yer
verdigi miisahede edilmektedir ki stiphesiz o, bu kavramlara siirsel anlati-
m1 giiclendirme amacindan daha anlamli gorevler yiiklemistir. Bu anlamla-
rin en belirgin olani ise Allah’in her daim yaratmaya devam etmesi, olusun
idamesi ve var olusun her ani {izerinde etkin olarak yaratma kudretini ser-
gilemesidir. Akif’in siirlerinde ele aldig1 Rab, Mevla, Mabud, Hak, ilah gibi
isimlere de deginen yazar, netice itibariyle onun siirlerinde Allah’in isim
ve sifatlarindan 6zellikle faaliyet ve hareketi ¢agristiran, hareket manasini
iceren isim ve sifatlari tercih ettigini saptamaktadir. (s.40)

Diger yandan Akif’in siirlerinde kullandig tasavvufi 6gelere de degi-
nen yazar bu durumun onun Tanri tasavvuruna da 11k tuttugunu belirtir.
Mesela Tanr1 hakkindaki diisiincelerini ilk kez dile getirdigi Tevhid Yahud
Feryad'in ilk ve son misralarinda yer alan Ey niir-i ulithiyyetinin zilli avdlim!
(Ey biitiin varliklar, ilahi nurunun gélgesi olan Allah’im!) hitabiyla Akif,
tasavvufi bir tabir olan Tanri'nin gélgesi ifadesini kullanmak suretiyle
Allah'in zat1 nasil yiice sirlara sahipse, O’nun nurunun yansimasi olan
varliklarinda Allah’in zatindaki sirlara benzer sirlara biirtindiigiinii ifa-
de etmek istemektedir. (s. 41) Allah’in gélgesi teriminin yam sira Akif’in
muhtelif siirlerinde kullandig1 elest, sehadet alemi, suh(id gibi terimlere
deginen ve bunlarin arka planinda yer alan mana diinyasini da irdeleyen
yazar netice itibariyle Akif’in tasavvufu ete kemige biirtinmiis sekliyle
yasayan bir sair oldugunu ifade etmektedir. (s. 45)

Birinci béliimiin ikinci alt baslig1 olan Tanri, alem ve eylem bashg al-
tinda ise yazar, Akif’in bu konudaki goriislerine gegmeden once fikirle-
rinin benzeri olarak nitelendirdigi siire¢ felsefesi hakkinda kisa bir bilgi
vermeyi uygun ulur. Anahtar kavramlarini degisim ve stirekliligin olus-
turdugu siireg felsefesi Bati’da daha ¢ok Whitehead ile doguda ise daha
ozgiin formuyla Muhammed ikbal’in ismiyle anilir. Buna gére Tanri’nin
bir yonii sabit, ezeli, degismez, diger yonii ise akip giden ve siirecin iginde
olup degisen olmak {izere iki tiir tabiat1 vardir ki Tanri'nin alemle olan
iliskisi onun bu iki vechesinin birlikte anlasilmasiyla kurulabilir.

Akif’in muhtelif siirlerinde géze ¢arpan kavramlar siireg felsefesinin
de temel kavramlari olan degisim ve siireklilik gibi olgulardir. Ancak sii-
rekli bir degisim dontisiim igerisinde olan alemin yaratilisinda Tanri'nin
aktifligi (faalligi), evren ve icindekileri higbir zaman basibos olmaya terk
etmemis, onlara da bazi sorumluluklar yiiklemistir. (s.49). Bir diger deyis-
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le evrende her daim aktif olan ve onu tedbir eden Allah bu tedbirin bir se-
meresi olan degisim dontisiim ve stireklilikte alemin bizatihi kendisine de
bir pay vermis ve onu sorumlu kilmistir ki burada Tanri ve alem arasinda
karsilikli bir irtibat miisahede edilebilmektedir. Bu karsilikli iliski Akif’in
su dizelerinde de goriilebilmektedir:

Miikevvendti ezelden halds edip ebede

Stirtikleyen; onu hayret-fezad hiiviyette

Tekalliibat ile bir miintehaya dogru stiren,

Hem istikameti ddim o miintehaya veren;

Irdde hep ezeli sa’yidir, bakilsa onun;

Kimin? O kudreti mahzin, o sirr-1 mekniinun!

Alemdeki siireklilik ve devinimin Akif’in zihin diinyasina yansimasi ha-
reket ve eylem ilkesi temelinde olmustur. Oyle ki yazar Yildirim’a gére mev-
zubahis kavramlardan her biri, bir canliligy, bir ilerlemeyi ifade etmektedir.
(s. 53) Akif te ki eylem ilkesinin bireye ve toplumsal hayata olan yansimasi
ise calisma ve gayret etme yani sa'y kavrami ile gerceklesmektedir. Yani bi-
rey ve toplum alemdeki siireklilik ve eylem ilkesini kendi hayatlarina gay-
ret ve ¢aba sarf etme eylemlerini yansitmak suretiyle daha mikro diizeyde
sergilemektedir ki bu da yazarin, kitabin ana temasindan birini teskil eden
Akif’in diisiinsel ve felsefi zihin diinyasimin toplumsal ve bireysel olandan kopuk
olmamast tespitine dair giizel bir 6rnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Birinci boliimiin sonlarina dogru siireg felsefesi baglaminda Akif’in dii-
siince sisteminin Whitehead ve ikbal’in fikirleri ile benzerlik veya farkli-
lik arz eden noktalarini ele alan yazar, Akif’in tanri alem iliskisine yonelik
diistincelerinin Whitehead’dan ayrilan en 6nemli tarafimin aktif ve bil’fiil
aleme miidahil olan tanrinin bu aktiflik ve miidahale siirecinde zat ve sifat-
larinda hicbir degisiklik ya da eksikligin meydana gelmeyecegi oldugunu
vurgulayarak 6nemli bir ayirima dikkat ¢ekmektedir. Buna gore teistik tan-
r1 tasavvurunu tam olarak karsilayamayan Whitehead'in siireg felsefesi bu
noktada Akif’in Tanri tasavvurundan ayrilmaktadir. Yazarin siireg felsefesi
ve Akif’in fikirleri arasinda kurdugu benzerlik daha ¢ok siiregenlik, aktiflik
ve degiskenlik gibi siire¢ felsefesinin temel kavramlari tizerine kuruludur.
Ancak kanaatimizce salt kavramsal cerceve ve anahtar kavramlarin ortak-
lig1 6zellikle Whitehead ile 6zdeslesen ve etkileyen tanri tasavvuru yaninda
etkilenen tanr1 tasavvuruyla da 6n plana cikan siireg felsefesinin Akif’in fi-
kirleriyle paralel olarak incelenmek tizere 6zel olarak konu edinilmesi igin
yetersizdir. Zira mezkur kavramlar ayni zamanda bir biitiin olarak bir¢ok
teistik felsefi sistemin de anahtar kelimelerini olusturmaktadir. Dolayisiyla
burada Akif’in fikirlerinin genel olarak siireg felsefesi baglaminda ele alin-
masina dair gerekce kanaatimizce pek kuvvetli gériinmemektedir.
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Kitabin ikinci boliimiinii teskil eden Insan ve Eylem bashigi altinda
Akif’in Yaratma ve irade, kader ve irade, insan ve eylem, azim ve tevekkiil,
hiirriyet ve ahlak konularina dair bakis agisini ele yazar, mezkur konulara
giris ve hazirlik sadedinde insanin 6zglirligt ve sorumluluguna iliskin
-ki ahlak, tevekkiil ve hiirriyet gibi konularin da temelini teskil eder- Ceb-
riyye, Mutezile, Esariyye ve Maturidiyye mezheplerinin goriislerine ve
gerekgelerine kisaca deginmektedir. (s. 66-71).

Akif’in yaratma ve iradeye iliskin goriislerini Hartshone, Whitehead
ve Tkbal gibi diistiniirlerin goriisleriyle karsilastirmali olarak ele alan ya-
zar, onun bu konudaki anlayisinin Kur’an kaynakli oldugunu vurgular.
Buna gore Akif, Allah’'in yaratmasini, kudretini; insanin irade ve eylemini
ve Allah ile insanin iradesi arasindaki bir iliskinin neticesi olan kaderi de
Kur’an’a dayanarak kendi eylem ilkesi ile aciklamaya calisir ki bu da ona
gore, Allah’in bu siirecin kontroliinii en azindan se¢me ozgiirliigiine sa-
hip oldugumuz yerlerde tamamen eline almadig; insani, bir 6l¢tide kendi
fiillerini belirleme kudretine sahip bir varlik olarak gérdigii anlamina
gelmektedir. (s.72-73)

Akif’in kader ve irade goriisiinti de irdeleyen yazara gore, onun kader
anlayisina genel cerceveden bakildiginda 6zellikle Maturidiyye'nin kader
anlayisina benzemekle beraber eserlerindeki ifadelerinden yola ¢ikilacak
olursa, kader konusunda kimi zaman cebri, kimi zaman kaderiyyeci, kimi
zamanda kendine 6zgii bir iislupla anlattig1 bir kader anlayisina sahip
oldugunu anlamak miimkiin olmaktadir.(s. 77) Mesela genel kader dii-
stincesine en aykuri fikirlerin yer aldig siir olan Tevhid Yahud Feryad’'da
tam bir cebri gibi hareket ederken kader karsisindaki asil tavrini Hakkin
Sesleri ve Fatih Kiirsiisiinde adli manzumelerinde ortaya koyar ki onun
insan ve iradesine dair genel tavrini yazarin ifadesiyle olus icinde bir kukla
degildir ifadesiyle tanimlayabiliriz. (s. 81)

insan ve eylem baglaminda da Akif’in insan tasavvurunu irdeleyen
yazar Allah-insan-alem iliskisinin onun yazininda ne sekilde yer aldigini
ve bu iliskinin nasil anlasilmas1 gerektigini ortaya koyarken Akif’in in-
sana ve insana Tanri tarafindan verilen &zelliklere vurgu yapmasini 6n
plana ¢ikarmaktadir ki bunun en somut ifadesi irade eden ve eyleyen insan
tanimi olarak ortaya konulabilir. Zira insan karsilastig1 zorluklar ve prob-
lemler neticesinde basa gelen felaketlerden yilmis ve tek imdat yeri olan
Allah’a yonelmistir. Yazar’a gore Akif burada, olup bitenler karsisinda
insanin yiice yaraticisina olan teslimiyetini, tabiri caizse, boyun egisini
anlatmaktadir ki onun esas vurgulamak istedigi nokta, olup bitenleri ira-
de sahibi bir varlik olan insanin yapip etmeleriyle beraber Allah’in tak-
dirinin de bir neticesi oldugunu gozler éniine sermektir. (s. 87) Ancak bu
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karamsarlik ve iradesizlik hali ¢ok siirmez ve Akif insanin -tipki ikbal’de
oldugu gibi- eyleme basamaginin son raddesine ¢ikabilecegini gostermek
istercesine insani miskiil durumdan kurtaracak olanin yine insanin ken-
di iradesi oldugunu agik bir sekilde vurgular. (s.88) Nitekim yazar Akif’in
azim ve tevekkiil goriislerini de irdelerken bu iki kavramin kullanildigi
baglamlarin irade kuvvetiyle olan siki iliskisini g6z dniine sermekte ve
insanin azim ve tevekkiiliiniin yine insanin iradesi ile anlasilabilecegi ve
saglamlasacagini vurgulamaktadir. Oyle ki o iradesiyle azmedecek ancak
iradesini kendisine bahseden rabbine tevekkiil etme noktasinda alterna-
tif olarak da gormeyecektir.

Akif’in hiirriyet ve ahlaka iliskin goriislerini de nihai olarak ele alan
yazar Ozellikle ikinci mesrutiyetin Akif’in hiirriyet algisinda 6nemli bir
etkisinin bulundugunu ve hiirriyeti istibdadin karsisinda konumlandiran
bir pozisyon benimsedigini belirtir. Ancak Akif, 6zgiirliik ile birlikte olu-
san hava ve serdedilen davranislardan yavas yavas rahatsiz olmaya baslar.
Zira ona gore, hiirriyeti ilan etmekle hiir olunmaz, bunun halka dogru
bir sekilde anlatilmasi gerekir. (s. 96) Nitekim siirlerinde ortaya koydugu
yaklasimdan hareketle yazar, Akif’e gore yiiksek bir deger olan hiirriye-
tin, akli ve ahlaki nizamla ¢atismayacagini insani asag1 seviyeye diistir-
meyecegini (s. 98) vurgulayarak gercek hiirriyetin ahlak ile olan sarsil-
maz baglantisini gozler oniine sermek ister gibidir. Aralarindaki irtibat-
tan olsa gerek hiirriyet meselesinden sonra ahlak meselesine gecis yapan
yazar, ahlak meselesinde en 6nemli noktanin, ahlaki degerler oldugunu
belirtip degerlerin kaynaginin degistikce insanin fiil ve davranislarinin
da ona gore sekillenip deger kazanacagini ifade ederek Akif’e iliskin en
basta da ifade ettigi tezinin neticesini ileri siirer: onun diistincelerinin
temelinde daima Allah ve Kur’an vardir ki kendisinin ahlak tasavvurunun
kaynag1 da bunlardir. (s. 103)

Sonug itibariyle genelin algiladig1 sair Akif portresinden ziyade, dii-
stiniir Akif portresiyle karsimiza ¢ikan yazar Allah-insan-alem arasindaki
iliskiyi, bu iliskiler beyninde karsilikli olarak tezahtiir eden yaratma, ira-
de, kader, takdir, tevekkdil, hiirriyet eylem ve ahlak gibi kavramlar ger-
cevesinde ele alarak bu kavramlar1 Akif’in siirlerinden hareketle tahlil
etmis ve onun diislince diinyasina olan yansimalarinin izini stirmistiir.
Diisiinsel benzerlikten ziyade kavramsal ortakliktan hareketle Akif’in dii-
stincelerinin stireg felsefesi 6zelinde ele alinmasina yénelik gerekgeleri
cok kuvvetli bulmasak da genel olarak tahlil ve tasvirin 6n planda oldugu
calismada diistintir bir Akif portresinin kuvvetli bir sekilde gozler 6niine
serilmesinin eserin 6zgiin ve gii¢lii yontint olusturdugu kanaatindeyiz.
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Yazim Kurallar:

Makale bagligi hem Tiirkge hem ingilizce olarak kiigiik harflerle
yazilmalidir. Makalenin basinda en az 150, en fazla 250 kelimeden
olusan 6z/abstract yer almali ve 5 kelimelik keywords (anahtar ke-
limeler) kismini ihtiva etmelidir. Anahtar kelimelerden birincisi
makalenin ait oldugu bilim dalini géstermeli ve kelimeler genelden
dzele dogru siralanmalidir,

Ozette gecen kisi ve eser isimleri ile bazi kavramlar ingilizceye cevril-
irken Isnad Atif Sistemi 2, Ceviri Yazi Alfabesi dikkate alinmalidir.
Yazi tipi olarak Gentium Plus kullanilmali, boyutu 10 punto, dipnotlar
ise 8 punto olmalidir. Ozetler de 8 punto ile yazilmalidir. Gentium Plus
fontu, Isnad Atif Sistemi web sayfasindan indirilebilir.

Sayfa diizeni, {istten ve alttan 5 cm, sagdan ve soldan 4,5 cm olmaly;
paragraf girintisi 1 cm, paragraf aralig1 dnce 0 nk, sonra 6 nk, satir
araligi 1,05 seklinde ayarlanmalidir.

Makale hacmi, 9.000 kelimeyi gegmemelidir.

imla kurallar1 ve noktalama acisindan konunun gerektirdigi zorunlu
durumlar disinda Tiirk Dil Kurumu imla kilavuzu esas alinmalidir.
Kaynak gostermede isnad Atif Sistemi (The Isnad Citation Style) ter-
cih edilmeli, makalenin sonunda mutlaka kaynak¢a bulunmalidir.

Bu sartlar1 yerine getirmeyen yazilar hakem siirecini tamamlasa bile
yayimlanmaz.



Author Guidelines

Article title should be written in both Turkish and English in lowercase.
At the beginning of the article should include a summary of at least
150 and a maximum of 250 words and include the 5-word keywords
section. The first of the keywords should indicate the branch of
science to which the article belongs and the words should be ranked
from general to specific.

While translating some concepts into English with the names of
persons and works mentioned in the abstract, it should be written in
accordance with Isnad Atif System 2, Translation Article Alphabet.
Gentium Plus should be used as font, size should be 10 points, and
footnotes should be 8 points. Abstracts should be written in 8 font
size. Gentium Plus font can be downloaded from the Isnad Atif System
web page.

Page layout should be 5 cm from the top; and bottom and 4.5 cm from
the left and right; paragraph indent should be set as 1 cm, paragraph
spacing first 0 nk, then 6 nk, line spacing 1.05.

Article volume should not exceed 9,000 words.

In spelling rules and punctuation, the Turkish Language Institution
spelling guide should be taken as a basis except for the mandatory
situations required by the subject. The Isnad Citation Style should be
preferred for citing, and a bibliography should be found at the end of
the article.

Articles that do not fulfil these conditions will not be published, even
if they have completed the referee process.



Yayin ilkeleri

Tokat flmiyat Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel niteliklere
sahip calismalar1 yayimlamak suretiyle ilahiyat alanina katki sagla-
may1 hedefler. Hakemli bir dergi olup yilda iki (say1) kez yayimlanir.
Yayin dili Tiirkce olmakla birlikte Tiirkce 6zet verilerek yabanci dilde
bilimsel makaleler de yayimlanabilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanma hakki, Tokat flmiyat Dergisi
Yayin Kurulu’'na aittir. Dergide yer alan yazilarin telif hakk: sakli olup,
yazilar kaynak gosterilmeden kismen veya tamamen iktibas edile-
mez.

Dergide yayimlanacak olan makaleler, &ncelikle kendi alanlarina uy-
gun arastirma yontemleri ile hazirlanmis 6zgiin ve akademik ¢alisma-
lar olmalidir. Bilimsel alana katk: niteligindeki geviri, kitap tanitimi,
elestiri ve degerlendirme yazilar: da kabul edilir. Terctime tiirii maka-
lelerin isleme alinabilmesi icin makalenin orijinal dilinde belli sayida
(en az 5) atif almasi sart1 aranmaktadir.

Yayimlanmasi istenen yazilar, DergiPark tizerinden elektronik ortam-
da ve “ekli word belgesi” seklinde génderilmelidir. Dergiye génderilen
calismalar baska bir yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak tizere
gonderilmemis olmalidir.

Bir sayida ayni1 yazara ait en fazla bir ¢alisma yayimlanabilmektedir.
Yayinlanmak iizere génderilen makaleler 6n kontrol, intihal taramasi,
hakem degerlendirmesi ile Tiirk¢e-ingilizce dil kontrolii asamalarin-
dan gecirilmektedir. On kontrol asamasinda ii¢ defa incelendigi halde
bu siirecten gecemeyen calisma, yazarina iade edilmekte ve ayni yayin
déneminde tekrar isleme alinmamaktadir. On kontrol asamasini ge-



cen calismalar ise cift tarafli kor hakemlik ilkesi cercevesinde en az iki
hakemin gérev aldig1 degerlendirme siirecine alinmaktadir.

Yazinin gonderildigi her iki hakemden olumlu rapor gelmesi halinde
yazinin yayimlanmasina karar verilir ve hangi sayida yayimlanacag
calisma sahibine bildirilir. iki hakemin olumsuz gériis belirtmesi ha-
linde ise yazi yayimlanmaz. Bir hakem olumlu bir hakem olumsuz g6-
ris belirtirse yazi hakkinda karar, raporlarin icerigi dikkate alinarak
Yayin Kurulu tarafindan verilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yaymlanmayacagina en geg
li¢ ay icerisinde karar verilir, ¢alisma sahibi konu hakkinda bilgilendi-
rilir. Yayimlanan makaleler igin yazara telif ticreti 6denmez.
Yayimlanan ¢alismanin dil, iislup ve muhteva yoniinden bilimsel ve
hukuki her tiirlii sorumlulugu yazar(lar)ina ait olup Yayin Kurulu’nu
baglamaz. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Tokat flmiyat
Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

Tokat Ilmiyat Dergisi, isnad Atif Sistemini kullanmaktadir.



Publishing Principles

Tokat Journal of Ilmiyat aims to contribute to the theology by publishing
scientific and national studies. It is a refereed journal and published
twice a year. Although the publication language is Turkish, scientific
articles in foreign language can be published by giving a summary in
Turkish.

The right to publish the articles sent to the journal belongs to the
Editorial Board of Tokat Journal of Ilmiyat. The articles in the journal are
copyrighted and the articles cannot be quoted partially or completely
without showing the source.

The articles to be published in the journal should be original and aca-
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and is not re-processed in the same publication period. The studies
that pass the pre-control phase are included in the evaluation process
in which at least two referees take part in the framework of the prin-
ciple of double-sided blind refereeing.

In the event that a positive report is received from both referees, the
article is decided to be published and the number of the article will be
published. If the two referees give a negative opinion, the article is not
published. If a referee indicates a positive referee negative opinion,
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Whether or not the articles sent to the journal will be published is
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for published articles.

All scientific and legal responsibilities in terms of language, style and
content of the published work belong to the author(s) and do not bind
the Editorial Board. The authority to decide on issues not mentioned
here belongs to the Editorial Board of Tokat Journal of llmiyat.
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