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SAFEVILERIN HETERODOKSI TARIHI ACISINDAN

DEGERLENDIRILMESI

EVALUATION OF THE SAFEVIS IN TERMS OF THE HISTORY OF

HETERODOXY

Bahattin OLCAY!

OZ: Erdebil Tekkesi, Seyh Safiyiiddin Erdebili tarafindan
kurulmustur. Kaynaklarda Siinni/Safii oldugu belirtilir.
Erdebili’nin torunu Hoca Ali’nin Seyhligi doneminde Sii
temaydller gorilmeye baglanmistir. Bu temayiillerin daha
belirgin hale geldigi donem Seyh Ciineyd donemidir. Seyh
Ciineyd, g¢evresinde hos goriilmeyen inanglari nedeniyle
Erdebil’den kovulmustur. Gittigi Anadolu’da II. Murat’tan
“yurt” istemisse de reddedilmistir. Aralarindaki akrabalik
iliskisi nedeniyle Uzun Hasan’a savaglarda yardim etmistir.
Bu durum O’na diislincelerini yayma firsatt sunmustur.
Inang ve yaklagimlartyla, halk arasinda genis bir taraftar
kitlesi edinmistir. Siyasi ve sosyal durum da siyasi
emellerine hizmet etmistic. O’nun siyasi emellerini
kendileri i¢in tehdit olarak algilayan yoneticiler, genis halk
kitleleri iizerindeki etkisinden dolay1 baski1
yapamamislardir. Seyh Ciineyd’in &liimii {izerine yerine
gecen Seyhler- 6zellikle Sah Ismail- siyasi amaglar1 aynen
takip etmistir. Oteden beri hedeflenen devlet kurma isini
Sah Ismail basarmis ve elindeki giicii, Siinni Iran
cografyasini Siilestirmek i¢in kullanmistir. Fakat bu Siilik
Hz. Osman ve Hz Ali doneminde ortaya ¢ikan Sia ile biiyiik
farkliliklara sahiptir. Sah Ismail’in ortaya koydugu Siilik

Heterodoks inanislarin mevcut oldugu bir Siiliktir.

ABSTRACT: It is stated in the sources that 1t is Sunni /
Shafi'i. During the sheikhdom of Hoca Ali, the grandson of
Erdebili, Shiite tendencies began to be seen. The period
when these tendencies became more evident is the period of
Sheikh Clineyd. Sheikh Cuneyd was expelled from Ardebil
because of his beliefs that were not tolerated in his
environment. In Anatolia, where he went, although he asked
I1.Murat for "homeland", he was rejected. He helped Uzun
Hasan in the wars due to the kinship relationship between
them. This situation gave him the opportunity to spread his
thoughts. With his beliefs and approaches, he has gained a
large fan base among the people. The political and social
situation also served his political ambitions. The rulers, who
perceived his political ambitions as a threat to themselves,
could not put pressure on him because of his influence on
the broad masses of the people. After Sheikh Ciineyd's
death, the Sheikhs who succeeded him - especially Shah
Ismail - followed the same political aims. Shah Ismail
succeeded in establishing a state, which was intended for a
long time, and used his power to Shiite the Sunni Iranian
geography. But this Shia It has great differences with the
Shia that emerged during the reign of Hz. Osman and Hz.
Ali. The Shi'ism put forward by Shah Ismail is a Shi'ism

with heterodox beliefs.

! Doktora Ogrenicisi, Halfeti/Sanliurfa, bahattinolcay @gmail.com, ORCID: 0000-0002-6289-0171
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Sonug olarak; Erdebil Tekkesinin tarihsel gelisimini
heterodoksi kavrami c¢ercevesinde degerlendirdigimizde,
Safevi Devletinin kurulusuyla sonuglanan siiregteki ve
sonraki uygulamalarin kavramsal ¢ergeveye uygun oldugu

sOyleyebiliriz.

Anahtar Kelimeler: Heterodoksi, Gulat, Erdebil
Tekkesi, Seyh Safiyiiddin, Seyh Ciineyd, Sah ismail,

Safevilerin Hetoroksi Tarihi Agisindan Degerlendirilmesi

As aresult; When we evaluate the historical development of
the Erdebil Lodge within the framework of the concept of
heterodoxy, we can say that the practices during and after
the establishment of the Safavid State are in accordance

with the conceptual framework.

Key Words: Heterodoxy, Gulat, Ardebil Lodge, Sheikh
Safiyuddin, Cineyd, Sheikh Ismail, Safavids, Shiiteization

Safeviler, Siilestirme, Mekan, Hac, Hac anlatilari

GIRIS

Heterodoksi sozciigli Yunanca heteros ( farkli) ve doxa (ogreti, diisiince)
kelimelerinin birlesiminden olusan ve genel ¢izginin disinda anlaminda kullanilan
teolojik icerikli bir kelimedir. Yine, Yunanca kokenli orthos ( dogru, diizgiin ) ve
doxa kelimelerinin birlesiminden olusan, Ortodoks kelimesinin karsiti olarak
kullanilmaktadir. Daha dogrusu teolojik anlamda kendisini “dogru, diizgiin diisiince
ve inanca sahip” olarak gorenlerin, kendi inanglarindan sapmis olarak gordiikleri

diislinceleri ya da kesimleri ifade etme bi¢imi olarak, yaygin kullanima sahiptir.

Arastirma
Makalesi

Aslinda, Hristiyan teolojisine ait bir kavramdir. Bu noktada “Islam Heterodoksisi”
kavraminin kullanilip kullanilamayacagi sorusu akla gelmektedir. Bu soruya cevap
olmasi babindan, Batil1 Oryantalistlerin ve Tiirkologlarin, Anadolu’nun islamlagmasi
stirecinde buraya go¢ eden fakat Siinni inang esaslarinin yerine Orta Asya kokenli bir
takim koruduklar1  bilinen ziimreleri Heterodoks

inaniglarini kavramiyla

karsiladiklarini ifade etmek yerinde olacaktir.?

Kavram “heresi” kavrami ile aym anlamda kullaniliyor olmakla beraber
“sapkin” anlamina gelen bu kavramla karistirilmamasi gerekmektedir.® Bu konu
iizerine calismalar yapmis olan Fuad Képriilii, I. Hakki Uzungarsili, Osman Turan,

Ahmet Refik gibi tarihgiler Siinnilik dis1 Islam anlayisim ifade ederken kullandiklari

2 0cak, A. Y. (2011), Ortacaglar anadolusu 'nda islam i ayak izleri- Selguklu dénemi, Kitap
yayinevi, s. 347
30cak, A. Y., a.g.e,s. 348
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“batini®”, “sii-batini”, “rafizi” gibi kavramlar1 heterodoks kavraminin anlamini isaret
edecek sekilde kullanmislaridir.® Islami literatirde Kur’an-1 Kerim’den miilhem
“guliiv’ (cogulu: gulat)® ifadesi de kullamilir. Ayetlerde gecen bu kelimeyi
mifessirler, “Kur’an ve Siinnet’in belirledigi genel Islim anlayigmin sinirlarmi
asmak” anlaminda kullanmislardir.” Gulilv kelimesinin, Hristiyanlarin Hz. isa ve Hz.
Meryem’i tanrilastirmalarini ifade ederken kullanilmasi, insanlarin inanglarinda
asirtya gitmelerinin, yani” haddi agmalarimin” karsiligi olarak goriildiigiine isaret
eder.® Yine Islami literatirde Sii firkalarin ciddi bir kismmin “gulat” olarak
nitelendirildigini gérmekteyiz.® Bu anlamda guliiv kavraminin da “heresi” kavramina

benzer bir anlamda oldugunu ifade edebiliriz.

Bu kavramsal ¢ergeveden meseleye bakildiginda cografi olarak her ne kadar
Iran’da kurulmuslarsa da dayandiklar1 temel unsurlarin Anadolu’da oldugu ve bizzat
kurucularimin da bu kiiltiirel altyapr ile yetistigi Safevi Devleti’nin islam anlayisinin,

Islam Heterodoksisinin bir pargasi olarak degerlendirilmesi yanlis olmayacaktir.
1. Safevilerden Once Iran’n Siyasi, Sosyal ve Dini-Kiiltiirel Durumu

Giiniimiiz iran’1 Siiligin egemen oldugu bir cografyadir. iran’in Siiligin hakim
oldugu bir cografya haline gelmesi tarihsel agidan incelenmeye deger bir konudur. pa——
Ozellikle Safeviler agisindan meseleye bakildiginda, kurulduktan sonra Siiligi resmi ~ Makalesi
mezhep olarak kabul etmis olmalarinin, iran’in Siilesmesi i¢cin tek basina bir sebep
olamayacag1 asikardir. Stratejik bir cografyada yer alma, kadim bir medeniyet
tecriibesine sahip olma ve din, Iran tarihinde etkin rol oynamis faktorlerdir.

Bagdat’mm Mogollar tarafindan alinmasindan, Safevilerin kurulusuna kadar iran’da

sirastyla, Mogol Ilhanlilar (1265-1335), Celayirliler ve Cobaniler gibi (1335-1393),
Timurlular (1380-1405), Karakoyunlular (1408-1469) ve Akkoyunlular (1467-1508)

4 Batinilik kavranu ve Bati firkalarla ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Ekinci, A. (2005), Ortadogu da
marjinal bir hareket: Karmatiler, Odak Yaymcilik

®Ocak, A. Y. a.g.e.,s. 348 vd.

® Ayrmtil bilgi icin bkz. Muhammesnejad, H., Erdebil Tarikat: ve Ilhanlilar: Tasavvuf ve Siyaset
liskisinde Yeni Donem, TAD, C. 34/ S. 57, 2015, .99 vd.

7Yawuz, Y.S. "GULUV", TDV islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/guluv
(07.10.2021). Ayrica bkz: Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XII, 62-63, Sevkani, Fethu’l-kadir, I,
540; 11, 65, Resid Riza, Tefsiri’l-Menar, 1V ,81

8 Kur’an-1 Kerim, 4/171, 5/72-75, 5/77

% El-Bagdadi, A. (1991), Mezhepler arasindaki farklar, Tdv Yaymlari, Ankara, s,25 vd.

10 Kaplan, D. (2008) Siiligin iran topraklarinda egemenligi: Safeviler 6ncesi arka plan ve safevi
donemi giilestirme politikalari, Marife-Sia 6zel sayisi, y11:8 say1:3 s. 183-203
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hakim olmuslardir. Safevilerin kurulmasindan énce Iran’a hakim olan Akkoyunlular,
1473 te Osmanlilara yenilmis ve yikilma siirecine girmistir. Bu siyasi par¢alanmislik
Safevilerin isini kolaylastirmistir. Dini ac¢idan bakildiginda ise Mogollarin bolgeye
gelisi sirasinda halkin ¢ogunlugu Siinni’ydi.'* Mogol Ilhanlilar, iran’a hakim
olduktan sonra Islamiyet’i benimsemislerdir. Hiilagu, meshur Sii alim Nasiruddin
Tusi’yi kendisine danigsman yapmis ve O’nun etkisiyle Miisliiman olmustur. Gazan
Han tahta gecmeden bir siire 6nce Sadreddin Ibrahim Hamevi’nin huzurunda
Miisliiman olmus ve Mahmud adin1 almistir. Daha 6nce de Tegiider Miisliiman
olmus ve Ahmed adini almistt. Gazan Mahmud Han’in Miisliiman olmasi, iran’daki
bircok Mogol’un da miisliiman olmasini saglamistir. Gazan Han, Budist tapinaklarin
yiktirmis ve yenilerinin yapimini yasaklamistir. Siinni olmasia ragmen Ehl-i Beyt’e
vergi muafiyeti getirmistir. Kardesi ve ardili Olcayto Miisliiman olduktan sonra
Muhammed Hudabende admi almis ve danismanlarinin etkisiyle Siiligi
benimsemistir. Muhammed Hudabende zamaninda daha 6nce dort halife adina sikke
bastiran Gazan Han’in aksine li¢ halifenin adlarn sikkelerden gikartilmistir. Genel
anlamda bu dénemlerde Iran Siinnidir fakat Nasiruddin Tusi ve &grencisi Allame

Hilli ile beraber Oniki Imam Sias1 kurumsallasmaya baslamustir. 12

S6z konusu donemlerde Iran’da yasanan sosyal ve siyasi calkantilarin
etkisiyle insanlarin tarikatlara yoneldigi gériilmektedir. Iran Cografyasi’nda yasayan
halklar Mogollarin ve ardindan Timur’un zulim ve baskilarina maruz kalmis ve
idarecilere direnis gostermislerdir. Halk igerisine diistiigii bu cendereden kurtulmak,
kendilerini ve topraklarini korumak amaciyla mezhep ve sufilige yonelmistir. Bu iki
itici gii¢ fikir plamindan hareket asamasina gecmis ve Serbedariye Hareketil®
orneginde oldugu gibi isyanlara yol a¢mustir.'* Tarihte karsilastifimiz olgulardan

birisi, kargasa donemlerinde mistik hareketlerin ivme kazanmasi olgusudur. Bu

11 Kevserani, V. (2006), Fakih ve Sultan Osmanli ve Safevilerde Din-Devlet Iliskisi, Yeni Zamanlar
yay., Istanbul, s.149 vd.

12 Kaplan, D. a.g.m, s.6-7

13 Genis bilgi i¢in bkz: Smith, J.M, The History of the sarbadar dynasty 1336- 1381 A.D. And its
sources, Mouton pres, Paris 1970, s. 93- 155

4 Mohammesnejad, H. “Erdebil Tarikat: ve ilhanlilar: Tasavvuf ve Siyaset iliskisinde Yeni Donem”,
TAD, XXXIV/57, Ankara 2015, s. 106.

Kadim
Akademi

Arastirma
Makalesi

A
m
4p]



Bahattin OLCAY Safevilerin Hetoroksi Tarihi Agisindan Degerlendirilmesi

mistik yonelisler tasavvufun toplumsal dokuda etkin olmasma yol agmis ve
ginimuzde de tasavvuf ve Siilik arasinda bag kuran yorumlara zemin hazirlamistir.
Tabii ki iran’da tiim tarikatlar Sii degildir. Siinni tarikatlar da mevcuttur. Ozellikle
konumuz dahilinde olan Safeviyye’nin Siinni egilimli oldugu ve zamanla Sii’lige
temayiil ettigi asagida agiklanmigtir. Fakat Iran’da var olan ve Safeviyye gibi Siinni
temelli olan ama Sii temayiiller gosteren tarikatlardan Kiibreviyye, Nurbahsiyye,

Zehebiyye ve Nimetullahiyye de zikredilmelidir.*®

2. Zamana Yayilmis Bir Doniisiimiin Tarihi: Erdebil Tekkesi

Seyh Safiyiiddin Ishak (6l. 1334) tarafindan kurulan Erdebil Tekkesi ilk
donemlerinde klasik olarak “seyh-miirit” iliskisi cergevesinde Orgiitlenmis ve
bulundugu topraklara hakim devlet yoneticilerinint® hatta komsu iilke
yoneticilerinin- 6rnegin Osmanlilar- saygisini kazanmig ve iltifat gormiistiir.t’
Erdebil sehri, tarihi ticaret yollar1 iizerinde yer alan ve yasama sartlar1 acisindan

elverigli bir sehirdir. Bu durum tarikatin gelismesinde olumlu bir role sahip

olmustur.!®

Seyh Safiyuddin Erdebili ile ilgili olarak en eski kaynak seklinde ifade edilen

Arasgtirma

Safvetii’s-safd, ya da el-Mevahibii’s-seniyye fi menakibi’s-Safeviyye® ibn Makalesi

Bezzaz’m* 759/1358’de yazdig1 eserdir. Bu eserde gerek Seyh Safiyiiddin gerekse

tarikat hakkinda ayrintih bilgiler mevcuttur.?!

15 Uyar, M. (2001), Safeviler éncesi iran da tasavvuf ve safevi devletinin ortaya ¢ikzs:, Akademik
Aragtirmalar, $.85-98 Ayrica bkz: Hamidreza Mohammednejad, “Erdebil Tarikati ve ilhanllar:
Tasavvuf ve Siyaset iliskisinde Yeni Dénem”, TAD, XXXIV/57, Ankara 2015

8 Yazic1, T. Islam Ansiklopedisi “Safeviler” Maddesi, Cilt 10, s. 53

Y Hinz, W. (1992) Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, XV. Yiizyilda Iran in Milli Bir Devlet Haline
Yiikselisi, (Tevfik Biyiklioglu, Cev.) s. 5 vd.

18 Erdebil sehri ile ilgili genis bilgi icin bkz. Ekinci, M. (2002) Anadolu aleviliginin tarihsel arka
plani, Beyan Yaynlari, s. 49 vd.

19 Sah, S. (2007) Safvetii’s-safa da safiylddin-i erdebili 'nin hayat, tasawufi gériisleri ve menkibeleri,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, s. 8 (Bu tezde eserin tamaminin
Farscadan terciimesi mevcuttur.)

2 fbn Bezzaz hakkinda ayrintil bilgi igin bkz. TDVIA, ETHEM CEBECIOGLU, "IBN BEZZAZ",
TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-bezzaz

21Sah,s. a.g.t.s. 8
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Seyh Safiyliddin Erdebil civarinda dogmus ve ¢ocuklugu burada ge¢mistir.
Olgun, dindar ve muttaki bir zat olan Safiyliddin 1276 veya 1277’de Seyh Zahid
Geylani’yi ziyaret ederek kendisine intisap etti. Yasadig: siirece irsat faaliyetlerinde
bulundu. Kendisine mezhebi soruldugunda “Biz sahabenin mezhebindeniz. Dordiinii
de severiz, dordiine de dua ederiz. Ruhsat yolunu degil azimet yolunu tutariz”
demistir. Bu ifadeden seyhin Siinni oldugu sonucuna ulagsmak yanlis olmaz. Yine
Seyhin ve kendisinden sonraki postnisini Sadreddin’in?? Safii olduklar1 kaynaklarca

nakledilmektedir.23

Oluminden 6nce, Hoca Ali’yi%* kendi yerine seyh olarak birakan Sadriiddin
zamaninda tekke, her anlamda biiyiik ve meshur bir miiessese haline gelmisti. Hoca
Ali, Ankara Savasi doniisiinde Timur tarafindan ziyaret edilmis ve taltif edilmistir.
Ayrica kaynaklarda gegen bir olay da Timur’un bazi esirleri Hoca Ali’nin istegi
lizerine serbest biraktigidir ki bu esirler tekkenin kuvvetle baglilar1 olmustur.?
Tarikatin genis bir etkiye sahip oldugunun bir baska delili de Osmanli

hiikiimdarlarinin Erdebil Tekkesi’ne “cerag akgesi” yollamalaridir.2®

Cogunlugu Teke ve Karaman taraflarindan olan bu esirler geri dondiklerinde
Tekke’nin goniilli propagandacilart olmustur. Bu durumun sonucunda Anadolu’daki
Tlrkmenler Gzerinde etkili hale gelen tarikat ileriki donemlerde siyasi amaglarla
ortaya ¢iktigit donemde mezk(r baglilar rahatlikla tekkeyi desteklemislerdir
yorumunu yapmak yanhs olmasa gerektir. Yine de bu etkiler Hoca Ali déneminde?’
degil Seyh Ciineyd doneminde daha somut ortaya ¢ikmustir. Hoca Ali donemi
Tekke nin Sii egilimlerinin belirdigi donem olarak da degerlendirilir.?® Ttm bunlara
ragmen bu donem siyasi herhangi bir faaliyetin gerceklesmedigi bir donemdir. Fakat
Siilige temayiil sonucu tarikat, Siinni olmayan ziimreler arasinda hizla yayilmaya

baslamistir. Ozellikle Irak, Iran ve Anadolu’da bulunan Batmi ziumreler tarikat

22 Sadriiddin-i Erdebili (6. 784/1382) hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Sah, S. a.g.t. s. 79 vd.

2 Ekinci, M. a.g.e s. 59

24 Alatddin-i Erdebili (6. 832/1429) ile ilgili genis bilgi igin bkz. Sah, S. a.g.t. s. 82 vd.

25 Tarikat’in Seyhlerinin itibarima 6rnek olan bu hadise iskenderbey Miinsi’nin ‘Alem ara-yi ‘ Abbasi
adli eserinde ge¢mektedir. Aktaran: Sah, S. a.g.t. dipnot:508 s. 82

%6Sah, S. a.g.t. s. 83

27 Siinni olan tarikatin Siilige temayiiliiniin ilk niivelerinin Hoca Ali zamaninda atildig1 ifade
edilmistir. Bkz. Hinz, W. Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, s. 9

2 Ekinci, M. a.g.e.s. 71
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Bahattin OLCAY Safevilerin Hetoroksi Tarihi Agisindan Degerlendirilmesi

etrafinda toplanmaya basladilar.?® Mdritlerin ¢ogunlugunun Tiirk oldugu tekkede,

seyhe, ifrat derecesinde bir baglilik mevcuttu.
Savaslarda “ Kurban ve sadaka oldugum pirim miirsidim.
Firka-1 Naciye olan Kizilbaslar’in siar1 budur.”

Diyerek seyhleri ugruna oOlmekten g¢ekinmezlerdi. Tarikatin basina gegen Seyh
Cuneyd® siyasi faaliyetlerde bulunmus ve Erdebil’den kovulmustur. 3! Yetenekli ve
karizmatik bir sahsiyet olan Seyh, dolastigi yerlerde birgok kisiyi kendisine
baglamistir. Seyhlikten Sahliga gegme niyetinde olan Ciineyd ile beraber, tarikat hem
Siinni karakterini kaybetmis®> hem de irsat faaliyetlerinden devlet olma yoluna
girmistir. Siyasi amaglarimi saklama geregi duymayan bu gen¢ ve dinamik seyh,
Anadolu’da bulundugu siire i¢inde kendisine birgok taraftar toplamis ve tekkenin

giicline gili¢ katmustir.

Donemin siyasi sartlar1 da Seyh Ciineyd’in arzularini gergeklestirme
acisindan miisait gériinmektedir zira bolgedeki Tirkmen oymaklari, ciddi siyasi ve
sosyal bir kriz atmosferindeydiler. Timur’un gidisinden sonra toparlanmaya calisan 7
Osmanli Devleti, merkezilestirme siyaseti yiirlitiyor ve bu durum sozii gegen
ziimreleri huzursuz ediyordu. Ozellikle Istanbul’un alinmasindan sonra, Anadolu’da
genisleme faaliyeti yliriiten Osmanlilarin bu amaclari, yar1 bagimsiz Tiirkmen
oymaklarinin giiclinii  azaltmaktaydi. Bu siyasi niifuz c¢abalarini delmeyle

sonuclanacak herhangi bir dini propaganda, basaril olabilirdi.?

3% sonra oglu Seyh Haydar, Uzun Hasan’in da  4rastrma

Seyh Ciineyd’in 6liimiinden .
Makalesi

destegiyle tarikatin basina gecmistir.®® Seyh Haydar doénemi, Anadolu’daki

2 Ekinci, M. a.g.e. s. 75,76

30 Seyh Ciineyd’den énce Ibrahim-i Erdebili (6. 851/1447) tarikatin basina gecmistir. Ayrintili bilgi
icin bkz. Sah, S. a.g.t. s. 86

31 Karakoyunlu Hiikiimdar: Cihan Sah Seyh Ciineyd’in siyasi faaliyetlerinden ve miiritlerinin
¢oklugundan korkarak O’nu Erdebil’den siirmiistiir. Osmanli Padigahlarinin 6teden beri kendilerine
hediye géndermelerinden gii¢ alarak Anadolu’ya giden Seyh Ciineyd bir miiridini bazi hediyelerle IL
Murad’a gondererek Kurtbeli’ni mesken olarak istedi. II. Murad hediyelere hediye ile karsilik vererek
bu istegi reddetti. Seyh Ciineyd’i Anadolu topraklarindan ¢ikartti. Asikpasazade’den aktaran: Sah, S.
a.g.t.s. 87

32 Ongoren, R. (1995) Siinni bir tarikattan sii bir devlete: Safeviyye tarikati ve iran safevi devieti”,
Bilgi ve Hikmet, sayi: 11, s. 83

3 Allouche, A. Osmanli-safevi iligkileri, aktaran: Celenk, M. (2005) 16. ve 17. Yiizyillarda safevi
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teskilatim1 gelistirmek ve miirit sayisini artirmakla ge¢mistir. Miiritlerin yetenekli
olanlarin1 6zel olarak yetistirmis ve “halife” unvani ile memleketlerine gondermistir.
Tekeli Hasan Halife bunlardan biridir ve Osmanli kaynaklarimin “Seytan Kulu”
olarak tezyif ettikleri Sah Kulu’nun babasidir.?® Uzun Hasan, daha sonra kizini
Seyhle evlendirmistir. Babasi gibi yetenekli ve miiritleri tizerinde etkili olan Seyh
Haydar, baglilarini askeri olarak egitmis ve savasgilar haline getirmistir. Devam eden
tarihi strecte, 0zellikle Seyh Ciineyd ile beraber baslayan siyasi faaliyetler, ddnemin
siyasi sartlarinin ve mevcut devlet hiikiimdarlarinin, Tekke’yi karsilarina almama
politikalarinin da etkisiyle tekkeden devlete evrilen Safevi Dergahinin Seyhleri de

Sahliga ge¢mistir.*’
3. Safevilere Heterodoksi A¢isindan Bakis

Safevi Donemi®® Iran’in kadim cografyasi agisindan énemli bir yere sahiptir.
Zira Sasani Devleti’nin, Hz. Omer’in hilafeti doneminde yikilmasindan sonra, uzun
bir siire bu cografya, yekviicut bir devlet tarafindan yonetilmemistir. Bu ag¢idan
bakildiginda, Safeviler Iran’1 tekrar birlestiren ve giiclii bir devlet haline getiren bir

unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu donem, etkileri ginimize kadar uzanan sosyal, iktisadi ve 6zellikle dini
acidan dikkate degerdir. Mezk(dr dénem, ayrica Osmanli Devleti agisindan da 6zel
bir 6neme sahiptir. Ciinkii Osmanlilar, Iran’daki gelismelere gére gesitli askeri
faaliyetlerde bulunmuslar ve bircok Osmanli padisahi bu bdlge (zerine seferler

diizenlemistir. Safevilerin katt mezhepgi tutumlari, asirlar boyunca Siinni Islam’in

3 Diyarbekir’de Uzun Hasan tarafindan tutuklanan Ciineyd Sah Cihan’la savas halinde bulunan Uzun
Hasan’a miiritleriyle yardim edecegini sdyleyince serbest birakildi. Propaganda i¢in uygun ortamm
bulan Seyh Ciineyd Uzun Hasan’la olan akrabaligindan da gii¢ alarak rahat hareket ediyordu. Uzun
Hasan bu yardimla bir¢ok basar elde etti. Ciineyd Erdebil’e donerek buray: kendisine merkez yapmak
istedi. Amcas1 Seyh Cafer bu durumun kendisi i¢in bir tehlike oldugunu diisiinerek diiniirii Sah
Cihan’in da yardimiyla O’nu Erdebil’i terke zorladi. Miiritleriyle Sirvan’a geldiginde buranin hakimi
Halilullah Sirvan’1 terk etmesini ister. Halilullah’in gonderdigi el¢iyi dldiirten Ciineyd ile yapilan
savasta Clineyd okla vurularak oliir. Cesedi kagirilarak Kurbal/Kurnal’da gomiildii. Burasi bir
ziyaretgah haline gelir. Sah Ismail buraya biiyiik bir tiirbe yaptirmustir. Sah, S. a.g.t. s. 90

35 Ekinci, M. a.g.e. s. 96

36 Siimer, F. (1999) Safevi devietinin kurulusu ve gelismesinde anadolu tiirklerinin rolii, TTK, .12

37 Ayrintili bilgi igin bkz. Mazzaoui, M. The Origins of Safawids, Franz Steiner Verlag GMBH,
Wiesbaden 1972

3 Safevi Devletinin kurulusuyla ilgili bilgi icin bkz. Kazvini, A. Liibbiit-tevarih ( Safevi Tarihi,
(Hamidreza Mohemmednejad, Cev.) Birlesik Yaynevi, 2011)
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onemli merkezlerinden olan bu cografyayi, Siiligin merkezi haline getirmis ve

etkileri giiniimiizde de devam eden bir siirecin de baslangici olmustur. 3

Safevi Devleti’nin kurucu unsuru kendilerini ve devletlerini, ittifakla 4°
“Kizilbas™* olarak nitelemislerdir. Bu nitelemeden yola ¢ikarak, gerek kurucu unsur
Turkmenlerin, gerekse cografyanin gegmisinde yer alan Zerdiistilerin, gerek de
Safeviler’in atas1 Firuz Sah’m( Zerrin Kiilah)*? hatta Abbasi Doneminde isyan eden
Hurremilerin®® lideri Babek’in, kirmizi bashk kullanmis olmas1 goz oniine alirsak,
“Kizilbag” ifadesinin, nasil bir tarihi, sosyal ve dini arka plan1 oldugu hakkinda fikir
sahibi olabiliriz. Zira Altayli samanlar, ritiieller sirasinda, deriden mamul gogsii agik
bir cubbe ile beraber, baslarina, dag tavugu tiiyli bulunan kirmizi1 bir kiilah takmuslar,
Sasaniler Doneminde Zerdiistiler, Islam Tarihinde Batniler, kirmizi bashk
kullanmislardir. Fakat bu tarz bir davranisin bir topluluga isim ve sifat olmasi,
Safeviyye Tarikati bir devlete doniismeden once, Seyh Haydar zamaninda

gergeklesmistir.

Seyh Haydar, Oniki imam temsil eden, Oniki piiskiillii bir bashk giymistir.
Bir ¢esit liniforma gibi degerlendirilebilecek olan bu baslik, miritlerin tarikata ve
seyhe mensubiyet ve bagliliklarin1 pekistirmis ve tarikata aidiyetleri agikga ortaya
ctkmustir.* Rivayete gore Seyh Haydar, Hz. Aliyi riiyasinda gormiis ve O’nun istegi
iizerine boyle bir uygulamaya gitmistir. Bu basliga Tac-1 Haydari deniyor ve bunu

giyenler, sakallarini kesip biyiklarini uzatiyorlardi.*

Dolayistyla kelimenin terim anlami kazanmasi, bilingli bir tercihin ve bu adi
kullananlarin, kendilerini nasil bir anlayisa nispet ettiklerinin, agik bir gdstergesi

sayilmalidir. Burada eklemek gerekir ki tarihsel olarak, Hz. Muhammed’in

39 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Savas S. XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik, Vadi yaynlari, Istanbul, 2002.
40 Stimer, F. a.g.e. , 6ns6z.

4 Kizilbas ifadesi ozellikle Osmanli ilim gevrelerinde olumsuz bir ¢agrisima sahiptir. Buna 6rnek
olarak 1. Selim dénemi Seyhulislamu Ibn-i Kemal verilebilir. Ibn-i Kemal’in bu konudaki gdriisleri
icin bkz. Dalkiran, S. (1997) Ibn-i kemal ve diisiince tarihimiz, Osmanl Arastirmalar1 Vakfi Yayinlart
42 siikiirov, G. Safevi devieti’'nin kurulusu ve I Sah ismail devri, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, s. 67

43 Hirremiye Me’mun ve Mu’tasim Dénemlerinde ortaya ¢ikmus ve Mazdek inanci kokenli, sonradan
isyana doniismiis bir hareket olarak nitelenmektedir. Hurrem bucaginin Erdebil’e bagli olmast bu
sehrin Islam Cografyasi’nin sosyal ve dini tarihi agisindan ilgi cekicidir. Bkz. Celik, S. (2006)
Abbasiler déneminde hurremiye mezhebi ve babek isyani, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisl, Sosyal Bilimler Dergisi

4 Ekinci, M. a.g.e. s.103

% Siikiirov, G. a.g.t. 5.68
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olimunden sonraki donemde, meydana gelen olaylara bir tepki olarak ortaya ¢ikan

Sia% ile Safeviler’in Sii anlayis1*” ortak baz1 6geler olmasina ragmen aymi degildir.*®

Yukarida da belirttigimiz gibi, Safeviler’in mezhep tercihi, bilingli ve bir
amaca matuf idi. Devletin kurucusu Sah Ismail, Anadolu’daki konargdger tizerinde
etkili olabilmek icin, mevcut sartlar1 kullanmasini iyi bilmistir. Sah Ismail’in s6z

konusu basarisinda katkisi bulunan iki faktorden bahsedilmektedir:

4 Fazlurrahman’a gore Sia Islam tarihinde goriilen kopma( i’tizal ) hareketidir fakat Haricilerden
farkli olarak hem din hem de siyasi olarak gecerli olan bir “ilahi Hak” nazariyesi gelistirdi. Bu
nazariyeye gore hilafet Hz. Ali ve O’nun soyundan gelenlerin hakkiydi. Sia islamin ilk donemlerinde
meydana gelen siyasi ve sosyal bir takim hosnutsuzluklarin bir yansimasiyd1. Ozellikle Irakta yasayan
ve durumdan memnun olmayan Iranlilarin isine yarayan ve Abbasiler dsneminde iran milliyetciligi
seklinde ortaya ¢ikan Suubiyye hareketi zamanla kendine has itikadi ve kelami goriisleri olan bir firka
sekline doniistii. Kerbela’da Hz. Hiiseyin’in kanli bir sekilde sehid edilmesi sonucu ortaya ¢ikan 6fke
unsuru imamin geri donecegi inanciyla birlesti ve Sia’nin en belirgin unsuru oldu. Bu unsura Gnostik
ve Neo-Platonik fikirler de eslik etti ve isin metafizik boyutunu olusturdu. Sia’nin siirekli takip altinda
olmas1 “yer altina” inmelerine sebep oldu. Bu durum toplum tarafindan kabul edilmeyen fikirlerin
etkisinde kalmasina neden oldu. Bunun sonucunda takiyye ilkesi ortaya c¢ikti. Sia’ya gore Hz. Ali
hilafetin kesinlikle kendi hakki olduguna inanmasina ragmen inancini”gizledi” ve diger halifelerin
hilafetine raz1 oldu. Bu “gizleme” Batini akimlarda da goriilmektedir. Iran’m Miisliimanlarca fethi
sonrast yeni dine girenler eski inanglarim1 da beraberlerinde getirdiler. Bu baglamda Siilik siyasi
olarak kendilerine yer bulamayanlarin amaglarina hizmet etti. Kendilerini manevi olarak “yersiz-
yurtsuz” olarak hissedenler eski inanglarin1 Batmilik seklinde Islam’a yerlestirdiler. Rahman, F.
(1996) Islam, Selguk Yayinlar1, Genisletilmis 4. Baski, s. 238 vd. Sia’nin ortaya ¢ikisiyla ilgili ayrica
bkz. Wellhausen, J. (1996) Islamiyet in Ilk Devirlerinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, TTK

47 Kizilbag inanclar ve kitabi Siilik arasindaki ortak noktalar Oniki Imam inanci etrafinda
sekillenmektedir. Bu inanglar Eski fran, Yakindogu, Tiirk ve Hiristiyan unsurlarla yogun bir halk
dindarligr ve beseri bir ulGhiyet anlayisi gelistirmislerdir. Bu anlayis imamiyeden énce daha gok
Ismaililerde gdriilmekteydi. Muhtemelen Ismaililer Mogol yenilgisinden sonra sigindiklari ve
dagildiklar1 bolgelere kendi inanglarim1 da gotiirdiiler. Bu Ismaili ziimrelerin inanglari, ilahi
bedenlenme, hulul, Ali ve diger imamlar, ¢ogu zaman bu inanglara bagli olmus mahalli bir lider, giiglii
ve faal bir mehdici/mesiyanik bir anlayis, mehdi ve enkarne olmus bir liderdir. Mehdi ve enkarne
olmus lider Safevilerden 6nce de goriillmiistli( Babailer, Seyh Bedreddin). 14. Ve 15. Yiizyillarda Ali
ve Isnaaseri unsurlar Anadolu ve Iran’da yayildilar. Kizilbas miiritlerin Sah Ismail’e bir Tanr1 gibi
tazimde bulunduklar1 kaydedilmistir. Benzeri bir ululama babas1 Seyh Haydar’a da gosterilmisti. Sah
Ismail siirlerinde kendi sahsiyeti etrafinda olusan ulGhiyet tecellileri, mazhar-1 ilahi gibi temalar1 dile
getirmektedir. ( Giil agagtan bitti geldi saha yoldas olmaga/ Sirr-1 sah idi ezelden geldi sirdas
olmaga. Yiiregi dag olmayinca bagri kanlu la’l nek/ Hi¢ kimsenin haddi yoktur kim Kizilbas olmaga.
Kintl kenzen’in devrinde Muhammed nurudur/ Kirmizi tac ile geldi dleme fas olmaga. Ismi Ismail 'dir
hem zat-i Emiri’l-miiminin/ Yiiziinii gorge¢ Havari¢ razidir tas olmaga. Bir diger ornek: Bugiin
geldim cihana serverem men/ Yakin bilun Ibn Haydaram men. Feridun Hiisrev ve Cemsid ve Zohak/
Ki Ibn Zal hem Iskenderem men. Enel Hak sirr1 os gonliimde gizli/ Ki hakk-1 mutlakem hak séylerem
men. Mevali mezhebem sahun yolunda/ Miislimanem diyene rehberem men. Nisanumdur mentim tac-i
saadet / Siileyman eline engusterem men. Muhammed nurdandur Ali sirdan/ Hakikat-1 bahr i¢inde
gevherem men. Hatai'yvem saha eksiklu kulum/ Kapinda bir kimine kemterem men.) siirinde Ornegi
goriilen inanglar Ali’nin tecessiimii sayilan Safevi hiikkiimdarina tapinis ile birleserek Gulat Siiligin
bu dgeleri Iranh bir diisiiniise daha uygun bir inanca ulasincaya kadar ayiklamak zorunda kalacaktir.
Celenk, M. a.g.t. 5.126 vd.

48 Ocak, A. Y. (2011) Ortacaglar anadolusu nda islam i ayak izleri- Selguklu dénemi, s. 85vd.
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1. “Anadolu topraklarindaki konargoger kitlelerin, Fatih Sultan Mehmed
zamanindan beri sik1 bir sekilde uygulanan topraga yerlestirilip vergiye baglanma
politikasi. Zaten geleneksel olarak siyasal iktidarlarin kontroliinde yasamaktan
hoslanmayan bu kitleler her firsatta Osmanli yonetimine karsi ¢ikmaga hazirdirlar.

2. Sozii edilen bu sikintili ortamin zaten kag¢ ylizyilldan beri mehdici inangla
yasamakta olan bu kitleler arasinda Tanri’nin bir mehdi huviyetinde insan
bedeninde zuhur edecegine olan geleneksel giiglii inanglari. Bu ¢ok giiclii bir

inangt1 ve Aleviligin en temel inanci olacakti.”*°

Eklemek gerekir ki Sah Ismail’in ve &nceki Safevi seyhlerinin, bir takim
ilavelerine ragmen, bu inanglarin Tiirkmen heterodoks yapisinda zaten mevcut
olduklar1 gercegidir. Bu inanglar, teolojik tartismalar sonucunda degil onceki
inanglar ve dinler araciligiyla, alismus olduklart mistik kiiltiir tizerine, yine mistik
nitelikle gelen Islam’in, bu unsurlarla sosyo-kiiltiirel bir zeminde bulusmasi sonucu

ortaya ¢ikmigtir.%°

Sah Ismail, dedesi Seyh Haydar’dan beri kabul ettikleri Imamiye Siiliginin
inanglarmi, ¢ok iyi bir propaganda®® ile -zikredilen sebeplerle propagandaya agik

hale gelmis kitleler lizerinde- etkili olmay1 basardi.

Tarihi acidan bakildiginda baslangigta iran’in bir Sii cografyasi olmadigim
gormekteyiz. Bolgeyi zorla Siilestiren Safeviler’in kurulusu esnasinda, nifusun lcte
ikisinin Sii olmadigini gériiyoruz.> Dolayisiyla bu cografyanin Siilikle anilmaya
baslamasi, Safeviler’in bilingli bir tercihi ve zorlamasi sonucu olmustur kanaatine
¢ikarak, Anadolu’daki Turkmenlerin, hem devletin kurulusu esnasinda ve sonrasinda
hem de Safevilerin kurucularinin, Islam algist iizerinde, agik bir etkiye sahip
olduklarini ifade etmeliyiz. Zira Anadolu’daki kdylu ve gocebeler, “medresenin”

daha dogrusu, devletin resmi anlayisinin etkisi disinda kalmis olduklarindan, Orta

49 QOcak, A. Y. a.g.e. s.87

%0 Ocak, A. Y. (2000) Tirkler, tirkiye ve islam, fletisim Yayinlari, s. 41-42

51 Ayrintili bilgi icin bkz. Savas, S. (2002) XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik, Vadi yayinlari, istanbul,
52 Kevserani, V.,(2006), s.149 vd.

53 Stimer, F. a.g.e.s.1
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Asya kaynakli bazi unsurlarin varhgm siirdiirdiigii, “sathi” bir Islam anlayisina
sahiptiler.>* Bu koylii ve gocebeler arasinda “dede”, giiniimiizde de oldugu gibi etkili
bir mevkideydi. Safeviler’in kurulusundan sonra da, Mogollarda ki “kam”, eski
Tiirklerdeki “saman”lar benzeri rol oynamislar ve Safevi hanedani tarafindan himaye
edilmislerdir. Hatta Hanedana mensup c¢ocuklarin, “atabeg”leri yaninda bir de

“dede”lerinin oldugu bilinmektedir.>®

Siilerde Hz. Hiiseyin’in yasinin tutulmasi, Tlrklerde var olan, onemli
sahsiyetlerin Olimii iizerine yas tutma anlayisina benzemektedir. Bu benzerligin,

Siilesmeyi kolaylastirdigini ifade etmek miimkiindiir.%®

Esasinda Safeviyye tarikatinin, heniiz devletlesme fikrine sahip olmadigi,
hatta Siinni bir karaktere sahip oldugu donemlerde, (13. yy’in sonlari-14. yy’in
baslar1) Ilhanl hiikiimdar1 Olcaytu (61.1316), Oniki Imam Siiligini kabul edince,
[Thanlhlara bagh bir eyalet durumunda olan Anadolu’da, gayr-i siinni topluluklar
sevinmistir. Clnki Olcaytu, Anadolu’da, Ebubekir, Omer ve Osman adlarin
yasaklamistir. Karakoyunlular, Sii olmadiklart halde, Ehl-i Beyt sevgisini, isimlerle
ortaya koymuslardir. Hatta Bagdat Hakimi Isfahan Mirza, (61:1444) Oniki Imam

adina hutbe okutmustur. >’

Burada dini tercihlerin salt igsel bir yonelimden kaynaklanmadigi, zamanin
siyasi riizgarinin da bu tercihler tizerinde etkili oldugu gergegi, bir kere daha ortaya
¢ikmaktadir. Tarih, bu ve benzer 6rneklerle doludur. Hazar Turklerinin, iki blyuk
giic ve dini tercihleri arasinda ( Dogu Roma-Hristiyan, Abbasiler-Musliman),
Yahudiligi — gereklerini tam yerine getirmedikleri halde- tercih etmeleri, buna

ornektir.

Bir devlet kurmak, bir saltanata ve giice sahip olmak istegi, Safeviler’in —
mensubiyetleri bulunmadigi halde- soylarin1 Ehl-i Beyt’e dayandirmalari, en biiyiik
siyasi rakipleri ( Dogusunda Ozbekler, Batisinda Osmanlilar) Siinni iken, kendileri
de Sunni olursa, ne kadar biiyiliyebileceklerinin muamma olmasi gibi nedenler,

mezhep tercihleri Uzerinde etkili olan, psikolojik bir sebep olabilir.

% Stimer, F. a.g.e. s.7

%5 Siimer, F. a.g.e. s.7.

% Stimer, F. a.g.e. s. 7-8
5 Stimer, F. a.g.e. s. 9-10
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.....

yorumu dogru ise, O’nlarm iran cografyasinda tutunabilmek ve kalic1 olabilmek igin,
bu mezhebi, devletin resmi mezhebi haline getirmeleri ve yerlesmesi igin de siddete
ve sindirme politikalarina basvurmalar1 da, kendi sartlar1 iginde tutarli hale

gelmektedir.

Gergekten de Safeviler, bu cografyada kalict olabilmek igin kendilerine
diisman olarak gordiikleri gii¢ unsurlarinin-6zellikle Osmanlilar- diismanlart ile

igbirligine gitmeyi ihmal etmemislerdir.>®

Safeviyye Tarikatinin baslangigta Siinni Kkarakterli oldugunu belirtmistik.
Tarikatin bu karakteri, Seyh Ciineyd tarafindan degisime ugratilmis ve
Siilestirilmistir. Seyh Ciineyd Karaman’da, Seyh Sadreddin Konevi tarafindan tesis
edilen tekkede, tekke seyhi Abdullatif’le tartisirken, Ehl-i Beyt’i dven ayetlerin
Kur’an’dan ¢ikarildigini, sahabeler hakkindaki ayetlerin Kur’an’a eklendigini iddia

edince, buradan kovulmustur.®®

Akkoyunlu tarihgisi Feyzullah Ruzbihan, miiridlerinin Ciineyd’e Allah, oglu
Haydar’ da, Allah’in oglu dediklerini nakletmektedir. Ayni miiellif, Anadolu’nun her
tarafindan gelen halifelerin, Haydar’in ulGihiyetini ilan ettiklerini, Seyh Haydar’in bir
takim kotii aliskanliklar edinmesine ve davraniglarda bulunmasina, Anadolulularin

O’na, ifrat derecesinde baglilik ve itaatkarliklarinin sebep oldugunu yazmaktadir.°

Seyh Haydar da, babasinin yolundan giderek, Anadolu’daki heterodoks
potansiyeli, kendi tarafina gegirmek igin ¢aba sarf etmistir. Yetenekli maritlerini,
Ozel yetistirip “halife” adiyla Anadolu’ya gondermistir. Bunlardan biri de Sah

Kulu’nun babasi, Tekeli Hasan Halife’dir.5!

Osmanlilarla uzun siire miicadele eden Uzun Hasan’in, kizi tarafindan
torunu olan Sah Ismail,? Seyh Haydar’in o&liimiinden sonra, ortaya c¢ikan

karigikliklarda bir siire ortada goriinmedi. 1499°da ortaya ¢ikan Sah Ismail,

%8 Bkz. Siikiirov, G. a.g.t. s. 169 vd.

5 Dalkiran, S. (2002) [ran safevi devieti’'nin kurulusuna sii inan¢larn etkisi ve osmanli’'mn iran’a
bakus1, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:18 s. 60

% Siimer, F. a.g.e, .13

61 Dalkiran, S. a.g.m. .63

62 Sah Ismail (6. 930/1524), Safevi hanedaninin ilk hiikiimdari olup 892 (1486-1487)’de dogdu.

Kadim
Akademi

13

Arastirma
Makalesi

A
m
4p]



Bahattin OLCAY Safevilerin Hetoroksi Tarihi Agisindan Degerlendirilmesi

Lahican’dan Azebaycan’a yliriiyerek Sirvansah Yesar’t ve Akkoyunlu Elvend Bey’i

yendi. Bu zaferin sonucunda Safevi Devletini kurdu.®®

Safevi Devleti’ne cografi olarak besiklik yapmis olan iIran, tarihi olarak
koklii bir devlet gelenegine sahiptir. Bu cografyada, birgok inang var olagelmistir.
Islamiyet’ten once Mecusilik, Manihaizm gibi inamslar taraftar bulmus ve
gelismistir. Iran siyasi geleneginde, daha ziyade despotik ve devrimci karakterli
hareketlerin, hem Islam oncesi hem de sonrasinda, siire gelen bir etkisi vardi.
Merkezi otoriteyi zayiflatan ve mahalli hakimiyetleri beraberinde getiren bu
hareketler, cogu zaman dini ve mehdici/mesiyanik karakterdeydiler. Genellikle, bir
sosyal simifa mensup olmayan fakir koyliilerin, dislananlarin ve bazi sehirli

kesimlerin memnuniyetsizligi birlestiginde, bu olaylar ortaya ¢ikmaktaydi.

Iran cografyasi, disaridan miidahalelere ragmen Kkiiltiirel siirekliligini
korumustur. Sah Ismail, boyle bir gegmise sahip bu cografyada hilkmetmistir. Safevi
Devleti, ihtiya¢ duydugu kalifiye elemanlari, gegmis iktidarlarin yolundan giderek,
sehirli Fars/Iranli unsurlar icinde bulmustur. Bu unsurlar, her ne kadar disaridan
gelen fatihlerin kontroliinde olsalar da, kendi kiiltiirel geleneklerinin siirekliligini

temin etmislerdir. Bu durum, hem onlarin hem de Safevilerin isine yaramistir, %

Sah Ismail’in ilk icraatlarindan biri, imamiyye Mezhebini resmi mezhep ilan
etmek oldu. Ardindan, Oniki imam adina hutbe okuttu ve sikke kestirdi.®® Sah
Ismail, devletin resmi mezhebini Imamiyye olarak ilan ederken, Gte yandan
Anadolu’daki propagandasinda Nizari Ismaililigi’yle®® ortiisen bir tutum
sergilemistir. Bunun sebebi “propagandanin hedef kitlesini teskil eden, Dogu ve
Orta Anadolu kirsal kesim halklarinin, Vefaiyye kanaliyla 13. yiizyildan beri, Ismaili
etkileriyle yogrulmus olmasi olmalidir.”®” Sah Ismail, “Alamut yenilgisinden sonra,

yeni bir siyasal bagimsizlik firsati kollayan bu mezhebin eline, yeni kurdugu

83 Dalkiran, S. a.g.m. s.64

8 Celenk, M. a.g.t. s. 60

% Dalkiran, S. a.g.m. s.64

% Fatimi Devleti hiikiim siirerken 1094 yilinda &len imam-sultan yerine kimin gegecegi hususunda
¢ikan tartisma sonucu, halef ogul Nizar yerine el-Mustali tahta gegmis ve yeni imam da sultan da o
olmustur. Nizar isyan ettiyse de yenilmig ve 1096'de 6ldiiriilmiistiir. Bu imamet tartigmasiyla birlikte
de Ismaililikte bir ayrisma dogmus, bir kistm Ismaili Nizar'm imametini savunmus ve el-Mustali'nin
imametini reddetmis, Nizari kolunun olusmasina sebebiyet vermistir.
http://tr.wikipedia.org/wiki/Nizarilik

67 Ocak, A: Y. (2011) s. 350
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devletini teslim etmemek icin” dogrudan dogruya Ismaili®® propaganda
yaptirmamistir. Belkide bu sepeple, Nizari Ismailileri’ne savas agmis ve onlari

“bellerini dogrultamaz hale” getirmistir.5°

S6z konusu propagandanin, Ismaili inanglarla benzerlik gdsteren yonleri
tizerinde duracak olursak, devletinin resmi mezhebi Imamiyye’'nin tanimadigi
“dai”lik sistemi, hulul ve tenasiih inanglari, bununla baglantili olarak Sah Ismail’in
kendisinin Hz. Ali’nin hatta Tanri’nin, reenkarnasyonu olarak tanitmasi, esasinda
“Allah” anlamina gelen Sah unvanimi kullanmasi, Namaz, Ramazan Orucu ve Hac
gibi ibadetlerin batini anlamlar yiiklenerek tevil edilmesi gibi inanmislardan
bahsedilebilir. Nitekim bu sayilanlar imamiyye tarafindan kabul edilen inamslar

degildir.”

Sah Ismail’in iktidarma dayanak yaptig1 esaslarin, heterodoks anlayislarina

delalet ettigini ifade edebiliriz. Bu esaslar:

1. Zillullah teriminde ifadesini bulan, eski Fars krallik anlayisi.

2. Safevi Tarikati’nin bas1 olarak, Kizilbaglar’in mutlak itaati. 15
3. Nesebini 7. Imam’a dayandirarak, gaib imamin temsilcisi oldugu iddiasi.

Sah Ismail, Tebriz’e gelince, biiyiikk ¢ogunlugu Siinni olan halki Siilige

zorlamis, meshur Siinnilere ait kabirleri agtirmus, kemiklerini yaktirmus, ilk ti¢ halife
Arastirma

ve Muaviye’ye lanet edilmesini emretmis, lanet etmeyenlerin oOldirdlmesini  Makalesi
emretmistir. Bunlarla kalmayan Sah Ismail, ezandaki sehadet kelimesini “Eshedu

(13

enne Aliyyen Veliyyullah” seklide degistirtmis, “hayyealessalah” ifadesine de

hayealel hayri’l amel” ifadesini ekletmistir.”*

4. Sah Ismail’in Iran’1 zorla Siilestirme faaliyetleri

68 Nizari Ismaililigiyle ilgili genis bilgi i¢in bkz. Ay, Z.(2005) Alamut sonrasi nizari ismaililigi ve
tasavvuf, Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,

89 Ocak, A. Y. (2011) s. 351

0 Ocak, A. Y. (2011) s. 351 vd.

I Dalkiran, S. a.g.m. .65
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Mogollarin Iran hakimiyeti doneminde, Sii inanglara mensup olanlar bir
rahatlama yasamislardir. Zira Mogollarin tahribatlari, Stnniler Gizerinde olumsuz etki
olusturmustur. iran’in Safevilerden &nce, genel anlamda Siinni oldugunu daha 6nce
ifade etmistik. Sah Ismail’in de bunu bildigi, danismanlari ile gecen konusmalardan

anlasilmaktadir.’?

Sah Ismail, devletin resmi mezhebini ilan etme konusunu Kizilbas
danismanlarina acinca, danismanlar “Tebriz’de iki ili¢ yliz bin insan yasiyor. Hz.
Imam Ali doneminden beri, kimse boyle bir hutbe okumamistir. Tebriz halkinin, Sii
bir hiikiimdar istemiyoruz seklinde itiraz etmesinden korkariz. Halk isyan edebilir,
bu hususta biraz daha diisinmek ve tedbirli hareket etmek gerekir” seklinde
endiselerini belirttiler. Bunun iizerine Sah Ismail, “Allah ve Hz. Ali bizimledir. Hig
kimseden korkumuz yok ve halk buna itiraz edecek olursa, Allah’a yeminler olsun
ki, kilicimi geker hi¢ kimseyi canli komam. Cuma giinii, mescide kendim gidecegim

ve Isnaaseriyye adina hutbe okuyacagim” dedigi rivayet edilir.”

Sah Ismail’in, Siiligi yerlestirme konusundaki bu kararlihigiyla ilgili olarak
sorulabilecek Neden? sorusunun cevabi belki de su satirlarda gizlidir: “Bu devrin
baslangicinda, Hace Nasiruddin Tusi’nin dini-siyasi pozisyonu, Bagdat’a yiiriimeden
once Hiilagu’nun kalelerini yok ettigi Hasan Sabbah’in takipgileri Ismaililerin
durumu, Allame Hasan b. Yusuf b. Mutahhar Hilli’nin, ilhanli Olcayto Muhammed
Hudabende zamaminda, Oniki Imam Siiliginin ilkelerini yerlestirme calismalari,
Muhammed b. Mekki el-Amili’nin (Sehid-i Evvel), Horasan Serbedariler sulalesiyle
iliskisi, 8. Hicri asrin sonuyla 9. asrin basinda yasamis olan, Oniki Imamci Sii alim
Ahmed b. Fehd Hilli’nin tasavvufla alakasi, ayrica Giiney Irak’ta Muhammed b.
Felah’in Musa’sailer Devleti, Muhammed b. Nurbahs’in Horasan ve

Maveraiinnehir’deki asiric1 hareketleri unutulmamalidir.”’#

Bir diger yorum da, Sah
Ismail’in, yeni kurdugu devletini, gii¢lii Siinni komsusu Osmanldan farkli kilacak
bir ideolojiyle destekleme arzusundan bahisle, yukaridaki soruya cevap

aramaktadir.”

2 Celenk, M. a.g.t. s.114

8 Celenk, M. a.g.t. s. 121

4 Kaplan, D. a.g.m. s. 13-14

5 Savory, R. M. Safawids, EI2, VIII'den aktaran Dogan Kaplan, a.g.m. s.14
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Iran’in Siilestirilmesi ile ilgili bir goriise gore, Iran dogal ve kolaylikla
Siiligin etkin oldugu bir cografya haline gelmistir. Bu goriisii savunanlarin temel
dayanag, tasavvuf ve tasavvufun gegisi kolaylastiran tabiatidir. Mogol istilasini takip
eden sureg, Siilik ve sufiligi gesitli diizlemlerde bir araya getirmistir. Sufilikle, Sii
bilgisi ve dindarliginin resmi kurumlar1 arasinda, bir yakinlastirma egilimi ve ¢abasi
oldugunu ileri siirmiislerdir.”® Yine aym goriisii savunanlar, Mogollarla Safeviler
arasindaki donemde, Necmiiddin Kiibra, Sadreddin Konevi gibi mutasavviflarin
etkisiyle, Iran’da tasavvufun etkinliginin arttifini, bunun da Siilige geciste koprii
oldugu ifade etmektedirler. Fakat bu goriise karsi ¢ikanlara gore mevzubahis
donemde, Sii ulemanin tasavvufa bakisi olduk¢a menfidir. Buna karsin Mogollarla
birlikte ve sonrasindaki donemde tasavvuf, Sia iizerinde tesirli olmustur. Dolayisiyla
tasavvufun, Siinnilikten Siilige gegiste koprii vazifesi gordiigiine iliskin hiikiim sinirli
manada ele alimmalidir ve iran’in Siilesmesinde, Siilige meyyal tarikatlarin rolii fazla
abartilmamalidir. Yine bu goriis, zorla Siilestirme faaliyetlerinin gizlenmesine matuf
bir bakis olarak elestirilmistir.”” Zira Safeviler, resmi olarak kabul ettikleri inanglari
desteklemek icin, diger egilimleri bastiracak bir siddet dalgasi baslattilar. Bununla
beraber, kendilerinin de mensup olduklari ve devletlerini {izerine bina ettikleri
mesihi ve agsir1 Sii inanglar1 bastirmakla da ugrastilar. Safevi Sahlari, dini
heyecanlar1 kendilerinin aleyhine donebilecek bu ziimreleri gozden ¢ikarmakta hizli
davrandilar. Sah Ismail ve Sah Tahmasb, kendilerini mehdi ilan eden asirilar1 idam

ettirdiler.”®

® Nasr, S. H. (2002) Tasawufi makaleler, (Sadik Kilig, Cev.) Insan Yaymlari, s. 128 “ Mogol
Istilasindan sonra, Siilik ve sufilik, pek ¢ok sekillerde yeniden birlestiler. Giigleri Mogollar tarafindan
kirilnus olan Ismaililer, yeraltina cekildiler ve ¢ok sonralari, sufi tarikatlarin i¢inde veya dnceden var
olanlarin yeni kollar1 olarak tekrar ortaya ¢iktilar. Isnaaseriyye Siiliginde de, 13. Yiizyildan 16.
Yiizyila kadar sufilik resmi Sii ¢evrelerde gelismeye bagladi. Bu donem esnasinda, ilk defa olmak
iizere, Sii ulema ve hukukgular, sufi, arif ve miiteellih gibi unvanlar aldilar ve onlardan bazilari,
eserlerinin pek ¢ok sayfasini sufi dgretilere ayirdilar. 13. Yiizyilda Kemaluddin Meysem el-Bahrani,
Nehcu’l-Belaga lizerine, igindeki irfani mistik unsurlar olan bir serh yazmustir. Sii ulemasindan
meshur bir ailenin {iyesi olan ve bizzat kendisi de biiyiik bir Sii alim olan Radiyuddin Ali Ibn Ta’us,
oynamug olan Allame el-Hilli, irfani nitelikli pek cok eserin miiellifidir. Hilli’den az sonra, ¢aginin en
meshur Sii kelamcilarindan Seyyid Haydar Amuli de bir sufiydi ve Ibn Arabi ekoliine bagliydi.
miinasebet, tamamuyla baska bir eserdekinden, muhtemelen daha fazla incelenmistir. iste bu Amuli,
gergek bir sufinin bir Sii, her Sii’nin de bir sufi olduguna inanmaktaydi.” Nasr, S.H. ayni yer.

" Uyar, M. a.g.m. say1 7-8

8 Lapidus, 1.(2002) islam toplumlan tarihi, (Yasin Aktay, Cev.) iletisim Yayinlari, s.407-408
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fran’n Siilestirilmesi surecinde, iran’da yeterince alim yoktu. Inancmn kilig
zoruyla benimsetilmesi bir yere kadar etkili olacaktir fakat kalicilik saglamak i¢in
muhakkak bir tedrisat gerckmektedir. Siilik resmi mezhep ilan edildikten sonra,
tedrisat amach kullanilabilecek bir tek Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli’ye ait olan
Kavaidu’l-Ahkam eseri bulunabilmistir.” Safeviler, bu boslugu doldurmak igin Iran
disindan bircok Sii alimi buraya davet etmistir. Diistincelerini, siyasi bir destekle
ifade etme olanagi birgok alime ¢ekici gelmis ve Batini diisiincelerin yaygin ve etkili
oldugu Cebel-i Amil® bslgesinden ¢ok sayida alim, Iran’a gd¢ etmistir. Bu durum,
hem $ii inancin diisiinsel ve ilmi altyapisini giiclendirmis hem de devlete mesruiyet

kazandirmustir.®

Safevilerin kurulmasinda 6nemli rol oynayan Kizilbas ziimrelerin inanglari
ile Imamiyye Siasi’nin &rtiismesi sdz konusu degildir.82 Her ne kadar Ehl-i Beyt ve
Oniki Imam’a baghlik konusunda bir birlik s6z konusuysa da, imamlara ulGhiyet
izafe etmede ayrilik vardir. Zira bu tarz bir inams daha ¢ok, Sebeiyye,® Beyaniyye,?
Hattabiyye,®® Kamiliyye,® Cenahiyye,®” Harbiyye® gibi Gulat firkalarda ve

Ismailiyye de mevcuttur.®

™ Celenk, M. a.g.t. s. 125

8  Ayrmtilh bilgi igin bkz. MUSTAFA OZ, "CEBELIAMIL", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/cebeliamil (03.06.2021).

81 Dalkiran, S. a.g.m. s. 74 vd.

82 Ekinci, M. a.g.e. s. 178 vd.

8 Abdullah ibn Sebe’ye uyanlara verilen isimdir. Ibn Sebe Hz. Ali’nin peygamber oldugunu iddia
etmis, daha sonra o’nun bir ilah oldugunu sdyleyecek kadar ileri gitmistir. Bu haber Hz. Ali’ye
ulaginca Onlardan bir takiminin iki ¢ukurda yakilmasini emretmistir. Ibn Sebe’yi de Medain
taraflarina siirmiistiir. Hz. Ali sehid edilince Ibn Sebe oldiiriilenin Hz. Ali olmadigini, insanlara
gdriinenin Seytan oldugunu, Hz. Ali’nin Isa b. Meryem gibi gdge ¢iktigin1 iddia etmistir. el-Bagdadi,
A.(1991) Mezhepler arasindaki farklar, (Ethem Ruhi Figlali, Cev.) Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
s. 177

8 Beyan b. Sem’an et-Temimi’ye uyanlara verilen isimdir. Onun yolundan gidenler Beyan’a
peygamberlik isnad etmigler ve Hz. Muhammed’in seriatinin bazi kisimlarint kaldirdigint iddia
etmiglerdir. Beyan’in fikirleri Irak Valisi Halid b. Abdillah el-Kasriyy’e bildirildi O’da onu
yakalatarak idam ettirdi. el-Bagdadi, A. a.g.e. 5.180-181

8 Ebu’l-Hattab el-Esedi’nin takipgilerine denir. Bu firka imamlan ilah olarak gérmiistiir. E1-Mansur
devrinde Kufe valisine isyan edince daha dnce ¢adir kurdugu ve insanlar1 Cafer’e tapmaya ¢agirdigi
Kufe ¢opliigiinde idam edildi. el-Bagdadi, A. a.g.e. s.191

8 Rafiza’da Ebu Kamil adinda birinin takipgilerine verilen isimdir. Ebu Kamil Hz. Ali’ye biat
etmedikleri i¢in sahabenin kiifre girdigini ileri siirmiistiir. Hz. Ali’de onlarla savagmadigi i¢in kafir
olmustur. el-Bagdadi, A. a.g.e. s.41

87 Abdullah b. Muaviye b. Abdillah b. Cafer b. Ebi Talib’in takipgilerine denir. Diger gulat firkalar
gibi Hz. Ali’ye uluhiyet atfetmislerdir. Cennet ve cehennemi inkar etmis, islamin haram kildig bir
cok seyi helal kabul etmiglerdir. Ebu Miislim el-Horasani tarafindan gonderilen ordu firkanin liderini
oldirmiistiir. Fakat baglilar1 6ldiigiine inanmanuslardir. el-Bagdadi, A. a.g.e. s.189-190
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Mezkdr Kizilbas ziimrelerde, eski Tirk inanglarimin devam ettigi bu
zmrelerin, mesiyanik egilimler tasidigt Ahmet Yasar Ocak tarafindan ortaya

konulmustur®

Suriye Tiirkmenleri arasinda Ismaili inanglar XII. Yy’dan itibaren vardi ve
bu bolgelerde ¢ok sayida Ismaili kale mevcuttu. Ashinda Sii karakter tasiyan
olaylarda ,niibiivvet ve mehdilik iddias1 siklikla gériilmektedir.®* Ozellikle mehdilik
ve ul(hiyet iddias1, Seyh Ciineyd ve Seyh Haydar’a izafe edilmistir. Sah Ismail de de
en azindan Caldiran Savasi’na kadar ki dénem de gériilmektedir. Sah Ismail’in bazi

siirlerinde bu anlayisa rastlamak miimkiindiir. Ornegin;
“Allah Allah deyin gaziler

Gaziler din-i sah menem

Karsu gelun, secde kilun

Gaziler din-i sah menem

Murtaza Ali zatluyum”

“ Ben Tanrinin goziiylim! Ey yolunu sasirmis kor adam! Simdi Doguya (Tanriya)
bak. Ben onlarin konustugu seylerin mutlak failiyim. Giines ve Ay benim avucumun
icindedir. Kesin olarak bil! Benim varligim Tanrinin evidir. Agaclar, sabah-aksam

benim éniimde secdeye kapanmaya mecburdur”®?

5. Safevilerin Siilik Anlayisina Yoneltilen Baz1 Elestiriler

Safevilerin Siilik anlayisina “iceriden” bir ses olarak elestiri getiren Iranl
Sosyolog Seriati’yi zikretmek gerekmektedir. Seriati iki sosyolojik kavram (zerinden
olaya yaklasmaktadir. Bu kavramlar movement ( hareket) ve instution ( kurum)
kavramlaridir ve Seriati’ye gore Sunnilik, kurum Islamu, Siilik ise, hareket Islamidir.

Fakat Siilik, Safevilerden sonra kurum Sia’sina doniismiistiir.?® Seriati’ye gore,

8 Abdullah b. Amr b. Harb el_Kindi’ye tabi olanlardir. Bunlar da hulul inancini benimsemislerdir. el-
Bagdadi, A. a.g.e. s. 186

8 Dalkiran, S. a.g.m. s.76

% Ocak, A. Y. (2000) Babailer isyani, Dergah Yayinlari, IV-V bolumler.

%1 Dalkiran, S. a.g.m. s. 79 vd.

%2 Dalkiran, S. a.g.m. s.83-84

9 Seriati, A. (2011) Ali sias1 safevi siasi, Fecr Yaymlari, s. 35 vd.
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Safevi uygulamalari, Iran’daki Sii miras1 bilyiik 6lciide zaafa ugratmustir. Safevi
monarsisi tarafindan olusturulan kurum S$Sia’si, kendisini Siinnilere karsi siddet
kullanarak gostermis ve Sii diislincesinin 6ziinii tahrif etmistir. Safeviler ¢arpitilmis
bir Sii anlayisin” din adamlari vasitasiyla, fran’da yerlestirilmis, kentli ve kdylii halk
yiginlari, zorla ya da rizalariyla Siilestirilmis, atanan din adamlar1 ve idareciler
eliyle, toplum ve devlet iizerinde biiyiik bir kontrol mekanizmasi olusturulmustur.
Kitleler, bu yeni yapiya uygun bir program ve propagandayla gergek Siilik
giindeminin digina itilmislerdir.®* Seriati Ali Siasi’na Sehadeti temsil eden “Al Sia”,

Safevi Siasi’na matemi temsil eden “Kara Sia” demektedir.%

Ehl-1 Siinnet ve Sia arasindaki ihtilaf noktalar1 siyasi iken, zamanla bir takim
sosyal ve ekonomik nedenlerle, Sii inanca monte edilen halklarin eski inanglar1 bu
ayriligi itikadi bir boyuta tasimistir. Siilerin bir kismi artik Hz. Peygamberden sonra
Hilafet Hz. Ali’nin hakkiyd: diisiincesinden ¢ok daha 6te, Hz. Ali’ye ulGhiyet izafe

edecek kadar ileri gitmislerdir.

Seriati, Safevilerle ¢agdas Allame Meclisi’nin Bihar-ul Envar ve Ayetullah
Kazimeyni’nin Cevahir-ul Velaye eserlerinden alintilarla, Safevilerin U¢ yuz yillik
donemdeki degisimlerini ortaya koydugunu ifade etmektedir. Ayrica ifade edilenlerin

giiniimiiz de de giindemde oldugunu ileri siirmektedir. %

Seriati, Cevahir-ul Velaye’de Gadir Hum hadisinin soyle yorumlandigini
aktarmaktadir:” Sunu sOylemekten baska ¢ikar yol yoktur. Baslangigta kendi velayet

ve saltanatin1 alem tizerine kurmus sonra ilahi emirlerle Ali (a.s.)’nin mallar ve

% Seriati, A. a.g.e. s. 197 “Safevi Sias1 gelmis, temellerini Ali Sias1 iizerine kurmustur. Ali Siasi’nin
diisiinsel ve zihinsel kaliplarini alip iglerini bosaltarak Safevi Siasi’nin ruh, diisiince, inang ve duygu
temellerini yavas, gizli ustaca ve bagli uzman alimlerin yardimiyla halkin anlayamayacag sekilde bu
kaliplarin igine yerlestirmigtir. Halk, mezhebin degistigini, Allah’in, kitabin, Peygamber’in, imanun,
dini kisiliklerin, tarihin ve her seyin degistigini anlamadi. Kimse anlamadi; ¢oklari hala da
anlamamistir. Dis yerinde kaldi, ama i¢ biitiiniiyle bagka bir sey oldu. Keske resmen baska bir
firkanin, yeni bir din ya da mezhebin geldigini sdyleselerdi. Ama bu onlar igin uygun degildi. Bu
yiizden, Islami Ali Sia’sina ait biitiin asillari, ayrintilari, tarihi, biiyiik kisilikleri, 6zel adlar1 ve tiim
terimleri korudular. Hem de cilalayip parlattilar. Ne var ki bu kaplarin i¢ini Sia karsiti, uyutucu,
zehirli bir maddeyle doldurdular. Adi Sia’ydi, ama “Sufi Safevi” Sia’siydi. Bu yiizden halkin dini
duygusu bunu farkinda olmadi: genel vicdan yaralanmadi. Sonugte, onun karsisinda bir direnisin
ortaya ¢itkmamasi bir yana bu Sia, bu zahiri ve tesrifatgi siisleme ve parlatmalar, sloganlarin
biiyiitiilmesi, dis goriiniimler, torenler ve yiikiimliiliik igermeyen s6ze dayali sevgi, bugz, baglilik ve
uzaklagmalar nedeniyle ve siirsel, soyut ve anlamsiz lanetler, nefretler, 6vgiiler, menkibeler yoluyla
Sii kitleyi ardindan siirtikledi”

% Seriati, A. a.g.e. s. 11 vd.

% Seriati, A. a.g.e. 5.35
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nefisler tizerindeki hiikkiimetini bildirmistir. “ Sizin veliniz ancak Allah ve .... (
Maide-55) ayetinin nassiyla ise, varliklarin tiimii tizerinde Allah’in sahip oldugu ve
bu hadisin hiikmiiyle ayni1 velayete Ali ( a.s.)’nin de sahip bulundugu hiilasa
edilmektedir ki biz bunu saltanat Gzerine saltanat diye beyan ettik.” Bu alintidan
yola ¢ikarak Hz. Ali’yi, Allah’in sahip oldugu velayete ortak ettiklerini tespit etmek
yanlis olmasa gerektir. Seriati; Safevi velayetgilerinden biri olarak zikrettigi kisinin,
“Allah insanlara sordu: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? Muhammed Nebiniz,
miiminlerin emiri Ali veliniz degil mi? -Dediler: Evet!” dedigini ifade ediyor. Ayetin
orijinalinde “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” kismindan sonrasi yoktur ki burada
Kur’an’in, geri kalanini yazmadigi anlami ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Kur’an’in
korunmuslugu da ortadan kalkmaktadir. Imamlara da vahyolundugu rivayet
edilmektedir. SOyle ki imam, vahiy melegini gormez ama sesini duyar. Resul ve
imamlardan her biri yaratilis ve goriiniis bakimindan esit olmalidir. Imamlar siinnetli
dogmuslardir. Arinmis olduklarindan Peygamber ve Imamlarmn golgesi yoktur.
Onden ve arkadan aym goriiniirler. G6zii uyur, kalbi uyamktir. ihtilam olmazlar. ¥
Yine Cevahir-ul Velayeden “ biz insan kalibina gizlenmis Allah sirlariyiz. Bizi
rububiyet sarayindan indirip beser saflarina koydular” ifadeleri, imamlarin nasil asir

derecede yiiceltildiklerinin bir kamtidir.%

Ali Seriati, bu benzeri birgok 6rnek vererek Safeviler’in Siilik anlayisinin
elestirisini yapmaktadir. Ayrica, bir takim anma ve tdren bicimlerinin de
Hristiyanliktan alinma oldugunu, hatta bunun i¢in Avrupa’ya adam gonderildigini

anlatmaktadir.%®

Safevilerin anlayis ve uygulamalarma yoneltilen bir diger elestiri de,
Safevilerin ve siyaset sahnesine ¢ikan Sii hanedanlarin, Sia’nin devrimci dogasinin
doniistiigiinii, ama bu arada kendisine ait doktriner ¢erceveyi yitirdigini ileri
stirmektedir. Siilik, hiikiimran tiranlarin devlet dinine doniistiigii i¢in, kendi benligini

unutmustur. Bu devletlerin yapisina entegre olmus bir Siilik, adeta kendisine karsi bir

7 Ali Seriati, a.g.e, 5.36
%8 Ali Seriati, a.g.e, 5.36
% Ali Seriati, a.g.e, $.36 vd.
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antiteze ve ¢eliskiler yumagina doniismiistiir. Politik olarak muvaffak oldugunda,

metafizik olarak kaybetmis, maddi zaferi moral yikimi getirmistir. 1%

SONUC

Baglangigta Stnni bir karaktere sahip Safeviyye tarikatina, Osmanlilar,
Akkoyunlular ve Karakoyunlular Devletleri tarafindan 6nem verilmis, seyhlerine
iltifat edilmis ve hediyeler gonderilmistir. Safeviyye tarikati Hoca Ali’nin Seyhligi
doneminde Sii temayiiller gdstermis olmakla beraber esasinda Seyh Ciineyd’le
beraber Siilesme temayiilii daha belirgin hale gelmis, aynm1 zamanda bu donemde
siyasi bir takim amaglar giidiilmiis bu amacglara matuf faaliyetler belirginlesmistir.
Seyh Ciineyd’in Seyhlikten Sahliga gegme arzusu iyice belirginlestiginde, dénemin
siyasi kosullar1 ve Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan’la olan akrabaligi Seyh
Ciineyd’in propaganda ve siyasi faaliyetlerini kolaylastirmistir. Donemin sosyal ve
inang yapist incelendiginde goriilmektedir ki, devletlesme siirecinde Safeviler’in
kendilerine dayanak yaptiklari Tirkmen Kitlelerinin Gzerinde etkili olabilecek bir
propagandaya giristikleri bu propaganda da, heterodoks bir Islam anlayisma sahip
mezkdr kitlelerin 6nem verdikleri unsurlarin 6ne ¢ikarildigi sonucuna varmak
mumkindir. Tarikatin propagandalart sonucunda, Anadolu’da hosnutsuz kitleler
elde edilmis ve kendi taraflarina ¢ekilmistir. Osmanli-Akkoyunlu ve Akkoyunlu-
Karakoyunlu  Devletlerinin  birbirleriyle micadeleleri sonucunda, &zellikle
Akkoyunlu ve Karakoyunlu Devletleri zayiflamis, Sah Ismail igin bir devlet kurma
imkan1 dogmustur. Oteden beri 6nemli bir taraftar kitlesine sahip tarikat, siyasi bir
organizasyon olarak tesekkiil etmis ve tarikatin kurucusu Safiyiiddin’in adindan
miilhem Safevi Devleti olarak adlandirilmistir. Hz. Osman ve Hz. Ali Donemlerinde
meydana gelen olaylar sonucunda, siyasi bir mezhep olarak ortaya g¢ikan Sia(
taraftar) ile bircok acidan farkli olan, temelinde Eski Iran inanislarinin ve Orta Asya
kaynakli heterodoks inanglarin kaynaklik ettigi bir “Siilik” Sah Ismail tarafindan
ortaya konulmus ve devlet politikas1 haline getirilmistir. Bu politika sonucunda
esasinda cogunlukla Siinni olan bu cografya, uygulanan baski ve sindirme

faaliyetleriyle Siilestirilmistir. Bdylece iran cografyasi, tarihi siirecte Siilikle anilir

10 Dabashi, H. The end of islamic ideology-iran, www.drsoroush.com’dan aktaran: Celenk, M. a.g.t.
5.153
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hale gelmistir. Safevi Devleti, Anadolu’nun hakimiyeti i¢in Osmanli Devleti ile uzun

stiren micadelelere girigsmistir.
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HATIRLAMA ve KOLEKTIF HAFIZA

REMEMBERING AND COLLECTIVE MEMORY

Ali BEDIR?

Ahmet TABAKOGLU?

OZ: Sosyal bilim diinyasinda son yillarda yapilan
caligmalarda kendinden c¢okca bahsettiren ve referans
verilen bir kavram olarak kolektif hafizamin tanmimi ile
birlikte tarihsel siiregte  gecirmis oldugu anlam
degisikliklerine deginilen bu makalede hatirlama ediminin
hem bireysel anlamda hem de toplumsal anlamda 6nemi ve
yeri tartigilacaktir. Hafizanin toplumsalligi olgusuna dair
mekamn hatirlama agisindan 6rnekleri verilerek hafiza ve
mekan arasindaki karsiliklt etkilesim diizeyleri ortaya
konmaya c¢alisilacaktir. Ozellikle Islam toplumlarmda hac
ibadetinin deneyimine ev sahipligi yapan beldelerin bir
yandan anlatilar suretiyle bir yandan da mekansal anlamda
degisime neden olan diizenlemeler ile Miisliiman bireylerin
zihin diinyalarinda nasil yer aldigi arastirilacaktir.
Boylelikle topluma mal olmus, toplumsal bellekte kurucu
isleve sahip hadiselerin onu deneyimlemeyenlerce mekan
tizerinden temsili sorunu {lizerinde durularak ge¢cmisin

yeniden ingasi ve ikamesinin imkanlar arastirilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hafiza, Toplumsal bellek, Mekan,

Hac, Hac anlatilarn

ABSTRACT: The importance and place of recall in both
individual and social terms will be discussed in this article,
which has mentioned the meaning of collective memory as
a concept that referred to itself and referred as a reference
in the studies done in recent years in the social science
world, as well as in the historical process. In the recent
studies in the social science, collective memory has been
one of the widely mentioned and referred concepts. This
article discusses the definition of collective memory and the
historical process it undergone as well as the importance
and place of the recall in both individual and social terms.
By giving examples of the space regarding the sociality of
memory in terms of recall, the levels of interaction between
memory and space will be tried to be revealed. The levels
of interaction between memory and space are revealed by
the examples of space regarding the sociality of memory in
terms of recall. Especially in Islamic societies, the places
that host the experience of pilgrimage worship will be
explored, through narratives on the one hand, and
arrangements that cause spatial change in the Muslim
world. This study investigates particularly how the places
hosting the experience of pilgrimage worship is imprinted
in the mind of the Muslims by utilizing from narratives and
regulations caused to spatial change in the Muslim
societies. In this way, the possibility of reconstruction and
substitution of the past is explored by focusing on the
problem of representing the events that cost to society and
have founder effect in social memory over space by those
who have not experienced it.

Keywords: Memory, Social memory, Space, Pilgrimage,
Pilgrimage narratives
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GIRIS

Hatirlamanin dogasi iizerine konusmak insamin ne oldugu iizerine konugmaya oldukca
benzemektedir. Toplumsal hafiza kavrami ise ¢cok genel bir ifade olarak fazlasiyla genis bir gergceveye
isaret etmektedir. Tam da bu genislik yiiziinden neyi igerip, neye isaret ettigi konusu muglaktir.
Toplumsal hafizanin tanimlanmasindaki bu muglaklik sonucu giindelik yasantiya dair her olgu
toplumsal hafizayla ilinti icerisinde degerlendirilerek onun tanimlanmasimi daha da zor hale
getirmektedir (Karaarslan, 2019). Soguk savas sonrasi sosyal bilimlerde kolektif bellek kendisinden
cokca soz edilen ama tam olarak neye isaret ettigi konusunda fikir birligine varilamayan bir kavram
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Adeta kolektif bellek kavrami kendisini kullananlar adedince
tammlamaya sahip bir kavram portresi ¢izmektedir (Wertch, 2015). Toplumsal bellek kavraminin
tarihgesine baktigimizda 6zellikle II. Diinya Savasi sonrasinda yasananlar ve Kita Avrupasi 6zelinde
Yahudi Soykirimi toplumsal travmalarimi anlamak, anlamlandirmak ve sagaltmak amaciyla
popiilerlestigini sdylemek yanlig olmaz (Durna, 2015). Emile Durkheim’in (2005) ortaya koydugu her
toplulugun hayatta kalmak amaciyla ge¢misiyle alakali olarak siireklilik duygusuna hayati derecede
ihtiya¢ duymasi olgusundan hareket eden Maurice Halbwachs, bugiin igerisine ge¢cmisten neyi
getirecegimiz, hatirlayacagimiz {izerinde sistematik bir sekilde ¢aligan ilk sosyal bilimcidir (Shahzad,
2012). Ilging bir sekilde toplumsal bellek kavramu II. Diinya Savasi sonrasinda popiilerlesirken
Maurice Halbwachs uzun bir donem gérmezden gelinmistir (Apfelbaum, 2010). Halbuki son ¢eyrek
yiizyilda yapilan (bu ¢alisma dahil olmak iizere) kendisine atif yapmayan toplumsal bellek ¢aligmasi
yok denecek kadar azdir. Halbwachs (2016), toplumsal bellegi ii¢ sacaya@i iizerinden
degerlendirmektedir: bireysel bellegin temeli olarak sosyal cerceveler, farkli bellek topluluklarinin
olusma nedenleri ve kiiltiirel bellegin aktarimi ve gelenegi de igerecek sekilde genisletilmis
okunmasidir. Halbwachs bellek ile sosyal kosullar arasindaki iliskiye odaklanirken, bellegi bir
fizyolojik 6ge olarak okumaktan 6te onu miimkiin kilan bir unsur olarak “sosyal ¢erceve” olgusuna
dikkat cekmektedir (Assmann, 2015). Halbwachs acisindan bireysel bir hatirlamanin toplumsal
baglami olmaksizin gerceklesmesinin imkdni yoktur. Bu savina dair vermis oldugu ornek ise bir
insanin ¢ocuklugu s6z konusu oldugunda hatirladiklarinin sosyal c¢evresi olmaksizin kesinlik arz
edemeyecek olusudur. Zira Halbwachs acisindan ¢ocuklugumuza dair hatirladiklarimizin neredeyse
hepsi basta anne ve baba olmak {iizere aile fertleri ve sonrasinda yakinlik dereceleri azalacak sekilde

cocugun etrafindaki toplulugun yardimu ve direktifi ile ger¢eklesmektedir (Olick, 2014).

Hatirlama

Maurice Halbwachs bir riiya analizinden yola ¢ikarak hafiza olgusunun bireyi asan sekilde ait
olunan guruba gore degisebilen bir gegmisin yeniden liretimi oldugunu iddia etmektedir. Halbwachs’in
iizerinde durdugu iki 6nemli noktadan ilki hafizamn bireyi asan toplumsalligi, ikincisi ise ge¢misin
oldugu sekliyle muhafazasimdan o&te yeniden {iretilme imkdmdir. Hafizanin toplumsalligindan

hareketle Halbwachs hafizanin yeniden imkanimi saglayan isleyisi kesfetmeye ¢abalar. Bu uzun ve
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cetrefilli yolculuk neticesinde vardigi sonug, her toplumun kendisini olusturan farkli toplumsal
gruplarin bilesiminden olustugu gibi, bireyin de eszamanli ve artzamanl olacak sekilde igerisinde
bulundugu toplumsal gruplarin farkli belleklerinin kesisim noktalarmmin benzersiz bir sonucu olarak
bireysel oOzgiilliige sahip olmasidir (Hirsch, 2016). Maurice Halbwachs’a (2016) gore, kendimizi
cocuklugumuzu nasil hatirladigimiz sorusuna muhatap kildigimizda, cevabin etrafimizdaki birilerinin
onlar1 bize hatirlatmasi sonucu verilecegidir. Her insan amlarinda hatirladigni = seylerin
icerigine/dogasina dair bilgiye toplumsal bir varlik oldugundan dolay1r onun belirlenimi sayesinde
ulasabilmektedir. Bu hatirlama olayi ister bireysel olarak insanin kendi istegiyle gerceklesmis olsun
isterse de toplumun bir iiyesin tarafindan sorulan bir soruya cevap bulmak adina olsun, hafizanin

sosyal belirlenimi ger¢egini degistirmemektedir.

Maurice Halbwachs, kolektif bellegi sosyal olarak insa edilen bir olgu seklinde ele almakta ve
bu inga siirecinde bir milletin ya da toplulugun gegmisle olan iligkisinin yeniden kuruldugunu ve
kurgulandigini ileri siirmektedir. Jan Assmann ise “toplumsal bellek” kavrami hakkinda su tespitlerde
bulunur (Assmann, 2015): Toplumsal bellegi var eden topluluklarca ortaya koyulan toplumsal bellek,
hem bu siireglerin iiriinii olarak var olur hem de bu siirecleri etkiler. Bundan dolay1 toplumsal/kolektif
bellek kendisini ortaya koyarken sadece somut mekan ve zaman tizerinden degil bizatihi somut bir
kimlik olarak da tezahiir eder. Assmann (2015) agisindan bakildiginda bellek tiirlerini iletisimsel
bellek ve Kkiiltiirel bellek olarak ikiye ayrilmaktadir. Assmann iletisimsel bellek ile yakin gecmise
dayali anilar1 kasteder ve ayn1 doneme dair yasanilan deneyimlerin paylasiimasini buna 6rnek olarak
verir. Iletisimsel bellegin smirlarmi ise tasiyicilar1 ile ¢izerken bu tiir belle§in uzun zamanl
olmayiginin altin1 ¢izer. Kiiltiirel bellekte ise bu sinirlamalar ortadan kalkmaktadir. Kiiltiirel bellekte
iletisimsel bellege nazaran “kurumlasmis hatirlama” daha 6n plandadir (Halbwachs, 2016, 274).
Kiiltiirel bellek gecmise baktiginda belli yonlere yonelirken anilar1 baglandiklar1 sembolik figiirlerin
tizerinden okuma egilimindedir. Bu tiir bir hatirlamaya 6rnek olarak da Israilogullari’nin Misir’dan
cikigini, ¢oliin asilmasini ve tiim bu siireci Musa iizerinden okuyan Eski Ahit’i verir. Kiiltiirel bellek
bir anlamda hatirlayan tarihtir. Ve bu hatirlama eylemi din ve ritiielle yakindan iliskilidir. Paul
Connerton (2014) ise hatirlamanin sahsi ve toplumsal olarak ayrilmasindaki analitiklige kars1 ¢ikarak
asil 6nem arz eden hususun sosyal bellegi var eden bellegin nasil olustugu ve hatirlamaya dayali
torenler ile nasil aktarildigimi oldugunun altin1 ¢izer. Bu noktada Connerton semavi olsun ya da
olmasin dinlere ait ibadetlerin ve sekiiler torenlerin belirlenen ortak gecmise dair siireklilik hissiyatini
aktardiklarim1 iddia eder. Connerton’a (2014) goére bu yolla hatirlanan olgu sahsilikten 6te bir
kolektifliktir; gecmise dair olan boylelikle bir aidiyete evrilir.

Maurice Halbwachs’a (2016) gore bellek bireyin sosyallesme siirecinde meydan gelen,
toplumsal bir olgudur. Ciinkii insanlar en sahsi tecriibelerinde dahi toplumsal belirlenim altinda deger
yargilarinda bulunarak deneyimlerini kodlarlar- Bellegi var eden sosyallesme siirecinin isleyisine ve

yoniine, toplumsal cerceveler karar vermektedir. Halbwachs tek bir toplumsal bellekten ve aidiyetten
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bahsetmez. Zira Halbwachs’a goére ait olunan toplumsal iligkilerin yogunlugu ve igerigi bellegi
belirler. Insanlar kendi deneyimlerini hafizalarnda yer edindikleri hali ile degil toplumsalliga aidiyet
igerisinde olduklar gruplarin ortak hafizalar1 dolayimiyla hatirlamaktadirlar (Ipek, 2018)- Halbwachs
acisindan bir mekdna ya da yasanmus bir hatiraya dair ani, bireyden bireye degisiklik arz
edebilmektedir. Bu iddialarindan hareketle Halbwachs bellegin yani ge¢misin bugiin itibariyle yeniden
inga edildigi, sekillendirildigi teorisini agiklamak istemektedir. Paul Ricoeur (2012), Halbwachs’sin
bellegin toplumsal temelli oldugu yargisina ek olarak, hatirlama eyleminde ferdi yasant1 ve deneyimle
birlikte sahsin diger topluluk iiyeleriyle temaslari neticesinde elde etmis oldugu ortakligin bellegi daha
ziyade belirledigini dile getirmektedir. Hafizanin gruplara aidiyetle ¢esitlenmesi meselesinde Pierra
Nora da Halbwachs ile benzer fikirlerini “Hafiza Mekanlar” adli romaninda dile getirmekte ve

hafizanin sinirsizligia ve toplumsalligina referans vermektedir (ipek, 2018).

Kolektif Bellek

Kolektif bellek ¢alismalarinda gegmise yonelik romantize ve estetize edilmis igerigin kendisi
bireyin sahsiligini bir taraftan diglayarak mesuliyeti de ferdin {istiinden atabildigi bir sonug ile bizleri
kars1 karsiya birakir. Bu noktada gecmis ile olan iliskimizin mesuliyet diizeyine odaklanarak
yaklagmak gerekir. Tiirker’e (2015) gore, gecmisle olan iliskimizin belirleyeni olarak giindelik hayatta
uyguladigimiz pratiklerden elde ettigimiz bilgilerin bizleri ne denli kurguladigina ve yonlendirdigine
bakilmaksizin hafiza ve hatirlama anlasilamaz. Hafizaya dair belki de en c¢ok eksik malumatlarin
basinda yalitilmis sekilde sahsi oldugu yargisi gelmektedir. Halbuki hatirlama sahsi olmaktan 6te
toplumsaldir ve sahsi deneyim kadar aktarilma yoluyla olusur (Yildiz vd., 2018). Burada kanaatimizce
birini digerine indirgeyip “sahsilik yok sadece toplumsallik var” kolayligina kagmadan, birbirlerini
var eden eszamanlilifa vurgu yapmak daha dogrudur. Yani hatirlamada sahsi deneyimler kadar

toplumsal aktarim da belirleyici ve yonlendirici olabilmektedir.

Neden hatirlamak istiyoruz sorusu basat ve ana belirleyici soru olarak karsimizda durmaktadir.
Bu sorunun verilmesi kolay ama idrak edilmesi/sindirilmesi zor cevab1 ise, “anlamak i¢cin” olmalidir.
Ve insanin diinya {izerindeki varolus sancilarinin basinda hatirlayarak idrak edebilecegimiz
acilarimizin olusu gelmektedir. Anlamak iizere hatirlamak isteriz (Oktem, 2018). Iyilesebilmek icin
hatirliyor, hatirladik¢a da iyilesiyoruz. Her bireyin hatirlanacak, anlatilmaya degecek, anlatildik¢a da
hatirlanacak bir hikdyeye sahip oldugu diisiincesi dogrultusunda tarih-i beserin biilyiikk harflerinin
tahakkiimii altinda ezilmis ciliz seslerin (misal hem siyahi hem kéle hem kuma hem kadin olan Hz.
Hacer’in) hikayesini hatirlayabilmek ayni zamanda onlarin seslerinin duyurulmasina ve de

goriiniirliigline hizmet etmektedir. Goriiniir olmak ise iyilesmenin ilk adimini teskil etmektedir.

Cevaplamay1 bekleyen baska bir soru ise, hem hatirlanan bir olgunun mekéna ait kilinmasi igin
hem de mekana ait bir olayin hafizada yer edinebilmesi agisindan ne kadar zamana ihtiya¢ oldugudur

(K1yg1, 2018). Ve ¢ozlimiine dair verilecek cevaplarin ¢cogullugu igerisinde sorunun can alici noktasi
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olan hafiza-mekan iliskisi gozden kagirilmamalidir. Kolektif bellegin var oldugu ve korundugu alan
olarak mekanlara baktigimizda karsimiza daha cok birlikteligin disavurumu olan mezarliklar,
ibadethaneler, savag meydanlar1 ve hapishaneler gibi mekanlar ¢ikmaktadir. Bellek bu mekanlarda
hem yasam bulur hem de gelecege eklemlenir (Dogan, 2018). Maurice Halbwachs (2016) kolektif
bellegi belirli bir toplumsal guruba aidiyet {izerinden tamimlarken birlikteligin disavurumu olan
mekanin belirleyiciligine atifta bulunur. Toplumsal grup kolektif belleklerini bu mekanlar iizerinden
amimsayarak var ederler. Pierre Nora ise bellegin ortaya ¢ikip, canliligim uzun yillar korumasini
mimkiin kilma agisindan mekanlari bellek mekanlar1 bi¢iminde degerlendirerek, topluma mal olmus
sekilde olaylarin gerceklestigi alanlar olarak miizeler ve anitlar, anma térenlerine ev sahipligi yaparak
insanlar icin anlam ifade eden simgeleri sergilediklerini diisiinmektedir (Tiirkmenoglu, 2016, s.16-7).
Halbwachs kusaklararasi aktarimda bellegin canli iletisime sahip olmasini 6ncelerken, Connerton buna
ek olarak kolektif aktarimdaki dnemleri bakimindan anma térenlerinin ve bedene ait pratiklerin altini
cizmektedir (Tirkmenoglu, 2016). Zira Connerton’a goére, kolektif bellekte iz birakmig hatiralarin

aktarilmasi i¢in her daim birebir iligkiler sart degildir.

Mekan ve Hafiza iliskisi

Mekan ve hafiza iliskisine baktigimizda bu iki olgunun birbirlerini etkileyen unsurlar oldugunu
fark ederiz. Mekan hafizayr hem olumlu hem de olumsuz anlamda etkileyebilirken tersi bir iliskiden
de sz edilmelidir zira hafiza da mekan1 olumlu ya da olumsuz anlamda etkileyebilmektedir. Mekanin
kullanicilar1 olarak bireylerin hafizalari, ortak yasama dair deneyimlerinden hareketle bireysel
hafizalarini paylasarak, aktararak kolektif bellegi olustururlar. Bir diger mesele ise mekanin farkl
hafizalar {iretebilme potansiyeli ya da imk&nidir. Ayn1 mekana dair bir topluluk hiiziin, aci, kahir gibi
olumsuzluklar hissederken bir baska topluluk cesaret, zafer, mutluluk gibi olumluluk iceren hissiyatlar
ya da tabiri caiz ise hatiralar icerisinde olabilmektedir. Mekanin hatiratlar1 ¢ogullastiran bir igerigi
olabilir. Ozellikle tarihi vakialarda yasanan hadisatin iizerinden fazlasi ile zaman gegmesi sonrasi
hatirlanan olaylar ayni kalsalar dahi olaylara can veren hissiyatlarda degisiklik olabilecegi ortaya
¢ikmaktadir. Ciinkii insanin mekanla olan iliskisinde deneyim kadar hafiza da asli bir belirleyendir
(Yilmaz, 2019). Ozellikle mekana ait hafizanin sehir hafizas1 haline déniismiis sekli, kolektif hafiza
icinde yasama imkani bulmasina ve sehrin bizatihi kimligine ve aidiyet nokta-i nazarindan

anlasilmasina neden olabilmektedir (Yilmaz, 2019).

Din temelli bulusmalarda bir araya gelenler arasinda toplulugun {iyelerinde din bir taraftan
kolektif suur haline gelirken diger taraftan da fertlerin vicdanlarinda teker teker oldugundan daha fazla
bir etkiye neden olmaktadir. Dini diislince bir araya gelenlerin biiyiikliigii nispetinde tesirini arttirir.
Bu bir araya gelislerin ana unsurlar1 kutsal zaman ve kutsal mekdn olgularidir. Kutsal zaman
kavramini igerisinde bulundugumuz normal anlardan ayiran husus ise tersine dondiriilebilirligi ve

bulundugu an itibariyle de su an imis gibi bir algiya sahip kilabilirligi ve o am1 tiim anlar1 igine alan bir
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baglangic noktasi olarak belirleyebilme imkanidir (Hervieu-Léger, 2010). Paul Connerton bunu
“stiregelirligi anmak™ yani 6zel bir olayin yeniden canlandirilmasi olarak nitelemektedir (aktaran Yel,
2006). Kutsal zaman bu Ozelligi sayesinde bir dinin miintesiplerince simdi ve su anda da
deneyimlenebilir olmakta, ilk yasandigi andaki kutsalligini su ana da aktarabilmekte, boylelikle bir
baskasi lizerinden hatiralara bakarken kendiligi iizerinden de baskalarina ayna vazifesi gorebilmektedir
yani taniklik lizerinden isleyen bir hatirlama/hafizalastirma séz konusudur (Yildiz vd., 2018). Bu
paylasilabilirligi ve aktarilabilirligi sayesinde kutsal ile olan iligki diizeyi aynen kutsal zaman ile de
gerceklesmektedir (Hervieu-Léger, 2010). Kutsal mekan kendi hafizasi i¢erisinde hafizanin mekanini
da icermekle birlikte bu bagdasiklik ve ¢ogulluk ile girift iligki, yasanan her olayin bir mekan baglilig
ile birlikte mekandan bagimsiz diisliniilemeyigini/hatirlanamayisini  zihnimize dayatir. Italo
Calvino’nun Go6riinmez Kentler adli eserinde de belirttigi tizere bir mekani cografi anlamda kapladigi
alandan ziyade igeriginin gecmisle olan iligki diizeyi anlamli kilmaktadir zira kutsal mekanin anlattig
hikdyede size aktarici olan unsur, mekanin cografiligi degil iste bu gecmis ile sizi iletisime sokan, ani-
mekanlarin sizin hafizanizda yer tutan ve 6zdesime zorlayan islevidir (Kiygi, 2018). Bu noktada hac
icerisinde ibadet seklinde ortaya konan performanslarin tamami mezkir sartlari haizdir: Hacer’in
ogluna su arayisina ithafen sa’y, Ibrahim (as) ve oglu Ismail’in (as) seytanlar1 taslamasini temsilen
Cemerat’ta seytan taslamak, Arafat’ta ecdadi evvelimiz olan Adem’e izafeten tovbe etmek ve vakfeye

durmak vb.

Hatirlama eylemine baktigimizda sadece dini igerik ve bi¢im lizerinden yiiriimedigini de fark
ederiz. Bahusus sekiiler dénem ile paralellik arz eden uluslagsma ve ulus devlet asamasinda vazedilen
anma torenleri ve dini igeriklerinden arindirilan geleneksel bayramlar aragsal bir sekilde nasil cereyan
edilecegi siki sikiya belirlenmis bir yapiya biiriindiirtilerek hatirlatict unsurlar olarak mutat sekilde
tekrar edilirler (Tirkmenoglu, 2016). Boylesi bir yapi ile sekiiler torenler, sadece performe edildikleri
an ve mekanlara has olmaktan g¢ikarak, toplumsal yasantinin igerisine sizarak toplulugu olusturan
fertlerin davraniglarina ve diisiinme bigimlerine de sirayet ederler. Gruba ait her {iyenin iizerinden grup
kimliginin ingas1, ortak bir gecmise referans vererek ve bu ortakligin su anda ve birlikte yeniden
deneyimlenmesinden ibarettir. Kolektif kimligin Ogeleri olan gelenekler, semboller, ritiieller ve
degerler kendilerine referans olarak kolektif bellegi almiglardir. Hatirlama ediminin, ulus-devlet
versiyonu olan ve daha c¢ok sekiiler bir bicim haline gelmis olan anmalar, bayramlar vb. {izerinden
okunabildigi gibi bir toplumsal bellek iizerinden belirli bir iilkenin vatandaslara ait olmaktan ote
umumilestiren ve bahusus dini referanslar {izerinde isleyen bir yonii de mevcuttur. Bu noktada iki
mesele dikkate degerdir. Toplum denilen olgu devlet sinirlamalarina miinhasir degildir. Ozellikle 15
Temmuz sonrasi Tiirkiye’de yasamayan Tiirkiyeli gogmenlerin hissiyat diizeyleri ile Tiirkiye’de
ikamet eden insanlarin benzerlikleri dikkat gekici diizeydedir. Ikinci olarak da benzer kiiltiirel/dini
kodlara sahip insanlarin paylastiklar1 toplumsal bellekler de benzerlik arz etmektedir: Nevruz

kutlamalar1 ve her yil hac ibadeti vesilesi ile miislimanlarm ortak tecriibe paylasimlart gibi
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(Karaarslan , 2019). Hatirlama eylemi ge¢misten giiniimiize bir zaman makinesi gibi iglev
gormektedir. Bir yandan diisiinceye etki etme giiciine sahip iken diger yandan da eylemi etkileyebilen
geemisi hatirlama bunlar yaparken anilar ile is gormektedir. Bu anilar kimi zaman bireysel ¢ogu
zaman ise kolektiftir (Yilmaz, 2019). Anilar ge¢cmiste yasananlarin kopyasi degillerdir. Onlar daha
ziyade o olaylar1 deneyimleyenlerin (bu deneyimleyeme kimi zaman fiziki olarak kimi zaman da su
anda onu hatirlayanlar seklinde olmaktadir) onlar1 nasil anlamlandirdiklaridir. Zira olaylarin nasil

deneyimlediklerinden ziyade nasil hatirlandig1 daha 6nemli olabilmektedir (Schacter , 2010).

Toplumsal hafiza kavramu ¢ift yonlii bir isleve sahiptir. Bir yandan ge¢misi hatirda tutma,
hatirlama islevi s6z konusu iken diger yanda birinci olarak hatirlanacak olgunun neligini ve nasilligim
belirlerken ikinci olarak da neyin nasil unutulacagimi, gozardi edilecegini belirlemektedir. Maurice
Halbwachs, gecmisin bizatihi aynen tekrarinin yasanmayip onu yeniden insa edildiginden bahsederken
bunu anlatmak istemektedir. Zira Halbwachs’a gore toplumlar yasanmugliklarini su an igerisinde sanki
yasanilmig gibi kilan unsur, hatiralarini igine yerlestirecekleri ¢ergevenin hatiralari yeniden insa
edebilme yetisine sahip olmasidir (aktaran Yilmaz, 2019). Anthony Giddens bellegin ge¢misi simdiye,
bu ana ¢agirmasindan bahseder. Halbuki tam anlamiyla ger¢eklesen hatirlama eyleminin mekanla
birlikteligidir yani hatirlama edimi mekansallagtiriimaktadir (Assmann, 2015). Paul Connerton ise
toplumlarin gegmisi li¢ bellek tiirii lizerinden yani, “kisisel bellek”, “biligsel bellek” ve “aliskanlik
bellegi” iizerinden hatirladigmi iddia eder. Connerton’a (2014) gore yasamis oldugumuz gegmisi,
hatiralarimizi igeren sozciik ve imgeler araciligiyla kendimize canlandirarak koruruz. Yani yinelenen
anma torenleri ve sanatsal temsiller araciliiyla gegmis bellek destekleyici araglar kazanarak bellek
onarilmakta ve yeniden bugiin igerisinde diizenlenerek sahnelenmektedir (Yilmaz, 2019). Boylelikle
hafiza denilen olgu salt yasadiklarin1 kaydetmekten 6te an icerisinde gerceklesen anlati, goriintii ve
cesitli sekiller ile aktarilan bilgileri de toplayan bir depoya donisiir (Yilmaz, 2019). Ge¢misi

hatirlayabilme yasanilan an olarak simdiyi, bir baska agidan degerlendirerek genisletme imkani saglar.

Ozyiirek’e (2012) gore, geemis ile iliskimizi diizenleyen bir unsur olarak toplumsal bellek bir
yandan yeni hatiralar inga ederken bazi hatiralar1 ya tamamen silmekte, gérmezden gelmekte ya da
revize etmektedir. Bu 6zelligi itibariyle siire¢ igerisinde bellek edilgen bir unsur olmaktan ziyade etken
bir faile doniismektedir. Anilar bellekte sadece depolanmamakta, ayni zamanda anlam kurucu islevlere
de sahip olgular olarak hizmet gérmektedirler (Tugal, 2012). Bellek ile kimlik arasinda girift bir iliski
s6z konusudur, birbirlerinden beslenmektedirler. Ozyiirek’e (2012) gore, ge¢mis bir kavramsallastirma
olarak eski zamana ait olmakla birlikte simdiki anin ihtiyaglar1 dogrultusunda yeniden sekillenebilme
ozelligine de sahiptir. Bir yandan gilinlimiizdeki ihtiyaclar iizerinden sekillenirken bir yandan da bu
ihtiyaclarin icerigini ve yoniinii de belirleyebilmektedir. Bu noktada ge¢mis hem mesrulastirict hem de
etkin bir rol oynayabilir. Hatirlama edimi ise bireysel temelli olacak sekilde beyinde gerceklesmekle

birlikte, isleyisinin nasil sekillendigi ise toplumsal temellidir. Bu noktada hatirlanmasi mahcubiyete
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sebep olacak en mahrem alanlarin belirleyeni olarak toplumsallik, neyin hatirlanip neyin

unutulacagima karar verme hakkini sakl tutmaktadir (Ozyiirek, 2012).

Gegmis ve gelecek kavramlarma sahip olmayan bir “hatirlama eylemi” bireysel hatirlama
olgusunda da toplumsal bellek olgusunda da s6z konusu degildir. Zira sosyal ¢evreden bagimsiz bir
hatirlama olamayacagindan otiirii sosyal ¢evreyi var kilan gegmis ve gelecek ile olan baginti yok
sayilarak hatirlama eylemi incelenemez. Bu ise hatirlama fiilinin tarihi bir perspektif ile incelenmesini
oncelemektedir. Bahusus hatirlamanin sosyal nosyonuna ek olarak giiniimiizde neyi hatirlayacagimiza
ve ona eszamanli olarak neyi de unutacagimiza (zaten her hatirlama eylemi igkin olarak bir unutmay1
da zorunlu kilmaktadir) teknoloji yardimiyla hatta belirlenimi ile yapabilmekteyiz. Karaarslan’a
(2019) aktardigina gore, Jan Assmann, yapay hafizanin giiniimiiz toplumlar1 i¢in matbaadan ve hatta
yazidan bile daha etkili bir degisimi tetikleyen kiiltiirel bir devrimi miimkiin kildigini belirtmektedir.
Hatirlama nosyonu kadar unutma nosyonu da hafiza iizerinden faaliyet gostermektedir. Fiziki bir
kusur ya da ariza disinda gerceklesen her unutma eylemi hafizay: hatirlama kadar etkilemektedir. Zira
neyin nasil unutulacagi bizatihi bir hatirlamadir, en azindan her unutusun nasilligi akilda tutulmalidir

ki gerg¢ekten bir unutma yasanmasin.

Geemis ne denli aslina uygun sekilde korunmaya galisilirsa g¢alisilsin hatirlanan sey yillar
iceresinde degisiklik gosterebilir. Zira degisim yavasga hafizamin igerisine sokulup degisen toplumsal
birliktelikler ¢ercevesinde hatirlanacak olan unsuru kendisi dogrultusunda degistirir (Goody, 2017).
Tim bunlara ragmen hatirlama gegmis ile kurulan bir bag {izerinden kimligini politik imgelemine
gore, kultirel surekliligini gelenek ile olusturabildigi nispette saglayabilmektedir. Her baglayicilik
iceren aidiyetin temeli tekrarlanabilmesinde gizlidir. Assmann’a (2015) gore boylelikle yasanan
olaylar sonsuzlugun dipsiz koselerinde unutulmayarak ortak referansa ait bir kiiltiiriin unsurlari
halinde hatirlanabilir hadiselere evirilirler. Tarih boyunca basta kutsal metinlerdeki aktarilan yasantilar
olmak tizere anlatilmaya deger tiim yasanmusliklar tekrarlanma suretiyle yeniden canlandirilmay1
calisilmistir. Her canlandirma eylemi sayesinde yoruma dayali bir tiir giincellestirme s6z konusu
olmaktadir. Hatirlamanin tarihsel seriivenine baktigimizda, anlatidan yaziya gecisle birlikte
tekrarlamanin yerine canlandirmanin geldigini fark ederiz. Jan Assmann (2015, s.24) bunu “ritiiel
bagdasikliktan metinsel bagdasikliga gegis” olarak nitelemektedir. Assmann’a (2015) gére bu gegisle
birlikte toplumsal iliskilerde baglayicili§i olan ayinin yani taklit ederek saklama yerine yorumlayici

okumanin yapildig1 yeni bir yapi ile kars1 karsiyayizdir.

Bilinc ve Bellek

Biling ve bellek kavrami daha ¢ok fizyolojik ve psikolojik acidan incelenmeye c¢aligilmustir.
Halbuki bu kavramlarin tam anlamiyla neye isaret ettigini anlamanin yolu bireyin igerisinde yer aldig
toplumsal iliskilerde gizlidir. Kiiltiirel bellek kavrami ile insani hatirlamanin  toplumsal boyutu

vurgulanmak istenmektedir. Assmann’a (2015) gore, topluluklarin nasil hatirladiklar1 ve bunu
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yaparken de nasil algiladiklarinin cevabi niteligindeki unsur “kiiltiirel bellek” kavrami olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Yazinin insani diinyaya girisi ile birlikte hatirlamaya dair ilk defa birebir
iligkilerin 6tesinde bagimsizlasabilen ve karmasiklasabilmenin Oniinii agan imkanlar belirmistir. Etki
alan1 degismekle birlikte gelenege ve iletisime dair olan anlamanin smirlarin bireysel belleginki ile
eszamanl olarak zorlayacak bir bellek ¢esidinin olugsmasimnin imkanm dogacakti (Assmann, 2015). Yaz1
dis bellegi miimkiin kilmakla kalmamis onu ait oldugu toplumsal iligkilere mahkumiyetten kurtararak
o devre ve iliskilere ait bilgilerin dogal ve insani simirlandirmalarinin agilmasinmi miimkiin kilmigtir.
Assmann’a (2015) gore, toplumsal iliski madalyonunun bir yiiziinde hatirlama, canli tutma, yeniden
insa etme dururken diger yiiziinde ise gérmezden gelme, unutturma, yok sayma, sansr, tahrif etme yer

almaktadir.

Ikinci Diinya Savas1 esnasinda “Calisma Kampr” olarak isimlendirilen ama islevi anlaminda bir
soykirim mekani olarak kullanilmis olan “Auschwitz” ziyareti sirasinda kendisi ile birlikte ayni
mekani gezmekte olan Israilli ortaokul-lise talebelerinin deneyimlerinin kendisinin deneyimlerinden
ne denli farkli oldugunu dile getiren Faruk Karaarslan, kendisinin mekana dair deneyimin bir turistken
ancak kurdugu empati ile farkhlasabilecegini belirtirken, Israilli 6grencilerin mekani gezmediklerini
adeta o mekanda yasanmis olanlari, o andaki acilar1 ile eszamanli olarak deneyimlediklerini dile
getirir. Karaarslan’a gore (2019, s.7-8), “her birisi turistten ¢ok oranin yerlisi hatta ellerinden alinmis
evlerine yillar sonra déonmiis¢esine hiiziinli, hirsli ve bir o kadar da 6zlem dolu”dur. Karaarslan bir
devlet politikas1 olarak Auschwitz vb. mekanlarin ziyaret ettirilmesi yolu ile Yahudi gegmisinin ve
tiim yasanilanlarm yeni nesillere aktarildigi sonucuna varir. Yasananlarin aslinin ne olduguna dair
olan sorudan bagimsiz bir sekilde bir mekinda olup bitenlerin aslina ne denli uygun sekilde
hatirlanabilecegi sorusu giindemde tutularak, unutmanin bir halk icin sakincalarmi Auschwitz gibi
ornekler Gzerinden okumak oldukga verimli olacaktir. Assmann’a (2015) goére, Yahudiler, “koru ve
hatirla” inanis1 ¢ercevesinde, bir araya gelerek ortaya c¢ikan ilk halk toplulugu oldular ve yiizyillar
boyu varliklarin1 bu emir tahtinda muhafaza etme gayreti icerisinde oldular. Zira kendini secilmis
olarak goren bir zihin yapisi dogal olarak diger insan topluluklarindan kendisini ayirarak, arada bir ast-
st iligkisi tesis etme gayreti igerisine girer. Hatirlama edimi se¢ilmis olma olgusu ile eszamanli olarak

ortada durarak unutturulmamasi gereken unsurlarmn basina yazilir.

Jan Assmann’a (2015) gore ge¢mis yasandig1 anda orada kalan bir durum degil yeniden kendisi
ile iliski icinde olunarak ortaya g¢ikan bir olguya tekabiil etmektedir. Assmann’mn buradaki iliski
icerisinde bulunulmas1 gerekenden kasti, gecmisin hatirlama eylemi igerisinde yeniden kurulmasidir.
Assmann’a (2015) gore, hayatin akigkanligr icerisinde yasam siirerken diine ait olanin sonsuzlugun
derin dehlizlerinde kaybolmasinin 6niine onu bugiin igerisinde hatirlayip yeniden insa ederek
gecilebilir. Gegmisin bugiin icerisinde yeniden ingasmin oniindeki engellerden biri olarak onun bazi
kisimlarinin yok sayilarak torpiilenmesi adeta giiniin sartlarma ayak uyduramayacak kisimlarmin

atilmasi gerekmektedir. Ancak bu siireglerin sonunda gecmis bir imgelem olarak “gecmis” seklinde
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bilincimize yerlesebilmektedir. Gegmise olan ihtiyag, onun her yeni baslangica bir kdken teskil etmesi
seklinde yeniden kendini ortaya koyar. Ge¢cmis bdylelikle yeniden kurulurken bir yandan da gelecegin
varacagl, varilmasi istenilen bir hedef olarak yeniden kesfedilmesi beklenmektedir. Tiim rénesanslar,
reformlar ve restorasyonlar olasi bir gelecegin mimari olarak kesfedilmeyi beklemektedirler. Zira
gelecege kuvvet vermeyen bir gegmise kimsenin ihtiyacit bulunmamaktadir. Boylelikle ortaya ¢ikacak
olan tiim yenilikler, toplum igerisindeki yenilige yonelik kaygi, korku ve endiselerden uzaklasarak
koklerini gegmis iglerinde bulduklari emin alanlarin vaatleri altinda mesruiyet kazanarak giliven ve
otorite sahibi olurlar (Assmann, 2015). Toplumun karsilastigi yeni fikirler kendilerini mesnetsiz,
seceresiz ve gegmissiz olarak sunmazlar. Onlar bagka gruplarm ge¢misi farkli yorumlamasindan
ibarettirler. Zira bir gelenek ancak ve ancak baska bir gelenek ile ve gegmis ise sadece bagka bir
geemis tahayyiilii ile yerinden edilebilir. Tarih ile bellek birbirlerinin yerine kullanabilecek kavramlar
degillerdir. Maurice Halbwachs’a gore (2017) toplumsal bellegin ziddina olarak tarih farklilik ve
diizensizlikleri yakalamaya cabalar. Bellek ise benzerlik ve diizenliligi hedeflemektedir. Tarih,
geemisin yasanamadigi, hatirlanamadig1 anlarda bir ihtiyag olarak kendini ortaya koyar. Sosyal bellek
ortadan kaybolmak suretiyle gelenek sahneden ¢ekildiginde tarih yazimi bir kahraman olarak sahnede
yerini alir. Ernst Nolte’ye gore, gegmis lstesinden gelinemeyen ve pesimizi birakmayan bir vicdan
azabi gibidir (aktaran Assmann, 2015, s.50-3). Maurice Halbwachs din olgusunun, semavi ya da beseri
fark etmeksizin toplumsal bellegin en goriiniir tarafi olduguna dikkat cekmekte ve onu bir

kurumsallagmis hatirlama edimi oldugu dile getirmektedir (Halbwachs, 2016).

Jan Assmann’in Halbwachs okumasinda, hafizanin bireye ait olmakla birlikte belirlenimin
toplumsalligindan bahsedilmektedir. Assmann, Halbwachs’in bireysel bellegin olusumunda ve
korunmasinda sosyal ¢erceveyi onceleyerek, mutlak bir yalnizlik igerisindeki bir bireye ait bir bellegin

olamayacagini vurgulamak istedigini sdylemektedir:

Maurice Halbwachs, bireysel bir bellegin olusmasi ve korunmasi igin sart olan sosyal ¢erceveyi koyar.
Halbwachs burada, aslinda higbir yerde bu agiklikta formiile etmese de, mutlak bir yalnizlik iginde
biiyliyen bir bireyin bellegi olmaz, demektedir. Bellek insanin sosyalizasyon siirecinde olusur. Bellek her
zaman bir bireye “ait”tir, ama bu bellek toplumsal olarak belirlenir. Toplumlara “ait” bir bellek yoktur,
ama toplmlular tyelerinin belligini belirler. Her seyden Once bagkalar1 tarafindan sosyal agidan
belirlenmis anlamalr1 algilariz. Cilinkii “farkindalik olmadan hatirlamak miimkiin degildir (Assmann,
2015, s.44).

Bellek bir insan ya da bir topluluk icerisinde hatirlanmak istenilen ge¢cmisin baglant1 kurulabildigi
kisimlarinin hatirlamak ve bunlarin digindaki unsurlari da goz ardi ederek unutmak iizere islev
gostermektedir. Buradan da anlasilacagi iizere hem hatirlamak hem de unutmak birer sosyal olgudurlar
(Assmann, 2015). Anilardan ziyade algilarmn bireye aidiyeti sz konusudur. Zira algilarin merkezinde
bedeni deneyimler bulunmaktayken anilarin merkezinde ise aidiyet igerisinde oldugumuz gruplar
bulunmaktadir (Assmann, 2015).
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Hatirlama edimine dair Jan Assmann”in {i¢ asamali bir igleyis sistematigi bulunmaktadir.
Assmann bu siireci kisaca “hatirlama figiirleri” olarak adlandirmaktadir. Assmann’a gore hatirlama
figiirlerinin birinci agamasini olusturan, “zaman ve mekana baglhlik” asamasinda hatirlama figiirleri
belirli bir mekan iizerinden tecessiim ettirilerek kendisine has bir zamanda giincellestirilmek
istenmektedir. Bu ¢ergevede bir araya gelislerin neticesinde kutsal mekanlar sembolik olarak yeniden
tretilerek yasatilmak istenmektedir. Assmann’in teorisinde ikinci asamaya tekabiil eden, “guruba
baglilik” ile de toplumsal bellegin onu tasiyanlar iizerinden aktarilabilirligi ve gelisigiizel bir sekilde
nakledilemeyecegi vurgulanmaktadir. Aktarim siirecine dahil olanlar boylelikle bir yandan guruba
aidiyetlerini belli ederken diger yandan somut bir kimlik elde etmektedirler. Bu isleyis, guruba ait
bireylerin bir degisimin farkina vararak yeni bir grup arayisi ile yer degistirmelerine kadar devam eder.
Fakat her grup oOziinde bekasini arzuladigindan olabildigince degisimleri gérmezden gelmeye ve
icerisinde oldugu zamani ibka etmeye, ami sonsuzlastirmaga donuk bir algi igerisinde olmaya
cabalamaktadir. Jan Assmann’in teorisinin Ugiincii ve son asamasmnda ise, “tarihin yeniden
kurulmasi/kurgulanmas1” (Assmann, 2015, s.47) ile karsilasmaktayiz. Bellek denilen olgunun gegmisi
nasil yasandi ise o sekilde aslina uygun olarak korumasmin imkan digiligindan bahisle gurubun
kendisini ait hissettigi donemin ruhuna uygun bir bicimde yeniden bir ingaya isaret etmektedir.
Assmann bu teorisine uygun olarak da Hristiyan topografyasini 6rnek vermektedir. Bu topografyada
zikredilen tiim kutsal kentlerde Hz. Isa’nin basindan gegen yargilanma ve ¢carmiha gerilme gibi hadisat
kendi gozleri ve sahsi tanikliklar1 dogrultusunda olmaktan ziyade inang iizerine insa edilen fikirlerden
olusturulmuslardir (Assmann, 2015). Hatirlama figiirleri hatirlamay1 amag edinecek bi¢imde bayram
gibi etkinliklerde dini anlam igerecek sekilde ortaya konmaktadir. Bu tarz birliktelikte asil amag
kutlama yoluyla kdkene dair gecmisin yeniden canlandirilmasindan ibarettir. Canlandirilma yoluyla
gecmisgle bag kurularak guruba dair kimlik temellendirilmis olur. Bu temellendirme ile grup bir yandan
tarihini derhatir ederken bir yandan kokensel anlamda hatirlama figiirleri sayesinde bellegini canli
tutarak aidiyet noktasindaki kimliginden emin olur (Assmann, 2015). Bu tarz bir kimlik edinme
giindelik yasam igerisinde toresellik ile yogurulmus bir sekilde yeniden yeniye tekrarlanarak

pekistirilmektedir.

Bellek Calismalan

Toplumsal bellek c¢alismalarma ev sahipligi yapan sozlii tarih arastirmalarinda, yazili kiiltiire
sahip olan topluluklarda dahi 80 yillik bir gegmisten oteye gecilemedigi dikkat ¢ekicidir. Bu tarihten
daha uzun bir aralikla alakali bir hadise incelemeye tabi tutuldugunda karsimiza alternatif okumalari
miimkiin kilmayan tek gerceklikli resmi tarih ¢ikmaktadir. Sinir olarak ortaya ¢ikan 80 yilin yarismda
ise iletisimsel bellegin esigi durmaktadir. Toplumsal bellek bir yandan secereyi géz oniinde tutarak
kokensel hatirlamay1 diger yandan sahsin yakin gegmis olarak nitelendirebilecegimiz 6zel ve 6znel
deneyimlerini, biyografik hatirlama ile ¢aligmaktadir. Kiiltiirel bellek s6z konusu oldugunda gergekte

neyin oldugundan ziyade hatirlananin ne oldugu o6ne ¢ikmaktadir. Tarih siireklilik saglayarak
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diizenleyici ve bicim verici bir gii¢ olarak gerceklik kazanmaya hatirlama yoluyla efsaneye

donlstiigiinde baglar (Assmann, 2015).

Iletisimsel bellek topluluk icerisinde ikinci bir etkiye ihtiya¢ olmaksizin kendiliginden yayilma
seyri gostermesine karsilik kiiltiirel bellek takip edilmesi ve uygulama acisindan oldukca spesifik
belirginlesmis icerikli talimatlar araciligi ile yayilim gostermektedir. Ritiieller ve bayramlar
yazisiz/sozlii kiiltiirlerde diizenli tekrarlari ile kimligi koruyan bilginin iletilmesi, korunmasi ve
yeniden iretilmesi iglevini iistlenerek kiiltiirel bellegin ilk orgiitlenme bigimleri olmuslardir. Antik
Yunan’da bayrama ve sanat¢iya giinliik yasami igkin olan kosusturmaca igerisinde unutulan, gézardi
edilen normlar1 hatirlatici, unutulan diizeni geri getirici islevleri olan unsurlar olarak bakilmaktaydi.
Hatirlamay1 miimkiin kilan her bellek teknigi bunu muhakkak mekan iizerinden yapmak ister. Mekani

olmayan bir hatirlama teknigi miimkiin degildir (Assmann, 2015).

Bellek calismalar1 bireyin ve toplulugun hatirlamaya ve unutmaya dair siireglerinin nasilligini
incelenmektedirler. Bellek ¢alismalarmin odak noktasi bireysel olan ile toplumsal olanin kesisme
noktalaridir (Neyzi , 2011). Nesiller boyunca kalitim yolu ile irsiyet denilen olgu gerceklestigi gibi
kiiltiir de ayn1 siirece benzer yollar ile degisiklik gosterse de benzerliklerini devam ettirerek hayatta
kalabilmektedir. Gegmis denilen yasanmusliklar hatirlama yoluyla gelecege doniistiiriiliir. Yani bir
bellege doniiserek gelenek halini almaktadir. Bati1 diisiince gelenegi “hatirlama” olgusunu merkeze
koyarak, bireysel bellek, toplumsal bellek ve kiiltiirel bellek olmak tizere ii¢ farkli bellek yaklagimi
gelistirmistir. Bireysek bellek ile toplumsal bellek tarihi seriivenlerinde birbirlerine karsit konumlar
arz ederek biri digerini yok sayan varsayimlar tizerinde insa edilmislerdir. Kiiltiirel bellek ise daha
yakin zamanlarda bireysel bellek ile toplumsal belleklerin yetersiz kaldig1 alanlara cevap vermek
amactyla ortaya cikan bir yaklasimdir. Bireysel bellek ve toplumsal belleklerin aciklamalarinin
cevapsiz kaldigi alanlarin en basinda ve Kkiiltiirel bellegin temerkiiz ettigi alani ise ‘“gelenek”
olusturmaktadir. Gelenek nokta-i nazarmdan bakildiginda etki diizeyi hem bireysellik hem de
kolektiflige nazaran olduk¢a uzun solukludur. Hem bireysellik agisindan hem de kolektifligin ortaya
koydugu bellek cesitleri bireyi ve gurubun 6mriinii asamayacak derecede kisadir. Gelenek s6z konusu
oldugunda ise kimin hatirladig: geri plana diiserek neyin derhatir edildigi 6ne ¢ikmaktadir (ilhan,

2018). Kiiltiirel bellek hatirlanan seyin neligine dair sorularin cevabini verme iddias1 tagimaktadir.

Hatirlama eylemi zihinde gerceklesmekle birlikle sadece zihinle kayitlanamayacak derecede
kapsamli iligkilerin tirlinii olarak degerlendirilmelidir. Bir yanda insanin hem bireysel varligini hem de
topluluk igerisindeki varligint miimkiin kilarken diger yandan da bu varolusunun bir anlama ickinligi
ile gelecek nesillere aktarimini miimkiin kilan gelenegi de olusturmaktadir. Hatirlama edimi, insanin
hem bireysel agidan biyolojik hayatinin devami hem de nev-i itibariyle kiiltiirel acidan diinya
Uzerindeki varligimi ve varolusunu siirdiirebilmesi i¢in hayati bir olgudur. Hatirlamaya dair bireyi

merkeze alan agiklama, egosantriktir. Hatirlamaya dair siirecler her ne kadar bireyin ¢evresi ile ilgili
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olsa da bireysel yaklagim, hatirlamanin igerigini yani hatiray1 bireyin zihni faaliyetlerinin bir iiriinii
olarak goriir ve bu sadece hatirlama ediminde bulunan bireye 6zgiidiir ve bireyin ge¢misi ile ilgilidir.
Toplumsal yaklagim hatirlamanin bir topluluk icerisinde miimkiin oldugunu zira hatirlanacak tiim olay
ve olgularin toplumsal faaliyetlerin sonucu ortaya ciktigini iddia etmekle birlikte, toplumsal

iliskilerden uzaklasmus bireyin hatirlama yetisini de kaybettigini savlamaktadir (ilhan, 2018).

Bir kavram olarak “zaman” Maurice Halbwachs’a kadar mekandan azade kilinarak bireyin zihni
faaliyetlerine hapsedilmistir. Halbuki bir varlik olarak zamanin idraki ancak mekan igerisinde varlik
alan1 bulabilen bir kolektivite ile miimkiindiir. Halbwachs, Durkheim’in gelenek ve dayanigma
diisiincesinde temellenen kolektivite bilincinden yola ¢ikarak, gruplarin kendilerini var ettikleri zaman
ve mekanin birlesimi olarak kolektif bellek teorisini bir mekanda gergeklesen tanikliklara
dayandirmaktadir. Kolektif bellek ile bireysel bellegin temeldeki en Onemli ayrimlar1 “zaman”
kavramima dair yaklagimlaridir. Maurice Halbwachs sahsi olarak yasanan olaylarin yasandiklari
yalnizlikta kalmayarak hatiralar yoluyla kolektif bellekte yer aldiklarim dile getirmektedir. Ona gore
kolektif bellegin simiri1 mekandan ziyade zaman cizmektedir. Zira kolektif bellegin sinirlarmin
disindaki olay ve sahislar tarih ilminin ihtisas alanina girmektedir. Kiiltiirel yaklasim olarak ifade
edilen bellek tiiriinde bireyin varolusu ile ¢evresiyle olan iliskisinin dogasi icerisinde gegmis-gelecek
ve simdi iligkisi 6ncelemektedir. Tarihi yaklasim olarak da degerlendirilebilecek bu usulde hatirlama

kavrami hayatiyet arz etmektedir (ilhan, 2018).

Paul Connerton Halbwachs’m kolektif bellek kavramini yetersiz bularak onun kuraminin
toplumsal bellek agiklamasindaki kiiltiirel bellegin aktarma iglevinin uygulayabilecek bir 6zelliginin
olmayisindan ve kavrama veya iletisime dayali bir aracinin olmayisindan dolay1 elestirmektedir.
Connerton’a iletisimselligi miimkiin kilan bedeni aliskanliklarin sekillendirdigi aliskanlik bellegi
aynen anma torenlerinde yasanana benzer bir téren havasi icerisinde bir yineleme ve canlandirma
metotlar1 ile kiiltiirel bellegin iletisime dayali bir aygiti olmaktadir (Ilhan, 2018). Bireyin diginda ve
onu da belirleyecek derecede onun (stinde toplumsal bir bellekten s6z edebilmemiz igin glindelik
hayat icerisindeki edinilen pratiklerden elde edilen bedene ait deneyimlerden ¢ikarsanan bilginin
torensel sergilemeler esliginde yinelenmeye ve ge¢misten getirilen bilgiler esliginde canlandirma yolu
ile onu bugiinkii deneyimle birlestirmeye ihtiya¢c vardir (ilhan, 2018). Kiiltiirel bellek olarak ifade
edilen hatirlama pratigi bir yandan bedenle iliski halindeki aliskanlik bellegi araciligiyla diger yandan
da aligkanlik belleginin temelini olusturan “torensel/ritiielistik” pratikler araciligiyla nesli atiye
aktarilir. Bu aktarimin kendisi toplumlarin hatirlama yetisini olusturmaktadir. Connerton hatirlama
eylemini kisisel bellek, biligsel bellek ve akigkanlik bellegi olmak tizere ii¢ kisimda incelemektedir.
Paul Connerton’un toplumlarin nasil hatirladigi sorusuna cevap olarak, torensel olana bakilmasi
gerekliliginden hareket ederek “aligkanlik bellegi” kavramini iiretmistir. Assmann ise “iletisimsel
bellek” terimini, kendi kuramundaki “kiiltiirel bellek” kavramu ile Halbwachs’in “kolektif bellek™”

kavranu arasindaki farki ortaya koymak adina gelistirmistir (ilhan, 2018). Zira Jan Assmann’a gére
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Halbwachs’in kolektif bellek kavraminin iceriginde geleneklerin nesiller boyu intikalini agiklamaya
yeterli gdrmediginden kiiltiirel bellegin yerine ve daha kapsaml bir sekilde bu aktarimm agikladigini
diisiindiigii  “iletisimsel bellek” kavramint kullanmaktadir. Assmann hatirlama bi¢imleri ile
“modimemorandi” olarak ifade ettigi hatirlama tarzlar1 arasinda bir ayrima gider. Kiiltiirel bellegi
kisisel bellekten ve kolektif bellekten ayr1 bir olgu olarak inceleyen Assmann’a gore kiiltiirel bellek bir
kurum olarak degerlendirilmelidir. Zira Assmann agisindan “kiiltiirel bellek” olarak ifade bulan olgu,
grup ici iletisimsel bellegin kopmasi s6z konusu olsa bile nesiller boyu ge¢cmisi canlandirma yolu ile
onu koruyacak kurumsal yapidir. Assmann insan belleginin zaman ve kimlikle ilgili oldugunu
savlamaktadir. Ilhan’m (2018) Assmann okumasina gore, her hafizamin kendisini var ettigi alan
degisiklik gosterebilmektedir: S6z konusu bireysel bellek oldugunu onu var eden insanin biling
diizeyinin disina ¢ikamazken, iletisimsel bellege sira geldiginde genel hatlari itibariyle yiiz seneyi
agmayan bir etki alanindan s6z etmek miimkiin olabilmektedir. Kiiltiirel bellegin ise etki alam binlerce
yil1 bulabilmektedir. Assmann’da bir aradaligin neticesinde ortaya ¢ikabilen iletisimsel bellek kavrami
Halbwachs’ta bir aradaki insanlarin tanikliklarina dayanan kolektif bellek olgusuna denk gelmektedir.
Kiiltiirel bellek Assmann’a gore iletisimsel bellege gore son derece bigimlendirilmis ve toreselligi ile
ayrilmaktadir. iletisimsel bellegin aksine kiiltiirel bellek samanlar, din adamlari, 6gretmenler, ozanlar

filozofla vb. gibi 6zel tastyicilar olmaksizin kendiliginden yayilma gostermezler (ilhan, 2018).

Mekan Deneyimi

Mekan deneyiminin kendisi sozlii kiiltiirden kalan bir miras olarak degerlendirilebilir. Sozlii
kaltaran rittelistik torenlerinin ayrilmaz bir pargast olan mekéan, giiniimiizde de mekéana dair kutsallik
izafesinin en 6nemli nedenlerindendir. Zira sozlii kiiltiirler agisindan mekan kutsallik atfedilmesinin
oniinii acan yegane unsur mekanda sergilenen/performe edilen torenlerdir (ilhan, 2018). Jack Goody’e
(2017) gore ise insan topluluklart nesiller boyu kiiltiirel miraslarii nesiller boyunca soézciikler
araciligryla yani sozli kiiltiir yoluyla aktarnmslardir. Gaston Bachelard mekansiz bir hatirlamanin
imkan dahilinde olmadigini sdyleyerek aslinda hatirlama ile mekan iliskisinin hayatiyetini de dile
getirmistir. Bachelard’ta (2017) mekandan kasit, insanin kendilik dis1 ilk deneyimi yasadigi yer olarak
“ev”’e tekabiile etmektedir. Bachelard (2017), “ev’” kavraminin 6zsel anlamim genisleterek icerisinde

ikamet edilen her mekana samil oldugunu iddia etmektedir.

Toplumsal bellek, sosyal bilim diinyasinda ve giindelik yasam icerisinde sik kullanilan bir
kavram olmasina ragmen bu kavramla tam olarak neyin kastedildigine ya da bu kavrami kullananlarca
neyin anlatilmaya calisildigina dair bilgimiz olduk¢a smirlidir. Ortada toplumsal bellek hakkinda
kabul gérmiis bir tanim yoktur ve hatta tanimlarin ¢oklugu nedeniyle bir bellek endiistrisinden s6z
etmek miimkiindiir (Wertch, 2015). Tiim farkliliklarina ragmen toplumsal bellek kuramlarmin yegane
ortak noktasi, hatirlama ediminin bireyi asan toplumsal bir yaninin oldugudur. Hatirlamanin siireci

incelendiginde bir kolektif bellekten ziyade kolektif hatirlamadan bahsetmek daha uygun gibi
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durmaktadir (Wertch, 2015). Yasadigimiz ana dair deneyimdeki olasi ihtimaller igerisinden gecmisten
cikardigimiz dersler neticesinde g¢ogunlukla en tanidik geleni secerek tercihte bulunuruz. Paul
Connerton (2014) “Toplumlar Nasil Animsar?” adli eserinde, giin icerisinde simdi olarak ifade
edebilecegimiz zaman dilimindeki deneyimimize ge¢miste yasadiklarimizdan edindigimiz bilgiler
araciligiyla yon verdigimizden bahsetmektedir. Halbuki gecmisten ¢ikarsanan bilgilerin
ayniliklarindan ziyade bir ¢okluktan bahsetmek daha dogrudur. Bu noktada simdiyi gegmisten elde

ettigimiz bilgilerin hangisini tercih ettigimize bagh olarak yasayacagimiz sonucu ¢ikmaktadir.

Connerton’a (2014) gore, hatirlamanin ve dolayisi ile hatiralarin diizen kurucu ya da diizenin
devamini saglayic1 etkisi, diinyanin neresinde olursa olsun bir topluluga aidiyetin ilk sartidir.
Connerton, o toplulugun ortak bir gegmisin neticesinde birliktelik igerisinde oldugunu yani topluluk
olarak ifade edilebilmesi i¢in ortak bir hafizaya sahip olmalarmin gerekliligini vurgulamistir.
Halbwachs’in hatirlama (remember), hatira (remembrance) ile aidiyet (member) arasindaki iliskiye
dair yaptig1 vurgu bu noktada gayet manidardir. Halbwachs’a gore tarihsel bellek, sahislarin yaganan
olaylara birinci derecede tanik olmalarim gerekli gérmez. Tarihsel bellek agisindan bireyi baglayan
ozellik ortak ge¢mise yapilan vurguda gizlidir. Bu sekilde gruba aidiyet hisseden iiyeler, tarihsel
bellegin tevariis etmis oldugu ge¢misi hatirlama yolu ile kusaktan kusaga aktarirlar (member-

remember-remembrance) (aktaran Tiirkmenoglu, 2016).

Toplumsal bellege ya da toplumsal bellegin 6ziinii olusturan ortak ge¢mise en az ihtiyag
duyulan zamanlarin devrim zamanlar1 oldugu diisiinebilir. Zira bu anlarda mevcut sistem/diizen
degistirilerek yeni bir diizen/sistem kurmak arzulanmaktadir. Halbuki yeni diizenin mesnetsizligi ve
toplumun bir aradaligina yonelik en hayati tehdit olarak goriilen her bir yeni baslangicta oldugu gibi
onun icerigine dair doniip diinden bir hatirlama imkani bulunarak bu tehlike giderilmeye calisilir
(Connerton, 2014). Bugiine dair yasanilan herhangi bir deneyimi hem birey hem de topluluk ag¢isindan
vahset ve drkiitiiciiliglini {nsiyete kalbeden yegane wunsur gecmisten kesfedebilecegimiz
yasanmusliklar {izerinden bir bag kurarak onu daha az korkulan bir olguya doniistiirmektir (Connerton,
2014). Hatirlama eylemi toplumsal bi¢imi ile anma torenleri ve bu torenlerde sergilenen bedensel
pratiklerde gerceklesir. S6zlii tarihgilerin goriisme yaptiklari kisilerde fark ettikleri en 6nemli ortaklaga
unsurlarin basinda goriismecilerin kendi hayat hikdyelerini lineer olmaktan ziyade bir dongiiler biitiinii
olarak degerlendirmeleri ve bunu aktardiklar1 hikdyelerinde fazlasiyla vurgulamalar1 olsa gerektir.
Connerton’a (2014) gore bu goriismecinin hayatin1 bir 6zge¢mis olarak degil de dongiiler dizisi

halinde degerlendirmesinden kaynaklanmaktadir.

Gegmis ve kendimizi aidiyet yoluyla igerisinde buldugumuz toplumsal yapilar, o denli
giinlimiizii ve igerisindeki bizleri etkilemektedir ki, giindelik siradan deneyimlerimizi dahi ait

oldugumuz toplulugun degerlerine atif yapmaksizin anlamlandiramamaktay1z (Connerton, 2014). Her
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bir anlatinin igerisinde ¢ogunlukla birbirini destekler nitelikte ve anlatan kisinin kimligini hangi

toplumsal birliktelikten edindigini ve bu gruplarin hikdyelerini de igeren ipuglar: bulunmaktadir.

Semavi dinlerde kendisini gézlemledigimiz kurucu olaylarin hikayesinin dini torenler/ibadetler
vasitasiyla yeniden deneyimlenmesi, hatirlanmasi toplumsal bellek kavramina dair fazlasiyla
zikredilen orneklerdendir. Connerton’a (2014) gore, Musevilikte bir toplum olarak Yahudilerin
basindan gecenler ve Yahudi olduklarindan dolay1 kendilerine reva goriilen zuliimleri hatirda tutacak
sekilde yeniden canlandirmalar yapilarak ve 6zellikle yeni nesillerden yani ¢ocuk ve genglerden bu
temsile dair rol verilerek aidiyetin alti1 ¢izilmektedir. Hristiyanlkta ise olay vahyin tarihsel bir
bigimine biirlinmektedir. Tanr1’nin insanlik seriivenine fiziki bir dahli oldugundan 6tiiri bitamamiha
Hristiyanlik bu katilimin anismi kutlamaktadir denilebilir (Connerton, 2014). Islamiyet’te ise hac
Ozelinde olacak sekilde, tarihi bir yaganmislik olarak ¢aglar 6ncesinde yasanmasina ragmen her yil
deneyimleme yoluyla ve bu deneyimlerin hatiratlar tizerinde aktarilmasi suretiyle bir hafiza
olusturdugu iddia edilebilir. Paul Connerton’un (2014) da belirttigi iizere, yazili olmayan pratikler
gelenek icerisinde bedene dair deneyimler suretiyle hafiza olgusuna aktarilabilmektedir. Yazinin
erisemeyecegi zamanlarda Ibrahim’in basindan gecenler her sene hac vesilesi her bir haci igin
performe edilen deneyimlere doniiserek kolektif bir hafiza seklini almaktadir. Halbuki modernite ile
tiim bu gelenege dair hatirlama edimine karsi baska tiirlii bir hatirlama eylemi olarak “unutma” salik
verilmektedir: Modernite ile birlikte dncesizligin ve sonrasizligin 1s1ginda bir sonsuz simdiye mahkim
ederek, anin hazzi igerisinde bir gegmise ait hafizasizlastirma ve dolayisiyla da gelecege dair ne olsa

fark etmez anlayisi ile karsi karsiya kalinmislik s6z konusu gibidir (Connerton, 2014).

Paul Connerton (2014) dini torenlerdeki dilin katilimcilar tarafindan anlasiimasi
gerekliliginden ziyade bu torenlerdeki kullanilan dilin maharet icerecek sekilde icra edilmesinin daha
etkili oldugunu dile getirmektedir. Ayni sekilde Said Nursi (2002) de “Cuma Hutbesi’nin Arapga
diginda bir dille irat edilmemesine dair savinda, “idrak seviyesi en diisiik olan insan dahi hutbenin
dilinin icerigini ya da hatirlattiklarindan dolay1 dinin yasaklar1 ve emirleri oldugunu bilmektedir”
seklinde delil getirir. Her iki diisiiniiriin kutsal dilin iceriginden ziyade animsattiklara dair yaptiklari
vurgu sayan-1 dikkattir. Zira animsama yolu ile toplumsalligin neticesi yani kolektif hafiza ile ortaya

konanlar, i¢erigin anlasilmasini miimkiin kilan bireysel diisiinmeye {istiin gelmektedir.

Paul Ricoeur (2012, s.21), Hafiza, Tarih ve Unutug adli eserinde, hafiza ve hatirlama tizerindeki
en basat sorulari, “Neyin ams1 vardir? Hafiza kimindir?” seklinde ortaya koymaktadir. Hatirlama ve
hafiza kavramlarinin tarihi seriivenlerinin pesine diismek 6greticidir. Bu tarihi seriivenin glizergdhinin
baslangi¢ noktasi olarak “ne” sorusuna denk gelen yani anidan hareketle yol iizerinde “nasil”da yani
animsayisa ugrayip soluklandiktan sonra en nihai olarak da “kim”e yani hafizaya varmak iizere uzun
ve yorucu bir yolculuktur (Ricoeur, 2012). Ge¢mise, yasanilanlara dair am1 sadece imgelesme

imkanina sahip ise geri gelebilmektedir. An1 ve imge fenomenolojilerinin kesistigi nokta olarak
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anilarm imgelere doniisme siirecleri karsimiza ¢ikmaktadir. An, bir yandan zihni anlamda imgeye
dontiisiirken bir yandan da hatirlama ve hayal arasindaki ¢izgiyi siliklestirmektedir. Hafiza bu noktada
hakikat ile olan iligkisi baglaminda ortaya c¢ikabilecek olan olasi karigikliklari diizeltmek adina
olduk¢a fazla caba sarf etmek zorunda kalacaktir (Ricouer, 2012,). Ricouer aym eserinde (2012),
Bachelard’a atif yaparak ¢ocukluga dair hatirlanan ne var ise tlimiiniin toplumsalliga mal edilecek olan
ev ve onun miistemilati vb. mekanlarda gectigini ve o mekanlar1 ¢ocukla paylasanlar araciligryla
cocuga ani suretinde aktarildigini dile getirir. Ricouer daha da ileri giderek ilk sahibi olarak sadece
kendimizin deneyimledigi ve bu deneyimin neticesi olusan hissiyatin kendimize has oldugu
diisiincesinin zandan 6teye gegmeyen yanlis bir saptama oldugunu iddia etmektedir. Zira Ricouer’a
(2012) gore zihni anlamda bizde olusan diistinceleri ya da hislerin kendilerine ait bir 6zgtnliklerinden

ziyade ortada kendi digimizdaki bir diinyanin bizde uyandirdiklari s6z konusudur.

Kolektif bellek kimi zaman sosyal bellek, kiiltiirel bellek, tarihsel bellek kavramlari ile
karigtirilan ya da onlarin yerine kullanilan bir es kavram olarak diisiiniilse de aslinda bir i¢ ige
gecmislikten bahsetmek daha yerinde bir degerlendirme olacaktir. Zira Yildirim’a (2018) gore kolektif
bellek kavrami ile aslinda, bireyselligi asan ama tasiyiciligimi bireysel bellegin yaptigr bir ist
belirlenime isaret edilmektedir. Yazi Oncesi ve yazinin giliniimiiz yogunlugunda kullanilmadigi
toplumlarda birey tistii ve bireyi de kapsayacak derecede etkili bir harici bilgi depolama ya da hafiza
imkanina isaret eden “bellek toplumu” kavramsallastirmasi kisilerin 6grenme siireci, bireyin bellegi ile
kolektif bellek arasindaki gergeklesen saglikli iletisim ile saglanmaktadir. Zira kolektif bellek ile
anlatilmak istenen aslinda, herhangi bir teknolojik imkanin olmadig1 durumlarda bilginin korunarak
tekrar ait oldugu toplulugun {iyelerinin hizmetine sunulabildigi bir bilgi depolama sistemidir

(Yildirim, 2018).

Topluluga ait bir deger ya da inanigin ne denli etkin, 6nemli ve niifuzlu oldugunu anlamak tizere
o inanig ya da degere ait sembollerin toplumsal bellekteki etkinliklerine, 6nemlerine ve niifuzlarina
bakmak saglikli olacaktir. Menkibeler ve kissalar bir yandan kolektif bellegi miimkiin kilarken diger
yandan da geleneksel topluluklar icin tarih bilinci bu sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Zira Yildirim’a
(2018) gore, menkibeler olmaksizin topluluklarin gegmislerine ait bir izlenimleri ya da g¢ikarimlari
olamamaktadir. Geleneksel topluluklarda kolektif bellek disinda harici bir depolama imkani
bulunmadigindan kolektif bellekte yer edinemeyen her bilgi yeni nesillere aktarilamamaktadir.
Kolektif bellekte yer edinmenin tek yolu ise bilginin mitik bir 6zellik kazanmasi yani menkibe
suretiyle kokenine dair bir anlati olma zorunlulugudur. Zira baglangi¢ bir tarihsellige isaret ederken

isin igerisine koken girdiginde alan artik mitlerin ihtisas alanina girmektedir (Ricoeur, 2012).

Otobiyografik Bellek

Sosyal bilim yazininda hatirlama iizerine caliganlar, bireyin kendi yasam Oykiisli lizerinde

okuma yapmasini “otobiyografik bellek” olarak degerlendirmektedirler (Giilgoz, Ece ve Oner, 2018).
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Hatirlama {izerine yapilan ¢aligmalar bizleri “neyi hatirladigimiz” kadar “neyi de unuttugumuz” sorusu
ile karsilasmak ve onunla yiizlesmek zorunda birakmaktadir. Zira hatirlamak kadar unutmak da
toplumsal birlikteligin tamamlayici unsurlarindandir ya da tabir-i caiz ise bir madalyonun iki yuzu gibi
bir durum s6z konusudur. Yasantimiz igerisindeki biriktirdigimiz amlara baktigimizda siirdiirmiis
oldugumuz hayat yolculugunda beraberimizde bulundurmaktan asla sikilmayacagimiz anilar ile asla
yanimiza almak istemediklerimize baktigimizda bunun nedenlerini bilmek ya da bulabilmek kendi
bellegimizi, kisiligimize dair en onemli kesiflerin basinda gelmektedir (Giilgdz, Ece ve Oner, 2018).
Bir baska ikilem de hatirlamak ve bilmek hakkindadir. Bu ikili birbirinin yerine ¢ok¢a kullanilabilen
kavramlardandir. Halbuki c¢ogunlukla, hatirladigimizi iddia ettigimiz pek c¢ok seyi aslinda
bilmekteyizdir (Giilgéz, Ece ve Oner, 2018).

Bireysel hatirlama olgusuna bakildiginda, hatirlanan hadisenin anlatildik¢a artik gergekliginden
koparak siirekli ayni anlatilmasindan kaynakli bir dykiilemeye doniistiigii dikkat ¢ekmektedir. Artik
hatirlanan olgu birebir yasanmis olandan ziyade anlatilan/aktarilan Gykii olmaktadir. Yani artik
yasanilan olay ya da olgu hatirlanmak yerine bilinmektedir. Otobiyografik bellek ¢aligmalarinda bu
doniisiime “semantiklesme” denmektedir (Giilgdz, Ece ve Oner, 2018). Yani gerceklesen bu
semantiklesme siireci ile yagamis oldugumuz komik bir olayir her anlatista ¢evremizi daha da ¢ok
glldiiren unsurlar: fark edisimizden dolay1 ona gore revize ederek anlatmaya baslariz, boylelikle artik
anlattigimiz sey birebir yasanmus bir olay olmaktan te bir dykiiye doniisecektir (Giilgdz, Ece ve Oner,
2018). Eger otobiyografik bellegimiz olmasaydi ya da en azindan saglikli bir sekilde ¢alismasaydi
zihnimizin tutarli bir benlik temsilinden bahsedemezdik. Uzer’in (2018) aktardigina gére David Rubin
otobiyografik bellegin diizglin/saglikli ¢calisabilmesi i¢in herhangi bir animin aklimiza geldigi vakit ne
derece kuvvetli bir hatirlama hissi uyandirmasini ve der hatir ettigimiz vakianin bizde gergeklik hissi

uyandirmasini gerekli gérmektedir.

Iginde bulunulan kiiltiiriin, bireyin neyi ve nasil hatirladigmi etkiledigine dair yapilan
calismalardan elde edilen verilere gore bireyi merkeze alan kiiltiirel formlarin bireyin deneyimlerini,
duygu ve diisiincelerini yekdigerinden 6zerklesmis olarak ayrintici bir animsamalara neden oldugu
ortaya konmustur. Daha topluluk¢u formlarda ise sosyal etkilesimin fazla oldugu, giindelik hayat
icerikli, kolektivite i¢eren olaylarin anilarina rastlanmistir (Uzer, 2018). Bireysel olsun ya da olmasin
gecmise dair hatirlanan olay/olgularin benlik icerisinde islevselligini saglayabilmesi i¢in daha dnce ve
sonraki olay/olgular ile iliski igerisinden bir bellik temsiline dayanir olmasi gerekmektedir. Ancak
boylesi bir benlik temsiline kuvvet veren, bireyin siirdiirdiigii hayati1 yonlendiren bu anilarin kolay
erigilebilirligi, yasandigi anlardaki tazeligini muhafaza etmesi ve en ufak detayr dahi atlamadan
hatirlanmasi istenmektedir. Bu sekildeki bir benlik temsilini i¢eren anilar1 paylasan topluluk tyeleri
tarafindan daha fazla 6nem atfedilerek yeniden yeniye olduklar1 anlardaki tazeligini hissiyatlar1 da

icerecek sekilde paylasilir (Oner, 2018).
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Bir olay ya da olgunun toplumsal bellekte yer edinebilmesi ig¢in o toplulugun tiim iiyelerince
deneyimlenmesi gerekmemektedir. Toplumsal bellek, yapisi itibariyle bireyi asan bir sekilde sosyal
iligkiler dahilinde olusmakta ve sekillenmektedir. Toplumsal bellek Durkheimei bir degerlendirme ile
toplulugu olusturanlardan fazlasma tekabiil etmektedir. Toplumsal bellek kimligin biitiinliigiinii ve
tutarhligini dnemseyerek olabildigince belirsizlikten uzak durma egilimindedir (Mutlutiirk, Boduroglu
ve Tekcan, 2018). Sosyal bilimler olarak toplumlarin da bir hatirlama yetisine sahip olduklari ve bu
hatirlamayr miimkiin kilan toplumsal bir bellegin mevcudiyetinin kendisinin arastirilmaya deger

oldugu olgusu bir kabul olarak paylasilmaktadir (Aslan ve Lilek, 2017).

Tarih ve Kolektif Bellek

Tarih ile kolektif bellek arasindaki iliskiye dair Maurice Halbwachs (2017), bellegin tarih
yaziminin baglamasi ile sona erdigini, tarihin bir resmi bellek olmadigini savlamaktadir. Ona gore
kolektif bellek gegmisin birebir kopyasi olarak degil yeniden insa edilebilir bir tahayyiil olarak
degerlendirilmelidir. Ozaloglu’na (2017) gore, tarihgiler kolektif bellek galigmalarmi, kamuya ya da
topluma mal olmus mezarlik, ibadethaneler, anma mekanlari, arsiv ya da miizeler ve klttphaneler gibi
mekanlarda yaparlar. Bireyin bir topluluga dair aidiyet hissini tetikleyen ve bunu miimkiin kilan
unsurlarin basinda paylasilan hatiralar ve paylasilan hatiralar1 her daim ulasilabilir kilan olgu ise
toplumsal bellektir. Boylesi bir toplumsal birlikteligin uzun omiirlilligii ise eski tiyeler tarafindan
bellegin yeni liyelere tasinmasi ya da aktarilma yolu iledir. Toplumsal birliktelige aidiyet ve hatiralar,
ancak hatirlanarak ve hatirlananin aktarilmasi yolu ile kurulan bag ile miimkiin géziikmektedir.
Kolektif bellegin siirekli olmasinda gruba aidiyet hisseden iiyelerce eylem diinyasina tagmmasi sarti
vardir (Tuncel, 2017). Gramsci’nin tabiri ile, topluluk igerisindeki her bir bireyin sadece kendiligi s6z
konusu degildir, o ayn1 zamanda kendilik olarak netice veren bir gegmisin de 6zeti, tarihidir (aktaran

Tuncel, 2017).

Toplumsal bellek bir yandan topluma ait kiiltiir vasitasi ile tasinirken diger yandan da belirledigi
giindelik hayata ait pratiklerle toplumsal kimligi belirleyen basat aktor olarak ortaya c¢ikmaktadir.
Topluluk icerisinde her birey topluma dair gerceklik olan toplumsal kiltirt bu bellek icerisinde hem
Ogrenir hem de bu kiiltiirlin bir pargasi olur. Toplumsal bellek bu haliyle yasanmis hadiselerin
icerisinde depolandig1 bir alandan ziyade igerisinde bulundugu toplulugun siireklilik hissini canli
tutmak adina kendisine aktaran bir sistematige sahiptir (Tuncel, 2017). Mezkdr siireklilik islevi kisaca
topluma ait kimligin kurulmasi ve bir yandan da kurulan bu kimligi siirdiirme adina yasanmigliklarin
hem hatirlanmas1 hem de hatirlatilmasi seklinde gergeklesir. Toplumsal varlik hissi toplulugun hayatta
olanlar1 kadar hayatta olmayan {iiyelerinin de katkilar1 ile ortaya ¢ikar. Herhangi bir aidiyetlik hissi
olarak “kimlik”, onu var eden hatirlama edimiyle yani hatirlayacak olan bellegin her an hizmete hazir

olusu ve kapsayiciligi ile miimkiindiir (Tuncel, 2017).
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Sonug Yerine

Jan Assmann’a gére gegmis, toplumsal bellek aracilifiyla bilingli bir sekilde yeniden yeniye
kurma/insa eylemine maruz kalmaktadir. Gegmise yonelik her anlama edimi beraberinde onu yeniden
inga etme seklinde ortaya ¢ikacaktir (Tuncel, 2017). Gegmis bugiinii degistirirken, degisen bugiin de
bir taraftan ge¢misi yeniden yorumlamaya baslamaktadir. “Bellek”in bir kavram olarak sosyal bilim
yazinina dahil olusu gorece ge¢ olmakla birlikte glinlimiizde popiilerligi artan sekilde devam
etmektedir. Traverso’nun (2019 aktardig1 lizere 60 ve 70li yillar gibi gérece yakin bir tarihte dahi
sosyal yazinda bellek kavramina rastlamak miimkiin degildir. Giiniimiiz diinyasindaki popiilerligi
neticesinde bellek kavrami o denli bir tiikketim nesnesine donmiis durumdadir ki bahusus Bati
toplumlariin zihniyet diinyasinda ondan uzakta ya da ona referans vermeden bir tartisma s6z konusu
ol(a)mamaktadir. Bellek bir yanda gegmis olgusunu simdiki zaman lizerinden sekillendirirken diger
yandan da Ozellikle medya ve son zamanlarda sosyal medyanin fazlasiyla destegiyle igerisinde
bulundugumuz su amin ortak hayal diinyasim ele gecirmis gibi durmaktadir. Iki tarafli bir
sekillendirme ve birbirini etkilemeden bahsetmek yanlis olmaz. Bu denli yogun bellek vurgusu ile
ortaya, anmadan gegemeyecegimiz bir “ge¢mis”, anma takintist ile eszamanl olarak belirmekte ve
giderek artan sekilde bellek mekanlarin deger kazanmasi s6z konusu olmaktadir. Deger kazanan bellek
mekanlar1 giderek kutsallasmakta ve gercek anlamiyla bir mekadn tapmmasmin 6nii agilmaktadir
(Traverso, 2019). Bu sekliyle bellek, uzami bir yandan damgalayarak isaretlerken bir yandan da her
materyalin  bellek olusturmak gibi bir yiikiimliiligli ortaya c¢ikmaktadir. Gegmis tiim
yasanmusliklarindaki ¢ogullugundan istenilen sekle ulagsmasi adina bazi ayristirmalara maruz kalmakta
ve sonunda arzu edilen sekilde yeniden bir insa siireci sonrasinda kolektif bellek olarak her yerde
hazir ve nazir sekilde hizmet verecek olan bellek turizminin metalar1 haline getirilmektedir (Traverso,

2019).

Eric Hobsbawm’in “gelenegin icadr” kavrami gibi bellek de gergek veyahut da kurgusal/mitsel
bir gecmis imgesinin temellendirdigi toplumsal birlikteligi var etme, onu giiclendirme ve bu
birlikteligin ortaya ¢ikardigi kurumlarin toplum igerisindeki mesruiyetini saglama adina ritiiel
ozelligine haiz pratikleri inga (Traverso, 2019) etmektedir. Tabir yerinde ise bellek bati diinyasinin
sivil dininin tastyict birer ajani olarak deger, ani, sembol, kutlama, anma ve ayinler sistemini
kullanmaktadir (Traverso, 2019). Bellege dair bu takintili tutum giindelik hayatin bu derece akiskan
oldugu gilinlimiizde hafizasim yitirmis gibi duran modern hayat igerisinde yasanmisligin aktariminin
sanalliga indirgendigi toplumlarda daha bir anlam m1 yoksa anlamsizlik mi igermektedir? Bunun
cevabi niteliginde Traverso (2019), modern Bati toplumlarinda yasanmakta olan bir aktarim krizinden
bahsetmektedir. Tam da bu krizi desifre atma babinda Traverso (2019, s.11), Benjamin’den ilhamla
“aktarillan deneyim” (Erfahrng) ile “yasanmig deneyim” (Erlebnis) kavramlarina devreye sokmaktadir.
Traverso’ya gore, “aktarilan deneyim” ile nesiller arasi iletisimin uzun soluklugu baglaminda aktarilan

deneyime isaret ederken, “yasanmis deneyim” bireyi merkeze alarak bireyle sinirlanan yaganmigliklar
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ifade etmektedir. “Benjamin, Pasajlar’inda bu “yaganmigs deneyim”i sehir yagaminin ritmi ve
baskalagimlariyla, kitle toplumunun elektrosoklar1 ve ticari evrenin kaleydoskopik kaosuyla,
modernitenin belirgin bir 6zelligi olarak kabul eder.” (Traverso, 2019, s.11). “Aktarilan deneyim”
daha ¢ok geleneksel toplumlara ait bir 6zellik olarak ortaya ¢ikarken “yagsanmis deneyim” s6z konusu
oldugunda nesiller boyu aktarimin ciddi anlamda ya yasanan savag, soykirim, yerinden edilme vb.
travmalar sonucu ya da sanayi devrimi sonrasi yasanan hizli sehirlesme, atomize olma vb. siirecler

sonrast iglevini yitirmis oldugu giiniimiiz toplumlari i¢in gegerli olmaktadir (Traverso, 2019).

3

Diinya tarihinde agir basan 20. Yiizyill baglarindaki “yasanmis deneyim” olarak ifade
edilecegimiz tiim travmalar ile hem bedenen hem de hatiralar yolu ile zihnen ve ruhen malul birgok
neslin kurucu ajani olmustur (Traverso, 2019). Bir daima simdilik ve buradaki olarak bellek, gegmisin
kolektif temsilleri araciligi ile toplumsal kimligi yapilandirirken, toplumun iiyelerine ugruna
yasanacak bir anlam, hedef sunarken yasamak ic¢in de bir motivasyon saglar zira tarihi bir siireklilik
icerisinde insanlara takdim eder (Traverso, 2019). Kolektif bellek insani tarihin ayrilmaz bir pargasi
olarak torenler, seremoniler ve hatta politikalar araciligi ile topluluklara niifuz etmistir. Ozellikle
oliilerin anilmasinda kolektif bellek adeta ete kemige biiriinmiig bir sivil dinin imkanlarin1 yaganmakta
olan ulusal hiizniin sembolleri olarak sunmaktadir. Traverso (2019) Reinhart Koselleck’e atifta

bulunarak, Hristiyanligin 6liim hakkindaki yorumunun ¢okiisii ile kendisinin eksikligiyle olusan yerini

tamamuyla politik ve topluma dair yorumlamalara birakmustir.
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OZ: insanlar kendileri i¢in dua etmenin yani sira bagkalar1 igin
de dua etmek isterler. Baskasi i¢in dua etme istenci sosyal
medya platformlarinda pek ¢ok farkli sekilde tezahiir etse de
ozetle “Dua isteyen var mu?” seklindeki iceriklerle kendini
gostermektedir. Dua edecek kisiye dogrudan erigme imkani
sunan bu platformlarin yayginlagsmasiyla birlikte, sanal ama
devamliligr da olan bir aract kurum olustugu gézlenmektedir.
Bu c¢alismada dua eksenli etkilesimin incelenmesinde islevsel
bir cergeve olarak “dua acenteligi” kavramuni teklif ederek,
mezklr kavramin belirli kullanicilarla dayanisma ve etkilesime
olanak saglamasmin psikolojik agidan temellendirilmesini
amaclamaktadir. Dua acenteligi fenomenini kesfedici ve
tanimlayict bir sekilde aciklayabilmek igin sosyal medya
lzerinden dua talep edenler ile dua etmek isteyenlerin iletileri
toplanarak  kategoriler olusturulmus, s6z konusu ileti
iceriklerinin hangi psikolojik istek ve motivasyonlarla
kurgulandigr irdelenmistir. Igerik analizine tabii tutulan bu
veriler, baglamin Tiirkiye olmasi nedeniyle, Tiirkce Twitter
kullanicilarimin kendi adlarma dua edilebilecegini imleyen

iletileri arasindan rastgele segilmistir.
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ABSTRACT: People want to praying for others as well
as pray for themselves. Although the will to pray for
someone else manifests itself in many different ways on
social media platforms, the contents can be summarized
as “Does anyone want a prayer?”. With the spread of
these platforms, which offer direct access to the person
who will pray, it is observed that a virtual but
continuous intermediary institution has emerged. This
study, by proposing the concept of “prayer agency” as a
functional framework in the examination of prayer-
oriented interaction, aims to psychologically justify the
aforementioned concept’s enabling solidarity and
interaction with certain users. In order to explain the
phenomenon of prayer agency in an exploratory and
descriptive way, the messages of those who request
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were collected and categories were created, and the
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GIRIS

Din psikolojisi alaminda yapilan aragtirmalar insanlarm, baskasi igin duaya cokca
bagvurduklarini ortaya koymaktadir. Newsweek dergisinin anketine gore, Amerikalilarm %84’
hasta ve yaralilarin saglig1 i¢in yapilan duanm olumlu sonuglar verecegine, %74’ ise bu duanin
dua eden kisiler dua ettikleri kimseleri tammasalar bile etkili olacagmma inanmaktadir (Lok,
2001: 11). Horozcu (2010) da yapmis oldugu ¢alisgmada halkin biiyiik bir kisminin hem kendisi
hem de baskalar1 i¢in dua ettiklerini tespit etmistir. ABD’de bir ibadethanede, yakindaki
hastanede tedavi géormekte olan hastalar i¢in onlarin haberi olmadan dua edilmistir. Daha sonra
hastalarla yapilan goriismelerde kendileri igin habersizce dua edilen donemde hastaliklarindan
kaynakli sikayetlerinde azalma oldugu ve daha rahat bir siire¢ gegirdikleri tespit edilmistir
(Albayrak, 2010: 9). Bir diger ¢alisma da l6semili ¢ocuklarla gergeklestirilmistir. Bu hastaliga
sahip c¢ocuklardan segilen bir gruba dindar kimselerce dua edilmistir. Yaklasik 1,5 yil sonra
kendilerine dua edilen grubun diger gruplara gore daha iyi sonucglar aldigi gézlemlenmistir
(Cirhinlioglu, 2010: 176). Bu arastirmalar dua sonucu olusan sinerjinin ¢evresindeki diger
kisilerin sinerji durumlariyla etkilesime girip daha yogun bir etki olusturdugunu gostermektedir
(Albayrak, 2010: 59).

Bagkalar1 i¢in yapilan dualar, hodbin bir duygu ve tavir barindirmadigindan ve bir
baskasi adina gilinahkar olunamayacagindan, o6teki i¢in yapilan dualarin ¢iktig1 agiz piriipak
addedilir. Bu nedenle de bu tarz dualarin daha makbul oldugu diisiiniiliir (Albayrak, 2010: 59).
Bunlarin haricinde insanlar Yaraticiya kendilerinden daha yakin oldugunu varsaydiklari
peygamber, evliya gibi zatlardan da dua isteyebilir yahut bu kisileri araci kilarak dua edebilirler
(Certel, 2014: 145).

Sosyal medya ile ilgili ¢alismalar incelendiginde bireylerin; sosyallesmeden kagmak ya
da daha fazla sosyallesmek, yalnizligini ya da dayanigma bilincini paylasmak, duygu ve
diistincelerini daha fazla kisiye iletmek, genis kitleler tarafindan takdir edilmek, begeni
duygusunu tatmin etmek vb. nedenlerden dolay1 sosyal medyay1 kullandiklar1 belirlenmistir
(Hazar, 2011: 151-176; Bazarova vd., 2014: 437-453; Ainin vd., 2016:1-11).

Anolli, Villani ve Riva’ya gore sosyal medya; diger bireylerin yararina karsiliksiz
olarak bir seyler yapilmasimi saglayan bir alan olmasi bakimindan, karsilikli sosyal faydanin
saglandigl bir platform olma niteligine sahiptir. Bu baglamda sosyal medya aracilig: ile
birbirlerini hi¢ tanimayan insanlar, sosyal yardim kampanyalar1 baslatabilmekte ve bu sekilde
birbirlerine destek olabilmektedirler (Anolli vd., 2005; 89-95).

Tim bu literatiir goz Oniinde bulunduruldugunda sosyal medya kullanimi ile dua
eyleminin oOrtiistiigli durumlarin oldugu goézlemlenmis ve bunun bir ¢alismaya konu olabilecegi
diisiiniilmiistiir.
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Kavramsal Cergeve: Dua, Sosyal Medya, Acente ve Dua Acenteligi
Dua

Arapcadan dilimize gegmis ve kabul gorerek yer etmis olan dua kelimesi, yaygin bir
kullamilisla “yalvarmak, yakarmak, dua etmek, birinin iyiligi i¢in Tanr’ya yalvarmak” (Ozén,
1979: 256) “seslenmek, isimlendirmek ve bir seyi sevk etmek” (Tekines, 2007: 9) anlamlarini
ifade etmektedir. Rica, miinacat ve niyaz anlamlarinda da kullanilan dua kelimesi, (Yaparel,
1992: 5-11) bunlarin yani sira, “kiiglikten biiyiige, asagidan yukariya dogru talep ve niyaz”
manasinda isim olarak kullanilmaktadir (Cilaci, 1994: 529).

Ingilizcede “prayer” sdzciigii dua kelimesini karsilamaktadir (“Sesli Sozliik,” 2021).
Prayer, Oxford Ingilizce Sozliik’te Tanr’ya ya da herhangi bir nesneye ibadet ederek siikretme
ya da dinsel talep seklinde tanimlanmaktadir (Loewenthal, 2000: 27).

Terim olarak; kisinin bir seyin yapilmasini veya yapilmamasini, Allah’t évmek ve
yiiceltmek suretiyle, ihtiyacini ifade eden yakarir bir dille istemesinden ibaret olan dua, (Kufrali,
1940: 650) ayrica, kiigiiglin blyiikten, gili¢siiziin gilicliiden, kulun Yaraticisindan ihtiyag ve
arzusunu ciddi sekilde sozlii ve fiili olarak dile getirmesidir (Yazir, 1979: 2194-2196.). Islam’in
en temel riikkiinlarindan birisi ibadettir. Dua ise ibadetin ana niivesi olarak kabul edilmektedir
(et-Tirmizi, 1981: 6).

Duay1 diger ibadetlerden ayiran temel faktdr, bicim ve tdrenlerden alabildigince
soyutlanmis olmasidir. Hatta muayyen yerlerde ve maksatlarla gerc¢eklestirilen bazi 6zel dualar
bir tarafa birakilacak olursa, dua genelde ve genis anlamda, hi¢bir térene bagli bulunmayan,
sekil ve sartlardan biitlinliyle siyrilmis, zaman ve mekan bakimindan siireklilik arz eden bir
ibadet olarak tanimlanabilir (Yetik vd, 1990: 335).

Kisinin kendisi disinda kalan o6tekilere dua etme istenci

Baskas1 icin dua, ingilizcede “Intercessory Prayer” olarak ifade edilmektedir. Aracilik
etmek, araya girmek, sefaat ve tavassut anlamlarina gelen “Intercession” kelimesinden tiiretilen
“Intercessory” kelimesi, dua anlamindaki “prayer” kelimesine sifat oldugunda, aracilik etmek
icin dua etmek, baskalar1 icin ricact olmak anlamlarini ifade etmektedir. Islam kiiltiiriinde
kisinin kendisine yaptig1 dua ile baskas1 i¢in yaptig1 duay: birbirinden ayiracak 6zel bir kelime
bulunmadigindan biz bu kavramu “baskasi i¢in istek duasi” olarak isimlendirmeyi tercih
ediyoruz.

Baskas1 i¢in yapilan dua, olumlu istekleri igeriyorsa dilimizde bu, “hayir duasi” olarak
ifade edilmektedir. Sayet duanin igeriginde olumsuz istekler yer aliyorsa buna da “beddua”
denilmektedir. icerisinde dua ibadetinin bulundugu bilhassa ilahi dinlerde, kisinin kendisi i¢in
dua etmesinin yaninda, baskalari i¢in de maddi ve manevi meseleler hakkinda dua etmesi
Oviilen ve talep edilen bir davranistir. Baskasi i¢in yapilan duada kisisel bir menfaat beklentisi
bulunmayip digerkdmlik 6n planda oldugundan bunun, i¢ giidiimliv/i¢ kaynakli bir dua tiirii
oldugu kabul edilir (Albayrak, 2007: 197).

Insanlar bazi durumlarda birbirlerinin yardimma muhtactir. Bu ihtiyaclar kisileri
birbirine yaklastirir. Kisinin maddi veya manevi anlamda muhta¢ durumda olan birine yardim
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etmesi bazi durumlarda dua etme seklinde tezahiir edebilir; kisinin bir baskasi adna ettigi bu
dua sefaat duasi adim alir (Hokelekli, 1998: 227). Baskasmin yaptigi duanin daha ¢ok fayda
getirdigine de inanilan bu dua tiiriinde bencilce duygular bulunmamaktadir (Certel, 2014: 126).

Durkheim’e (2012: 88) goére dinin en 6nemli toplumsal islevi, dayanigmay1 saglayarak
devamlilik kazandirmaktir. Birlikte gerceklestirilen ayinler, dinsel torenler ve ibadetler de
toplumsal dayanigmayr gii¢lii kilan vasitalardir. Bu kapsamda degerlendirildiginde; kigilerin
birbirlerine dua etmesi, manevi baglar1 artirarak toplumsal iligkileri gelistirir. Nitekim sosyal
medya uygulamalar1 iizerinden kisilerin bagkalarma dua etmesi, toplumsal dayanigmanin
gostergelerindendir.

Kisinin miimin kardesi i¢in yaptig1 duanin, geri ¢evrilmeyecek iki duadan biri olduguna
inanilan (el-Kazvini, 1986: 5) Islam dininde, baskasina yapilan duaya dair pek ¢ok ornek
bulunmaktadir. Mesela Hz. Ibrahim’in kendisiyle birlikte, kendisinden sonra gelecek olan
ziirriyeti igin ettigi dua bu kabildendir (ibrahim 14/40). Hz. Peygamber’in, Hz. Omer’e,
“Kardesim! Dualarma bizi de ortak et, bizi unutma.” seklindeki ifadesi, baskasi i¢in duanin Hz.
Peygamber’in hayatindaki tezahiirlerinden yalmzca biridir (Tirmizi, 1996: 386). Kur’an’da yer
alan ifadeler ve Hz. Peygamber’in hayati incelendiginde, islam dininde insanlarm diger
miminler i¢in dua etmeye tesvik edildigi ve bunun kiginin kendisi icin ettigi duadan daha
degerli goriildiigli anlagilmaktadir. Hz. Peygamber’in kisinin miimin kardesi i¢in ettigi duaya
meleklerin de ortak oldugu ve onunla birlikte ayn1 duaya “amin” dedigini ifade eden sozleri
buna delalet etmektedir (Ibn Mace, 1986: 5).

Hiristiyan geleneginde de baskasi i¢in dua etmek, 0zerinde 6nemle durulan
hususiyetlerdendir. Kutsal Kitab’a gére, inananlar baskalar1 i¢cin dua etmelidir (Selanikliler,
57/25). Bir mesele i¢in ne kadar ¢ok kisi dua ederse, o isin ger¢eklesme ihtimali o kadar artar.
Tanrr’nin kullarmin birbirlerine yaptiklar1 dualar1 kabul etmesinin sebebi, onlarin birbirlerine
bagliliklarini artirmak istemesidir. Boyle bir birlik, Tanri’nin kiliseden istedigi seydir. Kullarin
birbirlerine dua etmeleri, yani baglilik gostermeleri Tanr1’nin bireysel dualari kabul etmesi igin
yeterli bir sebeptir. D. Nordin, bagkasi i¢in dua eden kimseyi (intercessor), “bir eline problemi,
diger eline ise Tanri’nin elini alip, bu ikisini birlestiren kisi” olarak tammlar (Rath, 2006: 43).
Yahudilikte de baskalar1 i¢in dua edilmesi istenmektedir. Bu inanca sahip bir kisi, kendisine dua
ederken diger bireyleri de diisiinerek dua eylemini ger¢eklestirmelidir. Dualarini ve magfiretini
tekil degil ¢ogul bir sekilde dile getirmeli ve herkesin affin1 istemelidir. Sadece kendi ihtiyact
icin degil komsusunun ihtiyact icin de Rabbinden comertce istemelidir. Bu, Rabbinin onun
dileklerini gerceklestirmesine imkan sunacaktir (Ozen, 2001: 111).

Sosyal Medya

Web 2.0 olarak da adlandirilan sosyal medya, insanlarm duygu, diislince, deneyim ve
bakis agilarini paylastigi ¢evrimigi teknoloji ve uygulamalar icerir. Metin, ses, video, grafik
gibi ¢esitli formattaki iletilerin yayinlandig1 ve paylasildigi bu sanal ortamlar, kullanicilarinin
kendilerini acik bir sekilde bagkalarina ifade edebilmelerini saglamasi gibi dnemli bir 6zellige
sahiptir (Kilig vd., 2011: 2).
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Kullanicilar, sosyal medya araciligiyla kullanimlarina sunulan uygulamalarda; profil
olusturabilmekte, profillere endeksli olarak birbirleriyle iletisim kurabilmekte, birbirlerinin
paylasimlarini begenebilmekte ve genel olarak etkilesimde bulunabilmektedirler. Bu yoniiyle de
sosyal medya uygulamalari, kullanicilariyla 6zdeslesebildigi oOlciide ilgiye mazhar
olabilmektedirler.

Sosyal medya kullanimi; internet kullamiminda oldugu gibi ucuz, kolay, zaman ve
mekan kisitlamasi olmadan sosyal medya araglarindan ya da uygulamalarindan yararlanilmasini
saglamak bakimindan bir¢ok olumlu etkinin ortaya ¢ikmasia neden olabilmektedir.

Acente

Italyanca kokenli bir kelime olan acente, bu dilde “yapan, eyleyen, is goren ve vekil”
anlamlarinda kullanilmaktadir (“Wiktionary,” 2021).Tiirkge de ise terim anlamiyla kullanildig:
goriilen acente; bir kurulusun yaptigi isi, onun adina, kazang karsiliginda yiiriiten daha kiigiik
kurulus; ticari olarak da, bir kuruluga bagl olmaksizin, s6zlesmeye dayanarak, belirli yer ve
bolge iginde, siirekli olarak ticarethane veya isletmeyi ilgilendiren islerde aracilik eden, bunlari
o isletme adina yapan kisi olarak tanimlanmaktadir. Ozetle Tiirkcede de Italyanca anlamina
yakin bir sekilde aracilik manasinda kullamldigi géze ¢arpmaktadir (“Sesli Sozlik,” 2021).

Acente olmak, daha itibarli faaliyette bulundugu diisiiniilen bir kisinin, kendisini
temsilcilik makaminda gérmesi ve bir diger kisi i¢in daha yiice bir varliktan iyi ve giizel
taleplerde bulunmas1 durumunu anlatmaktadir.

Calismamizda acente kavramu cogunlukla miispet anlamlariyla ele alinmaktadir.
Insanlarin kendileri adina dua etmekten imtina edip baskasini bu ise kosmalari, bir yiik aktarim
degil Islami yasantida “giinahsiz bir agiz aracihigryla Yaraticiya seslenme”, O’na meramini
anlatma seklinde vuku bulmaktadir. Bu anlamda acentelik kiicimsenecek degil bilakis
yuceltilecek bir haslettir.

Dua Acenteligi

Din psikolojisinin taninmig arastirmacilarindan Bernard Spilka ve Kevin Ladd, 2002
yilinda dua tiirleri iizerine gergeklestirdikleri c¢aligmalarinda, duanin hangi yoéne dogru
yapildigint g6z oniinde bulundurarak bir siiflandirmaya gitmislerdir. Bunlardan biri olan; disa
dogru (outward prayer) seklinde isimlendirilen tiirde dua; devrimci, radikal, sert cizgilere
sahiptir. Kisi, baskalarmin acilarim1 paylasarak onlarla birlikte duydugu aciy1 dile getirir.
Baskalar1 i¢in Tanr1’dan dileklerde bulunur, onlar i¢in yardim ister, bir anlamda onlara vekillik
yapar (Ladd vd., 2006: 475-484).

Bir bagka arastirmaci J.A.W. Day’e gore ise dua, kim i¢in yapildigina gore
simiflandirildiginda; kisinin kendisi i¢in yaptig1 istek duasi (petitionary prayer) ve baskasi igin
yaptig1 dua (intercessory Prayer) olmak iizere ikiye ayrilabilir (Day, 2002: 3-4).

D. G. Richards’m, sozlii dua tipi icerisinde saydigi istek duasi; kisinin Tanr1’dan kendisi
veya bagkalari i¢in, saglik, basar1 ve rehberlik istedigi dualar olarak tanimlanir.
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Dua tiirlerinin ele alindig1 en bilinen ¢alismalardan birine imza atan M. M. Poloma ve
B. F. Pendleton, ¢alismamizin konusu olan istek (petitionary) duasini insanlarm hangi oranda
uyguladiklarini anlamak {izere su sorular1 sormuglardir: 1) Ne kadar siklikla ihtiya¢ duydugunuz
bir sey i¢in Tanr1’dan istekte bulunuyorsunuz? 2) Arkadaslarinizin ya da akrabalarmizin ihtiyag¢
duyduklar1 bir sey i¢in Tanri’dan istekte bulunur musunuz? (Day, 2002: 3-4). Ozellikle ikinci
soru dua acenteliginin toplumsal dayanismaya olan katkisini 6lger niteliktedir.

G. S. Hendry, “Eger dua dinin o&ziliyse, istek duasi duanin kalbidir.” ifadesini
kullanmaktadir. Donald Capps ise, din psikolojisinin 6zliniin, dua ve 6zellikle de istek duasi
oldugunu belirtmektedir (Capps, 2005: 157-158.). ‘Istek’ kelimesi genel olarak bir menfaatin
celbini ifade ettiginden, maddi isteklerin yani sira manevi istekler de bu kapsama
sokulmaktadir.

Din psikologu, Michael Argyle ise istek duasini, bireyin kendisi, ailesi ve arkadaglari
muhtaciyet i¢inde bulundugunda, onlarin mesud ve bahtiyarligina mani bir durum olustugunda
ve kendi kudretini asacak sorunlar ortaya ¢iktiginda Yaratici’dan yardim dilemesine dair bir dua
seklinde tanimlamaktadir (Argyle, 2000: 121; Kog, 2006: 331). Argyle’nin bu tanimi
Durkheim’in dinin en 6énemli toplumsal iglevi dayanismadir tespitini destekler niteliktedir. Bu
kapsamda degerlendirildiginde, kisilerin birbirlerine dua etmesi, manevi baglar1 giiglendirerek
toplumsal iliskileri gelistirir. Dua acenteligi, kisinin bilingli bir sekilde dayanismayr devam
ettirme ¢abasini ortaya koyan gayrettir.

Ydntem ve Bulgular

Bu g¢alismada dua acenteligi kapsaminda dikkate alacagimiz veriler Twitter
uygulamasindan elde edilmistir. Calismanin baglami, esas olarak Tiirkiye ile sinirlandirilmustir.
Dolayisiyla galigmaya konu edilen veriler, Tlrkge Twitter kullanicilarmin kendi adlarina dua
edilebilecegini imleyen iletiler arasindan rastgele se¢ilmistir. Bu igerikler Twitter uygulamasi
Uzerinden, arama motorunda “dua isteyen...” “ dua edeyim...” kelimeleri mihvere alinarak
yapilan taramalardan elde edilmistir. Elde edilen verileri olabildigince tam ve dikkatli bir
sekilde tanimlamak i¢in arastirmada icerik analizi yontemine basvurulmustur.

Igerik analizi, arastirmacilarin ¢alismak istedikleri fenomenler hakkinda kesfedici ve
tamimlayici bilgi elde edebilmek amaciyla siklikla bagvurulduklari bir yontemdir. Bu yontem,
“belirli kurallara dayali kodlamalarla bir metnin baz1 sozciiklerinin daha kiiciik igerik
kategorileri ile 6zetlendigi sistematik, yinelenebilir bir tekniktir” (Buylkoztlrk vd., 2008: 250).
Icerik analizinde temelde yapilan islem, “birbirine benzeyen verileri belirli kavramlar ve temalar
cergevesinde bir araya getirmek ve bunlar1 okuyucunun anlayabilecegi bir bigimde diizenleyerek
yorumlamaktir.” (Yildirim vd, 2008: 227). Diger bir deyisle icerik analizi, bir alanda yapilmis
olan verileri ve fenomenleri incelemeye ve degerlendirmeye yardimei olur.

Bu calisma kapsaminda Twitter kullanicilarinin dua eksenli etkilesimine dair toplanan
veriler, icerik analizi yontemiyle islenmis ve elde edilen bulgular 4 ana tema altinda toplam 15
farkli kategoride sunulmustur. Bu tema ve kategorilere gegmeden 6nce dua acenteliginin Twitter
mecrasinda nasil vuku buldugunu birkag farkli ileti ile drneklemek uygun olacaktir:
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Resim1. Arastirma
Makalesi

Twitter uygulamasimin kullanicilar tarafindan yaygin olarak tercih edilmesinin nedenti;
her an giincellenebilir diizeyde bir basitlige sahip olmasi, kullanicilar1 ve olaylar1 es zamanl
takip etmeye imkan tammasi ve bir ileti paylagimiyla ¢ok sayida bireye erigim imkani
sunmasindandir (Unir, 2016: 153-170). Twitter’in sagladigi bu imkanlar nedeniyle s6z konusu
dua acentesi olma istencinin, istek duasi olarak karsilik buldugu ve iki tir istencin devreye
girdigi gozlemlenmektedir: Birincisi kiginin dua edici olma istenci, ikincisi istek duasi yapma
eylemi. Bir bagka ifadeyle yukarida 6rnek olarak sunulan sosyal medya iletilerinin de gosterdigi
uzere, mezkdr mecrada dua edici olma istencinin Gtesinde istek duasi yapma istencinin de bir
vakia olarak tespit edildigi rahatlikla sdylenebilir. Dolayisiyla ¢alismamizda, kisinin baskalarma
dua etme istegini kapsayan bu durum “dua acenteligi” seklinde kavramsallastirmistir.

Insanlar sosyal medyay: hem yalnizliklarim azaltmak hem de gergek yasamdaki sosyal
becerilerini sanal alemde de gosterebilmek gayesiyle kullanmaktadirlar. Kisiler bu sekilde
sosyal iligkilerini sanal aleme uyarlayarak sosyallesme ihtiyaglarim giderebilmektedirler (Danah
vd., 2007: 210; Gulbahar vd., 2010). Sosyal medyanin bir baska kullanim gayesi de
kullanicisina psikolojik agidan doyuma ulagma imkadni sunmasidir. Ger¢ek yasamda, sosyal
iligkilerdeki aksakliklar sebebiyle vuku bulan basarisizlik veya doyum eksiligi sanal alemde
olusturulan anonim bir profil vesilesiyle giderilebilmekte, kisinin bu eksiklikleri
dengeleyebilmesine vesile olmaktadir (Binark, vd., 2014: 159; Goffman, 2018: 30). Dua
acenteligi eylemiyle bu psikolojik ihtiyaglarin sosyal medya aracihigi ile giderildigi
diistiniilmektedir. “Kazan-kazan” yontemi bariz bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.
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Sosyal medya kullanim oranlan kisiden kisiye degismekle birlikte, bireylerin sosyal
medya kullanimina yonelik beklentilerinin de aym sekilde degisiklik gosterdigi goriilmektedir.
Bu durum, bireylerin sosyal medya kullanimindan aldiklart doyum diizeylerinin de farklilik
gostermesine neden olmaktadir.

Kisinin kendisi diginda kalan 6tekilere dua etme istenci, yogun bir doyum almaya imkan
sunan bir eylemdir. Zira hem bireysel farkliliklar hem de bireyin o an igerisinde bulundugu
varsillik/yoksunluk tiirii ve diizeyi; sosyal medya kullanim orammni, sosyal medyaya yonelik
beklentilerin tiiriinii ve diizeyini, dolayisiyla da sosyal medya kullanimindan edinilen doyum
diizeyini dogrudan etkilemektedir. Isin igine bir de baskalarmi diisiinmek gibi digerkAmci bir
durum eklenince, dua eylemiyle birlikte sosyal medyadan edinilen doyum (st seviyelere
cikmaktadir.

Sosyal medya zaman ve mekéan tamimaksizin her an her yerde kullanilabilecek kolay ve
ucuz bir yapiya sahiptir. Bu 6zelligiyle miispet reaksiyonlar alinmasina imkan sunmaktadir. Dua
acentesi olmak da maliyeti diisiik bir haldir. Zaman ve mekan kisitlamasi yoktur. Ciinkii insan
her an Yaratictya yakin oldugunun bilincindedir. O, insana sahdamarindan yakindir. insanin her
anina niifuz edebilecek bir kudrete de sahiptir.

Dolgun’a (2005: 123) gore; sosyal medya kullanimi ile bireyler, ger¢ek hayattaki
munasebetlerine nispetle cok daha fazla demokratik tepkiler sergileyebilmektedirler. Bu
minvalde de giindelik yasamlarinda yalmiz kaldigim diisiinen i¢ine kapamik Kkisiler, giinliikk
yasamda sosyallesememenin verdigi sikintilar1  sosyal medya araglarmi kullanarak
asabilmektedirler. Zira ig¢ine kapanik bireyler sosyal medyada kendilerini ¢ok daha fazla
giivende hissetmekte ve giinlik yasamda c¢ekingen olmalarina karsin, sosyal medyada
kendilerinden beklenmeyecek derecede disa agik ve atilgan bir tavir ortaya koyabilmektedirler.
Benzer sekilde dua acenteligi baglamindaki sanal etkilesimde, kisilerin daha esitlik¢i ve adil
olduklar1 gozlenmektedir. Kendilerini guvenli alanda hissettiklerinden, yaptiklar1 bu dua
eylemini bozacak etkiye sahip her seyden uzak olduklar1 igin, var olan bu istekleri daha
demokratik bir sekilde dagitabilmektedirler.

Yukarida zikredilen ¢aligmalarda ortaya konulan dua tiirleri hakkindaki tasnifleri g6z
oninde bulundurdugumuzda, burada inceledigimiz sosyal medyadaki dua acenteligi
taleplerinin, digerkdm duacilik/vekaleten duacilik/baskasi icin istek duasi/sefaat duasi sinifina
dahil oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.

Belirtmekte fayda gordiigiimiiz bir durum da sudur ki; dua etmek bir erdemdir. Temel
erdemler arasinda yer alan muavenet veya yardimseverlik icerisinde degerlendirmesi
gerekmektedir. Bu nedenle dua acenteligi kavramina bir miiphemlik atfedip hem giizel hem de
sliphe edilecek bir durum olarak bakmaktan ziyade, safiyane bir tutum, iyilik ve erdem olarak
bakmanin daha uygun oldugu kanaatindeyiz. Igerisinde faydanmn da oldugu ama tam anlanuyla
pragmatizm denilemeyecek bir erdem.

Sosyal hayatta olusan birligi, dinin actig1 yolda ve ortaya koydugu prensiplerde aramak
gerekmektedir. Dua acenteligi pratigiyle birbirlerine destek olan toplum, sosyal medyanin
imkanlar ile beraber degisen sartlarla orantili olarak, her defasinda giiciinii dini yasantidan alan
ve dayanigma duygusu diyebilecegimiz 6zel bir baglilik duygusunu yeniden gelistirmektedir
(Wach, 1987: 10).
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Islam dininde bazi toplumsal etkinlikler ve yasantilar; ibadet, dua ve merasimler
seklinde vuku bulmaktadir. S6z konusu dini pratikler toplum nezdinde biitlinlestirici bir 6zellige
sahiptir. Bu nedenle toplu sekilde yapilan ibadetler daha fazla ehemmiyet arz etmektedir. Bu
ibadetler aym zamanda insanlarin birbirleriyle kaynagmalarina da imkan tanimaktadir (Glnay,
2003: 248). Bu mihverden bakildiginda dua acenteligi, tek bagina yapilan ama baskalarinin
iyiligini gozeterek dayamsmay1 miimkiin kilan erdemli bir davranistir.

Calismamizin yontemi ve yaklasimina dair bu tasvirden sonra artikk esas soruyu
sorabiliriz: Sosyal medyada kisinin kendisi disinda kalan o6tekilere dua etme istenci gosteren
profiller, hangi motivasyonlarla kendilerini acente olarak gortiyor olabilirler? Verilerin igerik
analiziyle elde ettigimiz cevabi, 4 ana tema altinda toplam 15 farkli kategoride sunuyoruz.

1. Kendinden menkul sekilde edecegi duanmin kabul gorece@ine yonelik motivasyon
la. Ibadetlerinin makbul ve edecekleri duanin miispet karsilikla cevaplanacagina yonelik

yiiksek motivasyon diizeye sahip oluslar.

. Dilek Yavuz
kW4 @DilekKatre

iftara son 30 dk dua isteyen var mi? * abe

@alusturk
0S 6:29 - 8 Mar 2021 - Twitter for Android . ) . . . )
buglin hem niyetliyim hem kamptise kopekleri

£ imozas® .. beslemeye gittim inanilmaz ulvi hissediyorum kendimi
@ ©@rervmimoza su an rabbimden bi sey isteyen var mi dua etsem kabul
. . eder gibime geliyo
Var mi dua isteyen? Yolcu degilim ama orucum & 58
iftara az kaldl oo 0OS 6:49 - 18 Nis 2021 - Twitter for iPhone
08 7:56 - 29 May 2021 - Twitter for iPhone Araﬁlrma
Makalesi
Resim 2.
1b. Vazifesi itibariyle daimi surette dua eylemi ile mesguliyetinden miitevellit motivasyon.
halil ibrahim tongur
“ @hitongur
SIRAT . " .
@X_SIRATX Hutbenin sonunda makineye bagli yasamak zorunda
olan ku¢uk bir cocuk icin dua isteyen imam, cumanin
Dua isteyen isim yazdirsin imam efendiye vereyim bir 6zelligini de hatirlatti. "Ya Safi"
topluca amin diyelim. i & TR
0S1:09-12 Eyl 2014 - Twitter for BlackBerry® > ; j ; : - = S
¥ AMBER REiS
mahallenin imami L)
© @imam_efendi CA M I |
Dua eden ve isteyen, bayramimi tebrik eden herkese 2 m p"J s I g.\
s TARiHi19)\
Rabbim cennetine cemaline ulagsmak suretiyle bizler
hakiki bayramda da bulustursun.
00 8:56 - 1 Eyl 2017 - Twitter for iPhone
OS 1:40 - 4 Agu 2017 - Twitter for iPhone
Resim 3.

Akademi 7
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1lc. Sosyal medya reaksiyonu fazla olan profillerin duaya ihtiyag duyan kisiler igin

aracilikta bulunma motivasyonu.

Abdiilbaki

@hazret

Basak kardesimize dua edelim. Kimin duasi kabul olur
bilemeyiz.

Bugiin

Selaminaleykim Kardesim

01:56

Kardesim cok hasta kanser

heryerini sarmis durumda ve

daha 21 yasinda 9 aylik bebegi

var. Doktorlar iyi

konusmuyorlar. Senden ricam

bir paylasim yapsan su an en

cok ihtiyacimiz olan seye duaya

sebep olsam olur mu?

Kardesimin adi Basak Q}_

01:58

00 9:07 - 12 Eyl 2021 - Twitter for iPhone

Resim 4.

Zalimko Figgigiyuvvv Darari Darari
@yeterbehhh

Arkadaslar:( X%

Zahmko, takipgi sayin ¢ok.
Engelli kuzenim enfeksiyon
kapmis, eger iyilesmezse (ki
durum kottiiye gidiyor) gozini
alacaklar. Ismi Beyza, sen rica
etsen her goren iyilesmesi icin
dua edebilir mi?

092K

(S 10:37 - 19 Haz 2021 - Twitter for Android

2. Vasitalik cihetiyle edece@i duanmin kabul gorecegine yonelik motivasyon

2a. Toplum tarafindan kabul gérmils, maneviyati yiiksek kisilerin huzurunda dua etme

motivasyonu.

Hacer
@luragach

Yahya efendi ® Sadrimizi genisletmeye geldik, cok
0zlemisim bu huzuru.
Dua isteyen var mi buradayim bir sure.

S 2:53 - 29 Mar 2021 - Twitter for Android

Resim 5.

ibrahim J
@hassulhas

Yeni haftaya himmetle baslayalim dedik.
Dua isteyen fav.

00 10:38 - 5 Nis 2021 - Twitter for iPhone

Kadim
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. Apolio Gzgn

Oldukten sonra tasarrufu devam eden 4 zattan biri olan
Seyh Hayatil Harrani Hazrelerinin tlirbesi.
Tanidiklarima dua edecegim.

Baska dua isteyen var mi? &>

Resim 6.

Tongug¢ Ozmongug

A S

Pazartesi kismet olursa umreye
gidecedgim, belki son umremiz olacak
burdan ayrilmadan istegi arzusu

olan igin dm’yi agcacagim salin gelsin
dilimiz dondugunce dualasak

€2 Tongug¢ Ozmongug

Resim 7.

zinnureyn
pnuriukare

Nice yuzler o guin 1sildar, parlar; Rabbine nazir (O’nun
cemaline bakmaktadir)."
(Kiyamet, 75/22)

Var mi bu memleketten dua isteyen..
Bizzat dua yazabilir onun igin o duayi edecegim
insallah..

P
P

»{é Baturalp Dingdari

Gece kalkip Medine-i Minevvere'yi
ziyarete gidecegim, dm acig

bir arzusu olan olursa dilimiz 60
dondiglince dile getiririz ingallah,

; : Arastirma
simdi uyuyalim. Makalesi

More replies

;‘?ﬁt ikidirhembirgekirdek &
D
* Tumorden dolayr komada olan bir hasta
yakinimiz varmig onun igin dua ederseniz iyi

olur

Kadim g
Akademin
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2b.

Nura
@mynuraaa
Kabeye gidiyorum dua isteyen var mi :)

OO 4:20 - 15 Sub 2021 - Twitter for iPhane

seyma
@kurumseymaa

hamdolsun ayasofyadayim dua isteyen hemen
favlasin..

S 7:00 - 14 Eyl 2021 - Twitter for iPhone
Giilstim dztiirk
e @GImOztk
Niyet ettim Eylipsultan’a gitmeye.

Dua isteyen var m1.? 2

(S 4:54 - 5 Sub 2021 - Twitter for iPhone

Resim 8.

Sosyal Medyada Bir Dayanisma Ornegi Olarak “Dua Acenteligi”

Mekanin kutsiyetine atfen edilecek duanin makbuliyetine yonelik motivasyon ve inang

rezes
@susuztosba

Eylip Sultan'dan dua isteyen varsa simdi soylesin,
¢lnki sonra dedikoduya baslanz biz.

05 1:28 - 27 May 2021 - Twitter for Android

Bir Kudiis MeselesiE=[@
a @davaisiam
Ayasofya ya gidiyorum dua isteyen kardeslerim el

kaldirsin &

00 11:44 - 26 May 2021 - Twitter for Android

leyl
@anlattikgecmedi

Ulu camide ne zaman namaz kilsam duam kabul oluyor
dua isteyen favv

S 3:55 - 16 Eyl 2021 - Twitter for Android

2.C Zamanin kutsiyetine atfen edilecek duanin makbuliyetine yonelik motivasyon ve inang.

2 Ayse Mine Demirdz
@ayselmine

Kandiliniz mibarek olsun @ Baskasinin sizin icin ettigi

~

dua daha gabuk kabul olurmus'© var mi dua isteyen?

Arpagay, Kars konumundan OS 8:10 - 27 Mar 2021 - Twitter for Android
Muaz Yildiz §§

* @qroqu

Yok mu sahurda dua isteyen.

Rabbim mazlumlar igin ettiginiz dualari kabul eylesin.

Eslem
@monnaaroza

Ezan okunuyor dua isteyen bitmeden fav atsin

s 8:27 - 9 Eyl 2021 - Twitter for Android 61

@ Tom @bennntom - 11 Mar Arasttrma
Var mi dua isteyen? $imdi bizde Mirag gecesi -

Ax8 R ek Makalesi

Q 60 1 2 Q 266 &

Tom @bennntom - 11 Mar
% Ara ara bakip dua isteyenlere déniip listeye yaziyor dua ediyorum.
Al

00 3:43 - 16 Nis 2021 - Twitter for Android Q 2 2 Q &
ozilendiniz
° @0Oguzhanbattal53 Tom @bennntom - 11 Mar
% Like larida dua listesine ekledim. Like yapin diye degil yanlig anlamayin.

Cumaya gidiyorum dua isteyen varmi 0 1 n Q 2

OS 12:11 - 10 Eyl 2021 - Twitter for iPhone
Resim 9.
2d. Dua eylemi igin belirlenen bir vakitte bu vazifeyi yerine getirmekten kaynaklanan
motivasyon.

Ehl-i Sunnet ve'l Cemaat
@ehlisunnetvem

Esselamualeykum, hayirli sabahlar kardeslerim.

Dua vaktindeyiz. Dua isteyen var mi?

(00 7:55 - 4 Sub 2021 - Twitter for iPhone

EBRAR #®
' @fidanebr

S.aleykum Arkadaslar

Kadir gecesine 6zel dua listesi olusturuyoruz. Listeye
dahil olmak isteyen ismiyle beraber niyetinide sdylerse
ekleyebiliriz.

(S 4:36 - 6 May 2021 - Twitter for Android

Kadim g
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Resim 10.

Sosyal Medyada Bir Dayanisma Ornegi Olarak “Dua Acenteligi”

2e. Bir gruba aidiyetten kaynakli duanin makbuliyetine olan inang.

Nur@
@nurcabise

ismailagaya gidiyorum var mi dua isteyen

hem fesli hem sekerliMakarna
@huzunluvedeli

Din kursa Eylp Beyhan amca geldiler talebimiz Gzere
saninm bizi menzile gotlrecekler dua isteyen mente

)

08 12:06 - 2 Haz 2021 - Twitter for Android
00 8:58 - 29 witter for Android
Resim 11.
3. Dini referans kaynakh edecegi duanin kabul gorecegine yonelik motivasyon
3a. Yolcunun duasi.

Naif.
F @birnaif

Yarin sabah yola c¢ikiyorum, dua isteyen fav.

00 1:13 - 26 May 2021 - Twitter for iPhone

Asel Baloglu

@diyetisyengil

= Y
=W
-\

Yagmur yagiyor ve yolcuyum dua isteyen herkesin

ellays @aysun_ell - 3 Tem
Cakalli'ya gokgiriiltlili saganak yagisla girdik. Yolcu fawvi isteyen dua.

T o2
. ellays
@aysun_ell

12 saatte Istanbul'a vardik; dualariniz icin tesekkiir
eder bu yolcu.

G0 4:50 - 4 Tem 2021 - Twitter for Android

+==5.2KB/s G

kalbinden gecen dualar en yakin zamanda kabul olsun
ingallah @ % Tweet
S 3:42 - 14 Eyl 2021 - Twitter for Android AR, melike ziyagiler
Perig @perihaniste - 12 Agu .
& Arkadaglar yola gikiyorum dua isteyen varsa ment atsin ;) Yolcu duasi isteyen fav, yanm saat
ederim ama kabul olur mu bilmem
Q 17 T QG 1o &
artik.
Perig @perihaniste - 21s sl
& Arkadaglar tekrar yolcuyum dua isteyen ment atsin:) £ e
Q ! Q 1w &
Resim 12.
3b. Giinahsiz bir agizin edecegi dua.

aysenur arideniz -
@30 Aysenur

B

Bugun bi kadinla tanistik 7yildir cocuk lari olmuyormus
bana dua et dedi icimden dedim isteyen herkese nasip
et allahim yani okadar tarifsiz bi duyguki anne olmak
karninda tasimak anlatilmaz tum ictenligimle nasip olur
ins

OSsS 10:38 - 8 Eyl 2021 - Twitter for iPhone

Resim 13.
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3c.

ilknur Soker
@MunhtarPuduhepa

Favla, anonim dua edeyim.

(Ultrason siram gelene kadar, sonra hemen eve gidip
yatacam insallah. Sifir uyku, full sanci bir gece gegirdim

de...)

00 11:10 - 21 ABu 2020 - Twitter for Android

Resim 14.
4. Dua edilen ile ilgili motivasyon
4a.

Seyma
@nothinguess

Var mi dua isteyen sevgili kardeslerim icimden geldi
ismen dua edeyim size. Yazmaya mecali olmayanlar
favlayabilir @ bunca yildir burdayiz bir hayrim
dokunsun

OO0 1:51 - 7 May 2021 - Twitter for iPhone

(A% Levent

@" @Levent

Tamamen ikram nevinden umremizi selametle
tamamladik elhamdiilillah. ismen dua isteyen herkese
ismen dua ettim. Favlayan, selam eden, dua edenlerin
de dualarinin kabuliini icin dua ettim. Allah kabul
etsin. Dualarinizi istirham ederim.

00 10:01 - 5 Ara 2019 - Twitter for Android

Resim 15.

Sosyal Medyada Bir Dayanisma Ornegi Olarak “Dua Acenteligi”

Hastalik veya darlik aninda bagkasi i¢in edilen dua.

@msizgg

Arkadasglar hastanin duasi kabul olurmus dua isteyen
var mi bakin iyilesmeme az kaldi ona gore

(0S 11:22 - 25 Nis 2021 - Twitter for Android

Duaya ihtiya¢ duyan kisiyi 6zel hissettirmek gayesiyle acente olma motivasyonu.

Osman Sungur Yeken &
@OsmanYeken

Dua isteyenler yazsin saatler de siirse sizlere dua
etmekten lezzet aliyorum elhamddilillah:) kontenjanlar
dolmak uzre

7-16 Mart Tarihinde
Cinaralti-Sozler Koskii-CayHouse
UMREYE GIiDIYOR!

Detayl Bilgi igin;

(0212) 523 30 30 arayabilir ya da Cinaralti
Facebook sayfasina mesaj atabilirsiniz

08 2:30 - 9 Sub 2016 - Twitter Web Client
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arkadaslar, sanal dostlar, kamkiler, romalilar!
Biliyorsunuz sizlerden bir dua dilenciligi yapmistim,
Allah razi olsun bir sekilde icabet edip Allah'tan
dilegimin karsiligini almam icin destek verdiniz. 3
adimdan 2 si bitti, kaldi 1 :) bunun iginde insallah
dualarinizi beklerim

Benden ismen dua isteyen birisini mriim boyunca
unutmam. Samimiyetle gontlden edilen duanin geri
cevrilmeyecegine inaninm. Umarim bizim de haberimiz
olmadan birilerinin duasinda ismimiz gegiyordur. Tek
dilegim tek temennim bu Rabbimden.

00 1:47 - 10 E

0S10:17 0 Agu 2021 - Twitter Web App

? Omer Bahadir Cogkun ° isportaci
Replying t ydar_ergun @bimek arkadaslar, oniimuizdeki 3 hafta kritik, dualarinizda eski
Bu taktigi sn tarik 6meroglu “ismen bakkal yeni isportaci abimizin islerindeki taliplileri ile
dua beklerim” diyerek benim aklima ilgili glizel gelismeler olsun diyerek dualarinizi

resmen soktu. Farzdan sonraki bekliyorum. Bller)[er ismen etsin daha iyi, artik Fetih
falan en zor ne biliyorsaniz. Allah razi olsun.

dualarda adam kendine zorla yer etti
istemsizce yapistiriyorum artik. [IginG [t
bir olay cidden. Sen de onun gibi % E{’_‘?"EVN
mobbing yaparsan belese dua eden

adam kazanirsin benden sdylemesi Dua isteyen var mi diyenlerden degil; kendini baskasina
dua edemeyecek kadar mucrim gorenlerden dua

isteyin.

OS 6:01 - 28 Mar 2021 - Twitter for Android

Resim 16.
4b. Dua isteginde bulunan kisinin talebine uygun davranarak dua etme motivasyonu.
64
mathilda
ibrahim Tiifekgi Arastirma
w @tufekciis2 .. .. . . Makalesi
Ha. Yueu ire haoi i, Yiee Allah gegen cuma gunu bi etkinlik
z. Yusuf, uzun siire hapisten yakinir. Yiice Alla g o
"Yusuf! Kendini hapseden sensin. 'Rabbim! Zindan yapmlStlk ba_ya sevilmisti o yuzqe_n,
bana bunlarin istediklerinden daha iyidir' dedin. aynisindan yine yapiyoruzz. bu tiviti
Esenlikte olmam, bunlarin istediklerinden daha iyidir rtleyen ilk on kisinin istedigi glizel

deseydin esenlikte olacaktin" der.
Maverdi, Edebl’d-dilinya ve’d-din, s. 500.

bi niyeti igin ismi azam okuyorum
dmden niyetinizi yazarsaniz iyi olur.
hayirl cumalarr

&G 10:18 - 1 Eyl 2021 - Twitter Web App

Resim 17.
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Emre Kilickaya @emrek...
: Dua ederken ayrinti vermek lazimmig
gercekten. Meslegimi yurt disinda yapmak

istiyordum. Diin idlibe gérevlendirmem cikti
simdi Suriyeye gidiyorum.

o hilal sénmez Q 4% 1T 248 Q 12538

@hilacivert

istanbul aydin Universitesini isteyen bir arkadasim aydin Uzman Coban
adnan menderes’e gidecekmis. kendisi aydin tini diye @martmertt

dua ettigini, eksik dua magduru oldugunu soyliyor.

Uleyim mi aglayayim mi :)
guley glayay @emrek03 adli kisiye yanit olarak

OS 6:04 - 14 Eyl 2021 - Twitter for Android
Cok dikkat etmek lazim. Ben de
calistigim yerde cok konusan
olmaz insallah diyordum mezarliga
sef yaptilar. Otuz bin kisi var ¢it
cikmiyor.
OS 6:20 - Twitter for Android
Resim 18.
4c. Kiginin kendisi disinda kalan otekilere dua etme istencinin farkli boyutlarmi
anlamasindan kaynaklanan motivasyon.
hilal 65
@atmosferh
Arastirma
Buradan dua istemenin onemini dua isteyen hic Makalesi
tantmadigim iki Kisive dua ettigimde anladim.
Birbirimize dua edelim. Rabbim her tlrld yvaramiza
hayirh sifalar versin.
OO0 4:45 - 26 Nis 2021 - Twitter for iPhone
Resim 19.
4.d Genel olarak herkesi kapsayacak sekilde dua etme eylemi barmdiran dogal acentecilik.
imBA
KadimQ
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Hiilya
®merdumgiriz033

Taymda gordugum gormedigim ne kadar dua isteyen

varsa, @ Tiirkesci (&8 o,
. @kgnkgnker

Allah gonliintize gére hayirli olani versin. Rabbim ¢ok
verip azdirmasin, az verip gezdirmesin.Hayirli dmur
versin sagliktan afiyetten ayirmasin.

Hepinizi seviyorum Allah ta sizleri sevsin. 00 12:50 - 11 May 2021 - Twitter for iPhone
Allah ibadetlerimizi kabul etsin.

Ben tivitirdan dua isteyen herkese dua ediyorum :/ siz
de bdyle misiniz?

0OS 1:00 - 28 May 2021 - Twitter for Android

<5 Fatih Ozogul@E=

W y @fatihzoull

hanbalta8

Cok sevdigim bir dize: 3 orhan balta

Var mi dua isteyen, dua edelim.

; b Bizden dua isteyen yok mu???
Yok mu dua eden, dua isteyelim.

0OS 7:24 - 31 May 2021 - Twitter for iPhone

#HayirhSabahlar
#SabahNamazi

00 5:30 - 11 Nis 2021 - Twitter for Android
Resim 20.
TARISMA VE SONUC

Insanlar bazi durumlarda birbirlerinin yardimma muhtagtirlar. Bu ihtiyaclar kisileri
birbirine yaklastirir. Kisinin maddi ya da manevi anlamda muhtag durumda olan birine yardim
etmesi, bazi durumlarda dua etme seklinde olmaktadir. Islam dininde kisinin bir baskasi icin
yaptig1 duanin, geri gevrilmeyecek iki duadan biri olduguna inanilmaktadir. Bu kabulden
hareketle, bireylerin birbirleri i¢in dua etme istenciyle dayanistigini gérmekteyiz.

Tiirkiye’deki Twitter kullanicilarinin s6z konusu sosyal medya platformu Gizerinden dua
eksenli etkilesimlerini inceledigimiz bu calismada 4 ana tema altinda toplam 15 farkli
kategoride sunulan bulgular, dua eyleminin kimi zaman kisinin kendisinin bizzat yaratici ile
olan iligkisine dair motivasyonlarla ortaya konuldugunu gostermektedir. Kendinden menkul
sekilde edecegi duanin kabul gdrecegine yonelik bu motivasyon; ibadetlerinin makbul oldugu
dolayisiyla edecekleri duanmin da miispet karsilikla cevaplanacagina yonelik yiiksek
motivasyonla ortaya ¢ikmaktadir. Vazifesi itibariyle daimi surette dua eylemi ile mesgul olan
kisileri dogrudan bagkasi i¢in dua eyleminde bulunurken, Sosyal medya reaksiyonu fazla olan
profillerin daha ziyade duaya ihtiya¢ duyan kisiler i¢in aracilikta bulunma motivasyonu ile
hareket ettigini géstermektedir.

Kisisel motivasyonlarin geri planda tutuldugu anlarda ise kisilerin vasitalik cihetinden
dua etme eylemini yerine getirdikleri anlasilmaktadir. Vasitalik bazen toplum tarafindan kabul
gOrmiis, maneviyati yiiksek kisilere bazen de mekanin yahut zamanin kutsiyetine atfedilerek
vuku bulur. Dua eylemi icin belirlenen bir vakitte bu vazifeyi yerine getirmek ile bir gruba
aidiyetten kaynakli olarak edilen duanin kabul gorecegine dair motivasyonda da duanin
makbuliyetine olan inan¢ kisisel motivasyonlarin ikinci plana ¢ekildigi goriilmektedir.

Zaten dini bir kokene sahip dua eyleminde bilhassa hadisler olmak uzere dini
referanslarin da belirgin oldugu gorillmektedir. icerik analizine tabi tuttugumuz &rneklerde;
yolcunun duasi, gilinahsiz bir agizin edecegi dua, hastalik veya darlik aninda baskasi i¢in edilen
dua gibi kabul olacagina duyulan inang, motivasyon olarak karsimza ¢ikmaktadir.
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Bunlarin disinda; dua isteklerine karsilik vererek hem dua isteyenleri hem de kendisini
Ozel hissettirmek gayesi de mevcuttur. Dua isteginde bulunan kisinin talebine uygun
davranarak dua etmek ve kisinin kendisi disinda kalan oOtekilere dua etme istencinin farkl
boyutlarin1 anlamak dua edilenden kaynakli motivasyonlar olarak degerlendirilebilir.

Caligma, bulgular1 ve sonuglar1 itibariyle gelistirilmeye ac¢ik bir yapidadir. Dua
acenteligi kavrami odaginda, bu iletileri paylasan kisiler ve paydaslar1 ile derinlemesine
goriismeler yapilmalidir. Boylelikle dipte yatan motifleri tespit edilerek analize tabi
tutulmahidir. Bu arastirmay1 dua acenteligi kavramini ortaya koymak i¢in yapilan bir pilot bir
uygulama olarak degerlendirmelidir.

Sonug¢ olarak bu c¢alismada Twitter tzerinden yapilan dua eksenli etkilesimleri
incelendiginde mezkdr mecrada dua istencinin 6tesinde bir vakia oldugu tespit edilmistir. Bu
nedenle dua eksenli etkilesimin incelenmesinde islevsel bir gergeve olarak “dua acenteligi”
kavrami teklif edilmis ve bu kavramin s6z konusu vakiayi tamamen kapsadigi gibi arkasindaki
dayanisma istencini temellendirmeye imkan verdigi gosterilmistir.
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IV. HACLI SEFERI iLE DiNi SAiK’iN DEGERINi YiTiIRMESI

LOSING RELIGION’S INFLUENCE WITH THE FOURTH CRUSADE

Veysi ACAT!

OZ: Din, ictimai degismenin 6nemli amillerinden birisidir.
Oyle ki din, bazen toplumsal tahayyiliin itme giicii olabilirken,
bazen de degismenin 6niinde dnemli bir engel teskil edebilir.
Bu yoniiyle din, inanig bigimi geregi toplumsal hayati
¢epecevre kusatan kurallardan olugmaktadir. Statik olmast
yoniiyle, degismeye mukavemet gosterebildigi gibi; dinamik ve
giincel olusuyla da ¢agm sartlarma gore, toplumsal birlikteligi
muhafaza eden bir oOzellik ile karsimiza c¢ikabilmektedir.
Ortagag’da bilinen dort biiyiikk olay, tarihe konu olmasi ve
etkileri yenidiinyanin sekillenmesinde rol oynamasi hasebiyle
onem arz etmektedir. Ilki Islam’m dogusu ile birlikte yeni
topraklarin fethi, ikincisi Tiirk topluluklarin Miisliimanlikla
birlikte Batr’ya yonelerek Islam’m siikfina ugramis giiciiniin
yeniden tesis edilmesi, liglinciisii 6nceki olaylara bagli olarak
Batililarm gostermis olduklar1 Hagli Seferleri reaksiyonu ve
sonuncusu da Mogol istilasidir. XIII. yiizyillda Mogollar, Islam
cografyasinmn biiyiik bir kismmi1 hakimiyetleri altma aldiktan
kisa bir siire sonra, blyuk tahribat verdikleri bu medeniyetin
inancina teslim olmuslardir. Din, 6yle etkili bir silahtir ki en
vahsi toplumu bile kisa bir siirede dize getirebilecek giicii
tasimaktadir. Bu ¢alismada, daha onceki Hagli Seferleri
Uzerinde etkili olan din giiciiniin IV. Hagli Seferi ile beraber

6nemini yitirmesi tizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Haglh Seferleri, Din, Hristiyanlik,
Toplum.

ABSTRACT: Religion is one of the important reasons
for social change. In fact, religion can sometimes be the
pushing force of social transformation, whereas
sometimes it can be an important obstruct before change.
Therefore, religion consists of rules that surround the
social life completely in terms of type of belief. Since it
has a static structure it has got a feature that resists
change, while it can emerge as a feature that preserves
social cohesion due to being dynamic and current. In the
medieval world, four major events have been the subject
of history and have played a role in shaping the new
world. The first is the conquest of new lands with the
birth of Islam, secondly, the Turkish communities turn to
the west along with Islam and restore the stagnated
power of Islam, thirdly, the Western reaction of the
Crusades depending on these events, and as the fourth
event we can count the Mongol invasion. In the 13th
century, the Mongols which had suffered and had
dominated the vast majority of the Islamic World and
destructed their civilization, surrendered to the faith of
this civilization after a short time. Religion is such an
effective weapon that it is able to subdue the wildest
society. In this study, the fading it is disclosed the effect
of religion which was the main motive of the former

Crusades on The Fourth Crusade is studied.

Keywords: The Fourth Crusade, Religion, Christianity
Society.
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GIRIS

Insanlik tarihi acisindan bakildiginda, Hildl-Hag, Sark-Garp catigmasimin zaman
icerisinde ve belirsiz araliklarla devam ettigini goriyoruz. M.O. V. yiizyildaki Yunan-iran
savaglari bu catigmalarin ilki sayilabilir. Bu olaylarin bir devamu olarak, Bati’y1 temsil eden
Makedonya Kral1 Biiyiik Iskender’in (Aleksander) Dogu’yu istilast takip etmistir. Ayni sekilde
M.O. IV. yiizyilda Hunlarin, Avrupa’ya girisiyle baslayan Kavimler Gégii’nii de Dogu-Bati
diinyasinin birbiriyle ¢atigmasinin bir evresi olarak addetmek gerekir. Dini duygularin kabarip
tetikledigi Hagl1 Seferleri de bu ¢atigmanin en uzun soluklu ve genis kapsamli bir donemini
teskil etmektedir. Batili arastirmacilar “Hagli Seferleri Tarihi”ni 1095-1291 yillar1 arasi ile
simirht tutmayip bir bitin olarak gorurler (Kirpik,2009:1438). Hagli Seferlerinin giiniimiizde
dahi giindemden diismemesi ve ilim camiasi tarafindan yeni ¢aligmalara konu edinilmesi dikkat
ceken bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bilgi ¢agi olan 1900’li yillarin baslarindan
itibaren bu konu hakkinda ¢ok biiyiikk calismalar yapilmistir. Bu ¢alismalarin basim ¢eken
ekoller Alman, italyan, Fransiz, Ingiliz ve Amerikan ekolleridir. Bu ekollerin her biri olaylara
kendi pencerelerinden bakmislardir. Batililar, atalarinin basrol olarak Dogu’ya karst diizenlemis
olduklarnt seferleri en ince ayrintisina kadar inceleyerek o tarihin ortaya cikartilmasi ve
anlatilmasi adina biiyiik bir ¢aba igine girmislerdir. Dogulu arastirmacilar son yillarda her ne
kadar bu konu hakkinda ¢alisma yapmus olsalar da bunlarin yeterli oldugu sdylenemez. Hagl
Seferleri tarihi Gzerinde ilim camiasimin kafa yordugu noktalarin baginda bu seferlerin meydana
gelmesine neden olan sebepler olusturmaktadir. Batililar, her ne kadar Hagli Seferlerini dini
ogeye hasretseler de, altinda farkli sebeplerin de bulundugunu belirtmekte fayda vardir. Tabi ki
biitiin bu farkli nedenlere ragmen dini motif, Hacli Seferlerinin baglamasina neden olan ya da
ilerleyisini saglayan bir gili¢ olarak kullamlmistir. Bu yuzdendir ki dinin toplumlar tizerindeki
etkisinin en bariz 6rnegini Hagli Seferleri teskil etmektedir. Ortagag bati toplumunun maddi ve
manevi olarak bir bosluk igerisinde oldugu, bu seferleri tetikleyen nedenlerin altinda din faktorii
ile beraber sosyal, siyasal ve ekonomik nedenlerin de bulundugu goriilmektedir. Turklerin
batiya dogru acilmalart da bu seferler i¢in bir neden olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu
cercevede, Bati kilisesinin, Dogu kilisesini kendi hakimiyeti altina almasi icin de bu durum
biiyiik bir firsat teskil etmistir.

Bu makalede, IV. Hagli seferiyle birlikte dinin toplum Gzerindeki etkisi ve bu etkinin

zaman iginde farkli sebeplerin de devreye girmesiyle etkisinin azalmasi konusu irdelenmistir
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Din ve Toplum Iliskisi

Din, kendine ait birtakim sosyolojik tezahiirler olusturan, etkili bir sosyal gerceklik
olarak kabul edilmektedir. Latince Religio ile ifade edilen din kavrami korku ile karisik sevgiyi
icermektedir. Arapga’da ise usul, adet ve tutulan yol anlamina gelmektedir (Bal, 2014:47- 48).
Emile Durkheim dine yaklasimini su sekilde dile getirmektedir: “Yanlis olan higbir din yoktur,
bitin dinler kendilerine gore dogrudurlar. Hepsi, beseriyetin verili sartlarini, farkli yollardan da
olsa yerine getirirler. Ona gore butun dinler esit derecede dindirler” (Durkheim, 2005:19). Buna
gore Durkheim, tim toplumlarin, inandiklari dinlerden etkilendiklerini ve kendilerine ait
Ozelliklere gore tanimlanmasi gerektigini dile getirerek, inang sisteminin toplumlarin
anlasilmasinda 6nemli bir argliman olusturdugunu aktarmaktadir.

Tiim kurumlarin dinden ¢iktigimi ve zaman icinde dinden koparak bagimsiz olusum
insa ettiklerine dair diisiincelerini Toplumsal Is Bolimii adli eserinde su sekilde aktarmaktadir:
“Tarihin kusku gotiirmez bigcimde saptadigr bir gercek varsa, o da dinin toplumsal yasamin
gittikce daha kiiciik bir alamim kapsamakta olmasidir. Baglangicta her yere uzaniyordu;
toplumsal olan her sey dinseldi; bu iki sozciik aynt anlama geliyordu. Sonra azar azar siyasal,
ekonomik, bilimsel islevier dinsel islevden ozgiirlesip kendi baslarina olugmaya koyuluyor ve
gittikce daha belirginlesen bir diinyasal ozellik kazaniyor ”(Durkheim, 2006: 207). Modern
sosyolojinin kurucularindan sayilan Durkheim, toplumsal olanin dinsel oldugunu ve milli dini
diisiincenin etkisini yitirip diinyevileserek kutsalligini kaybettigini belirtmektedir. O, salt dinin
toplum (zerinde etkili olabilecegini belirtmekle beraber; toplumu etkileyen siyasal, sosyal,
ekonomik ve kdltirel faktorlerin timinin dinden ¢iktigim1 savunmaktadir. Dinin, hem ahlaki
diinya hem de fiziki diinyamin dahil oldugu biitiin gergekligi i¢erdiginden, zihinleri harekete
gecirenler kadar bedenleri harekete geciren giicler de, dini bir bicimde disiiniilmiislerdir. Bu
yiizden ahlaki hayatin siirekliligini saglayanlar (din, hukuk, ahlak, sanat, siyaset vb.) ve maddi
hayat i¢in yararli olanlar (tabii bilimler, endiistri teknikleri) gibi birbirinden biitiiniiyle farkli
teknikler ve uygulamalar, dogrudan ya da dolayli olarak dinden ¢ikmuslardir (Durkheim,
2005:271). Bu anlatimi su kaideye gore degerlendirmek mimkindur: Toplumlarm siirekliligini
saglayan ahlaki ve fiziki kurallar din ile iligskilerini koparsalar da mayasi itibariyle din ile
beraber neset etmislerdir. Toplum bilinci, zaman icerisinde dinsel huviyeti eriterek yeni kaideler
ve inanclar meydana getirmis ve bunun neticesinde aslindan uzaklasmasina yol agmustir.
Bdylece dinin, topluma uyum rolleri muistakil alanlarla yeniden anlam kazanmustir. Bununla
ilgili olarak “Bir Ha¢linin Hatiralar1” adli eserde, 6nceleri Hiristiyan olan bir Fransiz’in Hagh
seferleri sonrasi Miisliiman olusunun hikéyesi anlatilir: IX. Louis'in diizenledigi VII. Hach
Seferi'ne onunla birlikte katilmig olan Fransiz lordu Joinville'in bu sefer esnasinda goriip

I

yasadiklarindan olugan hatiralarin1 yazdigi eserde soyle bir hikaye anlatilmaktadir: ...¢ok
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yakisikli ve ¢ok iyi giyimli bir Miisliiman gelerek, krala Misir Sultani olan Nasac'm ¢ocugu
adina kavanoz igerisinde siit ve degisik renklerdeki muhtelif ¢iceklerden olusan hediyeleri
Fransizca konusarak takdim etti. Kral ona Fransizca'yi nereden 6grendigini sordu. O da
kendisinin Miisliiman olmadan once Hiristiyan oldugunu soyledi. Bunun iizerine kral ona:
"Benden uzak dur seninle daha fazla konusmak istemiyorum" dedi. Ben hemen onu bir kenara
cektim ve hikayesini sordum. Kendisinin Provins dogumlu oldugunu ve Misir' a Kral John ile
geldigini sonra burada evlendigini ve itibar sahibi bir adam oldugunu anlatti. Ben de ona
sunlari séyledim: "Sen eger bu sartlar altinda oliirsen bir giinahkar olup cehenneme gidecegini
biliyor musun?" O, highir dinin Hiristivanlik kadar giizel olmadigimdan emin oldugu i¢in "Evet"
dedi ve devam etti: "Fakat ben daha once i¢inde bulundugum yoksulluk ile tekrar yiiz yiize
gelmek istemiyorum, ayrica eger ben size donersem her gin bana: 'bak bu dininden dénen
adam' diyecekler ve ben utang duyacagim, bu sebeple de kendimi énceki kotii duruma
diistirmektense burada zengin ve sitkintisiz olarak yasamaya devam etmem benim i¢cin ¢ok daha
iyidir". Ona hesap giiniinde biitiin giinahlarinin ortaya konmasi sonucunda duyacagi utancin su
anda bahsettigi utanctan ¢ok daha aci olacagint sdyledim. Daha pek ¢ok nasihatlerde bulundum
fakat hi¢hir faydast olmadi ve onu bir daha asla gérmedim.”(Jonville, 2002:155-156) Bu
hikaye minferit bir olay1 anlatmakla birlikte, gézlemlerden yola ¢ikilarak, aragtirmaya uygun
bir 6rneklem olmasi ve daha onceki hagh seferlerinde Ki baskin giiciin din oldugu goz 6niinde
bulunduruldugunda; dinin, topluma uyum rolleri a¢isindan miistakil alanlara kaydigi ve yeniden

anlam kazandigi soylenebilir.

Max Weber’e gore dinin tanimini yapmak ilk etapta mimkin gorinmuyor. Weber,
dinin 6ziiniin kendi alan1 diginda oldugunu soyle dile getirir: “Ustelik dinin “6zii” de, dzel bir
sosyal eylem tipinin kosul ve etkilerinin incelenmesini gorev edindigimiz icin ilgi alanimiza
girmiyor” (Weber, 2012:85). Sosyal bir eylem tipi olarak, dini incelemek Weber’in yontem
arayisina cazip gelmemektedir. Alt yapinin iist yapiy1 etkiledigini belirtmekle beraber, bu
iliskinin tek tarafli olmayip karsilikli oldugunu, sosyo-ekonomik yapimin din iizerinde etkili
oldugu gibi dinin de bunlar {izerinde etkisinin bulundugunu; karsitlartyla birlikte diistiniilmesi
yoluyla arastirilmasi ve gergege ulasilmasi gerektigini savunur (Freyer, 1968:182). Weber’in de
dile getirdigi gibi alt yap1 st yapiyla surekli etkilesim igerisinde olmustur. Yukarida
sayilanlarin ikisi de etken veya edilgen konumda olabilmektedir. Birbirleri ile etkilesim
icerisinde olduklari i¢in toplumlari etkileyip, yonlendirdiklerinden eylem dizisinden ayri
tutulmalar miimkiin gériinmemektedir.

Marx ise dikkate deger ve ilgi goren dinin tanimini kendine ait bir yaklasimla su sekilde

aciklamaktadir: “Din, tpk: ruhsuz bir durumun ruhu oldugu gibi kalpsiz diinyamin kalbi ve
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ezilenlerin i¢ geliskisidir. O insanlarin afyonudur” (Cipriani, 2011: 44). Marx’1n dile getirdigi
bu sdylemde, din hem bir Gmit hem de bir mesguliyet veya icbar araci olarak gorilmektedir. Bir
diger ifade ile din, boslukta kalan insanin siginabilecegi bir limani, var olan sisteme karsi boyun
egmeyi ve kabullenmeyi ifade etmektedir. Topluma entegre olabilmek veya kendini ait oldugu
toplumun bir Gyesi gérmek iginde, dini inan¢ sisteminin kabullenilmesi bir zorunluluk olarak
ortaya ¢cikmaktadir. Ayrica egemen siniflarin, hakimiyetleri altindaki gruplar: belirli bir gizgide
tutabilmek ve duzeni saglayabilmek igin, dini mesrulastirarak toplumu uysallastirdiklari ve
diizen kurucu olarak kullandiklarini gériiyoruz.

Gecmiste oldugu sekliyle giiniimiizde de din, toplumlarn etkilemekte, kanalize etmekte,
toplumlarin doniisiim agamalarinda olumlu veya olumsuz roller oynayabilmektedir. Dinin, birey
ve toplumlar Uzerindeki etkisini sirdiirdiigii, insanlart grup veya topluluk olarak birliktelik
icerisinde tuttugu asikardir. Bununla birlikte din, igtimai hayatta kendini kabul ettiren bir islevle
de karsimza ¢ikmaktadir. Toplumlarin, kabul etmis oldugu dini mesrulastirma (diger dinlerden
iistiinde tutma) konusunda tartigmalar ve ihtilaflar olabilmekte; hatta savunmus olduklan dinleri
ugruna savaslar meydana gelebilmektedir. Nitekim Ortagag’da yasanmis olan ve halen de
devam ettigi dile getirilen hilal-hag¢ savaslari; Miislimanlarin mezhepsel olarak kendi
aralarindaki savaslari; Misir tizerine yapilmasi planlanan IV. Haglh seferi de dahil olmak Uzere
Hagli seferleri; Dogu-Bati kiliseleri arasindaki ¢ekismeler bu minvalde drnek olarak sunulabilir.
Dini ve toplumu daha iyi anlayabilmek igin, din-toplum arasindaki karsilikli iligkiyi anlamak ve
anlamlandirmak gerekir. Bu ikKisi arasindaki etkilesim tek tarafli degildir. Dinin toplum
Uzerindeki etkisi veya toplumun din Uzerindeki etkisi karsihikli olarak tarih boyunca

stiregelmistir.

Hach Seferleri Diisiincesinde Dinin Rolu

[k insandan giiniimiize kadar her daim, insanin din ile iliski i¢inde oldugunu goriiyoruz.
Din, bazen diizen kurucu, bazen de dizen bozucu toplumsal bir yapi olarak karsimiza
¢cikmaktadir. Yukarida da ifade ettigimiz din-toplum arasindaki bu etkilesim ile ilgili olarak su
sorular1 sormak miimkiindiir: Insan ile din arasindaki iliski denklemini olusturan din mi yoksa
insan mu1? Bu iliskide merkez konumda olan kimdir? Bu sorulara cevaben: Merkez yoniinden
bakildiginda, din ile insan arasindaki iligki insan merkezlidir diyebiliriz. Ciinkii iliskinin
modelini belirleyen insanin duygulari, diisiinceleri, idealleri, istekleri, amaglari, donanimlari,
kisilik yapist gibi ¢ok sayida insani faktor siralanabilir. Baska bir agidan bakildiginda ise insan-
din iliskisinde belirleyici 6genin din oldugu da ileri siiriilebilmektedir. Ctinki kural koyan ve bu
kurallara uyulmasini, daha dogrusu insanin bunlara uymasinmi saglayan dindir (Kayiklik,

2006:157-158). Hagli Seferleri diisiincesinin ortaya ¢ikmasinda, merkez konumda olan insanin,
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din tizerindeki iligskiden kaynakli hakimiyet kurma arzusu, duygular, idealler ve amaglar gibi
insani faktorler sayilabilir. Tabii olarak insamin, emellerini ger¢eklestirebilmesi igin toplum
icinde bir itibar elde etmesi gerekmektedir. I¢timai hayatta toplumlari, arzu edilen yone dogru
siiriikleyenler genelde din adamlar1 veya karizma? sahibi insanlar olmustur. iktidar sahibi ve
merkez konumda olan kisi/kisiler, toplumu, istenilen gaye ve hedefe yonlendirebilmek igin dini,
nesne konumuna indirgeyerek bir ara¢ haline getirmislerdir. Dini kurallarin, olmasi gereken
sekliyle degil, yorumlanarak arzu edilen bir formatla topluma sunuldugu bilinen bir husustur.
Ilk Haghi seferlerinde etken konumda olan dinin, IV. Hagh seferi ile birlikte, Batililarin
Konstantinopolis’te yapmuis olduklar yagma ve tahriplerden dolay:1 daha alt bir konuma diiserek
etkisinin azaldig1 veya etkisizlestigi dini anlayisin zaman i¢inde farklilagtigina dair dikkat cekici
bir ornek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim Hagl seferleri fitilinin ateslenmesine sebep
olan hig siiphesiz Roma kilisesinin din adamlar1 olmasina ragmen, zamanla muhtelif sebeplerin
devreye girmesiyle farkli bir mecraya siiriiklenmistir. Bu konu ile alakali olarak Demirkent su
hususlara deginmektedir: Hareketin meydana ¢ikis sebebi, Hagli seferleri tarihi iizerinde
calisan ilim adamlarimi mesgul eden en onemli konudur. Bu hareketi doguran sebeplerin
cesitliligi tizerinde durulmasma ragmen Bati diinyasi Hagli seferlerinin asi etkeninin dini
unsurlar oldugu kanaatindedir (Demirkent, 1996:525). Urbanus, Tirkler'in hakimiyeti altinda
yasamamn ne kadar feci oldugunu, onlarin Istanbul icin nasil bir tehlike teskil ettigini ve Dogu
Hristiyanlarimin Batili kardeslerinden yardim bekledigini anlatti. Ona gore Ispanya'daki
Misliman Moorlar'a®  kars: siirdiiriilen savagla Reconquista® Dogu'da Tiirkler'e karsi
vapilacak miicadele ayni derecede kutsaldi. Urbanus bu konudaki diisiincesini, "Hiristiyanlari
bir yerde Miisliimanlardan kurtarip baska bir yerde onlarmn zulim ve baskist altinda birakmak
fazilet degildir” sozleriyle ifade etmistir (Demirkent, 1996: 525-526). Bu durum, Hagh Seferleri
icin gereken ortamin dini motif ile siislendigini ve Ortacag gelencksel Avrupa halki igin
inandiricihigimin kabul edilip tescillendigini gostermektedir. Oyle ki bu seferlerin dini rittielden
ziyade bazi kisi/kurumlarin (Papa/Kilise) menfaati icin yapildigi da asikardir. Toplumda gici
elinde bulunduran yonetici ve elit kitle tarafindan, kendi iktidarlarim siirdiirebilmek i¢in mesru
bir kilif bulabilmek ve toplumun gelismesini, ilerlemesini 6nleme araci olarak kullanmalari i¢in

de uygundur (Mardin, 1983:76).

Dini bir simgeye duyulan ihtiya¢ sebebiyle biitiin Hristiyanlar i¢in kutsal sayilan hag

simgesi tercih edilmistir. Tiirk¢ede kullamlan ve Hiristiyanligin simgesi sayilan hag (Cross)

2 Karizma: Tanrisal veya biiyiileyici 6zellikler toplami.

% 0 dénemlerde Avrupalilarin Araplara verdigi ad.

4 Endiiliis doneminde Iber Yarimadasindaki Hristiyanlarn, yarimadadaki Miisliimanlarin varliklarini
ortadan kaldirma amaclar1 ve ¢abalarina verilen addir. 1492 yilinda son Endiiliis devletinin yikilmasiyla
basariya ulasan Reconquista, Ispanyolca’da "Yeniden fetih" anlamina gelir.
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kelimesinin asli Ermenice'dir ve birbirini dikey olarak kesen iki ¢izgiden olusan sekil; istavroz,
salib anlamma gelmektedir (Tlrkge S0zluk,1983). Hiristiyanlar, IV. yiizyila kadar hagi
kullanmakta ve tasimakta ihtiyatlh davranmiglardir. Bizans imparatoru Konstantin'in
Hiristiyanlig1 kabul etmesinden sonra Hiristiyanlara yapilan zuliim ve iskenceler bitmis ve hag
genis halk kitleleri arasinda da dinsel bir sembol olarak yayginlik kazanmaya baslamistir
(Albayrak, 2004:107). V. yiizyila kadar ihtiyatl bir sekilde kullanilan hag, Hagl Seferleri ile
birlikte genis halk yiginlarinin kullandigi bir simgeye doniismiistiir. Ayrica Hagli olmak igin,
hagin dini bir simge olarak kullamldig: ve seferlere katilacak olanlara pozitif enerji sagladig
gorulmektedir.

Geoffroi De Villehardouin IV. Hagli Seferi Kroniklerinde duka ve ¢ok sayida
Venediklinin nasil Hagl oldugunu su sekilde dile getiriyor: “O zaman bir pazar guni San
Marco Kilisesi'nde toplanildi. Cok biiyiik bir téren yapudi; iilke halki, baronlarin ¢ogu ve
Hacglilar da oradaydi. Biiyiik ayin baslamadan énce, Enrico Dandolo adindaki Venedik dukast
kiirsiiye ¢iktr ve halka konustu; soyle dedi: “Senyorler, diinyanin en iyi insanlariyla ve simdiye
dek girisilmig en yiice ise ortak oldunuz; ben yasl ve zayif bir adanum ve dinlenmeye ihtiyacim
var ve hastayim; ama goriiyorum ki sizleri senyoriiniizden iyi yonetebilecek ve komuta
edebilecek kimse yok. Sizleri korumak ve yonetmek icin elime hagr® almami ve tlkeyi korumak
tizere yerime oglumun ge¢mesini kabul ederseniz, sizlerle ve Haglilarla birlikte ben de oliim
kalim yollarma diisecegim”(Villehardouin, 2008:20). Az 6nceki konusmadan da anlasildig:
Uzere, Hagl1 Seferlerinin itici bir giicii haline gelen din, hag simgesiyle inananlarina kurtulusu ve
zafer duygularini asilamig ve o dini kabullenen insanlarin, yanlarinda bulundurmasi gereken bir

inan¢ kavramini sembolize etmistir.

Ibnu’l-Esir, Hagli seferleri ile ilgili diisiincesini sdyle dile getirmektedir. Frenkler,
Kudiis diistiikten sonra karalar giyinip, denizlerin otesindeki biitiin iilkelere, en basta da biiyiik
Roma’ya yardim ve imdat istemeye gittiler, insanlart intikam almaya tahrik icin, iizerinde ona
darbeler indiren bir Arap tarafindan kanlar i¢inde birakilmis Mesih olan bir resim tasiyorlard.
“Bakiniz. Iste Mesih ve iste ona Oldiiresive vuran Araplarn peygamberi Muhammed”
diyorlardi. Duygulanan Frenkler, kadinlar da dahil toplandilar ve gelemeyecek durumda
olanlar, kendi yerlerine doviismeye gidenlerin masraflarint karsiadilar. Diisman esirlerden biri
bana, ailesinin tek erkek ¢ocugu oldugunu ve annesinin techizatim saglamak igin evini sattigini
anlatti. Frenklerin dinsel ve psikolojik giidiilenmeleri o diizeydeydi ki, amaglarina ulagmak igin

her zorlugu asmaya hazirdilar (Maalouf, 1998: 267-268). Evet bu paragrafta da belirtildigi

5 Hag, duygu kabartici bir sembol olarak kullanilmistir.
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iizere Frenkler, insanlar intikam almaya tahrik etmek icin, dinsel ve psikolojik giidiilenme de

formel yollara bagvurduklari goriilmektedir

Hagl seferleri dncesinde ortaya ¢ikan ekonomik ¢alkanti ve Kriz ortamm, dini duygularin
sOmiiriilmesi i¢in ortam hazirlamistir. Ortacag Avrupasi’nda, dini duygularin bariz bir sekilde
kullanmldigr kesin olmakla beraber, bu seferlerin baglamasina asil neden olan, sosyo-ekonomik
faktorlerdir. Aslina bakilirsa kilisenin, binlerce insami arzu edilen gaye ve istenilen yere
yonlendirmenin hi¢ de kolay olamayacaginin farkindaydi. Bunun da din aracihigiyla yapilmasi
gerektigi kilise tarafindan iyi bir sekilde biliniyordu. O halde “Kutsal topraklar kurtarmak”
slogani, bu hareketin hedefini aciklamaktan ziyade pecelemek maksadiyla kullanimistir
(Demirkent, 1997: 1).

Hachilarda Din ve Toplum Iliskisi

Kutsiyetin deneyimi olarak tarifi yapilan din, inananlarina bir diinya goriisii ve bir
yasama sekli takdim etmesiyle glindelik hayatin sekillenmesinde miitemadiyen tesirli olmustur.
Tesiri devamli surette, toplumlarin dinamizmine gore azalip ¢ogalmistir. Orta Cag Avrupasi’na
donlip bakildiginda yillardan beri stregelen kargasa ortamu, aglik, yoksulluk ve topraksizlik
sikintilarinin bag gosterdigi goriilecektir. Avrupa toplumu tizerinde ciddi anlamda niifuz sahibi
olan kilise ise, hem bu sistemin bozukluguna ¢are aramakta, hem de devamli surette artan
glcliniin verdigi 6zgiiven ile Dogu kilisesini kendi hakimiyeti altina almasi igin bir ugras
igerisinde olmustur.

Toplumlar ayakta tutan ve birbirlerine siki bir sekilde baglanmalarim saglayan hayat
nisaneleri konumunda olan sosyo-ekonomik o6geler tarih boyunca 6nem arz eden hususlar
olmustur. Her ne kadar bu 6geler, toplumu ayakta tutan salt kistaslar olmasa da, maddi agidan
huzur ve stkdnetin kaynagini olusturan temel dinamiklerden sayilmislardir. Toplumlarda,
huzursuzluk ve kargasa bas gosterdiginde, ortamin diizenini saglamak i¢in alternatif yollar
aranmaktadir. Bunlardan en 6nemli ve etkili olani ise dindir. Ameliyat 6ncesi duyu, hareket ve
bilincin damar yolu veya solunum yolu ile narkotik madde verilerek uyusturulmasi gibi; kargasa
ortamlarinda da din, toplumu diizene sokmak igin iyilestirici, uysallastirict ve sessizlestirici
Ozellikleri ile on plana ¢ikmaktadir. Siiphesiz ki ortagag Avrupa toplumlarinda dinin bir glg¢
olarak defalarca kullamldigini gérmek miimkiindiir. Bununla ilgili Cemil Meri¢, Marx’in “Din
halk igin afyondur” so6ziinii; Hiristiyan dininin 6fkeli kalabaliklan ve halki sakinlestirici ve
yatistiricl, tevekkiile zorlayici, ayni zamanda da egemen sinifin yaptigi eylemleri mesrulastirict
islevinden dolay1 sdylemis olacagina dikkati cekmektedir (Merig, 1993: 143).

1096 yilinda baslayan Hagli Seferleri, 1291°de Latin Hristiyanlarin Dogu’da son

merkezi olan Akka’dan c¢ikarilmasina kadar siiren yaklagik iki yilizyillik bir donemi
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kapsamaktadir. Bu donem iginde dokuz biiyiik sefer yapilmis, bu seferler arasinda bazi kiigiik
girisimler de olmustur. Daha sonralar1 Tiirk-Islam diinyasina kars1 yapilan diger savaslar da
Hach Seferleri kapsaminda degerlendirilmistir (Demirkent, 1996: 525-526). Ortagag Avrupa
toplumunu bu seferleri yapmaya zorlayan aslinda siyasal, sosyal ve ekonomik nedenlerdir
(Demirkent, 1997:1). Dogu’ya yapilacak olan Hagli Seferlerinin lokomotifi konumunda olan
Kilise; glinahlarin affi ve uhrevi miikafat vaat etmek suretiyle din duygusunu siyasi bir malzeme

araci olarak kullandigim gostermis oluyordu.

Runciman, muammali, esrarli ilham ve kehanetler vizyon evresi olarak tammladig
Hacli Seferlerini su sekilde 6zetlemektedir:
“Muammali, esrarli ilham ve kehanetler iktisadi sebeplere eklenmisti. Bu, bir kehanetler ve
vizyonlar devresi idi. Pierre L’Hermite genellikle, gériinmeyeni goren, bilinmeyeni fark eden
bir kimse sayiliyordu. Ortagag insani, Isa'mn geri doniisiniin hemen ¢ok yakin oldugu
kanaatindeydi. Daha henlz vakit varken tovbe etmek lazimdi. Hayir islemek icin yollara
dokiilmek gerekiyordu. Kilise, giinahlarin hac yolu ile affolunabilecegini ogretiyor, kehanetler
ise Isa’'min yeryiiziine donmesinden once Kutsal Ulke nin dogru inang tarafindan geri alinmast
gerektigini ilan ediyorlardl. Bundan bagska cahil kimseler i¢in Kudiis ve Yeni Kudiis arasindaki
fark hi¢ de malum degildi. Pierre L’Hermite nin dinleyicilerinden pek ¢ogu, onun kendilerini
icinde bulunduklar sefaletten kurtarp, mukaddesi kitabwn, i¢inde siit ve bal aktigim bildirdigi
tlkeye gotirmeyi vaat ettigine inamyorlardi. Buraya yolculuk sert sartlar icinde ve giic
gececekti. Deccal’in ordulart ile bas edilmesi lazimdi. Fakat hedef, altun ve pwrl piril Kudiis
idi ”(Runciman, 1989:90). Buradan da anlasilacag lizere bu seferlerin gerceklestirilmesinde
kullanilan hayali olgularin, iktisadi sebeplere eklendigi ve dini motif Gzerinden sunuldugu
belirtilmektedir. Sosyoloji biliminin dncllerinden olan Max Weber de bu durumu fark etmis ve
dini deger ve fikirlerin toplumlarin degismesinde etkin rol alabilecegine dikkat cekmistir (Aron,
1986:375). Etkileyici dini liderler, ananevi toplumda gicli bir yenilik ve devrim yaparak
toplumu ¢ok farkli boyutlara tagiyabilirler. Peygamberlerin icinden ¢iktiklarn kendi toplumlarini
degistirip donistirmeleri bunun iyi bir Ornegidir (Glnay, 1998:336-337). Butin bu
sOylenenlerden dinin, toplumlar Gzerindeki etkisinin karizmatik dini liderlerle beraber daha
farkli bir sekilde cereyan edecegini ve olmasi gerekenden daha fazla etkili olacagi dile

getirilmektedir.

IV. Hach Seferi ile Birlikte Toplumun Din Uzerindeki Etkisi
Dinin tetikledigi bir hareket olarak baslayan ve uzak diyarlara yapilan bu seferler,
insanlarin aklina sokulmus ve ¢ok ayrintili bir sekilde planlanmig olmasa da Hristiyan

Avrupa’nin dini duygulan kullanarak guciini Miisliimanlara kars1 gostermeye ¢alistigr gizli bir
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uygarlik icgidiisii ile gerceklestigi muhakkaktir. Dinin, toplumlar etkiledigini bir 6nceki
bolimde belirtmistik. Ozellikle geleneksel toplumlarda din, anominin frenleyicisi veya
hizlandiricisi olarak daha ¢ok inandirict gelmektedir. Gazete ve televizyonun olmadigi bir cagda
yasayanlarin Kutsal Topraklar hakkindaki ilk bilgi kaynag: incil'di. Siit ve Bal Ulkesi onlardan
bircogunun beyninde yankilanmis olmalidir. islam'la olan temaslar1 onun zengin ve ileri bir
medeniyet oldugunu gostermeye yeterliydi ve Miisliman akinlarindan zarar gérme yillarindan
sonra doviisii Islam kiyilarina tasima sansi cazip gelmis olmaliydi. Cogu icin yurtta hayat
yeterince zordu. Dogu daha kotii olabilir miydi? (Paine, 2011: 25). Din, toplumun gelisim ve
ilerlemesine yardimci  oldugu kadar, duraklamasina ve gerilemesine de zemin
hazirlayabilmekteydi. Bu ylzden din, toplumda istikrar faktorl olarak degerlendirilmis, bunun
sonucunda da, toplumsal anominin dnleyicisi ve toplumsal ¢oziilmenin freni olarak goriilmiistiir
(Giinay, 1998: 334).  Siradan Hagli seferleri gibi, ayn1 niyet ve fikirle yapilmasi planlanan IV.
Hagli Seferi, digerlerinden farkli olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kudiis’ti kurtarma (zerine
kurulu disiinceyle yola koyulan IV. Hagli ordusu, oteki seferler gibi aymi diislinceden

beslenmesine ragmen, zaman iginde ekonomik ve ticari bir meseleye doniisecekti!

1. Innocentius Islam’in Dogu Akdeniz’deki ana merkezi Misir’1 isgal ederek; Kudiis’ii
Selahaddin’den kurtarmak iizere bir sefer tamimi (papalik genelgesi) yayimladi ve ayrica zemin
hazirlamak igin elciler goreviendirdi (Nicolle, 2013: 39). Bununla birlikte bizzat sefere katilmis
ve olaylara sahit olmus olan ilk agizdan, Villehardouin’dan okudugumuzda anliyoruz: Haclilar,
dinsel hareketler neticesinde azizler vasitasiyla bir araya gelmislerdir. “Fransa'da Foulques de
Neuilly adinda bir aziz ¢ikti. Neuilly, birinci, Lagny-sur- Marne ile Paris arasinda bir yerdir:
Ve bu rahip o kdyun kilisesini yonetiyordu. Ve size soz ettigim bu Foulques tiim Fransa'y: ve
civar tilkeleri dolasarak Tanri'yi anlatmaya basladi: Ve biliniz ki efendimiz onun icin bir¢ok
mucize gergeklestirdi. Bu azizin iinii dylesine yayildi ki Roma’ya, Papa Innocentius’a kadar
ulasti; ve Papa Fransa’ya haber génderip, onu kendi adina Hagl Seferi ¢agrisi yapmakla
gorevlendirildi. Daha sonra kendi kardinallerinden birini, Ha¢li olan Perron di Capua’yi
Fransa’ya gonderdi ve onunla simdi size séyleyecegim su affi bildirdi: Hagli olan ve bir yil
boyunca orduda Tanri’ya hizmet eden herkes giinah ¢ikartabilecek ve bu giinahlarin hepsi
affedilecekti. Bu ¢ok blyik bir af oldugu icin insanlar ¢ok heyecanliydi; ve pek ¢ogu da bu
genis kapsamli aftan otiirti Hagli oldu”(Villehardouin, 2008: 3). Kilisenin, dini, halk zerinde
etkili kullandigi gorilmektedir. Oyle ki seferlere katilmayan tiim Hristiyanlari glinahkar
olduklarim1 savunarak, kilisenin kendisini kutsallagtinp, tanricalastirma yoluna gittigi ve
glinahlan affedilebilme yetisine sahip olma konusunda halkin, buna inandirildigi gérilmektedir.
Boylece halkin bilingaltinda, sefere katilmayanlarin gunahkar olduklan disiincesinin

icsellestirildigi ortaya ¢ikmaktadir. Dini davetin asabiyet icindeki rekabeti ve kiskan¢liklar
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ortadan kaldirmasi ve kalpleri tek bir yone ¢evirmesidir. Kalpler tek bir noktada bulustugunda
artik onlarn oniinde duracak kimse yoktur. Ciinkii yonelisler ve hedefler tektir ve butun
insanlar bunun i¢in canlarini seve seve verirler (Haldun, 2004: 222). Hagli Seferlerinin kirilma
noktasi olarak addedilen IV. Hagh seferi, kendinden Onceki seferlerde olan heyecan ve ruhlar
etkileyen kudretin zayif oldugunu goriiyoruz. Bunun i¢in Ibn Haldun’un belirttigi gibi kalpleri
tek bir yone cevirmek gerekirdi. Bu is sanildig1 kadar kolay degildi. Bu yiizden halkin beynini
din afyonu ile yikamak ve uyusturmak gerekirdi. Bunu da, daha etkili bir sekilde yapmak igin,
etkili hitabetin yaninda, formel durumun da dikkate alinmasi gerekirdi. Foulgue, Birinci Ha¢li
seferinin iinlii vaizi Pierre I'Ermite gibi, hirpani ve sefil biri degildi. Iyi giyimli kendisine saygt

duyulan bir kigiydi. Hitabet kabiliyeti biytktt (Demirkent, 1997: 168).

1I. Urbanus zamamndaki heves yoktu. Buna ragmen vaizler Papanin istegine uyarak
kéy koy dolasiyor ve koyliileri efendilerinin emrinde kutsal savasa gitmeye kandwrilyyorlardl.
1199 yilinda Papa, sefere mali gii¢ temin etmek tizere yeni bir vergi de koydu- ki bu, daha sonra
“Papa Gelir Vergisi” haline doniisecekti. IV. Ha¢h seferi ile Hachlar * Isa’ya yasatilan
utancin intikamint almak ve Kudiis'ii fethetmek” iizere yola ¢ikmayr kararlastirmislardir
(Villehardouin, 2008: 7). Avrupa, Bizans imparatorlugunu yikmak ve Istanbul patrikligini
Roma’nin hiikmii altina almak ihtirasiyla yanip tutusuyordu (Demirkent, 1997: 168). IV. Hach
seferine katilanlarin amaci, Kudiis’U kurtarmak niyetinde olmadiklari bagindan belliydi. Aslina
bakilirsa, Venedik kontuyla anlasma yapildiktan sonra dini diisiincelerin ticari iliskilere
doniistiigii gorilmektedir. Haglilarin herhangi bir deniz donanmasina sahip olmamalar1 ve
yetecek miktarda mali giigleri olmadigindan dolayi, ticaretle ugrasan Venediklilerle anlasmay1
zaruri kilmustir.  Bu seferin asil amaci Misir tizerinden Kudiis’e yiiriimekti. Haglilarn,
Venediklilere borglarim 6deyememeleri ve beraber Zadari ele gecirmeleri (Villehardouin, 2008:
11-20) bu seferin nasil sekilleneceginin ipuglarini vermekteydi. Hedefinden sapan Haglh seferi,
pragmatizmin ve ticari ¢ikarlarin  dilini  konusan Venediklilerin  yonlendirmesiyle,
Konstantinopolis’in isgaline ve halk katliamina neden olmustu. Venedik donanmasinin destegi
olmaksizin, Haglilarin Konstantinopolis’i fethedebilmesi ¢ok zordu. 12 Nisan 1204’ te sehir
almmuisti. Bizanslarin nasil dograndigimi ve at ve toren atlart ve katirlar ve diger ganimetlerin
nasil ele gecirildigini gérmeliydiniz. Orada Oyle ¢ok Olii ve yarali oldu ki haddi hesab1 yoktu.
Villehardouin, ne dedigini bilerek ve gergegi sOyleyerek, “Diinya yaratildigindan beri higbir
sehirde bu kadar biiyiik ganimet kazamlmadigina tamktir” demektedir (Villehardouin, 2008: 72-
74). Haglilar ganimeti paylasarak, asil niyetlerini ortaya koymus oluyorlardi. Amaglar1 dogudaki
Hristiyan kardeslerine yardim gotirmek olan Haglilar’in niyeti aslinda farkliydi. Asil niyetleri
onceden kurmus olduklari planlarla, Dogu kilisesine boyun egdirmekti. Venediklilerin olaya
miidahil olmasiyla birlikte “Sehirler Kralicesi” olarak kabul edilen Konstantinopolis bir
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harabeye donmiis sekilde, dindas katliamm ve yikimu olarak hafizalara kazinmms ve tarih
sayfalarinda yerini almistir. Cazibeli sehrin insanlar, mallan ve irzlan gbzii donmiis Avrupali
barbarlarin ayaklar1 altinda serilmistir. Haglilar bundan sonra Istanbul’da Latin Imparatorlugu
adiyla elli yedi y1l (1204-1261) surecek bir hakimiyet kurdular (Demirkent, 1997: 177-180).
Boylece bu seferle birlikte Dogu Roma Imparatorlugu yikilarak; Bati Kilisesinin, Dogu
Kilisesine kargi iistiinliigii kisa siireligine de olsa kanitlanmis oldu. Ortadogu’da IV. Hach
Seferi’nin etkileri ise genel itibariyle sinirli olmustur. Bizans devletinin par¢alanmasiyla olusan
ti¢ devletten biri olan Laksaris hanedana ait Nikaia (Iznik) imparatorlugu Bizans halefi sifatiyla
kurulmasi Tiirklerin batiya agilmasini yarim asir geriye itmistir (Nicolle, 2013: 86) Toplumlari
bir arada tutan dini degerlerin kaybolmasi kargasa ortamunin olusmasina zemin hazirlar. IV.
Hacl seferinde toplumun, dini etkiledigi ve kendi sistemini, din sisteminin {stlinde bir yerde
tuttugunu gostermektedir. Aslina bakilirsa bu sefer ile dinin, toplum iizerindeki etkisinin yavas
yavas kirildig1 ve sekiilerlesmeye dogru evrildigini géstermektedir. Toplum ve dinin birbirlerini

etkiledikleri 6rnegini, devingenlik seklinde Hagl1 seferlerinde gorebiliyoruz.

SONUC

Yukarida da ifade ettigimiz izere din, toplumsal tahavvilun itme kaynag olabildigi gibi
bazen de degismenin Oniinde bir engeldir. Bu yiizden din farklilasmaya karsi mukavemet
gosteren, huzuru saglayan, toplumsal birlikteligi muhafaza eden bir 6zellikle de karsimiza
cikmaktadir. Hagli Seferleri, dinin toplum Gzerindeki etkisini ve toplumun din Uzerinde ki
etkisinin nasil etkilesim igerisinde oldugunu gostermektedir. Dini motifin itici bir gl¢ olarak
kullamldigr Hagh seferlerinde, din- toplum iliskisi, iki baginti seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.
Din toplumdan ayri1 olmadigi gibi, toplumda dinden ayri degildir. Bu sekilde disiinmek
tamamlayici olma Ozelligini ortadan kaldirir. Tarihe baktigimizda sosyolojik degisim ve
dontstimlerde din hep basat rol oynamustir. Birgok medeniyetin yiikselis ve ¢okiisiinde etken bir
unsur olmugtur. Toplumlarda, huzursuzluk ve kargasa bas gosterdiginde, ortamun diizenini
saglamak igin alternatif yollar aranmaktadir. Bunlardan en 6nemli ve etkili olan1 ise dindir;
bazen diizen saglayict bazen de dizen bozucu olarak karsimiza ¢gikmaktadir. Dinin, toplum
Uzerinde etkili olabilmesi icin yerinde ve geregi gibi kullanilmasi gerekmektedir.
Kullanilmadigr takdirde amacindan saparak, tam tersi bir hal alir ve toplumun din tizerinde Ki
h@kimiyeti 6n plana ¢ikar.

Toplumun din (zerindeki etkisini, ¢aligmamizin konusu olan IV. Hagli seferinde
gormemiz mimkindir. Hagli seferleri igerisinde déniim noktasi sayilan IV. Hagli Seferi, din-

toplum etkilesimi agisindan tarihin 6nemli hadiselerinde biri olarak karsimiza g¢ikmaktadir.
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Toplumun, ussal olandan uzaklasmasiyla, davramslarini uyduracaklar1 toplumsal kurallarn
ortadan kalkmasi, Hagli toplumunda meydana getirdigi bireysel ve toplumsal kiimelerin
sekillenmesinde nasil bir rol oynadigi; nitel yontem agisindan dinsel olgular ve gruplar
anlamada 6nemli bir olay1 karakterize etmektedir. IV. Hacli seferine 6zel bir 6nem atfeden konu
ise, dini gergegin farkli anlagilmasi neticesinde, dindas olanlan dahi diigman sifatinda

gosterebilecek bir konuma ulasmis olmasidir.

Viicut sistemlerinin umumi yoneticisi konumunda olan sinir sistemi ve merkez kismi
olan beyin buradan baglayarak elektrik enerjisi ile diger tiim sistemleri ¢epegevre kusatir ve tiim
organlar i¢in gerekli iglemleri yapar. Bu kurallara uymayip, zit hareket edildigi zaman viicutta
hastalik emareleri bas gosterir. igtimai yap1 igin de ayni kural gegerlidir. Toplumu koruyan ve
dizayn eden norm sistemine aykinn hareket edildiginde, anomi bas gosterir ve toplumda
kutuplagmalar meydana gelerek ictimai yapi zedelenir. Benzer sekil, dinlerin ortaya koymus
oldugu kaideler iginde gegerlidir. Inang sistemi olarak dinin kaidelerine uygun hareket
edilmedigi takdirde, insanin tutum ve davramislarini belli bir diizen igerisinde islemesini
saglayan degerler manzumesi bozulur ve gundelik yasamu ile ilgili yol gosterici vasfini yitirir.
Boylece toplum igin yol gdsterici olan din, anlamim yitirerek, hurafe inang sistemine doniisir.
Bununla birlikte toplum igin var olan din, din icin var olan toplum meydana getirir. Nitekim,
salt dinin toplumu veya toplumun dini etkilemesi s6z konusu degildir. Bu ¢ergevede yapil mayan
degerlendirmeler eksik kalacak ve gergegi yansitmaktan uzak kalacaktir. Biitiin bunlarin yanm
sira gevresel, kultlrel, ekonomik ve diger faktorlerin de toplumlar Gzerinde etkili birer unsur
oldugu goz ardi edilmemelidir. Bu yoniiyle IV. Hagh seferi de toplumun, dini etkiledigini ve
kendi sistemini, dini degerlerin Ustiinde bir yerde tutabilecegini gostermesi bakimindan dikkat
cekici bir ozellige sahiptir. Hagli Seferleri diisiincesinin ortaya ¢iktigi donemde din, butin
sosyal alanlara hakim iken, zamanla siyasal, ekonomik ve diger alanlarda gelisme gdsterilmesi
neticesinde kendi diinyevi 6zelliklerini kazanmaya baslayarak dinden uzaklagma kademesine
girmistir. IV. Hagli seferleri ile birlikte dini yap1 tamamen olmasa bile etkisinin zayifladigim ve
topluma niifuz edemez duruma geldigini gostermektedir. Netice olarak denilebilir ki toplumu
bir arada tutan en énemli olgulardan birisi olan dini degerler kayboldugunda toplumda anomi

ortaminin olusabilecegi gergegidir.
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GIRIS

Osmanli Devleti’nin kurulusundan itibaren niifusunun hatirt sayilir bir kismini gayrimiislim
tebaa olusturmustur. 16. ylizyilin ilk yarisindan itibaren ise s6z konusu gayrimiislim tebaaya
Hakkarili Nasturi Siiryaniler de dahil olmuglardir. Osmanli Devleti, ehl-i kitaptan olan ve tebaasi
durumundaki gayrimiislim unsurlarla (Hiristiyan ve Yahudi cemaatlerle) iligkilerini tesis ederken
Islam’daki zimmi hukukunun pratik uygulamalarindan istifade etmistir. Bu pratik uygulamalarin
bir tezahiiri seklinde ortaya ¢ikan ve giiniimiizde bazi sosyal bilimcilerin “millet sistemi” olarak
tanimladigi mekanizmaya gore; s6z konusu gayrimiislim bir unsur devletin hakimiyet sahasinin
neresinde yasarsa yasasin ve hangi dili konusursa konussun merkezi otorite ile idari, mali ve
hukukai iliskileriniistanbul’da ikamet eden bir millet-baginin riyasetinde yiiriitmekteydi. Bu amagla
19. yiizyilhn bagina kadar Osmanli tebaasi durumundaki tiim Hiristiyan unsurlar, inang
prensiplerindeki benzerlikten hareketle iki ana kategori altinda toplanmusti. 451°deki Kadikdy
ekiimenlik konsilinin itikadi kararlarina muhalif Ermeni, Sitiryani Yakubi, Kipti, Habesi gibi
cemaatler (monofizitler anlayisi benimseyenler) “millet-i Ermeniyan” ad1 altinda istanbul Ermeni
Patrikligine; adi1 gecen konsilin itikadi kararlarim kabul eden Rum/Yunan, Bulgar, Sirp, Melkit gibi
unsurlar (diyofizit anlayis1 benimseyenler) ise “Rum milleti” ad1 altinda Istanbul Rum Patrikligine
tabi kilindigina dair literatiirde bir kabul bulunmaktadir’. 19. yiizyilin ilk yarisindan itibaren ise
millet-i Ermeniyan ve Rum milletinin yaninda Batili devletlerin siyasi baskisinin bir sonucu
Katolik ve Protestan itikadina mensup Hiristiyanlar da millet statiisiinii elde etmis ve bu yonde bir

idar, hukuki ve mali degisime gidilmistir.

Yukarida bahsi gecen teoriden hareket edilmesi durumunda 16. yiizyildan beri Osmanli
Devleti’nin hékimiyet sahasinda yer alan Hakkarili Nasturilerin “millet sistemi” igerisindeki
yerinin veya merkezi otoriteyle iliskilerinin tespiti agisindan su hususlarin agikliga kavusturulmasi
gerekmektedir.

1. 16. yiizyildan beri Osmanli Devleti’nin hékimiyet sahasinda sakin Hakkarili Nasturiler bir
Hristiyan unsur olarak yukarida bahsi gecen milletlerden (Rum, Ermeni, Protestan veya
Katolik) hangisine mensuptular?

2. 1920’li yillarin bagina kadar Hakkari’de ikamet eden Nasturi Patrigi Osmanli merkez
otoritesiyle idari, hukuki ve mali iliskilerini hangi kilise veya millet-bagt

riyasetinde/araciligiyla yiiriitmiistiir?

! flber Ortayli, “Osmanlilar’da Millet Sistemi”, islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, C. 30,
Istanbul 2005, s. 66-67; Ibrahim Ozcosar, “Osmanli’da Hristiyan Cemaatler Arasi Iliskiler: Ermeni-
Stiryani Omegi”, Mukaddime, C. 5, S. 2, 2014, s. 3-4; Bilal Eryilmaz, Osmanli Devietinde Millet Sistemi,
Alternatif Universite, Istanbul 1992, s. 20; M. Macit Kenanoglu, Osmanli Millet Sistemi Mit ve Gergek,
Klasik Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 69.
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3. Hakkari, 19. yiizyihn ortasina kadar Osmanli Devleti'nin idari teskilatinda
“hiikiimet/emirlik” statiisiine sahip bir sinir sancagiydi. Dolayisiyla miistakil bir idari yapiya
sahipti. Bir smir sancagi olmasindan 6te, 19. yiizyiln basina kadar ne Osmanli ne de iran
(Safevi/Zend/Kacar) devletinin Hakkari emirligi iizerinde mutlak bir hakimiyeti s6z konusu
olmugtur. Bu noktadan hareketle 19. yiizyilin ortasina kadar Hakkari emirliginin idari
sahasinda bulunan Hakkari Nasturi Kilisesinin ve mensuplarinin Osmanlt millet sistemine
dahil olmadigr veya millet sistemi iginde miistakil bir statiiye sahip oldugu soylenebilir mi?
Nasturilerin millet sistemi i¢indeki yerine atif yapan smirli sayida Osmanli Devleti’ne ait
arsiv vesikasinin bulunmasi bu iddiay1 destekler mi?

4. Millet sistemini “gayrimiislim cemaatlerin Osmanli merkez otoritesi ile iliskilerini belirleyen
yazili sozlesme” seklinde tarif etmek de miimkiindiir. S6z konusu yazili hukuki s6zlesmeye
ragmen Nasturi Kilisesinin millet sistemi i¢indeki yeri neden tartigmali bir konu olarak

karsimiza ¢ikmaktadir?

Nasturi Kilisesinin Osmanli merkez otoritesi ile iliskilerini yansitan arsiv vesikalarinin sayisi
oldukca sinirlidir. Mevceut arsiv vesikalarr ise Hakkarili Nasturilerin Osmanli millet sistemi igindeki
yerini agikliga kavusturmak bir yana konuyu daha da tartigmali hale getirmektedir. 1831°de (Hicri
1247) Divan-1 Himaylin’a bagh Evamir-i Maliye Kalemi tarafindan tanzim edilen 1 numarali
Suriit-1 Milel-i Muhtelife defteri, s6z konusu arsiv vesikalarina 6rnek gosterilebilir. Defter, Osmanli
Devleti’nin hakimiyet sahasindaki tiim gayrimiislim cemaatlerin ruhani reislerinin her tirli hak ve
imtiyazlarina ait hiikiimleri icermektedir. Defterde Osmanli Devleti’nin hakimiyet sahasindaki tim
gayrimuslim cemaatlerin ruhant reislerinin vazife ve salahiyetleri ile gerek devlet ve gerekse de
cemaatiyle olan iliskisi detayli olarak belirtilmistir. Defterin 38. sayfasindaki “Surfit-1
Murahhassalik-1 Nastliri” basligi altinda Nasturi cemaatinin reis-i ruhanisinin vazife ve
salahiyetlerine de genis bir sekilde bahsedilmistir. Ancak s6z konusu defterde Nasturilerin ruhant
reisi ile ilgili iki problem karsimiza ¢ikmaktadir. Birincisi Nasturilerin ruhani reisinin unvani i¢in
“patrik” yerine “murahhas” tamimu kullanilmustir. Ikincisi ise s6z konusu ruhani reisin yetki sahasi
Mardin ve Diyarbakir ¢evresi ile sinirl tutulmustur. Diger bir ifadeyle Hakkari ve ¢evresinde sakin
Nasturi taifesinden ve Kocanis’te meskin Nasturi patriginin vazife ve salahiyetlerinden hi¢
bahsedilmemistir. Divan-1 Hiimay(n gibi merkezi otoritenin en iist kuruluna bagli bir daire
tarafindan tanzim edilen bir vesikada Hakkari’de mesk{in Nasturi patriginin isminin zikredilmemis

olmasi oldukga dikkat ¢ekicidir.

Yukarida bahsi gegen defterin tanzim edilmesinden yaklagik alt1 yil 6ncesine ait bir Seriyye
Sicili defterinde de benzer bir durum karsimiza ¢ikmaktadir. 1825’in sonlarina (evail-i sehr-i
Cumédel(la 1241) ait kayit, Nasturi ve Yakubi kilisesi patriklerinin de hazir bulunduklari bir

mahkemenin durusma metnidir. Metinde, Nasturi patriginin mahkemeye (mahfili din-i

Kadim~g
Akademi

86

Arastirma
Makalesi

[an]
n



Ibrahim OZCOSAR ve Mehmet Sabri DENIZ — Hakkarili Nasturilerin Osmanli Merkez Otoritesi lle Iliskileri

Muhammediyeye) gelip hazir bulunanlarin 6niinde Siirt’te bulunan bir tasinmazin (manastirin)
tasarruf hakki ile ilgili Yakubi Siiryani cemaatinin patrigi hakkinda bir takim iddialarda bulundugu
belirtilmistir. Diyarbakir’da goriilen dava sahitlerin ifadeleri dogrultusunda Nasturi patriginin

lehine sonu¢lanmustir.

Yukarida bahsi gegen iki arsiv vesikasi tizerinden Nasturilerin Osmanli merkez otoritesi ile

iligkileri baglaminda ayrica su sorularin da yanit bulmasi gerekmektedir:

1. Diyarbakir’da goriilen bir mahkemede Yakubi patrigi hakkinda ¢esitli iddialarda bulunan
ruhani, Hakkari’de meskGin Nasturi patrigi miydi? Yoksa 19. yiizyiln baslarinda
birbirinden bagimsiz birden fazla Nasturi patrikligi mi mevcuttu?

2. Nasturilerin millet sistemi igindeki yerinin akademik caligmalarda tartismali bir konu
olmasinin sebebi 19. yiizyilin baslarinda birden fazla Nasturi patrikliginin mevcut olmast
miydi?

3. Birden fazla Nasturi patrikligi mevcutsa bu patrikliklerin millet sistemi baglaminda

statiileri birbirinden farkli miydi?

Hakkarili Nasturilerin Osmanli merkez otoritesi ile iliskileri konusundaki soru isaretlerini ele
almadan Once konu ile ilgili literatiirdeki tartismalara g6z atilmasi gerekmektedir. Buradan

hareketle soz konusu tartismalar ve tartismalara sebep olan hususlar asagida beraber irdelenecektir.

1. Nasturilerin Osmanh Millet Sistemi i¢indeki Yeri ile Tlgili iddialar

Nasturilerin Osmanli merkez otoritesi ile iligkileri konusunda bugiine kadar muhtelif iddialar
ortaya atilmustir. Dabagyan, 15. yiizyilin ortalarindan itibaren Osmanli Devleti’nin hakimiyet
sahasindaki Rum Ortodokslar (Kadikdy konsilinin itikadi kararlarim1 benimseyenler/diyofizitler)
harig, ehl-i kitap gayrimiislim tebaanin tamaminin (Yahudiler ve Siiryaniler de dahil olmak iizere)
idari yonden, Istanbul Ermeni Patrikligine tabi oldugunu iddia etmistir’. Bu durumda Dabagyan,
dolayli olarak Hakkari Nasturi Kilisesinin de idari yonden Istanbul Ermeni Patrikligine tabi
oldugunu belirtmistir. Yahudiler ile ilgili kisim hari¢ Dabagyan’in s6z konusu iddiast birgok
arastirmac1 tarafindan kabul edilmistir®. Dabagyan’in bu genellemeci yaklasimindan farkli olarak

Joseph, Diyarbakir ve Musul gibi dogrudan merkezi otoritenin idari tasarrufu altindaki Nasturilerin

2 Yahudilerin, Katolik Ermenilerin ve Siiryanilerin, sonraki yillarda, Ermeni patrikliginin riyasetinden
ayrildigin1 da belirtir. Levon Panos Dabagyan, Turkiye Ermenileri Tarihi, IQ Kiltiir Sanat Yayincilik, 4.
Baski, Istanbul, 2005, s. 72-73.

3 Daha yaygin kabul gbren goriis ise 451 Kadikdy Konsili karsit1 itikadi anlayisa sahip olan Monofizit
kiliselerin/mezheplerin idari olarak Istanbul Ermeni Kilisesine tabi olduklaridir. Avedis K. Sanjian, The
Armenian Communities in Syria under Ottoman Dominion, Harvard University Press, Cambridge-
Massachusetts 1965. s. 32-33; Ortayli, S. 66-67; Ozcosar, “Osmanli’da Hristiyan Cemaatler Arasi Miskiler:
Ermeni-Siiryani Ornegi”, s. 3-4; Kenanoglu, s. 69.
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(veya Keldanilerin) istanbul Ermeni Patrikligine tabi oldugunu sdylemek miimkiinse de ayn1 seyi
Hakkari ve c¢evresindekiler icin iddia edilmesine karsi ¢iknustir®. Buna karsihk Hakkari ve
cevresindeki Nasturilerin millet sistemi i¢indeki yeri ile ilgili herhangi bir iddia da bulunmamustir.
Nasturi asilli arastirmaci Matfiyef, Nasturilerin (Siiryani Yakubilerle beraber) onceleri Istanbul
Rum Patrikligine ancak daha sonraki tarihlerde Istanbul Ermeni Patrikligine baglandigim iddia
etmistir’. Fakat bu idari degisiklikle ilgili herhangi bir tarih vermemistir. Ozdemir ise Hakkarili
Nasturilerin Istanbul Ermeni Patrigi riyasetinde Dersaadet’teki temsiliyetini 1893 yilina ait bir arsiv

kaydina dayandirmistir®.

Yine arsiv kayitlarina dayali olarak bazi arastirmacilar ise Nasturilerin Siiryani
Kadim/Yakubi Patrikligi tizerinden Dersaadet ile iletisim kurduklanni dile getirmislerdir.
Yilmazgelik, Diyarbakir’a ait baz1 Seriyye Sicili defterlerine dayanarak, 19. yiizyilin ilk yarisinda,
Diyarbakir’daki Nasturilerin bir kisminin idari olarak Siiryani Yakubi Kilisesine bagli oldugunu
belirtmistir’. 18. yiizyllda Halep’te bulunan Nasturilerin Katolik Marunilerle yakinlagsmasindan
rahatsizlik duyan Siiryani Yakubi metropolitinin resmi makamlara yaptigi sikayet {lizerinden
Masters de genel olarak Nasturilerin, 18. yiizyilda ve 6ncesinde, Siryani Yakubi Kilisesine tabi

oldugu yargisina varmustir®,

Hicri 1247°de (1831) tanzim edilen ve yukarida da bahsi gegen Suriit-1 Milel-i Muhtelife
Defteri’nde Nasturi patrigi ile ilgili dikkat g¢ekici bir ayrinti bulunmaktadir. Defterde Nasturi
cemaati ile ilgili boliimde “Sur(it-1 Murahassalik-1 Nastliri” ifadesi kullanilmigtir. Bagka bir ifade
ile Nasturi reis-i ruhanisi i¢in “patrik™ yerine “murahhas” unvam kullanilmistir®. Murahhas, Emeni

Kilisesine tabi bdlge ruhanileri (piskoposlari, metropolitleri) i¢in kullanilan dini bir unvandir.

* John Joseph, The Nestorians and Their Muslim Neighbors, Princeton University Press, New Jersey 1961, s.
33-34.

°> Konstantin Petrovi¢ Matfiyef, Asurlar ve Modern Cagda Asur Sorunu, Cev. Vahap Kelat, Kaynak
Yayinlari, istanbul 1996, s. 27.

6 Biilent Ozdemir, Siiryanilerin Diinii Bugiinii I. Diinya Savasi'nda Siiryaniler, Tirk Tarih Kurumu
Yayinlar1, Ankara 2014, s. 47.

" Ibrahim Yilmazgelik, XIX. Yiizyilin Ilk Yarisinda Diyarbakar (1790-1840) (Fiziki, Idari ve Sosyo-Ekonomik
Yapy), Trk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1995, s. 174-175.

8 Bruce Masters, Christians and Jews in the Ottoman Arab World: The Roots of Sectarianism, Cambridge
University Press, New York 2001, s. 63.

® 28 Haziran 1852 tarihli bagka bir arsiv vesikasinda da yine Hakkari hiyerarsisinin ruhani reisi igin
‘murahhas/murahhasa’ ifadesinin kullanildigi goriilmektedir: “...Hakkdri sancagi dahilinde kain Nasturi
milleti murahhasast Mar Simun tarafindan kendilerine mevrdd Ermeni ul-ibare varakada millet-i
merkumenin (Nasturilerin) bazi taraftan goérmekte olduklar eza ve cefadan...” Hakkari’de Nasturi
milletine murahhaslari olan Mar Simun tarafindan yapilan ezanin dnlenmesine dair Van valisinin sukkasi.
BOA, MVL, Dosya No: 569, Gimlek No: 129.
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Buradan hareketle Seyfeli, Hakkari Nasturi patriginin Dersaadet nezdinde Istanbul Ermeni

Patrikligi tarafindan temsil edildigini belirtmistir™.

Hakkari Nasturi Kilisesinin ve mensuplarinin, hangi millete (Rum, Ermeni Suryani, Yakub)
tabi olduklar1 bir tarafa, Osmanli millet sistemine tabi olmadigini belirten goriisler de dile
getirilmistir. Soane’ye gore, Osmanli merkez otoritesi (sultan) ile Nasturiler arasinda sembolik bir
iliski bulunmaktaydi. Yillik bir harag 6deme disinda Patrik Mar Simun’un sultana karsi herhangi
bir yiikiimliiliigii olmamustir™. 19. yiizyilin sonlaria dogru bolgede gorevli Rus subay Averyanov,
Soane’den biraz farkli olarak, Hakkarili Nasturilerin 19. ylizyilin ortalarina kadar vergilerini
Hakkari mirine 6dediklerini dolayisiyla Osmanli merkez otoritesi ile herhangi bir mali irtibatlarinin
olmadigini ima etmistir'?. Averyanov ile benzer bir goriiste olan Gaunt ise Hakkarili Nasturilerin
millet sistemi icindeki yerine atif yapan (Rumlara, Ermenilere veya Siryani Yakubilere tabi
olduklarina dair) herhangi bir arsiv kaydmin olmadigim belirtmistir'®. Atiya da Gaunt ile benzer
sekilde Nasturilerin Osmanli merkez otoritesi ile (millet sistemi ile) herhangi bir bagimin

olmadigini; tamamen miistakil Hakkari emirligine tabi oldugunu sdylemistir',

Nasturi Kilisesinin merkezi otorite ile iliskileri baglaminda tartismali olan konulardan biri de
patriklerin/katolikoslarin padisah berati/fermami ile igbasi yapip yapmadigi hususudur. Cuinet,
genel bir kural olarak Osmanli Devleti’nin hakimiyet sahasindaki tiim patriklerin padisah fermam
ile igbast yaptigini, dolayistyla Hakkari Nasturi Kilisesi Patriginin de padisah fermani ile isbasi
yaptigini sdylemistir™. Silbernagl, Hakkari’de bulunan Nasturi patriginin tarihin higbir déneminde
padisahtan (Babidli’den) bir ferman/berat almadigini, buna karsin, ovadaki Musul Nasturi (veya

Keldan?) patriginin padisahin fermaniyla isbast yaptigim belirtmistir'®.

Fortescue, Silbernagl’in iddiasina kars1 ¢ikmis, Nasturi patriginin  Tiitk (Osmanli)

hiikiimetinden temin ettigi bir berata sahip oldugunu ve kendi ¢agdast olan patrige -XIX. Simun

1 Canan Seyfeli, “Keldani Patrikligi’nin Idaresi ve Osmanli Devlet Salnameleri (1847-1918)”, Sosyal

Bilimler Aragtirma Dergisi, S. 32, Gliz 2018, s. 101.

1 E. B. Soane, Mezopotamya ve Kiirdistan’a Gizli Yolculuk, Gev. Fahriye Adsay, Avesta Yaynlari, istanbul
2007, s. 178.

2 P. L. Averyanov, Osmanli Iran Rus Savaslarinda Kiirtler, Cev. Ibrahim Kale, 1.Baski, Avesta Yayinlari,
Istanbul 2010, s. 130.

David Gaunt, Katliamlar, Direnis, Koruyucular: I. Diinya Savasinda Dogu Anadolu’da Muisliman-
Hiristiyan Iliskileri, Cev. Ali Cakiroglu, Istanbul 2007, s. 42.

Atiya’nin bu goriisiinden farkli olarak Layard, Nasturilerin yillik bir vergi karsiliginda sultanin hiikmiinii
tamidiklarini belirtir. Aziz S. Atiya, Dogu Hristiyanligi Tarihi, Nurettin Higyilmaz, Doz Yayinlari,
Istanbul 2005, s. 308; Austen Henry, Layard, Ninova ve Kalintilart, Cev. Zafer Avsar, Avesta Yayinlari,
Istanbul 2000, S. 184.

Vital Cuinet, La Turquie D’Asie Géographie Administrative Statisique Descriptive et Raisonnée De
Chagque Province De L’4sie-Mineure, Vol. 2, Paris 1891, s. 654.

Isidor Silbernagl, Verfassung und Gegenwdrtiger Bestand Sdmtlicher Kirchen des Orients. Eine
Kanonistisch-statistische Abhandlung, Ed. Joseph Schnitzer, Regensburg 1904, s. 249.
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Biinyamin’e- verilen berati bizatihi kendisi tarafindan goriildiigiinii belirtmistir’. 1900°lii yillarin
basinda Hakkari ve ¢evresinde misyon faaliyetlerinde bulunan Wigram, Mar Simun’un ikamet
ettigi Kocanis koOylniin Osmanli sultan1 tarafindan Mar Simun’a bagislandigi iddiasinda
bulunmustur. Wigram dolayli olarak Mar Simun’un Osmanli sultanindan alinmis ait bir berata
sahip oldugunu belirtmistir. Ancak Wigram, bu bagisin hangi sultan tarafindan yapildigi ve hangi
tarihte gerceklestigi ile ilgili herhangi bir bilgi vermemistir™.

Yukaridaki iddialarla beraber ortaya g¢ikan hususlara agiklik getirmek amaciyla Nasturi
Kilisesinin kisa bir tarihine ve ozellikle 16. yiizyildan itibaren kilisede yasanan boliinmelere
yakindan bakmamiz gerekmektedir. Yine yukaridaki iddialar c¢er¢evesinde Hakkari
sancagiin/emirliginin  Osmanli Devleti’nin idari teskilati igindeki statiisiiniin Hakkarili
Nasturilerin merkezi otorite ile iliskilerini dogrudan etkiledigini gostermektedir. Bu baglamda
Hakkari sancagmin idari statiisii, calismamizin amacia uygun olarak literatiirdeki veriler

Uzerinden ele alinacaktir.

2. Nasturiler veya Dogu Siiryanileri

Nasturi adi, 431 Efes ve 451 Kadikdy ekiimenlik konsillerinde Kristoloji ve Mariyoloji
alamindaki aykir1 goriislerinden dolay1 aforoz edilen Nestorius’dan gelmektedir'. Nestorius’un
ilahiyata dair s6z konusu aykir1 gériislerini “Hz. Isa’nin insani ve tanrisal olmak tizere iki tabiata
sahip oldugu ve Hz. Meryem’in insan tabiatina sahip Isa’nin annesi oldugu” seklinde 6zetlemek
miimkiindiir. Bu goriisler ad1 gecen konsillerde dindisi kabul edilmesine ragmen, Nestorius’un da
mensubu oldugu Antakya Kilisesindeki bir kisim ruhaniler tarafindan savunulmaya devam edildi®.
Bu durum muhalif ruhanilerin 5. yiizyilin ortalarindan itibaren devletin (Dogu Roma’nin/Bizans’1n)

siyasi baskisina maruz kalmasina neden oldu.

17" Adrian Fortescue, The Lesser Eastern Churches, London 1913, s. 129; Fakat XIX. Simun Biinyamin’in
kardesi ve ayni zamanda Nasturi Kilisesi lizerinde 6nemli bir dini/cismani niifuza sahip Surma Hanim,
kilise gelenekleri ile ilgili kaleme aldig anilarinda/kitabinda -Fortescue'nin bahsettigi- padisahin onay
fermanindan hi¢ bahsetmez. Surma Hanim; Ninova 'nin Yakarisi Dogu Asur Kilise Gelenekleri ve Patrik
Mar Samun'un Katli, Cev. Meral Barig, Avesta Yayinlari, [stanbul 2015, s. 67-80.

® W.A. Wigram ve Edgar T.A. Wigram, Insanligin Besigi Kiirdistan'da Yasam, Cev. Ibrahim Bingdl,
Avesta Yayinlari, Istanbul 2004, s. 325.

19 Atiya, s. 265; Kadir Albayrak, Keldanfler ve Nasturiler, Vadi Yayinlari, Konya 1997, s. 73; Mechmet
Celik, Stryani Tarihi |, Ayra¢ Yayinevi, Ankara 1996, s. 145 - 146; Richard Kyle, “Nestorius: The Partial
Rehabilitation of a Heretic”, Journal of The Evangehcal Theological Society, 32/1, 1989, s. 73.

2 Nestorius, 382’de Maras (Germanikeia) dogdu. Egitimini Antakya Ilahiyat Okulu’nda tamamladi.

Antakya ekoliinliin 6nemli temsilcisi ve Nasturiligin de fikir babalarindan biri olarak kabul edilen
Mopsuestali Theodoros’un 6grencisidir. Papaz olarak c¢alismaya baglayan Nestorius, gii¢lii hitabeti
sayesinde Roma Imparatorlugu’nda kisa siirede tanind1. 427°de 6len Cicionos’un yerine 428°de Istanbul
piskoposu oldu. 431 Efes Konsiilii'nde Hz Isa ve Hz Meryem hakkindaki teolojik gériislerinden dolay1
Istanbul piskoposlugu gorevinden azledilerek kuzey Afrika’ya siirgiine gonderildi. 453’te Misir’da
strgiindeyken 6ldi. Aubrey R. Vine, The Nestorian Churches, Indepent Press, London 1937, s. 33.
Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, s. 72; Celik, Stryani Tarihi I, s. 148; Nesim Doru, Dogu dan Bati’ya
Stiryaniler Felsefe ve Ceviri Gelenegi, Dipnot Yayinlari, Ankara 2007, s. 51 - 52; Matfiyef, s. 28 - 29.
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Siyasi baskilarin bir sonucu Nestorius yanlilar1 6nce Antakya’dan yine Bizans’in
hakimiyetindeki Urfa’ya (Urhoy’ya/Edessa’ya) daha sonra ise Sasanilerin hakimiyetindeki
Nusaybin’e (Nisibis’e) sigindilar”’. Siyasi bask1 ayn1 zamanda Antakya Kilisesi’ndeki ortak dini
hiyerarsiyi bozdu ve “Dogu Kilisesi” (daha sonra kendi i¢indeki bir takim bdliinmelerle “Nasturi
Kilisesi”) adiyla yeni bir kilise hiyerarsisinin olusmasina ortam hazirladi2. Yeni kilise hiyerarsisi,
daha ¢ok Iran’daki Sasanilerin hakimiyet sahasinda misyon faaliyetlerinde bulunmaya basladi.

Hiristiyanlik, kisa siirede Sasani Imparatorlugunda Zerdiistliigiin yerini alan bir dini inang
haline gelmeye baslayinca Dogu/Nasturi Kilisesinin misyon faaliyetleri iran’da da yasaklanmaya
basland1?®. Hz. Omer déneminde (642°de) Iran’daki Sasani hakimiyetine son verilmesi ile baslayan
Islam hakimiyetinde de Nasturi Kilisesinin misyon faaliyetleri devam etmistir. Bu ddénemde
Miisliimanlarin hakimiyet sahasi disindaki Orta Asya, Hindistan ve Cin gibi genis bir cografya
Nasturi Kilisesinin yeni faaliyet/misyon alani oldu.

13. yiizyllin sonlarma kadar, Nasturi Kilisesinin patriklik merkezi, genellikle hakim
devletlerin (Partlar, Sasaniler, Abbasiler) baskentleri olmustur. Kilisesinin ilk patriklik merkezi,
Partlarin ve Sasanilerin baskenti olan Medain (Saliq Qtisfon) sehriydi. Abbasiler doneminde ise
patriklik merkezi nce baskent Bagdat’a® daha sonra Musul’a tasindi®®. Abbasiler déneminde
Nasturi Patrigi, biitiin Hristiyanlarin yasal temsilcisi durumundaydi®®. Bu durum ona, Osmanlilar
doneminde Istanbul Rum ile Istanbul Ermeni patriklerinin sahip olduklari imkéanlar1 saglanustir.

1258’de baslayan Mogol hakimiyetinin ilk yillarinda da Musul’daki patriklik merkezi
degismedi. Ancak zamanla Islamiyet’in Mogollar arasinda kabul gérmesi ile bu durum Nasturi
Kilisesinin aleyhine degismeye basladi®’. Kilise igin asil felaket, 14. yiizyilin sonlarinda baslayan

Timur’'un bolgede baslayan hakimiyeti oldu. Bu donemde Nasturiler, Musul ve cevresindeki

2L Hiristiyanligin Hakkari ve gevresine yayilmasi da bu ddnemde gergeklestigi tahmin edilmektedir.

Abraham Yohannan, Mezopotamya’'nin Kayip Halki Nasturiler, Gev. Meltem Deniz, Beybln, Ankara
2006, s. 37 - 39.

Dogu Kilisesinin adi her ne kadar Nestorius ve 431 Efes Konsili ile anilsa da kilisenin tesekkiili,
Nestorius ve s6z konusu konsilin dncesine dayanir. Ciinkii Diyofizit anlayis, daha 6nce Tarsuslu Diodore,
Mopsuestiali Theodore ve Cyruslu Theodoret tarafindan dile getirilmistir. Ancak Diyofizit anlayisi
savunan ruhaniler ilk kez 431 Efes Konsili ile baski, zuliim ve kovusturmaya maruz kaldilar. Celik,
Suryani Tarihi I, s. 145 - 149; Kirsad Demirci, Nesturi Hristiyanlhk ve Antakya Teolojisi,
Ayisigikitaplari, Istanbul 2018, s. 11 - 12.

2 Yohannan, s. 39.
24 Frederick Aprim, Asurlular, Cev. Vedii Ilmen, Yaba Yayinlari, Istanbul 2008, s. 52.

% Kadir Albayrak, “Nesturiler ve Nesturi Kilisesi” Demokrasi Platformu, Yil 2, S. 8, Giiz 2008, s. 241 -
246; Patriklik merkezi, siirekli olarak Musul degildi. 1318’de Patrik Mar Timatheus II. Erbil’de ikamet
etmekteydi. Theodore d’Mar Shimun, The History of the Patriarchal Succession of the d’Mar Shimun
Family, Xlibris Corporation, USA 2008, s. 25.

Tuma Celik, “Nasturiler ve 1924 Nasturi Siirgiini”, Mardin Tebligleri, Ed. Emre Ayvaz, Altug Yilmaz,
Hrant Dink Vakfi Yayinlari, istanbul 2013, s. 233 - 241.

27 Basil Nikitine, “Nestdriler”, Islam Ansiklopedisi, C. 9, Milli Egitim Bakanlig: Yayinlar1, Eskisehir 1997,
s. 14.
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ovalardan Hakkari ve ¢evresindeki daglik alana ¢ekilmek zorunda kaldilar. Patriklik merkezi de bu
donemde Urmiye Golii’niin dogusundaki Maraga’ya nakledildi®. Nasturilerin yeniden Musul ve
cevresine doniigleri 16. yiizyilin baslarinda -Osmanli Devleti’nin bolgedeki hakimiyeti ile-
gerceklesti”®. Bu donemde kilisenin patriklik merkezi yeniden Musul’daki Rabban Hormizd

manastirina tasindi®,
3. Osmanh Hakimiyetinde Nasturiler ve Nasturi Kilisesinde Bolinme

Osmanli Devleti’nin Musul ve ¢evresinde hakimiyet kurmasi ile Nasturi Kilisesinde bir
boliinmenin yasanmaya baslanmasi kabaca aym zaman dilimine tekabiil eder. 16. yilizyilin
ortalarinda meydana gelen bu iki gelisme arasinda dogrudan bir iliskinin oldugunu sdylemek
giictlir. Ancak bir siiredir bolgede bulunan Katolik misyonerlerin Osmanli Devleti’nin bolgede
olusturdugu siyasi istikrar ortaminda misyon faaliyetlerine daha da hiz verdikleri bilinmektedir.
1551°deki Nasturi Kilisesindeki patriklik se¢imi ile ilgili tartismalara bolgede faal durumda
bulunan Katolik misyonerler de miidahil oldular. Miidahale, kilisedeki hiyerarsik béliinmeyi
derinlestirerek zaman iginde Hakkéari, Diyarbakir ve Musul’da birbirinden farkli {i¢ patriklik
hiyerarsisinin olugmasina neden oldu. Osmanli Devleti’nin s6z konusu kilise hiyerarsileriyle
iligkileri birbirinden farkli oldu. Caligmamza konu olan Hakkérili Nasturilerin ve mensubu
olduklan kilisenin Osmanli merkez otoritesi ile iligkilerini agikliga kavusturmak amaciyla her ii¢

kilise hiyerarsisinin de olusum sartlarinin ayr1 ayr1 bir géz atilmasi gerekmektedir.
3.1. Hakkaéri Nasturi Kilisesi

Timur Devleti’nin baskist sonucu 14. yiizyilin sonlarinda Musul’u terk eden Nasturi patrigi,
15. yiizyilin sonlarina dogru yeniden Rabban Horzmid Manastirina dondii. Bu siralarda patriklik
gorevini Bar Mama (Abuna) ailesinden Simun III (1389 - 1419) yiritmekteydi. Simun III,
gelenege aykin bir sekilde yegeni Simun IV’{ halefi olarak tayin etti. Halbuki kilise gelenegine
gore patrik, bolge temsilcileri olan piskoposlar/metropolitler tarafindan secilmesi gerekiyordu.
Piskoposlarin duruma itiraz1 sonucu degistirmedi. Boylece Nasturi Kilisesinde irsiyete dayali
patriklik donemi bagladi. 16. ylizyilin ortalarina kadar 7 patrik bu yontemle isbasina geldi. Buna
ragmen kilisede ciddi bir sikint1 olugmadi. 1551°de Simun VIII’iin 6lmesi {izerine irsiyet sistemine

gore Simun Denha patrik olmak istedi. Ancak bazi piskoposlar patriklik vasiflarimi tagimadigi

% Yonca Anzerlioglu, Nasturiler, Tamga Yayincilik, Ankara 2000, s. 31; Atiya, s. 306.

2 Nikitine, s. 14.

% 1497°de Slen Mar Simun IV (Basidi), Rabban Hormizd Manastir’nda gdmiilen ilk patrik oldu. Helen L.
Murre-van den Berg, “The Patriarchs of the Church of the East from the Fifteenth to Eighteenth

Centuries,” Hugoye: Journal of Syriac Studies, Vol. 2.2, Beth Mardutho: The Syriac Institute and Gorgias
Press, 1999, s. 237.
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gerekgesiyle Simun Denha’nin patrikligine itiraz ettiler®>. Muhalif piskoposlar, Simun Denha’nin
patrikligine karst Rabban Horzmid Manastirimn basrahibi  Yukhannan (John) Sulaka’nin
patrikligini desteklediler®.

Nasturi Kilisesi iginde bu tartigmalarin devam ettigi siralarda Roma Kilisesine bagl Katolik
(Fransiskan) rahipler, bolgede misyon faaliyetlerinde bulunuyorlardi. Sulaka ile iletisime gegen
Fransiskan rahipler onun Papa’nin giiciinii tanimasi ve Roma Kilisesi’nin akidesini benimsemesi
halinde Musul’daki rakibi Simun Denha’ya karsi avantajli duruma gelecegi konusunda ikna
ettiler®. Roma’ya giden Sulaka, Papa Ill. Julius ( 1550 - 1555) tarafindan 1553’de “Musul Patrigi”
olarak kutsandr®. Papa tarafindan kutsanmasina ragmen Sulaka Musul’a dénemedi. Cinkii rakibi
Simun Denha Musul’da ikamet etmekteydi. Musul yerine Diyarbakir't yeni kilise hiyerarsisinin
merkezi secti. Boylece 16. ylizyilin ortalarinda biri Diyarbakir’da digeri Musul’da olmak tizere iki
Nasturi patrikligi ortaya c¢ikti. Diyarbakir, geleneksel Nasturiligin merkezi olan Musul’a karsi

Katoliklesen Nasturiligin merkezi oldu.

Sulaka, yaninda iki Dominiken misyonerle Diyarbakir’a dondiigiinde biitiin Nasturilerin dini
lideri olacagimi umuyordu. Ancak rakibi Simun Denha’min girisimi ile Sulaka Diyarbakir’in
Osmanli pasasi/valisi tarafindan 6nce tutukland1 daha sonra 6ldiiriildii®*®. Sulaka’min kutsadigi iki
piskopostan biri olan Abdiso, Katolik itikadim1 benimseyen piskoposlar tarafindan yeni patrik
secildi. Abdiso doneminde patriklik merkezi Diyarbakir’dan Siirt’e (Mar Yakup Manastiri’na)
tagindi. Abdiso’nun ardili ii¢ patrik, Siirt’te ikamet etti. 17. ylizyilin basinda ise patriklik merkezi
Safevilerin hakimiyeti altindaki Salmas’a tasindi. 17. yiizyilin sonlarina dogru Osmanli-iran
savaglarimin da etkisiyle patriklik merkezi Hakkari emirliginin idari sahasindaki KoganiS’e
nakledildi®*. Koganis, 20. yiizyilin basina kadar Mar Simun ¢izgisindeki hiyerarsinin patriklik

merkezi olarak kaldx.

Hakkari Nasturi Kilisesinin Roma Kilisesi ile (Papa ile) irtibat1 17. yiizyilin ortalarina kadar
siirdii. Patrik Simun XIII, 1662’de Roma Kilisesi ile olan tiim baglarim kopardi¥’. Zaten Roma

L Charles A. Frazee, Katolikler ve Sultanlar Kilise ve Osmanli Imparatorlugu 1453 - 1923, Cev. Cemile
Erdek, Kiire Yayinlari, Istanbul 2009, s.64; Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, s.105-106.

32 Joseph Molitor, Kildaniler ve Dogu Siiryani Kilisesi, Cev. Erol Sever, Yaba Yayinlari, istanbul 2004, s.
27-28, Albayrak, Keldanfler ve Nasturiler, s. 107.

33 Atiya, s. 307; Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, s. 106 - 107.
3 Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, s. 107.
%5 Molitor, s. 28; Atiya, s. 308; Frazee, s. 65.

% Murre-van den Berg, s. 254; Mirella Galletti, Kiirdistan Hristiyanlar:, Cev. Heval Bucak, Avesta
Yayinlari, istanbul 2016, s. 81.

37 Atiya, s. 307 -308; Molitor, s. 28 - 29.
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Kilisesine baglilik da sekli bir bagliliktan 6te degildi®. Bu dénemdeki patriklerin Papa’ya olan

bagliliginin rakiplerine karsi giic kazanma arayisindan ibaret oldugu soylenebilir.
3.2. Diyarbakir Nasturi Katolik Kilisesi

Literatiirde Siiryani gelenegine baglh kiliseler arasinda “Diyarbakir Nasturi Katolik Kilisesi”
adiyla bir dinsel hiyerarsi mevcut degildir. Ancak 18. yiizyilin ortalarinda Nasturi bir piskoposun
geleneksel kilise hiyerarsisinden ayrilarak Roma’min Katolik itikadin1 benimsedigi ve Diyarbakir
merkezli yeni/bagimsiz bir patriklik hiyerarsisi olusturdugu bilgisi literatiirde mevcuttur®®. Osmanli
argiv kayitlarinda s6z konusu yeni kilise hiyerarsisinin ruhani reisleri igin “Nasturi taifesinin

murahhasast”™ ve “reisii taifeti 'n-Nasturiyye*

seklinde ifadeler kullamlmistir. Buna karsilik, yine
Osmanh arsiv vesikalarinda bir 6nceki bagliga da konu olan Hakkari Nasturi Kilisesinin ruhani
reisleri igin de benzer ifadelerin (Nasturilerin refs-i ruhanisi, Nasturi milleti patriki) kullanildig
goriillmektedir’. Bu durumda belli bir siire icin de olsa Osmanli Devleti’nin hakimiyet sahasinda
birbirinden farkli en az iki Nasturi taifesinin ve buna bagh olarak en az iki Nasturi ruhani reisinin
varligindan s6z etmek miimkiindiir. Ancak Diyarbakir merkezli hiyerarsi, Katolik itikadina
mensuptu. Katoliklige ragmen eski 6rf ve adetlerine bagli kalan s6z konusu hiyerarsi, Osmanli
Devleti tarafindan 19. yiizyilin ilk yansinda "Nastur Katolikler" olarak isimlendirilmistir*.
Caligmamizda bu anlamda bir kavram kargasasi olusmamasi i¢in Diyarbakir merkezli kilise
hiyerarsisi i¢in “Diyarbakir Nasturi Katolik Kilisesi” Hakkari merkezli hiyerarsi i¢in ise “Hakkari

Nasturi Kilisesi” tanimi kullanilacaktir.

Diyarbakir Nasturi Katolik Kilisesi, giinimiizde mevcut olan bir kilise hiyerarsisi degildir.
Ancak 19. yiizyihn ilk ¢eyregine kadar Roma Kilisesi ve Osmanli merkez idaresi tarafindan yasal
bir patriklik olarak kabul edilmekteydi. Bu yizden, millet sistemi cercevesinde, Nasturilerin
merkezi Osmanl1 idaresi ile olan iliskilerini ortaya koymamiz acisindan oldukc¢a 6nemli bir kilise
hiyerarsisidir. Kilisenin Osmanli merkez otoritesi ile olan iliskileri asagida ele alinacaktir. Bu

baslik altinda, sadece kilisenin tesekkiilii ile ilgili kisa tarihine yer verilecektir.

17. ylizyihn sonlarindan itibaren Hakkari Nasturi Patrikligi ile iletisim kurmakta zorlanan
Katolik Roma Kilisesi faaliyet alantm1 Musul, Diyarbakir ve Mardin gibi ulasilmasi kolay ve

dogrudan Osmanli merkez otoritesi tarafindan idare edilen yerlesimlerdeki kilise ve ruhanilerle

3% Albayrak, Keldanfler ve Nasturfler, s. 109.

3% Fortescue, s. 103; Murre-van den Berg, s. 257-259; Atiya, s. 308.

40 BOA, A.DVNS.GMC.d (Surit-1 Milel-i Muhtelife Defterleri) No: 1.
4 BOA, MSH.SSD.d., Defter No: 3828, s. 6.

2 BOA, .MSM, Dosya No: 49, Gomlek No: 1238.

% Ibrahim Ozcosar, “Papaligin Miidahalesi ve Siiryani Kiliselerinde Béliinme: Keldani. ve Siiryani Katolik

Patriklikleri”, Stryaniler ve Suryanilik I, Hazirlayanlar: Ahmet Taggin, Eyyiip Tanriverdi, Canan Seyfeli,
Orient Yayinlari, Ankara 2005, s. 228.
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temasa gecmeye bagladi. 1672°de Diyarbakir Nasturi metropoliti Yusuf, misyonerlerin telkiniyle
Roma Kilisesi’nin Katolik itikadini benimsedi. 1681°de Papa II. Innosentius tarafindan “Babil
Ulkesi Patrigi” unvamyla yeni Katolik cemaatin basina getirildi*. Yeni kilise hiyerarsisi, Osmanl
merkezi otoritesince de (sultan tarafindan da) resmen tamnmustir™. Surit-1 Milel-i Muhtelife

defterinde de Diyarbakir Katolik Nasturi Kilisesine yer verildigi goriilmektedir,

Roma Kilisesinin resmi onay1 gdz oniinde bulunduruldugunda Diyarbakir Nasturi Katolik
Kilisesinin bagimsiz patriklik konumu 1681°de baslayip 1828’de sona ermistir. Patrikler “Yusuf”
unvanini kullandilar®’. Yaklasik bir buguk asir boyunca, Roma Kilisesi’ne bagl toplam bes patrik
gorev yapmustir. 1828’de, “Yusuf V” unvam ile patriklik gorevini yerine getiren Augustinus
Hindi’nin 6lmesi ilizerine Roma Kilisesi, Diyarbakir Nasturi Katolik Kilisesi patrikligine yeni bir
atama yapmadi. Musul’da bulunan Nasturi patriginin Katolik itikadin1 benimsemesi {izerine Roma
Kilisesi Diyarbakir ile Musul hiyerarsilerini birlestirerek Musul merkezli olarak Babil Patrikligini
ihdas etti. Boylece, “Diyarbakir Nasturi Katolik Kilisesi” olarak ifade ettigimiz patriklik hiyerarsisi
resmen sona erdi. Ancak Osmanli idari sisteminde bahsi gecen hiyerarsinin 1828’den sonra da
varligim bir siireligine devam ettigi anlasilmaktadir. 1831°de tanzim edilen ve yukarida bahsi gecen
Suriit-1 Milel-i Muhtelife defterinde, Nasturi Katolik Kilisesi Patrigi (Murahhasasi) Diyarbakir ve
Mardin civarindaki Nasturi gelenegine bagl kiliseler iizerinde yetkili kilndig goriilmektedir®,
Fakat 1847’den itibaren tanzim edilen salnamelerde s6z konusu hiyerarsiye artik

rastlanilmamaktadir.
3.3. Keldanilik ve Musul Keldani Kilisesi

15. yiizyildan itibaren, Iran ve Mezopotamya’da Roma Kilisesi’nin Katolik itikadim
benimseyen Nasturi Kilisesi mensubu Hiristiyanlar (Nasturiler) i¢cin ‘Keldani’ tabiri kullanilmaya
baslanmistir. Ancak Keldani tabirinin mensei daha eskiye dayamir. Keldaniler, Eski Cag’da
Mezopotamya’da yasayan Sami asilli bir halktir. Papa Eugenius IV ilk kez 1445°de
Mezopotamya’nin bu eski halkina izafeten Katolikligi benimseyen Nasturiler i¢in s6z konusu tabiri
kullanmigtir. Nasturi Kilisesi gelenegine bagli her ii¢c merkezin de (Diyarbakir, Hakkari, Musul)
belli bir ddnem Roma’nin/Papa’mn Katolik hiyerarsisi ile intisaplar olmustur. Dolaysiyla, her ii¢
merkezin mensuplar i¢in de belli bir donem “Keldani” ifadesi kullamilmistir. Kabaca, 16. ve 17.
yiizyilda Hakkari merkezli kilise mensuplart igin, 18. yiizyllda Diyarbakir merkezli kilise

mensuplart i¢in, 19. yiizyilin ikinci ¢eyreginden itibaren ise Musul merkezli kilise mensuplart igin -

4 Molitor, s. 29.
4 BOA, MSH.SSD.d., Defter No: 3828, s. 6.
4% BOA, ADVNS.GMC.d (Suriit-1 Milel-i Muhtelife Defterleri) No: 1.

47 Hakkari’deki Sulaka kolunun patrikleri (Mar) Simun; Musul’daki Abuna ailesine mensup patrikler ise
Eliya unvanin kullanmaktaydilar.

48 BOA, ADVNS.GMC.d (Surit-1 Milel-i Muhtelife Defterleri) No: 1.

Kadim~g
Akademi

95

Arastirma
Makalesi

[an]
n



Ibrahim OZCOSAR ve Mehmet Sabri DENIZ — Hakkarili Nasturilerin Osmanli Merkez Otoritesi lle Iliskileri

Roma tarafindan- s6z konusu tabirin kullanildigimi s6ylemek miimkiindiir. Ancak tabirin Osmanli
arsiv kayitlarindaki kullanimui 1840’tan sonrasi doneme tekabiil eder.

16. ylizyilin ortalarinda yukarida bahsedilen boliinmeden sonra Musul’un Katolik Nasturilige
karst geleneksel Nasturiligin merkezi oldugu yukarda ifade edildi. Rakip kilise hiyerarsilerine
(Hakkari, Diyarbakir) kars1 gii¢c kazanmak i¢in Musul’daki patrikligin Roma ile birlesme yolunda
birka¢ ciliz girisimi olmugsa da 19. ylizyilla kadar bu girisimler ciddi bir istikrar kazanmadi.
Diyarbakir’daki Nasturi Katolik Kilisesinin son patrigi Augustinus Hindi’nin 1828’de 6lmesi ve
Musul metropoliti Yuhanna Hormizd’in Roma Kilisesi ile birlesmek istemesi iizerine Papa, her iki
kilise hiyerarsisini birlestirerek “Babil Patrikligi” hiyerarsisini kurdu. Boylece giinimiize kadar
devam edecek olan Katolik Nasturi Kilisesi hiyerarsisi Musul iizerinden belli bir istikrar kazandi.
1847’den itibaren yaymlanmaya baglanan Osmanli Devleti’nin resmi yayin orgami niteligindeki
Devlet Salnamelerinde Musul’daki Katolik Nasturi Kilisesi icin “Keldani Kilisesi” ifadesi

kullanilmgtir®.

4. Hakkari Sancaginin imtiyazh Idari Statiisii

Yavuz Sultan Selim ve Kanuni Sultan Siileyman doneminde Safevilerle yiiriitiilen savaslarin
bir sonucu Iran simir bolgesinde farkli statiilere sahip bir takim imtiyazli/miistakil idari
iiniteler/sancaklar ihdas edildi. “Ekradd sancaklan™ olarak da ifade edilen bu idari iinitelerin
imtiyazli statiileri 19. ylizyilin ortalarina kadar devam etti. S6z konusu imtiyazli idari iinitelerden
biri de Hakkari sancagiydi. 1514’te Safevilerle yapilan Caldiran Savasi’ndan sonra Yavuz Sultan
Selim, Idris-i Bidlisi’yi sinir bdlgesindeki Kiirt beylerinin iran’a karst Osmanli Devleti ile ittifak
kurmalar1 konusunda gorevlendirdi®. Safevilerin merkeziyetci politikalarina maruz kalan Kiirt
beyleri, Idris-i Bidlisi’nin dolayisiyla Osmanli Devleti’nin ittifak teklifine duyarsiz kalmamuslardir.
Bolgenin yerel beylerinden Soran meliki Emir Seyyid Bin Sah Ali Bey, Imadiye hakimi Emir
Seyfeddin ve oglu Emir Sultan Hiiseyin, Cizre hakimi Sah Ali Bey, Hasankeyf hakimi Melik Halil
Eyyubi, Bitlis meliki Seref Han, Hizan meliki Emir Davud, Nemran hakimlerinden Abdiil Bey ve
[zzeddin Sir Bey’in oglu Emir Melik Abbas, Sason hakimi Ali Bey ile Baban ve Bohtan hakimleri

Osmanl1 Devleti’nden aldiklar1 destekle, bolgede Safevilerle miicadele etmeye basladilar®.

49 Salname-i Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye, Def*a: 1, Tab‘hane-i Amire, Istanbul, 1263, s. 77; Salname-i
Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye, Def*a: 2, Istanbul, 1264, s. 103.

Idris-i Bidlisi’nin Kiirt beyleri ile yaptig1 goriismeler ile ilgili olarak Bkz. Nazmi Sevgen, “Kiirtler III”,
Belgelerle Tirk tarihi Dergisi, S. 7, 1968, s. 57-61.

Hoca Sadettin Efendi, Tacii’t-Tevarih, Haz. Ismet Parmaksizoglu, Kiiltir Bakanhigi Yaynlari, C.4,
Istanbul, 1979, s. 42-50; Idris-i Bidlisi, Selim Sah-name, Haz. Hicabi Kirlangig, Kiiltiir Bakanlig
Yayinlar1, Ankara, 2001, s. 237-239; Sevgen, s. 57-61; Nejat Gdyiing, “Diyarbekir Beylerbeyligi’nin ilk
Idari Taksimat1”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiltesi Tarih Dergisi, C. 23, 1969, s. 24-26; Feridun
M. Emecen, Yavuz Sultan Selim, Kap1 Yaymlari, istanbul, 2016, s. 171; Calismamizin ana konusunu
olugturan Hakkari emirligi, uzun bir siire, Osmanli Devleti’ne yanagmadi. Safevi Devleti’ne olan tabiiyet
iligkisini bir siire daha siirdiirdii. Bu donemde, emirligin i¢inde baslayan taht kavgalarina hem Osmanlilar

50
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Kiirt beylerinin biiyiik bir kisminin Osmanli Devleti’nin hakimiyetini tanimasi, bélgede yeni
ve aym zamanda farkli bir idari yapinin ihdas edilmesini gerektirdi. S6z konusu yeni idari
yapilanma, yerel beylerinin bdlgedeki geleneksel haklarim iade etmeye doniik bir diizenlemeyi
icermekteydi. Yeni idarl diizenleme kapsaminda 1515’in sonlarina dogru bolgede Diyarbakir
beylerbeyligi ihdas edildi ve Diyarbakir, yeni ihdas edilen idari tinitenin pasa (merkez) sancagi
oldu. Yavuz doneminde baslanan ve Kanuni doneminde tamamlanan Diyarbakir beylerbeyliginin
idari taksimatinda iki alt-iinite gdze ¢arpmaktadir®: Bunlardan biri Vilayet-i Diyarbekir diger ise
Cemaat-i Kiirdan ‘dir.

Vilayet-i Diyarbekir, klasik Osmanli sancag statiisiinde bir {initeydi. Daha sonra “ “Ekrad
sancaklar’” olarak da adlandirilacak olan Cemaat-i Kirdan ise kendi iginde ozel statuli iki
kategoriye bolinmekteydi. Bunlar; hikiimet ve yurtluk-ocaklik sancaklanydi®. Iki kategori

arasindaki belirgin farkliliklar sunlardir:

1. Hukimet sancaklari yerel beylere (hlikk&ma/limeraya) “miilkiyet” olarak tevcih
edilirken; yurtluk-ocaklik sancaklar1 bu beylere “arpalik hassi” veya “sancak hassi”
yoluyla tevcih edilirdi.

2. Huiklmet sancaklarinda ‘ttimar’ ve ‘zeamet’ yoktur. (Tahrir yapilmaz.) Gelirlerinin
tamamu hakime (mire) ait iken; yurtluk-ocaklik sancaklarinda tahrir yapilmaktaydi*.

3. Hukiimet sancaklar1 iginde -kadi ve askeri erkdn dahil olmak lizere- hi¢bir Osmanli
merkez otoritesinin gorevlisi bulunmazdi. Fakat yurtluk-ocaklik sancaklarinda boyle bir
durum s6z konusu degildi.

4. Hiikiimet sancaklar: beylerinin sefer sirasinda, bagh oldugu beylerbeyinin komutasinda
belli miktarda askerle orduya katilma diginda merkezi hiikiimete karsi herhangi bir
sorumlulugu bulunmamaktaydi.

Yukarida adi gecen hiikiimet sancaklarinin bir kismi, imtiyazh varliklarin fiilen 19. yilizyilin

ortalarina kadar siirdiirdi. 19. ylizyilin basinda, bu tiir sancaklara sadece Diyarbakir ve Van

hem de Safeviler miidahale etmeye calisti. Emirligin jeopolitik konumu, her iki devlete, taht
miicadelelerine miidahale etme imkani vermekteydi. Bu durum, ayn1 zamanda, emirligin her iki devlete
de olan tabiiyet iliskisini kagit lizerinde birakmaktaydi. Seref Han, Serefname Kiirt Tarihi, Cev. Mehmet
Emin Bozarslan, Ant Yaymlari, Istanbul, 1971, s113-117; Martin Van Bruinessen, Aga, Seyh, Devlet,
Cev. Banu Yalkut, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2006, 221-225.

%2 Omer Liitfi Barkan, “H. 933-934 (M. 1527-1528) Mali Yilina Ait Bir Biitce Ornegi”, Istanbul
Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, C. 15, S. 1-4, Istanbul, 1954, s. 306-307.

Uzungarsili, hiikiimet sancaklar icin ‘serbest mir-i miranlik’ ifadesini kullannustir. Ismail Hakki
Uzungarsili, Osmanli Tarihi, Tirk Tarih Kurumu Yaymlari, C. 2, Ankara, 1988, s. 580-581.

“...hatta [mirlerin] memleketleri mefriizii’l-kalem ve maktu i ’l-kademdir...” Ahmet Akgindlz, Osmanl
Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, 4. Kitap Kanuni Devri Kanunnameleri, 1. Kisim Merkezi ve Umumi
Kanunnameler, Fey Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 463.
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eyaletlerinde rastlamlmaktaydi®™. Buna gore Palu, Giyeh®, Cizre, Egil, Hazzo, Tercil ve Savur
Diyarbakir eyaletine; Hakkari, Bitlis, Hizan ve Hosap (Mahmudi) ise Van eyaletine bagl hiikiimet

sancaklar olarak gorilmektedir®.

5. Hakkarili Nasturiler ve Osmanh Merkez Otoritesi

Yukarida da ifade edildigi iizere Nasturilerin Osmanli merkez otoritesi ile iligkilerini ortaya
koyan arsiv vesikalarinin sayisi oldukca sinirlidir. Mevcut arsiv vesikalarimn tamam (en azindan
ulasabildigimiz kadarinin) ise 19. ylizyil gibi olduk¢a ge¢ bir doneme aittir. Buradan hareketle 16.
ylizyll ile 19. yiizyil arasindaki ii¢ asirlik donemin Nasturilerin Osmanli merkez otoritesiyle
iligkileri agisindan karanlik bir zaman dilimi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak 19. yiizyilda
olusturulan kimi arsiv vesikalarinin dnceki ylizyillara yaptiklar dolayh atiflar, sozii edilen karanlik
donemle ilgili bir takim varsayimlarda bulunmamiza imkan vermektedir.

Nasturi Kilisesinde yasanan boliinmenin bir sonucu 19. yiizyilin baginda biri Diyarbakir’da
digeri Hakkari’de olmak iizere birbirinden bagimsiz iki farkli dini hiyerarsisinin olustugu ve her iki
kilise hiyerarsinin ruhani reisleri icin de Osmanli Devleti’ne ait arsiv vesikalarinda “Nasturi
Patrigi” ifadesinin kullanildig1 yukarida ifade edilmisti. Makalenin basgligindan da anlagilacag:
iizere ¢alismamiza konu olan hiyerarsi, Hakkari Nasturi Kilisesi ve mensuplari olan Hakkarili
Nasturilerdir. Bu durumda oncelikle s6z konusu arsiv vesikalarinin Diyarbakir hiyerarsisiyle mi
yoksa Hakkari hiyerarsisi ile mi ilgili oldugunun tespitinin yapilmasi gerekmektedir. Oyle
anlasiliyor ki Hakkarili Nasturilerin Osmanli merkez otoritesi ile ilgili literatiirdeki tartismalarin
biiyiik kismi da bu noktada baglamaktadir.

Nasturilerin Osmanli merkez otoritesi ile iliskilerini ele alan elimizdeki en erken kayait,
yukarida da bahsi gegen 1825 yilina ait Seriyye Sicili defteri kaydidir. Defterin konumuzla ilgili

(13

olan bolumi Arapga olarak kaleme alinmistir. Defterin bu boliimiinde yer alan “...hazere bi-
meclisi’s-ser ~i serifi'I-Ahmedi ve mahfili’d-dini’[-Muhammedi el-Patrik Yusuf reis ii tdifeti'n-
Nasturiyye el-mutassarifu bi-fermani’s-sultan ve’'d-da’i bil-muvdacehema al-Patrik Gevargis reis
tdifet’l-Yakubiyye...”®® seklindeki ifadeyi “...Nasturi taifesinin reisi ve sultanin fermaniyla

tasarruf sahibi olan (is goren) Patrik Yusuf mahkemeye ve mahfil-i din-i Muhammedi'ye gelip

* Fazla Akbal, “1831 Tarihinde Osmanli imparatorlugunda idari Taksimat ve Niifus”, Belleten, Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, C. XV, S. 60, 1951, s. 621-626.

Tuncer Baykara, “Kih” olarak kaydetmistir. Tuncer Baykara, Anadolu’nun Tarihi Cografyasina Giris I,
Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitlisii Yayinlari, Ankara, 1988, s. 117.

Burada, 19. yiizyilin baginda Ismail Pasa’nin tasarrufunda bulunan ve hiikiimet statiisiinde olan Imadiye
(Bahdinan) sancagmin adi anilmamaktadir. Imadiye ve cevresi, 19. yiizyllin basinda Musul eyaletine
bagli bulunmaktaydi. Akbal, olusturdugu idari taksimata kaynaklik eden yazma defterlerde ve arsiv
vesikalarinda, Sehr-i Zor, Bagdat, Musul ve Basra eyaletlerinin idari taksimati ile ilgili herhangi bir ibare
bulunmadigi i¢in ilgili alanlar1 bos biraktigini belirtir. Buna gore 19. yilizyilin basinda, Osmanli
Devleti’nin idari taksimatinda, Musul eyaletine bagli Imadiye (Bahdinan) ile beraber, toplam on iki tane
hiikiimet statiisiine sahip Ekrad sancagindan bahsedebilir. Akbal, s. 627.

% BOA, MSH.SSD.d, Defter No: 3828, s. 6.
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Yakubi taifesinin reisi patrik Gevargis...” olarak tercime etmek mimkindur. Defterde ¢ok agik bir
sekilde Yusuf adli Nasturi patriginin padisahin fermam ile patriklik gdrevini yiiriittiigi beyan
edilmistir. Yine s0z konusu defterdeki ifadeye gbre Nasturi patriginin isminin Yusuf, Siiryani
Yakubi patriginin adi ise Gevargis oldugunu anlasilmaktadir. Bahsedilen tarihte, Hakkari patriklik
hiyerarsisinin baginda Abraham (1820-1860) bulunurken Diyarbakir hiyerarsisinin patriklik
gorevini ise Agustin Hindi (1804-1828) adli ruhani yiiriitmekteydi®. Bu veri iizerinden ilgili arsiv
vesikasinin hangi patriklik hiyerarsisine ait oldugunun tespiti yapilamamaktadir. Cilinkii defterde ne
Abraham’in ne de Agustin Hindi’nin ismi anmilmustir. Ancak yukarida da ifade edildigi {izere
Diyarbakir Nasturi Katolik Kilisesi hiyerarsisine mensup patrikler Yusuf, Hakkari hiyerarsisine
mensup olanlar ise Mar Simun unvamini kullanmaktaydilar. Dolayisiyla s6z konusu Seriyye Sicili
defteri kaydinda gegen Yusuf tabirinin bir isimden ziyade bir dini unvana karsilik kullanildigi ve
bahsi gecen patrigin ise Diyarbakir Nasturi Katolik Kilisesinin ruhani reisi oldugu anlagilmaktadir.

Nasturilerin Osmanli merkez otoritesi ile iligkilerini konu alan elimizdeki diger gorece erken
argiv kaydi yine yukarida da bahsi gegen ve literatiirde de sikga atif yapilan 1831 tarihli Suriit-1
Milel-i Muhtelife defteridir. Nasturi murahhasinin salahiyeti (dini yetki sahasi), ge¢gmiste oldugu
gibi (uslibu sdbik iizere) Diyarbakir ve Mardin gevresiyle sinirh tutulurken Hakkari ve ¢evresinin
ismi hi¢ amlmamustir. Ayrica “uslitbu sabik iizere” ifadesinden Hakkari ve cevresinin ne arsiv
vesikasinin tanzim edildigi tarihte ne de onceki tarihlerde s6z konusu Nasturi murahhasin yetki
sahasina dahil edildigini anliyoruz. Bu noktadan hareketle s6zii edilen Nasturi murahhasi ile
onceki paragraftaki dava metninde bahsi gegen Nasturi patrigi, ayni ruhani oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Diger bir ifade ile her iki arsiv vesikasinda da bahsedilen ruhani, Diyarbakir Nasturi
Katolik Kilisesi patrigidir. Yine her iki arsiv vesikasinda da ¢alismamiza konu olan Hakkarili
Nasturilerin Osmanli millet sistemi igindeki yerine veya merkezi otoriteyle iliskisine atif yapan
herhangi bir ibare yoktur.

Hakkarili Nasturiler, ilk kez 1840’11 yillardan itibaren Osmanli Devleti’nin arsiv vesikalarina
konu olmaya baglamiglardir. Asakir-i Manstire Miralay1 ve Cizre Miitesellimi Bedirhan Bey’in bu
donemde Hakkari ve cevresinde mesklin bazi Nasturi agiretleri ilizerine diizenledigi askeri
harekatlar Osmanli Devleti’nin arsiv vesikalarina genis bir sekilde konu olmustur. S6z konusu arsiv
vesikalarin bir kismm Hakkarili Nasturilerin Osmanli merkez otoritesiyle iliskilerini ortaya koydugu
icin ¢alismamiz agisindan 6nem arz etmektedir. Bedirhan Bey’in 1843’teki ilk askerl harekatimin

hemen akabinde konu hakkinda bolge valilerinden goriis istenmesi iizerine Sam valisi Ali Riza

% Smith and Dwight, Missionary Researches in Armenia, Vol. 2, s. 186-187. Fortescue, s. 103; Murre-
van den Berg, s. 259; Atiya, s. 308; Layard, s. 189.
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Pasa’min tanzim ettigi yazi s6z konusu arsiv vesikalarina 6rnek gosterilebilir®. Konu hakkindaki

¢

degerlendirmesinin bir boliimiinde Ali Riza Pasa “...Imddiye, Van ve Hakkdri arasinda bulunan
sarp daglarda iskdan etmis ve cemi zamanda harbi olarak basl basina olup tahminen kirk elli bin
niifiisu miistemil olan Tiyari kefereleri derGnuna Efrenc [Batili] tdifesinden bazi kesisler ve
miihendisler gidip gelmeye baglamis ve i¢lerinde bir cesim kelisd ve odalar insdsina siirii* etmis
olduklar soylenilmekte ve bunlar bir mechul taife olup refte refte Frenkler ile iilfete baslayarak
nihdyeti bir mahzira netice verecegi mitalaa ve miilahazadan gayr-i baid olduguna...” ifadelerine
yer vermistir®. Ali Riza Pasa’mn Tiyarililer (Hakkarili Nasturiler)®” i¢in kullandig: “harbi” ve
“mechul taife” tantmlamalar oldukca dikkat ¢ekicidir.

“Harb1” tanimi, hukuki bir terim olup “Osmanli Devleti’nin kendileriyle heniiz bir zimmet
antlagmasi yapmadigi topluluk/devlet” anlamina gelmektedir. Kendileriyle bir zimmet antlasmasi
yapilmamasindan dolayr da “harbi” statiisiine sahip olan gayrimiislim unsurlardan cizye
almmazdi®®. Sam valisi Ali Riza Pasa’min goriis yazisi iizerinden hareket edilmesi durumunda
1840’11 yillara kadar Hakkarili Nasturilerin Osmanli merkez otoritesi ile herhangi bir iliskilerinin
olmadig konusunda agik bir sonuca varmak miimkiindiir. Ciinkii Hakkarili Nasturiler, Osmanli
merkez otoritesi agisindan “mechul bir taife” olarak cemi ‘ zamandan beri (en bagindan beri) gayri-
zimmi olarak “harbi” statiisiindeydiler.

Sam valisi Ali Riza Pasa’min yukanda bahsi gegen goriis yazisi ile asagi yukart aym
tarihlerde tanzim edilen ve ismi belirtilmemis iist diizey bir Osmanli biirokrat1 tarafindan kaleme
alindig1 anlasilan tarihsiz bir layihada da benzer goriislere yer verilmistir. Layihada; Tiyari, Tuhubi
(Tehuma), Diz, Baz ve Cilo gibi kabilelerden olusan Hakkarili Nasturilerin Imadiye, Revanduz,
Van Go6lii ve Urmiye Golii arasindaki daglarda eski zamanlardan beri (ez ma-takaddem) kendi
baslarina buyruk (&4z&d ve serbest) yasayan Hiristiyani bir cemaat (kavm-i Nasrani) oldugu
belirtilmistir®. Layihanin devamunda Hakkari ve ¢evresinde mesk(in asiretli Nasturilerin

(daglilarin) haragtan muaf olduklar1 buna karsilik reaya durumundakilerin ise vergilerini merkezi

80 Ali Riza Pasa’nin goriisiine basvurulmasinin sebebi Bagdat’in eski valisi ve Arabistan Ordusu’nun eski

miisiri olmastydi. Hakkari ve g¢evresi her ne kadar Anadolu Ordusu’nun yetki sahasinda bulunsa da
Arabistan Ordusu’nun yetki sahasiyla da sinirdag bir idari {initedir.

61 Sam valisi Ali Riza Pasa’nin 2 Kasim 1843 (9 Sevval 1259) tarihli yazisi, BOA, 1. MSM, Dosya No: 48,
Gomlek No: 1229.

Dénemin arsiv vesikalarina bakildiginda “Tiyari” ifadesinin genellikle Hakkari ve g¢evresindeki tiim
Nasturi Siiryaniler i¢in kullanildig goriiliir. “...Siileymaniye ve Mus ve Van ve Revanduz meyanlarinda
bir ucu Acem ve bir tarafi marr-uz zikr Bohtan kazast hududuna miintehi mahalde miitemekkin taht-i
itaatinde olmayarak serbest tizere bulunan Tiyari keferesi ...”. Asakir-i Sahane miralaylarindan Bedirhan
Bey'in asker celb ve cem‘ eyledigine dair Diyarbakir miisiri Ismail Pasa'nin 20 Temmuz 1843 tarihli
yazist. BOA, .MSM, Dosya No: 82, Gomlek No: 2351

Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigi, Milli Egitim Basimevi, C. 1,
Istanbul, 1983, s. 738.

6 Nasturi 1slahatina dair tarihsiz bir layiha. BOA, L.MSM, Dosya No: 48, Gomlek No: 1229.
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otorite yerine Hakkari mirine (riiesdy: Ekrdda) odedikleri vurgulanmustir. Ayrica Hakkarili
Nasturilerle bir “zimmet antlagmasi1” yapilmasinin gerekliliginden bahsedilmistir.
Hakkarili Nasturilerle bir zimmet antlagmasi yapilmasi gerekliligi ile yukarida Ali Riza

~9Y
1

Pasa’nin kullandig1 “harbi” tanimu birbirini tamamlayan iki beyandir. iki arsiv vesikasinin verisi
beraber degerlendirildiginde soyle bir yargiya varmak miimkiindiir: Osmanli merkez otoritesinin
1840’11 yillara kadar Hakkarili Nasturilerle dogrudan herhangi bir iliskisi olmamistir. Bagka bir
ifade ile s6z konus arsiv vesikalarimin tanzim edildigi tarihe kadar Hakkarili Nasturiler ile Osmanli
merkez otoritesi arasinda dogrudan bir tabiiyet iligkisi olusmamuistir.

Hakkarili Nasturilerin bir kisminin vergiden/haractan muaf tutulmasi diger kismunin ise
vergilerini Osmanli merkez otoritesi yerine Hakkari mirine 6demeleri ¢calismamiz agisindan 6nem
arz eden diger bir husustur. Hakkari emirliginin imtiyazl idarl yapisi bahsinde de ifade edildigi
lizere sancagin idari sahasinda toplanan vergilerin tamami Hakkéri mirine aitti. Bu noktadan
hareketle Hakkarili Nasturilerin 1840’1 yillara kadar Osmanli merkez otoritesiyle dogrudan bir
vergi iligskisinin olmadigini sdylemek miimkiindiir. Bu durumda merkezi otorite ile bir vergi iliskisi
olmayan Hakkarili Nasturileri Osmanl1 millet sistemine eklemlemek dogru olur mu?

Osmanli millet sistemi, netice itibariyle bir mali (vergilendirme) sistemdir. Gayrimiislim
unsurlarin  merkezi otoriteyle vergi iliskisinin ¢ercevesini belirleyen hukuki ve idari bir
uygulamadir. Kenanoglu'nun da belirttigi gibi millet sisteminde iist diizey gayrimiislim ruhani
reisler (metropolitler) aslinda vergi toplayan birer miiltezim statiistindeydiler®. Buradan hareketle
merkezi otoriteyle vergi iliskisi olmadigina gore Hakkarili Nasturileri Osmanli millet sistemine
dahil etmek de teorik olarak dogru bir yaklasim degildir. Konuyla ilgili dénemin arsiv vesikalan
tizerinden de boyle bir sonuca varmak miimkiindiir. Patrik Mar Simun Abraham’in 5 Ocak 1846’da
Dersaadet’e gondermek {izere kaleme aldigi mektup, s6z konusu arsiv vesikalarina ornek
gosterilebilir. Bedirhan Bey’in 1843’teki askeri harekati sirasinda Hakkari’yi terk etmek zorunda
kalan Patrik Mar Simun, mektubunda Hakkari’ye yeniden dénebilmek i¢in Dersaadet’ten Bedirhan
Bey’e gerekli uyanlarin yapilmasini, ge¢mise atif yaparak Hiristiyan unsurlar arasinda Islam
Devleti’ne redya olan ilk toplulugun Nasturiler oldugunu ve kendisinin s6z konusu toplulugun
patrigi oldugunu belirttikten sonra Osmanli Devleti’nin himayesinde oldugunun bilinmesi igin

Nasturilerin patrigi olduguna dair padisahtan bir ferman (berat-: serife) talep etmistir®®. Mar

8 Kenanoglu, s. 60.

6 . Nasard milletlerinden Islam’a redyd olan en evvel Nasturi milleti olup kullar: bu
milletin patrigi bulunup hak tedld hazretleri velinimetimiz olan cenab-: pddisdhiye
titkenmez omr ihsanwyla a‘dasina galip eyleye kendi bendesi ve hidmet-i sdhdnesinde
oldugumu bilmek icin gerek bu kullarina ve gerek zir-i idaremde bulunan Matran tabir
olunur papazlara berevéat-i serife ihsdn ve itasini devlet-i aliyyeden tazarru ve niyaz

ederim...” Mar Simun Abraham’in 5 Ocak 1846 tarihli Babiali’ye génderdigi mektubu. BOA, LMSM,
Dosya No: 49, Gémlek No: 1238.
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Simun’un bahsedilen talebini su sekilde de yorumlamak miimkiindiir: Bahsi gegen tarihe kadar (5
Ocak 1846) Osmanli merkez otoritesi tarafindan Mar Simun unvanli Hakkari Nasturi Kilisesi
patriklerine verilmis herhangi bir ferman veya berat yoktur®’.

Hakkarili Nasturiler ile Osmanli merkez otoritesi arasindaki iliskiyi tartigmali hale getiren
belki de tek bir arsiv kaydi, Siiryani (Yakubi) Kadim patrikliginin “Ermeni din adamlarinin
bolgedeki Suryanileri niifus defterlerine Ermeni olarak kaydettiklerini, kiliselerinin i¢ isleyisine
miidahale ettiklerini ve Ermenilerle iliskilerinin sadece baskentle ilgili yazismalarla sinirh
oldugunu” yoniindeki sikayeti lizerine konuyu arsiv vesikalarina dayali olarak arastiran bir heyetin

3

Mabeyn-i Hiimdyin Bagskitibet dairesine gonderdigi bir goriis yazisinda “... Yakubi ve Siiryani ve

Nasturi mezhebinde bulunan Hiristiyanlarin Dersaadet’te patrikleri olmadigi cihetle onlarin

reisleri dahi Ermeni Patrikhanesine havale olunmus idi...”*

. ifadelerine yer verilmistir. Arsiv
vesikasi olduk¢a ge¢ bir doneme aittir. Ancak metnin kipinden de anlasilacagi iizere (havale
olunmus idi) gecmisteki bir duruma atif yapilmig ve Nasturilerin Ermeni Patrikhanesi tarafindan
merkezi otorite nezdinde temsil edildigi ifade edilmistir. Sikayette bulunan kurum, Mardin
merkezli Siiryani Kadim (Yakubi) Kilisesi patrikligidir. Bu yiizden sikdyete konu olan bdlgenin
Mardin ve gevresi oldugu anlagilmaktadir. S6z konusu heyetin Mabeyn-i Hiimdyin Bagkitdbet
dairesine gonderdigi goriis yazisinda da adi gecen cemaatin yukarida da bahsi gegen Diyarbakir

Nasturi Katolik Kilisesi mensubu Hiristiyanlar oldugu kuvvetle muhtemeldir.

Hakkarili Nasturilerin gegmiste de Dersaadet nezdinde herhangi bir millet-basi tarafindan
temsil edilmedigine veya Dersaadet tarafindan millet olarak kabul edilen bir cemaatin/milletin
mensubu olmadiklarina dair 6nemli bir arsiv vesikasi da elimizde mevcuttur. 11 Nisan 1875 tarihli
Van mutasarrifligindan Erzurum valisine (veya Anadolu Ordusu Miisirine) gonderilen bir yazida
“...mine'l-kadim hal-i bedeviyette bulunup... nev ‘an-md Hiristiyan'dan ma ‘diid ise de (her ne kadar
Hiristiyan bir unsur olarak bilinse de/addedilse de) Ortodoks ve Katolik ve Protestan ve Rum ve
Ermeni milletlerinin ayinlerinde olmayp kendilerine mahsus lisan ve kitap iizerine amel etmekte

”»

bulunmus... olan Nasturi milleti...” ifadelerine yer verilmistir®. Goriildiigii {izere Hakkarili
Nasturilerin acik bir sekilde en basindan beri Ortodoks, Katolik, Protestan, Rum ve Ermeni

milletlerinden herhangi birine mensup olmadig: ifade edilmistir.

67 Mar Simun’un Hakkarili Nasturilerin ruhani reisi olarak taninmasi yoniindeki talepler sonraki tarihlerde
baska sekilde de dile getirilmeye devam edilmistir.

% BOA, Y.EE, Dosya No: 38 Gomlek No: 69.

8 11 Nisan 1875’de Van mutasarnfligindan Erzurum valiligine génderilen bir tahrirat sureti. BOA,
HR.SY'S, Dosya No: 2819, Gomlek No: 7.
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SONUC

Bu ¢alismada, 16. yiizyilin ortalarindan itibaren Osmanli Devleti’nin hakimiyet sahasinda
yer almalarina ragmen Hakkarili Nasturi Stiryanilerin millet sistemi baglaminda merkezi otorite ile
olan tartismali iliskileri konu alinmistir. 19. yiizy1l Osmanli Devleti’ne ait arsiv vesikalan 1s181nda
sadece literatiirdeki konuyla ilgili tartigmalara agiklik getirilmemis ayn1 zamanda tartigmalara sebep
olan hususlar da ayr1 ayr irdelenmistir. Hakkarili Nasturilerin merkezi otorite ile iligkilerinin
literatlirde tartisma konusu olmasinin temel sebebi Osmanli Devleti’nin hakimiyet sahasinda 18.
yiizyilda ve 19. yiizyilin baglarinda birden fazla Nasturi patrikligi hiyerarsisinin mevcut olmasi ile
ilgilidir. Diger bir ifade ile Osmanli Devleti’nin hakimiyet sahasinda meskin Nasturi
Hristiyanlarnnin literatiirde yekpare bir dini cemaat olarak ele alinmasi konunun girift bir hal

almasina neden olmustur.

Hakkari sancagi/emirligi, 19. ylizyilin ortalarina kadar miistakil bir idari yapiya sahipti.
Mustakil idari yapisina bagli olarak 19. yiizyihn ortalarina kadar Hakkari sancagimin idari
sahasinda meskiin gayrimiislimlerin merkezi otoriteyle dogrudan mali ve hukuki iliskileri
olusmamustir. Dolayisiyla Osmanli merkez otoritesi ile dogrudan mali ve hukuki iliskileri
olusmayan Hakkarili Nasturilerin de millet sistemine eklemlenmesi dogru bir yaklagim degildir.

1840’11 yillardan itibaren merkezilesme politikalarimin bolgede yiiriirliige konulmasina bagli olarak

konu ille ilgili olusan arsiv vesikalari da bu iddiayr desteklemektedir. Patrik Mar Simun 103
Abraham’in 1846°da Dersaadet’ten berat talep ettigi mektup, uzun siire bolgede 6nemli gorevler Ilil/lr :If;’é ’:i”
iistlenmis olan Sam valisi Ali Riza Pasa’nin Hakkarili Nasturileri “mechul bir taife” ve “harbi”
olarak tammlamayan arizasi, yine aym tarihlerde {ist diizey bir Osmanli biirokrati tarafindan
kaleme alindig1 anlasilan ve Hakkarili Nasturilerle bir zimmet antlagmasi yapilmasinin gerekliligini
vurgulayan tarihsiz ve isimsiz layiha s6z konusu arsiv vesikalarina 6rnek gosterilebilir. Ayrica
calismamiz kapsaminda yapilan arsiv okumalari sirasinda Hakkarili Nasturilerin millet sistemi
baglaminda merkezi otorite ile iliskisine wvurgu yapan herhangi bir arsiv kaydmna da
rastlanilmamustir.
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H.1241 Tarihli Diyarbakir Seriyye Sicili Defterine Ait Bir Kayit.
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GEC ANTIK CAG KANON TABLOLU SURYANi RESIMLIi EL
YAZMALARINDA TEOLOJIiK ARKA PLAN!

THE  THEOLOGICAL

BACKGROUND

OF SYRIAC ILLUSTRATED

MANUSCRIPTS WITH CANON TABLETS IN THE LATE ANTIQUITY

Necla KAPLAN?

OZ: Makalenin konusu, Rabbula, Syr.33 ve
Diyr.339 olarak bilinen Siiryanice yazilmig
kanon tablolu ve resimli 6. yiizyil tarihli el
yazmalaridir. Bu {i¢ niisha, giiniimiize gelen en
erken tarihli kanon tablolu resimli Incil el
yazmalanidir. 1lki 4. yiizyilda, Kaeisareiah
Eusebios (MS 260-339) tarafindan Yunanca
tasarlanmis kanon tablolar1 diizeni, daha sonra
gesitli dillere terciime edilmistir. S6z konusu el
yazma turtinden, gunimdize gelebilen en erken
tarihli resimli nushalar Suryanicedir. Bir tar
olduklar1 goriilen bu el yazmalar1 Erken Dénem
Hiristiyanligmin 6nemli kiiltiir mirasidir. Ayrica
ele alinan Kanonik Inciller, Siiryani Kilisesi'nin
sanatsal hlnerini temsil etmesi ve resme
yaklagimini gostermesi bakimindan
incelenmeye degerdir.

Caligmada, oncelikle Geg¢ Antik Cag’da Suryani
Hiristiyan cemaatinin merkezi Roma
Kilisesi’nden ayrilmasina ve Dogu ile Bati
Siiryani Kilisesi olarak bélinmesine sebep olan
teolojik  tartigmalara  deginilecektir.  Bu
baglamda Siiryani Kilisesi’nin yaklagimi ve s6z
konusu ii¢ el yazmasinin iretiminde hakim olan
teolojik anlayisin saptanmasi amaglanmaktadir.

Anahtar sozcukler: Siryani, Resimli El
Yazmalari, Kanon Tablolari, Geg Antik Cag.

ABSTRACT: The subject of the article is
illustrated manuscripts known as Rabbula, Syr.33
and Diyr.339 with canon table in Syriac dated to the
6th century. These three copies are the earliest
known illustrated Bible manuscripts with canon
tables. The first arrangement of canon tables in
Greek was designed by Eusebius of Caesarea (260—
339 AD) in the 4th century was later translated into
various languages. The earliest surviving illustrated
copies of this manuscript type are in Syriac. They
are one of a kind and are an important cultural
heritage within Early Christianity. However, the
canonical Gospels dealt with in this study are worth
examining in terms of representing the artistic skill
of the Syriac Church and showing its approach to
painting.

In the study, firstly the subject discussed will be the
theological debates in the Late Antiquity that
caused the Syriac Community to be seperated from
the Central Roman Church and divided as East and
West Syriac Churches. In this context, it is aimed to
determine the approach of the Syriac Church and
the theological understanding that dominated the
production of the three mentioned manuscripts.

Keywords: Syriac, lllustrated Manuscripts, Canon
Tables, Late Antiquity.

'Bu makale; 14-16 Ekim 2021 tarihinde Konya’da diizenlenen “25. Uluslararasi Ortagag ve Tiirk Dénemi
Kazilar1 ve Sanat Tarihi Arastirmalart Sembozyumunda sozlil olarak sunulmus “Ge¢ Antik Cag Kanon
Tablolu Siiryani Resimli El Yazmalarinda Teolojik Arka Plan” konu baglikli bildiriden genisletilerek

iretilmistir.

2Dr., Ogr. Uyesi, Mardin Artuklu Universitesi, Edebiyat Fakiltesi Sanat Tarihi Bolimii, Artuklu/Mardin,
neclakaplan@artuklu.edu.tr, Orcid: 0000-0002-2471-9947.
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Erken dénem kilise yazarlarmin verdigi bilgiler® ve giiniimiiz tarihgilerinin Hiristiyanlik
donemine iliskin yazilarindan, &zellikle 2. ve 5. yiizyillarda, Isa’nm tabiati iizerine ciddi
boyutlarda teolojik tartismalarin yasandigi anlasilmaktadir.* Hiristiyan diinyasindaki bu
tartigmalarin sonucunda bu yiizyillar; Roma ve Konstantinopolis Kilisesi ile Stryani Kilisesi
arasinda ve 6zelde de Siiryani Kilisesi arasinda Dogu-Bati1 olmak {izere bolinmelerin oldugu bir
donem olmustur. 5 ve 6. yiizyllda Ortadogu'daki Grek-Roma egemenliginin ve erken
Hiristiyanlik tizerindeki Yunan etkisinin dogrudan bir sonucu olarak Siiryani edebiyati da esas
olarak iki kiiltiirel akima ayrilmigtir: Dogu ve Bati. Siiryani Hiristiyanlar ylizyillardir bu iki
akimla, birbirini tamamlayarak, bazen uyum iginde, bazen de gerilim iginde bu durumla bas
etmeye ¢alismiglardir (Rompay, 2010, s.74).

Kristolojik tartigmalarin 6nemli aktérlerinden oldugu anlasilan Hiristiyan Siryani
diinyasindaki goriislerin degerlendirilmesi, bu ¢alismanin amaglarindan degildir. Ancak, séz
konusu tartigmalar sonucunda ortaya g¢ikan teolojik goriisiin, resimlenmis el yazmalarinin
uretilmesinde muhtemel etkilerinin oldugu diisiiniilmektedir. Ozellikle Kutsal Kitap’in
yorumunda simge ve sembollerin kullanimi meselesi baglaminda 6. yiizyilda tiretilmis resimli el
yazmalarinin varhigi dikkat c¢ekicidir. Bu eserler kendi doneminin yansiticisi olarak giiniimiize
gelen Onemli kiiltlir mirasi olmanin yam sira donem tartigmalarinin reaksiyonlarinin
anlasilmasinda da 6nemli bir detay olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu nedenle, donemi hakkinda
fikir vermesi agisindan 6. yiizyil tarihli oldugu bilinen kanon tablolu Rabbula Dértlii Incilleri,
Syr.33 ve Diyr.339 resimli el yazmalarimin aydinlatilmasi gereken bir noktada durduklari
diisliniilmektedir.

Bu c¢alismada, el yazmalarinin sanatsal ve stilistik Ozellikleriyle ilgili kisa tanitici
bilgilere gegmeden 6nce, bunlarn olusumunda muhtemel etkileri oldugu disiiniilen tartisma
ortamina ve sergilenen yaklasimlara deginmek gerekecektir. Bu nedenle Oncelikle gegmiste
Siryani Kilisesi’nin yasadigi tarihi teolojik gelismelere bir g6z atmak faydali olacaktir.

% Giiniimiizde diger dillere gevrisi yapilmis bu kaynaklardan en énemlisi Eusebius’un (260-339) “Kilise
Tarihi” ve “Constantinus 'un Hayatr” isimli kitaplaridir. Bunlarla birlikte, ingilizceye cevrilmis: Origen,
Against Celsus, Ante-Nicene Fathers, c. 4 (ed. Alexander Roberts ve James Donaldson), Hendrickson
1994; Origen, De Principiis, Ante-Nicene Fathers, c. 4 (ed. Alexander Roberts ve James Donaldson),
Hendrickson, 1994; Origen, The Philocalia of Origen, (Ing. cev: George Lewis), Edinburgh: T. ve T.
Clark, 1911; Zachariah of Mitylene, The Syriac Chronicle, (Cev. F. J. Hamilton ve E. W. Brooks),
London 1899, gibi geviri yaymnlar, donem hakkinda bilgi sunan Antik Cag kaynaklarindan bazilaridir
(Duygu, 2016, s.69-87).

4 Erken dénem Hiristiyanligindaki kristolojik tartismalar1 Roma/Bizans ve Siiryani diinyasi baglamimda
ele alan yayimlanmis modern/cagdas kaynaklarin (Anastos, 1964; Brock, 1994; Celik, 1987; Kacar, 2015;
Duydu, 2017; Duygu ve Akalin, 2018) ortaya koydugu detayl1 bilgiler sayesinde dénem hakkinda bilgi
sahibi olunabilmektedir. Dogu Hiristiyanlar1 iizerinde etkili olan Sasani (Pers) Imparatorlugunun
kaynaklar1 da Ozellikle Siiryani Hristiyanlarmin 5. ylizyila kadar olan durumunun anlasiimasinda
onemlidir (Alic, 2016).
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GEC ANTIK CAG’DA HIRiISTiYANLIKTAKI TARTISMALAR VE SURYANI
KILISESI

Hiristiyanlik icin erken dénem oldukca tartismali bir dénem olmustur. Isa’min tabiati
lizerine, 2. yiizyilda zenginlesen diisiince diinyasiyla birlikte artan kristolojik® tartismalar (Celik,
1987, 5.22-27; Kacar, 2015, 22;) 5. yiizyilda da derinleserek devam etmistir (Celik, 1987, s.183;
Mitchell, 2016, s. 340). Suryani Kilisesi de bu tartigmalarin onemli aktorlerinden olmustur.
Tartismalar teolojik temelli olup Isa’nin tabiat1 konusunda yogunlasmustir. Ozellikle, Meryem’e
Theotokos (Tanr1 doguran) ile Khristotokos (isa doguran) unvaninin verilmesi meselesi iizerine
Siiryani Nestur® (6.451) ile iskenderiyeli Kyrillos’ (6.444) arasinda cereyan eden tartisma dikkat
cekici boyutlara ulagsmustir (Anastos, 1962, s. 126; Kagar, 2015, s.133-134). Meryem’e
Theotokos unvaninin verilmesini kabul eden Kyrillos’a gére; “Birlesmeden sonra Isa Mesih te
tek bir doga vardir.” Nestur ise; Meryem’i Khristotokos olarak tammliyordu. Ona gore;
“Tanri’min annesi olamaz, Meryem sadece bir insan dogurmugstur” (Kacar, 2015, s.134).
Giderek derinlesen tartisma 5. yiizyilda Hiristiyan diinyasinda biiylik bir kutuplagsmaya yol
acmugtir (Anastos, 1962, s.119-121; Msiha Zha, 2002, s.123-137; Tarake1, 2010a, s. 219-220;
Kacar, 2015, s.134-135). Tartigmanin biiyiimesi nedeniyle Dogu Roma Imparatoru II.
Theodosius (d.401-6.450) tarafindan 431°de Efes Konsili’nin (li¢lincii Ekiimenik) diizenlenmesi
cagris1 yapilmistir (Atiya, 2005, s. 198; Tarakg1, 2010a, s.221). Efes piskoposunun, destegini
onceden alan ve ayn1 zamanda konsilin de bagkani olan Kyrillos, Antakya ve Roma
temsilcilerinin gelmesini beklemeden konsili gergeklestirmis ve konsilde Nestur’u mahkim
ettirmistir (Celik, 1987, s.150; Kagar, 2015, s.143). Antakyal1 piskoposlar Efes’e vardiklarinda
durumu 6grenmislerdir. Onlar da Nestur ile birlikte 431°de Efes Konsili’ni protesto etmis, yeni
bir konsil yaparak Kyrillos ve Efes piskoposu aleyhinde kararlar almiglardir. Daha sonra gelen
Roma temsilcileri de Kyrillos’un yaninda yer almistir. Bu gelismeleri 6grenen II. Theodosius,
Nestur’u Antakya’ya kendi manastirma gondermistir. Kyrillos da Iskenderiye’ye donmiistiir®
(Tarakg1, 2010a, s. 221-223; Kagar, 2015, s.136). 431 Efes Konsili’nden sonra meydana gelen
boliinmisligii ortadan kaldirmak i¢in yeni girisimlerde bulunulmus ve 433 yilinda bir
anlagmaya varilarak bazi kararlar alimmistir. Alinan kararlarda; Theotokos unvaninin kullanimi
ve Antakya Ilahiyat Okulu’nun® savundugu formiil olan “isa Mesih’te iki doganin birlesmesi”
goriisii kabul edilmistir. Nihayetinde, Nestur Konstantinopolis patriklik gorevinden alinmis ve

5 Kristoloji; Yunanca Xpiotoos (Mesih) ve Aoyoc (sdz, anlatr) kelimelinden meydana gelen “Isa Mesih’in
varhig, tabiati, 6zii, iradesi” gibi konular1 igeren yaz tiiriidiir (Duygu ve Akalin, 2018, s.37). Isa Doktrini
icin kullanilan bir terimdir. Yani isa’da bulunan “Tanrisallik” ve “beserilik” yonii ile ilgili goriisleri
kapsamaktadir (Kagar, 2015, s. 11).

6 Nestur’un (Nastur/ Nestorius,), Antakya civarinda bir manastira katild131 ve Mopsuestiali (Adana Misis/
Yakapinar) Theodorus/Theodore’un (6.428) 6grencisi oldugu bilinmektedir (Kagar, 2015, s.132). Ayrica
428 yilinda Konstantinopolis’e patrik olarak atanmigtir (Tarakei, 2010a, 5.219.).

7 Kyrillos/Cyril/Cyrillus’un ismi baz1 kaynaklarda Kurilos (6.444) olarak da gegmektedir (Celik, 1987,
5.150).

8 Aslinda Kyrillos ile Nestur arasindaki ¢atismanin, temelde teolojik karakterli gériinse de biiyiik 6lciide
kigisel, dini-politik ve terminolojik oldugu sanilmaktadir. Eger, Nestur ve Kyrillos tarafsiz bir hakem
gbzetiminde terimlerini dogru tanimlayabilecekleri, farkliliklarini sakince tartigabilecekleri bir ortamda
kendilerini daha net bir sekilde agiklayabilselerdi ikisinin de Ortodoks oldugu ile ilgili stiphelerin azalmig
olabilecegi ileri siiriilmektedir (Anastos, 1962, s.120).

® Hiristiyanligin baglangicindan beri Antakya Kilisesi énemli bir merkez ve bir Ilahiyat Okulu olmustur
(Metzger, 1977, s.4-10; Atiya, 2005, 5.189-264).

Kadim g
Akademin

111

Arastirma
Makalesi



Necla KAPLAN Geg Antik Cag Kanon Tablosu Siiryani Resimli El Yazmalarinda Teolojik Arka Plan

Misir’a siirgiin edilmistir (Tarakei, 2010a, s.122; Kacar, 2015, s.145; Mitchell, 2016, s.158,
341).

Isa’nin tabiati meselesi tartismasinin yani sira, daha 6ncesinde giindeme gelmis Kutsal
Kitap’t yorumlama metodu da Hiristiyanlar arasinda farkli goriislerin olugmasina sebep
olmustu. Gegmisi 3. ylizyila kadar dayanan ve sonrasinda da devam eden Kitab-1 Mukaddes’in
yorumu konusunda ©nemli iki isim; Antakya Okulu'nun onde gelen teologu Mopsuestiali
Theodore'® (352-428) ile iskenderiyeli tefsirci Origen®’ (6.254) esas alinmis goriinmektedir.
Origen’e gore; Kutsal Kitap gizil anlamlar tasiyabilir, bunlar ancak alegorik yorum ile
anlagilabilir. Kutsal Ruh’un yazdirdigi metin yanlis olamaz. Kutsal Kitap’ta anlagilmaz, geliskili
veya tarihi yanligliklar varsa bunlar gizil anlam tasidiklari ig¢indir. Bunlar kusurlu degil,
Tanr’nin insanlara yanlislart gdstermek ve insanlarin gizil anlam arastirmasi i¢in tasarlanmig
metinlerdir (Tarakg1, 2010b, 5.193-202). Do6nemin onemli merkezlerinden olan Iskenderiye
Okulu, Origen’in savundugu Kitab-1 Mukaddes’in simge ve sembollerle anlatilmasi yani,
alegorik yorum yonteminin kullamilmasi taraftariydi. Mopsuestiali Theodore ise, Kitab-1
Mukaddes’in yorumlanmasinda alegorik yorum metodunun kullanilmasina karsi ¢ikmustir
(Loopstra, 2019, s.299). Ona gore; alegorik yorum, putperest Yunanlarin mitolojilerindeki
tanrilarm yanhsliklarim1 degistirmek ic¢in kullandiklar1 bir metottur. Bu metodun Hiristiyan
Kutsal Kitabi’nin yorumunda kullanilamayacagini diisiinen Mopsuestiali Theodore, lafzi yani
harfi harfine metne bagl kalma metodunu dogru bulmustur (Ser, 2006, s.14). Diger bir deyisle,
yazili metnin anlamina sadik kalinmasini ve kapali anlamli bir ciimle ya da boliim varsa bunun,
inanclilara neyin yapilmamasi gerektigini bildirmek i¢in oldugunu savunmustur (Tarakei,
2010b, s.204). Antakya Okulu da Kutsal Kitap’in alegorik yontemle yorumlanmasini
reddetmistir. Kutsal Kitap’in harfi harfine yorumlanmasi, sembol ve simgelerden uzak
durulmasi goriistinii benimsemistir (Tarakg1, 2010b, 5.203-208.).

Bir Onceki paragrafta deginilen Kyrillos ile Nestur arasindaki Meryem’in statiisii
meselesiyle ilgili tartigmada, Kyrillos’un savundugu “Theotokos (Tanr1 Anasi) Meryem”
ifadesinin ilk kez Origen™ (6.254) veya Iskenderiye Patrigi Aleksander tarafindan amildigi
belirtilmektedir (Celik, 1987, s.114). Ancak Huristiyan Ilahiyatinda bunu resmi boyuta tasiyan,
yani Teotokos tabiriyle Isa’nin Tanrisalligina dair tek tabiat gériisiiniin savunucusu iskenderiye
Patrigi Kyrillos olmustur (Celik, 1987, s.114). Siiryani Nestur da hocasi ve ayni zamanda
Antakya ilahiyat okulunun en meshur temsilcilerinden olan Mopsuestiali Theodore’un
anlayismi benimsemis ve bu yaklasimla taraftar bulmustur. Bu teolojik tartisma ortaminda

10 M.S. 352 yilinda Antakya’da dogmustur. 366 yilinda Hiristiyanli§1 kabul etmistir. Antakya ilahiyat
okulunun kurucusu kabul edilen Diodore’un da O6grencisi olmus ve 383 yilinda papaz olarak
gorevlendirilmistir. Yasammin bu genglik yillarinda ziihde dayali ve Kutsal Kitap arastirmasma
yogunlasmig bir hayat stirmiistiir. 392 yilindan 6liimiine kadar (428) Mopseustia psikoposu olarak gorev
yapmustir. Bu gorevi sirasinda heretik akimlara ve putperestlige karsi siirekli miicadele etmistir. Kutsal
Kitap iizerine yaptig1 aciklamalari ile sohret kazandigi icin kendisine “miifessir/ yorumlayic1” denmistir
(Ser, 2006, s.14-15).

1 Origen, Iskenderiye okulunun en Gnlii temsilcisi ve 6. yiizyila kadar da etkisi devam etmis din bilgini
olarak kabul edilmektedir (Tarakg¢1, 2010b, 193-194).

12 Alegori: Yunanca “baska bir sey sdylemek” anlamma gelmekte ve bir metinde, gercek anlama paralel
mecdzi ya da mesaj iceren baska anlamlarin oldugunu ifade eder (Harrington, 2003, s.291; Tarakei,
2010b, 5.184).

13 {skenderiyeli Origen, resmi Kilise tarafindan “sapkin” kabul edilerek aforoz edilmistir (Duygu, 2018,
5.639).
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Iskenderiye Ilahiyat Okulu, Hiristiyan teolojisinin Helenistik anlayism temsil etmis ve Siiryani
bakis acisim savunan Antakya Ilahiyat Okulu ile ¢atismuistir (Hayes, 2002, s.167; Tarakei,
2010b, s.203). Iskenderiye ile ortak gériise sahip Roma ve Konstantinopolis Patrikleri de bu
baglamda Antakya ile siirekli sorunlar yasamustir. Nihayetinde, Roma Imparatorlugu’nun
yonetiminde ve ona bagli bulunan Dogu kentlerinin merkezi konumundaki Antakya,
zorunluluktan Iskenderiye tarafina gecmistir (Hayes, 2002, s.167-168). Bunun sonucunda
Antakya Slryani Kilisesi ikiye bolinmiis ve Nestur taraftart olduklari i¢in Nesturian (Nesturi,
Nasturi, Nestoryanizm) olarak amilan Dogu Siiryani kesimi ayrilmistir (Celik, 1987, s.115).
Sdryanilerin merkezlerinden bir tanesi olan Urfa Okulu da Bati Siiryani kilisesi olarak Antakya
Okulu’na bagl kalmis, béylece Helenistik Iskenderiye Okulu’na yakilasmustir. Bu durum
Antakya Ilahiyat Okulu’na bagli olan Hiristiyan Siiryani cemaatinin Dogu ve Bat1 olmak iizere
iki kola boliinmesine yol agmustir. Siiryani Kilisesi’nin bagindan beri miicadele ettigi Helenist
teolojik yaklasim kazanmug (Hayes, 2002, s.117-118) ve Nesturi ya da Nasturi olarak
adlandirilan Dogu Siiryanileri Pers sinirindaki Nusaybin Okulu’nda viicut bulmustur (Ser, 2006,
s.21). Bu siirecte, Bat1 Siiryani Urfa Kilisesi ve Antakya Kilisesi’nin daha dnce kullandigi Dort
Incil’in uyumu olan Diyatesaron** kaldirilmis, yerine Roma ve Bati kesimi tarafindan
benimsenen Yeni Ahit’in Pesitta' versiyonu kullandirilmistir (Hayes, 2002, s.167-168).

Theodore'un, Kutsal Kitap’in yorumu metodunu savunan Nusaybin Okulu’nun
kurucularindan Narsay™® (6.500), Siiryani cemaatinin Dogu (Nasturiler) ve Bati (Yakubiler)
olarak béliinmesi meselesini daha da artirmustir (Loopstra, 2019, s.299). Theodore'un eserleri
ve Incil tefsir metodu Dogu Siiryani Hiristiyanhginin, dyofizit'’ koluna dahil olmustur (Reinink,
2009, s.222; Loopstra, 2019, s. 299-300). Bu dénemde Urfa Okulu'nda Narsay’in ¢agdasi olan
Bati Suriyeli sair Suru¢lu Yakub (6.521), 6grenciyken 6grendigi Mopsuestiali Theodore'un
yorumunu reddetmis, bunun yerine, tipoloji ve sembolizmi kullanmay tercih etmistir (Loopstra,
2019, s.301). Bat1 Siiryani gevrelerinde Incil’in Yunanca versiyonlarimin gevirileri de genis bir
dolasima ulagmistir. Nitekim Bat1 Siiryani Kilisesi’nden Tellali Paul’un, Origen'in Hexapla'sinin
Septuaginta boluminin Sdryanice cevirisini (Syro-Hexapla) 614 ve 617 yillar1 arasinda
tamamladig1 bilinmektedir (Baumstark, 1922; s.188, Metzger, 1977, s.68-75; Loopstra, 2019,
s.295). Bu ceviri faaliyetlerinin bir diger énemli ismi Harkelli Tuma (570-640)’dir*® (Juckel,
2011, s.418). Yeni Ahit’in Yunanca versiyonunun her ayrintisina, hatta kenar bosluklarina

14 Edessa’da (Urfa’da), 2. yiizyilda Tatiyan (Tityanus, Tatian) tarafindan hazirlanan Diyatessaron,
Siiryanice yazilnus bilinen en erken tarihli Incil cevirisidir (Nordenfalk, 1938, s.45; Hayes, 2002 5.63;
Juckel, 2009, 5.109-110; Hill, 2019, s.28).

15 «pegitta” Ibranice’den cevrilmis Eski Ahit’in, Siiryanice versiyonu oldugu ve Origen’in Hexapla’sinmn
besinci siitununda bulunan Yunanca metnine dayandigi ic¢in Siiryani-Hexaplaric versiyonu oldugu
belirtilir (Metzger, 1977, s.48; Dirksen, 1988, s.255-256; Romeny, 2005, s.48).

16 Siiryani Narsay (Narsai), Nusaybin (Nsibis) Okulunun bagkani olup ayn1 zamanda sair ve tefsirci idi
(Loopstra, 2019, 5.299).

Y Yunanca bir terim olan bu sozciik Diofizit olarak da bilinmekte ve “iki tabiat¢ilar" anlamina
gelmektedir. Isa’nim “ilahi” ve “insani” iki ayr1 tabiatinin bulunduguna inanan kesim icin kullanilmaktadir
(Akalm ve Duydu, 2017, s.16).

18 Yazar Harkelli Tuma (Toma), antik dénem Filistin sinirlarindaki Harkel kentinde 570 yilinda diinyaya
gelmis, 640 yilinda vefat etmistir. Tuma, metropolit gérevinin yani sira, Siiryani patriginin sekreterligi ve
diplomatlik gibi gorevler de almistir (Juckel, 2011, 5.418).
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Yunan varyantlarin1 da yazacak kadar dikkat ettigi icin “aynaya benzer” olarak adlandirilan bu
ceviriye Harkel versiyonu®® denmistir (Loopstra, 2019, $.295).

7. yiizyllda Dogu Siiryani Kilisesi’ne gelindiginde, Nusaybin® (Nisibis) Okulu’nun
mudiiric Hnono? (6.610), Kitab-1 Mukaddes’in yorumlayici gergevesini genisletmeye calismis
(Reinink, 2009, s.220-221) ve muhtemelen bu nedenle Hnono, 587 tarihinde Dogu Siiryani
Konseyi tarafindan kinanmis? ve kitaplar1 yasaklanarak aforoz edilmistir (Ser, 2006, s.70). Ote
yandan, Origen yanlis1 ve Iskenderiye Okulu destekgisi oldugu i¢in Hnono, Mopsuestiali
Theodore’un muhalifi olarak gorilmektedir (Baumstark, 1922, s.127; Ser, 2006, s.20-21). Bu
durum, Dogu Siiryani Kilisesi’nde Nestur’un goriisiine muhalif ve Origen’e sempati duyan
kesimlerin de oldugunu gostermektedir.?®

Tim bu teolojik tartismalar sonucunda Antakya Ilahiyat Okulu’na bagl olan Bati
Siryani Kilisesi’nin, Roma-Konstantinopolis’le birlikte hareket eden ve Helenistik egilimli olan
Iskenderiye ilahiyat Okulu’na yakinlasmistir. Béylece Dogu Siiryani Kilisesi’nden farkl olarak
sanat Urlinlerine daha ilml bir yaklasim sergiledigi anlasilmaktadir. Giiniimiize gelen gesitli
eserler de bu durumu desteklemektedir.

2. 6. YUZYIL TARIHLI KANON TABLOLU SURYANI EL
YAZMALARI

Kanon tablolari; dort Incil yazarmin (Matta, Markos, Luka ve Yuhanna) her birinin
anlatiminda gecen baplarim/kanunlarm uyumunu gostermek igin boliimlere ayrilarak
olusturulmus cizelgelerdir (Resim 1). Yani dort farkli kaynaktan tasvir edilen Isa'nin
ogretilerinin tek bir sablonda gosterilmesi sistemidir. Geg¢ Antik Cag'da, Kaisareiali Eusebios®

19 Giiniimiize gelebilmis pek ¢ok Harkel versiyonu niishalar mevcuttur (Metzger, 1977, s.71-72).

20 Nusaybin, en erken dénemden beri Hiristiyanligin énemli merkezlerinden olmustur. Ozellikle 5 ve 6.
yuzyillarda yaganan Pers-Roma miicadelesinde dénem dénem Perslilerin himayesinde kalmigtir (Kiitiik,
2018, 5.111-163).

2L Erbilli Henana/Hnono Nusaybin’de egitim gérmiis dyofizit bir bilgindir. 572 yilinda Nusaybin
Okulu’na baskan olmustur. Dyofizit goriisiinden dolayr kentten kovulmustur. Ogretileri nedeniyle Dogu
Suryani Kilisesi’ne doktrin ve yazilari nedeniyle muhalif olmustur (Ser, 2006, s.67; Baumstark, 1922,
5.127).

22 Hnono’nun kinanmasi, Nusaybin Okulu i¢inde bir béliinmeye isaret etmektedir (Loopstra, 2019, s.
300).

23 Ornegin, Mopsuestiali Theodore’un kutsal kitabi yorumlama metodunu ve gériisiinii savunan Nesturi
Nusaybin Okulu’nda o6gretmenlik yapan Hnono’yu anlatan kaynakta gegen; “Urigenis (Origen) nin
yazilarina 6. yiizyilin sonuna dogru Nusaybin Okulu’nda ¢ok deger veriliyordu. Bu okulu 572 yilinda
yonetmeye baslayan Hadyabli (Adiyanoslu) HononO’'nun 6gretmenligi de bunun bir baska kanitidir.
Nasturiler kendi dgretilerinin diismani olan Jiistinyen’e kin besliyorlardi, ¢iinkQ Justinyen V. Ekiimenik
Konsil'de diyofizitismin (Cift dogaciligin, Nasturiligin) son temsilcilerini etkisiz hale getirecek olan
aforoz kararlart ¢ikartirdr (553). Bu imparator Urigenis 'den (Origen) de ayni sekilde nefret ediyordu ve
542 yilinda onun taraftarlarina karsi bir ferman ¢ikartirds. .... Nasturiler kendilerine bu kadar eziyet
eden Jiistinyen'den oc almak amaciyla Urigenis’e (Origen) ozel bir ilgi gostermeye basladilar ve onun
ogretisi yavas yavas okullarina girdi...” (Msiha Zha, 2002, s.98, Dipnot: 51.) bilgi dikkat cekicidir.

24 Hiristiyan din bilgini ve Kilise babalarimdan biri olan Kaisareiali Eusebios (260-339), “Kilise Tarihi” ve
“Constantinus’un Hayat1” isimli kitaplarin yazaridir (Barnes, 1981, s. 94-125). Diocletianus déneminde
(MS. 284-305) biiyiik zuliim yasayan dénemin en iretken Hiristiyan yazari ve Filistin’deki Kaesarea’da
piskopos olan Eusebios, Konstantinus'un saltanati déneminde (MS. 306 — 337) hayatta kalan en eski din
tarihi yazari olarak iinlenmistir. Eusebios, gelecek nesillere pek gok vakayiname, Incil kitaplari iizerine
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(MS 260-339) tarafindan yaklasik 320 yilinda tasarlanmis gapraz referans sistemine sahip
"Kanon Tablolar" diizeni, ilk ve gercek anlamda "liste" olarak anlagilmalidir. Bilgiyi organize
etmenin yeni bir yolu olarak gorulen bu yenilik¢i diizenlemeyle Geg Antikite’de kodeksin farkli
bir okuma deneyimi miimkiin kilinmistir (Wollraff, 2013, s.1-2; Crawford, 2019, s.2). Kanon
tablolarimn ~ kullanilmasiyla, Isa'nin  hikdyesinin anlatimlarinin ~ sistematik  bir  dzeti
olusturulmustur (Nordenfalk, 1938, s.50-51). Yunanca yazilmig kanon tablolar1 diizeni, daha
sonra ¢esitli dillere (Latince, Siiryanice, Ermenice, Giirciice, Kafkas Arnavut¢a ve Amharca)
kapsamli bir sekilde terciime edilmistir (Nordenfalk, 1938, s.50-51; Wollraff, 2013, s.1-14). Bu
el yazma turinden, glinimiize gelebilen en erken tarihli resimli niishalar Siryanicedir. 6. yiizyil
tarinli Codeks Rabulensis olarak da bilinen Rabbula, Syr.33 ve Diyr.339 niishalari, bilinen en
erken tarihli kanon tablolu resimli Incil el yazmalaridir. Bunlar Dértlii incil yani
Tetraevangelion seklinde de ifade edilmektedirler.

A
4
.
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Resim 1. Kaisareiali Eusebios, Mezmurlar Kanon Tablosu (11-111). Auct. D.4.-1, fol.24v. 10. yy. Oxford
Bodleian Kituphanesi, (Wollraff, 2013, fig.3).

2.1.Rabbula Dértlii incil (Laur. plut.1.56)

Kesis Rabbula olan yazicisiin adiyla anilan Rabbula Incilleri (Rabbula Dértlii incil)
tarihi kesin olarak bilinen giinimiize gelen en eski incil el yazmasidir.® Floransa’daki

yorumlar, teolojik risaleler ve bir cografik el kitabi birakmistir. Ayn1 zamanda o zamanlar var olan en
onemli Hiristiyan kiitiiphanesine yoneticilik ve Incil el yazmas iiretimine onciiliik etmistir (Crawford,
2019, s.1-2).

% El yazmasi bilim diinyasinda yeterli ilgiyi gormiis ve kodikolojik ve paleografik agidan gesitli
galigmalara konu olmustur (Hatch, 1946; Leroy, 1964; Bernabo 2008; Bernabo 2014, Serdar-Dinger,
2019). Ayrica bu el yazmasinin sadece resimlerinin yer aldig1 bir tipkibasim yapilmistir (Cecchelli
vd.1959).
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Biblioteka Laurenziana’da korunan el yazmasi, plut.1.56 numara ile kayitlidir (Bernabo 2008,
s.1). Eserin, Beth Zagba’daki”® Beth Mar Yuhannan Manastiri’nin kesisi Rabbula tarafindan 586
yilinda kopyalandigi bilinmektedir (Hatch, 1946, s.20, 85; Leroy, 1964, s.139; Bernabo, 2008,
s.1, 116; Bernabo, 2014, s.343; Serdar-Dinger, 2019, 5.397).

Kanon tablolu eser; parsdmen 291 sayfadan meydana gelen Siiryanice yazilmis incil’in
resimli en eski Peshita versiyonudur (Nordenfalk, 1938, s.254-255, Leroy, 1964, s.139;
Metzger, 1977, s.51). El yazmasinin girisinde ii¢ tam sayfada Matta’nin Se¢imi, Cocuklu Bakire
(Resim 2) ve Iskenderiyeli Ammonius ile Kaiesareiali Eusebios'un (Resim 3) ayakta duran
figurleri (fol.1a-2a), sonrasinda iki sayfalik Eusebios'un Carpianos'a yazdigi mektup, eksiksiz
10 kanon tablosu (fol.3b- 12b), yillik ayin tablosu olan litiirji kodeksi ve son dort sayfada (fol.
13a-14b) siralanmis Carmiha Gerilme ve Dirilis, Yiikselis, dort kesisle tahta ¢ikan Isa ve
Pentekost tasvirlerini gosteren resimler ile 586 tarihini veren bir kolofon bulunmaktadir
(Bernabo, 2014, s.343). Arastirmacilar tarafindan detayh bir sekilde arastirilmis bu niisha,
kanon tablolarinin ¢evresini donatan resimlerle donemin 6nemli niishalarindan bir tanesi olarak
kabul edilmektedir (Nordenfalk, 1938; Hatch, 1946; Cecchelli vd.1959; Leroy, 1964; Bernabo,
2008; Bernabo, 2014, Serdar-Dincer, 2019).

Resim 2. Rabbula Dértlii incil, Cocuklu Bakire .fol. 1v, (Bernabo, 2008)

% Beth Zagba’nin, giiniimiiz Suriye sinirindaki (Hama’da) Apamea yakinlarindaki bir yer oldugu 6ne
stirmektedir (Mango, 1983, 405-408; Bernah0, 2014, s.343; Serdar-Dincer, 2019, s.397).
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Resim 3. Rabbula Dértlii incil, Iskenderiyeli Ammonius ile Kaiesareiali Eusebios, fol. 2r. (Bernaho,
2008).

Siitun ve kemerlerle ayrilmis boliimler i¢inde, Dért Incil yazarinin bap numaralarmin
dizilimini gosteren kanon tablo kullammu, marjinlerdeki (kenar boslugu) Eski Ahit
peygamberlerine ait figiirler, Yeni Ahit’ten sahneler, ¢esitli bitki ve hayvan resimleri Helenistik
resim anlayisini sergilemektedir (Resim 4). Bu resimler dekoratif olmanin yani sira figlratif
olmalar1 nedeniyle Dogu Suryani Kilisesi’nin sembol ve simgelere uzak durma yaklasim ile
uyusmamaktadir.

Rabbula Dértlii incil’inin tamamen Helenistik resimler icerdigini sdylemek yanlis
olacaktir. Buradaki resimlerin yerel etkiler tasiyan ayn1 zamanda gecis donemi 6zelligi gosteren
bir resim anlayisini temsil ettigi diistiniilmektedir. Nitekim Bernabo, el yazmasinda farkli
iisluplarin oldugunu Isa figiiriinde tespit ettigi detaylarla agiklamakta ve bu resimlerin
Helenistik perspektif geleneginde ustalasmis bir sanatginin eseri oldugunu ayni zamanda Orta
Cag pratigini de yansittigini belirtmektedir (Bernabo, 2014, s.345).
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Resim 4. Rabbula Dértlii Incil, Kanon I, .fol. 5r. (Bernabo, 2008).

2.2. Paris, Syr.33 Dértlii Incil

Bir diger eser, Fransa-Paris Milli Kitliphanesi (Bibliothéque nationale de France)
Siryani el yazmalar1 katalogunda BN Cod. Syr.33 numarada kayitli bulunan kanon tablolu
dortlii Incil el yazmasidir (Nordenfalk, 1938, s.224; Leroy, 1964, s.198). El yazmasi parsomen
127 yapraklidir. 26 satirlik Estrangelo hattiyla yazilmig sayfalar 31x24 cm (yiikseklik X
genislik) Olgiilerindedir (Leroy, 1964, s.198.). Paleograflarin kanaatine gore, Mardin'deki Mar-
Anania? (Deyrulzafaran, Mor Hananyo) Manastiri’ndan getirilen eser, kismen 6. kismen de 12.
yiizy1l tarihlidir®® (Nordenfalk, 1938, s.224). 12. yiizyila tarihlendirmesinin nedeni, 11. ve 13.
yiizy1l eklemesi notlardan (Leroy, 1964, s.198-200) kaynaklaniyor olabilir.

Syr.33 numarah litiirjik incil el yazmasinda Eusebios mektubu kayiptir. Ancak kanon
tablolar1 mevcuttur. Kanon tablolarmin etrafinda gesitli sahneler, hayvan ve bitki motifleri
kullanilmistir  (Bernabo, 2008, s.120). Bu resimler Rabbula Incillerindeki gorsellerle
kiyaslandiginda daha sade goriinmektedir. Ancak figiirlerin islenisindeki detaylar Yunan-
Helenistik sanat etkilerini tasimaktadir. Ornegin fol. 8r’de derinlik ve hacim verilmis, krvriml
cizgilerle olusturulmus istiridye kabugu formundaki fiskiyeli havuz Helenistik tarzi
yansitmaktadir (Resim 5). El yazmasinda fol. 6v’de yer alan Isa figiiriiniin serbest hareketini
gosteren el, ayak ve durus pozisyonu, ayaklarinin zeminle temasi, ayagin ve yiiziin 151k-golge
teknigiyle hacimli ¢izilmesi, viicudu saran kiyafetteki kivrim detaylar1 Helenistik etkiyi

2" Nordenfalk’un (1938, s. 224) bu eserden bahsettigi Almanca yayminda gegen “Kloster Mar-Anania in
Mardin” ifadesiyle, Deyrulzafaran Manastir1 Kastediliyor olabilir. Ciinkii, imparator 1. Anastasios
tarafindan yaptirilmis olan ana kilise Mor Hananyo (Almanca:Mar-Anania) Kilisesi, bir dénem buglnki
Deyrulzafaran’a da adin1 vermistir.

28Syr.33 niishas1 bazi kaynaklarda 12. / 13. yiizyillara tarihlendirilmektedir (Balicka-Witakows, 2015,
5.334).
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tasimaktadir (Resim 6). Fol. 7v’de bulunan kus ve bitki demeti motifindeki agik-koyu renk
tonlarimin zarif gegisleri ve firga darbelerinin olusturdugu estetik de yine sanat¢inin, Yunan-
Helenistik sanat tekniklerine agina olmasiyla agiklamak miimkiindiir (Resim 7).
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Resim 6. BN Cod. Syr.33, fol. 6v, Fransa-Paris Milli Kiitiphanesi, 6. yy.

Kadim Q
Akademiwn



Necla KAPLAN Geg Antik Cag Kanon Tablosu Siiryani Resimli El Yazmalarinda Teolojik Arka Plan

Resim 7. BN Cod. Syr.33, fol. 7v, Fransa-Paris Milli Kutlphanesi, 6. yy.

2.3. Diyr.339 Dértlii incil

Diyarbakir'daki Siiryani Ortodoks cemaatine ait Meryem Ana Kilisesi’nin 6nemli
hazinelerinden biri olan dortlii Incil el yazmasi da kanon tablolu ve resimlidir. Arastirmacilar
tarafindan yaymmlanmis Diyr.339 el yazmasi, ¢esitli yonleriyle (yazi, litlrjik tablo dizisi
ozellikleri) 6. yiizyil standart Siiryanice Incil el yazma gelenegine baglanmistir (Bernabo-
Kessel, 2015, 5.180-183).

Diyr.339 dortlii Incil’deki kanon tablolar1 oldukca sematik ¢izilmistir. Bu eser de
Rabbula Dértlii incil ile kiyaslandiginda daha az &zenilmis bir calisma gibi gérinmektedir.
Ancak, el yazmasindaki tam boy tasvir, kokeni Helenistik gelenege dayanan resim tarzini
sergilemektedir. Buradaki geng, kisa sacli ve mor ciibbe giyimli Isa figiiriniin durusu, kumasin
viicudu sarmalamasi Yunan-Helenistik sanat etkilerini devam ettiren erken donem Hiristiyan
sanat1 Ozelligini yansitmaktadir (Resim 8). Bunun yam sira, sade olan kanon diizeni, kenar
bosluklarina yerlestirilmis detayli iscilikli, renkli bitki ve hayvan figurleriyle suslu bir el
yazmasidir.
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Resim 9. Kanon V, Mt, Lk: hmml, Diyr.339, fol. 7r, Diyarbakir Meryem Ana Kilisesi, yak. 550.
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Resim 10. Kanon VIII (Mk, Lk) hmml, Diyr.339, fol. 7r, Diyarbakir Meryem Ana Kilisesi, yak. 550.

Bu {i¢ eserin haricinde, 6 ve 7. yiizyil tarihli resimli kanon tablolu Siiryani el yazmalari
da bulunmaktadir. Bunlar; Berlin’deki Phillips 1388, Floransa Plut.158, Gabbula Dértlii Incil ve
Sam’daki el yazmasidir (Bernabo, 2008, s.119-120).

3. DEGERLENDIRME

Hiristiyanligin ilk yillarinda kilisenin nasil siislenmesi gerektigi konusu ve imgenin
dinde kullanimi sorunu meydana gelmistir. Bu konu tartigmali olsa bile, erken dénemde Bizans
kiliselerinde resimler, okuma-yazma bilmeyen inananlari egitmek i¢in kullanilmistir (Minor,
2017, s.73; Gombrich, 2017, s.135-138). Neticede, Bizanslilar Antik Yunan’in gelismis sanat
tekniklerini uygulamayr biraknus, onun yerine simrl yontemlerle Meryem ile Isa’nin
imgelestirilmesine izin vermislerdir. Sanatginin hayal giiciinii kullanamadigi bu imgeler, belli
bir katiliga sahipti. Fakat erken donem Bizans resimlerinde ilk etapta sanatcilar, Yunan ve
Helenistik resim sanatin etkisinden kurtulamamuglardir. Dolayisiyla bu donemde her ne kadar
figlirler ciddi, kat1 ve belli kaliplarin tekrar1 seklinde resmedilseler bile Yunan ve Helenistik
sanatin buluslari olan kumasin viicudu sarmalayisi, 151k-golge teknigiyle yiiz ile ellerin hacimli
islenisi ve egimli ¢izgilerin kullanimi devam etmistir. Bu nedenle Hiristiyan diinyasinda Geg
Antik Cag sanati, Helenistik iisluptan Orta Cag sanat tarzina yonelimin basladigi bir gecis
donemi olarak gorilmektedir (Gombrich, 2017, 5.136).

Hiristiyanligin erken déneminde, zellikle 5. yiizyillarda, Isa’mn tabiati {izerine ciddi
boyutlarda teolojik tartismalar yasanmustir (Kagar, 2015, s.139-140). Antakya Ilahiyat Okulu,
Isa’nin hem tanrisal hem de beseri yonii oldugunu; Iskenderiye ilahiyat Okulu ise, Isa’nimn tek
tanrisal tabiatni kabul etmistir. Bu dénemde Iskenderiye ve Antakya ekollerinin Kutsal Kitap’in
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tefsiri konusunda sergiledikleri teolojik yaklasim sanati1 da etkilemistir. Bu baglamda Siiryani
Kilisesi de onemli bir konumda yer teskil etmistir. Dogu ve Bati Siiryani Kiliselerinin
ayrilmasinin netlestigi 6. yiizyilda, ézellikle Incil’in yorumlanmasi metodu iizerine tartismalar
daha da derinlesmistir. Giiniimiizde yapilmig bilimsel arastirmalarda Hiristiyan Siiryanilerin
literatiiriinde ve Ahit kanonlarindaki farkliliklar ortaya konmak suretiyle Dogu Siiryani
(Dyofizit) ve Bati Siiryani (Miafizit) Kiliselerinin farkliligi, eser incelemeleri {izerinden
aciklanmaya ¢aligilmaktadir.

Bati1 Siryani kolunda kalan, Antikiteye ve Helen kiiltiiriine yabanci olmayan Urfa
Kilisesi yazinsal ve diisiinsel faaliyetlerin yapildigi énemli merkezlerden bir tanesi olmustur.
Nitekim Eusebios’un diisiinsel faaliyetlerini Urfa’da gerceklestirdigi, 3. ve 4. ylizyillarda Eski
ve Yeni Ahit Siiryanice versiyonlarin burada iiretildigi bilinmektedir (Hayes, 2002, s.132).
Ashinda, Siiryanilerin erken donemde sembolik anlatima ve Helenistik kiiltiire yabanci
olmadiklar1 baz1 6nemli kisiliklerden hareketle de soylenebilir. Bu agidan bilinen en 6nemli isim
Aziz Efrem’dir (MS. 306-373) (Hayes, 2002, s.151). Efrem, karisik etnik niifusu ve kiiltiir
cesitliligini barindiran Nusaybin ve Urfa’da yasamustir. Sembol ve paradokslar i¢eren siirleriyle
Ortodoks Hiristiyanligini  anlatmaya ¢alismustir (Possekel, 1999, s.1). Efrem’in ve
Mezopotamya bolgesindeki Siiryanilerin de Yunancayi etkin kullandigi tarihi belgelerden
anlagilmaktadir.®® Bu da erken dénemde Siiryani diinyasmmn Yunan Kiiltiirinden ve tefsir
dilinden etkilendigini gostermektedir.*

Bu makalede, 6. yilizyil tarihli kanon tablolu (¢ Siiryanice el yazmasi
degerlendirilmistir. Bunlar; Floransa’daki Rabbula (Codex Rabulensis), Paris'teki Syr.33 ve
Diyarbakir’daki Diyr.339 el yazmalaridir. Leroy (1964) tarafindan bu eserler, benzerlikleri
dikkate alinarak “canli dekor” anlaminda “a décor animé” adlandirmasiyla gruplandirilmistir
(Leroy, 1964, s.139-206; Bernabo-Kessel, 2015, s.183). S6z konusu eserler incelendiginde;
simge ve resimlerle donatilmis, Helenistik gelenege dayanan yumusak tonlarda boyanmus,
ikonik ve kanonik eserler olduklar1 ve Helenistik gelenege yatkin olduklari anlasilmaktadir.
Nitekim yaygin olarak kabul edilen goriis, Siiryani Kanon tablolu resimli el yazmalarindaki
resimlerin ikonografik agidan Yunanca bir modelden iiretildigi ancak figiir formunun Siiryani
resim gelenegine dayandigi yoniindedir (Nordenfalk, 1938, s. 232, 256-257).

SONUC
Rabbula Incilleri’ne gére; Syr.33 ve Diyr.339 el yazmalarinda siislemeler daha az

gosterislidir. Kemerler ve situnlar detaylandirilmamus, sematiktir. Incil’den sahneler sl
olup, bitkiler ve hayvanlar seyrek olarak dagilmistir. Ama yine de el yazmalarinin resim

29 Orta Frrat bolgesinde papiriis veya parsomen iizerine yazilmis 3. yiizyil tarihli Yunanca belgeler
(yonetime gonderilen dilekgeler, sikdyetler, satis s6zlesmeleri, 6zel mektuplar) bulunmustur. Siiryani
isimli kimselere ait bu belgelerden hareketle, Stryanilerin idari ve kisisel yazismalarin1 Yunanca yapacak
kadar Yunancayi etkin kullandiklar1 ve bu durumun erken dénem Siiryani edebiyatinda Yunan etkisini
yaratmis olabilecegi kabul edilmektedir (Possekel, 1999, 5.29).

%0 Son yillarda, Siiryani Hiristiyanligin1 aragtiran ve 6zel olarak Efrem'in yazilarmi inceleyen bilimsel
caligmalarda; Efrem'in Yahudi ve Sami gelenekleriyle olan baglar1 kabul edilmektedir. iznik Konsili’nden
(325) sonra Ortodoks ve Roma imparatorluk otoritesine bagliligi ve Yunan felsefesine asinalig
belirtilmektedir (Monnickendam, 2015, s. 216-217; Loopstra, 2019, s. 298).
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icermesi bu yazmalarm iiretiminde gosterilen 6zeni yansitmaktadir. Sanatgilarin da yetkin bir
betimleme yetenegine sahip olduklarini gostermektedir.

Bu eserler vasitasiyla, Nastur ve hocasit Theodore ile Nusaybin Okulu kurucularindan
biri olan Narsay’in aksine, Suryanilerde Origen’den etkilenen bir kesimin oldugu
anlagilmaktadir. Ozellikle Hnono ile tekrar giindeme gelen Origen’in kaynaklarinin
benimsenmesi yaklasimi, bu kanonik el yazmalariin nigin tercih edildigi baglaminda fikir
vermektedir. Eusebios’un kanon tablolarmin kullanimi ve Helenistik etkili resimler bu el
yazmalarimin (retimindeki teolojik yaklasimi ortaya koymaktadir. Nitekim Kanon tablolarinin
tasarimeis1 Eusebios’un Origen’in cizgisinde oldugu bilinmektedir. ilaveten, Bat1 Siiryanilerinin
(Yakubilerin) sanata yaklagimina oranla Dogu Siiryani Kilisesi’nin (Nasturilerin) sanat ve
mimariye yonelmedigi, ikona ve ikonografiye karsi olduklar1 bilinmektedir. Nitekim kullanilan
Silryanice hat (Estrangelo) da Bat1 Siiryani Kilisesi’ne aittir.

Sonug olarak; hali hazirdaki bilgilerimiz 1s18inda, Eusebiosun kanon tablolarini ve
Incil’in Pesitta versiyonunu iceren, resimlerinde Helenistik etki goriilen bu ii¢ niishanin 6.
ylizyillda hakim olan Bati Siiryani Kilisesi sanat anlayisi dogrultusunda iretildikleri
diisiiniilmektedir.
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VILFREDO PARETO’NUN SECKINLER UZERINE BiR DEGERLENDIRMESI
Sema ULKE *

“SeckinlerinYiikselisi ve Diisiisii Kuramsal Bir Sosyoloji Uygulamas1”
Cev. M. Z. Dogan, Ankara: Dogu Bat1 yayinlar, 2. Baski, 2010, 104 sayfa.

Vilfredo Paretonun sosyoloji biliminde klasigin Ingilizce ilk baskisi olan “Elitlerin
Yiikselisi ve Diistisii” adli eseri, sosyolojik basyapitidir. Paretonun ekonometriden sosyoloji
calismasma doniisiinii isaret eden uzun bir makalenin Ingilizcedeki ilk eseri olarak bilinir.
Kitap bes boliimden olusmaktadir. Segkinlerin Yiikselisi ve Diisilisii’nlin giris boliimiinde,
tarihten alinmig orneklerle betimlenmis kural niteliginde 6nerme yer alir. Kalan ii¢ béliimde
ise isci smifinin iktidar mevkilerine tirmanigini yorumlamak ve bazi seyleri bir dereceye kadar

onceden tahmin etmek amaciyla kullanilmistir.

Italyan iktisatc1 ve sosyolog olan Pareto, Torino Universitesinde matematik ve fizik
egitimi alir. 1877°den itibaren ekonomik kuramlarla ilgili yapitlarmi yaymlamaya baslar.
1893°te Lozan Universitesi’nde siyasal iktisat kiirsiisiine atanir. Pareto sosyolojiye ve bazi
politik bilimlere yaptigi katkilar onun daha genis ¢evrelerce taninmasmi saglamistir. Pareto
iintinii 6liimiinden sonra elde etmistir. Matematigi iktisadi ¢oziimlemelere uygulamasinin yani
sira kitleler ve segkinler arasi etkilesim konusundaki kuramiyla da taninir. Pareto’nun
seckinlerin dolasimi kuramina gore, idealist hedefleri olan bir grup (aslanlar) iktidar1 ele alir.
Ama grup iktidar1 siirekli olarak elinde tutabilmek i¢in muhalefete (tilkilere) esas idealleriyle
bagdastirilmayacak odiinler vermek zorundadir. Bu sefer esnek tilkiler etkilerini artrmaya

baslarlar ve sonunda iktidari ele gegirirler.

* Yiiksek Lisans Ogrencisi, Mardin Artuklu Universitesi, Sosyoloji Boliimii, ulke5398@gmail.com,
ORCID: 0000-0002-9813-8379
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Pareto’nun segkinlerin dolagimma yonelik ilgisi siklikla belirtilir ve genellikle
sosyolojisinin en ilging kismi olarak kabul edilir. Bireylerin oldukg¢a farkli yeteneklerle
dogduklarina ve oldukga farkli beceri ve yetenek kazandiklarina inanir. Pareto'ya gore, her
toplumda smiflar oldugu igin her toplum heterojendir. Boyle bir heterojenlik zihinsel, ahlaki,
fiziksel ve kiiltiirel nedenlerle gerceklesir, ancak sosyal dengenin ve diizenin korunmasina

yardimci olur.

Pareto insanlarn, fiziksel, ekonomik ve ahlaki olarak esit olmadiklarini ileri siirer. Her
smif ve toplumda bazi insanlar daha yetenekli ve basarilidir. Bir grup ve sinifta en yetenekli
olanlarin elitler oldugunu vurgular. Pareto’ya gore seckin (elit) terimi basitge, “en gugld, en
enerjik ve kotiiliik kadar iyilige de yetenegi olan anlaminda kullanir” (Pareto, 2010: 35). Daha
sade bir sekilde ifade edilirse elitler, en iyi olanaklara sahip bir insan smifi olarak da
aciklanabilir. Pareto’ya gore iktidardaki bir azinlik olan seckinler icin; her iste basarili ve
yetenekli olan ve yuksek mertebelere ulasan azinliktan bahseder. Basarili is adamlari,

akademisyenler, profesorler, sanat¢ilar gibi.

Pareto'ya gore seckinlerin ¢alismasi ve rolii, her toplumda her zaman isleyen iki tiir
faktorden etkilenir. Bunlar sabit olan bir tortu, digeri ise tiirevdir. “Pareto’ya gore tortular,
insan eylemlerinin temel giidiileridir. Tiirevler ise insan eylemlerinin dissal ayrintilaridir”(
Pareto, 2010: 11). Pareto, sosyal eylemlerin ardinda yatan alti ana tortudan bahseder.
“Bunlar: uyusma: macera yaratma ve maceraya baslama egilimi. Korunma: giivenligi
olusturma ve saglamlastirma egilimi. Anlamlilik: hissedilenleri ¢esitli semboller araciligryla
acgtk¢a gosterme egilimi. Sosyallesme: diger insanlarla iliski kurma egilimi. Biitiinliik: kiginin
kendisi icin olusturdugu iyi imaji sirdiirme egilimi. Seks: sosyal olaylari erotik anlam

kaliplariyla degerlendirme egilimi” (Pareto, 2010: 12).

Elitler yasamin ihtiyaglarmni etkili bir sekilde karsilayabilmek igin, bazen yenilik¢i
bazen de var olan diizeni mesrulastiric1 eylemler gerceklestirmek zorunda kalirlar. Bu yuzden
hem uyusma hem de korunma tortusunun var olmasi gereklidir. “Pareto’ya gore, 6zellikle
belirtilmesi gereken énemli husus; konsolidatdrlerin mevcut dizeni korumak icin fiziksel giic
kullanmada daha istekli olmalaridir” (Pareto, 2010: 14). Pareto, yenilikciler ve dizen
savunucularinin arasindaki istikrarsizligin, yeni Uyelerin seckinler sinifina katilimiyla
onlenebilecegini soyler. Diizen savunucularindan olusan seckinlerin zeki ve basarili
yenilikgileri aralarina kabul etmeleri 6nemli bir durumdur. Bu stratejiyi strdurirken

basarisizliga ugrarlarsa bazi sorunlar ve devrimler ortaya ¢ikar.
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Kitabin birinci bolimii “Bazi Sosyolojik Kurallar” olarak isimlendirilmistir. Bu
bolimde bazi sosyolojik teorilerle olgular1 karsilastirir. insanlarm her zaman bir seckin
azinligim boyundurugu altinda oldugundan bahseder. Fakat bu durumun bu sekilde devam
etmedigini ileri siirer. Pareto’ya g0re Seckinlerin tarihi siirekli yiikselis ve diisiisiin ve ayni
zamanda durmadan devam eden yer degistirmelerin tarihidir. Biri yikselirken digerinin
algalmasi insanlik tarihinde sahit oldugumuz bir durumdur. “Eski seckinlerin diisiisii, insani ve
ahlaki duygularin yiikselisi olarak gorunir. Yeni segkinin yiikselisi ise aciz ve giigsiiziin,
nifuzlu ve kuvvetliye kars1 hakli ¢ikmasi olarak goriiniir” (Pareto, 2010: 39). Yeni se¢kinlerin

oncelikli amaci eskilerin yerine gegmek, giicii artirmak ve cogunlugun iyiligini diisinmektir.

Kitabin ikinci bolimii “Dini Krizlerin Yikselme Ddnemi” olarak isimlendirilmistir.
Pareto’nun dini kriz olarak bahsettigi seyin bir boliimii iktidardaki seckinlerin bagli olduklari
ve savunduklar1 karsisinda toplumda 6n plana ¢ikan dini hassasiyetler, duygular ve fikir
akimlaridir. Bunlar kimi zaman Protestanlik, milliyetgilik ve sosyalizmdir. Ayni1 sekilde
iktidardaki seckinlerin de bagl olduklar1 ve savunduklar1 bir din mevcuttur. Bu dine dair veya
din Gzerinden yapilan birtakim uygulamalar belki kisitlamalar da toplum nezdinde yeni bir

dini krizin yasanmasi tizerinde etkili olacaktir.

Seckinler iktidarda olduklar1 siire iginde guc¢ kaybedebilirler. Bu kendi
doyumsuzluklar1 yiiziinden ve onlarin karsisinda sézde halkin haklarimi arayan yeni
seckinlerin ¢abalariyla gergeklesir.Seckin iktidardan diiserken giic kullanmaya daha az
egilimli oldugu gibi milli miras1 yagmalama konusunda hirsini siirdiiriir. “Boyun egmesi
gerekli olan yerde boyun egerek iktidarmi siirdiiren Roma ve Ingiltere buna iyi bir ornektir.
Ancak giigsiizlestigi halde imtiyazlarini korumak, belki de arttirmak igin ¢aba sarf eden ve
boyun egmeyen Fransiz se¢kinleri 1789 devrimine imkan saglamiglardir” (Pareto, 2010: 61-
62).

Dini krizlerin yiikselisiyle ortaya ¢ikan ve iktidara ve giice sahip olan yeni seckinler
gic kullanmaktan ¢ekinmezler. Halki umutlandiran bir kararlilik ve canlilikla belirirler.
Iktidara gecen yeni seckin de eski seckin gibi bencil ve somirl sergiler. Giin gectikce yeni

seckin de kendinden 6nceki diisen seckinin yerini alacaktir.

Kitabin t¢uinct bolima “Eski Segkinin Diistisii” olarak isimlendirilmistir. “Bir seckin
diiserken es zamanl olarak kendini gosteren iki isaretten s6z edebiliriz: Diisen seckin daha
yumusak, sagduyulu ve kendi giiciinii kullanmaya daha az egilimli olur. Diger yandan

acgozliligiinii ve baskalarmin mallarma olan hirsin1 kaybetmez, miimkiin oldugunda
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gayrimesru yollardan zimmete gecirme ve ulusal mirasi gasp etme egilimindedir. Secgkinler
diisiisleri esnasinda insani duygular ve merhamet sergilerler, fakat bu iyilik bir zayiflik

olmamak kosuluyla gercege gore daha aldaticidir”( Pareto, 2010: 61).

Kitabin dordinct bolimi “Yeni Seckinin Yiikselisi” olarak isimlendirilmistir.
Seckinlerin biiylik ¢ogunlugu burjuvalardan olusmaktadir. “Yeni seckinlerin liderlerinin
istisnasiz burjuva olmalar1 ve ahlaki anlamda karakterleri ¢okmiis olan ama zekalar1 Oyle
olmayan eski aristokrasi smniflarin ortaya ¢ikmalar1 da dikkat ¢ekicidir” (Pareto, 2010: 78).
Pratik bir zekd, yiiksek ahlak ve egitim se¢kini diger insanlardan ayiran 6zelliklerdir. Yeni
seckinin ortaya ¢ikisi dini krizle baglantili olarak kendini gosterir. “Yikselen seckin ortak ve
ahlaki ¢ikarlar1 korumak i¢in gazete sahibi olur” (Pareto, 2010: 84). Burjuva basini ahlaki
cikarlardan ¢ok Kkisisel ¢ikarlara hizmet etmektedir. Onlar beyefendiler tarafindan

desteklenirler.

Kitabm besinci bolimi “Oznel Fenomen” olarak isimlendirilmistir. Eski seckinin
diisiisiiniin ve yeni secgkinin yiikselisinin tarihi bir dongusellikten ibarettir. Oznel bakis
acisiyla yeni ideolojinin pesinden kosan ve kendini bu davaya adamis olan halk nesnel olarak
yeni bir seckinler grubunun iktidarina hizmet eder. Oznel fenomen dinsizlige kars: dini,
sOmiiriiye kars1 halkin devrimini isaret etse de nesnel fenomen iki seckin arasindaki ¢atigmay1
ifade eder. Toplumlarin tarihinde fikirler, ideolojiler ve sistemler degisir, arka planda ise
toplumu somiirmekten vazgegmeyecek olan seckinler yer degistirir.Ydnetici sinif, halki
kontrol altinda tutmak ic¢in eski dini inanglar1 kullanmak ister. Ancak insanlar bu eski
inanglardan kurtularak yenilerine basvurur. insanlar su an sadece bilimsel diisiinceyle hareket

ettiklerine inanirlar.

Pareto elit smifi yoneten seckinler ve ydnetmeyen seckinler olarak iki kategoriye
ayirmaktadir. Yoneten elit, hikimette énemli bir rol oynayan bireyi igeren elitler olarak
siiflandirilir. Y6énetimsel olmayan bir elit ise, bireylerin geri kalanini igerir. Pareto’nun ana
tartigmas1 yoneten seckinlere odaklanir. Ona gdre yoneten seckinler dogrudan ve dolayl
olarak yonetim ile ilgilidir. Cok énemli bir rol oynarlar ve toplumdaki itibarli yerin tadini
cikarirlar. Yoneten olmayan seckinler yonetme ile baglantili degildir. Toplumda yonetimi bir

sekilde etkileyecekleri bir yer isgal ederler.

Pareto, seckinlerin iki yonteme basvurarak kitleleri manipiile edebildiklerini ve kontrol
edebildiklerini belirtir. Aslanlar ve Tilkiler arasindaki iinlii sava karsilik gelen gi¢ veya

dolandiricilik savini kullanir. Tilkiler, sosyal gruplarda cevresel zorunluluklara esnek bir
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sekilde adapte olma egilimlerini iceren elitlerdir. Sahtekarliga kadar giden stratejileri
kullanirlar. Aslanlar ise, muhafazakar seckinlerdir. Inanglar1 ve ideolojileri vardir. Grup

sadakati ve sinif dayanigmasi gosterirler. GU¢ kullanarak gii¢ kazanirlar.

Pareto’nun seckinlere iliskin disiinceleri ilging ve kesindir. Ona gdre, her toplumun
farkli se¢kin gruplar1 vardir. Siniflarinin en iyi ya da mitkkemmel {iyeleri olan bu seckinler her
zaman azinliktadir. Seckinler her zaman hayati Onem tasirlar ve her toplumun gelisimini veya
ilerlemesini belirleyen onlardir. Pareto, seckin denilen giice sahip olanlar ile elit denilen glice
sahip olmayanlar arasinda bir ayrim yapar. Toplum tarihi, yoneten seckin ile yonetmeyen
seckin arasindaki iliskilerin tarihi olarak gorir. Seckinlerin yiikselisi ve Diisilisti, se¢kin ve

seckin olmayan arasinda ve yoneten seckin ile yonetmeyen secgkin arasindadir.

Sonug olarak Pareto, tarihi durmadan devam eden yer degistirmeler ile tasvir eder.
Pareto, seckinlerin insanlik tarihindeki yerini yalnizca seckinlerin dogasmi ve roliinii
iistlenerek tanimlar. Segkinler arasinda siirekli ylikselme ve diisiis yasanir. Ona gore insanlar
her zaman segkinler tarafindan yonetilmislerdir. Genel olarak, seckinlerin yiikselisi ve diisiisii
iki sekilde gerceklesir. ilk olarak, bazi seckin olmayanlar, yeterlilikleriyle, elit seviyesine
yikselebilir. ikincisi, devrim yoluyla tiim ydnetim sinifi ydnetilenlerin statiisiine
indirgenebilir. Pareto saglikli sosyal degisim i¢in segkinlerin dolasiminin gerekli oldugunu
sOyler. Pareto'ya gore, tum elitler sonunda diiser ve higbir elit sonsuza kadar sirmez. Her elit
bir sekilde c¢iiriimeye ve devrilmeye mahkdmdur. Eski seckinler tamamen yaslanir ve
kendilerini savunmay1 birakirlar, ancak rakiplerine yardim ederler. Daha gucli, enerjik
bireyler ya burjuvazinin kendisinden ya da proletaryadan dogar. Yine de onlar da sonunda

yiikselen yeni segkinlerin kurbani olmaktan kurtulamazlar.

Bu kitap Seckinlerin yiikselisini ve diisiisiinii detaylandiran dikkat ¢ekici bir eserdir.
Bati'da "giic kaymalarmi" anlamakla ilgilenenler i¢in okunmasi gereken bir metindir.
Iktidardaki azinlhiga seckin adini vererek teorinin olusturulmasma biyiik katki saglayan
Paretonun kendisidir. Pareto bu fikri kendi sosyolojisinin bir parcasi olarak gelistirir. Cogu
seckinin nasil kendi kuyularmni kazdigini géstermeye ¢alismaktadir. Kitap i¢i dolu ifadeler ve

okuyucuya anlamli mesajlar vererek diisiindiirmektedir.
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